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SAM BOLGESINDE RiVAYET EDIiLEN HADiSLERIN
‘BOLGESELLIK’ ACISINDAN TAHLILI

Hiiseyin AKGUN*

Oz

Hadislerde bolgesellik hususu daha ilk donem alimlerince ifade edilmis bir
olgudur. Misirla ilgili daha onceki caligmamizin devami niteligindeki bu
calismamizda s6z konusu durumu bu sefer Sam bolgesi 0zelinde ele almak
istedik. Devletin merkezi olmasi dolayisiyla Misir'a gore daha erken
diyebilecegimiz bir tarihte Hicaz kaynakl hadislerin burada da rivayet edilmeye
baglandigini sdyleyebiliriz. Ancak Sam’da bilinen rivayetlerin diger bolgelerde
kabul gérmesi ¢ok daha geg tarihlerde miimkiin olmustur. Ayrica Misir’da
oldugu gibi burada bilinen hadislerin de diger bolgelerde sadece az sayida
miitabi veya sahidlerine rastlayabilmekteyiz. Iste bu durumu Mekhdl ed-
Dimaski'nin rivayetlerinde daha yakindan gostermeye calistik. Bu baglamda
onun irsallerinin sthhati ve isndd sisteminin giivenilirlii hususunda bazi
tespitlerde bulunduk.

Anahtar Kelimeler: Sam, Hadis Rivayeti Mekhtil ed-Dimagski, Bolgesellik,
Miitabi.

Analysis of Hadiths in Terms of “Regionalism’ that are Narrated in Syria
Region

Abstract

Regionalism issue in hadiths is a fact which is started by first period
intellectuals. We've wanted to deal with this subjected matter specific to Syria
region by this time in our research that a follow up of our previous research
about Egypt. We can say the hadiths originated from Hejaz were started to
relate in here as well in a date which was earlier than Egypt because of its being
of the centre of the state. But it was much late possible to be accepted that
narrations in other regions which were already known in Syria. Moreover, just
like in Egypt, we can only find limited mutabi/shahid of hadiths in other regions
that are known here also. So we’ve tried to show this issue more closely in
narrations of Makhil al-Dimashqi. In this concept we have reached some results
on trustworthiness of the isnad system.

Key Words: Syria, Hadith Narration, Makhtil al-Dimashqi, Regionalism, Mutabi.

* Dog. Dr., Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, huseyinakgun@hotmail.com.



8 | Hiiseyin AKGUN

Giris

Hadislerde bolgesellik olgusu ilk donem hadiscileri tarafindan
bilinen ve ifade edilen' bir gergeklik olmakla birlikte bunun boyutu
hakkinda fazla bilgi sahibi oldugumuz sdylenemez. Bu konuda, daha
onceki bir c¢alismamizda bolgelerarasi rivayet farkliliklar: agisindan
Misir’daki hadisleri ele almis ve bu hadislerden 6nemli oldugunu
diistindiigiimiiz baz1 sonuglara ulasmistik.? Acaba ayni veya benzer bir
durum Sam?® rivayetleri i¢in de s6z konusu mudur?

Hicaz bolgesi disindaki diger bolgelerde oldugu gibi Sam kaynaklh
hadisler hakkinda da genelde olumsuz bir kanaatin oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim Amr b. Ali el-Fellas (6. 249) soyle demektedir:
”Samlilarin hadislerinin ¢ok az1 hari¢ tamami zayiftir. Onlardan bazilar
Evza’lt (6. 157), Said b. Abdiilaziz (6. 167), Abdurrahman b. Sabit b.
Sevban (6. 165), Abdullah b. el-Ala” b. Zebr (6. 164), Sevr b. Yezid (6. 153)
ve Biird b. Sinan’dir (6. 135)”.* Benzer sekilde Irak ehli de onlar hakkinda
su olumsuz kanaati dile getirmislerdir: “Samlilarin hadisleri
hurafelerden ibarettir”>

Bu itibar gormemenin sadece ravilerinin giivenilirligi ile ilgili degil,
ayni zamanda isnad sisteminde gevsek davranmalar ile ilgili
olabilecegini su rivayet ihsas etmektedir. Mekhiil, Ehl-i Sam’in kolayina
geldigi icin isnadi terk ettiklerini belirtmektedir. Nitekim bolgeye gelen
bn Sihab ez-Ziihri (6. 124) onlarin isnadsiz rivayette bulunmalarii “Ey
Samlilar! Size ne oluyor ki hadislerinizi yularsiz ve dizginsiz
goriiyorum” demek suretiyle elestirmektedir.”

Ibn Sihab ez-Ziithri’'nin Sam’mn hadisini Hicaz’a, Hicdz'inkini Sam’a
tasidig1 soylenmistir.® Ancak Ziihri'nin, “45° sene Hicaz ile Sam arasinda

1 Ornegi icin bkz. Hakim en-Neysaburl Ma'rifetii uliimi’l-hadis, thk. Seyyid Muazzam
Hiiseyin, Beyrut, 1977, s. 96. Ibare s6z konusu yerde su sekilde gecmektedir: Ol ey 35
{Halall pe 33aly 4 (Bir sehir halki bunu belli bir sahabiden rivayette tek kalmistir).

2 Hiiseyin Akgun “Bolgeleraras: Rivayet Farkliliklari Agisindan Misir'daki Hadis
Kiiltiiriiniin Tahlili (Yezid b. Ebi Habib’in (6. 128) Rivayetleri Ozelinde), Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 5, 2015, s. 7-29.

8 “Sam” ile sehri degil, bolgeyi kastediyoruz.

4+ EbGi Ahmed Ibn Adiy el-Ciircani, el-Kamil fi duafdi'r-ricdl, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid ve digerleri, I-IX, Beyrut, 1997, V, 460.

5 Eb(’'1-Kasim Ali b. Hasan Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, thk. Omer b. Garame el-
Amravi, I-LXXX, Dimasgk, 1995, XXXVII, 349.

¢  bn Asakir, Tarihu Dimask, 1, 362.

7 Ibn Asakir, Tarihu Dimask, LV, 333; Eb(i Abdullah Semsuddin ez-Zehebi, Siyeru
a’ldmi’n-niibeld, I-XVIII, Kahire, 2006, V, 334.

8 Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, LV, 341.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)
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gidip geldim. Duymadigim higbir hadis kalmadi1”?® demesine ragmen
onun Samlilardan gelen rivayetleri ¢ok azdir veya kabul gormemistir.
Nitekim Ziithrin'nin, Ebti Idris el-Havlani (6. 80) hari¢ hicbir Samhidan
rivayetinin bilinmemesi dikkat c¢ekicidir. Ayrica o, “haza hadisun
Himsiyytn” demek suretiyle Hims mensgeli hadislere itibar etmedigini
ifade ederek!! de bu tavrini gostermistir.

Aslinda Ziihri'nin Iraklilarla ilgili, “Ey Ehl-i Irak! Bizden bir karis
olarak ¢ikan hadis, sizde bir arsina ulasmaktadir.”'> ve “Eger Dogu’dan
bize gelen reddettigimiz, bilmedigimiz hadisler olmasaydi, bir harf dahi
yazmaz ve yazilmasina izin vermezdim” seklindeki sozleri’® onun Hicaz
disindaki bolgelere karsi sahip oldugu yargiyr ortaya koymaktadir.
Nitekim onun rivayet alma konusundaki segici yaklasimi, Muhacir ve
Ensar’in evlatlarinin rivayetlerini digerlerine 6nceledigini sdylemesinde
de kendini gostermektedir.!

fmam Malik'in (6. 179), Kifelilere hitabinda da bu bélgecilik
(Medine) taassubu karsimiza ¢ikmaktadir. O, Medine’ye gelen Alkame
(6. 62), Esved (6. 75) ve Mesrtik'tan (6. 63?) hadis alinmadigim
belirtmektedir.’>  Nitekim  kendisinin de  onlardan rivayeti
bulunmamaktadir. Imam Safii'nin (6. 204) de Sam kokenli az sayida
hadisi'® eserlerine almasini, daha da Otesi Misirlilarin higbir rivayetini
almamasini'” bu tavrin bir devami olarak gorebiliriz. Tespitlerimize gore,
Buhari (6. 256) ve Miislim (6. 261) de Sam kokenli rivayetlerden ancak
belli ravilerden gelen hadisleri Sahih’lerine almislardir. Bunlar da gayet
az olup, ¢cogu sahid veya miitabaat niteligindedirler.

9 Diger bir rivayette 35 veya 36 sene gidip gelmistir. Bkz. Ibn Asakir, Tarilhu Dimask, LV,
341.

10 Ebti Yusuf Ya'kiib b. Siifyan Fesevi, el-Ma'rife ve’t-Tdrih, thk. Ekrem Ziya el-Umeri, I-
III, Beyrut, 1981, L, 636.

1 Ebh Davad, Savm 52 (2423).

12 Zehebi, Siyer, V, 344

13 Fesevi, el-Ma'rife ve't-tdrih, 1, 637

14 Zehebi, Siyer, V, 344

15 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-flel ve ma'rifetii’r-ricil, thk. Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas, I-1II, Riyad, 2001, I, 294.

16 Tespit edebildigimiz on hadis bulunmaktadir: Mekh{il’den bir hadis (Muhammed b.
Idris es-Safii, el-Miisned, Beyrut, 1979, s. 91), Ebti Idris el-Havlani’den gelen iki
r1vayet1 (Miisned, s. 236, 363), el-Evzat’den bes (Miisned s. 22, 159, 187, 195, Siinenii’l-
me’siira, s. 202); Ummii’d-Derda’dan iki (Miisned, s. 157; Siinenii’l-me’siira, s. 309).
Aslinda bunlarin da {i¢ii hari¢ Samlilarin Samli olmayanlardan rivayetidir.

7 Bkz. Akgiin, “Bolgeleraras: Rivayet Farkliliklar1”, s. 14, 17.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)
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Daha oOnceki c¢alismamizda oldugu gibi burada da giivenilirlik
katsayis1 yiiksek oldugundan dolay1 Kiitiib-i sitte hadislerini esas aldik.
Rivayet miikerrerse tarihi olarak once olan miiellifin rivayetini dikkate
alarak, sonrakileri zikretmedik.18

A- Sam’da Yasamis Sahabeden Gelen Rivayetler

Arastirmamiza tarihi siraya uygun olarak Once Sam’da yasamis
sahdbe tabakasmin rivayetlerini bolgesellik agisindan tahlil ederek
baglamak istiyoruz.” Bilindigi lizere Sam bolgesi gerek siyasi, gerekse
cografi konumuna bagh olarak dnemli bir ilim merkezi olmustur. Cok
sayida sahabinin buraya yerlesmesi de bu durumu desteklemistir.?°

Misirda  oldugu gibi?? Sam bolgesindeki sahabilerin hadis
birikiminin de ilk donemler?? yerel nitelikte olup olmadig1 sorusunun
cevabini, burada yasamis sahabilerin rivayetlerini ele almak suretiyle
bulmaya calisacagiz.

Bilal b. Rabah (6. 17), Sam’a yerlesen sahabilerdendir. Tekrarlari
hari¢ Kiitiib-i sitte’de on dokuz rivayetini tespit edebildik. Bunlardan
tici Samlilarin kendisinden rivayetidir.* Her ii¢ rivayetin de diger
bolgelerde herhangi bir miitabii bulunmamaktadir.

Muaz b. Cebel (8. 18), Kur’an'1 Samlilara 6gretmek tizere, Ubade b.
es-Samit (6. 34) ve Ebt’d-Derda (6. 32) ile birlikte Sam’da Hz. Omer
tarafindan gorevlendirilmisti.> Kiitiib-i sitte’de elli {ig¢ rivayetini tespit

18 Calismamizdaki sayisal verileri “el-Cami li'l-hadisi'n-Nebevi” adli programin
yardimiyla tespit ettik ve hadislerin numaralandirilmasinda s6z konusu programi
esas aldik. Ayrica Kiitiib-i sitte miiellifinden sonra eger sadece hadis numarasi
veriyorsak kaynagin bu program oldugu anlasilacaktir.

19 Calismamizin temel amaci, Sam kaynakli hadislerin diger bolgelerde miitabii veya
sahidlerinin olup olmadiginin tespit edilmesidir. Dolayisiyla burada farkl
anlamlarda kullanilabilen bu iki kavram i¢in kullandigimiz anlami vermemiz uygun
olmak kaydiyla, baska bir senedle rivayet edilen hadise “mdiitabi”, yine metin
bakimindan bir benzeri olup sahabi ravisi farkli olan1 ise “sahid” olarak
nitelendirecegiz (Bkz. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul, 2013, s.
230).

2 Buraya yerlesen veya gelen sahabiler i¢in bkz. Akgiin, Sahdbe Cografyasi, Ankara, 2015,
s. 155-223.

2 Bkz. Akgiin, “Bolgelerarasi Rivayet Farkliliklar1”, s. 7-29.

22 Jlk donemlerden kastimiz, rihleler ve tedvin 6ncesi donemdir. Bu da yaklasik hicri II.
Yiizyilin basina kadarki siireye tekabiil etmektedir.

2 Samlilarin kendilerinden Kiitiib-i sitte’de en az {i¢ rivayeti bulunan sahabileri dikkate
aldik.

2 Ebf Daviid 1079, 2672; fbn Mace 3022.

% Akgiin, Sahdbe Cografyast, s. 29.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)
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edebildigimiz Muaz'in rivayetlerinin, yirmi biri Samllar tarafindan
nakledilmistir. S6z konusu rivayetlerden sadece Sam’da bilinenlerin
sayis1 on dokuzdur.?® Bu rivayetler genelde zayif niteliktedir. Nitekim
Samlilarin Muaz’'dan rivayetlerini, Buhari ve Miislim Sahih’lerine
almamuiglardir.”” Ayrica bunlar hakkinda da Tirmizi biri hari¢?® digerleri
hakkinda “garib” hitkmiinii vermektedir.

EbGa Malik el-Es’ari’nin (6. 18) on bir rivayeti bulunmaktadir.?
Bunlarm tamami $ami olup, miitabii tespit edilememistir.®

Ebi’d-Derda (6. 32), Hz. Omer zamaninda Sam’a yerlesmistir.
Kendisinden ¢ogu Samlilarin olmak tizere, Medine, Kiife ve Misirhilarin
rivayetleri bilinmektedir. Bu da ozellikle erken donemlerde $Sam menseli
rivayetlerin  diger Dbeldelere yayilmis olabilecegi diislincesini
uyandirmaktadir. Onun tekrarlar hari¢ altmis rivayeti bulunmaktadir.
Bunlarin kirk altisim1 Samlilar rivayet etmektedir (% 77).3' Bununla
birlikte s6z konusu rivayetlerin sadece ikisinin diger bolgelerde
miitabiine rastlamaktay1z.> Benzer sekilde Eb(i'd-Derdamin diger
bolgelerdeki rivayetlerinin de yerel nitelikte oldugunu goérmekteyiz.3

2 Eb{i Daviid 186, 361, 2167, 2192, 2346, 2693, 3763, 3764, 4016, 4406; Ibn Mace, 54, 2010,
2690; Tirmizi 51, 2489, 2531, 2931, 3306, 3820; Ebt Davad 2725; Ibn Mace 71.
Muaz’'dan sadece Samli Sehr b. Havseb’in garib olarak naklettigi bu sonuncu rivayeti
diger bir gahgmamlzda ele almis ve zayif oldugunu savunmustuk. Bkz. Akgiin,
“'Umirtu en ukatile'n-nase’ Hadisinin Rivayet Farkliliklar: Hakkinda Bir inceleme”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 14, say1: 2, 2014, s. 75-77.

% Sahihayn’da Muaz kaynakli sekiz hadis bulunmaktadir.

28 Tirmizi 3306.

»  Buhari 5275; Muslim 354, 1601; EbG Davad 585, 2151, 3221, 3539, 3729, 4441, 4442,
4453.

% Sadece Ibn Mace 414’iin ayn1 bab altinda sahidleri bulunmaktadir. Diger bir rivayetin
(ibn Mace 1576) sahidi olarak sevk edilen ibn Mace 1577'nin Omer b. Rasid el-
Yemami kaynakli hatali bir rivayet oldugunu diistinmekteyiz.

3 Sadece Samlilarin rivayetleri: Buhari 1856, 3482; Miislim 782, 875, 1383, 2689; Ebti
Daviid 465, 2046, 2173, 2241, 2694, 3175, 3394, 3412, 3742, 3744, 3767, 4234, 4280, 4318,
4439, 4486; Ibn Mace 5, 74, 200, 538, 839, 1051, 1633, 3303, 3304, 3369, 3374, 3566, 3788;
Tirmizi 457, 1903, 2574, 2644, 3160, 3495; Nesai 3095.

%2 Birincisi Sami-Medeni bir rivayet: Miislim 1218; digeri Sami-Kafi-Mekki bir rivayet:
Ebti Davad 4187.

% Sadece Kiifelilerin rivayetleri: Buhari 631, 3128; Miislim 1385, 5019; Ebi Dav(id 3472,
4294; Tbn Mace 1340, 2086, 2689, 2774. Sadece Medinelilerin rivayetleri: Miislim 4808,
Tirmizi 1432, 2251; Nesai 4521; Sadece Basralilarin rivayetleri: Ebi David 369, Nesai
5648.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)
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Ubade b. Samit’in (6. 34) otuz yedi rivayetini tespit edebildik.
Bunlardan yirmi dort tanesi Sami olup,®* soz konusu rivayetlerin on
yedisi sadece Samlilar tarafindan rivayet edilmistir. Alt1 tanesinin ise
diger bolgelerde miitabii vardir.®

Sevban b. Biicdiid’iin (6. 54) otuz alt1 rivayeti bulunmaktadir.
Bunlardan otuzu $ami¥ ve sadece {i¢iiniin® diger bolgelerden muiitabii
vardir. Bununla birlikte onun rivayet ettigi hadislerden sekizinin® diger
sahabilerden sahidlerini tespit edebildik. Onun hadisleri bu yoniiyle
dikkat cekmektedir.

Muaviye b. Ebi Siifyan’dan (6. 60) degisik bolgelerden raviler,
miikerrerler hari¢ kirk bes rivayette bulunmuslardir.® Bunlardan on
altis1 Sami rivayetlerdir. Sahithayn'da ise Medinelilerin rivayetlerinin
tercih edildigini gormekteyiz. Ayrica biitiin bu rivayetlerden sadece
birinin* miitabini tespit edebilmis durumdayiz.#

Avf b. Milik el-Esca’i’nin (6. 73) rivayetlerinin® tamami
Sami’dir.#

3 Sami olanlar: Buhari 18, 1116, 3268, 6666; Miislim 3054; Ebi Daviid 373, 708, 1223,
2760, 2778, 2981, 3743, 3744, 3784, 4099; Ibn Mace 1420, 2690, 2847, 3383, 3525, 3550;
Tirmizi, 2644, 3582; Nesai 3125.

3% Buhari 18, 6666; Miislim 3054; Ebti David 708, 1223; I, 2847. Onun sahidi olan baz
rivayetleri de bulunmaktadir. Tespit edebildiklerimiz sunlardir: Buhari 3268; Miislim
3054, EbtG Daviad 373.

% Medeni olan: Ebi David 2779. Kafi olanlar: Ibn MAace 89, 275, 1852; Tirmizi 3394.
Basri-Medeni olan: Ebti David 1413.

% Sadece Samlilarin rivayetleri: Miislim 499, 782, 963, 1626, 1722, 3636, 3743, 4356, 4763;
Ebh Davad 83, 127, 225, 887, 1305, 1912, 2033, 2046, 3698, 3766; Ibn Mace 1711, 2409,
4082, 4243; Tirmizl 1143, 2061; Nesai 3141, 5074.

3 fbn Mace 275, 1419, 1475.

% Miislim 782, 963, 1626, 1722, 3636; EbG Davad 887, 2033, 2046.

% Medeni olanlar: Buhari 71, 571, 595, 887, 1914, 2965, 3330, Miislim 606, 1510, 1784; Eb(x
Daviid 529, 1790, 4488; Ibn Mace 125; Nesai 1248. Sami olanlar: Buhari 3462 (Buhari
71); Mislim 1781; EbG Davad 109, 1997, 2133, 3189, 3620, 4002, 4265; Ibn Mace 1575,
1643, 3387, 4033; Tirmizi 3964; Nesai 3940, 4204. Mekki olanlar: Buhari 1654, Nesail
2700, 2951, 2953; Kufi: Buhari 6252, Miislim 4442; Ebti Davtd 3907. Basri olanlar:
Miislim 4976; Ebt Daviad 1191, 1542, 3618, 4573. Misri olanlar: Ebti Daviid 314; Ibn
Mace 635.

4 Buhari, Tlim 13 (71).

4 Ayni hadisin devamai niteligindeki diger bir rivayetin (Buhari, Menakib, 28 (3641)) ise
miitabii ve sahidi bulunmaktadir.

% Buhari 3021; Miislim 1653, 1793, 3384, 3536, 4174; Ebt Davad 752, 1383, 2579, 3161,
3198, 3768, 4369, 4503; Ibn Mace 3905, 3990, 4316; Tirmizi 2423, 2644.

#  Sadece Ebi Daviid 3198'un miitabii bulunmaktadir. Keza sahidi bulunan tek hadis ise
“73 firka hadisi” diye bilinen rivayettir (Ibn Mace 3990).
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EbG Sa’lebe el-Huseni’nin (8. 75) de rivayetlerinin tamami
Sami'dir.¥ Hadislerinin miitabileri olmamakla birlikte bazilarinin
sahidleri bulunmaktadir.*

Suddi b. Aclan el-Bahili'nin (6. 86) rivayetlerinin altmis sekizi
Sami olmakla birlikte?” sekiz rivayeti diger bolgelerde bilinmektedir.*
Miitabileri bulunmayan bu rivayetlerin, ancak {i¢ tanesinin sahidini
tespit edebildik.* Diger miitabii bulunmayan Sam kaynakl rivayetlerde
oldugu gibi Tirmizi bu rivayetlerin ¢oguna “garib” hiikmiini
vermektedir.

Vasile b. el-Eska’'nmin (6. 85) rivayetlerinin tamami Sami’dir.
Rivayetlerinden miitabii*! veya sahidi®? olan birer hadis bulunmaktadir.

el-Mikdam b. Ma’dikerib’in (6. 87) rivayetlerinin biri harig®
tamami Sami’dir.* Imam Miislim, Mikdam’in rivayetlerini Sahih’inde
tahri¢ etmemistir. Buhari’de ise biri sahid niteliginde, digeri ise Kiitiib-i
sitte’de sadece Buhari’nin tahri¢ ettigi iki rivayeti bulunmaktadir.
Hadislerinin miitabii bulunmamakla birlikte sadece ticlintin sahidini
tespit edebildik.%

Keza Amr b. Abese es-Siilemi (6. ?)* ve Abdullah b. Biisr el-
Mazeni’'nin (6. 88)” de rivayetlerinin tamaminin yerel nitelikte
oldugunu gormekteyiz.

4 Buhari 5167; Miislim 3662; Ebt Davad 2273, 3799, 3806; Tirmizi 3067; Nesai 5122.

4 Mesela “Yirtict hayvanlar” hadisi igin bkz. Miislim 3664-3669.

¥ Buhari 2217, 2773, 5147; Miislim 1378, 1416, 1780, 3960, 5073; Ebi Daviid 117, 449, 476,
1098, 1683, 2140, 2146, 2155, 2501, 3091, 3648, 4082, 4188, 4266, 4543, 4574; Ibn Mace 47,
174, 226, 243, 277, 287, 297, 481, 518, 614, 1580, 1592, 1778, 1853, 2009, 2758, 2775, 3128,
3382, 3555, 3650, 3660, 3691, 3723, 3854, 3952, 3964, 4010, 4075, 4115, 4284, 4336;
Tirmizi 336, 589, 1508, 1514, 1591, 1594, 1635, 2000, 2339, 2388, 2569, 2677, 2726, 2913,
3504, 3525, 3531, 3557; Nesai 2202, 3103.

4 Ebti David 117; Ibn Mace 47, 174, 2009, 4010; Tirmizi 336, 1508, 3504.

49 fbn Mace 277, 614, 2003.

5 Buhari 3338, 5275; Miislim, 1666, 4319; Ebti Daviid 414, 2315, 2534, 2803, 3469, 3507,
4475; Ibn Mace 527, 748, 1520, 2244, 3274, 4215; Tirmizi 2490.

51 Tbn Mace 4215.

52 Mislim 1666.

5% Ebt David 3276. )

54 Buhari 1982, 2038; Ebx Daviad 107, 2527, 2559, 3277, 3314, 3620, 4009, 4266, 4480; Ibn
Mace 2135, 2229, 2796, 3347, 3659; Nesai 2147, 4203.

5 Buhari 1982; Ebti Daviid 4009; Ibn Mace 439.

%  Miikerrerler hari¢ bes hadisini tespit edebildik. Miislim 1416; Ebti David 2389, 2393,
3470; Tirmiz1 3531.

% Miikerrerler hari¢ on dort hadisini tespit edebildik. Buhari 3374; Miislim 3898; Ebii
Davad 956, 973, 2081, 3299, 3358, 3765, 4533; Ibn Mace 1722, 2228, 3791, 3816; Tirmizi
583.
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Tabitin dénemine ge¢meden Once bir ara degerlendirme yapmak
istiyoruz. Goriildiigii tizere Samli sahabilerin rivayetleri de Misirlilarinki
gibi genel olarak®® bolgesel niteliktedir. Zira hadislerin diger bolgelerde
ayni sahabiden nakledilen miitabileri bulunmamaktadir. Sahidi olan
hadislere gelince,” farkli sahabilerden gelen rivayetlerin séz konusu
hadisleri teyit etmeleri, sthhatini artirmalar1 anlamini tasimaktadir.

Ote yandan bazi Samli sahabilerin Sam diginda da rivayetleri
bulundugunu gormekteyiz. Ancak bunlar da genel olarak sadece o
bolgelerde bilinmektedirler. Bunu da elde ettigimiz tikel verilerden
hareketle soyle izah etmemiz miimkiindiir: Bu bolgelerdeki rivayetler
onceleri diger bolgelerde bilinmiyor veya fazla itibar gormiiyordu.
Dolayisiyla diger bolgelerde miitabilerine nadiren ulasabildigimiz Saml
sahabilerin rivayetleri genel olarak yerel kalmis gortinmektedir.

Ancak 0Ozellikle farkli bolgelerde yasamis sahabilerin rivayetlerinin
diger bolgelerde bilinmemesi (aslinda rivayet edilmemis olmasi) daha da
dikkat g¢ekici bir durumdur. Burada ise gsOyle bir degerlendirme
yapmamiz miimkiindiir. Muhtemelen bunlardan Medine’de (Hicaz'da)
rivayet edilenler tercih edilmekte, Sam ve diger bolgelerdeki miitabileri
ise zamanla terk edilmektedir. Bu yilizden Medeni olanlarin
miitabilerinin zamanla unutulmasi veya terk edilmesi miimkiindiir.
Ancak bu yorum $am kaynakli, miitabii olmayan rivayetler icin gecerli
olamaz. Bunlarin bolgesel kalmalarinin sebebinin, ilk zamanlar itibar
gormemeleri ile baglantili oldugunu diisiinmekteyiz.

O halde, hadislerin miitabilerinin olmamas: ilk zamanlar Hicaz
disindaki bolgelere fazla itibar edilmemesinden, bunlarin baz
sahidlerinin olmasi da s6z konusu rivayetlerin diger sahabiler tarafindan
da bilinmesinden kaynaklanmaktadir diyebiliriz. Ancak bu hususta da
hadis hirsizlig1 yoluyla hadislerin rivayetlerinin ¢ogaltilabilecegine
dikkat ¢ekmek isteriz.s

% Burada Ubade b. Samit'in (6. 34) rivayetleri en fazla (rivayetlerinin iigte biri) miitabii
bulunmas: yoniiyle dikkat ¢ekmektedir. Bunun sebebi hususunda ise simdilik bir
kanaate ulagsamadik.

% Mesela bu yoniiyle yukarida ifade ettigimiz tizere Sevban b. Biicdiid'tin (6. 54)
rivayetleri digerlerinden farklilik arz etmektedir.

¢ Hadis hirsizliginin ¢ok farkli yontemleri bulunmakla birlikte, buradaki kastimiz,
kendisine ait olmayan bir rivayetin bir yalanci tarafindan sahiplenilmek suretiyle
farkli bir senedle, baska sahabilere dayandirilmasidir. Boylece hadisin aziz/meshtr
oldugu yanilgisina diisiilebilmektedir. Bkz. Akgiin, “Hadis Hirsiziginin Yontemleri
ve Boyutlar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 16 say1: 1, 2016, s. 267-280.
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Ayrica Buhari ve Miislim’de Samli sahabeden nakledilen hadislerin
sayisinin ¢ok az oldugunu da soyleyebiliriz. Nitekim Sahih-i Buhari’de
Saml1 sahabilerden rivayet edilen on alt1 hadis tespit edebildik.®! Sahih-i
Miislim’de ise Samli sahabilerden tam iki misli, yani otuz iki hadis
nakledilmektedir.®? Bu hadislerden ise sadece ikisi miisterek olarak
rivayet edilmistir.®® Yine bu hadislerin 6nemli bir kism1 da miitabaat ve
sahid cinsindendir. Dolayisiyla Sam kaynakli hadislere fazla itibar
edilmedigini bu veriler de gostermektedir.

B- Samli Tabitinun Rivayetleri

Tabitinun rivayetlerinde, ayni sahdbe rivayetlerinde oldugu gibi
talebelerin genelde Samli oldugunu tespit etmekteyiz. Bununla birlikte,
talebu’l-hadis yolculuklar1 nedeniyle ve devletin merkezi olmasi
hasebiyle bolgeye belli bir siireligine gelen sahabilere bagli olarak,
hadislerin kaynaklarinda kismen de olsa diger bolge sahabilerinin
isimlerini gérmeye baslamaktayiz.

Tespitlerimize gore; Surahbil b. es-Simt (6. 40), Eb(i'l-Es’as Serahil
b. Adet (5. ?), Amr b. Mersed er-Rahabi (6. ?), Ciinade b. Ebi Umeyye (©.
80), Ciibeyr b. Niifeyr (6. 80), Kesir b. Miirre el-Hadrami, Mamttir Eb
Selam’in, Halid b. Ma’dan (6. 103), Rasid b. Sa’d el-Himyeri (6. 108), Biisr
b. Ubeydullah el-Hadrami (6. 110?), el-Kasim b. Abdurrahman eg-Sami
(6. 112), Abdurrahman b. Ciibeyr b. Niifeyr (6. 118), Rebia b. Yezid el-
Iyadi (6. 121), el-Ala’ b. el-Haris (6. 136), Abdurrahman b. Yezid el-Ezdi
(6. 154), Safvan b. Amr es-Sekseki (0. 155) ve Seddad b. Abdullah el-
Kuresi'nin hocalarmnin ve ogrencilerinin ya tamami ya da tamamina
yakin1 Samlidir. Ayrica bunlara ait rivayetlerin ¢ok az bir kisminin diger
bolgelerde miitabilerinin bulundugunu tespit etmekteyiz.

1 Sirasiyla ravi ve hadis numaralar su sekildedir: Ummii’d-Derd3, 1856; Ebi Idris el-
Havlani, 18, 3021, 3482, 5167; Ciinade b. Ebi Umeyye, 1116, 3268, 6666; Umeyr b. Hani
el-Ansi, 3462; Muhammed b. Ziyad el-Elhani, 2217; Stileyman b. Habib el-Muharibi,
2773; Halid b. Ma’dan, 1982, 2038, 5147; Abdiilvahid b. Abdullah en-Nasri, 3338;
Hariz b. Osman, 3374.

02 Sirasiyla ravisi ve hadis numaralar1 su sekildedir: Mamtiir Eb{i's-Selam el-Habesi,
354, 1378, 1601; Ma’dan b. Ebi Talha, 782, 1383, 1626, 4356; Ebti Idris el-Havlani, 875,
1793, 3309, 3661; Ciibeyr b. Niifeyr, 1653, 2689, 3384, 3662, 3743, 4174; Eb{’'l-Es’as
Serahil b. Adet 3054; EbG Esma Amr b. Mersed er-Rahabi 499, 963, 1722, 3636, 4763;
Abdullah b. Amir el-Yahsubi, 1781; Miislim b. Karaza es-Sami, 3536; Seddad b.
Abdullah el-Kuresi, 1416, 1780, 3960, 4319, 5073; Biisr b. Ubeydullah es-Sam1, 1666;
Yezid b. Humeyr es-Sami, 3898.

6 Mislim 3309, 3661. Krs. Buhari 18, 5167.
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Ote yandan Hicaz’dan Sam’a gelen {inlii alim Ibn Sihab ez-
Zihri'nin (6. 124) rivayetleri de konumuz agisindan Onem arz
etmektedir. O, otuzlu yaslarindan itibaren Sam’a gidip gelmeye
baslamigtir.¢* Ancak Ziihri'nin; Samli sahabilerden EbGi’d-Derda, Muaz b.
Cebel, Bilal el-Habesi, Sevban b. Biicdiid, Siiddi b. Aclan, Avf b. Malik,
Vasile b. Eska’, Nu'man b. Besir, el-Mikdam b. Ma’dikerib kaynakl
nerdeyse hicbir® rivayetinin bulunmamasi dikkat ¢ekmektedir. Sadece
Eb(i Sa’lebe ve Ubade b. Samit’ten (her ikisi de Eb{i Idris el-Havlani
kaynakli) birkag rivayeti bulunmaktadir. Onun Muaviye’den rivayetleri
ise sadece Medineli raviler iizerindendir. Nitekim Ziihri'nin mevaliden
rivayet almadigi sOylenmistir. Mamafih onun Sam’dan sadece bir
hocadan aldig1 rivayetleri sonraki hadis musanniflerince kabul
gormiistiir. Bu zat iinlii tabii Eb Idris el-Havlan? dir (6. 80).

Tespitlerimize gore, rivayetlerinin kaynagimin neredeyse tamami
Samli olan Ebé Idris’in, talebelerinin de hepsi Samlidir. Onun $Sam
kaynakli hadislerinden hicbirinin miitabiinin bulunmamasi® buna karsin
Sam disindaki rivayet ettigi hadislerin miitabiinin bulunmasi
arastirmamizdaki Sam karsiti tutumu gosteren ¢ok onemli bir delildir.
Ebh Idris el-Havlani'nin, Sam disindan bes rivayetini tespit edebildik.
Bunlardan ikisi Eb(i Hureyre’dendir ve her ikisinin de miitabileri
vardir.”” Yine Huzeyfe’den gelen iki rivayetin de®® ayni sekilde miitabileri
bulunmaktadir. Keza Eb(i Zerr el Gifari’den naklettigi®® hadisin de
miitabii bulunmaktadr.

Diger yandan az da olsa, digerlerinden farkli olarak degisik
bolgelerden 6grencileri bulunan tabiilere de rastlamaktayiz. Bunlardan
birisi Ummii’d-Derda’ es-Sugra’dir (6. 81).7° Ancak Samli talebelerinin
kendisinden rivayet ettikleri biitiin hadislerin bdlgesel nitelikte

¢4 Muhammed Muhammed Hasan Siirrab, el-imami'z-Zihrd Alimu’l-Hiciz ve’s-Sim,
Beyrut, 1993, s. 113-115.

6 Kiitiib-i sitte disinda ise Mudz ve Ebu’d-Derdd kaynakli az sayida rivayeti
bulunmaktadir.

% Bununla birlikte sadece sahidi olan bazi rivayetleri vardir Ornekleri igin bkz. Miislim,
1667, 3664; ibn Mace 197, 538.

7 Buhari 158; Miislim 5025.

6 Buhari 3430, Miislim 5255.

® Mislim 4780. Diger iki rivayeti bulunsa da bunlardan birisi metruk olarak
nitelendirilen Amr b. Vakid'in (6. 130) (Ibn Mace 4098), digeri ise mechul ravilerin bir
rivayetidir (Ibn Méce 4216).

70 Ornekleri i¢in bkz. Buhari 631; Miislim 4808, 5021.
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oldugunu gormekteyiz.”! Keza diger bir tabi'in olan Sehr b. Havseb el-
Es’ari’nin (6. 98) rivayetleri de bu niteliktedirler. Onun hadislerinin
kaynag1 Samli sahabilerdir. Bununla birlikte kendisinden genellikle
Iraklilar rivayette bulunmustur. Yine Sevr b. Yezid el-Kelai'nin (6. 150)
de hocalarmin ¢ogu $aml olmakla birlikte, bunun tam aksine 6grencileri
muhtelif bolgelerdendir.

Zaman igerisinde hadis kaynaklar1 diger bolgelerden olan tabiilere
de rastlamaktayiz. Mesela Sam’da yasayip, giivenilirligi konusunda
ittifak edilen,”? Medine gibi diger bolgelerdeki hocalardan rivayetleri
bulunan ve O&grencileri Sam bolgesinden olan Muhammed b. Velid
Zibeydi (6. 148) bunlardan birisidir. O, Ibn Sihab ez-Ziihri’'nin en 6nemli
talebelerindendir. Dolayisiyla 6zellikle onunla ve Ziithri'nin diger bazi
talebeleriyle Medine'nin hadis kiiltiirii (hicri II. Yiizyilin bagsinda) Sam’da
yayimistir diyebiliriz. Onun Samlilardan rivayet ettigi alt1 hadis tespit
edebildik. Bunlardan dordiiniin ~ herhangi  bir miitabii
bulunmamaktadir.” Diger ikisinin ise miitabii bulunmaktadir.”

Asil Ziibeydi'nin Ziihri’den rivayetleri énem arz etmektedir. O,
Zithri’den 10 yil ders almistir.”> Ziibeydi'nin ondan aldig1 hadislerin
tamami Medine mengelidir.”® Ayrica onun Ziithri’den rivayetlerinin
neredeyse tamaminin miitabii bulunmaktadir. Ote yandan bunlardan
Ziibeydi'nin hocasindan rivayette tek kaldig1 bazi rivayetlerin” hepsinin
katibi Muhammed b. Harb’tan gelmesi de dikkat ¢ekmektedir. Ancak
bunlardan bir tanesi hari¢’® bu rivayetler, miitabii” veya sahidi® olan
rivayetlerdir. Onun Medinelilerden rivayet ettigi diger bazi hadisler de

71 Aslinda diger bolgelerden gelen rivayetleri de bolgesel olmakla birlikte, biz bunlar
miireccah olmalarindan dolay: $ami varyantlar1 unutturmalarina baglayabiliriz.

72 Sadece Tirmizi, Ziibeydi'nin rivayetlerine Siinen’inde yer vermemistir. Onun, diger
Kiitiib-i sitte miielliflerinden farkli olarak Sam’a yolculuk yapmadigimi biliyoruz
(Yasar Kandemir, “Tirmizi”, DIA, c. 41, 2012, s. 202). Dolayisiyla Ziibeydi'nin
rivayetlerine ulasamamasi bu ytizdendir diyebiliriz.

73 Miislim 3744; Eb( Daviid 1362, 2488; Nesai 3141.

7+ Eb(i Davad 2528, 3328.

75 EbG Zur'a ed-Dimagki, Tdrihu Ebi Zur'a ed-Dimagki, thk. Stkrullah Nimetullah el-
Kficani, Dimagk, ty., s. 432.

76 Buhari 77, 916, 1988, 5415, 6614; Miislim 844, 1551, 2550, 2757, 3592, 4237, 4312, 4747,
4749, 4831, 4910, 5058; Ebti Davad 206, 490, 627, 869, 995, 2111, 2361, 2488, 3072, 3215,
3418, 3554, 4039; Ibn Mace, 2358, 3239; Nesal 56, 172, 196, 485, 495, 920, 1659, 1805,
2062, 2066, 2572, 3054, 3187, 3480, 3728, 3735, 3794, 4225, 4461, 4593.

77 Buhari 916, 5415; Miislim 4039; Ebi Daviid 3418; Nesai 2066, 4461.

78 Ebti Davad 4039.

79 Buhari 916; Eb(i David 3418; Nesai 2066, 4461.

80 Buhari 5415.
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bulunmaktadir. Bunlara yakindan baktigimizda iki rivayetinin miitabii
varken®' diger ikisinin rivayetinde tek kaldigin1i gormekteyiz.> Onun
Medine menseli rivayetleri disinda, Samli MekhGl’den aldigr Irak
kaynakli bir rivayetin® de miitabinin bulundugunu tespit edebildik.

Buna gore daha oOnceki g¢alismamizda Misir'da Yezid b. Ebi
Habib’de gordiigiimiiz gibi, Ziibeydi'nin Ozellikle Medine mensgeli
rivayetleri de Samlilar tarafindan yaklasik 100 yil rivayet edilmis ve
sonrasinda Kiitiib-i sitte’ye dahil olmustur.

Sam’in tinlii fikih ve hadis alimi Abdurrahman b. Amr el-Evzai'nin
(0. 157) de rivayetleri ge¢ donem tabiilerinden oldugu icin kaynak
bakimindan oOncesine gore cgesitlilik arz etmektedir. Bununla birlikte
onun Sam kaynakli hadislere 6zel bir 6nem atfettigi soylenmistir.

Burada su hususu hatirlatmakta fayda gormekteyiz. Hadislerde
bolgecilikle alakali daha 6nceki bir ¢alismamizda Imam Safii'nin, Leys b.
Sa’d’in (6. 175) Misir disindan gelen rivayetlerine itibar etmedigini tespit
etmistik.®> Onun Sam bolgesiyle ilgili de ayni tutumu sergileyerek,
Evzal'nin Sam mengseli rivayetlerine eserlerinde yer vermemesi kayda
deger bir durumdur.

Netice itibariyle sunu goriiyoruz ki Sam ile Hicaz daha erken
tarihlerde irtibatli hale gelmistir. Hicazli sahdbe ve tabiinin devletin
merkezi olmas1 hasebiyle daha ilk donemlerden itibaren buraya gelmesi
bunda etkili olmustur. Bununla birlikte rivayetlere itibar yine de tek
yonlii olmus, Misir'da oldugu gibi, ozellikle Hicaz’a nazaran Sam
rivayetlerine fazla deger verilmemistir diyebiliriz. EbGi Idris el-Havlani
gibi bazi tabiilerin rivayetlerinin miitabileri bulunmakla birlikte,
sahabilerde oldugu gibi bunlarin rivayet ettigi hadislerin genelde yerel
nitelikte olduklarini sdyleyebiliriz.

Bu ravilerin Hicaz mengeli rivayetlerinin miitabilerinin olmasi
onlarn  Sam mengeli ferd rivayetlerine de giivenebilecegimizi
gostermektedir. Zira onlarin  rivayetlerinin ferd kalmasinn,
giivenilirlikleri ile ilgili degil, yukarida da ifade eti§imiz gibi Sam bolgesi
rivayetlerine olan genel giivensizligin bir sonucu oldugunu

81 Mislim 2657; Eb(i David 564.

8  Ebt Dav(d 332; ibn Mace 1674.

8 Nesai 1349.

8¢ Bkz. Halit Ozkan, Hicri Ilk Iki Asirda Farkls Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet
ve Hadisin Yeri, Marmara Universitesi SBE, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul,
2006, s. 242-243.

8 Akgiin, “Bolgeleraras Rivayet Farkliliklar1”, s. 14 (dipnot 29).
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diistinebiliriz. Diger bir deyisle onlarin Hicaz disindaki hadislerinde ferd
kalmalar1 onlarin giivenilirligine bir halel getirmedigi gibi, boylesi ferd
rivayetlerinden stiphelenmemizi de gerektirmez.

Simdi de Sam menseli rivayetleri bolgesellik acisindan daha
yakindan gorebilmek icin hadis talebi igin Sam disina ¢ikan ve diger
bolgelerden hadis alan Mekhiil ed-Dimaski'nin (6. 112) rivayetlerine
yakindan bakacagiz.

C- Mekhil ed-Dimaski’nin (6. 112) Rivayetleri

EbG Abdullah Mekhil ed-Dimagki, aslen Kéabil kokenli azatli bir
kole olup,® Sam’in en iinlii fakihlerinden ve hadis ravilerindendir. Hz.
Peygamber'den = ve  sahdbeden  miirsel/munkati  rivayetleriyle
meshurdur.?” Zira bulundugu donem ve cografyada hadislerin isnadi
hususunda fazla titiz olunmadigimi gérmekteyiz.® Ibn Sa’d’in onu zayif
bir ravi olarak nitelendirmesinin de isnadlarindaki bu gevseklik ile ilgili
oldugunu diistinmekteyiz.# Nitekim Buhari’nin de onun hakkinda
herhangi bir olumsuz goriisii olmadig1*® halde hicbir rivayetini Sahih’ine
almamasi bu yoniiyle ilgili olsa gerektir. Bununla birlikte diger
miinekkitler onun giivenirliligi hususunda ittifak etmislerdir.” Ayrica
Eb(i Zur'a er-Razi, onun Ibn Sihab ez-Ziihri’den daha fakih oldugunu
belirtmektedir.? Nitekim bizzat Ziihri de “Alim dort kisidir: Medine’de
Said b. el-Miiseyyeb, Kiife'de Sa’bi, Basra’da Hasan (el-Basri), Sam’da
Mekhal’diir” demistir.”

8 fbn Asakir, Tdrihu Dimask, LX, 204; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 1-XIV,
Beyrut, 1984, X, 292.

87 Bkz. Zehebi, Siyer, V, 155-157. Zehebi'ye gore bunlardan bazilar1 sunlardir: Sahabeden
Ubey b. Ka'b, Sevban, Ubade b. Samit, Eb(i Hureye, Eb(i Sa’lebe el-Huseni, Ebii
Cendel b. Siiheyl, Ebt Hind ed-Dari, Ummii Eymen ve Hz. Aige. Hatta o, onun Ebti
Miislim el-Havlani, Mesriik ve Malik b. Yehamir gibi tabitinun biiyiikleri ile de
karsilasmamis olabilecegini savunmaktadir (Bkz. Zehebi, Siyer, V, 156). Tirmizi ise
onun ancak ii¢ sahdbeden rivayetinin sabit oldugunu belirtmektedir: Vasile b. el-
Eska’, Enes ve Eb(i Hind ed-Dari (Zehebi, Siyer, V, 158).

88 Bkz. Ibn Asakir, Tdrihu Dimagk, 1, 362.

8 Bkz. EbG Abdullah Muhammed b. Sa’d el-Bagdadi, -et-Tabakdtii'l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdtilkadir Ata, I-VIIL, Beyrut, 1990, VII, 316.

% Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Téarihu'l-kebir, thk. Muhammed
Abdiilmuid Han, I-IX, Haydarabad, 1362, VIII, 21.

91 Icli, Ibn Hirds, EbG Hatim gibi alimler onu tevsik etmislerdir. Bkz. Zehebi, Siyer, V,
159; Mizanu’l-i’'tidal fi nakdi’r-ricl, thk. Ali Muhammed el-Becavi, I-IV, Beyrut, 1963,
1V, 176-177; Ibn Hacer, Tehzib, X, 291.

92 Eba Zur’a, Tarthu Ebi Zur’a, s. 245.

9 Zehebi, Siyer, V, 158.
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Misir’da azat edildikten sonra ilim tahsili igin yola ¢ikan Mekhfil
bircok belde** dolagsmis ve ¢ok sayida hocadan hadis rivayetinde
bulunmustur.> Nihayetinde o, Sam’a yerleserek® birikimini buradaki
Samli talebelerine aktarmis ve diger bolge hadislerinin disaridan Sam’a
gelmesinde onemli bir rol almistir diyebiliriz. Mesela sehiv secdesi ile
ilgili bir hadisi Mekhtil, Mekkelilerden almis,”” ondan da $Saml talebesi
Sabit b. Sevban el-Ansi rivayet etmistir.*

Asagida onun hadis kaynaklarni bolgelerine gore ele alip
mutabaat ve sevahid acisindan tahlil etmeye calisacagiz.

Kiitiib-i sitte’de Mekh{il’den tekrarsiz olarak rivayet edilen kirk beg
adet hadis bulunmaktadir. Bunlardan otuzu (% 67’si) onun Samlilardan
rivayetidir.

a- Sadece Samlilardan rivayet ettigi hadisler

Mekhtl'iin sadece Samlilardan rivayet ettigi, diger bolgelerde
herhangi bir miitabiini veya sahidini tespit edemedigimiz yirmi yedi
merf hadisi bulunmaktadir.”” Bu hadisler sadece $am’da yasayan
sahabilerce bilinmisler, digerleri tarafindan isitilmemis, bolgesel olarak
kalmiglardir. Hatta bunlarin bir kismui hicri II. Yiizyil eserlerinde yer
alsalar da, sithhat bakimindan sorunlu olduklar: igin, Kiitiib-i sitte’ye bile
dahil edilmemislerdir.'® Yine bu rivayetlerin ikisi'® hari¢ tamami Samh
ogrenciler tarafindan nakledilmiglerdir.

9 fbn Asakir, Tarihu Dimagk, LX, 205. Mekhdil, ilim tahsili icin -miibalaga yolu ile- biitiin
diinyay1 dolastigini sdylemistir. (Zehebi, Siyer, V, 158).

% Hocalarmin isimleri i¢in bkz. Zehebi, Siyer, V, 156.

9% bn Asakir, Tarihu Dimask, LX, 203; Ibn Hacer, Tehzib, X, 291.

7 {bn Mace, Ikdmetu’s-salavat 132 (1209).

% EbG Abdullah Hakim en-Neysabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdtilkadir Ata, I-IV, Beyrut, 1990, I, 470 (1211).

9% Mislim 3663; Ebti David 986, 1090, 1110, 2035, 2151, 2192, 2383, 2535, 2588, 3763,
3852, 4043, 4258; ibn Mace, 748, 1418, 1520, 1580, 2244, 2849, 4013, 4215, 4251; Tirmizi
2490, 3160, 3582; Nesai 5363.

100 Ornekleri icin bkz. Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A’zami, I-XI, Beyrut, 1983, I, 441 (1726), 11, 232 (3186), IIL, 70 (4833).

101 EbG Daviad 2035, 3852.
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b- Kendisi Samlilardan rivayet etmis olmakla birlikte diger bir
bolgeden miitabii veya sahidi olan rivayetler

Tespit edebildigimiz kadariyla, Samlilardan rivayet ettigi otuz
hadisten sadece iictiniin (% 10) miitabii veya sahidi bulunmaktadir.
Bunlar asagidaki hadislerdir:

1. Hadis: Mekhtl tarafindan Surahbil b. es-Simt (6. 40) araciligiyla
Selman-1 Farisi’den (6. 34/655) rivayet edilen s6z konusu hadisin Misir!'®
ve Medine!® kaynakli hasen derecesinde iki miitabii bulunmaktadir.

2. Hadis: Hadisi Mekhil, Mahmud b. Rebi’den (6. 99), o da Ubade
b. es-Samit’'ten rivayet etmiglerdir.!® Miislim’de bu rivayet asil olmakla
birlikte o, Ebt Hureyre’den gelen diger bir rivayeti buna sahid olarak
getirmektedir.'®

3. Hadis: Mekhtil, Anbese b. Ebi Siifyan’dan, o da kiz kardesi
Ummi'l-mii’'minin Ummii Habibe’den (6. 42) rivayet etmektedir.1%
Buhari'ye gore, Mekhiil Anbese’den hadis isitmemistir.!” Bununla
birlikte hadisin sahidleri bulunmaktadir.’®® Ancak Tahavi bu hadislerin
hepsini illetlerini gostermek suretiyle reddetmektedir.

Netice itibariyle MekhGl'iin Sam kokenli rivayetlerinden sadece
birisinin miitabii, diger ikisinin ise bazi sahidleri bulundugunu tespit
edebildik. Bu da onun Sam kokenli rivayetlerinin diger Samlilarda da
gordiigimiiz gibi daha ¢ok bolgesel nitelikli olduklarimin agik bir
delilidir.

c- Sam disindaki ravilerden rivayet ettigi hadisler

Yukarida da belirttigimiz gibi Mekhtil, Sam disinda ilim talep
etmek iizere yola ¢ikan alimlerin ilklerindendir. Dolayisiyla onun ¢ok
sayida Samli olmayan hocalarina rastlamaktayiz. Bunlardan bir kisminin
Sam’a disaridan gelen ve orada kendilerinden hadis aldigi hocalar

102 Miislim, imare 50 (1913).

13 Ebi Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdr, thk. Mahf(izurrahman
Zeynullah ve digerleri, I-XVIII, Medine, 2009, IV, 484 (2517).

104 Eb( Daviid, Salat 135 (823).

105 Miislim, Salat 11, (395).

106 fbn Mace, Tahare 63 (481).

107 Eb{i isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Ilelu’t-Tirmizi’l-kebir, thk. Subhi es-SAmerrai,
Beyrut, 1989, s. 49.

108 Malik b. Enes, Muwvatta, thk. M. Mustafa el-A’zami, I-VIII, Abu Dabi, 2004, II, 57 (127)
(Biisra bnt. Safvan’dan).

19 Bkz. EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Medni’l-dsir, thk. Yusuf
Abdurrahman Mar’agli, I-V, Beyrut, 1994, I, 71-76.
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oldugu muhakkaktir."® Mekhil'iin rivayet ettigi kirk bes merfti hadisten
on dordii (% 31) Samli olmayan hocalarindandir. Asagida bu hadisleri,
baska bir bolgeden'"! miitabii/sahidi olan ve olmayanlar seklinde iki
baslik altinda tahlil etmeye calisacagiz.

ca- Baska bir bolgede miitabii/sahidi olanlar

1. Hadis: Ezanin sozleri ile ilgili hadisi Mekhtl, Abdullah b.
Muhayriz el-Mekki’den (6. 99), o da Ebi Mahzira el-Mekki’den (6. 59)
rivayet etmektedir.!? S6z konusu hadisin, Mekkeli Abdiilaziz b.
Abdiilmelik b. Ebi Mahz{ira’dan bir miitabii bulunmaktadir.’® Ancak bu
hadisi Mekhil’den sadece Basrali bir ravinin rivayet etmis olmas: dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla bu Sam’da bilinen bir rivayet degildir.

2. Hadis: Kole ve atlarin zekat: hususundaki hadisi o, Medineli
Siileyman b. Yesar'dan almistir.’* Bu rivayetin Medineli Abdullah b.
Dinar'® dahil bir¢ok miitabii bulunmaktadir. Kendisinden ise Samlilarla
birlikte bir¢ok ravi bunu rivayet etmistir. Ancak Samli ravinin (Sabit b.
Sevban) rivayeti Kiitiib-i sitte’ye dahil edilmemisgtir.!1¢

3. Hadis: Sehiv secdesi ile ilgili hadisi Mekhiil, Mekkelilerden
almistir.’” Ayni hadisin Medineli miitabii ve sahidi''® de vardir. Hadis,
Samli talebesi olan Sabit b. Sevban’dan da rivayet edilmektedir.!?

4. Hadis: Mekhiil = Mahmid b. Rebi = Ubade b. es-Samit seklinde
rivayet edilen imamin arkasinda kiraat ile ilgili hadise'® Ibn Sihab ez-
Zuhri'?! de miitdbaat etmistir.

10 Ornek bir rivayeti i¢in bkz. Ebti Daviid, Edeb 109 (5069). Mekhdl, Enes b. Malik’i Sam
camiinde gordiigiinii soylemektedir. EbG Zur’a, Tarihu Ebi Zur’a, s. 241.

1 Burada, baska bir bolgeden kastimiz kaynagin Sam disindan bir sahabi/tabiinin
olmasidir. Yoksa bu kisilerin $am’a gelmis ve orada kendilerinden hadis alinmis
olmas1 miimkiindiir.

112 Miislim, Salat 3 (379).

113 Ebi Davad, Salat 28 (503). Krs. Tirmizi, Salat 26 (191); EbG David, Salat 28 (501).

114 Miislim, Zekat 2 (982).

115 Buhari, Zekat 45 (1463).

116 Eb{i’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, thk. Hamdi b.
Abdiilmecid es-Selefi, I-IV, Beyrut, 1984, 1, 119 (184).

117 Tbn Mace, Ikametu’s-salavat, 132 (1209)

118 Miitabii: Abdiirrezzak, Musannef, I1, 307 (3476). Sahidi: Miislim, Mesacid 19 (571).

119 Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, I, 131 (209).

120 Tirmizi, Salat 116 (311).

121 Buhari, Ezan 94 (756).
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5. Hadis: “La havle...” zikrinin fazileti ilgili hadis Ebi Hureyre’den
munkati  olarak  rivayet edilmektedir.’? Kafi bir  miitabii
bulunmaktadir.'??

6. Hadis: Mekhtl = Mesriikk = Aise seklinde rivayet edilen
namazdan ¢ikmak ile ilgili munkati hadisin'®* Kiitiib-i sitte disinda
miitabii bulunmaktadir.'?

7. Hadis: Mekhdl'iin Tavus'tan, onun da Hz. Peygamber’'den
miirsel olarak naklettigi hibeyle ilgili hadisi'?* Mekkeliler de rivayet
etmiglerdir.?”

Ayrica  yukaridaki hadislerin  senedlerini  inceledigimizde
bunlardan muttasil olanlarin ravilerinin tamaminin, miirsel olanlarin ise
irsal edilen kismma kadarki ravilerinin genelde sika olduklarmi
gormekteyiz. Dolayisiyla onun miitabii/sahidi bulunan hadislerinin
genel olarak giivenilir olduklarini diisiinebiliriz.

cb- Baska bir bolgede miitabii/sahidi olmayanlar

1. Hadis: NamazIla ilgili olan bu hadisi Mekhil'iin, dogrudan Ebi
Hureyre’den aldig1 yoniindeki'?® isnadi munkatidir.'® Zira Mekhdl, EbG
Hureyre’den hadis isitmemistir.® Ustelik bu hadisin hicbir miitabii ve
sahidi de bulunmamaktadir. Nitekim hadisin ravilerinden birisi olan
Samli Muaviye b. Salih (6. 158) garib bazi rivayetlerinden dolay: tenkit
edilmistir.1?!

2. Hadis: Mekhal'iin Enes’ten rivayet ettigi duayla ilgili bir
hadistir.’> Miitabii bulunmayan bu hadis hakkinda Tirmizi de “garib”

122 Tirmizi, Da’vat 148 (3601).

123 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatt ve digerleri, I-XLV, Beyrut, 2001,
XII1, 345 (7966).

124 Nesai, Sehiv 100 (1361).

125 {bn Sa’d, Tabakdt, 1, 373; Ebti Ya’k(b Ibn Rahtiyeh, Miisned, thk. Abdiilgaftir b.
Abdiilhakk el-Beltsi, I-V, Medine, 1991, 111, 924 (1617).

126 Nesal, Umra 1 (3726).

127 Nesai, Rukba 2 (3714).

128 ffadeyi boyle belirsiz olarak kullanmamizin sebebi, burada “Mekhiil an fulan”
seklindeki isnad illa Mekhal'iin ifadesi olmayabilir. Bu alttaki bir ravinin tasarrufu da
olabilir. Dolayisiyla Mekhil bunu irsal etti demek her zaman isabetli olmayabilir.

129 Ebti David, Salat 64 (594).

180 Tirmizi, Da’vat 148 (3601); Zehebi, Siyer, V, 156.

131 Bkz. [bn Hacer, Tehzibii't-tehzib, X, 211.

132 EbtG David, Edeb 109 (5069).
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demektedir.”®® Hadis, ravisi Abdurrahman b. Abdii'l-mecid’den dolay1
zayiftir.13

3. Hadis: ... Yahya b. Ala = Bisr b. Niimeyr = Mekhdl = Yezid b.
Abdullah = Safvan b. Umeyye senediyle Mekke kaynakli olarak
nakledilen muhanneslerle ilgili bir rivayettir.’®> Miitabii ve sahidi
bulunmamaktadir. Bu hadisin ravilerinden Bisr ve Yahya metrGiktur.13
Dolayisiyla hadis mevzidur.

4. Hadis: “Mekhiil an Ubey b. Ka'b” seklinde rivayet edilen ribatin
fazileti ile ilgili, miitabii ve sahidi olmayan munkati bir rivayettir.'
Ayrica hadisin ravisi olan Kifeli Omer b. Subh hadis uyduran biri olarak
nitelendirilmistir.3® Dolayisiyla bu da uydurma bir hadistir.

5. Hadis: Mekhtil’den dogrudan Hz. Aise’ye dayandirilan yemek
adaba ile ilgili munkati bir hadistir.’® S6z konusu hadisin de miitabii
bulunmamaktadir ve zayiftir.* Ibn Mace yine Sam kaynakli zayif bir
hadisi buna sahid olarak getirmektedir.'#!

6. Hadis: Mekhtil'den Ebti’s-Simal adli mechul bir ravi kanaliyla
Ebi Eyylib el-Ensari’ye isnad edilen peygamberlerin dort stinneti ilgili
bir hadistir. Tirmizi “hasen-garib” hiikmiinii vermektedir.? Senedinde
yer alan Irakli miidellis ravi Haccac b. Ertat'in (6. 145) mu’an’an rivayeti
olmasi dolayisiyla zayif bir hadistir.!43

7. Hadis: Abbas’in fazileti ile ilgili Mekke kaynakl1 bir hadistir.'#
Tirmizi “hasen-garib” dese de Yahya b. Main bu hadisin uydurma
oldugunu sdylemektedir.!4>

133 Tirmizi, Da’vat 83 (3501).

134 Bkz. Ebi Abdurrahman Muhammed Esref b. Emir el-Aziméabadi, Avnu'l-ma’bild serhu
Siineni Ebi Daviid, I-XIV, Beyrut, 1994, XIII, 277. Bkz. Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-
ehddisi’d-daife vel' mevdila ve eseruha’s-seyyi fi'l-iimme, I-XIV, Riyad, 1992, III, 143-144.

135 fbn Mace, Hudtid 38 (2613).

136 Sirasiyla bkz. Tbn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 1, 461; X1, 261.

137 Tbn Mace, Cihad 7 (2768).

138 Ebfi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’'d-duafi
ve'l-metriikin, thk. Mahmud Ibrahim Zayed, I-I1T, Haleb, 1976 I, 88.

139 fbn Mace, Etime 22 (3294).

40 Hadisin ravisi olan Miinir b. Ziibeyr, Mekhiil’e ait olmayan rivayetleri ona isnad
etmistir. Bkz. ibn Hibban, Mecrithin, 111, 23.

141 fbn Mace, Etime 22 (3295).

142 Tirmizi, Nikah 1 (1080).

43 Ayrica Ibn Sa’d vd. bazilari onun hadislerinin zayif oldugunu belirtmisglerdir (Bkz.
Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 11, 196-198).

144 Tirmizi, Menakib 94 (3762).

145 Eb{i'l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevz, el-Ilelii’l-miitendhiye fi'l-ehddisi’l-vihiye, thk.
Irsadii’l-hak el-Eserd, I-II, Faysalabad, 1981, L, 287.
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Bu bilgilerden hareketle, Mekhiil'iin baska bir bolgeden naklettigi
ve miitabii/sahidi olmayan rivayetlerin hemen hemen hepsinin
zayif/mevzli oldugunu soyleyebiliriz. Ancak bunlarin bu za’fiyetinin
kaynag1 diger bolgelerden olmalar1 degil, ravilerinin mecrih olmalaridir.
Zira aynmi durum Sam kaynakli hadisleri i¢in de gecerlidir.!*¢ Biitiin
bunlar isnad sisteminin ve cerh-ta’dil ilminin verilerinin sihhatine isaret
etmektedir.

O halde genel olarak senedi muttasil olmayan rivayetlerin sihhati
problemli olmakla birlikte Mekhtil'e kadar ravileri giivenilir olan
hadisler, bu degerlendirmenin disindadir diyebiliriz. Dolayisiyla
Mekhal'tin - miirsel/munkat: rivayetleri hakkinda hiikiim verirken
mutlaka kendisine kadarki isnadin sithhatini dikkate almak gerekir diye
diistinmekteyiz. Aksi halde Mekhtl'iin rivayetlerinin ~ degeri
diisiiriilmiis, ona ait olmayan rivayetler kendisine atfedilmis olur.#”

Ayrica yukarida Ebti Idris el-Havlani’nin disaridan aldig1
rivayetlerin miitabiileri bulundugu gibi, Mekhdil'iin de bolge disindan
rivayet ettigi hadislerin sika raviler tarafindan rivayet edilenlerinin
miitabii/sahidleri bulunmaktadir. Bu durum onun giivenilirligine bir
delildir. Ancak ayni sonug, sika da olsalar onun ve diger Samlilarin
rivayetlerine kars1 bir tavrin agik bir gostergesidir.

Ote yandan, yukarida goriildiigii {izere Mekhdl'iin rivayetlerinde
cokca irsale rastlamaktayiz. Diger bir deyisle o, kendisiyle Hz.
Peygamber arasindaki ravileri atlamak suretiyle dogrudan rivayette
bulunmaktadir. Bu durum onun yasadigi donemin ortak bir 6zelligi
olarak 6ne ¢ikmakla birlikte, 4 kendisinden hemen sonra bu ustlin
degistigini, Samlilarin da senedde ittisale onem vermeye basladiklarim
gormekteyiz.4

Bu baglamda burada onemli bir hususa daha dikkat ¢ekmek
istiyoruz. Kiitiib-i sitte Oncesi eserlerde yer alan Mekhil'un yukarida

146 Ornekleri icin bkz. Ibn Mace 748, 1520, 2244; Tirmizi 2490, 3160.

147 Diger bir ¢alismamizda, ayni duruma Ka'bii'l-ahbar'in rivayetlerinde de dikkat
¢ekmistik. Bkz. Akgiin, “’Giyinik Ciplaklar’ Hadisinin Aslmin Tespiti ve Ka’bii'l-
Ahbar Kaynakli Rivayetlerin Ref'i Meselesi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, c. 9, say1: 17, 2016, s. 135 vd.

148 Cagdas1 olan Halid b. Ma’dan (6. 103) ve Rasid b. Sa’d el-Himyeri (6. 108) de kendisi
gibi ¢okca irsal etmislerdir. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, thk.
Muhammed Avvame, Haleb, 1986, s. 190, 204.

149 Ancak hemen sonrasinda, Rebia b. Yezid el-fyadi'nin (6. 121) rivayetlerindeki
senedler daha saglikli goriinmektedir. Onun hakkinda bkz. Ibn Asakir, Tdrthu Dimagk,
LXXII, 192-200.
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bahsettigimiz mdiirselleri, isnadlarindaki inkita nedeniyle kabul
gormemis ve s0z konusu rivayetler yerine muttasil senede sahip diger
bazi rivayetler tercih edilmistir. $imdi bunlar1 iki Ornek {izerinde
gostermek istiyoruz.

Ornek 1:

Glizel soziin sihir olduguyla ilgili hadis Abdullah b. Vehb’in (6.
197/812) el-Cami fi'l-hadis adl1 eserinde; Said b. Eyytb el-Misri (6. 161) =
Sevr b. Yezid es-Sami (6. 150) = Mekhil senediyle Rastlullah’tan (s)
rivayet edilmektedir.’® Ayni hadis, yine adi gegen eserde, bu sefer
muttasil olarak Malik = Zeyd b. Eslem = Abdullah b. Omer senediyle
nakledilmektedir.’® Dolayisiyla ayni hadisi Abdullah b. Vehb, Misir'da
hocasi Said b. Eyy{ib’tan miirsel/munkati olarak rivayet ederken, bu sefer
Medine’de diger bir hocas1 olan Malik b. Enes’ten de rivayet etmektedir.

Ornek 2:

Hz. Omer’in Hacerii'l-esved’i dpmesiyle ilgili hadis, Abdiirrezzak
b. Hemmam (6. 211) tarafindan el-Musannef adl1 eserinde; Muhammed b.
Rasid (6. 160) = Mekhil senediyle Rasulullah’tan (s) rivayet
edilmektedir.’® Ayni hadis benzer lafizlarla s6z konusu eserde, Ma'mer
= Asim = Abdullah b. Sercis = Omer b. el-Hattab senediyle Basralilar
tarafindan,'® Israil b. Y@inus (6. 160) = Ibrahim b. Abdii'l-A’1a = Siiveyd
b. Gafle = Omer b. el-Hattab senediyle Kifeliler tarafindan' da muttasil
senedlerle rivayet edilmistir. Ayrica s6z konusu hadis Medineli'® ve geg
donem Misirli raviler'* tarafindan da nakledilmistir.!5”

Biitiin bunlar, en geg¢ hicri II. Yiizyilin baslarindan itibaren Sam’da
bilinen yukaridaki rivayetlerin, diger Islam beldelerinde de bilindigini

150 Ebi Muhammed Abdullah b. Vehb el-Misri, el-Cami fi'l-hadis, thk. Mustafa Hasan
Hiiseyin Muhammed, Riyad 1995, s. 436 (321).

151 Ibn Vehb, Cdmi, s. 433 (317). Krs. Malik, Muvatta, V, 1436 (3615); Buhari, Tibb 50
(5767). Hatta eserde, Ibn Cureyc’in (6. 150) dogrudan Hz. Peygamber’e isnad ettigi
diger bir rivayet daha bulunmaktadir (Ibn Vehb, Cdmi, s. 436 (320)).

152 Abdiirrezzak, Musannef, V, 72 (9035).

155 Abdiirrezzak, Musannef, V, 71 (9033). Krs. Miislim, Hacc 41 (1270).

15 Abdiirrezzak, Musannef, V, 71 (9034). Krs. Miislim, Hacc 41 (1271).

155 Malik, Muwvatta, 111, 535 (1351); Buhari, Hacc 57 (1605).

15 Miislim, Hacc 41 (1270).

157 Diger 6rnekleri igin bkz. ve krs. Ibn Vehb, Cdmi, s. 551 (446) (Buhari, Ilim 13 (71));
Abdtirrezzak, Musannef, VII, 393 (13600) (Buhari, Buyu 66 (2153); Musannef, V, 185
(9319) (Miislim, Cihad 17 (1762)); Musannef, V, 240 (9489) (Miislim, Sayd 6 (1941));
Musannef, V, 303 (9691) (Buhari, Cihad 74 (2896)); Musannef, II, 232 (3186) (Miislim,
Mesacid 26 (596)).
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gostermektedir. Hatta bu tespit Mekhtl'tin miirsel rivayetlerinin
sthhatine da bir delildir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir. Acaba Mekhiil'den gelen bu
rivayetler, sonradan bagka senedler olusturularak muttasil hale mi
getirilmiglerdi? Buna olumsuz cevap vermek durumundayiz. Zira soz
konusu rivayetler, yukaridaki orneklerde de gosterdigimiz gibi bunlarin
yer aldig1 kitaplarin bizzat kendilerinde muttasil rivayetler ile birlikte yer
almaktadir. Diger bir deyisle munkati ve muttasil rivayetler bir arada
zikredilmiglerdir.’® Ancak bu, bazi hadis senedlerlerinin zaman
icerisinde muttasil hale getirilmedigi anlamma gelmemektedir. Burada
yanlis olan, baz1 genellemelere gidilmesidir.

Sonug

Hicaz bolgesi disindaki diger bolgelerde oldugu gibi Sam kaynakl
hadisler hakkinda da genelde olumsuz bir kanaatin oldugu
bilinmektedir. Bu itibarsizligin sadece ravilerinin giivenilirligi ile ilgili
olmadigini, ayn1 zamanda isnad sisteminde gevsek davranmalari ile ilgili
olabilecegini sdyleyebiliriz.

Aragtirmamiz sonucunda gordiik ki, Misir’da oldugu gibi Sam’da
da hadisler yaklasik hicri II. Yiizyilin ortalarina kadar bolgesel nitelikte
olup, zamanla diger bolgelerde de bilinir olmuslardir. Ayrica Sam
kaynakli rivayetleri inceledigimizde digerlerinde oldugu gibi bunlarin
da Sam disinda miitabilerinin az oldugu goriilmektedir. Bu durumunun
yukarida bahsettigimiz ilk donemlerde Sam kaynakli hadislerin itibar
gormemesi kaynakli oldugunu diisiinmekteyiz.

Ayrica bu calismamizla, Misir menseli rivayetlerde arastirma
konumuz olan Yezid b. Ebi Habib’de (6. 128) gordiigiimiiz gibi,
Muhammed b. Velid ez-Ziibeydi'nin (6. 148) o6zellikle Medine menseli
rivayetlerinin de Samlilar tarafindan yaklasik 100 yil rivayet edildigini ve
sonrasinda Kiitiib-i sitte’ye dahil oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz.
Bu da en azindan hicri II. Yiizyilda hadislerin naklinde isnad sisteminin
giivenilirligini ortaya koymaktadir.

Misir’dan biraz farkli olarak Sam ile Hicaz daha erken tarihlerde
irtibath hale gelmistir. Hicazli sahdbe ve tabilinun devletin merkezi
olmasi hasebiyle ilk donemlerden itibaren Sam’a gelmesinin bunda etkili

158 Ornekleri icin bkz. ve krs. Abdiirrezzak, Musannef, 1, 400 (1564); 1, 442 (1727 ve 1728),
11, 232 (3186 ve 3187), IV, 210 (7525) ve IV, 209 (7519).
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oldugunu soyleyebiliriz. Bununla birlikte Hicaz disindaki diger
bolgelerde oldugu gibi Samli giivenilir birkag¢ alime ait olanlar hari¢ bu
bolgenin rivayetlerine 6zellikle ilk donemlerde fazla itibar edilmemistir
diyebiliriz. Bu durum Ibn Sihdb ez-Zithri’'nin tavrinda acikca
goriilmektedir. Nitekim Ziihri sonrasinda bile Samli ravilerin sadece en
giivenilir olanlarinin az sayidaki hadislerinin Sahihayn’a girebildigini
tespit ettik. Keza Ebi Idris el-Havlaninin (6. 80) Sam kaynakl
hadislerinden higbirinin miitdbiinin bulunmamasi, buna karsin Sam
disindan rivayet ettigi hadislerin miitabiinin bulunmasi da bu $Sam
karsit1 tutumu gosteren diger onemli bir delildir.

Bahsi gecen giivenilir ravilerin Hicaz mengeli rivayetlerinin
miitabilerinin olmas: onlarin Sam mengeli ferd rivayetlerine de
gilivenebilecegimizi gostermektedir. Zira onlarin rivayetlerinin ferd
kalmasinin, giivenilirlikleri ile ilgili degil, Sam boélgesi rivayetlerine olan
genel giivensizligin bir sonucu oldugunu diisiinebiliriz. Diger bir deyisle
onlarin  Hicaz disindaki hadislerinde ferd kalmalar1 onlarin
giivenilirligine bir halel getirmedigi gibi, bdylesi rivayetlerinden
siiphelenmemizi de gerektirmez.

Biitiin bunlar, en geg¢ hicri II. Yiizyilin baslarindan itibaren Sam’da
bilinen yukaridaki rivayetlerin, diger Islam beldelerinde de bilindigini
gostermektedir. Hatta bu tespit Mekhil'tin miirsel rivayetlerinin
sthhatine de bir delildir. Her ne kadar onun irsalleri giivenilir goziikse
bile, onlardan bazilarinin bize intikalinde bazi sorunlar oldugundan,
bunlardan bir kisminin zayif/uydurma oldugunu gormekteyiz.

Calismamizin sonunda ele aldigimiz Mekhtl'tiin Sam kokenli
rivayetlerinin diger Samlilarda da gordiigiimiiz gibi daha ¢ok bolgesel
nitelikli olduklarmi gordiik. Ayrica onun bagka bir bolgeden naklettigi
ve miitabii/sahidi olmayan rivayetlerin hemen hemen hepsinin
zayif/mevz{ oldugunu soyleyebiliriz. Ancak bunlarin bu za'fiyeti diger
bolgelerden olmalarindan degil, ravilerinin mecrth olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Zira ayni durum onun $am kaynakli hadisleri igin
de gecerlidir. Biitiin bunlar isnad sisteminin ve cerh-ta’dil ilminin
verilerinin sihhatine isaret etmektedir.

O halde genel olarak senedi muttasil olmayan rivayetlerin sihhati
problemli olmakla birlikte Mekhiil'e kadar ravileri giivenilir olan
hadisler bu degerlendirmenin disindadir diyebiliriz. Ayrica yukarida
Eb(i Idris el-Havlaninin disaridan aldig1 rivayetlerin miitabiileri
bulundugu gibi, Mekhl'iin de bolge disindan rivayet ettigi hadislerin
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sika raviler tarafindan rivayet edilenlerinin miitabii/sahidleri
bulunmaktadir. Bu durum onun giivenilirligine bir delildir. Ancak ayni
sonug, sika da olsalar onun ve diger Samlilarin rivayetlerine kars: bir
tavrin bulundugu kanaatine ulasabiliriz.
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VELi VE OGRETICi GORUSLERI DOGRULTUSUNDA
4-6 YAS GRUBU KUR’AN KURSU EGITiMi:
SAMSUN iLi ORNEGI

Aysegiil GUN"

Oz

Bu calisma, 2013-2014 yilindan itibaren 10 ilde pilot uygulama ile baglayan ve
gliniimiize kadar sayilar1 giderek artan 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu egitimi
hakkinda velilerin ve Ogreticilerin goriislerini almak, bu dogrultuda birtakim
degerlendirmelerde bulunmak amaciyla hazirlanmigtir. Bu amagla, pilot
uygulamanin gerceklestirildigi illerden biri olan Samsun’da, 2014-2015 egitim-
Ogretim yili ikinci donemi igerisinde bir anket uygulamas: yapilmis, kurs
ogreticileriyle goriismelerde bulunulmus ve elde edilen veriler yorumlanarak
degerlendirilmistir. Sonugta, Ogretmenlerin pedagojik formasyon konusunda
eksikliklerinin oldugu, Ogretim programinin Ogrenci seviyesine uygun
bulundugu, ancak 6grencilerin 6grenme giigliigii cektigi alanlarin var oldugu
tespit edilmistir. Ogrencilerin en gok 6grenme giigliigii cektigi konu, harfleri
o0grenmedir. Kurslarin 6grenme ortaminin ise fiziksel anlamda yetersiz kaldig:
ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an Kursu, Kur'an Kursu 0Ogreticisi, 4-6 yas grubu,
okuloncesi din egitimi, 6gretim programa.

The Teaching of the Quranic Course for the 4-6 Age Group in the Views of the
Parents’ and the Teachers’: The Case of Samsun

Abstract

The main purpose of this study is to take teachers’” and parents’ opinions about
the teaching of the Quranic Course for the 4-6 Age Group which was started
with a pilot basis in 10 cities in 2013-2014 years and has increased continuously
until today and to make some evaluations in this regard. For this purpose, a
questionnaire was administered to the teachers of the Qur’anic Courses in
Samsun that was one of the pilot cities, in 2014-2015 academic year’ second
period and the data obtained through interviews with some course tutorials
were evaluated. As a result, it was found that the tutorials had some

*
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deficiencies in pedagogic formation and while the curriculum was appropriate
for the level of the students, there were some subjects that students had some
learning difficulties. The most difficult subject students came across at training
was learning letters. In addition, they noticed that the learning environment of
the Quranic courses had some physical inadequates.

Key Words: Quranic Course, Quranic Course teacher, 4-6 age group, preschool
religious education, curriculum.

Giris

Din, insan hayatinin ayrilmaz bir parcasidir. Psikologlar i¢in bir tist
benlik olayi, sosyologlar icin kutsalin toplum hayatindaki deneyimi, din
psikologlar: iginse insani, kamil insan olmaya sevk eden bir disiplin
olarak tanimlanir. Tiim tanimlar bir araya getirildiginde gortiliir ki din,
insanlara bir yasam tarzi sunmakta, insanlar1 belli bir diinya goriisii
icinde toplamakta ve {istiin varlikla iligki i¢ine giren inananin tiim
hayatin1 etkilemektedir. Boylece din gerek insanin bulundugu yeri
tanimlayarak onun igin bir hayat diizeni olmak, gerek ahlaki degerler
i¢cin temel olusturarak toplumsal yasami diizenlemek ve gerekse gesitli
sosyal faaliyet alanlar1 olusturarak bireyin hayatini anlamlandirmak gibi
ti¢ ayr1 islevi yerine getiren oldukca 6nemli bir olgudur.!

Bireyin hayatini tiim yOnleriyle kusatan ve Dbir takim
fonksiyonlariyla bireyin yagamini diizenleyerek mutluluk vadeden
dinin, egitim faaliyetleri i¢inde Snemli bir yeri olmasi kaginilmazdir.
Konunun 6nemine binaen de bu egitim, pek ¢ok diinya iilkesinde oldugu
gibi,? cok erken donemlerde baslamalidir.

Cocukluk donemi, bireyin kisiliginin sekillendigi ve ilerideki
yasamina yoOnelik olarak insanin pek ¢ok davranis kalibim1 6grendigi
onemli bir gelisimsel basamag1 olusturmaktadir. Buna gore, bireyin dini
tutum ve davraniglarinin temelinde, ¢ocukluk doneminde alinan din
egitimi yer almaktadir. Eger c¢ocuklara olumlu ve bilimsel temellere
dayali bir din egitimi verilebilirse, saglikli bir inan¢ gelisimine imkan
saglanmis olur. Aksi takdirde, cocugun gelisim diizeyine uymayan, ilgi
ve ihtiyaglarina cevap veremeyen bir din egitimi ile saghksiz bir dini

1 Nurullah Altas, Ismail Arici, “Din Egitiminin Bilimsellesme Siireci”, Din Egitimi, ed.
Mustafa Koylii, Nurullah Altas, Ensar Nesriyat, 3. bs, Istanbul, 2014, ss. 62-63.

2 Zeynep Nezahat Cihandide, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, Dem Yaymlari,
Istanbul, 2014, s. 204, 205; Cemil Orug, “Inglltere de Okul Oncesi ve Ilkogretlm
Okullarinda Resmi Din Egitimi I: Devlet Okulu Ornegl”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. 13, say1: 2, 2013, ss. 191-192.
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gelisime neden olarak bireyin dinden uzaklasmasina ve hatta bir takim
ruhsal sorunlar yasamasina yol acilabilir.3

Cocuk egitiminde dini bilgi, dengeli olmak sartiyla, yiiksek
duygularmn olusumuna zemin hazirlamaktadir. Insaru siirekli gozeten ve
koruyan yiice bir gii¢ fikri ¢ocukta sahipsizlik duygusunu ve birtakim
kaygilar1 ortadan kaldirarak bir motivasyon unsuru olmaktadir. Bunun
yant sira bireyin kendini gerceklestirmesine ve sosyallesmesine katki
saglayan din egitimi erken yaslardan itibaren saglikli bir sekilde
verilebilirse, cocugun Ozellikle metafizik ve igsel sorularma doyurucu
cevaplar vererek onu cesaretlendirebilir. Cocugun saldirganliga ve suca
yonelmesini engelleyebilecek bir kaynak olan dinin telkinleriyle onun
hem kendisiyle baristk hem de toplumla uyumlu bir birey olarak
yetismesine katki saglanabilir.* Bu nedenle, ¢ocugun egitiminde erken
yaslardan itibaren dini duygular1 canlandirma ve ¢ocugun kisiligini bu
dogrultuda sekillendirme ¢abasi yer almalidir.

Glintimiiziin ~ siirekli degisen ve gelisen yasam kosullar
degerlendirildiginde, genelde fertlerin egitiminin, Ozelde ise din
egitiminin, tesadiiflere ve kiiltiirlemenin gelisiglizel etkilerine agik
birakilamayacak kadar onemli oldugu goriilmektedir. Bireysel ve
toplumsal yasam agisindan olduk¢a Onemli degerlerin bireye
kazandirilmasi, egitimi ve din egitimini zorunlu hale getirmistir. Bu
dogrultuda egitim, bir kamu hizmeti olarak kurumsallasmis okullarda
verilmektedir.’

Kendi iginde belirli yas gruplarina hitap eden egitim kurumlar
arasinda okuloncesi egitim verenlerin énemi glintimiizde daha belirgin
hale gelmigtir. Cocugun ilkogretime baglamadan once, uygun bir
ortamda bedensel, zihinsel, duygusal ve sosyal yonden gelisimine katki
saglamay1 amaglayan okul Oncesi egitimi sayesinde, anne babanin
cocuga verdikleri gelistirilebilmekte, onlarin yetersiz kaldiklar1 veya

8 Hasan Dam, “Cocukluk Dénemi Din Egitimi”, Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi,
ed. Mustafa Koylii, Nobel Yaymlari, Ankara, 2013, s. 64. )

* Orug, Okul Oncesi Dénemde Cocugun Din Egitimi, Dem Yaymlari, Istanbul, 2011, ss.
146-149.

5 Siileyman Akyiirek, “Ilk ve Orta Ogretimde Din Ogretimi: Kuramsal Cergeve”, Din
Egitimi El Kitabi, ed. Recai Dogan, Remziye Ege, Grafiker Yayinlari, 2. bs., Ankara,
2013, s. 92, 93.
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hatali davraniglar sergiledikleri durumlar ise, tiimiiyle ortadan
kaldirilabilmekte ya da azaltilabilmektedir.®

Yakin zamana kadar, devlet tarafindan organize edilen okuldncesi
egitim kurumlarinin programlarinda, cocugun gelisimi agisindan énemli
bir boslugu dolduracak nitelikteki din egitimine yer verilmemistir.
Ancak ilerleyen zamanla birlikte, gelisen ve degisen yasam kosullar
halkin bu yondeki taleplerini arttirmis, ¢ocuklarin devletin gozetimi ve
denetimi altinda, giivenilir egitimciler elinde saghkli bir sekilde,
okuldncesi donemde din egitimi almas: giindeme gelmistir. Bu noktada,
halki din konusunda aydinlatma goreviyle vazifelendirilen Diyanet Isleri
Baskanligi devreye girmis ve gilintimiize kadar, her yastan insana temel
dini bilgilerle birlikte Kur’an 6gretimi hizmeti sunan Kur’an kurslari, 4-6
yas araligindaki gocuklar icin 6zel olarak hazirlanmig ayri bir egitim
hizmeti vermeye baslamstir.

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Islam egitim-dgretim tarihinde, merkezinde Kur’an bulunan din
egitiminin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bu dogrultuda, okul oncesi
donem egitimi de dini bir nitelik gostermekte ve temelinde, erken
donemlerden itibaren dini bilgilere asina olma, Kur’an okumay:
o0grenme, yazma ve ezberleme, bazi ahlaki degerleri kazanma gibi egitim
konularimin yer aldig1 goriilmektedir.” Hz. Peygamber doneminden
itibaren ¢ocuklarin egitimine onem verildigi, ilerleyen zaman igerisinde
“Kiittab” denilen egitim-6gretim merkezlerinde cocuklara basit dini
bilgilerle birlikte yazi, siir ve beden egitimine yonelik birtakim derslerin
verildigi bilinmektedir.®

Gegmis donemlerde, c¢ocuklara kiiciik yaslardan itibaren din
egitimi verilmis olmakla birlikte, gliniimiizde bu egitim, resmi egitim
kurumlarinda ilkokul ¢aginda baglamakta ve onun Oncesinde verilen
okul Oncesi egitimi programinda, din egitimi yer almamaktadir.” Her ne
kadar bu programda ¢ocuklarmn beden, zihin ve duygu gelisimini ve iyi
aligkanliklar kazanmasmi saglamak amaglanmis, gocuklarin gelisimini
¢ok yonlii olarak desteklemek hedeflenmis, kiiltiirel ve evrensel degerler

¢ Handan Asude Basal, Okul Oncesi Egitiminin Ilk ve Yéntemleri, MORPA Kiiltiir
Yaynlari, 2. bs., Istanbul, 2005, s. 15.

7 Orug, Okul Oncesi Donemde Cocugun Din Egitimi, s. 25.

8 Ziya Kazici, Anahatlariyla fslazn Egitim Tarihi, [FAV Yayinlary, 3. bs., Istanbul, 2012, s.
20; Kazici, Osmanli’da Egitim Ogretim, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 24.

®  http://ttkb.meb.gov.tr/program?2.aspx/program?2.aspx?islem=1&kno=202 (07.10.2016).
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dikkate alinmis olsa da, ¢ocuklara din egitimi verilmesine yonelik bir
ifade bulunmamaktadir. Buna gore, okul oncesi egitim donemindeki bir
gocugun formal bir egitim sistemi igerisinde, bu isin uzmanlar
tarafindan din egitimi alma imkani bulunmamaktadir. Bu ise ¢ocugun
manevi gelisiminde 6nemli bir eksiklige neden olabilecektir.

Son yillarda, okul 6ncesi din egitimi adina yasanan bu eksikligin
giderilmesi amaglanmaktadir. Bu dogrultuda, 4-6 yas grubu ¢ocuklarinin
gelisiminde onemli bir yeri olan din egitimi ihtiyacinin saglikli bir
sekilde karsilanmasi amaciyla ve velilerin konuyla ilgili talepleri
dogrultusunda Diyanet Isleri Bagkanhigi bir dizi calisma baglatmustir.
Bunun sonucunda Diyanet Isleri Bagkanligi Egitim Hizmetleri Genel
Midirligi, 2013-2014 egitim-0gretim yilinda uygulanmak tizere, 4-6 yas
grubu ¢ocuklarini kapsayacak sekilde bir Kuran Kurslar1 Ogretim
Programi hazirlamis ve bu egitimi pilot uygulamalarla baglatmistir.

Oldukca giizel bagliklarin yer aldigi ve cocuguna din egitimi
verilmesini isteyen ailelerin beklentilerine cevap verebilecek nitelikleri
haiz bu programin verimliligi tizerine arastirma yapmak, din egitimcileri
agisindan 6nemli bir gorev alanimi olusturmaktadir. Konu iizerinde
degerlendirmeler yapilmasina ve uygulamada ¢ok basarili Grnekler
olmasina ragmen bu alanda heniiz yeterli bilimsel c¢alisma
bulunmamaktadir.

Yapilan pilot uygulamalarin ardindan sayisi hizla artan ve veliler
tarafindan biiyiik ilgi goren bu kurslarin, amagclar1 dogrultusunda
verimli bir sekilde faaliyet gostermesi, ¢ocuklarimizin ailelerinden almis
olduklar1 din egitimini daha saglam temeller {izerine kurarak
gelistirmelerine katkida bulunacaktir. Ancak, iyi niyetlerle baglayan bu
uygulamanin yasanabilecek birtakim olumsuzluklar nedeniyle, hem
¢ocuklara hem de okul 6ncesi din egitimi ¢alismalarina zarar verebilmesi
de miimkiindiir. Bu nedenle, siirece dahil olan taraflarin konuyla ilgili
degerlendirmelerini almak ve bunlar1 goz Oniinde bulundurarak
planlamalar1 ve uygulamalar1 yapmak, daha saglikli sonuglar alinmasina
katkida bulunacaktir.

Yapilan bu arastirmanin amaci, yeni bir faaliyet alani olan 4-6 Yas
Grubu Kur’an Kursu egitimi ile ilgili var olan uygulamalar hakkinda
bilgi edinmek, varsa planlamada ve uygulamada karsilasilan giigliikleri
tespit etmektir. Bu sayede arastirma sonucunda elde edilen veriler
yorumlanarak gerekli 6nerilerde bulunulacak ve neticede ¢ocuklarin dini
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gelisimi agisindan oldukga 6nemli bir faaliyet olan 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kursu egitiminin saglikli bir sekilde isleyisine katki saglanacaktir.

2. Arastirmanin Yontemi

Arastirma yontemi olarak “anket” ve “goriisme” segilmistir. Bu
sayede, hem kurs Ogreticileri ile birebir gortisiilerek daha ayrintili bilgi
elde etme imkani bulunmus, hem de hepsiyle yiizyiize goriigme imkani
bulunamayan velilere, kurs ve Ogreticiler hakkindaki
degerlendirmelerini agikytireklilikle ifade etme imkan saglanmistir.

Anketin  hazirlanmasinda egitim programi, Ogretici igin
hazirlanmis materyaller ve konuyla ilgili belgeler incelenmis, konunun
uzmanlari ile goriismeler yapilmis ve konuyla ilgili hazirlanmis anket
sorularindan yararlanilmistir. Bu siiregte, 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kursu'nda gorev yapan Ogreticilerle de goriisiilmiis, bu sayede hem
sorular hakkinda onlarin goriisleri alinmis hem de kurs egitiminin
verildigi ortamlar gozlemlenmistir. Sonucta, kurs 6greticilerine yonelik
olarak 26 sorudan ve velilere yonelik olarak 17 sorudan olusan iki anket
formu hazirlanmistir. Birbirine paralel dogrultuda sorularin yer aldigi bu
anketlerin uygulanmasinin yam sira, bir¢ok kurs ogreticisi ile birebir
goriisme yapilmis ve onlarin konu ile ilgili degerlendirmeleri
dinlenmistir.

3. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Aragtirmanin yapildigr 2014-2015 egitim Ogretim yilinda, Samsun
ili ve ilgelerinde 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu egitimi veren 10 kursta'
toplam 18 6gretici gorev yapmistir. Bu kurslarda 6grenim goren 6grenci
sayisi ise 262’dir.

Arastirma kapsaminda, 18 Ogreticiye anket uygulanmis ve her
kursa, 6grenci sayisiyla orantili olarak dagitilan 150 anket formundan
elimize ulasan 122 veli anketi degerlendirmeye almabilmistir. Kurs
Ogreticileri ile, onlar igin Samsun Il Miiftiliigii tarafindan hazirlanan
egitim seminerinde goriismelerde bulunulmus, kurslarinda yasadiklar
sorunlar hakkinda onlardan bilgi alinmigtir. Veli anketlerinin dagitilmasi
konusunda da oOgreticilerden yardim alinmis, Ogreticiler araciligiyla
dagitilan anketler toplandiktan sonra, tarafimiza ulastirllmistir. Bu
siirecte, veli anketlerinden saghkli sonuglar alabilmek igin, kurs

10 Bu kurslar, Atakum, Canik, 19 Mayis, Alagam, Carsamba, Bafra, Vezirkoprii ve
Salipazari ilgelerinde agilmistir.
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egitiminin ilerleyen zamanlarinda anketler uygulanmis ve bazi anketler
ancak donem sonunda elimize ulagabilmisgtir.

4. Bulgular ve Yorum

4.1. Kurs Ogreticileri ve  Velilerinin  Demografik
Ozelliklerine Gére Dagilimlar

Aragtirmaya katilan 18 Ogreticiden 1’i Imam Hatip Lisesi, 9'u
[lahiyat Onlisans, 7’si Ilahiyat Lisans ve 1’i de Lisansiistii mezunudur. Bu
ogreticilerden biri, Ilahiyat Onlisans egitiminin yam sira “Cocuk
Gelisimi” mezunu oldugunu belirtmistir.

Bu ogreticilerden 12’si bes yil veya daha az bir siiredir gorev
yaparken, 4t “6-10 yil”, 2’si ise “11-15 y1l” araliginda gorev siiresini
belirtmistir. Buna gore dgreticiler genellikle genglerden olusmaktadir.

Velilere dagitilan anket formlarindan 104’ii 6grencilerin anneleri,
16’s1 babalar1 ve 2’si de diger yakinlar1 (dede ve babaanne) tarafindan
doldurulmustur. Bu Kkisilerin egitim durumlarma bakildiginda ise
velilerin 41’1 ilkokul, 27’si ortaokul, 29'u lise, 21’i Universite mezunu
oldugunu, 1'i hi¢ okula gitmedigini belirtmis, 3 kisi ise diger se¢enegini
tercih etmigtir. Buna gore her egitim seviyesinden bir¢ok veli, bu kursa
cocuklarin1 gondermeyi tercih etmistir.

4.2, Kurs Ogreticileri ve Velilerinin 4-6 Yas Grubu Kur'an
Kursu Egitimine Yonelik Degerlendirmelerine Iligkin Bulgular

Kurs 6greticilerine ve velilere uygulanan anket formlarinda yer
alan tiim sorulara iliskin bulgulara yer vermek makalenin kapsamim
asacagindan, birbirine paralel nitelikteki bazi sorular degerlendirmeye
alinmustir. Kurs ogreticileri ve velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
egitimi hakkinda sorulan sorulara verdikleri cevaplarin frekans tablolar:
asagida verilmistir:
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Tablo 1: Ogreticilerin Pedagojik Formasyon Yeterliklerine
fligkin Algilarina Gére Dagilimi

Pedagojik Formasyon Yeterligi F %
1.Evet 7 % 38,9
2.Hayir 2 % 11,1
3.Kismen 8 % 44,4
Cevapsiz 1 % 5,6

Genel Toplam 18 % 100

Kurs 6greticilerine “4-6 yas grubu 6grencilerine egitim verebilecek
pedagojik formasyona sahip oldugunuzu diisitiniiyor musunuz?”
seklinde bir soru yoneltilmis, 6greticilerin 7’si, bu soruya “Evet” cevabin
verirken, 81 “Kismen”, 2’si ise “Hay1r” segenegini tercih etmistir. Buna
gore, boylesine Onemli bir gorev alaninda, kendini yeterli gdrmeyen
bircok dgreticiye gorev verilmistir.

Okuloncesi egitim kurumlarinda egitimin basariya ulasmasindaki
en onemli etken, 6gretmendir. Bir okuloncesi 6gretmeninden beklenen
gorev, diger meslek sahiplerinden beklenenden daha o6zverili ve daha
karmasgiktir."! Bu nedenle, okuloncesi egitim ¢alismalarinda gorev alacak
olan personelin gerekli alan bilgisine sahip olmasi ve kendisini bu
konuda yeterli hissetmesi oldukg¢a onemlidir. Bu, ¢alisma performansini
ve egitimin kalitesini de etkileyecektir.

4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu egitimi, okuloncesi 6gretmenlik bilgi
ve becerisini de asan bir faaliyet alani olmasi nedeniyle daha giigtiir.
Clinkii burada gorev alan Ogreticiler bir yandan bir okuloncesi
ogretmeni gibi gesitli oyunlar ve etkinliklerle ¢ocugun kisisel gelisimine
katkida bulunmaya ¢alisirken, diger yandan bir Kur’an kursu 6greticisi
olarak onlara, yaslarna uygun sekilde din egitimi vermeye
calismaktadirlar.

4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu egitimi programmin temel
yaklasimina bakildiginda, 6gretmenlik formasyonunun ne kadar énemli
oldugu bir kez daha goriilmektedir. Ciinkii program, “Esnek Cergeve
Ogretim Program1” anlayisina dayali olarak hazirlanmis ve bu program
gercevesinde oOgreticilerin, ¢ocuklarin hazir bulunusluk ve ihtiyaglar
dogrultusunda neyi, ne kadar isleyeceklerine karar verebilecekleri

1 Bagal, Okul Oncesi Egitiminin Ik ve Yontemleri, s. 76.
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belirtilmistir.”> Bu ise 4-6 yas grubu c¢ocuklarinin gelisimi ile ilgili 6zel
egitim almamis Ogreticiler igin {istesinden gelmesi gili¢ bir karar
asamasini olusturmaktadir. Her ne kadar bu 6greticiler hizmetici egitim
seminerleri ile bilgilendirilmis olsalar da yine de bu esnekligin cesitli
sorunlara yol agabilecegi diisliniilebilir. Bu anlamda &greticilere yol
gosterici olunmasi gerekmektedir.

Anket kapsaminda Ogreticilere, 4-6 yas grubuna daha 6nce egitim
verip vermedikleri ve konuyla ilgili bir hizmetigi egitim semineri alip
almadiklar1 sorulmus, Ogreticilerin 13’1, daha 6nce 4-6 yas grubuna
yonelik olarak hi¢ egitim vermedigini belirtmistir. Dokuz Ogretici ise
hizmet ici egitimi aldigini ifade etmistir. Buna gore bircok oOgretici,
konuyla ilgili bilimsel temele dayali bir egitim alamadan siirece dahil
olmus ve egitim vermeye baslamistir. Oysa, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
egitimi 10 ilde pilot uygulama seklinde baslatildiginda, bu uygulamada
gorev alacak Ogreticiler miilakatla segilmis ve segilen 80 personel, 09-20
Eyliil 2013 tarihleri arasinda Manisa Egitim Merkezinde hizmet i¢i egitim
seminerine katilmistir.’® Daha sonra, 13-21 Agustos 2014 tarihleri
arasinda Afyonkarahisar Sandikli'da aymi amag¢ dogrultusunda bir
seminer daha yapilmis; kurs, Bagkanlikga belirlenen kistaslar
dogrultusunda secgilen 166 kursiyerin katiimiyla dokuz giin devam
etmistir.* Ancak DIB’in ilgili biriminde g¢alisan gorevlilerle ve kurs
Ogreticileriyle yapilan goriismelerde, kurslarda gorev alacak olan tiim
personelin bu seminerlere katilamadigl, seminerlerin siurh sayidaki
Ogreticiye hitap edebildigi belirtilmistir.

Yapilan diger arastirmalar da, Kur’an kursu o0greticilerinin
pedagojik formasyon konusunda kendilerini yetersiz gordiiklerini ortaya
koymaktadir. Korkmaz tarafindan yapilan bir ¢aligmada, gerek imam-
hatip lisesi gerekse oOnlisans ve lisans mezunu olan Kur’an kursu
Ogreticileri, pedagojik formasyon konusundaki yetersizliklerini agik

2 Kur'an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu), DIB Egitim Hizmetleri Genel
Miidirligii, Ankara, 2014, s. 6, (www2.diyanet.gov.tr, 11.05.2016).

13 Diyanet Isleri Bagkanligi Faaliyet Raporu 2013, Nisan 2014, s. 49.
http://www2.diyanet.gov.tr/StratejiGelistirme/Faaliyet/2013%20Y %C4%B111%C4%B1k
%?20Faaliyet%20Raporu.pdf ( 21.01.2015).

4 http://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/Sayfalar/Haber
Detay. aspx?rid= 37&Ist=HaberlerListesi (14.10.2014).

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)


http://www2.diyanet.gov.tr/StratejiGelistirme/Faaliyet/2013%20Y%C4%B1ll%C4%B1k%20Faaliyet%20Raporu.pdf
http://www2.diyanet.gov.tr/StratejiGelistirme/Faaliyet/2013%20Y%C4%B1ll%C4%B1k%20Faaliyet%20Raporu.pdf
http://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/Sayfalar/Haber%20Detay.%20aspx?rid=%2037&lst=HaberlerListesi
http://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/Sayfalar/Haber%20Detay.%20aspx?rid=%2037&lst=HaberlerListesi

42 | Aysegiil GUN

ylreklilikle ifade etmislerdir.’”> Aksener’in arastirmasinda da Kur’an
kursu Ogreticilerine mesleki alanda eksiklik duyduklar1 konular
sorulmus ve dgreticilerin en ¢ok 6gretim yontemleri konusunda eksiklik
hissettikleri tespit edilmistir.’® Yorulmaz tarafindan yapilan ¢alismada,
Kur’an kursu ogreticilerine hangi alanlarda hizmet ici egitime ihtiyag
vardir?” sorusu sorulmus ve Ogreticilerin % 78,2’si okultncesi ve
ilkogretim 1. kademedeki 6grencilere yonelik olarak hem Kur’an-1 Kerim
hem de Temel Dini Bilgiler 6gretim metotlar1 konusunda hizmetigi
egitime ihtiyag¢ duyduklarini belirtmislerdir.”” Kog ise, arastirmalar
dogrultusunda, Kur’an kursu ogreticilerinin en ¢ok egitme-6gretme alan
yeterligi ile ilgili sorunlar yagadigini belirtmektedir. Ogreticiler 6zellikle
de psikoloji, etkili iletisim, 6gretim yontem ve teknikleri, sinif yonetimi,
rehberlik konularinda eksiklik duymaktadirlar.'s

Tablo 2: Velilerin Ogretmenin Pedagojik Formasyonuna
Iliskin Algilarina Gére Dagilim1

Ogretmenin Pedagojik Formasyon F %
Yeterligi
1.Evet 113 % 92,6
2.Hayir 0 % 0
3.Kismen 9 % 7,4
Genel Toplam 122 % 100

Velilerin biiylik ¢ogunlugu, kurs ogreticilerinin pedagojik
formasyonunu yeterli bulmaktadir. Dokuz veli, kismen yeterli oldugu
gorilisiindedir. Konuyla ilgili olumsuz goriis bildiren velilerin ifadeleri
ise sOyledir:

15 Mehmet Korkmaz, Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Acisindan
Kendilerini Degerlendirmeleri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Kayseri, 2009, ss. 66-68, https://tez.yok.gov.tr (12.05.2016).

16 Tiirker Aksener, Diyanet Isleri Baskanligima Bagli Kur'an Kurslarinda Yeni Diizenlemeler
ve Din Egitimi (Adana Ornegi), Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2012, s. 127, https://tez.yok.gov.tr
(12.05.2016).

17 Bilal Yorulmaz, “Kuran Kursu Ogretlcﬂerl Ile Cami Gérevlilerinin Okul Oncesi ve
flkogretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina fliskin Oz Algilan
(istanbul Ornegi)”, Oneri Dergisi, c. 10, say: 39, 2013, s. 154, http://e-
dergi.marmara.edu. tr/maruoneri/article/view/ 1012000315/1012000241 (07.05. 2016)

18 Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii,
Nurullah Altas, Ensar Negriyat, Istanbul, 2014, s. 397.
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“Biz dini bilgi agisindan tamamiyla kendimize asilananin aynisim kendi
kiigiik cocuklarimiz igin istiyoruz. Diyanetin bu konuda daha cok hassas ve aile
ile birlikte 6gretici olmasini goniilden istiyoruz.”

“Hocamiz ¢ocuklarimiza belki yeterli bir hoca olabilir ama biz hocamizla
bir iletisime gecemedik.”

Velilerin kurs dgreticilerinin 6gretmenlik bilgi ve becerisine iligkin
genellikle olumlu bir bakis agisina sahip oldugu, yetersiz bulanlarin ise
ya Ogreticiyi tanimadigi ya da kendisi ile ayni goriiste olmadigim
diistindiigii igin boyle bir yorumda bulundugu goriilmektedir. Velilerin
bu soruyu yanitlarken, kurs Ogreticisine duyduklar1 sempatinin de
etkisinin olmasi kaginilmazdir. Pek ¢ok veli anket kagidinda ¢ocuklarinin
ogretmenlerinden ¢cok memnun oldugunu ifade etmistir.

Kurs oOgreticileri ile velilerin verdikleri cevaplar Dbirlikte
degerlendirildiginde, velilere c¢ok yansimayan birtakim eksikliklerin
oldugu ancak kurs Ogreticilerinin bu eksikliklerini gidermek adina
yogun ¢aba harcadig1 ve bunda da basarili olduklar: sdylenebilir. Ancak
bu konuda onlara yardimci olmak ve kendilerinin de agik uglu sorularda
ifade ettikleri gibi egitim seminerleri diizenleyerek yol gostermek, hem
ogreticilerin iglerini kolaylastirarak is performanslarini artiracak hem de
velilerin 6greticilere olan giivenini pekistirecektir.!

Tablo 3: Ogreticilerin Ogretim Programina Iligkin
Degerlendirmelerine Gore Dagilimi

Ogretim Programinin Ogrencinin F %
Seviyesine Uygunlugu
1.Evet 16 % 88,9
2.Hayr 2 % 11,1
Genel Toplam 18 % 100

Kurs ogreticilerinin 16’s1, 4-6 yas grubu icin hazirlanan Kur’an
Kursu ogretim programimin (kazanimlarin, performans ve proje

1 DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii tarafindan 81 il miiftiiliigiine, 4-6 Yas
Grubu Cocuk Egitimi ve Etkinlikleri Modiiler Programi hakkinda bir yazi
gonderilmis ve buna gore 296 saatlik krediyi tamamlayan Ogreticilere 4-6 yas grubu
kurslarda gorev verilmesi planlanmistir.  (http://dibajans.com/4-6-yas-kuran-
kurslarinda-gorev-almak-isteyen-ogreticilerin-dikkatine/1428/ (  27.04.2016)). Bu
planlama basariyla hayata gegirebilirse, ogreticilerin bu konudaki eksiklikleri bir
anlamda giderilmis olacaktir.
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odevlerinin, etkinliklerin) &grencilerin seviyesine uygun oldugunu
diisinmektedir. Olumsuz goriis sahibi 6greticilerin konuyla ilgili acik
uglu soruya verdigi cevaplar ise soyledir:

“5-6 yas icin uygun oldugunu diisiiniiyorum. 4 yas icin biraz air
olabilir.

“4 ve 5 yasindaki c¢ocuklar aymi simfin icindeler. Bu programdaki
etkinlikler kiigiik yas gruplarina biraz agir gelebiliyor. Bunun dikkate alinmasin
ve her yas grubu icin ayri etkinlikler hazirlanmas: gerektigini diisiiniiyorum.”

“Hikayelerin 4-6 yas grubuna gore agir oldugunu diisiiniiyorum.”

“Kazamimlarin  bircogu bazi1 ¢ocuklarin  seviyelerine uygun degil.
Kazamimlar ve program hazirlanirken cocuklarin yas seviyelerinin dikkate
alinmasi gerek. Ciinkii bazi kazanimlar 5-6 yasindaki cocuga rahat verilebilirken
4 yas grubu cocuga vermek sikinti olabiliyor.”

Gorildiigi gibi ogreticilerin bazilar1 6gretim programinin uygun
oldugunu ifade etseler de uygulamada karsilastiklari baz1 eksiklikleri
belirtme geregi duymuslardir. Buna gore programin ozellikle, 4-6 yas
araligindaki tiim ¢ocuklara hitap etmedigi ve kazanimlarmin gocuklarin
seviyelerine uygun olmadig1 disliniilmektedir. Kurs 06greticisi
bayanlarin ¢ogu (15i), bu yas araligindaki cocuklarin ayni egitim
programina dahil edilmesini dogru bulmamaktadir. Bunun nedenlerini
ise su ifadelerle agiklamislardir:

“Cocuklardaki ay fark: bile 6grenmede ¢ok etken. 2010 senesinin Ocak ay:
dogumlu bir cocuk ile Haziran ayi dogumlu cocuk arasinda, 6grenme ve
algilamada ciddi farklar var. Bunlar mutlaka g6z oniine alinmali. Ayrica
siiflarimize da ayni ya da yakin yas gruplar: olan cocuklardan olusturmamiz
icin bize destek olunmal1.”

“Yas biiyiik problem. 4 yasindaki ile 6 yasindaki ¢ocugun aymi sinifta
olmast uygun degil. Ogrenmede biiyiik sorun yasaniyor.”

“4 yagindaki cocukla 6 yasindaki ¢ocugun algist aymi olgiide olmuyor. 4
yasmdaki cocuklar daha gii¢ 6greniyor. Derse ilgisini ¢ekmek cok daha zor.”

“Her cocugun alim seviyesi farkli oluyor. Bir sinifta 4 ve 5 yasindaki
cocuklar karma olursa, ayni seviyede ders islenemiyor. 4 yasindaki cocuk daha
cok oyuna vakit ayrrmak istiyor. 11gi siiresi daha az oluyor.”

“Ogrenme ve dikkat kapasiteleri esit degil. Ogretici kitabinin dahi ayri
olmas: gerektigini diisiiniiyorum.”

“Bu yas gruplarimin bir arada olmasi, biiyiiklerin kiiciikleri diglamas,
kiigiiklerin ise dersi daha cok manipiile etmesi ile sonuglanmaktadir.”
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Ogreticilerin 4-6 yas araligindaki ¢ocuklarda goriilen farkliliklarla
ilgili ifadeleri, konunun uzmanlar1 tarafindan da teyit edilmektedir.
Cihandide, ¢ocugun gelisimi siirecinde okul 6ncesi donemde, olumlu ve
olumsuz Ozelliklerin ortaya ciktig1 yaslar oldugunu ifade etmektedir.
Buna gore, dort yas ¢ocugu dengesizlik, uyumsuzluk ve koordinasyon
eksikligi yasarken, bes yas ¢ocugunda daha uyumlu ve dengeli bir
tutumla birlikte kendi kendine yetebilme 6zelligi goriilmektedir.?

Cocuk, yasgi ilerledikge farkli sosyal gelisim Ozellikleri gostererek
gelismektedir. Ornegin 3-4 yas donemindeki bir ¢ocuk, diger cocuklart
taklit ederek kurallara uyar ve kendinden biiyiik ¢ocuklarin kurallarina
gore oyunlara katilirken, 4-5 yas donemindeki bir g¢ocuk, birkag
arkadasiyla birlikte uyumlu bir sekilde isbirligi yaparak oyun oynamay1
basarabilmektedir. 5-6 yas donemindeki ¢ocuklar ise artik gozetim
olmaksizin arkadaslariyla oyun oynayabilmekte, yetiskin rollerini taklit
edebilmekte ve duygularmmi1 daha iyi ifade edebilmektedir.?’ Bu
ozelliklere sahip ¢ocuklarin, aynmi egitim ortaminda ayni programin
kazanimlarini edinmelerinin ise oldukga gii¢ olacag: ortadadir.

Ankette kursun 6gretim programayla ilgili diistincelerini ifade eden
ogretmenler, programin uygulanmasinda kendilerine rehberlik etmesi
planlanan ogretici ve 6grenci etkinlik kitabini da degerlendirmislerdir.
Buna gore dgreticilerin 12’si DIB tarafindan hazirlanan dgrenci etkinlik
kitabinin 6grencinin seviyesine uygun oldugunu diisiiniirken, digerleri
“Kismen” uygun oldugunu belirtmistir. Olumsuz goriis bildiren
ogreticilerin nedenleri de programla benzer sekilde, kitaplarda yer alan
konularin 6grencilerin seviyelerinin ¢ok {istiinde oldugu seklindedir.
Buna gore, hem program hem de programin uygulanmasinda dgretici ve
ogrenciye rehberlik etmesi icin hazirlanan kitaplar, 4-6 yas grubunun
tiimiine, din ve ahlak egitimi konusunda hitap edebilecek seviyede
goriilmemektedir.

20 Cihandide, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, s. 262.
21 Mesude Atay, Erken Cocukluk Déneminde Gelisim-2, Kok Yaymncilik, Ankara, 2011, s. 19.
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Tablo 4: Velilerin Ogretim Programina iliskin
Degerlendirmelerine Gére Dagilimi

Ogretim Programinin Ogrencinin F %
Seviyesine Uygunlugu
1.Uygun 109 % 89,3
2.Kismen Uygun 9 % 7,4
3.Uygun Degil 2 % 1,6
4. Program Hakkinda Bilgim Yok 2 % 1,6
Genel Toplam 122 % 100

Velilerin biiyiik cogunlugu (% 89,3) kursta uygulanan egitim
programinin  0grencilerin seviyesine uygun oldugu kanaatindedir.
Dokuz veli “Kismen Uygun”, iki veli “Uygun Degil” secenegini tercih
ederken iki veli de program hakkinda bilgisi olmadigini belirtmistir.
Olumsuz goriis bildiren velilerin konuyla ilgili gerekgceleri sunlardir:

“Cocugumuz dini egitimi konusunda (Kur'an okuma ve Miisliimanca
yasama konusunda) yagitlarima gore belli bir altyaprya sahip. Biz ¢ocugumuzun
sosyal yoniinii desteklemek icin bu kursu tercih ettik.”

“Cocugum alfabeyi tam olarak algilayamiyor. Belki biraz daha iizerine
degisik metotlarla calisarak ogretilebilir, cabuk sikiliyor.”

“Cocuklarin yas seviyelerine gore agir oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii
soyut kavramlar yetenegi olmayan cocuklara soyut kavramlar veriliyor.”

“Mesela ev ddevinde siir verilmese daha iyi olur. Cocuk zaten okuma
yazma bilmedigi igin zorlaniyor.”

Bir veli de konuyla ilgili eksikliginin giderilmesi i¢in,

“Cocugumuzun okulda aldig1 egitimle ilgili bilgimiz yok. Once velilerin
program hakkinda bilgilendirilmesini istiyorum.” seklinde bir talepte
bulunmustur.

Tosun ve Capcioglu tarafindan 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin
programin1  degerlendirmeye yonelik yapilan ¢alismada, kazanim
ifadelerinde ¢ocuklardan sevgi, saygi, merhamet, adalet gibi pek ¢ok
kavrami tanimlamalarinin istendigi, bunun ise bu yas donemi ¢ocuklarin
seviyelerine uygun olmadig ifade edilmistir.??

2 Cemal Tosun, Fatma Capcioglu, “4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Ogretim Programimin Dini
Gelisim Kuramlar1 Cercevesinde Incelenmesi”, Pegern Egitim ve Ogretim Dergisi, 5 (5),
2015, s. 712. (http://www.pegegog.net/index.php/pegegog/article/view/pegegog.2015.
038/pegegog.2015.038 (28.04.2016).
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Program incelendiginde Kur'an o6gretiminin de yer aldigi kurs
programinin olduk¢a yogun oldugu dikkat gekmektedir. Ornegin 9
haftalik alternatif programin ilk haftasinda ¢ocuga, besmele, Kelime-i
Tevhit ve Kelime-i Sehadet’in, manalari ile birlikte 6gretilmesi, Kur’an'in
bizlerin davraniglarina rehber olan bir kitap oldugunun belletilmesi
istenmektedir. Programin diger haftalarinda ise harflerle birlikte dua
egitiminin de verilmesi planlanmakta ve her hafta, bir dua ve anlaminin
ogretilmesi istenmektedir. Basar1 duasi ile baglayan egitim Rabbena
dualarina kadar devam etmektedir. Ancak en az 12 6grencinin yer aldig:
bu siniflarda, bir haftalik ders programi igerisinde hem harflerin gesitli
etkinliklerle tanitilmas1 hem de dualarin anlamlar: ile birlikte 6grenciye
verilmesi ve doniitlerin alinabilmesi konusunda sorunlar yasanabilecegi
akla gelmektedir. Biitlin bu siireg islenirken ayni zamanda ¢ocuklardan
her hafta bir performans o6devi ile 9 hafta boyunca islenen ve
programdaki tiim kazamimlar1 igeren bir proje Odevi yapmalari
istenmektedir.

Veli ve 6greticilerin programla ilgili degerlendirmeleri birlikte ele
alindiginda, programin Ogrencilerin seviyesine uygun oldugu
diisiincesinin baskin oldugu ancak yapilan bazi degerlendirmeler goz
oniinde bulunduruldugunda programin, hem 4-6 yas araligindaki tiim
cocuklara hitap etmede yetersiz kaldigi, hem de 6grenci seviyelerini asan
bir yogunlukta oldugu goriilmektedir. Bu durumda, programda bircok
bashgin yer almasi anlamsizlasmakta, tim Ogrenci gruplarma hitap
edebilecek ve Ogrenimi kolaylastiracak degisikliklerle programin
yeniden ele alinmasinin gerekliligi ortaya c¢ikmaktadir. Bu noktada,
hazirlanan kitaplarin O6grenci seviyesine uygunlugunun yeniden
degerlendirilmesi ve programda yer alan konularin 06grencinin
anlayabilecegi bicimde aktariminin saglanmasina oOzen gosterilmesi
gerekmektedir.

Tablo 5: Ogreticilerin Ogrencilerin Ogrenme Giicliigii
Cekme Durumlarina iliskin Gériislerine Gore Dagilim1

Ogrencinin Ogrenme Giigliigii Cekme F %
Durumu

1.Evet 14 % 77,8

2.Hayr 4 % 22,2

Genel Toplam 18 % 100
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Ogreticilerin biiyiik cogunlugu (% 77,8'1), dgrencilerinin 6grenme
gucliigli cektigi alanlar oldugunu belirtmistir.

Yapilan bir arastirmada, 6grenme giigliigii goriilen ¢ocuklarda
kayg1 ve depresyon belirtilerinin sik¢a rastlanilan bir olgu oldugu ifade
edilmis?® ve Ogrenme giicliigii ¢eken cocuklarin kaygi puanlar ile
depresyon puanlari arasinda pozitif yonlii anlamli iligkiler
saptanmistir* Buna gore, Ogrenme giicliigli, egitim faaliyetlerinde
{izerinde 6nemle durulmasi gereken bir konudur. Ogrencilerin bazi
konular1 0grenmede giicliik yasamalar;, hem egitim faaliyetlerini
aksatabilecek hem de Ogrencilerin derse karsi olumsuz duygular
gelistirmelerine neden olabilecek bir etkendir. Arastirmamizda ise,
Ogreticilerin ifadeleri, bu konuda Ogrencilerin biiyiik oranda giigliik
yasadigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Tablo 6: Velilerin Cocuklarinin Ogrenme Giigliigii Cekme
Durumlarina iligkin Gériislerine Gore Dagilim1

Ogrencinin Ogrenme Giigliigii Cekme F %
Durumu
1.Evet 61 % 50
2.Hayir 61 % 50
Genel Toplam 96 % 100

Velilerin yarisi, gocugunun kursta 6grenme giicliigii ¢ektigi alanlar
oldugunu ifade ederken diger yarisi, gocugunun Ogrenme giigliigii
¢ekmedigini belirtmistir.

Kurs ogreticileri ile velilerin bu soruya verdikleri cevaplar
karsilastirlldiginda, Ogreticilerin - 0grenme ortaminda bulunmalari
nedeniyle bu konuya daha vakif olduklar1 ve daha gercek¢i bicimde
soruyu yarutladiklar:i soylenebilir. Bu durumda baz1 veliler ya
¢ocugunun Ogrenme gligliigii cektiginden haberdar degildir ya da bu
durumu gormezden gelmeyi tercih etmekte veya ifade etmekten
kacinmaktadir.

% M. Engin Deniz ve digerleri, “Ogrenme Giigliigii Goriilen Cocuklarin Siirekli Kayg:
ve Depresyon Diizeylerinin Incelenmesi Uzerine Bir Arastirma”, Ilkogretzm Online, 8
(3), 2009, s. 697, http://ilkogretim-online.org.tr (08.10.2016).

2% Deniz ve digerleri, “Ogrenme Giigliigii Goriilen Cocuklarin Siirekli Kayg: ve
Depresyon Diizeylerinin Incelenmesi Uzerine Bir Arastirma”, s. 706.
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Ogrenmelerin kalici olmasi ve egitimden istenilen verimin elde
edilebilmesi adina, 6grenme giicliigii cekilen alanlar varsa, bunlarmn
neler oldugu ve ne tiir nedenlerden o6tiirli 6grenmenin giiglestigi tespit
edilmelidir. Eger 6grenci bazi konular1 6grenmekte gliclitk cekiyorsa
ogreticiden veya 6grenciden kaynaklanan birtakim eksikliklerin oldugu
oncelikle akla gelmektedir. Her ne kadar &greticilerin ve velilerin ¢ogu,
kursun 6gretim programinin Ogrencinin seviyesine uygun oldugunu
diisiinseler de uygulamada birtakim giigliiklerin yasandigin1 da inkar
etmemektedirler. Yukarida ifade edildigi gibi, 6gretim programinin
Ogrencinin seviyesine tam olarak uygun olmayisi ve 4-6 yas araligindaki
cocuklarin ayni smifta egitim almasi bu nedenler arasinda yer alabilir. Bu
noktada, O0grenme giicliigli ¢ekilen alanlarin bilinmesi de, konunun
aydinlatilmasinda yardimci olabilecek verilerdendir.

Tablo 7: Ogreticilerin Ogrencilerin Ogrenme Giigliigii Cektigi
Alanlara iligkin Algilarina Gére Dagilimi

Ogrencinin En Cok Ogrenme Giigliigii F %
Cektigi Alan
1.Harfleri Ogrenme 11 % 78,6
2.Ezberleme 1 % 7,1
3.Temel Dini Bilgiler 0 % 0
4.Bagka 2 % 14,3
Genel Toplam 14 % 100

Ogreticilerin  11'i, 6grencilerinin en ¢ok harfleri 6grenme
konusunda giigliik yasadigini belirtmistir. Bir 0Ogretici“Ezberleme”
konusunda en ¢ok problem yasandigini belirtirken, iki Ogretici de
“Bagka” alanlarda oOgrenme giicliigiiniin yogunlastigini belirtmistir.
Bunlardan biri, harekeler ve 6zellikle “cezm” ve “sedde”nin 6gretimi
konusundadir. Bir 6gretici de kurallarin 6grenilmesi konusunda problem
yasadigini belirtmistir.
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Tablo 8: Velilerin Cocuklarinin Ogrenme Giicliigii Cektigi
Alanlara iligkin Algilarina Gére Dagilimi

Ogrencinin En Cok Ogrenme Giigliigii F %
Cektigi Alan
1.Harfleri Ogrenme 33 % 50
2.Ezberleme 14 % 27,1
3.Temel Dini Bilgiler 5 % 8,3
4.Baska 7 % 14,6
Genel Toplam 59 % 100

Velilerin yarisi, ¢ocuklarmin en ¢ok, harfleri 6grenme konusunda
glgcliik gektigini belirtmis, % 27,1’i “Ezberleme”, % 8,3"i de “Temel Dini
Bilgiler” konusunda ¢ocuklarinin en ¢ok zorlandiklarini ifade etmistir.
Yedi veli ise “Baska” segenegini isaretlemistir. Ag¢iklamada bulunan
velilerin dordii ¢ocuklarmin harekeleri tanimada sikinti yasadigini
belirtmis, digerleri de ¢ocuklarinin, ders galisma konusundaki isteksizligi
ve haylazlig1 nedeniyle 6grenme giigliigii ¢ektigini ifade etmistir.

Kurs ogreticileri ve veliler daha ziyade, harfleri tanima konusunda
ogrencilerin sikinti yasadigimi belirtmistir. Bunu ikinci sirada ezber
yaparken yasanan sikintilar takip etmistir. Veli ve Ogreticilerin
ayrildiklar1 nokta ise, Temel Dini Bilgiler konusudur. Kurs 6greticileri bu
konuda 0Ogrencilerinin 6grenme giigliigliniin 6n planda olmadigim
belirtirken 5 veli, cocuklarmin Temel Dini Bilgiler konularin1 6grenmekte
daha biiyiik bir giigliik yasadigini ifade etmistir. Harekelerin 6grenilmesi
konusu ise, hem velilerin hem de Ogreticilerin dikkatini ¢eken ve
ogrenme giicliigii yasanan bir diger alandur.

Ogrencilerin &grenme giicliigii cekmesindeki etkenlerden biri
ogreticinin 6gretmenlik becerisine iliskin eksiklikler olabilir. Yaygimn din
egitimi hizmetlerinde, farkli hedef kitlelerle ¢alisabilecek seviyede
uzmanhk egitimi almis eleman sikintisi ciddi boyutlardadir. Her ne
kadar giiniimiizde yiiksek 6gretimden mezun olmus eleman sayisinda
hizla artis olmaktaysa da, Ilahiyat Fakiiltelerinde de bu anlamda
birtakim eksiklikler bulunmaktadir. Imam-hatip lisesi mezunlarmin
seviyelerini yiikseltmek ic¢in yapilan calismalar ise yeterli olmayip
artarak devam etmesi gerekmektedir.> Ogreticilerimizin, dgretmenlik

% Recai Dogan, “Yaygin Din Egitiminin Neligi”, Din Egitimi El Kitabi, ed. Recai Dogan,
Remziye Ege, Grafiker Yayinlari, 2. bs., Ankara, 2013, s. 305, 306.
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formasyonu konusunda kendilerini tam anlamiyla yeterli gérmeyisleri
de goz oniinde bulunduruldugunda, 6greticilere bu konuda rehberlik
yapilmasinin dnemi giindeme gelmektedir. Ogreticiler ¢ocuklara harfleri
ve harekeleri Ogretirken daha etkin O0gretim yontem ve tekniklerine
ihtiya¢ duymakta, bu yas grubuna yonelik olarak hazirlanmis 6gretim
materyalleri ile desteklenmeleri gerekmektedir.?

Korkmaz tarafindan yapilan bir arastirmada, Kur'an kursu
Ogreticilerinin O6gretimi planlama konusunda kendilerini “oldukga
yeterli” olarak algiladiklar1 tespit edilmistir. Ancak Ogreticilerin,
miilakatlarda verdikleri yanitlardan hareketle, derse hazirlik konusunda
birtakim sorunlarinin oldugu goriilmiistiir. Buna gore ogreticiler derse
hazirligin daha ¢ok Dini Bilgiler dersi igin gerekli oldugunu diisiiniirken,
Kur’an’in ogretimi ile ilgili olarak bir hazirliga gerek duymamaktadirlar.
Ayrica Ogreticilerin ders oncesi hazirligi oldukga ytlizeysel algiladiklari,
dersin kazanimlarini belirleme, materyal hazirlama vb. islemler
konusunda yeterince bilingli olmadiklar: tespit edilmistir.”” Benzer bir
sorunun bizim goriistiiglimiiz Ogreticiler agisindan da gegerli olmasi
ihtimal dahilindedir. Bu durumda 6grencilerin harfleri 6grenme ve ezber
yapma konusunda yasadigy giicliikler, ogretmenin dersle ilgili 6n
hazirlig1 gerektigi sekilde yapmamis olmasindan kaynaklanabilir.

Programda yer alan kazanimlarin tekrar gozden gecirilmesi ve
ogrenme giicliigiine neden olan etkenlerden birinin, 6grenci seviyesine
uygunluk olup olmadiginin degerlendirilmesi gerekmektedir. Daha 6nce
baz1 ogretici ve veliler tarafindan ifade edildigi gibi, programin bazi
kazanimlar1 dgrenci seviyesinin iistiindedir. Ozellikle de yasca kiigiik
olan cocuklar tarafindan bazi etkinlikler glicliikle
gerceklestirilebilmektedir. Kazanim ifadelerine bakildiginda, 6grencinin
pek cok kavrami tanimlayabilmesi, ahlaki gorevlerin gerekgelerini ve
sonuglarini algilayip ifade edebilmesi, bazi bilgileri de ezberlemesi

2 DIB yakin zamanda konuyla ilgili {i¢ kitap hazirlamis, 6grenci ve ogreticilerin
hizmetine sunmustur. “Kur’an Ogreniyorum 1 Harfler”, “Kuran Ogreniyorum 2
Harekeler” ve “Kur’an Ogreniyorum 3 Dua ve Sureler” adl1 bu kitaplar, gorsel agidan
oldukca etkileyicidir. Etkinliklerle zenginlestirilmis bu kitaplarin, 06gretimin
basarisina ne derecede katkida bulundugu, yapilacak farkli arastirmalarla
degerlendirilmeli, bu konuda da Ogreticilerin goriislerine bagsvurulmaldir.
(http://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/Sayfalar/Materyaller.
aspx (26.10.2016)). . }

2 Korkmaz, “Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri A¢isindan Kendilerini
Degerlendirmeleri”, s. 342.
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istenmektedir. Ornegin “Vatanimi Seviyorum” iinitesi icinde yer alan su
kazanim ifadesi oldukca ilgingtir: “Islam biiyiiklerinin hayatlarindan
vatan sevgisine Ornekler verir”. Yine, “Dini Mekanlarimiz1 Seviyorum”
tinitesi i¢inde ¢ocuktan, Kabe ve Mescid-i Aksa hakkinda bilgi sahibi
olmasimin yan sira iilkemizde bulunan camilere de ornekler vermesi
istenmektedir. Kur’an-1 Kerim 6gretiminde ise, Ayet-el Kiirsi'ye varana
kadar ezberlenecek bir¢cok dua bulunmaktadir. Bu kazanimlar
degerlendirildiginde, kazanimlarin 4-6 yas araligindaki her cocugun
tistesinden gelebilecegi sekilde olmadig1 goriilmektedir. Bu durumda
yapilmasi gereken, programin tekrar degerlendirmeye alinarak, bilgi
aktarimindan ziyade, Ogrencilerin giiclik ¢ekmeden konulari
oziimsemelerini  saglayabilecek  sekilde  kazanimlarin  yeniden
diizenlenmesidir.

Her ne kadar, programin esnek cerceve Ogretim programi
anlayisina dayali olarak hazirlandig1 ve 6greticinin 6grencinin seviyesine
gore neyi ne kadar isleyebilecegine karar verebilecegi ifade edilmigse de,
bircok 6grenciyle ayni1 anda ve cogunlukla tek basina ilgilenmek zorunda
kalan ve bunu haftalik olarak en fazla 18 saat igerisinde basarmak
zorunda kalan 6greticiler i¢in bunun oldukga gii¢ bir sorumluluk oldugu
ortadadir. Bu noktada, 6grenme giiclii§iiniin nedeninin, zaman darhg:
olmasi ihtimali de gilindeme gelmektedir. Belki de kurs saatlerinin
arttirilmasi, Ogreticinin 6grenciye ayiracagl zamani da etkileyecek ve
daha kalic1 6grenmeler meydana gelebilecektir.

Tablo 9: Ogreticilerin Ogretim Ortamina iliskin Algilarina
Gore Dagilim1

Egitim Goriilen Mekanin Fiziksel Yeterligi F %
1.Evet 10 % 55,6
2.Hayr 2 % 11,1
3.Kismen 6 % 33,3

Genel Toplam 18 % 100

Ogreticilerin 10'u, kurslarinin fiziki mekan agisindan, 4-6 yas
grubu egitimine uygun oldugu goriisiindedir. Diger Ogreticilerin 6’s1
kurslarinda bulunan birtakim eksiklikler ytiztinden 6gretim ortamlarini
“Kismen” yeterli goriirken, 2’si ise tamamiyla olumsuz goriis
belirtmistir. Ifade edilen olumsuzluklar su sekilde siralanabilir:
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“Kursumdaki tuvalet ve yemek icin bir alt kata iniyoruz. Merdiven
konusu ve goz kontagim disina ¢itkmalar: beni tedirgin ediyor.”

“Kurslarin kaloriferli olmast sart”

“Normal biiyiik kadilarin okudugu kurs hicbir degisiklik yapiimadan 4-6
yas sinifina gevrildi. Lavabo, tuvalet biiyiikler icin, sunif dar vs.”

“Mekanlar daha donanimli hale getirilmeli diye diisiiniiyorum. Ozel
kreslerdeki donanima sahip olmali en azindan.”

“Stiflarimiz 12 kisilik kapasitededir. Oyun odamizin ¢ocuklara kiigiik
geldigini diisiiniiyorum.”

“Swmiflar dar. Bahgemiz var fakat bahgede bir parkimiz yok.”

“Lavabolarin ve kursun daha iyi havalandirilmaya ihtiyact var.”

“Oyun odamiz var ama oyun bahgesi de olabilirdi. Siniflar biraz daha
biiyiik olabilir.”

Tablo 10: Velilerin Ogretim Ortamina iligkin Algilarina
Gore Dagilim

Egitim Goriilen Mekanin Fiziksel F %
Yeterligi
1.Evet 82 % 67,2
2.Hayir 6 % 4,9
3.Kismen 34 % 27,9
Genel Toplam 122 % 100

Velilerin 82’si ¢ocuklarmin egitim gordiigii mekanin fiziksel
anlamda yeterli oldugu goriistindedir. Diger velilerin ise 34’1 kismen
yeterli oldugunu diisiiniirken, 6’s1 yetersiz buldugunu belirtmistir.
Olumsuz goriis bildiren velilerin ifade ettikleri nedenler arasinda ilk
siray1, ogretim ortaminin rutubetli ve havalandirmanin yetersiz olusu
almaktadir. Velilerin bazilar1 kursun tavanindan su damlamasindan
sikayet¢i olurken, bazilar1 da izolasyon sorununun giderilmesini
istemektedir. Velilerin ifadelerinden bazilar1 sunlardir:

“Istnma konusunda yetersiz buluyorum. Bir de yagmur yagdi zaman
kurs sinifi su aldi, hala onarilmadi. Kizim astim hastasi. Onun saglig agisindan
stkintt ¢ekiyorum. Fakat egitime Onem verdigim icin gondermek zorunda
kalryorum. Coziim bulunursa ¢ok sevinirim.”

“Oyun alanlar diizensiz ve rutubetli, mutfak cocuguma zararlr oluyor.”

“Oyun oynayacak alanlar: dar”
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“Havasiz buluyorum. Bazen ¢cok yogun ¢amagsir suyu kokuyor”

“Oncelikle  3-4-5 yasidaki  kiiciik  cocuklarimizin  kapabilecekleri
hastaliklarin bu tiir kalabalik ortamlarda daha ¢abuk yayildigim diisiindiigiim
icin temizlik ve havalandirma gibi onemli hususlarda daha titiz, diisiinceli
davramilmas: gerektigine inaniyorum”

“Biraz daha biiyiik olsayd:, bahgesi olmaliydir”

“Kurs giris katinda oldugu icin ¢ok fazla giines almiyor ve havalandirma
yetersiz kaliyor”.

Kur’an kurslarmin fiziksel yetersizligine iliskin olarak, farkl
calismalardan da benzer sonuclar elde edilmistir. Ornegin, Istanbul 11
Miftiiltighi tarafindan 2006-2010 yillar1 arasinda Kur’an kurslarinin fiziki
durumunu tespit etmek ve bu alandaki eksiklikleri gidererek egitimde
kaliteyi arttirmak amaciyla bir denetim ve rehberlik c¢alismasi
yapilmustir. Kurslarin fiziki agidan giizellestirilmesi projesine doniisen
¢alismanin sonucunda istatistiki bir ¢alisma yapilmamis ancak denetim
ve rehberlik calismasi raporlarindan bazi 6rnekler, Erdemli tarafindan
paylasilmistir. Bunlardan birinde kursun fiziksel 6zellikleri su sekilde
tarif edilmistir: “Kursun bakim ve diizenlemeye ihtiyaci var... Kursun
girisi giizel degil. Mutfak ve lavabo diizenlemesi yapilmali. Smifta hos
olmayan kokular var. Kurs rutubetli olup ayrica boya ve badanaya
ihtiyaci var.”?® Karacelil'in yaptig1 arastirmada da kurs ogreticilerinden
biri, 0gretim ortamindaki eksiklikleri su sekilde ifade etmistir: “Kursun
1snma problemi gibi fiziki sikintilar var. idare odamiz yok. Ben
atandigimda tahtasiz, sandalyesiz ortamdi. Kendim cebimden aldim,
halisina kadar. Cocuklar tistiyordu. Minderler yaptirdim. Soba ve diger
malzemeleri, saate, elektrikli stipiirgeye kadar her seyi kendim aldim.”?
Elbette ki tiim kurslarda ayni imkansizliklarin yasandigi seklinde bir
genelleme yapilamaz ancak Ko¢'un da ifade ettigi gibi, Kur’an
kurslarinin potansiyel imkanlar ve egitim-6gretim kalitesi bakimimdan
bir standarda ulasamadig1 da bir gercektir. Kurs binalari, fiziki ve teknik
imkanlar bakimindan birbirinden farklilik gostermektedir.>

4-6 yas grubu smifinin fiziksel Ozellikleri ile ilgili yayinlanan
yonergede, “Ogrenci basina en az 2 m? alan diisecek,... Binanmn 1s1

28 Kadriye Avcl Erdemli, “Kur’an Kurslarinda Fiziki Ozelligin Egitim Ogretime Etkisi”,
Yaygin Din Egitimi Sempozyumu 1, DiB Yaynlari, Ankara, 2013, s. 517.

»  Siileyman Karacelil, “Kur’an Kursu Ogretlcﬂerme Gore Kur’an Kurslarinin Egitim
Problemleri: Sirnak Ili Orneg1 , Giimiishane Universitesi Iluhzyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2,
say1: 3, 2013, s. 290.

30 Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, s. 395.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



Veli ve Ogretici Goriigleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi:
Samsun li Ornegi | 55

donanimy, 1s1 dagilimini esit saglayacak sekilde diizenlenecek,... Bahgede
yeteri miktarda toprak ve ¢im alan olusturulacak, park oyuncaklari, kum
havuzu vb. oyun alanlar1 olusturulacak, ... Soguk havalar icin bina
icinde kapali oyun alanlar1 agilacak,... Dersliklerde dogal aydinlatma
kullanilacaktir.”3! ifadeleri yer almaktadir. Buna gore, 6greticilerin ve
velilerin verdikleri bilgiler dogrultusunda kurslar, hem ders islenilen
mekanlar hem de oyun alanlar1 agisindan, belirtilen 6zellikleri tam olarak
tastyamamaktadir. Oysa 6gretim ortami, egitimin basariya ulasmasinda
oldukca onemli etkenlerden biridir. I¢inde bulunulan mekanin hem
ogrencinin konforunu saglamas: hem de 6grenmeye odaklayict olmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde 6grencinin ve Ogreticinin konsantrasyon
sorunlar1 yasamasi ve egitimin aksamasi kaginilmazdir. Hele hele bu
eksiklikler, Ogrencinin saglik sorunlari yasamasina neden olabilecek
tirdense, bu durumda gerekli Onlemlerin bir an Once alinmasi
kac¢inilmaz olmaktadir.

Anketler kapsaminda yer alan sorulara iligkin frekans tablolar
karsilastirmali olarak yukarida verilmistir. Yukaridaki sorulara ek olarak
anketlerde, 0gretici ve velilere agik uglu sorular da yoneltilmistir. Kurs
Ogreticileri, ankete verdikleri cevaplarda ve birebir yapilan
goriismelerde, yasadiklar: bir¢ok sikintidan bahsetmis ve bu sorunlarin
¢ozimii konusunda c¢ogu Ogretici, miiftiiliiklerden gerekli destegi
goremedigini ifade etmistir. Kurs ogreticileri, egitim 6gretim calismalar1
sirasinda karsilastiklar1 en Onemli problemleri ise su sekilde dile
getirmislerdir:

“Cocuklart derse hazirlamada zorluk ¢ekiyorum. Dersi dagitan cocuk
fazlaca zaman alwyor.”

“En énemli problem yardimci personel verilmemesiydi. Iki ay kadar bir
siire tek basimiza her seye yetmeye calistik. Sonrasinda gegici yardimcilar
verildi. Bu bizim performansimiz etkiledi agikcasi. Yeni yeni ¢oziim bulundu.
Iskurdan eleman gelecek ama bu is icin bilingli elemanlara ihtiyacimiz var. Bir
de smmiftaki cocuklarmmzin yas gruplarimin cok farkli olmasi da onemli bir
problem. Ayrica yasadi§imiz maddi sitkintilar da onemli ve problem teskil eden
bir durum.”

3120162017 Egitim-Ogretim  Yih  Kur’an  Kurslan ~ Uygulama  Esaslar
http://webdosyasp.diyanet.gov.tr/UserFiles/nigde/UserFiles/Files/20162017%20E%C4
%9IE%C4%B0T %C4%B0M %C3%96%C4%IERET %C4%B0M %20YILI%20KUR %E2%80
%99AN %20KURSLARI_953a90a0-de68-4087-8f5f-2ca84a0549d8.pdf (26.10.2016).
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“Aldigimiz  seminerlerde sadece Kur’an ve deger egitimi agisindan
ilgilenmemiz soyleniyor. Fakat aileler bizden tam bir okul dncesi 6gretmeni
olmamzi bekliyor. Diyanet Kur'an Kursu oldugumuzu soylese de aileler bizi
kres olarak goriiyor. Bazi sorunlu cocuklarla karsilasti§imizda tam anlamiyla
cocuk psikolojisine vakif olmadigimiz icin bocaliyoruz.”

“Elimize materyallerin ge¢ gelmesi. Egitim baslamadan once ders
kitaplarmmizin  elimizde olmasi.  Kur’an dgrenme ile ilgili CD’lerin
hazirlanmas1.”

“Miiftiiliiklerin bizi ¢cocuklarla oyun oynadigimizi diisiinmeleri, ¢ok fazla
ilgili olmamalari, sorunlarmmizi anlatti§imizda bize ¢ok sert davranip bazen
kirict durumlara girdikleri tespitlerim arasinda. Yeni oldugu icin bu projeyi cok
fazla anlamadiklari igin de ¢ok sorun yasayabiliyoruz.”

“Kaynak sikintisi, materyallerin ge¢ gelmesi, kitaplarin eksik olmast...”

“Maddi ve manevi agidan desteklenmeliyiz. Bu meslegi yapacak
ogreticiler gerek egitim gerek kabiliyet acisindan uygun olmali. Bu meslegi
kendisi tercih etmeli. Veliler Diyanet hocalarina c¢ocuk bakicist muamelesi
yapwyor. Bazen hoca, emrivaki yapilarak bu kurslarda istihdam ediliyor. Bence
bu kurslarda gorev alacak hocalar miilakata tabi tutulmali. Diyanet, kres
hakkinda halk: yeterince bilgilendirmeli.”

“Cok degil ama zaman zaman problemler ¢ikiyor. En muzdarip oldugum
problemlerden birisi anne-babanin ¢ocuk iizerindeki yanhs tutumu cocuga cok
etki ediyor. Dolayisiyla egitim konusunda bu tip cocuklarda zorlaniliyor.”

“Etkinlikler yapilacagt zaman bazi materyallerin temin edilmemesi, DIB
tarafindan  verilen  kitap, ahsap alfabe eksikligi, o6gretmenden  harig
MUHAKKAK her simif igin ayri1 bir yardimc: kisinin bulunmasi, temizlik
alamindaki eksikligin gerekli birimler tarafindan temin edilmesi.”

“Bu kurslarda alt zeminin tamamen hazirlanmip oOyle egitime agilmasi
gerekiyor. Ik olarak yardimct eleman agisindan cok stkintt yasadik. Miiftiiliik ile
ISKUR anlasamyor diye ceremesini biz cektik. Kendimiz c¢oziim iirettik.
Yammizdaki insanlar goniillii anneler. Bu konuyla ilgili egitimi olmayan
insanlar. Bizler Kur’an kursu 6greticisiyiz. Okuloncesi 6gretmeni degiliz ki. Biz
cocuklara bu durumda hangisini yapacagiz. Bu cocuklara yapilan en kiiciik bir
hatanin onlarin gelece§ine sebep olabilece$i soylenirken, bu konuya cok fazla
dzen gosterilmiyor. Bu kurslar iicretsiz olacaksa o zaman maddiyat konusunda
mutlaka ayr1 bir biitcenin ayrilmas: gerekir bu kurslara.”

“Yardimc1 eleman konusunda sikintilar yasaniyor. Gelen yardimc
elemanlar, sinif icerisinde az da olsa ders islenisine katkida bulunacak egitime
sahip olmali. Ayrica velilerin beklentileri cok yiiksek. Hem bakim hem de egitim
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alaminda “Bir an once cocugum Kur’an-1 Kerim'e gecsin’ gibi taleplerle
geliyorlar.”

“Ogreticilerin kesinlikle egitim seminerleriyle daha donamimli hale
getirilmesi gerekir. Alt yapr hazirlanmadan 4-6 yas eitimine baslanmis. Ilk
senelerde dgreticilere de yazik oldu. Seminere gitmemis, pedagojik formasyonu
bulunmayan hicbir 6gretici asla gorevlendirilmemeli.”

“Maddi olarak sikinti yasanabiliyor. Materyallerin alinmas: agisindan
Diyanetin ddenek gondermemis olmast sikint: olusturabiliyor.”

“Yardimci eleman, 6grenci kayitlarimin zamanlanmasi, materyal sikintisi,
ciiz stkintisi, maddi agidan sikintilar, velilerin beklentisinin gok yiiksek olmasi.”

“Yoneticiligimizin birlikte olmasi, yardimcimizin olmamasi.”

“Seminerler bizim icin bir destek fakat materyal anlaminda yetersiz
olduklarim diisiiniiyorum. Kursun fiziki ihtiyaglarimin karsilanmas: hep dgretici
tarafindan karsilanmali anlayist mevcut. Biitiin yiik 6greticinin omuzlarina
yiiklenmekte.”

Benzer bir soru velilere de yoneltilmis ve kurs egitimiyle ilgili
belirtmek istedikleri baska konular olup olmadig1 sorulmustur. Anketten
elde edilen veriler gercevesinde, velilerin genel itibariyle kurstan ve
ogretmenlerden memnun olduklar1 gorilmistiir. Velilerin  biiyiik
¢ogunlugu c¢ocuklarin bu kursta bulunmaktan mutlu oldugunu ve
kursun  ¢ocuklarinin  ahlaki gelisimine katkida bulundugunu
diisinmektedir. Velilerin kurs egitimiyle ilgili diger degerlendirmeleri
ise sunlardir:

“Cok stk hoca degistigi icin cocuklarimiz derslerinde ilerleyemiyor.
Derslerinde cok gerideler ve ben bir an once ciizii bitirip Kur'an’a ge¢melerini
istiyorum.”

“Okulda kalorifer olursa daha iyi olacak, soba yetersiz geldiginden
cocuklar hasta oluyorlar.”

“Kursumuzun eksiklerinin tamamlanmasim istiyorum. Kursumuzun
tavamindan su damlamamas: icin gerekenin yapilmasini istiyoruz. Rutubetsiz
bir yer olmasini, temizlikte daha 0zen gosterilmesini istiyoruz.”

“Kurs hocalarimin yeteri kadar elinden gelen gayreti gosterdiklerine
inaniyorum ama biraz daha karsilikli diyalog olsa daha iyi olur.”

“Kurstan wve hocalardan memnunum ancak aidatlar geciktiinde ve
veremedigimizde bunun ¢ocuklara soylenmesini istemiyorum. Kimse ¢ocugunu
bilerek magdur etmez.”
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“Kursumuza her giin bir veli yemek sirasina gore yemek gotiiriiyor. Fakat
zaman zaman unutan oluyor. Bu da cocuklart magdur ediyor. Bunun
yasanmamast agisindan yemeklerin kurstaki mutfakta hazirlanmast igin Diyanet
bir gorevli yonlendirmis olsa daha rahat olur. En azindan yapilacak yemek
masrafim veliler karsilams olsa. Yapan kisiyi de Diyanet karsilamis olsa giizel
olur. Ciinkii durumu olan da var olmayan da diye diisiiniiyorum.”

“Olumsuz diisiince olarak, Cuma giinleri bir saat olmasi, benim oglum
servisle gidiyor. Gidip geldiginde, sanki o giin degmiyor.”

“Tabii ki egitim konusunda onemli olan e§itmenin verdigi ders ama belirli
araliklarla evde de ders yani odev verilmesini isterdim. Cocugumun okuldaki
diizeni kadar evde de 0gretmenin takibi altinda olmasim isterdim. Ciinkii
anneden ¢ok 0gretmenin etkisi daha ¢ok. Yatmas: kalkmasi, dis fircalamas,
ailesine davranigi konusunda da 6§retmenimizden destek bekliyorum.”

“Boyle kurslarin her mahallede acilmasini istiyoruz.”

“Saat konusu biraz daha uzun olabilir. Ciinkii vakit dini egitim
almalarima yetmiyor. Evde biz ¢ok calistirmamiz gerekiyor. Dikkate alirsaniz
sevinirim bir veli olarak.”

“Bu kisith kurslarimizin herkesin yararlanacag sekilde yaygimlasmasin
ve haftamin bazi giinleri velilere seminer veren egitimli personel olursa verimli
olabilecegini diisiiniiyorum.”

“Kurstaki egitimi beeniyorum. Hocamizi da seviyorum. Ama yardimci
ablalarin da olmasin istiyorum. Ciinkii onlar da cocuklara ezberleme konusunda
yardimct oluyor. Cocuklarimiz ezberleme yaparken bizle ¢calismyorlar. Yardimc:
ablalar olursa seviniriz.”

“Caliganlarla 1lgili, cocuklarla dogru ilgilenmiyorlar. Cocuklar kendi
montlarint hep iceriye kendileri gétiiriiyor. Canta, mont, suluk ve kitap icin
kaprya ii¢ kere gelip gidiyor cocuk. Ik basta bunlar icin ilgilenen olacag
soylenmisti.”

“Harfleri 6grenmede cocuklar icin gelistirilmis elif-ba ciizleriyle egitimin
daha kavrayict olacagina inaniyorum.”

“Servis imkam saglanmas: uygun olacaktir. Miiftiiliiklerce agilan
kurslarda iicret alinmamas: gerekir.”

“Ayda bir toplanti olsa cocugumuz hakkinda bilgilendirilsek diye
diigiiniiyorum.”

“Egitim saatinin ¢ocuklara yeterli gelmedigini diisiiniiyorum. Giris-cikis
saatleri siirekli degisiyor. Herkesin daginik hareket ettigini diisiiniiyorum.
Okulda yapilan herhangi bir etkinlikten bazi velilerin haberi var, bazilarinin
yok. Biz sormadan bilgilendirme yapilmuyor.”
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“Biitiin 0gretmenler ayni diizende egitim vermeli, wvelilere ayni sekilde
bilgi ve yonlendirme yapilmalidir.”

“Kursta diizen bir tiirlii oturtulamadi. Saatler diizensiz, tuvalet hijyenik
degil, cocuklar kendi ev ayakkabilarwyla girip cikiyorlar tuvalete, baslarinda
ilgilenen yok. Cocuklar: birakti§imiz zaman iistlerini degistirmekte cogu zaman
yardim gérmiiyorlar. Daha ¢ok eksiklikler var kursta, diizen yok basta.”

Aragtirmamiz kapsaminda, kurslardaki egitimi organize eden ve
birinci elden bu isin i¢inde olan &greticilerin, bu sorunlarin giderilmesine
yonelik ne tiir onerilerinin oldugu oOgrenilmek istenmistir. “4-6 Yas
Grubu Kur’an Kursu egitiminin daha verimli hale getirilebilmesi igin ne
tir calismalarin yapilmasini  Onerirsiniz?” sorusuna Ogreticilerin
verdikleri yanitlar ise soyledir:

“Yardimcimin  olmasi,  teknolojik  materyallerin  uygun-kullanilabilir
olmasi, mekanin yeterince genis olmasi, 6greticinin aralikli egitim almas: ya da
diger arkadaslart ile bir araya gelip fikirlerinin paylagilmasina imkan
hazirlanmas1.”

“Swiflardaki  0grenci  sayistmin - diisiiriilmesi, kurumun ayri  bir
yoneticisinin olmasi. 4-6 yas grubu 6greticileri ayrica ¢ocuk gelisimi mezunu da
olursa daha iyi olur.”

“Oncelikle, bu isi gercekten sevmeyen, yapmak istemeyen, amirinin
zorlamasiyla ya da baska imkani olmadi$r icin bu isi yapan kisilerle bu isin
yiiriitiilmesi sikint: olacaktir. Ne yazik ki su an boyle olan bir siirii arkadasimiz
var. Ayrica, 4-6 yasin bayan kurslarin yoneticili§inde bulunmas: da sikintili bir
durum. Bence 4-6 yasin yonetimi ayrilmali bayan Kur'an kurslarindan. Aym
kurs biinyesinde acilsa bile, 4-6 yastaki hocalardan ayrica bir yonetici hoca
secilmeli ve ona yetkiler verilmeli. 4-6 yastaki hocalarmn talepleri amirleri
tarafindan dikkate alinmali. "Kendi baginizin ¢aresine bakin’ denmemeli. Ayrica,
ders programinda da bir diizeltmeye gidilmeli.”

“Bizlere daha fazla kurs acilmali. Ucretlerini kargilamak pahasina bu
kurslar: talep ediyorum. Bu konuda uzman goriiglerine ve giidiilenmeye cok
fazla ihtiyacimiz var. Yetiskinlerden gectigimiz icin bizim icin farkly bir kulvar
ama biz ¢ok gayretliyiz insallah. Bir de Diyanet kaynakli olmasa da Diyanetin
onerdigi daha fazla materyal, kitap, etkinlik vs.”

“Kurslarda mutlaka yardimc: olmasi, bunun ig,kurdan temin edilmesi.
Hocalarin iicretinin yetigkinlerin hocalariminkinden farkli olmasi, daha yorucu
olmast sebebiyle. Stnif mevcudu 12"yi gegmemeli.”
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“Kurslar ¢ocuklara uygqun olmali, kadinlar1 okutan hoca hanim bizim
isimize karigiyor. Bizim igimiz ¢ok farkli ve zor, bunun farkina varilmasim
istiyoruz. Maaglarimiz az, isimiz diger Kur’an kursu ogreticilerinden daha zor.
Farkhilik olmali diye diisiintiyorum. Bir de goniilliik esas olmali. Bazilarimiza bu
is zorla yaptiriliyor.”

“Kresler donanimli hale getirilmeli. Hocalar gerekli donanima sahip
olmali. Kreglerde hocalarin mutlaka yardimlar: olmali. Kreslerde rehberlik edecek
personel olmali. Cocuklarin psikolojileri hakkinda rehberlige ihtiya¢ duyuyoruz.
Aile, bir problemle ilgili ‘Hocam ne yapacagiz” dediginde cevap verecek bilgiye
sahip degiliz, yardimci olamiyoruz. Bu konuda en azindan her ilcede bu konuyla
alakalr bir birim olusturulmali. Gerektiginde onlar krese gelmeli. Gerektiginde
biz gidip yardim alabilmeliyiz. Sorunlu g¢ocuklar oluyor. Biz bu ¢ocuga nasil
davranacagumizi bilemiyoruz. Biz bu cocuklarin ilk 6gretmenleriyiz. Bu bize
biiyiik bir sorumluluk yiikliiyor. Bizim yapti§imiz kiiciik bir hatanin karsilig
biiyiik olabilir. Bu yiizden rehberlik konusunun ¢ok onemli oldugunu
diigiiniiyorum. Diyanet altyapr hazirlamaliydr bence. Cok eksiklikler wvar.
Diyanet bu is iizerinde durmal1.”

“Gerek kadrolu gerek fahri, bu yonde egitim verecek kisilere gerekli egitim
verilmeli. Kadinlari okuttugu halde ani bir kararla krese gecen hocalarimiz var.
Higbir tecriibe olmayarak bu egitimi vermek neredeyse imkansiz. Bir-iki hafta da
olsa ne okutulacaksa onun hakkinda egitim verilip, o sekilde goreve baslanmali.
Mlahiyat okuyan hocalar olarak cocuk psikolojisinde yetersiz kalwyoruz. Ilde bir
tane de olsa bu konularda yardimlasacagimiz bir damismanmmiz olmali. Yas
gruplarina gore kitap ve materyal temin edilmeli.”

“4, 5, 6 yasindaki ¢ocuklarin kitaplart ayri olmali, seviyeleri ayni degil
ciinkii. Aym dramayr anlamiyorlar yastan dolayi. Cocuklar: her yonden
inceleyen ayri bir psikolog olmal1.”

“Kurslarnmizin materyal agisindan ve fiziki agidan yeterli olmadigin
diigiiniiyorum.  Hikayelerin =~ resimli  kitap seklinde 4-6 vyasa uygun
hazirlanmasini rica ediyorum.”

“Mutlaka bu kurslarda ¢alisan arkadaglarin goniilden isteyen, bu isi seven
kisilerden segilmesi lazim. Ben bu ige hicbir eSitimim olmadan bagladim. Simdi
Halk Egitimden kurs aliyorum. Bu konularla ilgili seminerlere katiliyorum. Bu
yiizden bu egitimleri tamamen almis insanlarin ilk olarak degerlendirilmesi
lazim. Ozellikle dini agidan bilgilendirme nasil yapilacagina dair seminerlerin
verilmesi lazim. Ciinkii Halk Egitimden alinan seminerler de daha ¢cok anne-
cocuk egitimine yonelik. Okul icinde nasil ve neler yapilacagina dair
bilgilendirme yeterli degil bence. Mutlaka kurslara internet baglantisinin
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yapilmast lazim. Mesela biz bu konuda sikinti ¢ekiyoruz. Maddiyat yiiziinden
bunu bize yapmyorlar. Ve okuléncesinin internetten yararlanacag: cok sey var.
Ucretlendirme anlaminda da bu kurslarda calisan ogreticilerin ek ders
diizeltmelerinin yapilmas: gerektigini diisiiniiyorum. Haftalik 3 saat ek ders
alwyoruz. Haftada bir giin tatil olunca da o haftaki ticretimiz tamamen gidiyor.”

“Ders saatleri yeterli degil. Cocuklar hem ders hem oyun hem yemegi bu
kadar vakit icinde yetistiremiyor. Bu alanda c¢alistirilan fahri ogreticilerin
iicretleri tekrar gozden gecirilmeli. Ciinkii artik masraf cok fazla oluyor.”

“Kemiyet degil keyfiyet onemli. Gerekli sartlari tasiyan 0gretici yoksa asla
stmif olusturulmamali. Ogreticiye cocuk sarkilari, oyunlari, drama teknikleri bir
CD seklinde ulastirilabiliv. Seminer yapilamaz, yetisilemez ise faydali olur.
Ogreticilerle beraber idarecilere, miiftiilere de gerekli bilgiler verilmeli. Bu
tamamen goniil isi lakin fahri 6greticilere verilen iicretin biiyiik bir kismi yola ve
diger masraflara gidiyor.”

“Siflarin sayis1 diisiiriilmeli. 10"un iistiine ¢iktigumizda kalite diisiiyor.
Yardimei, ¢ocugu kontrol agisindan ¢ok onemli. Ama yardimcr  kendi
imkanlarimizla  gorevlendirilmis ~ olmamali.  Miiftiiliik  aracilifiyla
gorevlendirirsek sorumlulu§umuz daha aza iner, verim daha artar.”

“Aile-6grenci-ogretici isbirligini saglayici planlamalar yapilabilir. 4-6 yas
ogrencilerle karsilagilabilecek problemler wve bu problemlerle nasil baga
ctkilabilecegine dair egitim seminerleri verilerek dogru davranmis sekilleri
dgreticilere kazandirlabilir. Ogrenme alanlar: ile ilgili cesitli materyaller
gelistirilmeli ve bu materyallere ulagim saglanabilmeli. Ogrencilerin ulasim
konusunda servis meselesi miiftiiliik aracilig ile ¢oziilmeli. Ciinkii dgreticinin
ilk deneyimi olmas: nedeniyle bu konuda bircok problem yasanmaktadir. Ayrica
4-6 yas din egitimi veren 0Ogreticilerden bir komisyon olusturularak
paylasimlarda bulunulmali, sorunlar tartisilarak Kur'an kurslart ile ilgilenen II
Miiftiiliigiinde gorevli kisiye bu paylasimlar aktarilmali. Yil icerisinde en az ii¢
ayda bir biitiin 6greticiler toplanarak bilgi paylasimi saglanmalidir.”

5. Sonuc ve Oneriler

4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu egitimi, yeni bir uygulama olarak, din
egitimcilerinin yakindan takip etmesi gereken oOnemli bir faaliyet
alanidir. Bu ¢alismalarin basariya ulasmasi, gergeklestirilen uygulamalar
hakkinda bilgi edinmek ve bunlar1 degerlendirmekle miimkiindiir. Bu
dogrultuda yapilan arastirma kapsaminda, dgretici ve velilere yoneltilen
sorulardan ilki, Ogreticilerin pedagojik formasyonunun yeterliligine
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iliskindir. Bu soruya verilen yanitlar degerlendirildiginde, dgreticilerin
yarisindan fazlasinin bu konuda kendilerini tam anlamiyla yeterli
gormedigi, velilerin ise neredeyse tamaminin ogreticilerin pedagojik
formasyonunu yeterli buldugu tespit edilmistir. Ogreticilerin bu egitim
alaniyla ilgili olarak kendilerini yetersiz gormelerinin nedenlerinden biri,
bazi1 Ogreticilerin  konuyla ilgili hizmeti¢i egitim seminerine
katilmayisidir. Ogreticilerin tiimiiniin bu kursu almis olmast durumunda
bile, kisa siireli bu kurslarda verilen egitimin, ogreticinin konuyla ilgili
eksikliklerini ne kadar giderebilecegi tartismaya aciktir. Ciinkii ¢ogu
onlisans ve lisans mezunu olan &greticilerin, Ilahiyat Fakiiltelerinde
aldiklar1 egitim, bu alana yonelik degildir.

Kursun 6gretim programuyla ilgili sorulan soruda ogreticilerin ve
velilerin biiylik ¢ogunlugu, programi Ogrencinin seviyesine uygun
buldugunu belirtmistir. Uygun olmadigimi ifade edenler ise
kazanimlarin, 4-6 yas araligindaki tiim cocuklara hitap etmekte yetersiz
kaldigim1  ve bazi ¢ocuklarin seviyesinin {stiinde oldugunu
disiinmektedirler. C)greticiler benzer diistinceleri, &grenciler igin
hazirlanan etkinlik kitaplar1 i¢in de ifade etmislerdir.

Ogreticilerin  ve &gretim programinin  degerlendirilmesinin
ardindan, 6grencilerin 6grenme gligliigii gektigi alanlar olup olmadigi
sorusu yoneltilmistir. Ogreticilerin cogu dgrencilerin 6grenme giicliigii
¢ektigi alanlar oldugunu belirtirken, velilerin yaris1 bu soruya olumsuz
yanit vermistir. Ogreticiler ve veliler Ogrencilerin en ¢ok, harfleri
ogrenme konusunda gliclitk ¢ektigini belirtmistir. Ezber yapma ve
harekeleri tanima konusu ise diger 6grenme giicliigii ¢ekilen alanlardar.

Kursun Ogretim ortaminin egitimin kalitesini etkileyen Onemli
unsurlardan biri olmasi nedeniyle, bununla ilgili olarak da bir soru
yoneltilmis ve baz1 kurslarin fiziksel anlamda ciddi eksikliklerinin
bulundugu tespit edilmistir. Bunlar arasinda, mekanlarin dar olusu,
oyun alanlarinin yetersizligi, Ogrenciler igin uygun lavabolarin
bulunmaysisi, 1sinma sorunlar1 vb. yer almaktadir.

Yukarida ifade edilenler diginda, kurs Ogreticilerinin yasadig:
bircok sorun daha bulunmaktadir. Ornegin, bircok kurs oOgreticisi
yardimci personel eksikliginden sikayet ederken, bir kismi da
kurslarinda yeterli materyal olmadigini ve bu konuda miiftiiliiklerden
yeterli destegi goremedigini belirtmistir. Bunlara ekonomik problemler
ve yonetimle ilgili sorunlar da eklendiginde, dgreticilerin birgok giigliikle
bas ederek bu egitimi gerceklestirmeye calisti1 goriilmektedir. Velilerin
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ise Ogreticilerden ve kurs egitiminden beklentileri oldukga yiiksek olup,

onlarin da kursun yonetimi ile ilgili bu oturmamis diizenden, yeterli

sayida kurs ve personel olmayisindan, kurslarda talep edilen

ticretlerden, kurs saatlerinden ve diizenli bilgilendirme konusundaki
aksakliklardan rahatsiz olduklar: tespit edilmistir.

4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu 6greticilerinin, egitimin daha verimli
hale gelmesi icin sunduklari Oneriler ise su sekilde Ozetlenebilir:
Kurslarda yardimci personel eksikliginin giderilmesi ve psikologlarin
gorevlendirilmesi, kurslarin teknolojik imkan ve egitim materyali
agisindan donaniminin tamamlanmasi, kurslarin §gretim ortaminin
fiziksel agidan iyilestirilmesi, kurs dgreticileri arasinda fikir alisverisine
imkan saglayacak toplantilar organize edilmesi, dgreticilerin 6gretmenlik
formasyonu konusundaki eksikliklerinin giderilmesi igin diizenlenen
egitim seminerlerinin sayisinin arttirilmasi ve igeriklerinin daha verimli
hale getirilmesi, smiflardaki Ogrenci sayisinin azaltilmasi, goreve
getirilen personelde goniilliiliigiin esas olmasi, kurs yonetiminin diger
kurslardan ayri olmasi, 6greticilerin maaslarinin yeniden diizenlenmesi
ve tatmin edici hale getirilmesi, yas gruplarina gore siniflarin ayrilmasi
ve egitim materyallerinin buna gore yeniden diizenlenmesi,
miiftiliiklerin 4-6 yas grubu egitimi konusunda bilgilendirilmesi ve
kurslardan gelen beklentileri karsilama konusunda daha olumlu bir
tutum icinde bulunmasi, kurs saatlerinin arttirilmasi.

4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu egitimi ile ilgili olarak yaptigimiz
arastirmada, Ogreticilerden ve velilerden elde ettigimiz veriler
dogrultusunda, egitime devam eden ve sayilar1 hizla artan bu kurslarda,
birtakim eksikliklerin bulundugu tespit edilmistir. Tespit edilen
eksikliklerin siiratle giderilmesi gerekmektedir ve bu gorev, yalnizca
kurs 6greticilerinin sorumlulugu olarak goriilmemelidir. Ciinkii bunlarin
bircogu Ogreticileri agsmaktadir. Konuyla ilgili gereken calismalara hiz
verilmesi, her ne kadar uzman bir kadro tarafindan hazirlanmis da olsa
bu egitim programinin yeniden godzden gegirilmesi, kurslarin gerekli
egitim materyalleri ile donatilmasi ve egitime uygun fiziksel ortamin
olusturulmasi, kurs Ogreticilerinin yeterliklerinin saglanmasi adina
diizenli egitim seminerleri ve isbirligi imkanlarnin saglanmasi
gerekmektedir. Bu sayede, gelecek nesillerin dini ve ahlaki ilkelerle
kiiciik yaglardan itibaren tanismasi ve bu dogrultuda saglikli bir egitim
almasi saglanabilecek, ailelerin de biiyiik bir memnuniyetle karsiladig: 4-
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6 yas grubu egitiminde istenilen kalite yakalanarak énemli bir bosluk
doldurulmus olacaktr.
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TEMATIK VE BAGLAMSAL ACIDAN KUR’AN'DA
“INTIKAM” KAVRAMI

Faruk OZDEMIR"

Oz

Son kutsal kitap Kur’an insanlarin anlamas: i¢in gonderilmistir. Bu ise ancak
onda yer alan kavramlarin ve sozciiklerin iyi bir sekilde anlasilmasiyla miimkiin
olur. Bu sebeple Kur'dan’da yer alan kelimeler ve kavramlar tam olarak
bilinmeden Kur’an’m dogru bir sekilde anlagilmast miimkiin degildir. Intikam
kavrami ve miistaklar1 da Kur'an’da kullanilan ve anlasilmas: gereken
kavramlardandir. Iste bu makalede Kur’an’da yer alan bu kavram ve muhtelif
tiirevleri inceleme konusu yapilmigtir. Once séz konusu kavramin etimolojik
kokenleri ve liigatlerdeki anlamlari tizerinde durulmustur. Bunu yaparken Arap
siirinden ve hadislerden de istifade edilmistir. Sonra mezkir kavramin
Kur'an’daki kullanim bigimleri ve yer aldiklar1 siyak-sibak igerisinde
kazandiklar1 farkli anlamlar1 belirlenmistir. Ayrica Kur'an’da Allah'in intikam
alma sebeplerine yer verilmis ve insanin intikam ile Allah’'in intikam arasinda ne
gibi farklar oldugu tespit edilmeye c¢alisilmigtir. Son olarak “intikam”
kavramimin “gazap”, “gayz” ve “sehad” gibi diger kelimelerle olan anlam
iligkileri tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler; Intikam, azap etmek, cezalandirmak, 6¢ almak, nefret
etmek.

Thematic and Contextual Approach to the Concept of “al-Intikam” in the
Qur’an

Abstract

Qur’an is the final testament sent for the people to understand it. This is only
possible with a good understanding of the concepts and words contained in the
Holy Book. Therefore, it is not possible to correctly understand Qur’an without
knowing the exact meanings of concepts and words included in Qur’an. The
concept of al-intikam and its derivatives used in Qur’an also need to be
understood. In this article, the concept of al-intikam and its various derivatives

*

Yrd. Dog. Dr., Sinop Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bolimii,
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are examined. First, the etymological roots and meanings of the concepts in
dictionaries are discussed. Arab poetry and hadiths are used to perform these
discussions. Then, the use of al-intikam in Qur'an and its different meanings
within context are determined. In addition, the reasons why Allah takes al-
intikam are included and difference between Allah’s al-intikam and man’s al-
intikam is tried to be identified. Finally the meaning relations of “al-intikam”

with other words like “al-gazap”, “al-gayz” and “al-sahad” have been analysed.
Key Words: al-Intikam, torment, punish, revenge, hate.

Giris
Bir dilin yap1 taslar1 kelimelerdir. Eger kelimelerin dogru anlamlar:
elde edilemezse kelimelerden miitesekkil climleler de

anlasilamayacaktir. Haliyle citimlelerden olusan metin de dogru
anlagilamamais olacaktir. Bu husus Kur’an’daki s6zciik ve kavramlar igin
de gegerlidir. Tiim insanliga yol gosterici olarak gonderilen Kur’an'in
hidayetinden miistefit olabilmek, onun gayesine uygun sekilde
anlasilmasini gerekli kilmaktadir. Bu ise Kur’ani kavramla ve lafizlarin
dogru anlagilmasi ile gerceklesebilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da
zikredilen kelime ve kavramlar saghkli olarak bilinmeden onun
anlagilmasi miimkiin goriinmemektedir.

Intikidm (A&) kavrami da Kur’an-1 Kerim’in bilinyesinde yer alan ve
dogru anlasilmasi gereken kavramlardandir. Kur'an sozciikleri yer
aldiklar1 baglama gore liigatlerde yer almayan anlamlar da
kazanabildikleri i¢in o sozciiklerin bulunduklar1 siyak-sibak cergeveleri
de dikkate almarak anlam alanlarinin tespit edilmesi gerekmektedir. Iste
bu amacla bu makalede intikdm (3&5)) kavrami da dahil olmak iizere n-k-
m (;-30) kokiinden miistak olan sozciikler, etimolojik tahlilleriyle
birlikte 6nce temel liigat kaynaklarindaki anlamlari Arap siirinden ve
hadislerden de istifade edilerek tespit edilmeye calisilacaktir. Ardindan
hem intikidm (&) kavramimim hem de n-k-m (»G&-0) kokiinden siilasi ve
mezid fiillerin mazi ve muzari formlariyla, ism-i fail, mastar gibi
Kur’an’daki muhtelif kullanim bi¢imleri ve zikredildikleri baglama gore
kazandiklar: farkli manalar belirlenecektir. Ayrica [zutsu'nun “kelimeler
Kur’an’da birbirinden ayri, yalin halde bulunmazlar, her birinin 6tekiyle
yakin iligkisi vardir. Bu kelimeler, somut anlamlarini, birbiriyle olan bu
iligki sisteminden alirlar. Kelimelere 6zel anlamlar kazandiran bu sistem
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igerisindeki kelime iligkilerini gozden uzak tutmamaliyiz”! soziinde
ifade ettigi gibi intikdm (3&) kavrami basta olmak iizere n-k-m (p-G-0)
kokiinden tiireyen biitiin sozciiklerin anlam 6rgiisiinii saglikli bir sekilde
tespit gayesiyle ilgili kelimelerin zikredildigi biitiin ayetlerin siyak-
sibaki, niizul sebepleri, kiraat farkliliklari, zaman ve mekan unsurlari,
muhataplarin durumlar1 da dikkate alinarak ayeti cevreleyen tiim
unsurlar dikkate alinacaktir. Yine aym gayeyle intikdm (35)) kavramiyla
yakin anlamli olan gazap (w=dl), gayz (&) ve sehad (b)) gibi
kelimelerin liigat ve Kur'an’daki anlam igeriklerine yer verilecektir.
Ayrica Yiice Allah'in intikam alma sebeplerine deginilecek ve Allah’in
intikam1 ile insanin intikam arasindaki farklar tespit edilmeye
calisilacaktir.

1. N-k-m (-3-0) Kokiiniin Etimolojik Yapisi

N-k-m (a-3-0) kokiinden ve siilasi ikinci babtan nekame-yenkimu-
nakmen (-8 - %) jle dSrdiincii babtan nekime-yenkamu-nekamen/nekimen
(- A & \Lg) ligatte “kmamak, yermek” (080 5&i)2 “ayiplamak”
(S - Sle\ &), ? “azarlamak” (<£2),* “nefret etmek, hoglanmamak” (5 5),5
“hognut olmamak” (U=0z &),6 “6¢ almak” (J5) gibi anlamlara gelmektedir.

1 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nsr.,
Istanbul, ty., s. 18-19.

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, thk.: Abdu’l-Hamid Hindavi, Daru’l-
Kutubi'l- Ilmlyye Beyrtit, 1424/2003, c. IV, s. 261; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya, Makdyisu’'l-luga, thk.: Abdu’s-Selam Muhammed Hartin, Daru’l-Fikr yy.,
ty., c. V, s. 464; Ebu’'l-Kasim Carullah Mahm{id b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri,
Esdsu’l-beliga, thk.: Muhammed Basil ‘UyGnu’s-Sid, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1. bs.,
Beyrfit, 1419/1998, c. 11, s. 301; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn
Manzar, Lisdnii’l-’Arab, thk.: Emin Muhammed Abdulvehhab, Muhammed es-Sadik
el-"Ubeydi, Daru Thyai’t-Turasi’l-'Arabi, 3. bs., Beyriit, 1419/1999, c. XIV, s. 272; Ebu’l-
Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el Isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’dn,
Mektebetii Nazar Mustafa el-Baz, yy., ty., c. II, s. 652.

3 Ibn Faris, Makdyisu'l-luga, c. V, s. 564; Zemahseri, Esdsu'l-beldga, c. 1, s. 301.

4 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih ticu’l-luga ve sihihu’l-'Arabiyye, thk.: Ahmed
Abdu’l-Gaftir Attar, Daru’l-Ilm 1i'l-Melayin, 3. bs., Beyrit, 1404/1984, c. V, s. 2045;
Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sithdh, Mektebetii Liibnan,
Beyriit, 1986, s. 282; Ibn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, c. XIV, s. 272; Seyyid Muhammed
Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tédcu'l-‘ariis min cevdhiri’l-kdmis, thk.: Abdul’alim et-
Tahavi, Matba’atu Huk{meti’'l-Kuveyt, 1400/1980, c. XXXIV, s. 9.

5 Cevheri, es-Sihdh, c. V, s. 2045; Razi, Muhtdru’s-sihdh, s. 282; Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, c. XIV, s. 272; Mecdii’d-Din Muhammed b. Ya’kfb el-Firizabadi es-$irazi, el-
Kamiisu'l-muhid, el- Hey eti'l-Misriyye el-Amme 1i'l-Kiitiib, yy., 1398/1978, c. IV, s.
180; Zebidi, Tacu'l-‘ariis, c. XXXIV, s. 7.

6 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, c. IV, s. 261.
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Nekame (%) fiili “asir1 derecede nefret etmek, hi¢ hoslanmamak” anlamini
da icermektedir. Abdullah b. Kays er-Rukayyat (v. 75/694)'1n asagidaki
beytindeki nekami ('s<) fiili bu anlamda kullanilmaktadir:

st O salts 8 W8l L e 15

“Umeyye ogullarmdan asir1  derecede  nefret  etmelerinin,  hic
hoslanmayiglarimin~ tek  sebebi  onlarin,  Ofkelendikleri vakit tahammiil
gostermeleridir.”8

Ifti’al babindan intekame-yentekimu-intikdm ( &Z-2& - &5 ) fiili min
(&A) harf i cerriyle “bir kimseyi isledigi kotiiliik sebebiyle cezaland1rmak”
(4-| ;sr—)9 demektir. “O (s), Allah’tn haramlarinin gzgnenmesz harzg asla kendi
nefsi igin cezalandirmamigtir/intikam almamigtir” (5 S ) L Feec AP
&) 2,)10 hadisindeki intekame (23) fiili de bu anlamdadir. Yani Rastilullah
(s) kendisine kars1 hos olmayan bir sey yapilmasi sebebiyle hi¢ kimseyi
cezalandirmamistir.!’ Bu baglamda Leys b. Muzaffer (v. 187/803) bir
kimse yaptig1 kotiilitk nedeniyle birisini cezalandirdifinda hem siilasi
babtan nekamtu (&5&) hem de ifti’dl babindan intekamtu (&) fiilinin
kullanilacagini belirtmektedir.!?

7 Ibn Manzir, Lisinii’l-’Arab, c. XIV, s. 272; Zebidi, Tacu’l-‘arils, c. XXXIV, s. 6-7; Araplar
(5Y) kelimesini nakm (a3 den farkli olarak daha cok bir can karsiliginda kisas olarak
“kan talep etmek” anlaminda kullanmaktadir. Nitekim bir kimse maktuliiniin katilini
oldiirdiigiinde (4lga) & ) denilmektedir. Bk., Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, c. 1, s.
195; Ibn Manzr, Lisdnii’l-’Arab, ¢. 11, s. 77.

8 EbG Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’'l-luga, thk.: Ahmed Abdul’alim
el-Berdlini, ed-Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, ty., c. IX, s. 202; Ibn Manzir,
Lisanii’l-’Arab, c. X1V, s. 272; Zebidi, Tdcu'l-"arils, c. XXXIV, s.7.

° Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, c. IV, s. 261; Ibn Manzr, Lisdnii'l-‘Arab, c. X1V, s. 272;
Cevheri, es-Sthdh, c. V, s. 2045; Razi, Muhtdru’s-sihih, s. 282; Ebi Bekr Muhammed b.
Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretu’l-luga, thk.: Remzi Miinir Ba’lebeki, Daru’l-Ilm
li'l-Melayin, Beyrat, 1987, c. II, s. 977; Firlizabadi, el-Kdmilsu'l-muhid, c. IV, s. 180;
Zebidi, Tdcu'l-‘arils, c. XXXIV, s. 7.

10 Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cimiu’s-sahih, “Menakib”, 23
“Edeb”, 80, Cagr1 Yay., 2. bs., Istanbul, 1412/1992; Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac
el-Kuseyrl en-Neysabtiri, el-Cimiu’s-sahith, “Fezail”, 77 (6045), Kahire, 1407/1987;
Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. MGisa Ebt Bekir el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk.:
Muhammed Abdulkadir Ata, Mektebetii Daru’l-Baz, Mekke, 1414/1994, c. VII, s. 45;
Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imdm Ahmed Ibn Hanbel, thk.: Su’ayb el-Arnatid ve
digerleri, Miiessesetu’r-Risale, 2. bs., Beyrfit, 1420/1999, c. XLIII, s. 410, c. XL, s. 37;
Ahmed b. Alib. el-Miisenna Ebti Ya'la el-Mevsili et-Temimi, el-Miisned, thk.: Hiiseyin
Selim Esed, Daru’l-Me’mtn li't-Tiiras, 1. bs., Dimegk, 1404/1984, c. VII, s. 339.

' Tbn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, c. X1V, s. 272; Zebidi, Tacu’l-"arils, c. XXXIV, s. 7.

12 Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. IX, s. 202; Ibn Manzr, Lisinii’l-’Arab, c. XIV, s. 272.
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Mezkir kékten bir isim olan nekimetun (&) ve nikmetun (3ad)
kelimeleri de “cezalandirmak” (4-\;“— - &ile)3 manasinda olup ¢ogullari
nekimun-nekimatun (i - 2&8) formundadir.* Ibnu’l-A’rabi (v. 231/846) bu
iki isim arasinda anlam farki olduguna isaret ederek nekimetun (i)
sozcliglinlin  “cezalandirmak” (32'3;'3), nikmetun (w) kelimesinin ise
“kinamak, yermek” (JXi)15 demek oldugunu belirtmektedir. Ancak
Ezheri (v. 370/980) bu ayrimu kabul etmeyerek her ikisinin de
“cezalandirmak” (34335‘-)16 manasini ihtiva ettigini ifade etmektedir.
Isfehani (v. 502/1108) de intikanin hem lisanla hem de fiili olarak
ukiibat/cezalandirma ile olabilecegine isaret etmektedir."”

2. Kur’an’da N-k-m (s-3-0) Kokii ve Tiirevlerinin Kullanimi1

N-k-m (p-3-0) kokii muhtelif tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’'de
toplam 17 defa zikredilmekte, bunlardan iki tanesi siilasi 2. babtan mdzi
(1545, iki tanesi ayn1 babtan muzdri (&5\ () 548%), beg tanesi ifti’dl babindan
mazi (W), bir tanesi ayn1 babtan muzir? (&55), dort tanesi mastar (A& ve
{ig tanesi de ism-i fdil (etken ortag) (&54&ix) olarak karsimiza gikmaktadir.!s
Kur'an’daki kullanimlarina baktigimizda siilasi 2. babtan mdzi (154 ve
muzdri (#5\(5485) fiillerinin sadece insanlar igin kullarildig1i yani bu
fiillerin failinin insanlar oldugu, ifti’dl babindan intikdm (&) mastarinin
cesitli muistaklariyla birlikte sadece Allah icin kullanildig1 ve esmd-i hiisnd
hadisinde yer alan ism-i fdil el-muntakim (&4)) isminin tekil olarak
Kur'an’da zikredilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Simdi biz 6nce insanlar
icin kullanilan fiilin farkli formlarda ve mubhtelif baglamlarda hangi
anlamlar1 ihtiva ettiklerini ele alacagiz. Ardindan da sadece Allah igin
kullanilan “intikam” kavraminin miistaklariyla beraber hangi manalar:
icerdiklerini ve Allah’in intikam alma sebeplerini tespit etmeye
calisacagiz.

3 jbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 11, s. 977; Ezheri, Tehzibu'l-luga, c. IX, s. 202; Cevheri,
es-Sthih, c. V, s. 2045; Razi, Muhtiru’s-sihih, s. 282; Ibn Manztr, Lisdnii’l-’Arab, c. X1V,
s. 272; Firizabadyi, el-Kamiisu'l-muhid, c. IV, s. 180; Zebidi, Tdcu’'l-"arils, c. XXXIV, s. 6.

14 Cevherl, es-Sthih, c. V, s. 2045; Razi, Muhtdru’s-sithdh, s. 282; Ibn Manz{r, Lisdnii’l-
“Arab, c. X1V, s. 272; Zebidi, Tacu'l-"arils, c. XXXIV, s. 6.

15 Ezheri, Tehzibu’l-luga, c. IX, s. 202; Ibn Manzr, Lisinii’l-’Arab, c. XIV, s. 272.

16 Ezherd, Tehzibu'l-luga, c.IX, s. 202; Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, c. XIV, s. 272.

17 fsfehani, el-Miifredit, c. 11, s. 652.

18 Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, Cagr1
Yay., Istanbul, 1411/1990, s. 717-718.
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2.1. insanin “Nikme”si ve Sebepleri

Kur'an’da n-k-m (s-&-0) kokiiniin tiirevlerinin su1a31 olarak ilk
gegtigi yer Maide stiresindeki ( J )a\ s 4l Gl O 91 G ¢ s Ja QS T G 8

G saald 2T G5 U e d}\ L Gll) “De ki: “Ey Kitap ehli, Allaly’ a, bize indirilene
ve bizden once indirilene inandigimiz i¢in mi bizden hoslanmiyorsunuz? Oysa
sizin ¢ogunuz yoldan ¢ikmistir”1® ayetidir.

Bu ayetin niizul sebebine iligskin Ibn Abbas (v. 68/687) sOyle
demektedir: Aralarinda EbGi Yasir b. Ahtab ile Rafi” b. Ebi Rafi'nin de
bulundugu Yahudilerden bir topluluk Hz. Peygamber (s)in yanina
gelerek ona peygamberlerden kime iman ettigine dair soru sordular. O
da “Allah’a, bize gonderilene, Ibréhim’e, Ismdil'e, Ishdk’a, Ya'kiib’a ve
torunlarina  gonderilene, Milsi ve Isi'ya verilene, Rableri tarafindan
peygamberlere verilene inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz, biz O'na
teslim olanlariz"® ayetini okudu. Fakat fsd (s) amilinca, onun
peygamberligini inkar ederek, biz ona iman edene inanmayiz, dediler.
Bunun iizerine Yiice Allah onlar hakkinda bu ayeti indirdi.?! Niizul
sebebi bu sekilde zikredilen ayetteki tenkimiine (0s4%) fiiline miifessirler
bu baglamda “nefret ediyor, hoslanmiyorsunuz”  (Os35)2,
“ayipliyorsunuz” (Osed),? “6fkeleniyorsunuz” (Gshadid) 2 “kiniyorsunuz,
yeriyorsunuz” (&s)8)? gibi manalar vermektedir.

19 Maide 5/59.

20 Bakara 2/136.

21 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi'u’l-beyin an te’vil-i dyi’l-Kur’dn, thk.:
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttirki, Daru Hicr, 1. bs., Kahire, 1422/2001, c. VIII, s. 537-
538, Ebtt Muhammed el-Huseyn b. Mes'Gd el-Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, thk.:
Muhammed Abdulldh en-Nemir ve digerleri, Daru Tayyibe, 1. bs., Riyad, 1409, c. III,
s. 74; Celaluddin es-Suyati, ed-Diirrii’l-menstir fi't-tefsir bi’l-me’siir, thk.: Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Merkezu Hicr 1i'l-Buhiis ve’d-Dirasati’'l-’Arabiyye ve'l-
Islamlyye 1. bs., Kahire, 1424/2003, c. V, s. 366.

2 Eba Ishak Ibrahlm b. es-Sirril ez-Zeccac, Me’iani’l-Kur’dn ve i'rdbuh, thk.: Abdulcelil
Abduh Silbi, Ahrpul -Kiitiib, 1. bs., Beyrit, 1408/1998, c. 1I, s. 186; Eb(i Abdillah
Muhammed b. Omer Fahru’d—Din er-Razi, Tefsiru'l-Fahri'r-Razi: et-Tefsiru'l-kebir,
mefdtihu’l-gayb, Daru’l-Fikr, 1. bs., Beyrit, 1401/1981, c. XII, s. 36; Nasuriddin Ebi’l-
Hayr Abdillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazl es-Safil el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve
esrdru’t-te'vil, haz. Muhammed Abdurrahméan el-Mar’agli, Daru Thyai't-Turasi’l-
‘Arabi, 1. bs., Liibnan, ty., c. II, s. 133.

% Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es- -Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi:  Bahru'l-‘uliim, thk.:. Ali Muhammed Mu’avvaz, Adil Ahmed
Abdulmevctd, Daru’l-Kutiabi’l- ’Ilmlyye, 1. bs., Liibnan, 1413/1993, c. I, s. 446; Ebt
Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru/l-muhit, thk.: Adil Ahmed Abdulmevcad, Ali
Muhammed Mu’avvaz, Daru’l- Kutubll’llmlyye 1. bs., Liibnan, 1413/1993, c. 11, s.
527; Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. 11, s. 133.

2+ Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 111, s. 527; EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr el-Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirk],
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Bazi alimler der ki: “Ikdb/cezalandirma” (&sll) nikme (342 olarak
isimlendirilmistir. Ciinkii ikdb/cezalandirma hos olmayan eylemlere karsi
uygulanmaktadir. Diger bazilar1 ise, bir seyi hos karsilamayan kimse
tarafindan hoslanmadig1 o seye karsi gosterdigi “gazap/Ofkelenme”
(Li’m)’nin nikme diye adlandirildigini, ¢linkii hoslanilmayan seye karsi
gosterilen gazabin da “azap”(&3)) manasina geldigini sdylemislerdir.
Bindenaleyh birinci goriise gore, nikme kelimesi, dnce “hoslanilmayan
sey” (65,8 manasma vazedilmis, sonra da hoslanilmayan bir sey
oldugu icin “azap” manasinda da kullanilmustir. Tkinci goruige gore ise
nikme kelimesi, once “azap” manasina vazedilmis, sonra da pesi sira azap
geldlgl icin hos karsilanmayan seye de nikme denilmistir.? Bundan nikme
(w) isminin yukar1dak1 anlamlarina ilaveten “ikdb/cezalandirma” (&)
ve “azap”(&)3))) manalarim da ihtiva ettigi anlagilmaktadir. Ancak niizul
sebebini de dikkate aldigimizda son iki anlamin bu baglamda soz
konusu kelime i¢in uygun olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii ayetin siyak-
sibakina baktigimizda ehl-i kitabin intikam duygularimin fiiliyata
doniistiigiine dair herhangi bir isaret goriinmemektedir.

Ayetten anlasildigina gore ehli kitabin mii'minlerden
hoslanmama, nefret etme, onlar1 ayiplama, onlara 6fkelenme veya onlari
kinamalarimin iki sebebi vardir. Birincisi, mii’minlerin Allah’a, Hz.
Peygamber (s)’e indirilen Kur'an’a, bundan oOnceki peygamberlere
indirilen Tevrat ve Incil gibi kitaplara iman etmeleri. Tkincisi de ehl-i
kitabin gogunun fasik yani yoldan ¢ikmig kimseler olmalaridir.?”

(LGJMLG—‘A\PJA-‘S“-‘-’M‘@U‘US‘JSA‘M o &G u‘d-\ﬂ“-'e-\-m‘ be 8 08
W silina 5 ) Gy 406 UM\?&ALA& Awessw\”smu*uy & salad Caid

u.mLuL\s}\} \)ML\.J:; &Jﬁ\ (v} Lu;l;l.dl_u) g_anLy Gl L)‘ ‘}” \_més.\'j) “Firavun: “Ben
size izin vermeden mi O'na inandimiz? Dogrusu bu, halk: sehirden ¢ikarmak
icin diizdiigiiniiz bir hiledir, fakat siz goreceksiniz. And olsun ki, ellerinizi
ayaklarimizi ¢aprazlama kesece§im, sonra da hepinizi asacagim” dedi. Onlar da:
“Dogrusu biz ancak Rabbimize déneriz. Rabbimizin dyetleri gelince, onlara
inanmamizdan 6tiirii bizden 6¢/intikam aliyorsun. Rabbimiz! Bize sabir ver ve

Miiessesetii'r-Risale, 1. bs., Beyrfit, 1427/2006 c. VIII, s. 75, Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-cimi’ beyne fenneyi’r-riviye ve’d-dirdye min
‘ilmi’t-tefsir, thk.: Seyyid Ibrahim, Daru’l-Hadis, Kahire, 1427/2007, c.II, s. 72.

% Razi, Mefitihu’l-gayb, c. XII, s. 36; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 111, s. 527; Kurtubi,
el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. VIII, s. 75.

2% Razi, Mefitithu’l-gayb, c. XI1, s. 36.

27 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c.1, s. 446; Begavi, Me’alimu’t-tenzil, c. 111, s. 75.
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cammmizi Miisliimanlar olarak al” dediler.”?® Hz. Msa (s) ve Hz. HarGin
(s)un Rabbine inanan sihirbazlarin, ellerini ve ayaklarini caprazvari
sekilde kesip asma tehdidinde bulunan Firavun’a karsi “Rabbimizin
dyetleri bize gelince, onlara inanmamizdan 6tiirii bizden O¢ aliyorsun” seklinde
karsilik verdikleri bu pasajdaki tenkimu (&3) fiilinin yer aldigi ayete
iliskin Ata (v. 114/732)'nin sdyle dedigi rivayet edilmektedir: Yiice Allah
bu ifade ile “Rabbimizin dyetlerine iman etmekten bagka bize azap
etmene/cezalandirmana (\-ma-\) sebep olacak bir giinah iglemedik” manasini
kastetmistir.? Onun bu izahindan tenkimu (Ge &) fiiline “azap
ediyorsun” (&) anlam verdigi anlasilmaktadir. Bu fiile baz
miifessirler “nefret ediyorsun/hoslanmiyorsun” (G 82K5),30
“incitiyorsun/ayiphyorsun”  (Lile Galaiyt, “ayipliyorsun” (<),
”klmyorsun yeriyorsun” ()S$)% gibi anlamlar vermektedir. Ayrica
tenkimu (43) fiilinin ifti’dl babindan intekame (&) yani “intikam almak”
ile ayn1 anlamda oldugu belirtilmektedir.*

bn Abbas (v. 68/687) tan gelen bir rivayete gore Firavun iman eden
sihirbazlarin ellerini ve ayaklarimi kesip asmistir.*® Bu rivayete gore soz
konusu fiil “fiili bir intikam” yani “cezalandirma/azap etme”
anlamindadir. Firavun’un sihirbazlardan intikam alma sebebi ise

28 A’raf 7/123-126. )

» Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. 1II, s. 266; Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-
Bagdadi el-Hazin, Liibdbu t-te’vil fi me’dni’t-tenzil, Daru’l-Fikr, Beyr(t, yy., 1399/1979, c.
11, s. 273; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. IV, s. 366; Ebti Ishak Ahmed b. Muhammed
b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyin, thk.. Muhammed b. ‘Astr, Daru fhyai't-
Turasi’l-“Arabi, 1. bs., Beyrfit, 1422/2002, c. 1V, s. 270.

% Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zidu'l-mesir fi
‘ilmi’t-tefsir, el-Mektebetu’l-Islami, Daru Ibn Hazm, 1. bs., Beyr(it, 1423-2002, s. 512;
Begavi, Me’dlimu’'t-tenzil, c. 111, s. 266; Ebli Hayyan, el- Buhru ‘I-muhit, c. IV, s. 366.

31 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 512; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. 111, s. 266; Ebti Hayyan,
el-Bahru'l-muhit, c. IV, s. 366.

%2 Semerkandi, Bahru'l-'uliim, c. 1, s. 561; Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil
ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te'vil, thk.: Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed
Mu’avvaz, Mektebetu’l-Abikan, 1. bs., Riyad, 1418/1998, c. II, s. 490; EbG Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, c. IV, s. 366.

% Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 1, s. 561; Taberi, Cidmi'u’l-Beyin c. X, s. 364; Beydavi,
Envaru’t-tenzil, c. I11, s. 29.

% Ebh Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. IV, s. 366.

% Razi, Mefitihu’l-gayb, c. XIV, s. 217; Taberi, Cami’u’l-Beyin c. X, s. 364. Firavun’un bu
isi yapmadig1 yoniinde rivayetler de vardir. Farkli goriisler icin bk., Razi, Mefatihu’'l-
gayb, c. X1V, s. 217; Begavi, Me'dlimu t-tenzil, c. III, s. 267; Hazin, Liibdbu t-te’vil, c. 11, s.
273.
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Allah’in ayetlerine iman etmeleridir ki o ayetler de bu baglamda Hz.
Miisa (s)'ya peygamberliginin delili olarak verilen yed-i beyzi ve dsddir.>

Nekame ((m) fiillinin mazi formda kullamldlgl ilk éyet Tevbe
stiresindeki (&3 15 Al ‘y&; RS 530 1558 Ll A 06 5 1406 W il 580
Allad e Al B0 BUET O Y) 1588) “Siylemediklerine dair Allah adina yemin
ediyorlar. Oysa inkdrcilik/kiifiiv igeren sozii soylemisler, Miisliiman olduklarin
beyan ettikten sonra inkarciliga sapmuglar ve basaramadiklart o ise
yeltenmiglerdir. Onlarin d¢ almaya kalkismalar: icin Allah’in ve O'nun liitfu
sayesinde Rasillii’niin kendilerini zengin etmesinden bagka bir sebep de
yoktu!”¥ ayetidir.

Bu ayetin niizul sebebiyle ilgili Katade (v. 117/735) soyle
demektedir: Citheyne kabilesinden bir adam ile Gifar kabilesinden bir
adam kavga etti. Gifarli olan Ciiheynelilerden olan kisiye kars1 iistiinliik
saglayinca Abdullah b. Ubeyy soyle seslendi: Ey Evsogullari!
Kardesinize yardim edin. Allah’a yemin olsun ki bizim misalimiz ile
Muhammed’in misali ancak: “Besle kargayi oysun goziinii” diyenin
soziine benzemektedir. Ant olsun bizler Medine’ye donecek olursak hig
siphesiz daha aziz olan, oradan =zelil olan1 c¢ikartacaktir.
Miisliimanlardan bir adam bunu isitti ve Hz. Peygamber (s)’e gelip bu
hususu haber verince, Abdullah b. Ubeyy yanina gelmis ve boyle bir s6z
sOylemedigine dair yemin etmisti. Bunun iizerine bu ayet nazil
olmustur.®

Ayetteki “inkarcilik/kiifiir iceren soz”den maksat el-Culas'in “eger
Muhammed’in getirdigi bir gercekse siiphesiz biz eseklerden daha kotii
bir durumday1z”¥ sozii veya Abdullah b. Ubeyy’in “ant olsun Medine’ye

%  Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn,
thk.: Ahmed Ferid, Daru’l-Kiitiibi’'l-limiyye, 1. bs., Beyrit, 1424/2003, c. I, s. 408;
Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru riihi’l-beyin, Dersaadet, yy., 1330, c. I1I, s. 215.

% Tevbe 9/73-74.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu niizili’'l-Kur'dn, thk.: Kemal Besy(ni
Zagltl, Darw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1. bs., Beyrfit, 1411/1991, s. 256-257; Ebt Ishak
Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kegf ve'l-beydn, thk.: Muhammed b.
‘Agur Daru Ihyal t-Turasi’ 1 ‘Arabi, 1. bs., Beyrft, 1422/2002, c. V, s. 71; Taberi,
Cami'u'l-beydn, c. X1, s. 572; Ayetin niizéliine iliskin ¢ok farkli rivayetler de vardir. Bu
rivayetler icin bk., SuyGti, ed-Diirrii’l-mensiir, c. VII, s. 443-448; Taberi, Cdmi'u’l-beyin,
c. XI, s. 569-572; Imaddu’d-Din Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru’l-
Kur'dni’'l-Azim, thk.: Mustafa es-Seyyid Muhammed vd., Mektebetu’l-Evlad es-Seyh
li"t-Turas, 1. bs., Kahire, 1421/2000, c. VII, s. 237-243.

% Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. IV, s. 75; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. X, s. 303;
Izzuddin Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi ed-Dimegki es-Safii, Tefsiru’l- -Izz .
Abdisseldm: Tefsiru’l-Kur’dn, thk.: Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi, Daru Ibn Hazm, 1. bs.,
Beyrfit, 1416/1996, c. 1, s. 425.
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donecek olursak daha aziz olan oradan daha zelil olan1 ¢ikartacaktir”+
ifadesi ya da Hz. Peygamber (s)e sovmeleri ve Islam’a dil
uzatmalaridir.*! en-Nekkas’a gore de bu sozden maksat onlarin Allah’mn
vaat etmis oldugu fethi yalanlamalaridir.*?

“Ve basaramadiklar: o ise yeltenmiglerdir” ibaresinde ifadesini bulan o
yeltenip de basaramadiklar1 sey hakkinda dort goriis vardir. Birincisi: Bu
ibare Abdullah b. Ubeyy’in az once zikredilen s6zii hakkinda inmistir.%
Ikincisi: Rastilullah (s)1 &ldiirmeye yeltenmelerini kastetmektedir.%
Uciinciisii: Baz1 miinafiklar “eger Muhammed'in soyledikleri dogruysa
biz merkepten daha kotiiyiiz” demis bunun {izerine Miisliimanlardan bir
adam “siz gercekten merkepten daha kotiisiiniiz” demis ardindan da
onlar onu 6ldiirmeye yeltenmislerdir.* Dordiinciisii: Miinafiklar Tebiik
gazvesinde Medine’ye varinca Abdullah b. Ubeyy’e tag giydireceklerini
sOylemislerdi.4

“Intikam almaya kalkismalart icin Allah'in ve Peygamberin onlart
liitfuyla zenginlestirmesinden bagka bir sebep de yoktur” ibaresini ise
miifessirler sOyle izah ederler: Yani onlarin intikam almalarmi
gerektirecek bir durum bulunmamaktadir. Allah liitfuyla ve Restlii’'niin
eliyle onlar1 zenginlestirmistir ki bu meth edilecek ve Oviilecek bir
durumdur. Ciinkii bu miinafiklar Medine’de siddetli gec¢im sikintisi
icerisinde idiler, ata binemiyor ve ganimet elde edemiyorlardi. Nebi (s)
oraya gelince onlarin maisetleri genislemis, mal ve miilkleri ¢ogalmais,
ganimetlerle zenginlesmislerdir.# Buna gore onlarin Nebi (s) ve
inananlardan intikam almaya kalkisma nedeni Allah’in ve El¢i'nin,
Allah’in liitfuyla onlar1 zengin hale getirmesidir.

Miifessirlerin ayetteki nekamil ()58 fiilini “ayrpladilar” (1),
“kinadilar/yerdiler” (15:%30),99 “nefret ettiler/hoglanmadilar” (12 X),50 “dil

9 Kurtubl, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. X, s. 303; 1zz b. Abdisselam, Tefstru’l-Kur'an, c. 1,
s. 425; Begavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. IV, s. 75.

4 Kurtubi, el-Cémi” i ahkdmi’l-Kur'én, c. X, s. 303; Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 595.

42 Kurtubi, el-Cami’ li ahkidmi’l-Kur’dn, c. X, s. 303.

8 fbnu'l-Cevzi, Zadu’'l-mesir, s. 595; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi
el-Basri, Tefsiru'l-Mdverdi: en-Niiket ve’l-‘uyiin, thk.: es-Seyyid b. Abdilmakstd b.
Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyriit, ty., c. II, s. 383.

“4  Tbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 595; Maverdj, en-Niiket ve’l-* uyun c. I, s. 383.

45 Taberi, Cami'u'l-beydn, c. X1, s. 571; Tbonu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 595.

46 Hazin, Liibdbu’t-te'vil, c. 111, s. 124; Ibnu’1-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 595; Kurtubi, el-Cami’ li
ahkdami’l-Kur’'dn, c. X, s. 304.

¥ Semerkandi, Bahru'l-‘ulivm, c. 11, s. 62; Sevkani, Fethu'l-kadir, c. II, s. 485; Tbnu’l-Cevzi,
Zadu'l-mesir, s. 595; Hazin, Liibdbu't-te’vil, c. 111, s. 124.

4 Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 11, s. 485.
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uzattilar/ayipladilar”  (Issk)5' gibi kelimelerle acgiklamalari ayetin
niizGline  iliskin  yukarida  zikredilen  rivayetlerle  birlikte
diisiiniildiigtinde bahsi gecen miinafiklarin Hz. Peygamber (s) ve
inananlardan fiili intikam alamadiklarinmi yani bu baglamda s6z konusu
fiilin “ikdb/cezalandirma” anlamini icermedigine isaret etmektedir.

Nekame (a£) fiilinin Kur’an "da stilasi formuyla 211<red11dlgl son ayet
Biir(ic stiresindeki ( (_Ar- A kH L«Jr- ah J\ 2l el DA 2 A8 sl Jié
aaadl a0 B 1 she3 of V) 2ie 1528 W L 3565 G 3all 51aE) “Kahroldu o hendegin
sahipleri. O yakit doldurulup tutusturulmus ates (hendeginin adamlar1). Onlar
o (ates hendegi)nin basinda oturmuglardi. Ve onlar mii’'minlere yaptiklarim
seyrediyorlardi. Onlardan surf aziz ve hamid olan Allah’a iman ettikleri icin
intikam/o¢ aldilar”®? dyetinde yer almaktadur.

Ashiab-1 uhdiid hakkinda zikredilen farkli rivayetlerden® en
megshuruna gore Yemen hiikiimranligini ele gegiren Zt Nuvas Yahudi
dinini benimsemis fakat Hiristiyan olan Necran ahalisini de Yahudiligi
kabule zorlamistir. Halk direnince bir¢ok insani ates dolu hendeklere
doldurmus, ates dolu hendegin kenarinda oturarak yanmakta olan
Necran Hiristiyanlarimni seyretmistir.> Bu pasajda zikredilen nekamil () 54)
fiiline miifessirler “kinadilar/yerdiler” (! ;’)531),55 “ayipladilar” () se),5
“nefret ettiler/hoglanmadilar” (1s4_%),% “dil uzattilar/ayipladilar” (! siaka)3s
gibi anlamlar vermektedir. S6z konusu fiilin yer aldig ayete iliskin farkh
rivayetleri dikkate aldigimizda Yahudi Z& Nuvas'in  Necranh

4 Beydavi, Envdru't-tenzil, c. IV, s. 89; Begavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 1V, s. 75;
Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif Ebli Zeyd es-Se’alibi, Cevahiru'l-hisin fi
tefsiri’l-Kur’dn, thk.: Ali Muhammed Mu’avvaz, Adil Ahmed Abdulmevciid, Daru
Ihyai't-Turasi’l-“Arabi, 1. bs., Beyriit, 1418/1997, c. I1I, s. 198.

50 Se’alibi, Cevdhiru’l-hisin, c. 111, s. 198; Begavi, Me’dlimu't-tenzil, c. IV, s. 75.

51 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 11, s. 62.

52 Biirtc 85/4-8.

5 Ashab-1 uhdid hakkinda farkl: rivayetler igin bk., Semerkandi, Bahru'l-‘ultim, c. 111, s.
464-465; Begavi, Me'dlimu’t-Tenzil, c. VIII, s. 383-385; Beydavi, Enviru't-tenzil, c. V, s.
300.

5 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. III, s. 465; Begavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. VIIL, s. 384-385;
Ibnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, s. 1532.

% Zeccac, Me’dni’l-Kur’dn, c. V, s. 308; Zemahseri, el-Kessdf, c. VI, s. 349; Ibnu’l-Cevzi,
Zidu'l-mesir, s. 1533; Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. V, s. 301; Ebu’l-Muzaffer Manstr b.
Muhammed b. ‘Abdulcebbér es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur'dn, thk: Yasir b. Ibrahim ve
Ganim b. “Abbas b. Ganim, Daru’l-Vatan, Riyad, 1418/1997, c. VI, s. 198.

% Zemahseri, el-Kessdf, c. VI, s. 349; Sem’ani, Tefsiru'l-Kur’dn, c. VI, s. 198; Begavi,
Me’alimu’t-tenzil, c. VIII, s. 387.

5 Sem’ani, Tefsiru'l-Kur’dn, c. VI, s. 198; Begavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. VIII, s. 387.

5 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 111, s. 465.
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Hiristiyanlardan nefreti, hoslanmamasi, ayiplamas: ya da dil uzatmasi
sadece lisani diizeyde kalmayip fiili bir intikama doniismiis oldugu yani
“cezalandirma”ya veya “azap etme”ye kadar uzandig anlasilmaktadir.
Dolayisiyla miifessirler her ne kadar mezkir fiili yukarida zikredilen
kelimelerle izah etmis olsalar da bu siyak-sibak icerisinde kelimenin
“cezalandirma/ikdb” ve “azap” anlamlarinda kullanildigini soylemek
daha dogru gortinmektedir. Zeccac (v. 311/922)'mn da belirttigi gibi Za
Nuvas'mn intikam alma sebebi ise Necranli Hiristiyanlarin herhangi bir
glnah, ayip, kusur veya kotiiliik islemis olmalar1 degil sadece Allah’a
iman etmis olmalaridir.”

2.2. Allah’in “Intikam”1 ve Sebepleri

Ifti’ﬁl babindan intikim (5@\3\) mastarmin, mdzi, muzdrl ve ism-i fdil
formlariyla Kur'an’da 13 defa® zikredildigini ve hicbirinde insanin fdil
konumunda olmadigm yukarida belirtmistik. Simdi ise intikdm (3
mastar1 ve diger tiirevlerinin yer aldiklar1 baglamlara gore hangi
anlamlar1 ihtiva ettiklerini ve Allah’in intikam alma sebeplerini
incelemeye calisacagiz.

2.2.1. Intikam Kavraminin Mastar Olarak Kullanimi

Intikam (eh-u\) mastar1 Kur’an’da ilk olarak Al -i imran stresindeki
(ul.ﬂ‘)ﬂ\ d}\jwwd.\&&sw d.m.\ﬁ(\}a\‘)}d\ Jf\,mmuuuumg,gb«_\hﬁ\ddcd}
A 55 558 A5 Sal Cile 2 A il T4 &l &) “O, sana kendisinden éncekileri
tasdik edip dogrulayan bu kitabi hak ile indirdi. Daha Once insanlara hidayet
olarak Tevratt ve Incil’i de yine O indirmisti. Evet bu Furkan’t da O indirdi.
Gergek su ki, Allah'in dyetlerini inkdr edenler icin cetin bir azap vardwr. Allah
mutlak gdliptir, intikamini alir’® ayetinde zikredilmektedir. Allah’in
ayetlerinin yani indirilmis kitaplarmin ve varligina isaret eden diger
delillerini inkar edenlerin siddetli bir azaba maruz kalacagimni®
vurgulayan ayetteki ‘aziz (3:¢) sozcligiine miifessirler “galip” (&ile),s

% Zeccac, Me’ani’l-Kur’dn, c. V, s. 308; Begavi, Me’dlimu t-tenzil, c. VIII, s. 387.

60 Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres, s. 718.

61 Al- imran 3/3-4.

02 Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. II, s. 5; Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-
Nesefi, Mediriku’'t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk.: Yusuf Ali Bedevi, Daru’l-Kelimu't-
Tayyib, 1. bs., Beyrfit, 1419/1998, c. I, s. 236; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 394.

¢ EbG Muhammed Abdilhakk b. ‘Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
kitdbi’l-‘aziz, thk.: Komisyon, Vizaratu'l-Evkaf ve’s-Sutinu’l-Islamiyye, 2. bs., Katar,
1428/2007, c. 11, s. 154; Beydavi, Enviru't-tenzil, c. 11, s. 5.
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“maglup edilemeyen, yenik diisiiriilemeyen galip” (&l ¥ 3 Cdlall);ol
zii ntikdm (pS ;3) veya intikim (J58)) kelimesine ise “giinahkara ceza
veren” (sl 4glaz) 65 “cezalandirmada miibalaga etme” (ssd) 3 430y 6o
“yukiibat/cezalandirma” (&) gibi anlamlar verirken Razi (v.606/1209)
bu sbzciigiin bulundugu (sl 5 %6 &5) ibaresine iliskin su izahi
yapmaktadir: ‘Aziz (5¢), cezalandirma hususunda Allah’m tam ve
miikemmel bir kuvvet ve kudretinin bulunduguna; zii'ntikdm (s ;J)
ifadesi ise O’'nun bu cezay1 ifa edecegine isaret etmektedirler. Buna gore
birinci sifat “zati”, ikincisi ise “fiili” sifatlarindan olmus olur.%
Muhammed Ebt Zehre (v. 1394/1974) ise bu ibareyle ilgili sdyle agiklama
yapmaktadir: “Allah azizdir.” Yani Allah izzetiyle her seye hakimdir,
galiptir, her sey {izerinde hiikiimrandir, O'nun tizerinde hicbir varlk
yoktur. O kullar1 {izerinde hakimdir, kahirdir. “Intikam sahibidir.” Yani
Allah siddetli intikam sahibidir, kiinhii/i¢ yiizii idrak edilemez. Iste
O'nun intikaminin kiinhii kavranamayacagi igin intikim (o&5l) kelimesi
nekre gelmistir. Intikim (i), sahsin irtikap ettigi giinah karsihigmnda
nikmetin ve siddetin indirilmesidir. Sayet adil ve hikmet sahibi bir kimse
olursa adil ceza ve uygun karsilik olur. Iste Allah Teala’nin
ikdb1/cezalandirmas1 da boyle gergeklesir. Dolayisiyla Allah’in intikams,
tipki beserin durumundaki gibi hincini almak ve ofkesini yatistirmak
amacina yonelik degildir. Aksine Allah'in intikam adil bir cezalandirma
ve caydirici bir kisastir. Intikamn zii'ntikim (s ;3) seklinde yani “intikam
sahibidir” formunda tabir edilmesi ise bu intikamin O’nun kudretinde ve
gliciinde olduguna, hikmetinin, iradesinin, kudretinin ve her seyi ihata
eden ilminin geregi olarak diledigi yerde, diledigi sekilde ve ne zaman
isterse indirebilecegine isaret etmek gayesine matuftur.® Eb(i Zehre (v.
1394/1974) bu izahiyla bir anlamda insanin intikamiyla Allah’m intikaminm
mukayese etmektedir. Benzer sekilde Elmalili (v. 1362/1942) da “Allah’in

64 Razi, Mefatihu'l-gayb, c. V1L, s. 175; Ebi Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 11, s. 394.

65 bn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 11, s. 154; Se’alibi, Cevihiru'l-hisin, c. 11, s. 8.

66 Tbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 177; Hazin, Liibdbu’t-te'vil, c. 1, s. 318.

o7 Razi, Mefitthu’l-gayb, c. VIL, s. 175; Beydavi, Enviru't-tenzil, c. II, s. 5, Nesefi,
Medariku’t-tenzil, c. 1, s. 236; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 394.

68 Razi, Mefatihu'l-gayb, c. V11, s. 175; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 394; Eb(i Hafs
Omer b. “Ali b. “Adil ed-Dimegki, el-Liibdb fi f1 ‘ullimi’l-kitdb, thk.: es-Seyh ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevciid ve es-Seyh ‘Ali Muhammed Mu’avvaz, Daruw’l-Kiitiibi'l-'IImiyye, 1.
bs., Beyrat-Liibnan, 1419/1998, c. V, s. 23; Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b.
Hiiseyn el-Kummi en-Neysabri, Gardibu'l-Kur’dn ve regdibu’l-Furkdn, thk.: Zekeriyya
“Umeyran, Daru’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 1. bs., Beyrtt, 1416/1996, c. II, s. 102.

%  Muhammed Ebti Zehre, Zehretu't-tefdsir, Daru’l-Fikri’l-’ Arabi, Kahire, ty., c. II, s. 1102.
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intikam1 sizin bildiginiz cinsten asagilik, ahlaksizca, ¢irkin, cahilane,
haince bir intikam degildir. Savunmas: yapilabilir cinsten bir intikam da
degildir. Biitiintiyle hakikat, hikmet ve izzet olan ve sonsuz bir kudretin
ve iradenin geregi olan ve hicbir noktada cehaletle iliskisi bulunmayan,
¢ok hakimane bir intikamdir””? demek suretiyle beser ile Allah'in
intikam1 arasindaki farki beyan etmektedir. Bu ayet baglaminda Allah’in
hakimane intikam almasinin sebebi ise Allah’in ayetlerini yani indirilmis
kitaplar1 ve diger delillerini inkar etmektir.

Intikdm (3&) kavraminin mastar olarak zikredildigi ikinci ve ayni
zamanda muzari olarak ilk ve tek z1kred11d1g1 yer Maide stiresindeki ( &
\334_1?5;_\3:41\ dﬁuah;\ﬂ\mesumw”}ﬁbw‘ 15l 7l call Gl
uhugmur_af\ 055 G5l Lol I3 (2 f (Siien Aaka 50 4f 45280 2 Ll s Jie
A 8 e B0 Ade S S8 Se (3) “Ey Inananlar! ihramli iken avt 6ldiirmeyin.
Sizden kasten onu Oldiirene, ehli hayvanlardan Oldiirdiigii kadar olduguna
icinizden iki adil kimsenin hiikmedecegi, Kdbe'ye ulasacak bir kurbani ddeme
yahut diiskiinlere yemek yedirme seklinde keffaret ya da yaptig isin vebalini
tatmak iizere bunlara denk orug tutma vardwr. Allah gegmistekileri affetmistir,
kim tekrar yaparsa Allah ondan O¢/intikam alir. Allah giicliidiir, intikam
alicidir”” ayetidir. Bu ayette ihramli iken avi Oldiirmenin keffareti
belirtildikten sonra gec¢miste olanlar1 Allah’in affettigi belirtilmistir.

70 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul, ty.,
c. I, s. 301, EbG Zehre (v. 1394/1974) ve Elmalili (v. 1362/1942)nin Allah’in
intikamiyla beserin intikami arasindaki farka iliskin izahlarimi dikkate aldigimizda
Kur'an’da Allah igin kullarulan —ki ifti’dl vezninden kullammi Kur'an’da sadece
Allah’a izafe edilmektedir- intikdm (3&8) kelimesinin Tiirkge’ ye orijinal sekliyle hem
“intikam almak” hem de “6¢ almak” anlamiyla cevirisinin yapllmasmda higbir
sakinca olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Zira Tiirkge liigatlerde 6¢ almak: Intikam
almak, kotiiliige kars1 kotiilitkte bulunmak; yapilan bir kotiiliigiin acisi kotiiliik
yaparak ¢ikarmak; 6¢: Intikam, kétiilitk goriilene kars: kotiilitkte bulunma istegi; kotii
bir davranis veya sozii cezalandirmak igin kétiiliikle karsilik verme istegi ve isi (Bk.,
D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Pinar Yaymlari, 4. bs., yy., 2008, s. 1287;
Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, 10. bs., Ankara, 2005, s. 1529) g1b1 anlamlara gelirken
intikam almak: O¢ almak, bir kotulugun karsiligini vermek; intikam: Oc, kendisine,
bulundugu topluluga veya benimsedigi bir seye karsi yapilan tecaviize, kotiiliige
karsilik verme; acisini ¢ikarma (Bk., Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 797; Tiirkge Sozliik,
s. 975; Mevliit Karaca, Osmanlica Tiirkce Liigat, Hisar Yayinevi, Istanbul, 2010, s. 391)
anlamlarinda kullanilmakta ve her iki anlamin da birbirinin yerine kullanildig: dikkat
¢cekmektedir. Ancak buradaki 6¢ almanin &zellikle faili Allah oldugunda hincini
almak ve OoOfkesini yatistirmak amacina yonelik olmadigini tamamen yapilan
kotiiltigiin karsiligii ve acisini tattirma anlamina matuf olarak kullanildigr gozden
kacirilmamalidir. Aksi halde Allah zulmetmis, hak edilen cezanin fevkinda ceza
verilmis olur ki bu Allah'in adaletine aykiridir. Zira “Allah, insanlara zerre kadar
zulmetmez. Ne var ki, insanlar kendi kendilerine zulmedip duruyorlar” (Ylnus 10/44).

7t Maide 5/95.
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Allah’in ge¢misi affetmesi, cahiliye doneminizde iken av hayvanini
oldiirmenizi bagislamistir, demektir. Keffaret ile ilgili hiikmiin
niizGilinden  oncekileri  bagislamistir, anlaminda oldugu da
sOylenmistir.”? Fakat kim bir daha bdyle yaparsa yani kim bir daha bu
yasaklanan isi isleyecek olursa Allah ondan ya keffaret ile intikam alir ya
da eger bu isi helal belleyerek yapmigsa Allah ahirette ondan intikam alir
ve zahir hitkme gore de keffarette bulunur.”? Allah'in “aziz” olmasi
miilkiinde gii¢lii; “intikam sahibi” olmasi ise diledigi takdirde kendisine
karst gelenlerden, isyankarlardan intikam alir, onlara azap eder,
anlamindadir.” Muzdri yentekimu (&5) fiiline “azap eder” (udu) 75
“cezalandirir” (&8k),76 “cezalandirma” (iéjiﬁ);77 intikim (2&3)) kelimesine
ise “cezalandirmada miibalaga etme” (%)l & 431ul) “cezalandirma”
(48.2)7 gibi manalar verilen bu 4yette Allah’in intikam alma sebebi ise
emirlerine muhalefet etme, hadlerini asma ve yasaklar1 islemede 1srar
etme olarak belirtilebilir. Dolayisiyla “yapti§r isin vebalini tatsin”
ibaresinde de isaret edildigi gibi Allah’in intikam almas1 kisinin yapip
ettiklerinin acisini tattirma seklinde tecelli etmektedir. Zira “Allah kullara
asla zulmedici degildir”"® ayetleri O'nun asla hak edilmeyen bir ceza
vermeyecegini Vurgulamaktadlr

Intikam (&) kavrammn mastar olarak gectigi bir diger ayet de
Ibrahlmsuresmdekl( dhﬂ\udjﬂ»puﬁub»pw\ m}ﬁA)SA‘})SA-\Q}
155005 Gl galdly (Y1 D Gl O3 s, ol 8 Buse ) &) ALy el s Gl G (il
el asI5l &) “Gercekten onlar cesitli hileler ve tuzaklar kurdular. Allah katinda
da onlara hilelerine kars1 azap var; isterse onlarm hileleri daglar1 yerinden
oynatacak olsun. O halde sakin Allah’'in peygamberlerine olan vaadinden
cayacagini sanma! Siiphesiz Allah her seye galiptir, intikam sahibidir. O giin
yeryiizii bir baska yere, gokler, baska goklere cevrilecek ve biitiin varliklar,
kabirlerinden c¢ikip bir ve giiciine karst durulmaz olan Allah’n huzuruna

72 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, c. VIII, s. 207-208; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. 111, s.
98; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 11, s. 103.

73 Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. VIII, s. 207-208; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 1I, s.
103.

74 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 1, s. 459; Kurtubi, el-Cami’ li ahkidmi’l-Kur’dn, c. VIII, s.
207-208.

75 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 1, s. 459; Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 11, s. 103.

76 Semerkandi, Bahru’'l-‘uliim, c. 1, s. 459.

77 Maverdji, en-Niiket ve'l-* uyun c. I s. 68.

78 {bnu'l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 177.

7 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, c. V, s. 365.

8 Al imran 3/182; Enfal 8/51; Hac 22/10.
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toplanacaklardir”®! pasajinda yer almaktadir. Bu ayetlerde Islam’t yok
etme veya peygamberlere suikast diizenleme ve inananlar1 yok etmeye
yonelik tuzak kuranlarin kurdugu tuzaklardan Allah’in haberdar
oldugu; “elbette biz elgilerimize ve inananlara yardim edecegiz”®? ve “Allah,
“ben wve elgilerim galip geleceSiz” diye yazmistir”® ayetlerinde belirtilen
vaatlerini mutlaka yerine getirecegi ve her tiirlii tuzagr kuran
inkarcilardan yeryiiziiniin bagka yerlere goklerin de baska goklere
dontisecegi klyamet glniinde intikam alacagi belirtilmistir.8

‘Aziz (){)s) sozcliigline “galip” (L&), ”guglu/kuvveth” (&i0), 86
“kadir” (5N8);%7 intikim (24 kelimesine ise “cezalandirma” (&) gibi
anlamlar veren miifessirler (s 5 )Uc 413) ibaresinin bu siyak-sibak
igerisinde “O, kendisine tuzak kurulamayan galip, engellenemez gii¢ ve
kudret sahibi, dostlarinin intikamini diismanlarindan alan”® manasinda
oldugunu ifade etmektedirler. Ebti Zehre (v. 1394/1974)'ye gore ‘aziz
(5e2) sozciigii “kuvvetli” (58, “hitkiimdar/egemen” ( )l-um) “diledigini
aziz kilan, diledigini ise zelil eden”; zii'ntikim (Al ﬁ) kelimesi ise
“batildan hakkin, giigliilerden zayiflarin intikamini alan” manasindadir.
Ona gore intikdm (s&) kavrami “kotiiye kotiiliigiiniin cezasim vermek,
giicliiden zayifin intikamini hakkiyla/misliyle almak veya misliyle
cezalandirmak ve cezalandirmanin sug¢ miktarinca olmas1” demektir.
Cunkii seriatta 1kdbin esasi birisinin hakkini tastamam vermeye
dayanmaktadir. Yani cezalandirma sugun miktarina gore olmaktadir.”
Yapilan izahlardan da anlagildigy gibi bu ayette Allah’in intikam alma
tehdidinde bulunma sebebi inkarcilarin Islam’i yok etme veya
peygamberlere suikast diizenleme ve inananlari yok etmeye yonelik
tuzak kurmalaridir.

Intikam (e\-w\) kavrami mastar olarak en son Ziimer stiresindeki ( uml‘
medw‘m\a@wj s wdwmd@w}m}:wwﬂhdaﬁ}ujam <& &

81 fbrahim 14/46-48.

82 Mii’min 40/51.

8 Miicadele 58/21.

8 Genis bilgi icin bk., Razi, Mefatzhu’l—guyb c. XIX, s. 147-149; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, c.
11, s. 179-180; Ibnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, s. 750-752.

8 Razi, Mefatihu'l-gayb, c. XIX, s. 149; EbhG Zehre, Zehretu't-tefisir, c. VIII, s. 4054; Nesefi,
Medariku’t-tenzil, c. 11, s. 180.

8 [bnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 751.

8 Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. 111, s. 203.

88 Jbnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, s. 751.

8 Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. 111, s. 203; Nesefi, Meddriku t-tenzil, c. 11, s. 180.

% Ebt Zehre, Zehretu't-tefdsir, c. VIII, s. 4054.
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A ) 5 & i) “Allah, kuluna yetmez mi? Seni O'ndan baska seylerle
korkutuyorlar. Allah'in, saptirdigini dogru yola koyacak yoktur. Allah’in dogru
yola eristirdigini de saptiracak yoktur. Allah, giiclii olan, O¢ alabilen degil
midir?”?! ayetinde zikredilmektedir. Bu ayetlerde Allah'm kulu Hz.
Muhammed (s)’e miisriklere kars: yeterli oldugu; Mekkeli putperestlerin
O (s)nu putlaniyla korkutarak onlara dil uzatmas: halinde basina
kotiiliik gelecegi seklindeki zanlary;, Allah’in, saptirdigimi dogru yola
koyacak, dogru yola eristirdigini de saptiracak kimsenin olmadig1
belirtilmekte®> ve ayet ‘aziz ve intikim sozciikleriyle bitmektedir.
Miifessirler ‘aziz (3:8) sozcigiinii “giiclii/kuvvetli” (&2),% “galip”
() ziintikdm (A& 55 kelimesini ise “intikam alan/cezalandiran”
(&52),% “intikam alir/cezalandirir” ()% seklinde izah etmiglerdir. Bu
baglam igerisinde Taberi (v. 310/922) (.2 53 32 % 4 o0l ibaresine iliskin
sOyle der: Ey Muhammed! Allah, yarattiklarindan kendisini inkar
edenlere karsi galip ve diismanlarma ve vahdaniyetini inkar edenlere
kars: intikam sahibi degil midir?”” Zemahseri (v. 538/1144) ise der ki:
Allah giiglii ve galiptir. Diismanlarindan intikam alir. Bu ifadede
Kureys’e bir tehdit vardir mii’'minler igin de onlarin intikamimi o
Kureyslilerden alacagina ve kendilerine yardim edecegine dair bir vaat
vardir.%® Ayette Allah’in ~ “intikam  sahibi”  (p&ul ;3) olmasinin
hatirlatilmasinin ve ayetin bu sézciikle bitmesinin sebebi ise putlarla Hz.
Peygamber (s)’i ve inananlar1 korkutmaya, sindirmeye ve dolayisiyla

91 Ziimer 39/36-37.

%2 Ayete iliskin farkli bir rivayete gore Hz. Muhammed (s) Halid b. el-Velid'i Uzza'yi
kirmak {izere gonderdi. Uzza'y1 koruyan kisi veya bekcisi ona soyle dedi: Ey Halid!
Onun sana zarar verebilecegini sdyliiyor ve seni sakindirtyorum. Ciinkii bunun 6yle
sert bir tepkisi var ki, kimse onun karsisinda duramaz. Bu sefer Halid Uzza'nin
lizerine yiiriidii ve balta ile burnunu kirdi. Onlarin Halid’'i bu sekilde korkutmalar:
Hz. Peygamber (s)i korkutmalar1 demekti. Cilinkii Halid’i bu isi yapmak tiizere
gorevlendiren O (s) idi. Bk., Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, c. XX, s. 210-211; Semerkandi,
Bahru'l-‘ulfim, c. 111, s. 151; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. VII, s. 396; Kurtubi, el-
Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. XVIII, s. 281.

% Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. VII, s. 121; Zemahseri, el-Kessdf, c. V, s. 307; Beydavi,
Enviru’t-tenzil, c. V, s. 43.

% Zemabhseri, el-Kessdf, c. V, s. 307; Beydavi, Enviru’t-tenzil, c. V, s. 43.

%  Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. VII, s. 121.

% Zemahserd, el-Kessdf, c. V, s. 307; Beydavi, Enviru’t-tenzil, c. V, s. 43; Nesefi, Medariku't-
tenzil, c. 111, s. 181.

97 Taberi, Cdmi'u’l-beyin, c. XX, s. 211.

% Zemabhserd, el-Kessdf, c. V, s. 307; Nesefl, Mediriku't-tenzil, c. I1I, s. 181.
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tevhitten vazgecirmeye calisan putperestleri O'nun azabina kars: tehdit
etmektir.”

2.2.2. Intikam Kavraminin Etken Orta¢ (Ism-i Fail) Olarak
Kullanim1

Intikam mastarinmn ism-i fail formu Kur'an’da yukarida da ifade
ettigimiz gibi ti¢ defa ve ¢ogul olarak muntakimiin (u}iﬂfufﬁ)100 §eklmde
kar§1mlza glkmakta ve bunlardan ilki Secde stiresindeki ( R e FIAREN
Osiin Gpe AA (e U) Gle Ganel & 45 @y) “Rabbinin ayetleri kendisine
hatirlatilip da onlardan yiiz ceviren kimseden daha zalim kim olabilir?
Gergekten biz suglulardan intikam ulacugzz”101 ayetmdedlr Bundan onceki
ayette ise (s aeld &Y Qs &30 SN SN G 858305) “belki doniip yola
gelirler diye mutlaka onlara o biiyiik azaptan ayri olarak daha yakin azabi da
tattiracagiz”1? denilmekte yani inkarcilarin en biiyiik azap olan ahiret
azabindan evvel belki tovbe edip imana donmeleri umuduyla diinyada
oldiirme, kitlik, esaret, musibet, hastaliklar ve gesitli belalarla yakin azap
olan diinya azabina maruz kalacaklar1 hatirlatilmakta ardindan da
Allah’in ayetleri kendilerine hatirlatildig1 halde onlardan uzaklasip inkar
edenlerin sirke diistiikleri, tiim bu vasiflar1 tasiyanlarin daha genel
manada miicrim yani suglu olduklari belirtilmis, ayetin sonunda da
Allah'in bunlardan intikam alacagl ifade edilmistir.!® Razi (v.
606/1209)'ye gore (Osadiis pajddl Ga U)) ibaresi, sayet en yakin azap
kendilerine fayda vermezse onlar1 en biiyiik azap ile cezalandiracagim,
anlamindadir.'* Ayete iliskin izahlar muntakimiin (&5:8%) sdzciigiintin bu
baglamda isledikleri giinahlar ve yaptiklar1 kotiiliiklerin karsiligi olarak
“cezalandiracagiz”, “azap  edecegiz” anlaminda  oldugunu
gostermektedir. Ayrica bir 6nceki ayette iki defa zikredilen el-‘azdb (=)
s6zcligii muntakimiin (O5485%) kelimesinin bu anlami ihtiva ettigini teyit
etmektedir. Allah’in bu Aayette “intikam alacagiz” (&s4&%) geklinde

9 Razi, Mefatzhu’l -gayb, c. XXVI, s. 281, Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Tefsiru’s-
sirdci’l-miinir, Darw’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyriit, ty., c. III, s. 361.

100 Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres, s. 718.

101 Secde 32/22.

102 Secde 32/21.

105 Taberi, Cami'u’l-beyin, c. XVIII, s. 632; Begavi, Me'dlimu't-tenzil, c. VI, s. 308; Ebti
Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. VII, s. 198; “Yakin azap” ve “biiyiik azab”in ne olduguna
iliskin farkl rivayetler igin bk., Suytti, ed-Diirrii'l-mensiir, c. XL, s. 707-709.

104 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXV, s. 186.
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tehditte bulunmasinin sebebi ise inkarcilarin Allah’in ayetleri kendilerine
hatirlatildig1 halde onlar tekzip edip yiiz ¢cevirmeleridir.1®®

Intikam mastarmin ism-i fail ve g¢ogul olarak Kur'an’da ikinci
z1kred11d1g1 ayet Zuhruf stresindeki ( B GR35 g.-,-ﬂﬂ‘ @2 3l all gald Euldl
O aglle Ua dhliie 5 o3 g 5 51 ¢ A ot U8 8L G5 Al ik D) “O halde
sagirlara sen mi igittireceksin? Yahut korlere ve apacik bir sapikhik icinde
bulunanlara sen mi dogru yolu gostereceksin? Eger biz seni onlara azap
gelmeden once alip gotiirsek bile onlardan intikam aliriz. Yahut da onlara vaat
ettigimiz azabi sana gosteririz. Ciinkii bizim onlara azap etmeye giiciimiiz
yeter”1% pasajinda yer almaktadir. Bu ayetlerde Allah’in ayetlerine kars:
sagir ve kor olan kimselere karsi Hz. Peygamber (s) teselli edilmekte;
kendilerine inecek “azap” (w3ll)'tan,'” “cezalandirma” (f*~2:§:")’dar1108 once
olimle gitmesi veya Mekke’den hicretle ¢ikmasi durumunda Allah’in
onlardan intikam alict oldugu yani hak ettikleri “ikdb/ceza” (&ssally'y11?
verecegi; onlara vaat ettigi “azab”1 vermeye muktedir oldugu ifade
edilmektedir.!® Miifessirlerin muntakimiin (&548%) sdzciigiiniin yer aldig
ayet grubunu izah ederken “azap” (-ill), “cezalandirma” (‘we) ve
“ikéib/ceza” (435)) kelimelerini kullanmalar1 séz konusu sdzciigiin bu
baglamda “azap etme” ve “cezalandirma” anlaminda kullanildigini
gostermektedir. Ayrica onlara vaat edilen geyin “azap” (&l
oldugunu belirtmeleri de bu siyak-sibak igerisinde mezkiir sézciigiin bu
anlami igerdigine isaret etmektedir. Ayette “intikam alacagiz” ()
seklinde wvaid ifadesinin nedeni ise Allah’in ayetlerine ve hidayete
gotiirecek burhanlarina kars1 kulak asmamalar1 ve kalplerinin hakikate
kor olmasidir.

Ism-i fail ve cogul muntakimiin (&5485%) kelimesinin Kur’an’da son
olarak zikredildigi ayet ise Duhan stiresindeki ( U (o&0 Ladall ‘ahis 2%
Q%) “Bijyiik bir siddetle yakalayacagimiz giin elbette biz intikam alacagiz” 12
ayetidir. Bundan onceki ayette (.Gse 3K S LI) & U) “Biz sizden

senls

105 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. XVII, s. 41.

106 Zuhruf 43/40-42.

107 Begavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. VI, s. 214; Beydavi, Enviru't-tenzil, c. V, s. 91.

108 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 111, s. 208; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru'l-veciz, c. VII, s. 550.

19 fzz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur'dn, c. 1, s. 1077.

110 Beydavi, Enviru't-tenzil, c. V, s. 91-92.

1 Ebh Hayyan, el-Bahru’'l-muhit, c. VIII, s. 18; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. VII, s. 214;
Beydav1 Envdru’t-tenzil, c. V, s. 92; Burhanuddin Ebi’l-Hasen Ibrahim b. Omer el-
Bika'i, Nazmu'd-diirer fi tendsubi’l-dydt ve’s-suver, thk.: ‘Abdurrezzak Galib el-Mehdji,
Daru’l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, Beyrit, 1415/1995, c. 17, s. 268.

112 Duhan 44/16.
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azabi birazcik kaldiririz ama siz yine (inkdriniza) donersiniz”'® denilerek
azaptan (<1114 57 edilmektedir. Rivayete gore Mekke'de aglik ve kitlik
bas gosterince miisrikler Hz. Peygamber (s)e gelip bu sikintilarinin
kaldirilmas: i¢in Allah’a dua etmesini talep etmisler fakat kuraklik ve
kitliktan kurtulunca iman etmeyerek kiifiirde diretip masiyet islemeye
devam ettiler. Iste bunun iizerine Allah en biiyiik yakalayis olan kiyamet
gliiniinde onlardan intikam alacagini belirten bu ayeti indirmistir.""s
Miifessirler bu baglamda yer alan muntakimiin (Os58%)  lafzim
“ukibat/cezalandirma” ()16 “nikmet/cezalandirma” (a7
kelimeleriyle agiklamakta, Maverdi (v.450/1058) de es anlama gelen bu
iki kelime arasindaki niians: su sekilde izah etmektedir: Ukibet (455
masiyetten sonra gelir. Ciinkii o dkibet (48l kokiinden gelmektedir.
Nikmet (A&l ise ondan once de olabilir. Ukibet (4s)in ceza olarak
miktarinin  tespit  edildigi, intikam ~ (A&Y)'m  ise  miktarinin
smirlandirilmadigi  da  sdylenmektedir.!® Allah’in  intikam alma
tehdidinde bulunma sebebi ise inkarcilarin azgmliklarina devam
etmeleri, Hz. Peygamber (s)’e gelen vahiyleri tekzip etmeleri ve
nankorliik etmeleridir.

Kur'an’da miifret olarak zikredilmeyen ve esmd-i hiisnd hadisinde
yer alan Allah’m isimlerinden el-muntakim (3&4)), giinahlar1 sebebiyle
“isyankarlar1 cezalandiran” (stasll Ldad) 119 “diledigini cezalandirmakta
miibalaga eden”!? anlamindadir.

113 Duhan 44/15. )

114 Burada azaptan maksadin aglik veya duhan oldugu rivayet edilmektedir. Bk., Ibnu’l-
Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 1288; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. XIX, s. 110.

15 Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. V, s. 100; Razi, Mefdtihu'l-gayb, c. XXVII, s. 245; Zikri gecen
“giin”lin Bedir giinii olduguna iligkin rivayetler de vardir. Bk., Taberi, Cami’u’l-beydn,
c. XXV, s. 25-27; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. XIX, s. 110; Begavi, Me'dlimu't-
tenzil, c. VII, s. 230; Nesefil, Mediriku't-tenzil, c. 111, s. 289.

116 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 1II, s. 217; Ebu’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b.
Abdilcebbar es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk.: Yasir b. Ibrahim, Ganim b. Abbas,
Daru’l-Vatan, Riyad, 1418/1997, c. V, s. 124.

17 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, c. V, s. 248; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’an, c. XIX; s.
110.

118 Maverdi, en-Niiket ve'l-'uyiin, c. V, s. 248; Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. XIX; s.
110.

19 Zeyniiddin ‘Abdurratif el-Miinavi, et-Teysir bi serhi’l-cimi’i’s-sagir, Mektebetii’l-
Imami’s-Safi’i, 2. bs., Riyad, 1408/1988, c. I, s. 672; a. mlf., Feyzii'l-kadir serhu’l-cimi’i’s-
sagir, Daru’l-Ma'rife, 2. bs., Beyrft, 1391/1972, c. 11, s. 487.

120 Tbn Manzfr, Lisanii’l-‘Arab, c. XIV, s. 272; Zebidi, Tdcu'l-‘arils, c. XXXIV, s. 9.
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2.2.3. intikam Kavraminin Mazi Fiil Olarak Kullanim1

Kur’an’da intikam mastarinin mdzi fiil formu beg ayette!?! gegmekte,
bunlardan ilki A’raf stiresindeki ( [Pt Gl [P ae-vl-’ <‘-‘“ o eb‘-\ﬁ)c\ﬁ FAPREVE
G\e Gie) “Bu sebeple biz de onlardan intikam aldik, onlar denizde bogduk.
Ciinkii onlar dyetlerimizi yalanlamiglar ve onlart umursamaz olmuslardi” 122
ayetinde zikredilmektedir. Bundan onceki ayetlerde Allah’in Firavun’a
uyanlar1 ders alsinlar diye yillarca kuraklik ve mahsul kithgr ile
cezalandirdigl, kendilerine bir kotiiliik isabet ettiginde Hz. Misa ve
onunla beraber olanlar1 ugursuz saydiklar1 ve bu yiizden ne kadar
mucize getirirse getirsin inanmayacaklari, ardindan Allah’in onlara ayr1
ayr1 mucizeler olarak tufan, cekirge, hagerat, kurbagalar ve kan
gonderdigi ama yine de biiytikliik tasladiklari ve giinahkar bir topluluk
olduklari, {izerlerine azap ¢okiince de Hz. Miisa (s)ya gelip azabin
kaldirilmas: i¢in Rabbine dua etmesi, azap kaldirilirsa inanacaklar1 ve
Israilogullarini kendisiyle beraber géndereceklerini dair s6z verdikleri,
belli bir siire azap kaldirilinca da hemen yeminlerini bozduklar1'?
zikredilmistir. Iste tiim bu olanlarin ardindan da Yiice Allah “Bu sebeple
biz de onlardan intikam aldik, onlar: denizde bogduk. Ciinkii onlar dyetlerimizi
yalanlamiglar  ve onlart  umursamaz olmuslardi” buyurarak intikam
almasinin sebebini de agikg¢a beyan etmistir. Dikkat edilirse burada
Allah’in intikam almasinin iki sebebi zikredilmistir. Bu nedenle Razi (v.
606/1209) “Onlar bu yalanlama ve umursamamalarinin yani sira pek ¢ok
giinah da islememisler miydi? Oyleyse ayetteki intikam, nigin sadece bu
iki seyden dolay1 olmustur?” seklinde soru sormus ve buna su sekilde
cevap vermistir: Ayette Allah’m onlardan, diger giinahlarin1 hesaba
katmayip sadece bu iki seyden yani yalanlama ve umursamamadan
dolay1 intikam aldigini gosteren bir husus yoktur. Aksine bu ayet,
ayetleri ve mucizeleri diisiiniip onlardan ibret almanin gerekli olduguna
isaret etmektedir. 1§te bundan dolay1 Allah Teala, burada, Firavun
kavmini, o ayetlerden gaflet edip umursamamis olmalar1 sebebiyle
kmamastir ki bu da taklidin yani tefekkiir etmeden bir seye inanmanin
kotii bir yol olduguna delalet etmektedir.’* Bu siyak-sibak igerisindeki
(GsE) fiili “azapla birlikte nimeti gekip almak”,'?5 “nikmet/cezalandirma”

121 Abdu’l-Baki, el-Mu'cemu’l-miifehres, s. 718.

122 A’raf 7/136.

123 A’raf 7/130-135; Ayetlerin yorumuna iligkin genis bilgi i¢in bk., Semerkandi, Bahru'l-
‘uliim, c. 1, s. 563-565; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. I, s. 268-272.

124 Razi, Mefitthu'l-gayb, c. XIV, s. 230.

125 Razi, Mefitihu’l-gayb, c. XIV, s. 229.
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(4adh126 anlamindadir. Nesefi (v. 710/1309) de tipk1 “ikdb/cezalandirma”
(&al)) kelimesinin “ddiillendirme, miikafatlandirma” anlamindaki es-
sevdb (3.—‘\333\) ile z1t anlamda olmas: gibi intikam kelimesinin de “nimet
verme” anlamindaki el-in’dm (3<3Y)) mastarinin zidd1 oldugunu ifade
etmektedir.'”

Intikam mastarmn mézi fiil formuyla yer aldig1 ikinci ayet Hicr
stiresindeki (.cuh ol Lagd)y 2ebe Ll Gualllal 4GY) Llalal 08 of5) “Gergekten
Eyke halk: da zilim kimselerdi. Bunun icin onlardan da intikam aldik. Hald her
ikisi (Eyke ve Medyen veya Eyke ve Lut kavmi) de agik bir yol iizerindedir”12
ayetlerindedir. Bu ayetlerin ilkinde Eyke yani Hz. Suayb (s)'in elgi olarak
gonderildigi kavmin zalim olduklar: zikredilmektedir. Evet “onlar zdlim
idiler” ¢iinkii Allah’a sirk kosmuslardi. Sirk ise biiyiik bir zuliimdiir.
“Onlar zalim idiler” giinkii onlar 6l¢li ve tartida hile yapiyorlardi. “Onlar
zilim idiler” ¢linkii mii’'minlere iman etmis olmalar1 nedeniyle baski
yapiyorlardi. “Onlar zdlim idiler” ¢linkii onlar Nebi'lerini recm etmekle
tehdit edip “kabilen olmasaydi seni mutlaka taslayarak oldiiriirdiik”1?
diyorlardi. Bu sekilde onlarm zuliimleri devam edip durdu.!® Iste tiim
bu zultimleri nedeniyle Allah onlardan intikam almustir.

Buradaki (4&d) fiiline miifessirlerin yukaridaki Aayetlerde
belirtildigi gibi “azap etmek” (<I3),131 “ykiibat/cezalandirma” (4 saally132
anlamini vermekle birlikte bu baglamda onlardan farkli olarak “helak
etmek” (\)Sh\ U&TAl-&Ma))13 manasini da vermeleri dikkat cekmektedir. Bu
durum, Izutsu'nun “kelimeler Kur'an’da birbirinden ayri, yalin halde
bulunmazlar, her birinin 6tekiyle yakin iligkisi vardir. Bu kelimeler,
somut anlamlarmi, birbiriyle olan bu iliski sisteminden alirlar.
Kelimelere 6zel anlamlar kazandiran bu sistem igerisindeki kelime

126 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XIV, s. 229; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. 111, s. 273; Ibnu’l-Cevzi,
Zidu’'l-mesir, s. 515; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur'dn, c. IX, s. 315; Beydavi, Envdru't-
tenzil, c. 111, s. 31.

127 Nesefi, Mediriku't-tenzil, c. I, s. 599.

128 Hicr 15/78-79.

129 Had 11/91.

130 Ebti Zehre, Zehretu't-tefdsir, c. VIII, s. 4102-4103.

131 Semerkandi, Bahru'l-‘ulfim, c. 11, s. 223; Hazin, Liibdbu’t-te’vil, c. IV, s. 71; Ibn “Adil, el-
Liibab fi ‘ulimi’l-kitab, c. X1, s. 482.

12 Muhammed et-Tahir ibn ‘Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, ed-Daru’t-Tanisiyye, Ttinus, 1984,
c. XIV, s. 70.

135 Beydavi, Enviru’t-tenzil, c. III, s. 216; Nesefi, Meddriku t-tenzil, c. II, s. 197; Celaluddin
Muhammed b. Ahmed el-Mabhalli, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfiti,
Tefsiru’l-Celaleyn, Daru’l-Hadis, 1. bs., Kahire, ty., c. I, s. 344.
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iligkilerini go6zden wuzak tutmamaliyiz”’®* soziinde ifade ettigi gibi
sozcliklerin anlam yelpazesini tespit ederken yer aldiklar1 baglami,
siyak-sibaki dikkate almanin 6nemine isaret etmektedir.

Bu ayette Allah’in intikam alma sebebi ise zikri gecen kavimlerin'®
zalim olmalar1 bagka bir ifadeyle zalim olarak nitelenmelerine yol acan
Allah’a sirk kogsmalari, ol¢li ve tartida hile yapmalari, peygamberleri
recm etmekle tehdit etmeleri’® ve yol kesmeleridir.’¥” Intikam burada
caniden hincini almak ve haksiz yere cezalandirmak degil aksine bunun
anlami cezayl, su¢ veya giinah isleyenin yaptigina denk bir sekilde
indirmek demektir. Ciinkii onlarin yaptigi bitmek bilmeyen zuliim,
kesintisiz bir haksizlikti. Bu nedenle ikib/cezalandirma o zulme misliyle
karsilik verme ve yapilan kétiiliiklerin acisini tattirma seklinde tezahtir
etmektedir.!®8

Intikam mastarmin maz? fiil formuyla zikredildigi bir diger ayet de
Rm stiresindeki ( Gill G Ws iy ab 5588 2603 ) U Sl e Wi S
Cedall el Wle Ga &5 154030 “Ant olsun ki biz senden once de elcileri
kavimlerine gonderdik; onlara deliller getirdiler ve biz (onlar1 dinlemeyip) su¢
isleyenlerden intikam aldik. (Elbette aliriz), ¢iinkii mii’minlere yardim etmek
iistiimiize bir haktir”'® ayetidir. Miifessirler buradaki “intikam aldik”
ifadesinin “lizerimize bir hak oldu” ile birlikte diisliniilerek ibarenin
“intikam aldik ve bu intikam t1izerimize hak oldu” seklinde de
anlamlandirilabilecegini ve buna gore Allah’in “intikam aldik”
demesinin bir zuliim olmay1p gercek bir adalet olduguna isaret ettigini
belirtmektedir.* Ayetteki (1) fiilini bu baglamda “azap etmek” (-l
QI3 141 “ykibat/cezalandirma” (U8e-Ai ) 192 “heldk etmek” (-<S)
@W“ kelimeleriyle agiklayan miifessirlere gore Allah’in intikam alma

134 {zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, s. 18-19.

18 Miifessirler ayetteki “huma” (Lae-'b) zamirinin merciinin Hz. Suayb (s)'m gonderildigi
Eyke ve Medyen halki olabilecegi gibi 6nceki ayetlerde zikredilen Hz. Lut (s) kavmi
ile ve Hz. Suayb (s)'in kavmi Eyke de olabilecegini belirtmektedir. Bk., Zemahseri, el-
Kegsif, c. 11, s. 414; Tbnu'1-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 764; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XIX, s.
209.

136 Ebfi Zehre, Zehretu't- teﬁisfr c. VIII, s. 4102-4103.

157 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. VII, s. 272.

138 Ebti Zehre, Zehretu't-tefdsir, c. VIII, s. 4103.

139 Ram 30/79.

140 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXV, s. 133; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. VII, s. 173.

W Hazin, Liibdbu’t-te’vil, c. V, s. 211; Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, c. III, s. 15; Begavi,
Me'alimu’t-tenzil, c. V1, s. 275; Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukitil, c. 111, s. 15.

142 bn “Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. XXI, s. 119; Bursevi, Tefsiru rihi’l-beyin, c. VI, s. 50.

143 Nesefl, Meddriku't-tenzil, c. 11, s. 705; Bursevi, Tefsiru rithi’l-beyin, c. VI, s. 50.
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nedeni ise kavimlerinin elgileri tekzip etmeleri,'*# onlarin getirdikleri
mucizeleri, apacik delilleri inkar etmeleri'*®* ve bunda 1srar etmeleridir.!4

Intikam mastarmn mazi fiil sekliyle yer aldlgl bir baska ayet de
Zuhruf stiresindeki (.88 &8le §8 8 ks Lie W) “Biz de onlardan
intikam aldik. Bak, yalanlayanlarin sonu nasil oldu”'¥ ayetidir. (03) fijlinin
bulundugu bu pasajda Allah’in, Hz. Peygamber (s)'den 6nce hangi kente
uyarict gonderdiyse oranin varlikli elit kesiminin mutlaka “biz
babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz”'*® diyerek
tepki gosterdikleri; gonderilen uyaricinin da “ben size, babalarinizi,
iizerinde buldugunuz (din)den daha dogrusunu getirmis olsam da (yine
babalarimizin yolunu)mu (tutacaksiniz)?”% sualine karsiik “dogrusu biz
sizinle gonderilenleri inkdr ediyoruz”'® seklinde cevap verdiklerinden
bahsedilmektedir. Miifessirler bu baglamda (i) fiiline “azap etmek”
(LIN),151 “ykibat/cezalandirma”  (S8e-Ai )12 “kotiiliikle  karsihk
vermek” (s sldl&dl)153 anlamlarini vermekte, Allah’mn intikam almasinin
yani azap etmesi veya cezalandirmasi ya da yapilan kétiligiin
karsiligini vermesinin kuraklik, o©ldiiriilme, esir edilme,’™ kokiinii
kurutma,’® oldiirtip yok etme,'® yerin dibine gegirme ve suda bogma'>”
seklinde tezahiir ettigini ifade etmektedirler. Allah’m intikam alma
sebebi ise peygamberlerin gonderildikleri kavimlerin atalarinin dinine
korii koriine bagliliklari, elgilerin getirdikleri mesajlar1 inkar ve tekzip
etmeleridir.

144 Hazin, Liibdbu’t-te’vil, c. V, s. 211; Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. VI, s. 275; Ibn Kesir,
Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, c. X1, s. 36; Ibnul Cevzi, Zdadu'l-mesir, s. 1097.

145 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. XV, s. 446; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, c.
XI, s. 36.

146 Bursevi, Tefsiru rithi’l-beyin, c. VII, s. 50.

147 Zuhruf 43/25.

148 Zuhruf 43/23.

149 Zuhruf 43/24.

150 Zuhruf 43/24.

151 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, c. I1I, s. 188; Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 111, s.
206; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, c. XII, s. 308.

152 Taberi, Cdmi'u’l-beyin, c. XX, s. 574; Nesefl, Meddriku't-tenzil, c. 111, s. 270.

153 fbn “Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, c. XXV, s. 191.

154 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. XIX, s. 26; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. VIII,
s. 13.

155 Beydavi, Enviru't-tenzil, c. V, s. 89; Sirbini, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, c. 11, s. 445; Ibn
’A§ur et-Tahrir ve't-tenvir, c. XXV, s. 191.

156 fbn ‘Aslr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. XXV, s. 191.

157 Taberi, Cami’u’l-beydn, c. XX, s. 575.
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Intikam mastan mazi fiil formuyla son olarak Zuhruf stiresindeki
(Geadl UELEG e Gadll Ul WB Gaud Ll 18 20) 5,0l 4ash Galilla)
“(Firavun) kavmini kiiciimsedi ama onlar kendisine yine de itaat ettiler.
Dogrusu onlar yoldan ¢ikmigs bir milletti. Boylece bizi dfkelendirince onlardan o¢
aldik, hepsini suda bogduk”'® ayetlerinde yer almaktadir. Bu ayetlerin
oncesinde de Firavun ve kavminin dogru yola gelmeleri icin baglarina
kitlik, tufan, c¢ekirge gibi tiirlii azaplarla cezalandirildiklari, bu
musibetlerden kurtulmak i¢cin Hz. Misa (s)min dua etmesini,
kurtulduklar: takdirde dogru yoldan ayrilmayacaklarina s6z verdikleri
fakat sozlerinden dondtikleri, “su asagilik, nerdeyse soz anlatamayacak
durumda olan adamdan daha iyi degil miyim?”'% gibi duasi vesilesiyle
kurtulduklar1 elgiyi ve kavmini kiigiimsediklerinden bahsedilmistir.
Allah da biitiin bu felaket ve musibetleri gordiikleri halde kendilerini
kiicimseyen Firavun’a korii koriine itaat edip yoldan ¢ikan fasiklara
gazap etmis ve Firavun’la birlikte kendilerinden intikam almis yani
miistahak olduklar1 cezay1 vermistir. Muhtevast bu sekilde olan bu
pasajda yer alan (&&) fiiline miifessirler “helak ettik” (U&Ihl-Na)), 160
“ikéib/cezalandirma” (&), 161 “ykibat/cezalandirma” (4s5)1e2 anlamlar:
vermektedir. Allah’in intikam alma sebebini tek kelimeyle ifade edecek
olursak Firavun ve kavminin fasik bir toplum haline gelmis olmalaridir
diyebiliriz.

2.3. Intikam Kavramiyla Anlamdas Kelimeler

Kur’an’da intikam ile yakin anlamli kelimeler de vardir. Bunlardan
biri Kur'an’da miistaklariyla beraber on sekiz kez'®® zikredilen gazap
(@il kelimesidir. Liigatte “razi/hognut olmak” (L=lVl)64 kelimesinin
z1dd1 olan ve “intikim (3&) almak arzusuyla kalp kanmnin harekete
gecmesi, kabarmasi”!65 anlamini ihtiva eden gazap (~=3l)) kelimesi
Allah’a nispet edildiginde veya Allah gazap ile vasiflandirildiginda
“intikam  almak” (s&uY))1%  “ijsyan edene azap etmek” ve

158 Zuhruf 43/54-55.

159 Zuhruf 43/52.

160 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 111, s. 210.

161 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXVII, s. 220; Ibn “Adil, el-Liibdb f1 ‘uliimi’l-kitdb, c. XVII, s. 279.
162 Sirbind, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, c. 111, s. 451.

163 Abdu’l-Baki, el-Mu'cemu’l-miifehres, s. 499.

164 Jbn Manziir, Lisdnii’l-'Arab, c. X, s. 78; Zebidi, Tacu’l-ariis, c. III, s. 485.

165 [sfehani, el-Miifreddt, c. 11, s. 468; Zebidi, Tacu'l-‘arfis, c. 111, s. 485.

166 fsfehant, el-Miifreddt, c. 11, s. 468.
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“cezalandirmak/ukiibat” (% sie)167 gibi anlamlar icermektedir. Ornegin (! &
G W ab adle JUG e iab Al (a4 1k V5 K55 W clih ge) “Size
verdigimiz riziklarin en temizlerinden yiyin ve bunda taskinlik etmeyin, sonra
iizerinize gazabim iner. Kimin iizerine de gazabim inerse, muhakkak o
mahvolur”1%®  ayetinde gegen gazap (wat) sozcigl bu anlamdadir.
Nitekim miifessirlerin de ayetteki gazap (<) kelimesine, daha 6nce
intikim ~ (3&) ile ayn1 anlama geldigine isaret ettigimiz
“ukiibat/cezalandirmak” (34333)169 ve “azap etmek” (<))7 anlamlarini
vermeleri gazap (=) ile intikdm (&) arasinda anlamdaslik iliskisi
olduguna delalet etmektedir.

Lugatte gayz (&) kelimesi “Ofke/gazap” (=), “siddetli
gazap/ofke” («aill)1”2 demektir ki bu da insanin kalp kaninin kaynamasi
nedeniyle hissettigi hararettir.'”? Gayz (&) s6zctigii gazap ile es anlaml
olmakla birlikte bazi dilciler aralarindaki farka da isaret ederek “gayz
(L2l sozctigii gazap (w=all)'tan daha siddetlidir”'7* derken bazilar1 “gayz
(&al)),  ofkenin yani gazap (==l kuvveti ve baglangicidir”17
demektedir. Diger bazilarina gore de “gayz (&il)) gizlidir, gazap («=all)
ise zahirdir veya gazap («—=ll) gii¢ yetirene mahsustur yani giiglii insan
gazap eder, gayz (&) ise aciz kisiye mahsustur yani gligsiiz kisi gayz
eder.”17¢ Kur’an’da tiirevleriyle birlikte on bir yerde!”” zikredilmekte ve
hepsi insana nispet edilmekle birlikte Isfehani (v. 502/1108) bu kelimenin
Allah’a izafe edildiginde intikim (3&) anlamma gelecegini
belirtmektedir.”s Buna gore gayz (&) kelimesinin de intikdm (3
kavramiyla yakin anlamlilik iliskisi igerisinde oldugunu sdyleyebiliriz.

167 fbn Manzdr, Lisdnii’l-’Arab, c. X, s. 78; Zebidi, Tacu’'l-‘ariis, c. 111, s. 485.

168 Taha 20/81.

169 Zemahseri, el-Kessif, c. IV, s. 100; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 914; Nesefi, Mediriku't-
tenzil, c. 11, s. 377.

170 Semerkandi, Bahru'l-‘ulfim, c. 11, s. 351; Beydavi, Enviru’t-tenzil, c. IV, s. 35; Mukatil b.
Siileyman, Tefsiru Mukitil, c. 11, s. 336.

171 Fir(izAbAdi, el-Kamiisu'l-muhid, c. I, s. 394; Tbn Manziir, Lisdnii’l-'Arab, c. X, s. 158.

172 fsfehani, el-Miifredit, c. 11, s. 477; Firtizabadji, el-Kamiisu'l-muhid, c. 11, s. 394.

173 fsfehani, el-Miifredit, c. 11, s. 477.

174 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, c. X, s. 158; Zebidi, Tacu’l-‘ariis, c. XX s. 248.

175 Zebidi, Tacu’'l-‘ariis, c. XX s. 248; Ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, c. X, s. 158; Fir(izabads, el-
Kamiisu'l-muhid, c. 11, s. 394.

176 Zebidi, Tdcu'l-‘arils, c. XX s. 248; Ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, c. X, s. 158.

177 Abdu’l-Baki, el-Mu'cemu’l-miifehres, s. 510.

178 fsfehani, el-Miifredit, c. 11, s. 477.
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Liigatte “razi/hognut olmak” (L=lV)7 kelimesinin ziddi olan ve
“bir seyden hoslanmamak, nefret etmek”,'® “6fkelenmek/gazap etmek”
(w=)81 “cezayi/ukiibat (3ss))) gerektiren siddetli ofke” (caiadl)s2
anlamini iceren sehad (bal) sozetgii Allah’tan geldiginde “ceza”
(%52 )'nun indirilmesi” 183 manasindadir. Mesela ( 158 Codl) 535150 aeia 1 8 (553
SR & sl 5 ale ) il of atal 21 Cul G ) “Onlardan bircogunun
kifirleri dost edindiklerini goriirsiin. Nefislerinin kendilerine sundugu sey ne
kadar kotiidiir! Allah onlara gazap etmigtir. Onlar ebedi olarak azap icinde
kalacaklardir”1%+ ayetindeki selda (k3X) fiili “gazap etmek/dfkelenmek”
(Cu=£)185 manasinda olup (ssle A las o) slel 41 EWS L GAY) ibaresi
“Allah’mn gazabini gerektirecek ve kendilerinin cezalandirilmasim (458a)
veya azaba (<%l)) maruz kalmalarina neden olacak eylemleri ne
kotidur!” manasindadir.®6 Dolayisiyla sehad (-3) kelimesinin, intikim
(f&)) ile yakin anlamlilik iliskisine sahip ve birbirlerinin yerine
kullanilabilen “ceza” (4s8a))), “siddetli 6fke” (caadl), “azap etmek” (<13l
gibi kelimelerle izah edilmesi sehad (L3%) kelimesinin, intikdm (A&
kavramiyla da yakin anlamlilik iliskisine sahip olduguna isaret
etmektedir.

Sonug

Intikdm (&) mastar1 da dahil olmak iizere n-k-m (~-G-0) kokii ve
miistaklar1 ilk donem Arapca liigatlerde yer aldiklari baglamlara gore
“kinamak, yermek” (oS3 <y, “ayrplamak” (e - Sle\ Cuad), “azarlamak”
(&5e), “nefret etmek, hoglanmamak” (5.X), “hosnut olmamak” (J=2% &),
“6¢ almak” (5%), “asir1 derecede nefret etmek, hi¢ hoslanmamak”,
“cezalandirmak” (L) gibi muhtelif anlamlarda kullanilmaktadir.

Mezklir kokten bir isim olan nekimetun (w) ve nikmetun (w)
kelimeleri de “cezalandirmak” (45 - <8e) manasindadir. Ancak bazi
dilciler bu iki isim arasinda anlam farki olduguna isaret ederek nekimetun
(w) sOzcligiiniin “cezalandirmak” (i»é;i’c), nikmetun (w) kelimesinin ise

179 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, c. II, s. 226; ibn Diireyd, Cembheretu’l-luga, c. 1, s. 597;
Zebidi, Ticu'l-‘arils, c. XIX, s. 340.

180 7Zebidl, Tacu’l-‘arils, c. XIX, s. 340; Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, c. V1, s. 205.

181 Cevherl, es-Sthih, c. IlI, s. 1130; Razi, Muhtiru’s-sihih, s. 122; Zebidi, Tacu'l-‘arils, c.
XIX, s. 340; Ibn Manziir, Lisdnii’l-*Arab, c. VI, s. 204.

182 1sfehéni, el-Miifredit, c. 1, s. 300.

18 Isfehani, el-Miifredit, c. 1, s. 300; Zebidi, Tdcu'l-"arils, c. XIX, s. 341.

184 Maide 5/80.

185 Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. 111, s. 85; ibn ’Agﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. VI, s. 295.

186 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, c. 1, s. 453.
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“kinamak, yermek” (J&) manasina geldigini belirtmektedirler. Bazilari
da intikamin hem lisan hem de fiill olarak ukilbat/cezalandirma ile
olabilecegine isaret etmektedir. Ifti'4l babindan intekame-yentekimu-

-0
seal

intikdm ( AS-AE) - &L ) fiili min (Oe) harf-i cerriyle “bir kimseyi isledigi
kotiilik sebebiyle cezalandirmak” (3sie) demektir. Kur'an'da miifret
olarak zikredilmeyen ve esmd-i hiisnd hadisinde yer alan Yiice Allah’in
isimlerinden el-muntakim (&54) ise, giinahlari sebebiyle “isyankarlari
cezalandiran” (3iasll Cala), “diledigini cezalandirmakta miibalaga eden”
anlamindadir.

N-k-m (a-3-0) kokii muhtelif tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’'de
toplam 17 defa zikredilmekte, bunlardan iki tanesi siilasi 2. babtan mdzi
(1548), iki tanesi ayni babtan muzdri (A5 § 548¥), bes tanesi ifti’al babindan
mazi (W&, bir tanesi ayni babtan muzdri (A&%), dort tanesi mastar (353) ve
{i¢ tanesi de ism-i fdil (etken ortag) (Us4&4) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kur’'an’daki kullanimlarina baktigimizda siilasi 2. babtan mdzi (1548) ve
muzdri (A5\(5485) fiillerinin sadece insanlar igin kullamldigi yani bu
fiillerin failinin insanlar oldugu, ifti’al babindan intikdm (358)) mastarmin
cesitli miistaklariyla birlikte sadece Allah i¢in kullanildig1 ve esmd-i hiisnd
hadisinde yer alan ism-i fdil el-muntakim (&Li4) isminin tekil olarak
Kur'an’da zikredilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Insanlar icin kullanilan
fiilin farkli formlarda ve mubhtelif baglamlarda “nefret etmek,
hoslanmamak”, “ayiplamak”, “Ofkelenmek”, “kinamak, yermek”,
“ikdb/cezalandirma”, “azap etmek”, “incitmek”, “dil uzatmak” gibi
manalarda kullanildig: gortilmektedir.

Allah igin kullanilan “intikam” kavrami miistaklariyla beraber
Kur'an’da yer aldig1 siyak-sibak igerisinde “ukilbat/cezalandirmak”,
“azap etmek”, “kisiye yapip ettiklerinin acisini tattirmak”, “kotiiye
kotiiliglintin -~ cezasimi  vermek, giicliden  zayifin  intikamini
hakkiyla/misliyle ~ almak  veya  misliyle cezalandirmak  ve
cezalandirmanin su¢ miktarinca olmas1”, “azapla birlikte nimeti gekip
almak”, “helak etmek”, “cezayi, sug veya giinah isleyenin yapti$ina denk
bir sekilde indirmek”, “zulme misliyle karsilik vermek ve kendilerine
haksizlik yapilanlarin acisini tattirmak”, “kotiiltigiin karsiligini vermek”
anlamlarini ihtiva etmektedir.

Intikdm (3&)) kavraminin genel liigatlerdeki anlamiyla Kur’an’da
yer alan manalarin1 dikkatle inceledigimizde liigatlerde yer almayan bazi
anlamlarin Kur'an’da yer aldigi goriilmektedir. Mesela intikdm (A&
kavrami ve diger miistaklar1 Kur'an’da “azapla birlikte nimeti cekip
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almak”, “helak etmek”, “cezayl, sug veya giinah isleyenin yaptigina denk
bir sekilde indirmek”, “zulme misliyle karsilik vermek ve kendilerine
haksizlik yapilanlarin acisini tattirmak” gibi genel liigatlerde olmayan
anlamlar kazanmislardir. Genel liigatlerde belirtilmeyen bu anlamlar
ayetlerin siyak-sibaki, niizul sebepleri, zaman ve mekan unsurlar1 da
dikkate aliarak daha kapsaml bir yaklasimdan hareket edilerek ortaya
cikmig anlamlardir. Bu, intikim (3&)) kavrammin “bir kimseyi isledigi
kotiiliik  sebebiyle cezalandirmak” diye tanimlanan liigatlerdeki
anlamina ilaveten Kur’an’da yer aldigi siyak-sibaka gore muhtelif
manalar kazanarak anlam yelpazesinin genisledigini ifade etmektedir.
Isaret edilen unsurlar1 gz 6niinde bulundurmadan Kur’an’da gecen bir
kelimeyi sadece liigat anlamlarindan hareket ederek anlamlandirmak
insan1 yaniltabilmektedir. Dolayisiyla Kur'ant saglikli bir sekilde
anlayabilmek i¢in kelimelerin yer aldig1 baglam da dahil olmak {izere
ayeti cevreleyen tiim unsurlarin dikkate alinmas: gerekmektedir.

Allah’mn intikamyla insamin intikamimi karsilastirdigimizda ise
aralarinda fark oldugu asikardir. Zira Allah’in intikami, tipki beserin
durumundaki gibi hincini almak ve 6fkesini yatistirmak amacina yonelik
degildir. Aksine Allah’in intikam adil bir cezalandirma ve caydirict bir
kisastir. Allah’in intikam asagilik, ahlaksizca, girkin, cahilane, haince bir
intikam degildir. Savunmas: yapailabilir cinsten bir intikam da degildir.
Biitliniiyle hakikat, hikmet ve izzet olan ve sonsuz bir kudretin ve
iradenin geregi olan ve hicbir noktada cehaletle iliskisi bulunmayan, ¢ok
hakimane bir intikamdir. O'nun intikam kotiiye kotiliglintin cezasmi
vermek, glicliiden zayifin intikamimi hakkiyla/misliyle almak veya
misliyle cezalandirmak ve cezalandirmanin su¢ miktarinca olmasi
demektir. Cinkii seriatta ikdbin esasi birisinin hakkimi tastamam
vermeye dayanmaktadir. Yani cezalandirma sugun miktarina gore
olmaktadir. Yine O'nun intikam1 caniden hincin1 almak ve haksiz yere
cezalandirmak degil aksine bunun anlami cezayi, su¢ veya gilinah
isleyenin yaptigina denk bir sekilde indirmek demektir. Dolayisiyla
O'nun intikam esasinda cezalandirmak, azap etmek manasimi ihtiva
etmekte olup zulme misliyle karsilik verme ve yapilan kétiiliigiin acisin
tattirma seklinde tezahiir etmektedir.

Allah’in  hakimane intikam almasinin sebeplerini ise O’nun
ayetlerini yani indirilmis kitaplarin1i ve diger delillerini inkar etme;
emirlerine muhalefet etme, hadlerini asma ve yasaklar1 islemede 1srar
etme; inkarcilarin Islam’t yok etme veya peygamberlere suikast
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diizenleme ve inananlar1 yok etmeye yonelik tuzak kurmalar;
putperestlerin putlarla Hz. Peygamber (s)’i ve inananlar1 korkutmaya,
sindirmeye ve dolayisiyla tevhitten vazgecirmeye calismalar;
inkarcilarin Allah’in ayetleri kendilerine hatirlatildig1 halde onlar1 tekzip
edip yliz gevirmeleri; miisriklerin Allah’in ayetlerine ve hidayete
gotiirecek burhanlarina kars: kulak asmamalar1 ve kalplerinin hakikate
kor olmasiy; inkarcilarin azginliklarina devam etmeleri, Hz. Peygamber
(s)’e gelen vahiyleri tekzip etmeleri ve nankorliik etmeleri; Firavun ve
kavminin mucizeleri yalanlamalar1 ve onlara kars1 umursamaz olmalars;
Medyen ve Eyke gibi ge¢mis kavimlerin zalim olmalari baska bir
ifadeyle zalim olarak nitelenmelerine yol acan Allah’a sirk kosmalari,
ol¢li ve tartida hile yapmalari, peygamberleri recm etmekle tehdit
etmeleri ve yol kesmeleri; peygamberlerin gonderildikleri kavimlerin
atalarinin dinine korii kortine bagliliklary;, Firavun ve kavminin fasik
yani her yoniiyle yoldan ¢ikmis bir toplum haline gelmis olmalar:
seklinde siralayabiliriz.
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DORT HALIFE DONEMI SiYASI HADISELERINDE
ES’AS b. KAYS’IN ROLU

Yasemin BARLAK"

Oz

Anavatan1 Hadramut olan Kindeliler, 1slémiyetle tanismalarimin sonrasinda, ilk
dort halife doneminden itibaren, devlet igerisinde 6nemli makamlara gelmisler,
bunlar arasinda en iist makamlara yiikselmeyi basaran ise Hadramut Emiri
Es'as b. Kays olmustur. Es’as b. Kays'in Hz. Peygamber déneminde Islam’a
girisinin ardindan siyasi hareketliligi artarak devam etmistir. Bu hareketlilikte
mensubu oldugu Kinde kabilesinin, bu kabile igerisindeki lider konumunun ve
bizzat kendi siyasi becerilerinin oldukga etkili oldugu anlasilmaktadir. Es’as b.
Kays, once Hz. Ebfibekir'e isyan etmis, sonrasinda tekrar devlete baglilik
bildirmis, ilk dénem Islam fetihlerine katilmis, Hz. Osman déneminde ise
Azerbaycan valisi olmustur. Biz bu makalemizde Yemen kokenli 6nemli bir
kabileye mensup olan Eg’as b. Kays'in, Hz. Peygamber’in temellerini attig1 Islam
Devleti igerisinde gelisen siyasi olaylardaki yerini ve etkisini kabile arka planin
da dikkate alarak degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Es’as b. Kays, Kinde Kabilesi, Ridde Olaylari, Siffin Savasi,
flk Islam Fetihleri

The Role of Es’as b. Kays in Political Events of the Era of the Four Caliph

Abstract

People of the tribe of Kinde, whose mainland was Hadhramaut, came to power
possessing important titles within the state after having adopted Islam from the
beginning of the era of the first four caliphs. Among these was Es’as b. Kays, the
governor of Hadhramaut, who achieved to hold the utmost titles. Es’as b. Kays's
political mobility increasingly improved after accepting Islam in Hz. Prophet’s
era. It is well understood that, the tribe of Kinde of which he was a member, his
role as a leader and his own political skills had an enormous impact on this
mobility. First, Es’as b. Kays rebelled against Caliph Ebubekir, then he declared
his loyalty to the state again and joined the Early Isamic Conquests and he
became the governor of Azerbaijan in the time of Caliph Osman. In this
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research, we evaluated the role and effect of Es’as b. Kays, who was a member of
a prominent tribe with an origin of Yemen, on the political events that occurred
in the Islamic state whose foundations was built by Hz. Prophet by taking into
consideration the background of the tribe as well.

Key Words: Es’as b. Kays, Kinda Tribe, Ridde Events, War of Siffin, First Islam
Conquests

Giris

Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik Islam’1 teblig miicadelesinin son
yillarinda Arap kabilelerinin biiyiik g¢ogunlugu Medine’ye gelerek
Miisliiman olduklarimi  bildirmisler ve Islam toplumuna dahil
olmusglardir. Bu kabilelerden biri de Hadramut'tan gelen Kinde
kabilesidir.! Hz. Peygamber’in Yemenli kabilelere ayr1 bir 6nem verdigi
anlagilmaktadir. Zira donem itibariyle Yemen kiiltiirii Orta
Arabistan’dan farkliliklar arz etmekteydi. Onlar iddiali bir millettiler.
Bolgedeki baz1 kabilelerin Kabe’ye rakip kabul ettikleri putlar1 vardi.?
Hiristiyanlik ve Yahudilikle tanismislar, sehir ve devlet tecriibesini
tatmiglardi.® Ayrica donemin giiclii devletlerinden Sasanilerin kiiltiirel
etkisini tizerlerinde tasimaktaydilar.* Esasen, hentiz Hz. Peygamber vefat
etmeden Once tiireyen yalanci peygamberler de bdlge insaninin ihtirasim
gozler oniine sermekteydi.® Bunlarin yani sira Yemen’'den gelen bazi
kabile heyetlerinin konusmalar: ile hal ve hareketlerinin, sahabenin
dikkatini ¢ekecek, Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar olacak derecede

1 Muhammed b. Sa’d, Kitdbii’t-Tabakdti’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer,
Mektebetii’'l-Hanci, Kahire, 2001, c. 6, s. 231; Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Tarihu'r-Rusul ve’l Miilfik, thk. Muhammed ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru Siiveydan,
Beyrut, ty., c. 3, s. 138-139; Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed
b. Abdii'l-Kerim Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Gazi,
Daru’1-Kiitiib’i’l-llmiyye, Beyrut, 1987, c. 2, s. 162-168.

2 fbn Al Kalbi, Putlar Kitab, gev. Beyza (Diistingen) Bilgin, Pnar Yay., Istanbul, 2003, s.
58-59; Mustafa Fayda, Islamiyet'in Giiney Arabistan’a Yayihisi, AUTF Yay., Ankara, 1982,
s. 20; Muhammed Abid Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, Kiyabevi Yay.,
Istanbul, 1997, s. 409-420.

3 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, Mektebetii'n-Nehza el-Misriyye, 9. bs., 1964, s. 108.

4 Neset Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, AUIF Yay., Ankara, 1957, s.

5 Bkz Fayda, “Ridde (Ridde Olaylar1)”, DIA, c. 35, 2008, ss. 91-93.
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naif olmasi, Hz. Peygamber’in onlar i¢in “Kalpleri ince, goniilleri
yumusak” ifadesini kullanmasina sebebiyet vermisti.®

Yemenli kabileler igerisinde, Hz. Peygamber doneminde
Hadramut’ta yasamakta olan Kinde kabilesi ise bizim icin ayr1 bir 6nem
tasimaktadir. Zira bu kabile, Kureys kabilesine mensup olan Hz.
Peygamber’in, Medine merkezli bir devlet kurmasindan kisa bir siire
Oncesine kadar, Orta Arabistan’da tek devlet kuran kabile olma
ozelligine sahiptir.” Himyeriler ve Sasaniler ile yakin iligkiler icerisinde
bulunan bu devlet, yikildiginda, liderleri tekrar Horasan’a dénmek
durumunda kalmistir.® Giiney Arabistanli Kinde kabilesinin
liderlerinden Eg’as b. Kays; giyim kusamiyla, etkileyici konusmasiyla,
cevresindeki niifuzuyla ve kabilesinden tevariis eden siyasi tecriibesiyle
dikkat ceken bir liderdir. Islam’it kabul etmesinin ardindan Hz.
Peygamber de dahil olmak iizere devlet bagkanlarnin hemen hepsiyle
akrabalik baglar1 kurmus olan Eg’as’in bir diger 6zelligi, Hz. Eb(i Bekir
doneminde irtidat eden Yemenli liderler arasina katilmis olmasidir.’
Es’as b. Kays, halifenin askerleri tarafindan ele gegirilmesinin ardindan
pismanhigimi dile getirmis ve Hz. Ebiibekir’e, yasadig1 siire boyunca
Islam igin miicadele edecegine dair sdz vermistir.® Onun daha yolun
basinda gosterdigi bu hareketlilik, devlet igerisinde s6z sahibi olmak
konusunda oldukg¢a biiyiik gayretler sarf edeceginin habercisidir.
Yemenli kabilelerin ozellikle Hz. Osman ve Hz. Ali dénemi siyasi
olaylarinda etkin rol oynadiklar1 diistintildiigiinde,"" Kinde kabilesi
liderlerinden Es’as b. Kays'in ilk donem Islam siyasi tarihindeki yeri
bizim i¢in daha 6nemli bir hale gelmektedir.

6 Kadir Demirci, “iman da Hikmet de Yemendedir” Hadisine Dair Bir inceleme”, Dini
Arastirmalar, c. 14, say1: 38, 2001, s. 114-119.

7 Gagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi, s. 24; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi,
cev. Salih Tug, IFAV Yay., Istanbul, 2011, s. 127-129.

8 Seyha Ubeyd el-Harbi, “Lemhat min tarih memleketi kinde (elmultik)”, Mecelletii
Buhils es-Sark el-Evsat, say1: 32, boliim: 1, ty., s. 292.

9 Bkz. Hursid Ahmed Faruk, Tarihu'r-Ridde, Daru’l-Kitab el-Islami, 2. bs., Kahire, ty., s.
16.

10 Muhammed b. Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti'l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001, c. 6, s. 230; Taberi, Tarih, c. 3, s. 339; Ibnit’l-Esir, el-
Kamil, c. 2, s. 236.

11 Cabi, Isléim’da Siyasal Akil, s. 419.
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1. Hz. Peygamber Dénemine Kadar Kinde Kabilesi

Yemen Araplari soy olarak Kahtanilerdendir. Kahtaniler Kehlan ve
Himyer olmak iizere iki biiyiik kabileye ayrilir. Tay, Hemdan, Mezhic,
Ezd, Amile ve Ciizam ile birlikte Kindeliler, Kehlan’a mensup kabileler
arasinda sayilmaktadir.’? Kinde, Hadramut ve Himyer kabileleri ile
Giiney Araplarmin biiyiik cogunlugu, Dogu ve Kuzey Araplarinin genel
olarak bedevi bir hayat yasadig1 donemlerde yerlesik hayat siirmekteydi.
Bu kabileler devlet deneyimine sahip medeni topluluklardi.’® Kindeliler,
miladi III. yiizyildan itibaren Kuzey ve Orta Arabistan’a; Necid bolgesi
ile Suriye, Filistin ve Mezopotamya’ya yayildilar. 480 yilinda Akilu’l-
Miirar lakabiyla tanmnan Hucr b. Amr, Kinde Devletini kurdu.
Himyerilere tabi olarak kurulan bu devlet, VI. yilizyilin baslarinda
Habeglilerin Yemen’i isgal etmeleri sonucu Himyerilerin yikilmas: ile
destegini yitirmis oldu. Kindeliler bu defa Sasanilerin yardimi ile
Hirelileri egemenlik altina almislarsa da sonrasinda bunlara yenildiler.
Kardesler arasinda her biri ayr1 bir kabileye baskanlik etmek suretiyle
olusturulan konfederasyon dagildi ve devlet dérde béliindii.’* Kinde
Devleti'nden arta kalan gii¢ler, Hadramut'taki eski yerlesim bolgelerine
dogru gerilediler.'> Hitti, miisterek bir bagkanin hakimiyeti altinda ¢ok
sayida kabilenin bir araya gelmesi ile olusan Kinde Devleti'nin, Hz.
Peygamber'in Hicaz’dan baslattigi devlet olusumunun ilk tesebbiisii
oldugunu diistiinmekte, Kinde Devletini bu acgdan O6nemli
gormektedir.!®

Kinde yoneticileri “kral” unvamim almaktaydilar. Islam’dan
sonraki donemde giiglerini yitirerek, sadece kendi kabilelerinin yoneticisi
olduklarinda dahi onlar i¢in kral unvam kullanilmaya devam etti.
Muhtemelen onlar kiiltiirel agidan Himyeri krallarinin gosterisli
yasantilarindan 6nemli 6lgiide etkilenmislerdi. Kinde’nin meshur sairi
Imruﬁ’l-Kays’ln, bir siirinde, insanlarin onlarin hakimiyetini kabul
ettiklerini, onlarin insanlara kole olarak baktiklarmi, abartili bir dille
ifade etmesi bu 6zentiyi yansitmaktadir. Kinde Krallig1 en giiglii oldugu
donemde Bekir b. Vail, Esed, Useyyid, Amr b. Temim, Rebab, Kays,
Taglib, Zeydu Menat, Nemr b. Kasit, Gatafan, Fezare, Amir b. Sa’sa’a

12 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, s. 7.

13 M. Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2001,
s. 96.

1 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 127-129.

5 Seyha Ubeyd el-Harbi, “Lemhat min tarih memleketi kinde (elmultk)”, s. 292.

16 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 129.
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kabilelerini itaatleri altina almislardir. Giineyli bir kabile olmasina
ragmen, kuzeye dogru ilerleyerek bolgedeki kabileleri itaat altina almis
olmalari, Araplar igerisinde Kindelileri oldukga ayricalikli bir konuma
getirmistir. Orta Arabistan’da kurulan Kinde Kralligi'n1 kiiltiirel olarak
degerlendirmek bir hayli giictiir. Zira onlar bedevi 6zelliklere sahip bir
kabileyken devlet kurmuslar, Himyeriler ve Sasanilerin yani sira hem dil,
hem inan¢ agisindan giineyli Araplardan da, kuzeyli Araplardan da
etkilenmislerdir. Kindelilerin kiiltiir ve medeniyetini yansitan Fav sehri,
ulastiklar1 yiiksek medeniyetin ve olusturduklart1 merkezi sistemin
basarisini gozler oniine sermektedir.'” Zira ticaret yolu tizerinde bulunan
Fav sehri onlarin bagskentiydi. Burasi Kindelilerin elinde ekonomik,
siyasi, kiiltiirel ve dini bir merkez haline gelmisti. Degerli madenlere de
sahip olan bu sehir her yonden gelismisti.'®

Genel olarak Kabe gelenegine bagl olan Kindelilerin, Hiristiyanlig1
ve Mazdek dinini kabul eden gruplari olmakla birlikte Yahudiligi'
secenleri de bulunmaktaydi. Hz. Peygamber’in onlar ilk defa Islam’a
daveti Ukaz panayirinda gergeklesmis, ancak Kindelilerce bu davet
kabul gormemisti. Ertesi y1l Hz. Peygamber’le goriismeye karar veren bir
kisim Kindeliyi ise Mekkeli putperestler geri ¢evirmislerdi.? Kindeliler,
cahiliye doneminde Kureys ile ilaf (sdzlesme) yapan kabilelerden biriydi.
Kureys, bu kabilenin tirettigi mallar1 satiyor, onlar da Kureys’in can ve
mal glivenligini saghyordu.?!

2. Eg’as b. Kays'in Islam Oncesi Hayat1 ve Hz. Peygamber ile
Goriismesi

Es’as b. Kays’in hayat1 hakkinda kaynaklarda ve arastirmalarda yer
alan bilgilere gore Es’as,? hicretten yirmi ii¢ y1l 6nce dogmus, 662 yilinda

17 Bkz. Omer Aras, Islam Oncesinden Hz. Muhammed’in (s) Vefatina Kadar Kinde Kabilesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul, 2015, s. 36-76.

8 Seyha Ubeyd el-Harbi, “Lemhat min tarih memleketi kinde (elmultk)”, s. 290.

19 Ahmed Emin, Fecrii’'l-Islam, s. 108. ]

2 Mustafa Sabri Kiigiikas¢i, “Kinde (Beni Kinde)”, DIA, c. 26, 2002, s. 37-38; Adem
Apak, Ana Hatlariyla Islim Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Yay., 2. bs., Istanbul,
2014, s. 69.

2 Séylemez, Kiife, s. 112-113.

22 Eg’as b. Kays'in nesebi su sekilde belirtilmistir: Es’as b. Kays b. Ma’dikerib b. Muaviye
b. Cebele b. Adi b. Rebia b. Muaviye el-Ekremin b. El-Haris b. Muaviye b. Sevr b.
Murti b. Muaviye b. Kinde. Bkz. Ibn Sa’d, Tabakit, c. 6, s. 230; ebti Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm, Cembheretii Ensabi’l Arab, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun, Daru’l-Mearif, 5. bs., Kahire, ty., s. 425.
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vefat etmistir. Kiinyesi Ebt Muhammed’dir. Es’as ise onun lakabidir.
Saclarinin stirekli karisik, kivircik veya kegelesmis goriintiisiinden dolay:
bu ismi aldig1 ifade edilmektedir. Bag1 yarik olan anlaminda “Esec”
ismiyle de taninmakta, ayrica kendisine ates yelesi, ates ibigi veya hain
anlamia gelen “Urfu'n-nar” denildigi de belirtilmektedir.?> Babasi
Akiliv'l-Mirar kabilesinin lideri Kays, Murad kabilesinin adamlar1
tarafindan 6ldiiriilmiis, babasinin intikamini almak tizere harekete gecen
Es’as, kendisine destek veren Kebs b. Hani ve el-Kas’am Eba Cebr b.
Yezid ile birlikte ii¢ sancak halinde savasa c¢ikmigtir. Eg’as, savas
sirasinda Ka’bogullar: tarafindan esir edilmistir. Es’as’in yeniden serbest
kalabilmesi icin kabilesinden fidye olarak ti¢ bin deve istendigi belirtilir.
Bu miktarin Araplar arasinda o zamana kadar 6denen en biiyiik fidye
miktar1 oldugu ifade edilmektedir.?* Fidye miktar1 hakkinda ifade edilen
bu abartili rakamlar, Es’as’in, bolgesindeki sohretini yansitmaktadir.
Es’as b. Kays'in Islam’a girisi Mekke'nin fethinin sonrasinda,
hicretin 10. yilinda gergeklesmistir. Ifade edilenlere gore Kindeliler,
altmis veya seksen kisi civarinda oldukca kalabalik bir grup halinde
Medine’ye geldiler.> Hz. Peygamber ile goriisen Kinde heyeti ise on
kisilik stivariden olugsmaktaydi. Heyet, Hz. Peygamber’in yanina
girdiginde kiyafetlerinin farklilig: ile dikkat ¢ekiyordu. Saglar omuzlara
dogru taranmis, gozler siirmelenmis, iizerlerinde Yemen kumasindan
pardostiler bulunmaktaydi. Pardosiiler ipekle cevrelenmisti. Hz.
Peygamber, bu goriintiiden rahatsiz oldu ve Miisliimanlarin ipekli
giyinmemesi gerektigini belirtti. Onlar da itiraz etmeden kiyafetlerindeki

% Ibnii'l-Esir, Es'as b. Kays’a bu lakabin irtidat eden kabilesini Niiceyr Kalesine
siginmis haldeyken Miisliimanlara teslim etmesi {izerine Kinde kadinlar tarafindan
verildigini belirtmektedir. Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 236; Bu ismin ona, Siffin
savasinda Hz. Ali'ye karsi tutumu sebebiyle Siiler tarafindan verildigi de ifade
edilmektedir. Bkz. Ismail Tanriverdi, Es'as b. Kays el-Kindi'nin Hayati, Kisiligi ve Islim
Tarihindeki Yeri, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa, 2007, s. 12.

2 Jbn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 230; el-Imam Ebi’l-Hasen el-Belazuri, Futiithu’l-Biilddn, thk.
Ridvan Muhammed Ridvan, Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmlyye Beyrut, 1991, s. 110;
Reckendorf, “Eg’as”, IA, c. 4, Eskisehir, 1997, s. 393; Asri Cubukcu, “Es’as b. Kays”,
DIA, c. 11,1995, s. 455.

% Taberi, Tarih, c. 3, s. 138-139, Ibnii'l-Esir, Kinde heyetinin altmis atlidan olustuklarmni
ifade etmektedir. Bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 166. Diger bir rivayet ise her biri bir
elgisi olmak sureti ile yetmis kisiden olustuklar1 seklindedir. Ancak Hz. Peygamber
elci olarak Eg’as’1t muhatap almistir. Ibn Sa’d, Tabakit, c. 6, s. 231.
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ipekli boliimleri yirtip attilar?* Bu hadise Kindelilerin Hicaz
Araplarindan farkhihiklar tagidigini agikca gostermektedir. Islam’dan
onceki donemlerde Yemen hiikiimdarlari, oldukga siislii kiyafetleri ile
birlikte fillerin ¢ektigi saltanat arabalarina biniyorlardi.?” Dolayisiyla
Yemenli kabile liderleri de gosterise olduk¢a 6nem veriyorlardi.? Bir kral
edasiyla hareket eden Eg’as ise Muhacirin kinadigr bir davranis olarak
kendisi binek tizerinde iken yanindakileri yiiriiten ilk kisi diye
anilmaktayd1.?

Esas b. Kays bu heyetin icerisinde 6nde gelen kisilerden biri, hatta
muhtemelen heyetin lideri olarak bulunmaktaydi. Nitekim Hz.
Peygamber goriisme sirasinda ozellikle Es’as’t muhatap almis, goriisme
sonrasinda adeti oldugu {iizere heyete gesitli hediyeler takdim etmis,
ayrica, heyettekilere onar ukiyye® verirken Eg’as’a on iki ukiyye
vermisti.®® Ayni toplantida Es’as b. Kays ile Hz. Peygamber arasinda
gectigi ifade edilen bir diyalog dikkat gekicidir. Es’as, Hz. Peygamber’e
“Ya Rasulallah, biz Akilii’l-Miirdr ogullaryiz, sen de Akilii’l-Miirdr oglusun”
diyerek biiyiik anneleri tarafindan Yemenli olan Hz. Peygamber’i, soy
olarak Kindelilerin gatis1 altina almak istemistir. Bu ifade ayn1 zamanda

2% El-ITmam Ebi Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa
es-Saka vd., Daru Ibn Kesir, 3. bs., Beyrut, 2005, s. 1078-1079; Ibn Sa’d, Tabakt, c. 6, s.
230-231; Taberl, Tarih, c. 3, s. 138,139.

2 Cagatay, Islimdan Once Arap Tarihi, s. 24.

28 Hz. Peygamber ile yasanilan bu kiyafet meselesine benzer bir hadise Hz. Ebtbekir
déneminde de yasanmistir. Hz. Ebubekir, Yemen halkina mektuplar yollayarak onlar1
cihada davet etmisti. Bu davete istirak eden Miisliiman Yemenliler Medine’ye
geldiler. Bunlarin arasinda Zii'l-Keld el-Himyeri ve kavmi de bulunmaktaydi. Zii'l-
Kela mescide girdiginde Hz. Ebubekir’i oldukg¢a zayif ve sade bir goriintii igerisinde
buldu. Kendisi ise Yemen’den bin siivari kole ile birlikte gelmisti. Basinda tag
bulunuyordu. Elbisesi parlak miicevherlerle siislitydii. Kaftaninin {izeri de gesitli
taslarla siislenmis, 151l 1511 parliyordu. Halifenin goriintiisiinden oldukga etkilenen
Zir'l-Kela tiizerindekileri ¢ikardi ve koyun derisinden yapilmis bir elbise giydi.
Kabilesinin onun bu haline alismakta giiglitk ¢ektigi ve Ensar’a ve Muhacire kars:
rezil olduklarimi diisiindiikleri belirtilmektedir. Zii'l-Kela’nin bu seckin davranigim
iman etmis olan diger kabile liderleri de uygulamislardir. Bkz. Ali Muhammed
Sallabi, Birinci Halife Hz. Ebubekir (RA) Hayati, Sahsiyeti ve Dinemi, cev. Serafettin
Senaslan, Ravza Yay., Istanbul, 2009, s. 408-409.

» Ibn'i Sa’d’da Muhacirler'in onu bu sekilde gérdiiklerinden dolay1 “Allah o zorbay1
kahretsin” dedikleri ifadesi yer almaktadir. Ibn Sa’d, Tabakit, c. 6, s. 237; Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim, thk. Omer Abdiisselam
Tedmiiri, Daru’l-Kitab el-Arabi, 2. bs., Beyrut, 1990, c. 3, s. 610.

% Ukiyye: Eski bir agirlik 6lgiisti birimi. Hz. Peygamber déneminde Hicaz ukiyyesinin
40 dirheme denk geldigi belirtilmektedir. Bkz. Cengiz Kallek, “Ukiyye”, DIA, c. 42,
2012, s. 67.

31 ibn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 230-231; Taberi, Tdrih, c. 3, s. 138,139.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



108 | Yasemin BARLAK

hentiz bir yiliz yil Oncesinde devlet sahibi olan soyunun Onemini
hatirlatmak ve bu agidan Hz. Peygamber’i etkilemek amacim1 da
tasimaktadir.®? Zira Akili’'l-Miirar, Kinde Devleti’nin kurucusu Hucr b.
Amr'in lakabidir. Hz. Peygamber, Es’as’a bu sozii sOyleten diisiinceyi
hemen anlamis ve orada bulunanlara durumu dogru bir sekilde izah
etmek icgin; Abbas b. Abdiilmuttalib ve Rabia b. Haris'in tacir olarak
Yemen’e gittiklerinde, gevrelerindekilere Akilii’1-Miirdr' dan olduklarmi
sOyleyerek bu kabileye nispetle kendilerini sereflendirdiklerini, nitekim
bu kabilenin Kindelilerin melikleri olduklarini, Eg’as’'im da bunu
kastederek boyle bir soz soyledigini belirtmistir. Ardindan Es’as’a,
kendilerinin baba tarafina nispetle Benti Nadr b. Kinane olduklarini,
annenin nesebine degil babanin nesebine tabi olmak gerektigini ifade
ederek ona bir bakima haddini bildirmistir. Es’as b. Kays'in da baba
tarafindan degil anne tarafindan bu kabileye mensup oldugu
belirtilmektedir. Dolayisiyla Akilii'l-Miirar'a nispetle sadece Hz.
Peygamber’e degil kendine ¢ikardig1 pay da abartilidir.® Hz. Peygamber
yaptig1 aciklama ile gegmiste devlet kurmus olan ve bunun gururunu
tasimakta olan Kindelilere “Ne demek istediginizi anliyorum ancak bu soyla
olan bagimiz Miisliimanlar icerisinde sizi ayricalikli yapmaz ve size ozel bir
iistiinliik saglamaz” mesaji vermistir. Es’as b. Kays Hz. Peygamber’in bu
agiklamasinin ardindan patavatsizhigiin farkina vararak, Kindelilere
yonelmis, “Duydunuz mu ey Kinde toplulugu” diye hitap ederek her kim
kendisini babasindan ayr1 olarak sirf annesine nispet ederse, ona seksen
degnek vuracagmi soylemis, boylece kabile iizerindeki otoritesini de
yansitan bir c¢ikisla, soyledigi sozden duydugu pismanhigr ve Hz.
Peygamber’e itaatini kanitlamak durumunda kalmistir.3* Bir rivayete
gore de Eg’as ve heyetteki diger Kindeliler, Hasimilerin kendilerinden
oldugunu soylemis, Kureys ile Hasimogullarin1 bu agidan ayr1 tutmak
istemistir. Hz. Peygamber ise soyunun Kureysten oldugunu acikca ifade
ederek Es’as’1 bu konuda uyarmagtir.s

32 1bn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 231; Ibnit’1-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 166.

% Ibn Higsam, es-Siretii'n-Nebeviyye, s. 1079.

3 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, s. 1079. Taberi, Tdrih, c. 3, s. 139; Bir rivayete gore her
kim Kureys’in Nadr b. Kinane ogullarindan oldugunu inkar ederse ona had vururum
demistir. Cabirl, Hz. Peygamber’in birka¢ ninesinin Yemenli oldugunu hatirlatarak,
Hz. Peygamber’in Es’as’a verdigi mesajm: “Analarimiz Yemen’'den olsa bile,
nesebimiz Kureys'te kalir” anlamina geldigini ifade etmektedir. Cabiri, Isldm’da
Siyasal Akil, s. 421-422.

35 Ibn Sa’d, Tabakit, c. 1, s. 6-7.
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Es’as’in, Medine’den ayrilmadan once bir sekilde Hz. Peygamber
ile sihriyet tesis etmek istedigi belirtilmektedir. Nitekim bu yaklasim
Es’as’in stratejilerinden biridir. Kinde'nin lideri, geri dondiigiinde gerek
kendi kabilesine, gerekse civar kabilelere Hz. Peygamber nezdinde
onemli bir yere sahip oldugunu kanitlamak, ayrica, Islam’1 kabul ederek
baglhiliklarini bildirmis olduklar1 Hz. Peygamber’in devleti igerisinde,
cesitli vesilelerle s6z sahibi olmak istemekteydi. Hz. Peygamber bu
goriisme sirasinda Es’as’t iyi tahlil etmisti. O ve beraberindeki
Yemenliler gerek kiyafetleri, gerek tisltplari, gerekse diger halleri ile
gecmisin izlerini tasidiklarini ve kendilerini ¢ok fazla dnemsediklerini
ortaya koymaktaydilar. Es’as, Hz. Peygamber’e kiz kardesi Kuteyle ile
evlenmesi teklifinde bulundu. Hz. Peygamber, Es’as’mn istegini geri
cevirmedi ve teklifini kabul etti. Eg’as, biiyiik bir memnuniyetle
memleketine doniip kiz kardesini Medine'ye getirme hazirliklar:
yaparken Hz. Peygamber vefat etti® Boylece evlilik gerceklesmedi.
Kuteyle’'nin Peygamber'in vefatinin ardindan irtidat ettigi ifade
edilmektedir.” Hz. Peygamber’in Kuteyle'yi nikahlamas: ile ilgili diger
bir rivayette, Peygamber’in daha 6nce Kindelilerden Esma bt. Numan ile
nikahlandig1, bu kadinin oldukga giizel oldugu, ancak Hz. Peygamber
onunla goriistiigiinde, kendisini daha da kiymetlendirmek igin
diisiincesizce bir ifade kullanarak, ondan Allah’a sigindigin1 sdylemesi
tizerine, Hz. Peygamber’in onu derhal serbest biraktig1 belirtilmektedir.?
Bu rivayete gore Eg’as, yine bir Kindeli olan kiz kardesi Kuteyle’yi tam
bu mesele {izerine Hz. Peygamber’e nikahlamay: teklif etmistir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber Kindelilerle evlilige dayali bir akrabalik
kurmay1 uygun gormekteydi. Es’as da bu durumdan yararlanmugti.

3. Eg’as b. Kays'in Halife Hz. Ebéibekir’e Isyam

Hz. Peygamber, Ziyad b. Lebid el-Ensari’yi Hadramut bolgesinde
zekatlar1 toplamak {izere gorevlendirmisti. Yemen’e donecek olan Kinde
heyeti ile birlikte yola ¢ikan Ziyad b. Lebid, almis oldugu talimata gore,

3% ibnii'l-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 176.

% Hz. Ebubekir’in, irtidat hareketlerini bastirmak {izere gérevlendirdigi komutanlardan
Ikrime b. Ebi Cehil Hadramut'a geldiginde burada Kuteyle ile evlenmistir. Bu
durumda Kuteyle irtidat etmis ise de tekrar tevbe ederek Miisliiman olmus olmalidir.
Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensdbii’l-Egrdf, thk. Muhammed Humeydullah, Daru’l-
Mearif, Mekke, ty., c. 1, s. 456; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 176; Fayda, Islamiyetin
Giiney Arabistan’a Yayilisi, s. 120.

% Belaziirl, Ensibii’l-Esrdf, c. 1, s. 456.
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Kindelilerin tarim ve hayvan gelirlerinin zekatlarin1 toplayacakti.
Kendisine resmi bir gorevli olarak yazili belge de verilmisti. Ziyad b.
Lebid, Hz. Peygamber’in vefatina kadar, gorevini dikkatli bir sekilde
yerine getirdi.*® Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. EbGbekir halife
oldugunda, Ziyad'dan, kendisi adina halktan biat almasim1 ve Hz.
Peygamber donemindeki gorevine ayni sekliyle devam etmesini istedi.
Sayet karsi ¢ikanlar olursa, kendisine biat edenlerle birlikte, isyanci
kitleye, gerekirse kilicla miidahale etmesini bildiren bir de mektup
gonderdi. Ziyad, Eb(i Hind el-Beyadi aracilig: ile gonderilen mektubu
alir almaz insanlara, Hz. Peygamber'in vefat ettigini bildirerek Hz.
Ebtbekir'e biat etmelerini soyledi. Zekatlar1 da daha 6nceden oldugu
gibi toplamak istedi.*

Es'as’in yeni durum karsisindaki tutumu konusunda farkh
rivayetlerle kargilasmaktayiz. Irtidat ettigi ve kabilesiyle birlikte Ziyad b.
Lebid’e bu gerekgeyle karsi ¢iktig1 ifade edildigi gibi, irtidat ettigini
belirtmedigi halde halifeye biat etmedigi ve zekata kars: ¢iktig1 da ifade
edilmektedir.#! Diger bir rivayet onun higbir sekilde Hz. Ebtibekir’e karsi
olmadig1 halde, Ziyad'in, kendisine isyan eden bazi gruplarin iizerine
gitmesi sonucu, esir edilenlerin ondan yardim istemelerine
dayanamayarak, Ziyad’la catismaya girdigi seklindedir.®? Eg’as b. Kays
hakkinda verilen diger bir bilgide ise onun, beraberindeki Kindelilerin
kral1 olmak ve ta¢ giymek adina irtidat ettigi, isyan eden Kindelilerin
ondan yardim isterken boyle bir girisimde bulunduklar
belirtilmektedir.** Sebepler farkli sekillerde ifade edilmekle birlikte
sonucta Eg’as'in Ziyad’a karsi isyancilarla beraber hareket ettigi

% Ibn Sa’d, Tabakit, c. 6, s. 232.

% Ibn Sa’d, Tabakit, c. 6, s. 232. Diger bir rivayete gére Hz. Peygamber Hadramut'a
Ziyad b. Lebid’i vali olarak atamis, Kindeliler'e ise Muhacir b. Ebi Umeyye’yi
gorevlendirmisti. Ancak o, Medine’den heniiz ayrilmamisken Hz. Peygamber vefat
etti. Hz. Ebubekir, Muhacir’i énce Yemen’deki karisikliklarla ilgilenmesi ardindan
gbrev yerine varmasi talimatim verdi. San’a sehrinde kendisine Tkrime b. Ebi Cehil de
katild1 ve bu sekilde Kindelilerin bélgesine geldi. Bkz. Tbnii'l-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 233-
235.

4 Ibn Sa’d, Tabakit, c. 6, s. 234-236; Ahmed b. Ishak b. Ca'fer el-Yakdbi, Tarihu’l-Ya'kiibi,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, c. 1-2, Beyrut, 2002, c. 2, s. 90; Taberi, Tarih, c. 2, s. 334-338.

22 Belaziiri, Futihu'l-Biilddn, s. 109-113.

4 Bkz. Khalil Athamina, “Islam Oncesi Arabistan'da Kabile Krallar1 (Erken Dénem
Arap Kaynaklarinda Melik veya Zu 't-Tac_Unvanlan Uzerine Bir Calisma)”, cev.
Israfil Balci, Celal Emanet, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt:
18-19, Samsun, 2005, s. 199-200.
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anlasilmaktadir. Eg’as, kabilesinin yoOnelimini dikkate almis, onlarla
birlikte hareket etmeyi liderlik vasfi agisindan daha uygun gormiistiir.

Rivayete gore Eg’as’in da igerisinde bulundugu bir kisim Kindeliler
zekat konusunda problem c¢ikardilar ve halifeye biat etmediler. Daha
once Hz. Peygamber’i ziyarete gelen Kinde heyetinde yer almis olan sair
Imruii'l-Kays b. Abis ise halifeye itaatten ayrilmadigi gibi Es’as’a
Allah’tan korkmasin1 ve Peygamber’e verdigi sozii yerine getirmesini
sOyledi. Eger biat ederse halki da ona tabi olacakti, aksi takdirde
insanlar1 isyana tegvik etmis oluyordu. Imruii’l-Kays, Hz. Ebéibekir'in
bunu yanima birakmayacagini soylityordu. Oysa Eg’as tamamen niyetini
bozmustu. Halifeye en wuzak bolgede bulunduklarmi, dolayisiyla
halifenin kendilerine kars1 gii¢ yetiremeyecegini iddia ediyor, Araplarin
atalarinin dinine dondiigiinii belirtiyor, bu isyanin biiytiyecegini ve bir
daha Kureys'e yonelmeyeceklerini diistiniiyordu. Eg’as, esasen Hz.
Peygamber’e tabi olmustu ancak yeni durumda pek ¢ok Yemenli kabile
gibi Kureys'e baglanmak yerine zekat vermemek ve bagimsizliga
donmek arzusundaydi.#

Bolgede halifeye karsi ilk hareket Amr b. Muaviyeogullarinin
zekatinin  toplanmasi sirasinda meydana geldi. Zekatlik olarak
isaretlenen bir deveyi vermeyerek baska bir deve ile degistirmek isteyen
iki kardesin istegini reddeden Ziyad b. Lebid’e karsi, onlarla birlesen bir
kisim Kindeliler isyan ettiler. Harise b. Siirakd b. Ma’dikerib’in basi
cektigi isyana Es’as da katild1.*> Ziyad'in, Kindeliler {izerine yaptig1 ani
bir baskin sirasinda, Kindenin yedi liderinden Mihves, Cemd, Abda’a,
Misrah ve kiz kardesleri Amarra oldiirtilmiis, Es’as, Vedia ve Velia ise
kurtulmustu. Bu haber Hz. Ebtibekir’e ulastiginda, o bu durumdan asir1
derecede rahatsiz oldu. Zira halifenin Ziyad’a, Mugire b. Sube ile
gonderdigi fakat zamaninda ulasamayan mektupta, halife, Kinde
liderlerinin &ldiiriilmemesini istemekteydi. Ziyad'mn, kendisine geri
gonderdigi habercisi Ebi Hind'den durum ile ilgili bilgi alan Hz.
Ebtbekir, ona 6zellikle Es’as’1 sordu. Ebit Hind in Hz. Eb{ibekir’e verdigi
cevap ise onun isyancilarin basi oldugu seklindeydi. Ayrica isyancilarin
Miisliimanlara karsi nasil diismanca savastiklarindan da soz etti. Ancak
halife, onlarin éldiiriilmesinden yine de memnun degildi.*

“ :Ibn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 234-236; Hursid Ahmed Faruk, Tdrihu'r-Ridde, s. 161.
45 Tbn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 234-236; Ibnii'1-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 235-236.
4 Hursid Ahmed Faruk, Tarihu'r-Ridde, s. 162-163.
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Bu sirada Muhacir b. Ebi Umeyye ve Ikrime b. Eb{i Cehil Ziyad'a
destek olmak tizere bolgeye geldiler. Yasanan catismalar sonucu Eg’as,
oldukga kalabalik olan Kindelilerle birlikte en-Nuceyr kalesine sigindi.
Zira isyancillar Ziyad’a karst koymakta zorlamiyorlardi. Es’as,
Miisliimanlara karst gii¢ yetiremeyeceklerini anladiginda, Ziyad’'dan
kalenin kapilarimi agmasi karsiliginda kendisi ve ailesi adina eman istedi.
Ziyad, eman istediginiz kimselerin isimlerini yazin ve belgeyi
miihiirlemek {izere getirin dedi. Belge Ziyad’a getirildi ancak igerisinde
Es’as’in ismi yoktu. Zira Eg’as, isimleri yazarken isyancilardan biri
kendisinin de yazilmasi i¢in ona bigak ¢ekmis, bu olay sirasinda Eg’as
kagida kendi adim1 yazmay1 unutmustu. Her ne kadar Es’as’in kagitta
kendi ismi yer almiyorsa da sonucta o, kalenin kapilarini actirmis ve belli
sayida insanin haricindeki isyancilarin kilictan gegirilmesine sebep
olmustu. Kavminin esirleri ise Es’as’a lanet okuyorlardi.#” Es’as’in boyle
zor bir karar vermesini Belaziirl farkli yorumlamaktadir. Belaziiri'nin
anlatimma gore Es’as, kalede mahsur kaldiklarin1 ve kendilerini
savunmalarmmin artik miimkiin olmadigmi fark edince, en azindan
kalede bulunanlarin bir kismi i¢in eman istemis, -Ibn sa’d bunlarin 70
kisi oldugunu belirtmektedir- kendisi i¢in ise istememistir. Bunun sebebi
ise Ma’'dan b. el-Esved b. Ma’dikerib adli birinin onu da yazmasi icin
fazla istekli olmasi ve Es’as’in fedakarlik yaparak kendisinin yerine onun
adin1 yazmasidir.#® Nitekim Es’as, kavminin lideridir. Dolayisiyla
sorumluluk duygusu ve lider konumu onun bencilce davranmasina
engel olmus, olusturdugu isim listesine kendi adin1 yazmamuistir. Diger
rivayete gore ise Es’as kendisinin hakkindaki karar1 Hz. Ebtibekir'in
vermesini istemis, emannameye bu sebeple adin1 yazdirmamuisti. Zira
Hz. Ebtbekir Ziyad’a gonderdigi mektupta Kinde reislerine
dokunulmamasini istemisti. Es’as da bunlardan biriydi.+

Eg’as, Muhacir b. Ebi Umeyye'nin emriyle tutsak edildi. Ancak
oldiiriilmesi yerine kendi istegi {izerine ailesi ve hafif mallar ile birlikte
hakkinda karar verilmek {izere Halife Ebiibekir'e gotiirildii. Eg’as
Medine’ye ailesi ile birlikte elleri bagli oldugu halde getirildi ve Halife
Ebtibekir'in yanina ¢ikarildi. Hz. Ebibekir ile Es’as arasinda gegen

v ibn Sa’d, Tabakét, c. 6, s. 234-236; Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayydt, thk. Siiheyl
Zekkar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, s. 76; Yaktbi, Tdrthu'l-Ya'kiibi, c. 2, s. 90; Ibnii'l-Esir,
el-Kimil, c. 2, s. 235-236.

4 Belazuirl, Futithu’l-Biildin, s. 110-111.

9 fbn Sa’d, Tabakét, c. 6, 5.234-236.
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diyaloga gore Hz. EbGbekir onu, irtidat etmesi sebebiyle
cezalandirilacagini sdylemis, Es’as ise halifeyi, irtidat etmedigi ancak
Ziyad b. Lebid ile zekat konusunda yasadiklar1 problem sonucu
catismaya girdigi konusunda ikna etmisti. Es’as’in halifeye,
yasananlardan duydugu pismanligin yani sira, bagislandig: takdirde
hayatinin sonuna kadar onun admna savasacagi veya Allah’in dinine
hizmet edecegi konusunda s6z verdigi belirtilmektedir.>® Hz. Ebtbekir,
memleketine donmemesi ve Medine’de kalmasi sartiyla Es’as’1 serbest
birakmis goériinmektedir. Zira kiz kardesi Ummii Ferve'yi ona
nikahlamis,®' bu vesileyle hem Hz. EbGbekir onu ve kabilesini devlete
baglamis, hem de Es’as Hz. Peygamber déneminden itibaren stirekli arzu
ettigi lizere Kureys ile yakinlasmay1 basarmistir. Hz. Ebtbekir, Ummii
Ferve'nin evlilik soziinii Kindelilerin Hz. Peygamber’i ziyaretinde
vermis, evlilik ise irtidat meselesinin sonrasinda gerceklesmistir.>
Es’as’in yedi ¢ocugundan bes tanesinin Hz. Ebtbekir'in kiz kardesi
Ummii Ferve bnt. Ebi Kuhafe’den diinyaya geldigi belirtilmektedir.

Es’as, Hz. Eblibekir’in kiz kardesi ile evlenme sozii izerine derhal
deve pazarma gitti, kilicin1 gekerek oOniine ¢ikan develeri yaralamaya
bagladi. Bunu goren Medineliler siddetle rahatsiz oldular. Yapilan
davranisi  yadirgamislardi.  Es'as''n  yeniden kiifre dondiigiini
sOyliiyorlardi. Daha sonra kilicini atan Es'as, gevresindekilere hitaben
sunlar1 soyledi: "Allah’a yemin ederim ki ben kifir olmadim. Su adam
(Ebubekir) bana kiz kardesini verdi. Eger bizim memlekette olsaydik diigiin
yemegi icin bunlardan ¢ok daha fazlasini keserdik. Ey Medine halki! Yaralamis
oldugum develeri kesip yiyiniz. Size gelince ey deve sahipleri! Siz de geliniz
develerinizin parasini benden aliniz.">* Burada Es’as, Hadramut'taki nami
tizere biiytikliik ve comertlik gosterisi yapmaktaydi, ancak anlasilan o ki
bu davraniglar Hicaz Araplarina hitap edecek tiirden degildi.

50 ibn Sa’d, Tabakét, c. 6, s. 235; YakObi, Tarihu’'l-Ya'kiibi, c. 2, s. 90; Taberi, Tarih, c. 3, s.
339; Ibnii’l-Esir, el-Kéamil, c. 2, s. 236.

51 Taberi, Tarih, c. 3, s. 339.

52 Taberi, Tarih, c. 3, s. 339, Izziiddin ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Ibnii'l-Esir, Usdii’l-
Gibe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, thk. Seyh Ali Muhammed Muavviz, Seyh Adil Ahmed
Abdiilmevctd, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, ty., c. 1, s. 250.

5 Ibn Sa’d, Tabakat, c. 6, s. 230-231.

54 [bnit'l-Esir, Usdii'I-Gébe, c. 1, s. 250.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



114 | Yasemin BARLAK

4. Pisman Olmus Miirted Kabilelerin Fetihlere Katilmasi ve
Es’as’in Yiikselisi

Es’as b. Kays, Hz. Omer doneminde gerceklesen fetih hareketlerine
kadar Medine’de yasadi. Bu siire igerisinde kendisinin Hz. Eb{ibekir’in
yaninda bulundugu, fetihlerden elde edilen ganimetlerin hak sahiplerine
dagitilmasinda gorev aldigr ifade edilmektedir.®® Hz. Ebtbekir, irtidat
eden ve sonrasinda ele gecirilen kabile liderlerini cezalandirmak yerine
serbest birakmay1 tercih etmistir. Bu liderlerin, Kureys yonetimindeki
[slam ordusunun giicii karsisinda duramayacaklarimi anlamalarinin
ardindan pismanliklarini dile getirmeleri, Hz. Ebibekir tarafindan
olumlu degerlendirilmistir.*® Ancak irtidat hadiselerine karisan ve
sonrasinda Hz. Ebibekir'e biat eden kabileler konusunda temkinli
davranilmis, onun hilafeti boyunca bu kabilelere fetihlerde gorev
verilmemistir. Halife EbGibekir, komutanlarina yazdig: mektuplarda, Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan dininden donmeyenleri ve riddet
ehline kars1 savasanlar: orduya almalarini, ancak daha once irtidat etmis
olan hi¢ kimseyi, halifeye danismadan savasa katmamalarin
emretmistir.” Fakat bu donemde gerceklesen savaslarda sahabeler vefat
etmekte, asker sayisinda sorunlar yasanmaktaydi. Hz. Ebiibekir’in
vefatina yakin, Miisenna b. Harise Iran ordusuna karsi zor durumda
kalinca, ondan orduya takviye olarak tevbe eden miirted kabilelerin
savaglara katilmasina miisaade etmesini istedi. Nitekim Miisenna, bu
durumdaki kimselerin digerlerine nazaran daha istiyakla savastigin
ifade ediyordu.®® Anlagilan odur ki Hz. EbGbekir'in son donemlerinden
itibaren bu kabilelerin savaglara alinmalar1 konusu degerlendirilmeye
baglanmigti. Hz. Omer halife oldugunda ise askere duyulan ihtiyag
gittikgce arttigindan bu kabileler orduya dahil edildiler, bir¢ok fetih
hareketine katildilar ve savaglarda oldukca onemli basarilar gosterdiler.
Kabile liderleri ise yine kendi kabilelerinin basinda bu defa Islam
ordusuna hizmet ettiler. Kays b. Yegus el Muradi ve Amr b. Ma’dikerib
ile birlikte Es’as b. Kays bahsedilen bu liderler arasindadir.*

Eg’as’in askeri ve siyasi sahada yeniden hareketlenmesi Hz. Omer
déneminde gerceklesmistir. Halife Omer, Arap kabilelerini fetihlere

55 {bni'l-Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 236.

% Sallabi, Birinci Halife Hz. Ebubekir, s. 280-281.
57 Taberl, Tarih, c. 3, s. 347.

58 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 263.

% Sallabi, Birinci Halife Hz. Ebubekir, s. 280-281.
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cagirdiginda Es’as, Halife Eblibekir’e soz verdigi gibi kabilesi ile birlikte,
Sa’d b. Ebti Vakkas'in komutasinda gerceklesen savaslarin bir¢oguna
katilmistir.® Kendisi Kadisiye, Medain, Celula, Nihavend savaslar ile
Suriye'nin fethinde ve Yermiik savasinda askerleri ile birlikte yer
almigstir.! Kadisiye savasi ile beraber Es’as b. Kays'in toplum igerisindeki
giicli kisiligi ve liderlik 6zellikleri dikkate alinmaya baglanmus, katildig:
savaglarda kendisine 6nemli gorevler verilmistir.

Hz. Omer’in, hilafete gectigi ilk giinlerde Iran’a karsi devam eden
harekata asker takviyesi yapmasi gerekmis, ancak ilk etapta Arap
kabilelerinden gereken destegi gorememistir. Insanlarn  biiyiik
¢ogunlugu Sasanilere kars1 savasmak konusunda ¢ekimser kalirken, Hz.
Omer’in cagrisi iizerine ilk olarak Ebt Ubeyd b. Mesid es-Sakafi'nin
One atilmasi halifeyi etkilemis, bunun tizerine Hz. Omer, bir¢cok Muhacir
ve Ensar’in arasinda onu komutan yapmay tercih etmistir.®> Ebti Ubeyd
Taif'in Sakif kabilesindendir. Sakiflilerin, Hz. Peygamber'in vefatinin
ardindan Hz. EbGbekir halife oldugunda ona bagli kalmalar1 ve irtidat
etmemeleri®> komutan se¢iminde Hz. Omer’in hig de rastgele bir tercih
yapmadigini gostermekle birlikte, onun bu tercihi ayni zamanda tiim
kabileleri cesaretlendirmek ve bu ugurda kim miicadele verirse onu
gortip, taltif edecegi konusunda insanlara bir mesaj vermek anlami da
tasimaktadir. Zira halife cihad konusunda asil olarak sahabenin
guvenilirliginin farkindadir ancak Arap kabilelerini savaslara ¢ekebilmek
icin tegvik edici uygulamalarda bulunmas: gerektigi de asikardir.
Bununla birlikte Hz. Omer’in bu davranisi miinferit 6rneklerden biri
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim Hz. Omer’in hilafet siiresi
boyunca savas komutanlarini belirlerken, Islam’a ilk girenleri ve
kendisine itimat ettigi kisileri ©Oncelikli tercih ettigi goriilmektedir.
Kendisinin ilk icraatlarindan biri olarak Halid b. Velid'in yerine Ebt
Ubeyde b. Cerrah’i, Miisenna b. Harise'nin yerine ise Sa’d b. Ebii
Vakkas’t komutan tayin etmesi bunun apagik gostergeleridir.*

6 ibn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 236.

61 fbn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 236; Ibnit'1-Esir, Usdii’l-Gébe, c. 1, s. 250; Ayrintili bilgi icin
bkz., Tanriverdi, Es’as b. Kays el-Kindi'nin Hayati, s. 30-37.

6 [bnir'l-Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 282-283.

6 Bkz. Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince Kitabevi
Yay., Istanbul, 2004, s. 113.

6 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, s. 81; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam
Tarihi, s. 216, 221; bkz. Israfil Balci, “Hz. Omer’in Komutan Atama Stratejisi: Sa’d b.
Ebi Vakkas ve Ebti Ubeyde b. el-Cerrah Ornegi”, OMUIFD, say1: 20-21, Samsun, 2005,
s. 184-185.
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Ali Muhammed Sallabi, Hz. Omer’in miirtedlerle ilgili olarak Sa’d
b. Ebi Vakkas’a “Onlardan yardim al, ancak onlar1 komutan olarak tayin
etme!” dedigini ifade etmekte, zira irtidat eden ve sonradan donen
kimselerin, Miisliimanlarin komuta islerini iistlenmemeleri gerektigini
belirtmektedir. Cilinkii bu kimselerin tevbesi nifak olabilir ve
miinafiklarla yakinlagip Miisliimanlara zarar verebilirler. Ik iki halife bu
konuya ¢ok dikkat etmis ve bir nevi onlar1 cezalandirmislardir.®> Nitekim
Kadisiye Savagi'nda da ayni hassasiyeti koruyan Hz. Omer, dinden
donen gruplarin liderlerini yiiz kisilik bir grubun basma dahi idareci
yapmamasl konusunda Sa’d b. Ebti Vakkas't uyarmis ve bu konudaki
hassasiyetini ortaya koymustur.®

a. Kadisiye Savasi ve Eg’as b. Kays’in El¢iler Heyetine Alinmasi

636 yilinda gerceklesen Kadisiye Savasi, Hz. Omer’in hilafeti
icerisinde onemli bir yere sahiptir.?” Zira III. Yezdicerd'in tahta ¢ikisi ile
birlikte, Sasanilerin kaybettikleri topraklari Miisliimanlardan geri alma
konusunda heyecanlanmalari, bu savasta biitiin performanslarini
sergileyeceklerini gostermekteydi. Sevad bolgesinde ele gegirilen
topraklardaki anlagsma yapilan halklarin ayaklanma tehlikesi haberleri de
savagin 6nemini artirmaktaydi.®® Hz. Omer, neredeyse ordunun baginda
bizzat kendisi savasacakti. Nitekim halife Medine’den ¢ikti ve Sirar adi
ile bilinen bir su kervaninda konakladi. Bu sirada Osman b. Affan, Ali b.
Ebt Talib, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyir b. el-Avvam ve Abdurrahman
b. Avf da istisare yapmak tiizere buraya geldiler. Hepsi de halifeye
Rasulullah’in sahabesinden birini komutan olarak atamasmi onerdi.
Sonugta halife, o donemde Hevazin'in zekatini toplamakla gorevli olan
Sa’d b. Ebti Vakkas'in komutan olabilecegi konusunda ikna edildi. Sa’d
b. EbGi Vakkas mevcut ordu ile Irak’a gonderilirken, arkasindan iki bin
Yemenli ve iki bin de Necidli savas¢1 daha gonderildi. Miisenna b. Harise
ise kendisini Irak’ta sekiz bin askerle beklemekteydi. Ne var ki Sa’d
Irak’a ulasamadan Miisenna viicudundaki bir yaranin derinlesmesi
sonucu vefat etti.® Kadisiye Savasi’'nda ordunun toplam asker sayisi
hakkinda farkhi rakamlar verilmekle birlikte sekiz bin ila otuz sekiz bin

¢ Ali Muhammed Sallabi, II. Halife Hz. Omer (R.A.) Hayati, Sahsiyeti ve Donemi, gev.
Mehmet Akbas, Ravza Yay., Istanbul, 2006, s. 495-496.

66 Taberl, Tarih, c. 3, s. 557.

7 Hayrettin Yiicesoy, “Kadisiye Savas1”, DIA, c. 24,2001, s. 137.

% Ydicesoy, “Kadisiye Savas1”, DIA, c. 24, s. 136.

®  Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 299-301.
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arasinda oldugu ifade edilmektedir.”” Savasa katilan sahabe ve sahabe
¢ocuklar1 bin kisinin iizerindeydi.”" Sasani ordusu ile ilgili rivayetlerde
ise onlarin sayilarnin otuz bin ila yiiz yirmi bin arasinda oldugu
belirtilmektedir. Verilen rakamlar her ne kadar farkliliklar tasisa da bu
savasta Sasani ordusunun Miislimanlardan belirgin sekilde daha
kalabalik oldugu agiktir.”> Es’as b. Kays ise savasa bin yedi yiiz askeriyle
birlikte katilmistir.”

Sa’d b. Eb{i Vakkas savasin taktiklerini belirlerken Halife Omer ile
siirekli mektuplasarak, ordusunu halifenin direktiflerine gore diizene
koydu. Oncelikle biitiin askerlerini “Siraf” denilen bdlgede topladi. Her
on kisinin bagina bir arif atadi. Savasin komutanlarini belirlerken
halifenin belirttigi iizere Islam’a erken donemde girmis olanlar1 tercih
etti. Bu secim, sonradan Islam’a girenlere ve daha 6nce irtidat etmis
olanlara yeterince giivenilmedigini gostermekteydi. Savasin en zor
anlarinda kararli davranarak, korkmayarak ilerleyebilecek olanlarin ilk
Miisliimanlar icerisinden olacagr diisiiniilmekteydi. Sol kanadin basina
getirilen komutan, Es’as’in kabilesi olan Kinde kabilesinden Surahbil b.
es-Simt el-Kindi idi.”* Surahbil b. es-Simt, Hz. EbtGibekir donemindeki
irtidat hadiselerine karsi yapilan miicadelelere bizzat katilmisti.
Dolayisiyla devlet igerisinde gtz doldurur bir konumu vardi. Eg’as,
Miisliimanlarin ordusuna katilma sansini hentiiz yakalamisken, Surahbil
Es’as’a tistlin tutulmus ve ordunun sol kanadinin komutani yapilmist1.”

Hz. Omer orduyu her yonii ile giiglii hale getirmek istiyordu.
Bunun igin gorevlendirmelerinde oldukga dikkatli davranmaya gayret
etmekteydi. Savas Oncesi hazirlik olarak ise iki aya yakin bir siire
diplomatik faaliyetlerde bulunulmus, bu siire igerisinde Iran Kisras1 III.
Yezdicerd’e bir heyet gonderilmesine karar verilmisti. Bu heyet kisray1
glizel bir dille [slam’a davet edecek, kabul etmezse baris yolu ile teslim
olmalarim1 ve cizye vermelerini isteyecek, bunu da kabul etmezse

70 {bnii’l-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 300-301; M. Streck, “Kadisiye”, IA, c. 6, Eskisehir, 1997, s.
55.

7 [bnii’l-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 302, Hafiz imadiiddin Ebu’l Fida ismail b. Omer Ibn-i
Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, 1998,
c.9,s.613-617. ]

72 Zehebi, Tarthu'l-Isldm, c. 3, s. 126; Streck, “Kadisiye”, IA, c. 6, s. 55. )

73 Taberi, Tirth, c. 3, s. 487; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 300; Zehebi, Tirihu’l-Isldm, c. 3, s.
126.

74 bnii’'l-Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 299-302. '

75 Taberi, Tarih, c. 3, s. 488; Mahmut Kavaklioglu, “Siirahbil b. Simt”, DIA, c. 39, 2010, s.
269.
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savasacaklari bildirecekti. III. Yezdicerdin bu heyeti dikkate
almayacag1 kesin gibiydi. Ancak burada maksat Hz. Peygamber’in
stinnetini yerine getirmekle birlikte kararlihg1 gostermek, kisranin
karsisinda giiglii bir durus sergilemek ve miimkiin oldugu kadariyla
kisray1 endiseye sokmakti. Kisrada istenilen etkiyi uyandirabilmek igin
ise heyete secilecek sahislar olduk¢a 6nemliydi. Halife Omer kisraya
gonderilecek heyet konusunda hassas davranmis, Sa’d’a gonderdigi
mektupta, gerek karsisindakini etkileyecek sekilde vizyon sahibi, gerekse
fiziki agidan gosterisli, ileri goriislii, hitabeti diizgiin ve itibarli kisilerin
heyete segilmesini istemisti. Ayrica bunlarin dini bilen ve diplomatik
kurallara gore hareket eden kisiler olmalar1 gerekmekteydi. Hz. Omer’in
ifade ettigi kriterler {izere olusturulan heyetin bizim igin en Onemli
ozelligi Es’as b. Kays’in da bu heyete se¢ilmis olmasidir. Heyetin basinda
Nu'man b. Mukarrin bulunurken, Busr b. Ebi Ruhm, Hamale b. Ciiveyye
el-Kinani, Hanzala b. Rebi et-Temimi, Furat b. Hayyan el-Icli, Adiy b.
Sitheyl, Mugire b. Ziirare b. Nebbas b. Habib heyetin Onemli
elemanlariydi. Es’as b. Kays, Futarid b. Hacib, Haris b. Hassan, Asim b.
Amr, Amr b. Ma’dikerib, Mugire b. Su’be ve Miienna b. Harise ise
Araplar igerisinde s6z sahibi, konusmasini bilen, 6zgiiven sahibi, kiyafet
ve fizikleriyle de gosterigli sahsiyetler olarak heyette yer almislardi.”
Belaziiri gonderilen heyetin basinda Amr b. Ma’dikerib ez-Ziibeydi ile
Es’as b. Kays'in gorev aldigini bildirmektedir.”” Eg’as’in, elgilere nasil
muamele edecegi konusunda dahi giiven vermeyen III. Yezdicerd'in
karsisinda giiglii bir sekilde durabilecek kisiler arasinda bulunmasi
sasirtict degildi. Zira o, bulundugu ortamda varligini hissettiren,
konugmasi ile dikkat ¢eken, belli bir niifuzu ve kiiltiirel arka plan1 olan
bir kisiydi. Ancak heyetin basinda oldugu bilgisi pek gercekci
goriinmemektedir. Zira Eg’as, Islam ordusu igin savasma konusunda
heniiz ilk smavini vermekteydi. Bu durumda ondan halifenin sozciisii
konumunda olmasini beklemek olduk¢a erkendir. Hatta muhtemelen
goriismeler boyunca heyete sadece ortamda bulunmas: ile destek
saglamstir.

Kisra ile goriismek {izere baskent Medain’e ulasan elgilerin, halk
tarafindan merakla izlendigi ifade edilmektedir. Gergekten de atlara
binmis halde, baslarinda onlar1 heybetli gosteren sariklar1 ve {izerlerinde

76 Taberi, Tdrih,c. 3, s. 496; Ibnir'l-Esir, el-Kamil, c. 2, s. 304-305; Ayrica bkz. Balci, Hz.
Omer Dineminde Diplomasi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2006, s. 272.
77 Belaziiri, Futiihu'l-Biilddn, s. 257.
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bulunan dikkat ¢ekici kiyafetleri ile Miisliimanlar oldukga farkli bir imaj
ile karsilarinda durmaktaydilar. Bir rivayete gore Miisliiman elgilerin
kiyafetleri III. Yezdicerd'in de ilgisini ¢ekmis ve asil meseleye ge¢meden
once bu giysilerin isimlerini 6grenmek istemisti.” Muhtemelen heniiz
Miislimanlarin askeri giicii bilinememekle birlikte Araplarin girdikleri
savaglarda aldiklar1 bagarilar ve ele gecirdikleri topraklarin halklariyla
yaptiklar: anlagmalarin alisilmigin disinda insani degerler tasiyor olmasi,
fran halkinin kulagina gitmekte, bu durum bir yandan halki tedirgin
ederken, diger yandan da onlara yonelik bir ilgi uyandirmaktaydi.
Nitekim Halife Omer’in de stratejisi buydu. Fethedilen bélgelerin
topraklar yerli halka birakiliyordu. Bu uygulama neticesinde halk kendi
idarecilerine kars1 Miisliimanlara destek olmaya bashyorlar, bir yandan
da kendi dinlerinden vazgecerek Miisliimanlig: se¢iyorlard1.”

Diger bir rivayette heyetin Oncelikle Sasani Ordu Kumandani
Riistem ile goriistiigii belirtilmektedir. Bu goriisme esnasinda Riistem
her ne kadar Miisliimanlar1 kii¢limsiiyor goziikse de diyalogdan bir
sekilde etkilendigi anlagilmaktadir. Zira ayn1 heyetin, Kisra ile goriisme
isteklerine karsiik onlar1 engellememistir. Bu durumda Riistem’in,
heyetin kendisi ile yaptig1 goriismeyi kesin bir tavir ile sonlandirmadig:
anlagilmaktadir. Oyle ki III. Yezdicerd, heyettekilerin kendisi ile yaptig1
gorlisme sirasinda onlarin rahat ve ciiretkar konusmalarindan dolay1
oldukca oOfkelenmis, onlar1 kendisine gondermis olmasindan dolays,
komutani Riistem’e kizginligini dile getirmistir.®

Kadisiye Savasi’'nda Eg’as'in ordu iginde biiyiik bir gayret
gosterdigini gormekteyiz. Savag sirasinda, Iranhlara yardima gelen
Taberistan Tiirkleriyle de karsilastigl, beraberindeki Kindeli savasgilarina
“Ey Kinde miicahidleri saldirmn” diyerek askeriyle birlikte kiyasiya
savastif1 ve bu grubu dagitmay: basardig: rivayetler arasindadir.’! Bu
savasta Miisliman askerler fillerle desteklenmis halde bulunan kalabalik
ve ihtisamhi Iran ordusunun kargisinda ister istemez tedirginlige

78 Taberd, Térih, c. 3, s. 497-498.

7 Bkz. Sallabi, Hz. Omer, s. 329; Corci Zeydan, bu konu ile ilgili su ifadeleri
kullanmaktadir: “Miisliimanlarin gosterdigi adalet, merhametli ve hoggoriilii idare,
zlihd i takva bu biiyiik basarilarin en 6nemli nedeniydi. Bu giizel ahlak ve hosgorii,
vaktiyle Rum veya Iranllar devletleri idaresindeyken Islam egemenligine girmis olan
halklar iizerinde olumlu bir etki yapiyordu.” Corcl Zeydan, Isldm Uygarlig: Tarihi, cev.
Nejdet Gok, lletisim Yay., 3. bs., Istanbul, 2013, c. 1, s. 115.

80 Belazuri, Futithu'l-Biildin, s. 258-259.

81 Taberl, Tarih, c. 3, s. 563.
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kapilmiglardir. Zira sayilarinin otuz civarinda oldugu ifade edilen filler
ile nasil bas edebileceklerini bilmiyorlardi. Filler'e kars: verilen miicadele
oldukga zorlu oldu. Zaman zaman onlar karsisinda caresizlige diisiildii.®
Iste yine boyle sikintili bir sirada Tuleyha'nin énderliginde savagmakta
olan Esedogullar1 diger savascilara ornek olacak bir basari sergiledi.
Daha once peygamberlik iddiasinda bulunmus biri olarak Tuleyha, bu
savasta askerlerinin cesurca savasmalarin1 sagladi ve Kadisiye'nin
kahramanlarindan biri oldu. Hatta Hz. Omer, savagin sonunda
kahramanlara gonderdigi dort kili¢ ve dort at igerisinde kiliglardan biri
Tuleyha b. Huveylid'e verildi.® Es’as, Tuleyhanin oOnderliginde
Esedogullarmin kahramanca savastigini gordiigiinde askerlerine gikist,
onlarin savagmalarin1 Ornek gostererek, bu sekilde davranirlarsa
diismanlar tarafindan diz {istiinde yakalanip oldiiriileceklerini soyledi ve
Araplara iyi 6rnek olmadiklar1 konusunda onlar1 uyardi. Bunun {izerine
Kindeliler de cesaretlerini artirarak Sasanileri geri piiskiirttiiler.®

“Leyletii’l Herir” ad1 verilen savasin en siddetli gecesinde, askerde
fark edilen korku ve yilginlik iizerine, onde gelen hatipler askerleri
cesaretlendirecek ve savagsma azmi verecek konusmalar yaptilar. Es’as da
bu hatipler arasinda yer almaktaydi. Askerlerine; karsilarindaki
toplulugun 6liimii kendilerinden daha fazla arzu etmemeleri gerektigini
sOyleyerek bu konuda onlardan daha comert olmalarini istemis,
oliimden korkmamalar1 gerektigini ciinkii bunun iyilerin bagarabilecegi
bir is oldugunu sOylemisti. Allah yolunda sehit olanlarin ahiretteki
makaminin yticeligini belirten Eg’as, tam bir Islam savascisi olmustu.®
Miisliimanlarin cesaret ve imaninin sinandig1 zorlu savaglardan biri olan
ve ordunun {igte birine yakininin kaybedildigi Kadisiye Savasi, Islam
ordusunun gergeklestirdigi biiyiik fetih devrinin en ¢ok kutlanan
hadiselerinden biri olarak ifade edilmektedir. Bu savasin kazanilmasi ile
Islamiyet, yakin doguda mutlak hakimiyetini tesis etmistir.s¢

b. Eg’as b. Kays’in Hz. Omer Dénemindeki Diger Faaliyetleri
[Ik donem Islam fetihleri icerisinde Bizanslilara karst
gerceklestirilen en biiyiik savaslardan biri Yermiik savasidir. 636 yilinda

8 Taberi, Tdrih, c. 3, s. 555-556; Ibnii’l Esir, el-Kamil, c. 2, s. 309-310.
8 Bkz. Sallabi, Hz. Omer, s. 513, 536.

8  ibnii’l Esir, el-Kdmil, c. 2, s. 319.

85 Taberi, Tarih, c. 3, s. 560.

8  Streck, “Kadisiye”, IA, c. 6, s. 56.
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yapildig1 ifade edilen bu savasta pek ¢ok onemli isimle birlikte Es’as b.
Kays’in da yer aldigy, hatta siddetli gegen savasta tek goziinii kaybettigi
belirtilmektedir.” Es’as’m, Halid. b. Velid'in kumandanhgmnda
gerceklesen Yermiik savasi sirasinda ve sonrasinda Halid b. Velid'e
yakinlagsma firsati olusturdugu anlagilmaktadir. Zira Hz. Omer, bu
savastan birkag y1l sonra Halid’i gorevlerinden azletmis, gerekgelerinden
biri olarak da onun elde ettigi ganimetten Es’as’a verdigi on bin dirhemi
gostermistir. Ifade edilenlere gore 637 yil icerisinde Iyaz b. Ganem ile
birlikte Halid b. Velid Bizanslhlarla yaz boyunca yaptig1 savaglardan pek
cok ganimet elde etmislerdi. Insanlar bu ganimetlerden istemek {izere
Halid b. Velid’e geldiler. Bunlardan bir de Es’as b. Kays idi. Halid ona
yiiklii miktarda para verdi. Bu haber Hz. Omer’e ulagtginda Halife
Omer derhal Eb{i Ubeyde’ye bir mektup gondererek Halid’in bu parayi
Es’as’a nereden verdigini sormasini istedi. Sayet para kendi hissesinden
ise yaptigr davranigin yanlhg bir tasarruf ve israf oldugunu, eger yaz
icerisinde topladig1 ganimetten ise bu defa da hainlik yapmis oldugunu
belirtti. Halid, Eb(i Ubeyde ile goriismesinin ardindan Medine’ye geldi
ve halifeye paranin kendi hissesinden oldugunu belirtti. Sonugcta halife
onu gorevinden azletmisti. Gerek kendisine gerekse diger valilere bu
kararinin sebebini bildirirken, Halid b. Velid’e bir kizginlig1 olmadigins,
onun hainlik yaptigini  diisiinmedigini, ancak insanlarin onu
savaglardaki basarilarin tek miisebbibi gibi gormesinden korktugu igin
azlettigini ifade etti.® Yasananlar, Esas'in siyasi mahareti ile onemli
sahsiyetlere yakinlasmayir ve onlar1 etkilemeyi nasil bagsardig:
konusundaki 6rneklerden biri olarak goriilebilir. Zira Halid b. Velid de
ona kayitsiz kalamamis, Hz. Omer’in oldukga hassas oldugu bir konuda
onun Ofkesini c¢ekecek sgekilde Es’as’a lutufta bulunmaktan kendini
alamamustir.

Kadisiye savast ve onun bir devami olarak gerceklesen Medain
savasinin kazanilmasimin ardindan, Miisliiman askerler gegici olarak bu
sehre yerlestirildiler. Kisa bir zaman icinde Medain’in rutubetli iklimi
sebebiyle buranin, askerlerin yerlesimine pek uygun olmadigi fark
edildi. Durum Hz. Omer’e bildirildiginde, halife yeni bir ordugah sehir
kurulmasini emretti. Kurulacak sehrin Medine ile arasinda nehir engeli

8 Belaziiri, Futdhu'l-Biilddn, s. 141; EbG Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, el-
Ahbaru’t-Trdl, thk. Abdi'Imun’im Amir, Kahire, 1960, s. 120; Zeheb, Tarihu'l-Islém, c.
3, 5. 610; Fayda, “Yermiik Savagt”, DIA, c. 43, 2013, s. 485.

8 Ibn Kesir, el-Biddye, c. 10, s. 46-47.
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bulunmayan bir alan olarak belirlenmesini istedi.*” Boylece Sa’d b. Ebti
Vakkas 638 senesinde Hz. Omer’in emri ile Kiife sehrini kurdu. Oncelikli
olarak askeri amaglarla kurulan sehre yerlestirilen Yemenli kabileler
yaklasik 12.000 kisiden olusmaktaydi. Irak’in fethinde gorev alan Kinde
kabilesi de Kiife’ye ilk gelen kabilelerden biri olarak sehirdeki yerini ald1.
Sehrin plan1 kabilelerin birbirinden bagimsiz halde yerlestirilmesi
seklinde yapildi. Bir yandan da Yemenli kabileler ile Nizarlilar
birbirinden ayrildilar.”® Sehrin kurulusunda Es’as b. Kays’'in da bazi 6nde
gelen liderlerle birlikte s6z sahibi oldugu anlagilmaktadir. Kinde
kabilesinin lideri Es’as, yeni kurulmakta olan sehirde kabilesine bir
yerlesim bolgesi tayin etti.”! Eg’as, once mezarligin (cebbane) yerini
belirledi. Zira cebbaneler gerektiginde kabilelerin savas icin toplanma
yeri olarak kullamiliyordu. Ardindan kabilesini, bu bélgenin etrafina
yerlestirdi. Artik KGfe'nin esrafindan olan Eg’as, sehrin aristokratlarina
ait meshur konaklardan birinin de sahibiydi.”? Eg’as, Ktfe’de kisa bir
zaman iginde Kindelilerin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Surahbil b.
es-Simt ile liderlik miicadelesine girdi. Her ikisi de birbirlerine rakip
olmuslardi. Surahbil b. es-Simt'in babasi es-Simt b. el-Esved el-Kindji,
Yermiik savasinda onemli basarilar gostermis, Hims'in fethinde gorev
almis, Miisliimanlarin bu sehre yerlesimini saglamis bir komutandi.
Oglunun Eg’as’a karsi Kife'deki konumunu guglendumek istiyordu.
Kendisi Hims'da ikamet etmekte olan Es-Simt, Hz. Omer’in yanima
giderek ya oglunu Sam’a ya da kendisini Kife’ye gondermesini istedi.
Hz. Omer Kinde igerisindeki bu rekabeti fark etmis olmalidir ki oglunu
babasimnin yanina $Sam’a gondermeyi tercih etti. Boylece Kiife'deki
Kindelilerin liderligini Es’as’a birakmis oldu. Surahbil ise babasi ile
Hims’a yerlesti.”® Siirahbil es-Simt ile Es’as arasindaki rekabet ile ilgili
olarak bagka bir rivayette Es’as’in Siirahbil’i ¢cekemedigi ve bu sebeple
ona bir tuzak hazirladig1 ifade edilmektedir. Bu bilgiye gore Hz. Omer
Siirahbil’i Irak’a, Sa’d b. Ebti Vakkas’a gondermis, Sa’d, ise ona burada
onemli mevkiler vermisti. Es’as bu durumdan rahatsiz oldu. Bir sebeple
Irak’tan Medine’ye gonderilen Cerir b. Abdullah el-Beceli heniiz
halifenin huzuruna ¢ikmadan o6nce Eg’as, onunla goriistii ve ondan

8  Casim Aval, “Kafe”, DIA, c. 26, 2002, s. 339.

% Soylemez, Kiife, s. 21, 95, Avci, “Kiife”, DIA, c. 26, s. 339.

o1 Soylemez, Kiife, s. 111-112.

%2 Yaktbi, Tarthu'l-Ya'kilbi, c. 2, s. 104; Soylemez, Kiife, s. 63, 70, 87.
9% Belaztirl, Futithu’l-Biildin, s. 143.
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Stirahbil’i halifenin huzurunda bir sekilde kotiilemesini istedi. el-Beceli
de Eg’as’m istegini yerine getirdi. Bunun iizerine Hz. Omer Siirahbil’i
Medine’ye ¢agirdi. Ardindan onu Sam’a gonderdi. Siirahbil Sam’da
babasimin niifuzu sebebiyle biiyiik ilgi gordii ancak Es’as b. Kays ve
Cerir b. Abdullah ile arasindaki sogukluk boylece devam etti.*

642 yilinda Sasanilere karsi Nihavend Savasi yapildi. Bu savasta
alman biiylik basari, savasin “Fethu’l-Fiith” (fetihlerin fethi) adi ile
anilmasma sebep olmustur. Bu savas, Sasanilerin Kadisiye Savasi ve
sonrasinda aldiklar1 yenilgilere karsi son bir toparlanma gayreti 6zelligi
tasimaktaydi. Nitekim III. Yezdicerd Kadisiye'de aldig1 yenilgi tizerine
Medain’e kagmus, bir y1l sonra buras1 da Miisliimanlarin eline ge¢misti.
Bir dizi yenilginin ardindan Kisra bu defa Isfahan’a kagti. Nihavend
Savasi icin yapilan hazirliklarin neticesinde altmis bin ila ytiz elli bin
kisilik ordu hazirlandi ve basina FirGizan getirildi. Ayrica ordu ¢ok
sayida fillerle desteklenmekteydi. Islam ordusu ise yaklasik otuz bin
kisiden olusuyordu.®® Hz. Omer ordunun bagina komutan olarak Numan
b. Mukarrin’i se¢mis, halife, sayet Numan sehit olursa kumandanhga
Huzeyfe b. el-Yeman'in, o da sehit olursa Cerir b. Abdillah el-Beceli'nin,
o da sehit olursa Es’as b. Kays'in gecmesini istemisti.® Diger bir
rivayette, segilen ilk {i¢ komutan ayni iken dordiincii sirada Mugire b.
Su’be, besinci sirada Es’as oldugu belirtilmektedir.? ibn-i Kesir'de ise
Es’as’in yerinde Kays b. Meksuh'un ad1 gegmektedir.”® Kays b. Meksuh
Yemenlidir ve Hz. Ebtbekir'e karsi hareket eden komutanlardan
biridir.” Onun konumu da Es’as ile ayn1 gortinmektedir. Ayrica Kays da
Kadisiye Savasi’na katilmistir.'® Bu durumda halifenin dordiincii
secenek olarak ifade ettigi kumandan ister Kays olsun ister Eg’as olsun
pisman olmus miirtedlerden biri konumundadir. Ancak Kays b.
Meksuh'un, Yemen’'de bir dénem yalanci peygamber Esved el-Ansi ile
birlikte hareket etmesi ve Dazeveyh’in oldiiriilmesi olayma karigmig
olmasi sebebiyle yonetim karsisindaki konumu daha da sikintih

9 fbnii’l Esir, el-Kdmil, c. 3, s. 162-163.

% Jbrahim Saricam, “Nihavend”, DIA, c. 33, s. 98.
%  Belaziirl, Futithu’l-Biilddn, s. 300.

97 Dineveri, Ahbdrut-Tival, s. 135.

9% bn Kesir, el-Biddye, c. 10, s. 117.

% fbn Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 263-264.

100 Belaziiri, Futiihu’l-Biilddn, s. 256.
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goriinmektedir.!! Hz. Omer, Kays b. Meksuh'un savas konusunda mahir
oldugunun farkindaydi. Onu Islam ordusu iginde savaslara géndermekle
birlikte komutanina, onunla istisare etmesini ancak kendisine her hangi
bir yetki verilmemesini tembihlemisti.’> Acgik¢a goriilmektedir ki
Miisliimanlarin biiyiik bir hizla gelisen fetihleri ve bu fetihlerdeki asker
ve komutan ihtiyaci artik prensip tanimamaktaydi. Halife b. Hayyat'in
Tarih’inde Hz. Omer’in Kiife ordusu yaninda savasmasi igin cagirdigi
onemli isimler Huzeyfe b. Yeman, Ziibeyr b. Avvam, Mugire b. Su’be,
Es’as b. Kays, Amr b. Ma’'dikerib ve Abdullah b. Omer olarak
siralanmaktadir.’® Eg’as b. Kays'in, komutan siralamasindaki yeri kesin
olmasa dahi, adinin bu 6nemli isimler arasinda belirtilmesi ve kendisinin
Nihavend Savasinda komutanin karargahimi kuran Kufeli segkinler
arasinda bulunmasi,'™ devletin i¢inde bulundugu sartlarin da etkisiyle
siyasi sahada gittik¢e ilerleyen mevkii acgisindan olduk¢a 6nemli bir
asamadir.

¢. Hz. Osman Do6nemi ve Es’as’in Valilige Yiikselisi

Devam eden fetih hareketi igerisinde Esg’as'in Azerbaycan’in
fethinde gorev aldigini gormekteyiz. Bunun semeresi olarak ise diger
pisman olan miirtedlerin ulasamadigl bir makama yiikseldi ve Hz.
Osman’in hilafeti déneminde Azerbaycan valisi oldu.'® Hitti, bu basariy1
su sozleri ile ifade etmektedir: “Hadramavt emiri el-Es’as’'ubn Kays.....
kendisini Suriye ve Irak'mn fethinde gostermis ve bir Iran eyaletinin valiligi
verilmek suretiyle miikafatlandirilmisti.”1% Velid b. Ukbe ile Azerbaycan
fethine katilmis olan Es’as, Hz. Osman’in bu bolgeye atadigi son vali
oldu. Eg’as, Azerbaycan wvaliligi sirasinda bodlge halkinin
Miisliimanlagmasina katki sagladi. Divandan ata alan bir kistm Araplari
vilayet merkezi olan Erdebil’e yerlestiren Es’as, buraya bir de mescid
yaptirdi.1” Ozellikle Yemen’den gelen kabileler ve cogunlukla da Ezd ve

101 fbn Sa’d, Tabakat, c. 6, s. 263-264; Hiiseyin Algiil, “Esved el-Ansi”, DIA, c. 11, 1995, s.
441.

102 fbn Sa’d, Tabakat, c. 6, s. 264.

16 Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayyat, s. 105.

104 Tbnii’l Esir, el-Kdamil, c. 2, s. 410.

105 Nasr b. Miizahim el-Minkari, Vak’atii Siffin, thk. Abdiisselam Muhammed Hartn,
Beyrut, 1990, s. 20; Belaziiri, Futithu'l-Biilddn, s. 321-324; Taberi, Tdrih, c. 4, s. 561.

106 Hitti, Siyast ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 129.

107 Belaziirl, Futiihu’l-Biilddn, s. 224.
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Kinde kabileleri buraya yerlestirildiler. Bu kabileler pek ¢ok alanda
maharetli insanlardan olusmaktaydz.1%

Es'as b. Kays'm devlet igerisindeki yiikselisi, halifelerin Islam’a
sonradan girenler ve miirtedlerle ilgili politikalar1 ile uyumluluk arz
etmektedir. Zira Hz. EbGbekir miirtedleri savaglara almamis, Es’as da bu
politikadan etkilenmisti. Hz. Omer’in bu karardan vaz gecmesi Es’as’a
yaramis fakat yine istedigi mevkilere heniiz gelememisti. Oysa Hz.
Osman, devlet yonetiminde haleflerinden farkl bir politika takip ederek
atadig1 valilerle elestirilere muhatap olurken'® Es’as, onun bu
yaklasimindan nasibini ald: ve valilige kadar ytikseldi. Cabiri, bu siireg
icerisinde Yemenlilerin iktidara yakin olmak ve devletin nimetlerinden
en iist diizeyde istifade etmek konusunda oldukga istekli davrandiklarim
Es’as oOrnegi ile agiklamakta ve Eg’as ile ilgili soyle bir yorum
yapmaktadir: “Es’as bin Kays, Kinde hiikiimdarlarimin torunlarindandir.
Muhammedi davet ortaya ¢iktiginda Hicaz’'a, Necid’e ve Irak’a uzanan
kralliklarimin iistiinden yalmizca yaklasik bir yiizyil gecmisti. Genel olarak
Yemenliler, Perslerin birakmastyla, dnceki boliimde belirttigimiz gibi, Yemen’de
Islam’t hemen ilk benimseyen “Ebnd”ya gecmesinden sonra miilklerini
(kralliklarini) yeniden kuracak “Kahtdni”’'nin cikisini bekliyordu. Bu Kinde
kabilesinin onderi Es’as b. Kays'in onderlik ettigi ikinci “riddet”’in basarisiz
olduktan sonra, Muhammedi davet devletini ele gegirmeyi ve onun adina ve
sayesinde miilklerini yeniden almay: tamah ediyor muydu?”'° Cabiri'nin
ifadeleri konuya Eg’as b. Kays iizerinden bakildiginda gercekten biiyiik
bir iddia olarak degerlendirilebilir. Ancak Hz. Osman doneminde
baglayan siyasi hareketlilikte ve Hz. Ali doneminde yasanan ig
savaslarda, Yemenlilerin dikkat gekici etkileri oldugu asikardur.

Es’as’in yonetim ile siirekli uyum igerisinde olmasi ona bir¢ok
yonden avantaj sagladi. Bu agidan bakildiginda Eg’as'in  devlet
kademelerindeki yiikselisinin  kesinlikle bir rastlanti olmadig1
anlagilmaktadir. Fetihlerde askerleri ile birlikte kendisine verilen
gorevlere odaklanan Es’as, Azerbaycan valiligi sirasinda da makul
sartlarda hareket etti. Hz. Osman déneminde ne iktidarin ne de muhalif
gruplarin direkt olarak tepkisini ¢ekecek bir davranis sergiledi. Ancak
Azerbaycan valiligine getirilisinde yine bir akrabalik iligkisinin etkisi

108 Bkz. Abbas Gurbanov, “Abbasiler Dénemine Kadar Azerbaycan’mn Siyasi Tarihine
Genel Bir Bakis (10-132/632-750)", ISTEM, c. 5, say1: 9, 2007, s. 130.

109 Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti, Insan Yay., Istanbul, 2003, s. 137-138.

10 Cabir, Isldm’da Siyasal Akil, s. 432.
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oldugu fikri insanlarda mevcuttu. Zira Eg’as, bu defa da kiz1 ile Hz.
Osman’in oglunun evliligi sayesinde halife ile hisim olmustu.!! Sonug
olarak Eg’as b. Kays, devlet icerisinde kendisine ihtiya¢ duyulan liderler
arasina girmis, niifuzu ile Miisliimanlar arasinda seckin bir yer edinmis,
her ne kadar sahabenin yerini asla alamayacak olsa da bu Yemenli cesur
komutan giiglii ve savasg kabilesi ile birlikte Islam Devleti'ni ayakta
tutan elemanlardan biri olarak kabul gormeyi bagsarmist.

Es’as, mevcut iktidarin hep yakininda bulundu. Hz. Osman’a kars:
olusturulan isyan hareketinin ortaya ¢ikma sebepleri arasinda yer alan
Sevad arazisinin Kureys’e peskes cekildigi konusundaki tartismalarda''
Es’as, sikayetci tarafta yer alan Yemenlilerin aksine bu kiymetli araziden
nasiplenenler arasindaydi.'® Bilindigi tizere Hz. Osman Irak’in verimli
savafi topraklarimi ikta yolu ile bazi 6nde gelen isimlere vermisti.
Abdullah b. Mesud, Sa’d b. Malik, Ziibeyir b. Avvam, Habbab b. Eret,
Usame b. Zeyd, Ammar b. Yasir,'"* Sa’d b. Eb(1 Vakkas, Said b. Zeyd, Ebt
Musa el-Eg’ari bu isimlerdendi.’®> Ayrica halife, En-Nesastec’i Talha b.
Ubeydullah’a, Ziirare'ye ait topraklara bitisik bolgeyi Vail b. Hucr el-
Hadram{'ye, Istiniya’yr Habbab b. Eret’e, er-Revha’y1 Adiyy b. Hatim
et_Tal'ye, Hammam A’yen yanindaki bir topragi Halid b. Urfutaya,
Firat kenarindaki topragi Cerir b. Abdullah el-Beceli’ye, Tizenabaz’1 da
Eg’as b. Kays'a ikta olarak vermisti.!6 Said b. As'in Kiife valiligi sirasinda
bu konu giindeme gelmis, Yemen asilli Mezhic kabilesinin Neha
kolundan tinlii komutan Malik el-Ester ve yanindaki Kifeli bir grup bu
durumdan duyduklar1 rahatsizligi dillendirmigler, meseleyi ileri
boyutlara tagimiglardi.!” Iste bu karisik ortamda Es’as’'mn Azerbaycan’da
bulunmasi, Hz. Osman’in sehadetine giden siire¢ igerisinde onu
mubhaliflerin goziinde devlet¢i yapmaktan kurtardigi gibi, muhaliflerin

11 Dineverl, Ahbdrut-Tividl, s. 156.

12 fbnir']l Esir, el-Kdmil, c. 3, s. 30-36; Ayrica bkz. Hasan Barlak, Arap Kabilecilik
Anlayigimin Hz. Osman Doénemi Siyasi Gelismelerine Etkisi, Yaymlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2006, s.
72-74.

113 Sevad arazisi meselesi ile ilgili ayrintih bilgi igin bkz. Mustafa Demirci, “Emeviler
Devrinde Asag Irak’ta (Sevad) Biiyiik Ciftliklerin Dogusu ve Gelisimi”, ISTEM, c. 5,
say1: 9, 2007, s. 61-83.

114 Belaziirl, Futiihu’l-Biildan, s. 272-273.

115 Bkz. Séylemez, Kilfe, s. 272.

16 Belaziirl, Futithu'l-Biildan, s. 271-273.

17 ibnii'l Esir, el-Kamil, c. 3, s. 30-36, Malik el-Ester’in siyasi faaliyetleri icin bkz. Kenan
Ayar, “Malik b. El-Haris el-Ester’in Ik Dénem Siyasi Hadiselerdeki Rolii”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 5, say1: 4, 2005, s. 30-37.
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destegi ile iktidara gelen Hz. Ali'nin de kendisinden her hangi bir
rahatsizlik duymasini engelledi. Zira Azerbaycan’in tamaminin fethinde
onemli gorevler {iistlenen Es’as, bu bolgede etkili olmus, samimi
gayretleri ile basarili bir vali olarak kabul gormiistii."®

5. Es’as b. Kays'in Hz. Ali le Tliskileri

Hz. Osman sehit edildigi donemde Es’as b. Kays Azerbaycan
valiligine devam etmekteydi.!® Hz. Ali halife oldugunda ilk
icraatlarindan biri olarak, Hz. Osman’in atadigi valilerin 6nemli bir
boliimiinii onlarin biatlerini beklemeksizin azletti.® Ifade edilenlere gore
Halife, Azerbaycan’a da Said ibn Sariye el-Huzal'yi yeni vali olarak
atadi. Ancak kisa bir siire icerisinde bolgeye yeniden Es’as’t vali yapti
veya valiligini tekrar onayladi. Es’as bu gorevi Hz. Ali'nin Siffin Savasi
i¢in kendisini Kiife'ye ¢agirmasina kadar siirdiirdii.'?!

Halife, Ziyad b. Merhab aracili1 ile Azerbaycan Valisi Es’as’a,
kendisine biat etmesini emreden mektubunu gonderdiginde o, -belki de
Hasimogullarina duydugu yakinlik sebebiyle- tercihini mevcut yeni
yonetimden yana kullandi. Her ne kadar kendisinin Muaviye tarafina
gecmeyi disiindiigii ve bu konuda tereddiitler yasadig1 ifade
edilmekteyse de problem ¢ikarmaksizin Hz. Ali'nin istegine uyarak
Kife'ye geldi ve biat etti.’? Eg’as, bu karar ile Islam Devleti'nin
devamlilig1 agisindan tutarh bir tercihte bulunmus oldu. Nitekim artik
yeni halife secilmisti ve o da Hz. Ali idi. Muaviye b. Ebi Siifyan ise
halifeye isyan etmis kisi konumdaydi.’? Muhtemelen Es’as, Hz. Ali'nin
Muaviye’'ye kars1 daha saglam bir konumda oldugunu diisiiniiyordu. Bu
sebeple kendisi ve kavmi adma onun tarafinda bulunmayi uygun
gormiistii. Eg’as b. Kays'in Azerbaycan’dan Kufe'ye gelisi Cemel

18 Bkz. Ali Ipek Ilk Islami Dénemde Azerbaycan (632-750), Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999, s. 96.

19 Bkz. Ipek, Ilk Islami Dénemde Azerbaycan (632-750), s. 95.

120 Adnan Demircan, Ali-Muaviye Kavgast, Beyan Yay., Istanbul, 2002, s. 66.

121 Hz. Ali doneminde yasanan karisikliklar sebebiyle bu donemde Azerbaycan’da fetih
hareketleri durmustur. Ancak Hz. Ali ile birlikte bolgede Islam'in yayilsi igin
calismalar yapilmus, Islami ilimlere ve Kur’an Ogretimine agirlik verilmistir. Ayrintili
bilgi icin bkz. Ipek, Ik Islimi Dénemde Azerbaycan (632-750), s. 95-96.

122 Yaktibi, Tarihu'l-Ya'kibi, c. 2, s. 139; Dineveri, Ahbdrut-Tivdl, s. 156. Bir rivayete gore
halifenin, zimmetindeki mallara el koyacagi endisesiyle once $am’a kag¢mayi
diisiindii, yakinlar1 onu Hz. Ali'ye beyat konusunda ikna etti. Sonra beyat icin
Kufe'ye geldi. Minkari, Vak'atii Siffin, s. 20-21.

123 Apak, Asabiyet, s. 162.
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Vakasi'min sonrasinda gergeklesti.’?* Dolayisiyla o ayni zamanda bu
savasin galibinin yaninda yer almis oluyordu. Hz. Ali'nin halife
olmasmin ardindan gegen siirecte Es’as’mn yaklasik alti ay boyunca
Azerbaycan valiligine devam ettigi ifade edilmektedir.'?>

Halife, Es'as b. Kays1 Azerbaycan’dan, Omer b. Eb(i Seleme’yi
Bahreyn’den,'? Cerir b. Abdullah el-Beceli'yi de Horasan’dan Kife'ye
cagirdi.'” Hz. Ali'nin bu davetinin sebebi onlar1 bulunmus olduklar:
valiliklerden azletmekten ziyade Muaviye'ye karsi diizenlemeyi
diistindiigii askeri harekatta onlara ihtiya¢ duymasiydi.'?® Es’as ve Cerir
b. Abdullah’mn ardinda ciddi miktarda kabile mensubu bulunmaktayd:.
Ayrica her ikisi de fetihlerde gorev almis 6nemli komutanlardi. Hz. Alj,
Muaviye’ye karsi harekete gecmeden 6nce son kez onu anlasmaya davet
etmis olmak, bir yandan da $am’daki durumu 6grenmek amaciyla Cerir
b.Abdullah’t Sam’a génderdi. ifade edilenlere gore Cerir de Muaviye'nin
tarafina gegmek istiyordu ancak Es’as’m Kindeli rakibi Siirahbil b. es-
Simt Muaviye'nin tarafinda yerini almisti ve bu konuda Muaviye'yi
etkilemis, Muaviye de Cerir’e pek iltifat etmemisti. Kéife'ye dondiigiinde
Muaviye’'nin Sam’da bir ordu hazirladigini ve Hz. Osman’in kanini
siddetle talep ettigini belirten Cerir'in konusmalari, Hz. Ali ve Malik el-
Ester’i rahatsiz etti. Cerir b. Abdullah el-Beceli ile Hz. Ali arasinda ¢ikan
anlasmazlik, onun Hz. Ali’"den ayrilarak Karkisiya'ya ¢ekilmesine sebep
oldu.’ Bu gelismeler Eg’as’1 rahatsiz etse de Hz. Ali'nin yaninda yer
almaktan alikoymadi. Zira Kabilesi de bunu arzulamaktaydh.

a. Es’as’in Siffin Savasi’'ndaki Gelismelere Etkisi

Muaviye, h. 36 yii sonlarinda bagladigi savas hazirliklarinin
neticesinde Sam’dan biiyiik bir ordu toplayarak Firat nehri yakinlarinda
Siffin denilen genis araziye yerlesti. Bolgeye ilk gelen kendisi oldugu icin
su kaynaklarini ele gecirdi. Hz. Ali, ordusunu susuz birakan Samlilara
karg1 askeri harekata gecilmesini emrettifinde, Es’as oldukga atak
davrand: ve bu konuda istekli oldugunu belirtti. Bunun {izerine Hz. Ali
Es’as’t gorevlendirdi. Ardindan Sebes b. Rib’i, onlara yardimc olmak

124 Taberi, Tdrih, c. 4, s. 561.

15 Bkz. Ipek, “Ilk Islami Dénemde Azerbaycan (632-750)”, s. 95-96.

126 Unal Kilig, “Hz. Ali'nin Vali Politikas1 ve Valileri”, Hz. Ali -Sempozyum Bildirileri, DEU
Ilahiyat Fakiiltesi, Izmir, 2009, s. 321.

127 Yakubi, Tarithu'l-Ya’kiibi, c. 2.,8. 127.

128 Kilig, “Hz. Ali'nin Vali Politikasi ve Valileri”, s. 321.

129 Yakiibi, Tdrihu’l-Ya'kiibi, s. 127-128; ibnii’l Esir, el-Kamil, s. 161-162.
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tizere de Malik el-Ester gorevlendirildiler. Es’as, emrindeki iki bin kisilik
adamu ile kahramanca savasarak askeri yeteneklerini ortaya doktii. Kisa
bir zaman icinde su kaynaklar1 ele gecirilmisti. Hz. Ali Muaviye gibi
davranmadi ve suyun Samlilarca da kullanilmasina miisaade etti.’* Hz.
Ali'nin bu davranist belki de savasin bir an Once baslanip
sonuglanmayacagmin ilk habercisiydi. Zira bu vesile ile iki tarafin
askerleri birbirleri ile iletisim kurmaya baslamislardi. Ardindan ¢ ay
boyunca ciddi anlamda hareket yasanmadi. Zilhicce ve Muharrem
aylarma denk gelen ilk iki ayin siirekli miizakerelerle gectigi
belirtilmektedir.”® Su kuyularinin ele gecirilmesinde oldukga aktif rol
alan Eg’as’m, sonraki asamalarda savasma isteginin yavas yavas
kirilmaya basladigimi gormekteyiz. Muhtemelen bu durum Eg’as1
rahatsiz etmisti. Anlasma timidiyle gegen zaman igerisinde yaklasik
doksan tane kiiciik carpisma yasanmis, bu belirsizlik ozellikle Hz.
Ali'nin ordusunda wufak ufak huzursuzluklarin baglamasina sebep
olmustu. Zira Hz. Ali'nin ordusu karmasik bir yapiya sahipti.
Cogunlugu fetihler ile birlikte Irak’a gelerek buraya yerlesenlerden
olusan ordu, Hz. Osman doneminde Kureys'in zenginlesmesinden
rahatsiz olan Kifeli Kurra, Rebiali;, Mudarli ve Yemenli kabileler ile
Ensar ve Muhacir'in 6nemli bir kesimini igermekteydi.’®> Bunlarin
icerisinde Hz. Osman’in sehadetine giden siiregte énemli rol oynamis
kabile liderleri de mevcuttu. Ensar ve bir kisitm Kifeli Kurra, Cemel
Savasi’nda Hz. Ali'nin yaninda yer almisth ve onun saglam
destekgileriydi. Mahayudin Hajji Yahya'ya gore bu grup Eg’as’tan
hoslanmiyordu, zira o ridde ehlindendi. Ozellikle ridde savaslarina
katilan kabileler Es’as’tan siddetle rahatsizlik duyuyorlardi. Es’as’mn Hz.
Osman donemindeki iist diizey konumu ve Hz. Osman’in arazi degisimi
siyaseti sonucunda, daha dnce Kurra'min yonetiminde olan genis savafi
arazilere sahip olmasi, onu daha da itici hale getirmisti. Siyasi
tercihlerinde kabilesinin temayiiliinii ve menfaatlerini dikkate almak
durumunda olan Es’as da, Hz. Ali"den degil ama belki de onun ordusu
icerisindeki gruplardan rahatsizd1.!®

130 Dineveri, Ahbdrut-Tivdl, s. 168-169; Ibnii’l Esir, el-Kamil, c. 3, s. 166-168; Irfan Aycan,
Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2001, s. 106.

131 fbnii’l Esir, el-Kdmil c. 3, s. 163-175.

132 Abdiilhalik Bakir, Hz. Ali ve Donemi, Bizim Biiro Basimevi, Ankara, 2004, s. 224-225.

133 Mahayudin Hajji Yahya, “Tlk Dénem Rivayetlerinde Siffin Vak’as1”, g¢ev. Ahmet
Turan Yiiksel, SUIFD, say1: 30, Giiz, Konya, 2010, s. 243-246.
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Hz. Ali savas hazirli$1 sirasinda Esg’ast Kinde ve Rebia
kabilelerinin lideri iken azletti ve yerine Hassan b. Mahduc ez-Ziiheli'yi
getirdi. Oysaki Rebia kabilesi gec¢miste Kindeliler ile bagi olan
kabilelerdendi ve Es’as’in emrinde hareket etmekteydi. Bu degisiklik
kabileler igerisinde hosnutsuzluk yaratirken Malik el-Ester, Adiy b.
Hatim, Hani b. Urve gibi sahsiyetler bu kararin yanlighigini halifeye
bildirdiler. Hassan b. Mahduc ¢6ziim olarak her kabileyi kendi
baskaninin kontrol etmesini 6énerdi. Bu da Kindelilerce benimsenmeyince
Es’as ordunun sag kanadina kumandan olarak atand1.'* Yasananlar, Hz.
Ali'nin, Cemel Savasina katilmamis olan Es’ast 6n planda
diisinmedigini, ortaya ¢ikan problem {izerine durumu toparladiginm
gostermektedir. Esasen Hz. Ali igin Irak bolgesinde Es’as’a yeni bir rakip
s0z konusuydu. Bu bolgeye sonradan gelen Kinde'nin farkhi kollarina
mensup kimseler Hucr b. Adi el-Kindi'nin emri altina verilmisti.
Dolayisiyla Irak’ta Hucr'un agirhigi Es’as’in oniine gecmekteydi. Bu
durumda Eg’as hem Azerbaycan’daki konumunu kaybetmis, hem de ne
Hz. Ali tarafinda ne de Muaviye tarafinda kendisini istedigi derecede
one ¢ikaracak bir ortam bulabilmisti. Stiphesiz bu durum onu rahatsiz
etmekteydi. Nitekim Muaviye'nin yanina gegmeme sebeplerinden biri de
Stirahbil'in Muaviye'nin yanindaki konumunun onu golgede birakacag:
endisesi idi. Bununla birlikte Eg’as, Irak’ta 6nemli bir niifuza sahipti ve
bu durumunu bir sekilde korumas: gerekiyordu.'®>

Savasin siddetinin gittikge arttifi ve Muaviye tarafinin ciddi
anlamda zayif diistiigii bir gecenin sonunda, Amr b. As'in teklifi ile
Kur’an sahifelerinin mizraklarin ucuna takilarak aradaki anlasmazlikta
Kur’an-1 Kerim’in hakem kilinmasi teklifi Siffin Savasi’nin en belirleyici
anmi olusturdu. Hz. Ali'nin ordusunun biiyiik ¢ogunlukla bu teklife
sicak bakmasmin sebepleri arasinda, savas sirasinda farkli kabilelerden
pek cok insanin 6lmesinin onemli bir etken oldugunu ifade etmek
gerekir. Zira bu savasta ne bir bolge fethedilmektedir, ne de Hz. Ali
tarafindan verilecek ganimetlere umut edilmektedir. Hal boyle iken aymn
kabilelere mensup insanlar birbirlerini oldiirmektedirler. Aymi gece
Es’as’in askerlere yaptig1 ifade edilen konusma manidardir. Eg’as,
savasin ¢ok siddetli gectigini gormiis, bu durumdan Araplar adina
endiseye kapilmistir. Ifade edilenlere gore ortaya cikan can kaybr Eg'as’t
oldukga tedirgin etmis, ge¢miste yapilan savaslarin insanlarin sonunu

134 Minkari, Vak'atii Siffin, s. 137-140.
135 Bkz. Yahya, “Ilk Donem Rivayetlerinde Siffin Vak’as1”, s. 244-249.
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getirdigini hatirlatarak, savasin devam etmesi durumunda kazananin
diismanlar, kaybedeninin ise tiim Araplar olacagina dikkat ¢ekmistir.'3
Hz. Ali'nin tarafinda Cemel Savasi’'na katilmis olan kabileler ile ilgili
olarak bu yaklasim bir parga geliskili gibi goriinmekteyse de bu savasa
istirak etmemis olan Es’as’in goriislerinde samimiyet hissedilmektedir.
Hakem olayna ilk sicak bakan kigiler arasinda yer alan Eg’as’in, her ne
kadar Muaviye ile anlasmis olabilecegi iizerinde durulmaktaysa da
kabilesi ile birlikte Miisliiman olmadan 6nce ve sonra pek ¢ok savasta
yer almig, Sasanilere ve Bizansa karsi savasmis, Azerbaycan’in fethinde
bulunmus ve burada valilik yapmus, goriis ve diisiinceleri ile saygin ve
tecriibeli bir lider olan Es’as’in sahsi diisiincelerle hareket etmis
olabilecegi pek muhtemel goriinmemektedir. Nitekim Siffin’de yasanan
gelismeler esnasinda Bizans, Azerbaycan tarafinda ilerlemeye baglamisti.
Bu durum Miisliiman Araplar igin ciddi bir tehdit olusturmaktaydi. Zira
bu karigiklik doneminde olumsuzluklardan en ¢ok etkilenen bolge
Azerbaycan ve Ermeniye olmustu. Muaviye'nin, Hz. Osman déneminde
emniyet altina aldig1 bolge, Miisliiman askerlerin i¢ savas sebebiyle
bolgeden ¢ekilmesi {izerine tehlike altina girmisti. Miisliimanlarin
Bizansa karst yanlarina aldiklari Ermeniler simdi Bizans'in kontrolii
altindaydi.’ Eg’as bu bolgenin valisiydi. Bolgeyi taniyor, Bizans
tehdidini goriiyordu. Bolgeye yerlestirdigi Kindelilere karsi da bir
sorumlulugu vardi. Eg’as’in, hakem kararina sicak bakmasinin sebebi
olarak pek ¢ok amilden bahsedebiliriz ancak 6zellikle Bizans tehdidi en
onde gelen sebeplerinden biri olmalidir.

136 Minkari, Vak’atii Siffin, s. 480-481; Dineveri, Ahbdrut-Tivil, s. 188. Rivayete gore
Es’as’in yaptig1 konusma ile ilgili bilgi Muaviye’ye ulastiginda, Muaviye de bu goriise
katilarak; Araplarla Rumlar arasindaki sinir1 Rumlar asacak ve Araplarin {izerine
gelecekler, onlari yok edecekler demis, bu tehlikeyi ancak bilgili ve ferasetli kisi
anlayabilir diyerek mizraklarin ucuna kuran sayfalarmin baglanmasini emretmisti.
Minkari, Vak’atii Siffin, s. 480-481.

137 Ipek, “Ilk Islami Donemde Azerbaycan (632-750)”, s. 93-94. Anlasildig1 tizere
Muaviye'nin politikasi; fethedilen bolgeler {izerindeki Bizans tehdidini ortadan
kaldirmak ve miimkiin oldugu kadar Bizans iizerine ilerlemek yoniindedir. Hatta
belki de Istanbul'un fethi igin planlar yapmaya simdiden baslamistir. Bu sebeple
Muaviye’nin de bir an 6nce sonuca ulasmay1 hedefledigi goriilmektedir.

138 Abdulhalik Bakir, Hz. Ali halife oldugu andan itibaren Es’as’in onun icraatlarindan
hoslanmadigini, ordunun Sam {iizerine hareketi sirasinda Kinde'nin yani sira Rebia
kabilesine de bagkanlik yapan Es’as’in yerine Hassan b. Mahdug¢'u atama
girisiminden siddetle rahatsiz oldugunu, hakem olay1 6ncesinde halife ile ufak tefek
tatsizhiklar yasadifimi belirtmekte, Eg’as'm Irak ordusunda ¢ikan anlagsmazligin
miisebbibi oldugunu belirterek, onun, Muaviye ve Umeyyeogullarinin siyasi
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b. Hakem Secimine ve Anlasma Metnine Miidahale

Savagin durdurulmas: ve Kur’anin hakemligine basvurulmasi
konusunda ilk harekete gegen kisinin Eg’as oldugu belirtilmektedir.
Hatta bu 1srar1 sebebiyle Malik el-Ester ile Es’as arasinda tartismalar
yasanmis, oldukga sinirli olan Es’as, Ester’den anlasmay1 kabul etmesini
istemis, kabul etmeme durumu ile ilgili olarak ise “Bu kilictmla ¢ok
insanlar1 oldiirdiim, sen onlardan daha hayirly degilsin, senin kanin da bana
haram degil” demisti.'”® Yemenli kabilelerin ve Rebia kabilesinin énemli
bir boliimii ona itaat ediyordu. Hz. Ali'nin kontroliinden ¢ikan Irak
ordusu, derhal savasin durdurulmasinmi istedi. Hz. Ali, kendi ordusu
icinde bir ¢catismanin ortaya ¢gikabilecegini fark ederek teklifi kabul etmek
zorunda kaldi.® Zira bu catisma belki de daha once Hz. Eblibekir’in
onlemis oldugu biiyiik bir ayrismaya sebebiyet verebilirdi. Hz. Ali'nin
onlara bunun bir hile oldugu konusundaki uyarilar: ise sonugsuz kaldi.
Hz. Ali'lden Muaviye ile 6n gorlisme talebinde bulunan Es’as,
goriismenin sonucunda iki taraftan da segilecek olan birer hakemin
Kur’an’m hiikiimleri uyarinca meseleyi ¢oziime kavusturmalarim
kararlastirdi. Bu asamaya gelindiginde Hz. Ali tarafinda hakem seg¢imi
konusunda da anlasmazlik ¢ikti. Hz. Ali; Abdullah b. Abbas veya Malik
el-Ester’in hakem olmasini isterken, Es’as b. Kays, Zeyd b. Hiiseyin ve
Mis’ar b. Fedeki Ebi Mfisa el-Es’ari’nin hakem olmasi konusunda israr
ettiler.'! Eg’as’in hakem olarak Hz. Ali'nin istegine karsi Yemenli bir
sahs1 tercih etmesi tarafli bir tutum olarak dikkat ¢ekmektedir. Hatta
Muaviye'nin Amr b. el-As’t hakem sectigini, Hz. Ali'nin Abdullah b.
Abbas’1 se¢gmesi durumunda iki Mudarhnin kendileri i¢in hiikiim vermis
olacagini belirten Es’as, bunu kabul edilemez gormiis, bu sebeple Ebii
Musa’da diretmisti.’? Hz. Ali Ester'i hakem yapmak istediginde ise
Es’as, Yemenli olmasina ragmen onu da istemedi. Zira o da siddetle
savas yanlisiydi. Onun, EbGt Misanin hakem olmasmi istemesi Hz.
Ali'nin ve onun segecegi hakemin anlasmadan ¢ok savasmay1 tercih
edebilecegi kaygisi ile gerceklesmisti.!* Muaviye'nin yenilgiyi goze

isteklerine paralel hareket ettigini ifade etmektedir. Bkz. Bakir, Hz. Ali ve Donemi, s.
226-227.

1% Minkari, Vak’atii Siffin, s. 512.

140 Minkari, Vak'atii Siffin, s. 484, 512; Yaktbi, Tarthu'l-Ya’kibi, c. 2, s. 131.

141 Tbnii'l Esir, el-Kdmil, c. 3, s. 194.

142 Yakbi, Tarihu'l-Ya'kiibi, c. 2, s. 131.

145 Ayar, Dort Halife Donemi Siyasi Olaylarinda Kur’dn’in Rolii, Etiit Yay., 2. bs., Samsun,
2011, s. 335, 338; Hakem olayina giden siirece Es’as’in etkisi konusunda ayrintili bilgi
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alamamas1 {izerine hakem istegi ile ortaya ¢ikmasi ve bu durum
kargisinda Hz. Ali'nin savasa devam etme arzusu iki tarafin da
iddiasindan feragat etmeyecegini agik¢a gosteriyordu. Kanaatimizce
Es’as, yeni bir halife segilebilecegini ummuyordu. Muaviye tarafina
ge¢mek gibi bir diisiincesi de yoktu. O, iki tarafin savasmay1
birakmalarmni, aralarinda anlagarak iki ayri1 yonetim seklinde yollarina
devam etmelerini uygun gormiistii. Nitekim hakem olayindan sonra Hz.
Ali'nin yanindan ayrilmamasi ve onunla birlikte hareket etmesi onun bu
diisiincede oldugunu gostermektedir.

Irak ordusu Hz. Ali'ye bu asamaya kadar dedigini yaptirmay:
basarmis, is anlasma metninin hazirlanmasma gelmisti. Amr b. el-As
hakem kararini resmiyete doken metnin basinda Hz. Ali'yi temsil eden
“Mil’'minlerin Emiri” ifadesinin yazilmasina itiraz ettiginde, hakem
olaymin esas olarak Muaviye ile Amr'in Hz. Ali’yi hilafetten diisiirmek
icin hazirladiklar1 bir komplo oldugu ortaya ¢ikti. Hz. Ali yasadig:
durumu her ne kadar Hudeybiye anlasmasinda “Rasulullah” ibaresinin
kaldirilmasina benzetse de aslinda iki hadisenin birbiriyle ilgisi
bulunmamaktaydi. Hudeybiye’de Hz. Peygamber peygamberliginin
megruiyetine karar verilecek olan bir metni onaylamis degildi. Oysa
hakem olaymin tek meselesi halifelikti ve Hz. Ali karsi tarafin istegi
tizerine, halifelikten feragat etmis duruma diismiistii. Nitekim Ahnef b.
Kays, Hz. Ali'yi bu yaklasimindan dolay1 uyarmis, ona, iki hadisenin
birbirine benzemedigini soyleyerek bu unvan sildigi takdirde bir daha
geri alamayabilecegini ifade etmisti.'* Hz. Ali'yi bu konuda ikna
edenlerden biri ise yine Eg’as oldu.*® Es’as bu konuda ¢ikan
anlasmazligin savast yeniden baslatabileceginden endiselenmisti.
Sonugta halife, metni, Muaviye tarafinin istedigi sekliyle kabul etti. Bu
durum Irakllar igerisinde ikinci bir muhalefeti de beraberinde getirdi.
Hariciler tekrar savasa donmeyi isteseler de artik ordu boliik boliiktii.
Zira Yemenlilerin zihninde savas ¢oktan bitmis ve Hz. Ali caresiz
cogunluga uymak zorunda kalmigti.14

i¢in bkz. Tanriverdi, Es’as b. Kays el-Kindi'nin Hayati, s. 66-71.Yemenli Eg’ar kabilesine
mensup olan Ebt Miisa, Hz. Osman déneminde Kfife valisi iken Hz. Ali tarafindan
azledilmis, ardindan Kiifelilerin istegi ile tekrar Kife'ye vali olarak atansa da o, Hz.
Ali ile goriis ayriigina diismiis, yasanan gelismelerde tarafsizligi tercih ederek
Dimesk yakinlarinda bir kdyde inzivaya cekilmisti. Bkz. Apak, Asabiyet, s. 160; M.
Yagar Kandemir, “Ebi Mtisa El-Es'ari”, DIA, c. 10, 1994, s. 191.

144 Dineverl, Ahbarut-Trvdl, s. 194; Ibnii’l Esir, el-Kamil, c. 3, s. 94-95.

145 Yakabi, Tarithu'l-Ya’kiibi, c. 2, s. 131.

146 Ayar, Dért Halife Donemi Siyasi Olaylarmda Kur’dn’in Rolii, s. 345.
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Diyalektigi gliclii bir kisi olan Eg’as’in, hilafet konusunda
hakemlerin kararina giden siireci kontrol altina almaya calistig:
anlagilmaktadir. Nitekim Eg’as b. Kays, yaziya gecirilinceye kadar her
asamasina miidahil oldugu anlasma metnini insanlara duyurmak tizere
eline almis, atinin tizerinde farkli kabile topluluklarinin arasinda
okumaya baglamisti. Artik savasin bittigi konusunda insanlarin ikna
olmasini ve bu konudaki ihtilaflarin ortadan kalkmasini istiyordu. Farkh
birka¢ kabile anlasma metnini kabul etmek istemediler ve seslerini
ylikselttiler. Hatta 4000 kisilik Aneze kabilesi bu durumdan siddetle
rahatsiz olmus ve Muaviye'nin istiine gitmeye kalkmislardi. Fakat
Muaviye'nin askerleri tarafindan engellendiler. Anlagmaya her kars:
cikan “la hiikme illa lillah” diye haykiriyordu.'¥” Temim ogullarindan Urve
b. Udeyye ve arkadaslar1 Es’as’in okudugu metne siddetle tepki gosterdi.
Urve: “Allah’in emrine ve hiikiimlerine ortak mi kostunuz. Hayir, vallahi
hiikiim ancak Allah'indir. Ondan bagka hiikiim verecek yoktur. Bizim
oliilerimizin durumu ne olacak” diyerek kilicini ¢ekti ve Eg’as’in atina
vurarak Ofkesini ortaya doktii. Es’as'in adamlarmin olaya miidahale
etmesiyle birlikte iki taraf arasinda arbede yasandi. Ardindan Eg’as ofke
ile oradan uzaklasti. Olay, Ahnef b. Kays, Misar b. Fedeki ve Temimliler
adma gelen bir grubun 6ziir dilemesi ile yatigt1.!4

Tahkimin sonucunda Amr b. el-As'in, EbG Misa el-Eg’ari ile
olusturduklar1 ortak kanaate sadik kalmamasi ve EbG Misa'nin,
sahitlerin huzurunda yapilan konusma sirasinda, anlastiklarin
diisiindiigii sekilde Hz. Ali'yi hilafetten agik¢a azletmis olmasi, iki
tarafin da birbirine diisman sekilde kendi bolgelerine cekilmelerine
sebep oldu. Hz. Ali sonugtan memnun degildi. Muaviye’ye kars1 yeniden
harekete ge¢misken Abdullah b. Habbab ve esinin Hariciler tarafindan
hunharca o6ldiiriilmeleri ve bu olaya kars1 halkin tepkisi, onu Haricilerin
tizerine gitmeye zorladi. Nehrevan'da gergeklesen savasta haricilerin
biiyltik ¢ogunlugu oldirildi. Es’as b. Kays ise hakem olaymin
sonrasinda Hz. Ali'nin yanindan ayrilmadig: gibi bu savasa da onunla
birlikte katildi. Hz. Ali'nin asil amaci Sam {izerine yiirtimekti. Bunun igin
ordusunu toplamis, hazirliklarim1 yapmisti. Ancak Es’as, Haricilerin
kendileri igin tehdit olusturduunu ve Muaviye {izerine hareket

4 Minkari, Vak’atii Siffin, s.512. )

148 Minkari, Vak’atii Siffin, s. 513; Dineveri, Ahbdrut-Tivdl, s. 197; Ibnii’l Esir, el-Kdmil, c. 3,
s. 196.

149 Dineverl, Ahbdrut-Tiodl, s. 205-210.
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ettiklerinde Kife'nin savunmasiz kalacagini ifade ederek onu Haricilere
yonlendirdi. Eg’as Haricilere karsi savasmaktan kaginmadi, fakat
Haricilerin etkisiz hale getirilmesinin ardindan $am’a yonelen Hz. Ali'ye
savas icin techizatlarmin yetersiz oldugu ve yeniden toparlanmalar
gerektigi konusunda sarf ettigi sozlerle onu savastan alikoymay1 basardi.
Askerlerin de egilimlerinin bu yénde oldugunu fark eden Hz. Alj,
Nuhayle'ye cekildi. Burada kurdugu karargahi giinden giine bosaldi.
Kafe'ye gelerek askerlerini yeniden savasa ¢agirdiginda ise kimseden bir
kipirdanma goremedi.!®

Hz. Ali, Muaviye ve Amr b. el-As i¢in es zamanh suikast planlayan
Hariciler, Ibn Miilcem’i Hz. Ali’yi dldiirmekle gorevlendirdiler. Ibn
Miilcem’in Kife'ye geldiginde Es’as tarafindan bir ay boyunca misafir
edildigi, dolayisiyla Es’as’'in bu suikastte parmagi oldugu ifade
edilmektedir.’™ Hatta rivayete gore olayin ardindan Hucr b. Adi Es’as’a;
“onu oldiirdiin, kor herif” diyerek ¢ikismistir. Demircan, Es’as’in Hz. Ali ile
birlikte Haricilere karsi savasmis olmasinin, onun Haricilerin igbirlikgisi
olma ihtimalini ortadan kaldirdigini, bu rivayetlerin Eg’as’t hain
gosterme ¢abalar1 oldugunu ifade etmektedir.’® Nitekim Siiler Es’as’1
ikiytizliiliikle itham etmekte ve onun Siffin Savasi’'nin basindan beri Hz.
Ali’ye kars1 Muaviye ve Amr b. el-As ile anlagsmal1 olarak hareket ettigini
iddia etmektedirler. Dolayisiyla onu Hz. Ali doneminde yasanan biitiin
olumsuzluklarin miisebbibi olarak gormektedirler.!

Es’as b. Kays ile Hz. Ali arasindaki iligkilere bakildiginda, Siffin
Savasi’'ndan itibaren onun bir yandan Hz. Ali'ye baghliginin devam
ettigi, bir yandan ise siirekli gelismeleri yonlendirmeye calistig
goriilmektedir.’® Hz. Ali'ye gergeklestirilen suikastta dahi parmag:
oldugu ifade edilecek derecede tarih igerisinde tepki toplayan Es’as b.
Kays’m asil niyetinin ne oldugunu anlamak gercekten giigtiir. Ancak Hz.
Omer déneminde fetihlere katilan Yemenli kabilelerin ve bunlarin
icerisinde Ozellikle tarihi arka plani sebebiyle 6nemli bir konumu olan
Kinde kabilesi lideri Es’as b. Kaysin Hz. Ali donemi hadiselerinde aktif
rol oynadig: goriilmektedir.

150 fbnii’l Esir, el-Kdmil, c. 3, s. 223-225.

151 Yakiibi, Tarihu'l-Ya'kiibi, c. 2, s. 148.

152 Bkz. Demircan, Hdriciler'in Siyas? Faaliyetleri, Beyan Yay., Istanbul, 1996, s. 123-124.

155 Bkz. Tanriverdi, Es’as b. Kays el-Kindi’nin Hayati, s. 81-82; Eg’as ve tiim ailesine “hain”
olarak bakilmaktadir. Bkz. Reckendorf, “Es’as”, IA, c. 4, s. 394.

154 Reckendorf, “Es’as”, IA, c. 4, s. 394.
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Es’as, diger halifelerle oldugu gibi Hz. Ali ile de arasinda akrabalik
bag1 kurdu. Kiz1 Ca’de’yi, Hz. Hasan ile evlendirdi.’®® Kinde kabilesinin
soylularindan olmasmin yani sira gevresinde comertligi ve gosterisi
sevmesi ile de taninan Es’as b. Kays, geri kalan émriinii Kife’de, kabilesi
icerisinde gecirdi. Vefat;, Hz. Ali'nin sehit edilisinden kirk giin sonra
gerceklesti. Cenazesinin techiz ve tedfini ile bizzat damadi Hz. Hasan
ilgilendi.’>

Sonug

Es’as b. Kays'in dort halife doneminde hizli bir sekilde yiikselis
seriiveni, Islam Oncesinde kabilesindeki yeri ve Onemi agisindan
degerlendirilmelidir. Zira Kinde kabilesinin Arap kabileleri icerisinde
farkli bir konuma sahip oldugu goriilmektedir. Orta Arabistan’da
yasayan Arap kabilelerinin aksine, ¢ok yakin bir tarihte bir devlete sahip
olmalarin yamni sira, Himyerl ve Sasani kiiltliriinden de etkilenmis
oldugu anlasilan Kinde kabilesinin 6nemli liderlerinden biri olmak, Es’as
b. Kays’a ciddi bir sorumluluk yiiklemistir. Es’as, Kureys'in liderliginde
kurulan Islam Devletinde s6z sahibi olmaya galismistir. Heniiz Hz.
Peygamber ile ilk goriismesinde kabilesinin serefini iistiin gormekte
oldugunu yansitan ve Rasulullah’t rahatsiz eden sozleri, onun Hz.
Peygamber’in devleti igerisinde etkili konumlara gelmeyi amag
edindigini gostermektedir. Nitekim Peygamber’in vefatinin ardindan
Kureys'e baskaldirmis, Halife Ebtlibekir’in giictinii fark edince pisman
olmus ve ona yaklagsmaya calismistir. Hz. Omer doneminde fetihlere
katilmay1 basaran Es’as; Kadisiye, Medain, Celula, Nihavend ve Yermiik
savaglarinda bulunmus, Kife'nin kurulmasi ile birlikte sehrin ileri
gelenleri arasma girmis, Hz. Osman doneminde Azerbaycan valiligine
atanmis ve burada onemli hizmetlerde bulunmustur. Bu, pisman olmus
miirted bir lider i¢in devlet kademelerinde ¢ok hizli ve olduk¢a 6nemli
bir yiikselis seriivenidir. Eg’as'in s6zii dinlenir bir kisi oldugu
tartisilmazdir. Hz. Ali'nin Muaviye’ye karsi verdigi miicadele sirasinda
kritik anlarda sarf ettigi sozler ve Yemenli kabileler {izerindeki etkisini

155 fbn-i Sa’d, Tabakdt, c. 6, s. 237; Ca’de, Es’as'in Hz. Ebubekir'in kiz kardesi ile
evliliginden dogan kizlarindan biridir. Dolayisi ile anne tarafindan Kureyslidir.
Belaziiri, Futithu’l-Biilddn, s. 110. Ca’de’nin Yezid ile evlenme karsiliginda Hz. Hasan’1
zehirledigi, sonrasinda ise Yezid'in onunla evlenmedigi rivayet edilmektedir. Bkz.
Saricam, Emevi-Hdgim? Iliskileri (Islim Oncesinden Abbdsilere Kadar), TDV Yay., Ankara,
1997, s. 297. . ]

156 Zehebi, Tarthu'l-Islam, c. 3, s. 610; Reckendorf, “Eg’as”, IA, c. 4, s. 394.
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kullanarak Hz. Ali tizerinde olusturdugu baski, onun bu yoniinii ortaya
koymaktadir. Oyle ki Hz. Ali'nin halife olusundan itibaren onun en
biiylik destekgilerinden biri olan Malik el-Ester’i dahi etkisiz kilacak
sekilde savasin seyrine miidahalede bulunabilmistir. Kabile zafiyetini de
harekete gecirerek hakemin belirlenmesinde 1srarla Ebi Masa el-Eg’ari’yi
tercih etmesi ve Hz. Ali'ye bunu kabul ettirmesi, Es’as’in olaylar1 kendi
istegi dogrultusunda nasil yonlendirebildiginin en agik kanitlarindandir.
Bu durum ayni zamanda Giiney Araplarinin Kureys ve cevresi
tizerindeki etkisinin zirvede oldugu anlardandur.

Es’as b. Kays, Hz. EbGibekir doneminde yasanan ridde hadisesinin
ardindan pisman olmus, Hz. Ebfibekir'e verdigi soz geregince Islam
ordusunda Sasanilere ve Bizans’a karsi Miisliimanca savasmus, biytik
basarilara imza atmis bir sahsiyettir. Azerbaycan valiligi sirasinda yine
devletine ve halkina 6nemli hizmetleri olmustur. Hz. Ali ile Muaviye
arasinda gerceklesen i¢ savasi Miisliimanlar igin bir talihsizlik gorerek
baris yolunu se¢mis, Miisliiman Araplarm birbirini 6ldiirmesini ziyan
sayarak, enerjilerinin dis tehditlere karsi sarf edilmesi gerektigini
diisinmtistir. Harici tehdidinin ortadan kaldirilmasi konusunda Hz.
Ali’ye destek olmus ancak halifenin yeniden Muaviye'ye yOonelmesine
miisaade etmemistir. Hz. Ebtbekir, Hz. Osman ve Hz. Ali ile kurdugu
akrabalik iligkileri, onun yonetime yakinligini korumak, kendisini ve
kabilesini devlet kademelerinde miimkiin oldugu O0lciide etkili hale
getirebilmek gayretinin tiriinii olarak goriilmelidir. Horasan’dan gelerek
fslam Devleti'ne dahil olan Kinde'nin bu soylu ve zeki lideri, ilk donem
Islam tarihi icerisinde etkili bir isim olarak yer edinmeyi basarmstir.
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CLAUDE GILLIOT VE iSLAMI CALISMALARI UZERINE II
KUR’AN iLE iLGIiLIi GORUSLERI
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Oz

Claude Gilliot, 6zellikle tefsir ve Kur’an’in metinlesme tarihi basta olmak tizere
Islami ilimler alaninda birgok calismasi olan iinlii bir oryantalisttir. Iki doktora
tezini de Taberi'nin Cami‘u’l-Beyan adl1 tefsiri {izerine yapan Gilliot, daha sonra
Kur’an’in metinlesme tarihi, Arap Edebiyati, Islam tarihi ve kelami, hadis, vb.
bircok Islami ilim iizerine galigmigtir. Fakat Kur'an ile ilgili galismalarinda
Ozgiin bir bakis sergilemek yerine, tamamen diger oryantalistlerin fikirlerini
benimsemis ve genel itibariyle onlara dayanarak bir¢ok makalesinde aym
konular1 tekrar etmistir. Biz bu makalede, Gilliot'un Kur'an ve Kur’an'm
metinlesme tarihi ile ilgili baz1 diisiincelerini inceleyecegiz. Ayni zamanda
konuyla baglantih olarak kisaca oryantalizme ve temel amagclarina da
deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Claude Gilliot, Kur’an, Mushaf, Oryantalizm, Kur’an'in
metinlesme tarihi.

About Claude Gilliot and His Islamic Studies II
His Views of the Qur’an

Abstract

Claude Gilliot is a well-known orientalist who has numerous works on Islamic
studies, especially on the Qur’anic exegesis and textualization history of the
Qur’an. At his both doctorate dissertations he has worked on Tabari’s
commentary called Cami” al-Bayan and later on he has studied the History of the
Qur’an Codex, Arabic Literature, Islamic History and Theology, hadith and so
on. But, whereas being original in his studies about the Qur’an, he almost
completely adopted the predecessor orientalists” thoughts and generally relied
on them and repeated the same subjects in many of his articles. In this article we
will analyze some of his thoughts on the Qur'an and the Qur’an Codex. And
also we will shortly touch on the orientalism and its main purposes related to
the subject matter.
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Giris

Islami ilimlerle ugrasan oryantalistlerin en temel ilgi alanlarindan
birisi siiphesiz ki Kur’an’dir ve boyle olmas1 da kag¢inilmaz bir sey olsa
gerek. Zira tiim Islami ilimlerin mihenk tagi, birincil bagvuru ve otorite
kaynagi Kur'an’dir. O halde Islam ilimleri ile ilgilenen her kim olursa
olsun, Miislim veya gayri Miislim fark etmeksizin, dncelikle Kur’an’i ¢ok
iyi bilmesi gerekir. Iste bu gergek ve gerekgeden dolay1 oryantalistler,
yliz yillardir Kur’an tiizerine yogun bir caba sarf etmekte ve kendi
kiltirlerinin, inanglarinin ve en son olarak da bilimsel birikimlerinin
sonuglarmi bu arastirmalarinda ortaya koymaya ¢alismaktadirlar. Onlar,
bazen Kur’an’in diger semavi kitaplardan derlendigini, bazen Yahudi ve
Hristiyan alimlerinin onu Hz. Muhammed’e yazdirdigini, bazen onun,
Mekke’de yasayan Yahudi veya Hristiyan kolelerin Hz. Muhammed’e
verdikleri egitimin bir sonucu oldugunu ve bazen de Mekke'deki
Hanifligin bir uzantis1 oldugunu iddia ederler. Hatta bazilar1 bunun
daha otesine gidip Kur'an'min Aristo'nun eserlerine dayandigin iddia
ederler.! Bu noktada Gilliot da kendi oryantalist meslektaglarmin tipik
orneklerinden biridir. O, Kur’an'in dili, icerigi, tefsiri, toplanma siireci,
mushaflasma siirecinin giiniimiize kadar olan uzantisi iizerine birgok
¢alisma yapmuistir. Bizim burada ele almayi diistindiiglimiiz konu, daha
¢ok Gilliot'un Kur’an'in kaynag, dili ve Kur’an’in mushaflagma tarihi ile
ilgili goriigleridir.

1. Kur'an, Kolektif Bir Calismanin Uriinii miidiir?

Kuran'm kolektif bir c¢alismanin {irtiinii  oldugu iddias
oryantalistlerin en tipik iddialarindan biridir. Bu noktada Gilliot der ki:
“Muhammed, Kur’an’1 sozel olarak sdylemeden 6nce biiyiik bir olasilikla
Yahudi ve Hristiyan yazarlarca bilgilendirilmis, Incil'in Siiryanice
terciimelerinden ve Incil harici metinlerden malumat edinmistir.”? Ayni

1 Ulrika Martensson, “The persuasive proof”: a study of Aristotle’s politics and rhetoric
in the Qur’'an and in al-Tabar1’s commentary”, Jerusalem Studies In Arabic And Islam, 34
(2008), ss. 363-420, s. 386.

2 Claude Gilliot, “Methodes et Debats. Langue et Coran: Une lecture syro-arameenne
du Coran”, Arabica, 1.(2003/3), ss. 381-393, s. 392.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



Claude Gilliot ve islami Calismalar1 Uzerine II
Kur’an ile Ilgili Goriisleri | 145
minvalde bagka bir makalesinde sunu sdylemektedir: “Kur’an’in Mekke
déneminin tamaminin, ellerinde Incil ile alakali veya Incil sonrasi
metinlerle alakali belgeler bulunan ‘Allah’t arayanlar’ tarafindan veya
onlarin arasinda meydana getirilen bilgilerden izler tasidigr g6z ardi
edilmemelidir. Bu ihtimal Christopher Luxenberg’in Syro-Aramaic
(Siryani-Arami) tizerinde yaptigi calismayla® daha da giigliiliik
kazanmaktadir. Bu tabanda son zamanlarda ifade edilen hipotez,
Kuranm kismen bir grubun c¢alismasinin iiriinii  olabilecegi
yoniindedir.* Her ne kadar bazi nedenlerden dolay1 agik¢a dile
getirmezlerse de Kur’an'in kolektif bir ¢alismanin iirtinii oldugu, bir¢ok
oryantalistin diisiincesinin arka planinda yer alir. Aslinda Arapga Islami
kaynaklar1 yakindan tamidik¢ga, Muhammed’in Allah’tan aldigmni dile
getirdigi seyin, bir¢ok yoOniiyle, okunan (recited) bir Kur'an asamasina
gelmeden 6nce, onun ‘toplanip bir araya getirilen, degistirilen ve kolektif
bir ¢alismanin {riinii oldugu’ hipotezi bize daha da inandiric
gelmektedir.”>
Gilliot, Kur’anin mabhiyeti ile ilgili hem kendisinin hem de
kendisinin de ifade ettigi gibi, bircok oryantalistin en temel goriislerini
dile getirir. Gilliot'un bu konuda dayandig: temel argiimanlardan birisi,
Kureyslilerin Hz. Muhammed’in Kur’ant Yahudi veya Hristiyan

3 Luxenberg (takma ad), bu ¢alismasinda Kur'an’in bir¢ok pasajinin miifessirler
arasinda tartisildigini ve yaklasik yiizde yirmi besinin hala aciklanamadigini iddia
eder. Ona gore bu acgiklanamayan kisim kendisinin 6nerdigi Siiryani-Arami dil bilimi
tabaninda agiklanabilir. (Bkz. Christoph Luxenberg, The Syro-Aramaic Reading of the
Koran: A Contribution to the Decoding of the Language of the Koran, Verlag Hans Schiler,
Berlin, 2007, s. 108) Luxenberg’e gore batili tercimanlar Kur'an't terciime ederken,
Miisliiman miifessirlerin yaptigi agiklamalar1 tatmin edici bulmazlarsa, ayni
kelimenin Arapga yapisi cercevesinde Siiryanice ve Aramice es anlamlisina
bakmalidirlar. Eger bu kelime Arapgadaki anlamindan farkls, fakat baglam ile Arapga
anlamindan daha uyumlu bir anlam: varsa, bu Siiryanice veya Aramice anlamina
gore Kur’an’1 tekrar terciime etsinler. Eger bu ise yaramazsa, goriiniiste Arapga olup
fakat kendi baglaminda tutarsiz olan kelimenin Kur’an’in baglamma en iyi uyan
seklini bulmak i¢in o kelime Siiryanice ve Aramice dillerinden terciime edilir. Bkz.
Luxenberg, The Syro-Aramaic Reading of the Koran, s. 23-27. Ayrica bkz. Claude Gilliot,
“Origines et Fixation du Texte Coranique”, Etudes, 409(2008/12), ss. 643-652, s. 649;
Gilliot, Methodes, s. 387-388; Claude Gilliot, “Les Sources du Coran”,Le Monde des
Religions, 19 (2006), ss. 30-33, s. 33.

4 Claude Gilliot, “Creation of a Fixed Text”, (ed. Jane Dammen McAuliffe), The
Cambridge Companion to the Qur’an, (ss. 41-57), Cambridge, Cambridge University
Press, Cambridge, 2007, s. 53.

5 Claude Gilliot, “Reconsidering the Authorship of the Qur’an. Is the Qur’an Partly the
Fruit of a Progressive and Collective Work?”, (ed. Gabriel Said Raynolds), The Qur’an
in its Historical Context, (ss. 88-108), Routledge, London, 2007, s. 88.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



146 | Naif YASAR

kolelerden aldig: iddialaridir. O, bu konuda sunu ifade eder; Kur'an'in
getirdigi bircok sey Mekkelilere yeni gelmemis olsa gerektir ki onlar:
“Inkar edenler, ‘bu Kur'an, Muhammed’in uydurdugu bir yalandan
baska bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim
etmistir’ dediler. Boylece onlar haksiz ve asilsiz bir s6z uydurdular’ ve
‘Ayrica, ‘onun, sabah aksam kendisine okunsunlar diye yazdirdig:
eskilerin masallari, efsaneleridir bu!” dediler’¢ seklinde Muhammed'i
elestirmislerdir. Kur’an’in bunlara verdigi cevap ise: ‘Andolsun ki biz
onlarin, ‘Kur’an’t ona bir insan &gretiyor’ dediklerini biliyoruz. Ima
ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur'an ise gayet agik bir
Arapcadir”” seklinde olmustur.

Gilliot, bu noktada kendi kendine gelismektedir. Zira o, bir yandan
Kur’an'in dogrulugunu reddederken, 6te yandan Kur’an'in gercekligini
ciiriitmek igin yine Kur’an’a dayanir. Hemen hemen tiim peygamberler
ilk etapta kavimleri tarafindan yalanlanmis, reddedilmis, bin bir
bahaneyle itham edilmistir. Hz. Muhammed de diger peygamberler gibi
bu ithama maruz kalmis ve hala da kalmaktadir. Diger yandan burada
Peygamber’e (a.s.) Kur'an’i 6grettigi iddia edilen Yahudi veya Hristiyan
kolelerin ne bildigine dair en ufak bir tarihi vesika yoktur.®Haniflerindini
anlayisi ile Hz. Muhammed’in dini anlayis1 arasinda benzerlik mevcut
olduguna dair bir bilgiye sahip degiliz.” Keza karsilagip egitim gordiigii
iddia edilen Yahudi veya Hristiyan alimlerinin de Peygamber’i (a.s.)
egittigine dair en ufak bir tarihi kirint1 bile yokken,'® oryantalistlerin
stirekli olarak bu konular1 bir hakikatmis gibi ele almalar1 ve yiiz yillarca
ugrastiklar1 halde bilimsel gecerliligi olan bir delil bulamamalarina
ragmen yine de ayni konuda yogun bir sekilde bu iddialar1 islemelerinin
sebebi, Islam ile ilgili dnyargilarindan ve bilimsellikten ziyade ideolojik
ve politik hareket etmelerindendir.

Aslinda oryantalistleri biraz daha yakindan taniyinca bu gibi
onyargilarmin sebebi daha da iyi anlagiliyor. Zira her ne kadar Islami
calismalarinda bilimsellikten baska bir gaye tasimadiklari izlenimini
veriyorlarsa da isin asli, birgok fikirlerinin sebebinin politik oldugudur.
Napolyon'un  (1769-1821)  bir¢ok oryantalist terciimani, 1796

6 Furkan, 25/4, 5.

7 Nabhl, 16/103; Gilliot, The Authorship, s. 89.

8 Muhammed Abdullah Draz (1894-1958), en-Nebau'l-‘azim: Nazaratun cedidetun fi'l-
Kur’an, Daru’s-Sekafe, Doha, 1985, s. 64-67.

9 Fazlur Rahman, Isldm, s. 54-55.

10 Draz, en-Nebau’l-‘azim, s. 56-58.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



Claude Gilliot ve islami Calismalar1 Uzerine II
Kur’an ile Ilgili Goriisleri | 147
Haziran'inda baslayip Dogu Dilleri Devlet Okulu’'nda' yegane Arapga
ogretmeni olan Sylvestre de Sacy’nin (1758-1838) ogrencileriydi. Sacy
daha sonra neredeyse Avrupamin tiim Onde gelen oryantalistlerinin
hocast oldu. Ogrencileri bu sahay1 {icceyrek asra yakin yonettiler.
Onlarin ¢ogu, Misir'da Napolyon’a oldugu gibi, politik alanda bir¢ok
sekilde yararlanilabilir konumdaydilar.? Keza Lord Curzon (1859-1925)
1914'te yaptig1 bir konusmasinda su climleleri sarf etmistir: “Dogu
Bilimleri, entelektiiel bir liiks degil, biiyiik bir imparatorlugun bir
zorunlulugudur. Bence, Dogu Calismalar1 Okulu®® gibi bir okulu
Londra’da insa etmek, imparatorluk mobilyasinin gerekli bir pargasidir.
Bizim gibi Dogu’da birka¢ yilim1 gecirenler, ulusal malzemelerimizde
eksikligini hissettikleri bosluklar1 doldurmak igin en yiiksek bir
sorumluluk bilinciyle ¢alisirlar.”4

Iste oryantalistlerin temel hedeflerini ve egitim programlarmin
amacini tarif eden bu konusma, ayn1 zamanda onlarin hangi zihniyete
sahip olduklarini ve olacaklarimni, Islami ilimlere hangi bakis agisiyla
yaklasacaklarmni net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Gilliot'un iddialarinin aksine, Kur'anin kaynagi onceki semavi
kitaplar veya Ehl-i Kitap’tan Peygamber’e (a.s.) muallimlik edenler
olamaz. Zira Kur’an, Ehl-i Kitap'in bir¢ok akidesinin yanls oldugunu'
ve onlarin, Kutsal Kitaplar1 kendi elleriyle tahrif edip bu konuda
insanlar1 aldattiklarmi’® dile getirir. Binaenaleyh, eger Kur’an onlardan
istifade edilerek ortaya konulmus olsaydi, nasil olurdu da hoca kabul
ettigi kaynaga muhalefet ederdi. Onlara muhalif akide ve tarihi bilgi
verdigi halde nasil olur da yine onun kaynagi bu kitaplarin oldugu iddia
edilebilir."”

Oryantalistleri, Kur’an'm kaynagimin daha onceki semavi kitaplar
oldugu iddiasma gotiiren seylerden birisi de, Kur'an'in daha onceki

11 Ecole publique des langues orientales.

12 Edward W. Said (1935-2003), Orientalism, A Division of Random House, New York,
1978, s. 83.

13 Daha sonra bu okul Londra Universitesi'nin School of Oriental and African Studies
boliimiine dontigmiistiir. Bkz. Said, Orientalism, s. 214.

14 Said, Orientalism, s. 214.

15 Bakara, 2/102; Alu ‘Imran, 3/64, 181; Nisa’, 4/155-161; Maide, 5/18, 64, 72-73; Tevbe,
9/30.

16 Bakara, 2/79; Alu ‘Imran, 3/71, 78; Maide, 5/13, 15; En‘am, 6/91; Nahl, 16/63-64; Neml,
27/76.

17 Draz, en-Nebau’l-‘azim, s. 58-64.
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semavi dinlerin nazil oldugu dillerdeki bazi kelimeleri kullanmas: ve
bazi boliimlerinin daha Onceki semavi kitaplarla icerik ve metot
agisindan benzerlik arz etmesidir.

Gilliot bu konuda sunu iddia eder; Kur'an’in, Arapc¢a olmayan
kelimeleri kullanmasi, 6zellikle Hristiyan metinleri basta olmak {iizere,
Yahudi ve Hristiyan metinlerinin hem Mekke’de hem de Medine’'de
bilindigini gosterir. Kur’an (“Kur’an” kelimesi de Arapga degil) ile ilgili
bazi teknik kavramlar Arapga kokenli degildir. Aye (isaret, mucize, ayet),
Ibranice 6th ve Siiryanice dthd (sign) ile iliskilidir. Siire de Siiryanice
Strtd#’dan tiiretilmis gibi goriiniiyor. Keza, bizzat Islami kaynaklar,
bugiin elimizde bulunan Kur’an’in bagka bir tarihinin oldugunun izlerini
tagir.’® Misliman miifessirlerin Kur'an pasajlarini  anlamada
zorlanmalari, Muhammed ve digerlerine bazi ilhamlar vermis olan
Kur’an oncesi bir metnin varli1 izlenimini vermektedir. Gilliot, burada
Kevser Stiresi'ndeki “Kevser” kelimesini ele alir ve Maturidi(6. 333/944)"°
ve Kurtubi'nin (6. 671/1273)% bu kelimenin 6nceki metinlerden gelip “el-
isar-tercih” anlamina geldigini iddia ettiklerini dile getirdikten sonra der
ki; “Miifessirlerin bu kelime ve tiim stirede sikint1 yagsamalari, ‘bu metnin
hali hazirdaki konumuyla ya c¢ok az veya hicbir anlaminin olmadigy’
yoniindeki fikrimizi destekler.?? Binaenaleyh, tiim bu ve diger bagka
sebepler, Kur’an’in kendisinden 6nce tarihi bir arka planinin oldugunu
gosteren seylerdir.”?

18 Gilliot, The Authorship, s. 98; Gilliot, Origines, s. 652.

19 Maturidi, bu kelimenin “el-fsar” anlamina geldigini ve eski kitaplardan alindigin
savunan goriisii sadece zikredip gecer, “havuz”un ismi oldugu goriisiinii ise sartli
olarak reddeder. Der ki; eger bu konuda gelen rivayetler sahih ise zaten dogrusu bu
goriistiir, yoksa bizce dogru olan goriis, bu kelimenin “kesir'in” mubalaga sigasi
olarak “kevser”, yani “¢ok ¢ok” anlamina geldigini savunan goriistiir. Bkz. Ebu
Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmuid el-Maturidi (6. 333/944), Te'vilatu
Ehli’s-Siinne, thk. Mecd1 Baselltim, Daru Kiitiibi'l- Ilmiyye, Beyrut, 2005, c. X, s. 617.

20 Kurtubi, bu kelimenin “el-isar” anlamina geldigini savunan goriisii reddedip, bu
kelimenin sahih rivayetlerde de nakledildigi gibi “havuzun” ismi veya “kesir’in”
mubalaga sigas1 olarak “kevser”, yani “¢ok ¢ok” anlaminda kullanildigini ve asil
sahih olan goriislerin bu goriisler oldugunu savunur. Bkz. Ebii *‘Abdillah Muhammed
Ibn Ahmed el-Ensari el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami‘u’l-ahkamu’l-Kur’an, Daru’l-
Kutubi'l-'[Imiyye, Beyrut, 2010, c. XX, s. 147-148.

21 Gilliot, The Authorship, s. 98; Gilliot, Les sources, s. 33.

2 Gilliot, Creation, s. 43; Gilliot, Les sources, s. 31, Claude Gilliot, Exégese, Langue et
Théologie en Islam: L’Exégese Coranique de Tabari, Vrin, Paris, 1990, s. 108-110; Claude
Gilliot, Aspects de I'Imaginaire Islamique Commun dans le Commentaire de Tabari,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Universite de la Sorbonne Nouvelle Paris-III, Paris,
1987, 1, 139-140.
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Gilliot ve diger oryantalistlerin bu noktada kasith olarak
gormezlikten geldikleri iki temel nokta bulunmaktadir. Birincisi, semavi
kitaplarin hepsinin ortak bir dil ailesi olan Sami Dil Ailesi ile nazil
olmalar1 ve dolayisiyla ortak kelimeleri kullanmalarmin gayet dogal
olmasy; ikincisi, ttim bu kitaplarin ayn1 kaynaktan geldigi ve ayni1 amaci
hedefledigi diisiiniildiigiinde, igeriginin de kaginilmaz olarak birbirine
benzeyecegidir. Zira Kur'an, insanoglunun baslangicindan kendi
zamanina kadar olan uzun zaman dilimi icindeki vahye ait gelenegin
bitliniine mirasgt olan ve bu konumu {izerinde israrla duran bir
kitaptir.® Keza Kur'ant bize ileten Peygamber(a.s.), peygamber
oldugunu soyleyen ilk kisi olmadigini belirtmektedir.

Birinci noktanin, Ozellikle giiniimiiz diinyasinda, gayet kolay
anlagilabilecegine ve dolayisiyla oryantalistlerin bu konudaki
iddialarinin da basit bir sekilde ciiriitiilebilecegine inaniyoruz. Zira
ibranice ya da Siiryanice kelimelerinin benzer fonetik ve anlamlariyla
Kur’an’da bulunmalari, Gilliot'un iddia ettigi gibi, Kur'an’in daha once
bu dillerde yazilmis semavi kitaplara ve kitap Otesi metinlere
dayanmasini hicbir surette gerektirmez. Ciinkii burada bahsi gegen
dillerin hepsi Sami Dil Ailesi dilleri olup birbirinden kelime almalars,
sahip olduklar: dil, tarih, cografya ve kiiltiir ortakliginin kagmilmaz ve
zorunlu bir sonucudur. Bu siire¢ tiim diinya dilleri i¢in de gegerlidir.
Ornegin “metot” kelimesi, ingilizce, Almanca, Fransizca, italyanca,
Ispanyolca... gibi birgok Avrupa dillerinde ve daha sonra kiiresellesme
siirecinde bu dillerle iligkisi olan Tiirkce, Rusga gibi dillerde ayni anlam
ve benzer bir fonetik yapisiyla ortak bir kelime olarak kullanilmaktadar.

Bundan dolay1 Kur'an da nazil oldugu doénemde Araplar
tarafindan yaygimn olarak bilinen kelimeleri, orijinine bakmaksizin
kullanmistir. Bu kelimeler Aramice, Habesce, Akatga, Siiryanice, Ibranice
ve Arapca gibi dillerde uzun bir zaman diliminde ortak olarak
kullanilmigtir> Keza diller arasinda uzun bir zaman dilimi boyunca

2 Mehmet Pagaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2002, s. 82. Ayrica bkz. Maide, 5/48.

% Pacgaci, Kur’an, s. 83.

% Esra Gozeler ve digerleri, “Corpus Coranicum Projesi: Kur’an'1t Geg Antik Doneme Ait
Bir Metin Olarak Okumak”, AUIFD, c. 53, say1: 2, 2012, ss. 219-253, s. 238-240.
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ortak olarak kullamilan kelimelerin orijini tespit edilemez.?* Birgok
Avrupa ve Asya dilini bilen Gilliot'un, dilin bu yapisin1 gérmezlikten
gelmesi, iddiasinda tamamen Onyargilarinin esiri olarak hareket ettigini
gosterir.

Gilliot'un Kur’anin kolektif bir ¢alismanin {riinii oldugunu
ispatlamak igin kullandig1 argiimanlardan biri de Zeyd b. Sabit’tir (6. 45-
55/665-675).” O, bu konuda soyle demektedir: “Muhammed Medine’ye
gelmeden once Zeyd b. Sabit Arapca ve Ibranice okuyup
yazabiliyordu.”?®

Gilliot'un iddiasiin aksine, baktigimiz tarih kaynaklari, ki
bunlarin ¢ogu Gilliot'un bu konuda kullandig1 kaynaklardir, Zeyd'in Hz.
Muhammed Medine’ye gelmeden &nce Ibranice veya Siiryaniceyi
bilmedigini gosterir. Bu kaynaklar Zeyd'in, Peygamber’in (a.s.):
“Ibranice/Siiryanice biliyor musun?” sorusuna: “yok, bilmiyorum”
seklinde cevap verdigini ve bunun iizerine Hz. Muhammed’in ona
ogrenmesini ve kendisi ig¢in Yahudilerin mektuplarni okumasin
emrettigini belirtir.?

%6 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi (6. 310/923), Cami‘u’l-
beyan ‘an te’vili ayi'l-Kur’an, thk. Halil el-Meys, Daru’l -Fikr, Beyrut, 2005, c. I, s. 19-
23.

% Hz. Peygamber (a.s.) Medine'ye geldiginde Zeyd b. Sabit on bir yasinda, Hazrec
Kabilesi'nden bir ¢ocuktu. Kiinyesi Ebu Sa‘id olup ona Ebu Harice de denir. Hz.
Muhammed Medine’ye geldigi zaman Miisliiman oldu. Babasi, kendisi alt1
yasindayken, Bu’ds Savasi’'nda oldiiriilmistiir. Zeyd'in Hicri 45-55/665-675 yillari
arasinda oldtgi rivayet edilir. Birgok sahabi ve tabiin ondan rivayette bulunmustur.
Mesruk (6. 63/683) der ki; Medine'ye geldigimde Zeyd'i ilimde derinlesenlerden
buldum. Said b. Miiseyyeb (6. 94/715) de der ki; ben Zeyd'in cenazesinde bulundum.
O, kabre konulurken Ibn Abbas (6. 68/687) dedi ki; kim ilmin nasil yok olup gittigini
gormek istiyorsa, iste ilim bdyle yok olup gider. Vallahi bugiin biiyiik bir ilim
gomiilmiistiir. Keza Zeyd'in 6ldiigli giin Ebu Hureyre (6. 57/676): “Bugiin iimmetin
alimi olmiistiir” dedi. Sa’bi (6. 104/722) der ki; Zeyd, farzlar ve Kur’an konusunda
diger insanlardan 6nde idi. Zeyd; yargi, farzlar, kiraat ve fetva konusunda onde
gelenlerden biriydi. Medine’de fetva veren alt1 kisiden biriydi ve Hz. Omer (6. 23/644)
sefere ¢iktiginda Medine’de onu vekil olarak tayin ederdi. Bkz. Ibn Sa‘d (6. 230/845),
Kitabu't-tabakati'l-kebir, thk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata’, Daru’l-Kutubi’l-'Ilmiyye,
Beyrut, 2012, c. II, s. 273-276; Ibn Hibban (5. 354/965), Kitabu' s-sikat, Miiessesetii’l-
Kiitlibi’s-Sekafiyye, Pakistan 1973, c. III, s. 135-136; ‘Ali b. el-Hasan b. Hibetillah b.
‘Abdillah Ibn ‘Asakir (6. 571/1171), Tarihu Medineti Dimegk, thk. Muhibbuddin Ebi
Sa'id, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, c. XIX, s. 295-338; Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Usman ez-Zeheb1 (6. 748-1374), Siyeru a'lami’-n-nubeld’, thk. Begsar ‘Avvad Ma'raf
vd., Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1996, c. II, s. 427-441; Ibn Hacer (5. 852/1448), el-Isibe
fi temyizi’s-sahabe, (1854 Hindistan baskisinin tipki baskisi), c. III, s. 22-23.

28 Gilliot, The Authorship, s. 92-93; Gilliot, Les sources, s. 33.

29 ibn Sa’d, et-Tabakat, c. 11, s. 273-274; ibn *Asakir, Dimegk, c. XIX, s. 301-305; ez-Zehebi,
en-Nubeld’, c. 11, s. 427-429; Ibn Hacer, el-Isabe, c. 111, s. 22-23; Muhammad Hamidullah
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Dolayisiyla, Gilliot'un buna dair yorumu zorlama bir iddia gibi
goriiniiyor. Onun bu iddiasmin asil sebebi ise Zeyd’in Ibranice veya
Siiryaniceyi bilip bilmemesi degil, onun bu diller vasitasiyla 6grendigi
Tevrat't Kur'an’a kattig1 ve buna baglantili olarak Gilliot'un “Kur’an’in
kolektif bir calismanin iiriinii oldugu” iddiasini ispatlamasidir. Zira
Gilliot, bu baglamda der ki; Zeyd'in ezbere bildigini sOyleyip de
Muhammed’in buna sevindigi on veya on alt1 sire, Muhammed’in ve
sahabilerin hosuna giden Yahudi yazilar1 olabilir. Zira “stre”
kelimesinin kokii Aramice veya Ibraniceden gelmedir.®

Aslinda Gilliot, burada tamamen yaniltic1 ve tarafli hareket eder.
Zira gordiugimiiz kadariyla, bu konuda kullandig: tarih kaynaklarmin
hi¢ birinde Zeyd'in ezbere bildigi strelerin Yahudi yazilar1 olduguna
dair en ufak bir bilgi olmamakla beraber, bu kaynaklarin bir¢ogu Zeyd'i
Hz. Muhammed’e getiren sahislarin: “Sana nazil olandan on yedi stire
biliyor”® seklinde bir ibare kullanmistir. Dolayisiyla Gilliot, hem bu
ibareyi gizliyor hem de bu kaynaklarda hi¢ yer almayan bir iddiay1
Zeyd'e atfediyor. Keza “stire” kelimesinin kokii Aramice veya
Ibraniceden gelme olup olmamasinin ise daha 6nce ifade ettigimiz gibi,
bu konuda herhangi bir 6neme sahip degildir. Cok anlamli bir kelimenin
anlamini belirleyen baglamidir. Bu tiir kelimeleri baglamindan koparip
atomik bir degerlendirme yapmanin semantik agidan hicbir 6nemi
yoktur.

Gilliot'un, bu iddiasini daha da gili¢lendirmek icin kullandig:
argiimanlardan biri de Zeyd b. Sabit'in Medine’de Yahudi okulunda
egitim aldigini® ve fbn Mes'tid un(6. 32/652) Zeyd’i, bir Yahudi olarak
tanimladigini® iddia etmesidir. Fakat yukarida da ifade ettigimiz gibi,
bircok kaynagin Zeyd'in Ibranice veya Siiryaniceyi bilmedigini ifade
etmesi Gilliot'un bu iddiasini giriitiir nitelikte gortintiyor.

(1908-2002), Muhtasar Hadis tarihi, gev. Kemal Kuscu, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2007,
s. 33.

%0 Gilliot, The Authorship, s. 92-93; Gilliot, Les sources, s. 33. Aslinda ¢ok eski zamanlarda
gerceklesen diller arasi kelime alis verislerinde, bir kelimenin hangi dilden digerine
gectigi tespit edilemez. Bkz. et-Taberi, Cami’, c. I, s. 19-23; Theodor Noldeke, Neue
Beitrage zur Semitischen Sprachwissenschaft, Verlag Von Karl ]J. Triibner, Strassburg,
1910, s. 31.

31 Ibn ‘Asakir, Dimesk, c. XIX, s. 301-305; ez-Zehebi, en-Nubeld’, c. 1I, s. 427-4428; Ibn
Hacer, el-Isabe, c. 111, s. 22-23.

%2 Gilliot, The Authorship, s. 92-93; Gilliot, Les sources, s. 33.

3 Gilliot, The Authorship, s. 92-93.
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Ibn Mes'tid’'un Zeyd’i “bir Yahudi olarak tanimladig1” iddiasi ise
yine gecersiz bir iddia olup Gilliot'un sirf Kur'an'in kaynagmi
bulandirmak igin tutarsiz bir sekilde davrandigmi gosterir. Zira bu
konuda Gilliot'un kullandig1 aym kaynaklar1 kullandigimiz halde, Ibn
Mes'tid'un Zeyd’e Yahudi dedigine sahit olmadik. Ibn Mes'tid, bu
noktada Zeyd igin su ibareleri kullanir: “Ben (Mekke’de) Resulullah’in
agzindan yetmis stire 6grendigimde Zeyd, iki kakiil sagiyla, ¢ocuklarla
oynuyordu/Zeyd daha gocuktu/Zeyd daha Miisliiman degildi/Zeyd daha
babasinin sulbunda kafirdi.”* Fakat bu ibareler tamamen Zeyd'in Ibn
Mes'tid’dan daha kiiciik olmasiyla alakalidir. Zira Ibn Mes'td ilk
Miisliiman olanlarin altincist oldugundan® o, daha Zeyd dogmadan 6nce
Miisliiman olmustu. Zeyd ise Islamiyet'in on dordiincii yilinda on bir
yasindayken Miisliiman olmus*® ve babasi da, kendisi alt1 yasindayken,
Bu‘as Savasi'nda dldiiriilmiistiir.” Dolayisiyla Ibn Mes'tid’un buradaki:
“Zeyd daha Miisliiman degildi” veya “Zeyd daha babasimin sulbunda
kafirdi” gibi ibareleri, Zeyd'in ya hi¢ dogmamasindan kaynaklanan
yasca kiigiikliigii veya Islami miikellefiyet yasina gelmemesiyle
alakadardir ki bunlarin higbiri Zeyd igin ne bir giinah ne de bir kusur
sayilabilir.

Gilliot, Ibn Mes‘tid’un: “Zeyd daha babasmin sulbunda kafirdi”
soziinii, Zeyd’in Yahudi olduguna delil olarak ele alir. Halbuki Ibn
Mes"tid'un kastettigi sey “kafir olan babasinin sulbundaki ¢ocugun da
kafir oldugu” ki bundan da amac kendisinin Islamiyet’e girme
bakimindan Zeyd’'den ¢ok onde oldugudur. Gilliot'un Zeyd’'in Yahudi
olduguna dair kullandig1 bagka bir delil de Ibn Mes"id"un Zeyd'i: “Zeyd,
iki kakil saciyla, cocuklarla oynuyordu” seklindeki tanimlamasidir.
Gilliot'a gore buradaki “iki kakiil sa¢” Yahudilere 6zgii bir semboldiir.3
Fakat aksine Ibn Mes'tid’un da ifade ettigi gibi, bu olsa olsa 0 zamanin
cocuklara &zgii bir seydir. Zira Ibn Mes'tid’dan gelen birgok farkl
rivayetlerde o, stirekli Zeyd’'in ¢ocukluguna vurgu yapiyor. Bu rivayetler
de agikca gosteriyor ki Ibn Mes"d'un kastettigi sey, Zeyd'in Yahudi
oldugu degil, kendisinden yasca ¢ok kiigiik oldugudur.

%' Abdullah b. Eb1 Davud es-Sicistani (6. 316/929), Kitabu’l-mesahif, thk. Selim b. 1d el-
Hilali, Miiessesetii Gurras, Beyrut, 2006, s. 177-187.

35 Ibn Hacer, el-Isabe, c. IV, s. 129.

3% Ibn Hibban, es-Sikat, c. 111, s. 135-136; ibn *Asakir, Dimesk, c. XIX, s. 295-305.

7 ibn ‘Asakir, Dimesk, c. XIX, s. 338.

38 Gilliot, Methodes, s. 391.
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2. Kur’an’in Mushaf Haline Getirilmesi

Oryantalistlerin {izerinde durdugu 6nemli konulardan birisi de
Kur’an’in mushaf haline getirilme siirecidir. Onlar bu noktada Kur’an'in
bir¢ok degisiklige, ziyadelik veya noksanliga maruz kalmis olabilecegini
ileri stirerler. Oryantalistler ¢alismalarini yaparken genel itibariyle kendi
kiiltiirlerinin penceresinden bakarak Islami ilimlere yaklasirlar. Bu belki
bir nebzeye kadar dogal karsilanabilir. Zira kisinin yetistigi kiltiir ve
anlayisindan tamamen soyutlanmasi ve Kkarsilasti$i yeni kiltiir ve
diistinceleri Onyargilarindan bagimsiz bir sekilde degerlendirmesi
diistintilemez. Bununla beraber kisi bu o0zelliginin farkina vararak
onyargilarini minimize edebilir. Dolayisiyla kiiltiir uzaklhigina dikkat
edilmeksizin kisi kendi kiiltiiriiniin penceresinden bakmaya saplanip
kalirsa, elbette farkl: kiiltiirlerde yazilmis metinlerle saglikli bir iletisime
gecmesi s0z konusu degildir.

Bundan dolay1 oryantalistler Kur'an’a yaklasirken, ona, kendi
kutsal kitaplarinin tarih igerisinde gecirdigi seriiven perdesinin
arkasindan bakarlar. Zira Ibranicede harekeleme sistemi, metinlerin
yaziya gecirilmesinden bin yil, belki daha uzun zaman sonra
kullanilmaya baslanmistir. Bu zaman zarfinda birgok kelimenin manasi
ve gramatik yapisi degismis ve dolayisiyla kelimelerin asil manalarina
ulasmak daha da giiglesir olmustur. Metinlerin kenarlarinda yorum
olarak yazilanlar daha sonraki miistensihler tarafindan asil metinle
karistirlmigtir.® Eski Ahit'teki kitaplarin birer birer yaziya gegirilmesi
¢ok daha oncelere varmakla birlikte, resmi metnin olusumu M.S. III.
ylizyilda tamamlanmistir. Yine Incillerin tek tek yazilmas1 60-100
yillarina kadar gitmektedir. Ancak resmi konsiiller tarafindan biitiin
Hristiyan cemaatlerce kabul edilmesi 6ngoriilen bir Yeni Ahit metni M.S.
IV. yiizyillda meydana gelmis bulunmaktadir.®#’ Yeni Ahit’teki kitaplarin
asil niishalar1 elimizde bulunmamaktadir. Yeni Ahit’e ait eldeki en eski
kitap M.S. 200’lere ait oldugu samlan Yuhanna Incili niishasidir.
Yazmalar karsilastirildiginda ise higbir niisha digeri ile tipatip aymn
olmadig1 goriilmektedir. Bugiin i¢in 10.000'nin {izerindeki farkli niisha,
200.000 kadar farkhlik tasimaktadir.#? Kutsal Metin sahipleri,

% Pacgaci, Kur’an, s. 97-98.

40 Pacgact, Kur’an, s. 100.

4 Pacaci, Kur’an, s. 98. André Robert ve André Feuillet baskanliginda Fransizcada
Introduction a la Bible adiyla hazirlanan eserin ilk baskisinda el yazmalar: arasindaki
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metinlerindeki bu farkliliklar1 agiklamak igin kutsal metinlerinin aslinda
bir¢ok yoniiyle beseri 6zellik tagidigini, her ne kadar temelde ilahi ise de
bunlar1 kaleme alanlarn 6zgiir iradeye sahip insanlar oldugunu ve bu
insanlarin da yazdiklarina kendi ilmi, tarihi, psikolojik, inang ve kiiltiirel
degerlerini, zahiri hisleri vasitasiyla edindikleri malumati yansittiklarim
ve ihtiyaca baglh olarak bu metinleri tekrar tekrar redakte/revize
ettiklerini iddia etmiglerdir.*

Dolayisiyla kutsal kitaplar1 boyle tarihi bir metinlesme siirecinden
gecen ve bir¢cok degisiklik barindirdigr inkar edilemeyen Yahudi ve
Hristiyanlar, Kur’an’in hicbir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar
gelmis olabilecegine ihtimal veremiyorlar.

2.1. Hz. Peygamber Doéneminde Kur'an'in Yazilmasi ve
Ezberlenmesi

Kur’an’m toplanma ve mushaflasma siirecinin belki de en 6nemli
safhasi, Hz. Muhammed hayattayken Kur’an’in hangi asamada oldugu,
yazilip yazilmadigi, ezberlenme durumu, vb. konularla ilgili olan
asamasidir. Bundan dolayr Kur’an tarihiyle ilgilenen oryantalistler
oncelikle bu safha ile ilgili hipotezler 6ne siirerler.

Bu noktada Gilliot soyle demektedir; Kur’an stirekli bir evrim
gecirmis ve bu evrim belki de Emevi donemine kadar devam etmistir.
Hz. Muhammed’in 6greticileri, onun ve ortaklarinin algisi, nesih, ayet ve
hatta strelerin unutulmasi, kaybolan ayet ve slreler, az ¢ok
tamamlanmis mecmualar, eklentiler, metindeki hatalarin kismen
diizeltilmesi, bir¢ok dilbilimsel degistirmeler ve hakeza devam etmistir.
Bir peygamber bir giinde yaratilmadig: gibi, bir kutsal kitap da hayli
hayli bir giinde yaratilamaz.*

farkliliklarin iki yiiz bin oldugu ifade edilirken (bkz. A. Robert et A. Feuillet,
Introduction a la Bible, Declée & Cie, 1959, c. I, s. 111, Muhammad Mustafa al-A‘zami,
The History of the Qur’anic Text: From Revelation to Compilation, A Comparative Study
with the Old and New Testaments, UK Islamic Academy, Leicester, 2003, s. 303 iginde);
bu rakam ayni eserin Ispanyolca ve Ingilizce ¢evirisinde hicbir agiklama yapilmadan
yiiz elli bine indirilmistir. Bkz. André Robert, André Feuillet, Introduccion a la Biblia,
Biblioteca Herder, Barcelona, 1967, c. I, s. 128; A. Robert and A. Feuillet, Interpreting
the Scriptures, translated by P.W. Skehan et al, Declée Company, New York, 1969, c. 1,
s. 115. al-A‘zami, The History of the Qur’anic Text, s. 303 iginde.

4 Robert y Feuillet, Introduccién, c. 1, s. 40, 43, 46-60, 79-81, 133-136, 164-165, 174-176,
290-295, 299, 322-324; c. 11, s. 107-109.

#  Gilliot, The Authorship, s. 101; Gilliot, Origines, s. 652.
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Bu yorum yukarida zikrettigimiz Tevrat ve Incil'in mushaflasma
stirecini andirir gibidir. Zira bu ibarelerde ifade edilen siireg, Tevrat ve
Incil'in gecirdigi safhalardir. Keza Gilliot, bu konuda diger bazi
oryantalistlerin degerlendirmelerini ele alir ve der ki; J. Burton’a gore
elimizdeki Kur’an, Muhammed vefat ettiginde biraktigi Kur’an'in
tipkisidir.# Ona gore Ebu Bekir'e (6. 13/634) ve Osman’a (6. 35/656) isnat
edilen toplama islemi tarihte vaki olmamis bir seydir.#> Fakat Angelika
Neuwirth’e gore elimizdeki Kur'an, Osman kanaliyla gelir. Keza, Karl
Vollers’e (1857-1909) gore Kur’an dilinin orijini Mekke ve Medine
lehgelerinde bulunur ki Kur’an, ¢ok cazip olan eski Arap siir diline
adapte edilmek igin tekrar gézden gegirilmistir.* Biz (Gilliot), Kur’an'in
gecirdigi uzun redaksiyon siirecinde degisiklige ugramis oldugu
ihtimalini goz ardi etmememiz gerektigini diisiiniiyoruz.# Gilliot'un bu
iddias1 bize John Wansbrough’u (1928-2002) hatirlatmaktadir. Zira
Wansbrough ve onun goriislerini benimseyenlere gore Kur’an degisken
bir metin halinde stirekli olarak diizenleme, tashih ve dizayndan
gecirilmis ve onceki kutsal kitaplarin bazi iisluplar taklit edilerek ancak
hicri ikinci asrin sonlarinda veya tiglincii asrin baslarinda son seklini
alabilmistir. Dolayisiyla onun standart bir metin haline gelmesini ifade
eden rivayetler de bu déonemde son halini almistir.*® Buna karsin Josef
Van Ess sunlarn ifade eder: “Bence Wansbrough, ilk doénem
Hristiyanligin bu konudaki c¢alismalarindan ¢ok fazla etkilenmistir.
Islamiyet, dinin kitap dini olarak bilindigi bir zaman ve cevrede
dogmustur. Bu anlayis Maniheizm ile beraber Yahudilik ve Hristiyanlik
tarafindan yerlestirilmisti. Mushaflasma artik yeni bir icat sayilmiyordu
ve gerceklesmesi beklenen bir seydi. Bence bu, Islamiyet'te
mushaflasmanin neden o kadar hizli gergeklestigini agiklamak igin
yeterli bir delildir.”#

# Bkz. John Burton, The Collection of the Qur’an, Cambridge University Press,
Cambridge, 2010, s. 239-240.

% Gilliot, Origines, s. 648.

4 Gilliot, Origines, s. 647; Gilliot, Methodes, s. 383.

¥ Claude Gilliot, “Deux etudes sur le Coran (La composition des sourates Mekkoises.
Le Coran, Muhammad et le“judeo-christianisme)”, Arabica, XXX(1983), ss. 1-37, s. 15.

4 John Wansbrough (1928-2002), Qur’anic Studies: Sources and Methods of Scriptural
Interpritation, Promethheus Books, New York, 2004, s. 1-52, 78, 202, 207-208, 225-226.

4 Josef Van Ess, “Review of ]. Wansbrough”, Qur’anic studies, Bibliotheca Orientalis, 35
(1978), ss. 349-353, s. 353. (Angelika Neuwirth, “Form and Structure of the Qur’an”,
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Gilliot ve diger oryantalistlerin bu konuda ortaya attiklari
hipotezlerde saglam bir delile dayanmazlar. Aksine siirekli
varsayimlarla hareket ederler. Islami kaynaklari inceledikleri zaman, bu
kaynaklardan sadece Islam’in aleyhine kullanabileceklerini diisiindiikleri
malumat: segip alirlar. Zira hem Gilliot hem de diger oryantalistlerin bu
gibi konularda iddia etikleri diisiincelerin dayanaklarini yine Islami
kaynaklardan elde ederler.

Bizzat oryantalistlerin kullandiklar1 kaynaklara baktiZimizda ise
durumun onlarin iddia ettiklerinden g¢ok farkli oldugunu goriiyoruz.
Dolayisiyla bu isin gercegi sudur; Peygamber (a.s.) doneminde Kur’an'in
tamami yazilip muhafaza edilmis® ve Hz. Ebu Bekir'in Zeyd’e yaptirdig:
ilk mushaf ¢alismasinda da tiim Kur’an igin yazili ve giivenilir niishalar
tespit edilerek bu niishalardan toplama islemi gerceklesmistir.>!

Zira Hz. Muhammed kendisine gelen vahye ¢ok ihtimam gosterip
onu vahiy katiplerine yazdirir, sonra sesli olarak okutur, eger yanlislar:
varsa diizeltirdi. Her sene ramazan aymda Cebrail ile beraber o zamana
kadar nazil olan Kur'anit okur® ve bu okumaya (arza) sahabiler de
katilir, okumay1 dinlerlerdi. Boylece ellerinde niishalari olanlar,
karsilastirma yapip yanlislar1 varsa diizeltirlerdi. Hz. Muhammed, son
yilinda bu arzayi iki defa yapmistir.>® Ayrica, Kur’an’in hem hafizalarda

(ed. Jane Dammen McAuliffe), Encyclopaedia of the Qur’an II, (ss. 245-266), Brill,
Leiden, 2002, s. 246 icinde). )

%0 Muhammad Hamidullah (1908-2002), Isldim’a Giris, ¢ev. Cemal Aydin, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara, 2010, s. 34; Muhammad Hamidullah (1908-2002), Allah’in
Elgisi Hz. Muhammed, gev. Ulkii Zeynep Babacan, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2005, s.
181; Muhammed Abdullah Draz (1894-1958), Initiation au Coran, el-Felah, Misir, 1997,
s. 17-19; es-Sabuini, Muhammed ‘Ali, et-Tibyan fi ‘ulimi’l-Kur’an, el-Mektebetu'l-
‘Asriyye, Sayda Beyrut, 2011, s. 49; Halis Albayrak, Tefsir Usiilii, Stile Yaynlari,
Istanbul, 2011, s. 27.

51 Muhammed b. Isma‘il el-Buhari (o 256/870), Sahihu’l-Buhari, Daru Ihyal t-Turasi'l-
‘Arabi, Beyrut, 2001, Feddilu’l-Kur’dn, 3, s. 922; es-Sicistani, el-mesahif, s. 146-154; Tbn
Hacer, Fethu’l-Bari bi-gerhi sahihi’l-Bubari, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ty., c. IX, s. 12; Draz,
Coran, s. 17; Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiati (6. 911/1505), Itkan fi
‘uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005, c. I, s. 183; Muhammed ‘Abdul‘azim ez-
Zerkani (6. 1367/1948), Menahilu’l-irfan fi ‘ulitmi’l-Kur'an, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 2006,
s. 174-191, Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2012, s. 62-
65; es-Sabiini, et-Tibyan, s. 52-59-; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, MUIFAV Y., Istanbul,
2003, s. 90.

52 Draz, Coran, s. 18.

53 ibn Sa‘d, et-Tabakat, c. II, s. 150-151; el-Bubhari, Sahih, Fedail, 7, s. 924; Hamidullah,
Isldm, s. 32-34; Hamidullah, Elgi, s. 180; es-Sabtuni, et-Tibyan, s. 56.
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hem de yazili bir sekilde muhafaza edilmesine titizlikle Onem
verilmigtir.>*

Hz. Muhammed, Kur'an konusunda sadece bir araci olmustur,
oryantalistlerin iddia ettigi gibi, birakin onu kendisinin yazmasi, o,
diizenlemesine bile karismamustir. Zira ayet tertibi, Hz. Cebrail'in
bildirmesi ve Hz. Peygamber’in talimatiyla gerceklesmistir. Dolayisiyla
ayetlerin tertibi dahi ilahi bir tayinle olmustur.

Hz. Muhammed’in bu kadar hassas davranmasina ragmen
oryantalistlerin sirf kendi kitaplarnin metinlesme siirecine odaklanip
diinya yazi tarihini hicbir sekilde kale almamalari, onlarin 6nyargih
davrandiklarina ve dolayisiyla iddiasinda bulunduklar: bilimsellik ve
objektiflikten uzak olduklarina delildir. Zira Tevrat'mn bin yil gibi bir
siireden sonra metinlesmesi; Incil’in yaklagik ¢ yiizyll sonra
metinlesmesi gosteriyor ki vahiy ile bu vahyin metinlesme siiresi siirekli
kisalmistir. Binaenaleyh, sira Kur’an'in metinlesmesine geldiginde yazi
tarihini tekrar basa ¢evirmenin gegerli bir sebebi olmasa gerek. Zira Arap
alfabesinin yazili olarak ne zaman kullanildig1 kesin olarak bilinmemekle
beraber, bazilarina gore bu alfabe M.O. 600 civarinda yazi dili olarak
kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed Mekke'den
Medine’ye hicret ettiginde Arapga 1200 yil civar1 yazi tarihine sahipti.>
Arkeolojik veriler de yazimin Arabistan’da Islamiyet’ten yiizyillar énce
bilindigini gostermektedir.” Zira Arabistan’mm degisik bolgelerinde
Islamiyet oncesi donemlerine ait oldugu tespit edilen bir¢ok Arapca

5 es-Suyuti, Itkan, c. 1, s. 185; es-Sabini, et-Tibyan, s. 49-53.

% es-Sicistani, el-mesahif, s. 133; Muhammed b. ‘Abdullah ez-Zerkest (6. 794/1392 ), el-
Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, s.
180; es-Suyiti, [tkan, I, 86-88; Muhammed ‘Ali es-Sabiini, et-Tibyan fi ‘ulimi’l-Kur'an,
el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut, 2011, s. 53; Cerrahoglu Tefsir Usillii, s. 56; es-Sabuni,
et-Tibyan, s. 53; Hiiseyin Yasar, Batinin Kur'dn Algisi, Akademi Yayinlari, Izmir, 2010,
s. 67-77, 219-220; Demirci, Usiil, s. 79-80; Albayrak, Usiil, s. 39.

% Ernst Axel Knauf, “Arabo-Aramaic and ‘Arabiyya: From Ancient Arabic to early
Standart Arabic, 200 CE-600 CE”, (ed. Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai, Michael
Marx), The Qur’an in Context: Historical and Literary Investigations into the Qur’anic
Milieu, (ss. 197-254), Brill, Leiden, 2010, s. 197; Jan Retso, “Arabs and Arabic in the
Age of the Prophet”, (ed. Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai, Michael Marx), The
Qur’an in Context: Historical and Literary Investigations into the Qur’anic Milieu, (ss. 281-
292), Brill, Leiden, 2010, s. 281-282.

5% W. Montgomery Watt (1909-2006 ), Kur’an’a Giris, ¢ev. Siileyman Kalkan, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 46.
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belge ve yazit kesfedilmistir.®® Bu mantik cercevesinde bakildiginda,
Kur’an donemine gelindiginde yazi ara¢ ve geregleri ¢ok daha fazla
gelismis oldugundan, Kur’anin nazil olmasiyla yazilmasi arasinda
herhangi bir zamanin gec¢mesine ihtiya¢ kalmamistir ve aninda
yazilmstir.

Kur'an ilk nazil oldugu zamandan itibaren okunmasina,
ezberlenmesine, Ogrenilmesi ve Ogretilmesine ©nem verilmis, Hz.
Muhammed her firsatta, hem tebliginde, hem sohbetlerinde onu siirekli
olarak tekrar etmistir. Dolayisiyla Kur’an1 korumanin yolu sadece yazili
format olmay1p ve fakat ayn1 zamanda sozlii format da biiyiik bir 6neme
sahiptir.® Kur’an’in tamamini ezbere bilenlerin sayisinin azlifi one
stirilerek, Kur’an’dan bazi seylerin kayboldugu iddia edilebilir. Fakat
Kur’an’in tamamini ezbere bilenlerin sayisi az olsa da her biri farkli bir
boliimiinti ezberledigi i¢in Kur’an’mn tamamini bu ezber yodntemiyle
koruyanlarin sayisi simrsizdir. Zira Peygamber (a.s.) vefat ettiginde
Miisliimanlarin sayist yiiz binleri ge¢misti.®

Gilliot'un bu konuda ortaya attig1 argiimanlardan biri de yine “Hz.
Muhammed’in Medine’ye gelisinden 6nce Zeyd b. Sabit'in Ibranice veya
Siiryaniceyi bildigi”, “Medine’de Yahudi okulunda egitim gordiigi”,
“Ibn Mes'iid’'un onu Yahudi diye tanimladigi” gibi daha 6nce ele
aldigimiz meselelerdir. Gilliot'un, bu konudaki malumatin yoniinii
kasith olarak saptirdig1 kanaatindeyiz.

2.2.0sman Mushafi
Kur’an’in mushaflasma tarihi ile ilgilenen miistesriklerin tizerinde
durdugu ve varsaymmlarda bulundugu konulardan biri Osman

% Muhammad Hamidullah (1908-2002), Islam Miiesseselerine Giris, gev. Thsan Siireyya
Sirma, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 9; Muhammad Hamidullah (1908-2002), Hz.
Peygamber’in Alt1 Diplomatik Mektubu, ¢cev. Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, Istanbul,
2007,s. 54-64; al-A‘zami, Qur’anic Text, s. 135-136; Robert Hoyland, “Epigraphy and
the Linguistic Background to the Qur'an”, (ed. Gabriel Said Raynolds), The Qur’an in
its Historical Context, (ss. 51-69), Routledge, London, 2007, s. 53-57; Gregor Schoeler,
Ecrire et Transmettre dans les Débuts de 1'Islam, Presses Universitaires de France, Fransa,
2002, s. 15-20.

% el-Bubari, Sahih, Fedail, 20-26, 37, s. 927-930, 933; el-Kasim b. Sellam Ebu ‘Ubeyd (6.
224/838), Fedailu’l-Kur’an, thk. Adnan el-'Ali, Mektebetu'l-'Asriyye, Beyrut, 2009, s. 11-
20; es-Sicistani, el-mesahif, s. 177-194; el-Kurtubi, Cami’, 1, 7-10, 19-20; es-Suytti, Itkan, 1,
85; ez-Zerkani, Menahil, s. 173-174; Hamidullah, Islam, s. 37-38; es-Sabuni, et-Tibyan, s.
49-52; Demirci, Usiil, s. 86-94.

60 Koksal, Hz. Muhammed, c. VIII, s. 616.
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Mushafi’dir. Dolayisiyla Gilliot da yukarida belirttigimiz gibi bu alanla
ilgili olarak bir¢ok ¢alisma yapmuistir.

Gilliot, bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Her ne kadar
Miislimanlar bugiin elimizde bulunan Kur’an’in Osman Mushafi'mnin
aynist olduguna inansa da bizim, Miisliimanlarin bu konuda anlattiklar:
tizerinde yaptigimiz analizler, Miisliimanlarla ayni goriiste olmamiza
mani oluyor.®” Kur’an, 6zellikle yeniden okunma ve diizeltilme gibi
evrimlerden gecen bir tarihe sahip oldugu igin o, sabit bir metin
olmaktan uzaktir.®> Osman Mushafi uzun ve kisa seslileri kapsamiyordu.
Bu 6zelligi, baz1 kelimelerin farkli okunmasina imkan taniyordu. Ayrica
Arap yazismin ilk hali, suanda bazi {insiiz harflerin sahip oldugu
noktalama isaretlerine sahip degildi ki bu noktalar alfabedeki harflere
gercek degerini (fonetigini) verip karisiklig1 6nler.®® Uzun ve kisa sesliler
ile noktalama isaretleri, Abdulmelik (685-705) zamaninda gelistirildi.*
Bu degisikliklere muhtemelen, kelamci ve fakih olan gramerci ve
filologlarin diizeltmeleri de eklenecek.® Tiim bunlara ragmen Islam
geleneginin biiylik ¢ogunlugu, Kur’anin ilk baslarda ittifak halinde
kabul edildigi konusu {izerinde 1srar eder ki boylece Kur’an’in sahihligi
konusunda yapilan suglamalar1 unuttursunlar. Fakat Islami kaynaklarda
Kur’an’in sahihligi ile ilgili tereddiitler ve itirazlar oldugu miiddetce,
gecmiste oldugu gibi gelecekte de bu konu batili arastirmacilar igin,
Kur’an’a ‘bagka bir mushaflasma tarihi’ teklif etmeye ortam hazirlar.” %

Gilliot ve diger oryantalistlerin bu konuda gormezlikten geldikleri
birka¢ nokta vardir. Birincisi; uzun ve kisa seslilerin veya hareke
isaretlerinin olup olmamas1 sahabiden sonra gelen ve dogrudan
sahabilerden ders almayan nesiller ic¢in sikintii bir durum haline
gelmistir. Zira sahabiler, Kur'an'1 bizzat Peygamber’den (a.s.) defalarca
dinlediler ve ayrica onlar kendi donemlerindeki Arap alfabesine
aligiktilar. Tkincisi; Kur’an’in tamaminin ezber yontemiyle korunmus
olmasidir. Hem sahabi donemini hem de tabiin doénemini okuyan
herkesin rahatlikla gorebilecegi seylerden biri, o zamanki Araplarin,

61 Gilliot, Creation, s. 43.

02 Gilliot, Origines, s. 643.

6 Gilliot, Origines, s. 644; Gilliot, Methodes, s. 383-384.
o Gilliot, Origines, s. 644.

05 Gilliot, Methodes, s. 392-393.

% Gilliot, Origines, s. 646.
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ezbere bilinmeyen seyi ilim olarak kabul etmedikleridir.®” Dolayisiyla
oryantalistler, kendi kutsal kitaplarinin ancak cok istisnai kisilerden
bagka kimsenin ezberleyemedigine bakarak Kur'an’t da ayni kefeye
koymalari yanlis ve yanilticidir. Zira Islam tarihine bakildiginda Kur’an’i
bes-alt1 yaslarinda ezberlemenin siradan bir is oldugu gortiliir.

Hem Hz. Muhammed hem sahabiler hem de onlardan sonra
gelenler Kur'an'n 6grenilip Ogretilmesine, ezberlenmesine ve
yazilmasina biiyiik bir ihtimam gostermiglerdir.®® Hatta Peygamber(a.s.)
ve sahabiler doneminde egitim-6gretim deyince akla gelen ilk ve tek sey
Kur’an’in 6grenilmesi ve 6gretilmesidir denilebilir. Tiim bunlar1 gz ards
etmenin bilimsellik ve objektiflikten uzak oldugu agiktir. Uciinciisiy;
Gilliot'un: “Osman Mushafi uzun ve kisa seslileri kapsamiyordu. Bu
ozelligi, baz1 kelimelerin farkli okunmasina imkan taniyordu” ifadesidir.
Bu iddiaya iki ayr1 sekilde cevap verilebilir. Ilki; farkli okunma ihtimali
olan kelimeler Peygamber’in (a.s.) okumas1 taklit edilerek sahabiler
tarafindan halledilmisti. Ibn Mes'tid’un: “Ben (Mekke’de) Resulullah’in
agzindan yetmis stire 6grendim...” ifadesi de bunu gosterir. Ikincisi; bir
kelimenin farkli okunmalara ihtimal vermesi, Arapga, [branice, vb. SAmi
dillerinin karakteristik bir 6zelligidir. Bunun Kur’an ile ve Kur’an'm
sthhatiyle bir alakas: yoktur. Keza Hz. Osman her ne kadar mushafi hat
olarak sinirlandirmigsa da kiraati serbest birakmistir.® Mushaflar
noktalamaya sevk eden sebep ise sahabi ve tabiinin o ddnemde
Arapganin fesahatinin yavas yavas bozulmaya baslamasma sahit
olmalaridir. Boylece dil bozulmaya ytiz tutunca hem avam hem de havas
dilin yanlig kullanimlarina maruz kalmis ve kendileri de belli bir siire
sonra bu yanlslar1 kullanmistir. Bundan dolay: sahabi ve tabiin bu yanlis
kullanimlarin  gittikge artmasindan endise ettiklerinden, stipheli
durumlarda ihtilafi ortadan kaldirmak, Kur’an’in dogru i‘rabinin ortaya
c¢itkmasina ve lafizlarinin dogru bir sekilde 6grenilmesine vesile olmak
i¢cin onu noktaladilar.” Binaenaleyh, mushaflar1 noktalama eylemi, o

¢ [brahim Canan (1940-2009), Hadis Kiilliyat: Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Akgag,
Ankara, 1988, c. I, s. 114-115.

¢ el-Bubari, Sahih, Feddil, 20-26, 37, s. 927-930, 933; Ebu ‘Ubeyd, Fedail, s. 11-20; es-
Sicistani, el-mesahif, s. 177-194; el-Kurtubi, el-Cami, c. 1, s. 7-10, 19-20; es-Suytti, Itkan,
c. I, s. 85; ez-Zerkani, Mendhil, s. 173-174; Hamidullah, Islém, s. 37-38; es-Sabani, et-
Tibyan, s. 49-52; Demirci, Usill, s. 86-94.

% es-Sicistani, el-mesahif, s. 249.

70 Ebt ‘Amr Osman b. Sa‘id ed-Dani (6. 444/1053), el-Muhkem fi nakti'l-mesahif, thk. Tzzet
Hasan, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1997, s. 3-4, 19; Ganim Kaddr el-Hamed, Resnu’'l-mushaf:
dirasetun lugaviyyetun tarihiyyetun, el-Lecnetu’l-Vataniyye, Bagdat, 1982, s. 487-488;
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zamanki Arapgay1 iyi bilmeyenlerin yanlis kullanimlarini énlemek igin

yapilmistir. Kur’an’in farkli ve sahih olan kiraatlerinin tiim Islam tarihi

boyunca gegerliligi devam etmistir ve hala da ediyor. Bu, Kur’an’a bir

kusur getirmez, aksine onun zengin yonlerinden biridir. Zaten bu

kiraatlerin higbirisi, Islam’m herhangi bir temel esasini degistirecek bir
mana farklilig1 barindirmaz.”

Gilliot'un Kur’an tarihi ile ilgili yaptig1 ¢alismalarda dile getirdigi
konulardan biri de Kur’an’in tahrif edildigi iddiasidir. O, bu iddias1 icin
hem Islami kaynaklardan hem de oryantalistlerin caligmalarmdan
deliller getirmeye c¢alisir. Gilliot, bu konuda Neuwirth'ten sunlari
nakleder: “Peygamber sonrasi Kur’an sathasinda, Peygamber’in teolojik
ifadeleri temel olarak pragmatik ve politik sebeplerden dolayi, Kur’an'in
redaksiyonu ile tamamen degistirilmigtir.””> Gilliot der ki; ne
Muhammed’in (arttk muhtemelen okuma yazma bildigi bilinen bir
seydir) ne de katiplerinin el yazmalarina sahibiz.”? Kur’an metninin en
eski tam sekli IX. Yiizyila aittir. Cok nadir parcalar VIIL Yiizyilin sonu ve
VIII. Yiizyilin basina aittir. Dolayisiyla, tarihli tam bir Kur’an metnine
ancak IX. yiizyil civarinda rastlandigini ve fakat Yemen San‘a sehrinde
yer alan Ulu Cami’de bulunan tam veya yari tam en eski metinlerin
1972'de kesfedildigini belirtir.”* O, devamla sunu ifade eder; bu konuda
yapilan etiit daha ¢cok Kur’an’in filolojik tarihi ve Islami kaynaklarin
elestirisi tizerinde yogunlagir.”

Islami kaynaklar ve hatta oryantalistlerin yaptig1 bircok calisma ise
Gilliot'un burada iddia ettiginin aksine, Kur'an’in hicbir degisiklige
ugramadan giiniimiize kadar geldigini gosterir. Ornegin; bizzat
oryantalistlerin yaptig1 ve Gilliotun da makalelerinde yer verdigi,
Almanya’da 1930’a dogru calismalarina baglayan Institut fiir Koran
Forshung'un’ el yazmalar1 toplama projesi, Gilliot'un ve bircok
oryantalistin iddialarini ¢liriiten sonuglar elde etmistir. Gilliot bizzat

Muhammed ‘Abid el-Cabiri (1936-2010), Tekvinu’l-‘akli’l-‘Arabi, Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti’'l-'Arabiyye, Beyrut, 2011, s. 80-84.

7t Frangois de Blois, “Islam in its Arabian Context”, (ed. Angelika Neuwirth, Nicolai
Sinai, Michael Marx), The Qur’an in Context: Historical and Literary Investigations into the
Qur’anic Milieu, (ss. 615-624), Brill, Leiden 2010, s. 618-619.

72 Gilliot, Deux Etudes, s. 23.

78 Gilliot, Origines, s. 646-647.

74 Gilliot, Coran, s. 24; Gozeler ve dgr., Corpus Coranicum, s. 227-228.

75 Gilliot, Origines, s. 647; Gilliot, Methodes, s. 382.

76 Kur’an Aragtirma Enstitiisii.
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kendisi der ki:“Bu projede, 9000 Kur’an eski el yazmasi fotografi ve hicri
ilk bes ytizyilin Kur’an disiplinlerine ait 11000 el yazmasi toplandi. Daha
sonra Anton Spitaler (1910-2003) bunlarin savas esnasinda yok oldugunu
belirtmigsse de simdi bu filmlerin, 1992’de Spitaler ve Neuwirth arasinda
yapilan bir antlasma sonucunda, Berlin Freie Universitesi, Semitistik ve
Arabistik Boliimii'ne getirilmis oldugu bilinen bir seydir.””

Bu ¢alismanin sonucunu Hamidullah(1908-2002) su sekilde agiklar:
“Almanya’da Miinih Universitesi'nde kurulmus olan ‘Institut fiir Koran
Forshung’ boliimii biitiin diinyadan topladig1 42.000 kadar tam veya
eksik Kur’an niishasini bir araya getirmis ve elli yil stiren c¢alismalarin
sonunda bu niishalar arasinda bir-iki hattat hatas1 disinda higbir fark
olmadig anlasilmistir.””® Daha da 6nemlisi bu projenin bizzat sorumlusu
olan Otto Pretz](1893-1941), toplanan el yazmalar iizerinde yapilan
inceleme raporunu soyle agiklar: “Flde edilen Kur’an niishalar: tizerinde
yapilan detayli incelemeler neticesinde, degisik donemlere ait olan bu
niishalar arasinda higbir farkliliga rastlanmamaigtir.””

Gilliot bu raporu bilmiyor olamaz. Zira bu rapor bizzat kendisinin
de ilgi duydugu ve yukarida ifade ettigimiz gibi, makalelerinde
bahsettigi bir konuda yapilmis en biiyiik ¢alismalardan birinin sonug
raporudur.

Ayrica Gilliot'un, “ne Hz. Muhammed’in (artik muhtemelen
okuma yazma bildigi bilinen bir seydir) ne de katiplerinin el yazmalarina
sahibiz”® iddias1 da gergeklerle ortlismiiyor. Hz. Muhammed’in el
yazmasi oryantalistlerin varsayimlarindan bagka hi¢bir zaman s6z konu
olmamistir. Katiplerinin el yazmalar1 ise Osman Mushafi seklinde
glintimiize kadar gelmistir. Hz. Osman’in ¢ogalttig1 mushaflardan birisi
Istanbul Topkap: Sarayi,® ikincisi, Ingiltere Hind Dairesi Kitapliginda
bulunmaktadir. Bu iki niisha tam sekliyle mevcuttur. Bir {igiinciisii -
birkag sayfa eksik- Taskent’te bulunmaktadir.®? Ayrica Rus Hiikiimeti bu

77 Gilliot, Origines, s. 651; Gozeler ve digerleri, Corpus Coranicum, s. 227.

78 Hamidullah, El¢i, s. 182.

7 Otto Pretzl (1893-1941), Die Fortfilhrung des Apparatus Criticus zum Koran,
Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften: Philosophisch-
historische Abteilung, Heft 5, Miinchen, 1934, s. 13.

80 Gilliot, Origines, s. 646-647.

81 Hamidullah, Elgi, s. 182.

82 Hamidullah, Elgi, s. 182.
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niishanin bir tipkibasimini yaptirmistir. Bu metinler arasinda higbir
farklilik yoktur.s

Gilliot'un Kur'an'in tahrif edildigi ile ilgili iddialarindan biri de
baz1 sahabilerin Osman Mushafi'ni elestirdigi iddiasidir. Bu noktada der
ki; bircok Islam bilgini, ilk ii¢ asir boyunca siddetli bir sekilde Osman
Mushafi'n1 elestirmistir. Bu elestiri, mushafi olan sahabilerle
baslamustir.8 Ozellikle Ibn Mestid, Osman Mushafi’'na siddetle karsi
¢ikmigtir.8

Gilliot bu iddiasini, Ibn Mes*tid’un Zeyd’i elestirmesine dayanarak
ortaya atar. Daha &nce de ifade ettigimiz gibi, Ibn Mesid'un Zeyd'i
elestirmesi, topladigi Kur'an'in sithhatinden siiphe ettigi i¢in degil ve
fakat kendisini bu ise ondan daha ehliyetli gormesindendir. Bu ise bir
takdir isidir. Kald1 ki Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve daha sonra da Hz.
Osman’in Zeyd'i bu is i¢in daha ehliyetli gormesi, Zeyd’e toplama ve
¢ogaltma isinde yardimci olmak iizere baska sahabileri de
gorevlendirmeleri ve boylece ilk once bir komisyon ve daha sonra da
sahabilerin icmaina mazhar olmus bir calisma, elbette Ibn Mes‘tid’un tek
basina yapacagl calismadan c¢ok daha gegerli bir calismadir.®® Farzi
muhal olarak Ibn Mes'(id"un Zeyd ile ilgili olarak yaptig1 elestiri, Zeyd'in
topladig1 Kur'an'in sthhatinden siiphe ettiginden kaynaklansa dahi bu
Kur'an'in sihhatine zarar vermez. Zira Kur'an'in bize sahabinin
ittifakiyla gelmis olmasi ve bu yoniiyle miitevatir olmasi, hi¢ kimsenin
onun tevatiiriine itiraz etmemesini gerektirmez ve bu tiir itirazlar da
biiyiik bir cemaatin ittifakla kabul ettigi gercegi degistirmez.%

Gilliot, Osman Mushafi'nin elestirildigini yine Islami kaynaklara
dayanarak iddia eder. Fakat Islami kaynaklarda Ibn Mes{dun
elestirisinden bagka bin kat fazlasiyla su gercekler de yer alir; sahabilerin
timii Hz. Osman’in Kur’an’t ¢ogaltma isini tasvip etmis,®® Hz. Osman,

$ Hamidullah, Islim, s. 36-37. Altikulag’a gore bunlar Hz. Osman’m ¢ogalttigi
mushaflar degildir. Fakat Hz. Osman’in mushaflarindan ¢ogaltilan ilk asra ait
mushaflar olabilirler. Ona goére Hz. Osman’in ¢ogalttigi mushaflardan higcbiri
giiniimiize gelmemistir. Bkz. Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1
Serif, IRCICA, Istanbul, 2007, s. 23, 35-36.

8¢ Gilliot, Origines, s. 646.

8  Gilliot, Origines, s. 644.

86 ez-Zerkani, Menahil, s. 198.

87 ez-Zerkani, Menahil, s. 198-199.

8 es-Sabuini, et-Tibyan, s. 60-61; es-Sabuni, et-Tibyan, s. 60; Albayrak, Usil, s. 29-30;
Demirci, Usiil, s. 108-109.
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Zeyd b. Sabit baskanliginda mushafi ¢ogaltip o zaman Medine’'de
bulunan Kur’an bilginleri olan sahabilerin huzurunda okuttuktan sonra,
imparatorlugun cesitli merkezlerine géndermistir.® Sadece Ibn Mes(id,
kendi 6zel mushafinin yakilmasina onceleri kars: ¢ikmistir. Fakat onun
bu davranisi, Osman Mushafi'nin sahih olmamasi gibi bir sebepten degil,
alisik oldugu mushafindan ayrilmak istememesinden kaynaklaniyordu.

Gilliot der ki; Ubeyy b. Ka’b Mushafi'nda, Osman Mushafi'nda
olmayan stireler vard1.”! Fakat boyle bir sey varsa da bu gayet dogaldur.
Clinkii  Osman Mushafi'ndan farkli ayet ve ibareler barindiran
mushaflarin bulunmasinin bir¢ok sebebi vardir. Bunlardan biri; ayetlerin
ilk seklini 6grenmis ve daha sonra Medine disinda yasadig: icin nesh
olay1 ile Peygamber (a.s.) tarafindan iptal edilmis sahih ayetlerin
neshinden haberi olmayan sahabilerin, kendi niishalarini kendinden
sonrakilere ilk haliyle birakmalari; diger bir sebep, sahabilerin anlamakta
giicliik cektikleri kelime ve climleleri Peygamber’e (a.s.) sorup, aldiklar1
aciklamalar1 kendi mushaflarina tefsir kabilinden eklemeleri ve daha
sonrakilere mushaflarini bu haliyle birakmalarindan dolayi, sonrakilerin
Kur'anm asil metni ile sahabilerin ekledigi agiklamay:r Kur’an
zannetmeleri; bagka bir sebep, lehge farkindan dolay1 Peygamber’in (a.s.)
Miisliimanlara, alistk olduklar1 lehgeye gore kelimeleri telaffuz
etmelerine ve hatta anlamakta giigliik gektikleri kelimelerin yerine es
anlamli diger kelimeleri kullanmalarmna izin vermesidir. Fakat Hz.
Osman doneminde halkin okuma yazma oram arttigindan artik
Kuranm  degisik  okunmasma izin  verilmemesi  gerektigi
distiniilityordu.” Ayrica Ubeyy b. Ka’b(6. 30/650) gibi sahabilerin, kendi
0zel mushaflarina hem tefsir kabilinden hem de dua kabilinden
yazdiklar: seyler, daha sonrakiler tarafindan Kur’an olarak anlasilmistir.
Burton bu baglamda sunlar1 soylemektedir: “Suana kadar elde edilen el
yazmalar1 Osman Mushafina ait olup Ibn Mes'dd gibilerinin
mushaflarma dair en ufak bir el yazmas1 bulunmamustir.”* Sahabiye ait
farkli kiraatler rivayet edilmis olmasina ragmen bu kiraatler mushafa
girmeyi hicbir zaman basaramamistir. Bu olgu da ister Osman

8  Hamidullah, Isldm, s. 32-34; es-Sabiini, et-Tibyan, s. 60.

0 es-Sicistani, el-mesahif, s. 170-194, 207-208; es-Suyuti, Itkan, c. 1, s. 85; ez-Zerkani,
Mendhil, s. 181-184, 198-199; Albayrak, Usiil, s. 29-30.

91 Gilliot, Creation, s. 47.

2 es-Suyati, [tkan, c. I, s. 185; ez-Zerkani, Menahil, s. 183; Hamidullah, Isldm, s. 35-36; es-
Sabuni, et-Tibyan, s. 61.

% Burton, The Collection of the Qur’an, s. 178, 239.
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Mushafi'nda ve isterse diger mushaflarda olsun, sozlii veya baska bir

sekilde de olsa tiim mushaflarin genel bir Kur’an gelenegine baglh olarak

sekillendigini gostermektedir. Aslinda bu agiklanmasi zor bir sey

degildir. Gergekten de bir¢ok entelektiiel Miisliiman, aktarilan bu farkh

kiraatlerin tefsirle ilgili yorumdan bagka bir sey olmadiginin net bir
sekilde farkindaydi.”**

Gilliot, Kur'an’in tahrif edildigi iddiasmni giiglendirmek igin
Si‘llerden bahsedip der ki; Kur’an'in tahrif edildigi ile ilgili olarak en sert
agiklama Si‘flerden gelmistir. Onlara gore Kur’an’in tamamini sahih bir
sekilde elinde bulunduran tek kisi Hz. Ali (6. 40/661) idi. Peygamber’in
(a.s.) oliimiinden ve giiciin diismanlarinin (Hz. Ebu Bekir, Omer, ...)
eline gecmesinden sonra, Kur’an'in bu versiyonu, Hz. Ali ve taraftarlar
icin acgik bir sekilde ovgii ve diismanlar icin de yergi igerdigi igin
reddedilmistir.%

Si'a'nin Kur'an'in tahrif edildigine, noksanliklar ve ziyadelikler
barindirdigina dair iddiasi ise delilsiz bir iddiadir. $1a’min imamlar1 dahi
bu iddiay1 kabul etmiyorlar. Ayrica sahih rivayetlerle sabittir ki Hz. Ali;
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman’in yaptirdig1 mushaf toplama ve ¢ogaltma
calismalarmi ¢ok biiyiik bir takdirle karsilamistir.”® Hem eger $i‘anin
iddia ettigi gibi Kur’an’in tam sahih seklini sadece Hz. Ali biliyor idiyse,
neden kendi hilafeti doneminde bunu ortaya koymadi. Ya da babasinin
hilafetini devralan Hz. Hasan (6. 50/670) neden bunu agiklamadi.
Binaenaleyh tiim bunlar, $i'a'nin iddiasmin batil oldugunu gosterir.””
Keza Si'a’nin 6nemli imamlarindan kabul edilen Tasi (6. 460/1068) ve
Tabersi (6. 548/1153) derler ki: “Kur’an, oldugu gibi bize nakledilmis,
onun higbir eksikligi veya fazlalig1 yoktur ve kiyamete kadar da boylece
devam edecektir. Bizim mezhebimizin sahih goriisii budur.”*® Keza bu
noktada es-Seyh el-Mufid (6. 413/1022) sunlar1 dile getirir: “Kur’an’in
bazi bolumlerinin eksiltilmis olmasi aklen miimkiinse de bu konuda
gorlis serdedenlerin ortaya koyduklar: bir delil yoktur. Fakat bazilarina

9 Burton, Collection, s. 182-183.

%  Gilliot, Origines, s. 646; Claude Gilliot, “Presentation”, Arabica, 47:3/4 (2000), ss. 315-
325, s. 319-320.

% es-Sicistani, el-mesahif, s. 139-142, 169, 207-208; es-Sabtuni, et-Tibyan, s. 57-58.

97 ez-Zerkani, Menahil, s. 196-197.

% Muhammed b. el-Hasan et-Tiist (6. 460/1068), et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an, Zevi'l-Kurba,
Iran, 1816, c. I, s. 3; Eba ‘Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Taberst (6. 548/1153), Mecma‘u’l-
beyan, Miiessesetu el-E’lemi, Beyrut, 1995, c. I, s. 6.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



166 | Naif YASAR

gore Hz. Ali'nin mushafinda tevil ve tefsir kabilinden -ki onlar da her ne
kadar nazil olan kelamullah kabilinden degilse de Kur’an'nin hakiki
tevili oldugu icin Kur’an sayilir- olan kisimlar eksiltilmistir ki bu goriis
bizzat Kur’an’in bir kisminin eksiltilmis oldugunu iddia eden gortiise
nazaran daha isabetli goriiniiyor ve ben de bu goriisii tercih ediyorum.”?
O halde, Gilliot'un $i‘a hakkindaki goriisii zorlamadir ve zaten ifade
ettigimiz gibi $1'a’in dahi sahip ¢itkmayip siddetle reddettigi bir iddiadur.

3. Kur’an Dili ve Mucizeligi

Baz1 Oryantalistler, Miisliimanlarin aksine, Kur’an dili ile ilgili
yaptiklar1 c¢alismalarda, Kur’an dilinin {stiin  bir Arapga ile
yazilmadigini, hatta normal bir Arapcadan dahi daha kétii bir Arapgaya
sahip oldugunu dile getirirler. Bu konuda Gilliot da kendi selefleri veya
cagdaslar1 olan oryantalistlerle ayni fikirdedir. Zira kendisi sunu iddia
eder: “Arastirmacilar Kur'an'in tuhaf dilini inceledikleri zaman, genel
Arapganin kurallar1 dahiline zorla girebilen 6zelliklerinin altini gizerler.
O derece ki Noldeke (1836-1930): “‘Sahih dil selikalar1, Araplar1 Kur’an'in
ozel dilinin tuhafliklarimi ve zayifliklarmi taklit etmekten korumustur’
gibi bir ifadeyi yazabilmistir.”'® Bu ibareden de agik¢a anlasildig: gibi
Gilliot da selefi Noldeke ile ayni fikirdedir. Keza o, ayni konuda Nahl
103 ayeti’® baglaminda der ki: “Bu ayetin terciimesi genellikle kisiyi
yanlis yonlendiriyor. Zira buradaki ‘mubin’; ‘a¢ik yapan/making (things)
clear’ anlaminda bir ism-i faildir. Halbuki bu kelime Miisliman
kelamcilar ve filologlar tarafindan; ‘agik Arapga’ seklinde ve daha da
genisletilerek ‘saf’, “en iyi’, ‘tiim dillerin en iyisi’, ‘"Muhammed’in kabilesi
Kureys'in dili" seklinde tefsir edilmistir. Bu daha sonra Arapc¢anin
tistiinliigiine dair efsanevi anlatimlara yol agarak Kur'an Arapgasinin
kutsal dil (Lingua Sacra) oldugu diisiincesine zemin hazirlamigtir.”%

% Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man es-Seyh el-Mufid (6. 413/1022), Evailu’l-makalat
fi'l-mezahib ve’l-muhbtarat, thk. Ibrahim el-Ensari, Daru’l-Mufid, Beyrut, 1993, s. 81-82.

100 Gilliot, Origines, s. 647; Gilliot, Methodes, s. 382; Claude Gilliot, Pierre Larcher,
“Language and Style of the Qur’an” (ed. Jane Dammen Mcauliffe), Encyclopaedia of the
Qur’an III, (ss. 109-135), Brill, Leiden, 2003, s. 111. Ayrica bkz. Noldeke,
Spmchwlssenschaft s.22-23.

101 Nahl, 16/102. & 08 Sid 1385 Gaadl all o5hal (3 G Sa 430 W) ol 4 a6l
(Andolsun ki biz onlarin, ‘Kur’an’1 ona bir insan Ogretiyor’ dediklerini biliyoruz. ima
ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise apagcik bir Arapgadir)

102 Gilliot, Creation, s. 43; Gilliot, The Authorship, s. 90; Gilliot - Larcher, Language and Style
of the Qur’an, s. 114-117.
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Gilliot'un buradaki “mubin” kelimesinin “a¢ik” anlamina
gelmedigini sdylemesi, sirf dil bilimsel bir endiseden degil; aksine bu,
“Kur’an Arapgasinin kotii bir Arapgaya sahip oldugu” yoniindeki
tezinin Oniindeki engelleri asma ¢abasindan kaynaklaniyor. Halbuki bu
kelimenin burada “agik” anlamina gelmemesi igin hicbir neden yoktur.
Zira bu kelime ayn1 formatiyla Kur’an’in bircok yerinde!® sadece “agik”
anlamina gelebilecek sekilde kullanilmistir.

Bununla beraber Kur'dn dili konusunda farkli distnen
oryantalistler de mevcuttur. Ornegin Karl Vollers, bunun tam aksini
diistintir. Ona gore, Kur’an, ilk etapta bir¢ok ozellikle (eksiklik) beraber,
i‘rab Ozelligi olmayan Mekke lehgesiyle yazilmis fakat daha sonra, ¢ok
cazip olan eski Arap siir diline adapte edilmek igin tekrar gozden
gecirilmigtir.1%4

Bu baglamda Gilliot der ki: “Biz kendimizi, ‘her ne kadar hafif
gramer yanliglari varsa da Osman Mushafi, bazen tuhaf bir diizende olsa
da sadece gercek metinleri barindirir’ veya ‘Kur’an gercek olmayan
hicbir seyi barindirmaz, aksine sadece gercek pasajlar1 barindirir’ gibi
anlayislardan uzak tutuyoruz.'®® Osman, ¢ogaltilmis mushaf kendisine
getirildiginde, icinde gordiigii bircok dil yanhslarini (lahn) diizeltmedi
ve: ‘Bunlar1 degistirmeyin, Araplar bunlar1 degistirecekler / dilleri ile
degistirecekler’ deyip Oylece birakt1.l Arap dil ekollerinde genel bir
kural yoktur ve her dil ekolu kendi 6zel organizasyonuna sahiptir.
Bundan dolayi, Kur'an metnine dogrudan dogruya ulasmak, Arapca
bilenler i¢in dahi miimkiin degildir.”107

Islami kaynaklara baktigimizda ise Gilliot'un bu iddialarmin
tamamen varsayimlardan ibaret olduguna sahit oluyoruz. Zira Hz.
Osman’dan rivayet edilen “Kur’an’in bazi yerlerinde dilbilgisi hatalar:
(lahn) vardir fakat Araplar onu dilleriyle diizelteceklerdir”!® rivayetine
baglantili olarak iddia edilen dil bilgisi hatalari, Arap dil bilimcileri
tarafindan agikliga kavusturulmus ve bu hata diye gosterilen 6rneklerin

103 Bakara, 2/168, 208; Alu ’imrz_m, 3/164; Maide, 5/110; En‘am, 6/74, 142; A'raf, 7/22, 60,
107.

104 Gilliot, Origines, s. 647; Gilliot, Methodes, s. 383; Gilliot, The Authorship, s. 95-96.

105 Gilliot, The Authorship, s. 100.

106 Gilliot, Creation, s. 47.

107 Gilliot, Coran, s. 26.

108 fbn Kuteybe (6. 276/889), Te'vilu mugkili’l-Kur'an, thk. Ahmed Sakar, Daru’t-Turas,
Kahire, 1973, s. 71; es-Sicistani, el-mesahif, s. 231-242.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



168 | Naif YASAR

aslinda hata olmadig1 ve fakat Arapganin hem dil bilgisinin ¢ok yonlii
olmasindan hem de bir¢ok farkli sivesinin'® bulunmasindan
kaynaklandigi beyan edilmistir. Keza burada dilbilgisi hatasi diye
anlagilan sey, farkli sive anlaminda kullanilmis olabilir.!1

Ornegin; Okl o3 41 ciimlesi Bilharis b. Ka'b'in'? sivesidir.!®
Onlar (= » &, derler. Keza yine Yemenlilere isnat edilen bir beyitte
bu kullanima delil vardir:

Madle i Gadle 15 Ualal i ) Ga sl G

Bu beyitte &/ kelimesi “medh ve ta’zim” iizere nasb edildi. Yoksa
ibtida iizere raf’ edilebilirdi. )

Bagka bir ornek,’s15all s sWlll 3 Gollalls 1,8 13 aana &40
ibaresindeki & »alls  kelimesidir. Arap dil bilginleri buradaki el
kelimesinin nasbinin “medh” {izere oldugunu, zira Araplarin “medh ve
zemm” durumunda kelimeleri nasb ettigini ifade ederler. Dolayisiyla bu
cimlede bu kelimenin nasb edilmesi “tehlike” ve “savas” gibi
durumlarda “sabrin” onemine dikkat ¢ekmek i¢indir.""® Arapgada nasb,
cer ve raf” bircok durumda miitekellimin niyetine bagl olarak degisiklik
arz eder. Ciimlede takdirler ve hazflar yapilarak i'rab degistirilir.!”

Sekkaki (6. 626/1229) de sunu ifade eder: “Hz. Muhammed,
Kur’an’t yirmi seneden daha uzun bir zaman diliminde siirekli okudugu

109 es-Sicistani, el-mesahif, s. 232.

110 es-Sicistani, el-mesahif, s. 232.

11 20/Taha, 63. Buradaki ¢/, o/nin ismi oldugundan dolay1 ¢ olmast gerekirdi.

12 Yemen'’de bir kabilenin ad1. Bkz. Omer Rida Kehhale, Mu cemu kabdili'l-‘Arab: el-Kadime
ve’l-hadise, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1997, c. I, s. 102; c. III, s. 940; el-Kurtubi, Cimi’,
c. X1, s. 144-146.

13 Ebu’l-Kastm Mahmid b. Omer el-Harezmi ez-Zemahseri (6. 538/1143), el-Kessaf ‘an
hakdiki’t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil, Mektebetti Misir, Kahire, ty., c. III, s.
153.

114 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 71-72.

115 2/el-Bakara, 177. (Asil iyilik, ... antlasma yaptiklar1 zaman antlagsmalarini yerine
getiren; sikint1 ve hastalik zamanlarinda sabredenlerin bu tutum ve davranislaridir).

116 Ebt Zekeriyya Yahya b. Zeyad el-Ferra (6. 207/823), Me'ani’l-Kur'an, *Alemu’l-Kutub,
Beyrut, 1983, c. I, s. 105-108; Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 75; Eba Ishak Tbrahim Ibnu’s-Seri
ez-Zeccac (6. 311/923), Me‘ar’l-Kur'an ve i‘rabuhii, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1988, c. I, s.
247; Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Isma‘il en-Nehhas (6. 338/950), I‘rabu’l-
Kur'an, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2008, s. 76; ez-Zemabhseri, el-Kessaf, c. I, s. 200;
Muhammed b. Yiasuf el-Endelusi el-Girnati Eba Hayyan (6. 754/1353), el-Bahru'l-muhit
fi't-tefstr, Daru’l -Fikr, Beyrut, 2005, c. II, s. 140; el-, Nasiruddin Ebt Sa‘id ‘Abdullah b.
Omer b. Muhammed es-Sirazi Beydavi (6. 691/1292), Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil,
Daru Sadir, Beyrut, 2001, c. L, s. 107.

17 Bkz. Sibeveyh (6. 194/809), el-Kitab, Daru’l-Kutubi’l-TImiyye, Beyrut, 2009, c. I, s. 450-
505.
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halde, yaninda miistesna dostlar1 ve onun noksanligini gormek isteyen
diismanlar1 olmasina ragmen, tiim bu siire zarfinda ne dostlarinin onun
siirekli yaptig1 hatalar1 diizeltmemesi ne de diismanlarinin ondaki bu
noksanliklar1 ifade etmemesi miimkiin degildir."'® Ayrica Kur’an’da
hatalarin oldugunu soyleyenlerin Arap dili ve Edebiyat1 namina 6ne
¢ikmis hicbir alimleri ve eserleri yoktur. Karaladiklar1 kitaplar da hep
oncekilerin taklitlerini yapmaktan ibarettir.!® Kur'an’imn, Arap dil
bilgisine aykiri oldugu iddia edilen!205uw3l, ™! 551 & gibi 6rneklerin nahiv
ilminde cevaplar1 vardir.”12?

Kur’an, Islam Arap literatiiriinde yazilan ve bu literatiiriin temelini
olusturan ilk kitaptir.”® Dolayisiyla bu kitap daha sonralar1 Halil b.
Ahmed (6. 170/786) ve Sibeveyh (6. 194/809) gibi dil bilimcilerinin
belirledigi kurallardan 6nce ve kendi doneminde cari olan kullanimlar
tizere nazil olmustur. Daha sonralar1 baz1 dilbilgisi kurallar1 degismis
olabilecegi gibi bazi kullanimlar da ortadan kalkmuis olabilir. Bundan
dolayr Kur’an’i, niizuliinden iki asir sonra ortaya konulan dilbilgisi
kurallarma tabi kilmak anakronik bir hataya diismektir. Ayrica
dilbilgisinin tespitinde asil temel alinmasi gereken, o dildeki cari
kullanimlardir. Yoksa aksi degildir. Halil ve Sibeveyh gibi dilcilerin
tespit ettigi kurallar, kendi donemlerinin tiim lehgelerini ve
kullanimlarini ihata etmiyordu. Bundan dolay: onlarin, ¢alismalarinda
goz oOniinde bulundurmadiklar1 ve fakat Kur'an'm kullandig1 bazi
tsluplar bulunmaktadir. Onlar, hem fiilen kullamilmakta olan tiim
lehceleri arastirmadilar hem de Kur’an’in kullanimlarinin disinda teorik
olarak gelistirdikleri vezinler ve bedevi Arap kullanumlarini dlgiit aldilar.

118 Ebui Ya'kiib Yasuf b. Muhammed b. ‘Ali es-Sekkaki (6. 626/1229), Miftahu’l-‘uliim, thk.
‘Abdulhamid Hindavi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, s. 707-708.

19 es-Sekkaki, Miftah, s. 708-709.

120 76/el-Insan, 4. Arapga dil bilgisi kurali geregi 3w olmast gerekir. Ciinkii bu kelime
gayr1 munsariftir ve tenvin alamaz.

121 76/el-insan, 16. Arapga dil bilgisi kurali geregi 125 olmasi gerekir. Ciinkii bu kelime
gayr1 munsariftir ve tenvin alamaz.

122 es-Sekkaki, Miftah, s. 710. Bu kelimeler bazi kiraatlerde munsarif olarak okunmustur.

123 Alphonse Mingana (1878-1937), “Syriac Influence on the Style of the Kur'an”, John
Rylands Library Bullentin, Manchester, 1927, ss. 77-98, s. 78; Luxenberg, The Syro-
Aramaic Reading of the Koran, s. 13, 30, 331-332; Giulio Basetti-Sani (1912-2001),
Introduzione allo Studio del Corano, Editrice Civilta, Brescia, 1967, s. 16; Hamidullah,
Diplomatik Mektup, s. 67; Muhammad Hamidullah (1908-2002), Kur’an-1 Kerim Tarihi,
¢ev. Abdiilaziz Hatip ve Mahmut Kanik, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 52;
Schoeler, Ecrire et Transmettre, s. 15; al-A‘zami, Qur’anic Text, s. 166.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



170 | Naif YASAR

Dolayisiyla o giiniin diinyasinda bilfiil kullanilmakta olan ve Kur’an'in
da barindirdigr bircok vezin fasih Arapcanin simurlarinin  disinda
kalmigtir.124

Binaenaleyh, dil bilgisi hatalar1 diye iddia edilen hatalar, kasith
olarak yanlis ifade edilmektedir. Zira Sekkaki'nin de ifade ettigi gibi,
Peygamber’in (a.s.) ¢agdaslari, ana dilleri olan ve kendi zamanlarinda hig
bozulmamais saf bir halde bulunan Arapgay1 hem kendilerinden sonraki
Araplardan hem de sirf akademik olarak 6grenen oryantalistlerden g¢ok
daha iyi bildikleri halde, Kur’an’da herhangi bir yanlisin oldugunu iddia
etmeleri bir yana, aksine edebi yapisina hayran kalmalar,'® Kur’an'da
hicbir dil bilgisi hatasinin olmadigini gostermektedir.!2¢

Kur'an tizerine c¢alisma yapan oryantalistlerin ilgilendikleri
konulardan biri de Kur’an dilinin mucizeli§i meselesidir. Bu konuya
dahil edilebilecek bir¢ok konuyu yukarida da ifade etigimiz gibi,
oryantalistler ilk Once Kur'anin kaynag: ile ilgili stipheleri ve
varsayimlar1 ortaya atip ondan sonra tamamen bu varsayimlar iizerine
degisik hipotezler gelistirirler. Bizim ele aldigimiz oryantalist de kendi
meslektaglarinin  aymi ¢izgisini takip etmis ve c¢ogunlukla onlarin
diistincelerini 6zetlemis, birbiriyle karsilastirmis, bazilarini digerlerinden
daha giiglii buldugunu ifade etmistir. Gilliot bu konuda der ki:
“Kur’an’in taklit edilemeyecegi iddiasi, ona iman edenlerin imani bir
meselesidir. Kur’an’da hem klasik Arapcanin hem de genel Arapcanin
kurallar1  dahiline zorla dahil edilebilen form ve yapilar
bulunmaktadir.”1?

Oryantalistlerin 6nemli babalarindan biri olan Goldziher (1850-
1921) de sunu One siirer: “Muhammed, Kur’an'in taklit edilemeyecegini
ilan etti. Takipgileri de Kur’an’in bir par¢asinin diger kismindan daha
tistlin oldugunu diisiinmeksizin onu, Peygamber vasitasiyla kendilerine
gonderilen ilahi bir mucize olarak kabul ettiler.”' Gorildigi gibi

124 e]-Cabiri, Tekvin, s. 80-88; Hamidullah, Kur’an, s. 82-93.

125 et-Taber1, Cami’, c. XIV, s. 8679-8681.

126 Bkz. Mehmet Akif Kog¢, “John Burton'un ‘Kur’an’da Gramer Hatalar’ Adh
Makalesinin Tenkidi”, AUIFD, say1: XXXV, 1996, ss. 554-559.

127 Gilliot, Methodes, s. 381.

128 Jgnaz Goldziher (1850-1921), Mohammed and Islam, cev. Kate Chambers Seelye, Oxford
University Press, London, 1917, s. 11. Bununla beraber K. Vollers gibi bazi
oryantalistler bu diisiincenin tam tersini benimser ve Kur’an dilinin cazip bir
Arapcaya sahip oldugunu ifade ederler. Bkz. Gilliot, Origines, s. 647; Gilliot, Methodes,
s. 383; Gilliot, The Authorship, s. 95-96.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



Claude Gilliot ve islami Calismalar1 Uzerine II
Kur’an ile Ilgili Goriisleri | 171
burada aktardigimiz her iki oryantalistin de kendi onyargilarinmi ifade
etmekten bagka dayandiklar: higbir tarihi veya edebi delil yoktur.
Kur’an’m mucize olduguna ve bir benzerini yapmanin insanlar i¢in
imkansiz olduguna dair delillerden biri; Hz. Muhammed’in Kur’an
vasitasiyla mubhaliflerini, Kur’an’in bir benzerini getirmeleri i¢in davet
edip onlara meydan okudugu halde, onlarin bu meydan okumaya cevap
verememeleridir. Zira eger Kur’an’a bir benzerini getirmekle mukabele
etseydiler, mutlaka bunu her tarafa nesrederlerdi. Cilinkii Peygamber’in
(a.s.) davasmui iptal etmek igin bdyle bir seye olan ihtiyaglar1 hem ¢ok
fazlaydi hem de taraftarlar1 ¢coktu. Halbuki tarihen bdyle bir seyin sabit
olmamasi, boyle bir olaym vuku bulmadigini gosterir. Bu kadar ihtiyag
duyduklar1 bir seyi yapmamalar: ise Kur'an’in mucizeliginden baska
hi¢bir seyle agiklanamaz.'?® Zira Arap ediplerinin Hz. Muhammed’e olan
tiim kin ve nefretlerine ragmen birkag satirla davasini iptal etmek gibi
kolay ve emniyetli bir yol varken, kili¢la savasmak gibi zor ve tehlikeli
bir yolu tercih etmeleri, boyle bir yola mecbur kaldiklarini ve kalem ile
mukabele edemediklerini gosterir.!®
Kur’an, Kur'an’a nazire yapilamayacagi,'® Peygamber’in (a.s.)
insanlardan korunacagy,’®> Allah’tan yana olanlarin muzaffer olacag,'®
Miislimanlarin Mekke’ye emniyet igerisinde girecekleri,’** Bizanslilarin
Sasanileri maglup edecegi'® gibi gelecege ait ve bir insanin bilmesinin
imkansiz oldugu haberleri kesin bir dil ile bildirmektedir. Binaenaleyh,
bu haberlerin aynen bildirdigi gibi vuku bulmasi, Kur’anin
Peygamber’in (a.s.) eseri olmadigina ve dolayisiyla mucize olduguna
acik bir delildir.'3

12 Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca'fer el-Bakillani (6. 403/1013), “I'cazu’l-
Kur'an”, (es-Suyuti), Itkan fi ‘ultimi’l-Kur’an I, (ss. 593-663), Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005,
c. I, s. 597, 601-603.

130 el-Bakillani, [‘cdzu’l-Kur’dn, 1, 603-605; Said Nursi (1878-1960), Isaratu’i-I'caz, cev.
Abdiilmecid Nursi, Tenvir Negriyat, Istanbul, 1988, s 210.

181 Bakara, 2/23-24; Isra’, 17/78.

132 Maide, 5/68.

183 Saffat, 37/171-173; Nr, 24/55.

134 Feth, 48/27.

185 Ram, 30/1-5.

136 Draz, en-Nebau’l-‘azim, s. 44-50.
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Sonug

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz; Islami ilimler iizerine yogun bir
sekilde calisan oryantalistler, ¢alismalarinin ¢ogunda kendi kiiltiirel
degerlerini yansitmig ve Islamiyet ile ilgili olarak ortaya koyduklari
fikirlerde, cogu zaman 6nyargili olmuslardir. Her ne kadar bilimsellik ve
objektiflik iddiasiyla calismalar yaptiklarim1 iddia etseler de
calismalarinin perde arkasinda Batililarin iistiinliigi ve Dogulularin ise
geri kalmighgi, bayagiligi diisiincesi yatmaktadir.!” Bundan dolay1
bilimsellik perdesi altinda yaptiklar1 ¢alismalarinda en temel hedefleri,
Doguyu ve Doguluyu sekillendirmek, yonetmek ve iizerine hakimiyet
kurmaktir.’® Elbette tiim oryantalistleri bu sekilde tanimlamak dogru
degildir. Bir¢cok oryantalistin ciddi bilimsel ¢aligmalar ortaya koydugu,
bircok Islami kaynaklarin giin yiiziine gikmasina vesile oldugu bir
gercektir. Fakat bununla beraber, bu makalemizde ele aldigimiz
oryantalist dahil olmak {izere, oryantalistlerin biiyiik ¢ogunlugu,
ozellikle Hz. Muhammed ve Kur’an ile ilgili olarak ele aldiklar
calismalarda, tamamen onyargili davranmuisg, ylzyillardir
varsayimlardan baska bir bulgu elde edememelerine ragmen halj,
ylizyillar 6nce ele alinmis konular: sanki yeni kesfedilmis gibi tekrar ele
alirlar. Isin en ilging taraf1 su ki, inceledikleri Islami kaynaklarda onlarin
fikirlerine ters diisen seyleri ¢cogunlukla gizlerken, fikirlerini destekleyen
en ufak bir sizintiya, sihhatine hi¢ bakmaksizin bilimsel bir gercekmis
gibi hemen yapisiverirler. Islerine gelince Kur’an dahil olmak tizere,
higbir Islami kaynagin otantikligini kabul etmezken, Islami diisiinceleri
ciiriitmeye calisirken, yine bu otantikligini reddettikleri kaynaklarda
gecen verileri kullanirlar. John Burton onlarin bu hallerini soyle ifade
eder: “Dogrusu Arthur Jeffery (1892-1959), Friedrich Schwally (1863-
1919) ve Gotthelf Bergsrafier (1886-1933) gibi Avrupali uzmanlarin su ya
da bu tartismali konularla ilgili olarak Miisliiman literatiiriinde kendi
goriislerini destekleyen her seyi bu sekliyle kabul etmeye asir1 hazir
olduklarini goriince, insan dehsete kapilmaktan kendisini alamiyor.”1%

Binaenaleyh hem Gilliotun hem de diger oryantalistlerin
eserlerinden yaralanirken, onlarin tarihi seyir icerisinde Islam’a ve Islami
ilimlere kars1 olan tutum ve davranislarinin goz éniinde bulundurulmas:

137 Said, Orientalism, s. 7, 42, 44-45, 209, 300-301, 306-307.

138 Said, Orientalism, s. 2-3, 7-8, 12, 26-27, 41, 83, 201, 203-204, 214, 263-264, 275-276, 294,
296.

139 Burton, Collection, s. 217-220, 233.
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faydali olacaktir. Islam’a ve Islami ilimlere kargi yaptiklar: elestirilerin

tahkik edilmesi ve Islam'm &z kaynaklarindan yararlarlarak
degerlendirilmesi gerektigini diisiiniiyoruz.
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IMAM MALIK’IN METODOLOJiSINDE HABER-i VAHIDIN
KAYNAK DEGERI

Recep OZDEMIR"

Oz

[Imam Malik'in fikhinin  genel yapisii  Muvatta’da yer verdigi
degerlendirmelerden ve rivayetleri tercih etme yonteminden hareketle ortaya
koymak miimkiindiir. Imam Malik’in rivayetlere yaklasimi konusunda ilk elden
bilgiler sunan Muvatta’da onun miitevatir olmayan ve bir¢ok konuyu
ilgilendiren haberlere yaklasimiyla ilgili bazi ipuglarmin yer aldig:
goriilmektedir. Haberin amel ve bilgi degeriyle ilgili rivayetler dogrudan Imam
Malik’ten gelmemekte, aksine ona izafe edilmektedir. Imam Malik’e izafe edilen
rivayetler, onemli olmakla birlikte, bu konuda elzem olan sey dogrudan
rivayetlerin incelenip bir sonuca ulagilmasidir. imam Malik genel olarak haber-i
vahidle amel edilmesi i¢in ravilerin gerekli sartlar1 haiz olmasin: yeterli bulmaz.
O ayn1 zamanda haber-i vahidin Kur’an’a, Medine halkinin tatbikatina, i¢tihada
dayanmayan sahabe kavline, maslahata, kiyasa ve sedd-i zerai’ prensibine aykir
olmamasini da gerekli bir sart olarak goriir. Ozellikle amel-i ehli Medine delili,
ona gore haber-i vahidin aktiiel degerinin belirlenmesinde Snemli bir etken
konumundadir. imam Malik Muvatta’da dogrudan haber-i vahid kavramini
kullanmaz. Fakat o haber-i vahid niteligini tagiyan haberleri genel kabul
sartlarina uydugu siirece delil kabul etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Muvatta’, Haber-i Vahid, Sinnet, Fikih, Amel-i Ehl-i
Medine.

The Legal Value of the Habar Wahid in the Imam Malik's Methodology

Abstract

It is possible to put out the general structure of Imam Malik's jurisprudence
moving from the personal assessment and the method of choice narrations given
in Muwatta. It is seen to take place some clues about the non-narrative approach
to his mutewatir in the Muwatta which offering first-hand information on the
approach to Imam Malik narrated. Narrations about current and information
value of Hadith isn’t narrated from Imam Malik directly. While it is important

*
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that the information is narrated from Imam Malik', what is required is to reach a
conclusion examined the direct narration. Imam Malik' generally not satisfied
the requirements of narrators possess to act on a habar wahid. It's also as a
necessary condition not to o be contrary to Qur'an, amal ahl al-Madinah, the
public interest, analogy and principle prevent evil. In particular, Amel-i-Ahl al-
Madina is an important factor in the determining the actual value of the habar
wahid. Imam Malik, not used directly concept of the habar wahid. But it's accept
news with the quality habar wahid as evidence long as they conform to the
general admission requirements.

Key Words: Muwatta, Habar Wahid, Sunnah, Figh, Amel-i-Ahl al-Madina.

Giris

Islam hukukunun Kur’an’dan sonra gelen ve asli deliller arasinda
yer alan siinnetin yazili formunu tegkil eden rivayet mahsulleri genel
olarak “hadis” ya da “haber” kavramiyla ifade edilmis; hadislerin
sonraki nesillere aktarilmasinin sihhati konusunda farkli yaklasimlar
sergilenmis, haberi kaynagmna ittisalinde farkli dereceleri ifade eden
bir¢ok kavram ortaya konulmustur.! Buna bagl olarak hadislerin sonraki
nesillere aktarilmasmin gsekli ve muhtevast {izerinde titizlikle
durulmustur.

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nispet edilmesi konusunda ilk
donemlerden itibaren rivayetler cesitli agilardan degerlendirmeye tabi
tutulmakla birlikte, rivayetlerin miitevatir ve haber-i vahid seklinde ikiye
ayrilmast g¢ogunluk tarafindan kabul gormiistiir.2 Miitevatir haber
disinda kalan rivayetleri ifade etmek igin kullanilan “haber-i vahid”
kavrami sozliikte, “bir kisinin verdigi haber” 3 anlamina gelmektedir.
Haber-i vahidin terim anlamiyla ilgili bir¢ok tanim mevcuttur. Dilciler ve
ustlciiler tarafindan haber-i vahid, “dogru ya da yalan olma ihtimali
bulunan s6z” 4 seklinde tanimlanmistir. Seyyid Serif el-Ciircani, haber-i
vahidi, “bir veya iki kisinin rivayet ettigi haber” > seklinde tanimlamustir.

1 Muhammed Cemalidin Kasimi, Kavdidu't-Tahdis min Funiini Mustalahi’l-Hadis,
Daru'n-Nefais, Beyrut, 2010, s. 61.

2 H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, DIA, c. XIV, Istanbul, 1996, s. 355.

®  Allb. Muhammed Serif Curcéni, Kitdbu't-Ta'rifat, Daru'n-Nefais, Beyrut, 2007, s. 161.

4 Curcani, Kitabu't-Ta'rifdt, s. 161; Ali ibn Muhammed Amidi, ihkdm fi Usiili’l Ahkdm (I-
1V), Riyad, 2003, 11, s. 2, Fahreddin Razi, el-Mahsill fi [lmi Usili’l-Fikh (I-VI), Milessetu’l
Riséle, ty., IV, s. 215-226.

5 Clircani, Kitabu't-Ta'rifdt, s. 161.
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Ravi sayisinin 6nemli olmadigl, miitevatir seviyesine ulasmayan her
hadisin haber-i vahid sayilacag: seklindeki yaklasim, daha sonraki
miigtehitler tarafindan kabul edilmis bir husustur.® Buna gore,
sahabeden itibaren her devirde yalan {izerinde birlesmeleri aklen
tasavvur edilemeyen topluluklar tarafindan rivayet edilen hadislerin
miitevatir oldugu ve kesin bilgi ifade ettigi; bunun disginda kalan diger
rivayetlerin ise haber-i vahid oldugu kabul edilmistir. Haberi ister adil
bir kisi ister bir¢ok kisi rivayet etsin, bu haber teknik olarak haber-i vahid
olarak kabul edilmistir. Fakat burada giivenilir bir¢ok ravinin rivayet
ettigi haberin miitevatir seviyesine ulasmamasi i¢in, haberin zan ifade
etmesi gerektigi benimsenmistir. Zira haber kesin bilgi ifade ettigi
zaman, haber-i vahid kapsaminda cikar.”

Ik asirlarda yalniz bir kisinin rivayet ettigi hadisler hakkinda
“haber-i vahid” tabiri kullaniliyordu. Nitekim Imam Safii (6. 204), haber-
i vahidi, “Hz. Peygamber’e veya ondan sonraki bir sahsa ulasincaya kadar bir
kisinin bir kisiden rivayet ettigi haber” seklinde tarif etmistir.® Ancak daha
sonraki devirlerde bu tabir, iki, li¢ ve hatta daha c¢ok kimsenin
birbirinden naklettikleri fakat miitevatirin sartlarina haiz olmayan biitiin
haberler hakkinda kullanilmistir? Kaynagini Imam Safii'nin er-
Risale’sinden alan bu tanim, hadisi miitevatir ve haber-i vahid geklinde
iki ayr1 smif olarak tasnif eden alimlere goredir.® Miitevatir ile haber-i
vahid arasinda meghur hadis! bulundugunu ifade eden Hanefi
ulemasma gore ise haber-i vahid, miitevatir ve meshur derecesine
ulasmayan hadis demektir.!?

6 Salim Ogijt, Haber-i Vahidin Kaynak Degeri, Ocak Yay., Istanbul, 2003, s. 18. )

7 Sahabuddin Eb(’l-Abbas Ahmed b. Idris Karafi, Serhu Tenkihu'l-Fusili fi Ihtisdri’l-
Mahsil fi'l-Ustil, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2003, s. 278.

8 Muhammed b. Idris $afii, er-Risdle, Kahire, 2005, s. 422. )

° Talat Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. XIV, Ankara, 1966, s. 131.

10 Safii, er-Risdle, s. 369-370.

1 Meshur hadis, her tabakada ravileri {icten asagi diismeyen hadis demektir. Buna
“miistefiz hadis” de denir. Meshur hadis, sahih, hasen ya da zayif olabilmektedir.
Sahih ve hasen olan meghur hadis, delil olup baglayicidir. Hanefilere gore meshur
hadis, ilmi yakine yaklasik bir degerde, kuvvetli zan ifade eder. Buna ilm-i tumanine
denir. Ilm-i tuma'nine, bir bilginin dogrulugunun kesin oldugu konusunda gonliin
yatistig bilgidir. Bunun igin Hanefilere gére meshur hadis, delil olmas1 ve hiikmiiniin
baglayiciligl yoniinden miitevatir haber gibidir. Bk. Eb(i Ali es-Sasi, el-Usiil, Beyrut,
1982, s. 269, 272; Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali, el-Fusill fi'l-usiil, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, 2010, I, 175.

12 Fahru'l-Islam Ali b. Muhammed el-Hanefi Pezdevi, Kenzu'l Vusil ild Ma'rifeti’l-Usill
(Ustilu’l-Pezdevi), Karagi, ty., 11, s. 370.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



182 | Recep OZDEMIR

Hicri ilk {i¢ asirdan giintimiize kadar gelmis degisik orneklerine
sahip oldugumuz haber-i vahidler yukaridaki ikili ve tiglii taksim
disinda farkli sekillerde de tasnife tabi tutulmustur. Bir taksime gore
haber-i vahid ya meshurdur ya da degildir. Haber-i vahidin sonraki
donemlerde ravi sayismin artmasi haberi miitevatir seviyesine
¢ikartmaz. Haber-i vahidin meshur olmayan kismi ise kendi arasinda
ravi sayisina gore garib ve aziz seklinde ikiye ayrilmaktadir.’

Hadiscilerin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen hadisleri,
sahih, hasen ve zayif olmak {izere iige ayirmalar1 ise, haber-i vahidin
baska bir yonden taksimidir.'* Zira miitevatir hadis kesin bilgi ifade ettigi
icin inceleme digidir. Kaldi ki incelemeyi gerektirecek kadar miitevatir
hadis mevcut degildir. “Hadis ilmi, sahih hadisi sakiminden ayirmay1
hedef tuttugu zaman konusu yalnizca ahad haberler olmus ve hadis
ulemasi, yalnizca bu haberleri ve ravilerini tasnife tabi tutmuslardir;
Binaenaleyh, sahih hadis dedigimiz zaman, ahadin sahihleri hatira
geldigi gibi, Buhari, (6. 256) Miislim (6. 361) ve kutub-i sittenin diger dort
imaminin toplayip viicuda getirdikleri hadis eserleri de ahadin sahih
haberler koleksiyonlarindan baska bir sey degildir.”'>

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hadislerinden pek cogu bu vasiftaki
haberlerdir. Bundan dolayi, hadisin Islam tesri’indeki yerinin dogru
sekilde tespit edilmesi i¢in ilk donem hadis anlayisinin ortaya konulmasi
gerekir. Bu minvalde Imam Malik’in hadislere yaklagimin ortaya
konulmasi 6nem arz etmektedir. Zira Imam Malik’in eseri Muvatta’ ilk
donem hadis anlayisini yansitmas: bakimindan onemli bir kaynak
niteligindedir. Haber-i vahidin degeri konusuna 1s1ik tutacak pek ¢ok
rivayet Muvatta’da yer almaktadir. Bir goriise gore Muvatta’da 600"
miisned, 222’si miirsel, 613’1t mevkuf ve 285’1 makt(i olmak {izere toplam
1720 rivayet bulunmaktadir.’® Bunun yani sira ilk donem hadis yorum
metodu hakkinda fikir veren Imam MAalik’in fetva ve ictihatlar1 da eserde
yer almaktadir.”” Gerek haber-i vahidin kapsamina giren s6z konusu
rivayetler gerekse bu rivayetlerin degeri hakkinda bilgi sunan Imam
Malik’in goriisleri, onun miitevatir haber disinda kalan rivayetleri

13 fbn Hacer Askalani, Nuhbetu'l-fiker fi Miistalahi Ehli’l-Eser, Daru ibn Hazm, Beyrut,
2006, s. 166.

" Askalani, Nuhbetu'l-fiker fi Miistalahi Ehli’l-Eser, s. 166.

15 Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
X1V, s. 131.

16 Muhammed Ziirkani, Serhu Ziirkdni ald Muvatta’(I-IV), Matbaatu Hayriyye, ty., I, s. 7.

17 M. Yagar Kandemir, “Muvatta”, DIA, c. XXX, istanbul, 2006, s. 416.
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kapsayan haber-i vahidin anlam cercevesiyle ilgili goriisleri hakkinda bir
kanaat olusturabilir.

1- Haber-i Vahidin Bilgi ve Amel Degeri

Diinyevi islerde, fetva ve sehadet konularinda haber-i vahidle amel
etmenin caiz oldugu konusunda goriis birligi mevcuttur. Miictehitler
arasinda tartisma konusu olan husus, haber-i vahidin bilgi degeri ve
kabul sartlaridir.!8

Imam Malik'in haber-i vahidle amel edip etmedigi konusunda
dogrudan ondan gelen bir rivayet mevcut degildir. Esasen haber-i vahid
kavrami Imam Malik’ten sonra ortaya gikan bir kavram olmasi sebebiyle,
ondan dogrudan bu yonde bir ifade arayisina girme beyhude bir ¢abadur.
Ona izafe edilen goriisler daha ¢ok Maliki ulemas: ve diger mezhep
alimlerinin goriiglerine dayanmaktadir. Bu goriisler, muhtemel Imam
Malik’in Muvatta’da uyguladig: rivayetleri tercih yonteminden hareketle
olusmus goriislerdir.

Ibn Hazm (6. 456), Imam Malik’in adil bir kisinin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) ulagincaya kadar kendi denginden naklettigi haberin hem bilgi
hem de ameli gerektirdigini zikretmistir. Kendisi de bu goriisi
benimseyen Ibn Hazm, bunu Ibn Huveyzmendad'in, Imam Malik’ten
naklettigini belirtmistir.’® Karafi (6. 684) de Imam Malik’in diinya isleri,
fetvalar ve sahitliklerde haber-i vahidle amelin caiz oldugu fikrini
benimsedigini ifade etmistir. Ona gore Imam Malik’in haber-i vahidle
amele cevaz vermesinin temel nedeni sahabenin haber-i vahidle amel
etmesidir.? Bir diger Maliki fakih, Baci'ye gore (6. 494) de Imam Malik
haber-i vahidin bilgi degil, ameli gerektirdigi goriisiinii benimsemistir. O
bu gortisini. EbG  Temmam el-Basri’den gelen bir rivayete
dayandirmaktadir. Baci ayrica Malikilerden kalabalik bir grubun ve
diger mezhep imamlarimin da bu gortisii benimsedigini ifade etmistir.?!

Imam Safii “haber-i hassa” seklinde isimlendirdigi haber-i vahidin
muteber bir delil oldugunu ispatlamak igin Imam Malik'in baz
rivayetlerine yer vermistir.2 Soyle ki: Imam Abdullah b. Dinar

18 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Usill, s. 278.

19 Ebi Muhammed Ali ibn Said Ibn Hazm, Ihkim fi Usili’l-Ahkdm(I-VIII), nsr. Ahmet
Muhammed Sakir, Beyrut, ty., I, s. 119.

20 Karafi, Serhu Tenkthi'l-Fusiil, s. 278.

2 Ebf Velid Siilleyman b. Half b. Said b. Eyyiib Baci, Ihkému’'1-Fusil fi Ahkdmi’l-Usiil,
Daru’l-Garbi'l-Islam, Beyrut, 1995, s. 333.

2 Safii, er-Risile, s. 418.
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vasitasiyla Abdullah b. Omer'den soyle rivayet etmistir: "Cemaat Kuba
mescidinde sabah namazi kilarken bir kisi gelmis ve Hz. Peygambere
gelen bir ayetle kiblenin degistigini haber vermis, bunun tizerine Sam'a
dogru donmiis olarak namaz kilan cemaat derhal Ka'be'ye dogru
donmiistiir." Kubalilar, Ensardan olup bilgili kimselerdi ve Allah'mn farz
kildigr yone donerek namazlarini kiliyorlardi. Onlar bu farzi delilsiz
degistirebilirler miydi? Demek ki, sadik bir kisinin haberi, onlar i¢in bir
huccet teskil etmis ve namazin iginde ona uyarak yOnlerini
degistirmislerdir.”?

Yine imam Malik, Ishak b. Abdullah b. Ebi Talha vasitasiyla Enes
b. Malik'ten sOyle rivayet etmistir: "Ben Talha, Eb(i Ubeyde b. el-Cerra ve
Ubey b. Ka'b'e hurma sarab: veriyordum. Birisi gelip, "Sarap yasakland:’
dedi. Bunun tizerine Ebu Talha, bana: ‘Kalk ya Enes, su kiipleri kir." dedi.
Ben de onlar1 kirdim." Burada goriildiigii gibi ad1 gecen sahabiler helal
oldugu igin sarap igiyorlardi. Bir kisinin gelip onun arttk haram
kilindigin1 haber vermesi {izerine sarap kiiplerinin sahibi EbGi Talha,
derhal onlarin kirilmasini emretmis ve bu hususun dogru olup
olmadigin1 Hz. Peygamber'e sormaya gerek gormemis veya bir haber-i
amme (miitevatir haber) gelmesini beklememistir.?

Imam Safii bu rivayetleri tek bir kisinin verdigi haberin hiiccet
olarak kullanabilecegine delil gdstermektedir.> Imam Safii'nin Imam
Malik’ten rivayet ettigi bu haberler hakkinda goriisiinti izah ederken
Imam Malik’ten bahsetmemesi dikkate degerdir.

Imam Malik’ten rivayet edilen veya ona izafe edilen goriislere
bakildiginda Imam Malik'in haber-i vahidle amele cevaz verdigi
anlasilmaktadir. Burada Ibn Hazm’m Maliki fakih Karafi ve Baci’den
farkli olarak Imam Malik'in haber-i vahidin kesin bilgi ifade ettigini
belirtmesi ihtiyatla karsilanmasi gereken bir bilgidir. Zira kesin bilgi
ifade eden bir rivayetin belli kriterler ¢ercevesinde degerlendirmeye tabi
tutulmasi anlamsizdir. Asagida izah edilecegi iizere Imam Malik’in
Muvatta’da birgok rivayeti degerlendirdigi; rivayetleri red etmemekle
birlikte, belli sartlar1 haiz olmadiginda onunla amel etmedigi
goriilmektedir.

2 Safii, er-Risdle, s. 419.
2 Safii, er-Risdle, s. 421.
%5 Safil, er-Risile, s. 418.
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2- imam Malik’e Gére Haber-i Vahidin Kabul Sartlart

Imam Malik’in haber-i vahidin kabulii icin ileri sirdiigii sartlar,
biitiin imamlarin da {izerinde ittifak ettigi ravinin akil-balig olmasi,
Misliman olmasi, adil olmast ve zabt ehli olmasi seklinde
ozetlenebilecek sartlardir. Imam Malik’in ravinin durumuyla ilgili
olarak 6ne siirdiigii sartlar hususunda sdyle dedigi rivayet olunur: “Ilim
dort kisiden alinmaz; sefihten, bid’at ehlinden, Rasillullah’a yalan isnat ettigi
goriilmese de insanlara yalan soyleyenden ve ne rivdyet ettigini anlamayan
kimseden.”” Bu rivayet Imam Malik’in hadisin kaynagiyla ilgilendigini
gostermektedir. Nitekim onun hadisin kaynagiyla ilgilendigini gosteren
bir rivayet daha mevcuttur. Imam Malik sdyle der: “Bu ilim (hadis) senin
etin ve kemigindir. Kiyamet giinii ondan hesaba ¢ekileceksin. Kimden aldigina
dikkat et.”?8

Her iki rivayet, Imam Malik’in haber-i vahidi kabul sartlarindan
bazilarinin ravilerin ahlaki ve ilmi halleriyle ilgili oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda Imam Malik’in ravilerde aranacak sartlar:
tespit ederek cerh ve ta’dil ilminin yolunu actig1 ifade edilmistir.?’

Yukarida zikredilen ve ravinin durumuyla ilgili olan sartlara ek
olarak Imam Malik’in metodolisinde haber-i vahidle amel edilmesi icin,
haberi véahidin Kur’an’in zahiri, amel-i ehl-i Medine, ictihada
dayanmayan sahabe kavli, kiyas, maslahat ve sedd-i zerai‘ye aykiri
olmamas: gerekir.*® Haberin kesin sekilde sabit olan ser’i esaslara aykiri
olmamasi da Imam Malik’e gore haber-i vahidin kabul sartidir. Imam
Malik, kat'l bir delile dayanan kiyas: haber-i vahide tercih ettigi gibi
tevatiir yoluyla rivayet edilmesi gereken miitevatir haberleri de haber-i
vahide tercih etmistir. Bu sebeple bazi hadisleri isnat bakimindan
giivenilir bulup rivayet ettigi halde metne yonelik degerlendirmesine
bagl olarak bu hadisleri ameli ahkamda esas almamuistir.3!

Imam Malik kabul sartlarina uymadigindan Muvatta’da zikrettigi
bazi haber-i vahidlerle amel etmemis; amel etmeme gerekgesini de

2 QOgiit, Haber-i Vihidin Kaynak Degeri, s. 38.

7 EbG Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri el-Endiiliisi Ibn Abdilber, el-
Intika fi Fedaili’i Eimmeti’s-Selaseti’l-Fukaha, Beyrut, 1997, s. 46, Ahmed Emin, Duha’l
Islam (I-11), Mektebetu'l-Usretu, Kahire, 2001, 1I, s. 211.

% Hasan b. Abdirrahman Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-Fdsil beyne’r-Rdvi ve’l-Vii, thk. M.
Accac el-Hatib, Beyrut, 1971, s. 416; Kadi Iyaz, Tertibu’l Meddrik, 1, s. 80.

2 Ahmed Ozel, “Malik b. Enes”, DIA, c. XXVII, Istanbul, 2006, s. 508.

30 Ogut Haber-i Vihidin Kaynak Degeri, s. 38.

31 Ogzel, “Malik b. Enes”, DIA, c. XXVII, s. 509.
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agiklamistir. Sz gelimi Imam Malik, Abdullah b. Omer'den rivayet ettigi
alim-sattimdaki meclis muhayyerligini ifade eden hadisle amel-i ehl-i
Medine’ye dayanarak amel etmemistir. 32

Imam Malik, bazen haber-i vahidi senedindeki teferriildden
(ravinin tek kalmasi) dolay1 da kabul etmemistir. Meseld, o dogrudan
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen, Ramazan Bayrami'nin ikinci
glinlinden itibaren baslayan alti glinliikk $Sevval orucunun hiikmiinii
bildiren haberi bu yiizden kabul etmemistir. Cilinkii Imam Malik’e gore
biitiin Miisliimanlar: ilgilendiren bir haberin Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
nispeti saglam olmali ve boyle bir haberin ¢oklar1 tarafindan bilinip,
rivayet edilmesi gerekirdi.®

Imam Malik’in haber-i vahide yaklagimi bazi hususlarda diger
mezhep imamlarin yaklasimiyla uygunluk arz etse de, 6zellikle amel-i
ehl-i Medine noktasinda onlarin yaklagimindan ayrilmaktadir. Imam
Malik’le Hanefiler haberin kiyasa tercih edilmesi ve kendisinden daha
giiclii bir delile aykir1 olmamasi noktasinda benzer bir goriise sahiptir.
Buna karsin Imam Malik, haber-i vahidin kabul edilmesi icin, “haber-i
vahidin umumu belvayla (sik¢a karsilasilan olaylar) ilgili olmamas1” ve
“haber-i vahidi rivayet eden ravinin kendi rivayetini c¢iiriitecek bir
uygulama iginde olmamas1” seklindeki iki sarti dikkate almamasi
noktasinda Hanefilerden ayrilmaktadir. Hanefiler haberin kabul edilmesi
icin onun umumu belvayla ilgili olmamasi gerektigi sartini ileri siirerken
fmam Malik Hanefilerin bu sartin1 haberin aktiiel degerini amele gore
degerlendirerek saglamaya caligmistir. Ister ravinin durumu ister metnin
kendisiyle ilgili bir hususta olsun Imam Malik, haber-i vahidi genel
kabul sartlarina uydugu siirece delil kabul etmektedir.>

Haber-i vahidin tamimi sartlari konusunda Imam Malik’ten
dogrudan bir bilgi rivayet edilmemektedir. Iimam Malik de Muvatta’da
haber-i vahid kavramini kullanarak bu konuda net bir bilgiye yer
vermemigstir. Malik’in haber-i vahidi kabul sartlarini 6rnekler tizerinde
daha somut bir sekilde gormek miimkiindiir. Zira Muvatta’da bu
konuda yeterince rnek yer almaktadir. Imam Malik’in, s6z konusu olan

%2 Malik, Muvatta’, Buy, 38; Safii, Umm (I-XI), thk. Rifat Fevzi Abdulmutalib, Daru’l-
Vefa, 2001, 1V, s. 6; Buhari, Sahih, Buy(, 42; Miislim, Sahih, Buy(, 9; Tirmizi, Siinen,
Buyf, 26; Nesai, Buy(, 8; Baci, Miintekd Serhu Muvattai Malik I-IX, thk. Muhammed
Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1420, VI, s. 425.

% Malik, Muvatta, Siyam, 21.

3 Ahmed Emin, Duha'l Islim, 11, s. 210; Hayreddin Karaman, Islim Hukukunda Ictihat,
MUIF Yay., Ankara, 1973, s. 133.
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eserinde konuyla ilgili rivayetlere yer verdikten sonra akabinde bir takim
izahlarda bulunmasi onun bu konudaki tavrini yansitir niteliktedir.

a- Haber-i Vahidle Kur’an’in Zahirinin Tearuz Etmesi

Hadis metnini tenkit metotlar1 bakimindan Tmam Malik Kur’an’in
zahiri ile haber-i vahid arasinda vaki olan tearuzda birbirinden farkh
yontemler uygulamistir. Imam Malik, kimi durumlarda, Kur’an’in
zahirini gerekge gOstererek haber-i vahidle amel etmemistir. Bu
baglamda Imam Malik, “Hz. Peygamber penceli, yirtict kuglar: yemekten
nehyetti.” seklinde rivayet edilen haber-i vahidle amel etmemistir.
Maliki mezhebinde meshur olan kavle gore, yirtici da olsa biitiin kuslar
mubahtir. Imam MAlik, bu hususta, “De ki, bana vahiy olunanda: Les, akmigs
kan ve domuz etinden baskasinin yenmesi haram diye bir sey bulamiyorum.”3
ayetinin zahirine gore hareket etmistir. Burada Imam Malik, haber-i
vahidle amel etmemekte; haberi Kur'an'nin zahirine aykiri oldugu
gerekgesiyle zayif bulmaktadir.¥’ Yine Imam Malik “Atlar, katirlar,
merkepler, bunlar binesiniz diyedir ve zinettir.”*® ayetinin zahirine gore at
etini yemeyi haram sayar. Ciinkii ayette atin etini yemekten soz
edilmemektedir. imam Malik’e gore, Kur'an’in zahirinden anlasilan, atin
yemek icin olmadigidir. Ona gore sonug itibariyle atin yenilmesi
haramdir.® Imam Malik yine ayni sekilde Kur'an'm zahirine aykiri
oldugu igin kopegin yaladig1 kab1 yedi defa yikamay1 esas alan haberle
amel etmemistir.* Ona gore bu hadisin “Allah’in size 6grettiginden 63retip
avct hale getirdiginiz hayvanlarin sizin icin yakaladiklarindan da yiyin”4
mealindeki ayete aykir1 oldugu ifade edilmistir.*?

Imam Malik bazen Kur’an’m zahir ve umumi manasina dayanip,
bunlara aykir1 haber-i vahidi ret ederken; bazen de haber-i vahidle

% Malik, Muvatta, Sayd, 25.

3 En’am, 5/14.

%  Muhammed Eb# Zehre, Milik; Hayatuhil ve Eseruhil, Kahire, 1952, s. 215; Ogﬁt, Haber-i
Vihidin Kaynak Degeri, s. 62.

3 Nahl, 16/8. )

% Malik, Muvatta, Sayd, 25; Imam Malik’in goriisii bir bagka hadise aykiridir. At etinin
caiz oldugunu gosteren bir rivayet mevcuttur. "Resulullah (s.a.s.) Hayber gazasinda esek
etini yasak etti, at etini yemeye izin verdi.” (Buhari, Sahih, Zebaih, 28; Mey'azi, 38, Nikah,
21; Miislim, Sahih, Nikah, 30; Sayd, 23, 25, 30, 37) seklindeki rivayete gore at etinin
yenilmesi caizdir.

40 Buhari, Sahth, Vudu, 33; Mislim, Sahih, Taharet, 89, 91; EbG Davud, Siinen, Taharet,
37; Tirmizi, Siinen, Taharet, 68.

4 Maide, 5/4.

42 Oglit, Haber-i Vihidin Kaynak Degeri, s. 62.
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Kur’ant tahsis eder. Ona gore, kiyas, icma ve amel-i ehl-i Medine
tarafindan teyit edilen haber-i vahid Kur'an'in umumunu tahsis,
mutlakini1 takyid edebilir. Haber teyit olunmazsa Kur’an’in zahirine
uyulur.®

Bagska bir delil tarafindan desteklenen haber-i vahidin Kur’an’i
tahsis etmesinin Ornegi sahitlikle ilgili olan bir hadistir. Bir sahit ve
davacinin yeminine dayanarak hiikmetmeyi ele alan s6z konusu hadis,
“Erkeklerinizden iki gahit tutun. Iki erkek bulunmazsa dogruluguna emin
oldugunuz sahitlerden bir erkek ve iki kadin da sahit olabilir.**” ayetinin
zahirine aykir1 olmasmna ragmen Imam Malik tarafindan kabul
edilmigtir.*

Bu hususta Imam Malik soyle der: “Amel (uygulama) bir sahitle
birlikte yemin edilmesine hiikiim vermek seklinde olmustur. Hak sahibi sahidiyle
birlikte yemin eder ve hakkini almaya hak kazanir. Yemin etmekten kacinirsa,
karsi tarafa yemin ettirilir. Eger yemin ederse, hakli oldugunu iddia eden kisi, bu
hakk: kaybeder. Eger kars: taraf da yemin etmekten kaginirsa hak onun aleyhine
davacinin lehine olur.” 4

Goriildiigi gibi rivayet Kur’an’in zahirine aykir1 olarak davalarda
hitkmetmeyle ilgili olarak sahitlikle birlikte yemini de devreye
sokmaktadir. Bununla birlikte bu wuygulamanin biitiin davalar
kapsamadig1 goriilmektedir. Imam Malik verdigi hiikmii tahsis eder
mabhiyette sOyle der: “Bu, malla ilgili hiikiimlere mahsustur. Hadlerde,
nikdhta, bosamada, dzdd olmada, hirsizlikta ve iftirada, tek sahit ve yeminle
hiikmedilemez.” %

Haber teyit edilmedigi i¢in Kur’an'in zahirine dayanilarak ret
edilmesine 6rnek olarak, Hz. Aise kanaliyla siit emmeyle ilgili rivayet
edilen hadis verilmektedir. Muvatta’da yer verilen s6z konusu hadis su
sekildedir:

“Bilinen on emzirme haram kilar seklinde Kur’an’da bir ayet vardu.
Bu daha sonra bilinen bes emzirme seklinde neshedildi. Rastlullah vefat
ettiginde bu, Kur'an'in bir ayeti olarak okunmaktaydi”4 Burada Imam

5 Ishak Emin Aktepe, Erken Dinem Islim Hukukcularimin Siinnet Anlayisi, Insan Yay.,
Istanbul, 2008, s. 198.

44 Bakara, 2/282.

% Malik, Muvatta, Akdiyye, 5-7.

4 Malik, Muvatta, Akdiyye, 5-7.

47 Malik, Muvatta, Akdiyye, 5-7.

48 Malik, Muwvatta, Rada, 17; Miislim, Sahih, Rada, 24-25; Eb David, Siinen, Nikah, 10;
Tirmizi, Siinen, Rada, 3.
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Malik, “Sizlere...sizi emziren siit anneleriniz, siit kardesleriniz.. haram
kilind1.”* mealindeki ayete dayanarak, siit emme konusunda bes ya da
on defa emme gibi sartlar getiren hadisi dikkate almamaigtir.>

Imam Malik'in Kur'an’in zahirine dayanarak amel etmedigi bir
diger haber-i vahid o6ziir sebebiyle bagkasinin yerine hac yapmanin caiz
oldugunu belirten hadistir. S6z konusu hadisi Imam Malik Muvatta’da
su sekilde rivayet etmistir:

“Abdullah b. Abbas’tan: Fadl b. Abbas, Restilullah’in (s.a.s.)
terkisindeydi. Bu sirada Peygamberimize Has’am kabilesinden bir kadin
gelerek bir sey sormak istedi. Fadl'la kadin bakismaya basladilar. Bunu
goren peygamberimiz Fadl'in basini Obiir tarafa gevirdi. Kadin: “Ya
Resillallah! Yasli babama hacca gitmek farz oldu, fakat o binek iizerinde
duramaz. Yerine hacca ben gidebilir miyim?” diye sordu. Restlullah (s.a.s.):
“Evet” seklinde cevap verdi. Bu olay, veda hacci sirasinda cereyan
etmisti.”5!

Hadiste bagkasiin yerine hac yapmanin belli sartlar gergevesinde
caiz oldugu anlasildigi halde Imam Malik, “Oraya yol bulabilenler.”s
mealindeki hacla ilgili ayete dayanarak hacca niyabeti kabul
etmemistir.»

Muvatta’da yer alan rivayet ve degerlendirmelerden Imam
Malik’in haber-i vahidle ayetin zahirinin tearuzu konusunda iki yonlii
bir yaklasima sahip oldugu anlagilmaktadir. Imam Malik kimi
durumlarda Kur’an’in zahiri anlamini gerekge gostererek haber-i vahidle
amel etmedigi gibi kimi durumlarda ise baska bir delil tarafindan teyit
edilmis haber-i vahidi dikkate alarak Kur’an’in umumunu tahsis,
mutlagini takyit edebilmistir.

b- Haber-i Vahidle Maslahatin Tearuz Etmesi

Maslahat prensibini en ¢ok kullanan, metodolojisinde maslahat:
baglh bagina bir fikih kaynag1 olarak géren Imam Malik’e gére mesalih-i
miirsele, miistakil gser’1 bir delildir. Imam Malik'in mesalih-u miirseleyi
tatbik ettigi saha ise genelde muamelata dair konulardir.* Imam Malik’in

49 Nisa, 4/23.

50 Ebi Ishak Ibrahim b. Miisa Satibi, Muvdfakat (I-VI), Daru’l-Ibn-Affan, ty., I1I, s. 24.
51 Malik, Muvatta, Hac, 97.

52 Ali imran, 3/97.

5 Baci, Miintekd Serhu Muvattai Malik, 111, s. 470.

5 Satibi, ["tisém (I-IV), Mektebetu’l-Tevhid, ty., II, s. 133.
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mesalih-u miirseleyi istihsin diye isimlendirdigi ve istihsanin ilmin onda
dokuzu oldugunu ifade ettigi zikredilmistir.%

Imam Malik’in bazi durumlarda maslahati haber-i vahide tercih
ettigine iliskin rivayetler vardir.® Imam Malik’in, Hz. Peygamber’in
devlet bagkanligi, ordu komutanhig: gibi begeri sifatiyla ortaya koydugu
bazi uygulamalarini maslahat prensibine dayanarak kabul etmedigi
goriilmektedir. Bunun en agk Ornegi miicahitler arasinda
paylastirilmadan 6nce ganimet mali olan tencereden pisirilen etlerin
dokiilmesini esas alan hadistir.”” Rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.),
taksimden Once ganimet hayvanlarmin eti pisirilen tencereleri ters
cevirmis ve eti toprakta yuvarlamustir. Imam Malik, bu haberin
Peygamber'e (s.a.s.) nispetinin saglam olmadigin ileri stirmiistiir. Clinkii
tencereleri ters cevirip igindeki eti toprakta yuvarlamak, liizumsuz bir
davranis olup, maslahata aykir1 ve zararli bir davramistir.®® Dolayisiyla
Imam Malik burada maslahati dikkate alarak haberin igerigini kabul
etmemistir. Imam Malik’in haberin siibutundan ¢ok anlam diinyasina
odaklanmasi dikkate degerdir.

Imam Malik bu konuda sdyle der:

“Benim goriisiime gore, Miisliimanlar diisman topraklarina girdikleri
zaman elde ettikleri yiyeceklerden aralarinda taksim edilmeden once yiyebilirler.
Bana gore, elde edilen develer, sigir ve koyunlar da yiyecek gibidir.
Miisliimanlar diisman topraklarina girdikleri zaman bunlardan yiyebilirler.
Sayet Miisliimanlar toplanip taksim edinceye kadar, elde edilenler yenmeyecek
olursa bozulur. Bu durum ise orduya zarar verir. Onun icin elde edilenin
tamamin yenmesinde bir mahzur yoktur. Ayrica, ordu mensuplarindan
birinin elde edilen ganimetten bir miktar biriktirerek evine getirmesini de dogru
bulmam.”>”

Imam Malik tes’irin (pazara arz edilen mallarn fiyatinin
belirlenmesi) cevazina dair fetvasi da haber-i vahide aykiri olarak
verilmis bir fetvadir.®® Zira Hz. Peygamberin (s.a.s.) hayattayken

% Eb{i Zehre, Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya, Birim Yay., 1stanbu1, 1993, s. 417.

%  Ahmed Emin, Duha’l-Isldm, 11, s. 210; Karaman, Islim Hukukunda I¢ctihat, s. 133.

5 Malik, Muwvata, Cihad 17; Satibi, Muvdfakit, 111, s. 18-19.

58 Ebt Zehre, Mezhepler Tarihi, s. 415.

5 Malik, Muvatta, Cihad, 16.

60 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii’l-Evtir, nsgr. Halil M. Seyma,
Daru’l-Marife, Beyrut, 1998, V, s. 217; Baci, Miinteka, VI, s. 351-352, Askalani, Bulugu'l-
Meram (Selamet Yollar1), gev. Ahmed Davudoglu, Sonmez Nesgriyat, Istanbul, 1967, s.
50.
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sahabeyi fiyatlara narh koymaktan sakindirdigi ve herkesi diledigi
fiyatta alip satmakla serbest biraktig1 ifade edilmistir. Ciinkii onlar Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) fiyat tahdidine razi olmadigma ve narhi insanlari
hosnut olmadiklar: fiyatlarla mallarin1 satmaya zorlama diistincesini
ihtiva ettiginden dolay bir haksizlik olarak niteledigine sahit olmusglarda.
Nitekim bir adam gelip Hz. Peygamber'e:“Ya Rasulallah! Bizim icin
mallara narh koy!” deyince, Hz. Peygamber, “Hayir, siz Allah’a dua edin”
cevabin1 vermis, bir bagkas: da aym talepte bulununca: “Fiyatlar: asil
yiikselten ve diisiiren Allah’tir. Ben herhangi bir kimsenin iizerimde haksizlik
iddiast olmaksizin Yiice Allah’a kavusmak isterim.”® buyurmustur.

Muhtemelen piyasanin kotii niyetli kimselerin eline gecmesi ve
suni fiyat artisi nedeniyle Imam Malik narhla ilgili rivayetle amel
etmeyerek tes’irin cevazina hitkmetmistir. Cilinkii ona gore maslahat fikri
bunu gerektirmektedir. ¢

c- Haber-i Vahidle Amel-i Ehl-i Medine'nin Tearuz Etmesi

Imam Malik’'in metodolojisinde “amel” genel anlamda siinnetin
pratik degerinin tespitinde &nemli bir faktordiir. Imam Malik bazi
rivayetlerde Uxe Jaall (el-Amelu ‘Indend) terkibini siinnetle ayni
anlamda kullanmistir.®® Medine'nin gelenek ve orfiinti hukuk diistincesi
baglaminda degerlendiren, Goldziher’in ifadesiyle kodifiye eden Imam
Malik, bunu, hadislerin rehberligi olmadan gerceklestirmistir.*# Imam
Malik Medine’nin amelini baglayici bir delil olarak kabul eder. O, Leys b.
Sa’d’a (0. 175) gonderdigi mektupta bunu agikga ifade etmistir.*>

Muvatta’daki amel-i ehli Medine kullanimmimn siklig1 ve delil
hakkinda gelen rivayetler gostermektedir ki, amel-i ehli Medine, Imam
Malik i¢in 6nemli bir delil konumundadir. Ona goére amel-i ehl-i Medine
bir toplulugun bir topluluktan rivayeti gibi giicli bir delil

01 Ebt Davud, Siinen, Buyt, 51; Tirmizi, Siinen, Buyf, 73.

02 es-Sevkani, Neylii'l-Evtdr, V, s. 217, Baci, el-Miinteka Serhu Muvattai Malik, V1, s. 351-
352, Askalani, Bulugu’l-Meram (Selamet Yollar1), s. 50.

6 Malik, Muvatta’, Salatu’l-Leyl, 3, Buy(, 38, Akdiyye, 28; Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi
Yeniden Diigiinmek, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1998, s. 85.

¢ Ignaz Goldziher, Mohammed And Islam, Ingilizceye cev. Kate Chambers Seelye, Yale
University Press, 1917, s. 61.

% Musa b. Iyad es-Sebdi Kadi lyaz, Tertibu’'l Meddrik ve Takribu’l Mesalik li-Ma'rifeti
A’lemi Mezhebi Malik (I-II), Rabad, 1965, 1, s. 64-65; Ebi Zehre, Milik, s. 353-354;
Aktepe, Erken Donem Isldim Hukukcularimn Siinnet Anlayisi, s. 213.
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hitkmiindedir.®® Ciinkii Medinelilerin amelinin Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) sadir olma ihtimali vardir. Zira Medinelilerin amelinin ¢ok kisi
tarafindan rivayet edilen bir habere benzerligi s6z konusudur.” Bu
agidan hocasi Rabia b. Abdirrahman gibi Imam Malik de “Bin kisinin bin
kisiden rivayeti, tek kisinin tek kisiden rivayetinden daha iistiindiir.”®
demistir.

Amel-i ehl-i Medine delilinin tanimi hususunda Maliki ulemasi
arasinda tam bir ittifak mevcut degildir. Maliki ulemasinin bir kismi, bu
delilin icmaya, diger bir kismi da miitevatir siinnete delalet ettigini ileri
stirmiistiir.® Bunun yami sira delilin kesintisiz devam eden nakillere,
sahabe ve tablin icmaina, Medinelilerin rivayet mahsullerine isaret ettigi
de ifade edilmistir.”

Amel-i ehl-i Medine’yle ilgili farkl yaklagimlarin olmasiin nedeni,
Imam Malik’in delille ilgili Muvatta’da farkli tabirler kullanmasi ve bu
tabirlerin delaleti, baglayicilig1 hususunda kendisinden sinirl: bir bilginin
olmasidir. Imam Malik sadece Muvatta’da merf(i, mevkuf hadisleri
zikrettikten sonra, ”bie 4o adiaall ¥ 771 Jal 5 Gl agle OS o) 31 o e e
plall”72 “Gnie aY) &3 5”73 oibj tabirleri kullanarak kendi goriistint belirtir.
Bu kavramlarin neye delalet ettigine ve baglayiciliginin ne olduguna dair
en kiclik bir imada dahi bulunmamaktadir.”# Bu kavramlarin
yorumlanmas: ve baglayiciligt hususunda ihtilaflarin ve tartismalarin
goriilmesi sonraki donemlere ait bir olgudur.

Imam Malik’in metodolojisinde amel-i ehl-i Medine delili kilit bir
oneme sahiptir. Agwlkl olarak rivayete dayanan Imam Malik'in
metodolojisinde herhangi bir rivayetin hitkme medar olup olmamasinin

66 Kadi iyéz Tertibu’l Medarik, 1, s. 17; EbG Zehre, Milik, s. 353; Aktepe, Ik Dénem Isldm
Hukukgularimin Siinnet Anlayisi, s. 213.

7 1sa b. Mes'(id Zevavi, Kitibu Mendkibi’l Imam Malik, (Miidevvene icinde), Daru’l Kutubi’l
Timiyye, Beyrut, 1994, s. 92.

6 Zevavi, Kitdbu Mendkibi’l imam Malik, s. 91.

® Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetu’'l-Miictehid ve
Nihdyetu'l-Muktesid, Miiessetu'r-Risale Nasir(in, Beyrut, 2010, I, s. 174; Abdurrahman
b. Abdullah Salan, Usiilu'l-Fikhi’l- Imdm Malik(I-1I), Riyad, 2003, I, s. 1038-1039.

70 Galan, Usdlu’l-Fikhi'l- Imdm Malik, TI, s. 1037-1040; Muhammed Medeni Bisak, el-
Mesdilu’lleti benehd Imamu Malik ald Ameli Ehl-i Medine( I-I11), Riyad, 2002, 1, s. 72.

7t Malik, Muvatta’, Zekat, 2, Sayd, 2, Feraiz, 6, Buyq, 11, Akdiyye, 7.

72 Malik, Muvatta, Hac, 13, Akika, 13.

73 Malik, Muvatta, Taharet, 28; Salat, 10.

7+ Ahmed Emin, Duha'l-Islim, 11, s. 211;Ebli Zehre, Malik, s. 353-354; Semain Halidi,
“Menhecu Fikhiyyu li'l-imam Malik fi Muvatta”, Islim Hukuku Aragtirmalart Dergisi,
say1: IX, Konya, 2007, s. 309.
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temel 6lciitii, rivayetin amele uygun olmasidir. Imam Malik Muvatta’da
haber-i vahidleri zikrettikten sonra, onlari tatbikata uyup uymadig:
noktasinda kritige tabi tutmakta; rivayetin aktiiel degerini belirlemeye
calismaktadir.

Imam Malik’'in metodolojisinde amel-i ehl-i Medine'nin, haber-i
vahid karsisindaki durumu haberin sithhatine gore degismektedir.”
Haber-i vahid, eger amel-i ehl-i Medine’ye uygun olursa, bu durumda
haberin dayanagi ne olursa olsun, amel-i ehl-i Medine haber tarafindan
takviye edilmis olur.” Sayet amel-i ehl-i Medine birbirine zit iki haber-i
vahidden birine mutabik olursa, amele uygun olan haber tercih edilir.”

Amel-i Ehl-i Medine haber-i vahid ile tearuz ederse ii¢ goriisiin
oldugu zikredilmistir:

1- Nakle dayanan amel-i ehl-i Medine, haber-i vahide takdim
olunur. Ciinkii nakle dayanan amel-i ehl-i Medine, miitevatir hadis
hitkmiindedir. Zann ifade eden haber-i vahid, kesin bilgi ifade eden
miitevatir haberle tearuz edemez.”

2- Amel-i ehl-i Medine’nin dayanag: ictihat olmas1 halinde, haber-i
vahid, amel-i ehl-i Medine’ye tercih olunur.”

3- Dayanag: ister nakil ister igtihad olsun amel-i ehl-i Medine,
haber-i vahide tercih olunur.®

Imam Malik, pek ¢ok konuda haberi zikreder, fakat onunla amel
edilip edilmedigini agiklamaz. Bununla birlikte haber-i vahid, amel-i ehl-
i Medine’ye aykir1 olursa tercihini amel-i ehl-i Medine’den yana kullanur.
Ona gore ravinin durumundan dolay: hadislerde ihmal ve gaflet s6z
konusu olabilir. Ayrica hadisler, tevil, siiphe, nesh gibi durumlarla
karsilasabilir. Bu sebeple Imam Malik, naklettigi merfu bir hadisin
ardindan, “Beldemizde ise su sekilde amel edilmektedir” 8! diyebilmistir.

Bir rivayete gore Imam Malik, Abdullah b. Omer'den rivayet ettigi
alim-sattimdaki meclis muhayyerligini ifade eden hadisi amel-i ehl-i
Medine’ye aykir1 olmasini gerekge gostererek reddetmistir.®? S6z konusu

75 Kadi 1yéz, Tertibu’l-Meddrik, I, s. 19. )

70 Kadi lyaz, Tertibu'l-Meddrik, 1, s. 19; Ebli Zehre, Malik, s. 360; Karaman, Islim
Hukukunda I¢tihat, s. 134.

77 Kadi lyaz, Tertibu’l-Medarik, 1, s. 19; Karaman, Isldm Hukukunda Ictihat, s. 134.

78 Kadi 1yéz, Tertibu’l-Medarik, 1, s. 19-20; Eb Zehre, Milik, s. 355.

79 Kadi lyaz, Tertibu’l-Meddrik, 1, s. 19-20; Eb(i Zehre, Mdlik, s. 360.

80 Kadi iyéz, Tertibu'l-Medarik, 1, s. 19-20; Ebti Zehre, Malik, s. 360.

81 Aktepe, Ik Dénem Islam Hukukgularimin Siinnet Anlayisi, s. 214.

82 Ozaf@ar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 85.
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hadis su sekildedir: “Alict  ve satici, birbirinden  ayrilmadik¢a
muhayyerdirler.”$3 Yani alic1 ve satic1 birbirinden ayrilmadik¢a yaptiklari
akdi feshetme haklar1 vardir. Imam Malik bu hadisi; “Elimizde bu hususta
belli bir sunir ve tarif yoktur.”* ve “Alict ve satict igin muhayyerlik yoktur”s
diyerek reddetmis ve akitten sonra feshetme hakkini iptal etmistir.
Ciinkii meclisin (akit yapma oturumunun) miiddeti belli degildir.%

Bu rivayetin terk edilmesinin gerekgesini Imam Malik’in 6nde
gelen 6grencilerinden Ibnu’l-Kasim (6. 191) su sekilde izah etmistir: “Bu
hadis bize kadar ulagmistir. Sayet hadisi kendilerinden aldiumiz kimselerin
seleflerinin uygulamasiyla hadis cakigsaydi, onunla amel etmek dogru olurdu.
Ne var ki bu da uygulamayla cakismayan diger hadisler gibidir...”%

Bu ifadelerden anlagildigi kadariyla Medine'nin tatbikati Imam
Malik’in fikhinda rivayetlerin degerlendirilmesinde 6nemli bir olgiittiir.
“Seleflerinin  uygulamasina aykirt olan” rivayetler dikkate alinmaz,
kendisiyle amel edilmez. Fakat Medine’'nin amelinin rivayetlerin
degerlendirilmesinde yegane ol¢iit olmadigini belirten goriis sahipleri de
vardir. Guraya’ya gore Imam Malik sadece kendi goriisiine uyan
durumlarda ameli dikkate almistir. Kendi goriisiine uymadig: hallerde
goz ard1 etmistir. Bunun yani sira Imam Malik amelinin kendisi icin en
bityiik 6lciit oldugunu da iddia etmemistir. Medine’'nin ameli Imam
Malik i¢in nihai bir delil degildir.

Imam Malik, tatbikata uymadigindan amel etmedigi bircok haber-i
vahide Muvatta’da yer vermistir. O, “Peygamber namazdan c¢ikmak
istediginde biri sag tarafa digeri sol tarafa olmak {izere "es-seldmii aleykiim

8 Malik, Muvatta, Buyt 17; Safii, Umm, IV, s. 6; Buhari, Sahih, Buy, 42; Miislim, Sahih,
Buyti, 9; Tirmizi, BuyQ, 26; Nesali, Siinen, Buyt, 8; Baci, Miintekd Serhu Muvattai Malik,
VI, s. 425.

84 Malik, Muvatta, Buy(i, 17. imam Malik hadise yaptig1 bu yorum sebebiyle tenkit
edilmigtir. Hadisin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nisbetinin saglamligma delil olabilecek
bagka tariklerinin olmasindan dolay1 bazi Malikiler, Imam Malik’in bu hadisle amel
etmemesine sebep olarak amel-i ehl-i Medine'ye aykiri olmasin ileri siirmiislerdir.
Hadis hakkinda genis bilgi icin bkz. Baci, Miintekd Serhu Muvattai Malik, V1, s. 426.

8 Ebi Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri el-Endiiliisi ibn Abdilber,
Fethu'l Bir fi Tertibi’l Fikhi I Temhidi Abdilber (I- XII), ¢ev. Abdurrahman Meguravi,
Riyad, 1997, XII, s. 278.

86 Satibi, Muvifakat, 111, s. 18; EbG Zehre, Mezhepler Tarihi, s. 414-415. ]

87 Sehntin b. Said et-Tentihi, Miidevvenetu’l-Kiibrd I-1V, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1994, 111, s. 178.

8  Muhammed Yusuf Guraya, Origins of Islamic Jurisprudence With Special Reference To
Muwatta Imam Malik, Lahore, 1985, s. 102.
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ve rahmetullah” diyerek iki tarafa selam verirdi.”® seklinde rivayet edilen
haber-i vahidle amel-i ehl-i Medine’ye aykir1 buldugu igin amel
etmemistir. Imam Malik burada Medine tatbikatina dayanarak bir
selamla yetinmis ve nihayetinde bu rivayetle amel etmemistir.”

Muvatta’da yer alan bir diger rivayete gore Hz. Aise soyle
demistir: “Bilinen on emzirme haram kilar' seklinde Kur’dn’da bir dyet vard:.
Bu daha sonra bilinen bes emzirme seklinde neshedildi. Rasillullah vefat
ettiginde bu, Kur’dn"in bir ayeti olarak okunmaktaydi.”*?

fmam Malik Hz. Aise’ye ait bu rivayete yer verdikten sonra, “Amel
boyle degildir.”® diyerek Hz. Aise’den gelen bu rivayeti reddetmistir.
Imam Malik’e gore siit emmenin azi ile ¢ogu arasinda ilk iki y1l iginde
olmak kaydiyla fark bulunmamaktadir. Tk yildan sonraki herhangi bir
emme hukuki bir sonug dogurmamaktadir.* Dolayistyla Imam Malik séz
konusu rivayeti sahih bir senetle rivayet edilmesine ragmen, amel-i ehl-i
Medine’ye aykir1 buldugu i¢in amel etmemistir.”

Imam Malik, Cabir b. Abdullah el-Ensari (r.a.)’den umrayla ilgili
sOyle bir haber-i vahid rivayet etmistir: “Resillullah (s.a.s.) soyle buyurdu:
“Herhangi bir kisiye ve cocuklarina bir umrad hibe edilirse, bu o kisinin olur. Bu
umrd, hi¢ bir zaman hibe eden kisiye geri donmez. Ciinkii hibe edenin hibesi,
miras hiikiimlerinin gecerli oldugu bir hibedir.”°

Imam Malik bu haberi zikrettikten sonra bu konudaki goriistini su
sekilde izah eder: “Bizdeki hiikiim soyledir: Hibe eden “Umrd sana ve
cocuklarina” kaydini soylememisse, umrd kendisine gerisin geri donebilir.””
Burada Imam Malik &nce haber-i vahidi zikreder. Daha sonra amel-i ehli
Medine deliline dayanarak kendi goriisiinii izah eder. Ona gore umra
kaydiyla yapilan bir hibe sahibine donebilir. O bu gériisiinii Ibn
Omer’den gelen bir uygulamaya dayandirir. S6z konusu uygulamay1
gosteren rivayet ise su sekildedir:

8 Cemalu’d-Din Ebi Muhammed Abdullah b. Yustf Zeyla'i, Nasbu'r-Rdye Ii Ehddis-i
Hiddye (I-V), thk. Muhammed Avame, Muessetu'r-Reyyan, Cidde, ty., I, s. 432.

% Zekiyuddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2007, s. 92.

9N ey Glaglea Cilaia ;) yie, Malik, Muvatta, Rada’ 17.

92 Malik, Muvatta, Rada, 17; Miislim, Sahih, Rada, 24-25; EbG David, Siinen, Nikah 10;
Tirmizi, Siinen, Rada, 3.

9% Malik, Muvatta, Rada, 17.

9 Malik, Muvatta, Rada, 17.

% Aktepe, Ik Dénem Islém Hukukgularimin Siinnet Anlayisy, s. 217.

% Malik, Muvatta, Akdiyye, 43.

7 Malik, Muwatta, Akdiyye, 44.
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“Nafi (r.a.) der: Hz. Omer’in oglu Abdullah (r.a.)’a kiz kardesi Hz.
Hafsa’dan miras olarak bir ev diistii. Hz. Hafsa (r.anha) bu evi Zeyd b.
Hattab’in kizina omiir boyu mesken olarak kullanmas: i¢in vermisti. Zeyd'in
kiz1 6liince, Abdullah b. Omer kendisinin oldugu goriisiiyle eve sahip oldu.”%

Zikredilen &rneklerde Imam Malik'in  hadisin kaynagina
bakmaksizin, tatbikata aykir1 diismesi halinde rivayetleri reddettigi
goriilmektedir. Imam Malik, tatbikat1 siinnetin fikhi degerini belirlemede
onemli bir kriter olarak kullanmaktadir. Fakat Imam Malik’in reddettigi
rivayetlerin tamamen uydurma oldugunu belirtmemesi; bu konuda
sessiz kalmasi dikkate degerdir. Imam Malik'in aym konuda farkh
hiikiim bildiren rivayetler arasinda tercih yaparken Medine’deki
uygulamaya mutabik olan rivayeti esas almasi onun yasadigr déonemde
rivayetin sihhatini ortaya koyacak degerlendirme vasitalarinin heniiz
ortaya c¢itkmamis olmasiyla izah edilebilir. Siinnetin aktiiel degerini
belirlemede ameli bir kriter olarak kullanan Imam Malik bu konuda baz
miictehitlerin elestirilerine maruz kalmistir.

Bunlarin baginda, Muvatta’s imam Malik’ten rivayet edip, rivayet
ettigi nlishada Medine ameline isaret eden tabirlere hicbir sekilde yer
vermeyen Imam Muhammed (6. 189) gelmektedir. Imam Muhammed’e
gore Medine ameline isaret eden “ Lxe ¥V tabiri hi¢bir anlam ifade
etmemektedir. Ona gore Imam Malik bizzat rivayet ettigi hadislerle amel
etmemistir. Imam Malik hicbir kritere tabi olmadan sirf kendi gorusiine
dayanarak hadisi ihmal etmistir. Seybani (6. 189), goriisiini
temellendirmek icin Imam Malik’in mukim kimsenin mest iizere mest
yapmasin yasaklayan goriisiinii 6rnek gostermistir. 100

Imam Safii de Imam Malik’i bu hususta elestirmistir.’”! Imam
Safi'ye gore Medine’nin icmasini kastetmek i¢in kullanilan “ a«ise Y
4de” tabiri icma ifade etmedigi gibi bizatihi bu tabirin kendisi hakkinda

% Malik, Muvatta, Akdiyye, 45.

% Imamu’l Harameyn Ebi Meali Abdil Melik b. Abdillah b. Yaisuf Cuveyni, el- Burhan fi
Usili’l-fikh (I-1I), Katar, 1399, 1, s. 720.

100 Muhammed b. Hasan Seybani, Kitdbu'l Hucce ‘ald Ehli Medine (I-1V), Beyrut, 1983, 11, s.
621.

101 fmam S$afii amel hususunda imam Malik'i su sdzlerle elestirir: “Bugiine kadar amelle
neyi murad ettigini anlayabﬂnng deglhz, olene kadar da anlayabilecegimizi
diistinmiiyorum.” Safii, “Intilifu Malik ve's-Safii” (Umm iginde, VIII, (513-788), thk.
Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Daru’l-Vefa, Beyrut, 2001, VIII, s. 513; Ahmed Emin,
Duha’l-Islam, 11, s. 212; Btisak, el-Mesailu'lleti benehd Imamu Malik ald Ameli Ehl-i Medine,
I, s. 66.
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da ihtilaflar vardir.!2 imam Safii’ye gore Imam Malik bir¢ok hadisi goz
ardi etmis; hadisi siinnetin belirlenmesinde yegane 0lciit olarak kabul
etmemistir. Imam Malik’in gdriisiine gdre siinnetin temeli, ne hadis ne
de tatbikattir. Onun kendi goriisii slinnetin temelini olusturmaktadir.
Imam Malik’in tatbikattan ne kast ettigini hi¢ kimse bilmemektedir.1%®

Imam Maliki amel-i ehl-i Medine hususunda en sert sekilde
elestiren alim Ibn Hazm’dir. ibn Hazm, Imam MAlik'in Muvatta’da
yetmis kiisur hadisi zikredip bunlarla amel etmeyi terk ettigini ifade
etmistir.’* Ona gore, Imam Malik tarafindan One siiriilen amel-i ehl-i
Medine’yle takviye edilmemis haberle amel edilmemesi hususu tam bir
sagmaliktir. Zira amel-i ehl-i Medine’den 6nce haber vardi. Eger haberin
amel-i ehl-i Medine’ye uygunlugu bir kriter olarak ele alinirsa, o zaman
amel-i ehl-i Medine'nin tesekkiil etmedigi donemlerdeki haberlerin
sthhati zedelenmis olur.® fbn Hazm’a gére Malikiler amel-i ehl-i
Medine’nin tanimi ve kapsami hususunda iki yiiz yil boyunca diger
mezhepler tarafindan kendilerine sorulan sorulara ikna edici cevap
verememislerdir.!%

Imam Malik’in amel-i ehl-i Medine’yi kayitsiz sartsiz kabul ettigi;
her durumda bu delili tercih edip diger rivayetleri ihmal ettigi seklindeki
cikarimlarin Imam Malik’in Muvatta’da uyguladigi metni degerlendirme
yonteminin iyi anlagilmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira Imam
Malik’in ameli terk ettigi, ayn1 konudaki uygulamalar arasinda tercihte
bulunduguna iligkin rivayetler de mevcuttur. Imam Malik Medine'nin
ameline ¢ok 6nem verse de onun ameli her sartta kritige tabi tutmadan
kabul ettigi, sahih siinneti reddettigi seklindeki diisiincelere ihtiyatla
yaklasilmalidir.'?” Imam Malik’in hadisi degerlendirme yonteminin farkl
bir diizlemde degerlendirilmesi, rivayetleri degerlendirme ydnteminin
ortaya konulmasi agisindan Onemlidir. Aksi durumda yani, Imam
Malik’ten sonra olusmus bir metodolojiyle Imam Malik’i anlamaya
calismak kisiyi ¢ok farkli sonuglara ulastirma potansiyeline sahiptir.

102 Aktepe, Ilk Dénem Islam Hukukgularini Siinnet Anlayisi, s. 208.

103 Safif, el-Umm, VII, s. 199.

104 Celaluddin Suyuti, Abdirrahman, Tenviru'l-Havdlik Serhu ald Muvatta’i Malik I-11I, Daru
Ihyai’l-Kutub, Halep, ty., I, s. 9.

105 fbn Hazm, Ihkém, 11, s. 97.

106 fbn Hazm, Ihkdm, 11, s. 97.

7 fmam Malik'in ameli farkli sekillerde kullandlgma dair Orneklerin genel bir
siralamasi icin bkz. Ali Pekcan, “Imam Muhammed’in Medine Ehli ile Yaptig1 Fikhi
Igerikli Tartismalarda Izledlgl Diyalektik Yontem Uzerine Bir Degerlendirme”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 5, Konya, 2005, s. 152-162.
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Daha sonraki donemlerde olusmus bir yontemle, yontemin hentiz
olusmadig1 bir donemi anlamaya ¢alismak isabetli bir yaklasim degildir.
“Birinci ve ikinci asirda hadislerin nasil degerlendirildigine dair
yapilacak bir arastirmanin metot olarak ipuglarmin usul kitaplarinda
aranmas! ne denli isabetlidir? Zira o donemlerde bugiiniin miidevven
usulii olmadan degerlendirmelerin yapildigini, 1stilahta yer verilen hadis
tasnifine iliskin tabirlerin olmadigini, bunlarla ilgili serdedilen sartlarin
heniiz ortada olmadigini gérebiliyoruz. (...) ik dénem siinnet anlayisi ve
uygulamasmin 0Ozellikle buradaki siinnetin dinamikligi acisindan
nasillig1 ve hadislerin bu noktada oynadig: roliin tespitinin énemi agiktir.
Bunun tespiti icin elle tutulur daha baska calismalardan hareket etmek
uygun goriinmektedir. Bununla kastedilen, 6nce usulden degil, flirudan
hareketle tespitlerde bulunmak ve neticede bu tespitleri bir usul
cercevesinde ifade edebilmektir. Ornegin bir sahsin usulden hareketle ele
alinmasi, o sahsin 0Ozgiin metot ve diislincesini kavramay1
engelleyebilmektedir. O ylizden, fertlerin tavirlarini ve konuya
yaklagimlarimi miistakil olarak ortaya koyma zarureti vardir.”108

Imam Malik'in biitin Miisliimanlar1 ilgilendiren bir mesele
hususunda varit olan fakat haber-i vahid diizeyinde kalan bir rivayeti
Medine'nin tatbikatina aykir1 oldugundan dolayr kabul etmemesi,
Hanefilerin umum-u belvd’ya dayanarak haberi vahidi reddetmesiyle
paralellik arz etmektedir. Hanefilere gore sayet haber-i vahid umum-u
belva alaninda olur ve sohret bulmazsa, bu haberle amel edilmemesi
gerekir. Ciinkii Hanefilere gore herkesin ilgilendiren bir husus haber-i
vahid mertebesinde kalmis olamaz. Boyle bir haberin ¢ogunluk
tarafindan biliniyor olmasi gerekir.!® Maliki fakih Ibn Riisd (6. 595)
Hanefilerle Malikiler arasindaki bu benzerlige dikkat cekerek soyle
demistir: “Medinelilerin kendilerinden énceki kusaktan devraldiklar: pratikler
siinnet merkezli olup bunlar sik sik yapilagelmelerinden Otiirii Hanefilerin
benimsedikleri umum-u belvd konumundadirlar. Bu itibarla bunlarin
neshedilmis olmalar: da muhtemel degildir.”110

Hanefilerin umum-u belva ile ilgili hususlarda varid olan haber-i
vahidlere ihtiyath yaklasmas: ile Malikilerin amel-i ehl-i Medine’ye

108 Ali Dere, “imam Malik’in Hadis Metinlerini Degerlendirme Kriterleri Uzerine”,
Journal of Islamic Research, Vol: 10, No: 1-2-3-4, 1997, s. 69-70.

1% Nasi Aslan, “Hanefilerin Um@imii’l-Belva ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine flkesi
Baglaminda Haber-i Vahid’in Degeri Uzerine”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 4, say1: 2, Adana, 2004, s. 2, 22-23.

10 Tbn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, 1, s. 148.
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aykir1 diisen haber-i vahidlere ihtiyath yaklasmasi aymi yaklagimin
tezahtirtidiir. Her iki mezhebin miictehitleri, rivayetleri yaygin olan
(meghur) siinnet baglaminda degerlendirdigi; yayginhk kazanmamis bir
uygulamay1 iceren haberle amel etmedigi soylenebilir.

d- Haber-i Vahidle Sedd-i Zerai'nin Tearuz Etmesi

Harama, kotii ve zararli bir sonuca vasita olan davranmiglarin
yasaklanmasi, kotiiliige giden yollarin kapatilmasi demek olan sedd-i
zerai', biitiin islam Alimlerince benimsenen bir ilke olmakla birlikte daha
¢ok Maliki mezhebinde telaffuz edilen ve siklikla isletilen bir metot
olmustur. Sedd-i zeradi’ delilinin Imam Malik tarafindan haber-i
vahidlerin  degerlendirilmesi hususunda da dikkate alindig:
goriilmektedir. Imam Malik bazi durumlarda sedd-i zerai’ prensibine
dayanarak haber-i vahidle amel etmemistir. Mesela Imam Malik sevval
orucuyla ilgili olarak, “Kim ramazan orucunu tuttuktan sonra Sevval ayinda
altr giin orug tutarsa, biitiin yil orug tutmus gibi olur.”""! seklinde rivayet
edilen hadisle amel etmemis; Sevval ayinda tutulan alt1 giinliik orucu
kerih gormiigtiir.!12 Imam Malik Sevval orucu hakkinda sOyle demistir:

“Ramazan bayramindan sonra alti giin orug tutan higbir dlim ve fakih
gormedim. Ashaptan hicbirinden de bu konuda bir rivayet bana gelmedi. Ancak
alimler, bazi cahillerin bu alti giinii Ramazana dahil etmelerinden ve bir bid at
uydurmalaridan korkarak bunu mekruh bulmuslardir. Sayet alimler bu konuda
ruhsat vermis olsalardi, onlarin da bayramdan sonra alt1 giin orug tuttuklar:
Qoriiliirdii.” 113

Imam Malik, bu sozleriyle sedd-i zerdi’ prensibine dayanarak
sevval orucunu mekruh kabul etmistir. Dolayisiyla Imam Malik, yanlis
bir uygulamanin doguracagi zararli sonuglar1 engellemek igin burada
haber-i vahidin geregiyle amel etmemistir.

e- Haber-i Vahidle Sahabe Kavlinin Tearuz Etmesi

Muvatta’da yer alan sahabe goriisleri, sayr bakimindan Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) izafe edilen hadislerle esit degildir; fakat ayni fikhi
tesire sahiptir. Imam Malik, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) izafe edilen hadisler

1 Miislim, Sahth, Savm, 204; Tirmizi, Siinen, Savm, 53.
12 Satibl, Muvafakit, 111, s. 24.
113 Malik, Muvatta’, Siyam, 60.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



200 | Recep OZDEMIR
icin belirledigi kriterleri, sahabenin sozlerine (asar) de uygulamistir.!4

Imam Malik, sahabe goriisiinii genis anlamiyla siinnet
kategorisinde degerlendirdigi igin Muvatta’da hadislerin yani sira
sahabe fetvalarina da genis yer vermistir. Imam Malik'in fikih
metodolojisinde 6zellikle sahabe kavliyle siinnet arasinda yakin bir iliski
vardir. Hatta baz1 durumlarda siinnetin sahabe kavli yerine kullanildig1
dahi vaki olmustur. S6z gelimi iki talakla bosanan kadinin durumuyla
ilgili olarak Imam Malik’in kullandig1 siinnet kavrami dogrudan sahabe
uygulamasina dayanmaktadir. imam Malik iki defa bosanmis kadiin
durumuyla ilgili olarak soyle der:

“Bir kadini kocast bir ya da iki talakla bosadiktan sonra ona donmez,
nihayet kadin bagskasiyla evlenir, o da 6liir ya da kendisini bosarsa, birinci kocast
tekrar o kadinla evlenebilir. Bu takdirde o kadina geriye kag talak kalmissa, o
kadar talakla sahip olur. Uzerinde ihtilaf edilmeyen siinnet boyledir.” 1> Burada
Imam Malik siinnet kelimesiyle aslinda Hz. Omer’in bir fetvasina
gondermede bulunmaktadir.!¢

Imam Malik bazi konularda sadece sahabe kavlini zikretmekle
yetinmis; hem merft hadislere hem de fikhi hiikiim bildiren ifadelere yer
vermekten kaginmistir. Bunun en bilinen 6rnegi, iki bayramdan 6nce ve
sonra namazin terkiyle ilgili Ibn Omer’e ait bir sahabe uygulamas1 ve
Said b. Miiseyyeb’in uygulamasini esas alan belag tiirii bir rivayettir.!”
Imam Malik her iki rivayeti zikretmeden 6nce Muvatta’da yer verdigi
rivayetleri belli bir siraya gore zikretme yontemini terk ederek merf(i
hadise yer vermemistir. Bunun yani sira ilgili yerde herhangi bir gortis
belirtmeksizin bagka bir konuya ge¢mistir.

Imam Malik'in burada uygulamanin kaynagma ve kilindig
takdirde kilman namazmn hiikmiine deginmemesi dikkate degerdir.
Onun yer verdigi rivayetlerden, uygulamanin stinnet mi amel mi oldugu
anlagilmamaktadir. Aslinda bayram namazlarindan 6nce ve sonra nafile
namazin terkinin nebevi bir uygulamaya dayandigi goriiliir. Ibn
Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gore Hz. Peygamber (s.a.s.) bayram

14 Guraya, Origins of Islamic Jurisprudence With Special Reference To Muwatta Imam Malik,
s. 73.

15 Malik, Muvatta, Talak, 77.

16 Halidi, “Menhecu Fikhiyyu li'l- Imam Malik fi Muvatta”, s. 241; Aktepe, Ik Dénem
Islam Hukukcularinin Siinnet Anlayist, s. 183.

17 Malik, Muvatta, Terku’s-Salat Kable’l-Tydeyn 10; Ebt Omer Ydisuf b. Abdullah en-
Nemeri el-Endiilisi ibn Abdilber, Istizkdr, - XXX, Daru’l-Va’ y, Kahire, 1993, VII, s. 56.
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namazi kilmadan 6nce ve kildiktan sonra nafile namaz kilmamistir.!®

Burada su noktanin altini ¢izmek 6nem arz etmektedir: Imam
Malik hadisin tasnif edilmesinin zirvesini tegkil eden kiitiib-u sittenin
yazilmasindan ve hadis kavramlarinin net bir sekilde ortaya
¢ikmasindan 6nce yasamis bir muhaddis ve miigtehittir. Kanaatimizce
Imam Malik fikhinin ve siinnet anlayisinin anlasilmasi bu noktanin goz
oniine alinmasma baghdir. S6z gelimi Buhari'nin (6. 156) yukaridaki
konuyla ilgili olarak zikrettigi ve as z s 2l O lie Gl 08 s ) s Cinans
ki seklinde baglayan rivayet aslinda Ibn Abbas'm gordiiklerini esas
almaktadir.”® Buna karsi Imam Malik’in eserinde yer verdigi Ibn
Omer/in “_hill o deas (S ol sae 0 il 22 () 108l (2”120 geklindeki rivayetini
Halidi sahabe kavli olarak kabul etmektedir.’?’ Oysa her iki rivayet
arasinda ciddi bir fark yoktur. Buhari'nin yer verdigi rivayet bn
Abbas'in gordiiklerini; Imam Malik’in rivayeti Ibn Abbas'in gérdiiklerini
ibn Omer’in ifadeleriyle aktarim seklini icermektedir. Yani buradaki
anlayis farki aym1 anlami igeren rivayetlerin farkli formatlarla
zikredilmesinden kaynaklanmaktadir. Imam Malik’in rivayete dayanan
delillerinin farkli sekilde anlasilmasinin nedeni bu olgunun dikkate
alinmamasidir. Imam Malik’in yasadig1 donemde hadisler, hadis ilminin
son seklini verdigi teknik tabirlerle heniiz yaziya gecirilmis degildir. Bu
sebeple Imam Malik’in rivayetleri gdrmeye dayanan rivayetler olarak
Muvatta’da yer aldi. Fakat daha sonraki donemlerde kendisinden nebevi
uygulama aktirilan sahabe tabakasina mensup raviler vefat edince
“isitmeyi esas alan rivayetler” hadis mecmualarinda yer almaya basladi.
Nitekim Imam Malik'in Ibn Omer’in bir uygulamast olarak zikrettigi
rivayeti Ibn Abdilber’in (6. 463) Ibn Abbas kanaliyla gelen bir hadis
seklinde ifade etmesi bunun bir delili niteligindedir.'?

Imam Malik'in metodolojisinde sahabe kavliyle haber-i vahid
tearuz edince, Imam Malik onlar1 birbiriyle mukayese eder, lgiisiine
gore tercih yapar, tercihi gerektiren bazi durumlarda sahabe kavlini
haber-i vahide takdim eder. Sahabe kavlinin tercihini gerektiren durum
ise genel olarak ictihat, amel-i ehl-i Medine ve orf gibi ser’i delillerle
sahabe kavlinin saglam bir hiiccet haline gelmesidir. Ona gore sahabe

118 Buhari, Sahih, Iydeyn 26.

119 Buhari, Sahih, Iydeyn 26.

120 Malik, Muvatta, Terku’s-Salat Kable'l fydeyn, 5.

121 Halidi, “Menhecu Fikhiyyu Ii'l- Imam Malik fi Muvatta”, s. 241.
12 ee cpl 5 e 04l Guasl Ton Abdilber, Istizkdr, VI, s. 56.
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kavlinin haber-i vahide tercih edilmesi siinneti terk etmek anlamina
gelmemektedir. Bu durumda stinnet niteliginde iki rivayetin var oldugu
kabul edilir ve ona gore deliller arasinda bir tercihe gidilir. Burada Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) gelen haberi, daha saglam bir haberle ret etmek
s6z konusudur. Bu durum, Imam MaAlik’in metodolojisinde sahabe
kavliyle siinnet arasinda yakin bir irtibatin oldugunu gostermektedir.!?

Imam Malik genel olarak sahabe kavlinin siinnet olabilecegi
ihtimali tizerinde durmustur. Ona gore sahabenin kendi goriisii seklinde
sOyledigi sozler, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yakin olmalari, vahyin niizul
ortamini ¢ok iyi bilmeleri sebebiyle siinnet olabilir.’** Yine sahabe Hz.
Peygamber'den (s.a.s.) bir seyin emir ya da nehiy olduguna dair
rivayette bulunursa bu hakikate hamledilir. Bu agidan sahabe kavli
uyulmasi gereken bir stinnet hitkmiinde olur.'?

Imam Malik’e gore sahabeye izafe edilen sozlerin (mevkuf hadis)
hadis olma ihtimali vardir. Zira sahabenin hadis rivayeti konusunda ¢ok
titiz davranmasi ve bu konuda yanlhs anlamalardan siddetle kaginmasi
sebebiyle bazen Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait hadisleri kendi aralarinda
miizakere ederken soz konusu hassasiyetlerden dolay1 hadisleri Hz.
Peygamber’e izafe etmekten kagindiklar1 bilinen bir durumdur.'?

Muvatta’da Imam Malik’in sahabe kavlini haber-i vahid niteliginde
olan rivayetlere tercih ettigine iliskin baz1 rivayetlerin oldugu goriiliir. O,
her babin basinda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) izafe edilen bir hadisi
zikreder ve ¢ogunlukla, bu hadisleri sahabe ve diger otoritelerden gelen
rivayetler baglaminda yorumlama zorunlulugu hisseder.'” Bu baglamda
fmam Malik umra ile ilgili bir haber-i vahide yer verdikten sonra
bununla amel etmemis, aksi bir hiikiim bildiren sahabe gortisiiyle amel
etmistir. Umra ile ilgili haber su sekilde rivayet edilmistir: “Herhangi bir
kimseye verilen, umrd (hayat kaydi ile hibe) onun ve ¢ocuklarimindir; verilenin
miilkii olup, asla veren kimseye geri dondiiriilemez. Ciinkii o, miras kalan bir

123 Eb{i Zehre, Malik, s. 252; Ozel, “Malik b. Enes”, s. 511.

124 Ebti Zehre, Ebii Hanife; Hayatuhti, Asruhil-Erduhil ve Fikhuhil, Daru’l Fikri'l Arabi, 1947,
s. 347-348.

125 Muhammed b. Huseyn el-Ferra el-Hanbeli Ebt Ya’la, Udde fi Usiili’l-Fikh (I-V), Riyad,
1990, 111, s. 1003.

126 Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Eyyfib Ibnu’l-Kayyim, ['ldmu’l-Muvakkin an
Rabbi’l-Alemin I-VII, Daru’l-ibn Cevziyye, Riyad, 1423, IV, s. 129; Ali Toksari, “Hadis
flmi Agisindan Sahabi Kavli ve Degeri”, Erciyes Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 2, Kayseri, 1985, s. 345.

127 Guraya, Origins of Islamic Jurisprudence With Special Reference To Muwatta Imam Malik,
s. 66.
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seyi bagis olarak birakmigtir.”128

Bu rivayet agik sgekilde umranin onu verene tekrar geri
doéndiiriilmeyecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte Imam Malik,
bagislanan kisinin nesli kalmamas: halinde umra’nin eski sahibine geri
dondiiriilecegi sonucuna ulasmistir.'® Onun igtihadna gore, umra
aslinda kendisine bagis yapilan kimsenin omriiyle kayitlidir. Oh’imiiyle
birlikte, eger bagis yapan tarafindan baska bir sart kosulmamigsa umra
kendisine geri doner.!3

Keza Imam Malik’in sahabe kavlini haber-i vahide yeglediginin bir
bagka delili temettii hacar konusunda goriilmektedir. Zira o temettii
haccinin sabit oldugunu bildiren haber-i vahidlere ragmen sahabe
kavlini esas almis’*! ve Hz. Aise kanaliyla gelen ve temettii haccinin sabit
oldugunu gosteren bir rivayete Muvatta’da yer vermistir. Bu rivayet ise
su sekildedir: “Biz, Peygamber ile birlikte veda haccina gittik. Aramizda, umre
icin ihrama girenler oldugu gibi, yalmizca hac igin ihrama girenler de vard:.
Peygamber hac niyetiyle ihrama girmisti. Umre icin ihram giyenler vazifelerini
yaptiktan sonra ihramdan ¢iktilar. Ancak, hacca niyet edenler ile hac ve umreyi
birlikte yapmak isteyenler, kurban kesinceye kadar ihramda kaldilar.”132

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen bu haber-i vahide ragmen
Imam Malik kendi goriisiinii sahabeden gelen bir rivayete
dayandirmistir. Bu rivayet ise Dahhak'in Hz. Omer’in hacda temettii
haccini yasakladigimi ifade eden rivayettir. Imam Malik bu rivayeti
Muvatta’da su sekilde zikretmistir: “Sa’d b. Ebi Vakkas’la Dahhak b.
Kays, Muaviye b. Ebi Siifyan'nin hac ettigi sene, temettii haccindan
bahsediyorlardi. Dahhak b. Kays: “Temettii haccini sadece aziz ve celil olan
Allah’mn emrini bilmeyen cahiller yapar” dedi. Bunun tizerine Sa’d: Yegenim
iyi sdylemedin! deyince Dahhak: “Omer b. Hattib temettii haccini
yasakladi.” diye karsilik verdi. Sa’d da cevaben: “Resillullah (s.a.s.) hacc-1
temettu yapti, biz de onunla beraber yaptik.” dedi.!®

Bu rivayete gore Imam Malik'in temettii haccinin  hiikmii
konusunda Hz. Omer'in temettii haccini  yasakladigimi bildiren
Dahhak’tan gelen rivayeti, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisine tercih ettigi

128 Ziirkani, Serhu Ziirkini ald Muvatta, 111, s. 219.

129 Bacl, Miintekd Serhu Muvattai Malik, V1, s.119-120.

130 Malik, Muvatta, Akdiyye, 4.

181 Guraya, Origins of Islamic Jurisprudence With Special Reference To Muwatta fmam Malik,
S. 66-67.

132 Malik, Muvatta, Hac, 38.

183 Malik, Muvatta, Hac 63.
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gorilmektedir.!

Tabinin sozleri ve fetvalar1 da haber-i vahidin aktiiel degerini
belirlemede Imam Malik icin &nemli bir kaynak niteligindedir.
Muvatta’da yer alan tabiin goriisleri dogrudan Hz. Peygamber’e izafe
edilen rivayetler ve sahabeye ait goriisler kadar etkiye sahiptir. Imam
Malik’in hadislere ve sahabe kavline karsi takindigi tavir, tabiin
goriislerine karsi takindig: tavirdan farkli degildir. Bu durum, ancak
Imam Malik’in ictihad: ile Ortlislip Ortiismemesine gore farklilk arz
etmektedir.!®

Imam Malik’in kaynag: ister Hz. Peygamber isterse sahabe olsun
rivayetleri degerlendirirken metnin muhtevasini dikkate aldig1;, metni
anlamaya oncelik tanidig1 anlasilmaktadir. Bu yiizden, bir¢ok hususta
onun rivayetlerin ana muhtevasini anlama cabasi, rivayetin ihmali olarak
degerlendirilmistir. Metni anlama ve degerlendirme, onun rivayetlere
yaklasiminin ana omurgasini olusturmaktadir. O, bu yaklasimi sebebiyle
Medine’de miilaki oldugu biitiin ravilerin rivayetlerini benzer sekilde
degerlendirmemis; kimi ravilerin biitiin rivayetlerine eserinde yer
verirken kimilerinin ise sadece birkag rivayetine yer vermistir. Bunun
nedeni onlarin hadisi anlamada farkli1 mertebelere sahip olmalaridir.3

Imam Malik’in bir sart olarak ileri siirdiigii anlama yeterliligi, bir
rivayeti sadece dil baglaminda degil, oncelikle anlama baglaminda
degerlendirdigi de goz oniinde bulundurulmas: gereken bir husustur.'?”
Imam Malik’in rivayetleri degerlendirme yontemi Muvatta'in igeriginin
belirlenmesinde de 6nemli bir etken olmustur. Gergekten Muvatta'in
icerigine bakildiginda, fikhi bir hiikme ulagsma cabasi merkezde olmak
kaydiyla rivayetleri anlama gabasiin 6n planda oldugu goriiliir. Imam
Malik’in kendi doneminde tasnif edilen hadis kitaplarmin agirlikli olarak
fikhi konular esas almarak tasnif edilmesinin Onemli bir sebebi,
“hadislerden ahkam istinbdtinin  kolaylastirilmas: icin  tesri’e hizmet”138
diisiincesidir. Nitekim ilk siinen tiirii eserler gibi Muvatta’ da o dénem

134 Safif, el-Umm, VII, s. 199.

155 Guraya, Origins of Islamic Jurisprudence With Special Reference To Muwatta Imam Malik,
s. 76.

136 Eb(i Omer Y{isuf b. Abdullah en-Nemeri el-Endiilisi Ibn Abdilberr, et-Temhid I-XXVI,
thk. Mustafa b. Ahmed, Muhammed Abdulkebir, Vezaretu Umumi’l-Evkaf ve’s-
Sutini’l-Islamiyye, Magrib, 1967, 1, s. 67.

137 Dere, “imam Malik’in Hadis Metinlerini Degerlendirme Kriterleri Uzerine”, s. 70.

138 Ahmed Emin, Duha’l-Islém, 11, s. 107.
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hadis musannefatinin muhtevasin ve telif amacini yansitir niteliktedir.'®
Zira bu donemde, tesekkiil siirecini tamamlamak tizere olan fikih ilminin
kaynaklar1 konusunda yogun tartismalar yasanmaya baslanmistir.
Dolayisiyla, ahkama iligkin hadislerin toplanip tasnif edilmeleri, ilmi bir
gereklilik haline gelmistir. Bu tiirde hadisleri tasnif eden muhaddislerin
amaclari, sahih hadisleri bir araya toplamak degil, “ahkam istinbatinda
kullanilmak tizere diizenli bir kaynak olusturmak” olmustur.!4

Rivayet faaliyetlerinin daha sahabe doneminde baglamasi ve
yayginlasmasi neticesinde hicrl I. asrin sonundan itibaren zengin bir
rivayet malzemesi ortaya ¢ikmistir. Cesitli nedenlerle kendi igerisinde
farklilik arz eden bu malzemeden nasil istifade edilecegi konusunda
daha erken donemlerde bir takim kriterler gelistirilmis; bunlar iginde,
rivayet edilen metinleri konu bitiinliigi igerisinde degerlendirmeye
agirlik veren “ig kritik” denilen bir usul takip edilmistir. Imam Malik’in
de kendi doneminde zengin hadis malzemesi karsisinda bir yontem
belirleme c¢abas: ic¢inde oldugu anlasilmaktadir. Muvatta’in telifinde
takip edilen yontem ve Muvatta'in igerigi bunun bir gostergesi
niteligindedir.

Imam Malik’in haber-i vahid ile diger deliller arasinda tercihte
bulunurken takip ettigi ustlle ilgili olarak ayrica su noktanin géz 6niinde
bulundurulmasi gerekir: Her ne kadar Imam Malik bazi tercihlerde
bulunup, bazi rivayetleri mithmel biraksa da bu Imam Malik’in amel
etmedigi hadisi siibGit agisindan reddettigi anlamina gelmez. Imam Malik
kendisine ulasan rivayeti fikhi agidan amel edilip edilmeyecegi yoniiyle
degerlendirmistir. O eserinde hadisin siibGtuyla ilgili ifadeler
kullanmaktan kaginmustir. Diger bir ifadeyle “rivayetin terki” kavrami
Imam Malik tarafindan kullanilmamigtir.’¥! Bu yoniiyle Imam Malik
hadisleri  tenkit etmemis sadece degerlendirmistir. Hadisleri
degerlendirirken de daha ziyade metinden hareket etmistir.

Imam Malik’e gore hadisle gelen her sey hiikiim koyucu degildir.!#
S0z gelimi, el-Batha’da iki rekat namaz kilmayani kinayan Imam Malik’e
bunun sebebi soruldugunda, o bu soruya “bununla sadece Peygamber’'in
amstmin devam ettirilmesini arzuladig1” seklinde cevap vermistir.'3 O bu

139 Muhammed b. ishak Ebu’l-Ferec ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut, 1996, s. 374.

140 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 11, s. 108.

141 Dere, “Imam Malik’in Hadis Metinlerini Degerlendirme Kriterleri Uzerine”, Journal of
Islamic Research, Vol: 10, s. 73.

142 {bn Abdilberr, Istizkdr, 11, s. 275; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusiil, s. 126.

143 Baci, Miintekd Serhu Muwattai Milik, 111, s. 44.
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sozliyle aslinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaptigr ictihadin ille de
siireklilik manasinmi igermedigi imasinda bulunmaktadir.’** Bu yontiyle
Imam Malik haber-i vahidi amag olarak degil, arag olarak kullandig:
goriilmektedir.

f- Haber-i Vahidle Kiyasin Tearuz Etmesi

Haber-i vahidle kiyasin (genel-gecer hiikiim) tearuzunda Maliki
ekoliinde genel egilim, kiyasin haber-i vahide tercih edilmesi
yoniindedir. Maliki alimlerden Kadi Ebii'l-Ferec ile EbtG Bekir el-
Ebheri'nin kiyasi haber-i vahide takdim ettigi ifade edilmis; EbGi Bekir
ibnii’l-Arabi'nin ise Hanbeli fakihi Ebii'l-Vefa Ibn Akil'in Ahmed b.
Hanbel’e nisbet ettigi, “Zayif haber giiclii nazardan daha hayirlidir” sdziini
bir yanilg: olarak degerlendirdigi rivayet edilmistir.> Mezhepte yaygin
olan genel egilimden farkli olarak Maliki ustlciilerinden Baci ve
Bakillani'nin haber-i vahidi kiyasa takdim ettigi goriilmektedir.!4

fmam Malik’in kiyasla haber-i vahidin bir konuda tearuz etmesi
durumunda nasil bir yontem benimsedigi konusunda farkh
degerlendirmeler vardir. Gerek Maliki gerekse diger mezheplerin
kaynaklarinda Imam Malike bu konuda farkli goriisler izafe
edilmistir.’” Mesela Karafi, kiyasin haber-i vahide tercih edilecegi
goriisiinii Imam Malik’e nisbet ederek kendisi de bu goriisii benimsemis
ve bu konuda Hanefi ve Maliki mezhebinde iki goriis bulunduguna
isaret etmistir.1s Ibn Hazm ise kiyasin haber-i vahide tercih edilecegini
ifade eden goriisii dogrudan Imam Malik’e izafe etmez. O bu goriisii
Maliki usulciilerinden Ebii'l-Ferec el-Kadi ve Ebt Bekir el-Ebheri’ye
nisbet etmis, bu ikisinden once bdyle bir goriiste olan birini duymadigini
ifade etmigtir.'®

144 Dere, “Imam Malik’in Hadis Metinlerini Degerlendirme Kriterleri Uzerine”, Journal of
Islamic Research, Vol: 10, s. 71.

15 Ebfi Salih Manstir b. Ishak es-Sicistani, el-Gunye fi Usilli’l-Fikh, nsr. M. Sidki b. Ahmed
el-Blrnd, yy., 1989, s. 149, 112, 149-161, 165; Ebti Bekir b. Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Sehl Serahsi, Usiilu’s-Serahsi (I-11), Daru’l-Kutubi’l- Ilmlyye Bevrut, 2005, I, s. 327-328,
339; Bedreddin Muhammed b. Bahavar b. Abdullah Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit fi
Usili’l-Fikh (I-VI), Kuveyt, 1992, V, s. 34-35.

146 Kadi Ebh Bekr b. Muhammed b. Tayyib Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsad (I-IT), Daru’l-
Kutubi’l- Ilrmyye Beyrut, 2012, I, s. 221-225, 312; Badi, Inkdmu’l- -Fusill fi Ahkdmi’l-Usill,
s. 187, 507-677.

4 Tbnu'l-Kayyim, I'ldmu’l-Miivakkin, 11, s. 59.

148 Karafi, Serhu Tenkihi'l-Fusill, s. 387-388.

199 Tbn Hazm, el-Ihkam, VII, 54.
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Kiyasla haber-i vahidin tearuzu hakkindaki tartisma dolayli olarak
hadisi rivayet eden ravinin fakih olup olmamas: gercevesinde meydana
gelmektedir. Zira Imam Malik’in ravinin fakih olma sartim dikkate aldig
ifade edilmektedir. Imam Malik’e nispet edilen bir goriise gore, o da Ebti
Hanife gibi ravinin fakih olmasini, haber-i vahidin kabulii igin sart
kosmakta, aksi durumda kiyasin haber-i vahide tercih edilecegini
sOylemektedir.’® Diger mezheplerde oldugu gibi Maliki mezhebinde de
bu sartin, kiyas-haber-i vahid ¢atismasinda dikkate alindigi, ravisi fakih
olan haberin kiyasa tercih edilecegi genelde kabul edilmektedir.!™
Karaft'ye gore bunun nedeni, fakih olmayan ravinin hadisi tam olarak
anlayamamast ve bunun sonucu olarak hadisi mana ile rivayet etmeye
kalkisacag i¢in $ari’in asil maksadinin disina ¢gitkma ihtimalidir.'>2

Ibn Kassar (6. 397), Ibn Riisd (6. 595), Baci gibi bir kisim Maliki
alimlere gore sayet haber-i vahid ile kiyas bir meselede tearuz eder ve
ikisiyle ayn1 anda amel miimkiin olmazsa, kiyas haber-i vahide tercih
edilir.’®® Hanefi alimlerinden Debbtsi de “Te’sisu’n-Nazar” adl1 eserinin
“Ashabumiz ile Mélik Arasindaki Ihtilaflar” adli boliimiinde Imam Malik’in
kiyasi haber-i vahide tercih ettigini bildirir ve buna dair Ornekler
siralamigtir.1>*

S6z konusu alimlerin goriisiiniin genelde Ibn Riisd tarafindan ileri
siiriilen haber-i vahidde nesh, kizb, galat, tahsis gibi durumlarin caiz
olup, aym1 durumlarin kiyasta caiz olmamasi goriisiine dayandig:
goriilmektedir. Yani bu alimlerin goriisleri Imam Malik’'ten dogrudan
gelen herhangi bir rivayete degil kisisel goriislerine dayanmaktadir.'s

fmam Malik’in kiyas1 haber-i vahide takdim ettigi genel kabul
gorse de onun Muvatta’da haber-i vahidi kiyasa takdim ettigine dair
ornekler de yok degildir. S6z gelimi Imam Malik, delk (abdestte azalari
iyice ovma) hususunda Ummii Seleme’den rivayet edilen bir haber-i

150 Karafi, Serhu Tenkihu'l-Fusill, s. 288; Pezdevi, Kenzu'l Vusil ild Ma'rifeti’l-Usill, 11, s. 378;
Amidi, [hkim, 11, s. 169.

151 Karafi, Serhu Tenkihu’l-Fusiil, s. 369-370.

152 Karafi, Serhu Tenkihu’l-Fusiil, s. 369-370.

153 Baci, Miintekd Serhu Muvattai Malik, IV, s. 262; Badi, Thkdmu’l-Fusil fi fi Ahkami’l-Usiil, s.
599; Ebi Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtiibi el-Endiilisi el-Hafid Ibn Riisd, el-
Beyédn ve’l Tahsil (I-XX), thk. Muhammed Hadi, Daru’l-Garbu’l-islami, Beyrut, 1988,
XVII, s. 604; Karafi, Serhu Tenkihu'l-Fusill, s. 387.

1534 Ebi Zeyd Abdillah Omer b. Isa Debisi, Te'sisu'n-Nazar, thk. Mustafa Muhammed
Kabbani Dimegki, Daru’l Ibn-i Zeydiin, Kahire, ty., s. 99-103.

155 bn Riisd, el-Beydn ve’l-Tahsil, XVII, s. 604.
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vahidden hareketle guslii, abdeste kiyaslamaktan vazge¢mistir.'>

Kisisel diistince c¢abasina dayanan kiyasla haber-i vahidin
tearuzunda Imam Malik’in miimkiin mertebe siibutu sabit rivayetlere
oncelik verdigi ve kiyas1 haber-i vahide takdim ettigi seklindeki
goriislerin dogrudan ondan rivayet edilmedigi goriilmektedir. Imam
Malik’in Oncelikle sabit olan rivayetleri dikkate aldigini ve sahsi
goriisiinii geri planda biraktigini gdsteren birgok rivayet vardir. Imam
Malik bir ifadesinde; “Uzerinde icma etmis olmadiklar: miiddetce insanlarn
goriislerinden  (re’y) sakimin. Rabbinizden size indirilen Kur'an’a ve
Peygamber’inizden  gelen Siinnete uyun.”'¥ diyerek Miisliimanlarin
uymalar1 gereken birinci temel kaynagin Kur’an, ikincisinin Stinnet
olduguna dikkati g¢ekmistir. Bu rivayetten ayri olarak Imam Malik’in
herhangi bir konuda siinnet sabit oldugu zaman ic¢tihadindan
dondiigiinii gosteren birgok rivayet mevcuttur.!8

Eb{i Zehre de Karafi'nin mutlak olarak ifade ettigi Imam Malik’in
kiyasi haber-i vahide takdim ettigi seklindeki goriistine karsi gikar.!>
Diger taraftan Imam Malik’in mutlak olarak kiyasi haber-i vahide tercih
ettigi seklindeki goriis, Ibn Sem’ani tarafindan ¢irkin bulunarak
reddedilmis; o Imam Malik’in bu tiir goriiglere iltifat etmeyecek kadar
ylice bir makama sahip oldugunu ifade etmistir.®

Sonug

Miitevatir haber disinda kalan rivayetleri kapsayan haber-i vahid
fmam Malik’in de i¢inde bulundugu cumhura gére zan ifade etmektedir.
Haber-i vahidin bilgi ve amel degeri konusunda Imam Malik’ten
dogrudan bir rivayet bulunmadigr miisahede edilmistir. Gerek Maliki
miictehitlerin gerekse diger miictehitlerin bu konudaki rivayetleri Imam
Malik’e izafe edilen rivayetlerden ibarettir. Haber-i vahid kavrami Imam
Malik’ten sonraki bir donemde tartisildig1 i¢cin Muvatta’da bu kavrama
rastlamak pek tabii miimkiin degildir. Bununla birlikte onun Muvatta’da
haber-i vahid kapsaminda degerlendirilebilecek pek cok rivayete yer
verdigi goriilmektedir. Muhtemelen Imam Malik’in bu rivayetlere karsi
tutumunu gosteren degerlendirmelerden hareketle onun haber-i vahidle

156 Malik, Muwvatta’, Taharet 10.

157 Kasimi, Kavaidii’t-Tahdis, s. 51.

158 RAzi, Ibn Ebi Hatim, Kitabii'l-cerh ve't-ta’dil, Beyrut, 1992, 1, s. 32-33.

159 Ebti Zehre, Malik, s. 298.

160 A. Buhari Aladdin, Kesfu'l Esrdr an Usiili Fahru’l-Islém Pezdevi (I-1V), Daru’l-Kitabi’l
Arabi, Beyrut, ty., II, s. 377.
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ilgili yaklagimi ortaya konulmustur.

Imam Malik belli sartlar1 haiz haber-i vahidleri kabul ettigi ve
onlarla amel ettigi goriilmiistiir. Imam Malik’in haber-i vahidin kabulii
icin ileri stirdiigli sartlar, ravinin haiz olmas1 gereken sartlara ek olarak
haber-i vahidin Kur’an'in zahirine, amel-i ehl-i Medine’ye, ictihada
dayanmayan sahabe kavline, kiyasa, maslahata ve sedd-i zerai‘e aykir1
olmamasi seklinde siralanabilir. Muvatta’da Imam Malik’in bu sartlara
aykir1 bazi rivayetlerin geregiyle amel etmedigi goriilmektedir.

Imam Malik'in fikhinda amel-i ehl-i Medine delilinin haber-i
vahidin degerini belirlemede 6nemli bir amil oldugu anlagilmigtir. Zira o
amel-i ehl-i Medine'yi gerekge gostererek haber-i vahid de olsa bazi
rivayetlerle amel etmistir. Onun bu yaklasimi Hanefilerin umum-u belva
konusundaki haber-i vahidi bdyle olmayan rivayetlere kars: terk
etmesiyle ilgili yaklasimiyla benzerlik arz etmektedir. Bu durum, ilk
donemlerde rivayetlerin aktiiel degerinin belirlenmesinde rivayetin
toplumda kabul goriiliip uygulanmasi noktasinin 6nemli bir kriter
oldugunu gostermektedir.

Imam Malik her ne kadar bazi rivayetlerle amel etmese de onun
rivayetleri reddetmemesi ve en azindan bu konuda sessiz kalmasi
dikkate deger bir tutumdur. O amel etmedigi rivayetleri miithmel
birakmakla, -muhtemel ihtiyata binaen- rivayetlerin terk edilip
edilmemesi noktasinda bir goriis belirtmemektedir. Bu durum, ilk
donemlerde red ve kabul noktasinda hadisin degerinin belirlenmesinde
kesin bir kriterin olusmamis olmasina baglanabilir. Imam Malik’in
haber-i vahide yaklasimi bir metodoloji olmaksizin olustugu igin,
vakianin gergek yliziiniin goriilmesi a¢isindan dnemlidir.

Haber-i vahid ile diger deliller arasinda tercihte bulunurken takip
ettigi ustlle ilgili her ne kadar Imam Malik baz1 tercihlerde bulunup,
bazi rivayetleri mithmel biraksa da bu Imam Malik’in amel etmedigi
hadisi siibtit agisindan reddettigi anlamina gelmez. Imam Malik
kendisine ulasan rivayeti fikhi agcidan amel edilip edilmeyecegi yoniiyle
degerlendirmistir. O eserinde hadisin siibGtuyla ilgili ifadeler
kullanmaktan kag¢immuistir. Bagka bir ifadeyle Imam Malik “rivayetin
terki” kavramini Muvatta’da kullanilmamistir. Bu yoniiyle o hadisleri
tenkit etmemis sadece degerlendirmis; metodolojisine uygun olanlar
uygulamis, uygun olmayanlari ise mithmel birakmistir.
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SEVGILI NEDEN SERVi BOYLUDUR?

Metin HAKVERDIOGLU"

Oz

Divan siiri, sevgili tizerine bina edilmistir. Bu yiizden sevgilinin her uzvu en
ideal olan varliklara benzetilmistir. Sevgilinin boyu da bu yiizden ideal fiziki
Ozelliklere sahip olan serviye tesbih edilmistir. Fakat bu benzetmenin sadece
fiziksel yonden olmadig1 da bir gergektir. Divan sairi, hi¢bir benzetmeyi tek bir
yonii ile kullanmaz. Mutlaka daha derin ve girift iligkiler arar. Bu iligkiler uzun
gozlemler sonucunda tespit edilir ve sevgilinin bir uzvunu tasvirde kullanilir.
Iste servi de bilinen diizgiin fizigi yaminda pek ¢ok farkli yonleri ile sevgilinin
boyu olmay1 hak etmistir. Bu calismamizda servinin neden tercih edildigini
maddeler halinde tespit edip bu maddeleri beyitlerle destekleyecegiz. Ornek
beyitleri Léale Devri kasidelerinden alarak bir dénemin bu mefhumu nasil
kullandigim da gostermeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Servi, Divan Siiri, Sevgilinin Boyu, Lale Devri, Beyit
Aciklamalari.

Why is Lower Cypress?

Abstract

Has been building on Ottoman poetry is a literary lover. So everything's lover
which it has been likened to being the ideal. Because of that the length of the
beloved is linked to cypress of the most beautiful physics. But it is also true that
the analogy is not just the physical aspects. Ottoman poet uses no analogy with
a single direction. Surely it searches deeper and more complex relations. These
relationships are determined as a result of long observation and are used to
describe the lover of a limb. Behold, cypress, with many different aspects,
besides the known physics properly have deserved to be the length of the
beloved. In this study, whether identified as the preferred material for reasons
that will support the cypress with couplets that stuff. Example couplets, a period
of taking the Tulip Period ode we tried to show that this notion of how to use it.

" Yrd. Doc. Dr., Amasva Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi,
metin.hakverdioglu@amasya.edu.tr.
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Key Words: Cypress, Ottoman Poetry, Length of Lover, Tulip Period, Couplets
Descriptions.

Giris

Servi, her mevsim yesil kalmasi ve boyunun giizelligi ile dikkatleri
tizerine geken bir agag tiirtidiir.

Biyolojide bu tiiriin {ilkemizde yetisenlerine Cupressus L (servi), C.
semper-virens L (adi servi) adi verilir. “Iki evcikli, herdem yesil agac,
agacciklar.”! olarak tanimlanir. “Kuzey Amerika, Akdeniz bolgesi ve
Asya’da yayilis gosteren 12 tiirii vardir. Ulkemizde ise dogal olarak
yetisen tek tiirii bulunur: C. semper-virens L (adi servi). 20-30 metre
kadar boylanabilen, tac kismi piramit veya siitun seklinde olan
agaclardir. Mezarliklarda yetistirilmeleri nedeniyle iilkemizin pek ¢ok
yerinde gortilebilir.”?

Bu agag, Ozellikle su kenarlarinda ve mezarliklarda olmasi
hasebiyle, hem hayatin hem de 6liimiin sembolii olmustur.

“Divan  siirinde  islenen  Oliim  temast genel olarak
degerlendirildiginde; servi motifiyle iliskilendirilmesi, asigin mezar1 ve
tabutuyla ilgili isteklerine baglanir. Gergek anlamda servi, biyolojik
nedenler ve dini inanglardan dolay1r mezarliklara dikilir. Mezarliklara
servi dikilmesinin sebeplerinden biri, onun yaz-kis yesil kalip meyvesiz
olmasi Ozellikleriyle, hayat agaci olarak nitelendirilmesindendir.
Kutsalligina inanilan hayat agaci, Allah’in sembolii olarak kabul edilir ve
olimden sonra olduguna inanilan ebedi hayat: simgeler. Agaclarin kotii
ruhlar1 temizledigi inanciyla da servi, mezarliklarda yer alir. Servi
agacinin bu Ozelligi ile Divan siirinde, asigin o6ldiikten sonra mezari
basinda servi istemesi arasinda benzetme ilgisi kurulur. Asigin bazen
mezarmnm yaninda bazen de mezar tasinin yerine servi olmasini
istemesinin nedeni, sevgilinin boyunu servide goérmesindendir.
Oldiikten sonra isteklerini anlatan Aasigin servi agacindan tabuta
koyulmasini arzu etmesi, yine sevgilinin boyuyla alakalidir”.?

Halkimizin 6zellikle mezarliklarda gormeye aliskin oldugu bu
agag, ylizlerce yillik divan siirinde hayatin hemen hemen her alanina

1 Ozcan Se¢men ve digerleri, Tohumlu Bitkiler Sistematigi, Ege Universitesi Basimevi,
Izmir, 1998, s. 131.

2 Segmen ve digerleri, Tohumlu Bitkiler Sistematigi, s. 131.

3 Yunus Kaplan, “Divan Siirinde Oliim Karsisinda Asiklarin Istekleri”, Turkish Studies-
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, c. 5, sayt: 3, 2010, s. 304, 305.
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girmistir. Divan siirinde avamin da havasin da dikkatini ¢eken bu agag,
pek c¢ok benzetmenin kaynagi olmustur. Bu benzetmelerin en bilineni
sevgilinin boyudur. Boy; servi yanunda; tiibd, ‘ar’ar, nihdl, simsdd, elif, sem’,
serkes, krydmet gibi varliklara da benzetilir.

Bilindigi gibi divan siirinde her sey bir saray benzetmesi tizerine
bina edilir.* Yani padisah daima sevgilidir ve onun kullar1 da asiklardir.
Bu benzetmede en degerli varlik tabii ki padisahtir. Ancak bu
benzetmede bir diinyaya bakan boyut, bir de ukbaya bakan boyut vardir.
Sevgili, gercekten kalp sarayinin sahibi olan bir giizel (sultan) olabildigi
gibi, kalbin gercek sahibi Allah da olmaktadir. Sevgilinin hasletlerini
servi ile Ozdeglestiren sair, Allah’in sifatlarmi da bu yolla ortaya
koymaktadr.

Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati-Kelimeler ve Remizler-Mazmunlar
ve Mefhumlar adli eserinde sevgili ve giizellik iligkisini soyle tarif
etmektedir:

“Sanatkar giizeli yaratmak ister. Fakat giizellik zamana ve sahsa
gore degisen bir mefhumdur. Klasik ressam tek bir modelle kanaat
edemez. O miicerret giizelli§i yaratmak emelindedir. Giizel ise tabiatta
ancak daginik bir halde bulunur. Higbir tek ¢ehre klasik ressami tatmin
edemez. O ister ki yapacag1 bir ¢ehre en giizel bir goze, en giizel bir yiize
malik bir gehre olsun. Iste bu gayretle, muhayyilesinde idealize ettigi
glizeli tespit etmeye koyulur. Neticede, her uzvu gerek zamaninca, gerek
kendince miistesna glizellige sahip olan bir ¢ehreyi tasvir etmis olur.
Fakat bu ¢ehre, hicbir zaman aynen tabiatta mevcut degildir. Iste divan
sairinin tasvir ettigi giizel boyle bir giizeldir.”>

Bu giizelin aynen tasvir edildigi gibi kabullenilmesi, sevgiliyi servi
gibi dev bir varlik da yapabilir. Bu ytlizden Levend, bu ince noktanin iyi
algilanmasi geregi {izerinde durur ve benzetmelerin derin anlamlarina
inilmesi geregini tespit eder. Serviyi sevgilinin boyu olarak sadece sekli
yoniinden ele almak onu bir dev haline sokabilir.

Bagka bir agag yerine servi agacinin sevgili gibi en degerli varliga
boy olarak segilmesi bu agag¢ iizerine tekrar tekrar diislinmemizi
gerektirmektedir.

+  Ahmet Hamdi Tanpmar, 19. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Caglayan Kitabevi, 9. bs.,
Istanbul, 2001, s. 9.

5 Agah Sun1 Levend, Divan Edebiyati-Kelimeler ve Remizler-Mazmunlar ve Mefhumlar,
Enderun Kitabevi, Istanbul, 1984, s. 490.
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Servi ile ilgili asagidaki 21 ozellik pes pese siralandiginda divan
sairlerinin ne kadar isabetli bir se¢im yaptiklari kolayca anlasilir.

OzerdenS tarafindan yapilan yiiksek lisans tezinde bu konu 15-16.
ylizy1l baglaminda ele alinmis ve bu devirde servinin pek ¢ok 6zelligi
beyit beyit tespit edilmistir.

Bu ¢alismada, gesitli arastirmacilardan’ yapilan 6zet ile servi soyle
tarif edilir:

“Divan siirinde en ¢ok sozii edilen agag cesidi servidir. Servi, uzun
ve diizglin boyludur. Divan siirinde boyu nedeniyle sevgili, serviye
benzetilir. Sevgilinin boyu servi gibi ince ve uzundur. Servi, birgok
benzetmede benzetilen olarak kullanilir; bunlarin en 6nemlisi ise sevgili-
servi-boy iligkisidir. Kimi zaman sevgilinin boyu ona benzetilirken,
servinin sevgilinin boyuna benzetildigi de olur. Cogunlukla sevgilinin
boyu serviden {istiin goriiliir; fakat ikisinin boyunun es tutuldugu
ornekler de vardir. Servinin hafif riizgarda yavasca sallanisi da sevgilinin
saliniglarin1 anlatmak igin siirlerde konu olur. Servinin riizgardaki bu
yavas hareketi, nazli olusuna baglanir. Hafif ve yavas salinislariyla servi
nazhdir; bu ozelligiyle de sevgiliye benzetilir. Kokii derinde, dalsiz bir
agac olan servi riizgarda asla egilmez; sert riizgarlarda bile egilmeyip
dimdik durusu, asigin ask yolunda kararli ve pes etmeyen tutumunu
yansitir”8

Bizim verecegimiz 18. ylizyil 6rnekleri ile servinin bu devirde nasil
yeni c¢agrisimlar uyandirdify goriilecektir. 860 varakhik Faiz ve Sakir
Mecmuasindan taradigimiz 6rnek beyitlerle, divan sairlerinin bu agaci ne
kadar benimsedigi bir kez daha ortaya konulmus olacaktir.

Servinin su oOzellikleri dikkat ¢ekmekte ve diger agaglardan onu
ayirmaktadir:

1- Servi, diizgiin bir boya sahiptir ve dogrulugun sembolii
olabilecek ideal bir agactir. Onun yazilisinda bile noktali harf

¢ Giiliimser Ozerden, Divan Siirinde Servi (15-16. yiizyillar), Yaymlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2015.

7 Bkz., Mehmet Cavusoglu, Necati Bey Divaninin Tahlili, Kitabevi Yaynlari, Istanbul,
2001, s. 283, M. Nejat Sefercioglu, Nev? Divanimn Tahlili, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara 2001, s. 434, Harun Tolasa, Ahmet Paga’nin Siir Diinyasi, Akgag Yayinlari,
Ankara, 2001, s. 469, Iskender Pala, Anszklopedzk Divan Siiri Sozliigii, Kap1 Yaymlari,
Istanbul, 2005, s. 400, Yavuz Bayram, “Servi”, Tiirk Diinyast Edebiyat Kavramlar: ve
Terimleri Ansiklopedik Sozliigii, c. 5, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi Yayinlari,
Ankara, 2006, s. 279.

8 Ozerden, Divan Siirinde Servi (15-16. yiizyillar), s. 4.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



Sevgili Neden Servi Boyludur? | 219
kullanilmamasi, onun boyuna kimse ulasamaz ve nokta koyamaz
anlamini tagimaktadir.

2- Servi, her dem yesil kalmas: ile 1slamiyet’te en sevilen rengi
daima tasimaktadir.

3- Servi; boyunun narin, uzun ve hatasiz olmasi ile sevgilinin
boyuna benzetilir; ayrica riizgarla salinmasi da sevgilinin salinarak
yliriimesine benzetilmektedir.

4- Servinin elif harfi gibi diiz olmasi ise Allah’in birligine ve dogru
yola iletici olduguna isaret etmektedir.

5- Servi, sevgili olarak diisliniildiigiinde diinyevi bir varlik
olabildigi gibi Allah da olabilmektedir.

6- Servinin kokusunun giizelligi yine onu diger agaclardan
ayirmaktadir. Rahatlatict ve dezenfektan olan bu koku, 0Ozellikle
mezarliklarda bu agaci tercih edilir kilmisgtir.

7- Servi agaci, Allah’in rahmet sifatin1 da kendi i¢inde barindirir.
Ciinki y1l boyu yesil kalan bu agag, kuslar igin (6zellikle kumrular igin)
dogal bir siginak olabilmektedir.

8- Servinin sadik bir sevgilisi vardir: Kumru. Giiliin biilbiilii, atesin
pervanesi, Leyla'nin Mecnun'u oldugu gibi onun da diinyaca bilinen bir
“asik-1 sadik”1 vardir. Bu da serviyi diger agacglardan tistiin kilmaktadir.

9- Servi, sevgili olduguna gore serviye yakin olmak da ona
kavusmak olarak yorumlanabilir. Servi, bu baglamda mezarlikta
bulunmasi ile de degisik bir imaya yol agmaktadir: Gergek servi boylu
sevgiliye kavusmak, ancak servilerin diyar1 mezara girmekle
miimkiindiir; yani insan 6liince sevgili Rabbine kavusur.

10- Yine mezar ve servi iligkisinde ¢ok kullanilan remiz, servi-
mezar gorlintiisiiniin “ah” ifadesini dogurmasidir. Elif ile he’den olusan
bu kelimede (+)) elif, servinin; he ise mezarin semboliidiir.

11- Servinin ilging bir 6zelligi de erkek ve disi hususiyetlerini kendi
tizerinde bulundurmasidir. Yani disaridan bir dolleyiciye ihtiyag
duymamasidir. Miicerret yasamasidir, her seyden azade kalabilmesidir.
Bu, divan siirinde sevgilinin cinsiyetsiz oldugunun da bir gostergesidir.

12- Servinin mezarhiga kattigi huzur, onun dagittig1 giizel rayiha,
mezar sonrasi cenneti miijdelemektedir.

13- Agir1 saglam ve en uzun Omdiirlii agaclardan olmas1 da onun
ayirici vasiflarindandir.

14- Saglam cubuklarindan ok yapilir ve bu oklar asiklarin kalbine
saplanan gamze igin benzetme unsuru olur.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



220 | Metin HAKVERDIOGLU

15- Servinin yol boyunca dikilmesi asir1 riizgarlarda koruyucu
olmasinin neticesidir. Ayrica yol boyu bekleyen asiklara da tesbih edilir.

16- Yapraklarin sifali olan ve rahatlik veren bir bitki olmasi, adeta
“En Sevgili”nin Safi ismine telmihtir.

17- Yine riizgarda egildigi zaman secde eden bir miimine
benzemesi s6z konusudur.

18- Servi bazen serkeslik, yani bas1 dik olmanin da sembolii olur.
Ciinkii en dik duran agag odur.

19- Servi bereket bekgisidir; diinya bereketine agilan su kenarlari,
giil bahgeleri veya ahiret bereketine agilan mezar baslarini sever.

20- Bir ilging durum da servi agacinin dallarinin olusturdugu
sekilde gizlidir. Dikkatle bakilirsa (Resim 1) servi agacinin kollar
“Allah” lafzinin Arap harfleri ile yazilisina benzer. Ana govdeden hafif
kavisli ¢ikan dallar {igiincii ve en ug kisimda kapanir ve Allah ifadesine
benzer bir goriintii verir.

Resim 1

21- Servi salindikg¢a hayat tekrarlanir durur.

Goriildiigii gibi servinin “sevgilinin boyu” olmayr hak ettigini
gosteren pek ¢ok neden mevcuttur. Divan sairi bu agaci segerken sadece
dis goruiniistinii degil, diger pek ¢ok 6zelligini de dikkate almistir.

Agah Sirr1 Levend, boy bahsinde servi, servi-i cemadn, serv-i hirdman,
serv-i sehi tamlamalarimi Orneklendirmek icin, bizim de {izerinde
durdugumuz hususlarda su 6rnekleri vermektedir:

“Serv kametler iki yanin alurlar yolun

Rah-1 giilzara doner yollar1 Istanbulun (Baki)

(Yol boyunca dizilen giizeller)

Ey kadi serv-i ceman-i gemen-i gaybii'l-gayb
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Sayeban eyler idi sayeni bulsa t(iba (Nazim)

(Golgesi Meshurdur)

Gor kadd-i yari serv-i geman sdylerim sana

Bak ol dehana raz-1 nihan sdylerim sana (Nedim)

(Servi sevgilinin boyudur)
Gamze-i nergis-i mahmurlarin seyreyle
Cilve-i serv-i sehi-kaddi ser-efrazina bak (Nef‘1)
(Dogruluk-Diizgiinliik)” °

A- Lale Devri Kasidelerinde Servi

Lale Devrinin kudretli sadrazami Ibrahim Pasa’'ya yazilan
kasidelerin biiyiik bir kisminin bulundugu Fdiz ve Sikir Mecmuasmdan'”
alacagimiz ornek beyitlerle, servinin hangi o6zellikleri ile bu siirde yer
aldigin1 ortaya koymaya calisacagiz. Ayrica diger donemlerin biiyiik
sairlerinin meghur beyitleri ile de konunun daha iyi anlasilmasi
saglanacaktir.

Bu mecmuadan beyitlere ge¢gmeden Fuziili’den meshur bir servi-
kumru iligkisi 6rnegi verelim:

1- Servi Dikbaglidir

Fuzuli, servinin serkeslik (dik bashlik) 6zelligini kullanarak asig:
olan kumruyu nasil imtihan ettigini gostermistir:

Serv serkesliik kilur kumri niyazindan meger

Damentin tuta ayagina diise yalvara su.

“Servi, kumrunun niyazindan yiiz ¢evirmis, onunla ilgilenmemis; o
zaman su gidip servinin etegine yapissin ve asikla ilgilenmesi icin
yalvarsin.” Bu beyitte, servi-kumru askina ¢ok giizel bir telmihte
bulunulmustur.

Lale Devri sairi Sa‘di de servinin dik bashhgindan sikayet
etmektedir:

‘Asika serv gibi ser-kes olan mahb{bun

Ziilfine stinbiil-i ter kaddine “ar‘ar m1 dintir.??

°  Levend, Divan Edebiyati-Kelimeler ve Remizler-Mazmunlar ve Mefhumlar, s. 491-492.

10 Metin Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga Icin Yazilan Léle Devri Kasideleri, Sage
Matbaacilik, Ankara, 2012.

11 Kenan Akytiz ve digerleri, Fuzilli Divani, Ak¢ag, Ankara, 2000, s. 32.

12 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 471, beyit 6.
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"A§1ga servi gibi dik baghilik eden sevgilinin ziilfiine siimbiil
kokulu, boyuna “ar’ar yani dag servisi mi denir?”

Lale Devri'nin meshur sairlerinden Celebi-zide ‘Asim Efendi
servinin bahge duvarlarindan disar1 bakar gibi gortinmesini, hiirliik ve
basibosluk olarak kabul etmektedir:

Eger kim bas1 tasra olmasa divar-1 giil-senden

Nice zincir ururdi cliy-1 pay-1 serv-i azade.®

“Eger servinin basi giil bahgesinin duvarindan disarida olmasa
nasil o basibos, serserinin ayagina akarsu zincir vurabilirdi?”

Rahmi Aga da ayni durumdan bahsetmektedir:

Eger kim payini der-bend-i zincir itmese cllar

Giderdi bi-tevakkuf servler giil-gest-i sahraya.™

“Eger servilerin ayagina zincir vurmasa akarsular, onlar kesinlikle
her zaman ovaya giil bahgesini seyretmeye giderlerdi.”

2- Servi Elif-Allah Semboliidiir

Fuzulj,

Kacgan kim kametiiiden ayr1 seyr-i blistan itdiim

Koparup esk seylabiyla min servi revan itdiim

derken “serv-i revan” kelimesini iham-1 tenasiiple sevgilinin
salinmasina isaret ettiriyor; ancak aslinda anlattig1 sey ¢ok farklidir:

“Senin boyundan posundan ayr1 ne zaman ¢igek bahgesine gitsem
gozyast seli ile bin tane serviyi yerinden koparip suya veririm. Su onu
stirtikler gotiirtir.”

Bu beytin Ali Nihat Tarlan tarafindan serhi, her ifadeyi yerli yerine
koyar: “Kamet, serve benzetilir. (Asik) sevgilinin vahdetini ifade eden
boy posunu diisiinmeden, onun aleminde olmadan ¢igek bahgesine
girince bin tane hakiki serviyi gozyas: ile yiiriitiiyor. Yani suya verip
stiriikliiyor. Bir tane hakiki sevgilinin kameti (boyu), bin tane serviden
daha {stiin(diir); ¢iinkii bu servi ¢igek bahgesini siisleyen servidir,
maddedir. Vahdet ise sevgilinin (Allah’in) endaminin manasidir.”*?

Fuzli, burada binlerce diinya giizelini ve giizelligini; biricik
sevgilisi “servi boylusu” Allah igin terk edecegini agikca ifade
etmektedir.

13 Hakverdioglu, Damat I:bmhim Paga I:gin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 648, beyit 18.
4 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga I¢in Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 746, beyit 13.
15 Ali Nihat Tarlan, Fuzuli Divdn: Serhi, Ak¢ag, Ankara, 1998 s. 488.
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Servinin elif harfi ile iligkisini sOylemistik. Elif ile servi, sekli
yoniinden Allah’in dogrulugunu ve birligini ifade eder. Ciinkii elif gibi
olan servi Allah’in ve onun varligimnin delilidir. Es’ad Celebi bu konunun
bir medresede, tefsir dersinde, kumrular tarafindan da ele alindigini
soylemektedir:

Serv-i mevzhn tizre kumrilar kira’at eyleyiip

‘Arife ima ile tefsir-i ayet gosterir.1e

“Servinin boyu {izerine kumrular sohbet edip arifane bir edayla
ayet tefsiri yaparlar.”

3- Servi Dogruluktur

Elde tesbihi ‘ibadetde kiyam itmis ¢enar

Serv-i bala istikamet {izre kamet gosterir.?”

“Cmar, elinde tesbihi ile ibadet icin ayaga kalkmis, uzun boylu
servi ise yaninda dimdik ayakta, boyunu gostermektedir.” Sa’di'nin bu
beytinde bir namaz hazirlig1 s6z konusudur; ¢inar imam olarak ayaga
kalkarken, servi de kamet getirerek dogru yola gelme mesajini, namaza
hazirlanma emrini vermektedir.

4- Servi Ferahlik Vericidir

Hafid Efendi asagidaki beytinde, “Bana serv-i hiramanim temaytil
gosteriyorken, golge gibi toprak {iistiinde rahat ve huzur iginde olsam
tuhaf midir?” diyerek servinin verdigi ferahlatici etkiye de gonderme
yapmaktadir:

“Aceb mi saye-ves ferstide-i hak-i niyaz olsam

Bafia himmet temayiil-giister-i serv-i hiramanim.

5- Servinin Golgesi Meshurdur

Saye-i serv-i sehide oturup vasf itse

Kadr-i “alisini bir sa’ir-i sencide beyan."”

Yukaridaki ferahlik vericiligi destekleyen Rif’at Celebi'nin bu beyti
de servinin sayesini yani golgesini 6n plana ¢ikarmaktadir: “Bir sair,
diimdiiz servilerin altinda oturup o sevgilinin (veya kaside Ibrahim Pasa

16 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 303, beyit 4.
17 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 263, beyit 14.
18 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 316, beyit 2.
19 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 594, beyit 30.
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i¢cin oldugundan Ibrahim Pasa'nin) yiice kiymetini vasfetse ne giizel
olur.”

6- Servi Sevgilinin Boyudur

Sahib Efendi asagidaki beytinde sevgilinin boyu ile servi arasinda
bir rekabet oldugunu ve servinin bu konuda sevgiliye yetisemedigi icin
onu kiskandigini belirtmektedir.

Cilve itdikde kadiifi sahn-1 cemende cana

Dameniin ¢ide ider serm ile serv-i bala.?

“Ey sevgili, ¢imenlik yerde boyun, posun goriindiik¢e uzun boylu
servi kiskanglikla etegini toplar durur. Kiskangliktan ¢eker gider.

Serif de ayn1 konuya parmak basmaktadir:

Bala-y1 dil-riiba gibi mevz{in u miistakim

Bir serve malik olmadi1 giil-sende bag-ban.?

“Bahg¢ivan, (ne kadar istese de) sevgilinin boyu gibi goniil alan,
diizgiin ve ol¢iilii bir serviye sahip olamad1.”

Kaynak olarak kullandigimiz mecmuanin sairlerinden Sakir Bey,
serviyi sevgilinin boyunun yaninda ¢ok eksik gormektedir. Sevgilinin
boyu ondan ¢ok daha yiiksek ve giizeldir.

Kamet-i bala-y1 yare servi tesbih eyledi

Togrisi ta’birde haylice noksan eyledi.?

“(Sairler) serviyi sevgilinin boyuna tesbih ettiler, dogrusu bu
tabirle hayli noksan soylediler.”

7- Servi Sevgilidir

15. ytlizyilda, meshur bir beytinde Necati Bey, sevgili ile servinin
iliskisini gosteren asagidaki dizeleri ldle, giil, giilsen, gonca, yiiriiyiis
(salimg) gibi tenasiip unsurlari ile miikemmel bir giilsen manzarasi
olugturmaktadir:

Lale- hadler yine giil-sende neler itmediler

Servi ytiriitmediler goncay1 sdyletmediler.?

”Lale yanaklilar bahgeye girince serviler yiirtiyemediler. Servi
onlarin boyunun giizelligini goriince utancindan ortaya cikip yiirtiyemez
oldu.”

20 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 333, beyit 67.
2l Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 351, beyit 27.
22 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 802, beyit 50.
2 Tarlan, Necati Bey Divani, MEB Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 268.
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Burada, hiisn-i talil sanat:1 ile zaten yiiriimeyen serviyi sevgilinin
boyunu gordiigi i¢in yiiriimeyi unuttu, yliriiyemez oldu gibi bir giizel
sebebe baglama soz konusudur. Gonca da normalde konusmaz; ama
hiisn-i talil ile o da “sevgilinin dudagmnin giizelligini gordiigii igin
konusmay1 unutmus” veya konusmaktan imtina etmistir. Kapal1 istiare
vasitasiyla boy ile servi; dudak ile gonca arasinda ilgi kurulmaktadir.
Burada “Serviyi mi yiiriitmediler, goncay1 m1 konusturmadilar.” yani iki
isi de yaptilar anlami da mevcuttur.

Servisiin baggelerde salin ey serv-i ceman

Sen salindikc¢a ¢emen payina olsun ri-mal.*

“Ey ¢imenliklerin servisi (sevgili) sen servisin, bahgelerde salinarak
gez; sen salindikca da ¢imen ayaginin altinda yayilip gitsin.”

Cazim adl sairin bu beytinde harika bir kir manzarasi ve kirlarda,
¢imenler tizerinde yiiriiyen sevgili hayali mevcuttur.

Halili, sevgilinin boyundan bahsederken servi boylunun ayaginin
altindaki toprak olmak istedigini belirtmektedir. Divan siirinde agikc¢a
bilinen bir gercektir ki bu durum ashinda sevgiliye yakin olmanin bir
yoludur ve asik igin en biiyiik mutluluktur.

Yine dil virdigim bir af-tab-1 “alem-aradir

Yolunda pay-mali oldigim bir serv-i baladir.?

“Yine gonliimii kaptirdigim alemi aydinlatan bir giinestir; yolunda
¢ignenmis oldugum da yine bir uzun boylu servidir.”

Nahifi Efendi “can” kelimesinin igindeki elif olarak gordiigii
serviyi, yani sevgilinin boyunu, her seyi feda edecek kadar degerli
bulmaktadir:

Beni can gibi tesrif-i kudtimi eylesiin ihya

Helak oldum o servin yoluna canlar feda gelsiin.?

“Beni, o sevgilinin can kelimesindeki elif gibi olan boyuyla gelmesi
ve ayagmi bulundugum yere basmasi canlandirsin. Béylece o servinin
yoluna helak olan canlarim feda olsun.” Bu beyitte servi elife
benzetilmekte ve o harf olmadan “can” kelimesi (0%) yazilamamaktadir;
yani sevgilinin olmadig1 yerde canin bir anlami yoktur.

Servi ile gl iliskisi, hem giil ile bilbiil askindan hem de
mezarliklarda servilerin altina giil dikilmesinden miilhemdir. Meshur
gil-biilbiil hikayesinde servi, biilbiiliin arabulucusu olmustur. “Eskiden

2 Hakverdioglu, Damat I:bmhim Paga I:gin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 358, beyit 23.
% Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa I¢in Yazilan Ldle Devri Kasideleri, s. 787, beyit 20.
% Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga Icin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 200, beyit 3.
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servi agaglarinin dibine giil fidan1 dikerler ve dallarim1 servinin
govdesine dogru gelecek sekilde uzatirlardi. Giiller agtiginda servi adeta
bir giil agacina doner ve bakanlarin igini ferahlatacak bir goriiniim arz
ederdi.”?” Halkimiz da adeta bu iliskiyi per¢inlemek ister gibi serviler
altina giiller dikmislerdir. Ebu’l- Es’ad Efendi:

Sakayik-rGiy-1 mahbtban ac¢ild: giil-sene simdi

Salunsunlar misal-i serv kim vakt-i temasadir.?

“Pembe yilizlii sevgililer giil bahgesine ¢iktilar, simdi temasa, seyir,
gezinti zamanidir, servi gibi salinsinlar.” diyerek bu giller igindeki
servileri anlatmaktadir.

8- Servi Huzur Verendir

Sami Efendi, servinin etrafa verdigi ferahlifi, onu etrafi gamdan
siipiiren bir glizele benzeterek vurgulamaktadir.

Yine her serv-i sehi destine ca-rab almis

Saha-i hatir-i piir-§amdan ider def’-i gubar.?

“Yine fidan gibi dosdogru servi eline siipilirge almis, gamla dolu
hatiralardan gami, kederi def eder.”

Bu huzuru lale yanakl: giizeller de Serif’in beytinde fark eder:

Rtzgar ile “aceb buld1 suyin serv-i sehi

Turmayup sayesine lale “izaran getiiriir.3

“Uzun boylu servi acayiptir ki zamanla suyunu buldu; bu ytizden
durmadan golgesine lale yanaklilari getirir.” Giizeller onun altinda
eglenmeye gelirler.

9- Servi Yol Boyu Dizilen Giizellerdir

Lale Devri sairi olmasi hasebiyle Necib, giiller, serviler, fidanlar
dolu bu beytinde yol boyu dizilen servilerden bahis agmaktadir:

Dosendi reh-giizar: rik-i ezhariyla giil-zarin

Selama turdi1 serv ile nihalani hiyabanifi.®

“Giil bahgesinin hos ciceklerle etrafi désendi; servi ve servinin
fidanlar1 iki tarafli yol boyu selama durdular.” Boylece, Lale Devrinin
hayat anlayisini yansitan bir ifade ortaya ¢ikmastir.

7 Atilla Sentiirk, Osmanl: Siiri Antolojisi, Yap1-Kredi Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 189.
8 Hakverdioglu, Damat [brahim Pasa I¢in Yazilan Lale Devri Kasideleri, s. 257, beyit 18.
»  Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa Igzn Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 382, beyit 13.
% Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa Igzn Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 399, beyit 3.

31 Hakverdioglu, Damat [brahim Pasa Icin Yazilan Lale Devri Kasideleri, s. 443, beyit 11.
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10- Yesil Libaslidir

Heman bir dil-ber-i bi-misl i bi-hem-ta kiyas eyler

Gorenler came-i sebzin ile serv-i hiramani.®

“Ey sevgili gorenler senin benzersiz yesil elbisen ile salinan serviyi
kiyas ederler.”

Kazim, bu beytinde servinin her dem yesil olmasmi sevgilinin
elbisesine benzetmektedir. Tabiidir ki sevgilinin elbisesi, yesilin en kiyas
kabul edilmezine sahiptir.

Yine, servinin yesil elbisesini 6ne ¢ikaran ‘Azim’in beyti:

Yesillendi dirahtan ser-te-ser bu sal-i hiirremde

Kuruld: bir ztimiirriid saye-ban serv-i ¢ceman iizre.®

“Bu mutlu yilda da bastan basa agaclar yesillendi; bu arada
¢imenin servisi tizerine ziimriit yesili bir ¢adir kuruldu.”

Beyitte servi, yesil bir ¢adir goriintiisii vermektedir.

11- Servi Kumruyu Kendine Asik Edendir

Lale Devri'nin en iinlii simasi Nedim de kumru-servi alakasini
beytine konu etmistir:

Idiip bayrak-firaz-1 nizede pi¢ide sehbalin

Gilisad itdi perin kumri1 ser-i serv-i ¢eman iizre.*

Bu beyitte servinin mizraga, kumrunun kanadinin ise bayraga
benzetildigi renkli bir imge ortaya ¢ikmuistir.

“Kumru, en uzun tiylini kivirarak, mizrak ucunda bayrak
kaldirmis gibi gemende servinin {izerinde kanadini agt1.”

Ebu’l- Es’ad, kumru-servi iligkisini bir gozlemini ekleyerek soyle
anlatmaktadir:

Siiriip daman-1 serve riiy kumri nitdigiin bilmez

Ki tavkin payina halhal itmis bir temasadir.%

“Servinin etegine yiiziinii siiren kumru ne yaptigini bilmez; ¢linkii
gerdanligini ayagina halhal, zincir etmis gibi garip bir gortintistedir.”
Kumrularin boynunda bulunan tasma, gerdanlik, ziynet benzeri tiiyler
halhala, zincire benzetilmektedir ve bu zincir kumruyu serviye
baglamaktadir. Kumrunun bu hali sevingten ne yaptigini bilmemek
olarak diistiniilmelidir; ¢iinkii sevgilisine yaklagmstir.

%2 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 473, beyit 12.
3 Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 526, beyit 2.
% Hakverdioglu, Damat Ibrahim Paga fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 206, beyit 7.
% Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa fgin Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 258, beyit 25.
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Kumru-servi iligkisini ele alan bir baska beyit, Feyzi’den:

Olur kumri-y1 dil-efkar-1 ziilf-i yar ile bende

Riyaz-1 ‘alem ig¢re kadd-i dil-ber serv-i baladir.3®

“Diinya bahgesi i¢inde sevgili bir uzun boylu servi; asig1 da yarin
zilfii ile baglanmis, yarali goniillii kumru olur.” Kumrunun bagy,
yukarida bahsettigimiz gerdanindaki zincire benzeyen tiiyleridir.

12- “Ar’ar ile iliskilidir

Madih Efendi, giil bahgesindeki servileri sira sira dizilmis
tesrifatcilara benzetmektedir:

Bulundi kayd1 tesrifat-1 giilde serv-i azadin

Anif ¢iin tutdilar “ar‘arla ani1 simdi hem-paya.¥

“Giilt karsilayanlar listesinde servinin de kayd: bulundugu igin
onu, simdi arar agaci ile bir tuttular.” Bu beyitte; giiliin ¢cimenlik yerde,
kirlarda serbestge gezdigi bir anda yaninda servinin bulunmasi, onun
dag servisi olarak bilinen ve bir anlamda sosyal hayattan uzak kalan arar
agaci ile ayni listeye yazilmasina neden olmustur, denilmektedir.

13- Salinan Sevgilidir

‘Izzet, bu beytinde sevgiliyi servi olarak betimlemektedir.

Naz ile serv-i sehiler si-be-sti salinmada

Bir ser-amed-i dil-ber-i sirin ii miisteSna gibi.*®

“Diimdiiz serviler her yerde miistesna, bas taci edilen, sirin
dilberler gibi salinmakta.”

Sehdi ise sevgilinin tavrini, isvesini sdyle dile getirmektedir:

Kaba-y1 sebz ile giiya ki hiira-i behistidir

Hiram eyledi naz u nahvet ile serv-i azadi.*

“Sevgilinin servi boyu, naz ve gurur ile salindi; bu hali ile o, yesil
kaftani ile sanki cennetin hurisidir.”

Ebu’l- Es‘ad, konumuz ile ilgili en giizel ifadelerden birini bu
beyitte yakalamistir:

Ebu’'l-Es’ad serve sdyle garralanmasun gayri

Nihal-i kadd-i h(ib-1 dil-riiba a‘ladan a‘ladir.%

% Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa Igm Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 170, beyit 34.
¥ Hakverdioglu, Damat Ibrahim Pasa Igzn Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 191, beyit 7.
3 Hakverdioglu, Damat [brahim Pasa Igzn Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 576, beyit 11.
% Hakverdioglu, Damat [brahim Pasa Igzn Yazilan Lile Devri Kasideleri, s. 195, beyit 9.
9 Hakverdioglu, Damat [brahim Pasa Icin Yazilan Lale Devri Kasideleri, s. 261, beyit 74.
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“Ey Ebu’l-Es’ad serviye soyle kendisini gilizel goriip durmasin

artik; ¢linkii goniil alan giizelin (sevgilinin) fidan boyu yliceden de
ylicedir.”

Sonug

Nedim’in meghur siirinde Sa’dabad’a gotiirdiigii serv-i revan,
divan siirinin en narin agaci olarak sevgiliye boy pos olmay1 hak etmistir.

Bir safa bahsedelim gel su dil-i na-sada

Gidelim serv-i revanim yiirii Sa’dabad’a

Iste tig cifte kayik iskelede amade

Gidelim serv-i revanim yiirii Sa’dabad’a.*!

Yukarida saydigimiz ozellikleri ve beyitlerde 6rneklendirdigimiz
zengin cagrisimlari ile bu agag, divan siirinde hakli bir yere sahip
olmustur. Sevgili neden servi boyludur, sorusunun cevab1 bu agacin
ozellikleri arastirildik¢a daha da iyi anlasilacaktir. Divan sairleri, higbir
benzetmeyi tek bir nedene bagh olarak kullanmamistir; hele ki bu tiim
divan siirinde kullanilan bir mazmun olmusgsa. Bu konuda kullandigimiz
Mecmu’a da lale konusunda oldugu gibi servi hususunda da oldukga
zengin bir kaynaktir. Faiz Efendi ve Sakir Bey tarafindan toplanan bu
siirler, Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’ya ve bir miktar da III. Ahmed’e
sunulan kasideleri ihtiva etmektedir. Lale Devri sairlerinin servi ile ilgili
hayal giiclerinin bir kismin1 bdylece gozler oniine sermis ve servinin
hakli bir gohrete sahip oldugunu ortaya koymus olduk. Bu sohretin
kaynag1 olan ve yukarida sayilan yirmi bir 6zelligin her birinin ayr1 ayr1
divan sairi tarafinda gozlemlenip gozlemlenmedigi hususu ayri bir
merak ve inceleme konusudur. Ozellikle yirminci maddede kaydedilen,
servi agacinin dallar1 ile Allah kelaminin Arapga yazimi arasindaki
benzerligin, divan sairi tarafindan da biliniyor olmasi, bu sairler
tarafindan tabiatin gercekten kili kirk yararcasina, ayrintilariyla
gozlemlendigini gostermektedir.

4 Muhsin Macit, Nedim Divani, Ak¢ag, Ankara, 1997, s. 264.
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iMAM HATIiP ORTAOKULU OGRENCILERININ
ERGEN OZNEL iYi OLUSLARININ
KISISEL VE SOSYAL OZELLIKLERINE GORE INCELENMESI

Erdogan BOZKURT"
Halil ibrahim SONMEZ"*

Oz

Bu arastirmanin amaci, imam hatip ortaokulu 6grencilerinde aile iliskilerinde
doyum, yasam doyumu, olumlu duygular ve Onemli kisilerle iligkilerde
doyumlarinin ergen oznel iyi olus oOzelliklerine gore farklihk gosterip
gostermedigini incelemektir. Aragtirma grubunu, Amasya Il merkezindeki
Amasya Imam Hatip Ortaokulu ve Hattat Hamdullah Imam Hatip Ortaokulu 7.
smiflarinda  6grenim goren 80 kiz ve 104 erkek toplam 184 ogrenci
olusturmustur. Veriler Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi ve kisisel bilgi formu
kullanularak elde edilmistir. Elde edilen verilerin analizi igin tek yonlii varyans
analizi (ANOVA) kullanilmistir. Arastirma bulgularma gore, ilk ergenlik
evresindeki 7. sinif ogrencilerinin bazi kisisel ve ailesel 6zelliklerinin en fazla
aile doyumu ile iligkisi oldugu; bunu sirayla 6nemli kisilerle iliskilerde doyum,
olumlu duygular ve yasam doyumunun takip ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ergen 6znel iyi olus, Ergen 6znel iyi olus &lgegi, Ogrenci,
Imam hatip ortaokulu, Yasam doyumu.

Investigation According to Personal and Social Features of Adolescent
Subjective Well-Being of Imam Preachers Middle School Students

Abstract

The purpose of this study was to examine whether they will variety according to
features of adolescent subjective well-being of family relationship satisfaction,
life satisfaction, positive feelings and satisfaction of the relationships with
important people in religious secondary school students. The research group of
this study, in the centre of Amasya, a total of 184 students consisted of 80 male
and 104 female students in the seventh grade in Amasya Imam and Preacher
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and Hattat Hamdullah Imam and Preacher Middle School. Data were obtained
using Adolescent Subjective Well-Being Scale and personal information form.
One-way analysis of variance analysis (ANOVA) was used for analysis of
obtained data. According to the research findings, it is to be associated more
with the family satisfaction of some personal and family characteristics of the
seventh graders students in the first stage of puberty; This respectively,
satisfaction in relationships with important people, positive feelings and life
satisfaction has been found to follow.

Key Words: Adolescent subjective well-being, Adolescent subjective well-being
scale, Student, The imam preachers middle school, life satisfaction.

Giris

Pek c¢ok bilimsel disiplin alanmmin ortak konularindan biri
mutluluktur. Cocuklarin “mutlu” olmasi, siiphesiz bir toplumdaki
hemen herkesin tizerinde uzlasabilecegi bir konudur. Cocuk ve
ergenlerin yasantilarindan genellikle hogsnut ve mutlu olmalarinin, hem
duygusal ve sosyal gelisimleri agisindan hem de ileriki yillarda
yasamlarini kolaylagtirabilecek hazir bir “pozitif giice” sahip olmalari
bakimindan 6nem tasidig1r soylenebilir (Civitci, 2009). Psikolojide ise
mutluluk, ©6znel iyi olus kavramiyla ele alinmaktadir (Eryilmaz ve
Aypay, 2011; Eryilmaz, 2011). Oznel iyi olus, uzun zamandir iyi yagamin
temel bir pargasi olarak diisiiniilmektedir. Kisilerin yasamlarimnin niteligi
ile ilgili genel degerlendirmeleri iceren O©znel iyi olus, biligsel ve
duygusal parcalar1 olan ¢ok boyutlu bir yapidir (Eryilmaz ve Aypay,
2011).

Iyi olus icin “mutluluk veya yasam doyumu” terimleri, “bireyin
perspektifinden iyi olma hali” ve “insanlarin kendi yasamlar1 hakkindaki
ginliik duygular1 ve degerlendirmeleri” olarak tanimlanmaktadir
(Tiirkmen, 2012). Oznel iyi olusun, olumlu duygulanim (giiven, ilgi,
timit, heyecan, gurur, nese gibi duygular igerir), olumsuz duygulanim
(6fke, nefret, sugluluk, tiziintii gibi duygular igerir) ve yasam doyumu
olmak tizere ti¢ 6nemli boyutu vardir (Eryilmaz, 2011). Buna gore 6znel
iyi olus, kisinin goreli olarak yiiksek diizeyde olumlu duygu, diisiik
diizeyde olumsuz duygu yasamasini ve kisinin yasam doyumunun
yiiksek olmasini ifade etmektedir (Ozdemir, 2012).Yasam doyumu, dznel
iyi olusun biligsel bileseni olarak ele alinir. Yasam doyumu, bireyin
¢esitli yasam alanlarindaki doyumuna iliskin degerlendirmelerini igerir.
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Kisi, olumlu duygular1 siklikla yasiyorsa, olumsuz duygular1 ¢ok az

yasiyorsa ve yasamindan yiiksek diizeyde doyum aliyorsa (Eryilmaz,

2011) veya kisi haz veren yasantilar1 daha ¢ok, haz vermeyen yasantilari

daha az deneyimliyorsa bu durumda yiiksek Oznel iyi olusa sahiptir
(Eryilmaz, 2009).

Ayrica ergen Oznel iyi olus, normal ve sorunlu ergenlerin, suga
yonelen ve yonelmeyen ergenlerin yasam doyumu diizeyleri agisindan
karsilastirilmasi, ergenler i¢in mutlu olmanin yollariin incelenmesi,
mutluluk tanimlamalari, ergen 6znel iyi olusunun basa ¢ikma ve kisilik
ozellikleri agisindan incelenmektedir. Buna gore yiiksek 6znel iyi olus
diizeylerine sahip bireylerin, daha sosyal ve yaratici olduklari, daha iyi
bir bagisiklik sistemine sahip olduklari ve uzun siireli yasadiklari, daha
¢ok para kazandiklari, daha iyi birer vatandas olduklar: ve is yasaminda
daha {iretken olduklari, evlilik doyumlarinin yiiksek oldugu, stresle
daha iyi basa ¢iktiklar: goriilmektedir (Eryilmaz ve Aypay, 2011).

Oznel iyi olus iizerinde 6zerklik, baghlik ve yetkinlik gibi temel
psikolojik  gereksinimlerin = doyurulmasinin = iyi olusun temel
belirleyicilerinden biri oldugu belirtilmektedir. Birincil ve ikincil cinsiyet
ozelliklerinin biiyiik olglide kazanildi1 ve hem erkek hem de kizlarin
yetiskin fizyolojik Ozelliklerine ulastiklar1 bir evre olan ilk ergenlik
donemi (yaklasik 11-14 yas aras1) yasam doyumu agisindan dikkat ¢ekici
bir evredir (Civitci, 2009). Bu baglamda ergenlik doneminde yasanan
hizl fiziksel ve biligsel gelisimin, sosyal iligkilerin gelisiminin ve ortaya
cikan yeni hak ve sorumluluklarin bir sonucu olarak 6zerklik gelisimi de
hizlanmaktadir. Bu dénemde kendi kararlarimi alabilme potansiyeli
artmakta, benlik ve kimlik gelisimi hizlanmakta; duygu, davrams ve bilis
daha ¢ok ergenin kendisi tarafindan diizenlenmeye baglanmaktadir
(Ozdemir, 2012).

1. Literatiir Taramasi

Ogrencilerin cinsiyet, sinif, kardes sayisi, anne-baba egitimi, anne-
baba tutumlari, akademik basar1 gibi sosyo-demografik bazi 6zellikleri,
yasam doyumu ile iligkili sosyo-kiiltiirel faktorlerin daha iyi
anlasilmasina yardimcr olabilir (Civitci, 2009). Literatiirde ergenlerle
ylriitillen ve 0Oznel iyi olusu cinsiyet ve basar1 algisiyla ele alan
calismalar simrhidir. Ergenlerin iyi oluslar1 yiiksek oldugunda ruh
sagliklar1 da olumlu etkilenecektir. Iyi olusu etkileyen igsel ve digsal

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 7)



234 | Erdogan BOZKURT & Halil Ibrahim SONMEZ

faktorlerin belirlenmesi 6nemlidir. Oznel iyi olus ve gelecek yonelimi ile
ilgili galismalarmm ¢ogunun yetigkinlere yonelik oldugu gortilmistiir
(Karakog ve dig, 2013). Bireylerin 6znel iyi oluglarin: etkileyen pek ¢ok
faktor bulunmaktadir. Bireylerin motivasyon durumlari bu faktorlere
ornek olarak verilebilir. Bu baglamda organizmayi harekete geciren,
davranisa yon ve siireklilik veren igsel ve digsal gii¢ler motivasyonu
olusturmaktadir. Motivasyonsuzluk (amotivasyon), bireyin kendi
eylemleri ile  eylemlerinin  sonuglar1  arasindaki  baglantiyr
algilayamadiginda gerceklesir (Eryilmaz, 2010). Literatiirde aile ile
iliskilerde doyumun 6nemli bir faktor oldugu goriiliir. Aile faktoriiniin
yaninda arkadaslarla iligkilerde doyum, okul yasamindan doyum,
kisinin kendisinden memnun olma durumu ve yasadig1 yerden doyum
almasi gibi boyutlarin da ergen 6znel iyi olusunun degerlendirilmesinde
ele alindig1 goriilmektedir (Huebnervd., 2004'ten akt. Eryilmaz, 2009).

Asagida ergen Oznel iyi olus hakkinda literatiirde yapilmis bazi
calismalarin 6zeti yer almaktadir.

Ozdemir (2012) yaptig1 calismada, ergenlerin 6znel iyi oluslarinin
ozerk, iligkisel ve Ozerk-iliskisel benlik kurgularina gore nasil farklilik
gosterdigi incelemistir. Sonugta iliskisel ve Ozerk-iliskisel benlik
kurgusunun ergenlerin olumlu duygular1 ve yasam doyumlary;, 6zerk
benlik kurgusunun ise olumsuz duygular1 tizerinde etkili oldugunu
gostermistir. Eryllmaz ve Aypay (2011),ergen 6znel iyi olusu ile kimlik
statiileri ve cinsiyet arasindaki iliskileri incelemislerdir. Calismadan elde
edilen bulgulara gore, basarili ve ipotekli kimlik statiisiine sahip olma ile
ergen Oznel iyi olusu anlamli ve 6nemli diizeyde iliskili bulunmus ve
ergen Oznel iyi olusu cinsiyete gore anlaml bir farklilasma gostermedigi
tespit edilmistir. Eryilmaz (2011) yaptig1 calismada, ergenlerin 6znel iyi
olusu artirma stratejilerini kullanmalar1 ile yasam amaglarim
belirlemeleri arasindaki iligkilerin incelenmesini amaglamistir. Yapilan
analiz sonuglari, yasam amaglar1 belirlemenin 6znel iyi olusu artirma
stratejilerini kullanma ile anlamli diizeyde ve pozitif yonde iligkili
oldugunu gostermistir. Tiirkmen (2012), 6znel iyi olusun olusmasinda
etki edebilecek bazi degiskenlerin bir biitiin halinde olusturduklar
yapmin test edilmesi amagladigl c¢alismasinda ana baba tutumlarmin
dogrudan 6zsaygiyla ve algilanan sosyal destekle iliskili oldugu, ayrica
algilanan sosyal destek ve 6zsayginin bu yapi igerisinde 6znel iyi olusla
iliskili oldugunu tespit etmistir. Dost (2007), tiniversite 6grencilerinin
yasam doyumu diizeylerini cinsiyet, algilanan akademik basari,
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algilanan ekonomik durum, algilanan anne-baba tutumu, gelecekten
beklenti, dini inang ve yalnizlik degiskenlerine gore incelemistir. Yapilan
arastirma sonuglarina gore {iiniversite Ogrencilerinin yasam doyumu
diizeylerinin cinsiyet, algilanan akademik basari, algilanan ekonomik
durum, gelecekten beklenti, dini inan¢ ve yalnizlik degiskenlerine gore
farklilastig1 ortaya gikmustir. Civitci (2009) yaptig1 ¢alismada, ilkogretim
II. kademe Ogrencilerinin genel yasam doyumlar1 ve farkli alanlardaki
(arkadas, okul, aile, yasanilan ¢evre ve benlik) yasam doyumlarinin, bazi
kisisel ve ailesel 6zelliklerine (cinsiyet, smif diizeyi, kardes sayisi, anne
ve baba egitim diizeyi, algilanan anne ve baba tutumu, cep telefonuna
sahip olma, har¢hgini yeterli bulma, evde ayr1 odaya sahip olma ve
algilanan akademik basar1) gore farkliik gosterip gostermedigini
incelemis ve ilk ergenlik evresindeki ilkogretim Ogrencilerinin bazi
kisisel ve ailesel Ozelliklerinin en ¢ok aile doyumu ile iligkili oldugu,
bunu sirasiyla genel yasam doyumu, benlik, okul, arkadas ve yasanilan
cevre doyumunun izledigi tespit edilmistir. Ayrica, algilanan anne-baba
tutumlary, smif diizeyi ve algillanan akademik basari, diger bagimsiz
degiskenlere gore daha fazla sayidaki yasam doyumu boyutuyla iliskili
bulmustur. Karakog vd. (2013), lise 6grencisi ergenlerin 6znel iyi oluslar:
ile olumlu gelecek beklentileri arasindaki iliskinin incelenmesini
amaglamislardir. Calismadan, ergenlerin 6znel iyi olus diizeyleri arttikca
olumlu gelecek beklentisinin de artti1, ergenlerin cinsiyetleri agisindan
ile oznel iyi olus ve olumlu gelecek beklentisi arasinda bir fark
bulunmadigy, ergenlerin kendilerini basarili bulduklarinda 6znel iyi olus
agisindan kendilerini daha olumlu degerlendirdikleri ve gelecekten daha
olumlu beklentileri oldugu sonuglar1 elde edilmistir. Eryilmaz (2009),
ergen Oznel iyi olus Olgegi gelistirmis ve yaptigi calisma sonucunda
gelistirdigi ergen 6znel iyi olus 6lgeginin giivenilir ve gegerli oldugunu
tespit etmistir. Eryilmaz (2010), ergenlerin &znel iyi olusu artirma
stratejilerini kullanmalar: ile akademik motivasyon arasindaki iliskileri
incelemistir. Analiz sonuglarina gore, i¢sel ve digsal motivasyonun, 6znel
iyi olusu artirma stratejilerini kullanma ile anlamli diizeyde ve pozitif
yonde iligkili oldugu bulunmustur. Motivasyonsuzluk ile 6znel iyi olusu
artirma stratejilerini kullanma arasinda ise anlamli diizeyde bir iliski
bulunmamistir. Giindogdu ve Yavuzer (2012) yaptiklari g¢alismada,
egitim fakiiltesi Ogrencilerinin O0grenim goriilen lisans programi ve
cinsiyet degiskenlerine gore 6znel iyi olus ve psikolojik ihtiyaglarim
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incelemislerdir. Calisma sonunda, 6grenim goriilen lisans programinin
ve cinsiyetin 0grencilerin temel psikolojik ihtiyaglar ve 6znel iyi olus
puanlar1 iizerindeki temel etkileri anlamli bulunmustur. Ogrenim
goriilen lisans programi ve cinsiyet degiskenlerinin dgrencilerin temel
psikolojik ihtiyaglar ve 6znel iyi olus puanlar tizerindeki ortak etkisi ise
anlamli bulunmamastir.

Yapilan ¢alismalarda da goriildiigii tizere 6znel iyi olusun pek ¢ok
degiskenle iligkisi bulunmaktadir. Bu baglamda 6znel iyi olusla cinsiyet,
yas, egitim, gelir ve medeni durum, saglik, din, yasam olaylari, 6z saygs,
iyimserlik, akademik basari, kisilik 6zellikleri gibi degiskenlerle arasinda
iliski bulunmaktadir.Literatiir genel olarak tarandifinda ilkogretim
ikinci kademe (Civitgi, 2009), ortadgretim (Karakog vd. 2013) ve
yliksekogretimin (Dost, 2007; Giindogdu, 2012 ) cesitli kademelerinde
calisma yapildig: fakat ilkogretim ikinci kademede yer alan imam hatip
ogrencilerine yoOnelik bir ¢alismanin yiritiilmedigi goriilmektedir.
Ayrica imam hatip ortaokullarinda genel olarak uygulanan tasima egitim
"Tagima yoluyla egitimden faydalanacaklarin, segilen tasima merkezi
kurumlara giiniibirlik tagmnarak egitim-6gretime devamlarini saglamak
amactyla yapilan uygulama" (URL, 1.) olarak tanimlanmakta ve
literatiirde Oznel iyi olus ile tasimali egitimin bir arada yuritildiagii
calisma eksikligi goze carpmaktadir.

Imam hatip okullari, ortaokul ve lise boliimlerinden olusmaktadir.
Normal ortaokul ve lise miifredatina ek olarak dini ve ahlaki egitim
veren, meslege ve iiniversiteye Ogrenci yetistiren, Milli Egitim
Bakanligi’'na bagh resmi devlet okullaridir (URL, 2). Imam hatip
ortaokullar1 4+4+4 sistemi ile 2012-2013 egitim Ogretim yili itibariyle
agilmistir. Ulkemizdeki literatiirde Imam hatip ortaokulu 6grencilerinin
oznel iyi oluslar ile ilgili bir arastirma ile karsilagilmamis olmasi ve
aragtirmacinin imam hatip ortaokullarinda gorev yapiyor olmasi bu
arastirmanin otaya ¢ikmasinmi saglamistir. Arastirmaci bu okullardaki
rehberlik servisleri ve diger brans O0gretmenleri ile etkilesimli olarak
verileri toplamis ve boylece calismaya katilan ogrencilerin Glgek
sorularina cevap vermelerindeki etkilenme diizeyi azaltilmistir. Bu
dogrultuda arastirmanin gergeklestirildigi 2015 Yili bahar dénemi itibari
ile hentiz 8. smif Ogrencilerinin olmamasindan kaynakli olarak bu
arastirmada 7. sif Ogrencilerinin ergen 0Oznel iyi oluslarimin gesitli
degiskenlere gore farklihlk gosterip gostermedigini ortaya koyulmasi
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amaglanmistir. Bu durum ise arastirmanin bir sirliligi olarak kabul
edilebilir.

2. Yontem

2.1. Arastirma Modeli

Amasya Il merkezindeki Amasya Imam Hatip Ortaokulu ve Hattat
Hamdullah Imam Hatip Ortaokulu'nda okuyan 7.smf 6grencilerinin
oznel iyi oluslarinin gesitli degiskenler agisindan incelenmesini
amaglayan bu arastirma, nicel arastirma yontemlerinden betimsel tarama
yontemi ile gerceklestirilmistir.

2.2. Arastirma Grubu

Amasya ilinde bulunan tiim imam hatip ortaokullar1 bu ¢alismanin
evrenini olusturmaktadir. Calismanin Orneklemi ise Amasya il
merkezindeki Amasya Imam Hatip Ortaokulu ve Hattat Hamdullah
Imam Hatip Ortaokulu 7. smuflarinda dgrenim goren 184 Ogrenci
{izerinde yiiriitiilmiistiir. Ogrencilerin 80'i kiz ve 104'{i erkektir.

2.3. Veri Toplama Araclar1

Arastirmada Kisisel Bilgi Formu ve Ergen Oznel 1yi Olus Olgegi
kullanilmistir. Asagida, kullanilan 6l¢gme aracma iliskin bilgiler yer
almaktadr.

Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi: Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi, Eryilmaz
(2009) tarafindan gelistirilmistir. Olgek, ergenlerin yasamin ¢esitli
alanlarindaki doyumlarim1 ve olumlu duygulanimlarini igeren 15
maddeden olugmaktadir. Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi, aile iligkilerinde
doyum, yasam doyumu, olumlu duygular ve énemli kisilerle iligkilerde
doyum olmak {izere dort alt faktorden olusmaktadir. Bu dort boyutun
agiklanan varyansi 61.64'tiir. Olgegin Cronbach alfa giivenilirlik degeri
0.87, Sperman-Brown degeri ise 0.83tiir. Olgegin uyum gegerliligi Yasam
Doyumu Olgegiyle degerlendirilmistir. Ergen Oznel 1yi Olus Olgeginin
Yasam Doyumu Olgegi ile 0.63 diizeyinde bir baginti verdigi
bulunmustur.

Kisisel Bilgi Formu: Arastirmaci tarafindan olusturulan kisisel bilgi
formunda Ogrencinin cinsiyeti, smnifi, kardes sayisi, anne ve babasinin
egitim diizeyi, ailenin aylik gelir durumu, Ogrencinin kendisine ait
¢alisma odasinin bulunup bulunmadigi, kisisel bilgisayarmin olup
olmadigi, kendisine verilen harchg: yeterli bulup bulmadig: ve akademik
basarisini nasil algiladigina iliskin segeneklere yer verilmistir.
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2.4. Verilerin Analizi

Ogrencilerin aile iligkilerinde doyum, yasam doyumu, olumlu
duygular ve onemli Kkisilerle iligskilerde doyumlariin cinsiyet, kardes
sayisi, anne-babanin egitim diizeyi, algilanan ders basarisy, evde
odasinin olup olmamasi, alman har¢hig yeterli bulup bulmamas: ve
okula tasimali egitim kapsaminda gelip gelmemesi degiskenlerine gore
farklilik gosterip gostermedigini test etmek icin SPSS 15 programi
kullanilarak tek yonlii varyans analizi (ANOVA) uygulanmistir.
Verilerin analiz edilebilmesi i¢in normallik testi yapilmis ve elde edilen
sonuca gore verilerin normal dagildig: gortilmiistiir.

3. Bulgular

Ogrencilerin ergen 6znel iyi olus 6lcegi boyutlarindan elde ettikleri
puanlarin bazi kisisel ve sosyal ozelliklerine (cinsiyet, kardes sayisi,
anne-babanin egitim diizeyi, basari algisi, ailesinin gelir durumlari,
kisisel bilgisayarinin olup-olmamasi ve evde odasmin olup-olmamasi,
kendisine verilen harchigr yeterli bulup bulmama ve okula tasimali
egitim kapsaminda gelip gelmeme durumu) gore dagilimi (N, X, SS)
Tablo 1’de verilmistir. Ogrencilerin yasam doyumu boyutlarindan elde
ettikleri puanlarin yukarida belirtilen bagimsiz degiskenlere gore
farklilik gosterip gostermedigini test etmek igin yapilan tek yonlii
varyans analizi (ANOVA) testi sonuglar1 da Tablo 2’de sunulmustur.
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Tablo 1. Ogrencilerin Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi Boyutlarindan
Elde Ettikleri Puanlarin
Bazi Kisisel ve Sosyal Ozelliklerine Gore Dagilimi

Bagamerz Degiskenler Ergen Oznel Iyi Olus Olgegi Boyutlart
Aile iligkilerinde Olumlu duygular Yagam doyumu Onemli kisilerle
dgyum — — iligkilerde doyum
A A A A
N SS N SS N SS N SS
Cinsiyet Kiz 80 | 1356 | 0,33 | 104 | 1259 | 221 | 104 | 879 | 2,38 104 13,22 2,65
Erkek 10 14,38 0,23 80 1235 | 248 80 8,61 2,24 80 12,84 2,94
Kardes Sayis1 1 14 | 14,50 | 1,99 14 12,14 | 2,32 | 14 | 850 | 3,08 14 13,36 2,73
2 59 | 1353 | 3,24 59 1234 | 240 | 59 | 897 | 2,04 59 12,69 2,98
3 78 14,26 2,59 78 1244 | 2,51 78 850 | 2,48 78 13,14 2,92
4 ve tizeri 33 | 1415 | 1,56 33 1300 | 1,66 | 33 | 885 | 2,05 33 13,36 2,00
Anne egitim ilkokul 73 | 1390 [ 2,70 73 1247 | 247 | 73 | 856 | 2,55 73 12,68 3,06
durumu Ortaokul 65 13,98 2,60 65 12,62 | 2,08 65 9,03 | 212 65 13,34 2,42
Lise 39 | 1418 | 281 39 1228 | 264 | 39 | 856 | 2,25 39 13,15 2,89
Universite 7 | 1471 | 160 7 | 1257 | 098 | 7 | 814 | 1,95 7 13,71 1,98
Baba egitim Ok. Yaz. 1 11,00 | 0,00 1 7,00 . 1 7,00 . 1 10,00
durumu ilkokul 30 | 1347 | 284 30 12,77 | 245 | 30 | 863 | 2,93 30 12,90 2,82
Orta Okul 37 13,71 2,95 37 11,92 | 2,53 37 8,51 2,42 37 12,49 3,35
Lise 67 | 1430 | 2,65 67 | 1261 | 215 | 67 | 893 | 2,16 67 13,34 2,40
Universite 49 14,33 2,20 49 12,67 | 2,20 49 8,65 | 2,08 49 13,24 2,77
Basar algist Cok Kotii 2 16,00 0,00 2 10,00 | 8,49 2 7,50 | 6,36 2 10,00 8,49
Kotii 11 1245 | 1,86 11 12,00 | 2,68 | 11 855 | 2,70 11 12,55 2,70
Orta 75 13,69 2,73 75 1239 | 216 75 853 | 2,22 75 12,85 2,73
Iyi 84 14,45 2,47 84 12,71 2,10 84 9,02 | 2,04 84 13,45 2,54
Cok lyi 12 | 1417 | 343 12 12,83 | 3,23 12 | 800 | 354 12 12,50 3,50
Gelir durumu 1.000 TL ve 39 13,31 2,93 39 12,13 | 3,04 39 826 | 2,78 39 12,51 3,29
1.000-2.000 57 | 1384 | 2,64 57 | 12,32 | 2,11 57 | 838 | 1,94 57 12,93 2,48
2.000-3.000 53 | 1427 | 213 53 12,55 | 2,01 53 | 909 | 242 53 13,20 2,50
3.000 ve Ustii 35 14,29 2,89 35 12,60 | 2,20 35 9,23 | 2,03 35 13,39 2,93
Calisma od. Evet 14 | 14,07 | 257 | 149 | 1258 | 217 | 149 | 879 | 2,27 149 13,17 2,61
olup olmadig1 Hayr 35 | 1380 | 2,97 35 12,09 | 2,9 | 35 | 840 | 2,50 35 12,57 3,39
Kisisel bilg. Evet 10 14,27 2,57 105 12,55 | 2,06 105 9,04 | 2,24 105 13,14 2,67
olup olmadig Hayir 79 | 1370 | 2,72 79 12,39 | 2,65 79 | 828 | 2,35 79 12,94 2,93
Harcligin Evet 15 | 14,17 | 265 | 156 | 12,54 | 2,18 | 156 | 886 | 2,23 156 13,17 2,70
veterli olmasi Hayir 28 13,18 2,50 28 12,14 | 3,05 28 7,89 | 2,66 28 12,39 315
Tasimal1 egit. Evet 50 13,32 3,09 50 12,28 | 3,07 50 812 | 2,47 50 12,32 3,11
okula gitme Hayir 13 14,28 2,41 134 12,56 1,99 134 8,93 | 2,22 134 13,33 2,60
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Tablo 2. Ogrencilerin Ergen Oznel iyi Olus Olgegi Boyutlarindan
Elde Ettikleri Puanlarin Baz1 Kisisel ve Sosyal Ozelliklerine Gore

Degisimini Gosteren ANOVA Sonuglar1

Bagimsiz Ergen Oznel iyi Olus Olcegi
Degiskenler Aile Yasam Olumlu Onemli
iliskilerinde Doyumu Duygular Kisilerle
Cinsiyet F(1, 182)=4,353 F(1, F(1, 182)=0, F(1, 182)=0, 863
p=0,038* 182)=0,466 260 p=0, 354
Kardes sayis1 F(3, 180)=1,080 E(3, F(3, 180)= F(3, 180)=0,543
p=0, 359 180)=0,726 0,528 p=0, 653
Anne egitim F(3, 180)=0,256 F(3, F(3,180)=0,703 | F(3, 180)=0,804
durumu p=0,857 180)=0,170 p=0,551 p=0,493
Baba egitim F(4, 179)=1,254 F(4, F(4,179)=0,358 | F(4, 179)=0,952
durumu p=0,290 179)=2,238 p=0,838 p=0,436
p=0,067
Basar algis1 F(4, 179)=2,157 F(4, F(4,179)=0,925 | F(4, 179)=1,359
p=0,076 179)=2,157 p=0,451 p=0,250
Gelir durumu F(3, 180)=1,932 E@3, F(3, 180)=2,058 | F(3, 180)=1,540
p=0,126 180)=0,866 p=0,107 p=0,206
Calisma odasinin F(1, 182)=0,303 F(1, F(1,182)=0,783 | F(1, 182)=1,311
olup olmadig: P=0,583 182)=1,267 p=0,377 p=0,254
Kisisel bilgisayar F(1,182)=2,114 F(1, F(1,182)=4,954 | F(1, 182)=0,248
olup olmadig: p=0,148 182)=0,212 p=0,027* p=0,619
p=0,645
Harcligin yeterli F(1, 182)=3,406 F(1, F(1,182)=4,203 | F(1, 182)=1,885
olmasi p=0,067 182)=0,708 p=0,042* p=0,171
p=0,401
Tasimal1 egitimle F(1, 182)=4,946 F(1, F(1,182)=4,572 | F(1, 182)=4,910
okula gitme p=0,027* 182)=0,525 p=0,034* p=0,028*
p=0,470

* p<.05, ** p< .01, ** p<.001
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Tablo 1. incelendiginde erkek 6grencilerin kiz 6grencilere, calisma
odasi olanlarin calisma odasi olmayanlara, kisisel bilgisayar1 olan
ogrencilerin olmayan Ogrencilere, har¢higini yeterli bulanlarin
bulmayanlara ve tasimali egitim kapsaminda okula gelmeyen
ogrencilerin gelen Ogrencilere gore aile iliskilerinde daha fazla doyum
sagladig1 soylenebilir.

Tablo 1'e gore anne, baba egitim kademelerinin (ilkokul, Ortaokul,
Lise ve Universite) giderek artmas ile cocugun aile iligkilerinde sagladig:
doyum boyutunun ortalama puanlar1 dogru orantilidir. Buna gore anne,
baba egitim kademelerinin artmasi, ¢ocuga aile iligkilerinde daha fazla
doyum sagladigini gostermektedir. Aymi sekilde ailenin gelir durumu
seviyeleri arttik¢a aile iliskilerinde doyum boyutunun ortalama puam
artmaktadir. Bu da ailenin gelir durumlar1 arttikca Ogrencilerin aile
iligkilerinde doyum saglamasinda etkili olduguna isaret etmektedir. Ayrica
Tablo1’e bakildiginda tek kardes olan dgrencilerin 6zellikle iki kardes ve
daha fazla kardesi olanlara gore aile iliskilerinde daha fazla doyum
saglamakta oldugu sOylenebilir.

Tablo 2’deki ANOVA sonuglarma gore Aile iliskilerinde doyum
boyutunda; Cinsiyet [F(1, 182) = 4.353, p<.05] ve Tasimalr egitimle okula
gitme[F(1, 182)= 4,946, p<.05] degiskeni istatistiksel olarak anlaml1 bir fark
olusturmus, diger degiskenler ise istatistiksel olarak anlamli bir fark
olusturmamistir.

Tablo 2’deki ANOVA testi sonuglarinda Yasam Doyumu boyutuna
bakildiginda ise cinsiyet, kardes sayisi, anne egitim durumu, baba egitim
durumu, basar1 algisi, gelir durumu, ¢alisma odasinin olup olmadigy,
kigisel bilgisayar olup olmadigi, harchigin yeterli olmasi ve tasimali
egitimle okula gitme degiskenlerinin higbirinde istatistiksel olarak
anlamli bir fark bulunamamustir.

Tablo 1’e bakildiginda ise istatistiksel bir anlamlibk arz
etmemesine karsmn; bu arastirmaya katilan kiz oOgrencilerin erkek
ogrenicilere, calisma odas1 olan dgrencinin olmayan ogrenciye, tasimali
egitimle okula gitmeyen Ogrencinin giden Ogrenciye ve ailesinin gelir
durumu fazla olan 6grencinin az olan dgrenciye oranla daha fazla yasam
doyumu sagladigr puanlarin ortalamalarimin artisgina paralel olarak
sOylenebilir.

Tablo 2'ye gore Ergen Oznel lyi Olus Olgeginin Olumlu Duygular
alt boyutunda ise kisisel bilgisayar olup olmamas: degiskeni [F(1, 182)=
4954, p<05], tasimali egitimle okula gitme degiskeni [F(1,
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182)=4,572,p<.05] ve harchigin yeterli olup olmamas: degiskeninde [F(1,
182)= 4,203, p<.05] istatistiksel olarak anlamli bir fark ortaya ¢ikmistir. Bu
baglamda Tablo 1. incelendiginde bu farklarin evet diyenlerden yana
oldugu goriilmiistiir.

Tablo 1’e gore istatistiksel bir anlamlilik arz etmemesine karsin
arastirmaya katilan kiz 6grencilerin erkek ogrenicilere, calisma odasi
olan Ogrencinin olmayan Ogrenciye, kisisel bilgisayar1 olan 6grencinin
olmayan Ogrenciye, harchigmi yeterli bulan 06grencinin bulmayan
ogrenciye, tasimal1 egitimle okula gitmeyen 6grencinin giden 6grenciye,
kardes sayis1 ¢ok olan 6grencinin az olan 6grenciye, basar1 algis1 fazla
olan Ogrencinin az olan Ogrenciye ve ailesinin gelir durumu iyi olan
ogrencinin az olan 0grenciye oranla daha fazla olumlu duygulara sahip
oldugu soylenebilir. Ayrica akademik basar1 algismin olumlu duygular
tizerinde Onemli bir yer tuttugu; basari algis1 (¢ok kotii, kotii, orta
diizeyde, iyi, ok iyi) ortalamalarinin artmasiyla agiklanabilir.

Tablo 2’deki sonuclar Onemli Kisilerle Iliskilerde doyum boyutunda
sadece tasimali egitimle okula gitme degiskeninde istatistiki anlamda bir
fark olusturdugunu [F(1, 182)= 4,910, p < .05], diger degiskenlerin
hicbirinde ise istatistiksel olarak anlamli bir fark olmadigini gostermistir.
Ortaya ¢ikan bu farkin ise Tablo 1’den hayir diyenlerin lehine oldugu
goriilmektedir.

Tablo 1 incelendiginde ise Ergen Oznel iyi Olus Olgeginin diger alt
boyutlariyla paralel olarak dnemli kisilerle iliskilerde doyum boyutunda da
istatistiksel bir anlamlilik arz etmemesine ile birlikte bu arastirmaya
katilan kiz 6grencilerin erkek 6grenicilere, calisma odasi olan 6grencinin
olmayan Ogrenciye, kisisel bilgisayar1 olan 0Ogrencinin olmayan
ogrenciye, harchigini yeterli bulan 6grencinin bulmayan ogrenciye,
tasimali egitimle okula gitmeyen Ogrencinin giden Ogrenciye, basari
algis1 fazla olan 6grencinin az olan dgrenciye ve ailesinin gelir durumu
iyi olan Ogrencinin az olan Ogrenciye oranla daha fazla olumlu
duygulara sahip oldugu soylenebilir.

4. Tartisma ve Sonug

Bu calismada ergen 6znel iyi olusun gesitli degiskenler agisindan
farklilik gosterip gostermedigi incelenmistir. Yapilan istatistiksel
calismalar sonucunda cinsiyetle ilgili bulgular erkek oOgrencilerin aile
iligkilerinde doyumunun kizlardan daha fazla oldugunu gosterirken diger
tim alt boyutlarda ve ergen Oznel iyi olusta cinsiyete gore farklilik
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bulunmamuistir. Bu sonuglar, ilk ergenlikte genel doyumda cinsiyete gore

fark olmadigini ortaya koyan (Giin ve Bayraktar, 2008; Giindogar ve

digerleri, 2007)'in arastirmasi ile uyumludur. Ayni zamanda erkek

ogrencilerin kiz Ogrencilere gore daha yiiksek ergen 6znel iyi olus

ortalamasmna sahip olduklarina (Erkek oznel iyi olus ortalamalar;; X

=48,9712, kizlarin 6znel iyi olus ortalamasi; X =47,3625 ) ulasilmistir. Bu

bulgu erkeklerin 6znel iyi olus diizeyinin daha yiiksek oldugunu (ilhan,
2005) gosteren arastirma ile de uyumludur.

Bu c¢alisma bulgular1 kardes sayilarinin farklilasma kaynag:
olmadigini gostermistir. Literatiirde ergenlerde kardes sayis1 ve yasam
doyumu iligkisini inceleyen bir calismaya rastlanmamakla birlikte,
kardes sayisindaki artisin daha ¢ok aile doyumu ile iligkili olmasi
beklenen bir sonugtur (Civitci, 2009).

Ogrencilerin hem annelerinin hem de babalarinin egitim
diizeyinde istatistiksel bir farklilik olusmamuistir ancak anne ve babalari
egitim durumlar: arttik¢a ergenlerin iyi olusu da artmaktadir. Anne ve
baba egitim diizeyinin iyi olus ile iligkili olmasi yiiksek Ogrenimin
ebeveyn ve c¢ocuk arasindaki etkilesime katki sagladigi seklinde
degerlendirilebilir. Universite mezunu babalarin ilkdgretim mezunu
olanlara gore babaliga doniik ilgi ve tutumlarmmin pozitif oldugunu
ortaya koyan bir arastirma da (Seger, Celikéz ve Yasa, 2007) bu
degerlendirmeyi destekler niteliktedir.

Bircok sosyo-psikolojik ve fiziksel degisimin yasandigi ergenlik
doneminin ilk agsamasi olan erken-6n- ergenlikte, 6zellikle ikinci kademe
okul ¢ag1 c¢ocuklarinin, basarabilme duygulari ne kadar tatmin edici
olursa, onlarin kendine olan giiven diizeylerinin ve motivasyonlarmin
artmasina bagl olarak artan ilgi ve istekleri de ister istemez beraberinde
ogrencinin akademik basariy1 getirecektir. Akademik motivasyon ve
basarmin 6znel iyi olusu olumlu yonde etkiledigi belirtilmistir (Eryilmaz
ve Aypay, 2011; Tiirkmen, 2012). Aynm1 zamanda ergenlik doneminde
okul basaris1 bireyi harekete gegiren igsel ve digsal gii¢ kaynagi olan
motivasyonu artiran bu faktor oldugu soylenmektedir (Eryilmaz, 2010).
Baska bir deyisle akademik basar1 yiikseldikge 6znel iyi olus seviyeleri
artmaktadir (Huebner ve Gilman, 2006). Bu ¢alismanin bu bulgusu ile
yapilan ¢calisma bulgular1 benzerlik (Dost, 2007; Eryilmaz, 2010; Eryilmaz
ve Aypay, 2011; Tiirkmen 2012) gostermektedir.
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Bu arastirma bulgular ailenin gelir durumunun; istatistiksel fark
olusturan bir degisken olmadigmi tespit etmis olmakla birlikte gelir
durumlarindaki artis ile genel yasam doyumlarindaki artisin paralellik
gosterdigini ortaya koymaktadir. Ayrica (Akandere ve dig., 2009) gelir
durumu 3000 TL ve {izeri olan babalarin yasam doyum puanlari, asgari
ticret ve 1000-1500 TL olan babalarin puanlarindan, gelir durumu 1000-
1500 TL ve 2000- 2500 TL olan babalarin yasam doyum puanlari, asgari
tcret alan babalarin puanlarindan anlamli derecede yiiksek buldugu
arastirmast da (Yurcu ve Atay, 2015) calisanlarin 6znel iyi olus
farkindaliklarinin gelir durumu degiskenine gore istatistiksel agidan
anlamli bir farklilasma gosterdigini ortaya koyan arastirmasi da bu
sonucu destekler niteliktedir.

Bu aragtirmada ulasilan diger bir bulgu, istatistiksel olarak anlamh
bir fark olusmamakla birlikte kendine ait odasi olan 6grencilerin aile,
benlik ve genel doyumlarinin odasi olmayanlara gore daha yiiksek
oldugunu (Evet diyenlerin X = 48,60, Hayir diyenlerin X = 46,85)
gostermektedir. Yapilan bir arastirmada (Arpact ve Ersoy, 2003) evde
kendine ait odasi olan lise oOgrencilerinin % 85.2 gibi biyiik
cogunlugunun”odasinda mutlu ve odasindan memnun” oldugu ortaya
cikarmigtir. Ayni aragtirmaya gore, ergenlerin “odasinda istedigi kadar
zaman gegirebilme” (% 70.8), “odasinda istedigi kadar yalniz kalabilme”
(% 62.3) ve “odasinda kendisini giiven iginde hissedebilme” (% 79.4)
oranlar1 da oldukga yiiksektir. Bir ergenin kendine has ¢alisma odasinin
olmasi, O'nun ailedeki 6zerklik hissini daha ¢ok tadabilecegi bir ortamin
olusmasi agisindan Onemli olabilir. Evde kendilerini daha rahat
edebilecek bir sekilde yasam alami imkanina sahip ergenlerin, ailede
kendilerini bir “birey” olarak algilamalar1 ve ailedeki diger kisilerle daha
iyi bir etkilesime girmeleri kaginilmazdir. Bu da arastirmamizin Ergen
Oznel Iyi Olus Olgeginin alt boyutlarini direkt olarak etkilemis ve
ergenlerin 6znel iyi oluslarini artiran bir etmen olabilir.

Aragtirmanin bir diger bulgusu, kisisel bilgisayarmin olmasi
durumunun sadece olumlu duygular tizerinde anlamli bir farklilik
olusturmasidir. Genel olarak kisisel bilgisayar1 olan 6grencilerin olumlu
duygular1 kisisel bilgisayar1 olmayanlara gore daha fazla oldugunu
gostermektedir. Bu bulguya dair literatiirde bir argiiman olmamasi
karsilastirma yapmay1 zorlastirmaktadir. Lakin aym dogrultuda
sayilabilecek bir bagka arastirmada (Civitci, 2009) cep telefonu olan
ogrencilerin arkadas, benlik ve genel doyumlarinin cep telefonu
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olmayanlara gore daha fazla oldugunu gostermektedir. Kisisel

bilgisayara sahip olma durumu, bu arastirmaya katilan 11-14 yas

araligindaki ogrenciler icin akranlari arasinda 6n plana ¢ikma ya da
kabul gormenin bir araci olabilir.

Diger bir bulguya gore kendisine verilen harglig1 yeterli bulmanin
olumlu duygular {izerinde anlamli bir fark olusturmasidir. Kendisine
verilen harclhig1 yeterli bulan 6grencilerin 6znel iyi oluslari, yeterli
gdrmeyen dgrencilere gore daha yiiksek ( Evet diyenlerin X=48,75, Hayir
diyenlerin X= 45,60) bulunmustur. Bu sonuglar, 10-15 yaglar1 arasindaki
har¢lik almayan Ogrencilerde depresyon goriilme sikliginin daha fazla
oldugunu gosteren bir arastirma bulgusu (Arslantas ve digerleri,
2007'den akt. Civitci 2009) ile beraber ele alindiginda, ergenlerin anne-
babalar tarafindan verilen har¢higi 6nemli bulmakta oldugu sodylenebilir.

Bu arastirma ortaya baska bir bulgu da okula tasimali egitim
kapsaminda gelmenin; aile iligskilerinde doyum ve 6nemli kisilerle olan
iliskilerde doyumda anlamli farklilik olusturmasidir. Yine arastirmaya
katilan 6grencilerden 50 kisinin tasimali egitim kapsaminda okula gittigi
goriilmiis ve okula tagimali gelmeyenlerin genel 6znel iyi oluglarmin
daha yiiksek oldugu ( Hayir diyenlerin X = 49,1045, Evet diyenlerin X =
46,04 ) sonucuna ulagilmistir.

Aragtirma sonucu ortaya c¢ikan bulgulara gore genel olarak, ilk
ergenlik evresindeki 7. siif 6grencilerinin kimi 6zelliklerinin en fazla
aile doyumu (X = 14,0217) ile iligkisi oldugu; bunu sirayla énemli kisilerle
iliskilerde doyum (X = 13,0543) , olumlu duygular (X = 12,4837) ve yasam
doyumunun (X = 8,7120) takip ettigi goriilmektedir.

Ikdgretim 7. smif 6grencilerinin farkli alanlardaki ergen dznel iyi
oluslarinin bazi demografik Ozelliklerine gore bir farklilasma olup
olmadigini ortaya koymay1 amaglayan bu c¢alismanin, ergenleri yasam
doyumunu daha farkli boyutlariyla ortaya koyan yeni arastirmalara bir
bakis agis1 getirmesi dngoriilmektedir.

Bu aragtirmaya dahil olan Orneklemin, sadece Amasya il
merkezindeki iki imam hatip ortaokulunun 184 tane 7. siuf
Ogrencisinden olusmasi bu arastirmayi sinirlamaktadir.

Bu nedenle, dgrencilerin iyi oluslarini baska yerlerdeki 6grenci
gruplar1 ile mukayese edilerek incelenmesi arastirma bulgularinin
genellenmesine katki saglayabilir. Ayrica imam hatip ortaokullarmin
yeni agilmasi miinasebetiyle bu tip ¢alismalarin farkli degiskenlerinde ise
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kosulmas: ile daha genis ¢apta ve katiimla gergeklestirilmesi faydal
goriilmektedir.

2014-2015 yili bahar doneminde gergeklestirilen bu arastirmaya
ergenlige girdigi varsayilarak sadece 7. sinif 6grencilerinin alinmas1 da
bir bagka smirliliktir. Yine 2015-2016 egitim 6gretim yih itibariyle imam
hatip ortaokullarinda olusacak 8. smf Ogrencilerinin bazi sosyo-
psikolojik, biyolojik ve fiziksel gelisimlerinin daha belirgin olmas: sebebi
ile daha net verilere ulasmada yardimc olacagy varsayilarak bu tip
¢alismalarin farkh faktor ve boyutlarla bu okullarda gergeklestirilmesi
onemli goriilerek onerilmektedir.
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AMASYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAYIN iLKELERI

. Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez
(Ocak-Haziran/Temmuz-Aralik)  yayimlanan bilimsel ve
hakemli bir fakiilte yayin organidir.

. Derginin yaym dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarin
yayimmina Yaymn Kurulu karar verir.

. Dergide telif, ¢eviri (yazarindan ve yaymac kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap-
sempozyum degerlendirmeleri vb. ¢alismalar yayimlanur.

. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis
veya yayimlanmak tizere gonderilmemis olmalidir.

. Yazilara 100-150 kelime arasinda Tiirkge-Ingilizce &zet, Tiirkce
Ozetten sonra ingilizce baslik, beser tane Tﬁrkge-ingilizee
anahtar kelime ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren
kaynakga eklenmelidir.

. Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

. Dergiye yayimlanmak tiizere gonderilen yazilar, editoriin 6n
incelemesinden sonra Yaymn Kurulu tarafindan belirlenen
konunun uzmani iki hakeme gonderilir.

. Yazimin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlanir. Iki hakemin olumsuz goriig belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu, digeri olumsuz
goriis belirtirse, iigiincii bir hakeme gonderilir. Ucgiincii
hakemden olumsuz rapor gelmesi halinde yaymnlanmaz.
Ugiincii hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazi hakkinda
karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yaym Kurulu
tarafindan verilir.

. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda
"diizeltmelerden sonra yayimlanabilir" gortisii belirtilmigse yazi,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi igin yazarma iade edilir.
Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem wuyarilarinin dikkate
aliip alinmadig editor tarafindan kontrol edilerek son karar
verilir.
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10.Yayimlanan yazilarin biitiin yaymn haklari Amasya Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir. Dergide yer alan yazilarin
haklar1 sakl1 olup, tamamui veya bir kismi1 kaynak gosterilmeden
iktibas edilemez.

11.Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar

degerlendirmeye alinmaz.

12. Dergide yaymmlanan yazilarin dil, bilim ve hukuksal agidan her

tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.

AMASYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAZIM ILKELERI

Dergide yayimlanmas: istenen yazilar, sosyal bilimler alaninda,
bilime katkis1 olan 6zgiin c¢alismalar olmali ve asagida belirtilen
nitelikleri tagimalidir.

1.

Tiirkge ve yabanci dildeki basliklar; yazimin kapsamiyla
uyumlu; yazinin konusunu kisa, acik ve yeterli Olclide
yansitmalidir.

Tiirkge ve yabanc dildeki 6zetler; yazinin amacini, kapsamini
ve sonuglarini yansitmali ve yazinin diger boliimlerinden ayri
olarak yayimlanabilecek bi¢cimde hazirlanmis olmalidir.

Yazi, dil ve ifade yoniinden, dilbilgisi kurallarina uygun olmals,
acik ve yalin bir anlatim yolu izlenmeli, amag ve kapsam disina
tasan gereksiz bilgilere yer verilmemeli ve makale yazim
kurallarina uygun olmalidur.

Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yontemlere uyulmals,
calismanin konusu, amaci, kapsami, hazirlanma gerekgesi vb.
bilgiler yeterli lglide ve belirli bir diizen iginde verilmelidir.
Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgeler,
bilimsel kurallara uygun olarak hazirlanmali, yazinin amacina
ve kapsamina uygun olarak segilmelidir.

Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgelerin
kolayca anlasilacak bicimde yalin ve yeterli bir agiklamasi
bulunmalidur.

Yazida kullanilan kaynaklar yazim kurallarina uygun olarak
diizenlenmeli, deginilen her belge kaynaklar kisminda yer
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almali, ancak yazida deginilmeyen belgelere kaynaklar
kisminda yer verilmemelidir.

7. Sonuglar, arastirmanin amag ve kapsamina uygun olmali, ana
cizgileriyle ve 6z olarak verilmeli, metinde sozii edilmeyen veri
ya da bulgulara yer verilmemelidir.

8. Sayfa diizeni: A4 boyutunda kenar bosluklar1 iistten 2,5 cm,
alttan 2,5 cm, sol 2,5 cm, sag 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.

9. Yazi bi¢imi: Metin kismi Palatino Linotype yazi tipi, 11 punto
ve bagliklar bold olarak yazilmalidir. Ana metin kismi satir
araligl tam, deger 14 nk, dipnotlar ise satir aralif1 tam, deger 10
nk ve metinle aym1 yazi tipinde 9 punto ile yazilmalidir. Ana
metin ve dipnotlar Aralik — Once: 0,3 nk, Sonra: 0 nk seklinde
olmalidir. Ozetler 10 punto ile yazilmalidar.

10. Makalenin basghg: ilk sayfanin basina kalin 11 punto biiyiik
harflerle sayfa ortalanarak yazilir. Bagliktan sonra 2 satir aralig:
verilerek yazar ad(lar)1 unvanli olarak ¢alistig1 kurum ve e-posta
adresi sayfanin saginda dipnotlu olarak yazilir.

11.Yazar adindan sonra 2 satir aralig1 bosluk birakilarak 6zet kismi
10 punto Palatino Linotype yazi tipi ile yazilir. Once Tiirkge 6z
ve anahtar kelimeler, sonra Ingilizce baslik, Ingilizce 6zet ve
Keywords yazilir. Makale igerigini yansitan bes (5) tane Tiirkge
ve Ingilizce anahtar kelime eklenir. Makalenin Tiirkge ve
Ingilizce 6zeti 100-150 kelime arasinda olmalidir. Makale
sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.

12. Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 24 sayfay:
gecmemelidir.

13. Sekil, tablo ve fotograflar bilgisayar ortaminda hazirlanip metin
icinde ya da sonunda sayfa boyutlarim1 asmayacak sekilde
yerlestirilir.

14. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore veya metin
ici (APA) seklinde diizenlenebilir.
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DIPNOTLARI SAYFA ALTINDA SIRALI NUMARA
SISTEMINE GORE GOSTERMEDE UYULACAK ESASLAR

A) Dipnotlarin Goésterilmesi

1. Kitap:

Basilmis eser; yazar-yazarlarin adi ve soyadi, eser adi (italik),
ceviri ise cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yayinevi,
kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfas:.

Tek Yazarli: Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yay., 5. bs.,
Ankara, 1996, s. 128.

ki Yazarli: Nurettin Fidan, Miinire Erden, Egitime Giris, Alkim
Yay., Istanbul, 1998, s. 226.

U¢ veya Daha Cok Yazarli: Michael Peterson ve digerleri, Akil
ve immg, ¢ev. Rahim Acar, Kiire Yay., 1. bs,, Istanbul, 2006, s.79.
Derleme: Mustafa Kafali, “Anadolu’nun Fethi ve Turklesmesi”,
Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel, Yeni Tiirkiye Yayinlari, c. VI,
Ankara, 2002, s. 192.

Ceviri: Ibn Riisd, Metafizik Serhi, ¢ev. Muhittin Macit, Litera
Yay., Istanbul, 2004, s. 145.

2. Tez Ornek: Haydar Dolek, Tehafiitlerde Oliimsiizliik Problemi,
Yaymnlanmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s. 68.

3. Yazma Eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa
kiitiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Kelimdt-1 Hacegan, Millet
Ktp., Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

4. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan
referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, iman 1.

5. Makale: Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser ad (italik), geviri ise ¢evirenin adi, yaymnevi, baski yeri ve
tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi.
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Telif Makale Ornek: Enver Demirpolat, “Ustad-1 Hikmet
Muglali Palabiyik Mehmet Efendi”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 12, Elaz1g, 2010, s. 135.

Ceviri Makale Ornek: Kasim Cabir, “Imam Ca’fer es-Sadik’in
Fikhmin Fikri ve Toplumsal Cergevesi”, ¢ev. Erdogan Saritepe,
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 2, Elazig,
2010, s. 334.

6. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta boliimler, makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni
olmalidir.

Ornek: Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, c. 12, Istanbul, 1995.

7. Dipnotlarda kullamilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki
sekilde tam kiinye ile verilmelidir. Ikinci defa gosterilen ayni
kaynaklar i¢in; yazarin soyad: veya meshur adi, eserin kisa ads,
birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: ibn Sina, Metafizik 11, s. 183.

8. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri bliytik, digerleri kiigiik harflerle yazilmalidir. Farsca,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarmnin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmalidir.

9. Ayetlerin Tiirkce meali italik karakterle yazilmali, referansi
(sure adi, sure no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.

Ornek: Ankebut, 29/5.

10.Internet kaynaklar:: Internet kaynaklarinda yararlanildig tarih
belirtilmelidir.

Ornek: http://plato.stanford.edu/ (18.10.2006).

11.Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra
konulmalidur.

B) Kaynak¢anin Hazirlanmasi:

1. Kaynaklar makalenin sonundaki kaynaklar boliimiinde yazar
soyadina gore alfabetik olarak siralanir. Kaynaklarin 6niine sira
numarasi konulmaz.
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2. Kitap:
Tek Yazarli: Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selguk Yay., 5. bs.,
Ankara, 1996.
iki Yazarli: Fidan, Nurettin, Miinire Erden, E gitime Girig, Alkim
Yay., Istanbul, 1998.
Uc veya Daha Cok Yazarli: Peterson, Michael ve digerleri, Akil
ve fmmg, ¢ev. Rahim Acar, Kiire Yay., 1. bs., Istanbul, 2006.

3. Tez:
Dolek, Haydar, Tehafiitlerde Oliimsiizliik Problemi,
Yaymnlanmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010.

4. Makale:
Demirpolat, Enver, “Ustad-1 Hikmet Muglali Palabiyik Mehmet
Efendi”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 12,
Elaz1g, 2010.

5. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta boliimler:
Ay, Mehmet Emin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretim
Elemanlarindan Beklentileri”, Genglik Donemi ve Egitimi,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2000.
Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, c. 12, Istanbul, 1995.
Ege, Remziye, “Din Hizmetlerinde (Dini) Iletisim ve
Rehberlik,” Din Egitimi, ed. Recai Dogan, Remziye Ege,
Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012.

APA YONTEMINE GORE METIN ICINDE VE CALISMA
SONUNDA KAYNAK GOSTERMEDE UYULACAK ESASLAR

1. Kaynakcada eserler yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
siralanir. Eger yazar adi yoksa eser adi esas alinir. Bir yazarin
birden ¢ok eseri kullamilmigsa kaynaklar kronolojik sirayla
yazilir. Bir yazarin aym yil yayimlanmis birden fazla yayim
kullanilmigsa yayimn adlarmin alfabetik sirasina gore “2008a”,
“2008b” seklinde siralanir.

2. APA Yontemine Gore Calismanin sonunda
(Kaynakga/Bibliyografya) ve c¢alismanin iginde (Gonderme)
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kaynak gosterme bigimlerine iliskin Ornekler asagida
siralanmaktadair.

Tek Yazarli Kitap

Kaynakca: Hokelekli, H. (2010). Din Psikolojisine Giris. Istanbul:
Dem Yayinlari.

Gonderme: (Hokelekli, 2010: 25)

Cok Yazarl Kitap

Kaynakc¢a: Karacoskun, M. D., Yilmaz, S., Horozcuy, U. ve
Yiiksel, A. S. (2012). Din Psikolojisi El Kitabi. Ankara: Grafiker
Yayinlar1.

Gonderme: (Karacoskun ve digerleri, 2012: 49)

Kaynakga: Fidan, N., Erden, M. (1998). Egitim Bilimine Giris.
Istanbul: Alkim Yayinlari.

Gonderme: (Fidan ve Erden, 1998: 25)

Editorli Kitap

Kaynakgca: Kaya, Z. (Ed.) (2007). Sinif Yionetimi. Ankara: Pegem
Akademi Yaymcilik

Gonderme: (Komisyon, 2007: 46)

Editorlii Kitapta Boliim

Kaynakca: Asikoglu, N. Y. (2012). Yiiksek Ogretimde Din
Egitimi ve Ogretimi. Recai Dogan, Remziye Ege (Editorler), Din
Egitimi (ss. 215-231). Ankara: Grafiker Yayinlari.

Gonderme: (Asikoglu, 2012: 217)

Kaynakga: Kula, N. (2002). Genglik Doneminde Kimlik ve Din.
Hayati Hokelekli (Ed.), Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (ss. 31-
70). Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

Gonderme: (Kula, 2002: 38)

Birden Cok Baskis1 Olan Kitap

Kaynakga: Yoriikoglu, A. (2007). Degisen Toplumda Aile ve Cocuk
(7. Baski). Istanbul: Ozgiir Yayinlari

Gonderme: (Yoriikoglu, 2007: 26)
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Ceviri Kitap

Kaynakca: Peterson, M., Hasker, W. (2006). Akil ve Inan¢ (Cev.
Rahim Acar). Istanbul: Kiire Yayinlar1.

Gonderme: (Peterson ve Hasker, 2006: 36)

Dergide Tek Yazarl1 Makale

Kaynakc¢a: Dam, H. (2003). Yetiskinlere Gore Yetiskin Din
Egitimi. Degerler Egitimi Dergisi, 1 (4), 31-59.

Gonderme: (Dam, 2003: 32)

Kaynakga: Aktay, Y. (1999). Aklin Sosyolojik Soykiitiigii: Soy
Akildan Tarihsel ve Toplumsal Akla Dogru. Toplum ve Bilim,
82, 114-140.

Gonderme: (Aktay, 1999: 120)

Dergide Cok Yazarl1 Makale

Kaynakca: Kaymakcan, R., Meydan, H., Telli, A. ve Cevherli, K.
(2013). Paydaslarina Gore Ilahiyat Lisans Tamamlama (ilitam)
Programinin Degerlendirilmesi. Degerler Egitimi Dergisi, 11 (26),
71-110.

Gonderme: (Kaymakcan ve digerleri, 2013: 85)

Kaynakca: Binark, F. M., Celikcan, P. (1998). Mahremin
Miizakereye Cagrilmasi ve Yildo Ornegi. Kiiltiir ve Iletisim, 1
(2), 197-214.

Gonderme: (Binark ve Celikcan, 1998: 200)

Bildiri

Kaynakca: Peker, H. (1999). Okul Oncesinde Cocugun Dini
Gelisimi ve Egitimi. Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din
Egitimi ve Ogretimi (ss. 301-307). Ankara: Tiirk Yurdu Yayinlari.
Gonderme: (Peker, 1999: 302)

Sozliik

Kaynak¢a: Tiirk Dil Kurumu. (1969). Tiirkce  Sozliik
(Genisletilmis baski). Ankara: TDK.

Gonderme: (TDK, 1969: 35)
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Ansiklopedi

Kaynakca: Akiin, O. F. (1994). Divan Edebiyati, Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (c. 9, ss. 389-427). Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi.

Gonderme: (Akiin, 1994)

Yayimlanmamis Yiiksek lisans/Doktora Tezi

Kaynakca: Aydin, A. R. (1995). Dini Inkarn Psiko-Sosyal
Nedenleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Samsun:
Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Gonderme: (Aydin, 1995)

Elektronik Kaynaklar

Kaynakga: Tillman, H. N. (2003). Evaluating quality on the net. 15
Ocak 2008 tarihinde www.hopetillman/findg.htmadresinden
erisildi.

Gonderme: (Tilman, 2003)

Kaynakca: Egitim. (2007). 12 Ocak 2008 tarihinde
http://www.egitim.com/adresinden erisildi.

Gonderme: (Egitim, 2007)

DERGIMIZDE KULLANILAN BAZI GENEL

KISALTMALAR

Aktaran : akt.
Bakiniz : bkz.
Baski1 : bs.
Cilt 1C.
Ceviren : gev.
Derleyen : der.
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi : DIA
Editor red.
Hazirlayan :haz.
Hazreti : Hz.
Hicri :H.
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Karsilastiriniz : krs.
Kiitiiphane : Ktp.
MEB Islam Ansiklopedisi 1A
Miladi : M.
Nesreden : NST.
Numara :no:
Oliim Tarihi 1 0.
Sadelestiren : sad.
Sayfa :s.
Say1 : sayl:
Tahkik : thk.
Tarih yok sty
Universite UL
Varak 1 V.
Ve benzeri : vb.
Ve devami :vd.
Yayin yeri yok 1yy.
Yayinevi, yayinlari : Yay.
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