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HATTAT VE SANAT TARIHCISI BIR MIMARDAN
ISTANBUL’A ARMAGANLAR *

Stleyman SAZ*™
Senay OZGUR YILDIZ™*
0z
Camiler, Islam mimarisi icinde en 6zel yere sahip olan ve Tslam mimarisinin ana
karakteristigini belitleyen yapilardir. Hz. Peygamber'in ilk mescidinden itibaren
tiim Islam cografyasinda sayisiz teknikte ve tirde inga edilen bu yapilarin, yon
ve temizlik disinda belitleyici ya da kisitlayict bir kural veya kaidesi yoktur. Bu
esneklik mevcut cesitliligin zeminini olusturmaktadir. Farkli yaklagimlarla insa
edilen camilerin, geleneksel cizgiyi takip eden o6rnekleri, Osmanli mimarisi
icinde zirveye ¢ikarak kendi klasik formuna ulagabilmis, diinya mimari tarihi
icerisinde Unik yapilar ortaya koyabilme bagarisini sergileyebilmistir. Bu
geleneksel cizginin takipgilerinden olan mimar Ibrahim Aydin Yiiksel'in
Istanbul'da insa ettigi bes cami, onun kisisel yetenekleri de gbz 6niinde
bulundurularak bu ¢alismada degerlendirilecektir. Bir mimar olmanin yani sira
bir hattat, bir ressam ve sanat tarihinden doktorast olan bir akademisyen olmast,
ona, esetlerini insa ederken ¢ok daha genis bir perspektiften bakma imkanini
vermistit. Bu camiler iyi cahisilmis gelencksel projelerin giiniimizde de iyi
sonugclar verebilecegini géstermesi agisindan 6nemlidir.
Anahtar Kelimeler: Ibrahim Aydin  Yiksel, Geleneksel Cami Mimarisi,
Istanbul, Hat Sanati.

Bu calisma Dog. Dr. Senay Ozgiir Yildiz tarafindan danismanligi yapilan, Silleyman
Saz'in "brabim Aydin Yiiksel'in Istanbul Cimileri” konu basliklt yiksek lisans tez
calismasindan tiiretilmistir. Tbrahim Aydin Yiksel'in sahsina ait bilgilerin buyiik
kism1 dogrudan kendisiyle yapilan goriismeler (Nisan 2012 ve sonrasi) sonucunda
elde edilmistir.

sk

Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlart
Doktora Programi, s.saz@hotmail.com, ORCID ID: https://otcid.org/0000-0002-
8131-3492.

Dog. Dr., Dokuz Eylil Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlari
AB.D, ozgursena@gmail.com, ORCID ID: https://otcid.org/0000-0001-9550-
9982.
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GIFTS FOR ISTANBUL FROM AN ARCHITECT, A CALLIGRAPHER
AND AN ART HISTORIAN

ABSTRACT

Mosques are buildings which have a very special importance in Islamic
architecture and draw its main characteristics. There is no restriction,
instruction or rule on designing mosques except the cleanlines and direction
since the first masjid which was built by Prophet . This flexibility creates a very
wide range mosque types and architecture. The mosques, which follow the
traditionalist line, could reach the summit in Ottoman architecture and show
the success of serving unique examples in the world architecture history. Five
mosques in Istanbul built by Ibrahim Aydin Yiiksel, who follows the traditional
way , will be examined by the scope of his personal skills. That makes him an
architect of extraordinary versatility as he is also an artist, a calligrapher, and an
academician who has got a PhD degree in Art History. These mosques are
important because they prove that well studied traditional projects still can give
good results.

Keywords: Ibrahim Aydin Yiiksel, Traditional Mosque Architecture, Istanbul,
Calligraphy

GIRIS

Camiler ibadet mekant olarak, tarihi strec icerisinde sekil, form,
islev, vb. agilardan farkhiliklar sergilemis olsa da mimari yontyle her
zaman degerini ve Onemini koruyan yapilar olma 6zelligini stirdirmustiir.
Koklu bir mimari mirasa sahip camilerin, bu mirasin geregi Orneklerle
temsilinde maalesef ginimizde sikintilar yasanmaktadir. Bugtntn
teknolojisi  ve imkanlarina ragmen niteliksiz, bayagi seklinde
tanimlanabilecek camilerin sayilarindaki artis, bu konuda ciddi sorunlarin
oldugunu agiga ¢ikarmaktadir. Sayinin ¢oklugu ve nitelikteki azalma cami
imar faaliyetlerinin siradan bir tesebbiis haline gelmesine ve bu yapilarin
sahip oldugu tarihi misyonun ortadan kalkmasina neden olmaktadir.
Makalemizin konusu olan Ibrahim Aydin Yiiksel'in Istanbul cAmileri, bu
nitelik sorununun, iyi 6rnekler ortaya konarak agilabilecegini ve dini
mimarideki  koéti  gidisattn = 6ntne  gecilebileceginin  ipuglarint
sergilemektedir. Ibrahim Aydin Yiiksel son donem kiiltiir, sanat ve
mimari hayatimizin 6nemli isimlerinden biridir. Cok yonli kisiligi ile
farkli alanlarda ortaya koydugu calismalar onun distince dinyasinin
derinligini ve sahip oldugu vasiflart gézler 6ntne serer. Yiksek mimar
olan Tbrahim Aydin Yiiksel birkac yil 6nce yitirdigimiz sanat tarihimizin
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abidevi  sahsiyetlerinden  olan  merhum  Oktay  Aslanapa’nin
danismanliginda da sanat tarihi doktorasini tamamlamigtir. Uzun yillar
akademik dinyanin igerisinde yer almis olan mimar, hat sanatimizin da
degerli bir iistadidir. Insa ettigi cAmilerin ayni zamanda hattathigini da
yapan bir mimardir.'! Ekrem Hakki Ayverdi ile birlikte gerceklestirdigi
saha calismalari ve yayimladiklart bes ciltlik eserle Osmanli mimari
mirasinin gelecege tasinmasinda da 6nemli bir sorumluluk tstlenmistir.
Bu calismada yukarida da belirtildigi tizere Ibrahim Aydin Yiiksel'in yurt
ici ve yurt disinda insa ettigi bircok camiden yalnizca Istanbul'daki bes
camisi tizerinde durulacaktir.

1. IBRAHIM AYDIN YUKSEL'IN HAYATI VE KiSILiGI

Aslen Aksekili olan Ibrahim Aydin Yiksel, 1939 yiinda hakim
babasinin gérev yaptigt Erzurum Oltu'da diinyaya geldi. Babasinin gérevi
geregi yasaminun ilk yillarinda pek ¢ok Anadolu sehrini gezen ve
buralarda karsilastigt mimari ve kiltirel degerleri erken vyaslarda
oztumseyen Yksel'in iletleyen yillarda kisiliginin bir parcast haline gelecek
olan mimarhk ve hattathlk mesleklerinin ilk izlerine de bu yillarda
rastlamak mimkindtr. Babast Hasan Selami Yuksel, Akseki’nin ileri
gelen ailelerinden Osmanbasogullarina mensupken, annesi Firuze Hanim,
Turkistan'dan gelmis Seyyid Ramazan Dede'nin ogullarindan Hact Yakup
Rikneddin Bey ile Cerkes Kabartaylar’dan Uzun Musa'nin kizi Paga
Han’in (Zekiye Hanim) kizlar1 Mevlide Hanim ile Aksekili Edhem
Efendi’nin kizidir.? Tlk ve Orta 6grenimini Ankara'da tamamlayan Yiiksel,
o yillarda Enver Behnan Sapolyo, Arif Nihat Asya gibi pek ¢ok degerli
ismin de Ogrencisi olmustur. Lise Ogreniminin ardindan 1961 yilinda
Istanbul Devlet Giizel Sanatlar Akademisi I¢ Mimarlik boliimiinde
egitimine devam etmistir. Bu yillarda Hattat Halim Ozyazict ve
sonrasinda Tamburi Hafiz Kemal Batanay'dan hat dersleri mesk etmistir.
Ayni zamanda Kemal Batanay’dan tambur dersleri de almustir. Belki de
hayatinin en 6nemli degisimine neden olacak Ekrem Hakk: Ayverdi ile
tanismast da bu yillara dayanir. 1961-1976 yillart arasinda Ayverdi ile ilk

U Ibrahim Aydin Yiiksel'in Hat Sanati iizerine olan galismalarinin bir degetlendirmesi
icin ayrica bkz. Ismail Oztiirk, Birinci Kusak Yasayan Tiirk Hattatlars, (Yiiksek Lisans
Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2007), 39-43.

2 Emine Yiksel Bagli, "Canim Agabeyim Ibrahim Aydin Yiiksel", Yiiksek Mimar Dr.
L. Aydmn Yiiksel'e Armagan, ed. Mustafa Fayda ve dgr. (Istanbul: Istanbul Fetih
Cemiyeti Yayinlari, Aralik 2012), 44.
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dénem Osmanlt mimari eserlerinin tespiti ve belgelenmesi c¢alismalarina
katilmistir. Yine ayni yillarda fikir ve diistin diinyasina biiytik etkileri olan
Samiha Ayverdi ile de Ekrem Bey sayesinde tanismistir. 1966 yilinda i¢
mimarlk boliminden mezun olan Yiksel, Ekrem Hakk: Ayverdi'nin
yonlendirmeleriyle Yiksek Mimarlik 6grenimine baslamis ve 1975 yilinda
Yiksek Mimar sifatiyla aynt akademiden mezun olmustur. Ekrem Bey'le
calismalarini siirdiiren Yiksel, 1975-1983 yillar1 arasinda Avrupa’da
bulunan Osmanli eserlerinin yerinde arastirilmast ve telifi projesinde yer
almistir. Egitimine devam eden Yiiksel, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiltesi Arkeoloji ve Sanat Tarihi boliimiinde Prof. Dr. Oktay Aslanapa
yonetiminde 1975-1983 vyillari arasinda "II. Bayezid-Yavuz Selim Devri
Mimari Eserleri ve Tiirk Mimarisinin - Gelismesi"  isimli  doktora tezini
tamamlayarak "Doktor" unvanint almistir. Bu calismastyla birlikte, Ekrem
Hakk: Ayverdi ile beraber bugiin tim arastirmacilarin ilk kaynak olarak
basvurduklari Osmanlt Mimarisinin ilk devrini ele alan bes ciltlik bir eser
viicuda getirebilmistir.”  Akademik yasamini 1984-1989 yillari arasinda
Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesinde, 1989 yilindan sonra ise
Mimar Sinan Universitesi Mimarlik Fakiiltesi Yapt Bilgisi Ana Sanat
Dalinda 6gretim tyesi olarak sirdirmustir. 15 Mart 2002 yilinda bu
universiteden emekli olmustur. Mimar, hattat, akademisyen ve ressam
stfatlartyla cok yonlii bir kisilige sahip olan Ibrahim Aydin Yiiksel, bugiin
tim bilgi birikimi ve tecribesiyle calismalarint sturdiirmeye devam
etmektedir.

2. IBRAHIM AYDIN YUKSEL'IN ISTANBUL
CAMILERI
2.1. Merzifonlu Sadrazam Kara Mustafa Paga Vezir Camii

Ibrahim Aydin Yiiksel'in Istanbul'da inga ettigi ilk cimi olan Vezir
Camii, aslinda ¢ok daha eski tarihli ve de ilging ge¢misi olan bir yapidir.
Ik kez 1678'den 6nce insa edildigi bilinen bu cami, 1865 Hocapasa
yanginindan sonra tekrar yapilmissa da 1928'de yeniden yikilmustir.
"Merzifonlu Vezir Camii Yaptirma ve Koruma Dernegi" tarafindan
bastirilan bir kitapgik bir takim bilgi ve belgelerle caminin ge¢misine 1stk

3 Ibrahim Aydin Yiiksel, bes ciltlik bu calismayt yeniden ele alarak bu kez alfabetik
bir diizen icerisinde tekrar yayimlamaya baslamustir. Simdiye kadar A ve B
hatflerinden ilk Gg cilt Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari tarafindan nesredilmistir.
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tutmaya ve caminin insa siirecini sunmaya ¢alismistir. Bu kitape¢iga gore
"Vezir Camii'nin" insa tarihi kesin olarak belli degildir. Caminin 1678
tarihli bir vakfiyeye sahip olmast, insa tarihinin bu tarihten 6nce olduguna
isaret etmektedir. Kitapgikta adt gecen vakfiyenin tglinct kisminda cami
ile ilgili olarak agagidaki ifadeler yer almaktadir.

"O sarta gire, Lstanbul'da Hocapasa Mahallesinde, yaptardiklars ve
tamir ettirdiklers, adi gegen mescidin oniinde bulunan altl jistli bir
803 odann yeri, ady gecen mescidde miiexzin olana mesruta (lojman)
olsun. Ve adr gegen odaya bitisik iki katl bir gig; odanin yeri, ad:
gegen mescidde imanm olana mesruta olsun. Geri kalan 56 giz oda ile
ady gecen hann ve Yedikule'de bulunan arsalarim  gelirleri icin
Haremeyn-i Serifeyn vakfina, senede 4000 afkge verilsin." *

Bahsi gecen kitapcikta, 1779 yilina ait ve Istanbul'daki mescidleri,
camileri ve hatta bazi tekke ve kabirleri tarithi yonleriyle ele alan
Hadikati’l-Cevami'de, Vezir Camii ile ilgili asagidaki ifadelerin yer aldigt
aktarilmaktadir.

"(Hocapasa yakinindaki Kara Mustafa Pasa Mescidi) Mustafa
Paga'nin  Hocapasa yakinmda bir mescidi ile Galata Kemeri
yakinmda fevkani bir cami daba vardsr. Maballesi yoktnr."

Aynt kitapcikta cami ile ilgili bir baska kayda yine Hadikatu’l-
Cevami'nin Stleymaniye Kitiphanesindeki Es’ad Efendi kisminda
rastlandigr (Kitiphane No: 2247) ve bu ntshada bizzat Es'ad Efendi
tarafindan yazilan ifadelerde buginki anlamiyla birlikte asagidaki
tanimlarin yer aldigy bilgisi verilmistir.

"Ba'de'l-harik Mescid-i Mezbir Evkdf-: Hiimayiin hazinesinden

miiceddeden  bind ve minber wvaz’i  ile hak bu  kim ibyd

buyurulmugstur. Hicri, 1247"

Gunumiz Turkge karsihigt:

"Yangindan sonra bu mescid, Vakaflarin hazinesinden yeniden bina
edilmis, minber konulmug ve ihya edilmistir. 1831"

4 Merzifoni Vezir Camii Yaptirma ve Koruma Dernegi, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa
(Vezir Camiz), Istanbul, ts., 3.
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"Istanbul Cimileri” adli Tahsin Oz'tin calismasinda ilgili camiler
arasinda “Kara Mustafa Pasa Mescidi” maddesiyle bu camiye yer verilmis ve
yalnizca "Sirkeci Istasyonn Civars” denilerek bir de dipnot distlmistur.
Dipnot kisminda "Banisi, Mergifonlu Kara Mustafa Paga'dir. Mabetten eser
kalmanngter.”  ifadeleri yer almaktadir. Ayrinull bilgi icin ise yine
Ayvansarayi Hafiz Huseyin Efendi'nin Hadikati’l-Cevami adli eserine
bakilabilecegi isaret edilmistir.” 1928 yilina kadar ibadete actk tutulan
cami bu tarihten sonra yikilmis ve yerine 6nce Vakiflardan kiralanarak
cay satan bir bife kurulmus, ardindan bir sahne ilave edilerek gazino
haline dontstirilmustir. 1954 yilina kadar ruhsatsiz bir sekilde ticari
faaliyetlerini siirdiren isletme, 'Anadolu Saz' ismiyle bu tarihten sonra
ruhsat alarak 1985 yilina kadar agtk kalmistir.” 1985 yilinda yikilarak eski
huviyetini kazanmasi icin cami yapim calismalarina baslanmis ve 1987

5> Hadikatt'l-Cevami'nin orijinal metnine ulasmak i¢in bkz.

https:/ /aciketisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/551. (pdf).
6 Tahsin Oz, Lstanbul Camilers, Cilt:1, (Ankara: TTK Basimevi, 1987), 83.

7 Merzifoni Vezir Camii Yaptirma ve Koruma Dernegi. Merzifonlu Kara Mustafa Pasa
(Vezir Camii), 4.
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yilinda cdminin insast Ibrahim Aydin Yikselin geleneksel mimari
anlayistyla tamamlanmustir.®

Cami plan tipi olarak merkezi kubbesi sekizgen kaideye oturan
dort yana dogru yarim kubbelerle genisletilmis ve yarim kubbe aralar
kemer ve tromplarla baglanmis kare seklinde bir 6zellik sergilemektedir.

(Sekil 1-2)

Caminin tac kapist beyaz ve hazar pembesi renginde iki farkls
mermer kullanilarak hareketlendirilmistir. Ayni renk dizeni caminin
minber ve mihrabinda da kullanilarak butinlik elde edilmistir. Tac
kapinin tizerinde yesil zemine sahip dort kartustan olusan Celi Stlus
formlu bir kitabe yerlestirilerek asagidaki ifadelerle ebced hesabiyla tarih
diistiriilmiistiir.”

* Oldufketa Merzifonln Vezir Camii kiisid

Sdd oldu ebli belde ve ervih: miislimin

Lhya edildi tarzy kadim iizere bi’t-tamim

Taribi geldi biylece hayrit-1 miiminin-1407-1987- Aydmn”

Yine vyesil zemin tercih edilerek kitabenin hemen tzerine

musenna tarzla Zumer Stresinin 73. ayetinin son bolimi Celi Sulisle
hakkedilmistir. (Sekil 3)

" \ARURRI[ES Lé)ié-it} \,iJa \SJ&“ WF §‘>’w "

"Selam olsun sizlere, ne mutln size! Haydi, ebediyyen kalmak iizere
giriniz oraya”

Kubbelerle ortilt t¢ birimlik son cemaat yeri olan caminin
kubbe yuzeyleri ve kubbeleri tasiyan pandantifler kirmizi ve mavi rengin
hakim oldugu hatai ve rami kalemisi motiflerle siislenmistir. Son cemaat
yerini camiye baglayan pencerelerin alinliklarinda ise "Aydm" imzalt ve

1407/1987 tarihli (Sekil 4) musenna tarzda "Kelime-i Tevhid" Cell Stlis
hatla iki ¢ini pano tzerine yazilmistir.

8 Merzifoni Vezir Camii Yaptirma ve Koruma Dernegi. Merzifonln Kara Mustafa Pasa
(Vezir Camit), 5.

9 Ebcedle Hicri 1407 tarihi disturilen Vezir Camii’nin Kitabe Kit’ast Prof.Dr.
Mustafa Tahralt’ya aittir.
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Silindirik bir govdeye sahip minare, dikey yonld silmelerle
kusatiir ve bu silmeler serefenin altinda sivri kemercikler olusturarak
birlesirler. Tek serefeli olan minare caminin kitlesiyle orantilidir. Kilah
kismi1 petekten gelen silmelerle ayni diizeni siirdurerek tic kademe halinde
kursunla kaplanip bir hilal alemle sonlandirilmistir. Caminin kubbeli 6rti
dizeninde kursun malzeme kullandmustir.

Harimin kuzeyinde U bicimli bir tst kat mahfili mevcuttur.
Tasintt yapan bu mahfil, altinda salbekli bir kalemisi semse motifi
barindirir. Yukarida da ifade edildigi tizere caminin ¢ift renkli mermer
mihrabini iki disbiikey silme dolasir. Mihrap nisi besgen bir profile
sahiptir ve i¢i hazar pembesi renginde mermerle kaplidir. Mukarnas
kavsaranin tistiinde kartus icine Celi Siiliisle hattt Ibrahim Aydin Yiiksel'e
ait, mihraplarda ¢ogunlukla karsilastigimiz Al Imrin Saresi'nin 37.
Ayeti imzasiz olarak islenmistir. Cini panolarla siislenmis mihrabin her iki
yaninda hatal cicek siislemelerine yer verilmistir. (Sekil 5) Caminin
minberi de aynt sekilde beyaz ve hazar pembesi renginde c¢ift renk
mermer  kullanilarak  hareketlendirilmistir. ~ Altigen ve  baklava
dilimlerinden olusturulmus ajurlu dairevi bir madalyon minberin ayna
kismini  kaplar. Ayni  geometrik desen minberin ajurlu  korkuluk
boélimunde ve caminin dis pencere sebekelerinde de tercih edilmistir.
Bursa kemerlerin kullanilarak baglandigt minber késkt dort koseli
sutunlar tzerine oturur. Minberin gecit kisminda da Bursa kemerler
bulunur. Basik kemerli giris acikliginin tizerindeki kartusun iginde Celi
Suliis hatla Besmele yazilidir. Kapinin tac kismint ise palmet motifleri
tezyin eder. Minberin poligonal kiilah kismi ise hilal bi¢imli bir alemle
nihayet bulur. Minberin sagindan baslayan ve va'z kirststiniin dstinde
son bulan ¢ini yazt seridinde Tbrahim Aydin Yiiksel tarafindan Celi Siiliis
hatla yazilmis ‘Alak Saresi’nin tamami okunur. Harimin dogusunda yer
alan va'z kirstisi mermerdendir. Bir sarkita dogru daralan ayak kismu
coklu kaide tzerine oturtulmus kirstinin korkuluk yiizeyi koéseleri
pahlanmis  dikdortgen  kartuslarla  hareketlendirilmistir.  Kubbeyi
destekleyen kemerler, klasik anlayista siklikla kullanian, iki renkli tas 6rgi
izlenimini verecek sekilde kalem isleriyle siislidiir. Ana kubbe gobeginin
ortasinda kivrimlt bir ¢igek motifi, onu saran dort adet palmet ve kivrim
dallar, onlarin da etrafinda Celi Stlus hatla yazldmis "Ya Hannan, Ya
Mennan" ifadeleri ve hepsini kusatan turkuaz renkte bir zencerek motifi
mevcuttur. Pencerelerin tizerinde bulunan on iki sira iri palmet dizisi ile
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kubbe gbbegini cevreleyen palmetlerden gelen karsiliklt isinlar ortada
bulunan semseler yardimiyla birlesirler. Béylece kubbede tam bir radyal
bir 1s1ma etkisi yaratilmistir. (Sekil 6)

2.2. Sehit Yagar Musaoglu Camii

Caminin tanitim levhasinda bulunan bilgilere gbre yapt 1986- 88
yillart arasinda Omer Musaoglu tarafindan askerde sehit olan tek oglu
Yasar Musaoglu adina Bahgelievler ilgesinde inga ettirilmigtir. Caminin
insa projesinde Ibrahim Aydin Yiiksel ile bitlikte Talat Panayirct da yer
almistur. Kalliye seklinde planlanan caminin mustemilatt arasinda bir de
kitiphane mevcuttur. Plan tipi Vezir Camii'ne benzemekle birlikte
ayrintilarda niianslar gézlemlemek mimkiindtr. Merkezi kubbeli caminin
kubbe kasnagt dort yana dogru yarim kubbeler ve aralari tromplar ve
pandantiflerle birbirine baglanmis sekiz ana tastyict ayak tizerine oturur.

(Sekil 7)

Ug birimden olusan, cAminin son cemaat yerinin orta birimi genis
ve yuksekte tutulmus ve yekpare dort mermer siitun tzerine yerlestirilmis
sivti kemetlerle birlestirilmistir. Yan birimler birer kubbe ile 6rtiliyken
orta birim aynali tonozla kapatlmistir. Kubbe yiizeylerinde ve
pandantiflerde herhangi bir stisleme diizenine yer verilmemistir. Disartya
tasintt yapan tac kapt basik kemelidir. Kaval silmelere sahip tac kapi,
Vezir Camii'ne benzer bir bicimde beyaz ve hazar pembesi renginde iki
farklt mermer kullanilarak olusturulmustur. Yine Vezir Camii’nde oldugu
lizere mihrap ve minberde de bu renk bitinligi korunmustur. Kapinin
alinltk kismit Ibrahim Aydin Yiiksel'in imzasint tastyan Zimer Stresinin
73. Ayetiyle Celi Stlts hat kullanilarak tezyin edilmistir. Kapinin her iki
yanina kum saati baslikli situnceler yerlestirilmistir. (Sekil 8) Minarenin
govdesi haricinde, caminin dis cephesi sart renkli diizgiin traverten kesme
tasla kaplanmustir. Alt kat pencerelere s6velerinde mermer kullanilirken,
st kat pencere sovelerinde silmeler halinde traverten tas tercih edilmistir.
Pencere alinliklart sivri kemerlidir ve disart dogru kabartdmistir. Giiney
cephede  disartya tagkin  mihrap kismu  payandalar  yardimiyla
desteklenmistir. Bu kistmda caminin ismi mermer plaka tzerine
yazlmistir. (Sekil 9) Mihrap tasintisinin tizerinde ise algt sebekeli dairevi
formda bir mazgal pencere bulunur. Caminin 6rti dizeni kursun
malzemeden olusur. Kuzey bati kbésede yer alan minare caminin
butininden tasinti yapar. Kaide kismi silmelerden mitesekkil sathi
nislerle hareketlendirilmistir. Caminin tamaminin kaplamasinda kullanilan
tas malzemeye minarenin kaide kismi ve pabu¢ boliminde de yer
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verilmistir. Tek serefeye sahip minarenin serefe alti ¢ift kademeli olup
sade bir gOrinime sahiptir. Altigen ve baklava dilimlerinin
birlesmesinden meydana gelen geometrik bir kompozisyon ajurlu
kokuluk bolimiini teskil eder. Kursunla kaplt minarenin kilah kismi ise
hilali olmayan bir alemle nihayet bulur.

Vezir Camii ile ayni renk ve malzemeden yapilan mihrap ve
minber detaylarda farkhiliklar sergiler. Mihrabin tzerinde hazar pembesi
rengindeki mermerden olusturulmus dikdortgen kartusa Celi Siliis hatla

Bakara Stresinin 149. Ayetinin bir bolimii olan " astadd) ths Sgss Ji
AN "Yiiiinii Mescid-i Haram tarafina cevir’ yazilmistir. Minberin ayna

kismint ise altigen ve baklava dilimlerinin i¢ ice ge¢cmesiyle olusan dairevi
ajurlu madalyonlar susler. Benzer geometrik desenler korkuluk boliimiine
de uygulanmustir. Bursa kemer kullanilarak minberin késk kismt ve onun
alundaki gecit bolimi olusturulmustur. Basik kemere sahip kapt
acikhiginin tzerinde siiliis formda yazilmis Besmele mevcuttur. Kapinin
tac kismint da dendanlar bigciminde lotus motifleri stsler. Poligonal bir
sekle sahip olan minberin ktlah kismi hilal bi¢iminde bir alemle nihayet
bulur. Vezir Camii’nde oldugu gibi minberin sagindan baglayip va'z
kiirsistiniin stine kadar devam eden ¢ini panolu seritte ‘Alak Suaresi
yazilidir. Va'z kirsisii ise yine mermer malzemeden ve sade
goriunumlidir. Kubbe kasnaginda sebekeleri altigen formda olan 16 adet
yuvarlak kemerli pencere mevcuttur. Hatai motiflerden olusan seritler
pencere ve semse motiflerinin arasint ve de kasnagin alt ve st kusagini
doldurur. Kubbe kasnaginin altin1 da birbirlerine zikzak bicimde ulanmug
cicek motifleri bir serit halinde dolasir. Vezir Camii ile benzerlik
sergilemekle birlikte, kubbe gébek motifi, detayda farkliliklar barindirir ve
tipkt Vezir Camii'nde oldugu gibi, gébekte Celi Sults hatla "Ya Hannan,
Ya Mennan" yazihdir. Kullanilan motiflerin sergiledigi buttinlikle ayni
radyal 1s1ma etkisi burada da saglanmustir.

2.3. Bahgesehir Camii

Basaksehir ilcesinin Avni Akyol Bulvari tizerinde bulunan cami
hem mimarisi hem de tezyinatiyla oldukca dikkat cekicidir. Alisilmisin
disinda fakat yine de gelencksel formlarin yorumlanarak bir cesit
Selcuklu- Osmanli sentezini tasiyan cami ayrintilarda da géz alict
ozellikler sergiler. Yapimmi 1996 ve 2001 yillari arasinda siiren caminin
banisi “Carmikl’” ailesidir. Camiyi hayatin akisi icinde i¢inde sosyal bir
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mekan olarak géren mimar, cami cemaatinin dinlenip sohbet edebilecegi
bir alant da yapmin butinine dahil ederek killiye bigiminde
projelendirmistir. Caminin lojmani, ¢ayevi, ortast kubbe yanlari kiremit
cattyla Ortili sekiz ayak tizerinde yiikselen ve bir de mihrabiyeye sahip
cenaze namazgahi, revaklarin kuzeydogu ve kuzeybati koselerinde
bulunan kubbeli birer sadirvan bu biitunligli olusturan ana unsurlardur.
Mimar, bu camisinde farkli bir plan anlayist ortaya koymustur. Caminin
merkezi kubbesi dort tastyict ayak tizerinde yiikselir. Merkezi kubbenin
altt tam bir kare formundadir ve cami dort yana dogru birer kigik
kubbeyle genisletilmistir.

Sivri kemerlerle baglanan t¢ birimli son cemaat yerinin orta
birimi genis ve ylksekte tutulmustur. Kemer kosebentleri iri ramilerle
bezelidir. 'Aydm' imzasint tastyan, Celi Stlts hatla Nisa Staresinin 103.

]

ayetinin son kismi &g BUS Guakdl) PRt ] u\ ", "Siiphesiz namazg,
belirli vakitlerde miiiminlere farzy kilmmustir' kemerin alinlik kismina ¢ini pano
Uzerine yazdmistir. Aynali tonozla o6rtili orta birimin her iki yant
kubbeyle kapatdmistir. Tonoz ve kubbelerde tezyinat yoktur. Tastyict
ayaklar Bursa kemerlerle baglanmistir. Bati birimi camiye baglanan bir
kaptya sahipken, dogu birimde bir pencere mevcuttur. Mermer
malzemeden yapimis girisin etrafint ¢ini bordirler cevirir ve alinligin
tzerinde yine c¢ini ile misenna tarzda Celi Silts olarak Ha§r Suresi’nin

22. ve 23. ayetlerinin baslangicinda yer alan 54 ‘>!\ 4.“ Yy g_§~U\ B5a 0,

kendisinden  baska hichir ilah  bulunmayan Allah'ti" ifadeleri yine ' Aydin
imzastyla yazilmistir. Ayni yaztyt doguda bulunan pencere alinliginda da
gorebilmekteyiz. (Sekil 10)

Mermer tac kapt basitk kemerlidir ve disariya dogru tasinti yapar.
Kemer alinliginin tzerinde ise yine ‘Aydmn' imzali Tevbe Stresinin 18.
ayetinin giris kismi olan ”f;-ij\ CS“:EB AL AT s Al Al Ak Lr\ " " Allah'n
mescidlerini ancak Allab'a ve dbiret giiniine iman eden kimseler imar eder’" bolim
Celi Siliisle hakkedilmistir. Tac kapinin kavsara boliimi sekiz kademe
mukarnashdir. Kavsaranin ortasinda bir madalyon icerisine dairevi istifle
"Kelime-i Tevhid" yetlestirilmistir. Kavsaranin koseliklerinde ¢ini malzeme
tercih edilmis ve iri kivrim dallarin ve hatal motiflerin bulundugu bir
anlayssla stislenmistir.

Camiye asil karakterini veren dis cephe uygulamalari olduk¢a
estetik bir 6zellik arz eder. Dizgiin kesme tasin ¢ini malzemeyle bitlikte
kullanilmasiyla cami cephe yuzeyinde hareketlilik elde edilmistir. Dogu,
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batt ve giiney cephelerin diizenini belirleyen temel unsurlar pencereler ve
bu pencerelerin  etrafint  kaplayan ¢inilerken, kuzey cephenin
karakteristigini alt1 ayakla desteklenen ti¢ birimlik son cemaat yerinin orta
ve yan birimlerini kaplayan kemer ve silme diizeni ile yine ¢iniler belirler.
Cami 6rti duzeninde tekne tonoz, kubbe ve revak kisimda da kirma catt
uygulamasina gidilmistir. Kursunla kaplt olan camideki butin kubbeler
birer hilal alemle nihayetlendirilmistir. (Sekil 11) Minare cami kiitlesine
bitisik bir bi¢cimde kuzeybati késede yer alir. Minarenin kiirsi bélumu
yoktur ve dort satthli pabug¢ kisim tizerinde yikselir. Minarenin gévdesi
ve petek kismi pabug boliimiiniin sahip oldugu dort satha karsilik gelen
dortgen sekildedir ve koseleri pahlanmistir. Dortgen yapidaki minarenin
her bir yiiziine ¢ini panolar yerlestirilmistir. Minarenin tek serefesi vardir
ve serefe altini kademeli profil silmeler olusturur. Serefe korkuluklar
geometrik sekiller ihtiva eden ajurlu bir 6zellik sergiler. Petek kismi ise
dort adet yuvarlak formlu 1siklik pencereye sahiptir. Goévdenin hatlarint
tasiyan kalah kismi  kursunla kaplanmustir  ve bir hilal alemle
sonlandirilmustr. (Sekil 12)

Caminin mihrabt mermerdir ve sahip oldugu siisleme diizeniyle
g6z alict bir goriiniim sergilemektedir. Mihrap altin yaldizlt kaval silmeyle
cercevelenmistir. Mihrap nisi ve etrafi ¢ini panolarla kaplidir. Panolarda
vazodan tasan kivrim dallara ve hatal ¢icek kompozisyonlarina yer
verilmistir. Kemer icine alinan kavsara kismi bes kademeli bir mukarnas
susleme duzenine sahiptir. Benzer sekilde alinlik kisma yine mimarin
imzasini tastyan Celi Suliis hatla Bakara Saresi’nin 149. ayetinin bir

bolimii olan " &léss Js5 7 ayeti bulunur. Palmet ve rami motifleriyle

stslenmis tac kistm, mihrabs sekillendiren bir diger 6gedir.

Hatlar1  yaldizlanarak ortaya cikaridlmis  minber, mermer
malzemedendir ve boyutlart bakimindan camiyle uyum igerisindedir.
Ayna kisminda herhangi bir isleme yoktur. Ug adet nerviirlii siipiirge nisi
aynanin alt kismint teskil eder. Korkuluk bélumt geometrik ge¢melerden
olusur. K&sk kismi Bursa kemerle baglanmis minber desenli poligonal bir
kilaha sahiptir ve bir alemle sonlanir. Va'z kirsisiine gelince, o da
mermer olup olduk¢a sadedir. Sislemesiz olan va'z kirststini
hareketlendiren yegane 6ge ise korkuluk tizerinde bulunan topuzlardir.

Bursa kemertlerin tasidigt kubbenin destek ayaklarinin st
boliminde turkuaz zeminde hatal motiflerle elde edilmis seritler ve bu
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seritlerin icerisinde Cell Silis hatla kaleme alinmis kusak yazist
mevcuttur. Milk Saresi’nin birden on sekize kadar olan ayetleri bu kusak
yazisini olusturur ve hattt Ibrahim Aydin Yiiksel'e aittir. Baska bir yazi
kompozisyonu ise pencerelerin tizerini batidan doguya bir serit halinde
dolasan yine “Aydun” imzalt Cell Stltis formda " Ayezii’l-Kiirsii"' teskil eder.
Geri kalan duvar yiizeylerini ve pencere aralarini hatai motifli ¢iniler
susler. Kubbe kasnaginda karsilikli dort yonde vitray pencereler bulunur.
Kalem isleriyle siislii pandantifler pencerelerin arasinda kubbe gegislerini
saglar. Dairevi pencereler ve pandantifler bir araya gelerek sekizgen bir
kubbe etegi olustur. Bu sekizgen hat mavi ve kirmiz1 serit motiflerle 6n
plana ctkardmistr. Kalem igleri, kubbenin gobekle etek arasina
muntazam bir bicimde yerlestirilmistir. Gobekte ise hattt Hiseyin
Kutlu'ya ait Celi Siiliis bir Besmele ve Thlas Stresi bulunur. (Sekil 13)

2.4. Davutpasa Bircan Eresin Camii

Gingoren ilgesinde  bulunan cami, Maltepe Mahallesi
Mevlevihane Yolu Caddesi tizerindedir. 2007 yilinda ingast baslayan cami,
Ibrahim Aydin Yiiksel ile birlikte mimar Ayfer Mertler'in de yer aldig1 bir
proje olarak ayni yil tamamlanarak ibadete acilmistir. Merkezi plan
anlayisina sahip caminin sekiz ayak tizerinde yilkselen kubbesi ile dort
yana dogru genisletilmis yarim kubbeleri ve aralarindaki tromplar caminin
butinligini teskil eder. (Sekil 14)

Fevkani bir 6zellik arz eden caminin son cemaat yerine ulasmak
icin merdivenler kullanilar. Alt1 adet mermer sttunun destekledigi bes
birimlik bir son cemmat yeri vardir. Koseleri  kare seklinde
kademelendirilmis kaidelerin tasidigi stutunlar mukarnas bashklidir.
Sutunlarin  arasinda mermer sebekeli korkuluklar mevcuttur. Sivri
kemerlerle baglanmis siitunlarin olsturdugu son cemaat yerinin orta
birimi genis ve yiksekte tutulmustur.(Sekil 15) Orta birimin kemer
alinhiginda kartus icerisine alinmis “Aydm” imzal, Bakara Stresi'nin 238.

Ayeti " 56 & \ads Ln g il oilial e Lhis ", "Namaziara ve orta
namaza devam edin Allah'a goniilden boyun egerek namaza durun" Celi Stlts

hatla yazilidir. Orta birim aynali tonozla ortiliiyken yan birimler ikiser
kubbeyle ortilmus ve kalem isleriyle siislenmistir.

Disartya taskin tac kapinin tzerinde yine “Aydm” imzasiyla Celi
Talik hatla yazilmis caminin inga kitabesi bulunur. Mermere hakkedilen
kitabede;
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“Lutfi hakla semti Davutpasa'da bu camii
Etti insa hamdii Ii'llih sa'y-i ebl-i gayretin
Bir elifle soyleyip taribini kildik dna

Y Ilihi sa'y-i meskir olsun ebl-i himmetin-1428-2007-Aydm”
ifadeleri yazilidir."

Cephe diizenlemesinde dogu ve bati cepheler benzerlik gosterir.
Dogu cephe diizenini olusturan ana unsurlar minare kirsiisi ve
pencerelerdir. Bati cephede minare kirsusti yerini iki kademeli bir
pencere diizenine birakir. Her iki cephede dikkat ¢ekici bir baska unsur
ince bir diigiincenin urint olan mermerden yapilmus kus evleridir. (Sekil
16) Fevkani bir cami olmasi nedeniyle digbiikey silme bir hat caminin alt
katint gévdeden ayirir ve her iki cephede alt kata girisi saglayan usti
kubbe ile ortult sivri kemerli birer giris kapist vardir. Giiney cephenin
belirleyici ana unsuru yarim kubbe yardimiyla gévdeden tasinti yapan
mihrap bolimidir. Caminin kuzeybati ve kuzeydogu koseleri de kubbe
kasnagi dairevi olan ikiser kiigtik kubbeyle kapatilmistir. Birer hilal alemle
sonlandirilan  kubbelerin  tamam:  kursunla kaplanmistir. Kuzeydogu
kosede yer alan minare cAmi ana kiitlesinden taginti yapar. Iki sira
mukarnas serit yerlestirilmistir tek serefeli minarenin silindirik govdesi
dikey yonde olusturulmus silmelerle ¢evrelenir ve bu silmeler hem altta
hem de uUstte ¢ift bingili kemercikler seklinde sivri silme kemerler
olusturarak birlesir. Aynt silme diizeni petek kisminda da uygulanmustr.
Petekten gelen silmeleri takip eden kilah bélumu dort kademe seklinde
kaplanarak bir hilal alemle sonlandirilmistir.

Mermer mihrabin yanlart ¢ini panolarla tezyin edilmistir. Panolart
hatal motiflere sahip enli seritler ikiye ayirir. Ust bolimlerde miisenn
tarzda yazilmis, mimarin imzasint tastyan hatlar bulunurken, alt kisimlara
bahar dallari, agag, karanfil, lale, gonca gibi naturalist cicek motifleri

yetlestirilmistir. Mihrabin sag tarafinda Celi Siiliis miisenna istifle " &f

Bass o,{v’ 2", "Sabab aksam Allab't tesbib edin”  (Meryem 19/11)

10 Ebcedle Hicri 1428 tarihi dusirilen Bircan Eresin Camii’nin Kitabe Kit’ast Prof.
Dr. Mustafa Tahralt’ya aittir.
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okunurken soldaki hatta "Ged 1,43 o bf.a ", "Siz de ona (Peygamber'e)

saldt ve selam edin'' (Ahzab 33/56) ayeti yazilidir.

Yogun bicimde altn vyaldiz kullanilarak siislenen mermer
minberin ayna kismi, birbirine tersli dizli ulanan yaldizlanmis hanger
yapraklariyla Giggen bir ¢erceve icine alinmustir. Geometrik desenlerden
olusan ajurlu bir madalyon tg¢gen igerisine yerlestirilmistir ve koseleri
rami dolgulara sahiptir. Mihrabin gecit kisminin kemer koselikleri rami
dolguludur ve gegitlerin tizerinde Hiiseyin Kutlu'ya ait Celi Talik hatlar

birer pano icerisinde bulunur. Soldaki panoda "&s&l Lxaks & S NS
"Kalpler ancak Allah't zikirle tatmin olur" ifadelerini iceren Ra'd Stresi'nin
28. ayeti’nin bir bolimi yaziliyken sagda ">l ) 4l oo Jall dodb) ")
"Begikten mezara kadar ilim ogreniniy’’ Hadis-1 Serifi okunur. Kapt acikligs
nervirlii kemerle gecilmistir ve tzerinde ise Ceyhun Oydem imzasini

tastyan "Kelime-i Tevhid" bulunur. Yaldizli stsleme diizeni caminin va'z
kiirsiist icin de uygulanmistir.

Caminin ana kubbe dizenini destekleyen yarim kubbeler ve
tromplar pandantifler olusturacak sekilde birbirlerine sivri kemerletle
baglanmustir. Sakiili harfler kullanidarak harflerin uzantilart merkezde
bitlesecek sekilde kubbe gbbegine Celi Siliisle Fatr Saresi'nin 41. ayeti

"L O e edag 2o 25T 2 gl O W 25 Vet OF (o3¥ls colatd S &)
Gsae ", "Siiphesiz Allah, gikleri ve yeri yok olup gitmesinler diye (Rurdugn diizende)
tutnyor. Andolsun, eder onlar (yoringelerinde sapip) yok olur giderlerse O'ndan
baska hig kimse onlar: tutamaz. Siiphesiz O, balimdir, cok bagislayandsr.” Halim
Ozyazict'nin  daha 6nce hazirlamis oldugu bir kalip kullanilarak

yazilmustir. Stisleme diizenindeki intizam, ayette ifadesini bulan "&urulu
diizene'" gonderme yapar bicimdedir.

2.5. Seyyid Nizam Camii

Zeytinburnu sinirlari icinde olan cami, ismini Yavuz Sultan Selim
doneminde (1512-1520) Bagdat'tan gelerek Istanbul'a yerlesen ve halk
arasinda "Seyyild Nizam" olarak bilinen Seyyid Nizamettin'den
almaktadir. Adint mahalleye de veren Seyyid Nizam, burada bir tekke
kurmustur. Tekkenin kitabesine gore Harem-i Himayan Bagkatibesi
Rayetkesan Kalfa'nin kizt Ebru Nigar Kalfa tekkeyi hicri 1289'da (1872)
yeniden inga ve ihya etmistir. II. Mahmud'un kizlarindan Adile Sultan ise
hicri 1307'de (1889) tekkeye su getirtmistir. 1925 yilinda tekke ve
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zaviyelerin kapatilmasina dair dizenlemeden sonra, tevhidhane tirbe
binast cami olarak kullanilmaya baslanmis ve mesruta bolimi ise cami
gorevlilerine tahsis edilmigtir."

2006 yilinda tirbe binasinin kuzeyindeki alana killiye seklinde
projelendirilen cami 2012 yilinda tamamlanmistir. Seyyid Nizam Camii
plan ozellikleri yontiyle mimarin diger camilerinden ayrilir. Sekiz ayak
tzerinde yiikselen merkezi kubbeli caminin kuzeydeki iki bagimsiz ayagt
haricinde kalan altt ayagin arast bes adet satithli hiicreler yerlestirilerek
genisletilmistir. Bes dilimli bir yaprak halinde harim alanini genisleten bu
hiicreler, hem icerden hem de disaridan planin belirleyici ana unsurlart
olmustur. (Sekil 17-18)

Son cemaat yeri ti¢ birimli olan caminin orta birimi yiiksek ve tek
kemerli bir 6zellik sergilerken yan birimler cifte kemerlidir. Orta birimin
kemer ayaklarinin ytizeylerinde sathi mihrabiyeler bulunur. Mihrabiyelerin
Uzetlerine dairevi c¢ini madalyonlar yetlestirilmistit. "Ya Hannan, Ya
Mennan" ve ortada "Allah" lafizlart bu madalyonlarin tzerinde okunut.
Orta birimi aynalt tonoz Orterken, yan birimler kubbeletle kapatilmustir.
Kalem isleriyle tezyin edilen tonoz ve kubbe yiizeyleri, camide kullanilan
ortak stsleme programina dahil edilmistir. Bu stisleme programinda
ramiler, palmetler, ve semse motifleri dikkat cekmektedir. Tkiserli Bursa
kemerler tonoz ve kubbeleri ayirir ve birer tag piskil bu kemerlerin
ortasindan sarkar. Puskillerin tizerindeki madalyonlarda "Kelime-i Tevhid"
yaziidir. Yan Dbirimlerin karakteristigini ise iki kademeli olarak
dizenlenen pencereler belitler. Pencerelerin tzerinde 'Aydu' imzali Celi

" s

Sults hatla kaleme alinmis miisenna tarzda 32 ’ﬁ\ 43\ N g,\j\ o0,
kendisinden  baska  hichir ilah  bulunmayan Allah'tr" yazili ¢ini panolar
yetlestirilmistir. (Sekil 19)

Disartya  tasintt  yapan caminin cimle kapist mermerden
yapilmistir. Kapinin tzerinde diger camilerde oldugu gibi mimarin
imzasint tagtyan Cell Talik hatla yazilmis kitabe mevcuttur.

Dért satirin bitlesme noktasindaki orta kisminda miisenna HU
yazili kitabede;

11 Konu ile ilgili detaylt agtklamalar eski caminin tanitim levhalarinda mevcuttut.
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" Bir veliyy-i dli-sandir Hazreti Seyyid Nizam
Nannna ingi olundu mdibed-i revnak niimi
Soyledim itmammna tarib-i hicri bittamam

Cémi-i Seyyid Nizam'a gel goniil, eyle dua-1431-2010-Aydmn"
yazilidir."

Caminin  cephe diizenlemesinde dizgin kesme tastan
faydalanilmistir. Dogu ve batt cephe diizenlemeleri birbitleriyle benzerlik
gOsterir. Harime girisi saglayan kapilar ve minare kaideleri her iki
cephenin de temel karakteristigini ortaya koyar. Besli yonca seklinde
disartya yansimast olan ve harimin genislemesini saglayan hiicreler, cami
cephe kompozisyonunun belirleyici elemanlaridir. Bu hiicrelerin tac kismi
barok ¢izgiler tasiyan dalgali ve yay kemerli birer ¢emberle nihayet bulur.
(Sekil 20) Yarim kubbelerle ortilmus bu hiicrelerin aralarina da caminin
tastyict ayaklarinin birer devamu olan alti adet kursun kilahla ortilii
agirlik kulesi yerlestirilmistir. Kilahlar birer alemle son bulur. Sekizgen
bicimli kubbe kasnaginin tzerinde tgerli guruplar olusturan, sivri
kemerlere sahip al¢i sebekeli pencereler mevcuttur. Coklu diiz profil
silme duzeninin yardimiyla kasnagin tst kismi kubbeye baglanmustir.
Caminin Ust Ortli dizeninde kursun malzeme kullanilmistir. Caminin tim
kubbeleri, minare kilahlart ve agirlik kuleleri caminin boyutlartyla orantilt
boynuz bicimli birer alemle nihayetlenir. Ust mahfillere cikis dogu ve
batida cami goévdesinden tasinti yapan minare kaideleri tzerindedir.
Silmelerin kullanilarak olusturuldugu dikdortgen ¢okertmeler, kaidelerin
kuzeye bakan cephe yiizeylerini teskil eder. Makili hatla yazili kare
panolar ¢6kertmelerin tizerinde yer bulur. Mimarin imzasint tastyan ve
dorder kez tekrarlanan " Alah ve Mubammed" isimleri bu panolarda
okunur. Ayni diizenleme dogu ve batt cephelerinde de gorilur. Fakat bu
kez yine makili hatla Istanbul II. Bayezid Camii'nin minare kaidesindeki
yazilarin benzeri olan "E/lbamdiilillah" ifadesine yer verilmistir. Kaidelerin
koselerini birer ince stitunge stsler. Minare govdesi sekizgen bigimli olup
tek serefelidir. Serefelerin altint iki sira mukarnas serit hareketlendirit.
Serefelerin  korkuluklari ise sekiz kollu yildizlar tasiyan sebekeletle
oraladir. Petek kisim gbévde ile aynt diizene sahiptir. Minareler piramidal

12 Ebcedle Hicri 1431 tarihi digirilen Seyyid Nizam Camii'nin Kitabe Kit’ast Prof.
Dr. Mustafa Tahralr’ya aittir.
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bir kiilahla ve onun da tizerinde birer alemle nihayet bulur.

Caminin sadirvant avlunun dogu kisminda yer alir. Mermerden
sekiz yekpare ayak Uzerinde yukselir ve baldaken tarzdadir. Baklavali
situn basliklart tzerine oturan kemerler sivridir ve birer kabartma
madalyon kemer késeliklerine yerlestirilmistir. Tbrahim Aydin Yiiksel'in
hattiyla on altt adet madalyonun icine "Alah ve Mubammed" isimleri ile
"Ebubekir", "Omer", "Osman" ve "Ali el Murteza" ve de "12 Imamm"
isimleri yazdmistir. Dikdortgen panolarnin yerlestirildigi sadirvanda bu
panolarin arast bir sira mukarnas serit ile tezyin edilmistir. Enine gelisen
dikdortgen panolara yatay semse motifleri ve kivrim dallarla i¢ ice gegmis
su ayetleri yine 'Aydin’ imzasiyla yazilmistir. Genis bir sagak diizenine
sahip olan sadirvanin kubbesi ise kursunla kaplanarak bir alemle
sonlandirilmustr. (Sekil 21)

Harimi bes dilimli sekilde genisleten hiicreler t¢ satthli olup,
yarim kubbeyle ortilidiir. Guneydeki hiicre igine yerlestirilen mihrap
olduke¢a ince bir isciligin drinudir. Yogun bir stusleme programinin
uygulandigi mihrabin nisi besgen profillidir ve bu profiller altin yaldizla
belirgin hale getirilmistir. Yedi sira halinde yitkselen mukarnas kavsaranin
Uzerindeki kare panonun ortasina dairevi bir madalyon yerlestirilerek

lizetine “Aydm” imzasini tasiyan "3 J55" ayeti yazilmistir. Mihrabin
her iki yanina yine hattt Ibrahim Aydin Yiiksel'e ait ciniye islenmis Fatiha
stresi madalyon biciminde yetlestirilmistir. Benzer madalyonlart
Stleymaniye ~ Camii'nde Ahmet Karahisari imzasiyla  gérmek
miimkiindiir."

Mihrap gibi, minberde mermer malzemeden sanatlt bir is¢ilik arz
eder. Ucgen igerisine alinmis minberin aynalik kismi on iki kollu bir
yildizla hareketlendirilmistir. Ayni motif minberin kdsk ve korkuluk
bélimlerinde de kullandmistir. Minberin geciti teget kemerlidir ve
lUzerine yerlestirilmis panolar rami dolguludur. Yine teget kemerli kosk
kismt poligonal bir kilahla ortilidir ve bir alemle son bulur. Kaidesi
besgen bir forma sahip va'z kiirsiisi mermerdir ve ayak kismi yalin sathi

13 Haklki Onkal, "Mimar Aydin Yiiksel'in Vedia-i Bediast: Zeytinburnu Seyyid Nizam
Cami-i Serifi", Yiiksek Mimar Dr. 1. Aydmn Yiiksel'e Armagan, ed. Mustafa Fayda ve
dgr (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, Aralik 2012), 116.
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kemerlere sahip silmeler barindirir. Cami genelinde ajurlu sebekelerin
stislemesinde kullanillan on iki kollu yidiz sekli, kirsiinin korkuluk
bolimiinde de yer bulmustur ve hatlart yaldizlanarak belirgin hale
getirilmistir. Yalin forma sahip birer topuz kurstnin késeleri tzerine
yetlestirilmistir. Caminin tac kapisinin tzerindeki tacin bir benzeri
kiirsiiniin arkalik kisminda uygulanarak raimi motiflerle bezenmistir.

Harimin kuzeyinde bagimsiz birakilan ayaklar, merkezi kubbeye
destek sagladigi gibi, 6ntinde bulunan iki katli ve harime paralel uzanan
{ist kat mahfilinin de kemer ve kirislerine destek olur. Ust kat mahfilin
altnda her iki yana iki kiiciik mahfilin yerlestirildigi medhal boélumtn
sagindan ve solundan verilmis merdivenlerle tst kata ctkilir. Camiyi
tasiyan ayaklar birbirlerine teget kemerlerle baglanmistir. Kemer
aralarinda tggen pandantif olusumu saglanmustir. Bu muntazam
Ucgenlerin igine yerlestirilmis madalyonlara Allah, Muhammed, dort
halife ile Hasan ve Huseyin isimleri yazilmistir.

Besmele ile baglayan kubbe ku§ak yazist Ha§r Sures1n1n 23.
Ayetinin bir bolimii olan " 2.3 YAl w;.w\ TR ‘>!\ 45\ y L_g.U\ D o5

ﬁ;w (=t ﬁ/}-J\ W\" " O Allah ki; O'ndan bagka b yoktur, Melik'tir

(hiikiimrandrr),  Kuddiis'tiir ~ (mukaddestir), ~ Selam'dir  (selamete  erdirendir),
Mii'mindir  (emniyet verendir), Miibeymin'dir ~(Roruyup ~ gizetendir), Az dir
(yiicedir), Cabbar'der (cebredendir), Miitekebbir'dir (pek biiyiik olandsr)" devam
eder ve ardindan Esma-i Husna gelir. Kusak yazist Araf Stresi'nin 180.

dyetinin "5,236 241 @Y &3, "En giizel isimler Allabindzr, artik ona dua
edin’ bolimtyle son bulur. Sekizgen bir c¢erceve icine alinmig
madalyonun olusturdugu kubbe gobeginde ise yine Besmele ile birlikte

Nur Saresinin 35. ayeti yazilmistir. Hiseyin Kutlu'ya ait olan hat,
madalyon igerisine sakuli harflerin uzantilart merkezde digumlenecek

sekilde istif edilmistir. (Sekil 22)
Sonug

Ekrem Hakki Ayverdi ile birlikte Tiirk- Islam mimarisine hem
akademisyen ve hattat olarak “yazdiklariyla” hem de bir mimar olarak
“yaptiklariyla” biiyiik katki saglayan Ibrahim Aydin Yiiksel, bu alanin
taninmasina ve gelismesine Onciilitk etmis isimlerdendir. Tirk- Islim
mimarisinin varligl gectigimiz yuzyiin basinda bir tartisma konusu iken,
bugiin bagimsiz ve gigli bir disiplin olarak kabul gérmesi Aslanapa,
Ayverdi, Yiksel gibi 6nct isimlerin katkilariyla saglanmistir diyebiliriz.
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Yuksel, 6zellikle tlkemizde niteligin bir sorun olarak ortaya ¢iktigr dini
mimaride ortaya koydugu eserlerle Ornek projelerin nasil hayata
gecirilebilecegine 1stk tutmaktadir. Mimar, gelenege baglt bir anlays
cercevesinde insa ettigi camilerle aslinda gelenegin sabit kabuller
olmadigini, yasayan ve gelisen gelenegin bir parcast olarak gelenegin yeni
yaklagimlarla da surdirilip zenginlestirilebilecegini agik bir bigimde
gostermektedir. Hem dini hem de sivil mimaride ortaya koydugu eserlerle
kendini tekrardan ¢ok, yeni arayislart ntanslarla ortaya koyan Yuksel,
gelenegin  gelecek  nesillere  aktariminda da  6nemli  bir  gérev
Ustlenmektedir. Geleneksel karakteristik Ozellikler sergileyen camileri,
gliniimiiz insaat teknolojisinin kullanilarak ¢agdas mimari malzemelerin
insa strecine dahil edildigi yapilar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ana
iskeletin bu malzemelerden olusturuldugu camilerin dis cepheleri kesme
tas kullanilarak estetik sonuglar elde edilmistir. Gelenegi bir baska
boyutuyla strdiren Kiitahya cinileriyle camilerin siisleme diizenini
gerceklestiren mimar, yine aynt sekilde bu ciniler tizerine yazilmis kendi
hat Orneklerini de camilerin butinlugt icine kaynastirmistir. Hem
mermer hem de ¢ini tzerindeki mimara ait yazilar camilerine ayri bir
htviyet kazandirmaktadir. Hatlartyla birlikte kalem islerinde de gelenegin
kadim formlarint tercih eden mimar, palmetler, hatailer, ramiler, bahar
dallar1, zencerekler vb. motiflere camilerinin stsleme programinda yer
vermistir. Bunlarla birlikte yapt ve stisleme diizeninin bir pargast olan
kemerler, tonozlar, mukarnaslar, situn baglart gibi 6geler de camilerin
estetik anlayisina zenginlik katmistir. Camilerin insasinda dogru neticelere
ulagabilmek icin dogru bir ekip calismasinin gerekliligi bu o6rnekler
Uzerinden ortaya konmustur. Projelerde yer alan ve her biri kendi
alaninin usta isimleri olan; kalem islerinde Semih Irtes, vitraylarda
A.Kadir Aydin, mermer islerinde Abdullah Dok, Cemal Sener, Kani
Ozdemir ve Mehmet Kartal, alct mukarnaslarda Adnan Bektiire, ahsap
islerinde ise Hikmet Birkik, Bilal Yazgan, Ali Corum gibi ustalar
gelenegin sturdirilebilirligini bu camilerdeki isleriyle sergilemektedirler.
Sonug olarak bir dénem cami mimarisinde estetik, oran ve zevkin zirveye
tasindigt ve bu mimariye yon vermis bir toplumun aynt hassasiyetle
benzer eserler ortaya koyabilecegi, bu calismada ele alinan Ornekler
tzerinden agik bir sekilde gorilebilmektedir.
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SEKILLER

Sekil 1: Vezir Camii Plant

Kaynak: Ibrahim Aydin Yiiksel Arsivi, Islenerek.

Sekil 2: Vezir Camii Bat1 Cephesi Kesiti.
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Kaynak: Ibrahim Aydin Yiiksel Arsivi, Islenerek.
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Sekil 3: Vezir Camii Tac Kapisi.
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Sekil 4: Ibrahim Aydin Yiiksel’in Imzast.

29
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Sekil 5: Vezir Camii Mihrabu.

Sekil 6: Vezir Camii Kubbesi.
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Sekil 7: Sehit Yasar Musaoglu Camii Plant.
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Kaynak: Talat Panayirct Arsivi, Islenerek.
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Sekil 8: Sehit Yasar Musaoglu Camii Tag Kapist.
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Sekil 9: Sehit Yasar Musaoglu Camii, Giiney Cephe.

sl

D AVAVAV‘V‘
\/
A
AVAVAVAVAVS
N/

FAVAVAY,
TATAYA
TATAY)

AVAYA'
VAVAY,

A

WAVAY,
YA

TAVEV,



Bir Mimardan Istanbul’a Armagantar 33

Sekil 11: Bahgesehir Camii Ust Ortii Plani.
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Kaynak: Ibrahim Aydin Yiiksel Arsivi.

Sekil 12: Bahcgesehir Camii Minaresi.
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Sekil 13: Bahcesehir Camii Kubbesi.

Kaynak: Ibrahim Aydin Yiiksel Arsivi, Islenerek.
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Sekil 15: Bircan Eresin Camii Son Cemaat Yeri

Sekil 16: Bircan Eresin Camii Dogu Cepheye Yertlestirilmis Kus Evleri.
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Sekil 17: Seyyid Nizam Camii Plant.

Kaynak: Ibrahim Aydin Yiiksel Arsivi, Islenerek.

Sekil 18: Seyyid Nizam Camii Kuzey Cephesi Kesiti.

Kaynak: Ibrahim Aydin Yiiksel Arsivi, Islenerek.
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Sekil 19: Seyyid Nizam Camii Son Cemaat Yeri Genel Gortinimi.

Sekil 20: Seyyid Nizam Camii Bati Cephesi Gortintimii.
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Sekil 21: Seyyid Nizam Camii Sadirvant.
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XI. YOZYIL MUSIKI NAZARIYESINDE KULLANILAN
TERIMLER: “KEMALU EDEBI’L-GINA VE EL-KAF{ FI’L-
MUSIKA” ORNEGI*

MEHMET ONCEL**

0z

Musikiye dair meselelerin anlagilmasi adina yapilan ansiklopedik ve sdzlik
calismalar1 alana katki saglamast bakimindan O6nem arz etmektedir.
Bulundugumuz cografi konum itibariyle &zellikle Arapca ve Farsca kokenli
miizik terimlerinin tarihsel siirecte nasil bir evrim gecirdigi konusu ele alinmasi
gerecken mithim meselelerdendir. Bu ihtiyaca binaen XI. yiizyilda Hasan b.
Ahmed b. Ali el-Katib tarafindan kaleme alinan Kewdli Edebi’l-Gmé ve Tbn
Sina’nin gézde talebelerinden Ibn Zeylenin telif ettigi e/-Kafi fi'l-misika adh
esetlerde kullanilan istilahlar bu ¢alismada ele alinmugtir. Stiphesiz her terimin
tam manastyla karsiligini giincel musiki dagarcifiyla ifade etmek bazen yanlis
olabilir. Bu makalede elden geldigince bu ibarelerin glintmuzdeki karsiligt
bulunmaya ¢alisildi. Bu makalenin ana hedefi XI. ylzyil musiki nazariyesinde
kullanilan miizikal terimlerin ortaya cikarilmasi ve Ozellikle Arapca ve Farsca
bilmeyen miizik arastirmacilarina yol gostermesine yardimci olmaktir.  Bu
makale nitel arastirma yontemlerinden dokliman taramasi, veriler ise icerik
analizi ve karstlastirma yontemi ile ele alinmustir.
Anahtar Kelimeler: Miizik, 11. Yizyil, Kemali Edebil-Gina, el-Kafi fi’l-
musika, Ibn Zeyle, Ali el-Katib
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TERMINOLOGY FOR THE 11TH CENTURY MUSIC THEORY: THE
CASE OF “KEMALU EDEBI'L-GINA VE EL-KAFI FI'L-MUSIKA”

ABSTRACT

The encyclopedic and lexicological studies are quite important in terms of their
contribution to understand the topics on music. One of the most important
topics to cover is the evolution of Arabic and Persian rooted music
terminologies due to the geographical location we are living in. On that basis,
this research focuses on the terms used in Kewdilii Edebi’l-Gnd that was prepared
by Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib and e/Kaf? fi'l-miisikd, written by one of the
most favorite students of Avicenna, Ibn Zayla in 11% century. Without doubt, it
would be wrong to assume each term has a direct equivalent in contemporary
musical terminology. In this article, our intention is to find the most suitable
contemporary technical word that provides the meaning for the 11t century
term. The main purpose of this article is to reveal the terminology used in the
11t century musical theory and to guide the researchers who are not familiar
with the Arabic and Persian vocabulary. This article makes use of qualitative
research methods alongside with content analysis and comparative techniques
for the data.
Keywords: Music, 11 th century, Kamal Adab Al-Ghina, al-Kafi fi al-musika,
Ibn Zayla, Ali al-Katib

Girig

Musiki nazariyesine dair yapilan her calisma gecmiste muglakligint
koruyan meselelerin anlasilmasi ve aydmnlatilmas: adina mithimdir. Bugtn
Ozellikle gecmisin dilini oldugu gibi alip ve gintimizdeki istilahlarla ayni
manada kullanmak hakikatte dogruyu idrakimize manidir. Dolayistyla tarihi
vesikalart kendi dénemi icinde degetlendirip bu dénemdeki karsiligini ortaya
koymak gerekir. Bu minvalde yapilmast gereken en mithim calismalardan birisi
de donemin dilini izah edebilecek sozliklerdir. Bu calismanin ana hedefi
yukarida zikredilen ihtiyacin ehemmiyetine binaen mini bir sézlik ortaya
koymaktir. Sinirliligint ise XI. yiizyil’'da Ibn Zeyle’nin e/-Kdfi fi l-miisikd, Hasan b.
Ahmed b. Ali el-Katib’in Kewdlii Edebi’l-Gmd adlt esetlerde zikredilen musiki
terimleri olusturmaktadir. Ayrica yine bu dénemde Ebu’l-Hiiseyin Muhammed

b. el-Hasan b. et-Tahhan tarafindan kaleme alinan Hawvi'/-Fiinin ve Selvetii’l-
Mabzin’  muhteva olarak  Kewdalii  Edebi’l-Gméa ile  oldukca  benzerlik

! Ebul-Huseyin Muhammed b. el-Hasan b. et-Tahhan, Hawi'/-Fiiniin ve Selvetii’l-
Mabzin. (Ed.Eckhard Neubauer), Frankfurt an Main: Institute for the History of
Arabic-Islamic Science, 1990.
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gostermektedir. XI. yiizythn 6nemli masiki nazariyecilerinden Ibn Sina’nin
Kitabii’s-sifi adli eserindeki miizik terimlerine yer verilmemistir. Ciinkii bu
konuda gerek Zekeriya Yusuf Cevimin ilmi’l-misiki da gerekse Ahmet Hakki
Turabi Ibn Sind-Misiki adli calismalarinin son sayfalarinda bu terimlere dair
aciklamalara yer vermistir.2 Yine literatiire katki saglamast acisindan Kindi’nin

AAAAA

Turabi tarafindan ele alinmistir> Ayrica bu calismada karsiagilan kapali ve
karmasik terimler Gattas Abdtlmelik Hasebe’ye ait bes ciltlik ciltlik e/-Muw ‘censn’/-
miisika’l-kebir, Lois Faruqinin An Annotated Glossary of Arabic Musical Terms ve
Hiseyin Ali Mahfuz'un Kamidsu'l-Miisika'l-Arabiyye adli esetlerinden istifade
edilerek tashih edilmistir. Buna gére bu makale sirastyla sinirlilikta ifade edilen
eserlerin kisa tamtiminin ardindan ilgili terimler ve sonu¢ bélimi ile nihayete
erdirilecektir.

a.) Eserlerin Tanitim

1. Kemalii Edebr’l-Gina: Bu eser Hasan b. Ahmed b. Ali el-
Katib tarafindan X. yiizytlin sonu XI. yuzyilin baslarinda kaleme alindigt
tahmin edilmektedir. Eserin tek niishast Topkap: Sarayt Muzesi Revan
Kitapligt Yazmalar bolimi 1729 numaradadir. Aynt yazmanin bir mikro
filmi de Dari’l-Kiitiib ve’l-Vesaik el-Mistriyye’de 505 numarali yerdedir.*
Esere dair Huseyin Ali Mahfuz Kamisi'l-Miisika'l-Arabiyye, Fadlou
Shehadi ise Philosophies of Music in Medieval Isiam adli eserlerinde genel
hatlartyla  ele almistir.” Miiellifi hakkinda yeteri kadar malumat
bulunmayan bu eserin yazma niishast 121 varaktan meydana gelmektedir.
Bu eseri Zekeriya Yusuf 1973, Gattas Abdulmelik Hasebe ise 1975
yilinda tahkik etmistir.® Ayrica Amnon Shiloah ise 1972 yilinda eseri

2 Ahmet Hakk: Turabi, [bn Sing - Miisik# (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004); Ebt Ali
el-Hiseyin bin Abdullah Tbn Sina, Cevimin Ilmi’l-Misikd min Kitibi’s-Sifi, ed.
Zekeriya Yusuf (Kahire: el-Matbaati’l-Emira, 1956).

3 Yusuf Sevki, Risdletii’l-Kindi fi hubri Sindati’t-Telif; Kahire: Darulkutub, 1969. Ahmet
Hakki Turabi, “Eba Y2’kab b. Ishak el-Kind{’nin Muzik Risileletrinde Tesbit Edilen
Terimler”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2003/2), 65-78.

4 Henry George Farmer, The Sources of Arabian Music (Leiden: E. J. Brill, 1965), 45;
Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur und Supplementen (GAL)
(Leiden, 1938), c. II, s. 1035; Zekeriya Yusuf, e/Mevrid (Bagdat: Dart’l-Hurriye 1i’t-
Tab‘a Matbaati’l-Huktme, 1973), 2: 104.

5 Hiseyin El-Mahfaz, Kamidsu'l-Misika’l-Arabiyye (Bagdat: Vizarati’l-lam, 1977),
429-4306; Fadlou Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Istam, 1995, 81-91.

6 Yusuf, e~Mevrid: Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib, Kemdli Edebi’l-Gind, ed. Gattis
Abdilmelik Hagebe (Kahire: el-Mektebetii’l-Arabiyye, 1975).
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Fransizca olarak incelemistir.” Eser 43 boliimden meydana gelmektedir.
Muhtevasinda musiki nazariyesi basta olmak tzere ses, sesin olusumu,
araliklar, cins, cem, musikisinas adabi, ud, ney, lahin, 1ka‘, siir, vezin, dort
sivi, Grek mizik felsefesi, musikisinaslar, bestekarlik, melodi hirsizligi,
e iy . s
ses sagligt, mini sozlik vs musikiye dair pek cok mesele ele alinmaktadir.

2. EI-Kaff f’l-misika: X1. yizyll mésiki nazariyecilerinden ve Tbn
Sina’nin (6. 1037) gozde talebesi Ibn Zeyle’nin (6. 1048) kaleme aldig1 bu eser
icerik olarak nazari eserlerle paralellik arzetmektedir. Eserin niishalar1 Londra
British Museum kiitiiphanesi Or. 2361 ve Hindistan Riza Rambor Kitiiphanesi
3097 numarali mecmua icinde yer almaktadir. Bu eseri Zekeriya Yusuf 1964
yilinda tahkiki, 2018 yilinda ise inceleme, nesir ve terciimesi tarafimizca yayina
hazirlanmistir.” Eser genel olarak ses, sesin olusumu, tizligi, pestligi, nagme,
aralik, aralik cesitleri, cins, cins gesitleri, cem‘, cem* cesitleri, intikal (seyir),
musiki, lahin, ika‘ ve calgilara dair konulart muhtevidir.

b.) Terimler S6zlugir

Acele (dalt): Sesin veya ritmin hizlandirilmasi.
Aded (34a)1): Say1, aritmetik (ilmi).

Alet (@7): Cogulu (<¥¥1Al4r): Masiki Aleti.

Amidu’s-savt (w3el34a ): Lahnin vuruslar arasindaki fasilalart,

ika® vuruglart arasindaki zamanlardir. Lahin(beste) bu zamanlara gore
belirlenir.

Anka (s@&ll): Tkizkenar yamuk seklinde tellerin baglandigi bir
calgl tiirii.

7 Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib, Kewdilii Edebi’l-Gna, trc. Amnon Shiloah (Paris:
Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1972).

8 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Mehmet Oncel, Hasan b. Abmed b. Ali el-Katib’in Kemilii
Edebi’l-Guné Adi Eseri (Marmara Universitesi SBE Basilmamis Doktora Tezi, 2017).

?  Mehmet Oncel, XI. Yiigyil Musiki Nazarivesi - Ibn Zeyle'nin el-Kafi fi'l- Milsikd's:
(Istanbul: Endilis Yayinlari, 2018); EbG Manstr el-Hiseyin Ibn Zeyle, e/Kafi fi'/-
Miisiki, ed. Zekeriyya Yusuf (Kahire: Daru’l-kalem, 1964).
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Arganon (Us:41): Ibn Zeyle'ye gore nefesli bir calgidir. Ibn Sina
Argun olarak isimlendirmis bir ¢ift ney ve klarnet tiriiniin yan yana
getirilip birlestirilmesi ile ortaya ¢ikmustr.

Ariiz (L23A): Siirde vezin (6l¢t) sistemi.
Artzu’l-bahr (>3 (295): Aruzun bahitleri (kaliplarr).
‘Ateb (<&l): Perde, destan.

Ayar veya iyar (5w"): Tki vuruslari arasindaki birim zamanin en
kisa hali.

Bamm (oJ'): Udun en kalin teli. 1. Tel.

Bakiye (&4)): Yarim ses, yarim tanini, falda, yarim mudde.

Gunumiz Turk muzigi sisteminde dért koma araligi.

Basti (Jedl): “Telif ve siit” veya “telif ve iki”dan olusan

miizikal yapu.

Be’serat (<!adl): Mizrapla iki tel arasinda kendisinden hizlt ve i¢

ice girmis ancak ika‘n disina ¢tkmayan vurusun dagilarak duyulmast
sonucu olusan vurus.

Beyt (<d)): Siirin iki misrai.

Binsir (,24): Yiizitk parmags, udun ticincii parmak baski yeri.
Bu‘d (+2J') (gogulu. Eb ad®)(sw¥i): Aralik, interval.

Biik (&s4'): Uflemeli bir let, boru.

Casi (B): Sert keskin ses.

Cehr (,¢+): Nagmeleri acik pest gucli bir sestir.

Cem‘(g2"): Dizi, skala, oktav araligi, cinslerin bir araya gelerek
olusturdugu yapi.
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Cerab (<'#'): Duduk tiri.

Cerrat («'31): Tellere muizrapla vurma sonucu pespese gelen

nakreler.

Cess (+): Sazendenin tellere mizrapla degil de parmaklar ile

dokunarak giizel ses ¢ikarmasidir.

Cezm (p3>): Senkop.

Cins (~3'): Ozel dortlii ve besliler. Tiirk musikisinde “cesni”
tabirine karsilik kullanilabilir.

Ciiz (s'): Bir misra veya sarkinin bir parcast.
Ceng (&k&): Arp.

Debadib (<20d)): Dimbelek, zilli tef, ozellikle Berberiler

tarafindan kullanilan vurmali ¢algt.

Dacre (6=21): Sikinti duyan kisinin sesine benzer ses.

Dagdaga (4:—-\.9-\1\) Parmaklarla telleri ¢ekme veya hizlica

vurma, enstrumantal dogaclama. Lahne baslamadan O6nce telli
enstrumanla lahnin ritmini belirlemek maksadiyla yapilmis vuruslar.

Darib (<)\all): Sazende, calgict, miizisyen.

Darb (<32)): Vurus, ritimli vurus, enstruman ¢alma.

Destan (0&sd)): Perde, makamlara nispet edilen perde.

Deviy (cs34'): Sesin az sekilde yankilanmast, vizilt, ugultu, mirilt.
Devr (3341): Tka‘da devir, ritmik déniis.

Di‘f (caxal): Bir seyin iki kati.
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Diinay (s6sd1): Girifte benzeyen arkasinda cift deligi olan

uflemeli musiki aleti.

Ebah (z3): Kistk ses.

Eb‘dd Lahniyye ( &Y' sdl): Tanini, yarim tanini, bakiye ve

irha araligini iceren kiiciik araliklarin genel adi. Buna ayn1 zamanda eb‘ad
sugra da denir.

Eb‘ad tevatiir: Pespese gelen araliklar.

Ebta (L¥i): Daha yavas, agir.

Eces (+Y1): Genizden gelen siddetli ses.
Elhani’l-mukavviye (%38 0&-31): Giiglendirici lahinler.
Elhaniv’l-miileyyine (&bt 08-31): Yumusatict lahinler.
Elhani’l-mw’addile (33l 08-31): Diizeltici lahinler.
Ellezi bi’l-erba‘a (4333 li): Dértlii aralik.

Ellezi bi’l-hams (3 s40): Besli aralik.

Ellezi b’l-kiill (JXt ¢df): Oktav araligy,

Ellezi bi’l-kiill ve’l-etba‘a (@51 5 S @dll): Bir oktav ve

dortli aralik.

aralik.

Ellezi bi’l-kiill ve’l-hams (-3 5 JS3b @dll): Bir oktav ve besli

Ellezi bi’l-kiill merreteyn (5% JgJ\,a &i): Cift oktav araligi.
Emles (-L¥): Saf, piiriizsiiz ses.
Enf (&¥1): Udun Gst esigi.

Esra‘ (¢ ~31): Daha hizl, siiratli.
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Evzan (055¥0): Vezinler, Slciiler.
Fadla (iki2d)): Bakiye araligy, yarim avde.

Farig/Bos (@\A“) Bir lahinde harflerin nagmelerden az olmast
halidir.

Fasila (A-Lotd\) Ayrim, durak, sesin kesilmesi, yarim misrain

sonu, ritimde kesinti zamani.
Felek (Md1): Gokyiizii.
Fi‘l (Jad): Etki, tesit.

Garib (u-g,d\) Farabi’nin isimlendirdigi binsir ile zelzel vustast

arasindaki bir perde. Bugin halk miziginde de kullanilan (do #) ye
karsilik gelen perde.

Galiz (LJ4)1): Pest, kalin ses.

Gamze (83#1): l.parcanin maktiinda gorilen yumusak tiz

nagme. 2.ritimde zayif vurus.
Gina (sUdi): Lahin, musiki, sarki.
Gunc (cz'd\): Tkida hem vurusun hem de zamanin kaldirtlmastdir.
Gunne (4&'): Genizden burun yoluyla gelen ses.
Habb (&3): Yavas soylenen sarkinin hizlandirilmast.
Hadd (33): Udun 5. Teli.
Hafd (_2:*): Algatma, azaltma (ses vb.)
Hafif (cad): [ritim] Hafif, stiratli, zayif, usul cesidi.

Halk (33): Bogaz.
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Hangere (53): Hancere, girtlak, ses.
Haremi (»7'): Siir, telif ve 1ki‘ olmak Uzere U¢ unsurdan olusan
muzikal yapi. ‘
Hasis (&w3): Tkidaki bir devirde mesafenin kisaltlmast.

Hatti () Sadece teliften olusan miizikal yap.

Hazf (J:’G-\): Bir ritimde bir veya birka¢ temel vurusun
kaldirilmast.

Hazik (833-): Usta musikisinas, virtioz.

Hemze (3331): Bogazin gogse yakin yerinden c¢ikan, harekesi
olmayan elif.

Hezec (g'): 1.Vezin, 2. Ika tiirii 3. Def ve mizmatlatla icra

edilen coskulu neseli bir form.

Hezze (37'): Nagmenin titretilmesi.

Hidde (33%): Tizlik.

Hinsir (;»3): Serce parmak.

Hirk (&3*): Genisleyen ve nagmeleri Olctstz bir sekilde
dagilarak kontrol edilemeyen agir1 bir ses. Yirtik ses.

Huda (s'93): Deve adimlarina paralel, sanatsal yoni zayif,

irticalen, deve ¢obanlari tarafindan okunan Arap musiki formu.

Hurtc (@jg-\): Cikis, gecis, ahenksizlik, akortsuzluk.

Ibdal (J1%3¥Y): Sesli harflerden birinin tek bir nefeste veya tek bir
vakitte diger bir harfle degistirilmesi.

Id’af (Su)): Ust oktav, sicahin zitti.
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Idrac (gh3Y¥Y): Ika‘n miildyemetini arttirmak icin ilave edilen
vuruslar.

Ihtilasat (@WM>Y1): Mizrapla vurusun gizlice yapilmast.

fkac (Ctm‘ﬂ\) Ritim, lahnin zamaninin vuruslarla béliinmesi.

Imale (@&Y): Elifi memdidde (s) nin “ya” (&) harfine
meylettirilmesi.

Intikal (J&sY"): Gegis, seyir.

Ircal (Jixy¥Y): Bir ikida devrin vuruslart.

Itha (s&3Y1): Ceyrek tanini.

Irticaz (3%¥)¥'): Cedel lahinlerinde recez bahrinin kullanilmast.

Isba‘ (ze¥): Parmak.

Istiftahat (<-Giy): Acilislar, enstrumental baslangiclar.

IstigAse (§G&slyl): Yardim isteyenin sesine benzer yumusak iist
perdeden okuma sekli.

Istihale (i) 1. Sesin bir beyitte bir cesidinden digerine
donustiralmesi. 2. Makamdan makama gegis.

Istihlal (J%¥1): 1. Lahni konusur gibi icra etme. 2. Giris
muzigi.

Istirahat (©&s¥1): Muganninin dinlenmesini saglayan sazende
molalari.

Ismam (g\:“ﬂ\) Tecvid ilminde vakfedilen kelimedeki son harfin

zamme harekesini géstermek tizere dudaklari yumma. 2. Iki‘da hafif
dokunma ile vurusu gosterme.
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itbﬁ‘(@;-%‘j\): 1. Gunne harflerinin bir kere veya daha fazla

benzeriyle tekrarlanmasi. 2. Bir Gnliyu ayni tintya sahip baska bir tinltyle
takip ettirme.

Ttilaf (SYuy1): Ahenk, uyumlu seslerin toplami.

ftimad (sY1): Tka‘da devrin sonunda destek vurusu.
Ittifak (3WwY'): Uyumlu ses, armoni.

Ittisal (Jwasy): Siireklilik, birbirine bagli olarak devam eden.
izhar (;@bY¥1): Vurgulu sekilde ortaya cikarma

Kadib («\d1): Sopa, kamis.

Kadr (,481): Kiymet, 6l¢ii, zaman.

Kahkaha (Ae.a.e.d\) Yuksek sesle kesik kesik glilmeye benzer
sekilde cikarilan ses.

Kati¢ (aedl) : Kesik ses.
Kavi (gﬁ;ﬂ‘): Diatonik cins ¢esidi.
Kayne (&:d)1): Kadin miizisyen.

Kerre (551): Bir nagmenin veya bir melodinin lahinde

tekrarlanmast.

Lahin (o>1): Msiki, gina, melodi, sark.

Levni (d}U\) Kromatik cins ¢esidi.

Leyyin (;): Cins cesidi, yumusak, zayif.

Mafriida (42 55ah): Bam telinin mutlak hali yani telin bos hali.

Mahmiil (Js3d1): Vusta perdesine nispet edilen tarika.
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Mahsiir (y5241): Binsir perdesine nispet edilen tarika.
Mihird (g0 ): Tka i,

Makta‘ (éa;l\) 1.Muzikal bir cimlenin veya bolimin sonu,

durak, mola, kesinti 2. iki nota, iki musiki cimlesi veya bolimi arast
[13 2
es”.

Mebadi (969\;1\): Tka‘da gecislerin yapilmast esnasindaki acilis

vuruslart.

Mecra (s7h): Akis, makam 6lciisti, makam cikis yer.

Medde (341): 1. Bir mahrecten cikarak bir siire kalan uzun
nagme 2. Tanini aralig1.

Melavi (¢35 ): Burgular.

Mesna (531): Udun 3. Teli.

Mesles veya misles (¢dh): Udun 2. Teli. Bamm’dan sonraki en
kalin tel.

Mezmim (eﬁjl‘): Sebbabe perdesi yani isaret parmaginin bastig

yere nispet edilen tarikadir.
Mizrab (<32l): Mizrap, tezene.
Mizmar (;431): Nefesli calgilarin genel adu.
Muganni (@i\) Sarkici.
Mubhalif (J-}Gi‘): Tkain devirleri arasinda zitliklarin kullaniimast.

Muhannak veya muhnak (3U=kl): Ofkeli, kizgm sesin dar ve
kesik olarak ¢iktigt ses.

Muka’ka’ (@:A\) Bedevilerin  konusurken c¢ikardigr sese

benzeyen hisirtili gtirtiltili bir ses
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Munfasil (J-,ajj&\): Tka* tiirlerinden olup “ayrik” manasindadir.
Munkati (é,ajj&‘): Kesik ses.

Munsarifat (Q@;iajl‘): Dinleyicide makta (durma, kesinti)

izlenimi veren sesler.

Musalsal (J@Lai\) : Bogazda akict bir sekilde ortaya ¢ikmayan
kuru, keskin ses. Agustos bocegi sesine benzer bir ses. Bir diger ad:

“Sirar” (y\al) dir.

Musammat (gina) (M\): Metrik sisteme gore duzenlenmis

modern sarki.

Misikar (;Uswshl): Msikisinas.

Must (:l1): Udun alt esigi.

Muw’tedil (J4ab): Cins cesidi.

Mutlak (3ll): 1.Ud tellerinin acik hali; 2. Hinsir perdesine
nispet edilen tarika ¢esidi.

Muzlim («Ual\) Nagmelerinin timinin veya ¢ogunun fisiltils
belirsiz oldugu ses.

Miibelbel (J«Ll\) Catlak, rahatsiz edici ses, nagmelerin birbirine

karistigi ve yerlerinden oynadigi bir ses.

Miicelcel (Jalzl‘) Giigli ve gurtltili rahatsiz edici ses.

Miicenneb (w:i‘) 1. Tsaret parmagiyla elde edilen perde ismi.
2. Makam ismi.

Midde (Bf\l\): Tanini araligi.

Midevver ( )341\) Yiksek sese meyilli yuvarlak orta ses.
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Miihahat (SLSLél‘): Icinde ¢cok “L” “ha” bulunan ve tekrarlanan

nagmeler.

Miilahhin (3l0): Bestekar.

Miilevven (O}fl\): Cins ¢esidi.

Miimteli/Dolu (skwi\) Bir lahinde harflerin nagmelerden fazla
olmasi halidir.

Min‘asir ( xaé.i\) : Buna Ahdebi (g4~3) de denilir. Kambur

insanlarin ¢ikarmis oldugu ses.

Miirettel (UCTJIS-\): Ikida bir devirde vuruslarin yavaslatilarak

aradaki mesafenin uzatilmasidir. Hasis’in tam tersi.

Miirsel (J—gi\) Kesintiye ugramadan devam eden lahin.
Miirte’rd (-w;&\) Makrura (sevingli veya sakin) benzer ses.

Nagme (4d): Kemiyet ve keyfiyet bakimindan uyumlu kabul

edilen ses

Naginig (£6d): Bagdatlilara ait girtlak tavri.
Naih (31): Agitel, mersiyehan.

Nair (dY): Sarhosun kendinden ge¢mis olarak uzunca ctkarmis
oldugu ses

Nakre (5}5-3‘): Vurus.
Nakretii’l-mecaz ( 3\ 3,8: Gegis vurusu.

Nasb (<=2dl): Huda formuna gore daha nazik¢e olup sesin

titretilmesi ve s6ziin uzatilip kisaltilmast ile icra edilen bir formdur.
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Neberat (<!zd1): 1.Sesli harflerin basinda hemze bulunan kisa

harfler. 2. sesi kistiktan sonra yukseltme. 3. “Ya” harfine meyleden
“hemze”.

Neda (sdd)): Nagmelerin de bogazda rahatlikla ¢tktigi ses. Ayni
zamanda Ratib (b JY) da denir.

Nevh (z3): Olen kisi icin “agit yakma, yas tutma, feryat, figan,
déviinme” sonucu ¢tkan ses 2. Huzinli lahinlerde gizlice meydana gelen

bir ses. 3. Ozellikle kadinlar tarafindan 6len kisinin arkadasindan okunan
mersiye.

Nesid (4sdY): Konusur gibi okuma (resitatif), serbest ritimli

okuma.

Nisf tanini (@.Ja iai): Yarim tanini, Bakiye araligi, yarim

mudde.

Ratib (<b31): Nagmelerin bogazdan rahatlikla ¢iktig ses.
Redde (333'): Doniis, tekrar.

Raf* (&2}1): Yiikseltme, kaldirma (ses vb.)

Rasim (y): Cins ¢esidi.

Rebab (<by): X. Yizyilda ud gibi perde baglarina sahip hem

lavta hem de ayakli kemane turtinde olup gogis bolgesinde derinin
kullanildigr Isfahan ve Fars bolgesinde daha ¢ok kullanilan telli muasiki
aletlerinin genel adidur.

Remel (J+3'): Hafif ve sakil olmak tzere iki tirlt bir ka‘dir. 5 ve

6 zamanlidir.

Revm (p33'): Vurus tam olarak gerceklestirmeden vurus hissi
verme.

Rihve ( y)\) 1. Cins gesidi (Kromatik) 2. Nagmelerin agizda
hamur gibi yogruldugu veya sakiz gibi ¢ignendigi bir ses
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Sahil (J«2): Atin kisnemesine benzeyen ve asamali bir sekilde

cikan ses.
Sakili’l-evvel (Js¥) Js&1): 8 zamanli ika.
Sami‘(g2\l): Dinleyici.

Sanc (z-&'): 1. Arp gibi acik telli enstriman. 2. Ici bos ortast

oyulmus iki daireden olusan vurmali bir calgt 3. Iki kiiciik tokmakla
calinan santura benzer bir alet.

Satika (i,2J1): Intihal, hirsizlik.

Sarha (&-a)): Benzeri kendisini takip etmeyen mustakil kalan tiz
bir ses.

Savt (< 3a!): Ses.

Sayha (ia)): Ust oktav, Arap misikisinde “cevab” olarak
isimlendirilir

Sebbabe (&ldl): Tsaret parmagi, birinci parmak baskist.

Stla (Aalt): Beytin beyitle, misrain misra ile baglanmasi.

Sikal (J&1): pestlik,

Sicdh (z\J'): Alt oktav, sayhanin bir alt oktavi.

Sitare (8)%J) Yitksek mevki sahibi birinin hizmetinde, perdenin
arkasinda sark: sGyleyen bayan sarkict.

Siirnay ($by): Kelime manast digin neyi olup uflemeli bir

calgidir. Zurna.
Sa‘as (&aldl): Daginik ses.

Sahrud (33»WdY): Uzunlugu udun birkag katt buyikliginde

perde bagi olmayan bir ¢alg: tiirt.
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Sezerat (<hdil): Ana melodiyi glizellestirmek maksadiyla aralara

ilave edilen kiictk sesler.
Seciy (oxl): Hiziinli ses.
Siikun (0sh): Es, sus.
Tabaka (&k1): Ses tonu, ses dizgesi.
Tabl (J): Davul.
Tad’if veya Ta’zif (caxad): Bir vurusun iki katina ¢ikartilmast.
Tad’ifi’l-eb‘ad (sw¥ caaws): Araliklarin ikiye katlanmast.

Tafsil (J—.a-LJ\) Tka‘da fasilalara bir sey eklenmeden vuruslarin ve
devirlerin birbirlerinden ayrilmast.

Tagrid (-Lg,aJ\) Kus 6tist, kus sesi gibi ses ¢ikarmak.

Tahsin ((re>dl): Guzellestirme.

Takdir (+ad1): Olci, deger.

Ta‘lika (4&a31) : Kalin lam harfinin genizde bir siire tutulup
uzatilmasi sonucu olusan ses

Tamatti (Gfa-aJ\) Sesin nefesle, olabildigince bir sonug ¢ikincaya

kadar tamamlanmaya c¢alisiimast.

Tanini (whl\) 1. Tam ses, 9 komalik ses. Ayni zamanda wzidde
(34s) ve avde (335%) olarak da isimlendirilir. 2. Cins ¢esidi.

Tarab (o.,a}jal\): Coskunluk, eglence.
Tarika (MJ,U\) Makam, giris muzigi, aranagme.

Tavtie (&b3d)): Savttan once bir sayha veya terennim yahut

uyumlu nagmelerle baslamak, ardindan savtt getirme.
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Tavsil (Jee3d)): Tafsilin zittdir. Tka‘da farkli devirlerin disaridan

hicbir ilave vurus dahil edilmeden tek bir devirde birlestirilmesi.
Tayy(:d):Tkd‘da bazi vuruslarin gizlenmesi veya kaldirilmast.
Tecnib(ww>dl):  Lahnin  micenneb hale getirilmesi  yani
nagmenin yumusatilarak biraz daha pestlestirilme hali.

Tedric (@):\ﬁ\): Seslerin birbirine kademe kademe seklinde gegisi.
Teevviih (0581): Aci ceken kisinin inleme sesi.
Tefagur ( $UdN): Fethali harflerde meydana bir okuyus tavrr.

Tefhim (P"“'J‘) 1. Ses Dbolgesindeki hava yollarinin

genisletilmesi ve bulundugu yerden kalin perdeye ve bitisine kadar
getirilmesi 2.Nagmelerin kendisinden tiz veya pest komsu nagmelerle
karistirilmas.

Tefriki’l-eb‘dd (sw¥! 3,&): Araliklarin boliinmesi ayrilmast.

Tekahiin (,A&3): Kahinlerin sézlerine ve kalin sesli insanlarin
homurdanmalarina benzeyen tiz nagmeler.

Tekrir (;1,531): Tekrarlama.

Telhin (g\au\) Besteleme.

Telif (AW1): Anarmonik.

Telifi’l-luhtin (0l aJb): Miizikal kompozisyon, melodilerin
kompoziyonu.

Temzic (zpdl): Telden veya hangereden ¢ikan bir nagmenin
yine telden veya hangereden c¢tkan baska nagme ile uyumlu halde ses
cikarilmasidir. Teller icin buna akor basma islemi denilebilir.

Tenehhiid (4&3Y): Yiiksck bir nefesi takip eden nagme veya
nagmelerdir. Daha ¢ok dalgali nagmelerde olur.
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Terci‘(z733'): Bastan sona ve sondan basa bir veya daha ¢ok kez
tekrar edilen uzun pek cok nagme

Terhim (p-5): Sesi yumusatarak veya kalinlastirarak séyleme.

Terid (ws): Sesi dalgalandirma, vibrato.

Ternim (p533'): Mirildanma, terenniim etme.

Tertil (J33): Tka‘da bir periyottaki iki vurus arasindaki uzakligin
orta fasilladan daha uzun olacak sekilde buyttilmesi.

Tesric(gd) : Tirk asilli mésikisinas Ibn Sureyc’in icra ettigi
lahinlere verilen ad.

Tesvib (wfd\) Ezan okumasina benzer sekilde tek, uzun,

yayilmis ve titrek ses.
Tesviye (45-31): Akort.
Veter ($3): Tel.
Vusta (kwil): Orta parmak, orta parmak perdesi.

Vusta kadim/Fiirs (‘_,o}éi\/f:,\ﬂ\ bu3): Farslilar tarafindan

kullanilan orta parmakla basilan perde. Farslilarin kullandigr vusta perdesi
ayni zamanda aradaki mesafenin ¢ok az olmasindan Otiirti vusta kadim
olarak da isimlendirilir.

Vusta zelzel (JJJ) swd): Zelzel tarafindan ortaya konan orta
parmak perdesi. Zelzel vustasi, Araplar bu perdeyi muhaddeb (<4)
olarak da tesmiye eder.

Yer@’a (i!1p)l): Cobanlarin kullandigi dilli kaval tirt Gflemeli
calgl.

Zefn (%}"): Dans, raks.
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tiili davransslar.

Zemme (43): Dudaklar kapaliyken bitiin havanin burundan

sizmast durumu.

Zemr (»3'): Uflemeli alet.
Zemzeme (&3p3V): Agiz kapalt haldeyken cikarilan ses.

Zevaidi (¢4'33): Nagmelerin olduk¢a yogun olarak kullanildig:

ses.
Zir (»"): Udun 4. Teli.

Sonug¢

Tarihsel strecte kadim kaynaklardan istifade edilerek elde edilen
kazanimlar hi¢ stiphesiz terakkiyatin ve gelismenin yaninda seviye olarak
da nerede oldugumuzu gostermesi agisindan muhimdir. Bugiin 6zellikle
konservatuvarlarda medeniyetimizin dili olan Arapga ve Fars¢a’nin
bihakkin 6gretilmedigi miisahede edilmektedir. Bu muinasebetle bir nebze
de olsa Arapga ve Farsca bilmeyen miuzik arastirmacilarina dénemin
musiki terimlerini anlamalarina  yardimci  olabilecek  calismalarin
arttirilmast gerekmektedir. Musiki 1stilahlarina dair yapilmis bu ¢alismanin
ana kaynag XI. yuzyila ait Kewailii Edebi’l-Gina ve el-Kafi fi’l-Miisifd olup,
eserlerde yer alan terimlerin giinimiuzdeki karsiliklari elden geldigince
verilmeye ¢alisdmistir. Bu calismayla geng akademisyenlere sahanin daha
da anlasimasi adina katk: saglamasi umulmaktadir. Ancak her bir terim
hakkinda daha fazla tafsilath malumat verilebilir. Bu ise makalenin
hacminin fevkinde olup ayr mistakil bir kitap c¢alismasi olarak ele
alinmas1 kanaatimizce uygun olur.
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ISLAM IKTiSAT DUSUNCESINDE YOKSULLUK PROBLEMI

Ramazan KORKUT*
oz

Tktisadi acidan zenginlik karsisinda yoksulluk olgusu genelde diinyanin, 6zelde
Islam diinyasinin ortak sorunlarindan biridir. Yoksullugun birey, toplum ve
devlet bazinda boyutlart  bulunmakta ve gesiti sorunlara  zemin
hazirlayabilmektedir. Bu nedenle sebep, sonu¢ ve ¢b6zim yoéntemleri
bakimindan ele alinmast gereken énemli bir olgudur. Islam iktisadi esas aldigt
dini ve insani degerlerle bu sorunu ¢ézmeyi hedeflemektedir. Zenginligi
yoksulluga karst dini/insani bir paylasgim aracina doéntstiirmektedir. Maslahat
kapsaminda ticarete, tarima, hayvancilifa, sanayilesmeye, istthdam alam
olusturmaya ve emegi esas alarak calismaya tesvik etmektedir. Ote yandan 6zel
millkiyet ve paylasim dengesi kurarak sosyal adaleti saglamaya calismaktadir.
Yoksulluga karsi dini, hukuki ve ahlaki bir bitiinlik icinde énlem almaktadir.
Insani, insan onurunu ve toplumu yoksullugun muhtemel zararlarindan
korumaktadir. Makalemizde fakirlik/yoksulluk problemi tanim, sebep ve
sonuglart bakimindan ele alinmakta, Islam iktisat diisiincesinin yoksulluga
yaklastmi ve bu sorun karsisinda aldigr dini/insani tedbitler tzerinde

durulmaktadir. _ _
Anahtar Kelimeler: Islam, Iktisat, Fakitlik/Yoksulluk, Problem.

POVERTY PROBLEM IN ISLAMIC ECONOMIC THOUGHT

ABSTRACT
The problem of poverty in the face of economic wealth is one of the common
problems of the wortld in general and of the Islamic wotld in particular. Poverty
is a phenomenon that has dimensions in terms of individual, society and state.
It also can pave the way for various problems in this context. Therefore the
phenomenon of poverty is an important problem that needs to be addressed in
terms of its causes, consequences and solution methods. Islamic economics
aims to solve this problem with its religious and human values. It has
transformed wealth against poverty into a religious/human sharing tool for the
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well-being of mankind. On the other hand it encourages trade, agriculture,
animal husbandry, industrialization, creating employment and working on the
basis of manual labor against poverty. It balances private property and sharing
against poverty. Religious, legal and moral integrity by taking measures against
poverty is trying to resolve this problem. In this article, the phenomenon of
poverty is discussed in terms of its definition, causes and consequences, and the
approach of Islamic economic thought to poverty and the measures it has taken
against this problem are discussed.

Keywords: Islam, Economics, Poverty, Problem.

GIRIS

Islam iktisadinin temel amaclarindan biri birey, toplum ve devlet
bazinda yoksulluga karsi insan onurunu, aileyi, toplumu ve devleti
giivence altina alarak sosyal adaleti saglamaktir.' Tslam iktisadi ekonomik
olgularin yorumunda kitap ve siinnetin yani sira bireysel ve kollektif
ictihadt merkeze almaktadir. Buna ek olarak basta iktisat bilimi olmak
tzere tasavvuf, ahlak, sosyoloji ve tarth bilimlerinden de
yaratlanmaktadir.” Bir diger ifadeyle iktisadi sorunlari, bu kapsamda
yoksulluk olgusunu disiplinler arast bir yaklasimla degerlendirmektedir.
Yoksullugu yalnizca ekonomik maddi bir probleme indirgememektedir.
Onu itikad, ahlak, ibadet, ekonomi ve hukuk butinligt icinde insani etik
degerler cercevesinde ele almaktadir. Bu probleme karsi kendi

mensuplarinin  yaninda tim insanhga ahlaki, hukuki ve insani bir
sorumluluk yiiklemektedir.’

U Bkz. Seyyid Kutup, Islam’mn Diinya Giriigii, (Istanbul: Arslan Yaylari, 1991), 198-
212; Muhyiddin Ali Karadagi, e/-Medhal ila iktisidi I-Islami, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2010) 1: 439-442; Ahmet Tabakoglu, Islami {limlerde Usul/Metodoloji
Meselesi 11, (Istanbul: Islami Ilimler Arastirma Vakfi, 2005), 250; Muhammed
Enes b. Mustafa ez-Zerka,, Sinaiyyetn mesidiri’l-ma’rife fi ilmi’l-iktisadi’l-Lslami v
netéicuba’l-menheciyye, (Cidde: Kral Abdulaziz Universitesi Yay. Tsz.), 3; Ahmed
Muhammed Mahmud Nassar, Mebidin iktisadi’l-Islami (Beyrut: Daru’n-Nefais,
2010), 93-105.

2 Tabakoglu, Islami flimlerde Usul/Metodoloji Meselesi 11, 1161; Karadagi, e/-Medhal
ila iktisadsi’l-Islami, 1: 205; Refik Yunus Mistd, Usilu Tktisads’l-Islani, (Beyrut, Daru’s-
Samiyye, 2012), 30.

3 Asad Zaman, “An Islamic Approach to Inequality and Poverty” JKAU: Islamic
Econ, 31/1, (January, 2018): 78.
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Islam iktisat diisiincesinin yoksulluga yaklasimini ortaya koymak
tzere Oncelikle fakitlik/yoksulluk olgusunu tanim, sebep ve sonuglar
bakimindan inceleyecegiz. Bilahare Islam iktisat diisiincesinin bu
probleme karst aldigi 6nlemleri ana hatlariyla agiklayarak bir sonuca
ulasmaya calisacagtz. Arastirmada Islam iktisat diisiincesini merkeze
alarak bu distuncenin itikadi, hukuki, tasavvufi ve sosyolojik
boyutlarindan yararlanacagiz.

1. Yoksulluk ve Fakirlik Kavramlar1

Tiurkcede yoksulluk “bir seye onsuz yapamayacak derecede bagli
olmak ve yokluk” seklinde tanimlanirken® fakirlik ile ayni anlamda
kullanilmaktadir. Fakirlik kavrami ise sozliikte fzkr mastarindan tiiremis
olup “delmek, kirmak, kazmak veya biikmek” anlamlarina gelmektedir.
Bu mastardan tireyen “‘fiksra” kelimesi beli biiken biiyiik bela ve musibet
anlamindadir. Fakr mastarindan tiireyen fzkir kelimesi sozlikte omurgast
kirilan ve bu sebeple islerini tek basina yapmaya gli¢ yetiremeyen kimse
anlamindadir. S6zluk anlamiyla baglantili olmak tzere, maddi stkintidan
dolay1 ihtiyaglarini karsilamaya giicii yetmeyen ve bu konuda baskasina
muhtag olan kimselere fzk#r ismi verilmistir.’

Islam iktisat diisiincesinde yoksulluk derecelerini ifade etmek
uzere fakir ve miskin olmak tizere iki temel kavram kullanilmustir. Bu iki
kavram orf agisindan genellikle aynt anlamda kullanilsa da iktisadi bir
tetim olarak farklt anlamlart ifade etmektedir.® Hanefi fakihlere gore fakir
nisap miktar1 altinda mala sahip olan; miskin ise hi¢bir seye sahip
olmayan kimsedir.” Buna gére miskin, fakirden daha alt bir ekonomik
dereceyi ifade etmektedir. Maliki, Safii ve Hanbeli fakihlerin
terminolojisinde  fakir, kendisinin ve bakmakla yikimli oldugu

4 Semsettin Sami, Kamiis-1 Tiirki, (istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1996), 76.

5 Ebul-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, FEsdsu'l-Beliga,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 5.572; Cemaliddin Muhammed b.
Mikerrem b. Al b. Ahmed Ibn Manzut, Lisdnu’l-‘Arab, (Kahire: Daru’l-Me’arife,
tsz.), 5: 3444; Osman Eskicioglu, “Fakt”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yay., 1995), 12: 129.

6 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Tbn Kudime, es-§erhu’l-kebir, Beyrut: Daru’l-
Fikr 2011), 2: 285.

7 Kemflluddin Muhammed b. Abdulvahid ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Iimiyye, 2003), 2: 265-266.
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kimselerin zorunlu ihtiyaglarint karsilayacak bir mala ve ¢alisma imkanina
sahip olmayan kimsedir. Miskin ise kisinin mali bulunmasina ve
calismasina ragmen kendisinin, bakmakla yikimli oldugu kimselerin
zorunlu ihtiyaclarint karsilayamayan kimseyi ifade etmektedir. Ekonomik
acidan fakirlik miskinlikten bir alt dereceye tekabiil etmektedir.” Buna
karsilik Imam Ebu Yusufa ve Malikiler’den Ibn Kasim’a gore fakirlik ile
miskinlik ayni anlama gelmektedir.” Ancak bu iki kavram zekitin
verilecegi siniflari belirleyen ayette birbirine atfedilmistir. Matuf ile matuf
aleyh arasindaki farktan hareketle bu iki kavramin ekonomik agidan farkl
dereceleri ifade ettigini belirtmek gerekir.

Ibn Hazm maddi durumu fakirlik, miskinlik, kifayet ve zenginlik
olmak tizere dort kisma ayirmaktadir. Ona gore fakirlik hicbir seye sahip
olmamak, miskinlik nisap miktarinin altinda bir mala sahip olmaktr.
Kifayet nisap miktar1 bir malla birlikte kimseye muhtag olmamak, zengin/ik
ise nisabin Uzerinde mal varhigina sahip olmaktir. Zenginler ve kifayet
sahipleri fakir ve miskinlerin ihtiyaclarini gidermekle miikelleftir."” Klasik
fikih terminolojisinde fakir ile miskin kavramlariyla ilgili arz edilen
ihtilaflar, yoksulluk sinir1 konusunda bir derecelendirmeye gidildigini
gostermektedir. Ote yandan bu iki kavram fikih literatiiriinde sefkat,
merhamet, yardimlasma ve dayanisma anlamlariyla i¢ icedir.

Iktisat biliminde yoksulluk “izsanlarin yasamlarmz devam ettirebilmesi
icin temel ibtiyaclarim karsilamada acze diisme durnmu” olarak tanimlanmistir."
Bu tanim yukaridaki fikhi tanimlara yakin olmakla birlikte, yoksullugun
ara derecelerini ifade etmemektedir. Iktisat biliminde yoksullugun
derecelerini ifade etmek Uzere ana hatlariyla mutlak yoksulluk ve goreli
yoksulluk seklinde ikili bir ayrima gidilmistir. Bunun yaninda yoksulluk
sinirint - belirlemede  esas  alinan  parametlere goére oldukga farklt
derecelendirmeler yapilmis ve her bir derece icin farkli bir kavram

8 Tbn Kudame, eg-Serhu’l-kebir, 2: 688-689.

9  Ibn Kudame, es-Serbu’l-kebir, 2: 688; Yusuf Karadavi, Fikhu'z-zekdt, (Beyrut:
Miessesetu’r-Risale, 2011), 368.

10 Ebu Muh_ammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, e/-Mubaila, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Timiyye, 2010), 4: 272.

1 Yunus Tas- Selami Ozcan “Tirkiye’de ve Diinya’da Yoksulluk Uzerine Bir
Arastirma”, International Conference On Eurasian Economies, (2012): 423.
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kullandlmistir.”” Mutlak yoksulluk bireyin hayatint siirdiirmek icin yalnizca
temel ihtiyaglarini karsilayacak durumda olmasi, yardim edilmedigi
takdirde 6lim tehlikesine maruz kalma durumu olarak aciklanmistir.
Goreli yoksullu bireyin yardim almaksizin temel ihtiyaclarini karsilamasi
ancak saglik, egitim ve kiltir gibi parametler esas alindiginda ekonomik
ortalamanin altinda kalmasidir."

Klasik fikihtaki fakirlik, miskinlik ve kifayet derecelendirmesi
gunimiiz iktisat bilimindeki yoksulluk derecelendirmelerine benzerlik
gostermektedir. Hanefi fikth doktrininde fakirligin nisapla birlikte borg ve
asli ihtiya¢ parametlerine gore belirlenmesi arz edilen iktisattaki yoksulluk
derecelendirmesine yakindir. Fakirlik sinirlarint belirleyen parametreler
fikih mezhepleri arasinda da degiskenlik gosterebilmektedir. Buna ek
olarak sosyo-ckonomik sartlar muvacehesinde mezhep ictihatlarinin
kendi dénemlerindeki belirledikleri yoksulluk sinirlar ile giinimiiz sanayi
toplumundaki yoksulluk sinirlarinin ortiistip Ortismedigi tartismalidur.
Zira yoksulluk dereceleri zamansal agidan tarim toplumundan sanayi
toplumuna, aynt sekilde bir bolgeden  digerine  degiskenlik
gosterebilmektedir. Sanayi toplumundaki ihtiyaglar tarim toplumundaki
ihtiyaglardan farklidir. Bir bolgede zengin sayilanlarin, ekonomik sartlara
bagl olarak bir baska bolgeye nispetle fakir sayilmast miimkiindr.

2. Islam Iktisadinda Yoksulluk Sinirlari

Iktisat biliminde yoksulluk sinirini tespit etmek iizere ortalama
insan Omri, egitim seviyesi, saglik ve kisi basina disen gayri safi milli
gelir gibi parametler esas alinmaktadir.'* Klasik fikih literatiiriinde ise
yoksulluk sinirini tespit etmek Utzere nisap Olgltil esas alinmaktadir.
Nisabin belirlenmesinde nisabt kusatan bor¢ ve asli ihtiya¢ faktorlerinin
dikkate alinip alinmayacagt ise doktrinde tartismalidir.

Hanefl hukukeular fakirlik sinirint belitflemede nisap Olciistint
esas alirken; malin nisaba ulasip ulasmadigint tespit etmek icin de asli

12 Bmin, Dinya Yoksulluk ve Egitsizlik Raporn, 2; Tas-Ozcan, “Tiirkiye’de ve Diinya’da
Yoksulluk Uzerine Bir Arastirma”, 424.

13 Emin, Diinya Yoksulluk ve Egitsizlik Raporn, 2; Mahmut Bozan, “Yoksulluk Algisina
Farkli Bir Bakis”, Bartzn Universitesi [IBF Dergisi, 8/15, (2017): 394

14 Emrah Ayaslioglu, Yoksulluk ve Reklam Algss, (Yiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 2007), 17-18.
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ihtiya¢ ve bor¢ parametlerini dikkate almislardir. Buna bagh olarak nisab:
¢ kisimda degerlendirmislerdir: Birincisi; asli ihtiyag ve bor¢ dusildikten
sonra nisap miktari zekat malina sahip olanlar zengin, nisap miktarindan
az mala sahip olanlar fakirdir. [&éncisi; asli ihtiyaclarin ve borcun disinda
zekata tabi mallarin disinda kiymet bakimindan nisap miktarini asan bir
mala yani nisab1 istignaya sahip olmaktir. Bu durumda zekat vermek
vacip olmadigt gibi, zekat almak da caiz degildir. Ugiinciisii; giinlitk asgari
gecim i¢in temel gidalara sahip olmak, ¢alisip kazanabilecek durumda
olma veya elli ditheme sahip olma durumudur. Boyle bir durumda
dilenmek ve mali yardim talebinde bulunmak caiz gorilmezken zekat
almada bir sakinca gorilmemistir."”> Buna gére Hanefi hukukgular fakirlik
sinirint belirlemede nisabt kusatan nisabt kusatan ekonomik kosullart
dikkate alarak bunu asli ihtiya¢ ve borgla sinirlandirmaktadir.

Imam Malik nisabin belirlenmesinde bor¢ ve asli ihtiyaclart
dikkate almaya ek olarak, asli ihtiyaclarin ictihadi oldugu; bu ihtiyaglarin
zamana, mekana ve sartlara gore degiskenlik  gdOsterebilecegi
goriisiindedir.' Safil ve Hanbeli hukukculara gore fakirlik sinirt kifayet
olarak belirlenmistir. Kendisinin ve ailesinin asli ihtiyaclarini karsilamak
tzere yeterli dizeyde mal sahibi olan, ¢alisarak kazanabilen kimseler fakir
degildir. Kifayet sahibi olmayanlar ise fakirdir."’

Maliki ve Hanefi fakihlerin nisap konusunda asli ihtiya¢ ve borg
faktorint dikkate almaktadir. Maliki fakihler asli ihtiyacin igtihadi
oldugunu belirtmekle onun kapsamini esnek tutmaktadir. Safi ve
Hanbeli fakihler fakirlik smnirini beliflemede kifayeti esas almaktadir.
Hanbeli fakihler nisabin belirlenmesinde bor¢ faktoriint dikkate alirken,
Safii fakihler borcu dikkate almamaktadir. Bu bakimdan yoksulluk sinirin:

15 Tbn Himam, Fethu’l-kadir, 2: 266; Muhammed Emin Tbn Abidin, Reddu’l-mubtir
ale’d-durrri’l-mubtir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 2: 86-88; Ebubekir b. Mes’ud b.
Ahmed el-Kasani, e/-Bedain's-sanai fi tertibi’s-gerayi’, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1998), 2: 48.

16 Muhammed b. Ahmed b Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetu'l-miictehid,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2007), 254.

7 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, e/Meomi‘ (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, tsz), 4: 190.
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en esnek tutan goriis Malikilere aittir. Bunu sirayla Hanefi, Hanbell ve
Safii fakihler takip etmektedir.

Giiniimiizde Imam Malik’in gorisiinii  esas alanlar, asli
ihtiyaglarin zamana, mekana ve sartlara gore yeniden takdir edilmesi
gerektigini savunmuslardir.”® Buna baglt olarak asli ihtiyaglari bir diger
ifadeyle insani yoksulluk sinirini tespit etmede egitim, saglik, kiltir ve
gayrt safi milli gelir Slgiitlerinin esas alinabilecegini, Islam iktisadinin bu
olctitleri asli ihtiya¢ ve bor¢ kavramlariyla ifade ettigini belirtmislerdir."”
Bunun yaninda saglik ve egitim giderlerini, bir yilik gecim imkanint ve
arag sahibi olmay asli ihtiya¢ kapsamina alanlar da bulunmaktadir.”

Yoksulluk sinirint belitflemende “ev, ev esyasi, bir yillik nafaka,
saglik, egitim giderleri ve normal bir ara¢” temel ihtiyaglardan kabul
edilebilir. Ancak Islam iktisadi acisindan havaic-i asliyeyi tespit etmek
lzere ginimiz parametlerini oldugu gibi esas almanin isabetli olup
olmayacagi tartismalidir.”’ Zira giiniimiizde zorunlu olmayan ihtiyaglarin
gorenek, aligkanlik veya reklam yoluyla zorunlu hale getirildigi
gorilmektedir. Asli ihtiya¢ kapsamini zorunlu olmayan ihtiyaclarla
genisletmek, gelirin  giderleri  karsilayamaz hale gelmesine yol
acabilmektedir. Buna baglt olarak faiz tiriinden haram yollara sevk
edebilmekte; genel anlamda infaktan 6zelde ise zekattan kaginmaya yol
acabilmektedir. Yoksulluk sinirini belirlemede Maliki ictihat ihtiyag
cercevesini genisletmeye musaittir. Safii ictihat bu gergeveyi daraltirken,
Hanefi igtihat ise orta yolu bulmaktadir. Giniimiizde yoksulluk sinirini

18 Hayrettin Karaman, Islam Ticaret Ilmibali, (Tstanbul: iz Yayincilik, 2012), 377;
Karadavi, Frkhu'z-zek’dt, 115.

19 Karadagi, e/-Medhal ila ktisadi’-Islami, 1: 234.

20 Yusuf Balta, “Belli Bagh Kaynaklarda Havaic-i Asliyye Listeleti”. Biilent Ecevit
Universitesi ilahiyat Fafkiiltesi Dergisi, 3/1, (2016): 235.

21 2018 yilt verilerinde yoksulluk sinir1 6.355 tl olarak belirlenmistir. Bu konuda esas
alinan parametrelerin Islam iktisadinin zorunlu ihtiyag kabul ettigi veya zorunlu
kabul etmedigi tartismalt bir husus olmakla birlikte ayr1 bir ¢alismanin konusudur.
Ancak sunu belirtmekte fayda vardir: Bu tir parametlerin gergegi ve zorunlu ihtiyag
stnirint ne derece dogru ortaya koydugunu tekrar gézden gecirmek gerekmektedir.
Zira bu tir istatiski sonuclar sartlar muvacchesinde bir boélgeden digerine
farklilasabilmektedir. Dolayisiyla her toplumun ortalama asli ihtiya¢ sinirint
belirleme konusunda o toplumun sartlarinin dikkate almanin daha isabetli oldugunu
digiinmekteyiz. (Bkz. http://tuik.gov.tr/Start.do, Erisim: 31.01.2019)
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belirlemede Hanefi goriis esas alinabilir. Buna gbre zorunlu asli
ihtiyaclarin ve borcun disinda nisaba sahip olanlarin zekatla miukellef
olduklart soylenebilir. Cinkii giiniimiizde zorunlu olmayan ihtiyaclar
zorunlu hale getirilmistir. Thtiyac kapsami konusunda acik uclu “igtihadi
ihtiyaglar” kavraminin yerine “zorunlu ihtiyaglar” kavramini esas almak
israf mahiyetindeki liks ihtiyaclart disarida birakarak miikellefi infakta
bulunmaya tesvik edecektir. Islam iktisadinin temel gayelerinden biri de
infak vasitastyla yoksullugu gidermektir.

3. Yoksullugun Baglica Sebepleri ve Sonuglar1

Kiresel ¢apta yoksullukla ilgili her yil cesitli aragtirmalar
yapilmaktadir. Bu konudaki bazi aragtirma verileri soyledir: 2018 Ekim
IHH yoksulluk aragtirma raporuna gére diinyadaki en zengin 42 kisinin
mal varligr 3,6 milyar insanin, yani dinya nifusunun %50’sinin mal
varligina tekabtl etmektedir. En zengin 10 tlkenin geliri, en fakir 10
tilkenin gelirinden 77 kat fazladir.” 2019 UNICEF raporuna gore:
Yemen'de 400.000'den fazla cocuga yetersiz beslenme  teshisi
konulmustur. 7 milyon ¢ocuk her gece yataga ac¢ gitmektedir. 2
milyondan fazla ¢ocuk okula gidememektedir. 5 yasin altinda olan 66.000
cocuk 6nlenebilir hastaliklardan dolay1 vefat etmistir.”

Yukaridaki veriler yoksullugun kiresel capta boyutlarint ortaya
koymakta, onun kiresellesen diinyanin ortak bir problemi oldugunu
gostermektedir.  Kapitalizmin ~ kiiresellesmesiyle  birlikte  diinya
sermayesinin aslan payt her toplum iginde elit bir kesimde toplanmustir.
Dunya capinda belirli ilkelerde ve bu ilkeler icinde azinlik bir elitin
elinde toplanmistir. Islam iktisat diisiincesi ise dini, hukuki, ahlaki ve
insani boyutlariyla paylasimi esas alarak boyle bir kutuplasmaya engel
olmay1 hedeflemektedir.

3.1. Yoksullugun Baglica Sebepleri

Yoksulluk sosyolojik acidan tek sebeple agiklanamayacak bir
olgudur. Dunya genelinde yoksulluk bireysel, toplumsal, iktisadi ve siyasi
dizlemdeki sebeplerin yant sira dini, ahlaki ve insani bir 6dev olarak

22 Emin, Diinya Yoksulluk ve Egsitsizlik Raporu, 1.
2 https:/ /www.unicefturk.org/yazi/GeertCappelacte, Erisim: 31.01.2019.
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paylasimin terk edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebepler bir
toplumdan digerine farklilasmaktadir.

Ibn Hazm, zenginlerin fakirlerin ihtiyacini karstlamakla yiikiimlii
oldugunu ifade ettikten sonra, fakirligin sebebini zenginlere baglamustir.
Bira toplumda fakir varsa orada gorevini yapmayan bir zengin vardir
dustincesiyle, zenginlerin fakirlerden dolayr azaba carptirilacaklarin
belirtmistir.”* Ancak paylasim konusunda iizerine diisen miikellefiyeti
yerine getiren zenginlerin, s6z konusu ¢erceveye dahil olmadiklart actktir.
Yoksullugun 6nemli sebeplerinden biri zenginlerin paylasimi terk etmesi
olsa bile, yoksulluk yalnizca zenginlere indirgemek suretiyle agiklanamaz.
Yoksullugun sebebini sadece kapitalizme, zenginlere, iktisadi diizendeki
bozukluklara veya sosyal adaletin yokluguna indirgeyerek bireyin ihmalini
gormezden gelmek isabetli degildir. Ayni sekilde yoksullugu yalnizca
bireyin kendisine indirgeyerek, yoksullugun sebeplerinden kapitalizm,
sosyo-ekonomik siyasi sartlar, zenginlerin paylasimi terk etmesi ve sosyal
adaletsizlik faktorii g6z ardr edilemez. Cinkid yoksulluk birey, toplum ve
devletler bazinda bircok sebepten kaynaklanmaktadir. Bu sebepleri ana
hatlartyla  bireysel sebepler, i¢ sebepler ve dis sebepler seklinde

siniflandirmak mumkiindr:?

Bireysel sebepler: Benmerkezcilik, cimrilik, israf, paylasmama ve
fakirlesme korkusu; 6te yandan tembellik, tiretimin terk edilmesi, titketim
cilginligy, israf, kumar, faiz ve hazircilik tiriinden zihniyetler yoksullugun
bireysel sebeplerindendir.

I¢ Sebepler: I¢ savaslar, darbeler, siyasi istikrarsizliklar, dogal
afetler, ekonomik krizler, faiz, enflasyon, ekonomik tekellesme, egitim-
aragtirma faaliyetlerinin zayiflamast, ticaret-ziraat ve sanayilesme bazinda
tretimin ithmal edilmesi, teknolojik agidan geri kalmislik ve paylasimin
terk edilmesi yoksullugun sosyolojik i¢ sebepleri arasindadir.

Dis Sebepler: Dis sebepler kapsaminda ekonomik yaptirimlar,
ambargolar, yer altt kaynaklarinin sémurtlmesi ve faiz gibi sebepler

24 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Thn Hazm, e~-Muballa, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, 2010), 4: 281-283.

2 Usame Sadik Tayyib v.dgr., Mukdfehatu’lfakr, (Cidde, Merkezu’l—intﬁci’lji‘lérni,
2000), 70; Yilmaz Dasli, “Yoksullukla Micadelede Yeni Bir Yaklasim: Islevsel
Yoksulluk” Turkish Studies, 13/26, (2018): 464.

% Usame Sadik Tayyib v.dgr., Mukdfehatu’lfakr, 70; Karadagi, e/-Medbal ila [ktisadi’l-
Islami, 1: 265-266.
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zikredilebilir.”” Stiphesiz bu sebepler bir toplumdan digerine degiskenlik
gosterebilmektedir. Zikredilenlerin disinda yoksullugun farkli sebepleri de
bulunabilir. Her  yoksullugun kendisine gore sebepleri
farklilasabilmektedir.

Bu kapsamda yoksulluga yol ac¢ip agmadigi tartismalt olan bazi
sebepler de bulunmaktadir. Ornegin tasavvufun gsibd ve fakr diisiincesini
esas alarak fakirlige/yoksulluga tesvik ettigi, toplumu yoksulluga
surtikledigi ve tasavvufun fakirlik zihniyetinin ciimlesinden oldugu iddia
edilmistir.”® Ancak tasavvuf diisiincesindeki z7#hd miilkiyeti helalinden
kazanmak, paylasim yoluyla gerekli vyerlere harcamak seklinde
tanimlanmis; diinyay1 kesben degil kalben terk etmek, masiyetten uzak
durmak ve insanlarin elindekine g6z dikmemek seklinde aciklanmistir.”
Bu agidan kural olarak zihdin maddi yoksullukla bir iligkisi
bulunmamaktadir. Tasavvufta fzkr ile maddi fakirlik degil, kisinin Allah’a
karst manen fakirligini idrak etmesi kastedilmistir. Ovgiiye layik olan fzkr
“bir seye sahibi olmamak” degil “sahip olunan seylere kéle olmamak”
seklinde actklanmistir.”’ Bu yoniiyle sahih bir tasavvuf disiincesinin
bireyi, toplumu veya devleti maddi anlamda fakirlige tesvik etmekten
uzak oldugu anlagilmaktadir. Ote yandan tasavvuf kendisini ihsan
temeline dayali sevgi, kardeslik, sosyal dayanisma, yardimlasma ve
paylasim kurumu olarak arz etmektedir. Tasavvuftaki futivvet anlayist
tarihi strecte Anadolu’da ahilik teskilatt olarak kurumsallasmis; ahlaki,
manevi ve hukuki agilardan Islam ekonomisini olumlu yonde
etkilemistir.”*

27 Munir Tireli, Kiiresellesme ve Yoksulluk: Birlesmis Milletle ve Diinya Bankas: Gostergeleri
Isiginda Bir Analiz, (Uzmanlik Tezi, Ankara, 2009), 31; Emin, Diinya Yoksulluk ve
Esitsizlik Raporu, 2018: 5.

28 Yusuf Karadavi, Mugkiletn’l-fakr ve keyfe ‘alecehe’l-Islam, (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle,
1985), 7.

2 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an ve Sinnete Gore Tasavvuf, (Istanbul, Yeni Boyut Yay.,
1998), 185-186.

30 Silleyman Uludag, Kugeyré Risalesi, (Istanbul: Dergah Yay., 1999), 208, 363; Kamil
Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul, Ensar Yay., 2007), 200, 202; Yasar Nuri
Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gore Tasavonf, 178-195.

31 Nevzat Aydin, “Ahilikte Ts ve Ticaret Ahlakinin Hz. Peygamber’in Siinnetindeki
Temel Referanslart”, Biilent Ecevit Universites Liabiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1, (2015),
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Yoksulluk olgusu bir hukuk problemi olmadan 6nce bir zihniyet
problemidir. Bu sebeple yanlis yorumlanmasi halinde yalnizca tasavvuf
dusiincesinin degil, genel anlamda her tirlii dini distincenin maddeten
yoksulluga  zemin  hazirlamast miumkundir.  Nitekim  cebriye
diistincesinde fakirlik gelecege doniik bir alin yazist olarak gorillmustiir.”
Oysa yoksulluga/fakirlige karst kitap, stinnet ve ictihat kapsaminda alinan
tedbirler bu disiincenin isabetsiz oldugunu gostermektedir. (Bkz. Necm,
53/59). Buna gore genelde dini dustincenin 6zelde tasavvufi dustincenin
aslt fakirlige yol agmamakta, calismaya tesvik ederken paylasimi
ongérmektedir. Ancak bu durum dini/tasavvufi distncenin aslt icin
gegerlidir. Batil dini anlaysglar icin ayni sey sGylenemez. Nitekim dinin
yanlis yorumlanmasi halinde, dini anlays dinin aslindan farklilasmaktadur.

Michel Chossudovsky, yoksulluk problemini teknolojinin
gelismesiyle birlikte makinelesmeye baglamistir. Luddist kuram dogrudan
veya dolayli olarak teknoloji karsithgr tizerine kurulmustur. Bu kuram,
makinelesmeyle birlikte issizlik sorununun arttgint ileri sirmektedir.
Issizlige ek olarak enflasyonun da artmast alim giicinii zayiflatarak
fakirlige yol agmaktadir.” Ancak bunun aksine makinelesmeyle bitlikte
istthdam alanlarinin olustugu, issizligin zayifladigt; teknolojik agidan ileri
olan toplumlarin fakir olmadiklari, issizlik oranlarinin diistik oldugu ve
ekonomik acidan giiclii olduklart da bir gercektir.’* Bu nedenle genel
anlamda igsizlik ve enflasyonun fakirlige yol agmasi miimkiin olmakla
birlikte igsizligi bu kapsamda yoksullugu yalnizca makinelesme sebebine
baglamak isabetli gérinmemektedir.

3.2. Yoksullugun Baglica Sonuglari

Islam’in degerler sisteminde fakirlik hakir gériilme, zenginlik ise
tistiinliik sebebi degildir.”® Bunun aksine her iki durum zengin ve fakirin
sinandigt bir surectir. Fakirler yokluk karsisinda sabirla, zenginler ise

87-104.
32 Karadavi, Mugkiletn’l-fakr, 8.

33 Michel Chossudovsky, “Avlkemetn’lfakr , (Mistr: Mektebetu Insaniyyat 2012), 309-
310.

3 Bkz. Serdar Orhan, Fatih Savuk, “Emeck Teknoloji Issizlik iliskisi®, CSGB Calisma
Diinyast Dergisi, 2/ 2, (Agustos, 2014): 12, 22.

35 Mustafa Macit, “Yoksulluk Insan Onuru ve Din”, Atatirk Universitesi f/a/@}at
Fakiiltesi Dergisi, 41/1, (2014): 102.
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varlik karsisinda siikiir ve paylasgimla smnanmaktadir. Islam  iktisat
diistincesi yoksulluk karsisinda insan onurunu esas alarak korumaktadir.”
Yoksullugun birey, toplum ve devlet bazindaki muhtemel olumsuz
sonuglarint 6nlenmeyi hedeflemektedir. Yoksullugun zemin hazirladigt
olumsuz sonuglarin genel gecer olmadigini, kisiden kisiye degistigini, bir
toplumdan digerine gore farklilastigini belirtmekte yarar vardir. Ote
yandan inancin, sabrin, paylasimin, ahlaki ve insani degerlerin gliclu
oldugu toplumlarda fakirligin olumsuz sonuglara yol a¢mast zordur.

Fakirligin olumsuz sonuglarini ele alirken, yoksullarin onurunu
rencide edecek tirden bozuk algiarin, yoksullugun bizzat kendisinden
daha vahim bir sorun oldugunu belirtmek gerekir.”” Dolayistyla
yoksulluk/fakitlik olgusu, bunun sebepleti ve muhtemel sonuglari insan
onurunu koruma baglaminda milahaza edilmelidir. Mantiksal agidan
“yoksulluk” ile “olumsuzluk” arasinda zorunlu bir neden sonug iligkisi
bulunmamaktadir.  Bununla  birlikte  Islam  iktisadinin  temel
kaynaklarindan hareketle psiko-sosyal ve kaltirel agidan yoksullugun
sebep olabilecegi muhtemel sonuglart tespit etmek, bu probleme karst
farkindalik uyandirarak 6nlem alma bakimindan 6nem arz etmektedir.
Yoksulluk sadece olumsuz sonuglara indirgenemez, onun muhtemel
oldugu olumlu/olumsuz sonuglar soyle actklanabilir:

1. Olumlu Firsatlari:

Yoksulluk yalnizca olumsuzluga indirgenemez. Bu olgunun
oncelikle oldugu gibi kabul edilmest, gerekli 6nlemleri alarak islevsel hale
getirmek gerekir. Yoksulluk Allah’a yakinlasma, iyilik, paylasim ve
merhamet duygusunun giiclenmesi icin bir firsat olabilmektedir. Sabir
yoluyla manen olgunlasma strecine katkida bulunabilir. Azim, ¢aba ve

36 Bkz. “Andolsun sizleri sizi birag korku, biraz aglikla mallardan, canlardan ve iiriinlerden
birag, eksiltmekle simariz, sabredenleri mijjdele”” (Bakara, 2/155); “Ey iman edenler!
Sadakalarmzy baga kakmak ve giniil kirmalk suretiyle bosa cikarmaym.” Bakara, 2/264;
“(Sadakalar) Allabh yolunda adannus, (bu yiizden) yeryiiziinde (maiseti icin) dolasamayan
Jakirler icindir. Iffetli olmalarmdan dolays, hallerini bilmeyen kimse onlars Jengin zanneder.
Ounlar: simalarmdan tanirsin. Israr ederek insanlardan bir sey istemezler. O halde hayirdan ne
harcarsaniz, siiphesiz Allab, onn hakkuyla bilendir”” (Bakara, 2/173).

3 Bkz. Actkg6z-Yusufoglu, “Tirkiye’de Yoksulluk Olgusu ve Toplumsal
Yansimalar1”, 99.
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gayret neticesinde nimete kavusmaya vesile olabilir. Yoksullugu anlayarak
fakirlere el uzatma konusunda yaganan bir tecribeye donustirilebilir.
Her zorluktan sonra bir kolayligin bulundugu izahtan varestedir. Ote
yandan toplumsal refah seviyesindeki mutlak esitlik esyanin tabiatina ve
sosyolojik gerceklige aykiridir. Zenginlige karst fakirlik olgusu sevgi,
paylasim, yardimlagma, isar, calisma ve istthdam tiriinden insani
degerlerin stirdtrilmesini saglamaktadir. Bu yonityle fakirlik psiko-sosyal
ve iktisadi agidan islevsellik kazanmaktadir. Zira refah seviyesindeki
mutlak esitlik toplumsal agidan ihtiya¢ duyulan faaliyetleri durma
noktasina getirebilir. Allah Teala hikmetinin geregi olarak insanhg:
stnamak, bir kisminin digerini ¢alistirmast ve dinyanin imar edilmesini
saglamak icin kabiliyet farkina bagl olarak farkls iktisadi dereceler takdir
etmistir.”® Tktisadi acidan mutlak esitlik iddiast 6zel miilkiyetin inkar
edilmesini, emek ve sermayede ortakligt gerektirir. Oysa 6zel milkiyet
duygusu fitratta var oldugundan, fitratin geregini inkar eden bir iktisadi
bir anlayts siirdiiriilemez. Ote yandan toplumu meydana getiren fertlerin
kabiliyetleri, bireysel farkliliklart sozgelimi engellilik, hastalik durumlart
emek konusunda mutlak esitligi, buna bagl olarak sermeye konusundaki
mutlak esitligi imkansiz hale getirmektedir.

2. Inang ve ahlak bazindaki muhtemel olumsuz sonuglart:

Yoksulluk inang¢ bazinda isyana, sosyalist akimlarin gliclenmesine
ve kazan¢ bakimindan haksiz kazang yollarina zemin hazitlayabilir.”
Ayette: “Fakirlik  korkusundan  cocuklarmizs  dldiirmeyin”  (Isra, 17/31)
buyrulmustur. Bu ayet inang, sabir, tevekkil ve infak yoluyla 6nlem
alinmayan yoksullugun sebep olabilecegi sonuglart ifade etmektedir.*’ Hz.
Peygamber “Allab’im Fkiifiirden ve fakirlikten sana sg@mrm.””*' Buna gore
fakirlige karsi inang, sabir, infak gibi onlemler alinmadigi takdirde bu
musibetin isyan ve inkarla sonug¢lanmast ihtimal dahilindedir. Allah Teala
fakirlere zenginlerin malindan bir pay ayirmistir. Bu hakkin verilmemesi
yalnuzlik, dislanmuslik hissi, yaratictya ve topluma karsit glvenin

8 Bkz. “Diinya hayatmda onlarm gecimliklerini biz paylastirdik. Bir kasm digerini istibdam
etsin diye kimini kiminden derecelerle istiin kildik.” (Zuhruf, 43/32).
39 Karadagi, e/-Medhal ila Iktisadi I-Islami, 1: 252.

40 Muhammed b. Cetir et-Taberl, Camin’l-Beyin fi Tevili'-Kur'an, (Beyrut,
Miessesetu’r-Risale, 2000), 17: 436.

4 Tirmizi, Dadvat, 121.
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zayiflamast tirinden olumsuzluklara sebep olabilir. Hz. Peygamber
“Allab i giinabtan ve borgtan sana sigmwrnt” seklinde dua etmistir. Bunun
sebebini soran sahabiye “kisi borglandiginda yalan siyler ve verdigi sozde
durmaz”’® buyurmustur. Hz. Peygamber fakitligin sebep olabilecegi
olumsuz sonuglardan Allah’a siginmaktadir. Bir taraftan énlem alinmadigs
takdirde yoksullugun sebep olabilecegi problemlere dikkat ¢ekmekte;
diger taraftan yoksulluga karst maddi ve manevi tedbirleri alarak inanci,
sevgiyi ve insan onurunu korumanin gerekliligini vurgulamaktadir.

Fakirlik kadar zenginligin de ahlaki bozulma ve isyanla
sonuglanmast mumkinduir. Allah Teala “Hayzr, andolsun ki insan kendini
miistagni (ibtiyagsez, yeterli) goriince haddi asar” buyurmustur. (Alak, 96/6-7).
Gerekli onlemlerin alinmamast halinde zenginligin itrafa/simarikliga
dontsmesi, yiice insani degerlerin dejenere olmasina yol agabilir. Bu
kapsamda zenginlik secaat, beceri, iyilik/hayirseverlik duygularini
zayiflatarak daha fazla kazanmak icin hile, sahtekarlik, bencillik
duygularint  besleyebilir.® Islam iktisat diisiincesi bireysel bazda
zenginligin inang, ahlak, stkir ve infak degerleriyle bitinlesmesini
hedeflemektedir. Allah Teala "gikrederseniz and olsun ki, sige karsiliin:
artirsrim;  nankorlik  ederseniz bilin ki azabum pek  cetindir' buyurmustur.
(Ibrahim, 14/7). Islam iktisat disiincesi zenginligi, dinin belirledigi
paylasim yollariyla tim insanlk icin faydali bir araca déntstirmektedir.
Bu agidan zenginlik mutlak bir milkiyet degil toplumun ve dinin yararina
kullanilmast gereken bir imkandir.*

Islam TIktisat diisiincesi ahlaki/manevi acidan “sabir” ve “siikiir”
sabitelerine ~ dayanmaktadir.  Yoksulluga  karst  sabir  musibeti
hafifletmektedir. Onu  firsata  donutstirerek  calisma  azmini
giclendirmektedir. Allah’a yakinlasmaya, mutluluga ve ebedi bir
zenginligi kazanmaya vesile olabilmektedir. Isyan ise maddi musibete
manevi bir musibet ekleyerek onu iki katina ctkarmaktadir. Zenginlige

42 Bubharti, Salit, 56.
# Veliyuddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtn, e/-Mukaddime, (Dimask, Daru
Ya’tib, 2004), 84.

#  Anwar Fakhri Omar, “Bartulmal’s Potential as Trustee for Unclatmed Moneys of
Muslims”  International Jonrnal of Civil Engineering and Technology (IJCIET), 8/12,
(December 2017): 594.
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karst stkir ve paylasim, maddi zenginlife manevi bir zenginlik
katmaktadir. Sevgi, merhamet ve mutluluk duygularini besleyerek ebedi
bir nimeti kazandirmaktadir. Stikriin zitt1 olarak israf, cimrilik, paylasimin
terk edilmesi nimetin yerini manevi bir musibete, korkakliga ve
yalnizlasmaya birakmasina sevginin, sefkatin ve insani degerlerin
zayiflamasina yol agabilmektedir. Gergekten hayat varlik ile yokluk, nimet
ile musibet arasinda yuvarlanan bir stirectir. Musibet ve yokluk karsisinda
sabir ve tevekkil; nimet ve varlik karsisinda siikiir ve paylasim dengesi
kurmak mutlulukla sonuglanmaktadir. Bu yoniiyle Islam iktisat diistincesi
yoksullugu ve zenginligi manevi acidan faydali bir araca
donustirmektedir.

3. Toplum bazindaki muhtemel olumsuz sonuglar::

Fakirlik istismar edilmeye misaittir. Hz. Peygamber: “Kigsinin
miimin sabablayarak kafir olarak geceleyeceds, kdfir olarak geceleyip miimin olarak
sabablayacagr ve “dinini diinya karsiliginda satacags” karanlik bulutlara benzeyen
fitneler cikmeden ince salibh amellerde acele edin”® buyurmakla bu tehlikeye
dikkat cekmektedir. Ayni tehlike zenginlik icin de s6z konusudur. Zira
kapitalist anlayts artt deger elde etme ugruna inang, din ve ahlak gibi
temel degerlerden taviz verebilmektedir. Yoksullugu anarsi, misyonerlik,
haksiz kazan¢ ve mafya konularinda istismar etmeye calisanlar yok
degildir. Sug oranlarinin artmasina, sosyal dislanmaya, gece kondulagsmaya
neden olabilmektedir. Aile i¢i siddete, ailelerin dagilmasina, sosyal
tabakalagsmaya, tabakalar arasi ¢atismaya, yagmalama ve anarsiye zemin
hazirlayabilmektedir.** Misyonerlik mali yardim vaadiyle fakirligi din
degistirme konusunda istismar etmeye caligmaktadir. Buna karst Islam
iktisat disiincesi aldigr tedbirlerle insan onurunu yoksullugun muhtemel
olumsuzluklarina, fakirligin sosyal dislanmaya yol agmasina veya hakirlik
olarak goren bozuk algilara (olumsuz yoksulluk kaltirine) karst
korumay1 hedeflemektedir.

4. Devlet bazindaki muhtemel olumsuz sonuglarz:

Yoksullugun bir boyutu da devlet bazinda fakirliktir. Devlet
butcesinin zayiflamasi egitim, arastirma ve saglik alanindaki yatirimlarin

4 Muslim, Iman, 51.

4 Bkz. Actkg6z-Yusufoglu, “Turkiye’de Yoksulluk Olgusu ve Toplumsal
Yansimalar1”, 98-108.
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azalmasina yol agabilmektedir. Saglik alanindaki yatirimlarin azalmast
ortalama insan omrini kisaltmaktadir. Egitim alanindaki yatirimin
azalmast  egitim  kalitesinin  diismesine, bilimsel arastirmalarin
zayiflamasina ve beyin gdciine yol acabilmektedir. Fakirlikten dolayr dis
bor¢lanmaya gidilmesi, siyasi ve iktisadi bagimsizligin zayiflamasina sebep
olabilmektedir.”” Ekonomik krizler bazi toplumlarda kamu diizeninin
bozulmasina buna karsilik kamu otoritesinin sert tedbirler alarak siyasi
baskisina yol acabilmektedir.” Bununla bitlikte Islam iilkelerinin petrol
zenginlige ragmen teknoloji, saglik, kalkinma, egitim ve arastirma
alanindaki mevcut durumlart bu kapsamda zikredilen sonuglarin genel-
gecer olmadigint da gostermektedir. Zenginlige ragmen s6z konusu
alanlarda geri kalan tlkelerin sayist az degildir.

Yukarida arz edilen “yoksulluk” ile “olumsuz sonuglar” arasinda
mantiksal agidan  zorunlu bir nedensellik iligkisi  (miilazemet)
bulunmamaktadir. Zira yoksulluga karst onlem alinmadigr takdirde
olumsuz sonuglara yol acabilmektedir. Onlem alindiginda ise
olumsuzluklart bertaraf edilmektedir. Fakirlik giderilinceye kadar bireysel,
toplumsal ve psikolojik agidan manevi bir firsata dontsmektedir. Ayni
durum “zenginlik” ile “itraf” kavramlart i¢in de gecerlidir. Zenginlik
hayirseverlerin elinde cOomertlik, secaat, yardimlasma, merhamet ve
paylasim kapsaminda faydali bir araca dontusmektedir. Dini, ahlaki ve
hukuki agidan bir firsata donistirilmeyince itraf, azginlik, cimrilik,
korkaklik ve yoldan ¢ikmayla sonuglanabilmektedir. Fakirligin veya
zenginligin arz edilen tablodan farkli sonu¢ bakimindan ara derecelerinin,
bir diger ifadeyle gri tonlarinin bulundugu da bir gercektir.

4. Islam Iktisadinda Yoksulluk Olgusuna Karsi Alinan
Tedbirler

4.1. Islam Iktisat Diigiincesinde Yoksullugun Etik Boyutu

Islam iktisat disiincesinde yoksulluga karst yoksullarin onuru
rencide edecek tirden olumsuz bir algt s6z konusu degildir. Fakirlik

4 Robert Lucas, “Expectations and the Neutrality of Money”, Journal of Economic
Theory, 4/1, (1972): 103-124; Usame Sadik Tayyib v.dgr., Mukdfehatn’fakr, 93;
Karadagi, e/Medhal ila 1ktisadi’l-Islami , 1: 254-256.

4 Karadavi, Mugkiletu’-fakr , 13-18; Karadagi, e/-Medhal ila iktisadi Llslami | 1: 252-264.
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olgusu 6nlem alindigr takdirde islevsel faydali hale getirilerek bertaraf
edilmesi ve muhtemel olumsuz sonuglarina karst bireyin korundugu bir
surectir. Allah Teala: “Andolsun ki sizi aglik, korku, mallarmizdan ve
canlarmizdan  eksiltmek  tiiriinden  seylerle  simayacagiz, sabredenleri  mijjdele”
buyurmustur. (Bakara, 2/155). Buna gore yoksulluk etik degetler
cercevesinde insan onurunun korunmast gereken bir imtihan strecidir.
Islam iktisadi yoksullugun giderilmesi icin birey, toplum ve devlet
bazinda maddi/manevi tedbitleri almaktadir. Buna bagli olarak tarih
boyunca Islam medeniyeti yoksullara, yetimlere, mazlumlara ve zayiflara
kucak agarak onlarin siginagr olmustur. Nitekim Mekke musrikleri
Islam’in fakitlere, kolelere, kadinlara ve zayiflara deger vermesinden
rahatsiz olmakta ve iman etmemelerini Hz. Peygamber’in etrafindaki
fakirlere baglayarak onlart etrafindan kovmasint istemekteydiler.
Misriklerin yoksulluk etrafinda olusturduklar: bu kiiltiir, olumsuz algt ve
tutumlar s6yle kinamistr: “Sabab aksam Rablerinin rizasm: dileyerek O'na
yalvaranlarla beraber sen de sabret. Diinya hayatinn giizelliklerini isteyere gizlerini
o kimselerden ayirma. Bizi anmasmi kendisine unutturdugumuz, ve isinde agirs
giderek hevesine nyan kimseye nyma” (Kehf, 28/18).

Yoksullugun ziddr olan zenginlik ise diinya ve ahireti imar etmek
icin verilen bir nimet, insanoglunun varlikla imtihani, stkir ve paylasimi
gerektiren bir siirectir.”’ Ayette zenginlik nimet olarak zikredilmistir:
“Rabbin seni fakir bulup da zenginlestirmedi mi?” buyrulmustur. (Duha, 93/8).
Hz. Peygamber: “lyi bir mal, salih bir insann elinde ne giizel bir imkindp” >
sOziyle bu gercege dikkat cekmistir.

Buna gore yoksulluk aslinda zengin ve fakirin birlikte sinandigi
bir sirectir. Bu stiregte insan onuru yoksulluga karst korunmakta,
insanoglu fakirlige karst calismaya tesvik edilmektedir. Calisma imkan:
olmayanlar nafaka, paylasim ve beytu’l-mal tedbitleriyle givence altina
alinmaktadir.

4.1. Islam Iktisadinin Yoksulluga Karg1 Aldig1 Tedbitler

Islam iktisadint teori, pratik ve hikiim bakimindan diger iktisat
teorilerinden ayiran temel Ozelligi onun vahiy-ictihat ve maslahat

4 Bkz. Karadavi, Mugskiletn’-fakr, 13.

50 Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Sabibu Tbn Hibbin, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1993), 4: 8.
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merkezli olmast,”' manevi ve insani degetleriyle temayiiz etmesidir. Beseri
iktisat teorilerinden farklt olarak, yoksulluga karsi sadece dinyevi
tedbirler almakla yetinmemektedir. Bu konuda vahiy merkezli olmak
tzere inang, ahlak, ibadet, din, hukuk, siyaset ve iktisat butunligt
cercevesinde tedbir almaktadir. Béylece insan onurunu, aileyi, toplumu
ve devleti yoksullugun olumsuz sonuglarina karst korumaktadir.
Yoksulluga karst bireye, topluma ve devlete diinyevi ve iktisadi tedbirleri
alma sorumlulugunu yiklemektedir. Bu acidan yoksulluk karsisinda dini
ve dinyevi olmak tizere iki boyutlu iktisadi bir alternatif sunmaktadir.

Stiphesiz yoksulluga karst kapitalizmin en iyi ¢6zim aract
oldugunu iddia eden kuramlar da bulunmaktadir.”” Ancak istatistiki
veriler, batt medeniyetinin felsefi temellerinden beslenen kapitalizmin
kiiresellesmesiyle birlikte orta smnifin  zayifladigini, zengin ve fakir
kutuplasmasinin hizlandigini, aradaki ucurumun derinleserek insanlig
tehdit edecek boyutlara ulagtigini gostermektedir.” Kapitalist sistem faiz
yoluyla marjinal bir eliti zenginlestirmektedir.”* Bu sistem art1 degeri esas
alarak  az  Ucretle ¢ok  calistirabilmekte, emegin  karsiligini
geciktirebilmektedir. Kapitalist ahlakin artt degeri kutsallagtirmasi faiz,
sigortasiz c¢alistirma, ingaat sektoriinde malzemeden kisma ve iyiligi artt
deger icin ara¢ haline getirme tiriinden problemlere yol agabilmektedir.
Kapitalist anlayts artt deger kapsaminda sermayeyi strekli arttirmayi
hedeflerken, sermayenin azalmasini 6nlemek tizere dini, insani ve hukuki
bir 6dev olarak paylasim duygusunu zayiflatmaktadir.

Yoksulluga karsi ¢6zum tretme iddiasinda olan sosyalist dustince
ise kapitalizmin derinlestirdigi tabakalasma karsisinda toplumlari emek ve
sermaye catigmalarina siritklemistir. Yoksulluk problemine karsi 6zel
mulkiyeti inkar etme, emek ve sermayede mutlak esitlik tiirinden insan

51 Nebhani, Nizdmu'F-iktisadi fi -Lsiam, 54.
52 Bkz. Francis Fukuyama, Taribin Sonn ve Son Insan, (Istanbul: Profil Yay., 2014), 499.

53 Bkz. Bozan, “Yoksulluk Algisina Farklt Bir Bakis”, 391; Resat Acikgdz-O. Siikrii
Yusufoglu, “Tirkiye’de Yoksulluk Olgusu ve Toplumsal Yansimalart”, [nsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 1/1, (2012): 89; Yiiksel Cayiroglu, “Islam
Iktisadinin  Karakteristik Ozellikleri”. I[siam Hukukn Aragtirmalars Dergisi, 24/1
(2014): 149-183, 151.

5 Dasly, “Yoksullukla Miicadelede Yeni Bir Yaklasim: Islevsel Yoksulluk”, 464.
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fitratina, esyanin tabiatina ve sosyolojik realiteye aykirt bir ideolojiyi esas
almaktadir. Bu sebeple mensubu oldugu toplumlarda anarsiyi
trmandirmis, esyanin tabiatina aykirt oldugundan bu toplumlarda
tutunamamustir. Sosyalist mutlak esitlik diistincesi, toplumsal cinsiyet
esitligi tiriinden iddialarla insan fitrattnin tahrip ederek aile kurumuna
zarar verdigi gibi” ekonominin tabiatina/fitratina aykiridir. Kapitalist
sistemde zengin bir elit tarafindan Uretim c¢arki haline getirilerek
yoksulluga mahkum edilen bireyler, sosyalist sistemde milkiyet, emek ve
sermaye  konusunda mutlak esitlik  iddiastyla  Gretim  carkina
dontsmektedir. Bu yontyle kapitalizm bireyin menfaatini toplumun
menfaatinden Usti tutmaktadir. Sosyalizm ise toplumun menfaatini
bireyin menfaatinden ustiin tutmaktadir. Biri toplumu bireye feda
ederken, digeri bireyi topluma feda etmektedir.”

Islam iktisadi her iki sistemden farklt olarak insan1 merkeze alarak
onu yoksulluga karst korumaktadir. Inan¢ ve fikir bazinda, mali
ibadetletle, mali kefaretlerle ve hukuki tedbitletle 6nlem almaktadir.
Yoksulluga karst alinan maddi paylasim tedbirleri Islam iktisadinda 33l
& zenginligin/servetin yeniden dagilimi  (wealth redistribution)
kavramiyla ifade edilmistir.”” Bu dagitim zorunlu ve goniillii kisimlara
ayrilmaktadir. Nafaka, zekat, fitir sadakasi, miras, nezir ve kefaret
turinden dagitim araglart vacip zorunlu kisma dahildir. Sadaka, hibe,
vasiyet ve karzi hasen gibi dagitim araglari nafile bir ibadet olarak
gonullilik kapsamina girmektedir. Devlet hazinesinin yol, kopri, hastane
ve okul tiirtinden yatirimlari; maaslar, sosyal yardimlasma fonu veya burs
tirinden aldif1 tedbitler de yeniden dafitim kapsamina girmektedir.”
Fakirlige karst maslahat kapsaminda ticaret, ziraat ve sanayi alanlarinda
calisarak tiretmek diinyevi ve iktisadi tedbirleri almak emredilmistir.”

5 Saffet Kose, Genetigiyle Oynannns Kavramilar ve Aile Medeniyetinin Sonu, (KKonya: Mehir
Vakfi Yayinlari, 2015), 30-35.

56 Karadavi, Mugkiletw’Ifakr, 10-11; Tariki, el-Tktisadn’-Islani, 30, 33; Takiyuddin
Nebhani, en-Nigéanmun'l-iktisadi fi J-Lsiam, (Beyrut: Daru’l-Umme, 2004), 39; Karadagi,
el-Medhal ila Iktisadi'l-Islami , 1: 224-226.

57 Bkz. Dwi Retno Widiyanti, “Redistribution Adjusts Efficiency In Economy;
Islamic Paradigm” Global Journal of Business and Social Science Review, 3/1, Nowembet
2015): 173-174.

58 Mistl, Usiilu Tktisadi’I-Isidm?, 299.

9 Kutup, Islam’m Diinya Giriigii, 195; Bkz. Tahir b. Asur, Mekasidu’s-seriati I-Lslimiyye,
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Buna ek olarak sevgi, yardimlasma ve kardeslik gibi ilkeler Islam
iktisadinin yoksulluga karst insani/ahlaki cephesini olusturmaktadir.

4.1.1. Itikadi ve Fikri Tedbitler

Islam iktisadinin bireysel, toplumsal diizlemde yoksulluga karst
aldigt onlemlerin baginda itikadi/fikri tedbitler gelmektedir. Zira her
medeniyet olumlu olumsuz yonleriyle kurucu bir inang, ideoloji ve
fikirden dogmaktadir. Eser varlik kazanmadan once disincedir ve
ashnda disiincenin  somut bir forma biirinmiis halidir.”” Tktisadi
diizenlerin tamami da kurucu bir felsefeye dayanmaktadir. Islam iktisat
diizeni, bu diizen iginde yoksulluga karst alinan tedbirler de 6zt itibartyla
kurucu bir distincenin somut forma burindurilmiss halidir. Fakirlige
karst alinan 6nlemlerin arka planindaki distince soyle 6zetlenebilir:

Islam iktisadi diisiince planinda miilkiyet Allah’a mahsustur.®' Hz.
Peygamber (sav) alemlere rahmet olarak gonderilmistir. Iktisat/ekonomi
dizleminde onun insani degerleri merkeze alan ekonomi ahlaki 6rnek
alinmalidir.”” Miilkiyet insana emaneten verilmistir. Ihsanog‘glu mulkiyetin
varligr yokluguyla sinanmaktadir; ahirette bu milkiyetten hesaba
cekilecektir.” Ozel miilkiyette sinurlilik, hukukilik ve paylasim esastir.
Yerytizindeki iktisadi kaynaklar 6zii itibariyla tiim insanliga yeterlidir.
Allah Teala bu kaynaklarin isletilerek gecimin saglanmasint emrederken,
cesitli sebeplerden yoksulluga giriftar olanlara zenginlerin mallarinda bir
hak belirlemistir. Paylasim yoluyla iktisadi kaynaklarin dengeli bir sekilde
dagilmasint emretmistir.** Kaynaklarin iiretim ve dagilimt dogru yapilacak

(Dimagk: Daru’l-Kalem, 2016), 475-476; Abdusselam Haresi, Fokbu'l-fukarii ve'l-
mesakin, (Beyrut, Daru’l-Mieyyed, 2002), 304-309.

6  Ramazan Giirsel Ucar, Diigiinmeye Akletmeye Davet, (Istanbul: Mevsimler Kitap,
2018), 15.
OV “Yerlerin ve giklerin miilkiyeti Allah’a mahsustnr”” (Nut, 24/42).

02 “Biz seni ancak alemlere rabmet olarak ginderdik.” (Enbiya, 21/107). “De ki: "Allah'"s
seviyorsaniz, bana wynn. Allabh da sizi sevsin ve giinablarmizi bagislasin. Allah affeder ve
merhamet eder”. (Ali Tmran, 3/31).

8 “Diinya hayatinda gecim kaynaklarm: aralarmda big paylastirdik ve bir kism diger kismmna is
gordiirmesi igin, onlarm bazilarme digerlerinden derecelerle de iistiin kildif” (Zuhruf, 43-32).
“Bilin ki mallarmniz, ve cocnklarimiz ancak bir fitnedir’” (Enfal, 8/28).

84 “(Allab) yeryiiziinde bolluk ve bereket yaratts, dirt giinliik (bir evre ve mevsim) iginde talep



Islam Iktisat Diigiincesinde Y oksulluk Problemi 81

olursa fakirlik sorun olmaktan cikar. Kaynak tretimi calisma, tretme ve
kazanma esasina dayahidir. Kaynak dagilimi ¢alisarak kazanmanin yamn
stra, kazanilant yeniden paylagmak suretiyle gerceklesmektedir.”” Mallarin
batil yollarla yenilmesi ve kaynaklarin israf edilmesi yasaklanmustir. Islam
iktisadt dinin inang, ibadet, ahlak, hukuk boyutlaryla ic icedir. Ozii
itibartyla iyiligi, evrensel insani degerleri, insan onurunu korumayi,
merhameti ve paylagim ahlakini esas almaktadur.

Calisma, azim, gayret, tevekkil, tiretim ve paylasim ahlaki esas
alinmistir. Tembellik ve cimrilik yasaklanmistir. Hz. Peygamber’in
“Allah’m acizlikten, tembellikten, cimrilikten, korkakliktan, bore sikintisindan
sana s’ seklinde duasinda tembellik, borg ve cimrilik vurgusu 6n
plana ¢tkmaktadir. Tembellik fakirin ¢alismasina, cimrilik ise zenginin
paylasimda bulunmasina engel olmaktadir. Ayette: “Onlarmn yiyeceds, giveced,
brfe wygun olarak babaya aittir’ * buyrulmustur. Nafakanin vacip kilinmast
mikellefin  onu  karsilamak lzere ¢alismanin  vacip  olmasint
gerektirmektedir. Zira vacibin kendisiyle tamamlandigt sey -gl¢
yetirilebilir cinsten ise- vaciptit.”® Hz. Peygamber “dogru silii, diiriist ve
ghivenilir tacir, nebiler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir”® soziyle ticarete; “hi
kimse elinin emeginden daba hayurls bir sey yememistir. Allab'tn peygamberi Davut
da elinin emeginden yerd?” buyurmakla fakirlik karsisinda emege tesvik
etmistir.”” “Miisliiman bir kisi bir agac diker veya ekin eker de ondan insan,
hayvan veya kus yerse, bu yenen sey kzyamete kadar o kimseye sadakadi” s6ziyle
tarima tesvik etmektedir.” Ttim bunlar Islam toplumunu ticaret, tarim ve
sanayi alanlarinda calisarak tretmeye ve kazanmaya tesvik etmektedir.
Islam distincesinde 6ziiyle ve soziyle giivenilir misliiman tacir, ibadete

edenler igin rizuklarms yeterli/ dengeli bir sekilde takdir etmistir.” (Fussilet, 41/10).

5 “Mallarinda, mubtac ve yoksullar icin bir hak vard.” (Zatiyat, 51/19). “Namaz kilm,
Rekat verin” (Bakara, 2/43). “Namaz bitince yeryiizsine yayiln; Allah'm liitfundan rizik
isteyin” (Cuma, 62/10). “Insan i¢in ancak ¢alistygs vardr”” (Necm, 53/39).

66 Buhari, Etme, 28.

67 Bakara, 2/233.

6 Al b. Ebi Ali b. Muhammed Seyfuddin el-Amidi, el-Thkam fi usili’l-abkim, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 1999), 1: 97.

9 Tirmizi, Bayi’, 4.
70 Buhari, Buyi', 15.
1 Muslim, Musikat, 10.
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adanan bir abidden dstindiir.”” Islam hukukeulart kendisini yalnizca
ibadete adayanin zekat hak etmedigini, ancak ilme adayanlarin zekat1 hak
ettigi goriisiindedir.”

Islam toplumunun i¢ sorunlarina karst zihniyet planinda yapict bir
yontem esas alinmugtir. I¢ politika ve dis politikada asil olan baristir. Dis
politikada savas vatan, din, ilay1 kelimetullah ve zulmi ortadan kaldirmak
lizere devlet kararina birakidmistir.™ T¢ ve dis politikadaki bu yaklasim
fakitlik sorununun anarsi/savas ve istikrarsizlik tirinden kaynaklarini
ortadan kaldirmayr hedeflemektedir.”” Giiniimiiz Islam toplumlarinda
ayaklanmalar din, can, mal, nesil ve namus givenligini tehlikeye
atmaktadir. Bu durum ig¢ istikrarsizlik, disman isgali, sémurd, fakirlik,
yoksulluk ve agliktan Olim turinden daha buytk sorunlara kaynaklik
etmektedir. Bu sebeple Islam toplumunun i¢ sorunlarina karsist 1slah,
irsad, iyiligi emretme kotulugi yasaklama tiiriinden yapict bir zihniyetin
esas alinmast daha isabetlidir.”

Insanoglunun aglik, korku, can ve maldan eksiltmeyle sinanacagi,
sabredenlerin kurtulacagi, her zorlukla bitlikte bir kolayligin bulundugu
bildirilmistir. (Insirah, 94/5). “(Onlar) darlskta, hastalikta ve savas amaninda
sabrederler. Iste dogrn olanlar bunlardir ve takvi sahipleri bunlardir.” (Bakara,
2/177). Hz. Peygamber: “Birinizin surtinda bir bag odun tasiyarak satmas: ve
gecimini saglamasi, bagkalarindan dilenmesinden, onlarn da istedigini vermesinden ve
vermemesinden daha hayirldy” buyurmustur.” Bu kapsamdaki naslar fakirlik

sorununa karst sabila  direnmeyi, onun zararlarint  6nlemeyi
hedeflemektedir.

Uluslararast  alanda  fakirligin =~ kaynaklarindan  biri  olan
somurgecilik faaliyetleridir. Bu faaliyetlere karst birey, toplum ve devlet
bazinda mesru mudafaa hakki taninmistir. Bu hak Islam hukuk

72 Karadavi, Mugkiletn’l-fakr, 44.

73 Karadavi, Frkbu’g-zekat, 379.

7 Ahmet Yaman- Halit Calis, Islam Hukukn, (Ankara: Bilay Yay., 2018), 151-152.
75 Karadagi, e/Medbal ila iktisadi Llslami, 1: 272.

76 Bkz. Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, “Gzyasu’l-umem ve teyyasu z-zulem”
(Iskenderiye: Daru’d-Da’ve, 1979), 88.

77 Buhari, Zekat, 50.
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diistincesinde  abkdmus’s-sail/ savier basliklart altinda ele alinmustir.”® Hz.
Peygamber, “birileri malim: almak isterse ne yapayim” diye soran adama
“malima ona verme” buyurmustur. Adam: “benimle savasirsa ne yapayum?"
deyince Hz. Peygamber “Sen de onunla savas” demistir. Adam: “Beni
dldiiriirse?”’ deyince, Hz. Peygamber ‘Sen sehit olursun” demistir. Adam:
"Peki ben onu oldiiriirsem ne olur?” diye sorunca Hz. Peygamber: “O atestedir”
buyurmustur.” Mesru miidafaa kapsaminda somiirgecilige, ekonomik
yaptirimlara ve siyasi baskilara karst devlet otoritesinin siyasi, iktisadi ve
idari alanlarda 6nlem almasi “zulim etmeme ve zulme boyun egmeme”
disiincesine dayanmaktadir. Boylece devlet bazindaki yoksullugun dis
sebeplerine karst zihniyet bazinda 6nlem alinmistir.

4.1.2. ibadet Diizeyinde Alinan Tedbirler

Mali paylasima dayali farz, vacip ve nafile ibadetler iktisadi agidan
zenginligin dagilimi kapsamina girmektedir. Bu paylasim sermayeyi belirli
kutuplar arasinda dolasan bir meta olmaktan ¢ikarma distncesine
dayanmaktadir. Islam iktisat diisiincesindeki yeniden dagitimin (wealth
redistribution) arka planinda da bu disiince bulunmaktadir.

Nisap miktart mala sahip olanlar zekat, 6str, fitir sadakast, kurban
ve mali nezirleri yerine getirmekle, gayr1 misslimler ise hara¢ ve cizye ile
mikellef tutulmustur. Bununla sermayenin tek elde toplanmasint
onleyerek onu belirli oranlarda paylasmak ve sosyal adaleti saglamak
hedeflenmistir. Zekat fonu insanlk tarihinde fakirlige karst ilk sosyal
giivence ve sosyal sigorta mahiyetindedir. Islam’in ilk yillarindan itibaren
emredilmistir. Bu acidan fakirlikle miicadele ibadet kapsamina
girmektedir. Ingiltere ve Amerika’da ise fakirlik karsisinda bireylere
toplumsal giivence saglama plani 1941 tarihinde baslatilmistir.*

Zekat toplumsal tabakalar arasinda sevgi, saygi, paylasim, gondl,
birlik ve beraberlik képristint kurmaktadir. Fakirin kalbini haset, nefret,
isyan, yagmalama ve ayaklanma duygularindan temizlemektedir. Bunun
yerine sabir, sevgi, kardeslik, dua ve saygi duygularini giiclendirmektedir.
Zenginin kalbini cimrilik, merhametsizlik, kibir ve gurur gibi duygulardan

78 Bkz. Takiyuddin Ebubekir Muhammed b. Muhammed ed-Dimagki, Kfiyetu'l-abydr fi
balli gayeti’l-ibtisar, (Beyrut, Daru’l-Hayr, 2004), 583.

79 Mislim, Iman, 125.

80 Karadavi, Mugkiletn’l-fakr, 105-1006.
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temizlemektedir. Bunun yerine sikir, sevgi, paylasim, comertlik, tevazu
ve kardeslik suurunu giiclendirmektedir.”

Mali ibadetler yoksullugun kiltir, egitim, kalkinma ve kamu
diizeni planinda sorun iiretmesini engellemektedir. Islam iktisadinda mali
paylasim genis tabanli bir mahiyettedir. Ornegin zekit konusunda:
“(kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fakirler miras taksiminde hazer
bulunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve (goniillerini alacak) giizel sozler
soyleyin.”  (Nisa, 4/8) buyrulmustur. Zekit ise sekiz ayrt sinifa
verilmektedir. Buna gore Islam iktisadi genis yelpazeli bir paylasim
yoluyla refah diizeyini en genis tabana yaymayt hedeflemektir.** Zekatin
bireysel olarak verilmesi caiz olmakla birlikte kamu otoritesi tarafindan
zenginlerden alnarak fakirlere dagitilmasi daha uygundur. Hz.
Peygamber’in, rasid halifelerin uygulamasi da bu yondedir. Zekat
memurlarinin varligl, ayette “omlarm mallarmdan sadaka al, boylece onlar:
temizlemis ve armdumus  olursun”  (Tevbe, 9/103) buyrulmast zekatin
fakirlikle mucadele fonu olarak devlet tarafindan etkili bir sekilde
isletilmesinin daha uygun oldugunu ifade etmektedir.*’

Yoksulluk zekat fonuyla miicadele edilmesi gereken bir sorundur.
Bu agidan zekat fonu itikadi, psikolojik, ahlaki, hukuki ve iktisadi bircok
amaca hizmet etmektedir. Fakirligin isyan ve anarsiye dontsmesini
engelleyerek egitim, kultir ve kalkinma alanlarina katt sunmaktadur.
Egitim arastirma faaliyetleri i¢in mali destek saglarken gayri mislimleri
Islam’a 1sindirmaktadir.

Safii ve Hanbeli hukukculara gbre gunlik yiyecegi bulunan,
calisabilecek durumda olmasina ragmen calismayan kimselere zekat
verilmez.** Hanefi hukukgular boyle bir kimseye zekat verilebilecegini,
ancak calismasinin  daha 6ncelikli  oldugunu  belirtmislerdir.” Bu

81 Kasani, e/-Beddin’s-smdi, 3:2; Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihn'l-gayb, (Beyrut:
Daru Thyai’-t-Turasi’l-‘Arabi, Tsz.), 16: 89.

82 Ahmet Tabakoglu, “Bir lim Olarak Islam Tktisadr”, Iskam Hukukn Arastirmalar:
Dergisi, 16/1, (2010): 250.

83 Bkz. Nevevi, e/-Mecmi*, 6: 162.
8 Tbn Kudame, es-Serbu’l-kebir, 2: 688; Nevevi, e/-Mecni*, 4: 190.
8 Ibn Humam, Fethu’l-kadir, 2: 282.
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durumdaki bir kimsenin dilenmesi caiz degildir. Durumun farkinda
olanlarin boyle bir kimseye zekat vermesi, onun ¢alismayarak dilenmesine
sebep olacagindan caiz goriilmemistir.** Hz. Peygamber “zenginlerin, giiclii
ve ¢alisacak durumda olanlarn ekatta pay: yoktur” buyurmustur.”” Hanefilere
gore fakire bir defada nisap miktari mal vermek mekruhtur. Ancak bor¢lu
olmast ve verilen zekatin yetmemesi halinde bu durum mekruh olmaktan
cikar.® Safiilere gore fakiri zenginlik sinirinin istiine tastyacak ve dmiir
boyu kendisine yetebilecek miktarda zekit verilebilir.” Hanbeli ve
Malikilere gore ise fakire en fazla bir yil yetecek kadar zekat verilebilir.”
Kamu otoritesinin bu iki i¢tihadi goriisten birini esas almast halinde ulu’l-
emre itaat kapsaminda ihtilaf ortadan kalkacagindan,” = sartlar
muvacehesinde fakirlige karst onlem almak tzere bu i¢tihatlardan en
isabetli olant tercih edilebilir.

Ticari mallar, altin, giimis, para, ehli hayvanlar, madenler, tahil
trtinleri, ekin ve meyveler yillik olarak zekata tabidir. Nisaba ulasan hisse
senetleri, maas, serbest meslek kazanclari kirkta bir (%2.5) oraninda
zekata tabidir.”” Zekat devlet tarafindan alinarak fakire verilen sosyal
yardimlagsma fonu mahiyetinde toplumsal bir ibadettir. Gegmiste oldugu
gibi ginimizde de devlet destegiyle zekat fonunun agilmasi ve usuliine
uygun bir sekilde isletilmesi fakirligi 6nemli 6lctide azaltacaktir.

Oru¢ sayesinde nimetin degeri anlasimakta vicdanlara sukir,
sabir, merhamet ve empati degerleri yerlestirilmektedir. Aglik ve
yoksullugun ne oldugu idrak edilmektedir. Bunun akabinde mali bir
ibadet olarak fitir sadakast emredilmektedir. Iki ay sonra Kurban
Bayraminda kurban kesilerek dagitilmasi emredilmektedir. Kapitalist veya
sosyalist iktisat diizenlerinde zekat, sadaka ve kurban tirinden mali
paylasimlar bulunmamaktadir. Kapitalist sistemler bu boslugu sosyal
yardimlasma fonu, sosyal glivence ve sigortalar vasitasiyla doldurmak

86 Tbn Abidin, Reddu’l-mubtir, 2: 388.
87 Eba Davud, Zekdit, 24.

8 Tbn Hiimam, Fezhu'l-kadir, 2: 282.
89 Nevevi, e/Mecmi*, 4: 193.

% Tbn Kudame, eg-Serhu’l-kebir, 2: 700.

9% Muhammed Takiyuddin Osmani, Usilu'l-ifta ve ddabubu, (Dimagk, Daru’l-Kalem,
2014), 204.

92 Karaman, Isiam Ticaret Iimihali, 372-373.
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zorunda kalmustir. Bu uygulamalar dogrudan birey-devlet merkezli
oldugundan, bir kismu ticari oldugundan zengin ile fakir arasinda sevgi,
saygl, merhamet, dayanisma, birlik-beraberli ve paylasim bagini yeterince
kuramamaktadir. Ekonomik agidan giiclii olan kapitalist bazt sistemler
fakirlik sorununu maddeten ¢6zmislerdir. Bunu konuda sémurgecilik
faaliyetlerinden elde edilen gelitler géz 6niine alinmalidir. Ote yandan
Islam iktisat disiincesinin tarim, ticaret ve sanayilesme alaninda aldig
maddi tedbirleri yerine getirmislerdir. Kendi toplumlarinda fakirlik
sorununu ¢6zmekle birlikte, istatistik arastirma raporlart kapitalizmin
kiiresel capta yol actgt yoksulluk felaketinin boyutlarini  ortaya
koymaktadir.

Islam Hukukeularinin biiyitk ¢ogunluguna gére malda zekat
disinda bir miikellefiyet bulunmaz.” Ciinkii Hz. Peygamber “zekdt disinda
mali bir sorumluk var midi”’ sorusuna “hayer, sadaka olarak fazladan vermen
hari¢ yoktur” buyurmustur.”* Bu delilden zekat disindaki mali ibadetlerin
farz olmadigi anlagilabilir. Ancak bu durum diger mali mukellefiyetlerin
farz, vacip veya stnnet kistmlara ayrilmasina engel degildir. Ciinkt malda
zekatin disinda fitr sadakasi, kurban, nafaka ve mali kefaret tiirinden
yiikiimliiliikler de bulunmaktadir. Sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Hz.
Ayse ve Hz. Ebu Hireyre’'den malda zekat disinda da mali
miikellefiyetlerin bulundugu aktarilmistir.”” Allah Tedla zekata ek olarak
“sevdiklerinizden  harcamadikea  iyilige  lagamazsimz”’ buyurmustur., (Al
Imran, 3/92). Buna gore malda zekat disinda da mali bir miikellefiyet
bulunmaktadir. Zekat, fitir sadakasi, nafaka, kurban gibi ibadetleri yerine
getirenlerin mali sorumlulugu yerine getirmis olacaginda siiphe yoktur.
Ancak Ibn Hazm’a gore zenginler genel anlamda fakirlerin ihtiyacin
gidermekle sorumludur. Bir mahallede agliktan 6len kimsenin diyetinin o
mahallenin tamamina 6detilir. Ote yandan fakirligi gidermek icin zekat
yeterli degilse devletin ek vergilerle bu ihtiyact karsilama hakk: vardir.”

95 Nevevi, e-Meemii*, 5: 332, Ibn Kudame, Serbu’l-kebir, 2: 671; Kardavi, Fikhu 'z-zekdt,
646.

9% Buhari, [man, 3.
9 Ibn Hazm, e/-Muballa, 4: 281; Kardavi, Frkbu 'v-gekat, 649.

9%  Ibn Hazm, e/-Muballa, 4: 281-283; Kutup, f;/zwz_ ‘m Diinya Goriigii, 197; Bkz. Karadavi,
Fikhu'z-zekdt, 646-665; Karaman, Islam Ticaret Iimibalz, 351.
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Infaki emreden naslarin genel cercevesinden hareketle, devletin fakirlikle
miucadele etmek tzere zekat disinda ek vergiler belifleme hakkinin
bulundugunu teslim etmek daha isabetlidir.

4.1.3. Mali Kefaret Diizeyinde Alinan Tedbirleri

Yemin bozma, zihar, orucu kasten bozma, yasllik veya hastalik
sebebiyle oru¢ tutamama veya ithram yasagi isleme durumlarinda kefaret
vermek emredilmistir. Bu konudaki kefaretler duruma gore koéle azat
etme, mali kefaret veya orug turtinden kisimlara ayrimaktadur.

Yemin kefaretiyle ilgili olarak “Yeminin kefarets, ailenize yedirdiginizin
ortalamasindan on dijskiinii yedirmek_yabut giydirmek ya da bir kile agad etmektir.
Bulamayan ii¢ giin orug tutmalider. Y eminlerinizin kefareti budnr.”” buyrulmustur.
(Maide, 5/85). Zihatla ilgili olarak: “(Kdle azat etme imkdini) bulamayaniar,
esine dokunmadan dnce art arda iki ay orug tutmalider. Buna giicii yetmeyen altnisg
fakiri  doyursun”  buyrulmustur. (Mucadele, 58/4). Bu kapsamdaki
hikiimler nefis terbiyesinin yani sira koleligi ortadan kaldirmayr ve mali
acidan fakirlik sorununu zayiflatmayr hedeflemektedir. Zihar kefaretinde
ve orucu kasten bozmanin kefaretindeki kole azat etme, altmus fakiri
doyurma segenekleri insanogluna kolelikten kurtularak —Ozgurlikle
onurlanmasini amaglamaktadir. Mali kefaretler, miikellefi egitmenin yant
stira  yoksullukla mitcadele etmek tzere birer yardimlasma aract
mahiyetindedir. Can guvenligini saglamak tzere kasten Oldirme karst
sucuna karst kisas, diyet ve af hatayla 6ldirme durumunda ise diyet ve af
alternatifleri sunulmustur.” Bu durum maktuliin mirascilarint iktisadi
acidan korumaktadir. Hatayla 6ldirmede akilenin diyete dahil edilmesi
iktisadi yardimlagsma amacina matuftur.

4.1.4. Mali Sorumluluklar ve Teberru Akitleriyle Tedbir

Islam iktisadi hukuki mali sorumluluklarin yani sira teberru
akitleriyle yoksulluga karst 6nlem almaktadir. Bu sayede zenginligi
fakirlige karst bir 6nlem aracina donistirmektedir. Nafakanin farz
kilinmast, mirasin emredilmesi buna ek olarak vasiyet, vakif, hibe, ariyet
ve karzi hasen turiinden teberru/iyilik akitleri fakirlik sorununa katst
alinan ahlaki, insani ve hukuki 6nlemlerdendir. Tim bunlar ayni zamanda
iktisadi servetin yeniden dagilimi kapsamina girmektedir.

97 Bkz. Dimagki, Kfiyetu'l-abydr, 541-542.
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Nafakayt temin etmek hukuki acidan aile reisi olarak babaya
yuklenmistir. “Onlarin (annelerin) yiyeceds, giyeceds, drfe uygun olarak (mevindun
leh olarak)babaya aittir. Highir kimseye giiciiniin distiinde bir yiik ve sorumlulnfk
teklif edilmez.” (Bakara, 2/233). Oten yandan ayette “Akrabaya, yoksula ve
yolenya hakkant ver, mal: sagsp savnrma” buyralmustur. (Isra, 17/26). Islam
Hukukgularinin su ifadeleri konuyu aydinlatmaktadir:

“Kadmn erkek olsun fark etmez  kendisinin, esinin ve gocuklarmn
nafakasidan fazla bir mala sabip olan herkes yagshilik, hastalik, cocukluk ve delilik
gibi bir sebeple galisamayan ve ihtiyag sabibi bulunan anne-baba ile dede-ninelerin din
Sfarkina  bakilmaksizin  nafakasimi  temin  etmekle yikiimbidiir. Ayn: - sekilde
hayvanlarm nafakasm: Rarsilamak da hukuki bir soruminluktur. Nafakayla
sorumin olanlar bu soruminlugn yerine getirmeyecek olursa, hakim yasal yollarla
nafakanin tahsil edilmesine hitkmeder. Yasal nyariara ragmen nafaka verilmezse,
malm hacig yoluyla miisaderesine ve satimasma hiikmedilir.””® Nafakanin vacip
kilinmasi, nafakayt temin etmek icin c¢alismayt da vacip hale
getirmektedir. Bu durumda giicti yetenler ¢alisma yoluyla, calismaya giicti
yetmeyenler nafaka alma yoluyla fakirlige karst glivence altina alinmustr.
Calistigr halde nafakaya gii¢ yetiremeyenler ise zekat fonuyla, devlet
hazinesiyle giivence altina alinmustir.

Islam medeniyeti ayni zamanda bir vakif medeniyetidir. Iyilik,
insani yardim ve sadaka-i cariye dusiincesine dayanan vakiflarla
yoksulluga karst onlem alnmistir. Selcuklu ve Osmanli déneminden
giniimiize yoOneticisi kalmayan 52 bin vakif intikal etmistir. Vakif
hizmetinden veya menfaatlerinden vyararlanabilmek icin etnik, dini,
cinsiyet ve sosyal statii sarti aranmamug, hayir hususunda ayrimcilik ve
bolgecilik yapilmamustir.” Vakiflar egitim, saglik, sehircilik, bayindirlik ve
askeri alanlarda hizmet vermistir. Vakiflar sosyal tabakalasmayi,
toplumsal catismay1, servetin tekellesmesini Onlemistir. Adil gelir
dagilimint saglamistir. Toplumsal butinlesmeye ve vakif binyesinde
istthdama yardimct olmustur.'” Ornegin Osmanli para vakiflart maddi

% Muhammed Ziheyr Gamravi, Envéru’-Mesalik (Midyat: Daru Nuri’s-Sabah, 2010),
491-492; ibn Kudame, Serhu’l-kebir, 9: 257-258.

9 https://www.vgm.gov.tr/kurumsal/tarihce/tarihte-vakiflar, Erisim: 11.11.2019.

100 Adnan Ertem, “Osmanl’dan Gunimize Vakif Medeniyeti”, Vaksflar Dergisi, 36/1,
(Aralik 1999): 36-37.
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sikintist yasayanlara rehin sartiyla karzi hasen kapsaminda faizsiz borg
vermekle sosyal yardimlasmanin dini/insani bir tezahlri olarak
somutlasmistir.'”!  Bu  yoniiyle Islam’da  vakif digiincesi Osmanli
medeniyetine bir “vakif medeniyeti” invanini verdirerek yoksulluga karst
yardimlasma modeli olarak diinyaya érnek olmustur. Ote yandan zimem
defterlerini satin alma, sadaka taslari, daru’s-safaka, daru’l-aceze, daru’s-
sifalar, hanlar ve kervansaraylar ihsan ahlakinin somut tezahurleridir.

Vasiyet ilk etapta emredilmis, bilahare miras ayetleriyle vacip
olmaktan cikarak goniillilik kapsaminda varligini devam ettirmis'® ve
mal varliginin tcte biriyle sirlandirdmistir. Varisler fakir ise vasiyetin
malin {icte bitinden az olmast miistehaptir.'”” Bu durum vasiyeti iyilik ve
yardimlasma amacina dontstirmekle birlikte, vasiyet durumunda
miras¢ilarin mahrum kalmamast ic¢in adil bir dagiim saglamaktadur.
Konuyla ilgili naslar atiyet/6ding verme, hibe, karz-1 hasen, borcluya
zaman tanima ve alacagi bagislama tirinden insani/ahlaki Onlemler
almaktadur.

4.1.5. Maslahat Kapsaminda Alinan Tedbirler

Yoksulluga karst idari, siyasi ve ekonomik tedbirleri almak
bireyin, toplumun ve devletin ortak gorevleri arasindadir. Islam iktisat
dustincesinde iktisadin tretim, dagitim, ithalat ve ihracat enstrimanlar
timel ve tikel agilardan dini bir boyutun yant sira dinyevi boyutlara da
sahiptir. Diunyevi agidan her tirli iktisadi tedbiri alma maslahat
kapsamina girmekte ve ilkesel bazda dinin smnurlarina dahil olmaktadur.
Bir diger ifadeyle fakirlige karst tesril seriat (din) ile tekvini seriat
(stinnetullah) birlikteligi esas alinmistir.  Ornegin tretim konusunda
ziraat, ticaret ve sanayilesme emir ve tesvik edilmistir. Bunun diinyevi
boyutlart ise maslahat kapsaminda bireye, topluma ve devlete
birakilmustir. Tktisadi agidan ¢oziim {iretme, vergi alma, ekonomik
kalkinma planlart  yapma, fakirlik sorununa karst sivil toplum
kuruluslariyla isbirligi yapma da bu tiirdendir.'” Bu kapsamda kamu

100 Murat Cizakea, Osmanis Donemini Taribsel ve ERonomik Boyutlars, 24-25.

12 Muhammed b. Idris es-Safii, e-Risale, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2005), 160-
161.

103 Nevevi, e/-Mecmii, 15: 402.

104 Karaman, Islam Ticaret Imibali, 361; Bkz. Mlsﬁ, Ufﬁ/u’/ji/éz‘z}édi L-Islami, 29-31; Fikret
Senses, Kiiresellesmenin Oteki Yiizii Yoksulluk, (Istanbul, Tletisim Yay., 2009), 219.



90 Ramazan KORKUT

sektorii ve 6zel sektor alaninda istihdam alanlart olusturabilir. Uretim,
ithalat ve ihracat konusunda iktisat biliminin yanindan diger tim
bilimlerden yararlanilabilir. Ozel iktisadi girisimler faizsiz finansmanlarla
desteklenebilir. Igsizlik sorununa karst kurumsal bazda c¢ozimler
uretilebilir. Ekonomik kalkinmanin hukuki, idari, iktisadi alt yapist i¢in
gerekli olan diizenlemeler yapilabilir. Calisma imkan: bulunmayanlarin,
asgari diizeyde ihtiyaglarini karsilamalart i¢in mali yardim saglanabilir.'”
Beytul-mal fakirlerin ihtiyacint dogrudan karsilayabilecegi gibi sosyal
sorumluluk, iktisadi projeleri (kobileri) destekleyerek istihdam alani
olusturmak suretiyle yoksulluga karst etkin bir fon olarak kullanilabilir."
Bu tir tedbirler sosyal devlet olmanin bir geregidir. Bu tir faaliyetler
maslahat kapsaminda kamu otoritesine birakilmustir.

Fakirlik 6nlem alinmadigi takdirde can, mal, nesil, akil i¢in zararlt
olabilmektedir. Kamu diizeni, devlet butgesi, egitim/arastirma faaliyetleri,
kalkinma ve saglik hizmetleri alaninda sorun olabilmektedir. Yoksullar
sosyal devlet olmanin bir geregi olarak fakirligin olumsuz sonuglarina
karst dinin ve devletin giivencesine alinmistir.'”” Yoksulluga karst
maslahat kapsaminda alinacak tedbirler din, bilim ve ahlak alanlarinin
birlikteligine dayanmaktadur.

4.1.6. Yoksulluga Karg1 Insani Degerlerle Tedbir

Islam iktisad: yoksulluga karst ihsan kapsaminda infak, isar,
sefkat, merhamet, iyilik ve takva konusunda yardimlasma tiiriinden temel
insani degerleri esas almaktadir.'™ Tslam iktisat diisiincesi insan
merkezlidir. Fakirlige karst gerek zihniyet, ibadet, hukuki sorumluluk ve
teberru akitleri kapsaminda alinan 6nlemler temel insani degerlerle aynt
paydada bulusmaktadir.

Islam  iktisat  disiincesinde  yoksulluk  kutsanmamistir.
Yoksullugun muhtemel zararlarina, olumsuz sonuglarina dikkat ¢ekilerek,
buna karst 6nlem alinmustir. Fakirlik/yoksulluk olgusuna karst ihsan,

105 Karadagi, e/-Medhbal ila iktisadi’l-Lslami, 1: 280-286; Bkz. Senses, Kiiresellesmenin Oteki
Yiizii Yoksulluk, 219.

106 Anwar, “Bartulmal’s Potential as Trustee for Unclarmed Moneys of Muslims”, 595.
107 Karadavi, Mugkiletu’l-fakr, 109.
108 Bz, Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gore Tasavouf, 211, 215.
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sefkat ve merhamet tabanli kucaklayict bir kultir olusturmustur.
Yoksullari diglamadan, ayrimcilik yapmadan, maddi/manevi agidan sefkat
kanatlarinin  himayesine almistir. Gegmisten gliniimiize yoksulluk
etrafinda olugturulan olumsuz, dislayict ve rencide edici algtlar Islam
iktisat diisiincesiyle bagdasmamaktadir. Islam iktisat digiincesi insan
onurunu yoksulluk etrafinda olusturulan olumsuz algtya karst korumay:
hedeflemektedir. Islam’in yoksulluk karsisindaki ihsan merkezli yaklasini
tarihi siirecte devlet bazinda bir politikaya doniismiistiir. Thsan diistincesi
teoride kalmayarak zihniyet, ahlak, ibadet ve hukuk planlarinda somut bir
forma dontismustiir.

Islam yoksulluga karst yalnizca kendi mensuplarini degil, aynt
zamanda tim insanhgi ortak bir sorumluluk altina almistir. Zira yoksulluk
insanligin ortak bir problemidir. Nitekim gayri misliimler harag, cizye ve
diger vergilerle sorumlu tutulmustur. Ote yandan miiellefe-i kultiba
zekattan pay ayrilirken, Imam Ebu Hanife'nin ictihadina gore fitir
sadakast da verilebilmektedir.'” Buna gére Islam iktisadi yoksulluk
karsisinda din, dil, renk ve irk ayrimina gitmemektedir. Hz. Peygamber
“komsusu a¢ iken fkendisi tok yatan bizden degildi’’ buyurmustur.'"
Komsunun misliman olup olmamast konusunda bir ayrima
gidilmemistir. Hz. Peygamber cahiliye doénemindeki hilfu’l-fudal
uygulamasindan 6vgiiyle bahsetmistir.  Mekke’nin  fethinden sonra
Kureys’'in cahliye donemindeki ihsan merkezli uygulamalari devam
ettirilmistir. Hz. Omer gayri miislimlerden fakir, yaslt ve calisamaz
durumda olanlara maas baglamstir.""! Islam iktisadi fakirlik problemini
ihsan temellinde ele almaktadir. Thsan insanoglunun yant sira tiim varlig
sefkat, merhamet ve iyilikle kusatan bir ruhtur.'"> Her seyin en giizelini
yapmak ve her konuda en iyi olmaya ¢alismaktir.

Ayette “Ortak  kosanlarin (miisriklerin) vay haline, onlar ki zekdt
vermez, abirete inanmazlar’ (Fussilet, 41/7) buyrulmustur. Bir baska ayette:
“Simdi yiiz cevireni; pek ag verip de kaskats cimrileseni gordiin mii¢” (Necm,
53/34) buyrulmustur. Buna gére tim insanlik iman etmekle mukellef
oldugu kadar paylasimla da mikelleftir. Sivil toplum kuruluslari, ulusal ve

109 Bkz. Ibn Riisd, Bidayetu’l-Miictehid, 260.

110 Beyhaki, es-Sinen, 10: 5 (19668).

W Bkyz. Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gire Tasavonf, 211, 215, 226.
12 Bz, Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gire Tasavvuf, 226.
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uluslararast yardim kuruluslart Islam’in  iktisat distincesinde ihsan
ilkesinin kapsamina girmektedir. Islam iktisat diisiincesi bu konuda
seffafligi, hesap verebilirligi, politik istismarlardan uzak bir samimiyet
vasatint esas almaktadir. Allah Tedla “Ana-babaya, yakinlara, yetimlere,
Yoksullara, yakin komsunuza, uzak komsunuza, yolda kalanlara, elinizin
altmdakilere  dyilik  yapmamizz  emrett?’  buyurmustur. (Nisa, 4/30).
Cehennemlikler icin “big namaz kilanlardan ve yoksullar: doynraniardan
dedildik” (Muddesir, 74/44) buyrulmaktadir. Bu ayetlerde yoksullarin dini,
dili, rengi ve memleketi konusunda bir ayrima gidilmemistir. Fakirlerin
borcunu 6demek tizere zimem defterlerinin bilinmeyen hayir sahipleri
tarafindan satin alinmasi, sadaka taslarinda ihtiyag sahipleri icin hayir
sahipleri tarafindan birakilan maddi yardimlar bunun bir tezahiridir. Bu
yaklasim 6zt itibariyla Hz. Peygamber’in “ciger taszyan her canls igin (yapilan
yilikte) sevap vardir” seklinde 6zetlemistir. (Buhari, Musakdt, 9). Buna baglt
olarak Islam tarihinde yalnizca insanhgin yant sira varligin tamami ihsan,
sefkat ve merhamet kanatlarinin himayesine alinmistir.

Sonug

Yoksulluk birey, toplum, tlke ve diinya bazinda maddi manevi
boyutlari bulunan bir olgudur. Islam iktisat diisiincesinin fakirlik
olgusuna yaklasimi beseri iktisat distuncelerinden farklilagsmaktadur.
Kaynak bakimindan vahiy ve i¢tihat merkezli olup inang, ahlak, ibadet,
hukuk ve maslahat bitinligine dayanmaktadir. Boyle bir bittnlik
icinde yoksulluga ve olumsuz sonuglarina karst 6nlem almaktadir. Kendi
mensuplarinin yant sira tim insanlhiga bu konuda gérev ve sorumluluk
yuklemektedir.

Yoksullugun sebepleri ve sonuglart bir toplumdan digerine
farklilasmaktadir. Onlem alinmadigt takdirde yoksulluk birey, toplum ve
devlet bazinda olumsuz sonuglara yol acmaktadir. Islam Iktisat
dustincesinde fakirlik problemine karst alinan tedbirler dini ve tegril,
dunyevi ve tekvini olmak tizere iki boyutludur.

1. Tesrit irade kapsaminda yoksulluga karsi inang, fikir, ahlak ve
zihniyet planinda 6nlem alinmustir. Tkinci olarak mali ibadetler, kefaretler,
nezitrler ve sorumluluklarin yaninda vakif, karzi hasen ve hibe ttrtinden
iktisadi araglarla yoksullugu giderilmesi amaclanmustir. Ibadet, hukuk,
ahlak ve iktisat butinligine dayanan bu tedbirler, ihsan kapsaminda
sefkat, merhamet, adalet ve paylasim gibi temel insani degetlerin somut
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formlaridir. Yoksullugu bertaraf etme gayesi de ancak bu formlarla
gerceklesebilir. Islam iktisadi farz, vacip ve siinnet diizeyindeki bu
formlar sayesinde, sermayeyi zenginlerin elinde dolasan bir meta
olmaktan c¢ikararak toplumun tamamina yaymayi amaglamaktadir. Bir
diger ifadeyle dinin belirledigi iktisadi paylasim yollariyla zenginligi
insanlik i¢in faydalt bir araca dontstiirmeyi hedeflemektedir.

2. Tekvini irade kapsaminda yoksulluga karst ticaret, tarim ve
sanayi alanlarinda calisarak Gretmeyi; yoksulluga karst ekonomik, bilimsel,
teknolojik, siyasi ve idari Onlemlerin alinmasi gerekmektedir. Islam
dinyasi yoksulluga kars: tesri iradenin gereklerini kismen yerine getiriyor
olsa da tekvini iradenin gereklerini yeterince yerine getirmemektedir.
Gayrt muslim toplumlar tekvini iradenin gereklerini yerine getirmek
suretiyle kendi i¢inde maddi yoksullugu zayiflatmustir. Ancak bir taraftan
toplumu manevi yoksulluga mahkum ederken, diger taraftan kapitalist
somirgecilik yoluyla kiiresel bazda yoksullugu derinlestirmistir.

Islam iktisadi bireysel bazda yoksulluga karsi sabir, kanaat,
calisma ve tevekkil zihniyetini yerlestirmekte; tembelligi, cimriligi ve
fakirlik korkusunu ise kinamaktadir. Bireyin calisma imkani yoksa veya
calismasina ragmen yoksul ise bu durumda yoksulluga karst
infak/paylasim yoluyla tedbir alinmistir. Infak ise farz, vacip ve nafile
kisimlara ayrilmaktadir. Infak kapsaminda nafaka, zekat, fitir sadakasi,
mali kefaretler, nezitler ve nafile sadakalarla 6nlem alinmaktadir. Buna ek
olarak vakif, wvasiyet, miras, bor¢ verme, hibe, ariyet/6ding ve
komsulugun gerektirdigi mali sorumluluklari yerine getirme turtinden
iyilik esasina dayalt tedbirler alinmaktadir. Maslahat kapsaminda
yoksullukla dogrudan ve dolayli miicadele etmek tzere beytu’l-mal
fonunu kullanmaktadir. Tktisadi bir zuliim araci olarak kiiresel bazda
yoksullugu derinlestiren faizi yasaklamaktadir.

Ginumiz dunyasinda yoksullugu derinlestiren kapitalist iktisat
anlayist, gecmis sosyalist tepkilere karst sosyal devlet anlayisin
kabullenmistir. Ancak beseri iktisat anlayislarin aldigt tedbirlere ragmen,
diinya genelinde yoksulluk problemi derinlestirmistir. Islam iktisadi ise
sosyal adaletin egemen oldugu bir iktisat diizenini ve insan onuruna layik
yasanabilir bir dinyayt hedeflemektedir. Islam iktisadi gecmisteki
tecritbesiyle bunu ispatlamistir. Aldigt Onlemlerle bireyi, toplumu,
insanligi ve insanlik onurunu bu glin de koruyacak bir potansiyeldedir.
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Tarih boyunca hemen her toplumda cesitli zaman ve mekanlarda, sembolik
anlamlar, dini pratikleri olan, kiltiirel 6geler iceren g¢esitli merasimler,
kutlamalar yapilmis ve yapilmaktadir. Bu merasimler bir taraftan kisinin kutsalla
olan bagini giglendiritken bir yandan da yasadigt toplumla bitinlesmesini
saglayabilmektedir. Bu calismaya konu olan merasimler ise ik dénemlerde
medhiyelerle ifade edilen sevginin kutlamalara dénismis hali olarak Hz.
Muhammed’in dogumunun cesitli semboller, kaside ve dualarla ifade edildigi
mevlid merasimleridir. Bu merasimler Faumi devlet torenleriyle baglayip,
Erbil’de Begteginli K6kbéri ile sekillenerek, Magrib ve Endiliis’e de tastnmuis ve
adeta geleneksel hale gelmistir. Bu ¢alismada mevlid kutlamalarinin Magrib’e
gelisi, yapilan kutlamalarin iceridi, burada hikim sirmis Merini ve Abdutlvadi
sultanlarinin ve halkin kutlamalara yiikledikleri anlam, dénemlerinin tarihci,
devlet adamlari ve ediplerinin kitaplarinda ayrintili olarak anlatilan ve béylece de
yuzyillarca korunan mevlidi- nebi merasimleri konu edilecektir. Bu bélgede
resmi olarak kutlanan mevlid-i nebiye 6zel yazilan kasideler ve bu geceler icin
sultanlarin  téren salonuna Ozenle koydurduklari saatler de bu calismanin
konularr arasinda yer alacaktr.
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MAWLID AL-NABI CELEBRATIONS IN THE MAGHREB
ABSTRACT

Throughout history, various ceremonies and celebrations containing symbolic
meanings, religious practices and cultural elements have been held in almost
every society at various times and places and are still being held. The
celebrations subject to this study are the celebrations of al-mawlid in which the
birth of Prophet Muhammad (pbuh) is expressed by various symbols in the
form of kasidahs (eulogiums) and prayers, as a converted form of the love
which is used to be expressed in madhiyyas (praises) in the early periods. This
study deals with the arrival of the mawlid celebrations to Maghreb, content of
the celebrations, the meaning which was put on the celebrations by Marinides
and Abdulwadi’ rulers and also by the community. It was the period of the
Marinides that the mawlid celebrations in the Maghreb became widespread in
almost all over North Africa as an official celebration and also extended to
Andalusia. In the mawlid celebrations of Maghreb, in addition to the kasidah
(eulogiums) competitions, candle or water clocks which were made by the order
of some sultans specially for that night, also draw attention.

Keywords: Mawlid, Mawlid al-nabi, North Afrika, Maghreb, Marinides,
Abdulwadi, Mawlid Kasidah.

Girig

Bu calismada Magrib’de htukim siren ve mevlid-i nebi
merasimlerini Magrib’de resmi hale getiren Merini devleti ile Abdilvadi
devleti donemleri mevlid-i nebi kutlamalari anlatilmaktadir. Magrib’de
hikim stirmis olan devletlerden tcunin secilmesinde, bu dénemki
mevlid-i nebi kutlamalarina sahit olmus devlet adami ve tarihcilerin
birinci elden kaynak degeri tasiyan eserleri ve kutlamalarin yapildig
mekanin, kutlamalara katdanlarin, yapilan ikramlarin, Sultanlarin
tavirlarinin, okunan kasidelerin, mevlid kutlamalarinin yapildigt salonda
en glzel yeri alan ve sultanlar tarafindan bu geceye 6zel yaptirilmis
saatlerin en ince ayrintilarina kadar bizlere tavsif edilmis olmasinin buytik
roli ve 6nemi vardir. Bunlar yeri geldikge tanitilacak olan, Merini dénemi
icin Tbn Merzuk ve eseti e/-Miisnedii's-sahibii’l-hasen fi medsiri ve mehasini
meviani Ebi’l-Hasan, Abduilvadiler dénemi icin Ebu Zekeriya Yahya b.
Haldan ve eseri Bugyetii r-ruvvad fi zikeri’l-miiliiki min Beni Abdilvad dur.

Mevlid-i nebi merasimlerinin anlatilacagt bu iki Magrib devleti
olan Meriniler 1196-1465, Abdulvadiler 1235-1550 yillart arasinda hikim
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surmuslerdir. Dolayistyla bu ¢alismada 13.-16. yizyillar arast Magrib’de
sosyo-kiiltirel acidan 6nemli bir yer tutan mevlid-i nebi merasimlerinin
icerigi, kutlamalarin devlet tarafindan desteklenmesi, kutlamalar
dolayistyla geceye 6zel kasideler dolayisiyla edebi telifatta, yine kimi
sultanlarin istegiyle geceye 6zel hazirlanan mumlar ve saatler sanat ve
zanaat Urinlerinin artmasint desteklemistir. Bu giinlerde devlet alimleri,
esrafi, talebeyi yaninda konuk etmis, halki saraya davet etmis, onlar
hediyelerle ve ikramlarla hosnut etmis, ¢esitli hayratta bulunmustur.

Tarihi stregte mevlidi’n-nebevi, leyleti’n-nebevi, miladi’n-
nebevi adlariyla tertiplenen bu kutlamalar hemen biitiin Islam aleminde’
dini ve sosyo-kiiltiirel hayatin 6nemli bir unsuru olarak, kimi zaman da
devlet otoritesinin mesriiyet gostergesi olarak uygulanagelmistir.®

Mevlid kutlamalarinin tarihi seyrinde de zamanla bu sartlarin
kutlamalar1 sekillendirdigi, degistirip dontstirdigi gortulecektir. Mevlid’e
dair ilk resmi merasimleri Misir’da hiikiim siiten Sii FAtimi Devleti’nde’
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve
dénemin  halifesinin = mevlidleri ~ seklinde gérmek  miimkiindiir.*

1 Hint alt kitasinda mevlid kutlamalari tarihi eskidir. Ozellikle 11. asirdan itibaren
bolgede hikimiyet kuran Turk devletleri Hz. Peygamberin dogum guninin
kutlanmast icin ¢esitli etkinlikler yaparlardt. Saraylarda sairler mevlidlerini okurlardi.
Hint alt kitasinda Urduca yazilan manzum mevlid calismalarina daha ¢ok
miladname, mevlidname, tevellidnime, miracname, nurname adlari verilirdi.
Abdilhamit Birisik, “Hint Alt Kitasinda Hz. Peygamberin Dogumunu Anma
Etkinlikleri ve Mevlid Gelenegi”, Insankgin Tikenmeyen Umidi  Peygamberimize,
Istanbul Miiftilagii, 2007: 60-63.

2 Ahmet Ozel, “Mevlid”, erisim 10 Ocak 2013, http://www.sonpeygamber.info/.

3 Fatumi devri Misir’da toplumun sosyal yapist, Kiptiler, Magriblilir, Ttrkler, Ramlar,
Ermeniler’den olusmakta ve bunlarin inang ve mezhepleri de Siinnilik, Imamilik,
Ismaililik, Hristiyanltk ve Yahuadilik olarak sayilmaktaydi. Bu sosyal renklilik dini ve
milll torenlerin ¢esitlenmesine sebep olmus ve dolayistyla Fatimi dénemi bu

torenler blyik bir 6zenle kutlanmistir. Eymen Fuad Seyyid, “Fatmiler” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12: 228-237.

4 M. Tayyib Okic, “Cesitli Dillerde Mevlidler”, 23; Pessah Shinar, “Traditional and
Reformist Mawlid Celebrations in the Maghtib”, Studies in Memory of GastonWiet, ed.
Myrian Rosen-Ayalon (Jerusalem: 1977), 373. Ayrica Misir’daki bu resmi
kutlamalarin ayrintili bilgisi icin bk. EbG Muhammed Abdisselam b. Hasan
Kayserani Ibni't-Taveyr, Niighetii'l-mukleteyn fi abbiri'd-devleteyn, haz. Fuad Seyyid
Eymen, (Stuttgart: Franz Steiner Vetlag, 1412/1992), 217-219.
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Kutlamalarinin bagladigi Muiz-Lidinilldh déneminde (salt. 362-365/972-
975) o giin devlet erkant saraya gider, hutbeler okunur, helvalar ikram
edilir, geceleri de fener alaylari diizenlenirdi. Kutlamalar side ve cidd{®
devlet toreni seklinde yapilirdi.® Bu kutlamalara Stinni c¢ogunluk
katilmamaktaydi.” Shinar, burada yapilan kutlamalarla Magrib’de yapilan
merasimler arasinda bir degerlendirme yaparken Misir’da sade ve ciddi
bir sekilde devlet adamlari ve alimler nezdinde yapilan mevlidin,
Magrib’de ise Erbil’de oldugu gibi sufilerin de olduk¢a fazla katilimiyla
yapildigy, icerik agisindan bunlarin Noel kutlamalarindaki benzerlikleri
daha fazla icerdigini ifade etmektedir.® Oysa Erbil ve Magrib’deki
merasimlerde bulunan mum alaylar, helva ikramlari, oldukca farklt
unsurlar barindiran ve hepsinden etkilenebilmesi miimkiin olan Fatimi
merasimlerinde de yer almaktaydi.

Bir stire ara verilen bu kutlamalar, Eyytbiler doneminde Erbil’de
Selahaddin Eyyabi'nin kaymnbiraderi olan, Erbil ve cevresinde hitkiim
suren bir Tirk beyligi olan Begteginlilerin atabegi Muzafferiddin
Kokbori (Gokbort) (salt. 586-631/1190-1233) zamaninda yeniden ve
daha gérkemli bir sekilde icra edilmis ° ve bu haliyle Magrib ve
Endilis’e dogru yaydmistir. Bu dénemin kutlamalart uzun bir streyi
kapsadigt icin ayrica halkin ve tarikat mensuplarinin genis katilimi ile
yapildigt icin, kutlamalarin ilk defa Ko6kbori doneminde gergeklestigi
soylemi 6ne ¢ikmistir.'” Erbildeki mevlid merasimlerine (604/1207)
Endilis’ten gelip sahit olan tarih¢i Ibn Dihye el-Kelbi," bu biiyiik

5 Shinar, “Traditional and Reformist Mawlid Celebrations in the Maghrib”, 374.

6 Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler”, 23.

7 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlart, 2004), 29: 475.

8 Shinar, “Traditional and Reformist Mawlid Celebrations in the Maghrib”, 375.

9 Okic, “Cesitli Dillerde Mevlidler”, 23; Ozel, “Mevlid”, 29:475. Bu kutlamalatla ilgili
aytintih bilgi i¢in bk. Ebt’l-Abbds Semstiddin Ahmed b. Eba Bekr Ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-a’yan ve enbdii ebndi’z-zamdn, thk. lhsan Abbas, (Beyrut: Dari’s-Sadir,
1398/1978), 4: 117-119.

10 Ozel, “Mevlid”, 29: 476.

11 [bn Dihye el-Kelbi (6. 633/1235): Endilislii tarih¢i, muhaddis ve edip olan Tbn
Dihye, neseb bakimindan baba bakimindan Hz. Peygamber’in Herakleios’a elci
olarak génderdigi sahabi Dihye b. Halife el-Kelbi’ye, anne tarafindan Hz. Hiiseyin’e
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kutlamalarla ilgili olarak erTenvir fi mevlidi’s-sirdci’l-miinir adlt bir mevlid
kitabt yazmustir."? Pessah Shinar, Ibn Dihye’nin mevlid torenleri ile ilgili
olarak yazip sultandan biiyiik bir 6dil aldigt mevlid kitabr ile ilgili olarak,
“bu kasideyle birlikte bu kutlamalara yeni bir unsur daha eklenmis ve
mevlidin evrensel olarak en 6nemli, en belirgin ve kalict bir 6zelligi takdir
edilmis oldu” ifadesini kullanmaktadir.”® Iste Shinar’in belirttigi bu unsur,
yuzlerce yil canlihigini korumus, mevlid giiniine 6zel kitaplar, kasideler
yazilmaya devam etmis, bunlar toplumsal hafizada yerini almistur.

Béylece Ibn Dihye tarafindan tesiri Magrib’e ulastiriimis' olan
mevlid-i nebevi gelenegi Muvahhidler Devleti’nin sonlart ve Meriniler
Devleti’nin baglangicinda Sebte’de seyh, kadi ve muhaddis olan Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin es-Sebti el-Azefi” (6.
633/1236) ve oglu Sebte hakimi Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed el-
Azefi (6. 677/1279)" vesilesiyle 6nce Sebte’de kutlanmaya baglanmis;

dayanmaktadir. Endilis ve Magrib’in ilim merkezlerinde gesitli alimlerden ilim
tahsil ettl. Hadis hafizt oln Ibn Dihye, 595/1199 yilinda Tunus’ta Sahth-i Muslim’i
serhederek okuttu. Hacc’a gitti; Misir, $am, Irak ve Horasan’a ilmi seyahatlerde
bulundu. Mehmet Ozdemir, “Ibn Dihye el-Kelbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim
Abnsiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 413-414.

12 [bn Hallikan, Vefeyat, 4: 117-119.

15 Shinar, “Traditional and Reformist Mawlid Celebrations in the Maghrib”, 375.
Shinar ayni sayfada Erbil’deki kutlamalarda en dikkat ¢ekici durumu, “stfilerin
o6nemli rollerinin olmast” diye ifade etmektedir. Ayrica mum 5181 esligindeki
kafilenin gecit toreni yapmasint da bu dikkat ¢eken kisma eklemektedir. Ayrica
Shinar, devlet ve din adamlari nezdinde kutlanan side ve resmi Fatimi
mevlidlerinden farkl olarak, téren ustlleriyle kutlanmaya baglanan Erbil’deki bu
kutlamalarin  Noel kutlamalariyla pek ¢ok o6nemli 6zellik paylastgint  iddia
etmektedir.

14 Nidal A’raci Miieyyed Malullah Aziz, ed-Devletii’l-Meriniyye ald ahdi’s-Sultin Yisuf b.
Ya'kith el-Merini (685-706/ 1286-1306), (Camiatii Musul, 1425/2004), 94.

15 Bilgi i¢in bk. Ebt Abdullah Lisaniiddin Muhammed b. Abdullah Ibni’l-Hatib, e/
Thita fi abbiri Gurnita, thk. Muhammed Abdullah Inan, 2. Baski (Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1393/1973), 3: 383.

16 Ahmed Sani ed-Devsetl, e/-Hayatii’'l-ictima? fi Girndta fi asri devleti Beni’l-Abhmer 635-
897/1238-1492 (EbG Zabi: el-Mecmu’us’s-Sekafi, 2004), 158. Ayrintili bilgi icin bk.
Ebiw’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed. Ezbdrii’r-riyiz fi abbari
Iyiz thk. 1-3 Mustafa es-Sekka v.dgr., 4-5 Said Ahmed A’rab v.dgr., 1-5, (Rabat:
Iyaw’t-Tiarasi’l-Tslami, 1939-1980), 1: 39; 2: 374-377. Ayrica hayati ve mevlide 6zel
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daha sonralari da Kuzey Afrika ve Endilis’te 6zel ilgiyle icra edilmeye
devam etmistir."”

Magrib’de Mevlid/Mulid/Leyletii Miladi’n-Nebevi
Kutlamalar1®®

Magribdeki  mevlid-i nebi merasimleri ~ Metiniler”  ve
Abdiilvadiler” acisindan ele alinacaktir.

Magrib  ve dolayssiyla  Endiiliis’teki  mevlid = kutlamalarinin
baslatilip yayginlastirilmasinda Ikab® savast yenilgisinin vurgulanmast

yazdigt siirler icin bk. Ibnﬁ’l—Hatib, el-Thata, 3: 11 vd. ve Ebt Zeyd Veliyyiiddin
Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldan, e#Ta'rif bi-I1bn Haldiin ve ribletubii garben ve
sarken, (Beyrut: Dari’l-Kitubi’l-Ilmi, 1413/1992), 472.

17 Ozel, “Mevlid”, 29: 476. Misir’daki Fatimilerle Magrib arasindaki baglari ve iliskileri,
mustrin Magribi sosyal hayat acisindan da etkilemesini kitabinda konu edinen Hasan
Haziti Ahmed igin bk. Alikatii’l-Fatimiyyin fi Masir bi-diiveli’-Magrib (362-567/973-
1171) (Kahire: Mektebetii Medbuli, 1996), 270-271.

18 Bu boliim icin 2014 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde,
Dog. Dr. Gilgan Uyar danismanhginda hazitlamis oldugumuz Meriniler Dinemi
Sosyo-Kiiltiirel ve 1ktisadi Hayat (592-869/1196-1465) adli doktora tezimizden
faydalandik.

19 Magrib’de 1196-1465 yillart arasinda hiikiim stren bir Berberl hanedani. Ayrintili
bilgi icin bk. Zehra Gozitok Tamdogan, Meriniler Dinemi (592-869/1196-1465)
Sosyo-Kiiltiirel ve 1ktisadi Hayat (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2014).

20 Bent Abdulvad (Abdulvadiler/Zeyyaniler): “633-957/1235-1550 yillart arasinda
Magrib’de hikim siren Berberl Zenate kabilesine mensup bir hanedan olup
kurucusu Yagmurasan’in babast Zeyyan’a nisbetle Beni Zeyyan, Zeyyaniler diye de
bilinmektedir. Cok zengin olmamalarina ragmen bagsehir Tilimsan’t cami, medrese
ve saraylarla donatmuslar, burayt ilim ve ticaret merkezi haline getirmislerdir.” Bk.
Erdogan Mercil, “Abdiilvadiler”, Trirkive Diyanet Vakfi Lslkim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1: 276-277.

21 {kib/ILas Navas de Tolosa Savast: Muslimanlarin Erek zaferi sonrast Hristiyanlar
tarafindan olusturulan Haclt ordusu ile 1212 yilinda yapilan ve Muvahhidi
ordusunun biiyiik yenilgisiyle sonuglanan savastir. Tkab savasindan Muvahhidler’in
yikilisina kadar (667/1269) gegen strede ¢ok sayida hikiimdarin iktidara gelmesi,
devletin son déneminin ne kadar calkantili ve istikrarsiz gectigini géstermektedir.
Bk.  Mehmet Ozdemir, “Endilis”, Tirkiye Diyanet Vakif Islim Ansiklopedisi,
(1stanbu1: TDV Yayinlari, 1995), 11: 215; Mchmet Ozdemir, “Muvahhidler”,
Tiirkiye Diyanet VVakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlart,
2000), 31: 410.
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gerekmektedir. Anlagilan bu yenilgi sadece toprak kayb: ve siyasi kargasa
getirmemis bunun yani sira Misliimanlarin  yasam tarzlarinda da
farkliliklar1 beraberinde getirmistir. Bu yenilgi sonrast Mislimanlar
arasinda yasanan bir olgu olan Hiristiyanlarin yasam tarzlarindan
etkilenme dikkat gekicidir. Ozellikle Tkab yenilgisi sonrast Hristiyanlarin
eline gecen bazi Endiiliis Misliiman sehirlerindeki Musliman halkin dini
ve sosyo-kiltiirel hayatlarinda Hristiyanlari taklitler baglamus, onlarin
bayramlarina ve 6zellikle Hz. Isa’nin dogum giiniiniin onlarin gesitli
adetleriyle kutlamaya basladiklar goérilmistiir. Magrib ve Endilis’teki
Mevlid-i Nebi merasimlerinin 6nemine binden kaleme aldigi makalesinde
Abdulhadi Tazi, bu bolgedeki halk arasinda bircok Ozelligiyle alinip
kutlanmaya baslayan ve komsulart olan Hiristiyan adetlerine karst bu
mevlid kutlamalarini ¢ok 6nemli bir tavir olarak vurgulamaktadir. Cinki
o dénemde, Mevlid-i nebi merasimleri 6ncesinde Miislimanlar daha cok
Hiristiyan bayramlari sadece masum bir sekilde tebriklesme, hediyelesme
degil kutlamalarda tathi ve hamurdan yapilan maketlerin, sekillerin, mum
ve helvalarla suslenen agaclarin Muslimanlar tarafindan da taklit
edildigini ifade etmektedir. el-Azef’nin bu kutlamalari ihdas etmesinin
amacinin da Muslimanlarin  komsu topluluklar arasinda zayiflayip
sastrmamalart oldugunu eklemektedir. Oysa onlarin Hz. Muhammed’in
dogum gini ile ilgili birseyler sOylemediklerini buna ragmen
Mislimanlar’in ise gocuk, kadin herkes tarafindan Hiristiyan adetlerine
sartldiklarini ilave etmektedir.”

Baz1 alimler ki i¢lerinde yukarida bahsedilen Ebi’l-Abbas es-Sebti
el-Azefi” (6. 633/1236) ve oglu Ebil-Kasim el-Azefi (6. 677/1279)* de

2 TAZ, “Li-maza [dil-Mevlid fi'l-Garbi’l-Islami”, www.habous.net daouat-alhaq/.

25 Bilgi icin bk. EbG Abdullah Lisiniidddin Muhammed b. Abdullah Tbni’l-Hatib, e~
Thita fi abbiri Gurndta, thk. Muhammed Abdullah Inan, 2. Baski (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1393/1973), 3: 383. Ulkeyi dokuz idari bélgeye ayiran Meriniler
ayrt bir statli uyguladiklart Sebte’nin idaresini uzun stire Azefl ailesinin yonetimine
biraktilar, Ismail Ceran, “Meriniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29: 192-199.

2 Ahmed Sani ed-Devserd, e/Hayditii'l-ictimdii fi Gurnéta i asri devleti Beni’l-Abmer 635-
897/1238-1492 (EbG Zabi: el-Mecmu’us’s-Sekafi, 2004), 158. Ayrintili bilgi icin bk.
Ebiw’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed. Ezbdrii’r-riyiz fi abbari
Iyiz thk. 1-3 Mustafa es-Sekka v.dgr., 4-5 Said Ahmed A’rab v.dgr., 1-5, (Rabat:
Iyaw’t-Tarasi’l-Tslami, 1939-1980), 1: 39; 2: 374-377. Ayrica hayati ve mevlide 6zel
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yer alir, onlar bu durumu 6zellikle Endilis’te Misliman toplumun
Hristiyanlara benzemeye baslamalarini, onlarin bayramlarina istiraklerini
gorip dusinmeye bagladidar. Sultanlart ve halki mevlid-i nebi
kutlamalarina davet etmeye basladilar. Bu sebeple Sebte sehrinde okullart
dolasmaya ve 6grencilere bu kutlamalarin manasint agtklamaya bagladilar.
Boylece Magrib’de Muvahhidler Devleti’nin sondan bir 6nceki sultan:
Omer el-Murtaza (salt. 646-665/1248-1266) déneminde mevlid-i nebi
kutlamalatt baslamistir.”

Meriniler Donemi Mevlid-i Nebi Merisimleri ve Kaside
Yarigmalari

Magrib’de mevlid-i nebi merasimlerinin hemen tim Kuzey
Afrika’da yayginlasip resmi kutlamalar haline gelmesi ve Endults’e kadar
uzanmast Meriniler devleti donemine rastlamaktadir. Kutlamalar oldukca
dikkate deger bir sekilde icra edilmis; sosyo-kiiltiirel canlanmaya, edebi
alanda telifatin artmasina sebep olmustur.

Meriniler Devleti'nin mevlid merasimlerine gosterdigi buyuk
ihtimamin 6nemli bir sebebi olarak Shinar, “heniiz yonetimlerinin yeni
teesstis etmesi dolayistyla ntftzlarint gliclendirme adina dini bir dayanak
artyor olmalari”na isaret etmektedir.”® Boylece Kuzey Afrika’da bu
kutlamalar altinct Merini Sultant Ebd Yasuf (salt. 656-685/1258-1286)
déneminde “Mevlidi’n-Nebi’nin kutlanmasi ve bitin tlkede kutlanan
bayramlardan bir bayram olmasi” emriyle baslamistir.”® O, mevlid-i nebi

yazdigt siitler icin bk. 1bnii’l—Hatib, el-Thata, 3: 11 vd. ve Eb Zeyd Veliyyiiddin
Abdurrahman b. Muhammed Ib_n HaldGn, ex-Ta'rif bi-Ibn Haldiin ve ribletubii garben ve
sarken, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Ilmi, 1413/1992), 472.

25 Hannan Muhammed Ali Siiveyd, “el-Thtifalii bi’l-mevlidi’n-nebevi fi’l-Magribi’l-
evsat”, erisim 15 Haziran 2018. https://platform.almanhal.com/Files/2/96109.

26 Shinar, “Traditional and Reformist Mawlid Celebrations in the Maghrib”, 377.

27 Ebi’l-Abbas Sehibeddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Miknasi Ibni’l-
Kadi, Cezvetii’l-iktibas fi zikri men halle mine’l-a’lam bi'l-medineti Fas (Rabat: Dart’l-
Mansar, 1973), 2: 549; Ebt’l-Abbas Ahmed b. Halid en-Nasiti es-Selavi, Kizibii'/-
Istiksi li-abbari’l-garbi'l-Iskimi thk. Muhammed ve Ca’fer en-Nasiri, (Dariilbeyza:
Darw’l-Kitib, 1954), 2: 43.

2 Muhammed Isi Harir, Taribii'l-Magribi'l-Islami ve'l-Endeliis - fi’l-asri’IMerini  (610-
869/1213-1465), 2. Baski (Kuveyt: Dari'l-Kalem,1408/1987) 333-334; Ibrahim
Harekat, es-Siyase ve'l-miictema’ fi'l-asri’s-Sa’di (Dartlbeyza: Dart’r-Resadr’l-Hadise,
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gecelerinde sairlerin kasidelerini, hatiplerin konusmalarini dinlemistir.
Kutlamalar oglu Eba Ya’kab’la (salt. 685-706/1286-1306) birlikte de
Magrib’in her tarafina yayilmis® ve resmi hale gelmistir.”’ Sultan Eba
Ya’kab bu karari aldiginda 691/1292 yilinin sonlarinda Rif bolgesinde
bulunan Sabra Kalesi’nde idi.”! Bu kutlamayla, mevlidin Magrib ve
Endilus’te dini ve resmi bir téren olarak kutlanmasinin 6nciisii olmus,
Fas’taki resmi toreni dizenleme isini de Karaviyyan Camii hatibi
Muhammed b. Ebii’s-Sabr Eyytb b. Yenktil’a vermistir.”

Magrib’de ‘mulad’  diye isimlendirilen mevlid kutlamalari
genellikle geceden baslar ve yedi” giin siiterdi. Fakat en gorkemli
kutlamalar birinci ve yedinci giinlerde yapilirdi.”* Kutlamalar Ebt Ya’ktib
el-Merini’den sonra diger Merini sultanlarinca da 6zen gosterilen bir
kutlama olmaya devam etmistir.”

. Merini Sultant Ebt’l-Hasan’in (salt. 731-749/1331-1348) hatibi
olan Ibn Merzlk e/-Miisnedii’s-sahihii’l-hasen fi medsiri ve mebdisini meviina
Ebi’l-Hasan adli  kitabinin  bir bolimini bu donemki mevlid

1408/1987) 259; A’racl, ed-Devletii’l-Merint, 94.

2 Devsetl, e/-Hayatiil-ictimii fi Gurndta, 158-159.

3 Ebi’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Ahmed b. Omer Ibn Eba Zer’ el-Fasi, Enisii’l-
mutrib bi-ravzi’l-kertas fi abbari miiliiki’-Magrib ve faribi medineti Fas, (Rabat: Dari’l-
Manstr, 1972), 383. Ayrica bk. Harekat, es-Szydset, 259; Muhammed b. Abdilhadi
Menti, Varakit an li-hadareti’-Meriniyyin (Rabat: Camiatu Muhammedi’l-Hamis,
2000), 521; Ali Hamid Mahi, e/-Magrib fi asri’s-sultan Ebi Indn el-Merini (Darilbeyza:
Dart’n-Nesri’l-Magribi, 19806), 266; A’raci, ed-Devletii’l-Merint, 94.

3t bn Ebt Zet’, Enisii'l-mutrib, 382, 383; A’raci, ed-Devletii’l-Merini, 94.

32 {bn Eba Zer’, Enisii’l-mutrib, 383.

3 Sadece bu toéren degil, sultana biat edildikten sonraki térenler vs. de yedi gin
seklinde olmaktadir. Bu durum da Magtib’in sosyal ve akidevi hayatinda tesbi’ yani
yedilemenin 6nemli bir olgu oldugunu géstermektedir. Bu térenlerden birisi de yine
yedi gln siren, sultan Ebi’l-Hasan’in bagschire doéniisiinde yapilan térendir. Bu
torende davullar calinmis ve halka yemek ikram edimistir Tbn Fazlullah el-Omeri,
Mesilik, 4: 217; Harekat da Magrib’deki sosyo-kiltirel hayat igerisinde tesbi’
geleneginin etkisine dikkat ¢ekmektedir. Harekat, es-Séydse ve l-niiictema’, 260.

3 Roger Le Tourneau, Feg in the age of the Marinides Fransizca’dan trc. Besse Alberta
Clement, Norman: 1961), 142-143.

% Harir, Taribii -Magrib, 333.
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kutlamalarinin tanitimina ayirmustir. Ibn Merzik, el-Azefi’'nin bu hayra
vesile oldugunu, sultanlari ve halki bu kutlamalara ¢agirdigini, bu sultanin
da iste bu cagriya uydugunu ifade ederek konuya giris yapmaktadir.
738/1337 yilinda yapilan téreni hemen hemen tim ayrintilariyla anlatan
Ibn Merzik, sultanin merasimlere olduk¢a 6nem verdigini, seferde bile
icra etmekten vazge¢medigini belirtmektedir. Torenin ayrintilarina gecen
yazar, sultanin mevlid kutlamalar1 i¢in hazirlanan meclise gectiginde oraya
kutlamalar icin gelmis olan seriflerin, kadilarin, fukahanin, imam-
hatiplerin ve halkin mertebelerine gbre yetlerine oturmus olduklarint
anlatir. Mevlid i¢in stslenmis olan salonda buhurlar yaninda misafirler
icin gesitli yemekler ve tatlilar, giizel kaplarda meyveler hazirlanmugt1.
Yemekler yendikten sonra tatlilar ve 6zellikle aside™ ve sekerler ikram
edilirdi. Kur’an okuyuculart sirayla belirledikleri yerleri okur, sonrasinda
programa gelen sairler ve diger misafirler tarafindan mevlid gecesiyle ilgili
kasideler soylenirdi. Dinleyenlerin  huzur buldugu mecliste, Hz.
Peygamber’e ait mucizelerin anlatildigt sirada stk sik salat 4 selamlar
getirilirdi. Sabah namazindan sonra yine ¢esitli yemekler ikram edilir;
fakirlere ve yolculara buhtr ve kandiller ve sadakalar verilirdi. Mevlidin
yedinci giiniiniin sabahinda ise kutlamalara gelen askerler,” esraf, ayan,
fukahi, imam-hatipler, kadilar ve o&grencilere® derecelerine gore
hediyeler, kiyafetler verilirdi” ki Meriniler dénemindeki mevlid gecesi
kutlamalarinda fakihler, alimler, esraf, 6grenci ve hafizlara, kadiara
toplam yiiz bin dinar dagitildigi ve herkesin on dinardan yiiz dinara®
kadar hediye aldigi olurdu.” Bu yapilanlarla Merini sultanlarinin bu

36 Aside: bal, tereyagi ve irmikten yapilan helva. Muhammed Sukayr, “Hazihi
tefasili’l-melabisi’s-sultiniyye fi’l-ihtifali bi-idi’l-mevlidi’n-nebevi”. Erisim 16 Eylil

2019. www.hespress.com/histoire/412670.html ;Dénemin balli (muassel) tatlilars

arasinda bal, badem ve ¢esitli baharatlarla yapilan el-gassani, falizec, muhammara,
mecbud, ciilciilaniye, el-kahiriyye, esfafdl ve aselii’s-senblsek sayilabilir. Ibn Rezin
e-Tucibi, Fadaletii’l-buvin fi tayyibati't-taim ve elpin, thk. Ibrahim SakrGn, 2. Baski,
(Beyrut: 1984).

37 brahim Harekat, el-Magrib abre’t-tiri), 2. Baski, (Dartlbeyza: Dari’r-Resadi’lHadise,
1405/ 1984), 3: 126.

8 Devsetd, e/-Hayatii'l-ictimai fi Gurnata, 160.

% Menani, Varakat, 523.

40 Harekat, e/-Magrib abre’t-tarih, 3: 126. Ayrica bk. Makkati, Ezhdri’r-riyaz, 1, 39.

4 Muhammed Ibn Merzuk et-Tilimsani, e/-Miisnedii’s-sabibii’l-hasen fi medsiri ve mehasini
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kutlamalari sadece edebi meclislere déntstirmemisler; bunun yanisira
mahzenin comertligini gostermek igin esraf, a’yan, fukaha, imam-hatipler,
kadilar ve 6grenciler de nasiplendirilmis ve onlarin sultanin yaninda yer
almalar da saglanmis olmaktaydi. Sultanlar 6zellikle Karaviyyan Camii
hatiplerine ve mezun olduklarinda devletin 6nemli kademelerinde gorev
alacak olan Bl Ininiyye medresesinin 6grencilerine degerli kumaslardan
yapilmis kiyafetler génderitler.*

Yine Merini Sultani Eba Inan (salt. 749-759/1348-1358) bu
merasimleri daha da zenginlestirerek” gelenek haline gelmesi icin gerekli
butiin resmi tedbirleri almis, o gliniin bayrama dontsmesi i¢in sabaha
kadar mumlarin yakilmasi, giizel kokular ve gul sulart dagitilmasin
emretmistir.” Sultan torenlerle ilgili olarak hediye konusunda da cok
comert davranmis hatta o gece hediye etmek i¢in yiiz dinar degerinde
altin dinar bastirmustir.”® Sultan Eba Indn mevlid-i nebi torenleri
dolayistyla Kosantine’de hapiste bulunan ve orada yasamaya giici
kalmayanlarin ~ serbest  birakilmasini,  6lmis  kisilerin -~ borglarinin
6denmesini de emretmistir.*

Sultan Ebd Inan, o gece anisina, vakitleri haber veren, on iki
pencereli ve birbirinden farkl sekillerdeki her bir penceresinin iginde
yanan mumlar bulunan, mekanik “mumlu saati” salona koydurmustur.”’
Magrib’deki mevlid-i nebi kutlamalarinin dikkat ¢ekici konularindan birisi
torenlerin yapildigi mekanda 6nemli yerleri olan saatlerdir. Ilerleyen
sayfalarda Abdulvadiler devletindeki mevlid merasimlerinde, ayrica bagka
bir ¢alismada sézkonusu edecegimiz Endilis mevlid kutlamalarinda

mevlind Ebi’l-Hasan, thk. Maria- Jesus Viguera, tkd. Mahmtad Baabbad, Cezayir: eg-
Sirkett’l-Vataniyye, 1981, 152-154; Devseri, e/-Hayatiil-ictimai fi Girnita, 159.

4 Muhammed Sukayr, “Hézihi tefasili’l-meldbisi’s-sultaniyye fi’l-ihtifali bi-idi’l-
mevlidi’n-nebevi”. Erisim 16 Eylil 2019. www.hespress.com/histoire/412670.html

43 Harird, Taribii’l-Magrib, 334.

#  Ebivl-Kasim Ibrahim b. Abdullah Ibnii'l-Hic Niimeyri, Feyzsi Tubdb ve ifizatii
kndihi’l-adib fi'l-hareketi's-saideti il Kosantine ve’y-Zab thk. Muhammed Ibn Sakrin,
(Beyrut: Dartl-Garbi’l-Islami, 1990), 117, 332.

4 Makkarti, Ezhari’r-riyaz, 1: 38-39. Ayrica bk. Mahi, e/Magrib, 266 dn. 53.

46 Numeyri, Feyzi'l-ubdb, 332. Ayrica bk. Mahi, e/-Magrib, 267.

47 Numeyri, Feyzi'l-ubib, 118. Ayrica bk. Mentni, IVarakat, 524.
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Lisaniiddin Ibni’l-Hatib’in gozlemledigi ve eserinde anlattigi Nasti
sultant V. Muhammed’in déneminde 12 Rebitilevvel 764/1363 yilinda el-
Hamra sarayinda yapilan mevlid kutlamasinda da anlatilan saatler
torenlerin teknik konularda da bir gbsteri imkani sundugunu ortaya
koymaktadur.

Magrib’deki mevlid merasimlerinin kayda deger bir tarafi da bu
merasimlerde yapilan Peygamber konulu siir/kaside yarismalaridir.® Bu
gelenek, Merini yonetiminin en parlak donemlerinde uygulanan bir adetti.
Bu yarigsmalardaki siir se¢im ustlini ve yarisma heyetini ayrintili bir
sekilde eserinde anlatan Hasan el-Vezzan soyle demektedir:

“Bu bayramda sairler sabahleyin, yiksek bir taht tzerinde
oturmus olan ve torenin heyet baskani olan kisinin huzuruna c¢agrilird.
Sairlerin her biri kasidelerini kalabalik bir toplulugun huzurunda okurdu.
Inceleme kurulu, en iyi siiri, ythn siiti olarak secerdi. Saraya sehrin
alimleri, edibleri ¢agrilirdi. Bu bayram dolayisiyla secilmis siirlerin sairleri
serefine kutlama yapilirdi. Her biri, bu kutlamalarda, Resalullah’t 6ven
kasidesini okurdu. Kaside okuyanlar yiksek bir yerde otururlardi.
Torenin sonunda, melik, maharetlerine gore secilmis sairlerin ¢oguna
yuzer dinar, birer at, birer cariye, birer elbise; digetlerine ise elliser dinar
verirdi. Boylece melikin huzurunda hepsi icazet ve mikafata nail olurdu.
Bu gelenek, devletin zayiflamaya basladigi 800/1398’lere kadar devam
etmistir.”*

Meriniler déneminde resmi térenler yaninda halkin kendi maddi
durumuna goére icra ettigi merasimler de vardi. Halk da bu merasimler
icin mumlar yakar, sevinglerini gostermek icin siislii elbiseler giyerlerdi.

4 Tourneau, Fez,142-143.

4 Hasan b. Muhammed ez-Zeyyati Vezzan (Afrikali Leon), Vasfu Ifitkiyye,
Fransizca’dan Arapca’ya tre. Abdurrahman Hamide, (Riyad, 1399/1979), 263.

50 Harekat, m.6. 146- m.s. 439 yillari arasinda Ttalya’dan Kuzey Afrika’ya gelip
yonetimde s6z sahibi bulunmus olan Romalilar’in kutlamalar, spor oyunlari ve
sosyal hayata dair baska geleneklerinin Berberl gelenekleri arasina yetlesmis
olabilecegini ifade etmektedir. Roma déneminde Seld’da tertip edilen ve o zamanin
o6nemli sanat etkinliklerinden biri olan kandil alaylari, sonraki donemlerde mevlid
kutlamalarinda dizenlenen kandil alaylartyla bir méinidda devam ettirilmistir.
Harekat, e/-Magrib abre’t-tarib, 1: 53; Semm ve mumun Islam kiltirindeki simgesel
anlamlari i¢in bk. Sadik Armutlu, “Hact-yt Kirmani’de Imgeye Dayali Benzetme
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Bu gece icin kurbanlar kesilir, ziyafetler diizenlenirdi.”’ Ayrica fakirlere
bolca sadaka dagitilir, yetimler doyurulur, zengin fakihler arkadaglarini
yemege cagirirdl. Bugiin bayram kabul edildigi i¢in de orug tutulmazdi.
CGocuklarla birlikte namaza gidilir, Kur'an-1 Kerim tilavet edilir ve Hz.
Peygamber’i 6ven kasideler okunurdu.”

Adeta bir bayrama donistiiriilen mevlid-i nebi ézellikle Fas’ta
cocuklarin Kur’dn 6grenmek icin okula basladiklart™ ve yine siinnet
torenlerinin de yapildigt giin de bu giinlere denk getirilirdi.”* Kur’an
mekteplerindeki térenlerde okul kandillerle suslenir, cocuklar salat u
selam getirmek icin toplanir, giizel sesli olanlar Kur'an okur ve Hz.
Peygamber’i 6ven kasideler soylerlerdi. Her baba servetine gore, o gece
icin biytk, sisli, rengirenk bazilari otuz libra™ gelebilen mumlar™
kandiller alirdi. Bu kandiller sabaha kadar yakidir ve sonra da
ogretmenlere verilirdi. Neredeyse yarim kilo altin degerindeki bu
kandilleri, 6gretmen daha sonra satabilirdi.”’

Meriniler doneminde buytk heyecanla kutlanan mevlid
torenlerinin, siyasi anlagsmazliklart ortadan kaldirmak icin bir firsat kabul
edildigi de olmustur. Sultan Ebu Inin déneminde mevlid-i nebinin,
Girnata Beni Ahmer Devleti ile yasanan bir anlasmazligin ¢6zimi igin
barts vesilesi oldugu gériilmektedir. Sultan Eba Indn’in Girnata’ya giden
kardesinin, Ebu’l-Haccac Yasuf (salt. 733-755/1333-1354) tarafindan
tutsak edilmesinin ardindan yasanan bu siyasi gerginlik, bu giinler firsat

Unsuru Olarak Sem™, Dodu Esintiler: 5/9 (Temmuz 2018), 142, 146.

51 Mabhi, e/-Magrib, 267.

52 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya et-Tilimsani Venserisi, Miyarii’l-mu’rib ve'l-cimii’l-
Magrib ‘an fetavi ebli Ifrikiyya ve'l-Endeliis ve’l-Magrib tahric Muhammed Hacci v.dgr.,
(Beyrut: Dari’l-Garbi’l-Tslami, 1401/1981), 11: 278 vd., 12: 48-49.

5 Menani, Varakat, 524; Devsetd, e/-Haydti'-ictimdi fi Gernéta, 159.

5 MenOni, Varakat, 524-525.

55 Libra: 340 gr. Bk. Cengiz Kallek, “Ukuyye”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 68.

56 Shinar, “Traditional and Reformist Mawlid Celebrations in the Maghrib”, 378.
57 Menani, Varakat, 525.
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bilinerek kutlama niteliginde ve Ebw’l-Haccacin gonderdigi  Gzur
mektubu ile ¢6ziime kavusmustur.™

Bu kutlamalar Fas yaninda Magrib yoneticilerinin  gelenegine
uygun olarak, davet vermek ve yapilan davetlerle, siir meclisleri
diizenlemek seklinde™ Tunus, Cezayir ve Endiiliis’e de intikal etmis ve
eszamanlt olarak sultanlar tarafindan kutlanmaya baslanmistir.”’ Farkls
devletlerin  mevlid-i nebl kutlamalarindaki kiltirel benzerlikler,
sultanlarin,  alimlerin, devlet adamlarinin  karsilikli  ziyaretler,
mektuplasmalari ile gerceklesmistir.”'

Abdiulvadiler’de Mevlid-i Nebi Merasimleri ve Mincane
Saati

Tilimsan/Cezayit merkezli olarak hikim suren
Abdulvadiler/Zeyyanile’de  mevlid-i nebi  torenleri  konusunda
Tilimsan’daki Maliki fukahanin torenleri bid’at olarak gormeleri ve
sultanlarin da bu sebeple torenleri resmi hale getirmekten imtina ettikleri
bir durum s6z konusudur. Fakat Fas ve Tunus’ta yasadig1 stirecte yapilan
mevlid-i nebi kutlamalarina da sahid olan Sultan II. Eba Hammau
Musa’yla (salt. 1359-1389) birlikte mevlid-i nebi kutlanmaya baslanmis ve
saraya bu torenler sebebiyle hem esraf hem de halk davet edilmistir.”

Mevlid-i nebi ‘nin Abdilvadi sultanlari ve 6zellikle de Sultan II.
Ebd Hamma Musa tarafindan olduk¢a ihtisamli kutlanmasinda bu
devletin Meriniler’le olan iliskisi ve i¢inde bulunduklart siyasi rekabet
etkili olmustur denilebilir. Abdutlvadiler ile Meriniler arasinda tarihi eskiye

5 Eba Abdullah Lisiniiddin Muhammed b. Abdullah Ibni’l-Hatib, Kiindsetii'd-diitkin
ba'de intikali’s-siikkin havle'l-alikati’s-siyasi beyne memleketi Gurndta ve'l-Magrib thk.
Muhammed Kemal Sebane, (Kahire: el—Miiessesetii’l—Mlsriyyeti’l—Amme, 1968), 26-
28. Ayrica bk. Muhammed Kemal Sebane, Yisufii'l-evvel bnii’l-Abmer sultinu Girnéta
(. 723-755), (Kahire: Mektebeti’s-Sekafeti’d-Dini, 1423/2004), 152-153.

9 Ibn Haldbn, erTa'rif, 492.

60 Tbn Haldtn, erTa’, 492 vd. Ayrica bk. Qiyas Siikiirov, Beni Ahmer Devleti (1232-
1492), (Doktora Tezi, Mimar Sinan Universitesi, 2008), 344 vd.; Mahi, e/-Magrib,
266.

61 Shinar, “Traditional and Reformist Mawlid Celebrations in the Maghtib”, 378.

02 Reside Hamil, e/Mevlidiyyat fi'l-abdi’y-Zeyyani Ebii Hammi, Cezair: Camiati’l-Arabi
Bin Mehdi, 1432-1433/2011-2012, 18.
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dayalt olan cekismeler 1352°de bassehir Tilimsan’in Meriniler tarafindan
zaptt ile zirveye ¢ikmis ve bu devlet bir siire fetret yasamistir. 1359 yilinda
yeniden bagimsizhigr kazanan Abdilvadiler’in yeni sultant yukarida zikri
gecen 1. EbG MlisA Hamm’yla birlikte bir hareketlilik kazanmislardir.”

Devletin tekrar elde ettigi giic ve yeniden baslayan topraklari
genisletme hareketi bu donemde yapilan kutlamalarin da gliclii olmastyla
dikkat cekmektedir. Sultan yonetime geldigi 760/1359 yili Rebitlevvel ay1
ile birlikte kutlamalar icin olduk¢a hassas davranmis, kutlamalarin
yayginlasmast i¢in imkanlart oldukga kullanmis ve hatta mevlid torenlerini
cocuklarina vasiyet etmis, onlara bu toérenler miinasebetiyle fakirleri
gozetmelerini, sairlere hediyeler dagitmalarini ve hatta bu glnlere 6zel
mevlidiyyat nazmetmelerini istemistir.”* Kendisi de merasimlerin yapildig
gunlerde bolca ikramlarda bulunmus, Olenlerin ve hapiste bulunan
mahkumlarin borglarinin 6denmesini emretmistir.*

Ayrintilarin biiyiik bolimii EbG Zekeriya Yahya b. Haldtnun®
Bugyetii’r-rijpvad ~ fi ikri'l-midiliiki - min Beni  Abdilvid  adli - eserinde
anlatilmaktadir. Zeyyani sultant II. EbG Hammu Musa leyleti’l-miladi’n-
nebevi dedikleri mevlid toérenleri igin a’yani, esraft ¢agirmis, saraymn en
buytk salonunu hazirlatmistir. Herkesin oturacagy yerin belirlendigi saray
avlusunda, halilar, yastiklar, buytik ve mumlar ve buhtrlar, anber kokulart

6 Mercil, “Abdilvadiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1: 276.

¢ Hamil, e-Mevlidiyyat fi'l-ahdi’z-Zeyyani Ebi Hammi, 23; Al Stveyd, elIhtifilii bi'l-
meevlidi’n-nebev”. https://platform.almanhal.com/Files/2/96109

% Ali Stiveyd, el-Ihtifilii bi'l-mevlidi n-nebevi”.
https://platform.almanhal.com/Files/2/96109; Shinar, “Traditional and Reformist
Mawlid Celebrations in the Maghrib”, 391.

% Eba Zeckeriyya Yahya b. Muhammed b. Muhammed b. Haldin et-Thnisi
(6.780/1378-79): 1bn Haldin’un kardesi olan meshur tarihgi, devlet adami, edip ve
sairdir. Timi ve edebi gelismesinde Fas’taki ilim merkezlerinin ve burada karsilastig1
alimlerin ve 6zellikle Endiiliis’ten gelmis olan Lisaniiddin Ibni’l-Hatib’in etkisi
buyiktir. Hafsiler devletinde hacib olarak gorev aldi. Abdilvadiler déneminde de
II. EbG Hamm tarafindan devlette gérevlendirilmistir. Tek eseri Bugyeti’r-ruvvad
fi zikr’l-mildk min Beni Abdilvad’dir. II. Ebat Hamma’nun emriyle bu devletin
tarihini ve 6zellikle de onun dénemini anlamak icin yazilmistir. Casim el-Ubudi,
“Ibn Haldtn, Eba Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1999), 20: 12-14.
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114 Zehra G. TAMDOGAN

esliginde ciddi ve ihtisamli® oldugu gibi herkesin yiiziinde mutlulugun
belirdigi bir atmosfer icinde icra edilen térenlerde ipek elbiseler giyinmis
olan hizmetgiler ellerinde 1tirlar, giilsulart koltuklarda ve yerdeki halilarda
oturan misafirlere serpmislerdir. Gecenin sonunda yemek ikrami igin
glizel Ortilerle stislenmis sofralar hazirlanmis, mevlide 6zel yemek olan
hurs® ikram edilmigtir. Yemekten sonra meyve ve helva yenilmistir.
Konuklartyla birlikte sabah namazint kilan Sultan programin bitisiyle
salondan ayrilmistir.”

Tilimsan’daki mevlid merasimlerinde de sarayda bu gece icin
hazirlanmis bakir samdanlart olan, glimiis stislemeleri ve tepe kisminda
bir kus bulunan, térene 6zel anlart haber veren bir saat yer almistir.”
Sultan bu saati Ibnii’l-Fehham diye meshur Ebi’l-Hasan Ali Ahmed’e
yaptirmistt.”" Tarih¢i EbG Zekeriyya Ibn HaldGn eserinde hizanetii’l-
mincine” diye ifade ettii bu saatten ayrintili bir sekilde bahsetmektedir.
O sarayin salonunda bulunan bu saati, tizerinde bakir, glimis sekilleri
olan, tepesinde kus tastyan bir kap, kusun iki kanadinin cevirdigi

67 Makkari, Tilimsan’da, Endilis ve Magrib’de yapilan ve adet haline gelen bu
kutlamalarda israf ve asiriliklarin oldugunu ifade etmektedir. Makkari, Eghdri r-riyaz,
1: 243-245; Makkari, Nefh, 6: 513 vd.

Hurs: Cocuk dogdugunda ve dogum yapan kadinin sagligina kavusmasi dolayistyla
verilen yemek. Mustafa Cagrici, “Ziyafet”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lskim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 495.

0 Eba Zekeriyya Yahya b. Haldtn, Bugyetii'r-rnvvad fi zikri’l-miiliiki min Beni Abdilvad,
thk. ve tlk. Bazeyyani ed-Derraci, Cezair: Dari’l-Emel 1i’d-dirasat, 2007, 2: 95-123;
Marcia, George, Bilidi’l-Magrib ve alikatiihi  bi’l-megrifi’I-Islami ~ fi'l-usiiri’l-viisti
Fransizca’dan Arapga’ya trc. Mahmad Abdilhamd Heykel, (Tskenderiye, 1991),
338-339.

0 Marcia, George, Bilidi’l-Magrib ve —alikatiihd  bi'l-megriki l-Lslimi -~ fi'l-usini’l-viisti
Fransizca’dan Arapga’ya trc. Mahmtd Abdilhamd Heykel, (Iskenderiye, 1991),
338-339; Ali Stiveyd, el-Thtifilii bi'l-mevlidi n-nebevi”.
https://platform.almanhal.com/Files/2/96109

" Reside Hamil, e/-Mevlidiyyit fi’l-ahdi’z-Zeyyani Ebi Hammi, Cezair: Camiatd’l-Arabi
Bin Mehdi, 1432-1433/2011-2012, 22.

72 Mincine/minkane/mikate/mingale/minkele: ~ Vakd  bilditen  alet,  Farsca

minkaneden gelmektedir. Bu saatin mucidinin Endilis’te yasamis olan Abbas b.

Firnas et-Takrunni (6. 274/887) oldugu bildirilmektedir. EbG Zekeriyya Yahya b.

Haldan, Bugyetii’r-ruvvad, 2: 102, muhakkikin 3 nolu dipnot bilgisinden alinti

yapimistir.

68
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rakamlar, her saat bast kutudan cikan bir kusun saati haber vermesi
seklinde tanitmaktadir. Rakamlarin sayisinin gece saatleri olan on” ile
sinirlt olmast mevlid-i nebi programinin da aksam namazi ile baglayip
sabah namazi ile sona erdigini ifade etmektedir. Sultan Ebd Hammu
770/1369 yili mevlid-i nebi kutlamalarinda bu saatle ilgili beyitler
nazmedilmesini istemistir. On saatlik bir mevlid programinin her saatini
temsil eden beyitlerde birinci saat Hz. Peygamber’e 6vgi ile baslayip,
diger saatlerde sultani Gvgl, devletin zafer kazanmasi igin dua, Hz.
Peygamber’e ve O’nun yasadigt topraklara 6zlem ve sultana dua ile
bitmektedir.

Abdilvadi torenlerinde sultan ve yakinlari gibi halk da en giizel ve
en pahali kiyafetlerini giyerlerdi. Medhiyeler dinlenir, Kur'an-1 Kerim
okunur, aksam namaz kilinir, zikirler, salavatlarla devam ederdi.
Torenlerin ana unsuru Hz. Peygamber’i 6ven siitlerin sunuldugu bolim
ve tavsiyeler idi. Bu torenlerde de Fas ve Girnata’da oldugu gibi 6nemli
sairler mevlid-i nebi icin hazirladiklart siitlerini okurlardr™ Hatta sultan
Ebd Hammut da her yil mevlid-i nebi icin kendi yazdigi kasidesini
okurdu. Sultanin sanat ve edebiyata ilgisi dolayistyla edebiyat agisindan da
bu kutlamalar 6nem arzederdi. Mevlid bulusmalarinda toplumun her
kesimi sarayin bu biyiik salonunda sultanin huzurunda kasideleri
dinlerdi. ™ Bu torenlerde Meriniler’de oldugu gibi siir yarismalart da
dizenlenirdi. Kutlamalarin yedinci giiniinde térene davet edilen seriflere,
fukaha, imam hatip ve kadilara derecelerine gore kisveler dagitilirdi. Halk
da resmi kutlamalar disindaki torenler icin mescidleri ve kutlamalarin
yapilacagi mekanlari temizler; evlerde, mescid ve zaviyelerde mumlar ve

73 Saatin ayrintisi i¢in bk. Eba Zekeriyya Yahya b. Haldan, Bugyetii r-ruvvid, 2:102-104.

74 Ebu Zekeriyya Yahya b. HaldGn, Bugyetii’r-ruvvid , 2: 102-104, 394-420.

oAl Stiveyd, el-Thtifilii bi’l-mevlidi’'n-nebevi”.
https://platform.almanhal.com/Files/2/96109; Shinar, “Traditional and Reformist
Mawlid Celebrations in the Maghrib”, 391.

76 Marcia, George, Biladii’l-Magrib ve alikatiiha  bi'l-mesriki ’/—f;{fmf S lusiivivdista
Fransizca’dan Arapca’ya trc. Mahmad Abdilhamd Heykel, (Iskenderiye, 1991),
338-339.
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glizel kokulu buhtrlar yakilirdi. Bu gunlerde zikirler ¢ogalir, kasideler

okunurdu.”
Magrib’de Mevlidiyyat Gelenegi

Mevlid torenleri aynt zamanda edebi zevkin de gelistigi térenler
olarak karsimiza cikmaktadir. Magrib ve Endilis’teki torenlerde de
torenlerin 6nemli bir kismint Hz. Muhammed’le ilgili 6zlem, hatirlama,
Hicaz bolgesini anma konularinda yazilmus siir ve kasidelerin okunmast
olusturur.”™

Mevlidlerin konu itibariyle asil kaynagini siyer, megazi ve semail
kitaplar olusturur. Ilk mevlidler arasinda Ali b. Hamza el-Kisai’ye (6.
236/805) nisbet edilen siret formunda bir esetle Vikidi’ye (6. 207/823)
nisbet edilen Mevlidi’l-Vakidi me’a’s-serh ale’t-temam adli manzamesi,
Muhammed b. Ishak el-Museyyebinin (6. 236/850) yazdigi mevlidi
sayilabilir. Ebi’l-Kasim Abdilvahid b. Muhammmed el-Mutarriz’in (6.
439/1047) kaleme aldig1 kasidenin ise Bagdat’taki mevlid kutlamalarinda
okundugu belirtilmektedir. Sonraki donemlerde basta Misir olmak tzere
Mekke, Medine, Erbil, Magrib ve Endilis gibi Islam cografyasinin
bir¢ok yerinde Hz. Muhammed’in dogumu miinasebetiyle mevlid yazma-
okuma gelenegi yayginlasmistir.”

Bu gelenegin Magrib tarafinda ise, Magrib’de mevlid-i nebi
kutlamalarinin baglanmasi ve yayginlasmasinda 6nemli roli olan Ebu’l-
Abbas es-Sebti el-Azefi’'nin  baslayip oglu Ebu’l-Kasim  el-Azefi
tarafindan tamamlanan eseti ed-Diirrii’l-munazzam i mevlidi n-nebiyyi’l-
muazzam adlt eseti Kaside fi'l-mevlidi’l-kerim ismiyle 185 beyitlik manzum

oAl Stiveyd, el-Thtifilii bi'l-mevlidi'n-nebevi”.
https://platform.almanhal.com /Files/2/96109

8 Kerim Actk, “Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin  Menkabetii Mevlidi’n-Nebi Isimli
Mevlidi ve Edebi Tenkitli Metni”, Eker Akademi Dergisi 19/62 (Bahar 2015), 682;
Ismail Durmus, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Isiam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29: 480-482.

7 Actk, “Muhyiddin Ibn’l-Arabi’nin Menkgbetii Mevlidi’n-Nebi Isimli Mevlidi”, 682;
Durmus, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Iskim Ansiklopedisi, 29: 480-482.
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hale getirmis olan aslen Endiiliislii Maliki fakih, sair ve edip olan Ibrahim
b. EbG Bekir et-Tilimsani (6. 690/1291) zikredilebilir.*

Magrib ve Endilis’te mevlid-i nebide yazilan kasideler igin
kaynak niteliginde olan ve es-Sukratisiyye diye de isimlendirilen e/
Kasidetii’l-Lamiyyenin nazmi Magribli Maliki fakihi ve sair Abdullah b.
Yahya es-Sukratisi et-Tevzetf’ye (466/1073) aittir. Bu iki bolgedeki halk,
Hz. Peygamber’i yad etmek, 6vmek, hayatini anlatip hatirlatmak
hususunda bu meshur siiri séylerdi. Bu siire ¢ok 6nem verildigi igin
biraraya derlenmis ve onun iizerine serhler yazilmistir.* Ibn Fazlullah el-
Omeri, Tunus’ta iken bu kasidenin serhlerine rastladigini ve oldukea fazla
oldugunu ifade etmektedir. Meriniler doneminde bu konudaki ilgi, aslen
Faslt olup Misir’da yasayan ve Mevlidi’n-Nebi hakkinda yazdigi “Biirde”
ve “Hemziyye” kasideleri ile taninan Muhammed b. Said el-Buasiti’ye (6.
095/1296) yonelmis ve mevlid torenlerinin temel kasidesi olmustur.
Dogu’da, Magrib ve Endiliis’te sohret bulmus ve oOzellikle Magribli
saitler, edibler, Alimler tarafindan serhler, zeyller yazilmistir. Ozellikle
Sultan Ebt Inan térenlerde bunlarin okunmasint isterdi. Bunlar arasinda
“Serbu  Mubammed bin Abmed bin Mubammedii’l-Acisi” (6. 781/1379),
“Serbii’l-biirdeti li-ibni Siileyman Said es-Semlali (6. 882/1477), “Serbu Ebi’l-
Kasim b. Tbrabim b. Hiiseyn b. Ali b. Abdullah el-Mcri ex-Zemin?®, “Serhu
Abdurrabman b. Haldin”, Ibni’l-Ahmer’in “Serbu Lsmail b. el-Emir Yisuf b.
es-Sultan Mubammed b. Ferec”, “Abdurrahim b. Yecbes et-Tazl’ye ait olan
“Tabmisii Kasidets'l-Biirde” sayilabilir.*

Resulullah’t 6ven bu kasidelerin konularina baktigimizda ise
Resulullah’a ve ahlakina 6vgt, Nebevi mucizeler, Peygambert’e ait bir seyi
vasfetme (mesela ayakkabisint), mukaddes yerlere 6zellikle Resulullah’in
kabrine duyulan 6zlem, Hicaz ve Necid’e 6zlem, Kiyamet ve Ceza
guniinde Resulullah’in sefaatine nail olma istegi, Ehl-i Beyt’e 6vgt, onlara
duyulan sevgi ve sefaatlerini istemedir. Kasidelerin konulart arasinda halk:

80 Menini, Varakat, s. 291, 531.
81 Zemame, “Bend Merin bi-Fas” 274.
82 Gozutok Tamdogan, Meriniler, 93-94.

8 MenGni, Varakat, 533 vd.; Abdilaziz bi-Na’budullah, “el-Mevlidi’n-nebevi ve
ihtifald  su’arai’l-Magrib ve Ulemai’l-Magrib  bi-zikrahi”, Da'vetii’-Hak 277,
(1410/1989), etisim 2 Eylil 2013, www.habous.gov.ma/daouat-alhaq/
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mevlid torenine c¢agri, donemin halifesine ve yaptiklarina 6vgu ve
dénemin halifesine dua da yer almaktadir.*

Magrib’de mevlid merasimleriyle birlikte sultan saraylarinda
yazilmaya ve sOylenmeye baslanan, “mevlidiyye/mevlidiyyat, miladiyye,
idiyye ve miilidiyye” de denilen kasideler® de kutsal mekanlara 6zlem
ifadeleriyle baslayip Hz. Peygamber’e 6vgii ve O’nun mucizelerinin
anlatimiyla devam ederdi. Merini doéneminde ise bu kasidelerin son
kisminda Merini Sultan’nin Ovilmesi, onun mukaddesata gosterdigi
ihtimam® ve saltanatinda meydana gelen bazi olaylarin anlatimi yer
alird.’” Bu gelenege uygun olarak Sultan Ebirl-Hasan ve EbG Inan
donemlerinde sir  katipligi gorevinde bulunan Numeyrinin, Hez.
Peygamber’i 6ven siirinin sonlarinda siiri yazdigi dénemki Merini Sultant
EbG  Zeyyant  (salt.  759-760-1357-1359)  6vmiistiir.*  Meriniler
déneminde Hz. Peygamber’i 6ven melhin® tarzda yazilmis siir okumak
da bir gelenek idi.”

Meriniler déneminde, Mevlid-i nebi i¢in yazidan bu kasideler,
saitler icin hem kendilerini gésterme hem de sultana yaklasma adina
biiyitk bir firsat olurdu. Bu imkandan istifade edenler arasinda Ibn
Halddn, Lisintddin Ibn@l-Hadb”, Ibn Zimrek ve Ibni’l-Ahmer®

84 Abdulcevvad Sukat, “Kasideti’l-medih fi'l-asti’l-Merini”, Da’vetii’l-Hak, 277

(1410/1989), etisim 2 Eylul 2013, www.habous.gov.ma/daouat-alhaq/
85 Ogzel, “Mevlid”, 29: 481. Ayrica bk. Makkarl, Ezhari’r-riyaz, 1: 245; A’racl, ed-
Devletii’l-Merini, 95.

86 Zemame, “Bend Merin bi-Fas” 274.

87 Menani, Varakat, 526 vd.

88 Tbni’l-Kadi, Cegvetsi l-iktibis, 1: 93-96.

8 Melhan: Fasih olmayan, konusma dilinde olan ve Kuzey Afrika’ya mahsis olan siir.

0 Menani, Varakat, 526.

9 Ibni’l-Hatib’in mevlid dolayistyla yazdigt siileri icin bk. Tbnivl-Hatib, etlhita, 4:
462-464.

92 Tsmail b. Yasuf Ibnil-Ahmer el-Hazreci (6. 807/1404): Merini dénemi tarihgileri
arasinda olup eserleri arasinda Serbu ale’l-Biirde, Te'nisii’n-niifiis, Nesirii’l-ciiman,

Ravzatii’n-nisrin ve Fas halki ve a’yvanina dair eseri Buyitatii’l-Fasi’l-£iibrd dir. Tbni’l-
Kadi, Cezvetii’l-iktibis, 1: 166-167.


http://www.habous.gov.ma/daouat-alhaq/

Magrib’de Mevlid-i Nebi Merdsimleri 119

isimleri de zikredilebilir.”

Ibn Haldtn™un Merini Sultan1 Eba Salim (salt. 760-762/1359-
1361) doneminde sir ve insa katipligi yaptigt 762/1361°de yazdigt mevlid-
1 nebide 6nce Hz. Peygamber’in mucizelerini anlatip sonra uzun uzun
dvgiilere yer verdigi kasidesi 6nemli bir 6rnektir.”

Ibni’l-Hatib’in 763/1362’de Magrib’de iken mevlid-i nebi gecesi
yazip Merini Sultan1 EbG Zeyyan’a (salt. 763-767/1361-1365) takdim
ettigi kasidede gecen bazi beyitleri su sekildedir:

“Necd'i hatirlayinca o3lenim artar
Diinya yikilsa da Necd aklima gelse
Sadece tebessiim ederim

Resil’iin niirundan hep aydinlanan sebir
O’nun niiruyla taglandr sehir

En giizel son giiliin ¢iktigr sehir
Yolunun giizel haberleri gelince

Ben ancak mutlu oluyornm

Hacilar (kafileler) giizel haberleri
Selametle getirince

Giigleniyornm

Ama ben Senin topragina

Ayak basmadikea

Benzersiz olan bu hasret hig bitmes...””

Bu kasidelerin bazen bir grup tarafindan semma’ seklinde yani
sarki formunda terenniim edildigi de olurdu.”

93 Mahi, e/-Magrib, 267.
9% Kasidenin tamami i¢in bk. Tbn Haldan, er-Ta'rsf, 484-485.
9% Kasidenin tamami icin bk. Ibni’l-Hatib, e/-Ihita, 4: 465 vd.

% Zemame, “Bend Merin bi-Fas”, 274.
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Mevlid-i nebl merasimlerinde okunan ve O6zellikle sultanlar
tarafindan takdir edilen mevlidiyyelerin bulundugu kitaplar arasinda
Meriniler dénemine ait 6rnekler oldukca fazladir.” Merini doneminde
yazlan ve Hz. Peygamberi medheden bu kasidelerin konulart ve
icerikleri ile ilgili olarak yapilan bir arastirmada bu kasidelerde nebevi ve
siyasi olmak tizere iki medih oldugu ifade edilmektedir. Merini
doneminde ise bu medih kasidelerinin iki agidan 6nem arz ettigi; birincisi
mevlid-i nebl kutlamalarinin bu dénemde baslamasi, ikincisi ise bu
dénem sairlerinin Muvahhidler dénemi Magrib sairlerinden daha giizel
siirler yazabilme arzularinin olmast seklinde ifade edilmektedir.”

Abdilvadiler/Zeyyaniler dénemindeki mevlid-i nebi toérenleri
sultan Ebu Hammu déneminde kutlanmaya baslanmisti. Bu kutlamalarda
dikkat ¢eken taraf ise sultanin mevlide 6zel nazmettigi uzun kasidelerdir.
Sultanin bu 6zelligi hem torenlere farklilik katmakta hem de sairleri daha
da 6zendirmekte, onlart taltifi dolayisiyla da yazilan mevlidiyyat sayist
oldukca artmakta idi.” Sultanin yénetime geldigi 760/1359 yili
Rebitlevvel ayinda gosterisli bir sekilde kutladigt leylett’l-miladi’n-nebi’de
sultan, Hz. Muhammed’i 6vgiiyle basladigi uzun kasidesini okumustur.
Sultanin kasidesinden sonra sair Muhammed b. Yusuf el-Kaysi el-
Endelisi daha sonra ise el-Hac Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Cem’a
et-Telasi kasidesini okumustur.'” Kasidelerde Hz. Muhammed’e 6vgii,
sevgi, O’na ve Harameyn ve civarina 6zlem yanisira yogun bir sekilde
sultanin 6vilmesi, devletin zaferler kazanmasi ve uzun Omiirli olmasi
icin temenniler yer almaktadir.

97 MenGni bu eserler arasinda sunlart saymaktadir: Merakesli Eba Imran Msa b. Ebi
All ez-Zenati ez-Zemlrtl’ye (6. 714/1315) ait olan “el-Meviidii’n-Nebev?’; Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali et-Ttcibi es-Sebti’ye (6. 725/1325) ait olan
“Eg'drn fi'n-Nebeviyya?’; Ebd Abdullah Muhammed b. el-Kasim b. Omer b.
Abdullah es-Sayrafi’ye ait olan “Kasdidii Mevlidiyyi?’; Eba Abdullah Muhammed b.
Ibrahim b. Eba Bekr Abdullah b. Abbad en-Nefzi er-Rundi’ye ait olan “Kiirdsetsi fi’l-
Mevlidi'n-Nebev?’; EbG Zeyd Abdurrahman b. Sabit el-Miknasi’ye ait olan “Kasidetii
Mevlidiyye’; Eba Salim Ibrahim b. Muhammed b. Ali el-Lenti et-Tazi’ye (6.
866/1462) ait olan“Kasdidii Mevlidiyyir” Menlni, VVarakat, 531 vd.

% Sikat, “Kasideti’l-Medih fi’l-Asti’l-Merini”, www.habous.gov.ma/daouat-alhaq/.
99 Hamil, e-Mevlidiyyat, 25.
100 Eba Zekeriyya Yahya b. Haldan, Bugyetsi r-ruvvad , 2:95-122.
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Abdilvadi sultan1 Eba Hammt, bu merasimler icin yaptirdigs ve
torenin her saati i¢in uyart veren ve Onceki sayfalarda ayrintili anlatilan
mincane saati ile ilgili bir kaside soylettirerek saatin tarih boyunca
hatirlanmasini  saglamustir.  Saat igin sOylenilen kasidede on saatlik
programin birinci saati haber verildiginde Hz. Peygamberin 6vildug,
ikinci saatte sultan ve devletin zaferleri, ticlinct saatte ve sekizinci saate
kadar sultanin 6vilmeye devam ettigi, sekizinci ve dokuzuncu saatte ise
Hz. Peygamber’e 6zlem ifadelerinin yer aldigi, onuncu saatte ise gecenin
bitisi hiiznii ve emirelmiislimine zafer duast yapildigi gérillmektedir.'”"

Mevlid-i Nebi Merasimleri Hakkinda!®? Doénemin Bazi
Alimlerinin Gorugleri

Magrib devletlerinde yapilan mevlid-i nebi merasimleriyle ilgili
olarak cesitli alimlerin gorislerini ifade etmek, dénemin sosyo-kiltirel
hayatini anlamaya katki olacags icin 6nemlidir. Bu kutlamalar, Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerde yer almadig: icin bid’at kabul edip siddetle
kinayanlar olmast yaninda, Muslimanlarin diger din mensuplarinin
kutlamalarina ve her tirla etkinliklerine onlar gibi katilmalarinin
getirecegi zarari disunerek, mevlid-i nebi kutlamalarina olumlu bakan, el-
bid’atii’l-hasene olarak kabul edenler'” de olmustur.

Merini dénemi Fas kadiligi da yapmis olan Maliki fakihlerinden
Venserisi'™ (6. 914/1508) Magribli Maliki fakihlerinin Magtib alimlerinin
bu konuda hem olumlu hem olumsuz dusiincelerinin oldugunu ifade
etmektedir.'” Mevlid-i nebide seving ve mutluluk sebebiyle mum

101 Ebu Zekeriyya Yahya b. Haldan, Bugyetsi'r-ruvvid , 2: 413.

102 Mentn?’, Ibn Merzik’tan naklen onun Magrib ve 6zellikle Meriniler’deki mevlid-i
nebi kutlamalar: ile ilgili olarak “Bu, Allah’in bu yiice memlekete ve Merini
saltanatina has kildigt bir degerdir, litGftur” dedigini nakletmektedir. Menani,
Varakat, 531.

103 Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidlet”, 24.

1% Necmettin Kizilkaya, Osman Yilmaz, “Venserisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 48.

105 Ebd’l-Abbas Ahmed b. Yahyd et-Tilimsani Vensetisi, M:yari'l-mu’rib ve'l-camii’l-
Magrib ‘an fetivd ebii Ifrikiyya ve'-Endeliis ve’l-Magrib, (tahric eden Muhammed Haccl
v.dgr) 1-12, Beyrut: Dari’l-Garbi’l-Islimi, 1401/1981, 1: 160-161; 7: 99-101; 8:
255;9:252; 11: 211-212, 278 vd.; 12: 33, 34.
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yakilmasiyla ilgili soruya Magribli alimlerden Abdullah b. Abbad’in
cevabint nakleden Venserisi, Abbad’in “mevlidin  Mduslimanlarin
bayramlarindan bir bayram oldugunu ve sevincin izharinin da gerekli
oldugunu, bugiin dolayistyla mumla aydinlatma yapilmasi, kulaklarin
glizel seyler duymasi, giizel elbiseler giyinerek atlara binilmesi mubah
olan seylerdendir. Hatta kafirlerin zulmiine ve bayramlarina karsi ehl-i
imanin bir durusu olarak ifade edilebilir” demektedir.'” Venserisi Kur’an
mekteblerinde ¢ocuklarin mevlid-i nebi kutlamalarina katimalariyla ilgili
bir baglik altinda konuyla ilgili sorulara verilen cevaplari toplamistir. Bu
sorularda mekteplerdeki muallimlerin kutlamalar i¢in ¢ocuklarin aileleri
tarafindan alman bir kismi oldukca pahali bir kismi da ailelere zorla
aldirilmis olan mumlart almalarinin caiz olup olmadig tartistlmis; ayrica
bu kutlamalara kadin erkek birlikte katilmanin caiz olup olmadigi ile ilgili
sorular da yer almistir."”

Mevlid-i nebi merasimleriyle ilgili gorislerine yer verecegimiz
diger fakih ise Maliki fakihi Ibni’l-Hac el-Abderi el-Fasi (6. 737/1336)
olup Medpal adli eserinin ikinci cildinde otuzi¢ sayfalik kismi “Mev/idii'n-
Nebi sallallibu tedla aleyhi ve sellen?” adli bashga ayirmus ve Rebiilevvel
ayinda mevlid adina yapilan hemen her seyin bid’at hatta harama gotiiren
adetler oldugunu soéyleyerek yapilmamasi hususunda actklamalarda
bulunmustur. Ibnii’l-Hac, daha cok Misi’daki mevlid kutlamalari
esnasinda gordiiklerini  aktarmistir.'”™  Ancak kendisi aslen Merini
doneminin bassehri Fasli oldugu i¢in ve bu torenlere Magrib’de de
rastlanmast sebebiyle konuyla ilgili gorisleri burada s6z konusu
edilmektedir. O ayrica bu kutlamalar esnasinda siirlerle beraber miuizik
aletlerinin  kullanilmasinin, yerilmis adetler arasinda bulundugunu;
dolayistyla dinin temel esaslarina aykiri oldugu icin elestirmistir ve dogru
bulmamistir. bni’l-Hac “hatta bu ayla ilgili Peygamberimiz’in bildirdigi
herhangi bir ibadet bulunmadigt icin oru¢ disinda bir ibadetin de yine
bid’at olacagini, bu ayin hiirmetine bid’atlerden ve haramlardan uzak
durulmasi gerektigini, oysa bu aya girildiginde halkin def ve kavallarla

106 Vengerisl, e/Mz’yar, 11: 278-279.
107 Venserisl, e/Mz’ydr 12: 48-49.

108 Ebd Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Abderi el-Fasi Ibni’l-
Hac, e/-Medhal, (Kahire: Mektebetii Dart’t-Turas, ty), 2: 2.
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eglence ve oyuna kostuklaring'” Kur’an’t bile tegannili okuduklarini,
bunun ise bir fitne unsuru ve Allah’in Kitabr’na saygisizlik oldugunu;
kutlamalarda kullanilan miizik aletlerinin nefislerdeki sehevi duygular
artirdiging; Kur’an okununca dinleyen mi’minde olusmasi gereken hasyet
yerine onlart eglenceye ve raksa sevkettigini;'"’ calgt esliginde baslarini
sarhoslar gibi sallamalar1 dolayisiyla haya ve vakarin gittigini ve bitiin
bunlarin seytant memnun edici seyler oldugunu” ifade etmektedir.'"
Ibnil-Hacc'in bu kitabint Mogol istilast ve Hagli Seferlerinin Islam
dinyasinda yol actigt siyasi ¢alkantilar yaninda sosyal ve iktisadi hayattaki
tahriplerinin gittikce arttig1 bir donemde kaleme aldig1, dini Ol¢tilere aykir
adet ve geleneklere, dini ve sosyal hayatta meydana gelen sapma ve
astriliklara dikkat ¢ekerek muslumanlarin dinleri konusunda dogru bilgi
edinmelerini amagladigi dikkat ¢ekmektedir''

Mevlid-i nebi kutlamalar ile ilgili olarak aktarilan gorislerden
anlasilmaktadir ki, kutlamalar bid’at olarak kabul edilse de kutlanmasiyla
ilgili olarak asil mesele kutlamalarin iceriklerinde yasananlardir.
Kutlamalarda yapilan israf, kadin-erkek birlikteligi, kullanilan miizigin asil
hedeften uzaklagtirabilecegi vs. konular vurgulanmaktadir.

109 Thni’l-Hac, el-Medhal, 2: 4.

10 Tbni’l-Hac, e-Medhal, 2: 5.

1t ibni’l-Hac, e-Medhal, 2: 6-7.

112 Ozel, “Mevlid: Tarihi ve Dini Hikmii”, s. 243, 246.
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Sonug

Bu c¢alismada Magrib’de hikiim siiren ve mevlid-i nebi
merasimlerini  Magrib’de resmi hale getiten Merini devleti ile
Abdilvadiler dénemi mevlid-i nebi kutlamalart anlatilmaktadir. Magrib’de
hikim strmts olan devletlerden ikisinin secilmesinde, bu dénemki
mevlid-i nebi kutlamalarina sahit olmus devlet adami ve tarihcilerin
birinci elden kaynak degeri tasiyan eserleri ve kutlamalarin yapildig
mekanin, kutlamalara katilanlarin, yapilan ikramlarin, sultanlarin
tavirlarinin, torenlere davet edilenlerin, okunan kasidelerin, mevlid
kutlamalarinin yapildigt salonda en giizel yeri alan ve sultanlar tarafindan
bu geceye Ozel yaptirilmis saatlerin en ince ayrintilarina kadar bizlere
tavsif edilmis olmasinin biyiik roli ve 6nemi vardir. Béylelikle bu iki
devletin hitkiim strdigi 13.-17. yiizyllar arasindaki mevlid-i nebi
kutlamalarinin bu topraklarda aldigt sekil, kutlama igerikleri, hangi
sultanla ve hangi amaglarla kutlamalarin  daha da 6nemsendigi
anlatilmaktadir.

Magrib ve dolayistyla Endiliis’teki mevlid merasimlerinin
baglatilip yayginlastirlmasinda Tkab savast yenilgisinin vurgulanmast
gerekmektedir. Ctunkd bu yenilgi sadece toprak kaybi ve siyasi kargasa
getirmemis bunun yani sira Mduslimanlarin  yasam tarzlarinda da
farkliliklart beraberinde getirmistir. Tkab yenilgisi sonrast Hiristiyanlarin
eline gecen bazi Endiliis Misliiman sehirlerindeki Misliman halkin dini
ve sosyo-kiltiirel hayatlarinda Hiristiyanlar taklitler baslamis, onlarin
bayramlarina ve 6zellikle Hz. Isa’nin dogum giintiniin onlarin cesitli
adetleriyle kutlamaya basladiklari gorilmustir. Mevlid-i nebl merasimleri
oncesinde Mislimanlar Hristiyan kutlamalarinda tathh ve hamurdan
yapilan maketlerin, sekillerin, mum ve helvalarla siislenen agaclarin taklit
edilmesi sebebiyle Sebteli alim ve devlet adami Ebt’l-Abbas es-Sebti el-
Azefl (6. 633/12306) ve oglu Ebt’'l-Kasim el-Azefi (6. 677/1279) mevlid-i
nebi kutlamalarint ihdas etmesinde Misliimanlar’in komsu topluluklar
arasinda zayiflayip sasirmamalart oldugu sOylenebilir.

Mevlid torenleri aynt zamanda edebi zevkin de gelistigi térenler
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Magrib ve Endulus’teki torenlerde de
torenlerin 6nemli bir kismint Hz. Muhammed’le ilgili 6zlem, hatirlama,
Hicaz bolgesini anma konularinda yazilmis siir ve kasidelerin okunmast
olusturur.
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Kutlamalarin sultanlar tarafindan oldugu kadar fukaha, safi ve
devlet adamlarinca da desteklenmesi, kutlamalart yayginlastirmis; ayrica
geceye Ozel kasideler dolayisiyla edebi telifatta, yine kimi sultanlarin
istegiyle geceye 6zel hazirlanan mumlar ve saatler sanat ve zanaatta da
gelismeler saglamistir. Bu gunlerde sultanlar alimleri, tasavvuf erbabini,
esrafi, talebeyi yaninda konuk etmis, halki saraya davet etmis, onlari
hediyeletle ve ikramlarla hosnut etmis, cesitli hayratta bulunmuslardir.

Islam’in dogdugu topraklardan uzakta bulunan Magrib’de fethin
tzerinden zaman gectikce ve Ozellikle de Endulis’te Muvahhidler’in
Hagllar karsisinda yasadigt Ikab yenilgisi ile Mislimanlar tzerinde
Hiristiyan yasam tarzi daha da etkili olmaya baslamistir. Bazi fakihlerce
bu kutlamalarda yasanan ihtisam, israf ve diger bazi hususlar elestirilmis
olsa da mesele 6zuinde Hz. Muhammed’i halkin génlinde ve dilinde
tekrar canlandirmak, yazilan siir ve kasidelerde gerek O’na gerekse kutsal
topraklara 6zlemi ifade etmek acisindan oldukg¢a 6nem tagimaktadir.
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ALI EL-KARIPNIN TEARUZ HALINDEKI HABERLERE

YONELIK DEGERLENDIRMELERI*
Hasan KAYAPINAR"™
oz

Hadis kaynaklarinda ¢ok sayida ahad haber seviyesinde rivayet bulunmaktadir.
Bu rivayetlerin bazilart ayni konuda farkhi bilgiler, farkli hikiimler ihtiva
etmektedir. Bu durumda teiruz arz eden rivayetleri anlama ve yorumlama
problemi ortaya ¢tkmaktadir. Klasik dénemde tedruz halindeki haberlerin nasil
anlasilmast gerektigi, iki zit anlaml rivayetin nasil telif edilecegine dair hacimli
esetler kaleme alinmustir.
Tedruz konusu fikih ve fikih usuliniin de inceleme alanina girmektedir. Zira
tearuz halindeki baz rivayetler hukuki hitkiim icermektedir. Bu durumda tearuz
arz eden haberlerin hangisi ile amel edilecegi belirsiz hale gelmektedir.
Mezhepler kendi sistemlerinde bu haberleri ele almis ve tearuz durumunda nasil
hareket edilecegi konusunda yontem gelistirmislerdir. Bu yontem farkliligi
mezheplerin muhtelif sonuglara ulagsmasina sebep olmustur.
Onemli bir Hanefi alimi olan Ali el-Kari, fiird1 fikih alaninda kaleme aldig:
eserinde haberlerin tedruzu durumunda Hanefi mezhebinin bu konudaki
tutumunu ele almis ve bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Ali el-Kari aym
zamanda hadis alanindaki c¢aligmalar ile de taninmaktadir. Muellifin bu
calismalart dikkate alindiginda genis bir hadis bilgisine sahip oldugu
gorilmektedir. Bu sayede tearuz durumunda Hanefilerin tercih ettifi rivayeti
hadis kaynaklarindan incelemis ve tercih sebeplerini ortaya koymustur. Ali el-
Kari’nin agiklamalart Hanefl mezhebinin hadis ile olan iligkisi, hadisleri anlama
ve degerlendirme yOntemleri hakkinda fikir vermesi acisindan Onem arz
etmektedit.
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ALI AL-QARTI’S EVALUATIONS ON THE CONTRADICTIONAL
HADITH TRANSMISSIONS

ABSTRACT
There are lots of single transmissions in Hadith sources. Some of these
transmissions contain different information and provisions for the same subject
matter, which causes the problem of understanding and commenting on these
contradictional transmissions. In classical period, voluminous works were
written on how to understand the contradictional transmissions and how to
reconcile two contrast transmissions.
The subject matter ‘contradiction’ is a matter of Islamic Jurisprudence and
Jurisprudential methodology, as well since some contradictional transmissions
contain jurisprudential provisions, which makes it unclear which one of the
two contardictional transmissions to apply. Mazhabs handle these transmission
in contradiction within their own system and develop a methodology that
shows how to act in a contradictional occasion, which has led mazhabs to
having different results on the same occasion.
An important hanefian scholar, Ali Al-Qari, in his work he has penned on
jurisprudential subject matters ( furu- al- figh) , he handles the position that
Hanefians take concerning the problem and makes some evaluations. Ali Al-
Qari is also known for his studies on hadith. On looking at these studies, one
sees that he has large information on hadith. Thanks to this, In hadith sources,
he examines the transmissions in contradiction preferred by Hanefians and find
out the reasons for their preferring. Ali Al-Qari’s explanations are of
importance as they give an idea about Hanefian’s relation to hadith, their
methods of understanding and evaluating hadithes.
Keywords: Hanefian Mazhab, Ali al-Qari, hadith, contradiction, choice.

GIRIS
Islam hukukunun temel kaynaklarindan birisi olan Siinnet, uzun
bir zaman dilimi i¢inde, muhtelif ortamlarda Hz. Peygamber’den (s.a.s.)

sadir olmus ve insanlar tarafindan rivayet yoluyla bizlere aktarilmustir.
Bunun sonucunda stinnetin ctizleri arasinda tearuz ortaya ¢tkmustir.

Tearuz, kelime anlami itibariyla zit olmayi, karsit anlamlar
icermeyi ifade etmektedir. Tearuz kavrami hadis ve fikih alanlarinda ayni
sthhat derecesindeki iki haberin farkli anlamlar icermesi, birbiri ile ¢elisen
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hikimler bildirmesi anlamlarina gplmektedir.1

Hadis alimleri Islam tarihinin erken donemlerinden itibaren zit
anlamlar iceren hadislerle ilgilenmislerdir. Klasik donemde celiskili
rivayetlerin nasil anlagilmasi gerektigi, s6z konusu rivayetlerin nasil telif
edilecegi hususunda mistakil eserler yazimistir. Bu eserlerde muellifler
s6z konusu rivayetlerin tenakuz sebepleri tizerinde durmus, aralarinda
celiski bulunan hadislerin bir kismint 7 vile tabi tutmuslardir.

Celigkili ifadelerin yer aldigi rivayetlerin bir kismi hukuki hitkim
icerdiginden dolay1 tesride hangi hadis ile amel edilmesi gerektigi bir
problem olarak ortaya c¢ikmaktadir. Hadisciler gibi fakihler de tearuz
konusunu ele almislar, celiski arz eden hadislerin nasil yorumlanmast
gerektigine dair kaideler ortaya koymuslardir. Usulctler tenakuz iceren
rivayetlerin tercihi konusunda farkli goriislere sahip olmuslardir.

Hanefl mezhebi haberlerin tearuzu halinde 6ncelikle bu haberler
arast nesih iliskisinin olup olmadigini tespit etme yolunu benimsemistir.
S6z konusu habertlerden birisinin  digerini nesh etmesi durumunda
mensth olan nass ile amel edilmeyip, nasih olan nass tercih edilir.” Ancak
haberler arasi nesih iliskisinin olmamast durumunda e ve ‘fevfik
(uzlastirma) ad1 verilen yontem uygulanir. Buna gore her iki haberle amel
etmek mimkiinse tearuz icerisindeki her iki haberle de amel edilir. Her
iki haber ile de amel etmenin mumkin olmadigi durumlarda ise tearuz
iceren haberlerin birbirini ilga ettigine hikmedilmis ve bu iki haber
disindaki baska bir delil ile amel edilmesine hitkmedilmistir.’

U Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii'-Fuhul ila Tabkiki'l-Hak min Imi'-Usil, nst.
Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, (Beyrut: Dar’u ibn’il-Kesir, 2011), s. 882, 883.

2 Ebu Bekr Semstleimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Us#li's-Serabsi,
nsr. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), s. 300.

3 Eba Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa Debusi, Takvimii'l-Edille ¥a
Usili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2007),
215, 216; Mehmet Selim Aslan, Iskan Hukuk Metodolojisinde Delillerin Tedrnzu ve Tercih
Kaideleri (Yiiksek Lisans, Yiiziinciiyil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006),
37. Ancak bazi Hanefl usul kitaplarinda tearuz durumunda kiyasa veya sahabe
kavline miiracaat edilmesi gerektigi belirtilmistir. Bk. Omer Korkmaz, Osmanls Fikih
Usiilii Anlaysst - Fuday! Celebi (el-Cemali) Ornegi - (Ankara: Bizim Biiro, 2017), 63.
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Bu calismada haberlerin tearuz ettigi bazt fira-1 fikih 6rnekleri
Hanefi mezhebinin yaklasimi ¢ercevesinde ele alinip Ali el-Kart’nin konu
ile ilgili degerlendirmeleri incelenecektir.

Ali el-Kar’nin Hayat1 ve IImi Kisiligi

Miellifin tam ismi ve kunyesi Ebu’l-Hasan Nuruddin, Ali b.
Sultan Muhammed el-Kari, el-Herevi, el-Mekki’dir. Ali el-Kari Orta
Asya’da, Herat’ta diinyaya gelmis ancak siyasi kargasa sebebiyle ailesiyle
kiiciik yaslarda Mekke’ye go¢ etmek zorunda kalmistir. Mekke’de basta
hadis ve fikith olmak tzere tasavvuf, kiraatler, hat vb. alanlarda ders
almistir.

Ali el-Kari Hanefi mezhebine son derece baglt bir alimdir. Bu
husus kitaplarina da yansimis, zaman zaman diger mezheplere oldukca
sert elestiriler yoneltmistir. Ali el-Kari’nin bu tutumu daha sonraki bazi
alimlerin tepkisini ¢ekmis ve talebelerine Ali el-Kari’nin kitaplarint
okumayi1 yasaklamistir. Ancak Ali el-Kari hayatinin son dénemine dogru
daha mutedil bir dil kullanmis ve bu husus kitaplarinda da yansimustir.*

Ali el-Kari hayatt boyunca resmi gérev almamus, hattatlik yaparak
gecimini saglamistir. Nitekim bir eserinde de yaziyt en hayirli kazang
olarak tavsif etmistir.” Miellifin resmi goérev almamus olmast, esetlerini
Ozgirce kaleme almasina imkan saglamistir. Nitekim Ali el-Kard, itikad
alaninda da esetler kaleme almis, bid‘at ve sapik firkalara karst da oldukca
sert elestiriler yoneltmistir. Ayni sekilde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi
mutasavviflar tekfirle itham edecek kadar agir tenkit etmistir. Bu tavirlar
bir kistm alimleri rahatsiz ederken, Sevkani gibi bazi alimler tarafinda da
6vgiiyle karstlanmistir.” Ali el-Kari, 1014/1605 yilinin Sevval ayinda vefat
etmistir. Vefat haberi Islam diinyasinda teessiirle karsilanmis ve Misir’da
giyabi cenaze namaz1 kilinmigtir.”

4 Nureddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi Ali el-Kari, Fethu Bdbz"/—fﬂ@/e Bi-
Serhi'n-Niikdye, nsr. Ahmed Ferit Mizyadi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiye, 2009), 1:
152.

5 Ali el-Kari, Fethu Babi'l-Indye, 2: 434.

6 Muhammed b. Ali es- Sevkani, e/-Bedru’t-Tdl", ngt. Muhammed Ali Bidun (Beyrut:
Darw’l-Kitibi’l-Ilmiye, 1998), 1: 305.

7 Abdullah Mirdad Ebu’l-Hayr, e~Mubtasar min Kitabi Nesri’n-Nevr ve’3-Zeber, nst.
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Abdestte Besmelenin Hitkmi

Hadis kitaplarinda  aktarilan  rivayetlerin - pek ¢ogu ahad
seviyesinde kalmis olup bu rivayetlerin sayist oldukea fazladir. Dolayisiyla
ayni konuda muhtelif bilgiler iceren bu haberler zaman zaman hukuki
emir ve yasaklar ihtiva etmektedir. Hukuki anlamda her ikisi ile de amel
etmenin mumkin olmadigt bu haberlerden bir kisminin tercih edilmesi
zorunlu hale gelmektedir.

Haberlerin tearuz ettigi konulardan birisi abdestte besmele
¢cekmenin hukmudir. Hanefl mezhebinde besmele, abdestin farzlarindan
olmayip stunnetlerinden sayilmustir. Ali el-Kari’nin verdigi bilgiye gore
Ahmed b. Hanbel besmeleyi abdestin farzlarindan saymakta ve bu
konuda su hadis ile istidlalde bulunmaktadir: “Abdest; olmayanin namaz
yoktur, Allah’m adm: anmayanin da abdesti yoktnr.”®

Miuiellif, 6nce Hanefl mezhebinin delili olan nasslart belirtir: Hz.
Peygamber (s.a.s.) namazi yanls kilan birisine “wamaza kalktigin zaman
Allan’m emrettigi gibi abdest al” buyurmustur.” Abdesti emreden Maide
suresinin 6. ayetinde besmele zikredilmemistir. Kasani (v. 573) de bu
ayette abdestin mutlak olarak emredildigini, ahad haberler ile ayetlerin
tahsis edilemeyecegi belirtir. Kasani diger taraftan kiyasla da istidlalde
bulunmustur. Buna goére vudd mutlak olarak temizlik anlamina
gelmektedir. Besmelenin ¢ekilmemesi temizligin olusmasina engel teskil
etmez. Ciunkd su yaratiis itibartyla temiz ve temizleyicidir, kulun
hareketleri suyun tabiatini degistirmez."’

Kasant’nin bu yorumu Hanefi mezhebindeki kiyasa uygundur.
Zira Hanefiler abdesti mutlak temizlik olarak ele almakta, ibadet
boyutunu niyete baglamaktadir. Nitekim niyetin de abdestin farzlarindan
olmadigina hikmederken ayni kiyastan hareket etmislerdir. Buna gore
kisinin havuza, denize girmesi veya dismesiyle ilgili organlara suyun

Ahmed Ali Muhammed Said el Amudi (Cidde: el-Alem’tl-Marife, 1986), 366.

8 Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, nst.
Suayb el- Arnaut (Beyrut: Miiesseset-iir’Risale, 1995), 15: 243.

9 Ebt Abdullah Tbniv’l-Beyyi Muhammed, Hakim, e/-Miistedrek ale's-Sabihayn, nsr. Ebu
Abdurrahman Mukbil b. Hadi, (Kahire: Dar’ul-Harameyn, 1997), “Taharet”, 520.

10 Eba Bekr Alaeddin Eba Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Kasani, Beddiii's-Sand' fi Tertibi's-
Serai’, nsr. Ali Muhammed Muavvad (Beyrut Dar’ul-Katiibi’l-Ilmiye, 2005), 1: 199.
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temas etmesi sarttyla abdestin sthhatine hiikmedilmektedir.

Hanefi mezhebinin bu konuda istidlal ettigi ve yukarida aktarilan
ahad haberle celisen rivayet, “Kim besmele cekerek abdestini alirsa biitiin
cesedini  temilemistir. Kim de besmele cefmeksizin abdest alirsa sadece abdest
azalarme  temizlemigtir’™' hadisidir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
besmeleyi abdestin farzi olarak degil, faziletini artict bir vasfi olarak
zikretmistir. Dolayisiyla bu hadise gore besmele ¢ekilmeksizin alinan
abdest fikhen sahihtir.

Ali el-Karl Hanbeli mezhebinin delili olan birinci hadis ile Hanefi
mezhebinin delil olarak kullandig: ikinci hadisin arasint soyle telif
etmektedir: Bu hadis, besmelenin farz oldugunu ifade etmez. Besmele
okunmayan abdestin faziletinin eksik oldugunu ancak namaz i¢in gerekli
olan temizligin, yani abdestin mevcut oldugunu ifade eder. Nitekim ayn1
kalipta bu anlamda kullanilan baska hadisler de vardir. Mesela bir
tivayette “Mescide komgsn olan kisinin mescit dismda kildigs namaz yoktur.”
ifadesi vardir. Ittifakla bu hadis, mescide komsu olan kisinin mescit
disinda kildigi namazin caiz olmadigina degil, faziletinin eksik olduguna

delildir."

Buradan hareketle muellifin  4had haberler arasinda tercih
yaparken diger nasslari inceleyerek tercih yaptigi ve tercih edilmeyen
hadisleri de tevile tabi tuttugu séylenebilir. Ancak bu tevil isleminin de
diger nasslara uygun olmast gerekmektedir. Aksi takdirde tevilin sahih
oldugu séylenemez.

Nasslarin ayni seviyede rivayet edilmesi durumunda Hanefi
mezhebinin kiyasa gére hiikim verdigi gérilmektedir. Zira yukarida ifade
edildigi tizere Hanefiler abdesti mutlak temizlik olarak ele almuglardur.
Kiyasa aykirt giicli bir nass bulunmadig icin kiyasa gore hikim
vermislerdir. Hanbell mezhebinin istidlal ettigi hadis, kiyasin terk
edilmesini gerektirmemektedir. Zira Ali el-Kari’nin ifadesine gére bu
rivayet smunkatz olup Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nispeti s6z konusu

11 BEbil-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Siinenii'd-Direkutni nsr. Suayb el-
Arnaut (Beyrut: Miesseti’r-Risale, 2004), “Taharet” 231.

12 Darekutni, “Salat”, 1552.
13 Ali el-Kari, Fethu Babi'l-Indye, 1: 48.
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degildir."* Bu rivayet sahih kabul edilse bile bunun karsisinda abdestte
besmelenin farz olmadigin1 ifade eden baska ahad haberler de
bulunmaktadir. Bu durumda iki haberin tearuzu s6z konusu olup kiyasa
gore hikiim verilmistir.

Tilavet Secdesinin Hiitkmii

Aralarinda tearuz olan ahad haberlerin rivayet edildigi konulardan
birisi Hac suresindeki secdelerdir. Safii mezhebine gére Hac suresinde iki
adet secde edilmesi gereken ayet bulunmaktadir. Bunlarin birincisi,
surenin 18. ayeti, digeri ise 77. ayetidir. Safii mezhebi alimleri bu konuda
muhtelif rivayetlerden istidlallerde bulunmustur."

Hanefi mezhebine gore ise Hac suresinin 18. ayeti tilavet
secdesini emretmekte, ancak 77. ayeti tilavet secdesini degil namaz
secdesini ifade etmektedir. Hanefi alimlerinin bu konuda istidlal ettigi
rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerden birisine gére Ibn Abbas Hac
suresinde tek secdenin oldugunu bildirmektedir.'® Diger taraftan Hanefi
alimleri Hac suresindeki ikinci secde ifadesinin namaz secdesi anlaminda
oldugunu ileri sirmislerdir. Secde ifadesinden sonra rikd emrinin
zikredilmesini de bunun delili olarak degerlendirmislerdir."’

Tilavet secdesinin hikmi konusunda da ihtilaf mevcuttur.
Safillere gore tilavet secdesi vacip degil siinnettir. Bu konuda e/-Céamzin’s-
Sabih'de, Zeyd b. Sabit’ten rivayet edilen “Ben Rasiliillah’a Secde suresini
okudum, o da secde etmedi”™® hadisi ile istidlal etmislerdir.

Hanefi mezhebi de ayni sekilde bazt ahad haberlere dayanarak
tilavet secdesinin vacip olduguna hikmetmistir. Ali el-Kari’nin bu

W Ali el-Kari, Fethu Babi'l-Indye, 1: 48.

15 Eba Ishak Cemaleddin Tbrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, e-Miihezzeb fi Fikhi'l-Imam es-
Safii, nsr. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Dari’l-Kitiibi'l-Timiye, 1995), 1: 162.

16 Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrdhim Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, thk.
Hamad b. Abdullah el-Cuma, Muhammed b. Ibrahim el-Luhidin, (Riyad:
Mektebett’t-Risd, 2004), “Salat”, 4324.

17 Abdilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimaski Meydani, e~Liibab fi Serhi’/-Kitib, nst.
Abdirrezzak el-Mehdi (Beyrut Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 2012), 1: 112.

18 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail Buhati, Sahih’il-Bubiri, nsr. Halil b. Me’mun
Siha, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2010), “Stcadu’l-Kur’an”, 6.



140 Hasan KAYAPINAR

konudaki gorisleri ise soyledir: Bizim bu konudaki delilimiz “Onlara ne
oluyor da inanmyorlar ve kendilerine Kur'an okundugn aman neden  secde
etmiyorlar?” (Insikak, 84/21) ayetidir. Diger bir delilimiz ise Sahihu
Miistinrde gecen “Kul secde ayetini okur da secde ederse, seytan aglayarak kagar ve
siyle der: bana yaziklar olsun, Ademogln secde ile emrolundn, secde etti ve cennete
gidecek. Bana secde emredildi, secde etmedim ben de  cebenneme  gidecegim™’
hadisidir.

Tilavet secdesi konusunda asil olan kaide sudur: Hikmet sahibi
bir zat hakim olmayan birisinden yaptigt nakli inkar etmiyor ya da
elestirmiyorsa, bu zatin o nakli onayladigt anlamina gelir. Buradan
hareketle secde ayetlerinin dogrudan bizi muhatap almadig1 yerlerde, bu
ayetlerdeki secdenin bize de vacip oldugunu soyleyebiliriz.

Tilavet secdeleri ii¢c kisimdir; birincisi, actk emirdir. Ikincisi,
kafirlerin emrolunduklart secdeden buytklenerek kagindiklarini anlatan
ve bize emir igeren ayetler. Ugiinciisi de peygamberlere secde
emredildigini ve onlarin da bu emri yerine getirdigini anlatan ayetler. Bu
¢ kisimdaki secde ayetlerinin hepsinde secde vaciptir. Farz denilemez
cunkid bu ayetlerin delaletleri katT degil, zannidir.

Miellif, Zeyd’in kiraatinden sonra Hz. Peygamber Efendimizin
(s.a.8.) secde etmemesinden secdenin vacip olmadigt hikminin
cikarilmasinin yanlis oldugunu soyler. Bu rivayetin, tilavet secdesinin
fevren (acilen yapilmasi) degil terahi (zaman kaydi olmaksizin herhangi
bir zamanda yapmasi caiz olan) ifade eden bir vacip olduguna delalet
ettigini belirtir.”

Imam Malik’in e/-Muvatta'sinda gecen su rivayet bu tevili
giiclendirmektedir: Omer b. Hattdb cuma giinti, minberde iken secdeyi
okudu, indi secde etti, insanlar da onunla birlikte secde etti. Sonraki bir
cuma giinii tekrar ayni ayeti okudu. Insanlar secde etmek icin hazirlandu.
Omer de ‘“Kalkmaym, Allah bize bu secdeyi hemen yapmamizu emretmed,
istedigimiz zaman yapmanuzi emretti” dedi. Kendisi secde etmedi ve

19 Mislim b. el-Haccac, EbW’l-Huseyin en-Nisaburti, Sahibu Miislim, nst. Muhammed
Fuad Abdilbaki, (Kahire: Miesseti’l-Muhtar, 2010), “Iman”, 133.

20 Ali el-Kari, Fethn Bibi'l-Indye, 1: 373.
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insanlarin da secde etmelerini engelledi.” Yukarida da belirtildigi gibi
tercih edilmeyen hadisler tevile tabi tutulmaktadir. Ancak bu tevil de
diger nasslar ile paralel olmak zorundadir.

Ali el-Karl Hanefi literatiirde istidlal edilen bazi rivayetler
hakkinda da degerlendirmelerde bulunmustur. Mduellif, Merginani’nin
delil olarak ileri sturdigu “Secde isiten ve okuyan kisinin iigerine vaciptir”
rivayetinin merfa olmadigini, hadis kitaplarinda bu rivayetin Hz. Ali’ye ya
da Ibn Abbas’a isnat edildigini belirtmistir.”? Ali el-Kari fiirG kitabinin
bircok yerinde Merginant’nin kullandigi ancak sahih kaynaklarda rivayet
edilmeyen hadisleri belirtir ve bu hadislerin kusurunu agik¢a séylemekten
de ¢ekinmez. Bu agindan baktigimizda muellif, Hanefi alimlerinin istidlal
ettikleri hadisler noktasinda mutaassip bir tutum sergilemez ve bu
alimlerin kullandig1 hadislerin kusurunu gizlemez.

Baz1 fiird ahkamda gerek Hanefi mezhebinin gerekse de zit goriis
savunan diger mezheplerin delilleri ahad haberdir. Bu durumda
haberlerin birisinin tevile muhtag oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Tilavet
secdesi hakkindaki haberler bu duruma 6rnek teskil edebilecek
mahiyettedir. Nitekim cumhur ulema tilavet secdesinin stinnet oldugunu
ileri stirmiiglerdir.”

Koépegin Yaladig: Kabin Hitkmii

Islam hukukunda yirtict hayvanlarin salyalart necis sayilmustir.
Zira bu hayvanlar bir baska necis olan les ile beslenmektedir. Kopek de
ayni kategoride ele alinmis ve kopegin de salyast necis sayilmustir.
Kopegin bedeninin necis olup olmadigt hususunda ise ihtilaf s6z
konusudur. Hanefi mezhebi képegin bedeninin degil sadece salyasinin
necis olduguna hitkmederken, Safii mezhebi kopegin salyast gibi
bedeninin de necis olduguna kail olmugtur.*

2 Eba Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Muvatta, nsr. Ebu’l-Fadl
Abdullah b. Muhammed b. Siddik, (Beyrut: Daru Thyai't-Ttrasi’l-Arabi, 2003),
“Kur’an”, 240.

2 Ali el-Kari, Fethn Bibi'l-Indye, 1: 373.

22 Ebi’l-Mehasin Abdiilvahid b. Tsmail Rayani, Babri’-Mezheb fi Fiiri-i Mezhebi'l-Imam
es-Safir, nsr. Ahmed Tzzu Inaye ed-Dimaski (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
2002), 2: 267.

24 Sirazl, el-Miibegzeb, 1: 27.
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Cogunluk tarafindan képegin salyasinin necis sayilmasinin sonucu
olarak képegin su ictigi, yaladigr kabin da necis olduguna hitkmedilmistir.
Bundan dolayt da bu kabin temizlenmeden kullanilamayacag:
belirtilmistir. Ancak bu kabin temizlenmesinin keyfiyetinde ihtilaf s6z
konusudur. Bu ihtilafin sebebi de képegin yaladigt kabin yikanmasin
emreden nasslarin muhtelif sayilar belirtmesidir. Buna karsin Maliki
mezhebi képegin salyasinin de temiz olduguna hikmettigi icin, kopegin
yaladigi kabin da temiz oldugunu belirtmistir. Onlara gore képek av
hayvanidir ve agzi ile tuttugu avin yenmesinde beis yoktur. Nitekim bu
husus Maide suresinin 4. ayetinde de ifade edilmistir. Dolayisiyla
Malikiler bu ayetten hareket kopegin agzinin necis olmadigina ve onun
yaladig1 kabin temiz olduguna hitkmetmislerdir.”

Safii mezhebi képegin yaladigt kabin ilki ya da sonuncusunun
toprakla olmak tzerek yedi kez ytkanmast gerektigini belirtmislerdir. Safii
mezhebi bu konuda Buhari’nin Sabil’inde Ebu Hureyre’den rivayet ettigi
su hadis ile istidlal etmislerdir. “Kdpek birinizin kabmnz yaladigs zaman o kab
yedi kez yitkaym, sonra da toprakla temizleyin’’

Hanefilerin bu konudaki goriisleri de soyledir: Kopegin yaladigt
kabin t¢ defa yikanmasi yeterlidir. Hanefilerin istidlal ettikleri nass,
Darekutni’nin Ebu Hureyre’den rivayet ettigi, “Kdpedin yaladgt kap iig, bes
ya da yedi defa yikamr” hadisidir.”” Ayrica baska kaynaklarda da bu konuda
rivayetler bulunmakta ve bu rivayetler muhtelif sayilar 6ngérmektedir. Ali
el-Kari, rivayetler arasindaki bu say1 ihtilafi ile ilgili olarak su yorumda
bulunmaktadir: Rivayetlerdeki say: ihtilafindan dolayt bu rivayetlerin
higbirisi ile amel edilmemesi durumunda kati olan bilgi terk edilmis ve
zanni olan tercih s6z konusu olur. Clinkd bu haberin zanniligi haberi
aktaran raviler ile ilgili bir durumdur. Yoksa Hz. Peygamber’in (s.a.s) s6z
konusu rivayetteki rakamlardan birisini kastedigi kuvvetle muhtemeldir.
Hz. Peygamber tarafindan sOylenmis bir sozin delilsiz olarak
terkedilmesi caiz degildir. Ancak o s6zt nesheden bagka bir hadis olursa

25 Ebt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Tbn Abdiilber, Istizkdr
nsr. Abdilmu'ti Emin Kal'aci (Beyrut: Daru Kuteybe, 1993), 2: 208.

26 Buhari, “Vuda”, 33; Muslim “Tahatet”, 93.
27 Darekutni, “Taharet”, 193.
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terkedilebilir. Biz de bu rivayetlerin en az sayt bildiren rivayetle amel
etmekteyiz.”®

Hanefilerin bu konuda istishab deliline binaen hitkiim verdikleri
sOylenebilir. Zira bu konudaki rivayetlerin toplamina bakildiginda bu
kabin ii¢ kez ytkanmast gerektigi kesin olarak séylenebilir. Ugten sonraki
rakamlar icin bir kesinlik s6z konusu degildir. S6yle ki rivayetlerde
kopegin yaladigr kabin t¢ veya daha fazla yikanmas: bildirilmektedir.
Rivayetlerin toplamina bakildiginda en kiigiik saymin i¢ oldugu
goriilmektedir. Ucten daha fazla yikanmasinin gerektigini bildiren
rivayetlerdeki sayilar tgten daha buyik oldugu icin tabii olarak g
rakamint da icerisinde barindirmaktadir. Ancak s6z konusu kabin ti¢ defa
yikanmasinin gerekli oldugunu séyleyen rivayetlerdeki ti¢ rakami diger
rivayetlerdeki  sayilart  icermemektedir. Bu durumda rivayetlerin
toplamindan ¢ikan kesin rakam ti¢ olmaktadur.

Ali el-Kari bu konuda sunlart soylemektedir: Zayiflik ya da sthhat
hadisin zahiri ile ilgili bir durumdur. Mahiyetine baktigimizda zayifligina
hikmedilmis bir hadisle amel etmek isabetli olabilecegi gibi, tam tersi de
nazari olarak mimkiindir. Diger taraftan Ebu Hureyre’nin kendisinin de
kopegin yaladigi bir kabi ti¢ defa yitkamast, zayif da olsa bu hadis ile amel
edilmesinin makul oldugunu gésterir. Hanefl alimlerinin bu hadis ile amel
etmemelerinin en 6nemli sebeplerinden birisi de haberi aktaran ravinin,
kendi rivayet ettigi hadis ile amel etmemesidir. Cunkii bu durumda
ravinin aktardigi haberin nesh edildigini ya da bu haberde emredilen
yikama sayisinin vicup degil nedb ifade ettigini bildigi distntlebilir.
Ayrica ravinin aktardigi habere muhalif amel etmesi bu haberin sihhati
konusunda da stiiphe uyandirmaktadir.

Yedi defa yikanmasini emreden hadislere gelince, Islam’in ilk
yillarinda kopeklerin  6ldirilmesi emredilmis, daha sonra bu emir
neshedilmisti. Buradan hareketle iki hadisin arasini telif icin soyle bir
yorum yapilabilir: Tslam’in ilk yillarinda képegin yaladigt kabin yedi defa
yikanmast emredilip sonralari tige indirilmis olabilir.”” Miiellifin bu
yorumu tutarhl gérinmektedir. Clnki képeklerin éldirilmesi yontnde
hadisler varken bunlar daha sonra neshedilmistir. Yani genel olarak

28 Ali el-Kari, Fethu Bibi’l-Inaye, 1: 104.
29 Ali el-Kari, Fethn Bibi'l-Indye, 1: 105.
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kopeklere karst katt bir tutumdan daha yumusak bir tutuma dogru gegis
s6z konusudur. Képeklerin yaladigt kabin ytkanmasi konusunda da boyle
bir yumusama s6z konusu olabilir.

Vaktin Cikmasinin Namaza Etkisi

Namaz, Islam dininin en temel ibadetlerinin basinda gelmektedir.
Namazin sahih olabilmesi icin bazi sartlar dahilinde eda edilmesi
gerekmektedir. Bu sartlarin baginda da her namaz igin tayin edilen zaman
araliginda kilinmast gelmektedir.”’ Namaz vakitlerinin baslangict oldugu
gibi sonu, vaktin ¢itkmast da s6z konusudur.

Vakit konusu da Islam hukukunda detayli bir sekilde ele
alinmistir. Namazlarin kilinmast emredilen vakitler oldugu gibi namaz
kidmanin mekruh ve yasak oldugu vakitler de s6z konusudur. Hadis
kitaplarinda namaz vakitlerine dair ¢ok sayida hadis yer almaktadir. Bu
hadislere genel olarak bakildiginda glinesin dogusu ve batist lizerinde
durulmakta bu vakitlere dair pek ¢ok htukiim yer almaktadir. Dolayisiyla
ginesin dogmast ve batmasi ile vakitleri ¢ikan namazlar olan sabah ve
ikindi namazlarint vakitlerine dair mubhtelif rivayetler séz konusudur.
Tearuz arz eden bu rivayetleri dikkate alan mezhepler farkli sonuglara
ulagsmuglardir. Bu minvalde Hanefi mezhebine gore gilines batarken o
guniin ikindi namazi kilinabilir, ancak gines dogarken o ginun sabah
namazt kilinamaz. Safii mezhebine gére ise her iki namaz da kilinabilir.”

Hanefi mezhebinin delili, Tirmizi’nin Sznen’inde #7 rivayet edilen
“Ue vakit vardir ki Rasiliillah bn vakitlerde bizi namag kilmaktan nebiy etti:
Giinesin dogmasindan yiikselmesine kadar gegen vakit, giinesin ltepe noktasina
ulagtigy vakit ve giinesin batiya yinelmesinden kayboluncaya kadar gecen vakit.”™
hadisidir. Safii mezhebinin delili ise Buhati’nin e/~-Camin’s-Sahih’inde Ebu
Hureyre’den rivayet edilen, “Kim giines dogmadan once sabah namazindan bir

30 Vakitlerin namaz emri ile iliskisine dair tartismalar igin bk. Omer Korkmaz, “Usil
Yaziminda Tki Farkli Yaklasim Molla Hiisrev ve Fudayl Celebi Ornegi », Cukurova
Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019): 240.

3 Eba Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, e/Umm, thk. Rifat Fevzi
Abdulmuttalib (Mansure: Dar’ul-Vefa, 2001), 2: 161-165.

32 Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nst.
Muhammed Nasiruddin el-Albani, (Riyad: Mektebeti’l-Maarif, 1996), “Cenaiz”, 41.
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rekata yetisirse, sabah namazimi idrak etmistir. Kim de giines batmadan once ikindi
namazuna yetisirse ikindi namazin idrak etmistir'™ hadisidir.

Ali el-Kari bu iki delili s6yle degerlendirir: Bu iki hadis tearuz
halinde oldugundan dolay: her ikisi ile de amel caiz olmayip kiyasa goére
hikim verilmelidir. Kiyas ise sOyledir: Sabah namazinin vakti i¢in ikindi
namazinda oldugu gibi mekruh vakit s6z konusu degildir. Yani gilines
dogmadan birka¢ dakika 6nce namaz kamil olarak eda edilebilir. Bu eda
esnasinda gines kisinin tzerine dogarsa namaz bozulur. Cinku kazaya
kaldiginda kamil olarak kazaya kalmustir.

Ikindi namazinda ise ayni durum séz konusu degildir. Soyle ki
ikindi vaktinde mekruh zaman vardir. Miikellef, vaktin ¢ikmasindan az
once namazi edaya baslarsa namaz kendisine nakis olarak vacip olacaktir.
Giinesin batmasi ile namazin bozulduguna hitkmetmemiz durumunda
daha sonra yapilacak olan kaza gecen ikindi namazi i¢in kamil bir vakit
olacaktir. Dolayistyla ikindi namazi nakis vacip hitkmiinde olduktan sonra
kamil hikminde olacaktir. Ancak ikindi namazinin hikmindeki bu
degisim, mezhepteki kiyasa muhalif olmasindan dolayt  kabul
edilmemistir.”* Bu 6rnekte goriildiigii tizere haberlerin teAruzu halinde
kiyasa gore hikiim verilmektedir.

Oturarak Namaz Kilan imama Uymak

Islam’in en temel ibadetlerinden birisi olan namaz icin bazi sekil
sartlart istenmis, namazin belli sekillerde yapilmasi farz olarak kabul
edilitken belli sekillerde eda edilmesi stinnet olarak degerlendirilmistir.
Cogunluk tarafindan farz olarak kabul edilmemekle birlikte farz
namazlarin cemaatle kilinmast istenmistir. Namazin cemaatle kilinmast da
bazi sartlar dahilinde mimkindir. Cemaatle namaz kilmanin en 6nemli
unsuru imamin mevcut olmast ve imam uyan kimselerin imamla bitlikte
hareket etmeleridir. Imamdan bagimsiz hareket eden miikellefin ibadet
sahih olarak kabul edilmez.

Normal sartlar dahilinde imama uymanin gerekliligi konusunda
ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak istisnai durum olarak herhangi
rahatsizlik sebebiyle imam namazi oturarak kilabilit. Bu durumda

3 Buhari, “Mevakit’as-Salat”, 139.
3 Ali el-Kari, Fethu Babi'l-Indye, 1: 190.
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kendisine tabi olan cemaatin namazi nasid kiacagt tartismahdir. Zira
normal sartlar altinda miikelleflerin namazi ayakta kilmasi gerekmektedir.
Diger bir kurala gore ise cemaatin imama tabi olmasi, namazi imamin
kildig1 gibi kilmast gerekmektedir.

Mezheplerin bu konudaki ihtilaf sebebi imamin oturarak namaz
kidmast durumunda cemaatin nasil namaz kilacagina dair rivayetlerin
tearuz arz etmesidir. Hanefl mezhebinde namazini ayakta kilabilen, saglik
sorunu olmayan kimse oturak namaz kilan imama tabi olabilir, ancak bu
kisi namaz esnasinda imamt gibi oturmayip namazit ayakta kiar. Ahmed
b. Hanbel ve Imam Muhammed’e gére ise namazi ayakta kilan kimse,
oturarak namaz kilan imama tabi olamaz. Zira fikihtaki yerlesik kaideye
gore tam ve gucli olan eksik ve zayif olanin tzerine bina edilemez.
Ancak bu konudaki nasslar kiyasa tercih edilebilir. Cunkii s6z konusu
haberler, kiyasa tercih edilebilmeleri icin gerekli sartlart tasimaktadirlar.
Nitekim cumhur da namazi ayakta kilan kisinin namazi oturarak kilan
imama tabi olabilecegini kabul etmektedir. Hadis Sahthayn’da su sekilde
gecmektedir: Rastlillah (s.a.s.) rahatsizlandi, insanlar da onu ziyaret
ediyorlardi. Bu durumda iken Rastltllah (s.a.s.) onlara oturarak namaz
kiddirtyordu, onlar da ayakta idiler. Rasdlillah (s.a.s.) cemaate
oturmalarint emretti, onlar da oturdu. Namazi bitirdikten sonra cemaate
dondii ve soyle dedi: “Tmama wymak gerekir. O riikii ettiginde siz de riikii edin,
0 keyama kalktiginda siz de kalkin, o oturarak namaz, kiltyorsa siz de oturarak
kilin.”™

Diger Hanefi alimleri ise bu hadisin mensth oldugunu
sOylemislerdir. Nasih olan hadis de ayni sekilde Sahihayn’da rivayet edilen
su hadistir: Rasualillah (s.a.s.) vefat ettigi hastaliginda Ebu Bekt’e namaz
kiddirmasini emretti. Ebu Bekr namaza basladiginda Rasulillah (s.a.s.)
kendini biraz iyi hissetti ve iki kisinin kollari arasinda ¢ikti, ama ayaklarint
kaldiramiyordu. Hz. Peygamber (s.a.s.) Ebu Bekt’in soluna oturdu.
Rasulillah oturarak insanlara namaz kildirtyordu, Ebu Bekr ise ayakta idi.
Ebu Bekr Rasliillah’a, insanlar da Ebu Bekr’e tabi olmuslard:.™

% Buhar, “Bzan”, 51.

36 Buhari, “Mevakit’is-Salat”, 139.
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Bu, Rasulillah’in kildirdigr son namazdir. Haberlerin tearuzunda
en son meydana gelen hadiseyi bildiren haber esas alinir. Bu durumda
onceki hadis ile amel etmek uygun olmayip ikinci hadis ile amel edilmesi
gerekmektedir.”’

Imamin oturarak namaz kidirdigt durumlarda cemaatin ne
yapmast gerektigi meselesini Ali el-Kari su sekilde 6zetler: Ulema bu
konuda ihtilafa dismustir. Bir kismi cemaat da oturarak kilacagini
sOylemistir. Diger bir kismi da imam otursa bile cemaatin ayakta
kilacagina htikmetti. Bu goriiste olan alimler, Ebu Hanife, Imam Safii ve
kendilerine tabi olanlardir. Imam Muhammed gibi diger bazi alimler de,
birinci hadiste ifade edilen durumun hasaisten yani, sadece Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) 6zel oldugu oldugunu sdylemisler ve ayakta namaz
kilanin oturarak namaz kilana tabi olamayacagi gérisiinii savunmuglardir.
Ali el-Kari de tglinci goriisiin daha ihtiyatlh oldugunu soyler ve bu
gorisi tercih eder.”

ibadetlerin Vasiyeti

Islam hukukunda prensip olarak miikellefler sorumlu olduklari
bedeni ibadetleri kendileri yapmalidir. Ancak oru¢ miikellefi birisin
tutamadigl oruglarin fidyelerini vermek icin varislerine vasiyet edip
edemeyecegi tartismalidir.

Hanefl mezhebinde namaz veya orug borcu olan kisi 6lmeden
once bunlarin fidyesinin 6denmesini vasiyet ederse istihsanen bu
ibadetlerin fidyesi verilmelidir. Ancak bu tir bedeni ibadetlerin bir
baskasi tarafindan kaza edilmesi caiz degildir. Safil mezhebinde ise yeni
ve eski goriis ayrimi yapilmakla birlikte bazi Safii alimleri 6len kisinin eda
edemedigi ibadetleri velisinin yerine getirebilecegini ileri siirmiistiir.” Safii
alimlerinin bu konudaki delilleri de e/~-Camin’s-Sahil’de Tbn Abbas’tan
rivayet edilen su hadistir: Bir adam Rasualillah’a gelerek, “Ya Rasilellah,
annem hac yapacagina dair adakta bulunmustu. Bu adagin yerine getiremeden vefat
etti. Ben onun adagini yerine getirebilir miyim?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) de

57 Ali el-Kari, Fethu Bibi'l-Indye, 1: 285.
38 Ali el-Kari, Fethu Babi'l-Indye, 1: 286.

% Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi, e/-Mecmii Serhu'l-Miihezzeb
li’s-Sirazt, nsr. Muhammed Necib el-Muti (Cidde: Mektebeti’l-Irsad, ts.), 6: 415.
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“Annenin borcu olsa sen o boren ddeyebilir misin?” dedi. Soru soran adam
“Evet” deyince, bunun tzerine Rasulillah da “A/ab’a olan borcun idenmesi
daba evladir.” dedi. Ayni kaynaklarda bu manada bagka rivayetler de
bulunmaktadir.”

Hanefi alimleri de bu konuda s6yle istidlalde bulunmaktadir: Bu
hadislerin zahiri anlami tevil edilmelidir. Ciinkti selef alimleri bir kisinin
bedeni ibadetlerini bir bagkasinin yenine getiremeyecegi konusunda
ittifak etmislerdir. Nasslardaki delillere gelince; Siimenii’n-Nesirde 1bn
Abbas’tan gelen soyle bir rivayet bulunmaktadir: “Kimse bir baskasinm
namazin:  Rilamaz, orncunu tutamag. Fakat namaz ve orug yerine sadaka
verebilir.”' Yukaridaki hadisin ravisi de Ibn Abbas’tir. Gériinen o ki
hadisin ravisi, rivayet ettigi hadise muariz fetva vermektedir. Nehiy ifade
eden hadisin, ibaha ifade eden hadisi neshettigi anlasgilmaktadir.

Ali el-Kari Imam Malik’in séyle dedigini nakleder: Medine’de
sahabeden ya da tabiinden hi¢ kimseden bir kisinin baskasinin bedent
ibadetlerini yerine getirebilecegini duymadim. Miiellife gore Imam
Malik’in  bu s6zi, Safil mezhebinin ileri stirdigi hadisin mensth
olduguna isaret etmektedir.*

Ali el-Kari, Safii alimlerinin delillerini, hadisi rivayet eden ravinin
rivayetine mubhalif fetva vermesinden dolayt kabul etmemektedir. Ancak
yerine getirilemeyen bedeni ibadetlerin bir bagkast tarafindan kaza
edilmesi Hanefl mezhebindeki kiyasa da muartzdir. Zira Hanefiler ibadeti
¢ boluimde ele almislardir. Mali ibadetler, hem mali hem bedeni ibadetler
ve bedeni ibadetler. Velayet veya vasiyet mall ibadetlerde muteberdir.
Mesela kisi isterse zekatin1 vermek tizere bir baskasini yerine vekil tayin
edebilir, vekil onun adina zekati verir. Hem mali hem bedeni ibadetlerde
ise normal sartlarda vekil birakmast muteber degildir. Ancak muvekkilin
bedenen o ibadeti yerine getiremeyecek olmast durumunda vekalet
muteber olur. Bedeni ibadetlerde ise vekalet veya vasiyet hicbir sekilde

40 Bubhari, “Cezat’s-Sayd”, 24.

4 EblG Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Siinenii'n-Nesas, ngt. Muhammed
Nasiruddin el-Albani, (Riyad: Mektebeti’l-Maarif, 1996), “Styam”, 75.

2 Ali el-Kari, Fethn Bibi'l-Indye, 1: 587.
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muteber degildir.”’ Hadisteki ifadeye bakacak olursak, kisinin saglhginda
da kilamadigr namazlari bir bagkasinin kilabilmesi sahih olmasi gerekirdi.
Zira hadiste borg ile yerine getirilemeyen ibadet kiyaslanmakta, borcu bir
baskasinin 6deyebilmesinden hareketle yapilamayan ibadeti de bir
baskasinin yapmasinin mimkin oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla
hadisin tevil edilmesi gerekmektedir. Ciinkii bu benzetme ile borglar
hukukundaki diger islemlerin de ibadetler hakkinda caiz olmast gerekir.
Yani borcun havalesi yapilabilmekte ise ibadetlerin de havalesi soz
konusu olabilecektir. Ancak bu islemlerin hi¢biri mezheplerin ittifaks ile
sahih degildir. Dolayistyla hadisteki ibareleri tevile tabi tutmaksizin, zahiri
anlamiyla ele alipp bu anlama gbére hikim verme isabetli
gorilmemektedir.

Rivayet edilen hadislerin tearuzu halinde bu hadislerden
hangisinin tercih edilecegine dair bazi prensipler vardir. Hanefilere gore
bu prensiplerden birisi de ahad haberi rivayet eden ravi, bu rivayetine
muhalif bir fetva verir ya da muhalif bir uygulamada bulunursa bu haber
kabul edilmez. Yukaridaki konu bu kaidenin pratikteki 6rnegi olarak
degerlendirilebilir.

Merkep ve Katir Artiginin Hitkmii

Ibadetlerin  sahih olabilmesi icin Islam hukukunun gerekli
gordigi bazt 6n sartlar bulunmaktadir. Bu sartlarin basinda temizlik
gelmektedir. Normal sartlar altinda temizlik i¢in su kullanidmali ve su da
hakikaten ve hitkmen temiz olmalidir. Yirtict hayvanlar gibi salyalart necis
sayllan hayvanlarin su ictigi kapta kalan arttk suyun da pis oldugu kabul
edilir. Baska suyun bulunmamasi halinde suyun olmadigina hitkmedilir ve
teyemmim yapilir. Buna mukabil eti yenen hayvanlar gibi agz1 temiz
oldugu kabul edilen hayvanlarin artiklart temiz kabul edilir ve bu su
hakiki ve hikmi temizlikte kullanilabilir. Ancak merkeplerin i¢tigi suyun
hikmt konusundaki rivayetlerin mubhtelif bilgiler icermesinden dolayt
merkep artiginin hikmi konusunda da kesin bir hikim verilememis,
literatiirde bu sular meskik olarak anilmigtir.*

4 Mehmet Zihni Efendi, Ninzet-i Islam, (istanbul: Der Saadet, 1905), 2: 79.
# Ali el-Kari, Fethn Babi'l-Indye, 1: 101-107.
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Merkep ve katir artiginin hikmda ile ilgili tartismanin temelinde
merkep ve katirin etinin helal olup olmadigr ve bu hayvanlarin temiz ya
da necis oldugu miinakasast vardir. Bu konuda rivayet edilen ve bu
sularin necis olduguna delil olan hadis Buhari’nin e/-Céanzin’s-Sabih’inde
Enes b. Malik’ten rivayet edilen su hadistir: Rasulillah (s.a.s.) Hayber’de
iken birisi geldi ve merkep etlerinin yenildigini haber verdi. O da bunun
lzerine sustu. Bu hadise t¢ defa oldu. Daha sonra Rastlillah bir
munadiye emretti. O da “Allah ve Rasilii evcil merkep etini haram kilds.”
diyerek insanlart uyardi Tencerelerde merkep eti piserken insanlar
bunlarin hepsini dékti. Neden haram kilindig1 konusunda ittifak edilen
bir gbris yoktur. Bazist merkebin pislik yediginden dolayt haram
kilindigini - séylemistir. Bazist da insanlar merkebi binek olarak
kullandigindan, insanlarin bu ihtiyacint karsilayan hayvanin azalmamasi
i¢in haram kilindigint séylemistir.*

Merkep etinin helal olduguna delalet eden hadis ise Sinenii Ebi
Dapvidta Galib b. Ebcer tarafindan rivayet edilen su hadistir: Bir sene ¢ok
siddetli bir kitlik oldu. Birka¢ merkebimiz disinda hi¢bir seyimiz kalmadi.
Rasualillah  (s.a.s)) da merkep etini haram kilmustt. Bu  durumu
Rasualillah’a (s.a.s.) anlatum. O da “Ailene merkebini yedir. Benim haram
Fkaldigim merkepler, basibos gezen ve pislik yiyenlerdir” buyurdu.*

Ali el-Kari sahabilerin de bu konuda ihtilaf ettiklerini nakletmis
ve Abdullah b. Omer’in merkebin necis olduguna, Abdullah b. Abbas’in
da temiz olduguna kail olduklarini séylemistir. Daha sonra bu iki
sahabenin de fikih acisindan esit olduklarindan dolayt bu iki gbristen
birisinin tercih edilemedigini belirtir."

Hanefi mezhebinde megktk suyun hitkmi ise, eger baska su
yoksa hem bu su ile abdest alinir, hem de teyemmuim yapilir. Boylelikle
rivayetlerdeki ihtilaftan dolay1 tam bir hitkiim verilemedigini gérmekteyiz.
Bu oOrnekten ctkardigimiz  sonug, Hanefi alimleri hadisleri belli

4 Buhari, “Megazi”, 38.

4 Sileyman b. Es'as b. 1shak es-Sicistani Eba Davad, Sinenn Ebi David, nst.
Muhammed Ali es-Seyyid Izzet Ubeyd ed-De’as (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997),
“Et‘ime”, 34.

4 Ali el-Kari, Fethn Babi'l-Indye, 1: 107.



Tedruz, Halindeki Haberlere Y onelik Dederlendirmeler 151

prensiplere gore kullanmaktadir. Bu prensipler ve 6rnekleri yukarida
ifade edilmeye calisildi. Burada ise higbir sekilde tercih yapilamadig:
durumlarda da tearuz halindeki hadislerin her ikisi ile de amel edildigini
gormekteyiz. Meskak su hiikmiinin mezhep igendeki kiyasa da muhalif
olmasina ragmen mezhebin gorisinin bu sekilde olmast ilgingtir. Zira
bedel ile miibdelin ayn1 anda uygulanmast kiyasa aykiridir. Yani ya artik
su temizdir, abdest alinir. Ya da s6z konusu su necistir, abdest alinmaz
teyemmuim yapilir. Ancak kiyasa tamamen zit olmasina ragmen boyle bir
hikmtn  verilmesi  nasslara  riayetin ~ bir  gOstergesi  olarak
degerlendirilebilir.
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Sonug

Islam hukukunun temel kaynaklari Kuran ve Siinnettir. Kur’an’da
hukuki ayetlerin az sayida olmasindan dolay1 siinnete bagvurma ihtiyact
dogmaktadir. Ancak hadis kitaplarinda ¢ok sayida rivayet bulunmasindan
dolayt bu kitaplardaki haberler mubhtelif bilgiler igcermekte, bunun
neticesinde bazi rivayetler arasinda tearuz olusmaktadir. Bundan dolay1
bu haberlerin bir kisminin tercih edilip bir kisminin terk edilmesi
kacinilmaz hale gelmektedir.

Hanefilerin tercih islemlerinde mezhep igerisindeki kiyasin
onemli bir yer tuttugu gorillmektedir. Besmelenin abdestteki yeri ile ilgili
ornekte gorildugi Uzere bu konudaki rivayetlerin tearuz arz etmesi
durumunda kiyasa goére hitkim verilmektedir. Ancak tercih edilmeyen
rivayet tamamen yok sayillmamakta, belli kurallar gercevesinde, baska
rivayetlerden Ornekler getirilerek tevil edilmektedir. Ali el-Kari ise klasik
Hanefi goriisine uygun goriis beyan etmektedir. Ancak istidlalde hadis
alanindaki  vukafiyeti sayesinde hadislerden istidlallerle Hanefi
mezhebinin gorisini giiclendirmektedir.

Islam hukuku tarihinde ehl-i hadis ve ehl-i rey olarak iki temel
ayrim s6z konusudur. Bu tasnif icinde Hanefiler ehl-i rey igine
degerlendirilmis ve hadis kullanmadiklar, kendi goruslerini merkeze
alarak hitkiim verdikleri yoniinde sert elestirilere maruz kalmistir. Ancak
Ali el-Kar’nin yukaridaki 6rneklere yonelik agtklamalarina bakildiginda
bu elestirilerin  haksiz oldugu goérilmektedir. Zira Hanefiler bazi
gerekeelerden dolayr bir hadis ile amel etmezken baska rivayetle amel
etmektedir. Bu durumda hadislerin dikkate alinmamast s6z konusu
degildir. Diger taraftan Hanefiler zaman zaman nasslar sebebiyle kiyasa
aykirt hikiim vermektedir. Hanefl hukuk sisteminde kiyasin ¢cok 6nemli
bir yeri olduguna dikkate alinirsa, Hanefilerin nasslara verdigi 6nem daha
iyi anlagilir.
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KUR’AN-I KERIM’DE KAT‘ USLUBU: LUGAVI BiR USLUP
OLARAK TABI‘- METBU* UYUMSUZLUGU
[zzet MARANGOZOGLU*
oz

Kur’an-1 Kerim, dil ve dslubuyla her asirda miifessirlerin ve beldgat alimlerinin
ilgi odagt olmustur. Tenzil ddneminden giiniimiize kadar Kur’an’in dil ve tslup
inceliklerine agithk veren calismalarla bu ilgi daima diri tutulmustur. Bu
calismada bazi mistesriklerin Kur’an’da gramer yanlist (lahn) iddialarina zemin
olusturan ancak Kur’an’in ilk muhataplarinca siir ve nesirde sik¢a kullandan;
belagat ve nahiv kitaplarinda da “katw’t-tdbi® ‘ani’l-metbt (tabi“metbd’
uyumsuzlugu)” olarak bilinen kat* tislubu ele alinmustir. Konuyu stnirlandirmak
maksadiyla bu dslup, sifat-mevsaf uyumsuzlugu (katv’t-na‘t ‘ani’l-men‘t)
6zelinde incelenmistir. Araplar cesitli sebeplerden dolays; ya muhatabin dikkatini
maktd sifata ¢ekmek ya da mevstfun sifatit pekistirmek icin bu islubu
kullanmuslardir. Araplarin siir ve nesirde medih, zem ve terahhtim tslubu olarak
kullandiklart bu tslubun, Kur’an’da da ayni maksatla kullanildigr gérilmektedir.
Kuran’in dil ve metin yapisint yakindan tanima ve ilahl mesajt dogru bir sekilde
anlamayr amaglayan bu c¢alismada kat® dslubu ana hatlaryla ele alinmus;
Kuran’dan ve Arap siirinden aktarilan Orneklerle konu aydinlatilmaya
calistlmustir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Nahiv, Belagat, Kat* Uslubu, Tabi‘“MetbG*
Uyumsuzlugu.

QAT STYLE IN THE QUR’AN: TABI‘ — METBU* INCOMPATIBILITY
AS A LINGUISTIC STYLE

ABSTRACT
The Qut'an has been the focus of attention of commentators and rhetoric
scholars in every century with its language and style. This interest has always
been kept alive with the works focusing on the language and stylistic subtleties
of the Qur'an since the revelation period. Qat’ style that forms a basis for
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solecism (lahn) claims of some orientalists but often used by the first
intetlocutors of the Qut'an in poetry and prose and known as “qat'u’t-tabi‘
‘ani’l-metbl (tdbi‘—metbl‘ incompatibility)” in the eloquence and syntax books
has been discussed in this study. In order to limit the subject, this style has been
analyzed in the context of adjective — defined (gat‘w’t-na‘t ‘ani’l-men‘it)
incompatibility. Arabs for various reasons; used this style either to draw the
attention of the interlocutor to the maqt adjective or to reinforce the adjective
of mevsuf (defined). It is seen that this style, which Arabs used as madih, zem
and tarahhum style in poetry and prose, was used for the same purpose in the
Qur'an. In this study, which aims to get to know the language and text structure
of the Qut'an and to understand the divine message correctly, qat’ style has
been considered in details; and the subject has been tried to be clarified with
examples from the Qur'an and Arabic poetry.

Keywords: Qur’an, Nahiv (syntax), Belagat (eloquence), Qat® Style, Tabi—
Metbu‘ Incompatibility.

Girig

Son ilahi kitap Kur'an-1 Kerim, Allah Teala tarafindan Hz.
Peygamber’e her tirli kusurdan uzak anlagilir, piirtizsiiz Arapea bir kitap
olarak indirilmistir. Bu hususa bircok ayet-i kerime isaret etmektedir.! Bu
ayetlerde Kur’an’in nazil oldugu dilin yapist ve referans aldigt dil
malzemesine dikkat ¢ekilerek bizden bu alana yogunlasmamiz
istenmektedir. Zira Kur’an’in ligavi acidan incelenmesi, bir bakima
Kur’an dilinin mahiyetinin ortaya konmast anlamina gelmektedir. Bu
itibarla Kur’an’in metni ve muhtevast tizerinde yapilacak calismalar, ilahi
mesajin dogru bir sekilde anlasilmasina muspet katkilar saglayacaktir.

Arap lisantyla indirilen Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu toplumun
asina oldugu anlatim teknigini kullanmistir. Bu yontyle de asr-1 saadetten
guniimiize kadar yapilan liigavi arastirmalarin vazgecilmez kaynagi haline
gelmistir. Kur’an dili, bundan sonra da Arap dili ve belagati alaninda
yapilacak galismalara 151k tutmaya devam edecektir. Bu, onun en 6énemli

1 Kur’4ana Kerim Yasuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; Taha 20/113; Fussilet 41/3; es-Stra
42/7; el-Ahkaf 46/12 ayetlerinde “atabiyyen: arap¢a” olatak indirildigini beyan
etmis; en-Nahl 16/103 ve es-Su‘ard’ 26/195 ayetletinde bu dilin “mubin: anlagilit”;

ez-Zumer 39/28 ayetinde ise “Sayre 21 ‘ivec: purtizsiz” kaydint duserek mikemmel
bir arap lisant oldugunu vurgulamustir.
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Uslup o6zelliklerinden biridir.

Kur’an arastirmalarina katki saglayacagini disindiigimiiz bu
calismada Arap dilinde bir hitap ve anlatim teknigi olarak basvurulan
Kur’an’da da aynt maksatla kullanidan kat® Gslubu incelenecektir. Kat',
tevabi‘in, gramatik acidan kendisinden Onceki kelimeye irap yoéniinden
uymamasidir. Tevabi‘ kelimesi, tabi‘in ¢cogulu olup “tabi olan” manasina
gelmektedir. Bir nahiv istilahi olarak “ancak kendisinden 6nce gelen
baska bir lafza bagli olarak irabt yapilabilen kelimeler” seklinde tarif
edilmektedir. Tevabi® sifat, atf-1 beyan, atf-1-nesak, te’kid ve bedel olmak
lzere bes kisimdir. Ancak atf-1-nesak ve atf-1 beyan’ atf kelimesiyle ifade
ederek bu sayiyt dort olarak kabul edenler de olmustur.”

Arapcada esas olan, tabi‘in metbt‘una irap yoninden uymasidir.
Ornegin “od8 pdy aes J& 1§55 - Gomleginin iistiinde yalanciktan sahte
bir kan ile geldiler.” (Yasuf 12/18) ayetinde tabi‘ (sifat) konumundaki

(13

“Ld8” kelimesiyle metb yani mevsif konumunda gelen “»5” kelimesi

arasinda irap yoniinden tam bir uyum s6z konusudur. Sairin;

L 6aE o AL LSTel  Sags e L gsl o

Ey kardeslerim, Abdn Sems ve Nevfel

Allah sizi her savagtan uzak tutsun’™

beytinde -+ des ve Y5g lafizlari, kendisinden 6nce gelen manstb
konumundaki W32 ile irap yontnden uygunluk arz etmistir. < & &L s
a Ji C\}l\ ,@:«J\ - Sana haram ay1, onda savasmay1 sorarlar.” (el-Bakara
2/217) ayetinde de bedel (« J&) ve mibdel minhe C=s SR irap

v a0 E sSaa 0L . .
yoniinden uymustur. Aynt uyum, “os5a 145 4654 ds2s - Bunun tizerine

2 Cemiliddin Abdulldh b. Ytsuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari, Serbu
Katri'n-Nedi ve Belli’s-Sadd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-
Mektebett’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1963), 283.

3 Ibn Hisam, Evdabu’l-mesalik. ila Elfiyeti Ibn Malik (Beyrut: Darw’l-Cil, 1979), 3: 350,
Ali b. Muhammed el-Esmuni, Serhu’l-Egmiini ‘alé Elfiyeti Ibn Malik, thk. Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1955), 2: 414.
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meleklerin hepsi topluca secde ettiler.” (Sad 38/73) ayetindeki te’kid
konusunda miuekkid (U);U‘\ (..éijf) ile miickked (&34 arasinda da

gorilmektedir.

Ancak tabi‘ ile metbG‘u arasindaki bu uyum, birtakim ligavi
gerekeelerle terk edilmistir. Ortaya ¢itkan bu dil uslubu, terimleserek
“kat‘w’t-tabi‘ ‘ani’l-metbt” adint almistir. Erken dénem nahiv, kiraat ve
tefsir kitaplarinda da bu irap olgusunun mana ve anlam inceliklerine
dikkat cekilmistir. Takip eden doénemlerde kaleme alinan eserlerde
konunun genel bir cercevesi ¢izilmeye calistlmigtir.*

Klasik ve modern kaynaklara dayanarak Kur’an’da kat® Gslubunu
inceledigimiz bu ¢alismada evvela kat‘in ligat ve istilah manasina yer
verilmistir. Devaminda Arap dilinde katin yapilis gerekgeleri ve kat®
yapilmamast gereken durumlar zikredilmistir. Daha sonra Kur’an
metninde irap hatast iddiasinda bulunanlarin delil olarak ileri stirdigu
rivayetler analiz edilmistir. Calismanin son béliminde ise kat‘in liigavi
kullanimina dair Kur’an’dan ornekler verilerek bu tslubun 6nemi ve
mana uzerindeki etkisine dikkat cekilmistir.

Kat‘in Liigat ve Istilah Manasi

Kat® liigatte ;i) :E53) C}‘“‘ 51 yagmur kesildi”, “4i cais 25 45kS

hakkina engel oldum” orneklerinde oldugu tzere kesmek, kesilmek,

4+ Bk. ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber Sibeveyh, e/Kitib, thk. Abdusselam Muhammed
Hartn (Beyrut: Daru’l-cil, ts.), 2: 65; Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic el-
Bagdadi, [7ibu’l-Kur'an, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut/Kahire: Daruw’l-Kiitiibi’l-
Islamiyye, 1982), 2: 741-742; EbG Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-
Nehhas, [7abu’l-Kur'én, thk. Ziheyr Gazi Zahid (Beyrut: ‘Alemivl-Kiitiib, 1988), 1:
171; Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Serbu Teshili’l-Fevd'id thk.
Abdurrahman es-Seyyid v.dgr. (Kahire: Hicr Ii’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 1990), 3: 319;
Ibn Hisam, Serhu Suziri’y-Zeheb fi Ma'rifeti Kelami'l-‘Arab, thk. Abdulgani ed-Dakr
(Dimesk: es-Seriketu’l-Muttehide, 1984), 559-560; diger 6rnekler icin bk. Ibn
Hisam, Evdahu’l-mesalik, 3: 318; Sihabiddin Mahmud b. Abdillah b. Mahmad el-
Huseynl el-AlGsi, Rabu'l-me'ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-" Agim ve's-sebi’l-mesint, (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, ts.), 6: 14-15.



Kur'dn-1 Kerins’de Kat* Uslubu 159

menetmek ve bir seyin bazi kisimlarini diger kisimlarindan ayirarak
agtklamak® gibi manalara gelmektedir.

Istilahta ise kat* ile ilgili;

a) Medih veya zem maksadiyla yeni bir cimle insa etmek icin

tabi‘in, irap harekesinde, metbt‘una muhalefet etmesi.’

b) Maktu 6ge konumundaki sifati, mitbtedanin haberi veya fiilin
mefuli kilmak.”

¢) Sifati, mahzGf bir mubtedanin haberi veya bir fiilin mefuli
kilmak.®

d) Kelimenin na‘t durumundan farkli baska bir duruma intikal
etmesi.’

e) Bagimsiz bir cumlenin baslangict konumundaki #7biin, irap
harekesinde metbi ‘uyla farklilik arz etmesi."

f) Medih, zem veya terahhiim maksadiyla tabii, irap yontnden
metbi‘dan ayirmak'' seklinde birbirine yakin tarifler yapilmustir.

Kadim ve modern dil alimlerince yapilan bu tariflerinden
hareketle bir nahiv terimi olarak kat‘t “medibh, zem ve terabbiim maksadyla
yeni bir ciimle ingd etmek igin tabi‘ konumundaki sifats, na't formundan cikarp ya

5 Cemaliddin Muhammed b. Mitkerrem el-Ensati ibn Manztr, « Kt* ”, Lisdnu’l-‘Arab
(Beyrut: Daru Sadir, ts.), 8: 276; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyami el-
Hamevi, e/-Misbiabn'l-munir fi garibi’s-§erhi’l-Kebir (Beyrut: Mektebetii Libnan, 1987),
194.

¢ Bk. Sibeveyh, e/-Kitib, 2: 62.

7 Abdullah b. Salih el-Fevzan, Delilii’s-silik ila Elfiyyeti Tbn Malik (Riyad: Daru’l-
Muslim, 1999), 2: 190.

® Halid b. Abdillah el-Ezheti, Serbu't-Tasrih bi-madmiini’t-tavdih (Beyrut: Daru’l-
Kuttibi’l-Ilmiyye, 2000), 2: 126.

9 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-vafi (Kahire: Daru’l-ma‘arif, ts.), 3: 480.

10 Muhammed el-Antaki, e/Mubit fi'l-asviti’l-Arabiyye ve nabvibd ve sarfihd (Beyrut:
Daru’s-Sarki’l-Arabi, ts.), 250.

""" Emil Bedi* Yakab — Misel ASA, el-Mu'cemii’l-mnfassal fi'l-lngati ve'l-edeb (Beyrut: Daru’l-
‘Tim 1i’l-Melayin, 1987), 2: 986, 1256.
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mahzif bir miibtedanm haberi veya bir fiilin mefilii kimak” seklinde tarif
edebiliriz.

Kat‘in Yapilis1

Kat‘in mahza sebebi belagi olup Arap dilinde muhatabin dikkatini
maktu olan sifata cekmek maksadiyla bu tisluba bagvurulmaktadir.'> Halil
b. Ahmed (6. 175/791), Araplarin medih, zem, terahhtim ve ihtisas tizere

kat® yaparak kelimeyi nasb ettiklerini basliklar halinde ve Arap siirinden
ornekler getirerek agiklamaktadir. Nasb tzere yapilan s6z konusu kat‘in

dort  durumda da  gizli/muzmar “éT” filliyle  gerceklestigini
belirtmektedir."

Sibeveyh (6. 180/796) de “z30dls wandl e Lol Lo O\ - tagim ve
medih dizere nasbedilenler babr” 1simli mustakil bir baslik altinda ele aldig1 bu
konuyu sahid ve misallerle agiklamaktadir. Kisinin irap uyumunu

bozmadan sifati, mevsufuna uygun olarak getirebilecegi gibi, sifatin
basina bir miibteda takdir ederek de kat* yapabilecegini séylemektedir.'*

Suyad (6. 911/1505) ise manaya zenginlik ve guzellik katmast
sebebiyle kat® Gslubunun, sifat-mevsaf uyumundan daha belig oldugunu
belirtmektedir."

Kat‘in yapilisint Ibn Malik’in (6. 672/1274) Elfiye’sinde yer alan su
beyit 6zetlemektedir:

i ot U et i 3y ol
Kat yaparsan (sifatlar: veya bir kasmun) ref veya nasb et

Agikga zikretmeden bir miibteddy: veya nasb eden (bir fiil)i.*°

12 Abbas Hasan, en-Nabvn'l-vifi, 3: 492.
13 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, e-Ciimel fi'n-nabv, thk. Fahreddin Kabave (Beyrut:
Muessesetu’t-Risale, 1985), 61-67.

14 Sibeveyh, e/-Kitab, 2: 62-64.

15 Suytt, el-Itkan, 2: 188.

16 Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Metnu’/-Elfzyye (Beyrut: el-Mektebeti’s-
Sa‘biyye, ts.), 35.
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“Kat'u’n-na’t” (sifatin mevsafa uymamast) terkibiyle de ifade edilen
kat® Uslubuna Arap dilinde medih, gem wve terabbiim makaminda
basvurulmaktadir. Her ti¢ durumda da temel gaye muhatabin dikkatini
makta® sifata cekmektir.

Sayet sifat, medih, zemm veya terahhiim sebebiyle maktd’
olmussa miibteda viiciben hazfedilir. Dolayisiyla sifat ref edildiginde
mukadder “s2” zamiri; nasb edildiginde ise medih (Gvme) konumunda

“ Tn

13 °
Je
C

s - eTn
)

, zem (yerme) konumunda “431 ve ferabbiim (acima) konumunda

fiili takdir edilerek kat® yapilir.”'” Bu kelime sifatla ilgisi kalmadig1 icin
sifat  olmaktan ¢ikar; maktd® veya munkati® sifat adiu  alir.
“Makt(/munkatt sifat” terkibindeki “sifat” ismi, hakiki bir isimlendirme
olmayip kelimenin ilk haline isaret etmek icin verilmistir."

Kat‘in yapilis gerekgelerini genel olarak séyle siralayabiliriz:
1) Medih amagly kat’: Arapgada “ieled 1y o> — Sair Zeyd geldi”

cumlesinde oldugu gibi esas olan, na‘t (sifat)’n men‘at (mevsuf)una irap
harekesinde uyumudur. Ayni ciimleyi merfa olan sifatt mansab okuyarak

“elell 1y s1s” seklinde soyledigimizde medih amaglt kat® yapmis oluruz.
“Arttk “;¢ladl” kelimesi Zeyd’in bir sifatt olmaktan ¢ikip hazf edilmis

mukadder olan “#3f - Svilyorum” fiiline mefuliin bih olur ve béylece
irap yoniinden bagimsiz bir ciimle teskil eder.” (jelad — 1= — &y 15)."

2) Zem amagl kat: “t3\* iy 3= — Hain Zeyd geldi” ciimlesini kat*
yaparak “fi) 4y ¢>” soyledigimizde Zeyd’in muhatap nezdinde bilinen

bir vasfint pekistirmis oluruz. Burada da “;s4V” kelimesi Zeyd’in bir sifatt

17 Bzhetd, Serhu’t-Tasrib, 2: 126.

18 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-vifi, 3: 486.

19 Perra da medih tizere yapilan kata “ ;=54 3 2 &y ¥ A3 A Sl d - Cok
tecriibeli ve pek gayretli sanl: biiyiik hiikiimdara *** Savasm en kg anmnda cenk eden

ordunun aslamna” Srnegini verdikten sonra beyitteki “&3” kelimesinin medih tizere
nasb edildigini belirtmektedir. Ferra’, Me ‘Gni’l-Kur'dn, 2: 281.
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olmaktan ¢ikip hazf edilmis mukadder “(‘:J’:/T - yeriyorum” fiiline mefultin
bih olur ve irap yoninden bagimsiz bir cimle teskil eder ( — ?ﬁ — iy s
),

3) Terabbiim amach kat' “5S) L5 3= — Miskin Zeyd geldi”
ciimlesini de kat’ yaparak “5Sudl iy 7 seklinde séyledigimizde
muhataba Zeyd’in ne kadar acinacak bir durumda oldugunu anlatmis

oluruz. Bu kat‘ gesidinde de “:l”” kelimesi Zeyd’in bir sifatt olmaktan

117

cikar ve hazf edilmis mukadder “}= — merhamet ediyorum” fiiline

mefuliin bih olur ve irap yéniinden bagimsiz bir ciimle teskil eder (1 sl>
Gl = 551,

Cagdas dilcilerden Muhammed el-Antaki (6. 1984) Kat
tslubunda sifatla mevsaf arasindaki irap uyumsuzlugunun tek basina
yeterli olmadigini, unun yaninda mitekellimin kat hissettiren bazi
hareketler sergilemesi gerektigini belirtmektedir. Bunlari iki maddede
Ozetlemek mimkindir:

1-Miitekellimin, sifat ve mevsiif arasinda kisa bir siire durmasi: Ornegin
ke . . . . s . .
“Slaal 4y 27 climlesini sOylerken “4; 3> der ve ardindan kisa bir stire

’T),

durduktan sonra “s#” fiilinin takdiriyle s6ze *“;lax” kelimesiyle baslar.

2-Miitekellimin, haberdeki ses tonunu terabbiim, i‘cab (bedenme), ihtikar
(kiigiimseme) ve kat gerektiren dider durmmlar: yansitacak sekilde dedistirerek
maktil sifats siylemesi.”’

Antaki’nin kat‘in yapilisina dair ortaya koydugu bu iki ilke, metnin
sozel formuyla ilgili olup muhatab: etkilemesi agisindan biyik 6nem arz
etmektedir.”'

20 Antaki, e/-Muhit, 250-251.

#1 Ses, isaret ve hareket yoluyla gerceklestirilen bu kat’ lslubunu Antaki disinda
Ibrahim Enis gibi cagdas dilciler de zikretmislerdir. Bk. Ibrahim Enis, e~Asvati’/-
liigaviyye (Kahire: Mektebett’l-Anclu el-Mistiyye, 1975), 230-231.
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Kat® tslubu terahhiim, medih ve zem maksadiyla yapildiginda

mibtedanin (2, ., ...) veya fiilin (‘CM [ &V (‘..»j) hazfedilmesi vaciptir.

Sayet sifat, tahsis konumunda gelmisse s6z konusu zamir veya fiilin

gizlenmesi gerekmez. Dolayistyla “bldl &5 &0 — Terzi Zeyd’e ugradim”
ciimlesini kat” yapmadan “bid i 1 &7 ve “bid) s upy &7 demek

miimkiindiir. Ote yandan kat‘ sadece ref ve nasb ile yapilir; cer ile
yapilmaz.”

Ferra (6. 207/822), Araplatin, medih ve zem makaminda merfa
bir ismi, uzun uzadiya vasfettiklerinde ref ettikleri gibi bazen de medih
lizere kat’ yaparak nasbettiklerini belirttikten sonra el-Hirnik®’in su
beytini sahit olarak getirmektedir:

9}‘;—\ BT, 5108 &2 i ol PSRN

Y B oy s 1K Gy
Kavmin helak olmasin; onlar ki
Diismanlarin zebri, cimrilerin afetidir.
Her cenk yerinin savagscisidir

Biitiin kditiiliiklerden nzak iffetli kimselerdir®*

22 Bahaiddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdillah b. ‘Akil, Serbu Ibni ‘Akil ‘ali
Elfiyeti Ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1985), 3: 204-205.

2 el-Hirnik bt. Bedr b. Malik. Tarafe b. el-‘Abd’in anne tarafindan kiz kardesidir. Bu
beyitleri kocast ve aynt zamanda Beni Esed’in lideri Bisr b. Amr b. Mirsed ve
onunla birlikte 6lddrdlenler icin soéyledigi mersiyesinden alinmugtir. Siir kamil
bahrindedir. Bk. Muhammed ‘Abdulaziz en-Neccar, Diyiu's-salik ild Evdabi’l-Mesalik
(Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2001), 4: 144.

24 Ebua Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-‘Absi el-Ferrd’, Me‘Gni’/-Kur’dn, thk.
Ahmed Ytsuf Necati — Muhammed Ali Neccar — Abdulfettah Tsmail Selebi (Mistr:
Daru’l-Mistiyye, ts.), 1: 105; Sibeveyh, e/-Kitab, 2: 53, 1: 264. Bu beyitler “5;)@3”
seklinde de rivayet edilmistir. Bk. Divanu’l-Hirnik bt. Bedr b. Hifan, thk. Yisra
Abdulgani Abdulldh (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-TIlmiyye, 1990), 43. Aytica Bk. en-
Neccar, Diyan’s-Salik, 4: 144; Ahmed b. Muhammed b. Zeyd el-‘Atiki, e/-Fiddatu’/-
mudiyye fi serbi’s-segreti’y-gebebiyye, thk. Hezza® Sa‘d el-Mirsid (Kuveyt: el-Meclisi’l-
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(W) kelimesi burada manstb olarak gelmistir. Halil b. Ahmed

mitekellim gibi muhatabin da bu kelimenin sena ve tazim icin nasb
edildigini bilmesi gerektigini aksi halde insanlara bilmedikleri bir tslupla
hitap edilmis olunacagint belirtmektedir. Aynt 6rnegi “medih ile nasb”
basligr altinda zikreden Halil b. Ahmed, Araplarin, ref konumundaki sozt
uzattiklarinda nasb tzere kat® yaptiklarini, sonra o sézu tekrar ref tzere
devam ettirdiklerini séylemektedir. Kat‘a 6rnek olarak verdigimiz beytin

“ N Jsla b5kl kismint manstb olarak “&3-;}745\;...” seklinde zikretmekte
ve bu lafzin “[‘;_J;L‘J\” ile birlikte medih tzere nasb edildigini ifade

etmektedir. Kiraat farkliliklarina ragmen her iki rivayet kat® konusuna
delil teskil etmektedir.”> Nesefi de Araplarin, bir tsluptan digerine gegisi
dinleyici nezdinde daha etkili ve daha dikkat cekici bulduklarin
belirtmektedir.”

Nahiv alimleri, besmeledeki “u>J &)1 ibaresinin de tebeiyyet
sebebiyle meshur ve tercih edilen cer halinin yani stra “Ls)l 57
takdirinde merfau ve “‘CA;T, 6;\ veya 37 takdirinde kat* yaparak “Ol)”
seklinde manstib okunabilecegini sdylemislerdir. Bu baglamda ;&b 35
e} 0l ibaresindeki “we ) kelimesinin  tebeiyyet i'rabi cerdir.
Ancak zemme vurgu yapmak icin ref® veya nasbla kat edilir. Ref’la kat"
durumunda “w> )" kelimesi igin vuctiben hazf edilen bir mibteda takdir
edilir. Yahut nasbla kat edilir. Bu durumda da “éfsf, «5“ veya }‘f 5P takdir
edilir.”’

Abbas Hasan, kat‘in bir belagat tislubu oldugunu, belagat bilgisine
sahip olmayanlarin yaninda bu Uslubu kullanmaktan kacinilmasi

Vatani Ii’s-Sekife ve’l-Fintn ve’l-Adab, 2003), 403.
%5 Bk. Halil b. Ahmed e/-Ciimel fi'n-nabv, 61-62.

26 Ebu’l-Berekat Abdullih b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefl, Mediriku't-tenzil ve
hakdikn 't-te’vil, thk. Mervan Muhammed es-Se“ar (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2005), 1:
32.

21 “Adikd, el-Fiddatn'l-mudiyye, 404.
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gerektigini aksi takdirde bu kisilerin kat® sebebiyle ortaya ¢ikan harekenin
yanlsligina hitkmedebileceklerini belirtmektedir.”

Bir baska ¢agdas nahivci olan Ali Rida da ayn1 goriste olup kat‘in,
manay! kolaylastirma aract olarak 6zellikle sairler tarafindan kullanilan bir
tslup oldugunu belirtmektedir. O, sadece anlamayi kolaylastirmak
maksadiyla bu tslubun kullanilabilecegini aksi halde dil kurallart izin
verse dahi fesahat mantiginin buna miisaade etmeyecegini ifade
etmektedir.”

Kat‘in yapilisina dair burada zikredilen gorislerin tamami —aynt
fikirde olmadigimiz Ali Rida’nin goriisti dahil- konunun usul ve esaslarina
151k tutmast acisindan 6nem arz etmektedir.

Kat‘ Yapilamayacak Durumlar

Kat® konusunu ele alan esetrlerde 6zellikle c¢agdas nahiv
alimlerinin ¢alismalarinda kat® ile ilgili 6zel hikiimlere de deginilmistir.
Bu baglamda kat‘in caiz olmadigi durumlar sistematik olarak 6rnekleriyle
ortaya konmustur. Buna gore su durumlarda kat® yapilamaz:

a) Stfat ve mevsiif her ikisi nekra oldngunda.

Ornegin sifatin, (YUsif); mevsufun, (55%) seklinde nekra oldugu

“Yuf T4 &8 — Kahraman askerler agirladim” ciimlesinde “Jusf 2s”
seklinde kat® yapilmasi dogru degildir.

b) Mevsif nekra olup sifatlars birden fagla ise mevsufa tabsislik
kazandirmak maksadyyla birinci sifatta.

Ancak onu takip eden sifatlarda kat® yapilabilir. Bununla birlikte
Mevsufun ardinda birkag sifat pes pese gelir mevsufun taninmast igin
hepsine ihtiya¢ varsa higbirisinde kat’ caiz degildir. Sayet bir kismina
ihtiya¢ duyulursa o ihtiya¢ duyulan kisimda kat’ caiz degil; digerlerinde
caizdir.

28 Abbas Hasan, en-Nahvu'l-vafi, 3: 492.
2 Bk. Ali Ruda, e~Merci‘u fi'l-lugati’l-‘Arabiyye: nabvibi ve sarfiha (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
2: 203.
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Ornegin “:8 Il $id 145 (31 — Cesur, giivenilir, takvali bir adam
geldi” cimlesinde mevsaf (%)), g sifat (38 Cel $55) aldigr icin kat,
birinci sifat (f1=%) digindaki sifatlarda yapilabilir. Buna gore ayni ciimle
kat‘ yapilarak “G& Ual #5145 (37 seklinde soylenebilir.

¢) Mevsiif marife olup sifatlar: birden fazla ise ilk sifatta.

Ancak onu takip eden sifatlarda kat® yapmak caizdir.

Ornegin “i;jJ\ ZSJAAJ\ j\-e»u’d\ s ol fWY) E&E — Miictehid, dahi,
zeki olan Imam Ebu Harn'&fe’yi tagmdlrn”p cimlesinde oldugu gibi. Ayni
ciimleyi kat‘ yapmadan “2s301 & i)l Azl & Gl Y1 &2 veya birinci
sifat disindaki sifatlarda kat‘ yaparak “f;ji\ b Al s of sy B3
seklinde séylemek mumkiindir.

d) Te’kid konumunda gelen “milekkid” sifatta.

Ornegin “g}i:'ﬂ bl x5 Y - ki ilah edinmeyin.” (en-Nahl 16/51)
ayetinde sifat (J‘-«-") tekid makaminda geldigi icin kat‘ yapilmaz.”

¢) Lsm-i isaretin sifatinda.

Ornegin “auas Ly 5T L — Bu hiinerli kisiye verdigimiz deger
ne kadar da g:oktu;!” cimlesinde mevsuf, ism-i isaret (I42) seklinde geldigi
icin sifat olan “C:,L'J\” kelimesinde kat® yapmak caiz degildir.

) Mevsiif kelime tabsis icin sifata ihtiyag duydugunda.

s

Ornegin “;>W 15 s> — Tiiccar olan Zeyd geldi (Zeyd adinda

birden fazla kisi varsa).”

30 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-vifi, 3: 488-490.
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) Mevsufun gorunlu olarak ibtiyac duydngn “miiltezim” sifatta.
Ofﬂ. “f\J’L\ er.w.U” ve 111 ;‘:Ji“ OTJ:L“”. 31

Suyati, ism-i isaretin sifatina  “en-na‘ti’l-mibhem”  adin
vermektedir. Mdultezim, miuekkid ve mibhem sifatlarda  kat
yapilamayacagint da belirtmektedir.”

Kur’an Metninde Lahn Iddias1

Kuran’m dili ve anlatim dslubu Islam Alimlerinin yani sira
mustesriklerin de ilgisini ¢ekmistir. Kur’an-1 Kerim kendi dilini “anlagilir
ve her turli hatadan uzak pirizstz bir Arapga” olarak tanitmasina
ragmen bazi mustesrikler, Kur’an’da gramere uymayan yapilari bir gramer
hatast olarak takdim etme yoluna gitmislerdir.”” Burada séz konusu
iddialara zemin olusturan, ayrica konumuzla da alakali olan baz
rivayetlere ve Islam alimlerinin bunlarla ilgili degerlendirmelerine yer
verilmistir. Bu rivayetler sunlardir:

a) Hz. Aise’ye (6. 58/678) “oh=id 0115 of - Siiphesiz bunlar, iki
sihitbazdir.” (TAha 20/63) ve “38) 043l SUall Granitly - Ve namaz
dosdogru kilanlar ve zekat verenler.” (Nisa’ 4/162) ayetlerindeki tabi‘—

metbt uyumsuzlugu soruldugunda “Yegenim, bu, (vahiy) katiplerin(in)
isidir. Yazida hata ettiler” cevabini vermistir.**

. b) Haccac b. Harun, Zibeyr b. el-Hirrit'ten naklettigine gore
Ikrime sOyle demistir: “Mushaflar yazilip Osman’a takdim edildiginde

31 Ya'kab — ‘Asi, e/-Mu'cemii Fmufassal, 2: 1256-1257.

2 Bk. Suylti, Hew'n'F-hevami® fi' serhi Cem 7l-Cevami’, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut:
Darw’l-Kiutiubi’l-Ilmiyye, 1998), 3: 125.

3 Alfred Guillaume ve John Burton’un bagini ¢ektigi bu mistesriklere cesitli
reddiyeler de yazilmistir. Bu konuda genis bilgi icin bk. Sonet Glindiizoz, Kur'dn'm
Egsiz Dili: Kur'an’da Gramer Yanlis: lddialarma Cevap (Samsun: Ettt Yayinlari, 2011),
111-116.

3 Bu hadis sened yoniinden sahih olup Buhari ve Mislim’in sartlarini tagimaktadir.
Bk. Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyati, e~
Itkan i ulimi’-Kur'an (Kahire: Matba‘atw’l-Hicazi, ts.), 1: 536; Sa‘td b. Mansur,
Siinenii Sa‘id b. Mansir, thk. S2’d b. Abdillah Alu Humeyd (Riyad: Daruw’l-“Usaymi,
1414 h.), 4: 1507.
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harflerinde birtakim hatalar (lahn) tespit etti. Bunun tzerine soéyle dedi:
“Bunlar1 degistirmeyin, oldugu gibi birakin; ¢iinkii Araplar bu hatalar
dilleriyle duzeltecekler —veya- irap edeceklerdir. Eger katib (yazan)
Sakif’ten, mumli (yazdiran) da Hitizeyl kabilesinden olsaydi, bu hatalar
mushafta yer almayacakti.””

¢) Eba Bisr ise Said b. Ciibeyr'in (6. 94/713) “al ranitlls”

ayetini okudugunda “bu, katiplerden sadir olan bir hata (lahn)dit”
dedigini aktarmistir.”

d) Ibrihim en-Nehai (6. 96/714) de benzer bir degerlendirme
yaparak vahiy katiplerinin, “Oh>Wd 0lds 0" ayetinde ya yerine elif;
“Osllly” (el-Maide 5/69) kelimesinde ise ya yetine vav yazdiklarini
belirtmektedir.”

Fakat Ibni’l-Enbari (6. 328/940) munkatt olan, dolayistyla hiiccet

niteligi tastmayan bu rivayetleri reddetmektedir. O, Hz. Osman’in; )l

LMM.JL g 83 - Birtakim hatalar goriyorum, bunlarnt dillerimizle
diizeltecegiz” sozityle “(353) L& (el-Bakara 2/248), “Osle ;ﬁj” (en-
Necm 53/61) ve “t,2#3” (er-Rahman 55/76) gibi Kuteys dilinde yer

almayan lafizlar kastettigini belirtmektedir.®®

3 1bnu’l—Enbéri (6. 328/940), bu hadisi “Osman’n mushafina mubalefet edenlere cevap”
kitabinda; Ibn Este (6. 360/971) ise Kitibn'l-Mesahifinde tahric etmistir. Bk. Suyuti,
el-Itkan, 1: 536; Ibn Hisam, Suzsiru’y-Zebheb, 50-51.

36 Suyuti, el-Itkan, 1: 536; Tbn Hisam, Suziirn’3-zeheb, 50-51.

57 Suyut, el-Itkan 1: 539.

3 Bk. Suyutd, e/ltkan 1: 539. Vahiy katipleri (Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As ve
Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam) ile Zeyd b. Sabit arasinda “(35&1) &3&” lafu

w2

ihtilaf konusu olmustur. Zeyd b. Sabit “s$&” lafzinda; diger ii¢ vahiy katibi ise
“L g8 lafzinda 1srar edince is Hz. Osman’a gotiriilmis o da Kureys dilindeki

“& 497 lafzinin esas alinmasint istemistir. Bk, Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani,
Mendhilii’l- irfan fi ‘uliini’l-Kur'an (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-“Arabi, 1995), 2: 328.



Kur'dn-1 Kerins’de Kat* Uslubu 169

Zemahserti (6. 538/1144), Mushaf metninde lahn oldugunu iddia
edenlere itibar edilemeyecegini belirtmektedir. Onlara itibar edenlerin
Kur’an’a bakmadiklarini, Araplarin dil tslubundan ve ihtisas tzere kat®
yaparak s6zii nasb ettiklerinden bihaber olduklarini ifade etmektedir.”

Zemahseri Kegsafta ‘Bazilarinin  tabi“-metbt® uyumsuzluguna
iliskin mushaf hattindaki lahn/hata iddialarina itibar edilemeyecegini
belirtmektedir. Buna ancak Kitab’a bakmayan ve Araplarin dil dslubunu
ve kelimeyi medih ve ihtisas tizere mansib okuduklarini bilmeyen
kimselerin itibar edecegini ifade etmektedir.*

Ibn ‘Asir da bu ifadeleri Zemahseri’den aktardiktan sonra lafzin
birbirine yakin kelimeler arasinda yahut kendi irabiyla bagdasmayan iki
kelime arasindayken sehven veya hata ile yazilmasinin uzak bir ihtimal
oldugunu belirtmektedir."

Bazt tevilciler “nplelly” kelimesinin mushaf katipleri tarafindan

hata ile (4les) mansab olarak yazildigini iddia etmislerdir. Bu iddialarin

da Hz. Osman’in katipler tarafindan yazilan Mushafi okuduktan sonra:
“lidl Lol s W dsel §) — Siphesiz onda Abn gbriyorum. Onu
Araplar dilleriyle diizeltecekler” soziiyle desteklemislerdir. ibn “‘Asar, Hz.
Osman’a isnad edilen bu s6ztn asilsiz oldugunu séylemektedir. Ona isnat
edilen bu s6z sahih olsa bile o dénemde hataya bz denmedigi icin Hz.
Osman’in bu lafizla elifin y4 seklinde yazilmast gibi resmi@’l-mustaftaki
imlalart kast ettigini belirtmektedir.*

O halde Allah kelam: oldugu Mislimanlarin icmatyla sabit bir
kitabin lahn ve hata ihtiva etmesi mimkiin degildir. Kur’an’da bir dil ve
beyan uslubu olarak kullanilan kat‘in reddedilmesi, tevatiir yoluyla bize
intikal eden Kur'an’in da reddedilmesi anlamina gelmektedir. Ote yandan

3 Mahmid b. ‘Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsaf ‘an hakd iki't-tendl ve ‘wydini’l-ekavil fi
vucithi’t-te'vil, thk. Abdurrezzak el:Mehdi (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1997),
1: 245; Muhammed et-Tahir b. ‘Astr, er-Tabrir ve't-tenvir (Tunus: Dar Sahnan, 1997),
2:133.

40 Zemahseri, e/-Kessaf, 1: 623; Tbn ‘Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2: 133.
4 ibn ‘Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 2: 134.
2 ibn ‘A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir, 2: 134.
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Arapganin beyani yonune ve ligavi inceliklerine vakif olan ya da muttali
olan Sahabe-i Kiram sayet mushaf metninde bir hataya rastlamis olsayd:
bunu sonrakilere birakmadan bizzat kendileri diizeltitlerdi.

Alanlarinda  birer otorite olan dil ve tefsir alimlerinden
aktardigimiz gorisler de kat* Gislubuyla ortaya ¢ikan irap uyumsuzlugunun
vahiy katiplerinin hatast olmadigini bilakis Araplarin fonetik veya retorik
gerekeelerle bagvurduklart yaygin bir tslup oldugunu teyit etmektedir.

Kur’an’da Kat‘ Uslubu

Arap dilinde muhatabin dikkatini makta® sifata ¢ekmek ve
mevsufun sifatint pekistirmek igin kullanilan bir anlatim Gslubudur.
Burada temel gaye, kisi methedilmisse onu daha fazla Ovmek;
zemmedilmisse daha fazla yermektir.”’ Araplarin siir ve nesirde medih,
zem ve terahhim uslubu olarak kullandiklari bu uslubun, Kur’in’da da
ayni maksatla kullanildigt gortilmektedir. Bu boliimde Kuran-1 Kerim’de
yer alan belli baslt kat® 6rnekleri incelenecektir.

Bakara Saresi

a) “Ostas ¥ 225 5k 1K AL L Oyan ¥ oudb 3 238 1a ) w1 S -
Allah 6ylelerinin aydinliklarini aliverdi ve onlari karanliklar icinde gérmez
bir halde biraktt. (Onlar), sagirdirlar; dilsizditler; kérdarler. Bu ylzden
artik onlar dénmezler!” (el-Bakara 2/17-18).

Bu ayetteki kat®, “:455” lafzindaki mansab zamire bagl « 353 2o

457 ibaresinde gerceklesmistir. Mansib olmast gereken bu ifade 34
7% veya “A 05U takdirinde zem ve tahkir lizere merfl olarak
gelmistir.

4 Fadil Salih es-Samerral, Esrdri’l-beyin fi't-ta‘biri’l-Kur'ani (Dubai: y.y., 2002), 40.

# Zemahseri, ayetin “3% 347 seklinde mukadder bir zamirle zemm tizere ref* edildigini
“éfU' e “C’J 38 20 3 1307 soziyle ifade etmektedir. Bk, Zemahserd, e/Kegsdf, 1: 240.
Ayetteki “3%” kelimesi, maktd bir sifat olmadigt halde Aldsi’nin deyimiyle pe &

esll & 4 3] p) - icinde vasf manast barindirmast sebebiyle zemm {izere ref*
edilmistit”. Bk. Alasi, Rahu’l-me‘dni, 2: 41.
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b) 23 ey 14T 55 5 505 il 320 g K 1 of 51 o8
G ot 535 stedly sy 8 b b e DU T Gy sy a9l
ey shally LUl & Gy AR 13 aaainy Ssbstlls SN T3 5 5y SBI s
Bs522]) o Udgls 1330 ol Al W) - Yiizlerinizi dogu ya da bati tarafina
cevirmeniz iyilik demek degildir. Asil iyilik Allah'a, Ahiret giiniine,
meleklere, kitaba, peygamberlere inanan; akrabalara, yetimlere, yoksullara,
yart yolda kalanlara, dilencilere ve boyunduruk altinda bulunanlara
(kolelere, tutsaklara) mallarini sevmelerine ragmen yardim edenlerin;
namazi kilanlarin, zekatt verenlerin, antlasma yaptiklarinda yapmis
olduklart antlagmalari yerine getirenlerin; zorda, darda ve savas

zamaninda sabredenlerin tutumudur. Iste dogrular (sézlerinin erleri)
onlardir, takva sahipleri de onlardir.” (el-Bakara 2/177) ayetindeki

“o JiLfaJ\j” lafz1 siddetli stkintilar karsisinda sabretmenin fazileti 6n plana

ctkarilarak medih ve tahsis iizere nasb edilmistir.*

Burada (0zrle)) ) kelimesinin manstb okunmasiyla iki fayda hasil

olmustur: Biri sifatlardaki butiin katflardan elde edilen genel faydadur.
Digeri de sabredenlere ve onlarin temel vasiflart olan sabra dikkat
cekmektir.*’

Ebua ‘Ali el-Farisi’ye gére medih veya zem baglaminda bircok
sifatin bir arada zikredilmesi halinde irapta sifattn mevsufa muhalefet
etmesi daha uygundur. Ciinka bircok sifatin bir arada zikredilmesi itnab
yollarindandir. Dolayisiyla sifatlardaki irap uyumu bozulursa maksat daha
iyi ifade edilecegi gibi s6z de (Araplarin) kelam ve beyan tsluplarindan
birine dontisecektir.*®

4 Eb Abdirrahman Cemal b. Ibrahim el-Kirs, Zadil-mukri'in esni’e tiliveti'I-Kitabi'l-
Miibin (Tanta: Darw’d-Diya’, 1423/2002), 2: 246.

46 Zemahgerd, e/-Kegsaf, 2: 133.
4 Ibn ‘Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 2: 133.
4 ibn ‘A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir, 2: 133.
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Ali imran Stresi
G AT A Jole 3 P E BB ) B 3 &7 280 0873 - Muhakkak ki

kargilagan iki toplulukta sizin i¢in bir ayet vardir. Bir topluluk Allah
yolunda savastyordu. Digeri ise kafirdi.” (Ali Imran 3/13).

CC 077099

Ayetteki “i%”  kelimesi ¢i&”  lafzindan  bedel olarak cer
konumunda gelmesi gerekirken “is Lf“\l;-f’ takdirinde ref Uzere
gerceklesmistir.”

Ebt Hayyan el-Endeltsi “a&” kelimesini Ibni’s-Stimeyfi* ve Tbn

Ebi ‘Able’nin medih tzere manstb olarak okuduklarini belirtmektedir.
Dolayistyla birincisini (i) medih, ikincisini ise (Ls;;}f) zem Uzere mansub
okumuslardir. Sanki “&3S LSJP'/; éﬁj A e 3 BE ‘C.u\ — Allah yolunda
savasan toplulugu Ovip kafir olan diger toplulugu ise yeriyorum”
denmektedir.”

Tipk: su beyitte oldugu gibi:

a8 b s s s o By 1l @IS E
Su ki ayak gibi oldum: Bir ayak saglikl:

Bir ayak ise zamana yenik diigmiis felel’'

#  Ebu’l-Beka’ el-‘Ukberi, [¥dbn’l-kird'ati's-seviz, thk. Muhammed es-Seyyid Ahmed
‘Azz0z (Beyrut: Alemi’l-Kutib, 1996), 1: 304.

0 Ebt Hayyan Muhammed b. Ytsuf el-Endelasi, e/-Bahru'l-mubit, thk. ‘Adil Ahmed
Abdulmevcid—All Muhammed Mu‘avvad (Beyrut: Daru’l-Kittbi’l-Ilmiyye, 2001),
2: 411.

51 Tavil bahrinden olan bu beyit Arap platonik agk sairlerinden Kuseyyir b.
Abdirrahman el-Huzaye (6. 105/723) aittir. Siitlerinde ad1 sik gecen sevgilisi ‘Azze
bt. Humeyl’e nisbetle “Kiiseyyir ‘Azze” olarak da bilinmektedir. Bk. EbG Hafs
Kiseyyir b. Abdirrahman, Divdnu Kiiseyyir, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sekafe,
1971), 99.
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Bu beyitte bedel konumundaki “J%,” kelimelerinin her ikisi

mecrGr olmast gerekirken (7}, #) takdirinde kat® yaptlarak merfa olarak
gelmistir.”

Sair (Kiseyyir), bu beytinde saglikli ayakla askindaki sebatin,
felcli-hasta ayakla ise sevgilisi Azze’nin vefasizligini anlatmaktadir.”
Dolayisiyla burada kendisini 6vdigl i¢in medih; sevgilisini yerdigi icin
zem Uzere bir kat* gerceklesmistir.

Nisa Stresi

el S e I g S O3 G OB 050505 3% el g Dt oS
Ualas 13T aesiio a1 531 a3diy Ay 5505805 8,550 5534015 5%l - Fakat onlardan
llimde derinlesmis olanlara, sana indirilen Kitaba ve senden 6nce indirilen

Kitaba inanan muminlere, namaz kilanlara, zekat verenlere, Allah’a ve
ahiret ginine inananlara, elbette buytk ecir verecegiz.” (Nisa” 4/162).

Arap dilinde manalar ¢ogaldiginda séze yeni bir medihle devam
etmek daha belig kabul edilmistir.”* Goriildiigi gibi bu ayette de biiyiik
ecir verileceklere yonelik sifatlar ¢ogaldiginda “M\j” lafzi, yeni bir
medih ortaya koymak icin mansib olarak gelmistir. Boylece muhatabin
dikkati, namazi dosdogru kilanlarin 6nemine isaret eden maktd kelimeye
cekilmistir.

Suytti de “Gneit)y” lafzindaki katt daha belig buldugunu,

makti‘un, medih anlamindaki “’CSGT - Oviyorum” mukadder fiilliyle

manstb kilindigint ifade etmektedir.”

52 Sibeveyh, e/-Kitib, 433-434.

3 Kuseyyit, Divan, 99.

> Abdurrahmidn b. Abdillih b. Ahmed es-Stheyli, Netd'icii'lfikr fi'n-nabv, thk.
Muhammed Ibrahim el-Benna (Riyad: Daru’t-Riyad, 1984), 237.

55 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suytti, e/-Izkan
7 ‘uldimi’l-Kur'dn (Kahire: Matba‘att’l-Hicazi, ts.), 1: 540.
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Miide Siresi

G g 2 o35 B AT e ladly Db 158 Gl LT 2l )
O5% A Y5 oele D35 96 - Siiphesiz ki, ister iman edenlerden olsun, isterse
Yahudi Hiristiyan ve Sabiiler’den olsun, her kim Allah’a ve ahiret giiniine
inanir, dogru ve yararl isler yaparsa, iste onlar ne korku duyacaklardir, ne
de tztleceklerdir.” (el-Maide 5/69).

Ayette &Pnin ismi konumundaki “[ﬁ,ﬁ\”ye matuf olan “Os5la)”
kelimesi kat® yoluyla merfG okunmustur. Buradaki temel amag, bu grubu
methedip faziletini ortaya koymaktir. S6z konusu kat', “GUiS &4Ual
takdirinde  haberi mahzaf bir isim climlesi insa edilerek
gerceklestirilmistir.>

Bu baglamda Ibn Kesir de tabi ile metb(* arasinda faslin uzamasi
durumunda belagi gerekeelerle ref tzere kat” yapmanin daha uygun
olacagint séylemektedir.”

Halil b. Ahmed “cresill jjf S/B — (namaz) kilanlari da zikrediyorum”

cimlesinde oldugu gibi (maktu) kelimenin, basinda takdir edilen fakat
zikredilmeyen bir fiille nasbedildigini soylemektedir. Ibn ‘Asar, ayni
tslubun, el-Halil'in goérisint destekleyecek sekilde Nisa Saresinin 162.
ayetinde ool 3 Ol (SI7s6ziine atfedilen “sloball craidlls” lafz1 ile Maide
Suresinin 69. ayetindeki “lgsta ply gl A0 50)” s6ziine  atfedilen

“Usulally” lafzinda tekrarlandigint zikretmektedir.™

Mufessitlerin cogu takdim wve tehir yaparak “0sula)” soziini
Cog yap 9%

mukaddem miibteda kilmislar ve “1”nin haberi kendisine isaret etmesi
sebebiyle ona mahzGf bir haber takdir etme yoluna gitmislerdir. Buna
gbre nazmin asl “CUis” Osxlally ...(.AJS.-T o ladly losls J.ﬂ\j g _ﬁ.ﬂ\ o —

56 Zemahser, e/-Kegsaf, 1: 693.

57 Ebuwl-Fidd® Ismail b. ‘Omer b. Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (Riyad: Daru Taybe, 1999), 3: 156.

58 ibn ‘A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir, 2: 133.
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Stiphesiz iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlarin ecirleri vardir... Sabiiler
de aymi sekildedir.” Benzer irap degisikligini Dabi® Ibnt’l-Haris’in su
soziinde de gormekteyiz:

oA G gl Ayl T e
Kinin binegi gecelerse Medine de
Siiphesiz ben ve Kayyar garibiz orada

Bazt mufessirler ise Alasi’nin bes maddede topladigt baska
varsayimlarda bulunmuslardir. Tbn ‘Asar bu goriislere yer verdikten sonra
kendi gorusinin, nazim uslubu yoniinden daha actk ve bu ayetin
manasina gore daha uygun distigini belirtmektedir.

Arap kelaminda kat® yapilan isim c¢ogunlukla tehir edilerek
zikredilitken bu ayette takdim edilmistir. Tlk bakista bu bir celiski gibi
gorilse de yine belagl katkist olan bir kullanimdir. Bu katkt mubberun
anhn irabindaki farkliliga ve bu haberi bildirmede acele edildigine dikkat
cekmek tizere iki mukteza-i halin bitlestirilmesiyle hasil olmaktadir. Zira
Sabiiler, bagislanmalart konusunda tmitsizlige diusmek tzereyken bu
ayet-i kerimeyle ylice Allah’in magfiretine, azametine ve Sabiilerden de
olsa, Allah’a ve ahiret ginine iman edip salih amel isleyenlerin timini
kapsadigina dikkat cekilmistir. Iste bu husus ref* ile birlikte takdimi
gerekli kilmistir. Bu takdim gerceklesmeseydi béyle bir katki hasil
olmayacaktt.”

Tevbe Siresi
2) “Usts oasratd o tsp 0 81 S sy s B ) alilig 6 DS -
Hacc-1 ekber gintnde, Allah ve Restlinden bitiin insanlara yapilmis bir

duyurudur ki Allah da O’nun el¢isi de musriklerden kesinlikle uzaktir.”
(et-Tevbe 9/3).

60

. ks . . A . A
Cumhur® ayetteki “dsw)s” lafzini ibtida tzere merfd okumustur.

Haberi de mahzaftur. Yani “r¢e s 4557 seklinde takdir edilmistir.®'

% ibn ‘A§ﬁr, et-Tabrir ve't-tenvir, 6: 271.

60 fbn ‘Astr “edlS sI8) we — biitiin kiraat alimleri” tarafindan ref tizere okundugunu ve
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Kanaatimizce “dyw)s” lafz, belagi gerekeelere dayanarak metbt‘u

\’5

konumundaki “@" lafzindan maktu olmustur. Ibn ‘Astr ciimle seklinde

atif olmasindan dolayr kat® yapilarak kelimenin ref* tizere okundugunu;
zira bunu isiten kimsenin s6z konusu merfua okuyustan Allah Resulintn
de misriklerden beri oldugunu bildigini belirtmektedir. S6z konusu
merfi okuyusun, lafizdaki icazla birlikte son derece agik bir manaya
delalet eden Kur’an’in dil inceliklerinden biti oldugunu belirtmektedir.”

b) < S48 @1 Lot & 05b& 0 2 O Al e bt bt c B Gy
S 1St IREG B Ge el 3 255 0T Y B s e 133 008
Sy San il SpasT Outed) Sudady oAl D@ sl 30 A G55 4 Bt
Gl 2 d skt Shudy K 2 9,405 Sy - Allah, miiminlerden
canlarini ve mallarini cennet karsiliginda satin almustir. (Onlar), Allah
yolunda savasarak oldurtrler ve oldurtliitler. Bu, Tevrat’ta, Incil’de ve
Kur’an’da verilen gercek bir vaattir. Verdigi sézi Allah’tan daha ¢ok
tutan kim vardir? Oyleyse O’nunla yaptginiz alisverise sevinin. Bu en
buytuk basaridir. (Onlar), Tevbe edenler, ibadet edenler, hamdedenler,
seyahat edenler, ritkG edenler, secde edenler, iyiligi emredip kotilikten

menedenler ve Allah’in sinirlarini koruyanlardir. Iste o mi’minleri
mujdele (ne mutlu onlara)!” (et-Tevbe 9/111-112).

Araplar biriyle ilgili medih ve zemmi uzattiklart zaman kelime
merfa ise onu ya oldugu gibi ref tizere birakir ya da —Oncesine tabi
olmayan yeni bir medhe niyet ediyormuscasina- kat® yaparak nasb etme

yoluna giderler.” Ayette gecen “0s331 kelimesi de Hafs kiraati iizere

bazi tefsirlerde yanlislikla Hasan el-Basri’ye dayandirilan mecrar kiraatin aslinda adi
zikredilmeyen bir Arabinin okuyusu oldugunu belirtmektedir. Bk. Ibn ‘Asar, et
Tabrir ve't-tenvir, 10: 109.

ot “Ukbetd, Imiid’u mi menne bibi’r-Rabméanu min viicihi’l i'vabi ve'l-kurddti St cemiTl-Kur'an
(Beyrut: Daruw’l-Kitibi’l-Ilmiyye, 1979), 2: 11.

62 ibn ‘A§ﬁr, et-Tabrir ve’t-tenvir, 10: 109.

03 Ferra’, Me'dni’l-Kur'an, 1: 105; Muhammed b. Yezid el-Muberred, e/-Kdamil fi'l-luga
ve'l-edeb, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikei’l-‘Arabi, 1997),
3: 30.
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merfa okundugu gibi nasb tlizere “:;,\4,/5@5\” seklinde de okunmustur. Buna
gore her iki durumda kat‘a 6rnek teskil eden bu kelime, mevsufu (cassl)
ile baglantist kesilerek “0ssWl «»” seklinde merfa okunabilecegi gibi ’C-u\

&#8” takdirinde mansab da okunabilir.**

Hac Stresi

ot b3 19 S0 1 W3eg 381 3K 5 5 K5 o8 - De kic “Size,
bundan daha kot olanini haber vereyim mir (O), Ates’tir. Allah, onu
kafirlere vadetti. Ne koti varts yeridir orasi!” (el-Hac 22/72).

Burada yine belagi bir gerekceden dolayr bedel konumundaki
(W) kelimesi ref* edilerek, miibdeliin minh (535 s ;%) ile arasindaki irap

uyumu kesilmistir. Metbti‘u gibi mecrtr olmast gereken bu lafiz, “JWl »”

takdirinde mahzuf bir mibtedanin haberi yapilarak ref® edilmistir. Bu da
tabi‘ ve metbl‘ arasinda “Bw nedir?” seklindeki muhtemel bir soruya “
Atestir]” yanttinin verilecegi takdiri bir sekteyle saglanmustir.”

Ebli ‘Ubeyde “;U" kelimesinin kat® tzere ref* edildigini “<”
harfinin istinafiye olmast sebebiyle amel etmedigini belirtmektedir. Ayni
katn, Ebi’z-Zahf el-Kelbi’ye ait su urcizede de gerceklestigini ifade
etmektedir:

W i 5 b

5 st e 2 By

Halk: (veya daglar)yla korunan bir memleket. . .

Her mola bitiminde tekrar kusanip yola koyulurlar

Yiiksek bir yer (dag, tepe vs.) gordiiklerinde ise tekbir getirirler.

o4 Ukbeti, Inlin mi menne bibi’r-Rabman, 2: 23.

05 Zemahserd, e/-Kegsdf, 3: 172.
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Ebit ‘Ubeyde buradaki A kelimesinin & takdirindeki vav harfiyle

cer edildigini; kat® Gslubunun ise mahzaf bir mitbtedanin haberi yapilarak
66

%229

ref® edilen “)3+” sifatinda gergeklestigini belirtmektedir.
Sebe’ Stiresi

“%}Qﬁ\ S Q;b Gik & u\ 6 — De ki: Rabbim, hakki ortaya
koyacaktir. (O), tim goriinmez ve bilinmezleri hakkiyla bilendir.” (Sebe’
34/48).

Hafs’in kiraati “é%” seklinde merfadur. Bedel konumundaki bu

vy

kelime, mibdel minh veya mevstf olan “3;” lafzina tabi mansab bir
kelime iken kat® yoluyla mahzuf bir mibtedanin haberi olarak medih

{izere “csl) D& 487 seklinde merfa‘ okunmustur.”’

(13

oY) .t : 2 117 it
Zemahseri’ye gore bu kelime “y,” lafzinin sifati veya ol
fiilinin mefult seklinde manstb okundugu gibi “{)’nin isminin mahalline
hamledilerek veya “4&” fiilinin mistetir/mustekin zamirinin bedeli

seklinde merfa‘ olarak da okunmustur.”®

Duhén Stresi

st B0 W Uy sV Bt &5 e £t 4 8] 34 1 s
A (’:{;L;T Ess (.if) &k w;l A ﬁ&/; ZJ; Y - Rabbinden bir rahmet olarak.
Stiphesiz O, isitendir, bilendir. Rabbidir goklerin ve yerylziinin ve
ikisinin arasindakilerin. Adamakilli inanir, iyice bilirseniz. O’ndan baska
ilah yoktur. O éldurir ve diriltir. Sizin de Rabbiniz, 6nceki atalarinizin da
Rabbidir.” (ed-Duhan 44/6-8).

%  Ebua ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna, Mecizii/-Kur'dn, thk. Muhammed Fudd Sezgin
(Kahire: Mektebett’l-Hanci, 1381 h.), 2: 54.

67 Ukbetd, Imii’u ma menne bibi’r-Rabmin, 2: 198.
8 Zemahseri, e/-Kegsdf, 3: 600.
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Ayetteki “5;” lafz1 mecrGirun tabii konumundayken kat® edilerek

merfa‘ okunmustur. S6z konusu kat® burada yine liigavi bir gerekgeyle
tazim ve medh i¢in yapilmistir.

3.9

Ayetin «:$%” kismi, mecrir konumdaki “27” lafzindan bedeldir.

Fakat kat® yoluyla ‘}Qf y s seklinde takdir edilen bir zamirle merfa

olmustur.”

Bu katin benzerini Ibn Hayyat el-UklPnin su beyitlerinde
goruyoruz:

Gl 0 ElIpR ) sy 01500 58 44

GlZ 35 ol by skl iy e

Her topluluk kendi rebberine itaat etti

Numeyr harig; onlar, kendilerini saptirana itaat ettiler

G eden fakat kimseyi gice orlamayanlardr onlar

Bu yurdu kime birakap gidecedz diyenterdir.”’

Siirde “cwelll?” kelimesi medih tzere naspedilmistir. Bu lafzin

kat’a ugradigini kendisinden sonra merfi olarak gelen “0sbWls” lafzi
gostermektedir.”

Miizzemmil Saresi

“AUss 326 3 Y A Y ey o &g s ) Sy By Sy -
Rabbinin adini an, bitin varliginla O’na yonel! (O), dogunun ve batinin

Rabbidir. O’ndan baska ilah yoktur. Arttk O’na gtvenip dayan!” (el-
Mizemmil 73/8-9).

®  Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, e/Cami‘ li-Ahkdnmi’l-Kur'an, thk.
Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kitiib, 2003), 16: 129.

70 Sibeveyh, e/-Kitib, 2: 64; el-Bagdadi, Higdnetu'l-edeb, 5: 42. Siir basit bahrindedit.

"t Ebul-Berekit Abdurrahman el-Enbari, ellnsif fi mesd'ili’l-hilaf beyne'n-nahviyyin el-
Basriyyin ve’l-Kifiyyin (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 2: 470.
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«wd o

Ayette “Z5” kelimesi kat® Gslubuyla “s»” zamiri takdir edilerek

medih tzere merfu okunmustur. Yine medih veya ihtisas ifade etmek
tizere manstb olarak da okunmustur.”” Ukbeti bu kelimenin, nasb iizere

okundugunda hazfedilmis “Lgoff” fiilinin mefuld; ref® tizere okundugunda

ise hazfedilmis bir miibtedanin haberi olarak geldigini séylemektedir.”

Tebbet Stresi

ol & @ipy (b o5 e Lk - O, alevli bir atese girecektir.

Odun tastyan karist da.” (Tebbet 111/3-4).

Zemahseri “U&” lafzinin setm (kinama) maksadiyla mansab
okundugunu ve kendisinin de bu kiraatt tercih ettigini/daha guzel
buldugunu belirtmektedir.” Burada “& lafz “#3f, <& <P veya

@ .o in

&

seklinde takdir edilen mahzuaf bir fiille naspedilerek zem amach bir
kat® gerceklestirilmistir.

Cahiliye sairlerinden ‘Urve Tbni’l-Verd el-‘Absi’nin (5. 596) su
beytinde de ayni1 iislup s6z konusudur:
S % GEEE A
Bana ickiyi igirdiler sonra da iizerime attilar

-Allah’m diismaniare- yalaniar ve iftiralar”

A9

61327 kelimesi setm (kinama) tizere nasb edilmistir.”

72 Abdurrahman b. isméﬂ b. Ibrahim Ebda Same, [brazu’l-me'ani min Hurzi'l-Emdni fi'I-
Kerdati's-Seb* l'Fmami's-Satibi, thk. Mahmtd b. Abdilhilik Muhammed Cada
(Medine: el-Cami‘ati’l-Islamiyye, 1413 h.), 4: 227.

3 Ukbetd, Imii’n ma menne bibi’r-Rabmin, 2: 271.

7 Zemahserd, e/-Kegsdf, 4: 819.

75 Beyit vafir bahrindedir.

76 Halil b. Ahmed, Tebbet suresinde zem tzere yapilan séz konusu kat‘in benzerinin

Nisa suresi 143. ayetindeki “3Us & (834" ve Ahzab suresi 60. ayetindeki © &yl

2 %, . . %ot P e PRI
s WS soziinde gegen “Inyii ve (wsals” lafizlarinda da  gergeklestigini
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Ibn Haleveyh (6. 370/980) de “@~" kelimesinin hal olarak veya
setm (ckd 6 23 ve zem (cidi D6 £) maksadiyla kat iizere mansib
okunabilecegini belirtmektedir. Araplarin da birini zem veya methetmek
icin nasb tizere kat® yaptigint séylemektedir. Bu baglamda “ _I& e {

) Ll a82” soziindeki “UI” kelimesini medih; “GeW .y &7
cumlesindeki “G-W" kelimesini ise zem tzere yapian kata Ornek

vermektedir.”’

Burada Arap siirinden ve Kur’an-1 Kerim’den aktardigimiz
orneklerin tim, kat‘in iddia edildigi gibi lahn olmadigint bilakis fonetik
ve retorik agidan mitekellimle muhatap arasinda iletisimi giiglendiren
Ozel bir liigavi Gslup oldugunu ortaya koymaktadir. Aksini savunmak,
Kur'an’m  ilahi  koruma — altma — alndigs  (el-Hicr  15/9)  gercegiyle
bagdasmamaktadir.

Sonug¢

Kuran-Kerim indirilisinden beri bircok arastirmaya konu
olmustur. Yapilan bu aragtirmalarla onun daha iyi anlasimas:
amaclanmustir. Ayni gayeyi tastyan bu calismada Arap siirinden ve
Kur’an’dan aktarilan 6rneklerle bir nahiv terimi olarak kat® incelenmistir.
Katin mana ve muhatap tzerindeki etkilerine dikkat cekilerek su
sonuclara vardmustir:

1- Kat’ aslubu, merfd veya mecrar konumdaki lafzin nasb
edilmesiyle gerceklestigi gibi, mansub veya mecrir konumdaki lafzin
merfd okunmastyla da gerceklesir. Bu tuslubun temel gayesi miitekellimin
sO6z konusu irap uyumsuzluguyla kastettigi manaya dikkat ¢ekmektir.
Cunkti mitekellimin kat® yaptigini anlamanin yegane yolu irap
uyumsuzlugudur.

belirtmeketedir. Bunu da 531 281 £3 G341 & §% — Nahiveilerin zikrettigi gibi
zem tUzere nasb edilmistit” so6ziyle katin bir nahiv dslubu olduguna dikkat
cekmistir. Bk. Halil b. Ahmed, e/-Ciimsel fi'n-nabv, 63.

7 Ebu ‘Abdillah el-Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh, Kitibu i'ribi seldsine siire mine’l-
Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Hilal, 1985), 224-225.



182 Izzet MARANGOZOGIL.U

2- Kat® islubunda sifatla mevsuaf arasindaki irap uyumsuzlugu tek
basina yeterli degildir. Bunun yaninda miitekellimin, kat‘ hissettiren bazi
hareketler sergilemesi gerekmektedir.

3- Kat® uslubunda miitekellim gibi muhatap da maktd sifatin
medh, zem ve terahhiim i¢in nasb edildigini bilmesi gerekir. Aksi halde
insanlara bilmedikleri bir slupla hitap edilmis olmaktadir. Dolayisiyla
kat® sebebiyle ortaya c¢tkan harekenin yanhgshgina hiikmedebilecekleri
endisesiyle belagat bilgisine sahip olmayanlarin yaninda bu islup
kullantlmamalidir.

4- “Kat'u’'n-na‘’t” olarak da bilinen ve mahza sebebi belagi olan kat
Uslubuna  Arap dilinde  medih, zem  ve  terabbiim  makaminda
basvurulmaktadir. Her ¢ durumda da temel gaye muhatabin dikkatini
maktd® sifata cekmektir.

5- Araplar, bir Gsluptan digerine gecisi dinleyici nezdinde daha
etkili ve daha dikkat ¢ekici bulduklari icin bu tslubu kullanmislardir.
Burada temel gaye, kisi methedilmisse onu daha fazla Gvmek;
zemmedilmisse daha fazla yermektir.

6- Medih veya zem baglaminda bircok sifatin bir arada
zikredilmesi itnab yollarindandir. Dolayisiyla sifatlardaki irap uyumu
bozulursa maksat daha iyi ifade edileceginden kelam, belagl bir tslup
kazanmis olacaktir.

7- Allah kelami1 oldugu Mislimanlarin icmatyla sabit bir kitabin
lahn ve hata ihtiva etmesi miimkiin degildir. Kur’an’da bir dil ve beyan
tslubu olarak kullanilan kat‘t gramer hatasi olarak gérmek, tevatiir yoluyla
bize intikal eden Kur’an’t reddetmek anlamina gelmektedir.
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INCELEME YONTEMI UYGULAMALARINDA YAYGIN METOT
HATALARI
oz

Edebiyat alaninda inceleme yontemi 6nemli yontemlerden biridir. Bu yéntem
Modern edebiyatgilar arasinda yaygin olmasina ragmen, edebi tenkit
arastirmalarindaki tislup uygulamalarinin bu hatadan uzak olmadiklarint goriiriiz.
S6z konusu hata, inceleme yontemlerinin Uzerine bina edildigi bazi temel
araglarin  yanlis  anlasilmasindan  kaynaklanmaktadir. Bundan  dolayi
aragtirmamizi edebi metinlerdeki tslup tahlili alanindaki yaygin hatalari inceleme

konusu tizerine insa ettik. Arastirmada inceleme yonteminin ortaya ¢ikusi ile ilgili
ayrintilar Uzerinde durmayacagrz. Cinki bu konu, degisik kaynaklarda detaylt
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olarak ele alinmistir. Fakat biz, ele alinmayan bir olguyu yani Gslup tahlili
araclarinin  yanlis anlasilmasindan  kaynaklanan hatalar1 ele alip onlan
inceleyecegiz. Inceleme yonteminin uygulanmast esnasinda ortaya cikan hatalar
sunlardir: Istatistiki araclarin yanlis kullanilmasi, kelimeleri farkli kullanmakla
ilgili temel bilgilerin bilinmemesi, modern yontem ile geleneksel yéntemin
karistirllmast ve son olarak da inceleme yo6nteminin yapisal Ozelliklerinden
ayrilmasidir. Calismamizda amagladigimiz 6nemli husus, edebi tenkit alanindaki
Gslup incelemesine uygun olan uygulama yOntemlerini aragtirmacilara
sunmaktir.

Anahtar kelimeler: Inceleme Yontemi, Istatistik, Farkli Kullanim, Teori,
Uygulama

THE COMMON METHODOLOGICAL ERRORS IN STYLISTIC
ANALYSIS

ABSTRACT

The methodological approach is one of the most important approaches in
literary analysis. Despite the spread of this approach among the researchers,
however, we find that some stylistic applications in many of the critical research
are not without systematic errors which come from the misconception of some
of the basic tools that the methodological method based on them. Therefore,
we study in this research an important issue. It is revealing these systematic
errors in the exhibition of the methodological analysis of literary texts. In this
study, we will not discuss the details of the first evolution of stylistic approach,
it is in the books. But, we look at a phenomenon that the researchers left
behind and we redress it in this article. It is the defect that resulting from the
misinterpretation of stylistic analysis tools. Some of these errors are: misuse of
the statistical tool, ignore the data of the linguistic replacement, confuse
between stylistic approach and traditional concept of style and the failure to
understand the structural deviation. The most important thing we mean by this
study is to help researchers to understand stylistics that correspond to the
correct rules of the method of literary criticism.

Keywords: Stylistics, Statistics, Axis of Substitution, Theory, Procedure.
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ KAYNASTIRMA
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oz

Psikoloji ve sosyoloji gibi bilim dallarinin insana verdigi 6nem ve insan haklar
alaninda gézlenen gelismeler yaninda genel ve 6zel egitim alanindaki degisme ve
gelismeler kaynastirma diisiincesinin ortaya ¢tkmasini saglamistir. Kaynastirma,
6zel gereksinimli bireylerin normal siuflarda egitimlerini strdiirmeleri yoluyla
akademik ve sosyal anlamda onlarin toplumsal bitinlesmelerini saglayan bir
uygulama olarak kabul edilmektedir. Kaynastirma ve biitinlestirme uygulamalart
dinya genelinde hizla yayginlasmasina ragmen tlkemizde tam olarak bagarih
olundugu séylenemez. Sahada yapilan aragtirmalar incelendiginde basartya
ulasiimasindaki engellerden birisi de olumsuz &gretmen tutumlart olarak
karsimiza ¢tkmaktadir. Ogretmen adaylarina verilen Ozel Egitim dersi bu engeli
ortadan kaldirmaya yonelik bir islev gérmektedir. Iste bu arastirmada Ozel
Egitim dersinin Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin kaynastirma ve biitiinlestirme
ile ilgili yeterlik algilarina etkisi arastirdmistir. Arastirma, tek grup 6n test-son
test deneysel modele gére desenlenmistir.
Aragtirmanin sonuglarina gére ders Oncesine gbre Sgrencilerin kaynastirma
yeterlik algilar1 ve kendilerine duyduklart 6zgiiven anlamli derecede artmugtir.
Ogrencilere konuyla ilgili verilen dersin yararli oldugu goriilmekte olup, Ozel
Egitim vb. derslerin Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulmasina devam edilmesi
Onerilmektedir. Bu arastirmanin konuyla ilgili yararli bir tartisma ortami
olusturacagi dustintilmektedir.
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Anahtar Kelimeler: Ozel Egitim, Kaynastirma, Biitiinlestirme, Sosyal
Bittnlesme, Ilahiyat Fakultesi

INCREASING MAINSTREAMING AND SOCIAL INTEGRATION
AWARENESS: THE EFFECT OF SPECIAL EDUCATION COURSE ON
THE INCLUSION PRACTICES COMPETENCE OF DIVINITY
FACULTY STUDENTS

ABSTRACT
In addition to the importance given to human by science such as psychology
and sociology and the developments observed in the field of human rights,
changes and developments in the field of general and special education led to
the idea of mainstreaming. Mainstreaming is accepted as an application that
enables the social integration of exceptional children in academic and social
terms by continuing their education in normal classes. Although mainstreaming
and integration practices are rapidly spreading throughout the world, it cannot
be said that they have been successful in our country. When the researches in
the field are examined, one of the obstacles to success is negative teacher
attitudes. The Special Education course given to prospective teachers has a
function to eliminate this obstacle. In this research, the effect of Special
Education course on the competence of the students of the Faculty of Divinity
related to mainstreaming and integration was investigated. The research was
designed according to one group pretest-posttest experimental model.
According to the results of the study, students' petceptions of mainstreaming
competence and their self-confidence increased significantly compared to the
pre-lesson level. It is seen that the course given to the students is useful and it’s
suggested to continue to be taught special education, etc. courses in Faculties of
Divinity. It is thought that this research will provide a useful discussion
environment.
Keywords: Special Education, Mainstreaming, Integration, Social Integration,
Faculty of Divinity

I-Girig

Egitimde vyakin zamana kadar geleneksel egitim olarak
adlandirilan bir sistem kullanilmaktaydr. Bu yaklasimda 6gretme-6gretme
strecinde zamanin biyik bir bolimini 6gretmen kullanmakta yani
Ogretmen merkezli bir egitim tercih edilmekte ve iletisim de tek yonla
olmaktadir. Toplu Ogretimin esas oldugu bu yaklasimda Ogrencilerin
bireysel farkliklari, yetenekleri, ilgileri, beklentileri 6grenme hizi vb.
noktalar dikkate alinmamakta idi. Fakat bilim ve teknolojideki gelismeler,
ekonomik, kilttrel, sosyal ve siyasal alanlarda gorilen gelisme ve
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degismeler mevcut egitim paradigmalarinda degisiklige gidilmesine neden
olmustur. Yeni paradigma, ogretmeni degil G6grenciyi merkeze alan,
bireysel farklliklari dikkate alan, arastirmaci, Ogrenmeyi Ggrenen,
problem ¢6zme yeterliligine sahip bireyler yetistirmeyi ilke edinen bir
yaklagima sahiptir. (Balay, 2004, 3; Celikkaya, 2009, 66-67; Girgin, 2011,
3; Numanoglu, 1999, 347; Ozden, 2011, 6-7; Stinbiil, 2007, 149.)

Gunumizde her birey kendine oOzgi fiziksel ozellikler, zeka,
sosyoekonomik duzey, cinsiyet ve kiltiir degiskenlerinin bilesimi ile bir
butiin ve essiz olarak kabul edilmektedir. Egitim sistemine dahil olan
bireyler, okul ve sinif gibi fiziksel ortamlara dogustan veya sonradan
edinilmis ozelliklerini getirerek kendilerine sunulan egitimden en st
dizeyde yararlanmaya calismaktadir. Dolayisiyla egitim kurumlarinda
olusturulan siniflarda 6grenci sayist kadar farkli bireysel 6zelliklere sahip
kisi ve gruplarin bulunmasi dogal bir sonuctur. Bu smuflarda gelisim
ozellikleri bakimindan normallik gbsteren Ggrencilerin yaninda, bir¢ok
konuda yetersizligi ve engeli olan 6grenciler de bulunmaktadir.

Ginumiz egitim sistemi smif icindeki s6z konusu farkls
ozellikleri gesitlilik ve zenginlik kabul eden bir anlayisa sahiptir.
Dolaysiyla engeli olan bireylerin mimkin oldugunca kendi akranlariyla
birlikte genel egitim sinifinda normal 6grencilerle egitim gérmesi
gerektigi savunulmaktadir.

Onceki dénemlerde engelli 6grencilerin devlet okullarinda genel
siniflarda egitime alinmast ¢ogunlukla kabul edilmiyordu. Bu durumda
engelli bireyler ya c¢esitli kurumlara yetlestiriliyor ya da aileler 6zel
okullara para 6demek zorunda kaliyordu. Bugiin yasal olarak bitiin
engelli 6grenciler tcretsiz ve ihtiyaglarina uygun egitim alma hakkina
sahiptir (Mastropieri - Scruggs, 2016, 3). Guniimiizdeki yaklasim, engelli
Ogrencilerin  genel egitim smuflarindan en az sekilde ayristrilarak
egitilmelerini 6nermektedir. Buna gére mimkin oldugu dl¢ide, engelli
ogrenciler 6zel okullara veya 6zel siuflara gonderilmemeli ve bu
ogrenciler kosullar elverdigince engelli olmayan 6grencilerin bulundugu
siniflarda egitim almalidir (Mastropieri - Scruggs, 2016, 7).

Yukarida da ifade edildigi gibi egitimde her birey, bir digerinden
farklidir. Her ¢ocuk kendine 6zgii bedensel yapiya ve islevlere, cesitli
alanlarda 6grenme Gzelliklerine ve hizina, duygusal 6zelliklere sahiptir. Bu
farkliiklar belli sinirlar icinde oldugunda, Ogrenciler genel egitim
hizmetlerinden yararlanabilmektedir. Bununla birlikte farklidiklarin daha
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buyik boyutlu oldugu c¢ocuklarda, genel egitim hizmetleri yetersiz
kalmakta ve Gzel egitim hizmetleri gerekli olmaktadir. (Kircali - Iftar,
1998.)

Ozel egitim, yetersizligi olan 6grencilerin, 6grenmelerini ve okul
sonrast yasama hazirlanabilmelerini saglamak tizere olusturulmustur
(Polloway — Serna — Patton - Bailey, 2014, 3).

Her ne kadar 1973 tarihinde ¢ikarilan Milli Egitim Temel kanunu
8. Maddesinde “6zel egitime ve korunmaya muhta¢ ¢ocuklart yetistirmek
icin 6zel tedbirler alinit” ifadesine yer verilse de tlkemizde yeni bakis
acistyla  6zel egitim ve kaynastirma uygulamalart 19807l  yillarda
baslamistir. Fakat s6z konusu uygulamalarin, 573 sayili Ozel Egitim
Hakkinda Kanun Hikminde Kararnamenin (KHK) 1997 yilinda
ctkarlmasiyla  yayginlastigi soylenebilir. Bahsedilen KHK’de tanimlar
bashg altinda “6zel egitim”, 6zel egitim gerektiren bireylerin bu egitim
ihtiyaglarini karsilamak icin 6zel olarak yetistirilmis personel, gelistirilmis
egitim programlart ve yontemleriyle onlarin 6ztr ve Ozelliklerine uygun
ortamlarda sirdirilen egitim olarak tanimlanmustir. Bagka bir ifade ile
Ozel egitim, ortalama Ogrenci 6zelliklerinden 6nemli 6lgide farklilagan
ogrencilere saglanan, bireysel olarak planlanmis ve bireyin bagimsiz
yasama olasihigini  en st dizeye c¢ikarmayt hedefleyen egitim
hizmetlerinin bittiinadiir (Kircaali -Iftar, 1998, 3).

Ozel egitim gerektiren, diger bir deyisle “6zel gereksinimli
ogrenciler” ise aynt kararnamede; ¢esitli nedenlerle, bireysel 6zellikleri ve
egitim yeterlilikleri agisindan akranlarindan beklenilen dizeyden anlamlt
farklilik gosteren birey olarak tanimlanmistir.

Genel olarak 6zel gereksinim, hem gelisimsel yetersizligi olan
hem de iistiin zekali cocuklart ifade etmek icin kullanihr. Ozel
gereksinimli ¢ocuk, zihinsel 6zellik, duysal beceri, iletisim becerisi, duygu
ve davranis gelisimi ve fiziksel 6zellik bakimindan diger cocuklardan
farklt olan ¢ocuk anlamina gelmektedir (Kirk — Gallagher - Coleman,
2017, 5). Kisaca Ozel gereksinimi olan birey ifadesi bireysel 6zellikleri ve
egitim yeterlilikleri acisindan yetersizlik gosteren bireylerin yani sira Gstlin
performans sergileyen bireyleri de kapsamaktadir. Bu baglamda 6zel
gereksinimli  birey ifadesinin, engelli birey ifadesine goére daha
butiinlestirici ve kapsayict bir niteleme oldugu séylenebilir.
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Egitim siteminde ayristirilmis sistemlerden kaynastirma egitimine
geciste psikoloji, sosyoloji gibi bilim dallarinin insana verdigi 6nem, insan
haklart ve demokrasi anlayisinda yasanan gelismeler yaninda genel ve 6zel
egitim alanindaki degisme ve gelismeler de etkili olmustur.

“Kaynastirma”, 6zel egitim gerektiren bireylerin diger bireylerle
karsilikll etkilesim icinde bulunmalarint saglamak ve egitim amaglarini en
Ust diizeyde gerceklestirmek icin gelistirilmis egitim ortamlarini ifade
etmektedir. Bu yoniyle kaynastirma, 6zel gereksinimli bireylerin normal
siniflarda egitimlerini stirdirmeleri yoluyla akademik ve sosyal anlamda
onlarin toplumsal butiinlesmelerini saglayan bir uygulama olarak kabul
edilmektedir. Yetenekli ogretmenler tarafindan sunulan iyi bir egitim
sayesinde yetersizligi olan 6grenciler, 6grendiklerini hayatin zorluklari
karsisinda uygulayabilme becerisi gelistirebileceklerdir (Polloway — Serna
— Patton - Bailey, 2014, 3).

Kaynastirma programinin basarili yiritilmesi gesitli degiskenlere
baglidir. Bunlar arasinda kaynastirma egitiminin basartya ulagsmasi icin
Ogretmenin ve okul personelinin kaynastirma yaklasimini benimsemesi,
kaynastirma stnuifinin hazirlanmast, egitim programinin
bireysellestirilmesi, etkili sinif yonetimi tekniklerinin kullanilmast gibi bazt
faktorler bulunmaktadir. (Kircali-Iftar, 1998, 19-22)

1970°li yilarda Amerika Bitlesik Devletleri’'nde baslatilan
kaynastirma uygulamalart artik bizim egitim sistemimizde de yaygin
olarak kullanidmaya baslanmustir. Diinya genelinde hizla yayginlagan
kaynastirma ve bitlnlestirme uygulamalariyla ilgili tlkemizde yapilan
arastirmalar  incelendiginde, sahada bazt engellerle karsilasildigt
gorilmektedir. Bunlardan birisi de olumsuz 6gretmen tutumlari olarak
karsimiza c¢itkmaktadir. Kaynastirma uygulamalarinin istenilen diizeye
ulasmast ancak bu engellerin ortadan kaldirilmasiyla mimkindir.
Ogretmenlerle ilgili olan engellerin ortadan kaldirilmast ve kaynastirma
uygulamalarinin  basartya ulagmasi, 6gretmen adaylarina  uygulama
konularinda verilen egitimle yakindan ilgilidir. Genel olarak bakildiginda
Ogretmenlerin  olumsuz tutumlarinin  degistirilmesi Hizmetigi egitim
programlart ve Hizmet Oncesi egitim programlart olmak tzere iki yolla
miimkiin oldugu séylenebilir. Ogretmen adaylarina verilen Ozel Egitim
dersi bu amaca yonelik bir islev gérmektedir. Iste bu aragtirmada Ozel
Egitim dersinin Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin kaynastirma ile ilgili
tutumlarina etkisi arastirilmistir.
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Ozel egitim dersi, Ilahiyat Fakiiltelerinde' okutulan Pedagojik
formasyon derslerinden biridir. Fakat bu ders, pedagojik formasyon
egitimi derslerinde segimlik ders havuzunda yer aldigindan s6z konusu
dersin okutulmast fakiltelerin tercihine birakilmistir. Dolaysiyla bazi
fakiltelerde 6zel egitim dersine yer verilirken bazi fakiiltelerde bu derse
yer verilmemektedir.

Guiniimiizde Tlahiyat Fakiltelerinden mezun olan &grenciler
Diyanet Isleri Baskanlig'nda din gérevlisi olarak ve Milli Egitim
Bakanhgr’nda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Lisesi Meslek
Dersleri  égretmeni olarak istihdam edilmektedir. Ilahiyat Fakiiltesi
mezunlari, ister DIB’nda® isterse MEB’inda gorev alsin din egitimi ve
Ogretimi yapmast sebebiyle bireyletle/insanlarla muhatap oldugundan
toplumda bir sekilde 6zel gereksinimli bireylerle karsilasmaktadirlar.
Bunun yaninda DKAB 6gretmenlerinin MEB kaynastirma siniflarinda da
gorev yaptgi bilinmektedir. Dolayistyla Tlahiyat Fakiiltesinden mezun
olacak 6gretmen ve din gorevlisi adaylarinin 6zel gereksinimli bireylerin
Ozellikleri, onlarin sosyo-psikolojisi hakkinda bilgi sahibi olmast son
derece 6nemlidir. Ozel egitim dersi bahsedilen islevi yerine getirmek
tzere konulmus derslerden birisidir. Onun icin bu arastirmada ilk olarak
oéntest caligmast ile Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kaynastirma ve sosyal
butiinlestirme konusundaki bilgi ve yeterlik algilart tespit edilmistir. Daha
sonra da Ozel Egitim dersini alan ayni 6grencilerin geldigi nokta son test
calismast ile ortaya konulmustur.

Ogretmenlerin  kaynastirmaya yonelik tutumlarint  incelemek
tizere bircok arastirma yapildigi goriilmektedir. Ogretmenlerin biiyiik
cogunlugu engelli 6grencinin kaynastirtlmasina iliskin kendi bilgilerinin
yeterli olmadigini ifade etmislerdir. Ogretmenlerin egitim almaya en ¢ok
gereksinin  duyduklart konularin  sirastyla, 6gretim  yontemleri, diger

U “Tlahiyat Fakilteleri bazi sehirlerde farkli isimlerle yer almaktadir. Fakat egitim
miifredatlart asagi yukari birbirine benzemektedir. Bu isimler, Tlahiyat Fakiiltesi,
Islami Ilimler Fakiiltesi, ﬂahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Dini Ilimler Fakiiltesi,
Uluslararast Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi.

2 Ozel gereksinimli bireyler Diyanet Isleri Baskanhgrnin din hizmeti gotirdagi
gruplar icinde yer almaktadir. Bu alana yonelik din hizmetleri DIB ile Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanlig: arasinda yapilan 26/10/2011 tarihli protokol geregince
gerceklestirilmektedir. (Kizilabdullah - Kizilabdullah, 2018, 146)
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ogrenci velilerini bilgilendirme, farkli engel gruplarindaki ¢ocuklarin genel
ozellikleri ve programi c¢ocuklarin = Ozelliklerine uyarlama oldugu
gorilmektedir (Kargin- Acarlar - Sucuoglu, 2003, 60).

Kaynastirma  uygulamalarinda  ¢alisan ~ ve  ¢alismayan
Ogretmenlerin zihinsel engellilerin  kaynastirmasina yonelik tutumlart
aragtirlmis  (Diken - Sucuoglu, 2001), bir diger c¢alismada ise
kaynastirmaya yonelik olumsuz tutumlart azaltmak amaciyla hizmet ici
egitim programinin diizenlenmesi gerektigi vurgulanmistir (Yikmis —
Sahbaz - Peker, 1997). Ogretmenlerin engelli 6grenciler ve
kaynastiramaya yonelik tutumlarini inceleyen bir bagka calismada ise
ogretmenlerin ¢ogunun tam giin kaynastirmayt onaylamadiklari ve engelli
ogrencilere ancak egitsel destek verebileceklerini belirttikleri gorilmistiir.

(Bayko¢ — Donmez - Avct - Aslan 1997)

Yetistirilecek olan 6gretmen adaylarinin kaynastirmaya yonelik
olarak bilgilendirilmelerinin 6gretmenlerin tutumlarint 6nemli derece
etkiledigi gorillmektedir. Bu konuda aragtirmalara bakildiginda daha ¢ok
sinif 6gretmenleri tzerine yapidigt gorillmekle birlikte az da olsa brans
ogretmen adaylarina yonelik yapilmis bazi galismalara rastlanidmaktadir.
Ornegin Goziin ve Yikmig'in yaptigt calismada, Matematik, Fen, Sosyal
ve Tirkce Ogretmen adaylarina yonelik kaynastirma bilgilendirme
programina  katilan  deney  grubundaki = Ggretmen  adaylarinin,
kaynastirmaya yonelik tutumlarinda olumlu yonde anlamli bir farklihik
oldugu tespit edilmistir. (Ak¢amete - Kargin, 1994; Kilgor, 1982; Leyser -
Abrams, 1983; Mayhew, 1994; Yikmis - Sahbaz - Peker, 1997; G6zun -
Yikmis, 2004). Fakat Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim goren Ogretmen
adaylarina yonelik herhangi bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Onun igin bu
calisma Din Kultird ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Meslek Dersleri
Ogretmen adaylari olan 6grencilere yonelik olarak yapilmustir.

II-Arastirmanin Modeli

Arastirma, tek grup On test-son test deneysel modele gore
desenlenmistir. Ozel Egitim dersini alan Ilahiyat Fakiiltesi 6gretmen
adaylar tzerinde gerceklestirildigi icin tek grup ontest-sontest deneysel
modele gbre ¢alisma yuritulmistir. (Karasar, 2000)
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III-Ders Isleme Siireci

Mlahiyat Fakiiltesinde 2017-2018 6gretim yili bahar déneminde
yapilan Ozel Egitim dersinde haftalara gore su igerikler anlatilmistir. a)
Ozel Egitimi Tanimlayan Temel Kavramlar (1. Hafta), b) Ozel Egitim ve
Kaynastirmaya Tarihsel Bakis/Tarihce (2. Hafta), ¢) Ozel Gereksinimli
Cocuklarin ~ Smniflandirlmast  (3-4.  Hafta), d) Ozel Gereksinimli
Cocuklarin Belirlenme Streci (5. Hafta), e¢) Egitim Programlari Nasil
Bireysellestirilirs  (BEP) (6. Hafta), f) Kaynastirma Siniflarinda
Uygulanacak Egitim Dtuzenlemeleri (7. Hafta), g) Kaynastirma
Smuflarinda Uygulanacak Egitim Yontem ve Teknikleri (8-9-10. Hafta), k)
Degetlendirme ve Ornek Olaylar (11-12. Hafta)

IV-Calisma grubu

Arastirma, Dokuz Eylil Universitesi {lahiyat Fakiltesinde 2017-
2018 6gretim yilt bahar déneminde Ozel Egitim dersini alan ikinci sinif
ogrencileri ile gergeklestirilmistir. Arastirmada ontest uygulamalarinda 79,
son test uygulamalarinda ise 71 6gretmen adayina ulagilmustr.

V-Veri Toplama Araci

Arastirmada veriler Umesh Sharma, Tim Loreman ve Chris
Forlin (2011) tarafindan gelistirilip Turkge uyarlamasi Bayar (2015)
tarafindan yapilan “Kaynastirma Uygulamalarinda Ogretmen Yeterligi
Olgegi” ile toplanmustir.

Kaynastirma Uygulamalarinda  Ogretmen  Yeterligi  Olgegi
(KUOYO) toplamda 18 maddeden olusmakta ve 6’li Likert tipi bir
derecelendirme  icermektedir (“1”  Kesinlikle Katidmiyorum, 27
Katdmiyorum, “3” Kismen Katilmiyorum “4” Kismen Katiliyorum, “5”
Katiliyorum, “6” Kesinlikle Katiliyorum). Olgekten alinabilecek puanlar
18 ile 108 arasinda siralanmaktadir. Yikselen puanlar bireyin kaynastirma
egitimi uygulamalarindaki yeterlik algisina  ylksek dizeyde sahip
oldugunu géstermektedir.

Uyarlanan 6lgegin biutiiniinde Cronbach Alpha (&) degeri 0.89
olarak hesaplanmustir. Bu arastirma kapsaminda olgegin butind igin
Cronbach Alpha (&) degeri tekrar hesaplanmis ve 0.88 oldugu
belirlenmistir.
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VI-Verilerin Analizi

Verilerin analiz edilmesinde SPSS 22.0 programi kullanidmigtir.
Verilerin ¢6ztimlenmesinde aritmetik ortalama, standart sapma, iliskisiz
orneklemler igin t testi (Independent Samples T-Test) kullanilmustir.

VII-Bulgular
Birinci Alt Probleme liskin Bulgular ve Y ornmlar

Arastirmanin birinci alt problemi “Ozel Egitim dersini alan
Hahiyat Fakiiltesi 6grencileri ve din egitimcisi/6gretmeni’ adaylarinin
kaynastirma yeterlikleri 6n test ve son testten puanlari arasinda anlamli
farklilik var midir?” seklinde belirlenmistir.

Tablo 1

Ogretmen Adaylarinin Ontest ve Sonteste Gore Kaynastirma
Yeterligi Puanlarinin liskisiz Orneklemler I¢in t Testi Sonuglart

Uygulama | n X S d t P

Ontest 79 83,29 10,10

148 3,50 01

Sontest 71 88,91 |9,40

Tablo 1 incelendiginde Ogretmen adaylarinin kaynagstirma
yeterlikleri 6ntestten sonteste anlamli derecede artmustir [tusg= -3,50,
p<.05].  Ozel Egitim dersinin 6gretmen adaylarinin kaynastirma
yeterliklerini gelistirmede etkili oldugu soylenebilir.

Tlahiyat Fakiiltesinden mezun olan 6grencilerin, hem Milli Egitim Bakanlhg
biinyesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni, Imam Hatip Lisesi Meslek
Dersleri Ogretmeni hem de Diyanet Tsleri Baskanligi biinyesinde Kur’an kursu
Ogreticisi, imam, miezzin vb. gérevlere aday oldugundan burada genel bir ifade
olarak “din egitimcisi/6gretmeni aday1” ifadesi kullanilmistir.
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kinci Alt Probleme Liskin Bulgnlar ve Yorumlar

Arastirmanin ikinci alt problemi “Ozel Egitim dersini alan égretmen
adaylarinin 6zel egitime ihtiya¢ duyan 6grencilere egitim verme konusundaki
0z guvenleri 6n testten son testte anlamli derecede farklilik géstermekte
midir?” seklinde belirlenmistir.

Tablo 2

Ogretmen Adaylarinin Ontest ve Sonteste Gore Ozgiiven
Puanlarinin Iliskisiz Orneklemler Icin t Testi Sonuclari

Uygulama | n X S sd t p
Ontest
79 1,89 ,59
148 -2,99 ,03
Sontest 71 2,18 ,56

Tablo 1 incelendiginde Ogretmen adaylarinin  6zglvenleri
ontestten sonteste anlamli derecede artmustir [tag= -2,99, p<.05].
Adaylara 6zgtiven araligi “disiik, orta ve yiiksek” olarak sunulmustur.
Olumlu ifadelere iliskin yanitlara “disik” den “yuksek” e dogru ve 1’den
3¢ dogru sayisal degerler verilerek puanlanmistir. Degerlendirme
6lceginin puan araliginin hesaplanmasinda (3—1=2) (2/3=0.66) katsayist
esas alindiginda; agithkli aritmetik ortalamalarinin degerlendirme aralig
su sekilde olusturulmustur: 1.00-1.66 arast distk, 1.67-2.33 arast orta ve
2.34-3.00 arast ise ylksek olarak belirlenmistir. Verilen cevaplara gore
adaylar kendine orta dizeyde giivenmektedir.

Veriler incelendiginde Tlahiyat Fakiiltesindeki Ozel Egitim
dersinin Ogretmen adaylarinin 6zgtivenlerini gelistirmede etkili oldugu
sOylenebilir.
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VIII-Sonug ve Oneriler

Bu arastirma llahiyat Fakiltesinde okuyan 6grencilerin
kaynastirma ve sosyal biitiinlestirme konusunda bilinglerinin artirilmasina
yonelik olarak yapilmistir. Bu baglamda Ozel Egitim dersinin Ilahiyat
Fakiltesi 6gretmen adaylarinin kaynastirma ile ilgili yeterlik algilarina
etkisi arastirilmustir.

Arastirma sonucunda Ozel Egitim dersi, 6gretmen adaylarinin
kaynastirma yeterlik algilarin1 anlamli  derecede artirmustir. Ayrica
ogretmen adaylarinin 6zel egitime ihtiya¢ duyan 6grencilere egitim verme
konusundaki 6z giivenleri 6n testten son testte anlamli derecede
artmustir.

Bu konuda Yavuz (2005) ve Battaln (2007) vyaptiklar
calismalarda 6gretmenlering, Camadan’in  (2015) c¢alismasinda  ise
Ogretmen adaylarinin  kendilerini  kaynastirma  egitiminde  yeterli
gordikleri sonucuna ulasmislardir. Bu sonuglar arastirmadan elde edilen
sonuclarla 6rtismektedir.

llahiyat fakiiltelerinden mezun olan 6grencilerin gliniimiizde
Diyanet Isleri Baskanligrnda din gorevlisi olarak ve Milli Egitim
Bakanlig’'nda ise Din Kiltirti ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Lisesi
Meslek Dersleri 6gretmeni olarak istihdam edildigi distintildigiinde, din
egitimi hizmeti sunduklari ortamlarda 6zel gereksinimli bireyler ile
karsilasma ihtimali ¢ok yiksektir. Onun i¢in arastirma sonucunda da
gorildigi gibi Ozel Egitim dersinin 6nemli bir islevi yerine getirdigi
dustnilmektedir. S6z konusu ders her ne kadar secmeli dersler arasinda
yer alsa da bu alandaki butin o6grenciler icin faydali oldugu
gorilmektedir. Ayrica 6zel gereksinimli bireylerin 6zellikleri ve sosyo-
psikolojisi disunuldiginde onlart daha iyi anlamaya yonelik daha farkl
derslerin lisans egitimi esnasinda okutulmasi din egitimi agisindan 6nemli
gorilmektedir.

Kuskusuz 1980’]i yillardan itibaren Turkiye’de 6nemi anlasilan ve
ozellikle 2000’li yillardan itibaren tzerinde yapilan bilimsel ¢alismalarin
ciddi anlamda artis gosterdigi 6zel egitim, egitimin ayrilmaz bir pargast
olarak devam edecek ve calismalar daha da artacaktir.

Ayrica Diyanet Isleri Baskanligt din hizmeti faaliyetlerini hem
cami igerisinde hem de cami disinda yiiriitmektedir. Cami disinda yapilan
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din hizmetleri kapsaminda cezaevleri, yetistirme yurtlari, cocuk evleri,
huzurevleri vb. kurumlarda Diyanet Isleri Baskanligi personel istihdam
etmektedir. Bagkanlik sosyo-kiltiirel faaliyetleri de i¢eren cami dist din
hizmetleri ile  toplumun hemen her kesimini kucaklamay:
hedeflemektedir. Bu baglamda toplumun hemen her alanina ulagsmaya
calisan Diyanet Isleri Baskanlig'nin 6ntndeki en ciddi konulardan biri
“nitelikli personel yetistirilmesi” meselesidir. Ozellikle dezavantajli olarak
tanimlanan gruplara hizmet goturecek personelin, sadece hizmet ici
egitim programlarina alinmast yeterli degildir. Bu ¢ercevede mezun
olduktan sonra Diyanet Isleri Baskanlig'nda gorev alacak 6grencilere
daha lisansta iken gOrev alacaklart alandaki hedef kitlenin sosyo-
psikolojini  anlamaya yonelik egitimler verilmeli, ilgili alanda
uzmanlasmalart saglanmahidir. Bunun icin de Ilahiyat Fakilteleri icinde
gerekli programlarin ve derslerin agilmasi, bu alanlarda daha fazla bilimsel
calismalarin yapilmast tesvik edilmelidir.
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IX. DIN PSIKOLOJiSi ANABILIiM DALLARI
KOORDINASYON TOPLANTISI & GENCLERIN DiNi
PROBLEMLERI VE COZUM ONERILERI SEMPOZYUMU
13-15 Eylil / ADANA

Ilker YENEN*

Iki yil aradan sonra Din Psikolojisi Anabilim Dallart
Koordinasyon Toplantisinin dokuzuncusu ve Guniimiiz Genglerinin
Dini Sorunlar1 ve Co6ziim Arayislar1 Sempozyumu, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dal’nin ev
sahipliginde 13-15 Eylil tarihlerinde, Adana’da (Anemon Hotels)
gerceklestirildi. Bu programin tertiplenmesinde emegi gecen ve maddi-
manevi destek verenleri metnin basinda anmadan gegmemek gerekir.'
Zira kurumsal ve 6zel sektorden destekler olmadan, bu tiir genis katilimlt
bilim s6lenlerini tertiplemek 6ntimuzdeki strecte zorlasacaktir. 13 Eylil
Cuma gunt 6gleden sonra katilimcilar Anemon Otel’de bir araya geldi.
Koordinasyon toplantilarinin  en Onemli tarafi akademisyenler ve
akademisyen olmaya adaylar arasinda paylasimlarin/danismanligin
olmast; dostluklarin pekismesi; yeni bilimsel programlarin olusumu; fikir
teatisinde bulunma; bilgi birikimi, alanda gelismeler, tecriibe ve yeni
dustincelerin yliz yize sohbet ortaminda agiga ¢tkmasi ve ¢ogalmasidir.

14 Eylul Cumartesi giinii Gunimiz Genglerinin Dini Sorunlart
ve Cozim Arayslart Sempozyumu, saygr durusu ve Istiklal Mars1 ile
basladi. Ardindan acilis konusmalarina gecildi. Ilk konusmact Prof. Dr.
Hasan Kayiklik (Osmaniye Korkut Ata Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dekani) toplantiya katllan rektor, dekan, meslektas ve tim misafitleri
sevgi, saygl ve muhabbetle selamlayarak konusmasina basladi. Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dalinca

Aras. Gor., Dokuz Eylil niversitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim
Dali {zmir, Turkey, ilker.yenen@deu.edu.tr, ORCID ID: https://orcid.org/0000-
0001-5833-2233.

1 Adana Valiligi, cU Rektorliagi, COMU Vakfi, ilim Yayma Cemiyeti, Kivang
Tekstil, Saricam Belediyesi, Saygili Grup, Yiregir Belediyesi, Beyza Pilig,
Adanapost, Ova Yayinciik, Maarif Mektepleri, Karahan Kitabevi, Isin Egitim
Kurumlart.
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dizenlenen “9. Din Psikolojisi Anabilim Dallart  Koordinasyon
Toplantisi ve Gunimuz Genglerinin Dini Sorunlart ve Coztim Arayislart
Sempozyumu”’nun 6nemine deginen Kayiklik: “Bu giizide topluluk,
bundan sonra da calismalarina devam edecektir ve diinyada ihtiya¢
duyulan bir alanin uzmanlart olarak daha da giizel galismalara imza
atacaklardir” dedi.

Sayin Kayiklik; Prof. Dr. Kerim Yavuz, Prof. Dr. Erdogan Firat,
Prof. Dr. Veysel Uysal, Prof. Dr. Huseyin Peker ve adint sayamadigt bazt
hocalarin toplantiya katilamayacaklarini, tim katiimcilara hocalarimizin
selamlar1 oldugunu séyledi.

Heyecan yiiziinden, sevinci beden dilinden anlagilan hocamiz:
“Bu arada i¢imizde hem hocalartm hem de &grencilerim var. Tekrar
hepinize hos geldiniz diyorum. Bu 6zel topluluk bizi heyecanlandird:”
dedi.

Sempozyumla ilgili olarak ise Sayin Kayiklik: [nsanm oldugn her
yerde problemler var. Asil meselemiz insan yetistirmek. Oyleyse insan
nedir? Insan modelimiz nedir? Konuya genis bir perspektiften bakmak,
psikolojiyi merkeze alarak insamn en ince aynntilarm ele almalyiz. Insana
yonelmeli ve tiim dikkatimizi ona vermeliyiz. Insani dogru
okumaya ve onu anlamaya ¢alismaliy1z. Once problemleri dogru tespit
etmek, sonra giiim diretmemiz gerekiyor. Insan: tanysp receteyi ona gore yazarsak
bagarily olacagimizi diisiinsiyornm diyerek sozlerini bitirdi.

Ikinci konusmact Gukurova Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Din
Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi ve toplanti bagkant Prof. Dr.
Astm Yapicr'ydi. Sayin Yapict sozlerine: Sayin Rektiriim, Saym 11 Miiftiim,
Dekanlarim, mubterem misafirler, saygideger basin mensuplar: hepinizg; hos geldiniz.
Ibrahim Tenekeci “Kalmis nudir kalesi diismiis bir sehrin cazibesi” der
bir siirinde. Insanin kalesi nedir? Insan nereden diiser? diyerek basladi.

Prof. Dr. Astm Yapict sozlerine sOyle devam etti: Guntmuzde
bircok problem yastyoruz; ruhsal, sosyal ve ekonomik sorunlar, bu
baglamda sekilerizm, kapitalizm ve neo-kapitalizm temelli din ve inang
problemleri genelden 6zele dogru problemler artmis gérintyor. Degisen
dinyanin degisen insan anlayislari, insan gercegi; benlik ve kimlik algimiz,
idraklerimiz, dinya goriislerimiz, hayat anlayislarimiz, tutumlarmiz...
Kisaca her sey degisiyor. Yeme-icme, eglenme ve dinlenme
aliskanliklarimiz bile bu degisimden nasibini almis durumda. Anamiz da
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babamiz da mutlu, ama bizler mutlu degiliz. Tium ahskanhklarimiz
degisiyor. Degetlerimiz doniisiiyor. Hazcilik artiyor. Oliime yiiklenen
anlamlar degisiyor. Yaptigimiz bilimsel ¢alismalarda ortaya ¢ikan sonuca
gore bir yandan dindarligimiz artiyor, diger yandan cinsellige dayalt
hazcilik egilimimiz yikseliyor. Philppe. Ariés tarafindan Yasaklanan
Oliim isimli bir kitap yazildi®> Geleneksel toplumlarda cinsellik tabu,
olim dogal iken; modern toplumlarda cinsellik dogal, 6liim tabu haline
gelmis durumda. Insan kendisini skaliyor. Icimize doénme, kendi
zenginliklerimizi kesfetme, kendimizle bulusma derdimiz azaliyor. Erich
Fromm’un tabiriyle olmak degil, sahip olmak arzusunday1z. Iiginc ve
farkli bir nesille karst karstyayrz. Kimisi -I nesli, Y kusagi, Ben nesli,
kimisi 6zsaygt ve kaygt patlamasindan bahsediyor. C6ziim, bana gore ana
akim psikolojide. Kader ve tasarim arasinda yeni insandan s6z ediliyor.
Risk toplumunda paranoyak anne-babalik diye bir kavram g¢ikiyor
karsimiza. Yakinlarda “Freud’a ne yaptik da ¢ocuklarimiz bu hale geldi”
baslikli bir tiyatro eseri dilimize ¢evrildi.” Dini giiphelet, deizm, ateizm
vb tartigma konulari1 aslinda birer imdat ¢iglig1 olabilir mi? degisen
diinyaya uyum saglamakta zorlanan, bir tiirlii anlamini bulamayan
insanin... Radikal dini gruplar, bir yandan din ve dindarhk algisini
degistiriyor hatta olumsuz etkiliyor, bir yandan da taraftar topluyor.
Kotiligiin galip gelecegi bir diinyadan bahsedenler var. Artik
sadece dine ilgisizler degil, mitedeyyin insanlar da ¢ok ciddi inang krizleri
yastyor.

Gecgenlerde birisi sordu, “hocam Allah var mi?” Sence? dedim.
“Sizin fikrinizi soruyorum.” dedi. Ben de sOyle dedim ona: “Benim
fikrimin 6nemi yok, sen ne diistintyorsun bu konuda?” Kizimiz cevaben:
“Olabilir” dedi. “Olabilir olan Allah, nasil bir Allah’tir?” diye sordum.
“Muhtemelen kotii, zalim bir Allah” diye cevap verdi. Neden boyle
dustintiyorsun diye sordum: “Adana’nin bu sicaginda erkekler rahat
giyinip dolasirken niye ben bu gileyi ¢ekiyorum” dedi. Bugiin ergen de
ergen, 35 yasindaki de ergen, 70 yasindaki de ergen. Hepsi cinsellik ve

2 Philippe Aries, Batimn Oliim Kargisinda Tavirlars, cev.: M. A. Kilighay (Gece
Yayinlar, 1991); Batda Olimiin Tarihi, cev.: Isin Giirbiiz, Istanbul: Everest
Yayinlari, 2015).

> Catherine Mathelin, Frend'a Ne Yaptik Da Cocuklarimiz Boyle Oldu? Ana Babalara
Notlar, cev.: Ela Guntekin (Istanbul: Kitap Yayinlari, 2018).
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kimlik problemleri yastyor. Yani hepsi ergenlik problemleriyle bogusuyor.
Bosanmalar her yas grubunda artiyor. TUIK raporlarina gore 26 yildan
daha fazla evli olanlarda bile % 12 oraninda bosanma yasanmis 2018
yilinda. Onemli bir rakam bu.

Bauman “Insan 6zgiir degildir, her seyi belitlenmigtir. Ancak
iki konu harig. Birincisi din elestirisi, digeri cinsellik serbestligi
der. Buytik fotografi géormeden, cagin ruhunu dikkate almadan mikro
¢oztimler gelistirmek mumkin degil. Sosyo-kiltirel ve psikolojik
faktorler i¢ ice ge¢mis durumda ve gelisimsel etkenler de ergenlikte
yasanan kimlik krizi, inang krizi ile dogrudan iliskili.

Islamct  romanlarda  konular degisti.  “Huzur Islam’da”
temasindan, “hangi Islam huzur verir” temast, bireysel Mislimanliklar
on plana cikiyor. Basa donersek gonlimiiz (goyniimiiz) kalemizdir.
Kalemiz distnce ruhen cirkinlesiyor gibiyiz. Ancak umudumuzu
kaybetmiyoruz. Miimin, Allah'tan timidini kesmez. Koki mazide,
kollart atide bir milletiz. Cikariz, cikacagiz, yasadigimiz buhranlardan
¢tkmak zorunday1z. Konusacak ¢ok sey var degerli dostlar. ..

Turkiye’nin farkli yorelerinden gelen 70 akademisyen, 65
akademisyen adayimiz var. Bugiin burada genglerin dini sorunlari konusu
farkl boyutlartyla tartistlacak. Tum hocalarimiza, meslektaslarimiza,
arkadaslarimiza, 6grencilerimize ve misafirlerimize hos geldiniz diyorum.
Bu programin sekillenmesinde destek verenleri anmadan gecemeyecegim.
Sayin Yapici, toplantinin gerceklesmesinde emegi gegenlere tek tek
tesekkir ederek konusmasini sonlandird.

Uctincti konusmact Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dekant Prof. Dr. Ali Osman Ates’ti. Prof. Dr. Ali Osman Ates: “Sayin il
Miftim ve saygideger katilimcilar, hepinizi sevgi ve saygl ile
selamliyorum. Toplantimiz alanimiz icin fakiltemiz i¢in 6nemli. Bu tiir
bir toplantt Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde ilk kez tertip
ediliyor. Emegi gecenlere tesekkiir ederim” diyerek s6zlerine basladi.

Sayin Ates alaninin hadis oldugunu ve Hadis Usuliindeki bir
kaideden “-Akranin akrana cerh ve tadil’i kabul edilmez-”
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bahsederek* hadis usulciileri, din psikolojisinden / psikolojiden haberdar,
psikolojiden yararlanmislar, ¢tinkd kiskanir, aralarinda ¢ekememezlik olur
diye kaide gelistirmisler dedi. Saymn Ates ayrica “din psikolojisi derken
biraz da Islam Psikolojisine yénelmemiz gerekmiyor mu?” diye
temennilerini dile getirdi ve bagarilt bir toplanti ge¢mesi dilekleriyle
konusmasint sonlandirdi.

Son konusmact Adana 1l Miftisi Hasan Cinar’di Tim
katimcilart  selamlayarak “Din  Psikolojisi, Din Felsefesi ve Din
Sosyolojisi olmazsa olmazimizdir. Sayin dekanimizin da belirttigi gibi
Islam Psikolojisine biraz daha yénelmemiz lazim. Gérevim boyunca
depresyonda vs durumlarda olan cemaatimden bazi kisilere ayet ve
hadislerle rehberlik yapmaya calistum” dedi. Sayin Cinar, psikiyatristlere
bir elestiri getirerek: “Bu arkadaslar bizi namaz, orug ve sirat-1 mustakim
ile tedavi etmediler, Batili argiimanlarla hep tedavi ettiler” dedi.

1l Muftiisti Cinar, Bursa, 1neg61 miuftisi iken yasadigi, Musliman
olmak isteyen bir gen¢ kizin dinsel arayis tecriibesinden kisaca
bahsetti. Farkli dini tecriibeler yasayan, hatta Nirvana’ya ulasacakken
kendisine “Islam't da incele!” dendiginde “el-kaideyi mi tavsiye
ediyorsunuz?” dedigini, fakat daha sonra Kurant Kerim’i ve Hz.
Peygamberi inceledikten sonra “hayatima her yoniyle hitabeden, sozi
olan bir din” dedigini ve daha sonra Misliman oldugunu aktardi. Sayin
Cinar konugmasint soyle sirdirdi: “Dinin yanhs anlasidigini, He.
Osman'l, Hz. Ali'yi biat etmediler diye sehit ettiler. Bizler kapitalizmin
komiinizmin kullar1 degiliz. Ozgiir de degiliz, Cenab-1 Allah'in kullartytz.
Ne trajedidir ki La Tlahe Tllallah diyen, La ilahe illallah diyeni 6ldiriyor.
Niye bu genclik kaderi inkar ediyor, ateist oldugunu soyliyor?
Gegenlerde TUGVA’da AMATEM’de ogrencilere hitap ettim. Siz
Kur'an okumasint biliyor musunuz? diye sordum. 2-3 kisi cevap verdi.
Daha ziyade muzik dinliyorlarmis. Muzik nasil onlari terapi ediyorsa. Ah
bu Bati psikolojisil Gengler Kuran okuyacaksiniz Kuran'la hayat
bulacaksiniz” dedigini aktardr. Sayin Cinar sempozyumun hayirlara vesile

+ “akran olanlarin birbirleri hakkinda sozleri makbul degildir.” Detaylt bilgi icin bk.:
Ibnt’s-Stibki, “Cerh ve Ta’dil Ilminde Temel Kural”, cev. Ibrahim Tozlu, Din
Bilimieri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: 16 / Sayt: 2, (2016), 221-245.
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olacagini umdugunu ve emegi gecen herkese tesekkiirlerini dile getirerek
sOzlerini bitirdi.
Actlis konusmalarinin ardindan cay ve kahve arast verildi.

Aranin ardindan Genglerin Dini Problemleri ve Co6ziim
Arayislar1 Sempozyumu basladi. Oturum baskanligini Prof. Dr. Hayati
Hokelekli'nin yaptigt Genglerde Din ve Inang Sorunlari baslikl ilk
oturumda birinci konusmaci, Ibn Haldun Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hasan Kaplan’di. Sayin Kaplan,
toplantiyt diizenleyen heyete tesekkirlerini iletip ve tim katiimcilar
selamladiktan sonra Genglerde Inang Krizi baslikli tebligine gecti. Prof.
Dr. Hasan Kaplan tebligini sunarken, genglerin dinsel problemleri ile
ilgili bilimsel fotografin net olmadigini, ancak ortada da bir sorunun
oldugunu ve “bu sorunu nasil adlandiracagiz? Bana goére bu bir inang
krizidir ve bu kriz dogaldir. Dogaldir derken, doga boyutundan, fitratt
kastediyorum.” (Fitrat), (Fetret), ¢nemli iki kavram. Fitrat, insan
dogasinin en temel 6zelligidir. Insanin dogal, gelisen, doniisen, degisen
bir canlt olmasidir” dedi. Sayin Kaplan konusmasina:

Insan geligimi, insann rubunda, bedeninde, Zihinsel, duygusal, sosyal,
spritiial alanlarda oluyor. Insan gelisiminde en ionemls, en kritik evre ergenlik
donemidir. Bu donemde inanglar ibnimizde dar ve sagma gelmeye baslayabilir. Dini
siipheler de olabilir. Somuttan soyuta gegme siirecinde soyut ve sembolik bir inang
arayssima girebiliriz. Dider yandan kimlik arayisinda bu dinem, taklitten tabkike
geemektir. E. Erikson gegis siireclerine, krize vurgn yapar. Krizler hem firsat, hem
riskler icerir. Burada firsat olarak biiyiime konusu ele almabilir. Son 3-4 yilder
genglerin dini problemleri (deizm) konusn giindemde, ancak yetiskinler hep (bu
konuyu) tartissyor. Aslnda gelisin/ dedisim/ doniisiim so3 konusn. Bana gore deizm
korkulacak bir mesele dedil, taklitten tabkike gecistir, igsellestirilmis iyi bir firsattor.
Paniklemeden, Batidan geldi! diye itekilestirmemeliyiz. Aksi takdirde genclers,
kendimize yabancilastirrz. seklinde devam etti.

Acilis konusmalarina atfen “siratt mistakimde olmaliy1z!” dedi
Sayin Miftim. Anlatmakla o yolda olunmaz, yasayarak olunur. Bu
durum genclerin dogal tepkisidir. Fitrati, insan dogasini dikkate alarak

5 Nature and nurture.

¢ “Moratoryum”
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tercihler olusturmaliyiz. Genglerle barisik yeni bir inan¢ bicimi sdylemi
olusturmaltytz. Fitrat boyutu, Islam'in vahiy tarafi. Bu kriz aslinda
gelenekte var olan bir durumdur ve Haniflik bunun o6rnegidir. Hz.
Ibrahim’i Hanif olarak niteliyoruz. Bu konuda bir makale yayinladim.’
Haniflik bir din degil, tutumdur. Kurant Kerim Hanif durumu tesvik
ediyor. Deizm olmasa, Hanif kavrami kullanilirdi. Hz. Ibrahim’in
putlart kirmasi, tipik bir ergen tutumudur. diyerek konugmasini
sonlandirdu.

Oturum bagkani Prof. Dr. Hayati Hokelekli, Sayin Kaplan’a
tesekkiir ederek “genclerden inang olgunlugunu beklemek hata olur.
Genglerin  anne-babalarindan, c¢evresinden aldiklarini, gorduklerini
elestirmeleri, tartismalart son derece dogal. ‘Bizim ergenimiz deist
olamaz’ tepkisi dogru (bilimsel) bir tepki degil. Gencin bu arayisini
dogru (saghkli) inang¢ noktasina nasil ulastirabiliriz? endisesiyle
hareket etmeliyiz. Ateist diigiincelere dalan bir gence ‘sen nasil boyle
diistiniirstin? tepkisi pedagojik degil. Burada (genclere) yaklasim ¢ok
onemli. Genglerin agilanmaya degil, iknaya ve delillere ihtiyact var. Peki,
Allah’t kim yaratti? Bu tirden ifadeler vesvese hadislerinde de gegiyor.
Manevi danigmanlik iste tam da budur, bir bireyi inang krizinden
kurtarmaktir dedi.

Ik oturumun ikinci konusmactsi, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiltesinden Do¢. Dr. Ahmet Albayrak’ti. Sayin Albayrak’in tebliginin
basligr ise Genglerimizi Anlayabilir miyiz? (Gengleri Tanimlama ve
Motive Etme Sorunu) di. Geng kelimesinin etimolojik tahlilini yapan
hocamiz: Geng¢/ken¢ Farsca hazine demek. Bu hazineye ne oluyor?
Geng, maske artyor. Kendi kimligi, farkindalik dizeyi heniiz olusmamus.
Teknoloji  degismis, onlarin ideallerini = gergekliklerini  gérmeden
anlayabilir miyiz?

Sunumunda Sayin Albayrak bircok eser ve kavram tzerinden
konusunu isledi: Yankt Yazgan’in 99 Sayfada Ergenlikten Genglige,
Alim  Kahraman, Yetistirici Kisilik, Sabir, Anlama (anlayis),
Cesaretlendirme.

7 Hasan Kaplan, “Bir Inan¢ Asamast Olarak Haniflik”, Canakkale OMUIFD, Sayt: 10,
(2017), 7-23.
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M. Foucault’un, “dinya, yoneticileri psikologlar ve halki da
hastalar olan biiyiik bir timarhanedir.”

M. Fisher’'in Kapitalist Gergeklik: Bagka Alternatif Yok Mu?
kitabinda Kapitalizm ve toplumlar karsisinda bireyin tek basina
kaldigindan bahseder.

“Eskiden dinyada, goriintiste daginik ama i¢ dinyalart derli toplu
insanlar vardi. Oysa simdikilerin dis goruntsleri derli toplu ama ig
dunyalar daginik.”

Insan ve Sembolleri, C. G. Jung. Ebedi semboller, psikoloji-
metafizik iligkisi.

Sezai Karakoc¢’un, Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha
Otesi.

Anlam yoksunlugu: Ontolojik anlam’in  kozmolojik anlama
yukselmesi, timden geliyoruz, o halde time varmaliy1z.

Farabi, (Kitabu’l-HurGf) Harfler Kitabi. Farabinin bu eseri
bosuna yazmadigint ve genclerden mikemmel olmalarint istiyoruz, oysa
dogal olmalar1 yeter dedi.

Inang da Sevgi de Aklin Yolunu Izlemez, Hermann Hesse,

Bir Merkeze Sahip Olmak, Frithjof Schuon, sonug¢ olarak;
sevgi sana neleri 6grenmen gerektigini 6gretecek.

“Ruhuna dokunan insani bul, konustugunda gézleri giillen ve seni
oldugun gibi seven.” Leo Buscaglia.

Tanmmaya c¢alismadan tanimlamamamiz ve perspektifimizin
yaptirima dayali degil, insact olmast gerektigini belirtti.

Alev Alatli. Gencimizin olgunlagmasi zorlastyor.
Bilincin Evrimi, Theodore Roszak.

W. Dilthey. “Insant anlamanin yolu, onun biitiinciil kimligini géz
6ntinde bulundurmaktir.”

“Anlamak masrafli istir. Emek ister, gayret ister, samimiyet ister.
Yanlis anlamak kolaydir oysa. Biraz kot niyet, biraz da yetersizlik
kafidir.” Sezai Karakoc.
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Dijital Cagda Miisliman Kalmak, Nazife Sisman. Hakikate
yeniden yonelerek Musliman kalabiliriz.

Gencin gergekligiyle kalben baglanti kurmak ve onun giinahinda
Allab’t miusahede etmemiz lazim detken Sayin Albayrak Muhammed
Ikbal’in su dizelerini okudu:

“Genglere sabah ¢igliklarimi ver,

Bu kartal yavrularina tiiy ver, kanat ver,
Dilegim budur ki Allah’im,

Onlara basiret nurunu yay.”

Hocamiz, “sonu¢ olarak bizim diunyamiz farkli, onlarinki farkl.
Onlar djjital ¢agin ¢ocuklart. Beni dinlediginiz igin tesekkiir ederim.
diyerek tebligini sonlandirdu.

Bu oturumun iigiincii konugmacist, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyelerinden Dr. Ogr. Uyesi Sevde Diizgiiner’di. Sayin
Diizgiiner’in Genglerin Din Algisindaki Giincel Egilimlere Sosyo-
Psikolojik Bir Yaklagim baslikli tebligi, bircogu (ya da hepsi) kendi
danismanliginda yapilan arastirmalarin  sonuglarint  iceriyordu. Sayin
Diizgliner’in sunumu, ¢ok dinamik ve igerisinde resim, grafik, siirsel ifade
ve hikim ctumleleri barindiran bir nitelikteydi. Yaptirdigt sosyal
deneylere; inan¢ c¢esitlerine; bilgiye, guzellige dair inan¢ kaliplarinin
olduguna; bilgi sahibi olmadigimiz konularda uymanin gerceklestigine
deginen Sayin Dizgliner’in konusmasindaki temel kavramlardan biri
“6nyargr’ydi. Inanci etkileyen faktérler tizerinde de duran Dr. Ogr. Uy.
Duzgtiner, bunlart soyle straladi: Internet, aile, okul, dogru-yanlisin bir
arada olmasi, otoritesizlik vd.

Sayin Diizgiiner’in, “Allah Alemlerin Rabbidir, sanal alem de
buna dahildir.”ctimlesi salondaki dinleyiciler tarafindan alkis aldi. Orada
bir peygamber var uzakta, uzaktan sevilen peygamber algis1 tizerinde
duran Diuzgiiner, zamanin sinrlihgindan dolayr reytingi  yiksek
konusmasint sonlandirmak zorunda kald1.

Bu oturumun son konugmacisi, Canakkale On Sekiz Mart
Universitesi Ilahiyat Fakiiltes’nden Dr. Ogr. Uyesi Kenan Seving,
Inangsizligin Sosyal Kaynaklart baslikli bir teblig sundu.
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Sayin Seving, diinyada herhangi bir dine inananlarin haritasinin
arttk  degistigini, gunimizde Uglincid sirayt  herhangi bir dine
inanmayanlarin olusturdugunu ifade etti. Ateist, agnostik, apateist,
inangsizlik tipleri, tutum farklari, demografik farkldiklarin olduguna
deginen Dr. Kenan Seving, insanlar nasil inangsiz olur? sorusunun
cevabint:

-sonradan % 70’1 inangsiz oluyor ve

-inangsizligin nedenleri de; sosyal, psikolojik, entelektiiel sebepler
seklinde verdi. Agnostik ve ateizmle ilgili kavramlarin net olmadigini
ifade eden Sayin Seving, asgari diizeyde dini sosyallesme oldugunu
sOyleyebiliriz diyerek s6zlerini bitirdi.

Zaman smurhiligindan dolayt oturum baskani Prof. Dr. Hayati
Hokelekli, miizakere ve katki yapmak isteyenlere s6z vermedi. Ogleden
sonraki oturumun sonunda mtuzakerelerin yapilmasini istedi ve oturuma
ara verildi.

Genglerde Din ve Inang Sorunlarinin Giindelik Hayata
Yansimalart baglikli ikinci oturumun bagkanligini Sakarya Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Abdiilvahit Imamoglu yaptt.
Sayin Imamoglu zaman kaybetmeden sézii ilk konusmaciya Hakkari
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi'nden Aras. Goér. Bilal Kartal’a verdi.
Genglerde Dini Radikallesme baslikli tebligine hazirlanirken Sayin
Kartal, 27 geng ve bazi ailelerle goriismeler yaptigint belirtti. Orneklemin
demografik 6zelliklerinden (egitim duizeyi vs) kisaca bahsettikten sonra
radikalizmin s6zlik ve terim anlamlarina (asirilik, ucta olma, sinirda
yasama) degindi ve radikal kisinin kendisi, ailesi ve ¢evresindeki hayata
etkilerinin oldugunu séyledi. Sonug olarak;

-Radikallesen kiside mental ve fiziksel olarak degisiklikler
meydana geliyor.

-Radikallesen kisinin yasanti ve eylemleri temsil ettigi dine zarar
veriyor.

-“bunlar Misliimansa ben degilim” seklinde ayni dine bagh
kisilerde tepkiler doguyor. dedi.

Sayin Kartal sozlerine soyle devam etti: “Ailelerden bazilar
radikal genclerin rehabilitasyonu icin psikolog ve psikiyatrlar ile
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gorusmusler. “biz inanmiyoruz, siz de inanmayin, kurtulun” seklinde
telkinlerle karsiastiklarini belirtmisler.” Aras. Go6r. Kartal, din-sosyal
hayat iliskisinde yeni uygulama alanlarinin gerekliligine inandigini
belirterek tebligini sonlandirdi.

Oturum bagkani Sayin Imamoglu, genglerde bdyle bir egilim
oldugu i¢in mi dini radikallesmeye gengler meylediyorlar, yoksa
bulunduklar: ortam mu onlar1 radikal bir dindarhiga sevk ediyor?
Bununla ilgili ¢alismalar yapimali dedi ve sozi ikinci konusmactya
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden Dr. Aras. Gor. Isa Ceylan’a
verdi. Sayin Ceylan’in tebliginin basligi, Madde Bagimlilig1 Sorunu ve
Manevi Ihtiyaglar’di.

Sunumunun basinda bagimlilik kavrami tizerinde duran Dr. Isa
Ceylan, madde bagimlist kisilerde hangi manevi ihtiyaglarin eksikliginin
oldugunun tespiti i¢in ¢alistigini belirtti ve madde bagimlilig seminerleri
yapma talebinden dolay1 gelisen, calismasinin hikayesine kisaca degindi.
Sayin  Ceylan bagimhiligin - iki boyutunun DSM 4te  gectigini
(fizyolojik /norobiyolojik; davraniser bagimlilik); bagimli kisilerde daha
¢ok gozlemlenen manevi ihtiyaglarin anlam bulma, ait olma oldugunu
sOyledi. Ayrica manevi ihtiyaglara cevap arayislart olarak farkindalik,
anlam, tevekkiil, olumlu diigiince ve baglilik gibi bagimli kisilerin
ihtiyaglarina kisaca deginerek tebligini sonlandird.

Sayin Imamoglu, Dr. Isa Ceylan’a tesekkiir ettikten sonra
dinleyicilere olumlu bagimlilik var m1? diye bir soru yoneltti ve sozu
Leyla Baskonus’a verdi. Sayin Baskonus'un Ergen Suglulugu ve
Dindarlik baslikli tebliginin diger yazart ise Dog. Dr. Saffet Kartopu’ydu.
Leyla Baskonus sunumunda ergenlik doneminin Ozellikleri, sugluluk
kavrami, konuyla ilgili Freud, Horney, Hokelekli, Vergote’nin gorislerine
yer verdikten sonra dindarlik egilimleri ile sucluluk duygusu arasindaki
iliskiye dair arastirmasindan elde ettigi sonuclardan bahsetti. Elde ettigi
sonuglardan en 6nemlisi ve dinleyicilerin de dikkatini ¢eken: “IHI.’nde
okuyan, ailesi dindar olan ve dindar egilimi olan bireylerde sugluluk
duizeyleri yuksek ¢citkmistir”d1

Oturum baskant Sayin Imamoglu, tebligle ilgili olarak ailelerin
cocuklarina dini saglikli bir sekilde 6gretemedigini, ergenlerin kendilerini
suclu hissetme dizeylerinin yiiksek oldugunu ve bunun anormal bir
durum olabilecegini; ailelerde yasanan bu durumun “kendilik saygisinin
kayb1”, “kendini degersiz hissetme” olabilecegini sdyledi.
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Bu oturumun son konusmacist ise Furkan Giiven’di. Tebliginin
bashgr ise, Din ve Makyevelizm’di. Sayin Giiven tebliginde
makyevelizm’den (amaca ulagsmak i¢in her yolun mubah olarak
gorilmesi) ve arastirmaya katianlarin genel 6zelliklerine dair verilerden
bahsettikten sonra arastirma sonuglarina degindi. Sayin  Giiven
aragtirmasinda Makyavelizm-dindarlik arasinda, negatif anlamda bir
iligki vardir hipotezinin dogrulanmis oldugunu séyledi.

Sunumlarin ardindan katkidara gecildi. Zamanin baskist ve
katihmcilarin =~ heyecan:,  sempozyumun  atmosferini  etkiledigi
gozlemleniyordu. Oturum baskani ilk oturumdaki konusmalar1 da dikkate
alarak katki yapmak, soru sormak isteyenlere zaman sinirlamasini da
belirterek kisa kisa s6z verecegini ifade etti.

-Soru: Sugluluk duygusu, negatif bir sey. Islam dini 6ziinde
insanda sugluluk duygusunu arttiran 6zellikler tastyor mu? Sahabelerin
dindarligi, modern Miisliiman bireyde sugluluk yaratiyor diyebilir miyiz?

-Cevap: Bu duygunun farkina vararak Islam’a yonelmemiz lazim.

Prof. Dr. Abdulvahit hnarnoglu: Anlama ve yorumlama farki.
Asil olan ahlakli insan yetistirmektir dedi.

-Katk: Radikal gruplar olusturuluyorsa kim olusturuyor? O
gruplari kim-ler olusturdu ve ni¢in? Anlatilan ve anlatilmayanlarla ilgili dis
destekleri keserseniz sorun ¢ozulir kanaatindeyim. Egitim politikalarinin
degismesi bence sart.

-Katks: Deizm problemine inanmiyorum. Gindeme geldi, ancak
o kadar velveleye gerek yok. Sorun genglerin deist olmast degil, sorun
dini, giintin sartlarina gére dogru anlatamamaktir.

-Gengligi bu hale getirmek i¢in 6zellikle dis ¢abalar var.
-Dini obsesyonlar, sucluluk duygusuyla baglantili olabilir.

-Branslagmalardan dolays, biitin olarak bakilamiyor. Bu durum
sanki ilahiyat alani icin de gecerli. Iyi hekim, hastaya butinsel
bakabilendir.

Soru ve katkilardan sonra sempozyum sona erdi.

Aranin ardindan toplantinin  koordinasyon bélumine gecildi.
Oturum baskanligini Kilis 7 Aralik Universitesi Rektérii Prof. Dr.
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Mustafa Dogan Karacoskun Bey yapti. Hocamiz alanla ilgili bazt durum
tespitlerinde bulunarak Halihazirda Din Psikolojisinde asistan olmanin
prestijli hale geldigini soyledi. Akabinde giindem maddeleri / konulatt
olusturularak, tim akademisyenlerin goris ve katkilarina sunuldu.

Madde-1: Din DPsikolojisi alaninda lisans diizeyinde
kargilagilan problemler

-Tlahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde ders icerigi ve kredi
bakimindan bir koordinasyonun saglanmadigi, dolaysiyla ders konulart
hususunda ortak bir birligin saglanmasi ve Psikolojiye Giris dersinin de
programlarda yer almasi gerektigi.

Degerlendirme oturumunda sz alan Dokuz Eyliil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Recep Yaparel, egitim
gecmisine temas ederek (Lisans: ODTU Psikoloji Bolimii, Yiiksek
Lisans: Hacettepe Universitesi, Doktora: Ankara Universitesi lahiyat
Fakiltesi) yasadigr travmalardan bahsetti: “kendi kendime Recep sen ne
yaptin? Ne oldugumu bilemiyordum, DEUIF'nde ‘Psikolojiye Giris’
dersiyle kimligimin oturdugunu hissettim. Psikolojisiz Din Psikolojisi,
atildir.”  Sayin  Yaparel, bir taraftan Ilahiyat ve Islami Ilimler
programindan Psikolojiye Giris dersini kaldirip diger taraftan Tip,
Psikoloji, Hukuk, PDR ve Sosyal Hizmet gibi boliimlerde Din Psikolojisi
vb derslerin olmasini talep etmenin dogru bir yaklasim olamayacagini
sOyledi.

-Ders kredisinin fakiiltelere gore farkliik gostermesi. Kredi
sayisinin, ders saatinin ve din psikolojisi dersinin hangi dénem(ler)de
okutulmasi gerekliligi hususunda ortak bir uygulamaya gidilmesi gerekir.

-Din  Psikolojisi  dersinde  hangi konularin isleneceginin
kararlastirilmast.

-ILITAM programlarinda Din Psikolojisi alanina ait ders ya da
icerigin olmamast.

Madde-2: Din Psikolojisi alaninda lisansiistii diizeyde
kargilagilan problemler

-Ortak bir lisanststi programin olusturulmadigt ve belirli
konulara agirlik verildigi meselesi. Bu dogrultuda tez konulari da diger
hocalara danisilabilir.
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-Alana ilginin akademik /bilimsel diizeyde degil, duygusal boyutta
oldugu.

Bu oturumda séz alan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Oznur Ozdogan, yakin zamanda hapishaneden
sartl tahliye olanlarin tniversiteli bir gencin Slimine sebep oldugu
olaydan &tiiri ¢ok {iziinti duydugunu séyledi. Sayin  Ozdogan
mahkdamlarin rehabilitasyonunun tam olarak saglanmadan hapishaneden
ctkmamalart gerektigini belirtti. Adalet Bakanlgiyla yurtttikleri projeye
deginen Sayin Ozdogan, gelistirdigi Deger Odakli Manevi Giiglenme
Programindan kisaca bahsetti.

Madde-3: Ilahiyat/Islami Ilimler digindaki béliimlerde gérev
yapan din psikologlarinin problemleri

Bu konu tzerinde ¢ok kisa duruldu. Psikoloji-Din iliskisinin
dogru bir sekilde ele alinmasi gerektigi, alanlarin birbirlerine kargiliklt
saygl, sOz hakki, var olma imkaninin saglanmasi gerektigi belirtildi.

Din Psikolojisi alanina dair goris, tespit ve katkilardan sonra
Dog. Dr. Mustafa Kog yakinda ¢ikacak olan iki derginin mujdesini verdi:

-Tirk-Din Psikolojisi Dergisi
-Tirk-Manevi Danigmanlik ve Rehberlik Dergisi

Sayin Kog, tum akademisyenlerden dergilere destek olmalarint
istedi.

. Yine bu oturumda séz alan Ibn Haldun Universitesi Islami
limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hasan Kaplan Din Psikolojisi
Derneginin faaliyetleri hakkinda kisaca bilgi verdi.

Bu oturumda son olarak X. Din Psikolojisi Anabilim Dallart
Koordinasyon Toplantisinin Ankara’da yapilmasi kararlastirildi. Konuya
hazirlikli oldugu her halinden hissedilen Sayin Prof. Dr. Oznur Ozdogan
hocamiz, toplanti bashgini “Hayatin Iginde Din Psikolojisi” olarak
belirledi ve seneye insallah herkesi Ankara’ya bekledigini séyledi.



Dokuz Eyliil Universitesi
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASLARI

. Dokuz, Eyliil Universitesi Ilihiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki say1 halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve tercime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplanti
tanttimi/degetlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayinlanir. Bu ¢alismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak tizere gonderilmemis olmalidir. Daha 6nce bilimsel
toplantilarda sunulmus bildiri ve tebligler, makale olacak sekilde gelistirildikten
sonra yayinlanabilir.

. Yazarlar, ad ve soyadlartyla birlikte akademik wunvanlarini, gérev
yaptiklar: kurumlari ve e-posta adreslerini belirtmelidirler.

. Telif veya tercime makalelerin hacmi azami makale standartlarinda
(dergi formatimiza gbre 35 sayfayit ge¢meyecek sekilde) olmalidir. Resim,
sekil, harita vb. ekler bu kapsama dahildir. Bir yazarin ayni sayida en
fazla iki makalesi yayinlanabilir.

. Telif veya tercime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
olmayacak sekilde bir 6zeti ve bu &zetin yabanct dile (Ing. Fr. Alm.
Arp.) cevirisi, yabanci dilde kaleme alinan makalenin ise, o dildeki 6zeti
ve Ozetin Tirkge cevirisi verilir. Makale bashginin ise Ingilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tiurkee, ingilizce, Arapca, Farsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye génderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun gorilenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terciimeler orijinal metniyle olmak Uzere- ii¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu tglinciisii olumsuz olmast halinde
makale yayinlanir. Tki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "dizeltmelerden sonra yayimlanabilit”
goristi belirtilmisse yazi, gerekli dizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate
alinip alinmadig1 editér tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.
Yazar, hakem kararlarina katilmiyor ise, sebebini aciklamalidir.
Gorislerine bagvurulan hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer
alir.
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8. Makalelerin, ¢ niisha ciktist dergi sekreteryasina teslim edilir veya
ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir. Her ti¢ niishada da makale
sahibini tanitan isim ve akademik unvan yer almaz. Ceviriler i¢in de
orijinal metnin U¢ niishasi tercimeyle birlikte teslim edilir.

9. Yazimi ve tashihi bitip yayinlanma asamasina gelen makalenin son hali
ciktist  alinarak  sekreteryaya teslim edilir; word dosyast ise

ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine génderilir.

10.Makalelerin dil ve igerik yoniinden her tiirli sorumlulugu dergi
editériine aittir. Terclime makalelerin yayin izni yikimliligh cevirmene
aittir.

11.Yayimlanan yazilarin biitin yayin haklari Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisine aittir.

12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

13.Makalelerde uyulmasi gereken yazim kurallari, derginin internet
sayfasindan (http://dergipark.gov.tr/deuifd) bakilarak uygulanmalidir.
S6z konusu kurallara uygun olmayan yazilar dikkate alinmayacaktir.
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