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HASAN BASRI CANTAY’IN HAYATI VE “KUR’AN-I HAKIM
VE MEAL-i KERIM” ADLI ESERININ GENEL OZELLIKLERI

The Life of Hasan Basri Cantay And Some Characteristics of
His Work “Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim”

Ziya SEN*

OZET

Bu makale, Hasan Basri Cantay hakkinda yapilan ¢alismalari, onun hayatini ve
eserlerini ve bazi 6rneklerden hareket ederek onun mealinin ayirt edici taraflarini ortaya
koymayr amaclamaktadir.

Hasan Basri Cantay’in mealinin adi “Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim"dir. Bu meal bazi
ydnlerden pek cok mealle ayni olmakla beraber kullandigi dil, parantez ici agiklamalar,
dipnot ilaveleri, kaynak kullanimi ve ceviri ydntemi gibi hususlar agisindan klasik ve
modern dénemde kaleme alinmis bircok mealden ayrilmaktadir.

Cantay’in medli, harfi terciime yoluyla kaleme alinmis Tiirkce Kur'an terciimelerinin
en basarili 6rneklerinden birini olusturmaktadir.

Eser, Cumbhuriyetin ilk yilllanndaki Tiirk¢e’nin kullanimina uygun bir Uslupla telif
edilmistir. Ceviride Tiirkce climle yapisi esas alinmistir. Ancak eserde zikredilen bazi ifade
kaliplan ve kavramlar gliniimiiz Tiirk¢cesinde kullaniimamaktadir. Tiirk¢enin basarili bir
sekilde kullanildigi medlin dili basit, sade ve akicidr.

Terclimede pek ¢ok sayida parantez ici agiklama ve tefsir mahiyetinde dipnot
bulunmaktadir. Bunlar esere bir zenginlik kazandirdigi gibi ayni zamanda Kur'an
mesajinin daha iyi anlasiimasi konusunda bir katki saglamaktadir.

Toplam g ciltten olusan Cantay’in medli, klasik déneme ait 6nemli tefsirlerden
istifade edilerek hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Hasan Basri Cantay, Kur'an, Terciime, Meal

ABSTRACT

This article aims to examine the studies made about Hasan Basri Cantay, his life
and works, giving some examples demonstrate the distinctive aspects of his Quran
Translation.

The name of his Quran Translation is “Kur‘an-1 Hakim and Meali Kerim” Althought
his translation is as the same in some ways many translations it separated from the
many translations were written in classical and modern periods in terms of issues such as
language used, parenthetical explanations, footnotes additions, resource utilization and
translation methods.

Cantay’s translation is constitutes one of the most successful examples of Turkish
translation of Quran that formed by letters translated.

* Doc. Dr. Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi. (ziyasen@hotmail.com)

Gelig Tarihi :15.05.2015
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Ziya SEN

The work have been compiled in style an appropriateuse of the Turkish
Republic’sfirstyears. Turkish sentence structure is based on a translation. However, some
expression patterns and concepts that mentioned in the book is not used in modern
Turkish. The language of the translation that Turkish has been successfully used is plain,
simple, and fluent.

There are a lot of explanation in brackets and footnotes in the nature of the
commentary in this translation. They bring a richness to work at the same time as it is
provide a contribution to beter understanding of the Qur'anic message.

Cantay’s translation total consisting of three volumes has been prepared by utilizing
important commentaries of the classic period.
Keywords: Hasan Basri Cantay, Qur’an, Translation, Meal

Giris

Hasan Basri Cantay, mucadeleci bir kimlige sahip olmanin yaninda ayni
zamanda bir ilim adami, edebiyatci, mitefekkir ve mifessirdir. Kendisi halkin
nabzini tutmasini ¢cok iyi bilmis, kitleleri pesinden stiriiklemis, vatanseverligin en
glizel 6rneklerini bizzat yasayarak gostermistir. Onun bu fedakarliklar karsisinda
Tark milleti kendisini unutmamis, adinin ve eserlerinin sonraki nesillere ulasmasini
saglamistir. Hasan Basri Cantay hakkinda gerek makale ve gerekse tez seklinde
olsun pek ¢cok calisma kaleme alinmistir.

1 Burada Hasan Basri Cantay ile ilgili olarak yapilan calismalardan (gerek makale, gerek tez ve gerekse kitap
olsun) tespit edebildiklerimizin isimlerini zikretmek istiyoruz.
Hasan Basri Cantay Hakkinda Yapilan Calismalar
a.Makaleler: Aydin Ayhan, Hasan Basri Cantay, Merve, Yil 1, Sayi: 2 (Mayis-Haziran) Balikesir 1993, sf. 4-8; Mehmet
Ozkan, Hasan Basri Cantay'in “Kur'én-i Hakim ve Medl-i Kerim” Adl Eseri Uzerine Bir Degerlendirme, Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2012, cilt: XV, sayi: 28-1, sf. 43-66; Miicteba Ugur, Oliimiindin 10.
Yildénimii Miinasebetiyle: Hasan Basri Cantay (1887-1964), Diyanet ilmi Dergi [Diyanet isleri Baskanligi Dergisil,
Kasim-Aralik 1974, cilt: XIll, say: 6, sf. 376 vd; H. Ibrahim Karsl, “Hasan Basri Cantay'in Kur’an-1 Hakim ve Meali
Kerim'deki Terciime Metodu’; Ekev Akademi Dergisi, Yil 6, Sayl 13, 2002; Hasan Yilmaz, Elmalili ve Cantay’in
‘Mukaddimeleri’ Ozelinde ‘Ceviri Olgusu’ ve ‘Kur’an Meallerine’ Dair, Atatiirk Universitesi ilahiyat fakdiltesi Dergisi,
Erzurum 2008, say:: 30, sf. 93-119; Miicteba Ugur, Vatansever Miicahid Hasan Basri Cantay’i Anarken, Turk Yurdu,
Kasim 1991, cilt: 11, sayr: 51.
b. Kitaplar: Miicteba Ugur, Hasan Basri Cantay, TDVY, Ankara 1994.
c. Tezler: Muhammet Gilindogdu, Hasan Basri Cantay'da Din ve Toplum, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Konya, 2009; Murat Okuyar, Kiraatlar Agisindan Elmalili ve
Cantay Meallerinin Degerlendirilmesi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittist, Erzurum, 2012; Yusuf Ceylan, H. Basri Cantay’in “Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim” Adli Medli ile Mustafa
Islamoglu’nun “Hayat Kitabi Kur'an” Medli Uzerine Mukdyeseli Bir inceleme, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 2011; Abdullah Yilmaz, Hasan Basri Cantay ve Medl-i
Kerim'indeki Tefsir Kisimlarinin Analizi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya, 2007; Sadik Erenbas, Hasan Basri Cantay’in Tefsir [imindeki Yeri, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Karadeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Trabzon, 2006.
d. Digerleri
Emin Isik, “Hasan Basri Cantay’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VIII, 218; ismail
Hakki Mercan, ilker Er, XX. Yiizyil Tiirk ilim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiphanesi,
18-19 Kasim 2009 Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 63-65; Vehbi Vakkasoglu,
Osmanlidan Cumbhuriyete islam Alimleri, istanbul 1987, sf. 31-49; Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an
Terclimeleri, Ankara 1989, sf. 48-68; Yusuf Akgiil, “Karasi Topraginin Yigit Evliadi Hasan Basri Cantay’, Hazirlayan Il
Kiiltiir ve Turizm Midiirliigi, Kara Giinler ve ibret Levhalari, Petek Matbaasi, Balikesir, trs; Giilgiin Yazic, “Hasan
Basri Cantay'dan Yasar Nuri Oztiirk'e Kur'an Medlllerinde Tiirkcenin Seriiveni’, Kur'an Mealleri Sempozyumu II, 24-
26 Nisan 2003 izmir, DIB Yayinlari, Ankara, 2007.
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”

Hasan Basri Cantay’in Hayati ve “Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim
Adli Eserinin Genel Ozellikleri

1. Hasan Basri Cantay’in Hayati

Hasan Basri Cantay 18 Kasim 1887'de Balikesirde dogdu. Babasi Balikesir
tlccarlarindan ve ulemadan Cantayoglu Halil Cenabi Efendi, annesi
Sincanogullari'ndan Kepsutlu Hatice Hanim’dir.2 Babasi mutasavvif, annesi ise
glizel ahlak sahibi bir hanim olarak taninirdi.?

Ailenin Uc kizla birlikte tek erkek evladi olan Hasan Basri, ilk tahsilini Arap
Hoca'dan aldiktan sonra ibtida-i Kebir denilen ilkokula verildi. Daha sonra
lise 6grenimi icin Balikesir idadisi'ne girdi ancak idadi’'nin dérdiincii sinifinda
onalti yasinda iken babasinin 6limi Gzerine (1319/1903) yakinlarindan destek
alamadigindan ailenin gecimini tek basina saglayabilmek i¢in 6grenimini yarida
birakmak zorunda kaldh.

Balikesir mutasarrifi Omer Ali Bey tarafindan kendisine Bayindirlik
Mudirligi’'nde bir memuriyet gorevi verildi. Bu arada mifti Osman Nari Efendi
ile Adil Efendi'den Farsca ve Balikesir Mevlevihdne Medresesi'nde Ahmed Naci
Efendi'den de Arapca okudu. Babasinin yakin dostu olan Ahmed Naci Efendi
ona hem hocalik hem de manevi babalik yapti. Bir taraftan Arapca ve Farsca’sini
ilerletmeye calisirken diger taraftan da edebiyat, hukuk ve felsefe ile mesgul
oldu.*

1908'de Il. Mesrutiyet'in ilanindan sonra Balikesir'de yayimlanan 6nce Nasihat
Gazetesi'nde sonra da Balikesir Gazetesi'nde ¢esitli konularda yazilar yazdi ve
mutasarrif Samih Rifat Bey zamaninda (1911) Yildinm Gazetesi'ni ¢ikardi. il Ozel
idarelerinin ilk kurulusunda (1913) Balikesir il Daimi Enciimeni’nin baskatipligini
yapti. Daha sonra (1914'de) mutasarrif Resid Bey'in emriyle bitiin sorumlulugunu
yuklendigi Karesi Gazete'sini ¢cikarmaya basladi. Bu gazeteden elde ettigi kar ile
Balikesir'de Vilayet Matbaasini kurarak matbuat hayatinin gelismesinde 6nemli
rol oynadi. I. Diinya Savasi sonlarina dogru (1918'de) Ses Gazetesi'ni ¢ikardi.
Milli Miicadele yillari boyunca Turk milletinin haklarini sonuna kadar savunan ve
milli suurun uyanisina aracilik eden yazilarin yayin organi olan Ses’in kapatilarak
sahibinin istanbul’a gelmesiyle ilgili emir geldiginde Hasan Basri, Balikesir'i
temsilen 1. izmir Kongresi'ne katilmak {izere sehirden ayrlmis bulunuyordu.
Kendisinin takip edildigini 6grenince ¢areyi kagmakta buldu. Burhaniye, Kepsut,
Dursunbey kasabalarinda ve kdylerde dokuz aydan fazla dolasti ve o yorede Milli
Micadele’nin baslamasi konusunda 6nemli faaliyetler gosterdi.®

2 Miicteba Ugur, Hasan Basri Cantay, Ankara 1994, sf. 1; Micteba Ugur, Oliimiiniin 10. Yildéniimii Miinasebetiyle:
Hasan Basri Cantay (1887-1964), Diyanet ilmi Dergi, Kasim-Aralik 1974, c. XIIl, sy. 6, sf. 376.

3 Ozer Cetin, Hasan Basri Cantay’in Kisiligi, Dicle Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi, 2010/2, c. 12. sy. 2, sf. 12.

4 Emin Isik, Hasan Basri Cantay, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VIII, 218. Ayrica bkz.
Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 2-5; Ugur, Oliimdiniin 10. Yildéniimii Miinasebetiyle: Hasan Basri Cantay (1887-1964),
Diyanet ilmi Dergi, Kasim-Aralik 1974, c. XIIl, sy. 6, sf. 376.

5 lsik, Hasan Basri Cantay, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, VIII, 218. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay,
sf. 9-19; Ugur, Oliimiindn 10. Yildéniimi Miinasebetiyle: Hasan Basri Gantay (1887-1964), Diyanet Ilmi Derg,
Kasim-Aralik 1974, c. XIll, sy. 6, sf. 376.
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Birinci Turkiye Buyuk Millet Meclisi'ne Balikesir milletvekili olarak girdi. Ayni
mecliste vekil olarak bulunan sair Mehmed Akif ile yakin arkadas oldu ve ondan
Arap Edebiyati okudu. Mehmed Akif, Bursa ve Balikesir cevresinden gelen Yunan
mezalimi haberlerinin tesiri ve diisman ayaklari altindaki vatan topraklarinin
acistyla yazdidi “Biilbiil” siirini Cantay’a ithaf etmistir.

Biyuk Millet Meclisi’'nin 1. Donemi sonunda Balikesir'e dénen Cantay orada
edebiyat 6gretmeni olarak goreve basladi. Ayni zamanda 132 sehid cocugunun
egitimi icin kurulan Sehit Cocuklarn Yuvasi Madirligini de Ustlendi. Diger
taraftan kendisinin cikardigi Zafer-i Milli gazetesinde yazilar yazdi. 1928'de asiri
zihin yorgunlugundan dolayi hastalandi ve bu sebeple emekliye ayrildi.

Emekli olusunun ardindan bir siire ziraat ve ticaretle mesgul oldu. Bu konuda
basari gosteremeyince sonra tekrar dini, ilmi ve edebi faaliyetlere donerek telif ve
terciime eserler kaleme aldl.

78 yil yasam siiren Hasan Basri Cantay 3 Aralik 1964'te istanbul'da vefat etti.
Cenaze namazi Fatih Camii'nde kilindi. Mezarinin ¢ok sevdigi dostu Mehmed
Akife yakin olmasi hususundaki vasiyeti (izerine Edirnekapi Sehitligine
defnedildi.’

2. Hasan Basri Cantay’in Eserleri

Tespit edildigi kadariyla Cantay, dini konulardan, ahlaktan, dilden, felsefeden,
egitim, hukuk ve ticarete kadar uzanan genis bir yelpazede yaklasik 23 eser
vermistir.® Ancak kendisinin tiim eserleri basilamadi. Biz burada éncelikle onun
basiimis eserleri konusunda bilgi verdikten sonra basilmayan eserlerine temas
edecegiz.

a. Basilmis Eserleri

1. Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim (Bu meal hakkinda detayl bilgi daha
sonra verilecektir.)

2. 0n Kere Kirk Hadis

Kirk Hadis yazmak Islam kiiltiir tarihinde oldukca 6nemli bir gelenektir. Bazi
bilginler, Muslimanlarin bilmesinde fayda gordiikleri kirk veya kirktan fazla hadisi
bir araya getirmislerdir.? Hasan Basri Cantay'in bu eseri kirk hadislik bolimlerden
olusur. Her bdliime Birinci Kirk Hadis, ikinci Kirk Hadis. . .gibi bashklar konulmustur.
Eser, 400 hadisin yer aldigi 10 kitapgigin bir araya gelmesiyle olusur. 3 ciltlik

Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 19-25.
Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 25-42; Isik, Hasan Basri Cantay, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, VIII, 218.
Getin, Hasan Basri Cantay'in Kisiligi, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, c. 12. sy. 2, sf. 13-14.

O © N O

Genis Bilgi icin bakiniz: M. Yasar Kandemir, Kirk Hadis, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2002,
XXV, 467-470.
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bu kitaplarin toplaminda 1200 hadis yer almaktadir. Cantay’'in “Kirk Hadis" adh
eserinin biyik bir kismi Tiirkceye cevrilmis ve istanbul’'da basilmistir.’

3. Fikh-1 Ekber Tercliimesi (Ankara 1954).

imam A’zam EbQ Hanife'nin el-Fikhii'l-Ekber adli risalesinin Tirkceye
terciimesidir. Diyanet isleri Baskanligi'nin talebi dogrultusunda cevrilmis olan bu
eser, birkag defa basiimis olup en son baskisi 1982'de Ankara’da yapilmistir."

4, Akifname (istanbul 1966).

Mehmed Akifin 6limiini takip eden giinlerde armagan kitabi olarak
yayimlanmak Uzere hazirlanan, fakat bazi sebeplerle basilamayan eser, yazarinin
vefatindan sonra oglu tarafindan nesredilmistir.

Akifname, Mehmed Akif ile Hasan Basri Cantay’in ortak dostu Mahir iz'in eseri
takdim eden kisa bir yazisinin ardindan Nurettin Topcu'nun “Akifndmeye Dair”
baslkli, Akif'i ve eserlerini felsefi, 6zellikle de tasavvufi bir degerlendirmeye tabi
tutarak bunlarin degerini ortaya koyan bir yazisi ile baslamaktadir.

Cantay bu eserini, Mehmed Akifin hayati, sahsiyeti ve edebi hiviyeti
hakkindaki kendi fikir ve hatiralarini devrin edip ve yazarlarindan aktardigi
bilgilerle destekleyerek meydana getirmistir.

Akif'in “Safahat” disinda kalmus siir ve nesirlerinden érneklerle zenginlestirilen
kitabin bir 6zelligi de sairin 6lumu Uzerine devrin gazete ve mecmualarinda
¢ikmis yazilara yer vermesidir.

Eser ayrica, sairin yakin arkadasi sifati ile Cantay’a yazilan taziye mektuplarini,
Akif'e dair bilgi ve hatira nakleden, onun sanati ve edebi kisiligi hakkinda
degerlendirmelerde bulunan pek c¢ok edebiyatcinin mektubunu ve vefat
dolayisiyla kaleme alinmis mersiye ve tarih manzumelerinden pekcogunu ihtiva
eder."

5. “es-Sekafetii’l-islamiyye fi'l-Menatikr't-Tiirkiyye”

Bu calisma, Tirklerin misliman oluglar, islam kiltir ve medeniyetine
hizmetleri ve buglinki Turk diinyasi hakkinda bilgiler veren uzun bir makale
olup cesitli tilkelerde islamiyet’in durumunu konu alan “Islam the Straight Path”
adli derleme eser icinde yayimlanmistir (nsr. K. W. Morgan, New York 1958). Ayni
makale, Mahmad Abdullah Ya'’kab tarafindan “el-islam es-Sirdtii’l-Miistakim”

10 Ismail Hakki Mercan, ilker Er, XX. Yiizyil Tiirk [lim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi,
18-19 Kasim 2009, Darilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 68. Ayrica bkz. Ugur, Hasan
Basri Cantay, sf. 65.

11 Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk llim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 68. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf.
64.

12 Isik, Hasan Basri Cantay, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, VIII, 219.
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(Bagdat 1963) adiyla yapilan eserin Arapca terclimesinde de yer almistir (I, 47-
101)." The Straight Path of Islam: Amerikali Teolog Kenneth Morgan’in yasayan
diinya dinleri konusunda kaleme aldigi eserinin islam dinine ayrilmis kismidr.
Kenneth Morgan, yeryiiziinde taraftari bulunan dinlerin her birini o dine inanan
bir alimin yazdigi yaziyla anlatmistir. islamiyet’e ayrilan kisim da Hasan Basri
Cantay tarafindan kaleme alinmistir. Bahse konu makale ingilizceye cevrilerek
Amerika'da yayimlanmistir.'

6. Mektepli Yavrularima (Balikesir 1922)

Balikesir'de idareciligini de kendisinin yaptigi Sehit Cocuklari Yuvasi grencileri
icin planlanmis olup vatan, millet ve istiklal kavramlarini isleyen bu eser, okul
piyesleri seklinde hazirlanmigs ve iki kitaplik bir seri olarak yayimlanmistir.'

7. Miisliimanlhikta Himaye-i Etfal (Ankara 1922)

Himaye-i Etfal Cemiyeti Umumi Merkezi (Cocuk Esirgeme Kurumu Genel
Merkezi)'nin emri dogrultusunda hazirlanan bu eser, ¢ocuklari korumanin ve
onlar yetistirip topluma faydali olmalarini saglamanin dini ve sosyal agidan
onemini ele alr.'

8. Ulkii Edebiyat: (Balikesir 1939)

ikinci mesrutiyetten sonra ortaya cikan “sanat sanat icindir’ felsefesinin
elestirisine dairdir. Cantay bu eserinde, her tirli sanatin toplum icin oldugu
gorislini savunur."”

9. Zeka Demetleri

Hasan Basri Cantay'in bu eseri daha c¢ok dini agirlikli fikralar, latifeler ve
cimlelerden olusmaktadir. Alim bir papazin cesitli bahislere, ilahiyata, latifelere,
garip olaylara ve diger bazi konulardaki gorislerine dair kaleme aldigi1 “Mecani’l-
Edeb”isimli eserden secilmis 127 adet fikradan olusmakta olan bu eserin sonuna
kendisi de bazi fikralar eklemis ve birinci baskisi 1939'da Balikesir'de, ikinci baskisi
1962'de istanbul’da yapilmistir. Cantay, bir nevi siyasetname veya nasihatname

13 lsik, Hasan Basri Cantay, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, VIII, 219.

14 Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk ilim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, Istanbul 2010, sf. 69. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf.
64-65.

15 Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk ilim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 67. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf.
63.

16  Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk llim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfiintin ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 67. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf.
63.

17 Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk ilim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim

2009, Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 67. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf.
63.
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tlrt kitaplarla benzerlik gdsteren bu eserinde, insanlara nasihat amaciyla
eglendirici hikaye ve fikralari adi gecen eserden terciime ederek okuyucuya
sunmustur.'®

10. Kara Giinler ve ibret Levhalari (istanbul 1964)

Cantay'in Balikesir'de cikan Tiirk Dili Gazetesi'nde 18-27 Ocak 1939 tarihleri
arasinda yayimlanmis Milli Micadele yillarindaki kagaklik gtlinlerine dair
hatiralaridir. Ses gazetesindeki bazi yazilariyla birlikte nesredilmistir.'

b. Basilmamis Eserleri

Hasan Basri Cantay'in basilmamis on iki eserinin oldugu cesitli kaynaklarda
belirtilmistir. Calisma halinde veya misvedde olarak, birinin veya varislerinin
elinde oldugu tahmin edilen bu eserlerin bulunup yayimlanmasi ve kiltdr
tarihimize kazandiriimasi son derece 6nemlidir.

Bu eserler sunlardir:

1. Divanii Lugati’t-Tiirk Terciimesi

Kasgarli Mahmud’un Uinll eserinin tercimesidir. Eser tamamlanamamistir.
2, Sifa-i Serif Tercliimesi

Hz. Peygamber'in semailine dair Kadi lyaz'in “es-Sifa bi Ta'rifi Huluki’l-Mustafa”
adli eserinin gevirisidir. Mealini yazarken bu eserden ¢okga istifade etmistir.

3. Huccetullahi’l-Baliga Terciimesi ve Serhi

Sah Veliyullah ed-Dehlevi'nin, dini hiikimlerin hikmet ve gerekgelerini konu
edinen eserinin terclimesi ve yorumudur. Mealini yazarken bu eserden de istifade
etmistir.

4, Tiirk Savlarn

Tirk Dili'nde ¢ok yaygin olan bir kisim atasozlerinin kaynagini, kullanilig
yerlerini, edebi ve tarihi degerlerini ve kullanildigi yerleri aciklayan bir calismadir.
Eserin, Turk folklor ve kiiltliri icin nemli bir kaynak olacagi siiphesizdir.

5. Kalendername

Fikri ve felsefi denemeler seklindedir. Cantay’in bazi konulardaki gorislerini
felsefi yonden ele alan bir eserdir.

18 Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk llim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, Istanbul 2010, sf. 68. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf.
64.

19 Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk llim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim
2009 Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 69. Ayrica bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf.
64.
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6. islam’da Cihad ve idman

7.Dokuz Derste Arapca ve Farsca Elifba
8. Maneviyat-1 Askeriye Dersleri

9. Edebi Kaideler

10. Gazetecilik Yiiziinden

11. Ticari ikrar

12. istimlak Kanunlari ve Serhleri®

c. Gazete ve Dergi Yazilan

Hasan Basri Cantay’in basin ve kdltir hayatina girdigi ilk yillardan baslayip,

Omriniin sonuna kadar yazmis oldugu makaleleri cesitli yayin organlarinda
nesredilmistir. Onun pek cok islam lkesinde taninmasinda gazeteciligi etkili
olmustur. O, Balikesir'deki bircok gazetede yazmis, hatta bazilarinin idareciligini
de yapmistir. Bu yazilari sirasinda; H. Basri, H. B. Cantay, H. B. Sireti, Nasuhi Dede,
Pir-i Fani, Kalender, Mii'min, Y. H., Muvahhid gibi mustear adlar kullanmistir.

Onun kose yazilar ve makaleleri su sekilde kategorize edilebilir:
Kendisinin ¢ikardigi gazeteler:

Balikesir Gazetesi,

Yildinm Gazetesi,

Ses Gazetesi: Hasan Basri Cantay tarafindan 17 Ekim 1918-13 Mart 1919

tarihleri arasinda 22 sayi olarak nesredilen haftalik bir gazetedir.”'

Karesi Gazetesi: 14 Nisan 1330/27 Nisan 1914'den itibaren resmi olarak

nesredilmeye baslayan bir gazetedir.”?

Balikesir'de yayimlanip yazisi nesrolunan gazeteler:
Zafer-i Milli
Tirk Dili.

20

21

22

Ugur, Oliimiindin 10. Yildéniimii Miinasebetiyle: Hasan Basri Cantay (1887-1964), Diyanet ilmi Dergi, Kasim-Aralik
1974, c. XIlI, sy. 6, sf. 376-377; Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 66-67; Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk llim Adamlarindan
Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim 2009, Dariilfin(n ilahiyat Sempozyumu
Tebligleri, istanbul 2010, sf. 69; Isik, Hasan Basri Cantay, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, VIII, 219.

Nesimi Yazici, Hasan Basri (Cantay) ve Ses Gazetesi, sf. 63. (Makale “Kurtulus Savasinda Gonen ve Cevresi”-Ankara
1988- adli eserin icerisinde yer almaktadir.)

Yazici, Hasan Basri (Cantay) ve Ses Gazetesi, sf. 64.
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istanbul’'da yayimlanip yazisi nesrolunan dergiler:

Sebiliirresad: Eski ve yeni harflerle yayinlanmis olan Sebiliirresad dergisinde

onun dort makalesi vardir.

Sirat-1 Mistakim.
Ankara’da yayimlanip yazisi nesrolunan dergiler:
[slam: Cantay’in bu dergide degisik konularda 37 makalesi nesrolunmustur.

Bunlardan baska daha bircok sireli yayinda makaleleri ¢ikan Hasan Basri

Cantay'in degisik konularda 116 makalesi nesrolunmustur.®

d. Siirleri

Oldukga guigli bir sair olan Hasan Basri Cantay, aruz ve hece vezinlerinde

bircok siir yazmistir. Bu siirlerinde Basri, Hiizni, Serseri Asik Hasan gibi takma
isimler kullanmustir. Siirlerinde, Mehmet Akif Ersoy’un bir hayli etkisinde kalmistir.
Siirlerinin bir kismi oglu Mirsid Cantay tarafindan “Babamin Siirleri” adi altinda
1964'de istanbul’'da yayinlanmistir.2*

3. Hasan Basri Cantay’in “Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim” Adli Eseri®*

Hasan Basri Cantay’'in en onemli eseri olup aciklamali bir Kur'an-1 Kerim

terctimesidir.

Cantay eserinin 6nsoziinde su konular Gzerinde durur:

« Kur'an gibi her yoniyle essiz olan bir eserin terciime edilmesinin gticlikleri
ve onu hakkiyla terciime etmekten beserin aciz kalacagi,

« Yayimlanmig bazi Turkge terciimelerin degerlendirmesi,

+ Kendi terciimesinin 6zellikleri (Bunlari on Gi¢ madde halinde siralamistir.)?

« Bu mealin, kendinden dncekilere nispetle, daha derli toplu ve yepyeni bir
eser oldugu, bundan sonra yazilacaklara da bir ¢1gir agacagi ve bir rehber
olacagi hususu.

23

24

25

26

Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk ilim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfiinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 66-67.

Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk ilim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 66. Ayrica bkz. Ugur, Olimdniin 10.
Yildéniimii Miinasebetiyle: Hasan Basri Cantay (1887-1964), Diyanet ilmi Dergi, Kasim-Aralik 1974, c. XIII, sy. 6, sf.
376.

Bu calismada, tekrar olmamasi icin 19-21 Eylul 2014 tarihleri arasinda Balikesir'de diizenlenen “Vefatinin
50. Yilinda Hasan Basri Cantay Sempozyumu’nda, sunulmak {izere Prof. Dr. Omer Dumlu bey ile beraber
hazirlamis oldugumuz su konulara temas edilmeyecektir. “Eserdeki Dipnotlar’, “Eserdeki Kur'ani Kavramlar’,
“Esbab-1 Niizul’, “Kiraatler’, “Arapca Gramer”, “Diger ilimler”.

Onun mealinde zikrettigi bu ézellikler icin bkz. Hasan Basri Cantay, Kur'dn-i Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul
1952,1, 8.
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a. Mealin Bazi Genel Ozellikleri

Bakara suresi 54. Ayette gegen

Eserin hemen hemen her sayfasinda dipnot vardir. Mealin bin iki y(iz otuz
alti sayfaya ulagmasi da bu dipnotlarin coklugundan kaynaklanmaktadir.
Bu dipnotlarda usule dair bazi bilgilere yer verildigi gibi metinde verilen
bilgilerin kaynaklarina da atifta bulunulmaktadir.

Kur'dan-i Hakim ve Meal-i Kerim'de “harfi tercime” ydntemi tercih
edilmistir. Ayetlerin mealinde tek bir harfin bile hakki verilmistir. Kur'an
metninde karsiligi bulunmayan kelimeler, meale alinmamistir.

Maziye muzari, muzariye mazi, isme fiil, fiille isim manasi verilmemeye
6zen gosterilmistir.

Meal, metne bagli kalarak ancak gerekli yerlerde parantez icinde ve
dipnotlarda aciklamalar getirme esasina gore hazirlanmis, bu yoniyle
parantezli meallerin ilk 6rnegi olmus ve Kur'an tercimelerinde bir ¢igir
acmistir.”’ Cantay, gerek Kur'an'daki miiphem ifadelerive terimleri, gerekse
onda yer verilmeyen (mahzuf) unsurlan ve yine Arap dili ve Kur'an'in
kendine has diger o6zelliklerini g6z o6niinde bulundurarak, mealinde
akicihigi ve anlasihirhidi saglamak disilincesiyle parantez uygulamasina
gitmistir.® Bununla, bir yandan metne bagh bir meal ortaya konmak
istenirken Ote yandan bu parantez ici kelime ve cliimleciklerle mananin
daha iyi anlasilir olmasi amaclanmistir. Mesela Al-i imran suresi 54. Ayetin
(Ve mekeru ve mekerallah vallahu hayrul makirin) mealini “Celdleyn"den
naklen (Yahudiler gizli) hiyleye sapdilar, (isGyi ansizin 6ldirmiye adam
ta’yin etdiler), Allah da onlarin o hiylekdrliklarina (6ldiirmek isteyeni isdye
benzetmek, kendilerine onu éldiirtmek, isdyi yukariya kaldirmak suretiyle)
mukabele etdi. Allah, biitiin hiylekdrlar hakkiyle bilendir. seklinde adeta
tefsir gibi vermistir.?®

Cantay mealinde genellikle kendine has orijinal ve tutarh bir ceviri 6rnegi
sergilemistir. Bu yonulyle meal, Tlrkce Kur'an tercimeleri alaninda yeni bir
baslangi¢ olmus ve yayimindan sonra yapilacak terciime faaliyetlerinde
kendisinden mistagni kalinamamistir. Simdi de bu konuda birka¢ 6rnek
vermek istiyoruz:

" "

...Fe’ktila enfiisekiim...” ibaresine

nefislerinizi 6ldtiriin (1slah edin)...” seklinde bir anlam vermistir.*

27

28

29
30

Gilgiin Yazici, Hasan Basri Cantay'dan Yasar Nuri Oztiirk'e Kur'an Medlllerinde Tiirkgenin Serdiveni, Kur'an Mealleri
Sempozyumu ll, 24-26 Nisan 2003 izmir, DB Yayinlari, Ankara, 2007, c. II, sf. 383.

H. ibrahim Karsli, Hasan Basri Cantay’'in Kur'an-1 Hakim ve Meali Kerim'deki Terciime Metodu, Ekev Akademi
Dergisi, Y1l 6, sy. 13, 2002, sf. 171.

Cantay, age, |, 91.

Cantay, age,, |, 22.
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Bakara suresi 14. Ayette gecen “Istihzd” kelimesini aciklarken 15 dipnotta:
“Istihza: E§lenmek, alay etmektir. Cenab-1 Hakk'a nispet edilince bunun manasi
cezasini vermek olur”, demistir.*

Bakara suresi 187. ayette gecen “...Tehtdnline enfiisekiim...” ibaresine “...
nefislerinize karsi zaaf géstermekte oldugunuzu...” anlamini vermistir.3?

"

Tevbe suresi 84. Ayette gecen “Vela tisalli...” ibaresinin “Dua ve istigfar
etme” anlamina geldigini belirtmis ve Beyzavi'den naklen 76. dipnotta: “Burada
“salat”‘tan murad (ltigat manasidir. Yani) dua ve istigfardir.” demistir.3*

Yusuf sQresinin 30. Ayetinde (Ve kdle nisvetiin fil medinetiimraettiil azizi tiiravidi
fetahd an nefsihi kad segafehd hubbad inna lenerahd fi dalalin miibin) mitkemmel bir
ceviri 6rnegi sergilemistir: “Sehirdeki bir kisim kadinlar: “Azizin kanisi, delikanlisinin
nefsinden murad almak istiyormus. Sevgi, ytireginin zarina islemis! Gériiyoruz ki o,
muhakkak apacgik bir sapiklikdadir” dedi (ler)” 3*

isra s(resi 89. Ayetin son bolimi olan “Fe ebd ekserunnesi illa kiifard”
ibaresine “Insanlardan pek codu ise illa gavurlukta ayak dirediler” seklinde bir
mana vermistir.®

. Eser ilk defa 1953'te istanbul’da (ic cilt halinde nesredilmis, daha sonra
da bircok baskisi yapilmistir.® Fakat Hasan Basri Cantay bu kitabinin
gelirlerinden bir kurus dahi cebine koymayip tim gelirini yaptirdig
camiye harcamistir.>’

« Bucalisma, kaynakcaya hakim yar tefsir bir mealdir.

« Eserin sekil ve tertibi titizlikle diizenlenmistir.

« Kullanim kolayligi saglamak amaciyla her cildin sonuna ciltteki konulari
icine alan bir indeks ve notlar eklenmistir.

« Ayetler arasindaki irtibata ¢ok dikkat edilmistir.

« Hasan Basri Cantay mealinin bas taraflarinda 6zellikle birinci ciltte sure
ve ayetlerin tefsirine dair yorumlarn dip notlarda uzun uzun verirken,
ortalarda 6zellikle ikinci ciltte bu konuda cok kisa bilgiler vermis, son
bolimlerde 6zellikle Giglinci ciltte ise yine detayli agiklamalar yapmistir.

«  Muellif eserinde dogru olarak kabul ettigi anlamlari ikna edici delillerle

desteklemeye calismistir. Mesela “Fesurhtinne” lafzina “Kesip parca par¢a
edip birbiriyle hamur yap” anlamini verirken “Min hiinne ciiz’en” ibaresinin

31 Cantay, age, |, 15.

32 (antay, age, |, 50.

33 (antay, age, |,293.

34 (Cantay, age, |,351.

35 Cantay, age., Il, 496.

36 Isik, Hasan Basri Cantay, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, VIII, 218.
37 Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 121.
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yukaridaki anlami teyid ettigini belirtmis ve “alistirmak” ile “kesmek”
arasinda bir tezadin olmadigini vurgulamistir.® Bu konudaki bagka
bir 6rnek de onun Hud suresinin 35. Ayeti ile ilgili dipnotta yaptigi su
aciklamalardir:

“Imam Mukatil bu ayeti celilenin bir climle-i mu’teriza olarak, Mekke mdisrikleri
hakkinda nazil oldugunu sdylemis, “Celaleyn” de bunu ihtiyar etmistir. Bu suretle
izahli meali: “Belki onu (Kur'‘ani Hz. Muhammed -s.a.v.-) kendiliginden uydurdu
derler” seklinde almak lazimdir. Yok, ekseriyetin kavline gére Nuh (a.s.) kissasinin
icinde gériirsek meal su olur: “Belki onu (Kendisine vuku’ bulan ilahi vahyi Nuh -a.s.)
kendiliginden uydurdu derler”. Fakat bizce birinci sik daha cok tercihe sayandir.
Glinki: 1) Bu kissa ehl-i Mekke’ye ibret ve intibah vermek icin sevk edilmistir. 2)
“Yekualane” lafz-1 celili maziyi degil hali veya istikbali géstermektedir. Bu ayetteki
“Em” edati Celdleyn’e gore “belki” manasinadir.”*

« Cantay, bazen rivayetleri verir ve bunlar arasinda bir tercihte bulunur.
Bazen de kendisi yeni gorusler ileri stirer. Mesela Sad suresinin 11. Ayetinin
yorumunda dipnotta su bilgilere yer verir:

“(Onlar) derme ¢atma patrtilerden (mtirekkeb) 6yle bir ordudur ki iste surada
hezimete ugratilmis (lar) dir.”

Bu ayetin bulundugu sayfanin sonunda yer alan 13. dipnotta soyle
denilmektedir:

ileride agilacak olan Bedir seferinde ve perisan edilecekleri Bedir mevkiinde
“Seyhzdde, Meddrik, Hazin". (Katade) diyor ki: “Hiindlike” lafz-1 kerimi Bedir gliniine
isarettir. Cenab-1 Hak miisriklerin yakinda bozulacaklarini Mekke'de haber vermis,
ayetin manasi Bedir giinii tezahliir etmistir. Bazilarina gére de maksad “Hendek
muharebesi”dir. Bence en dogru manayi Mekke'nin fethi gliniine hamletmektir.
“Razi" 4

« Cantay mealinde zaman zaman diger terciimelerde bazi hatalar oldugunu,
kendisinin yaptigi tercimenin ise daha dogru oldugunu belirtmistir.
Bu da onun yaptigi tercime hususunda kendisine olan glivenin bir
gostergesidir. Bu konuda ornek olarak sunu verebiliriz: O, Bakara suresi
85. Ayette gecen “...tlifddahim..." lafzinin miifaale babindan oldugunu
soylemis, bu sebepten dolayl bu kelimeyi “fidyelesirsiniz" diye terciime
ettigini belirtmis, mufessirlerden pek ¢cogunun bu lafza “onlardan fidye
aliyorsunuz” diye mana verdiklerini ancak dogru olanin kendisinin verdigi
anlam oldugunu belirtmistir.*'

38 (Cantay, age, |, 74.
39 Cantay, age, |,331.
40 Cantay, age., Il, 777.
41 Cantay, age., |, 28.
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Bu konuda baska bir 6rnek de Bakara suresi 233. Ayette gecen “...yurdi'ne..”
lafzidir. Kendisi bu lafza “emzirirler” anlamini vermis ve bazilarinin kelimenin
manasini insai yaparak “emzirsinler” diye anlam verdigini séylemistir.*?

b. Mealin Tasavvufi Yonii

Cantay'in kisiliginin tesekkiliinde etkili olan unsurlardan birisi de tasavvufi
ilkelerdir. Babasi tasavvufa asina oldugundan o da daha kiiciikken bu akima
ilgi duymustu. Onun tasavvufa ve tasavvuf ehline 6zel bir ilgisi vardi. Tasavvuf
erlerinden Abdulkadir Geylani'yi ¢cok seviyordu. Adeta manen ona baglydi.*®
Cantay'in eserinde yaptigi bazi yorumlar ve kullandigi kaynaklar, Cantay’in
mutasavvif bir zat oldugunu ve tefsirinin de tasavvufi yoninin bulundugunu
acikca ortaya koymaktadir. Bunlara ilaveten su hususlar da soéylediklerimizin
gerekgelerini olusturmaktadir:

- Cantay'in, Kuran-i Kerim'i Urduca’ya ceviren islam alimi Abdilkadir
b. Sah Veliyyilldah Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi (6. 1230/1815)’ye
ait “Huccetullahi’l-Baliga” adl eserin tercimesinden yaptidi alintilarin
mahiyeti bu tefsirin tasavvufi yoniintin bulunduguna isaret eder.*

- Eserin tasavvufi yoniniin bulunduguna ve Cantay’in da ehl-i tarik bir zat
olduguna delalet eden diger bir husus da kendisinin Ahmed b. EI-Mibarek
ile onun Ummi mdrsidi Abdulaziz ed-Debbag’dan isari tefsir tarzinda
yaptigi nakillerdir.*

- Bunlara ilaveten az dnce de zikrettigimiz gibi, onun tefsirinde sergiledigi
tasavvufi yorumlar da bunu teyid eden hususlardir. Mesela onun,
insanin yaratilis safhalarini anlatirken verdigi su bilgiler soylediklerimizin
gostergesi olarak kabul edilebilir:

“Tasavvuf”dan iktibas: “Mebde” ve “Mead” itibariyle insan igin Ug tavr tayin
edilebilir: 1) et-Tin Suresi, ayet: 4, 2) Keza, ayet: 5, 3) Keza, ayet: 6. Birinci tavr istidad
ve kabiliyet tavn, ikincisi tenezziil ve hayvanlik tavri, lglnclisii de olgunluk ve
insanhk tavridir. ikincisi birinci ile iiciincii arasinda, iki denizin ortasina girmis bir
karaya benzer ki Rahman suresi 19-20. Ayetlerinde isaret buyrulan berzah budur.
Iste ed-Dehr suresinin birinci ayeti iktizasinca insan birinci tavrda (ruhlar aleminde)
“Elestii birabbikiim” = Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Hitab-1 izzetine mazhar olunca

42 Cantay, age. |, 63.

43 UQgur, Hasan Basri Cantay, sf. 121-123.

44 Tasavvufi yonden Seyh Abdiladli ed-Dihlevi'ye intisap eden Dihlevi'nin kaynaklarda zahid, muistagni ve
miitevekkil bir kimse olarak tavsif edilir. Hakkinda detayl bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Dihlevi’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1X, 293.

45 Cantay tefsirinin pek ¢ok yerinde bu zattan nakillerde bulunmustur. Tespit edebildigimiz kadariyla bu yerler
sunlardir: 90/42/30; 104/135/67; 140/101/74; 151/164/100; 223/46/29; 229/89/40; 250/190/127; 278/34/31;
375/39/29; 593/84/73; 595/87/80; 637/43/40; 832/55/89; 908/24/32; 908/24/32; 908/24/32; 991//35/36;
1070/23/60; 1221/1/3; 350/24/34; 511/13/19. (Not: Burada ilk verdigimiz yer sayfa numarasini, ikinci verdigimiz
yer ayet numarasini, son verdigimiz yer de dipnot numarasini géstermektedir)
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“Beld”= Evet Rabbimizsin (el-A’raf suresi, ayet: 172) diyerek kabiliyet ve istidadina
gore tenezziil yoluna slilik etmistir. .. "¢

c. Mealde Kaynak Gosterimi

Gantay'in mealinde dikkati ¢ceken hususlardan biri de sudur: Ayette gecen
bir kelimenin ¢esitli manalarindan tercih edileni alinmis digerlerine dipnotlarda
isaret edilerek kaynaklari gosterilmis ve farkli anlayislara dayanan anlamlar
kaydedilmistir. Kur'an metninde karsiligi olmayan, gerektiginde terclimeyi
tamamlamak maksadiyla alinan kelimeler veya climleler meale alinmak zorunda
kalindiginda parantez icine alinmiglardir. Bylece mealde énemli élctde akicilik
saglanmistir.” Buna ilaveten Kur'dn-1 Kerim'in daha iyi anlasilmasi amaciyla
aciklayici ve destekleyici bilgiler verilmistir. Onemli konular hakkinda fazla bilgi
edinmek isteyenlere de siklikla atifta bulundugu Elmahl’nin Hak Dini Kur'an Dili
adli tefsiri tavsiye edilmistir.*

Dipnot aciklamalarinda genellikle Zemahseri, Razi, Beyzavi, Celaleyn, Medarik
ve Hazin tefsirleriyle bazi hadis kitaplari ve Arapca sozlikler kaynak olarak
kullaniimistir.

Cantay, yararlandigi eserlerin kaynagini genelde dipnotta gostermistir. Ancak,
bazen sadece miuellif adi vermis, bazen de sadece eser adi vermekle yetinmistir.
Onun eser ve muellif adini birlikte verdigi yerler ¢ok nadirdir. O, dipnotta verdigi
kaynaklarda cilt ve sayfa numarasi hemen hemen hi¢ vermemistir. Simdi de
zikredilen bu hususlara dair bazi 6rnekler vermek istiyoruz:

Sadece yazar adini verdigi yerlere bazi 6rnekler:
c. |, sf. 76, Dipnot: 230: Seyhzade;

c. 1, sf. 76, Dipnot: 233: Beyzavi;

c. 1, sf. 286, Dipnot: 59: Seyh Muhammed Abduh.
Sadece eser adini verdigi yerlere bazi 6rnekler:
c. 1, sf. 78, Dipnot *: el-Misbahu’l-Mdinir.

c. |, sf. 83, Dipnot: 7: Kdmus-i Arabi.

Mealde kaynak gosterimiyle ilgili diger bir sorun da sudur: Onun, bazen
metinde yer alan bilgiye dair verdigi dipnotta kaynak adi zikretmedigi icin,
yazarin hangi kitabini kast ettigi bilinememektedir. Mesela, “Ayetin basindaki bu
“Fela uksimi” kavl-i kerimi hakkinda muhtelif tefsirler vardir. Rahmetli (Muhammed
Hamdi) efendi bunlari glizel hulasa etmistir. (Cild: 6, s. 4721,4722) Arzu edenler oraya

46 Cantay, age., I, 1098.
47 Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 72.
48 Bu konudaki 6rnekler icin bkz. Cantay, age., I, 515; Cantay, age,, Il, 517.
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miiracat edebilir’ ifadeleriyle Muhammed Hamdi'nin hangi eserini kastettigi
anlasilamamaktadir.*

Onun, bir eserden alinti yaptiktan sonra kaynak olarak muellifin s6z konusu
eserini degil de baska bir muellifin eserini gostermesi kaynak gosterimiyle ilgili
diger bir sorundur. Mesela, bir yerde Kurtubi'den nakilde bulunmus ancak
rivayetin sonunda kaynagi “Seyhzade” (6. 950/1543) olarak vermistir.®

Kaynaklarin kullanimi agisindan muellifin eserinde dikkati ¢ceken hususlardan
biri de onun bazen hi¢ yorumlamadan ve herhangi bir katkida da bulunmadan
ilgili surenin tefsirine dair farkli kaynaklardan uzun uzun yaptigi alintilardir.”’
Mesela o, “Sebiliirresad” mecmuasinda ¢ikan bazi yazilarini uzunlugunu dikkate
almaksizin aynen tefsirine iktibas etmistir.>> Cok uzun olan bu alintilarda herhangi
bir degerlendirme yer almadigi icin bu tir alintilar bazi okuyuculara sikinti
verebilmektedir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Cantay’in yasadigi donem agisindan
herhangi bir problem teskil etmese de kaynak gdsterimine dair yukarida verilen
hususlar glinimiiz bilimsel arastirma yontemleri agisindan eksik kabul edilen
hususlardir. Bu acidan s6z konusu tefsirin, ilgili hususlarda glinimuz bilimsel
kriterleri g6z 6niinde bulundurularak tekrar ele alinip degerlendirilmesi oldukca
yarar saglayacaktir.

d. Mealin israiliyat Bilgisi Acisindan Degeri

Hasan Basri Cantay'in eserinin dikkat ceken diger bir 6zelligi de bazen
ayetlerde zikredilmeyen ve deginilmeyen yer, zaman, sahis vs. isimlerini genelde
Beyzavi'den veya Celaleyn’den naklen dipnotta vermesidir ki bunlardan bir
kismini israliyat tlrl haberler icerisinde degerlendirmemiz miimkindir. Simdi
de bu konuda bazi 6rnekler vermek istiyoruz:

Ornek 1:

Cantay, Hud suresinin 40. Ayetinin mealinde, ayette zamir seklinde verilen
veya zikri gegmeyen bazi sahislarin kimler oldugunu dipnotta aciklamistir:
(Nihayet emrimiz gelib de firin kaynadigi zaman (Nuh’a) dedik ki: “Her birinden (her
bir neviden erkek ve disi) ikiser ¢ift ile - aleyhinde séz ge¢mis (helakleri takdir edilmis)

49 Cantay, age, lll, 977.

50 GCantay, age, lll, 977. Seyhzade, tefsir ve fikih ilimlerinde yetiserek Beyzavi'nin Envdri't-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil'ine
yazdigi hasiye ile sdhrete ulasmistir. Bkz. Erdogan Bas, “Seyhzade’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi,
XXXIX, 98.

51 Mesela rahmetli Bereketzade ismail Hakki Beyin “Necdib-i Kur'aniyye” adli eserinden yaptigi alinti yaklasik bir
sayfa civarindadir. Bkz. Cantay, age,, Il, 552; imam-1 Gazali'nin “ihyd-u Uldmiddin" adli eserinden yaptigi alinti
yaklasik iki sayfa civarindadir. Bkz. Cantay, age., Il, 553-554; Seyhu'l-islam Musa Kazim Efendi Merhum’un
“Te'vilat-1 Kasani” adli eserinden yaptigi alinti yaklasik ti¢ sayfa civarindadir. Bkz. Cantay, age., Ill, 1178-1181.

52 Mesela bu konuda bkz. Cantay, age., Il, 492-494. Onun bu yazisi yaklasik iki sayfa civarindadir; Cantay, age., ll,
1143. Bu yazisi ise yaklasik bir sayfa civarindadir.
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olanlar [Dipnot 20: Bir zevcesi ile Oglu Ken‘an “Celaleyn”] miistesna — aileni [Dipnot
21: Uc zevcesi ile evladlari (Ham, Sém, Yafes)i ve onlanin kadinlarini “Celéleyn”.
(Yafes) Tiirklerin babasidir. “Seyzdde”, Oglunun adi da “Tiirk” idi. “Secere-i Tiirkiyye”.]
ve iman edenleri icine ylikle”. Zaten onun maiyyetindeki az kimselerden baskasi da
iman etmemisdi).>

Ornek 2:

Kehf suresinin asagida zikri gecen ayetlerinde de ismi zikredilmeyen sahislarin
kimligi ve yer adlar konusunda bazi bilgiler verilmistir:

Kehf sGresi 32. Ayet: “Onlara iki adami (n haalini) [Dipnot 48: Bunlar
[srailodullarindan biri mii'min, dideri kafir iki biraderdi. Babalarindan 8000 altin
miras gelmisti. Mii’'min kendi hissesiyle bircok hayirlar yapmis, kafir ise parasini

araz:ze ve akara harcam:gtl Bazilarina gére bu Ikl adam ”Ben/ Mahzum”dan iki
jeri

Abdullah2 adinda bir kafirdi. “Beyzavi”] misal getir ki biz onlardan b/rme iki Gizdim
bagi vermis, ikisinin de etrafini hurmaliklarla donatmus, ortalarinda da bir ekinlik (ve
meyvelik) yapmisdik.”*

Kehf slresi 77. Ayet: “Yine gitdiler. Nihayet bir memleket [Dipnot 95: Antakya
“Beyzavi”] halkina vardilar ki ora ehdlisinden yemek istedikleri halde kendilerini
mdisdfir etmekden imtina’ etmislerdi. Derken yikilmak isteyen bir divar buldular da
O, bunu dogrultuverdi. (Musa) dedi ki: ‘Dileseydin elbet buna karsi bir ticret alirdin™ >

Kehf stresi 60. Ayet: “Bir zaman Musa, gene (bir adami) na [Dipnot 88: Yusa
bin Nun bin Efraim bin Yusuf (a.s.) Musa (a.s.)’ya tabii idi. Ona hizmet eder, ondan
ilim édrenirdi. “Beyzavi, Celdleyn, Meddrik”] s6yle demisdi: ‘Ben iki denizin birlesdigi
yere varincaya kadar durmayib gidecegim, yahud (maksadima erisinceye dek) uzun
zamanlar gecirecegim’."*¢

Kehf saresi 93. Ayet: “Nihayet iki dag arasina [Dipnot: 107: Yaptirdidi sed de bu

iki dag arasinda idi. Bunlar “Erminiyye, Azerbaycan” daglari idi. “Beyzavi”] ulasdigi
zaman onlarin 6niinde hemen hic bir s6z anlamaz bir kavm buldu.”’

Ornek 3:

Yusuf suresinin asagida zikri gecen ayetlerinde de ismi zikredilmeyen
sahislarin kimligi ve yer adlar konusunda bazi bilgiler verilmistir:

53 Cantay, age. |,332.
54 Cantay, age., Il, 508.
55 Cantay, age., Il, 514.
56 Cantay, age, I, 512.
57 GCantay, age, I, 516.
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”

Yusuf sOresi 8. Ayet: Cantay, “iz kdle yusufu ve ehuhu...” ayetinde gecen
“ehuhu” lafzinin Beyzavi ve Celaleyn’den naklen Hz. Yusuf'un anne-baba bir
kardesi Biinyamin oldugunu belirtir.>

Yusuf saresi 19. Ayet: “Bir yolcu kadfilesi gelib sakalarini (kuyu basina) yolladilar,
[Dipnot 21: “Bu kafile Medyen'den Misir'a giden bir kdfile idi. Kuyunun yakininda bir
yere inmislerdir. O giin Yusuf (a.s.)’'un kuyuya atildiginin 3. Giindi idi. Suya génderilen
adamin adi: Huza’a kabilesinden Malik b. Za'r idi.” Beyzavi] o da kovasini saldi.
“A, miijde, dedi, iste bir civan”! Onu bir ticaret mali gibi sakladilar. Allah ise ne
yapacaklarini pek a’la bilici idi.”®

Cantay, Celaleyn’den naklen Yusuf suresinin 4. Ayetinde gecen (“...inni raeytii
ahade asera kevkeben vessemse vel kamera..."”) 11 kisinin Hz. Yusuf'un kardesleri,
sems’in annesi, kamer'in de babasi oldugunu soyler.%

Beyzavi ve Celaleyn’den naklen Yusuf suresinin 10. Ayetindeki “Kdle kdilun...”
ibaresinde bahsi gecen kisinin Yah(da oldugunu zikreder.®'

Yusuf suresinin 10. Ayetini (iclerinden bir sézcii: “Yuusufu éldiirmeyin, onu bir
kuyunun dibine birakin da bir yolcu kadfilesinden biri onu (yetik olarak) alsin. Eger
(mutlakaa) yapacaksaniz (bari boyle yapin)” dedi.) verdikten sonra dipnotta, Hz.
Yusuf'un atildigr kuyunun yerinin Urdiin (ki Ken’an da buraya baghdir) veya Misir-
Medyen arasinda bulundugunu ifade eder.5

Ornek 4:

Cantay mealinde bazi kisilerin belli olaylar meydana geldigi esnada kag
yasinda olduguna dair bilgilere de yer verir. Mesela, ibrahim suresinin 39. Ayetini
(“Bana (su) ihtiyarlig (im) a ragmen [smaili ve Ishaaki bahs eden Allaha hamd olsun.
Ciinkii benim Rabbim diidyi elbette isidendir”.) verdikten sonra dipnotta Hz. ismail
dogdugunda Hz. ibrahim'’in 99; Hz. ishak dogdugunda ise 112 yasinda oldugunu
zikreder.®®

Ornek 5:

Cantay, Hicr suresi 65. Ayette (“O halde gecenin bir kisminda aileni yiriit, sen
de arkalarindan git. Sizden kimse ardina (déniib) bakmasin. Emr olunacadiniz yere
gecib gidin”.) gecen “Vemdu haysu tu’merin” ibaresindeki “yer” anlamina gelen
“haysu” den kastin Sam veya Misir oldugunu belirtmistir.%*

58 Cantay, age, |, 347.
59 (Cantay, age, |, 349.
60 Cantay, age, |, 346.
61 Cantay, age, |, 347.
62 Cantay, age., |, 347.
63 Cantay, age, |, 385.
64 Cantay, age, Il, 449.
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Ornek 6:

Gantay, Hicr suresi 67. Ayette (Sehir halki sevine sevine (mdisdfirlerin yanina)
geldi) gecen “Ehlu’l-Medineti” ile kast edilenin Sedum halki olduguna isaret
etmistir.®®

Ornek 7:

Cantay, Bakara suresi 87. Ayette (Andolsun, Musdya o Kitabi verdik, ondan
(Musadan) sonra da birbiri ardinca (ayni seriatle memur) peygamberler génderdik.
Meryemin oglu [sdye de beyyineler (gaayet acik burhanlar, mu‘cizeler) verdik ve
onu Ruuh-iil kuds ile destekledik. Demek, size ne vakit bir peygamber gonlillerinizin
hoslanmadidi bir sey'i getirirse kibirlenmek isteyeceksiniz de kiminiz yalanlayacak,
kiminiz de &ldiireceksiniz, dyle mi.) gecen “ferikan kezzebtiim” ibaresinden

maksadin Hz.isa ve Hz. Muhammed (a.s.) oldugunu ve “ferikan taktiilin”lafzindan
da maksadin Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya oldugunu belirtmistir.5

Ornek 8:

Gantay, Hadid suresinin 7. Ayetinde (Allaha ve peygamberine iman (etmekde
sebat) edin, (Sizden evvel gecenlerin ardindan Allahin) size (tasarruf icin) vekdlet
verdigi (mal) dan (Onun udgrunda) harcayin, icinizden iman edib de (o suretle)
harcayanlar (yok mu?) onlar icin bliyiik miikdfat vardir.) Tebuk seferi icin en buyik
mali fedakarliklarda bulunmus olan Hz. Osman’a isaret edildigini vurgulamistir.®’

Sonuc olarak ifade etmek gerekirse Cantay’in sahis, yer, zaman vb. konularda
bu kadar net bir sekilde bilgi vermesinin ayetin vermek istedigi mesajin amaci ile
ne kadar ortlstiigi konusu lzerinde disuntlmesi gerektigi kanaatindeyiz. Diger
taraftan s6z konusu ayetlerin sadece bunlarla sinirlandiriima yoluna gidilmesi ne
kadar dogrudur acaba.

Burada Cantay’'in mealinde yer verdigi ve israili haberler kategorisine dahil
edilebilecegini disindigimiz bir hususa daha temas etmek istiyoruz: Cantay
eserinde ara sira da olsa ebced ve cifr ilmine girer ve bazi sayilara kutsallik atfeder.
Simdi de bu konuda bir 6rnek vermek istiyoruz:

Muellif, Yusuf suresinin 42. Ayetinde (Bu ikisinden kurtulacagini bildigi kimseye
dedi ki: “Beni efendinin yaninda an”. Fakat seytan, efendisine anmayi ona unutdurdu
da (bu yiizden Yuusuf) daha nice yillar zindanda kaldi.) gecen ”

...Uzkurni inde
rabbik...” ayetinin yorumunda su bilgilere yer verir: “Hz. Yusuf Allah’tan
baskasindan yardim istedidi icin 5 yillik mahbusluktan sonra 7 yil daha hapse diicar
oldu. Yusuf'un zindanda kaldidi 12 sene ayet-i kerimedeki “...uzkurni inde rabbik...”

65 Cantay, age., Il, 449.
66 Cantay, age., |, 30.
67 Cantay, age., lll, 982.
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kavli keriminin harfleri miktarina musavidir. Bu 12 adedinde acayip bir sir vardir.
Burglar, aylar, Yakub’un ogullarinin sayist hep 12'dir..."s

Muellif eserinde bazen de verilen sayilarin kesretten kinaye oldugunu belirtir.
Mesela Bakara suresi 96. ayette (Andolsun, sen onlari (Yahudileri) insanlardan,
(hatta) miisrik olanlardan ziyade hayaata diiskiin bulacaksin. Onlardan her biri
arzuu eder ki (kendisine) bin yil 6mdir verilsin. Halbuki onun ¢ok yasatilmasi kendisini
azabdan uzaklasdirici degildir. Allah, onlar ne islerlerse, hakkiyle goriiciidiir.) gecen
ve “Bin yilI" anlamina gelen “Elfe senetin” lafzinin kesretten kinaye oldugunu
soyler.®®

e. Mealde Sure ve Ayetlerin isimlendirilmesi

Cantay, Casiye/Seriat/Dehr sureleri gibi’ sayet bir surenin farkli isimleri varsa
eserinde bunlarn da zikretmeye gayret etmistir. Bazen ayetlere farkli isimlerin
verildigini belirtmistir. Mesela, isra sGresinin 110. Ayetine (Veld techer bisalatike...)
Hz. Peygamber'in “Ayetii’l-izz" adini verdigini ifade etmistir”' Bazen de farkl
ayetlerin dua maksadi ile degisik zamanlarda okunabilecegini vurgulamistir.
Mesela, Zuhruf suresinin 13-14. ayetinin (“...Subhanellezi sahhara lend heze vema
kiinna lehG mukrinin. Ve innd ilG Rabbina le miinkalibGn”: “Bunlan bize rameden
Allahin sani ne yiicedir, miinezzehdir. Yoksa biz bunlara gliic yetiremezdik. Biz
herhalde, ancak Rabbimize doniib gidicileriz”,) sefere cikarken okunacak dualar
arasinda yer aldigina isaret etmistir.

f. Ayetlerin Yorumlanma Yontemi

Hasan Basri Cantay mealinde, kapali lafizlar gerek metin icerisindeki baz
ilavelerle ve gerekse dipnota yaptigi eklemelerle agikliga kavusturmustur. Simdi
de bu konuda bazi 6rnekler vermek istiyoruz:

Cantay, Bakara sGresi 30. Ayette (Hani Rabbin meleklere: “Muhakkak ben
yeryliziinde (benim emirlerimi teblig ve infaza me’mur) bir halife (bir insan, ddem)
yaratacagim” demisdi. (Melekler) de: “Biz seni hamdinle tesbih ve seni takdis
(ayiblardan, es kosmakdan, eksikliklerden tenzih) edib dururken (yerde) orada
bozgunculuk edecek, kanlar dokecek kimse mi yaratacaksin?” demislerdi. Allah (da):
“Sizin bilemeyeceginizi her halde ben bilirim” demisdi.) gecen “niisebbihu” lafzini
dipnotta “subhanallahi ve bi hamdihi” olarak agiklamistir.”?

Bakara sresi 34. Ayette (Hani meleklere: “Ademe (yahud: Adem icin Allaha)
secde edin” demisdik de (seytanlarin reisi olan) iblisden baskasi hemen secde

68 (Cantay, age, |, 353. Not: O, yukaridaki bilgilere kaynak olarak “Fethu’l-Karib, Ruhu’l-Beyan" verir.
69 Cantay, age. |, 32.

70 Cantay, age., lIl, 889.

71 Cantay, age., Il, 500.

72 Cantay, age, |, 18.
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etmislerdi. O ise dayatmus, kibirlenmek istemisdi. (Zaten de) o kafirlerdendi.) gecen
Hz. Adem’e secdeyi metin icerisinde parantez icinde “Adem icin Allah’a” diye izah
etmistir.”®

Bakara sGresi 34. Ayette (Andolsun, biz sana apacik ayetler (Gyatun beyyinat)
indirdik. Onlari faasiklardan baskasi inkdr etmez.) gegen “...dydtun beyyinat..."”
ibaresinden ona gore maksad: Helal ve harami, hak ve batili aciklayan, Resul-i
Ekrem’in hak peygamber oldugunu serahatle bildiren Kur'an-1 Kerim'dir. Cantay’a
gore, “inzal”, “tenzil” e mukarin olursa bu mana anlasihr.”

Gantay, ayetlerin mealini verirken gerek metin icerisinde gerekse dipnotta
olsun bazen alternatif pek c¢ok anlami birlikte sunmustur. Mesela, Bakara
suresinin “muidayene” ayeti denilen 282. Ayetinde gegen “...fein kdnellezi aleyhil
hakku sefihen ev daifen ev la yestetiu en yumille hiive fel yiimlil veliyyiha bil adl...:
...eger Ustlinde hak bulunan (bor¢lu) bir beyinsiz veya bir zaif olur, yahud da bizzat
yazdirmiya (ve ikraara) glicli yetmezse velisi dosdogru yazdirsin (ikraar etsin).”
bolimindeki lafizlarin anlamlarini alternatifleri ile birlikte su sekilde sunmustur:

Sefihen: imla bilmez bir cocuksa; imam Safii'ye gére malini israf eden bir
adamsa.

Daif. Cok ihtiyar; bunak veya mecnun olmaktan akli daif olursa.

Ev la yestetiu: Dilsizlikten; kekemelikten; dil bilmemesinden hapiste oldugu
icin katibin huzurunda bulunamamasindan dolay:.”

O, Bakara suresi 138. Ayette gecen “Sibgatallah...” lafzina “Allah’in boyasi,
hak din, ilahi fitrat ve adetullah” gibi anlamlar vermis ve Ragib’dan naklen bunun
anlaminin Allah’in insanlarda yarattigi akil oldugunu ve insanin bu sayede
hayvanlardan ayrildigini beyan etmistir.”s

1

Bakara suresi 184. Ayette gecen “...femen tetavvea hayran..” ayetinin
aciklamasinda ise dipnotta su hususlara yer vermistir:

a. Bir yoksuldan fazlasini doyurursa

b. Fidyeyi artirirsa

¢. Hem oruc tutar hem de fidye verirse.””

Gantay, Bakara suresi 184. Ayette gecen “...urvetu’l-Vuska...” lafzina “Sifayi

Serif”ten naklen en saglam kulp, Mislimanlik ve Rasulullah gibi anlamlar
vermistir.”®

73 (Gantay, age., |, 19.
74 Cantay, age, |, 32.
75 GCantay, age, |, 78.
76 Cantay, age, |, 41.
77 Cantay, age, |, 50.
78 Cantay, age, |, 72.
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"

ibrahim suresi 5. Ayette gecen “...bi eyyamillah...” lafzina “Beyzavi”den

naklen gecmis milletlerin basina gelen vak’alari; Arabin harp giinleri; Cenab-i
Hakkin nimet ve belalari gibi anlamlar vermistir.”

" ”

Bakara suresi 248. Ayette gecen “...bakiyyeten...” kelimesinin farkli

anlamlarina dipnotta su sekilde isaret etmistir:

-Hz. Musa ve Harun'un asalari.
-Tevrat'tan sahifeler.

-Hz. Musa'nin asasi ve ayakkabilari.

-Hz. Harun’un sangi.

-Yedikleri kudret helvalarindan bir 6lgek.
-ilim ve Tevrat.®

Bu konudaki diger bir 6rnek de onun Vakia suresi 79. ayete (Ld yemessuh( illel

mutahheran) dipnotta getirdigi i¢ farkh yorumdur.®'

Cantay, bazen de ayette gecen kelimelerle ilgili metin veya dipnotta kisa

aciklamalarda bulunmustur. Mesela, Bakara suresi 203. ayette (Vezkurullahe fi
eyyamin madudat, femen teaccele fi yevmeyni fela isme aleyh, fe men teahhara fela
isme aleyhi...) gecen bazi lafizlari kisaca su sekilde aciklamistir:

Vezkuru: Zikredin (tekbir alin)

Eyyamin ma’dudat: Mina glnlerine yahut Arefe sabahindan Zilhicce’'nin 13.

GUnUnUn ikindi vaktine kadar olan glinlerde.

Fi yevmeyni: Mina gunlerinde, Zilhicce’'nin 11 ve 12. Gunlerinde Mina’dan

Mekke'ye gelmekte.

Fe men teahhara: Zilhicce'nin 13. Glinline kalirsa, gibi.2
d. Mealin Dili

«  "Kur'dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim"in dili, doneminin yasayan Turkcesine
uygun, akici, halkin ve aydin kitlenin anlayacagi sekilde son derece sadedir.
Dilbilgisi kurallarina uygundur. Yillarca edebiyat 6gretmenligi yapmis
olmasi Cantay’a Tirkceyi harikulade bir bicimde kullanma yetenegi

79
80
81

82

Cantay, age,, |, 376.
Cantay, age,, |, 68.

Cantay, age., lll, 979. Bu konudaki diger drnekler icin bkz. Mirselat saresi 3. Ayet 6. Dipnot; Naziat saresi, 1.
Ayet, 2. Dipnot; Naziat saresi, 2. Ayet, 3. Dipnot; Naziat saresi, 3. Ayet, 4. Dipnot; Naziat sCresi, 4. Ayet, 6. Dipnot;
Naziat sresi, 5. Ayet, 7. Dipnot; Fecr sUresi, 2. Ayet, 4. Dipnot.

Cantay, age,, |, 55.
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saglamistir.® Ayetlerin meallerinde metne tamamen sadik kalinmis,
Tirkge ifade ozellikleri ve halk dilinde yerlesmis tabirler nazan itibara
alinmistir. Mesela, Nahl saresi 7. ayetin “illa bi sikkil enfiis” kismindaki
“Enfus” kelimesi cogul oldugu halde “yari caniniz tiikenmeden” seklinde
Tirkgeye aktanlmistir. Kehf stresi 50. ayetteki “Bedel” lafzinin karsihgi
olarak “Trampa” kelimesi kullaniimistir.8*

« Cantay'ineserinde,Kur'an'dadeyimselbir6zellikgdstermeyen baziifadeleri
Tirkge deyimlerden istifade ederek terciime ettigi gorilmektedir.®®

« Aynikelimeler ve edatlar, ciimledeki yerine, ayetin siyak ve sibakina, ayetin
kapsadigi nikteye gore degisik bir sekilde manalandirilmistir. Mitercimin
Tirkceye fevkalade hakim oldugu burada da gérdldr. Simdi de bu konuda
bazi 6rnekler vermek istiyoruz:

Nur suresi 41. Ayette gecen “Elem tera” lafzina “G6r(mdis gibi bil)medin mi?”
Seklinde bir anlam verirken; Nur sGresi 43. Ayette gecen “Elem tera” lafzina ise
sadece “Gérmedin mi?" seklinde bir anlam vermistir.

“Bel” edatina Bakara suresi 10, Enbiya sGresi 18, 26, En'am saresi 28, Nahl
sUresi 75 ve 101, ZUmer sUresi 49. ayetlerde “Hayir”; Zimer sdresi 29, Kiyame
sUresi 5, A'raf sQiresi 179 ve Furkan sGresi 44. ayetlerde “fakat”; Mi'minGn sdresi
70. Ayette “bilakis”; Zimer sQresi 49. Ayette “ldkin”; Kiyame s(resi 12. Ayette
“daha dogrusu”; Enbiya sGresi 63, A'la sQresi 16, es-Sebe’ slresi 41. ayette ise
“belki" anlami verilmistir.

Enbiya sGresi 18. ayetteki “Ala” harf-i cerinin verdigi “istila” manasini
vurgulamak icin “Hayir, biz hakki baatilin tepesine (indirib) atariz da...” denilmek
suretiyle, korku ve Umidi ifade noktasinda oldukca hassas davranilmistir.

Bu konuda son 6rnek olarak da “enfus” kelimesini verebiliriz. Cantay, bu
kelimeye gectigi ayetteki baglama gore anlam ylklemistir. Mesela Tevbe suresi
128. Ayette gecen “enfusukum”e: kendinizden; Enbiya s(iresi 64. Ayette gegen
“enfusihim”e: vicdanlari; Al-i imran suresi 154. Ayetteki “fi enfusihim”e canlari;
Hagsr suresi 9. Ayetteki “enfusuhum”e Ozcanlari ve Bakara suresi 154. Ayetteki
“enfusukum”e ise: nefislerinizi anlamini vermistir.2

« Rahmetli Hasan Basri Cantay ayetlerin meallerinde Kur'an'in tslubuna
sadik kalmakicin elinden gelen gayreti gostermistir. S6zgelimi mijdeleyici

83 Mercan, Er, XX. Yiizyil Tiirk llim Adamlarindan Balikesirli Hasan Basri Cantay ve Onun Kiitiiphanesi, 18-19 Kasim
2009, Dariilfinan ilahiyat Sempozyumu Tebligleri, istanbul 2010, sf. 68; Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 71-72.

84 (Cantay'in “bedel” karsihginda “trampa” kelimesini kullanmasi onun Prof. Dr. Orhan Karmis tarafindan
elestirilmesine neden olmustur. Bu konuda bkz. Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 94.

85 Bu konudaki 6rnekler icin bkz. Karsh, “Hasan Basri Cantay’in Kur'an-1 Hakim ve Meali Kerim'deki Tercime
Metodu’, Ekev Akademi Dergisi, Y1l 6, sy. 13, 2002, sf. 172-174.

86 Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 74.
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ayetleri glizel ve yumusak, korkutucu azap ayetlerini ise imkan dlctstinde
sert bir Gslupla Tirkceye aktarmistir. Ozellikle te'kidler tizerinde titizlikle
durmustur. S6z gelisi Secde suresinin 13. Ayetine sdyle mana vermistir:
“Eger biz dileseydik, herkesi elbette hidayete erdirirdik. Ancak Ben'den
(sadir olan su) “cehennemi cinlerle insanlardan niceleriyle muhakkak
dolduracagim” s6zii hak olmustur.” Burada ayetin tasidigi tekidler “elbette”
ve “muhakkak” sdzclkleriyle yansitilmaya calisiimistir.8”

«  Merhum, terciimelerinde bir ifadenin tam Tirkce karsihgini bulmak
hususunda cok titiz davranmistir. Mesela, ibrahim sGresi 34 ve Nahl sresi
18.ayetlerde gecen “te’uddu” ve “tuhsi” kelimelerine, her ikisi de “saymak”
anlamina geldigi halde, “birer birer saymak, icmal suretiyle saymak”
ifadeleriyle aradaki niiansi aksettirecek bir bicimde mana verilmistir.
Fussilet saresi 31. Ayetindeki “ma testehi enflisukum” ayetine “canlariniz
neyi hoslanirsa” manasi verilmistir. Kendisine bunun yerine “canlariniz neyi
cekerse” demenin uygun olup olmayacagdi soruldugu zaman “can ¢ekmek”
deyiminin tam karsihiginin “istiha” oldugunu belirtmistir. isra sQresi 75.
ayette bulunan “dr'f" kelimesine “katmerli” manasinin verilisi de ayni
sekildedir.®

« Cantay'in mealindeki dilin diger bir 6zelligi de sudur: Onun, bazen
kullandigi dilin agirhgr bazen de bilinmeyen lafizlarla yaptigi terciimeler
manay! anlamayl daha da zorlastirmistir. Onun yasadigi dénemdeki
kullanilan dil dikkate alindiginda bunun bdyle olmasinin gayet dogal
oldugu teslim edilecektir. Zikredilen bu hususun pek ¢ok érnegini onun
mealinde gormemiz mimkiindir. Bu konuda da birka¢ ornek vermek
istiyoruz:

O, Bakara sUresi 57. Ayette gecgen “...Selvd...” lafzina “Yelve kusu” manasini
vermistir® ki buradaki yelve kusu cok bilinen bir kus tiri degildir.

Bakara suresi 255. Ayette gecen “...Vela yedduht hifzuhumd..."” ibaresini “...
bunlarin nigehbanligi Ona agir da gelmez..." diye cevirmistir ki farsca bir kelime
olan ve “koruyucu” anlamina gelen “nigahban” lafzi herkes tarafindan bilinen
bir kelime degildir.?® Enbiya s(resi 82. Ayette gecen “...Ve kiinnd lehiim hafizin”
ibaresine “Biz onlarin nigahbani idik” seklinde bir anlam vermesinde de ayni
durum s6z konusudur.®!

87 Ugur, Hasan Basri Cantay, sf. 80.

88  Ugur, Oliimiiniin 10. Yildéniimii Miinasebetiyle: Hasan Basri Cantay (1887-1964), Diyanet Ilmi Dergi, Kasim-Aralik
1974, c. Xl sy. 6, sf. 377-378.

89 (Cantay, age, |, 23.

90 Cantay, age, |, 71. Cantay, Ahzab suresi 33/52. ayette gegen “ragib” kelimesini de ayni sekilde gozetici anlamina
gelen “nigahban” ile agiklamistir. Nigahban ash farsca olup goézcu ve bekgi anlamina gelmektedir. (Ferit
Devellioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Lagat, Ankara, 2010, sf. 975.) Cantay, age., Il, 748.

91 Cantay, age, Il, 561.
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Bakara suresi 90. Ayette gecen “...bagyen en yiinezzilalldhu..." ibaresindeki
“Bagyen” kelimesine giinimiizde c¢ok kullanilmayan “géndiiledikleri (hased
ettikleri)” anlamini vermistir.*?

Ali imran sQresi 116. ayette gecen “...uldike ashdbu’'n-nar..."” lafzina “...Onlar
cehennemin ydr-i hemdemidirler...” anlamini vermistir.*®

A'rafsQiresi 79. Ayette gecen”...ve nesahtiilekum veldkin I tiihibbinenndsihin”
ibaresini “...size hayrhahlik géstermisimdir. Fakat siz hayrhahldri sevmezsiniz ki”
diye ¢evirmistir.**

Saffat sGresinin 47. Ayetini (La fihe gavlun veld hiim anha ytinzefan) su sekilde
cevirmistir: “Orada bir humar (bas adrisi) da yok, onlarin bundan bihus olacaklari
da yok.”

Sad sdresinin 38. Ayetini (ve dharine mukarranine fi'l-esfad) su sekilde
cevirmistir: “(Yine onlardan) bukagilarla baglanmis olan digerlerini de (emrine ram
etdik).”

Sura sUresinin 28. Ayetini (Ve huvellezi yiinezziliil gayse min ba’di ma kanetu
ve yensuru rahmetehu ve huvel veliyyiil hamid) su sekilde cevirmistir: “O, (insanlar)
tmidlerini kesdikden sonra, yagmuru indirmekde, rahmetini yaymakda olandir. O,
hakiyki yar, her hamde sezavardir."*

insan s(resinin 23. Ayetini (Innd nahnu nezzelna aleykel Kur'dne tenzild) su
sekilde cevirmistir: “Hakiykat, Kur'dni sana ceste ceste biz indirdik biz.""

Duhan saresinin 16. Ayetini (Yevme nebtisul batsetel kiibra inna miintekimin)
su sekilde cevirmistir: “Cok bliylik bir siddet ve satvetle (kendilerini) carpacagimiz
glin muhakkak ki biz (onlardan) intikaam alicilariz."*®

Casiye saresinin 35. Ayetini (...felyevme la yuhrecune minha ve la him
yiista’teban) su sekilde cevirmistir: “...lste bugiin onlar buradan cikarilmayacaklar,
onlarin tarziyeleri de kabul edilmeyecekdir."*®

92 (Cantay, age. |, 30.

93 (antay, age, |, 102. Terciimede gegen “yar” sevgili, dost ve arkadas (ismail Parlatir, Osmanli Tiirkgesi S6zIigdi,
Ankara, 2009, sf. 1817.) anlaminda kullanilirken; “hemdem” ise siki fiki ve canciger arkadas (Devellioglu,
Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Ligat, sf. 408.) anlamina gelmektedir. Bu terclimede Cantay’in, “Yar-t hemdem”
ifadesiyle ayetin anlamini edebi bir sekilde ortaya koydugu gériilmektedir.

94 Cantay, age., |,228.
95 Cantay, age., I, 783.
96 Cantay, age., Il, 840.
97 Cantay, age., lll, 1103.
98 (Cantay, age., lll, 883.
99 Cantay, age., lll, 896.
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Hasan Basri Cantay’in Hayati ve “Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim
Adli Eserinin Genel Ozellikleri

Ahkaf stresinin 29. Ayetini (Ve iz sarafna ileyke neferen minel cinni yestemitnel
Kur'an...) su sekilde cevirmistir: “Yadet o zamani ki cinlerden bir taaifeyi Kur'an
dinlemeleri icin sana (dogru) ¢evirmisdik...""%°

Tur sOresinin 18. Ayetini (Fakihine bima dtahiim Rabbuhiim...) su sekilde
cevirmistir: “Rablerinin kendilerine verdigi ile zevkyab olarak...""!

Rahman sGresinin 37. Ayetini (Feizen sakkatis semdu fekdnet verdeten
keddihdn) su sekilde cevirmistir: “Artik gék yarilib da kirmizi sahtiyan (Dipnot 37:
Yahud, zeytinyadi tortusu. “Beyzavi, Medarik”) gibi bir giil oldugu zaman.”'%?

Hadid sdresinin 9. Ayetini (...ve innellahe bikiim le radfun rahim) su sekilde
cevirmistir: “Sliphesiz ki Allah sizi cok esirgeyen, rahmetini rdygan edendir."'®

Miicadele saresinin 5. Ayetini (innellezine yuhdddunallahe ve rasalehd kiibitd
kema kiibitellezine min kablihim...) su sekilde cevirmistir: “Allaha ve peygamberine
muhaalefet etmekde olanlar, kendilerinden evvelkilerin ugratildiklari zillet gibi zillete
(ve helake) giriftar edilmislerdir...”"%*

Kiyame sGresinin 24. Ayetini (Ve viicGhiin yevme izin bdsirah) su sekilde
cevirmistir: “Yiizler (vardir), o gtin burtarikdir.”'%

Cantay'in mealinde yer alan bu konudaki diger bir husus da sudur ki: Cantay,
bazen ayetin mealini vermis, kapali kalmis olabilecegi endisesiyle de dipnotta
bunu aciklamistir. Ancak bu kapaliligi giderme konusunda bazen dipnottaki izah
da yetersiz kalmistir. Mesela, Rahman suresinin 6. Ayeti (ve'n-necmii ve’s-seceru
yesctiddn) ile ilgili o soyle der: “Sdki olmayan nebat da (Dipnot 5: Ayetteki “Necm”
saki olmayan nebat demektir. “Beyzavi, Celdleyn, Medarik”), aga¢ da (O’na) secde
ederler.”"% Mesela onun burada kullandigi saki lafzi herkes tarafindan bilinen bir
kelime degildir. Dolayisiyla ayetin ne demek istedigi Cantay’in kendi déneminin
okuyuculari tarafindan rahat bir sekilde anlasiimasina ragmen glinimiz
okuyuculari tarafindan kolayca anlasilamamaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

Hasan Basri Cantay, memleketin dort bir yanini kusatani¢ ve dis diismana karsi,
gerek kalemi, gerekse silahi ile korkusuzca miicadele veren ilim adamlarindan
biridir.

100 Cantay, age., Ill, 903.
101 Cantay, age, Ill, 942.
102 Cantay, age., Ill, 967.
103 Cantay, age., Ill, 983.
104 Cantay, age., Ill, 991.
105 Cantay, age,, Ill, 1095.
106 Cantay, age., Ill, 964.
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Onalti yasindayken babasini kaybedince ailesinin biitiin geg¢im yukini
Ustlenen Cantay, bu ylizden tahsilini yarida birakmak zorunda kaldi. Ancak
kendi kendini yetistirerek Balikesir cevresinde etkili bir yazar ve kitleleri harekete
geciren bir gazeteci oldu.

Birinci TBMM’'de Balikesir milletvekili olarak bulundu. Hi¢bir gruba katilmayip
bagimsiz kaldi. Ayni donemde Burdur milletvekili olarak mecliste bulunan milli
sairimiz Mehmet Akif Ersoy ile yakin dostluk kurdu ve onunla pek ¢cok konuda fikir
alisverisinde bulundu.

Hayatini Kur'ant anlamaya ve anlatmaya adamis blylk bir din alimi olan
Gantay'in kaleme aldigi pek ¢ok calisma icerisinde adini duyuran eseri “Kur'an-i
Hakim ve Meal-i Kerim” adh Kur'an terciimesi olmustur. Bu meal kendisinden
sonra gelen mealler icin bir ¢igir agmis ve giizel bir 6rnek olmustur.

Kur'an'in aslina sadik kalma endisesiyle, terciimesini bircok aciklayici parantez
ve dipnotlariyla zenginlestirdigi gibi yanlis anlamaya yol agmamak icin biyk bir
titizlik gdstermistir. Bu sebepten meal, parantez ici aciklamalari ve dipnotlariyla
birlikte adeta bir tefsir hliviyetine sahip olmustur. Diger taraftan mealin zengin
bir dipnota sahip olmasi, ayetlerin icerdigi mana zenginligini Tlrkce'ye aktarma
imkanini da temin etmistir. Bu dipnotlarda ayetlerin niizuliine dair bilgilerin
verilmesi, ilgili ayetlerin daha dogru bir sekilde anlasiimasina imkan hazirlamistir.

Cantay, kendi zamaninda ihtiya¢ duyulan Kur'an tercimesinde bulunmasini
sart olarak gordigi 6zellikleri mealinde basariyla gerceklestirmistir. Ozellikle
ayette gecgen kelimelerin anlamina dikkat cekip bunu dogru bir sekilde ifade
etmeye calismistir. Bunu ifade ederken de ayette gecen kelimeyi gectigi baglami
dikkate alarak ¢evirmis ve ayetin baglamini disiinerek anlamlandirma yoluna
gitmistir.

Bazi ayetleri tefsir ederken, diger Kur'an ayetlerinden faydalanmis ve bu
yontemi tefsir calismalarinda pek ¢ok yerde uygulamistir. Ayetleri agiklarken
Kur'an'daki diger ayetlere sik sik atifta bulunmus; bdylece Kur'an tefsirinde
en gecerli ydontem olan “ayet’in ayetle tefsiri” ilkesini en glizel sekilde ortaya
koymustur.

Cantay'in mealinde dikkat ceken bir husus da onun tasavvufi yorumlara
verdigi degerdir. O, yaptigiizahlarda tasavvufi yorumlara bir hayli agirlik vermistir.
Muhtemelen bunda babasindan aldi§i egitimin tesiri var gibi géziikmektedir.
Ancak o, ayetlerin tasavvufi yorumunu “mursitlerinden” aldigini kendi ifadeleriyle
acikca belirtmistir. Diger taraftan bazi mutasavviflarin eserlerinden nakillerde de
bulunmustur. Tasavvufla oldukgca ilgili gorilen muellifin eserlerinde bu egilimini
acikca belli ettigi dikkatleri cekmektedir. Bu nedenle isari tefsir malzemesinden
kiicimsenemeyecek derecede istifade etmistir.
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Hasan Basri Cantay’in Hayati ve “Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim
Adli Eserinin Genel Ozellikleri

Harfi tercime yontemiyle hazirlanan mealde, nahiv kurallarina bagli kalinarak
Kur'an'in Gslubu ve i'caz 6zellikleri terciimeye yansitilmaya calisiimistir.

Fiillerin zaman kiplerinin aslina uygun bir sekilde tercime edilmesi, fiil
baplarinin mana 6zelliklerinin tercimeye yansitilmasi, fiillerin ligat manalarinin
verilmesi, isim ve tamlamalarin harfi metotla tercime edilmesi, harf-i cerlerin
manasinin tercime metne yansitilmasi, ¢eviride metne bagli-kalinmakla birlikte
manay! vermeyi hedefleyen bir metot izlenmesi ve tefsiri aciklamalar yapmak
gerektiginde bunun sadece parantez icinde verilmesi gibi konularda hassasiyet
gosterilmistir.

Cantay, mealinin bazi yerlerinde eser ve miellifismi vermeden sadece konuyla
ilgili birtakim goérisleri vermekle yetinirken bazi yerlerde yalniz muellifin ismini
vermeyi yeterli bulup nakilde bulundugu muellife ait eseri aciklamamistir. Bazen
de sadece bilgi aktardigi eseri aciklamakla yetinip eserin kime ait olduguna temas
etmemistir. Bu dailgili kaynaga ulagmak isteyen okuyucuyu veya arastirmaciyi zor
durumda birakmaktadir. Bu durum, Cantay'in mealinde kullandigi bu kaynaklarin
isimlerinin, yazarlarinin ve yerlerinin tespit edilmesi yonindeki akademik
calismalara ihtiyacin aciliyetini ortaya koymaktadir. Biitlin bunlara ragmen onun
mealinin zamaninin sartlar géz éniinde bulunduruldugunda oldukgca basarili
bir meal oldugunu séylememiz ve o dénemin ihtiyaglarini fazlasiyla karsiladigini
kabul etmemiz gerekir.
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KLASIK CIN DUSUNCESI
(Bir Giris Denemesi) ()

Classical Chinese Thougth
(An Introductory Attempt)

Prof. Dr. Fuat AYDIN*

OZET

Cin, bilinen en eski medeniyet havzalarindan birini olusturur. Gelenek Cin'in tarihini
milattan 6nce 2.3. bin yillara kadar gétiirse de modern bilim bin yili éncesi hakkinda
glivenilir bilgiye sahip olmadigini kabul eder. Bu uzun tarihine ragmen, Cin Diistincesi
denilebilecek faaliyet, mé. 6. ylizyildan itibaren baslar. Bugiin Klasik Cin Diistince
Okullari olarak adlandirilabilecek olup, olanlar (Mohizm, Isimler/Mantik¢ilar Okulu, Yin-
Yang Okulu, Yasacilar Okulu, Konfiicytis¢li Okul ve Taocu Okul), mé. 6 yiizyilda-3 yiizyil
arasinda tesekkdil eder. Cin kékenli olmayan ancak, sonradan Cin icin vazgegilmez hale
gelen Budizm'in girisi bu okullarin tesekkdiliinden sonradir. Burada Cin diisiincesinin
ortaya ciktigi baglam, onu doguran sartlar ve bu diisiince okullarinin kuruculari,
hayat hikayeleri, onlara atfedilen metinler ve siyaset, toplum, ahlak ve din vs. lizerinde
odaklanan diisiinceleri ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Cin, Cin dlisiincesi, Konfti¢yls, Lao-tzu, Siyaset, Hsun-tzu, Mandarin

ABSTRACT

China is one of the most ancient basins of civilization. Even though Chinese tradition
traces back its history to two-three thousand BC, modern science accepts that it has not
trustworthy knowledge about a thousand years before. Chinese thought begins since
sixth century BC. Chinese thought schools as Mohism, Logical School, Yin-Yang School,
Legal School, Confucianism and Taoism completed their formation between sixth and
third century BC. After their formation as a foreign thought school Buddhism entered
China. There, the condition that gave rise to those schools, their founder, their life, books
that was attributed them and their thoughts about politics, society, ethics and religion
was studied.
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Cin, insanligin en eski medeniyet havzalarindan birini olusturdugu gibi Tiirk
tarihinin ge¢misinin anlasilmasinda da 6nemli bir yere sahiptir. Bu 6zelliklerine
ragmen Ulkemizde Cin hakkinda Tirkge telif calismalarin yapilmasi bir yana
-son zamanlarda yayinlanan birtakim ceviri kaynaklara ragmen- siyasi, kiltirel
ve dislinsel tarihine dair yeterli sayida kaynagin bulundugu séylenemez. Bu
sahaya mitevaz bir katki olmay1 hedefleyen bu yazida, Klasik Cin disiince tarihi
olarak adlandirilan dénem hakkinda genel bir cerceve cizilmeye calisilacaktir. Bu
baglamda olmak tizere, 6nce Cin distincesinin ortaya ¢iktigi zaman dilimi olarak
kabul edilen M.O. VI-lIl. ylizyll 6ncesi dénem kisaca ele alinacaktir. Daha sonra,
Cinli dislndrlerin ve (ana konularinin s6z konusu zaman araliginda sabitlenen
ve on XIX. yuzyila kadar da hemen hemen hicbir degisiklige ugramayan) Cin
distincesinin ortak 6zelliklerinden s6z edilecektir. Bugiin hala mevcadiyetini
muhafaza eden Konfiicyanizm ve Taoizm'le birlikte M.O. VI-Il. yiizyillda ortaya
¢tkmalarina ragmen varliklan sadece s6z konusu tarihler arasiyla sinirli olan
distinceokullarindanbahsettikten sonra, Cindisiincesinin kendisiyle 6zdeslestigi
Konfiigyanizm ve Taoculuk hakkinda nisbeten ayrintil bilgi verilecektir. Budizm,
Gin'in Ug esas inang ve dlslince sisteminden birini olusturuyor olsa da, disaridan
gelmis ve orijinal halini devam ettirdikce de Cinliler tarafindan kabul gérmemis,
ancak Cinlilestikten sonra bugiinki yayginligina ulasmistir.” Bu ylizden hem s6z
konusu sebepten hem de yazinin sinirlarini yukarida séyledigimiz gibi dogrudan
Gin kokenli ve Cin dustincesinin ana konularinin ve akimlarinin belirlendigi VI.-1ll.
yuzyilla sinirlamak istedigimiz icin Budizm bir konu olarak ele alinmayacaktir.

Arkeolojik calismalar, M.O. 30.000 yil kadar 6nceye gidecek sekilde Cin'de
insan yasamina dair izlerin bulundugunu ortaya koymaktadir. Ancak Ssu-Tan
(yaklasik M.O. 145-86) tarafindan kaleme alinan Tarihsel Kayitlar (Shi Chi)'da
kendilerinden s6z edilen en eski krallar, Sari imparator, Chuanzu, Yao, Shun ve
Yu'dur. Bunlarin s6z konusu metinde (ve KonflicyUscdler ve onlarin rakipleri olan
distince okullarn tarafindan da) tarih 6ncesi, bilge krallar olarak sunulmasindan
dolayi, Cin hakkindaki tarihi kayitlar M.O. 3. binyila kadar gidiyor gériinse de;
bugiin genel olarak ilim diinyasi bu kisilerin tarihi olmaktan ziyade mitolojik
sahsiyetler olduklarini kabul etmektedir. Dolayisiyla da, Cin‘in tarihi dénemi,
Honan eyaletindeki Anyang’'da 1928-36 tarihleri arasinda yapilan kazilarda
ortaya ¢ikartilan ve M.O. 1783/1766-1123'le tarihlendirilen verilerin kendilerine
ait oldugu Shang Hanedanligiyla baslar. Bu dénemin hayat tarzi ve disiincesi
hakkindaki bilgilerimiz, Anyang’daki kazilarda ortaya ¢ikartilan mezarlarin yapisi
ve bu mezarlarda bulunan kalintilara dayanmaktadir. S6z konusu dénemdeki
Shang krallarinin, siyasi ve toplumsal rollerinin yani sira, dnemli dini islevler de
yerine getirdikleri gorilmektedir. Gorevleri arasinda din ve siyaset, toplum ve
kiiltirle birlikte ayrilmaz bir biitiin olustururlar. insan diinyasi ile ilahi diinya
arasinda kopmaz bir bagin bulundugu ve konumu dolayisiyla bu bagdan

1 Gin Budizm'i hakkinda burada kullandigimiz kaynaklara bakilabilir.
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kaynaklanan iletisimi de saglayanin kralin kendisi oldugu kabul edilmekteydi. Bu
konumu, onuninsanlaradina aracilik etme ve ilahiyardimi ve korumayi istemesini
mimkin kilmaktaydi. Bu aracilik da kehanet, kurbanlar sunma ve torenler icra
etmeyle gerceklestiriimekteydi. Ozellikle yukarida zikredilen kazilarda ortaya
¢ikan hayvan kemikleri ve kaplumbagda kabuklarinin tizerlerindeki yazilar, onlarin
bu maksatla kullanilan asil unsurlar olduklarini gostermektedir. Kehanetle gorevli
rahipler tarafindan derlenmis olan bu malzemeler, kehanet tarihini, gorevli
kahini, sorulan soruyu ve verilen cevabi icermekteydiler?.

Shang hanedanligi, Bat'dan gelen Choular tarafindan devrildi ve yerlerine
ChouHanedanhgikuruldu.Choukrallar, kendileriniyalnizca gli¢ kullanarak dnceki
iktidar devirmis kisiler olarak gérmediler. Onlar, tlkeyi yonetme hususundaki
yetkilerini gokten aldiklarini, dolayisiyla da bu iktidar degisimini, G6g'in (Shang
hanedanligi déneminde gogu ifade etmek icin kullanilan 6nce Ti (ve daha
sonra Shang Ti) yerine® Choular, Tien* tabirini kullanirlar®) iradesiyle, bir planin
gerceklesmesi olarak gordiiler. Choular tarafindan kaleme alinan metinlerde, bu
durum Shang hanedanhginin krallarinin baslangicta adil olduklari ve bu yizden
de yonetme hususunda ahlaki bir yetkileri oldugu; ancak zamanla, G6g'tin ahlaki
yasalarini cignedikleri, faziletlerini, dolayisiyla da yonetme yetkilerini kaybettikleri
ve simdi yeryliziini ydnetme ve G6g'e hizmet etme sirasinin, Choular'da oldugu
zikredilir. Bu yaklasim, Gok ile diinyevi yonetim hususunda yetkili olan arasinda
dinamik bir iliski oldugu seklinde formiile edildi ve zamanla “G6gun hikm{/tien-
ming” anlayisina donusecek sekilde geliserek Chou yonetim anlayisinin felsefi
temelini olusturdu. ilk dénem Chou krallari, Gok ile kendileri arasinda hus(si bir
iliskinin bulundugu iddiasiyla yonetimlerini kutsallastirdilar ve mesralastirdilar.
Bu yakin iliski, G6gtin Oglu deyimiyle sembollestirildi. Bu, hem Choular hem de
onlardan sonra gelen imparatorlar tarafindan kullanilan bir sifat haline geldigi
gibi; modern déneme kadar butiin Cin tarihi boyunca devlet yonetimi ve siyasi
yetkiyle alakall tartismalarda da en 6nemli konu oldu. Bitiin Cin imparatorluk

2 Hui Shih, “The Concept of Immortality in Chinese Thougth’, s. 193; Mario Poceski, Chinese Religions, the eBook,
Journal of Buddhist Ethics Online Books, Ltd., Utah 2009, s. 21.

3 Hu Shih, Shang héanedanhgi déneminde, Tanri'nin, Timin, tanrilastinlmis ilk ata oldugunu sdyler. Bazen,
bunun yanina, savasta ya da baristaki birtakim basarilarindan dolay: tanrilastirilan atalarin arkadas olarak
katilir. Kabilevi 6zellikler taglyan bu Ti zamanla evrilerek Shang Ti (Yiice Tanri) halini alir. Hu Shih, s. 196. Shang
hanedanligiyla ilgili Anyang'da bulunan kehanet kemiklerinde Ti'nin yagmura, riizgara, simsege, kurakhga
ve hasada hikmettigi soylenir. Zaferler, yenilgiler, afetler, hastaliklar ve 6lim ona atfedilir. Onun iradesine
miuracaat edilir, Yiice Yasa olarak saygi gosterilir ve ona kurbanlar takdim edilir. “The Notions Of God in The
Ancient Chinese Religion”, Numen, Vol. 16, Fasc. 2 (Sep., 1969).

4 Tien de, kehanet kemiklerinde bulunur. Ancak ona burada, Yiice Tanri olarak génderme yapilmaz. ilk olarak
Chou dénemi metinlerinde Yiice Tanri olarak gériinmeye baglar. Burada, antropomorfik 6zelliklere sahip
olarak resmedilir. O, gordir, isitir, insanlari goriip gozetir; onlarin yaptiklarin etkilenir, memnun olur ya da kizar.
Kendisini memn(in edenleri kutsar ve etmeyenlere &fetler gonderir. Joseph Shih, s. 100. Cin'de Konfligyis
oncesi Tanri anlayisi hakkinda yukarida zikredilen Shih'nin makalesinin yani sira, Daisetz Teitaro Suzuki, “Din’,
Cin Felsefesi Tarihi, ev. Ahmet Aydogan, Say Yayinlar, istanbul 2013, 5.169-184.

5  Eliade, tien tabirini, Ttrklerin hem Tanri hem de gék icin kullandiklarini, bunun da tengri kelimesinden geldigini
sOylemektedir.
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tarihi boyunca, imparatorluklarin/imparatorlarin degisiminde Go6gin emrinin,
belirleyici bir ilke olarak islev gordigi distincesi varhigini strdirdi.® Bu da
cevrimsel bir tarih anlayisina yol acti.

Choular hanedanhginin (M.0. 1122?-221), ortacagdaki feodal sisteme’ benzer
biryapisivardi.Chou kralligina bagl, her birinin kendikralinin bulundugu yiizlerce
devlet bulunmaktaydi. Bu kralliklarin bir kismi Chou hanedanlari tarafindan
fethedilen yerlerin kendilerine verildigi Chou kokenli kisilerden; diger kismi ise,
Choularin savasta yendikleri rakiplerinden olugmaktaydi. Dolayisiyla Choularin
yonetimi, hakimiyetlerini taniyan bagdimsiz ¢ok sayida kralliktan meydana
gelmekteydi. Bu doneme Bati Chou Donemi (M.O. 1122-771) denilmekteydi.
771'de Chou baskenti olan Sian'a dogru ylriyen kabileler tarafindan kral
oldurilince, veliaht baskenti doguya Honan’'daki Loyang’a tasimak zorunda
kaldi ve boylece de Dogu Chou Dénemi bagladi. Bu dénemden itibaren, o zamana
kadar iyi isleyen siyasi yapi, bozulmaya ve kralliklar arasinda giic miicadelesi
ortaya ¢citkmaya basladi. Bu da, siddetli siyasi, toplumsal ve ekonomik karisikliklara
yol acti. S6z konusu karigikliklarin en yogun olarak yasandigi V. ve lll. yuzyillar,
Savasan Devletler Donemi olarak adlandirildi. Feodal yapinin dagilmasi, yalnizca
bu yapinin icinde yer alan devletlerin iktidar mucadelesiyle sonuglanmadi;
Gin’deki bu siyasi miicadeleler, eski siyasi yapilarin ortadan kalkmasina yol actigi
gibi, s6z konusu siyasi yapilar ayakta tutan kadim degerlerin dislanmasina ve
hatta butlinlyle bir kenara atilmasina; sonug olarak bu da, toplumsal yapi ve
degerler hususunda yasanan karmasadan dolayi, Toynbee'in “sikintilar ¢agi”
dedigi bir duruma yol acti.® 221'de Chi'n hanedanlidi, son muhalif devleti de
ortadan kaldirarak bu farkli ve aralarinda ciddi iktidar rekabetinin bulundugu;
savaslarin yasandigi devletleri birlestirdi. Bu birlesik devlete, birligi saglayan
devlet, kendi adindan (Ch'in) hareketle, bu gline kadar kullanilan Cin adini
verdi. Ch'in hanedanlidi, yalnizca farkli devletleri bir araya getirerek birlesik bir
Gin olusturmakla kalmadi; ayni zamanda bu birligi zedeleyecegini distindigu,
birbiriyle rekabet halinde olan ¢ok sayidaki diistince okulunu yasakladi ve onlarin
kitaplarini (tip, ziraat ve blyuculik disindaki butln kitaplar) da yakti. Merkezi
olarak atanmis, irsi olmayan bir burokrasi kurdu; bdylece kendisinden sonra
gelecek olanlar icin 6rnek alinacak bir devlet sekli tesis etmis oldu. Bu da, 1912'de

6  Poceski, Chinese Religions, the eBook, 21-22. Patricia Buckley Eber, The Cambridge Illustrated History of China, s.
31.

7 Choularin yonetim sistemine, fangciyan denilir ve yabanci dillere bu “feodal” olarak cevrilir. Ancak Chou siyasi
yapisini ifade eden kelimenin feodal olarak cevrilmesi onlarin, tami tamina ayni seyi ifade ettikleri seklinde
anlagilmamasi gerekir. ki yapi arasindaki benzerlik, 6zde olmaktan daha ziyade gériiniisseldir. Hem bati feodal
yapisinda hem de Cin'in fangciya'ninda ekonominin tarima dayali olmasindan dolayi, yonetimler miras yoluyla
devredilen beyliklere birakilmistir. Buyukltkleri dikkate alinarak bes gruba ayrilmis olan bu beylikler, baskente
uzakliklarina uygun olarak belirlenmis olan yukimliliiklere sahiptiler. Ray Huang, Cin Tarihi, Bir Makro Tarih
Yaklasimi, ceviren Atilla Sénmez, Bilgi Universitesi Yayinlar, Istanbul 2005, 5.16-17.

8  Howard F. Didsbury, “islam Oncesi Cin Diisiincesi’, islam Diisiincesi Tarihi, insan Yayinlari, istanbul 1991, |, s. 65.
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kurulan Cin Cumhuriyet'i disinda Cin’de yasanmis olan biyik degisimlerden
birini teskil etti®.

Cin Diisiincesinin Ortaya Ciktigi Baglam

Az once zikredildigi tGzere Bati Chou’nun 771'de dismesi ve baskentini
Loyang’a tasimasiyla Konflicyls tarafindan ideal donem olarak kabul edilen
Chou hanedanhginin feodal yapisi bozulmaya basladi. imparatorluk hanedanhg,
daha o6nceki imparatorlugun golgesi haline geldi. Diger devletler lzerindeki
hakimiyetini kaybetmesi ve s6z konusu devletlerin, glic miicadelesine girismesi
ve her devletin kendisini 6ne ¢ikarmaya, hakim oldugu bdlgeyi genisletmeye ve
ekonomik olarak daha gelismis olmaya yonelik ¢abalarin icine girmelerine yol
actl. Bu da, eski diizenin, siyasi yapisi kadar toplumsal yapisinin da bozulmasina
ve onun devamini saglayan degerlerin kaybolmasina; halkin, devletlerarasindaki
rekabette, Siir KitabI'nda muhafaza edilen halk sarkilarinda dile getirilen, siradan
insanlarin ciddi sikintilar/izdiraplar yasamasina sebep oldu.™

YiChingvelLaoTzu'yaatfedilen TaoTeChing'de parcalarhalindedeolsabulunan
metinlerden hareketle Cin diislincesinin daha 6nce faal oldugu sdylenebilse de,
Cin'de felsefi arastirmalarin ilk olarak Chou hanedanliginin ¢okiis déneminde
basladigi hususunda genel bir uzlasi vardir. Chou hanedanhgi déneminde Sari
Nehir Vadisi'nde yer alan Orta Krallik devletlerinde cok sayida kiltirel merkez
meydana getirilmisti ve feodal devletlerin yoneticilerinin saraylarinda egitim ve
kiltarel faaliyetler tesvik edilmekteydi.'” imparatorlugun giiciiniin zayiflamasi,
feodal devletlerin glclerinin ve farkli feodal devletlerarasindaki rekabetin
artmasiyla devlet adamlarina yonelik ihtiyac ve yoneticilerin istekleri, feodalizmin
¢okustnin yol actigr sikintilara ¢6zim bulmak ve hastaliklan iyilestirmek
maksadiyla felsefeci danismanlarin ortaya cikislarini tesvik etti.'?

Chou donemi toplum yapisi ikiye ayriliyordu. Birincisi aristokratlar denilen
gruptu. ikincisi feodal lordlarin baris zamaninda topraklarini eken bicen, savas
zamaninda ise onlar i¢in savasan insanlardan (hsia jen: kiicik insanlar; shu min:
siradan insanlar, yigin) olusmaktaydi. Aristokrat grup siyasi yoneticiler, toprak
sahipleri (lordlar) ve egitim alma firsatina sahip olan nadir sahsiyetleri de
icermekteydi. Bu nadir sahsiyetler, lordlara bagli olup, farkl tiirden olmak tizere
hus(si bilgiye malik, yonetici aristokratik ailelerin hizmetinde olan ve mirasla
devralinan gorevlere sahip uzmanlar, memurlardi.

9  Derk Bodde, “Editériin Girisi’, Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, cev. Fuat Aydin, Bilgi Universitesi Yayinlari,
istanbul 2009, xvii). Ch'in hanedanhdi (221-206).

10 Hui Shih, “The Concept of Immortality in Chinese Thougth’, s. 84; Lyman V. Cady, “An Introduction to Chinese
Philosophy s. 30.

11 Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 45
12 Cady,“An Introduction to Chinese Philosophy’, s. 30.
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Choularin giiglerini kaybetmelerinin bir sonucu olarak, eski toplum yapisi
bozulunca hem toprak sahibi lordlar topraklarini, dolayisiyla statilerini
kaybettiler; hem de, onlarin memurlari olan ve 6zel bilgiler hususunda uzman
olan kisiler, eski gorevlerini kaybederek halkin icine karistilar. Bunlar gecimlerini
temin etmekicin sahip olduklari bilgiyi, kendisini danisman ya da 6gretmen olarak
istihdam edecek kisiye/kisilere sunmaya basladilar. Uzman olduklari konular,
Cin dustincesinde VI-Ill. ylzyill boyunca sekillenen bu giin klasik Cin dislince
okullari olarak isimlendirilen farkh okullarin olusmasina yol actilar. Bunlardan,
klasiklerin 6gretilmesinde, térenlerin ve muzigin icrasinda uzman olanlar, Ju,
edipler okulunun; savas sanatinda uzman olan ve hsieh (s6valye) denilenler,
Mohist okulun; Pien-che (tartismacilar) olarak isimlendirilen fsimler okulunun;
blyl kehanet, astroloji ve sayi biliminde uzman olan ve fang-shih (gizemli
sanat uygulayicilan) olarak bilinenler Yin-Yang okulunun; feodal yoneticiler icin
danismanlik hizmeti veren ve fang-shu chih sihih (metot sahibi adamlar) diye
isimlendirilenler ise Yasaci okulun; egitimli olmalarina ragmen yasanan siyasi
ve toplumsal karmasalardan dolayi tabiatin koynuna ¢ekilmis ve diinyaya sirtini
donmuis, yin-che (kesisler, miinzeviler) olarak isimlendirilenler ise, Taocu okulun
temelini olusturmuslardir.

CiN FELSEFESININ AYIRT EDiCi OZELLiGi/OZELLIKLERI

Ginfelsefesinin kendisine has 6zelliklerini lice ayirmak mimkinddr. Bunlardan
birincisi, bir kisminin bir 6nceki baslikla kismen ifade edildigi gibi, felsefecinin
icine dogdugu cografi ve ekonomik ortamdan kaynaklanan ézelliklerdir. ikincisi
ise yine bu kokeniyle ilgili olmakla beraber bu kdkenin de ifadesi olan felsefenin
tasidig ozelliklerdir.

Felsefeyi eger hayat hakkinda sistematik bir diislince olarak tanimlamak
mimkun ise, o zaman disiince Ureten kisinin, icine dogdugu/icinde yasadigi
cevre tarafindan belirlendigi; belli bir cevrede yasayan felsefecinin belli bir tarzda
distindiglinu ve felsefesinin de bunlar yansittigi ya da ondan izler tasidigi
sdylenebilir. Uclinciisii ise, binlerce yil boyunca radikal herhangi bir degisime
marQz kalmaksizin XIX. ylzyiln ikinci yarisina kadar ilk donemdeki 6zelliklerini
devam ettirmis olmasi, yani muhéafazakar olmasidir.

Cin dustincesi denilen olgunun ortaya ¢ikmaya basladigi Chou donemi, diger
dislince Greten medeniyet havzalarindan farkli olarak dis medeniyetlerle (mesela,
Yunan duslindrlerinin Misir ve bu sayede de, Mezopotamya medeniyetleriyle
temastan kaynaklanan) bir etkilesim yasamis goziikmez. Cografi olarak kendi
kendine yeten bir bolgede ortaya ¢ikmis olmasi bunun 6nemli sebeplerinden
biridir. Bu kendi kendine yeter olusun, dolayisiyla da kendisini var olan diinya
ile ayni sey olarak kabul etmelerinin bir ifadesini Cinlilerin hem diinyayi hem de

13 VYu-lLan,ag.e,s.21.
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kendi memleketlerini ifade etmek icin ayni kelimeyi, t'ien hsiay (g6k altindaki her
sey) kullanmalarinda gérmek miimkiinddr.

Cin dustndrleri Yunan dustndrlerinden yalnizca cografi olarak degil, ayni
zamanda, farkli ekonomik sartlarda da yasadilar. Yunanlilar, G¢ tarafi denizle
cevrili olan bir tlkede yasamaktaydilar ve gecimlerini temin etmek icin disariya
acllmak zorundaydilar ve bu yiizden de kacinilmaz olarak ¢ok cesitli diisiince
ve gelenekten farkli insanlarla iletisim halinde oldular. Ticcarlarin yani sira
distndrleri de, ya bu tur iletisimin miimkin oldugu sahil sehirlerinde yasiyorlar
ya da Aristo gibi, kadim bir medeniyet ge¢cmisine sahip Misir'da egitim gérmek
icin baska kilttrlerin hakim oldugu yerlere gidiyorlardi.' Ancak mesela Cinli
hicbir diistintir, Chou devletinin hakim oldugu sinirlarin disina ¢itkmaya cesaret
edememistir. Bu cografyaile sinirliolma egilimi, kacinilmaz bir bicimde diislinceye
konu olan seylerin sinirli olusuna ve dolayisiyla da distinsel darliga yol agmistir.

Cografya kadar bu distinsel darliga yol acan unsurlardan bir digeri de, yasam
tarzi ve bunun (zerine bind edilmis olan toplum yapisidir. Cin‘in ekonomik
yapisini, degis-tokus ve tarim olusturmaktadir. Ancak bir seyin satilabilmesi icin,
dnce onun Uretilmis olmasi gerekir. Uretimin yegane yolu ise zirdat oldugundan,
Cin felsefecileri tarimla ugrasmayi asil/kék; ticareti ise dal olarak gérmislerdir.
Bu ylizden ticaretle ugrasanlar hor gorilmis ve tiiccarlar geleneksel toplumu
olusturan dort siniftan en sonuncusunu olusturmuslardir; ilk Gcl ise, bilim
adamlar, ciftciler, sanatcilardir.’ Tarih boyunca Cin toplumsal ve ekonomik
teorileri, k6ke 6Gnem vermisler ve onu vurgulamigslardir.

Bilim adamlari genellikle toprak sahibidirler. Kendileri topragi islemeseler de,
toprak sahibi olduklarindan bir anlamda kaderleri tarimin durumuna baglhydi.
Bu ylizden de onlarin evrene bakislari ve hayata yonelik tepkileri ciftcilerin bakis
acilarini yansitmaktaydi. Cinli filozoflarin ifade ettikleri distincelerin, ciftcilerin
hissettikleri ancak dile getirmeyi basaramadiklari durumun ifadeleri oldugu
soylenebilir. Meselenin bdyle oldugunun anlasiimasi, Cin dislncesinin nicin
cok asikar bir bicimde pratige yonelik oldugunu gérmemizi saglar. Ekonomik
problemlere yonelik tepkiler, her ne kadar birbirlerini dislayan bir goriinime
sahipseler de, Konfligyanizm ve Taoculuk’'un durumunda oldugu gibi, onlar da

14 Aristo'nun Misirla olan iliskisi hakkinda bkz. Martin Bernal, Kara Atena, cev. Ozcan Buze, Kaynak Yayinlari,
istanbul 2014.

15 Ziraat ve tarimla ugrasanlar arasindaki farka, M.O. 3. yiizyilda yazilmis olan, felsefi okullarin bir ézeti olan
Lii-sihih Ch'inde isaret edilir. Ciftgiler basit ve bu ylzden de emirleri kabul etmeye hazir insanlardir. Cocuk
gibidirler ve masumdurlar, 6zgecidirler; mulkiyetleri toprak oldugundan tasinmasi zordur ve bu ylizden de
tehlike karsisinda Ulkelerini terk etmezler. Tuiccarlar, bozulmus olup itdatkar degillerdir. Haindirler, bencildirler,
milkiyetleri tasinabilir oldugundan, tehlike aninda kolayca tlkeyi terk edebilirler. Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi
Tarihi, s. 24. Yasaci okulun kurucularindan kabul edilen Lord Sang'in kitabinda, zirai faaliyetin tesvik edildigi
ve ticaret gibi ikincil faaliyetlerin gecimlerini temin edenlerin ise asagilandigi hususunda bkz. Creel, Chinese
Thought, From Confucius to Mao Tsé-Tung, 119. Keza Ch'in hanedanhginda tarimin tesvik edilip ticaret
kosteklendigine dair bkz. Creel, a.g.e., 120.
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ayni eksenin iki ucunu olustururlar. Taoculuk tabiata tabi olmayi vurgularken
Konfligyanizm bir anlamda tabiata hakim olmayr ve onu degistirmeyi,
dondstirmeyi vurgular.

Tarimin esas oldugu ve onu isleten aile yapisi iliskilerinin merkeze alindigs;
dolayisiyla da koylu zihin yapisindan kaynaklanan Cin dislincesi dort belirgin
ozellige sahiptir: “Geriye donik bir tarih anlayisi, metafizigin ve mantiksal
distince bigiminin yoklugu ve ahlak Gzerindeki asiri vurgu'®”.

Klasik Cin duistincesinin gegmise donuk bir tarih anlayisina sahip olusunun en
onemli gostergesi, olusumuna katkida bulunan bitiin distindirlericin Altin Cag'in
gecmiste yasanmis olmasiydi. Simdi ve gelecekteki donem bir ¢c6kiis donemiydi.
Yapilmasi gereken s6z konusu ideal donemin o6zellikleri olan huzur, adalet ve
uyumu yeniden ihya etmenin yollarini bulmak ve gostermekti. Teklif ettikleri
¢6zim yollarini daha kabul edilir kilmak icin, distincelerinin kdkenlerinin Cin‘in
eski krallarina kadar geriye gittigini/eski krallarin kendi diistincelerinin kadim
uygulayicilar oldugunu goéstermeye cahsiyorlardi. Bu baglamda Konflicyds
bugiin tarihiden ziyade mitolojik sahsiyetler olarak kabul edilen Yao ( M.0. 2357-
2251?) ve Shun’u ( M.0. 2255-2208 ?); Mohistler, s6z konusu iki kraldan daha eski
bir tarihe ait olan efsanevi kral Yii'yu ( M.O. 2205-2198 ?); Taocular ise, Yii'niin
de ilerisine giderek efsanevi Sari imparatoru (2698-2599?) kendileri icin referans
gOsteriyorlardi’’.

Asagida klasik Cin diistince okullarina tek tek yer verildiginde de goriilecegi
Uzere, bu okullarin hepsi, metafizik spekilasyonlardan ka¢inmaktaydilar. Ne
bizatihi Konflicyls ne de kendilerinden bu okulun iki 5nemli temsilcisi olarak s6z
edecegimiz Mencius ve Hsun-Tzu, metafizik sorunlara fazla ilgi géstermedikleri
gibi bu tir konular hakkindaki bilgileri de ¢ok fazla degildir. Konfiicylis'de ne
hakikat ne de onun mahiyetine ve epistemolojiye yonelik bir ilgi gdriinmez.
Klasik Cin okullari arasinda metafizik ilgileri en ileri diizeyde olan Taoculuk gibi
gorunir. Ancak o da, metafizigin hakkinda konusulamayacagini gostermeye
calisir: “Tao’yu bilen sdylemez, sdyleyen bilmez.” Dislincesini fayda lGzerinde
temellendirmeye calisan Mo Tzu'da da metafizigin herhangi bir konusuna
yonelik bir ilginin isareti gériinmez. Mantikcilar/isimler Okulu’'nun metafizige
yonelik ilgisi, Yin Yang okulu harig, burada ele alinacak olan okullar arasinda en
fazla olani gibi goriinlr. Her seyin degisebilirligi (Hui Shih), mutlak, degismez
olan ve timellerle (Kung-Sun Lung) ilgilenmislerdir. Metafizige ydnelik
ilginin yoklugu ya da cok az olusu ytiziinden, bu son okulun Cin disiincesinin

16 Bu maddelestirme ve onlar hakkinda bundan sonra verilecek olan bilgiler, Howard F. Didsbury, “islam Oncesi
Cin Dusuincesi’, I, 67-70 arasindan 6zetle alinacaktir.

17 Didisbury, “islam Oncesi Cin Dislincesi’, a.g.e., |, 67-68; bu efsanevi krallarin yukarida zikredilen tarihleri icin
bkz. Liu Wu-Chi, A Short History of Confucian Philosophy, Pelican Book, London-Tonbridge 1955, s. 195; Chan,
Chinese Philosophy, A Source Book, s. xv; Cin diisiincesinin geriye donuk tarihi anlayisi hakkinda keza bkz. Yu-
Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 213.
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gelisimi Gzerindeki etkisi cok az olmustur. Asil konusu politika olan Yasaci
Okul da metafizik, mantik ve epistemolojiyle ilgilenmemistir. Yasaci okul da
dahil simdiye kadar zikredilenler, siyaset ve sosyal felsefe gibi pratik seylerle
ilgilendiklerinden, metafiziksel spekiilasyon onlar icin hicbir faydasi olmayan
fuzali ugrasilar olarak gorilmekteydi. Taoculukla birlikte, Budizm 6ncesi Cin
metafizik diislincesinin ikinci 6nemli temsilcisi Yin Yang Okulu’dur. Bu okul,
yin ve yang gibi iki evrensel prensibi evrendeki her seyi kapsayacak sekilde
kullanarak mevcut her seyin bunlarin etkilesiminden mekanik bir sekilde ortaya
ciktigini goéstermeye calismiglardir. Bu dénemdeki bitln filozoflar, metafizigi
ya butlintyle gérmezden gelmisler ya da Yiice Hakikat'in ashni ve karakterini
bituncul bir sekilde anlamayi bizatihi bir ugras olarak degil, fakat gecici, kendi
hedeflerini, sosyal, politik ve ahlaki goruslerini mesralastirici bir ugras olarak
gormuslerdir. Tanr, timeller, zaman ve mekan gibi ana metafizik konular ya hic
ya da ¢ok nadiren ele alinmistir. Ayni sey, ileride gorulecedi tizere Hsun Tzu'nun
istisnai deginileri disinda, epistemolojik meseleler icin de sdylenebilir.'®

Klasik (ve ortacag) Cin duslincesi, sistematik olmadigi gibi mantiki bir
incelikten de yoksun oldugundan, distincelerini nadiren kati mantiki kanitlara
dayandirmaya calismislardir. Filozoflar, esas olarak ahlaki problemler ve ahlaki
kurallara uygun olarak toplumlarin diizenlenmesiyle ve tabiatin yoluna tabi olma
gibi pratik problemlerle ilgilendikleri icin kullandiklar kanitlar da daha ¢ok pratik
bir 6zellik arz etmekteydi. Kompleks mantiki tahlillere, teorilere ve hipotezlere
miracaat etmeksizin, disitincelerini  mantiki acgiklamalarla kanitlamaya
calistyorlardi.’ Bu tur yaklagimlardan ve muhtemelen Cin yazisinin yapisindan
kaynaklanan zorluklardan dolayi, Cinli, yeni distinceler lretmede bir vasita
olabilecek olan mantigin bu 6zelliginden yararlanmis g6ztikmez. %

Aslinda, metafizik disincenin yoklugu ve mantiga yonelik ilginin azhgs,
yukarida da zaman zaman soylenildigi lizere, bu dénem dislncesinin pratige,
dolayisiyla da ahlaka gosterdigi asiri ilgiden kaynaklanmaktadir.?' Ahlaka/ahlaki
hayata yonelik bu ilgi ise, Cin filozofunun asil amaci olan “burada ve simdi iyi
bir hayata ulasma” cabasindan kaynaklanmaktadir. Suzuki'ye gore, ahlaki hayat
kaltriin ortaya cikmaya basladigi en erken zamanlardan beri, Cinlileriilgilendiren

18 Didsbury, “islam Oncesi Cin Disiincesi’, |, 68-69.

19 “Fazileti butiin dlinyaya anlatmak isteyen eski insanlar, dnce kendi memleketlerini diizenlediler. Memleketlerini
diizenlemekisteyenler, kendi ailelerine iyi olmayi 6grettiler. Ailelerine iyi olmayi 6gretmek isteyenler, kendilerini
yetistirdiler. Kendilerini yetistirmek isteyenler, 6nce kalplerini duzelttiler. Kalplerini dizeltmek isteyenler,
distincelerinde samimi oldular. Dusilincelerinde samimi olmak isteyenler, bilgilerini yikselttiler. Bilginin
yikselmesi seylerin (maddenin) incelenmesini sagladilar’, “Madde incelendikten sonra bilgi tamamlanir.
Bilgi tamamlandiktan sonra dustinceler samimi olur. Diistincelerde samimiyet olunca, kalpler dizelir, kalpler
diizeldikten sonra viicut yetistirilir. Viicut yetistirildikten sonra ailelere iyi olmanin yolu dgretilir. Aileler iyi
olmayi 6grendikten sonra memleket diizenlenir. Memleket diizenlendikten sonra, diinyada baris ve siikinet
olur”. Biiyiik Bilgi, cev. Muhaddere Ozerdem, Milli Egitim Bakanhdi Yayinlari, Ankara 1945, s. 4.

20 Didsbury, “islam Oncesi Cin Diisiincesi’, I, 70-71.
21 Didsbury, a.g.m.1,72.
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ve hakkinda duslince Urettikleri yegane felsefi mesele olmustur. Toplumsal
hayattan daha ¢ok miinzevi bir hayat yasayarak, aziz olup goge ylkselmeyi
kendisi icin asil hedef olarak ortaya koyan Taocular da, bu yaklasim bakimindan
bir istisna teskil etmezler. Keza Suzuki'ye gére, eger din ibraniler, felsefe Yunanlar
ve mistisizm Hintlilerin ayirt edici 6zellikleri olarak kabul edilirse, Orta Krallik
donemi Cinlileri arasinda yaygin olan disiincenin ayirt edici 6zelliginin de ahlak
oldugu ¢ok rahatlikla séylenebilir.2

Cin distincesinin yukarida zikredilen nev'i sahsina minhasir kdkensel ve
konusal 6zelliklerinin yani sira bir diger temel karakteristigi de onun degismezligi;
Chou doneminden II. diinya savasl sonrasina kadar yapisal anlamda radikal
bir degisime ugramaksizin gelmis olmasidir. Bunun en temel, belki de yegane
sebebi Bes Klasik (Wu Ching) olarak adlandirilan; Degisimler Kitabi, Siirler Kitabi,
Tarih Kitabi, Ayinler/Térenler Kitabi ve ilkbahar ve Sonbahar Yilliklari adl kitaplarin
Gin'in duslnsel ve toplumsal hayatindaki yeridir. Bu kitaplardan doérdiiniin
kokeni Chou hanedanhgina kadar gitmesine ragmen onlari, 6rnek alinmasi/takip
edilmesi gereken modeller olarak hizmet gérmek Uzere derleyerek bugtinki
haline getiren Konflicyis'tiir.2 Sonuncu kitabi klasikler icinde dahil eden Mencius
ve klasikleri besle sabitleyenin ise Hsun Tzu adl diistintr oldugu sdylenir.

Konfiigylis kendisini yeni bir disincenin ifade edicisi olarak degil, gecmisin
bir nakilcisi olarak gorir. Clinki gegmis, yani Chou dénemi, olmasi gereken ideal
hayat tarzinin gerceklestigi bir donemdir. Bu ideal toplum ve yénetim tarzinin
meydana gelmesini saglayan her sey de klasikler olarak isimlendirilen metinlerde
yer almaktadir. Asagida tek tek klasik Cin dislince okullan ele alinirken de
goriilecegi Uzere, istisnasiz butlin okullar da klasiklere Konflicyus gibi bakmis
ve onlari; hakikatin temessul etmis hali, gecmis hakkinda sahih bilginin bir
kaynadi olarak gérmeyi stirdirmuslerdir; distincelerini desteklemek maksadiyla
bu kitaplara miracaat etmislerdir. Cin disiincesinde ciddi bir donisiime yol
agmayan Cin Hanedanligi doneminde Han Fei Tzu ve Li Ssu gibilerinin “gecmis
imparatorlarin yasalarinin yerini yenilerinkilerinin almasi”na yonelik giglu
tesvikleri, bu konudaki yegane istisnadir. Degisen hanedanlarin Klasiklere
bakislari da, distnce okullarininkinden farkli olmamistir.2* Hem klasiklerde
yer alan disiince yapisinin sonraki distnirler tarafindan icsellestirilerek
degistirilmeksizin devam ettirilmesini hem de s6z konusu disiince tarzinin
tabana yayilarak Cin toplum yapisini belirleyen en 6nemli unsur haline gelmesini
saglayan ise egitim olmustur.

22 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 77. Cin dustincesindeki ahlak anlayisi hk. daha ayrintili icin bkz. Suzuki, “Ahlak’,
ag.e.,s.s.77-130.

23 Konfligyus'tn klasiklerle ilgisi hakkinda ayrintili bir bilgi icin bkz. Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, 53.
24 Hajima Nakamura, Ways of Eastern Peoples, s. 206-7.
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Antik Cin'de cocuklar alti yasindan itibaren 6zel 6greticilere verilirdi. Egitim
gecmis cagin orneklikleri hakkinda tam bir bilgiye sahip olmayi gerektirdigi icin
klasikler, egitimin tamamlayici bir parcasini olusturur ve talebelerden onlari,
sesli olarak okumalari ve sonraki hayatlarinda kullanabilmeleri ve hayatlarina
aktarabilmeleri icin ezberlemeleri beklenirdi. Ogrenciler yalnizca klasikleri
ezberlemekle yetinmez, ayni zamanda, yazilarinda kendilerine 6zgi yeni tarzlar
gelistirmeye calismak yerine seleflerinin klasiklerde ortaya koyduklarini taklit ve
onlarin ifadelerini kendi dustincelerini dile getirmek maksadiyla yogun bir sekilde
iktibas da ederlerdi. Bu ylizden de, Cince metinleri anlamak, baska herhangi bir
medeniyete has metni anlamaktan daha ¢cok ge¢mis kdiltiirl bilmeyi gerektirir.

Klasikler, hakikatin temessil etmis hali olduklari icin hocalar da hakikatin
nakilcisi olarak gorulir, saygi gosterilir ve kendilerine “Ustat” olarak hitap edilirdi:
Ustat Lao, Ustat Konfugylis gibi. Bu ylizden 6grencilerin hakikatin nakilcileri
olan hocalarinin disiincelerine karsi ¢cikmalari bir hakaret olarak kabul edilirdi.
Onlardan beklenen bir Gistadi, takip edecegi felsefi bir okulu se¢cmek ve okulun
Ustadina karsi saygili olmak; selefin duslinceleri olarak anlattigi seyleri devam
ettirmek, sentezleyebilmek; onlari daha ayrintili ve daha anlasilir hale getirmeye
calismaktir.®

Han hanedanligi doneminden itibaren, devlet memuru olmak isteyen kisiler
sinava tabi tutulmaya basladilar. imtihanda sorumlu tutulduklar metinlerin
de klasikler oldugunu kabul ettiler. Memur olmak maksadiyla imtihana giren
kisilerden beklenen, klasiklerden alinmis olan metinlerleilgili bir yazi yazmalariydi.
Burada adaydan istenen, metin hususundaki kendi kanaatlerinden olusan bir
yorum kaleme almak degildi. Clnki boyle bir yorum, klasikler hakkinda statlar
tarafindan ortaya konmus ve bir norm haline gelmis olana nazaran bir yenilik ve
dolayisiyla da asli metne dair, kabul géormemis bir yorum oldugu icin sapkinlik
olarak gorilme tehlikesi tasimaktaydi. Bu ylizden de, memur olacak kisiler
daha ziyade Ortodoks hale gelmis olan disiinceleri muhafaza etmeye, onlari
ogrenmeye ve aktarmaya 6zel bir 5nem vermeye yonlendirilmis gérinmektedir.
Bu bilingli tercih, hem bir devlet memuru olan Cinli aydin/diistinir Mandarin'in,
hem de onun yoénettigi toplumun, gecmisin degerlerini muhafaza etmesine,
olabildigince yeniduslincelere karsi olmasina ve binlerce yil boyunca degismeden
varligini ayni sekilde muhafaza etmesine yol agmistir.

KLASIK CIN DUSUNCE OKULLARI

Savasan Devletler Dénemi (M.0.478-222) diye adlandirilan dénemde, bélgesel
devletler arasinda hakimiyeti ele gecirmeye yonelik ciddi, siyasi bir miicadelenin
yani sira; birbirleriyle rekabet halinde olan ¢ok sayida duslince okulu da vardi.
Bunlar her ne kadar “Yiiz Okul” olarak isimlendirilmis olsa da, hem metinleri bize

25 Liu, An Introduction to Chinese Philosophy, s. 11

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 3, No. 1,2016 | 39



Fuat AYDIN

kadargelen hemde haklarinda bilgisahibiolduklarimiz,yukarida Cin’dekidustince
okullarinin kdkenlerini ele aldigimiz yerde de ifade ettigimiz gibi: Konfligyliscd,
Mohist, isimler, Yin-Yang, Yasacilar ve Taocu okullardir. Konfiicyiisciligii ve
Taoculugu biraz daha ayrintili ve mistakil olarak ele alacagimizi ifade ettigimiz
icin burada, onun disinda kalanlarin temel 6zelliklerinin bilinmesini saglayacak
kadar bilgi vermekle yetinilecektir. Bu yapilirken de, tarihi bir sira takip edilmeye
calisilacaktir®®.

MOHCULUK/MOHIizMm

Mohculuk Cin disiince diinyasinda M.O. V. yiizyildan Ill. ylizyila kadar hakim
olan iki okuldan biridir (digeri ise Konflicyanizmdir). Konfiicylis'tan sonraki en
blyuk felsefe okulu olup; diistinceleri, s6z konusu zamanda, en az Konfligyanizm
kadar etkin olup ve ayni zamanda Konflicyanizm'in en buylk rakibi ve
elestiricisidir.”’

Bu okulun kurucusu olan ve ailesinin adi Mo (Chan, bu kelimenin bir
cezalandirma sekline isaret ettigini sdyler?), kendi adi Ti olan Mo Tzu'nun yasami
hakkinda ¢ok az sey biliyoruz. Bazilari dogum yerinin Konfiigylis'in de dogum
yeri olan Lu, digerleri ise Sung Devlet'i oldugunu ileri sirerler. Dogum ve 6lim
tarihleri belirsiz olmakla birlikte; dogumu, Chan'a gore Konfiigylis'in 6limiinden
(M.0.479) 6nce (M.0.478) ve 6liimiiniin de Mencius'un dogumundan (M.0.3717)
éncedir®; Yu-Lan'a gére ise M.0. 479-381 arasinda yasamis olmasi muhtemeldir®.

Sung devletinde kii¢lik bir memurlugu®' da bulunan Mo Tzu'nun baslangicta
bir Konflicylscl oldugu ve onun Odgretisini naklettigi, ancak sonradan bu
Ogretinin bu haliyle tatbik edilmesinin, halki rahatsiz eden sikintilari ortadan
kaldirmadiginin, hatta daha da agirlastirdiginin farkina varinca ondan ayrildigi
ve kendi okulunu kurdugu soylenir.3? Konflicyls'iin 6gretisine yonelik elestirileri,
onun toplumun daha asagdi bir katmanindan gelmis olmasi ve kendi diisiincesini

26 Cin kelimeleri Batida iki sekilde latinize edilir. Bunlardan birincisi, Amerikali Thomas Wade tarafindan baglatilan
ve Herbert Giles tarafindan Chinese-English Dictionary adli calismasinda tamamlanan ve bunlarin ikisine
izafeten Wade-Giles latinizasyonu olarak bilinir. ikincisi ise, Pinyin olarak bilinir ve Cin, Tayvan ve Singapur
tarafindan resmi olarak Mandarincenin latinizesi icin kullanilan tarzdir. Biz Cince kelimeleri ve burada ele
alinacak olan dustnirlerin adlarini ve bunlara atfedilen kitaplarin isimlerini zikrederken daha ¢ok bu Latinize
usullini benimsedik. Asagida zikredilen isimlerde birincisi Wade-Giles, ikincisi Pinyin latinizesidir: Konfucius/
Kongzi; Mencius/Mengzi; Hslin Tzu/Xunzi; Mo Tzu/Mozi; Lao Tzu/Laozi, Chuang Tzu/Zhuangzi; Han Fei Tzu/
Hanfeizi.

27 Chan, Chinese Philosophy, A Source Book, s. 211; Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 68.
28 Chan,ag.e, 21.

29 Chan,ag.e,s.212

30 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, 67.

31 Biyuk bir memurluk olduguna dair bkz. Diane Collinson, Kathryn Plant and Robert Wilkinson “ Mozi (Mo Tzu)’,
5.227

32 H.G. Creel, Chinese Thought, A Mentor Book, New York 1960, s. 46; Chan, Chinese Philosophy, A Source Book, s.
212.
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(Konfugliys ve Lao Tzu'nun temsil ettigi) aristokratik egilimlere karsi olarak insa
etmis olmasindan kaynaklanmis oldugu sdylenir.

Mo Tzu'nun disiincesi bir anlamda Konfiigcylis'in 6gretisinin elestirisi Gizerine
insa edildigi icin, onun dustncelerine Konflicylis hakkindaki elestirilerinden
baslanabilir. Ancak asagida gorecegimiz Uzere, ogretileri Konfugyis'Unkiyle
temelden bir farklilik gosterse de, ikisinin de ilhamlarini kadim dénem Cin
tarihinden alma hususunda ortak olduklarini séyleyebiliriz. Konflicyiis Bati Chou
déneminin (M.O. 1111-770) krallarini, kendisi icin ideal dénem krallar olarak
kabul ederken Mo Tzu ondan daha da ileri gider ve Hsia ( M.O. 2183-1752)
imparatorlugunun krali olan Yyl kendisi icin model olarak gorir.>* Konfugyis'le
Mo Tzu’nun bir diger ortak yanlari da, her ikisinin de hayatlarinin bir kismini kendi
dusincelerini kabul edip uygulayarak yasadiklari donemdeki savaslari, toplumsal
karmasayi sona erdirecek krallar aramakla gecirmis olmalaridir.>* Keza yine her
ikisi de, yetenek sayesinde yuikselme ihtimali olsa da, toplumlarin kaginilmaz bir
bicimde tabakal oldugunu savundular®.

Konfligyus aile merkezli ve Mo Tzu'nun “ayirim yapma” olarak isimlendirdigi
birilkeyi vurgularken, Mo Tzu ayirim yapmaksizin “herkesi/her seyi kusatan sevgi”
ilkesini 6ne cikarmaya calisir.insanin “kendisiicin yaptigini, bagkalariicin de yapma
ve kendi ailesi icin oldugu kadar baskalarinin ailesiyle de ilgilenme” diisiincesinin
anlamsiz oldugunu, onun yerine “kendim i¢in oldugu kadar arkadaslarima ve
kendi aileme oldugu kadar onlarin ailesine de ilgi gdstermeliyim” diistincesinin
konulmasi gerektigini sdyler. Diinyada var olan kiiciik devletlere yonelik blyiik
devletlerin saldirisi, glicliiniin zayifa baskisi, kurnazlarin aldatmasi, st ritbeli
insanlarin asagidakilere tepeden bakmasi gibi olumsuz seyler, insanlarin
baskalarindan nefret etmelerinden ve baskalarini yaralamalarindan kaynaklanir.
Bunlar yapanlar, “herkesi kusatan sevgiyi” degil de “ayinm yapan sevgiyi”
uygulayanlar ise, o zaman ayinm yapma ilkesi yanlstir. insanlar bagskalarinin
Ulkelerini kendi tilkeleri, baskalarinin devletlerini kendi devletleri ve baskalarinin
sehirlerini kendi sehirleri olarak kabul ettiklerinde, onlari ortadan kaldirmaya ya
da onlari ele gecirmeye yonelik savaslar ve saldirilar sona erecektir.>

Ayirim yapmanin yerine her seyi kusatan sevgiyi koyan insan, diinya icin
faydalar Gretmek ve felaketleri ortadan kaldirmak olan goérevini yerine getirmis
olur. Karsilikli sevgiyi hem bireyler hem de devletler kendileri icin distur
edindiklerinde bunun sonucu toplumun ortak faydasi olacaktir. Bu faydali sonug,
“llkeye ve halka faydal olmak” seklinde Mo Tzu tarafindan dile getirilen ve bir
seyin dogru olup olmadigini belirlemek icin kullanilan élctitl de karsilamig olur.>”

33 Liu Wu-Chi, A Short History of Confucian Philosophy, Penguin Books, London and Tonbridge 1955, s.44-45.

34 Mo Tzu icin bkz. Diane Collinson, Kathryn Plant and Robert Wilkinson “ Mozi (Mo Tzu)", s. 226.

35 Diane Collinson, Kathryn Plant and Robert Wilkinson “ Mozi (Mo Tzu)’, s. 228.

36 Mo Tzu,"A Universal Love’, boliim 17'den ceviren ve nakleden Chan, Chinese Philosophy, A Source Book, s. 213.
37 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, 72-74
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Mo Tzu, keza Konfligylscller tarafindan kabul edildigini soyledigi, insanlarin
geleceklerinin kaginilmaz bir bicimde belirlenmis oldugu ve “Biz ne yaparsak
yapalim ondan kagcinmamiz miimkiin degildir.” seklindeki bir kadercilik anlayisina
da karsi ¢cikar. Onun bu tir bir anlayisa karsi cikmasi, boyle bir diisiincenin dogru
davranis (jen) ve fayda, iyi islerle mikafat ve kot islerle ceza arasinda var oldugu
distnulen bagi koparmis olacagina yonelik kaygisindan kaynaklanir. Eger boyle
bir sey kabul edilirse, Mo Tzu tarafindan bes iyi olarak kabul edilen; dlkenin
zenginlestirilmesi, nifusun artmasi, iyi bir diizen kurmak, saldirgan savasa engel
olmak ve ruhlarin kutsamalarini kazanmak gibi seylerin gerceklesmesi miimkiin
olmaz.3®

Mo Tzu, savundugu faydacilik ilkesinin, kendisinin geldigi toplumun asagi
siniflarinin dustincelerinin ve yasam tarzlarinin bir ifadesi olarak, daha ¢ok
aristokratik uygulamalar olarak gérdigu mduzigi, yakinlarin 6limu sirasinda
onlarla birlikte mezara gdmulen esyalari, sonrasinda yerine getirilmesi gereken
torenleri ve g yil siren yas uygulamalarini elestirir. Burada da faydal olma
ilkesini kullanan Mo Tzu'ya gdére muzik, insanlari yapmalar gereken islerinden
alikoymaktadir. Bu, toplumun refahini gerceklestirecek enerjinin baska yere
kanalize edilmesine yol acar. Keza, mizige genelde dans da eslik eder ve
danscilar ilave harcamayi gerektirecek sekilde her seyin en iyisini yemek, icmek
ve giymek isterler; bu da halkin menfaati icin kullanilacak olan paranin bunlara
harcanmasina sebep olur. Mezarlara gémiilen egyalarin ve ayrintili torenlerin,
fakirleri zenginlestirmedigini, niifusu arttirmadigini ve devlette bir diizene yol
acmadigini; aksine fakiri daha fakir hale getirdigini ve g yillik yas doneminin,
yoneticileri, ciftcileri ve bakanlari islerini yapmaktan ali koydugunu ileri stirer. Bu
yuzden de, aglamalarin ve yas tutmalarinin mezarlarla sinirlanmasini ister.*

Mo Tzu, Konfligylscilerin ruhlarin varhdini kabul etmemelerine ragmen,
onlara kurban takdim edilmesinin dnemli oldugunu vurgulamalarini bir tutarsizhk
olarak gorir. insanlar her seyi kusatan sevgiyi uygulama hususunda ikna
etmek maksadiyla; Tanr’'nin var oldugunu ve onun insanlari sevdigini ve btiin
insanlarin birbirlerini sevmelerini istedigini; Tanr’'nin 6zellikle yoneticiler olmak
Uzere bitlin insanlari gozettigini ve kendisine itaat edenleri mikafatlandirdigin,
etmeyenleri de cezalandirdigini; ayrica her seyi kusatan sevgiyi yerine getirenleri
mukafatlandiranve “ayinm”iuygulayanlarida cezalandiran ruhlarin bulundugunu

38 Creel, Chinese Thought, s. 54

39 Mo Tzu, “The Condemnation of Wasteful Musical Activities’, ceviren, Chan, Chinese Philosophy., s. 227-228; Diane
Collinson, Kathryn Plant and Robert Wilkinson” Mozi (Mo Tzu)", s. 232. Térenler hakkindaki gorusleri icin bkz. Mo
Tzu,"The Condemnation of Elaborate Funerals’, ceviren Chan, .a.g.e., s. 227-228.
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soyler.** Bu ayni zamanda neyin dogru neyin yanlis oldugunun bir 6l¢lsiini de
olusturur: Yani, Tanri ve ruhlar tarafindan mukafatlandirilan dolayisiyla devlete
ve halka faydali olan sey iyi/dogru, cezalandirilan ve dolayisiyla devlete ve halka
zararli olan sey de yanhstir*'.

Mo Tzu, bu yaklasiminin bir sonucu olarak yani devlete/yonetime ve halka
zararlarindan dolayi savasa da karsidir. Saldirgan savasi ve devletlerin genisleme
¢abalarini reddeden Mo Tzu, siyasi hayati nesnel ve evrensel ahlaki degerlerin
yonetmesi gerektigini savunur ki, bununla da yalnizca glice dayanan bir siyaset
felsefesini reddetmis olur.*?

Mo Tzu'nun, ydneticinin yonetme hakkina, halkin ve Tanri’'nin irddesiyle
sahip oldugu seklindeki, devletin kokenine yonelik diistincesi, Hobbes'un “dogal
durum” anlayisini cagnistinir. insanlar dogal bir durum yasamaktaydilar. Bu
zamanda herkesin kendisine has 6l¢(iti, dolayisiyla insan sayisi kadar olciit vardi.
insanlar kendilerini hakli baskalarini haksiz olarak kabul etmekteydiler. Diinyada
bir karmasa vard. insanlar, hayvanlar gibiydiler. Bunun sebebinin, baslarinda bir
yOneticinin olmamasi oldugunu fark ettiler ve iclerinden en faziletli olani secerek
onu Tanri'nin Oglu olarak isimlendirdiler.

MoTzuicin, kadimdonemlerde Tanriveruhlardevletive sehirlerikurduklarinda
ve yoneticiyi sectiklerinde, bunu yapmaktaki maksatlari yoneticinin derecesini ve
maasini ylikseltmek degil; halkin sikintilarini ortadan kaldirmak, onlarin faydasina
olan seyleri yapmak; fakirleri zenginlestirmek ve onlari tehlikelerden korumakti.
Dolayisiyla yoneticinin yonetici olarak secilmesi, halkin istegi ile oldugu kadar
Tanri'nin ve ruhlarin belirlemesinin de bir sonucudur.®?

Devletin ve yoneticinin var olan farkli olcitler ve dogru-yanlis karmasasina
son vermek maksadiyla kurulmasi ve secilmesinin tabii bir sonucu olarak
ve ayrica yoneticinin her seyi kusatan sevgiyi (dogruyu) yerine getirenleri
mikafatlandirmasi ve getirmeyenleri cezalandirmasi icin Mo Tzu'ya gore totaliter
ve yetkisinin de mutlak olmasi gerekir. Bu ylizden devletin goérevi, farkli dogru
ve yanlig Olcutlerini tek bir Olcltte birlestirmektir. Devletin koydugu ol¢litten
baska olcltlerin varligina izin vermek, ilk dogal duruma geri doniise yol agma
ihtimaline yol acgar ki, buna izin verilemez.**

40 Yu-Lan, CinFelsefesiTarihi,s.75Lung, Mo Tzu'nun KonfiigyUsculerin, “ruhlarin varhiginikabul etmeme ancak onlara
kurban sunma térenlerini 6grenmenin gerektigi” dlistincesini bir tutarsizlik olarak gérmenin dogru olmadigini;
cunku Konfugytsgulerin kurban sunmalarinin ruhlarin gercekten var oluslarindan degil, 6Imus atalara yonelik
saygl duygusundan; Mo Tzu'nun da Tanri'nin ve ruhlarin varligini savunusunun da onun tabiatistiine yonelik
bir ilgisinden daha ziyade, bunlarin her ikisinin varligi ve iyiyi mukafatlandirp kotiyt cezalandiracaklarinin
kabultiniin, her seyi kusatan sevginin daha iyi bir bicimde uygulanmasinin destekleyecegini diistinmesinden

kaynaklandigini soyler. Yu-Lan, a.g.e., s. 7-77.
41 Diane Collinson, Kathryn Plant and Robert Wilkinson “ Mozi (Mo Tzu)’, s. 228.
42 Mo Tzu,“the Comdemnation of war’, Chan, Chinese Philosophy, s. 227.
43 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 78.
44  Yu-lLan,a.g.e, s.77-79.
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iSIMLER/MANTIKCILAR OKULU

Donemin hakim dustince okullar olarak kabul edilen Konflgytsculik ve
Mohizm’inyanisiraonlarlarekabethalindeolanbaskaokullardavardivebunlardan
biri de fsimler Okulu (Ming Chia)*olarak isimlendirilendir. Kadim dénemlerde
isimler Okulu’nun mensuplari “tartismacilar” (pien che) olarak bilinmekteydiler.
Bunlar, goriniste mantik kurallarina aykiri ifadeler ileri siren, baskalariyla
tartismaya arzulu, baskalarinin savunduklarini inkdr eden ve bagskalarinin inkar
ettiklerini savunan kisiler olarak taninmaktadirlar.*® Bu 6zelliklerinden dolayi,
zamanlarindaki, mesela Ill. ylzyilin 6nde gelen bir Konfiigylisclisii olan Hsiin
Tzu, Tenz Hsi ve Hui Shih gibi diistinirler, onlar icin, “glcli teorilerle ilgilenmek
isteyen ve tuhaf dnerilere kendilerini kaptiran felsefeciler” ifadelerini kullanirlar.
Bu kimseler hakkindaki bilgilerden onlarin avukat kokenli insanlar olduklarini
goruyoruz. Dolayisiyla da meslekleri geregdi, davalarini kazanmak icin ellerinden
gelen her seyi yaptiklari ve hukukun normlarini olabildigince esnetmeyi kendileri
icin bir gorev haline getirdiklerini sdylemek mumkinduir. Hatta Chuang-Tzu
onlarin yanlisi dogru ve dogruyu yanlis gibi gdstermekte ¢ok basarili olduklarini
soylemektedir.”

Bunlara mantikgilar denmesi, onlarin entelektiiel karakterini vurgulamaya
yonelik bir isimlendirmedir; yoksa ne herhangi bir kiyas gelistirmisler ne de bir
dislince yasasi bulabilmislerdir. Kendilerini, diyaloglar ve paradoksal goriinen,
“Ates, sicak degildir; tekerlekler yere degmezler; gozler gormezler; uzun bir
kusun golgesi asla hareket etmez; beyaz bir kdpek siyahtir.”* gibi aforizmalar
vasitasiyla ifade etmislerdir. Onlarda, bir diisiince sisteminden beklenen ifade
tarzi olan, sistematik ve tutarh bir akil yiritme tarzi yoktur.*

Mevcut adla bilinmelerini saglayan ana ilgi konulari, isimler (ming) ve
gercekler (shih) arasindaki iliski olmasina ragmen; bunlar ilk kez onlar tarafindan
ele alinan konular degildir. Farkli gerekcelerle de olsa, mesela ahlaki ve toplumsal
onemleriagisindan Konfiigylis¢liliik, metafizik Snemi bakimindan Taoculuk, siyasi

45 Ming chia, kelimesi mantikgilar, sofistler ve diyalektikgiler anlamlarina gelmektedir. Bu ytizden Cin diistincesiyle
alakali metinlerde bu okulun mensuplari bazen Mantikgilar olarak da adlandirilirlar. Ancak biz burada, Fung
Yu-Lan'in iglerinden yer aldigi isimler Okulu adlandirmasini kullanacagiz. Isimler Okulu tercihi igin bkz. Yu-Lan,
a.g.e, s. 111; Yiu-ming Fung, “The School of Names’, Bo Mou (ed.), History of Chinese Philosophy , Routledge,
London and New York, s. 164; Mantikgilar kullanimi igin bkz. Wing-Tsit Chan, Chinese Philosophy, A Source Book,
s5.232.

46 Chuang-Tzunun “Sonbahar Seli” bashgi altinda, hakkinda birazdan daha fazla bilgi verme ve kendisinden
bahsetme imkani bulacagimiz Kung-sun Lung'un kendi yaptiklarini ve dolayisiyla da kendilerinin yukarida
zikredilen ozelliklerini toplu olarak zikreder: “Benzerligi ve farklih@i birlestirdim; sertligi ve beyazhigr ayirdim.
imkansizin miimkiin oldugunu isbat ettim ve onlarin reddettiklerini kabul ettim. Biitiin felsefecilerin bilgisini
yalanladim ve bana karsi iler stiriilen buttin argtimanlan delillerle ¢urittim” Yu-Lan, a.g.e., s. 112.

47 VYu-Lan,a.g.e,s. 113.

48 Bunlar, asagida zikredilecek olan ana aforizmalar disinda, yine Chuang-tzu tarafindan Hui Shih'e izafe
edilenlerden bazilaridir. Bunlarin tamami icin bkz. Yiu-ming Fung, “The School of Names”; Yu-Lan, a.g.e., s. 170.

49 Chan, Chinese Philosophy, s. 232
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kontrol maksatli olmak Gizere Yasacilar tarafindan isimler ve gercekler arasindaki
iliski ele alinmistir. Ancak isimler ve gerceklik iliskisini mantiki mulahazalarla ele
alan yegane okul bu okuldur. Keza onlar varlik, izafilik, mekan, zaman, nitelik,
gerceklik ve sebepler gibi konularla ilgilenmeyi kendisi icin ana ¢alisma konusu
olarak secen tek okuldur. Metafizik ve epistemolojik kavramlarn basit olsa da,
entelektiializme yonelik ilk antik Cin egilimini gdstermesi acisindan da 6nemlidir.
Kendi distincelerini akil yiiritmeyle isbat etmeye calisan Mohistlere gore, bu
konuda daha ileri bir durumda olduklari séylenebilir.

Bir anlamda sonraki safhalarinda bilinen sekliyle bir mantik dali ortaya
¢ikarmasi mumkin olan boyle bir okul varligini devam ettirememistir. Bunun
sebebine gelince; muhtemel cevaplardan biri, her ne kadar zaman zaman bazi
Cinliler mantik ve tartisma teknikleriyle mesg0l olmuslarsa da, bu tir seylere
genellikle cok az bir egilimin olmus olmasidir. ikincisi ise, s6z konusu dénemin,
insanlarin mantik calismalari icin musait olmayan buyuk degisimlerin yasandigi
bir ddnem olmasi olabilir. Ayrica Savasan Devletler Donemi denen bu dénemin
disitince okullarinin hepsinin amaci, Cin‘in yasadigi karmasa ve gli¢ miicadelesi
sirasinda insanlarin ve toplumlarin yasadiklari sikintilari ¢6zmek olmasi, bu
anlamda bir faydasi var gibi gériinmeyen isimler Okulu’'nun cabalarinin tartismali
olarak gorulmesine yol agmistir. Bunun boyle goériindiigini Chuang Tzu'nun
ve Konflicyliscli Hslin Tzu'nun onlar hakkindaki su sézlerinde acik bir sekilde
gérmek miimkiindiir: “insanlarin delillerini ciiriittiiler, fakat onlarin zihinlerini
ikna edemediler”; “Kelimeler tarafindan kor edildiler ve gercekligi bilemediler.”°

Bu okulu olusturanlarin kimler olduklari, Konfiigyanist ve Mohistlerinki gibi
kolayca belirlenemez. Bunlar bircok kisiden olusurlar. Ancak onlar arasinda en
cok bilinenler Hui Shih (M.O. 380-305) ve Kung-sun Lung (d. M.0. 380 ?)'dur.
Onde gelen iki diistintri bunlar olmakla birlikte, bu durum ikisinin birbirleriyle
dislnsel anlamda uyustuklari anlamina gelmez. Bircok noktada birbirleriyle
uyusmazlk halindedirler. Hui Shih, degisimi dolayisiyla da izafiyeti vurgularken,
Kung-sun Lun, killileri ve degismezligi vurgular.®’

Hui Shih'nin buginki Honan eyaleti olan Sung devletinde dogdugunu,
Wei krali Hui’'nin (370-319) basbakanligini yaptigini, bilgisi ve irfanindan dolayi
tanindigini biliyoruz. Yazilan bize kadar gelmemistir; dustinceleri hakkindaki
bilgiye Chuang-tzu’'nun “Diinya” adli bolimiinde muhafaza edilen on aforizma
sayesinde ulasiimaktadir. Once disiincesini ifade ettigi on aforizma tek tek
zikredilecek sonra da, bunlarla ne demek istedigi hakkinda kisa yorumlar
nakledilecektir.

50 Chan, a.g.e, s.232-233; Creel, Chinese Thought, s. 59-60.
51 Chan,a.g.e,s.232-3.
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1. “En buyik, kendisinin 6tesinde hicbir seye sahip olmayandir ve bu yiizden
o, Buyuk olarak isimlendirilir. En kii¢lik, kendi icinde hicbir seye sahip degildir
ve Kiicik olarak isimlendirilir”. 2. “Kalinligi olmayanin kalinhgr artmaz; ancak o
kadar buyuktir ki, bin mili kapsayabilir”. 3. “Gokler, yer kadar diistiktiir; daglar,
batakliklarla ayni seviyededir”. 4. “Glin ortasinda glines, zeval bulan glnestir;
dogan varlik dlen varhktir”. 5. “Blyik benzerlik kiicik benzerlikten farklidir. Bu
kicuk-benzerlik ve farklilik olarak isimlendirilir. Her sey, bir bakima her seyiyle
benzer; bir baska yonden ise tamamen farklidir. Bu buytk-benzerlik ve farkhlk
olarak isimlendirilir”. 6. “Glineyin bir sinin yoktur, ancak bir sinira sahiptir”. 7.
“Bugiin Yueh devletine gidiyorum ve oraya diin ulastim”. 8. “Baglanmis ytiziikler
ayrilabilir”. 9. “Dinyanin merkezini biliyorum. O, Yen'in kuzeyi ve Yieh'in
glineyidir”. 10. “Her seyi esit derecede sev, yer ve gok birdir”.

Lun, birinci aforizmayla, tecriibeyle bir seyin buyuUkligu ve kuguklugu
hakkinda bir sey sdyleyemeyecegimizi; ancak en biyuik kendisinin 6tesinde
hicbir seyin bulunmadigs; en kiiciigiin de kendi icinde hicbir sey bulundurmayan
oldugunu soyleyebilecegimizi ifade eder. Boyle olunca da, “en biyUk” ve “en
kiiclik”, mutlak ve degismeyen kavramlardir. isimleri bu sekilde, biiyiik ve kiiciik
isimler olarak ¢6ziimleyerek Hui Shih, mutlak ve degismeyen kavramlara ulasir.
Bundan hareketle de, gercek somut seylerin sahip olduklari niteliklerin ve onlari
birbirlerinden ayiran farkliklarin hepsinin izafi ve degismeye maraz kaldiklarini
idrak eder. Bundan dolayi birincisi disinda kalan aforizmalarin hepsini, paradoksal
gibi gorlinseler de, aslinda her seyin izafi oldugunu ifade etmek maksadiyla
kurgulanmis ifadeler olarak gormek gerekir.*

Chan, Chang Ping-Lin'den (1868-1936), 1, 2, 3, 6, 8 ve 9 paradokslarin, her
tlrlt mekansal ayirmlarin yanilsama olup bir gercekliginin bulunmadigini; 4 ve
7. paradokslarin zamanin gercek olmadigini ve 5 ve 10. paradokslarin ise esyalar

arasindaki benzerliklerin ve farkliliklarin gercek olmadigini savunuyor olarak
kabul eder.>

Hiu Shih’den farkli olarak Chao’nun bir yerlisi olan ve kendisine iyi davranan
ancak sonradan onu reddeden prens P’ing-ytan’in misafiri olan Kung-sun Lung,
doneminde sofistlerin en kurnazi/bilgilisi olarak gorildiginden ¢ok yaygin
bir taninmishga sahiptir. Hui Shih'nin gercek (shih) seylerin izafi ve degisken
oldugunu vurgulamasindan farkl olarak Kung-sun Lung, isimlerin (ming) mutlak
ve daimi oldugunu vurgular.>

Ona atfedilen ve Kung-Sun Lung-tzu olarak adlandinlan kitap “At Uzerine
Soéylev” adli béliimde, “beyaz bir at, at degildir” ve “Sertlik ve Beyazlik Uzerine

52 Bunlarn izafilikle ilgili oluslarina dair, s6z konusu aforizmalarin agiklamalari igin bkz. Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi,
s.115-119.

53 Chan, Chinese Philosophy, s. 234.
54  Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 119.
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Soylev” adli bolimde “sertlik ve beyazlik ayridir” vb. 6nermelerle diistincesini
dile getirir. Bunlardan meshur olan “Beyaz bir at at degildir” dnermesinden,
beyaz bir atin at olmadigini nasil temellendirmeye calistigini kisaca 6zetlemek,
distincesinin ne oldugu anlamak hususunda yeterli olacaktir.*®

Kung-sun Lung, bunu ti¢ delille géstermeye calisir. Birincisinde, “at” ve “beyaz”
kelimelerini ayri ayri ele alir. “At” bir sekle ve “beyaz”in bir renge isaret ettigini;
renge isaret edenin sekle ve sekle isaret edenin de renge isaret etmedigini; bu
yuzden de beyaz bir atin at olmadigini séyler.

ikinci olarak, “Bir at lazim oldugunda, san bir at ya da siyah bir at verilebilir;
ancak birisi beyaz bir at istediginde sari ya da siyah bir at verilemez.” dnermesini
ele alarak, “beyaz bir atin at olmadigini” géstermeye calisir. Sari ve siyah at da
attirlar, bir at istendiginde onlarin verilmesi uygun olabilir; ancak beyaz bir atin
istenmesinde onlarin verilmesi istenen atin verildigi anlamina gelmez. Clinka
beyaz bir atin at olmadigi aciktir. Keza, at terimi, herhangi bir renge sahip
hicbir ati ne disarida birakir ne de icerir; dolayisiyla da bunlar at istegine karsilik
gelebilirler. Ancak yalnizca beyaz bir atin verilmesi istegi tam olarak karsilayabilir.
Dislanan ve dislanmayan ayni degildir. Onun icin de, beyaz bir at, at degildir.

Uctinci bir 6nerme: “Atlar kesinlikle renklidir. Bu ylizden de, beyaz atlar vardir.
Renksiz bir atin oldugunu farz et, o zaman yalnizca boyle bir at vardir. Ancak o
zaman, beyaz bir ati nasil elde ederiz? Bu ylizden, beyaz bir at bir at degildir.
Beyaz bir at, ‘beyaz’la birlikte bir ‘at'tir. ‘At’, ‘beyaz’la birlikte at degildir”. Burada,
Lung “atlik” timeli ile “beyazlik” timeli arasindaki farka isaret eder. Kulli “atlik”
bltun atlarin ayrilmaz sifatlandir. Atlik, renge degil, bilakis “at"a isaret eder. Bu
haliyle athk baska, beyazlik baska bir seydir. Bu sifatiyla at, fillen beyaz olan attan
bagska bir seydir. Bu ylizden de, “beyaz bir at, at degildir”.

Buradaifade edilmekistenen sey, atin yani sira bizatihibeyazlik denen bir seyin
var oldugu; herhangi bir seyde goriilen beyazin, bu nesne tarafindan belirlendigi;
ancak, bir timel olarak beyazin, hicbir nesne tarafindan belirlenemedigini; bu
yuzden de onun belirlenmemis bir beyazlik oldugudur.*®

Son olarak bu okulun iki dnemli temsilcisinin Hui Shih ve Kung-sun Lung’un
gerceklikle (shih) isimler (ming) arasindaki iliskiye dair ¢6ziimlemeleri, Cin
Distlincesinde “sekillerin ve 6zelliklerin 6tesinde olan seyin” kesfiyle sonuglandigi
soylenebilir. Sekillerin ve 6zelliklerin icinde olan, tecriibenin konusu iken, onlarin
Otesinde olan tecriibenin konusu olmadigi gibi o, sekiller ve o6zellikler gibi
degismeye de marGz degildir. isimler Okulu isimler ve sekillerin 6tesinde olan
seyin ne oldugunu ortaya ¢ikarma isiyle fazla ugragmadi ve bu husus, bir anlamda

55 Bunu, Kung-sun Lung-tzu elimizde olmadidi icin, bu konuyu nisbeten uzun bir sekilde anlatan Yu-Lan'in
eserinde verdigi bilgiyi 6zetleyerek yapacagiz.

56 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 120-121.
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Taocular tarafindan yerine getirilmek tizere birakildi. Taocular, isimler Okulu’nun
muhalifi olsa da, bu konuda onlarin halefleri oldular.””

YiN-YANG OKULU

Yin-yang disiincesi, oldukca basit ancak, Cin medeniyetinin metafizik, tip,
yonetim ve sanat vs. gibi her yoniiniin onun etkisini tasidigi bir 6gretidir. En
yalin haliyle bu 6greti, var olan her seyin ve her tirli olayin bu iki glictin/ilkenin
Urlnleri oldugunu savunur. Bu iki ilkeden yin, “olumsuz, pasif, zayf, disil, yok
edici”; 6teki olan yang ise, “olumlu, faal, glcli, eril ve insa edicidir”. Bu teori, yin-
yang duslincesinin Uzerinde distnilmus hali olarak kabul edilebilecek olan Bes
GUc¢*® (wuhsing: demir, tahta, su, ates ve toprak) ile iliskilendirilir; ancak ona, Bes
Fail'in birbirlerinin yerini aldiklari bir dongu diisiincesini ilave eder.

Hem yin-yang hem de Bes Gii¢ dislincesinin kokenleri, birbirlerinden
bagimsiz olmak Uzere, belirsizlikle dolu olmakla birlikte cok eskiye gider. Yin-
yang'in diinyevi fenonemlere (giinesin aydinlattigi yama¢ ya da giinesin
vurmadigr yamag) ya da erkege ya da kadina génderme yaptiklarn hususu ¢ok
kesin olmadigi gibi, onlariilk olarak ileri siiren ya da onlari konu edinen ¢alismalar
hakkinda hemen hemen hicbir sey bilmiyoruz. Genellikle bu okulun bir distinira
olarak zikredilmesine ragmen, Tsou Yen'in (M.O. 305-2407)*%eserleri giiniimiize
kadar gelmeyip kayboldugu gibi, hakkinda Ssu-man Chi'en’in (M.O. 145-86?)
Tarihi Kayitlar (Shih chi) adli kitabinda yer alanlardan baska bir sey de bilmiyoruz.
Ayrica Tsou Yen'den cok once, farkli distintrler tarafindan yin-yang ve Bes Giig
distincesinin tartisildigini da biliyoruz. Mesela, yin-yang, Tsou chuan, Lao Tzu,
Chuang Tzu ve Hsiin Tzu ve Bes Gu¢ anlayisi da, Tarih Kitabi, Mo Tzu, Hsiin Tzu, Tso
chuan, ve Kuo-ytiadl kitaplarda bulunmaktaydi.° Ancak isin garibi, bu diistinceler
s6z konusu kitaplardan daha 6nce ya da ayni dénemde yazilmis olan Konfiigytis¢i
klasikler olan metinlerden Hstin tzu disinda Konfiigyts'iin Konusmalari, Mencius
Kitabi, Ortayol Doktrini/Biiyiik Ogreti gibi kitaplarin hicbirinde bulunmaz®'. Hsiin
Tzu da, Bes Gui¢ diusiincesinin daha eski bir kokene sahip olmadigi anlamina
gelecek sekilde onun, Konflicylis'lin torunu Tzu-ssu’'nun (492-431) gelistirdigi
bir dlisiince olup, Mencius tarafindan da takip edildigini sdyler. Tsou Yen'in bu
dislinceyi tesvik etmesi ve onu yaymaya calismasi da, s6z konusu dislincenin
Konflicyanist ahlakin konulari olan erdemin/faziletin yticeltilmesi, yonetici basta
olmak {izere bireyin egitimi, insanlik ve dogrulugu vurguluyor olmasindan
kaynaklaniyor olabilir.

57 Yu-lLan,ag.e.,s.124.

58 Wu hsing teriminin karsiligi olarak Lan, hem “element’, hem “eylem” hem “amil” anlamina geldigini; ayrica
onlarin Bes Gui¢ (wu te) olarak da bilindigini sdyler ve kendisi bu bes gti¢c anlamina tercih eder. Dolayisiyla biz
de burada biz wu hsingin Tuirkce karsiligi olarak Bes Gui¢'ti kullaniyoruz. Bunlar icin bkz. Yu-Lan, a.g.e., s. 177.

59 Tsou Yen hakkinda bkz. Yu-Lan, a.g.e., s. 181-182.
60 Bunlar hakkinda bkz. Chan, Chinese Philosophy, s. 244.
61 Chan,a.g.e,s.244
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Bu iki disiince, metafizik ve bir kozmoloji insa etmeye yonelik ilk Cinli
tesebblsler olarak da kabul edilebilir. Evrende var olan seylerin kendisiyle ortaya
ciktiklart stire¢ ve s6z konusu bu esyanin kendisinden yapildigi temel 6ziin/
maddenin ne oldugu gibi sorular, insanlarin kadim doénemlerden beri ilgisini
¢eken konular olmustur. Cin kékenli bu iki dislince, gercekligi hem bir zitlar cifti
hem de bes maddeden olusan bir sey olduguna isaret eder bir 6zellige sahiptir.
Hem yin-yang hem de Bes Gui¢'ti®?, maddi unsurlardan, duragan seylerden daha
ziyade, dinamik ve karsilikli olarak birbirini etkileyen giicler olarak anlamak
gerekmektedir. Burada vurgu, hareketin ilkeleri ve yasalar tzerinedir. Bu bakis
acisi, duragan olmaktan ziyade dinamik ve karmasik olmaktan ziyade duzenli
bir evrenin oldugunu gdstermeye calisir. Yani, evrende diizen kadar bir ¢catisma
oldugu gibi, ayni zamanda c¢okluk icinde bir birlik de vardir. Aslinda evrende
gordugimiiz dualizm ve pliralizm, diyalektik bir monizmden bagka bir sey
degildir.

lll.ylzyilldayaniTsou Yen'inzamaninda buikianlayis birlikte disinilmekteydi.
Onun kendisinin de bu iki akimi tek bir akim halinde birlestiren kisi olduguna
inanilmaktaydi. Bu birlestirmenin bir sonucu olarak onlardan biri digerinin ifadesi
oldugu gibi, her ikisi, insanin ve tabiatin birlestirildigi evrensel bir 6riintlide,
ylkselis ve ¢oklis dongusiinde birlikte faaliyet gosteriyor olarak diistinilmeye
baslandi. Bunun bir sonucu olarak da Bes Gli¢ arasinda karsilikli olarak birbirlerini
Uretme ve birbirlerinin yerini alma seklinde bir dislince gelisti. Bu Bes Gli¢'lin
ayni zamanda, bes renge, bes sese, bes tada vs. karsilik oldugu kabul edilmeye
baslandi. Bu anlayis siyasi meseleleri de icine alacak sekilde genisletildi ve hem
dongusel bir tarih anlayisi hem de tabiat ve insan arasindaki karsilikh bir etkilesim
dislincesi ortaya ¢ikti. Mevsimler donlisiimlu olarak yer degistirdigi gibi tarihte
de bu tir bir déniisimlii degisimler vardir. insan ve tabiat birbirlerine karsilik
geldigi icin, onlarin her ikisi de ayni gliciin ifadesidir ve bu ylizden de birbirlerini
etkilerler.®®

Déngusel tarih anlayisi ézellikle Tung Chung-su (yaklasik M.O. 179-104)
olmak lizere Han Hanedanhigi (M.0. 206-M.S. 220) (izerinde muazzam bir etki icra
etti. Bu da, Mencius'un her bes ylzyilda hakiki bir kralin ortaya ¢ikacagi seklindeki
distincesinin bir teoriye déniismesine yol acti. S6z konusu dongisel tarih

62 Bu bes gtictin (wu hsing) her birinin sahip oldugu 6zellikler ve her bir gictin islevleri hakkinda ayrinti bilgi igin
bkz. Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 178-179.

63 Bu etkilesimi agiklamaya yonelik iki teori gelistirilmistir. Birine gore, hikkiimdar tarafindan islenen yanlis isler
g06guin kizmasina yol agar ve bu kizginligin bir isareti ve ayni zamanda hiikiimdara yonelik ikazlar olan anormal
dogal olaylarin ortaya ¢ikmasina yol acar. ikincisine gére, insan ve tabiat arasinda mekanik bir iliski vardir.
Bu ylizden hukimdarin yaptigi yanhslar, kendiliginden tabiatta birtakim karisikliklarin ortaya ¢ikmasina yol
acar. Evren bir mekanizma olarak distnuldiigiinde, onun herhangi bir parcasinda yasanan bir dizensizlik
kaginilmaz olarak diger parcalari da bundan etkilenir. Yu-Lan, a.g.e., s. 179.
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anlayisi®*, Cin distincesinde degismeyen bir anlayis olarak varligini devam ettirdi.
Zamanla bu dongusellik anlayisi, yalnizca tarihle sinirli kalmayarak, evrende
yasanan butlin degisimleri karakterize ediyor olarak kabul edildi. Bu déngusel
strecte, bir gliciin bir digerinin Ustesinden geldigi dislincesi, yerini, 6zellikle
Han doneminde glicli olanin ayni zamanda bir bagkasini Grettigi dislincesine
biraktl. En sonunda, her tirli giicin uyumlu oldugu seklindeki bir kabul, Cin
dislincesinin tipik bir 6zelligi halini ald.

Ortayol Doktrini'nde bir milletin ya da bir ailenin ytkselis zamanlarinda
iyi isaretlerin ve ¢okis zamanlarinda da koti isaretlerin zuhdr ettiginin ifade
edilmesinin, bu tabiat ve insan arasindaki etkilesimi ima ettigi kabul edilir.
Konfligylsculer bununla ahlaki bir dersi kasdetmis olsalar da, zamanla s6z konusu
anlayis kadercilige ve daha ¢cok da huréafecilige gotiirdi. S6z konusu insanla tabiat
arasindaki bir etkilesimin bulundugu dustincesi felsefi olarak insanligi ve tabiati
ortak bir yasanin yonettigi dusiincesi kadar bundan ¢ok daha 6nemli ve yaklasik
son sekiz ylizyll boyunca Cin felsefesine hakim olan, insanligin ve tabiatin birligi,
insanligin ve tabiatin tek bir yapi olusturdugu inancinin ortaya ¢ikmasina yol acti.

Bunlar disinda yin-yang teorisi, Cin ahldk ve toplumsal &gretilerini
kozmolojik bir temele oturttu. Esyanin birbirleriyle iliskili ve gercekligin daimi
bir degisim surecinde oldugu anlayisini gelistirdi. Yin-yang’in uyumu Cin hayat
ve dustincesindeki uyuma yonelik vurguyu aciklar ve hem Konflicyanizm, hem
Taoculuk hem de Budizm icin ortak olan orta yol doktrinini te'yid eder.®® Yin-yang
teorisi onemli bir teori olmakla birlikte, onunla alakal tek bir kadim arastirma
ve hatta onun 6zlini ifade eden tek bir paragrafin bile yoklugu da, bu yazinin
sinirlarini ve hedefini asan, ancak aciklanmaya muhtac bir durumdur.

YASACILAR OKULU

Chou feodalizminin erken dénemlerinde, yoneticilerin ve onun vassallarinin
(derebeylik) haklari ve gorevleri cok net biricimde belirlenmisti. Bati Chou donemi
de denilen bu donemde (1027-771) Chou krali, vassallari arasinda hem saygin bir
bagliiga hem de, onlara tahtin el degistirmesi, suclu olanin cezalandirmasi gibi
hususlarda midahale edecek kontrol glictine sahipti. Chou yonetiminin barbarlar
tarafindan isgalinden ve bagskentinin doguya Loyang’a (771) tasinmasindan
sonra, soz konusu sayginligi ve gicli glin gectikce zayiflamaya basladi. Bu
zayiflamadan mdtevellid feodal devletlerin idarecileri, krala ve birbirlerine karsi
haklarini ve gorevlerini ihmal etmeye basladilar. Bunun bir sonucu olarak, daha
once var olan aristokratlar ve siradan insanlar arasindaki ayirimlar dolayisiyla da,
toplumsal siniflar arasindaki statik diizen ortadan kalkti.

64 Budongusel tarih anlayisinin nasil isledigi, Tso Yen'in adi zikredilmeksizin Li-shih Ch’'un-ch’iun’un bir bélimiinde
ele alinarak ayrintili bir sekilde anlatilir. Bunun icin bkz. Yu-Lan, a.g.e., s. 183-184.

65 Yin-yang okuluyla alakali buradaki kisim, derli toplu olmasi bakimindan, Chan’in Chinese Philosophy, s. 244-246
sayfalarindan serbest bir terclimeyle alinmistir.
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Kezd zamanla hanedanligin gliciindeki zayifligin yol actigi siyasi boslugu
doldurmak maksadiyla gliclii feodal liderler (Bes Pa, diktator/hakim) 6ne ¢cikmaya
basladilar. Bunlar topraklarini genisletmek maksadiyla komsularina saldirdilar
ve onlari ele gecirerek daha glicli bir hale geldiler. Bu yoneticiler, strekli olarak
varliklarini devam ettirme ¢abasi icinde olduklarindan hem savasmayi stirdiirme
hem de her zaman savasa hazir olmak icin gliclii ydonetimlere ihtiya¢c duymaya
basladilar. Sonuc olarak da yeni toplumun yapisi ve yeni yonetim bicimleri daha
karmasik bir hal aldi. Bu yeni durum da, kendisine 6zgi birtakim problemler
dogurdu. Feodal yapinin islerinin diizenli gitmesi ya da problemlerin ortaya
¢itkmasina engel olan eski torelerin ortadan kalkmasi ve hiyerarsik sorumluluk
yapisinin bozulmasi, yoneticinin kendisine yol gdsterecek kurallar bitiiniinden
mahrum olmasina, dolayisiyla, s6z konusu problemler karsisinda bitiniyle
eli kolu bagh bir durumda kalmasina yol agtl. Bu metinde zaman zaman ifade
edildigi gibi, Konflicylis ve Konflicylis sonrasi diisiince okullarinin tamaminin
Ustesinden gelmeye calistiklar problemler, bu yeni durumun ortaya cikardigi
problemlerdi. Ancak Konfligylis ve diger duslndrlerin teklif ettikleri ¢oziimler,
doéneminydneticilerininfiilen yasadiklari problemlericin gercekgive uygulanabilir
¢oziimler olmaktan uzaktilar.%

Yasaci okulun (fa-chi®’) kabul edilebilir bir okul olarak ortaya ciktigi ortam,
yukarida kisaca resmedilmeye calisilan ortamdi (Savasan Devletler Dénemi-M.O.
403-222). Yasaci okulun ilk 6nclleri olarak kabul edilenler, fiili ve gercek siyaset
hakkinda keskin anlayislara sahip olan kimselerdi. Bu donemde ydneticiler,
onlarin tavsiyelerini almaya gayret godstermekteydiler. Yaptiklari tavsiyeleri
basarili oldugunda, yoneticilerin danismanlari ve bazen de bakanlar olurlardi.
Bu kisilere fang shu chih shih/yéntem sahibi insanlar denilirdi. Bunlar, blyik
devletlerin/topraklarin yonetilmesinde kullanilacak ydntemler gelistirdikleri
icin bu isimle anilmaktaydilar. Onlara gore bu yontemler, yoneticinin sahsinda
blylk bir gliciin toplanmasini saglayan ve siradan bir insan tarafindan bile
kullanildiginda basarisiz olunmasinin imkansiz oldugu yontemlerdi. Bunlarin
iclerinde, digerlerinin ydntemlerini rasyonel olarak mesrGlastirmaya ve onlari
teorik olarak temellendirmeye calisan baska birtakim kisiler de vard. Iste
Yasaci Okul denen okulu olusturanlar bu son kisilerdi. Dolayisiyla, isimlerinden
hareketle bu insanlar hukuk ilmiyle iliskilendirmek dogru degildir; clinku onlarin
ana ilgilerini olusturan, hukuktan daha ziyade, organizasyonun nasil yapilacagi
ve bir liderin nasil olmasi gerektigi dustincesiydi.

S6z konusu okulun en ¢ok taninmis, en felsefi ve bir anlamda en biyik
teorisyeni biraz sonra, Yasaci Okul'u sahsinda ele alacagimiz Han Fei Tzu olsa da,
bu okulun ilk hazirlayicilart olarak bilinen ve her birinin kendisine has dislince

66 Burton Watson, “Introduction’, Han Fei Tzu, s. 6; Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 209-210

67 Han Fei Tzu'dan 6nceki yasacilar ve onlarin onu etkileyen kitaplari ve icerikleri hakkinda bkz. Burton Watson,
“Introduction’, Han Fei Tzu, trs. Watson, s. 4.
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¢izgisi olan tg¢ grup vardir. Bunlardan birincisi, “gli¢ ve otorite” anlamina gelen
shihin siyasette ve idare etmede en temel faktér oldugunu kabul eden ve
liderligini Shen Tao’nun (yaklasik M.0. 395-315) yaptigi grup. ikinci grup, “yéntem
veinsanlariidare sanati=devlet idaresi” anlamina gelen shuhnun 6nemli bir faktor
oldugunu kabul eden ve lideri Shen Pu-hei (6. M.O. 337) olan grup; sonuncusu
ise, “yasa ya da dlizenleme” anlamina gelen fayi vurgulayan Lord Sang olarak da
taninan Shan Yang'in (6. M.O. 338) liderligini yaptigi gruptur.®® Han Fei Tzu, bu ii¢
selefinin disiincelerinden, donemin oteki dislince okullarindan ve Taoizm’'den
de yararlanarak kendi sistemini olusturmustur.

Han Fei Tzu, bu okulun sentezcisi ve ayni zamanda son temsilcisidir. Bilim
adamlarinin gecici olmak tizere dogum tarihini M.O. 280 olarak kabul ettikleri Han
Fei Tzu'nun hayati hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz. Bildiklerimizin kaynagi
ise, Ssu-ma Ch'in tarafindan kaleme alinan Tarihi Kayitlar/Shih Chi'dir. Buglinki
Bati Honan eyaletinde bulunan Han devletinde, kraliyet ailesinin bir menstbu
olarak diinyaya geldi. Kendi 6liminin de sorumlusu olan okul arkadasi Li Ssu
ile birlikte, yaklasik M.O. 250 yili civarinda 6nde gelen Konfiicyliscti diistiniir
Hslin Tzu'dan egitim gordi. Han kralina -ya kral Huan-hui (yaklasik 272-239) ya
da onun yerine gegen An’a (yaklasik M.0. 238-230)- tavsiyelerde bulundu, ancak
bu tavsiyeler onun tarafindan pek kabul gérmedi. O da bu tavsiyelerini, kral icin
bir el kitabi olan, Han Fei Tzu olarak bilinen ve glinimiize kadar gelen bir kitapta
topladi. Kendi kralinin dikkate almadigi tavsiyelerini, ddnemin énemli, glicli ve
daha sonra birbirleriyle glic miicadelesi icinde olan devletleri ortadan kaldirarak
birlesik bir Cin kuran, Ch’in krali tarafindan dikkate alindi ve kendisine gereken
saygl gosterildi. Ancak Chi'n kralliginin isgal ettigi Han kralhiginin elgisi olarak
Chi'n’e gonderilmesi Han Fei Tzu'nun 6limiine neden oldu. Kralla karsilasmadan
once, Chi’'n kralinin danigsmani ve ayni zamanda kendi arkadagsi da olan Li Ssu'nun
krali ona karsi kiskirtmasinin bir sonucu olarak 6énce hapsedildi, sonra da zehir
icmesi saglanarak, kirkli ya da ellili yaslarindayken oldiruldi®®

Han Fei Tzu kendisini, Konflicylis sonrasi distnirlerden ayiran birtakim
onemli farkliliklara sahiptir. Onlarin hepsi, eski aristokratik statilerini ve
dolayisiyla da bir devlete baghlklarini kaybeden, bu yilizden de, kendi
dislincelerini uygulayacak krallar arayan, hangi kral kendilerini danisman olarak
kabul ederse oraya yerlesen ve genel olarak krallar ve onun basinda bulundugu
yaplyi elestirmekten kaginmayan kisilerdi. Oysa Han Fei Tzu, Han kralliginin
bir mens(bu, dolayisiyla da kendisini birincil olarak bu kralliga bagh ve onun
durumunu daha iyi bir hale getirmekten sorumlu hisseden biriydi. Keza diger
disintrler meseld, Konfiigyls, Mo Tzu ve Mencius gibileri tarafindan bilge kral
ornegi olarak gecmisteki krallar esas alinirken” Yasacilar dolayisiyla da Han Fei

68 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 212.

69 Watson, “Introduction’, Han Fei Tzu, s. 2-3, 9; Yu-Lan, a.g.e., 5.211-212; Diane Collinson, Kathryn Plant and Robert
Wilkinson “Hanfeitzu (Han Fei Tzu)’, Fifty Eastern Thinkers, s. 254.

70 Bunlarin ideal ve 6rnek kral olarak gorduikleri kisiler icin bkz. Yu-Lan, a.g.e., s. 213.
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Tzu, gecmise yonelik onlardan tamamen farklh bir tavir takinir. O da tarihi dikkate
alir ancak amaci, onu model olarak géstermek degil, kendi dustincelerini onunla
temellendirmektir. Ona gore kadim dénemin sartlan baska, bu donemin sartlari
baskadir. Dolayisiyla, yeni sartlarin yol actigi problemler, ancak yeni birtakim
Olctt ve yontemlerle ¢ozilebilecektir.”” Degisen sartlarin Urettigi problemleri
eski yontemlere miracaat edilerek ¢6zmeyi disiinmeyi ise aptallik olarak
gorur.”> Gegmise bu sekilde bakisin bir sonucu olarak yine Konflicyisciler ve
Mohistlerden farkli olarak, yeni sartlar ve onun yol actigi problemler icin faydal
olmadigini diistindlklerinden geg¢misin adetlerini ve ahlaki degerlerini koruma
ya da onlari restore etmeye calismaz. Dini inanclari ve torenleri ise, yonetici sinif
bakimindan, devletin ¢okisiiniin isareti olarak gordr.

Genelde yasacilarin ve 6zelde Han Fei Tzu'nun yegane hedefi, yoneticiye,
yasadiklari diinyada nasil ayakta kalacagi, giicinii ve hakimiyet alanini nasil
arttiracagini 6gretmektir. Bu ylzden vyasacilarin hedef kitlesi, dogrudan
yoOneticilerdir; tek tek bireyler ancak yonetici sinifi ilgilendirdikleri 6l¢tide onlarin
ilgi alanlarina girerler.”

Yoneticinin hayatta kalmasi ve basarili olmasinin tekniklerine gelince bunlar;
merkezi yonetimi giiclendirmesi, yasalar ve kati cezalarla tlke ve niifus tzerinde
cok daha etkili bir kontrol tesis etmesi ve eski aristokrasinin yerini bir biirokratlar
sinifinin almasidir. Bunun icin de, yonetici toplumdaki her siniftan insani,
tarafsiz bir bicimde yonetecek acik ve kapsamli bir yasalar killiyati tesis etmek
zorundadir. Bu yasalar ve onu destekleyecek kaginilmaz cezalarla, toplumun
bitlin hayati, sansa, bireysel yargiya ve ayricaliklara miracaat edilmesine yol
a¢mayacak bicimde diizenlenir. Bitiin bir toplum icin gecerli olan bu tiirden bir
yasa olusturma cabasi, Cin icin yeni bir uygulamadir. Clinkl feodal dénemde,
cezalar siradan halk icindi; aristokrat sinif icin ise li/ayinler, torenler, davranis
kurallan vardi: “Li siradan insana inmez, hsing bakanlara ¢ikmaz.””* Bu yasalar
sayesinde halka yapmalari ve yapmamalari gereken seyler anlatilir; yasalari
ihlal edenler cezalandirlir ve itaat edenler ise mikafatlandinhrdi. Yonetici, halki
basarili bir sekilde ancak bu sekilde yonetebilirdi. Ancak her ne kadar biirokratlar
ve halk bu yasalara kesin olarak uymak zorunda ise de, yasanin koyucusu olan
yonetici, yasanin disinda ve Ustiindedir. O baska ilkeleri takip etmek zorundadir.

71 Diger dustndrlerin bir anlamda altin ¢ag olarak gordukleri donemlerin, s6z konusu halinin yoneticilerin
cok iyi oldugundan degil, sartlarin yani sira nlfusun az, yiyecegin bol oldugu bu ylzden de insanlarin
kavga etmedikleri; simdilerde ise niifusun eskiyle kiyaslanamayacak kadar arttigi, yiyecegin azaldigini ve
insanlarin eskisine gore cok daha fazla calismalari gerektigi, kavganin ve savaslarin bu ylzden ciktigi tizerinde
durulmaktadir. (Bkz. Han Fei Tzu, Basic Wrintings, s. 97.)

72 Han Fei Tzu, a.g.e., s. 97. Han Fei Tzu, boyle bir beklentinin aptallik oldugunu sdyle bir benzetmeye anlatir: “Bir
zamanlar, tarlasini stiren Sung’lu bir ciftci vardi. Tarlasinda bir agag kiittigu bulunmaktaydi. Bir giin bir tavsan
bitln hiziyla bu kittge carpti ve boynu kirilarak 6ldi. Bunun tzerine adam, sabanini birakti ve bu agacin
yaninda, baska bir tavsaninin gelmesini ve onu yakalamayi umarak beklemeye bagladi. Ancak asla bagka bir
tavsan yakalayamadi ve bu davranigi, Sung halkinin alay konusu oldu”.

73 Watson, “Introduction’, Han Fei Tzu, s. 6-7.

74 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 209.
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Bu ilkeler, onun ydnetimi altindaki insanlar Uzerinde otoritesini uygularken
ve onlari kontrol ederken kullandidi siyaseti ve ydnetme sanatini, yani shuyu
olustururlar.”

Yasacilara gore, her seyin dlcusi yasa oldugundan’, yonetici, bu yasalarla
ve yasalarin geregini yerine getirecekleri muikafatlandiracak ve getirmeyenleri
cezalandiracak otoriteyle halkini yonetir. Bu ylzden de, yoneticinin 6zel bir
kabiliyete, Uistin bir fazilete sahip olmaya, kisisel olarak ornek bir sahsiyet
olmasina gerek yoktur. Ancak bu tiir yasalar yapmak ve cok sayida olabilecek
olan halkin yaptiklarini kontrol altinda tutma hususunda yoneticinin yetenekli
olmasi itirazina, yasacilar bunu yoneticinin yapmasina gerek olmadigini, eger
o insanlar yonetme sanatina (shu) sahipse, bunlari kendisi icin yapacak baska
insanlar bulabilecegdini sylerler. Burada ydneticiye gereken, gli¢ ve sorumluluk
verdigi kisileri yonetme ve onlar kontrol etmede kullanacag birtakim kurallar
dizisidir.

Bu tir kurallar olarak Han Fei Tzu, sekiller ve isimler (hsing-ming) anlayisini
isimler okulundan édiing alir ve onlari tamamen siyasi olarak yorumlar.”” isimlerile
siyasi bir gorevin ismini, o gorevdeki kisiden yerine getirmesi beklenen gorevleri
ve o gorevi deruhte eden kisi tarafindan ileri siiriilen 6nerileri kasdeder. Sekiller
ile bu gérevde bulunan kisinin gercek performansini kasdeder. Ancak bu ikisi tam
olarak bir arada bulundugunda, o memur gorevini tam olarak yerine getiriyor
olarak kabul edilir. Han Fei Tzu'ya gore yoneticinin yapmasi gereken, bu ikisi
arasindaki uygunlugu siirekli olarak kontrol etmesi ve bdyle oldugunda memuru
mikafatlandirmasi, herhangi bir sapma yasandiginda da onu cezalandirmasidir.”®
Han Fei Tzu, mikafatlandirmayi ve cezalandirmayi yoneticinin iki ydnetim araci
olarak kabul eder.”” Mikafatlandirma ve cezalandirmanin etkili olmasinin sebebi,
insanin dogasinda bulunan “fayda pesinde kosma” ve “zarar verici seylerden ise
uzak durma” itkisidir. Boyle bir doga lizerinde mikafatlar ve cezalar etkili oldugu
icin yap/ yapmamalar tesis edilir ve boylece yonetim tarzi tamamlanmis olur.
Bu tUr bir yaklasim, Han Fei Tzu'nun insanin dogasi hakkindaki yaklasimina da
uygundur.

Han Fei Tzu, kralin nasil bir kral olmasi gerektigi hususunda, Taocularin Taocu
bilgeyi tanimlamak icin kullandiklari dili alarak; ideal yasaci devletin her seye glici
yeten kralini betimlemek icin kullanir: Yasaci yonetici mutlak bir glice sahiptir. O,
bltiin yanlis ve dogru, iyi ve kétiinlin 6tesindedir, clinki kendisi bizatihi yasadir.
O, siiklinu hedefler, isteyerek cebri ya da tabii olmayan eylemden kacinir; emirler

75 Watson, ”"Introduction’, s. 8
76 HanFeiTzu,s. 16.
77 lsimler ve sekiller hakkinda isimler okulundaki tartismalar icin bkz. bu yazinin isimler Okulu adli kismi.

78 Han Fei Tzu, s. 32; Diana, “Confucius (Kongfuzi, K'ung Fu-Tzu)", s. 257; Watson, “Introduction’, s. 8-9. Bu konunun
ayrintilari icin bkz. Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 214-216.

79 Han Fei Tzu, s. 30.

54 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Say1 1,2016



Klasik Cin Dusuincesi, (Bir Giris Denemesi)

yayinlar ve sessizce bakanlarin yeterliligini kontrol eder. Onlarin yonetim islerine
fiili olarak mudahale etmekten kaginir. Bir yonetim mekanizmasi olusturur ve
sonra onun bizatihi islemesine izin verir. iradi bir bicimde, tebaasiyla asinalik
dogurabilecek temaslardan kaginir. Sarayinin derinliklerini ikdmet yeri olarak
secer, gercek niyetini ve arzusunu gizler. Kendisinin bir sir ve esrarengizlikle
kusatilmasi miimkiin hale getirir.®

Boyle bir 6zelligi sahip olan ydneticinin basarili olmasi i¢in Han Fei Tzu,
merhamete ve sefkate yonelik itkilerden kaginmasi, yalnizca aydinlanmis ilgiler
tarafindan yol gosterilmesi gerektigini soyler. Onu arkadaslarina, akrabalarina,
karisina ve cocuklarina giivenmemesi gerektigi hususunda uyarir. Clinki herkesin
su ya da bu sebepten dolayl onun 6liminden kaynaklanan bir menfaate sahip
olmasi mimkiindur. Strekli olarak teyakkuz halinde, dort bir yandan gelecek
olan aldatmalara karsi tetikte bulunmasi, hi¢ kimseye glivenmemesi ve icinden
gecen duslinceleri ve arzularini hi¢ kimseye ifsa etmemesi gerekir.®’

Han Fei Tzu'nun bitiin bu tavsiyeleri Cin'i tek bir Glke haline getiren Ch'in
kral tarafindan uygulandi. Blyik bir biirokratik yapr insa edildi. Feodalizmin
bitin kalintilarini ortadan kaldirds; agirliklari, dlcileri ve yazi sistemini standart
hale getirdi. Halki acimasiz yasalarla kontrol altinda tuttu. Yasaci okul disindaki
bitin felsefi okullarin 6gretilerini ortadan kaldirdi (Tip, kehanet, ziraat disindaki
bitun kitaplarin yakilmasini emrettiginden daha 6nce s6z edilmisti). Toplumun
menfaatine yonelik biyik isler yapti ve hakimiyetinin sinirlarini genisletmek
maksadiyla savaslar acti. Bliylik saraylar insa etti ve kendisinin yalnizlik ve sir
havasiyla kusatiimasina yol acti. Ancak, 210’daki 6liimiinden kisa bir siire sonra,
206'da krallig yikildi. imparatorlugun kisa siiredeki bu yikilisinin sebebi olarak
tarihciler, halkina karsi sert ve acimasiz olusunu zikrederler. Merhametsizlik
suclamasi Han Fei Tzu'ya da yapihr. Yasacilik, Ch'in imparatorlugunda denendi
ve kusurlu bulundu.® Bu yiizden en azindan iki bin yildan beridir hicbir Yasaci
Okul takipgisi ve 6ne ¢ikmis bir Yasaci bilim adami var olmamistir. Zaman zaman
onlarin tesvik ettikleri otoriteryen yontemler bazilar tarafindan canlandiriimis
olsa da, Konfiicyis ya da Taoculuk ile karsilastirilabilecek tirden daimi bir felsefi
gelenek olmadi.8

80 Watson, “Introduction’, s. 10.

81 HanFeiTzu,s. 16-17

82 Watson, “Introduction’; s. 12.
83 Chan, Chinese Philosophy, s. 251
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olmak iizere bircok alanda bizlere isik tutmaktadir. Gazéli'nin Temel Isléam Bilimleri
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Girig

Eb( Hamid el-Gazali, 450/1058-59 yilinda Tus'ta diinyaya geldi. Kiiclik yasta
oksuiz kalan Gazali, babasinin stfi mesreb bir arkadasinin yaninda yetisti. Gazali,
basta kendi memleketi Tus olmak tizere Ciircan, Nisabur, Bagdat, Sam ve Horasan
bdlgesinde bir¢cok ilim yolculugu yapip bu vesile ile taninmis bilginlerden dersler
aldi. Kisa zamanda biiyiik basarilar elde ederek imamii’l-Haremeyn el-Cliveyni (6.
478/1085)'nin talebeleri arasina girmeyi basardi.’

Selcuklu veziri Nizami'l-Milk islam tarihinin ilk egitim kurumlarindan olan
Nizamiye medresesini kurdugunda Cliveyni'yi buraya hoca yapti. Gazali, hocasinin
vefatindan sonra bu kurumda dersler verdi. Fakat ilk muderrislik tecriibesi kisa
strer. Bundan sonra hayatinda farkl bir donem baglar. Bunu kendisi soyle ifade
eder: “Alti ay kadar bir zaman diinya arzularinin cazibesi ile ahiret diistinceleri
arasinda kararsiz kaldim. Bu son ayda durum ihtiyari olmaktan ¢ikmis zaruri hale
gelmisti. Bunun etkisiyle kuvvetim kalmadi. Yemek ve igmekten istahim kesildi.
Bogazimda ne bir yudum su, ne de bir lokma yiyecek geciyor. Doktorlar bana
ilacin fayda vereceginden Umit kestiler... Sonunda Bagdat'tan ayrilip malimi
dagittim..."”

Bu dénemden sonra sGfiyane bir hayata yonelen Gazali, Sam’da Emeviyye
camiinde i‘tikafa cekilir. Sonra Kudis ve oradan da hacca gider. Bu uzun ama
manevi yonden zengin olan yolculugundan sonra Tus’a geri dondiigiinde halkin
zayiflayan imani karsisinda halvete ¢ekilmenin dogru olmayacagina karar verir.
Yeniden Nisabur'da dersler vermeye baslar.?

Nihayetinde burada yaklasik dort yil siiren ilmi faaliyetlerinden sonra tekrar
Tus’a doner. Burada yaptirdigi medresede ve onun yanindaki tekkede hem ilmi
hem de tasavvufi irsat faaliyetleri yurGtir. 505/111 yilinda dari bekaya irtihal
eden Gazali, Tus'un Taberan semtine defnedilir.*

Gorlldigu gibi Gazali (6. 505/1111) elli bes yil gibi inisli ¢ikish bir hayat
yasamistir. Omriiniin neredeyse tamamini ilme ve te'life adayan Gazali'nin
eserleri her alanda ve her kesim tarafindan biyik ragbetler gérmustir. Bu
vesileyle de kendisi Gizerinde bircok yerli ve yabanci arastirmacilar calismalarda

1 Gazali'nin hayati hakkinda genis bilgi icin bkz.: Sibli Numani, Biitiin Cepheleriyle Gazzali, (Cev.: Yusuf Karaca),
istanbul: Baytan Kitabevi, 1972, 5.12 vd.; ibrahim Agah
Cubukeu, Gazzdli ve Kelam Felsefesi, Ankara: Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Yay., 1970, s. 7; W. M. Watt, Mdisliman
Aydin, (Gev.: Hanifi Ozcan), izmir: DEU. Yay., 1989; Mustafa Cagrici, “Gazzali’, DIA, X111/489.

2 Gazali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Munkizu mine'd-dalal, (Cev.: Hilmi Glingér), istanbul: MEB
yay., 1994, s. 59.

3 Gazali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Filozoflarin Tutarsizligi, (Gev.: Bekir Karliga), istanbul: Cagrn Yay.,
1981, Girig Bolimi, s. 18.

4 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 19
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bulunmuslardir.’ islam diisiince tarihinin dnemli bir entelektiieli olan Gazali'nin
ilme yiikledigi anlam ve misyon kendi zamanindaki ve diger tim zamanlardaki
bilginlerden ¢ok farklidir. Ona gére ilim yalniz bilgi elde etmek veya depolamak
degildir. Yapilan ilmi calismalarin hayata yansiyan yoniiniin olmasi, islevselliginin
bulunmasi ve ruh diinyasinda duruluga sebep olmasi onun ilimden bekledigi
hususlardan birkacidir.

Gazali, alimi; toplumun onderi, topluma ilim 6greterek insanlari helaka
goturlicu kotu ahlaktan arindiran, toplumu glzel ahlaka yonlendiren, biylk
adam olarak gérmektedir. Alim, egitim 6gretimle bilgi 6greterek, halki yok
olustan kurtarir.® Boylelikle alim, temel amaci olmasi gereken “yaraticiyr bilmesi””
noktasinda araci konumunda olmus olur.

Gazali, kritizmi/elestiriyi bir metot olarak uygulamistir. Yazdigi eserlerinin
bircogu elestiri 6zelligini tasimaktadir. O, ilim diinyasinin icini elestiri olarak
gorlp, elestirisiz ilmin olamayacagina dikkat cekmistir. Bunun icin baz
arastirmacilar tarafindan “elestirmen bir diistiniir” olarak tanitilmistir2 ilimle ve
elestiriyle bu kadar hemhal olan Gazali'nin en biiy(k elestirileri de ilim adamlarina
yonelik olmustur.? ilim adamlari icerisinde de 6zellikle din ilimleriyle ilgilenenlere
bircok elestirilerde bulunarak onlarin aldandiklari noktalara dikkat ¢ekmistir.
Peygamberlerin varisleri konumunda olan alimlerin aldanmalariyla beraber ilmin
de hedefinde sapmalar oldugunu sdylemistir.

Gazali'nin tecdit ve ihyaya yonelik elestirilerini farkli eserlerinde bulmaktayiz.
Ihyéu Ulami‘d-Din isimli eserinde, gériiniiste aldanilmalar zor oldugu diistiniilen
insanlardan dort grubun nasil aldandigini uzunca anlatmaktadir.’”® Bunlar
sirastyla; ilim ehli, ibadet ve amel erbabi, mutasavviflar ve servet sahipleridir.
Makalemizin konusunu teskil eden el-Kesf ve't-tebyin fi gurdri'l-halki ecma’in

5  Gazali hakkinda yapilan arastirmalar icin bkz.: Omer Kara, “Gazali Uzerine Yapilan Calismalar’, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 11/2002, Sy.2

6  Gazali'nin ilme ve alime yukledigi rol hakkinda genis bilgi icin bkz.: Ejider Okumus, “Bir Yeniden Dirilis Projesi
Olarak ihya'u ‘ulami'd-din’, Vefatinin 900. Yil Amisina Biiyiik Miitefekkir Gazali, Ankara: DIB Yay., 2013, s. 234-235.

7 Gazali, Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed, Abidler Yolu, (Ter.: Yaman Arikan), istanbul: Uyanis Yay., 1986,
s.15.

8  Mehmet Bayraktar, “Gazali Kimdir ve nedir?” Vefatinin 900. Yili Anisina Biiyiik Miitefekkir Gazali, Ankara: DIB Yay.,
2013,s.14.

9  Bkz.: Biilent Celikel, “Gazali'nin Dénemindeki Ulemaya Yonelttigi Elestiriler’, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C. 13, Sy., 2,2013,5.117-138.

10  Gazali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed, ihydu Ulamid-Din (Ter. Mehmed A. Miiftiioglu), istanbul: Tugra
Nesriyat, 1993, C. Ill, 5.787.
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isimli eserinin tamaminda bu dort grup insani genisce ele almaktadir.” Biz, bu
gruplar icerisinde ilim ehlinin ve bunlardan da hangilerinin Gazali tarafindan
elestirildigini ve aldanmalarina sebep olan hususlarin neler oldugunu tespit
etmeye calisacagiz.

1. Ogrendiklerini ve Ogrettiklerini Hayata Aktarmayan Alimler

Gazali'ye gore aldanan alim tiplemelerinin ilki amelsiz alimlerdir.’”> Bu
gruptakiler aslinda ilimde derinlesmis ve o kadar ilimle mesgul olmuslar ki
baska iyilikler yapmayi ihmal etmislerdir. Amelsiz alimler olarak isimlendirilen
bu grubun en belirgin vasiflarinin gurur ve kibir oldugunu belirtilir.”> Oyle ki bu
tiplemeler kendilerinin yiiksek ilme sahip olduklarini, dolayisiyla bu ilme sahip
bir kisinin asla Allah tarafindan azap olunmayacagini disiinirler. Daha ileriye
giderek kendilerinin bu ilimlere sahip olmalari, onlara sefaat yetkisini getirdigini
dustndrler.'

Gazali'ye gore iki cesit ilim vardir. Birincisi muamele ilmi ikincisi ise mikasefe
ilmidir. Miikasefe ilminin gayesi Allah’i ve sifatlarini bilmektir. Muamele ilminin
gayesi ise hikmeti elde etmektir. Hikmet ise helal harami 6grenip 6viilen ve
yerilen huylarin bilgilerine gére davranmaktir. Aksi takdirde hasta olan doktor
bilgi sahibi olmakla kendisini tedavi etmis olamaz.'” Burada “Siz Kitab’i okuyup
durdugunuz hdlde, kendinizi unutup bagskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz?
(Yaptiginizin ¢irkinligini) anlamiyor musunuz?"'® ayetini hatirlamak, Gazali'nin
tespitinin ne kadar yerinde oldugunu gostermektedir.

ilmiyle amel etmeyi alimin edeplerinden sayan Gazali,”” “Kendini aritan saadete
ermistir. Kendini fenaliklara gémen kimse de ziyana ugramistir'® ayetlerinden
hareketle o©ncelikle insanlarin kendisini tezkiye etmesi gerektigini isaret
etmektedir. Ayrica bazi rivayetlerden' hareketle ahirette en cok azap ¢ekecek
olan gruplarin insanlara nasihatlerde bulunup kendilerini unutanlar oldugunu
belirtmektedir.

11 Bu eser, Mecmdatu Resdil icerisinde yer almakla beraber mistakil bir baskisi ve ayrica Tirkceye de cevirisi
bulunmaktadir. Biz mustakil baskiyi dikkate alarak dipnotlardaki numaralandirmalari yapacagiz. Bahsettigimiz
bu tg ayn kitap icin Bkz.: Gazali, Eb Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Kesf ve't-tebyin fi gurari’l-halki
ecma’in, Tah. Rasid Mustafa el-Halili, Beyrut: el-Mektebet'l-Asriyye, 2009; el-Kesf ve't-tebyin fi Gurari’l-halki
ecma’in, Mecmaatu Resail icerisinde, Beyrut: Daru’l-kitlbi’l-ilmiyye, 1911; Gazali, Aldananlar, (Ter.: F. Yilmaz),
istanbul: Semerkand Yay. 2013.

12 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 14.
13 Gazili, a.ge,s. 14.

14 Gazili, a.g.e,s. 14.

15 Gazili, a.g.e,s. 14.

16 Bakara, 2/44.

17 Gazali, Ebad Hamid Muhammed b. Muhammed, Miisliimanin Edepleri, (Ter.: A. Suat Demirtas), Istanbul:
Semerkand Yay., 2011, s. 27.

18 Sems, 91/9-10.
19 Rivayetler icin Bkz.: Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 14.
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ilim ve ibadeti iki pirlanta olarak degerlendiren Gazali, ayrica ilmi, ibadetin
imami seklinde yorumlar.®® Burada ilim olmadan yapilan ibadetin sonug
bakimindan tehlikeye gétiirdigl neticesine ulasildigi gibi, ibadete yoneltmeyen
ilmin de eksik olacagi sonucuna ulasilir. Dolayisiyla cehaletle beraber ibadetin ve
amelsiz bir ilmin Gazali'ye gore bir kiymeti yoktur demek mimkindir. Ayrica,
Gazali'nin alimden bekledigi ameli boyut onun Es‘ari kelamindaki iman amel
bitunligune bagl oldugunu da géstermektedir.

2. Zahire Onem Verip Batini Unutan Alimler

Gazali, bu gruptaki alimlerin ilimleri beraber goriiniirde amelleri de var, fakat
kalplerinden bihaber kaldiklarini belirtmistir.2" ilmi yalnizca yakini bilgiyi elde
etmekte ara¢ olarak kullanmayan Gazali, ilmin ruhi yéniiniin ve etkisinin olmasini
istiyor. Eserlerinde ibadetlerin fikhi boyutunu anlatirken; namazin sirlari, orucun
sirlari, haccin sirlar, zekatin sirlar... gibi basliklar kullanan Gazali, ibadetlerin her
iki boyutuna dikkat cekmistir.?2

Ozellikle bu gruptaki alimlerin; kalplerindeki riya, haset, bas olma, Ustlnlik
arzusu, akranlarinin kétiltgind istemek ve insanlar arasinda meshur olma istegi
gibi noktalarda aldandiklarini ifade eder.2 Bu grubun aldanma sebeplerinden
en onemlilerinin riya ve haset oldugunu belirten Gazali, ilmin derinliklerine
vakif olan alimlere su hakikatleri hatirlatir: “riya kiictik sirktir* "Atesin odunu
yakip kil ettigi gibi, hased de iyilikleri yakar kil eder.”?> Ayrica kalbi muhabbetle
yapilan ibadetlerin sahih olacagina isaret eden Gazali, bu gruptaki alimlere su
ayeti kerimenin geregince amel edilmesi gerektigini ifade etmistir: “O gtin, ne mal
fayda verir ne de evlat, ancak Allah’a temiz bir kalp ile gelenler fayda gériir.”

Bir 6nceki grupta doktor drnedini veren Gazali burada da su 6rnegi verir:
“zahire 6nem verip batini unutan kisi, bir hastaya benzer ki, bu sahis uyuz
hastaligina yakalanmis ve bundan dolayr doktor kendisine, merhem siirmesini
beraberinde ilaci da igmesini soyler. Fakat hasta, merhemi bedenine strdigu
halde ilaci igmez. Hastaliginin disina yansiyan kismini giderir, ama icindekini yok
edemez. Halbuki hastaligin kaynadi icindedir. Dolayisiyla hastaligi hi¢ azalmaz,
devamli surette artar. Sayet icindeki yok olacak olsa disi da rahat edecektir. iste,
bu sekilde kalpte pislikler gizli oldugu middetce, izleriinsanin disinda, azalarinda
ortaya c¢ikacaktir.”

20 Gazali, Abidler Yolu, s.15.

21 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 14.

22 Bkz.: Gazali, lhydu Ulimi'd-Din, 1. Fihristi.
23 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 15.

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 428.

25 Ebd David, Edeb, 52; ibn Mace, Ziihd, 22.
26 Suara, 26/88-89.

27  Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 16.
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Gazali'ye gore zahirile batin bir paraniniki ylizti gibidirler. Fakaticerik sekilden,
mana lafizdan, gaye vesileden, niyet amelden son tahlilde ruh da bedenden daha
mihimdir.?® Bltiin bu yorumlar Gazali'nin ilim ve amel yaninda ruh terbiyesinin
de olmasi gerektigi dislincesine sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica bu
gruptaki alimlerin yalnizca dis goriiniise dnem verip ruhi alemi unutmalari da
aldandiklari noktalar icerisinde belirtilmektedir.

3. Kendini Begenen Alimler

Gazali, bu gruptakialimlerininsanlarin manen terakkilerine engel olan huylarin
neler oldugunu bildiklerini, ancak kendilerinin ylice bir makamda bulunduklarini
distnerek Allah’in kendilerini bu huylarla imtihan etmeyeceklerini zannederler.?
Yine bunlar ismet sifatinin varligini irdelerken kendilerinin masumiyetini
kabullenmis bir hal alirlar. Diger bir ifade ile “serefimiz dinimiz” yerine “Serefimiz
ilim” diyecek kadar ileri gidenler oldugunu belirtir. Burada Hz. Omer‘in yasadig
su olayr aktarir: Hz. Omer, Sam’a geldiginde, son derece sade olan durumu
sebebiyle hos karsilanmamisti. Fakat o sdyle dedi: “Biz, Allah’in [slam ile yiicelttigi
bir toplumuz ve kesinlikle baska bir seyde izzet aramiyoruz.”*

Ayricakendimeslektaslarindan kendilerine yapilan tenkitleri kabullenmeyerek
tepkide bulunurlar ve bu yaptiklarini da biz hak icin yapiyoruz derler. Ote yandan
kendi arkadaslarina yapilan dil uzatmalar duydukca rahatsiz olmak yerine
sevinirler.®'

Gazali, bu gruptaki alimlerin bazen yodneticileri 6verek begenilerini
kazanmaya calistiklarini belirtir. Bu konuda kendilerine soru sorulunca, “Benim
amacim ancak, Muslimanlara faydali olmak ve onlara gelebilecek zararlar
defetmektir” diye cevap verirler. Halbuki bu cevap aldandiklarini gostermektedir.
Sayet gayeleri bu olsaydi, bunu baskalari yapinca da memnun olmalari gerekirdi.
Fakat kendileri gibi birisini devlet yetkilisinin yaninda bir kisi hakkinda sefaatcilik
yaparken gorseler, bundan hoslanmazlar. Bazen de onlarin mallarindan alir.
Aklina bunun haram oldugu gelecek olursa, seytan onlara der ki: “Bu, sahipsiz
bir maldir ve Mislimanlarin faydalanmalari icindir. Sen de onlarin énderi ve
bilginisin. Din senin sayende, ayakta durmaktadir!” Gazali, burada l¢ aldanma
noktasi oldugunu belirtir: Birincisi, bunun, sahibi olmayan bir mal olmasi; ikincisi,
Muslimanlarin maslahatlari icin oldugu; tGclincisu ise kendisinin énder oldugu.
Ardindan soyle der: Peygamberler, sahabiler ve bu immetin faziletli alimleri gibi,
diinyadan yiiz cevirenlerden baskasi hic 6nder olabilir mi? Hz. isa’nin (a.s.) dedigi

28 Siileyman Uludag, “Bir Mutasavvif Olarak imam Gazali", Vefatinin 900. Yili Anisina Biiyiik Miitefekkir Gazali,
Ankara: DIB Yay., 2013, 5. 72.

29 Gazali,a.g.e,s. 16.
30 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 16-17.
31 Gazali,ag.e,s.16.
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gibi, “Koti alim, derenin oniline diismiis kaya gibidir, suyu ne kendisi icer ne de
birakir ki o su gitsin de bir ekine faydasi olsun.”?

Kendini begenen alimler, siyasetcilere yakin gériinme amaciyla ilmi siyasete
alet etmiglerdir. Digmesiz clibbeleri digmeli clibbeler oniinde egerek ilmin
izzetini duslrmeleri ve siyaseti ilmin hizmetinde kullanmayip ilmi siyasette bir
hizmetci olarak kullanmalari bu tip alimlerin aldandiklari noktalar icerisinde
oldugunu séylemek mimkinddir.

Aslinda Gazali, bu elestirilerle dini ilimlerin siyaset veya makam-mevki
icin 6grenildiginde bu ilimlerin sekilerlesecegini gostermektedir. Bir déonem
kendisinin de bu tiir hatalara distigini ancak bundan kurtuldugunu ve
dogrusunun da bu oldugunu su ifadelerinden anlamaktayiz: “ bir zamanlar ilme
davet ediyordum ama maksadim makam kazanmakti, fakat simdi makamlardan
ve riitbelerden uzaklagmayi 6greten ilme davet ediyorum.”*

4, Gizli Tehlikelerden Habersiz Alimler

Gazali, bu gruptaki alimlerin; “ilimleri 6grendiklerini, hayata aktardiklarini,
itaate yoneldiklerini, gorliniir glinahlardan uzak durup; g0steris, haset, kibir, kin
ve Uistlinlik arzususu gibi nefsin huylarini arastirmis ve bunlardan uzaklagmakiicin
nefislerine karsi miicadele ederek kalplerinden s6z konusu kotallklerin koklerini
sokmuslerdir.”** Fakat biitin bunlarla beraber, “kalplerinin derinliklerinde seytan
ve nefsin tuzaklarinin gizli olanlarindan, birtakim kalintilar oldugunu farkina
varamadiklarindan bunlarla aldanmiglardir.”*

Gazali, bunlar tarlasini zararh otlardan arindirmak isteyen ciftciye benzetir.
“Tarlanin etrafinda dolasir, tespit ettigi zararli otlan ¢ikanp atar. Fakat, baslarini
heniiz yerin altindan ¢ikarmayanlari belirleyemez ve zararh bitin otlarin ortaya
¢ikip goriindigiinii zanneder. Bundan habersiz olunca da onlar cikip biylyerek
ekini alt st ederek bozarlar.”*

Gazali'nin “qgizli tehlikelerden habersiz alimler” olarak ifade ettigi bu baslikta;
alimin hem ilmi faaliyetleri hem de kalbi aleme ydnelik dertni tefekkdrlerinin
devamliik arz etmesi gerektigi Uzerinde durmustur. Diger bir ifadeyle
insanoglunun ahir dmrinin nasil oldugu net bilinmediginden tedbirin ve
temkinin devamliligi gerekmektedir.

32 Gazadli,ag.e,s. 17.
33 Gazali, el-Munkizu mine'd-daldl, s. 57.
34  Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 17.
35 Gazali,ag.e,s.18.
36 Gazali,ag.e,s.17.
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5.Fetva ile Mesgul Alimler

Bu gruptaki alimlerin aldanmalarinin, asli ilimleri terk edip yalnizca dava ve
mahkemelerle ugrasmalari oldugunu belirten Gazali, bunlarin 6mirlerini hayiz,
diyet, lian ve zihar gibi konularla gegcirdiklerini belirtir.?”

Bu alimlerin ilmin gondl dinyasiyla ilgili yonliinden uzak oldugunu belirten
Gazali,"bunlarzahirive batiniamelleritam anlamiylayerine getirememis, azalarina
sahip c¢ikamamis, dillerini yanlisi konusmadan, midelerini haram lokmadan,
ayaklarini devlet yoneticilerinin huzuruna yirimekten alikoyamamislardir. Diger
azalari icin de benzer durumlar gecerlidir: Meseld; kalplerini kibir, riya, hased ve
diger helak edici huylardan alikoyamamislardir”® demektedir.

Gazalt'ye gore gercek fakih, zahid olandir. Oviilen ve tesvik edilen fikih da
z(ihdU icerir. Tasavvufun bir adi da “fikhu’l-kultb ve fikh-1 vicdani”"dir.>® Kisaca
fikih; kalbe iliskin amellerin, gonulle ilgili hal ve duygularin hikkiimlerini bilmektir.

Gazali bunlarin iki noktada aldandiklarini sdyler: Birincisi amel yoniinden
ikincisi ise ilim yoninden. Amel yonlinden aldanmalari; hastaligina ait sifay
bilmelerine ragmen hayata tatbik etmemelerinden gelmektedir. ilmi yéniinden
aldanmalariise ilmin yalniz kendi bildiklerinden ibaret oldugunu séylemeleridir.*

Bu izahatlarda bulunan Gazali insani hedefe ulastiracak hususun Allah
sevgisi oldugunu soyler bunun icin de Allah’in zatini sifatini ve fiillerini tanimak
gerektigini vurgular. Kalbiniislah etmekicin nefsiyle miicadele etmeyen fakihlerin
durumunu; bitin hazirliklarini yaptigi halde hacca gidemeyen kimsenin
durumuna benzetir. Ayrica Gazali, fikhin yalniz zahiriyle mesgul olmayi da kendini
hac yolunda erzak satmaya vermis kisiye benzeterek soyle der: “Bilmezler ki fikih;
Allah’i, O'nun insani kétiliklerden alikoyan ve korkutan sifatlarini bilmektir."*!

ilmin asil gayesinin sahibinin Allah’i bilmesi, bunu hissetmesi ve takvaya
sarilmasi oldugunu tekrarlayan Gazali, su ayetle bu kismi tamamlar: “Mdi’minlerin
hepsinin toptan sefere ¢ikmalan dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup,
dinde genis bilgi elde etmek ve kavimleri savastan déndliklerinde onlar ikaz etmek
icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.”*

6. Ustiinliik Arzusu Pesine Diisen Alimler

Bir 6nceki basligin icerigine yakin olan bu grubun 6zeligini Gazali, fikihtaki
tartismali meselelere yonelmeleri oldugunu belirtir. Buna yonelmesindeki

37 Gazdli,a.ge,s.17.

38 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 18.

39 Bkz.: Gazali, Ihydu Ulimi'd-Din, 1/28.
40 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 18.

41 Gazali,a.g.e,s. 17-18.

42  Tevbe 9/122.
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maksat ise; tartisma yontemini, karsi tarafi nasil susturacagini 6grenmesidir. Diger
bir ifade ile amag, yenmek ve 6viinmekten ibaret olmustur. Bu gruptaki alimler
“gece glindiiz mezheb mensuplarinin tutarsizliklarini tespit ve cagdaslarinin
kusurlarini aragtirmak icin ugrasirlar.”

Bu niyet ve maksatla yola cikan kisinin 6grendigi veya ugrunda zaman
harcadigiilim degil, akranlarina karsi Gstlinlik taslama ¢abasidir. Bunun dahaileri
haliise “Gorlisimin delillerine gelince, Allah’in kitabi ve Resullinlin stinnetinden
olmak Uzere sunlardir..."* gibi gurur ifade eden sézlerle kendi hakhliklar icin
ugrasmalaridir.

Buizahatlardan hareketle alimde olmasi gereken; ayristirici degil bitiinlestirici
olmasidir. Gorus ayriliklari, Gstlinlik alameti olarak degil zenginlik olarak kabul
edilmelidir. Topluma faydasi olmayan teorik konularla ugragmaktan ziyade pratik
konularla ugrasmasi ve halkin huzur ve barisina katki saglamasi bu gruptaki
alimlerden beklentiler olarak goriilmektedir.

7. Cedelle Ugrasan Alimler

Gazali'nin cedelle ugrasan alimler olarak ifade ettigi grubun, daha cok
kelam ilmiyle mesgul olanlarin oldugunu ilgili kismin icerigine bakarak
soylemek mumkindlr. Bu gruptakiler karsit gorlstekilere cevap vermek
ve onlarin celigkilerini arastirip ortaya ¢ikarmakla vakit gegirmis, tartismali
konulara odaklanmis, muhalifleriyle tartismis ve onlari susturma yollari mesgul
olmuglardir.®

Bu gruptakileri iki kisma ayiran Gazali: Birinci grubun dogru yoldan sapmis,
baskalarini da saptirmis oldugunu, ikinci grubun ise dogru yol tizere oldugunu
belirtir. Hak yoldan sapanlarin dalédlette olduklarindan habersiz olmalari ve
kendilerinin kurtulusa ereceklerini distinmeleri aldandiklarinin isaretidir. Bu
gruptakilerin kendi aralarinda pek cok kisma ayrildigini ifade eden Gazali,
bunlarin ézelliklerinden birisinin de tekfir oldugunu séyler. Oyle ki bu gruptakiler,
“bir seyin her hangi bir disiincenin delili olmasinin sartlarini ve bu konulardaki
dogru yontemin nasil oldugunu iyi bilmemeleridir. Mesela, siiphenin delil, delilin
siphe oldugunu kabul ederler.”*

Dogru yol lzere bulunanlarin da aldandiklari noktalar oldugunu sdyleyen
Gazali, onlarin tartismaya ¢ok énem verip, tartismanin, islerin en énemlisi ve
Allah’in dininde O’na yaklastiran seylerin en Ustini bu oldugunu distindiiklerini
belirtir. Oyle ki, onlara gdre bir kimse arastirma yapmadikca dini tamam

43 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 18.
44 Gazali,a.g.e,s. 18-19.

45 Gazali,a.g.e,s. 19.

46 Gazali,a.g.e, s.20.
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olmamaktadir. Yine onlara gore, bir kisi arastirmadan, bir delil aramadan Allah’a
iman ederse, Allah katinda bir degere sahip kamil bir mi’min olamaz. Gazali,
bu fikirlerinin, Hz. Peygamber (s.a.s)'in donemindeki Mislimanlarin hig bir delil
sormadidi halde iman etmeleri ve onlarin, insanlarin en hayirlilar olduguna dair
degerlendirmesiyle celistigini belirtir.#” Gazali, bu grubun aldanma noktalarini
ve elestirilerini su hadisle tamamlar: “Bir toplumda cedel ortaya ¢ikarsa, onlar
yollarini sasinirlar.”*®

Gazali, el-Kesf ve't-tebyin fi gurari’l-halki ecma’‘in adl eserinde cedel/kelam
alimlerini boyle elestirirken mutekelliminin gayesinin ne olmasi gerektigini
de el-Munkizu mine’d-daldl isimli eserinde sdyle belirtmektedir: “Ehl-i stinnet
i'tikddini muhafaza etmek, onu bid'at ehlinin karistirmasindan korumaktir.”*
Devaminda Allah’in insanliga diinya ve ahiretlerinin kazancli olmasi igin telkinde
bulundugunu, bunu da ayet ve hadislerde acikca gérdiigini ifade eden Gazali,
daha sonralari Mislimanlarin inanclarinda karisiklik oldugunu ve bu karisikligi
gidermek icin de Kelam ilminin ortaya ciktigini belirtir. Mutekellim(n bu
onemli vazifelerini yerine getirirken esyanin hakikatlerine dalip cevher, araz ve
bunlarin ahkamlari ile ilgilenmeye basladilar. iste tam da burada asil gayelerini
unuttuklarini belirten Gazali, kelam alimlerini boyle elestirerek yenilenmelerini
arzu etmistir.

Miitekellimleri farkli sekillerde elestiren Gazali, Kelam ilmini islam’a yénelik
elestirilere cevap veren bir ilim olarak gormustir. Kelami dini ilimler icerisinde
kdlli, diger ilimleride ciiz'i olarak kategorize etmistir. Miifessirin sadece kitabin
manaslyla, muhaddisin sadece hadisin sub(t yoluyla, fakihin sadece miikellefin
fiillerinin hdkdmleriyle ugrastiklarini, mitekellimin ise en genel seyle “mevcad”
var olan Uizerinde distindiigiinii ve incelemede bulundugunu ifade eder. Ayrica
diger ilimlerin kelam ilminden bir cliz olmalari sebebiyle de kelam ilmini riitbece
en yiksek olarak degerlendirmistir.>'

Gazali, herkesin bu ilimle ugrasmasini da hos karsilamamistir. Ancak imani
ve anlama yetenegi kuvvetli olanlarin, belli bir donanim ve entelektiel birikime
sahip olanlarin; insanlarin karsilastiklari problemleri ¢6zmek icin bu ilimle
ugrasmalarini yerinde bulmustur.>? Zira kendisi de kelam ilmiyle mesgul olmus
ve bunun gerekliligine ayetlerden bircok deliller getirmistir.>

47  Gazali, Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 20.

48  Tirmizi, Tefsir, 44; ibn Mace, Mukaddime, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, /252
49  Gazali, el-Munkizu mined-daldl, s. 23.

50 Gazali,a.g.e,s.24.

51 Bkz.: Gazali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-usdl, (thk.: ibrahim Muhammed
Ramazan), Beyrut: Daru'l-erkam, t.y., s. 18-20.

52 Ibrahim Agah Cubukgu, Gazzdli ve Kelam Felsefesi, s. 24.
53 Bkz.: Bakara, 2/23; En'am, 6/83; Yun(s, 10/68; Hd, 11/96; Nahl, 16/125.
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8.Vaaz ve Nasihat Alimleri

Bu grubun en bariz 6zelliginin, insanlara anlattiklari korku, Gmit, sabir, stikir,
tevekkdl, ziht ve ihlas gibi vasiflarin, kendilerinde zaten mevcut oldugunu
distinmeleridir. Gazali bu grubun aldanmasinin aldanmalarin alasi oldugunu
belirtir. Bircok s6z veya hadis ezberleyen anlattiklar vaazlarinda olduklari gibi
gorinmeyip aksine oldukga ihlash ve samimi gérinmeye calisirlar. Bu durum da
onlarin diger gruplardan daha ¢ok aldandiklarini gosterir.>

Gazali, bu grubun en ¢ok aldanan grup olarak belirtiimesinin sebebini eylem
ve sOylemlerinin uyum icinde olmamalarina baglamaktadir. Mesela kendileri
diinyaya diiskiin ancak ziiht gésterisinde bulunurlar. ihlash degilken insanlari
ihlasa davet ederler. Allah’a yakin olun derler, fakat kendileri Allah'tan uzaktirlar.
Allah'tan korkmaz iken insanlari Allah'tan korkmaya ¢agirirlar. En 6nemlisi de
asil gayelerinin halki 1slah oldugunu belirtiler fakat halkin 1slahi baska bir yolla
gerceklesecek olursa haset ve cekememezlikten canlari ¢ikacak seviyeye gelirler.
Baska vaaz ve nasihat eden bir alim kendilerinin yaninda oviilse o toplum
icerisinde 6viilen o sahsa en ¢cok bugz eden olurlar.’®

Bu elestirilerde bulunan Gazali, alimin su vasiflarda olmasini 6ngérmustiir.
Alim, insanlara karsi kibirlenmemeli, ihtiyacini yalnizca rabbine arz etmeli, gurura
kapilmamali, Gmit ile korku arasinda olup dinleyenleri de selamette gérmeli,
onlar hakkinda hiisn-U zan sahibi olmali, uyarma esnasinda sefkatli olup kibar
davranmali ve sayginhgini korumak icin dinleyenlerden hediye ve benzeri seyler
taleb etmemelidir.>

Gazali'nin yilllar 6nce yaptigi bu tespitler bu glin aynen gecerliligini
korumaktadir. Zira bircok ayet ve hadis ezberlemenin Ustilinliik kabul edildigi,
kendi dusuincelerini paylasan ve gruplarini en dogru grup oldugunu dolayisiyla
kendilerini hak, disindakileri de hakkin gayri gorenlerin ¢ok oldugunu
gormekteyiz.

9. Hitabet Alimleri

Gazali'nin ayri bir grup olarak ele aldigi hitabetle mesgul alimlerin en biyik
gayelerinin glizel ve edebi konusmak oldugunu belirtip bu durumun da dinin
aslindan uzaklasmalarina sebep teskil ettigini belirtmistir. Vaazda en 6nemli
ve gerekli hususlardan uzaklasmislardir. En dnemli gayelerinin agdali ve siirsel
ifadelerle konugmalarini renklendiren bu alimler, sohbetlerinde halkin galeyana
gelmeleri ve cezbe cigliklarini atmalarini isterler. Gazali, bunlari insanlarin
seytanlari olarak belirtir. Hurafelerle insanlar Allah’in yolundan saptirdiklarini
ifade eder.”

54  Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 20.

55 Gazali,a.g.e, s.20-21.

56 Bkz.: Gazali, Misliimanin Edepleri, s. 39-40.
57 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 21.
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Gazali, bu tiplemelerin diger bir O6zelliklerinin de genelde insanlari
Umitsizlestirdigi hakikatini gozler ©niine serer. Bu da insanlarin Allah'in
rahmetinden Umit kesmelerine sebep olmaktadir. “Giiya ibadetleri anlatirlar,
hezeyanlar savururlar; glizel ve edebi konusma icin dinin aslindan uzak ve
manasiz sozleri gelisi glizel kullanarak bunlari bir araya getirmekle mesgul olurlar.
Bunlarin bir kismi ise kelime oyunlari ve kafiyeli sézlerle begeni kazanmaya calisip
dururlar.”®

Gazal'nin burada dikkatleri celbeden tespiti alimin, 6nemli konulari glindeme
getirmesi gerektigine dair gorisidiir. Belki de bu, glindemde olan konu hakkinda
dogruyu soyleyebilmektir.

10. Menkibe Alimleri

Bir dnceki grubun devami mesabesinde olan menkibe alimleri, bazi zahitlerin
diinyanin kotiilemesine iliskin s6z ve menkibeleri ile yetinirler. Bu menkibeleri
tekrar edip dururlar. Bunlar ezberledikleri sézlerin anlamlarini kavramadan,
kiirstlerde bunlarla vaaz verirler. Bazilari da carsi pazarda etrafindakilerle beraber,
insanlara ogutler yagdirirlar. Fakat bunlar, bu sézlerin geregini yapmadiklar
halde, sadece s6z konusu zahidlerin sozlerini ezberlemekle Allah tarafindan
bagislanip kurtulacaklarini zannederler. Gazali, zahidlerin sozlerini ezberleyerek
tekrarlamaya devam eden bu alimlerin halktan ¢ok kendilerini aldattiklarini
soyler.>®

Burada ezberciligi degil bilgiyi kavramanin ve olaylari zamana gore
degerlendirmeyi, alimde olmasi gereken bir 6zellik olarak gérmekteyiz. Bunun
icin alimin gelenegi bilmesi ve zamanina gore de kendisini yenilemesi gerektigi
soylenebilir. Bundan olmalidir ki Triton, Gazali'yi “hem gelenegine bagl hem de
yenilik¢i” biri olarak tanitmaktadir.%

Gazali'nin bu gruptan beklentisinin; kori koriine taklitten ziyade tahkik
diizeyinde bir alim olmak olarak ifade edebiliriz.

11. Rivayet ilmiyle Ugrasan Alimler

Gazali'nin rivayet alimleri olarak ifade ettigi grubun hadis alimleri oldugunu
gormekteyiz. Bunlar zamanlarinin tamamini hadise hasrederek; kag kisi rivayet
etti ne kadar rivayet etti gibi teknik islerle mesgul olmaktadirlar. “Ben falandan
naklediyorum, filan alimle gorustiim, bende hi¢ kimsede olmayan hadis nakil
silsileleri var..."” gibi ifadelerle 6viinirler. Gazali, bunlarin aldanma noktalarina
“kitap hamall” benzetmesi ile baslar®' isaret edilen bu benzetme cum’a

58 Gazali,a.g.e,s.22.

59 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 22.

60 A.S.Triton, Islam Kelam, (Cev.: Mehmet Dag), Ankara: Ankara Unv. ilahiyat Fak. Yay., 1983, s. 200.
61 Gazali,a.ge,s.22.
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suresinde su ayetlerde belirtiimektedir: “Kendilerine Tevrat ylikletilip sonra
onu ytiklenmeyenlerin hali, kocaman kitaplar tasiyan esegin hali gibidir. Allah’'in
ayetlerini yalanlayan toplulugun misali ne kétidiir! Allah zalimler toplulugunu
hidayete iletmez.”?

Bu tip alimleri elestirmeye devam eden Gazali, bunlarin hadis ilmindeki
dinleme, ezberleme, anlama, amel ve nesretme siralamasindaki dinlemeyi yapip
diger asamalari ihmal ettiklerini ifade eder. Yine onlarin, stinneti anlamaya ve
manalarini disiinmeye hi¢ gayret sarf etmediklerini, sadece hadisleri nakletmekle
yetindiklerini belirtir.®* Oysa hadisten maksat, onu anlamak ve manalarini
distinmek oldugunu ifade eden Gazali, hadis alimlerinin metni anlama ve hayata
tatbik etmeye de yonelmeleri gerektigini vurgular.

Gazali, bu elestirileri yaparken hadis rivayetindeki hassasiyeti de gdormezlikten
gelmez. Bu isin ¢ok mihim olduguna dikkat ¢ekerek, muhaddiste bulunmasi
gereken vasiflari farkh eserlerinde dile getirir.5* Dolayisiyla muhaddisin daha ¢ok
titizdavranmasi, rivayet ile mesgul oldugu kadar metni idrak etmede de ¢aba sarf
etmesi gerektigini ifade eder.®> Hadislerin Kur'an baglaminda degerlendirilmesini
hadis ve kur'an bitinliga agisindan degerli bulur.

Gazali, bu bolimu de diger basliklarda oldugu gibi soyle bir 6rnekle bu
gruptaki alimlerin nasil olmasi gerektigini belirterek tamamlar: Rivayet olunur
ki EbG Sufyan b. Ebu Hayr el-Menhi, Zahir b. Ahmed es-Serahsi’'nin meclisine
gider; rivayet edilen ilk hadis su olur: “Kisinin, kendisine faydasi olmayan seyleri
terketmesi, Misliimanliginin giizelliGindendir.”*® Bunun (zerine kalkar ve der ki:
“Bu benim icin yeterlidir. Bunun geregini tam olarak yerine getireyim, sonra
baska bir hadis dinlerim.”®”

12. Dil Bilgisiyle Ugrasan Alimler

Bu gruptaki alimler, kendilerini dilbilgisine adamiglardir. Bunlar dinin ve
stiinnetin ayakta durmasinin dilbilgisi ile olacagi diisiincesine sahiptirler. Gazali,
bu gruptaki alimlerin, Arapcanin diger dillerden farkli olduguna inandiklarini
soyler. Devaminda da bu goérislerinin dogru olmadigini “Arapcanin diger diller
gibi bir dil oldugu”®® ifadesini kullanarak vurgular. Arapganin tek farki Kur'an’nin
bu dille gelmis olmasidir.*®

62 Cum‘a, 62/5.

63 Gazali,a.g.e,s.22.

64 Bkz.: Gazali, Miisliimanin Edepleri, s. 34-35.

65 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 22.

66 Tirmizi, Ziihd, 9; ibn Mace, Fiten, 12; Malik, Muvatta, 2/903; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/201.
67 Gazali, el-Kesf ve't-tebyin, s. 23.

68 Gazali,a.ge.,s.23.

69 Gazili,a.g.e,s.23.
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Gazali'ye gore Arapca 6grenme ugrunda tiketilen vakit ile Tirkce veya
Hintce 0grenmeye ayrilan vakit arasinda farkhlik yoktur.”® Bu aciklamalarda
bulunan Gazali, dil 6grenmek icin bir ilmi ¢calismanin elbette olmasi gerektigini
vurgulamayi da ihmal etmez. Ancak bu tip alimlerin aldandigi noktalarin Kur'an
ve siinnetin yalniz filoloji yoniine odaklanip ondan alinmasi gereken hususun
ihmal edilmesidir. Unutulmamalidir ki sarf ve nahiv ilmi basta olmak (zere tim
aletilimler aslinda kaynaga ulasmak ve kaynaktan bilgi elde etmek icindir.”" Aksi
takdirde alet ilminin asil ilim yerine konulmasi dogru degildir.

Sonug

Gazali, kendi doneminde veya baska donemlerde toplumun, siyasi, ahlaki ve
dini meselelerle calkalandigr ortam ve durumlarda, bunun belki de en 6nemli
musebbiblerinden biri olarak bazi dlimlerin zaaflarina dikkat cekmektedir.

Gazali, kritizmi metot olarak uygulayan bir alimdir. Fakat kritik yapma
isi Gazali'de yok etmeye veya asagilamaya yonelik olmayip yapicr 6zellik
tagimaktadir. Zira elestirdigi filozoflarin bazen hakli yonlerini “su noktalarda
onlara katilmamak mimkiin degildir” gibi ifadelerle dile getirir. Fakat bununla
beraber bazi hususlarda onlarla ayni disiinmesi onlar diger hususlarda
elestirmesine engel olmadigini da géstermektedir.

Gazali'nin ideal alim tiplemesi; ilmi yalnizca depolayan degil o ilmii¢sellestiren
ve eylem haline getirendir. Alimi bir eylem adami olarak niteleyen Gazali, yalniz
spekdilatif disiince pesinde kosan degil, diisiinceyi aksiyon haline getiren alim
portresi cizmistir. Yine gercek alim, herhangi bir makam, mevki, akademik tinvan,
itibar veya gayeicin ilim elde eden degildir. Bu da Gazali’'nin alimden beklediginin
onun herhangi bir ¢ikar ve egilime meyletmemesi oldugunu gostermektedir.

Gazali, aldanan alimlerin aldandiklari noktalari tespit ederek onlarda olmasi
ve olmamasi gereken &zellikleri en bariz bir sekilde agiklamistir. Bu elestirileriyle
de toplumun diizelmesinin din ilimleriyle mesgul olan alimlerin diizelmesine
bagladigini sdylemek mumkindir. Son tahlilde, Gazali'nin ilme yikledigi en
blyuk deger, kisiler icin ahiret mutluluguna vesile olmasidir.

70 Gazali,a.g.e,s.23.
71  Gazali, a.g.e, s.23-24.
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MUHAMMED EBU ZEHRA'NIN TASRIiF ANLAYISI
Muhammed Abu Zahra’s Conjugation Understanding

Yrd. Dog. Dr. irfan KUSCU*

OZET

Yirminci asirda tasrif lizerinde en fazla duran isimlerden bir tanesi hi¢ kuskusuz
Mu-hammed Ebu Zehra (1394/1974)dir. Miiellif, tasrifi genel olarak sdret cesitliligi
olarak gérmekte ve bunu da Kur'andaki farkli tslablarla, kainattaki tirlii delillerle ve
peygamberlere verilen cesitli micizelerle drneklendirmektedir. Miiellife gére Kur'dn'in
mdciz yanlarindan birisi onun bu farkli (slab ve ifade kaliplarini belagatin en dli
makaminda maharetle kullanabiliyor olmasidir. Kur'dn, manalan ifade kaliplarina
aktarnirken bu farkli beyan tiirlerinden yararlanmakta ve muhtelif yapidaki muhataplarina
en etkili siirette takdim etmektedir. llahi beyan, bu sekilde insanlarin fitratlarini gézetmek
saretiyle yaptigi delillendirmeyle, miicadeleye diiskiin olan insanoglunu iknada bizim
icin etkili bir y6ntem sunmaktadir.
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ABSTRACT

In twentieth century, Muhammed Abu Zahra (1394/1974) is admittedly one of the
names who elaborate on conjugation at most. Author generally sees conjugation as
a form diversity and illustrates this with diferent genres in Quran, various evidences in
universe and various miracles that were given to the Prophets. According to the author,
one of the miracle sides of Quran is that Quran can use the diferent genres and expression
templates in the highest place in rhetoric with dexterity. When Quran transfers meanings
to expression templates, it gets benefits from these expression kinds and presents them to
its sundry collocutor in the most effective way. In this way, divine declaration presents an
effective method for us in persuasion human being who are fond to struggle by proving
with minding temperaments of human being.
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1. Girig

Kur'an-1 Kerim, insanlarin ihtiya¢ duydugu pek ¢ok konu ve meseleyi ele
almis ve onlari ele alirken de cok sayida usltb ve stil kullanmistir. Alemlerin
Rabbi tarafindan kiyamete kadar gelecek olan bitin insanlari muhatap alacak
sekilde programlanan ve onlarin tiim ihtiyaglarini giderme vadiyle génderilen bir
kitabin boyle olmasi bir bakima gerekliydi. Zira insanlar ve devirler farkh farkliydi
ve herkese kendi sart ve gereksinimlerine gore hitap etmek gerekmekteydi. Bu
acidan Kur'ant anlamak, insani anlamak ve devirleri ve yasanilan asirlari idrak
etmek birbirleriyle i¢ ice olan hususlardir. Kur'anin hitap ve tsltbunun fitrat
kanunlariyla celismesi asla diistiniilemez. insana diisense, Allah’in insan fitratina
yerlestirdigi meleke ve donanimlari gerektigi sekilde kullanarak onlar dogru
okumaktir. Allah, varlik aleminde farkh tecelli ve alternatif sistemlerle kendisini
ifade etmisse bunlari dogru tahlil edip degerlendirmek de insana diismektedir.
Bu hakikatin kainatta Allah’in bir kanunu oldugu soylenebilir. Farkli yontemler
ve tirli stillerle muhtelif karakterdeki ve farkl asirlardaki insanlara hitap etmek
ilahi bir adettir. Degisik sartlar, meselenin farkh sekillerde ifade edilmesini
gerektirdiginden Allah Tealad bir hakikati duruma gore cesitli sekillerde beyan
buyurmustur. Tarih boyunca gonderilmis olan butin peygamberlerde bu
hususun gozetildigi rahatlikla soylenebilir. insanoglunun donanimi da bu
hakikati okuyup anlamaya elverislidir.

Manalar ifade edilirken farkli beyan tirlilerini kullanma, Kur'dn'in adet ve
Uslibundandir. Bu husus Kur'an'da ¢ok énemli bir yer isgal ediyor olmasina
ragmen tarih boyunca kendisine yarasir bir sekilde ele alinmamistir. Kavram,
ilk defa hicri dérdiincii asirda Rummani (6. 384/994) tarafindan tanimlanmis
olsa da daha sonraki asirlarda gerekli ihtimami gormemistir. Mifessirlerin
Kur'an'daki tasrif ayetleri dolayisiyla yaptiklari yorumlari bir kenara birakacak
olursak EbG Zehra (6. 1394/1974) ol¢lsiinde konunun dogrudan ele alindigina
tanik olamamaktayiz.! Miellif bu agidan Rummani’den sonraki ikinci dnemli isim
olarak kabul edilebilir. Boyle olmakla birlikte Eb(i Zehra'nin tefsiri Gizerine doktora
calismasi yapan Muhammet Yilmaz, muellifin bu yanina pek deginmemistir.?
Oysa onun orijinal sayilabilecek yonlerinden bir tanesi s6zlini ettigimiz kavrama
“el-Mu’cizetii'l-kiibrd: el-Kur'dn” isimli eserinde fazlaca yer ayirmasidir. Yapilan
yorum ve tahlillerin yasanilan ¢ag ve ortamin tesirinde kalacagi muhakkaktir.
EbG Zehra'nin tasriften bahsetmesini de icinde bulunulan ortam ve sartlarin hasil
ettigi bir ihtiyac olarak gorebiliriz. Kur'an ve islam’in kendi sanina uygun temsil

1 Arap aleminde son yillarda hazirlanan yiiksek lisans, doktora, makale ve kitap calismalarini buraya dahil
etmemekteyiz. Bu arada son dénem bilginlerinden Ziirkani'yi da atlamamak gerekmektedir. Ancak onun
konuyla alakali verdigi bilgilerde bir detaylandirma s6z konusu degildir. Bkz. Muhammed Abddilazim Ziirkani,
Mendhili’'l-‘irfan fi ‘ulamil-Kurdn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerali, Beyr(t, Dari'l-kitabi'l-Arabi, 1995, II, 250 vd.

2 Muhammet Yilmaz, Muhammed EbG Zehre ve Zehretii't-tefasir isimli tefsirindeki metodu, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Marmara Unv. SBE., istanbul, 2010, s. 48, 254-255.

74 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Say1 1,2016



Muhammed Eb0 Zehra'nin Tasrif Anlayisi

edilememesinden ve Misliimanlarin yasadiklari asrin gerisinde seyretmelerinden
étiri muhalifleri tarafindan Kur'an'a ve islam’a yoneltilen tenkitler Misliiman
bilginleri harekete gecirip cevaplar vermeye sevk etmistir. Bu tenkitlerden bir
tanesinin de Kur'an'da yer alan tekrarlara yonelik oldugu soylenebilir. Ancak
bazen muhaliflerden gelen elestiri oklari meseleleri kendi mahiyetine uygun
yorumlamaktan insani mahrum birakabilir. Biz Kur'an'da yer alan tekrarlarin
da bunlardan bir tanesi oldugunu disiinmekteyiz. Elbette insan fitraten aynen
tekrarlardan bikabilir. Ancak o, surekli yeni formatlarla yapilan tekrarlardan
bikmayacak aksine boyle tekrarlar onu fitraten tesiri altina alacaktir.

Bu calismada bizim oncelikli hedefimiz EbG Zehra’'min tasrif anlayisini
anlamaya gayret etmektir. Konuyla ilgili eserlerinden hareketle meselenin ne
sekilde kavrandigini ve nasil orneklendirildigini gostermeyi hedeflemekteyiz.
Bundan dolayi da kavramin tanimi, cesitleri ve 6rneklendirilmesi calismanin ana
cercevesini teskil etmektedir.

2. Ebi Zehra ve ilmi Kisiligi

Son dénem miifessir ve islam hukukcularindan olan EbG Zehra'nin konuyu
ele ahs sekline gegmeden kisaca hayati ve ilmf kisiligi Uzerinde durmak istiyoruz.

Misirli bir bilgin olan Muhammed EbG Zehra, 5 Zilkade 1316 (29 Mart 1898)
yilinda, Misir'in ilim, ticaret, ziraat ve sanayi merkezlerinden biri kabul edilen
“Mahalletu’l-kiibra” sehrinde dinyaya geldi. Misirin  gesitli  sehirlerindeki
medreselerde tahsilini tamamladi ve muhtelif hocalardan dersler aldi. Fakiilteyi
bitirdikten sonra muderris olarak tayin edildi. Cesitli okul ve fakiltelerde dersler
verdi, birtaraftan datelif hayatina basladi. Hayati boyunca cesitli etkinliklere katildi
ve yazilar yazdi. islam hukuku, tefsir, hadis, kelam, Arap dili gibi alanlarda Kahire,
iskenderiye, Ezher Universiteleriyle Misir disindaki bazi Arap Universitelerinde
yuksek lisans ve doktora tezleri yonetmis, basta ahval-i sahsiyye kanunu olmak
Uzere bir¢cok hukuki diizenleme ve tadil komisyonunda gorev almistir. Eb( Zehra,
11 Nisan 1974'te de vefat etmistir. O, hayati boyunca dini sahalarin neredeyse
tamamina dair seksene yakin eser telif etmistir.

Muellifin ¢esitli alanlardaki bu pek cok telifinden 6zellikle tamamlanamamis
olan “Zehratti't-tefasir” isimli tefsiri, ona mukaddime mahiyetinde kaleme aldig
“el-Mu’cizetii'l-kiibra" isimli eseri ve “Tdrihu’l-cedel” adindaki kitabr konumuz

dolayisiyla bizleri dogrudan alakadar etmektedir.?

3 Hayati, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda tafsilat icin bkz. Saffet Kose,"Muhammed Eb(i Zehre”, DIA, stanbul, 2005,
XXX, 519 vd.; Muhammet Yilmaz, “Muhammed Eb(i Zehre ve Zehretii't-Tefasir isimli Tefsiri’, Diyanet ilmi Dergi,
2015, c. LI, sy. 1,s. 13 vd.
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3. Ebii Zehra'ya Gore Tasrifin Tanimi ve Kisimlari

Oncelikle tasrifin fiili drneklerini sunan su ayetler 1siginda bazi hususlar
hatirlatmada yarar gérmekteyiz.

“De ki: Hi¢ diistindiiniiz mi: Eger Allah isitme ve gérme duyularinizi alir ve
kalblerinizin tzerine de bir mihir vurursa, Allah'tan baska bir ilah mi var ki, onu
size geri verebilsin? Bak, (iman hakikatleriyle ilgili) delilleri farkh farkl agilardan
nasil da serdediyoruz (acikliyoruz) ama onlar yine yiiz ceviriyorlar!” (En'am, 6/46)

Ayetteisitme duyusutekil, gorme duyusuise cogul olarak getirilmistir.Bu,iman
noktasinda goze hitap eden sayisiz delilin bulundugunu ancak bu sayisiz delilden
hep ayni mananin (sesin) isitildigini gostermektedir. Dolayisiyla insanoglu isaret
edilen o ¢ok seyi gormeli fakat onlardan sadece bir tek mana duymalidir. Diger
yandan, “Allah’tan bagska bir ilah mi var ki, onu size geri verebilsin?” ifadesinde
ise, goz, kulak ve kalbin hepsi icin tekil zamiri “o0” kullanilarak onlardan isitilen
mananin bir tek mana oldugu teyit edilmistir. Zira deliller ne kadar ¢ok ve farkh
olurlarsa olsunlar Allah’a isaret etmeleri bakimindan tektirler. Dikkat edildiginde
ayetin ayni zamanda tasrifin tanimini da verdigi gorilecektir. Nitekim tasrif,
sUretlerin cesitliligine ragmen mananin hep ayni kalmasi demektir.

“De ki: O, size ceza olarak Ustuiniizden veya ayaklarinizin altindan basiniza bir
beld sardirmaya veya araniza tefrika salip sizi birbirinizle vurusturarak, kiminizin
gliclinli ve hincini kiminize tattirmaya kadirdir. Bak, meselenin 6ziint kavrarlar mi
diye (iman hakikatleriyle ilgili) delilleri farkli farkli agilardan nasil da serdediyoruz!”
(En'am, 6/65)

“S6zli edilen bitin bu topluluklardan, kisilerden her birini glinahiyla
yakaladik: Kimisinin Uzerine tas yagdiran bir kasirga gonderdik. Kimisini korkung
bir patlama, bir ¢ighk bastiriverdi. Kimisini yerin dibine gecirdik. Kimisini de suda
bogduk. Ama gercek olan su ki, bitlin bunlari Allah onlara zuliim olsun diye
yapmadi; bilakis onlar, kendi 6z canlarina zulmediyorlardi.” (Ankeb(t, 29/40)

Bu ayetlerin her birinde tasrifin fiili 6rneklerine taniklik etmekteyiz. Oncelikli
olarak dis diinyada tasrifin varligi bir realite olarak kabul edilmelidir.insanlara ayni
muhtevayi hatirlatan farkli sGret ve kisvedeki ayetler, dis alemde sayillamayacak
kadar ¢cok ve yaygindir. Gerek gecmis kavimlerin farkli sekillerde helak edilmeleri,
gerek insan nefsinde bulunup Allah’'t gosteren deliller ve gerekse evrenin her
karesinde var olan alametler farkli tir ve sekilleriyle Allah’i hatirlatan ve onu
tanitan birer dyetten ibarettir. iste dis diinyada “saretlerin farkl, 6zlerin ve tasinan
manalarin ayni olmasi” hakikati fiili ve realite olarak tasrifi ifade etmektedir. Bu
acidan Kur'an'in bir bakima bize kainatta, insan nefsinde ve ge¢mis kavimlerde
icra edilen tasrifi okudugunu séyleyebiliriz. Dolayisiyla bu baglamda gecen tasrif
kavramlarini (kdinattaki tasrifi) beyan etmek, aciklamak seklinde vermek hata
olmayacaktir. Ote yandan ayni noktanin Kur'an'in bizzat kendi ayetleri icin de
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gecerli oldugunu unutmamak gerekmektedir. Farkli Gsl(p ve formattaki Kur'an
ayetleri arasinda da saretlerin farkli, 6ziin ayni olmasi manasinda bir tasrif vardir.
Kur'an'da tasriften sdz ederken onun essiz beyan ve agiklama ydniiniin de altini
¢izmek gerekmektedir. Oysa dis diinyada realite olarak yer alan tasrifte ayni
seyden s6z etmek mimkin degildir. Bu baglamda Elmalli’'nin su yorumuna goz
atmak yerinde olacaktir:

“Bakiniz Allah, ayetleri Kur'an'inda kah insaya, kah ifnaya, kah iadeye tevcih
ediyor, kah micerred bir tenbih ve ihtar yapiyor, kah hissiyyati tahrik edib
tergibler, terhibler sagiyor, kdh semavat ve arzi gezdirip afaki dolastiryor, kah
kalplerin, vicdanlarin derinliklerine indirip enfusiyyati gosteriyor. Kimi zaman
da akla ve mantiga seslenerek sahidden gaibi anlatiyor. Kdh ayni mazmunu,
ayni haberi, ayni misahedeyi, bir bedii sanat ile sekilden sekle, suretten surete,
nazimdan nazma, ¢esitli ve pek ¢ok ayetler yapiyor ve bazen de miteaddit,
muhtelif ayetleri bir ayete ifrag edip tafsilleri kisa ve 6zl bir s6zle ifade ediyor.”
Burada miuellif hususiyle Kur'an'da tasriften séz etmektedir. Ayni mazmunu
pek cok ayet yapmaktan kasti, onun farkl Kur'an ayetlerinde tafsilath olarak ele
alinmasidir. Muhtelif ayetleri bir ayet yapmaktan maksadi ise sadece bir ayete
ayni mazmunu ifade eden farkli delilleri yerlestirmektir.

Dolayisiyla Kur'dn'da tasrif, “belirli bir manayr muhtelif Uslap ve ifade
kahplariyla belagatin en ali seviyesinin altina disilmeksizin ifade etmektir.” Ya
da o, “belirli bir gaye icin gerek ayni baglam icerisinde ve gerekse farkli siyak ve
sibaklarda muhtelif alanlardan cesitli 6rnekler serdetmek, cesitli alan ve Gsltplari
bir temel konunun hizmetine sunmaktir.” Veya tasrif, “muayyen bir 6ze bagl
kalarak cesitli alanlara dalmak ve muhtelif sahalara girip ¢ikmaktir.” Buna gore
tasrifin su iki sarti tasimasi gerektigini sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi 6z birligi;
ikincisi ise cesitlilik, degisiklik veya yeniliktir.> Konunun anlasilmasi bakimindan
gerekli gordiigimiiz bu kisa giristen sonra Eb( Zehra'nin tasrif anlayisina intikal
edebiliriz.

Burada ilk olarak, Eb( Zehra'nin tasrif lafzini degisiklik ve tagyir® seklinde
anladigini, terim olarak ise “sret degisikligi”” olarak yorumladigini ifade etmek
gerekmektedir.®

4 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, Eser Kitapevi, ts, Ill, 1933-1934.

5 irfan Kuscu, Kur'an'in tasrif iislabu (tahlili ve temellendirilmesi), Yayimlanmamis doktora tezi, istanbul, Marmara
Unv. SBE, 2014, s. 21.

6  Kavramin sozlik anlami icin bkz. EbG Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabi'l-ayn, thk. Mehdi
MahzGmi, Ibrahim Samerrai, Bagdad, Dairetii's-Sudin ve's-Sekafe, 1984, VII, 109; ibn Manzdr, Lisandi’l-Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd., Kahire: Dari'l-mearif, XXVIII, ts., 2435; Ebii'I-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn
Faris, Mu'cemu makayisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Dard'l-fikr, 1979, 1ll, 342-343; Ebi'l-Kasim
Huseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut,
Dari'l-mafrife, ts., s. 279.

7 Muhammed Ebu Zehra, Zehratti't-tefdsir, Kahire, Daru'l-Fikri'l-Arabi, ts., V, 2504.

8 Tasrifle ilgili tafsilat icin bkz. Irfan Kuscu, Kur'dn’in tasrif dslabu (tahlili ve temellendirilmesi), Yayimlanmamis
doktora tezi, istanbul, Marmara Unv. SBE, 2014.
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Tefsirine bir mukaddime olarak kaleme almis oldugu “el-Mu’cizetii’l-kiibra”
isimli eserinde onlarca sayfayi bir i‘caz yoni olarak tasrife ayiran EbG Zehra, zikri
gecen eserinde i'caz vecihlerinden alti tanesine yer vermekte ve bunlar arasinda
Ucuincil sirada ise s6z ve mana tasrifini saymaktadir.® Kur'an'da cesitli s6z turleri
ve beyan vecihleri oldugu gibi bu Gsliblar ayni zamanda mananin tasrifine
imkan saglayan argiiman ve disiplinlerdir. Su hususu hemen ifade edelim ki EbG
Zehra'nin Gzerinde durdugu asil konu sz tasrifidir.

Arap dilinde manalar ifade etmek icin cesitli GslUblar bulunmaktadir.
Manalar bu cesitli ifade kaliplariyla kelimelere aktarilirken elbette ifade tarzinin
degismesine bagli olarak manada da bir takim degismeler ve farklilasmalar
olacaktir. iste bir mana ifade edilirken onun cesitli ifade stilleriyle yansitiimasina
muellif s6z tasrifi derken bu esnada manada meydana gelen degismelere de
mana tasrifi demektedir.

Esasinda tasrifi s60z ve mana tasrifi seklinde ikiye ayirmak pek de isabetli
degildir. Zira tasrif denince s6z ve manayi ayn ayri diistinmek belagat ve fesahat
acisindan pek miinasip dismemektedir. Manadan bagimsiz bir araya getirilmis
sozlerin belig sayilmayacagi acgiktir. Ancak muellif 6zellikle meseleyi Kur'an'in
i‘cazini ispatlama sadedinde ele aldigindan sekli hususlarin altini ¢cizmede fayda
gormis olsa gerektir.

Ote yandan Eb( Zehra, tamamlama imkani bulamadigi tefsirinde gerek tasrif
ayetlerinde ve gerekse baska vesilelerle tasrifin tarifi ve kismen de olsa 6rnekleri
Uzerinde durmustur. Her iki eserinde de farkl versiyonlarla ve birbirine yakin
climle ve ifadelerle tasrifin tarifini vererek aciklamalarda bulunmustur. “Tasrif-i
kavl” (bir manayi ifade ederken farkli ifade kaliplarina bagvurmak) tabiri muellifin
cok sik kullandigi kavramlardan bir tanesidir. Tekrar lafzini kullanmaktan
kacinmasina mukabil tasrifi kullanmakta bir beis gérmemistir. Bu acidan o,
Kur'an'da aynen tekrarin varligini benimsememektedir.

Eb( Zehra'ya gore sairler ve beligler ancak belli bir yontem, tislGb ve manada
temaylz edebilirler. Oysa Kur'an-1 Kerim bitiin manalarda adeta sozcliklerle
oynamakta, onlari farkh Gsldblarla ifade edebilmektedir. Bir konuyla ilgili farkh
ornekler ve tirlG hallerin zikredilerek soziin tasrifi Kur'an‘a ait bir hususiyet
olarak ele alinmistir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'in ayetleri tasrif etmesinin manasi
ilahi kelamin; tehdit, inzar, tebsir, tevbih, kissa gibi farkli beyan slablaryla ser'i
sorumluluklar ve tevhidi ihtiva etmesidir.'® Esasinda muellifin kaydettigi s6z ve
mana tasrifleri birbirinden bagimsiz degildir. Zira mana tasrifinden s6z edildigi
yerde bile esasinda baglamin ve soziin tasrifinin tesir ve etkisi bulunmaktadir.

9  Muhammed EbU Zehra, el-Mu'cizetii’l-kiibra: el-Kur'dn, Kahire, Darl'l-Fikri'l-Arabi, ts., s. 101, 168.
10 Eba Zehra, el-Mu'cizetii’l-Kiibrd, s. 167-168.
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Muellife gore tasrif kavrami, ayetlerin siretlerinde olan bir cesitlilik demektir.
Zira Kur'an'da deliller ¢esit cesit oldugu gibi bunlara giydirilen sGret ve tsltblarda
da bir cesitlilik hakimdir. Peygamberlere verilen hissi mucizelerde bir zenginlik
oldugu gibi kevni dyetlerin stretlerinde de farklilik hiikim siirmektedir. Esasinda
her haliikarda vurgu cesitliligedir."

Eb( Zehra'ya gore Kur'an'da tasrif iki cesittir. Bunlardan birincisi, manada
tasrif; ikincisi ise lafiz ve Uslibda tasriftir. Ona gore manada tasrifte ifade
edilen husus, icmali olarak aynidir. Fakat manada, baglama nispetle farkhlklar
mutlaka gorulir. Binaenaleyh bir kissa Kur'an'in pek ¢ok yerinde tekrarlanabilir
ancak bu tekrar ibretlerin farkliligi sebebiyledir. iste bu, miellife gére, mananin
tasrifidir. Bir baska ifadeyle mananin tekduize, birebir ayni seyi ifade eder sekilde
kalmamasidir. Mana, baglama gore bir kisim yeni seyler ve gercekleri de kendi 6z
mana 6begine ilave etmektedir.

Mufessir mananin tasrifiyle ilgili Rummani'den soyle bir iktibasta
bulunmaktadir. “Mananin muhtelif delaletlere tasrifi Kur'an'in pek ¢ok kissasinda
varittir. Bu anlatimin bazi hikmetleri bulunmakta olup bunlardan birincisi,
Kur'an'in hakki olan en ali mertebenin altina diismeden belagatte tasarrufunu
goOstermek; ikincisi, ibret ve 6gudiin gonillerde yer etmesini saglamak; Giclinclisi
ise mUicize hakkindaki stipheleri izale etmektir.”'?

Buradan hareketle EbG Zehra’'nin  Rummani'nin tesirinde kaldigini
soyleyebiliriz. Ancak tasrifi zikredilen sekliyle ikiye ayirmasinin temel dayanak
noktasi sayet Rummanti ise bunun ¢ok da isabetli oldugu kanaatinde degiliz. Zira
Rummanf tasrifi s6z ve mana tasrifi seklinde degil mefhum olarak ayni kalmak
kaydiyla, lafiz ve terkibde gecerli olan tasrif seklinde ikiye ayirmistir. Ona gore
“Tasrif, belli bir mananin muhtelif manalara tevcihidir. Bu da mananin muhtelif
delaletlere yonlendirilmesi gibidir.”'* Rummani esasinda boyle demekle mananin
manaya tasrifiyle mananin delaletlere tasrifi arasinda bir benzerlik olduguna
dikkat cekmis olmaktadir. Gerek lafizlarda ve gerekse terkib ve climlelerde
manalar birtakim sekli tasarruf ve degisikliklerle farkli mana ve niktelere
gelebilmektedir.™

Sozun tasrifi, lafizlarin tasrifini o da hi¢ stiphesiz manalarin tasrifini ihtiva
eder. SOz tirlerinin degismesi lafizlarin da degismesi demektir. Lafizlar degisince
manalar da farkhlasacaktir. Uslib degisikligi ve tasrifi, manalarin tasrifini ve
nlanslar beraberinde getirmektedir. Farkh GslGblarin olmasi mananin tasrifine

11 EbG Zehra, Tefsir, V, 2504.
12 EbU Zehra, el-Mucizetii’l-kiibrd, s. 167-168

13 Ebi'l-Hasan Ali b. is4 er-Rummani, en-Niiket fi cazi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ahmed Halefullah, Muhammed
Zaglil Sellam, Kahire, Dari’'l-Maarif, 1976, s. 101.

14 Tafsilat icin bkz. irfan Kuscu, “Rummani’'nin Belagatle ilgili Kayip Eseri ve Tasrif Hakkindaki Gértisleri’, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi (ilahiyat Ozel Sayisi 1), 2015, s. 97-110.
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imkan vermekte ve manalari farkh GslGblarla ifade etme olanagi tanimaktadir.
Ne var ki bu farkli Gsltblarla ifade edilen ayni mana esasinda kuvvet bakimindan
ayni degildir. Ayni konunun bu farkli Gslablarla tasrifi onlari her bakimdan ayni
kilmamaktadir. Clinkl Kur'an’da miteradif yoktur ve bir Gslibun yerine getirdigi
manayi baska bir Gslibun eda ettigi de varit degildir. Mevzu ayni olsa da Usltb
veya kalip farkh olugunda daha fazla ve daha ince ifade etme bakimindan
manada da farkli basamaklar bas gostermektedir.'

4. Kur’an’in Meseleleri Ele Alirken Basvurdugu Bazi Yontem ve Uslablar

Kur'an-1 Kerim cidale diiskiin olan insanla en etkili sekilde miicadele ederken
onlari ikna adina bazi GslUb ve ifade kaliplar kullanmistir. S6zgelimi En’am siresi,
bltinlyle migriklerle miicadele ve muhataplari ikna adina ileri strtlen tirla
tevcihlerden ve beyanda tasriflerden olusmaktadir.’® Allah Teala, Kur'anin ibare
ve manalarini tasdik eylemis, onlari sadece bir defa zikretmekle yetinmemistir.
Bazen kendisinde ibret olan kissalarla, bazen temsillerle ve bazen de hakikatleri
istifham yoluyla takrir etmistir. ilahi kelam bitin bunlarda bir anlatimdan
digerine gecer. Baska bir ifadeyle farkl stretler kullanarak meseleyi izah eder ve
muhataplarin zihnine iyice yerlestirir.'”” Muellife gore istidlalde kullanilan bazi
yontem ve UslUblar sunlardir.'®

4.1. Kiyas-1 izmari (Diiriilgen kiyas)

Eb( Zehra'ya gore delil ortaya koyarken Kur'an'in istihdam ettigi stillerden
bir tanesi kiyas-1 izmaridir. Onciillerden bir tanesinin hazfedildigi kiyasa kiyas-i
izmari denmektedir. Kur'an'in delillerine bakildiginda onlarin énciillerinden bir
tanesinin ortadan kaldirldigi goralir. Kur'an'da hazf ve icaz ¢cok énemli bir yer
isgal eder. 154 (a.s.)'nin Allah'in oglu oldugunu iddia eden Hiristiyanlari reddeden
su ayette bu hususun somut érnegini gérmek miimkiindir: “Allah yaninda isa'nin
durumu, aynen Adem’in durumu gibidir. Allah Adem’i topraktan yaratip ‘ol’ dedi,
o da derhal oluverdi.” (Al-i imran, 3/59) Bu ayette onlarin iddialarinin reddedildigi
gorilmektedir. Ayrica burada bir tek énciil zikredilmistir. Adem (a.s.), Isa (a.s.)
gibi babasiz olarak yaratilmistir. Sayet babasiz olarak yaratilma ogul sayilmaya
bir vesile teskil ediyorsa Adem (a.s.) ogul sayilmaya daha layiktir. Fakat malum
oldugu uzere anne ve babasiz yaratiimasi onun ogul sayilmasina bir vesile teskil
etmemistir.

15 Eb0 Zehra, el-Mu'cizetii'l-kiibrd, s. 230.
16 EbQ Zehra, Tefsir, V, 2539-2540.
17 EbQ Zehra, Tefsir, VIII, 4388.

18 Bu kisimda Eb(i Zehra'nin su eserinden istifade edilmistir: Muhammed Eb( Zehra, Tdrihii'l-cedel, Kahire, Dari'l-
Fikri'l-Arabi, 1980, s. 64-75.
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4.2. Kissalar

Kur'an’in muhataplarini ikna etmek ve onlarin Gizerinde tesir olusturmak igin
kullandigi UslGplardan bir digeri ise kissalardir. Dolayisiyla kissalar da Kur'an'in
mevzular beyan ederken basvurdugu tasrif vecihlerinden bir tiirdir. Bu tirler
arasinda icra edilen tahvillerle sekil degisikligine, bir diger tabirle stret farkhihgina
gidilmektedir. Eb Zehra'ya gore “Bu Kur'an'da her mesel tiiriinden tasrif ettik.”
(isra, 17/89) ayeti de buna bir delildir. Bunlarsa hakikatte farkli olup “gayede
muttefik” olan muhtelif beyan vecih ve séz tiirleridir.' Farkliibretler icin kissalarin
tekrar edilmesinde hem mana hem de s6z tasrifi bahis mevzudur. Mananin bu
sekilde soz tasrifine bagh olarak genislemesi mana tasrifi olarak algilanmistir.
Muellif kissalarda tatbik edilen s6z ve mana tasriflerine dikkat cekerek bunlarda
kendisinden mistagni olunacak bir tekrarin olmadigina parmak basmaktadir.
Kur'an’da bir lafiz veya mana tekrarlandigi zaman bu mutlaka yeni bir miinasebet
dolayisiyladir.?® Tekrar, micerret tekrar icin olmayip yeni manalar icindir. Ve
ayni sekilde o bir terdid de degildir. Tecditle miicerret tekrar (terdid) arasindaki
fark, terdidin gayesiz tekrar olmasi veya micerret te’kid icin olmasidir. Lafzin
tekrarinda vakiolan tecdide gelince bu, kendisinden sonra gelip ancak bu tekrarla
tamam olan bir gaye icindir.?' Kissalarda goriinen s6z konusu tekrar da mifessire
gore tasrif-i kavl ciimlesindendir. Yani kissa, zikredildigi baglamda vurgulanan
mananin bir baska Usltpla ifade edilme kalibidir.?> Dolayisiyla kissalarin her
zikredildigi yerde baglama bagli olarak yeni bir maksadi vardir.

Eb( Zehra, tlrler arasinda tahvillerden bahsettigi gibi bir tiir icerisinde stret
farkhhklarindan da s6z etmektedir. Miellif Kur'an'da tekrarin varhgini kabul
etmemekle birlikte tasrif-i kavl tabirini tercih etmektedir. Sozgelimi kissalarin
tekranyla ilgili icmal-tafsil alakasi kurmakta; bir sGrede miicmel olarak ele alinan
bir hususun baska bir sirede mufassal olarak islendigini ileri stirmektedir. icmal
ve tafsil de ibrete bagh olarak gelmektedir.?®

Mdellifin 1srarla Kur'an'da tekrarin olmadiginin altini cizmesi bizce tepkisel
bir yaklasimin tezahuridur. Oysa tekrar, mutlak sQrette yerilen bir sey degildir.
Tevhid gibi beserin saadeti adina vazgecilmez bir kisim temel disiplinler vardir ki
bunlarda tekrar kaginilmazdir.?*

Eb( Zehra kissalarnin tasrifinden bahsederken onun cesitli gayeler
dogrultusunda istihdamindan s6z etmektedir. Dolayisiyla miellife gore kissalarin
ibreticin olmasi disinda tevhid, ahkam, glizel muamele, adalet gibi bir takim islami

19 Eba Zehra, el-Mucizetii’l-kiibrd, s. 203.

20 EbU Zehra, el-Mufcizetii’l-kibra, s. 339.

21 EbU0 Zehra, el-Mu'cizeti’l-kiibra, s. 194.

22 EbU( Zehra, el-Mufcizetii’l-kiibra, s. 175.

23 Eb( Zehra, Tefsir, IX, 4708.

24 Nitekim mellifin kendisi de bu hususu itiraf etmektedir. Bkz. Eb( Zehra, el-Mu'cizetii’l-kiibrd, s. 173.
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hakikatleri beyan gibi gayeleri de vardir. Ancak s6z konusu hususlari arzetmede
yontem sadece kissalar degildir.*® Eb( Zehra'ya gore kissalar araciligi ile olan
tasrif sekillerinden bir tanesi de bir kisim ser'i hiikiimlerin beyanidir.?® insanlarin
ihtiyac duyduklar temel manalar, muhtelif yapidaki muhataplarin daha kolay
istifade edebilmeleri icin bir kisim farkli beyan vecihleriyle takdim edilmektedir.

Bunun yaninda, sozgelimi tevhide dair deliller de kissalar igerisinde sevk
edilebilmektedir. Buna gore Kur'an, —6rnegin- tevhidi anlatirken kissalari bu
ama¢ dogrultusunda bir beyan tirl olarak kullanmaktadir. Yani tevhid veya
ser't hiikiim turlerinden olan kisasin anlatiminda baska beyan turlerinin yaninda
kissalar da istihdam edilmis olmaktadir.?” Dolayisiyla zikri gecen alanlarin tespit
sUretlerinden bir tanesi de kissalardir.

“Kitapta Ibrahim’i de an. O gercekten 6zii s6zii dogru biri idi, (yani) bir
peygamberdi. Zamani geldi, babasina: ‘Babacigim,” dedi, ‘nicin isitmeyen,
gormeyen ve sana hicbir fayda saglamayan bu putlara tapiyorsun?’ ‘Babacigim,
sana ulasmayan bir ilim geldi bana, ne olur bana tabi ol da seni dimdiz bir
yola ¢ikarayim” (Meryem, 19/41-43) Bu kissa en belig bir sekilde puta tapmayi
gecersiz kilmistir. Cinkii o putlar ne gérmekte ve ne de isitmektedirler.
Dolayisiyla insandan daha diisiik bir mertebededirler. Oyleyse insan nasil olur da
kendisinden daha dusuk seviyede olan bir mahltka kullukta bulunabilir? Diger
yandan kendisinden bu sézlerin aktarildigi kisinin muhataplar nezdinde saygin
olmasi onun tesirini daha da artirmaktadir.

Kur'an, meseleleri delillendirme ve ispatlamada bazen bir hayvani konusturur.
Asagidaki ayetlerde tevhid delillerini Kur'an, bir kusun lisaniyla nakletmistir.

“Bir de kuslari teftis etti de: ‘Hidh(id'li neden goéremiyorum, yoksa kayiplara
mi karisti?” dedi. ‘Kuvvetli ve gegerli bir mazeret ortaya koymadigi takdirde, onu
siddetli bir sekilde cezalandiracagim yahut boynunu kesecegim.” Derken, ¢ok
gecmeden Hidhid geldi: ‘Ben,” dedi, ‘senin bilmedigin bir seyi 6grendim ve sana
Sebe’den 6nemli ve kesin bir haber getirdim. Sebe halkini bir kadin hiikiimdarin
yonettigini gordiim. Kendisine her tiirli imkan verilmis. Onun gugli bir yonetimi
oldugu gibi pek buytik bir tahti da var. Ne var ki onun da halkinin da Allah’t birakip
glinese ibadet ettiklerini gordim. Halbuki goklerde ve yerde gizli olan her seyi
ac¢iga cikaran, sizin gizlediklerinizi de agikladiklarinizi da bilen Allah’a secde ve
ibadet etmeleri gerekmez mi? Halbuki o en genis hiikimranligin ve o en buyuk
arsin Rabbi olan Allah’tan baska ilah yoktur.” (Neml, 27/20-26)

Yerine gore Kur'an-1 Kerim, ayni konuyla ilgili peygamber kissalarindan
yararlanir.

25 Ebu Zehra, el-Mufcizetii'l-kiibra, s. 205.
26 EbuU Zehra, el-Mu'cizetii’l-kiibra, s. 212.
27 Eb( Zehra, el-Mu'cizetii'l-kiibrd, s. 214, 216.
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“Meryem oglu 1sd Mesih sadece bir resuldiir. Nitekim ondan &nce de bircok
elci gelip ge¢mistir. Onun annesi de ¢ok dirist, son derece iffetli bir hanimdi.
Her ikisi de diger insanlar gibi yemek yerlerdi. Dikkat et: Biz onlara ayetleri
nasil acikliyoruz.” (Maide, 5/75) Bu ayet ve Oncesinde gegen diger ayetlerde
Isa (a.s.)’nin beseriyetine ve bir ilah olamayacagina dair delillere yer verilmekte
ve vahdaniyete vurgu yapilmaktadir. Mifessir burada soyle bir yoruma yer
vermektedir. “Ey Muhammed! [sd'nin beseriyetine delalet eden delillere bir bak,
biz nasil onlari beyan edip s6zu tasrif ettik? Fakat onlar materyalist olup sadece
maddeye ve sebeplere inanmaktadirlar.” Bu ayette Isa (a.s.)'y1 bir ilah kabul
edenlere reddiye s6z konusudur. Isa(a.s.) boyle biriddiada bulunmamistir. Aksine
o peygamberligi siiresince tevhide cagirmis sirkten sakindirmistir. Ote yandan
o ve annesinin ilah olmasi mimkiin degildir. Zira onlar muhtag varlklardir.
Diger insanlar gibi yerler, icerler ve Allah’in izni disinda kimseye fayda ve zarar
veremezler. Daha da 6tesi o bir kuldur ve Allah’a kulluk etmekten kaginmaz ve
kibirlenmez. Burada teslis inancinin delille bosa c¢ikanldigini gérmekteyiz. Bu
da bir kissanin zimninda gerceklestirilmektedir. Nitekim bu olgu da bir tasrif
sayllmaktadir.®® “Biz nasil onlari beyan edip sozi tasrif ettik?” seklindeki bir zeyil,
onceki ayetlerde akl ikna ederek mazerete imkan birakmayacak sekilde beyan
ve tasrif yapildigina isaret etmis olmaktadir. Bir kaziye ile ilgili cesitli deliller ve
farkli 6rneklerin verilmesi tasrif-i emsal kabilinden degerlendirilebilir. SGrenin
sonunda da Kiyamet giiniinden bir sahne aktarilarak mesele bir baska acidan
percinlenmektedir.? Orada muhataplar, Isa (a.s.)’nin dilinden bir peygamber ve
beser olarak onu ve bir ilah olarak da Allah Teala'y1 tanima imkani bulmaktadirlar.
Nitekim konuyla ilgili bir baska ayette soyle buyrulmaktadir:

“Ey Ehl-i kitap! Dininizde haddi agmayin, taskinlik yapmayin ve Allah hakkinda
gercek olmayan seyleri iddia etmeyin! Meryem'in oglu Mesih isa sadece Allah’in
resulli, Meryem’e ulastirdigi kelimesidir. Allah tarafindan gelen bir ruhtur. Gelin
Allah’a ve elcilerine iman getirin, ‘Tanr Uctlr’ demeyin. Kendi iyiliginiz icin
bundan vazgecin. Allah ancak tek bir ilahtir. O, cocugu olmaktan miinezzehtir.
Goklerde ne var, yerde ne varsa O'nundur. Koruyan ve ydneten olarak Allah
yeter.” (Nisa, 4/171)

Yine bu baglamda bir baska ayet de soyledir.

“Yusuf: Yiyeceginiz yemek size henlizgelmeden, her birinizin rliyasinin tabirini
size bildirmis olurum. Bu, Rabbimin bana 6grettigi ilimlerdendir. Ama 6nce biraz
beni dinleyin: Ben Allah’a iman etmeyen, dhireti de inkar eden bir halkin dinini
bir tarafa atip, atalarim ibrahim, ishak ve Yakub’un dinine tabi oldum. Allah’a
herhangi bir seyi serik saymak bizim icin asla dogru olmaz. Bu tevhid inanc,
Allah’in hem bize, hem de insanlara olan ihsanidir. Ama ne yazik ki insanlarin

28 Eb( Zehra, Tefsir,V, 2312; Eb( Zehra, el-Mu'cizetii'l-kiibrd, s. 209.
29 Maide, 5/116-118
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¢ogu bu nimete siikretmezler. Ey hapishane arkadaslarim, bir diistiniin, sizin icin
miiteaddit rablere ibadet etmek mi, yoksa tek mutlak hakim olan Allah’a ibadet
etmek mi iyidir? Sizin Allah’tan baska ibadet ettiginiz tanrilar, sizin ve atalarinizin
uydurdugu birtakim bos isimlerden ibarettir. Allah onlarin tann olduklarina dair
hicbir delil indirmemistir. Hikim yetkisi yalniz Allah’'indir. O ise, baskasina degil,
yalniz Kendisine ibadet etmemizi emir buyurmustur. iste dosdogru din! Fakat
insanlarin cogu bunu bilmezler.” (Ysuf, 12/37-40)

iste bu sekilde tevhide dair delillerin kissa baglaminda farkli sekillerde sevki
yapilmistir.

Kur'an-1 Kerim, yer yer hakikatleri zihinlere yaklastirmak icin darb-1 meseller
vermekte ve temsiller getirmektedir. Puta tapanlara reddiye kabilinden olan su
ayetler buna bir 6rnektir:

“Allah'tan baska, kendilerine, goklerden veya yerden zerre miktar rizik verme
glicii olmayan ve bunu yapma ihtimali de bulunmayan birtakim nesnelere
tapiyorlar. Artik birtakim benzetmelerle, temsillerle Allah’a benzerler icad
etmeyin. Clinkl Allah benzeri olmadigini bilir, ama siz bu gercekleri bilmezsiniz.
Allah size bir temsil getiriyor: Bir tarafta bir sahsin kdlesi olup hi¢bir glic ve yetkisi
olmayan aciz bir adam, 6biir tarafta kendisine tarafimizdan bol bol rizik ve imkan
nasib ettigimiz bir zat ki o maldan gizli-acik diledigi gibi harcayip kullaniyor. Hic
bu ikisi esit tutulabilir mi? Biitiin hamdler, 6vgliye vesile olan her sey, Allah’a aittir.
Ne var ki onlarin cogu bunu bilmezler. Allah bir de su temsili getiriyor: iki kisi var.
Birisi dilsiz, hicbir sey beceremez, efendisine sadece bir yiik! Ne tarafa gdénderse
hicbir ise yaramaz! Simdi hi¢ bu zavalli ile hakki hakikati bilen, adaleti dile getirip
gerceklestiren, dosdogru yol tizere ilerleyen bir insan esit tutulabilir mi?” (Nahl,
16/73-76) Bu ayet-i kerimlerde Allah Teala, puta tapmanin hiikiimsizlGginu
aciklayip beyan etmistir. Clinkli onlar nzik verme imkéani olmayan fayda ve
zarar da saglayamayan aciz varliklardir. Nitekim insanlarin 6rf ve nazarinda gii¢
yetirenle aciz olan bir degildir. Oyleyse puta tapanlar her seye kadir olan Allah’la
hicbir fayda ve zarar verme iktidarina sahip bulunmayan taslari nasil denk kabul
edebilirler?

Bazen Allah Teala, halihazirdaki batil inang sahiplerine benzeyen ge¢mis
kavimlerin durumlarini kitabinda nakleder. Bu anlatilanlar, musriklerin inandiklari
seylerin bir hikminun olmadiginin delillerini ihtiva etmenin yaninda Allah
Resdluniin davet ettigi hususlarin da sihhat ve dogruluguna sahitler icerir.

“Onlara ibrahim’in (hayatindaki su dnemli) hadiseleri de oku, anlat: ibrahim, bir
glin atasina ve halkina hitaben, Nedir bu taptiklariniz bdyle? dedi. (Bildigin gibi)
biz, (tahtadan ve tastan yapilmis da olsalar) birtakim putlara tapiyoruz; (ilahlarimiz
olduklari icin) onlerinde egilmeye de devam edecegiz diye cevap verdiler.
ibrahim sordu: Onlara dua ettiginizde, onlar sizi duyuyor mu? Veya (taptiginizda)
size bir fayda, (tapmadiginizda) zarar verebiliyor, (ya da gerektiginde) sizden bir
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zarar giderebiliyorlar mi? Hayir dediler, ama biz, babalarimizi, dedelerimizi hep
béyle yaparken bulduk. Oyle de, nelere taptiginiza sdyle bir bakmaz misiniz? dedi
ibrahim. Eski atalarinizdan beri tapageldiginiz seylere? Gériiyorum ki, taptiginiz o
seylerin hepsi bana diismandir; ancak Alemlerin Rabbi baska. O ki, beni yaratti ve
bana her konuda takip etmem gereken yolu gosterir, beni faydama olan seylere
yoneltir. O'dur aciktigimda beni doyuran, susadigimda susuzlugumu gideren;
(yiyecegimi de, icecegimi de yaratan O’dur). Hastalandigimda odur bana sifa
veren...” (Suara, 26/69-80)

4.3. Kiyas-1 Hulf (Ters kiyas)

Bu kiyas turiinde, arzulanan bir seyin dogrulugunun ispati icin celisiginin
yanhshgi ortaya konur.?® Bu ustl ve yontem Kur'an'in basvurdugu yontemlerden
birisidir.

“Halbuki gokte ve yerde, Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi oralarin
nizami bozulurdu. Demek ki o ylice ars ve hilkimranhgin sahibi Allah, onlarin
zanlarindan, onlarin Allah’a reva gordikleri vasiflardan miinezzehtir, ylicedir!”
(Enbiya, 21/22)

“Allah asla evlat edinmedi. O'nun yani sira hicbir tanri da yoktur. Oyle olsaydi
her tanri kendi yarattiklarini yanina alir ve onlardan biri digerine Ustiin gelmeye
calisirdi. Allah o miugriklerin isnat ve nitelendirmelerinden miinezzehtir.”
(M3G'mintn, 23/91)

“De ki: Faraza mugriklerin iddia ettikleri gibi Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi,
elbette onlar Arg'in ve kainat hakimiyetinin sahibi Yiice Allah’a Gstiin gelmek
icin careler arayacaklardi! (Ama besbelli ki bdyle bir sey asla vaki degildir).” (isra,
17/42)

“Kur'an’i geregi gibi disinmeyecekler mi? Eger Kur'an Allah’tan baskasina ait
olsaydi, elbette icinde bircok tutarsizliklar bulurlardi.” (Nisa, 4/82)

iste, Kur'an-1 Kerim bu sekilde farkli tslGblarla meseleleri muhataplarina
sunmaktadir.

4.4, Sebr ve taksim (Olmayana indirgeme)

Kur'dan'in muhataplari iknada ve onlarla miicadelede kullandidi istidlal ya
da cedel ydntemlerden birisi de sebr ve taksimdir (olmayana indirgeme).?" ilahi
beyan bir muhtevayi baska usliblarin yaninda bir de bu yéntemle muhataplarina
takdim eder. Sebr ve taksimde ilk bakista bir hilkme (mesela haramliga) illet

30 Muhammed b. Ala b. Ali el-Faraki el-Hanefa Tehanevi, Mevsi‘atu kessafi istildhdtil-fiinan verl-‘ulam, thk. Ali
Dahr(ic, Mektebetti Libnan, Beyrut, 1996, |, 760-761.

31 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suiy(ti, el-itkan fi ulimi’l-Kuran, thk. Mustafa Dib el-Buga,
Dimasgk, Daru ibn Kesir, 2002, I, 1057; Kur'anin sahip oldugu daha baska istidlal yéntemleri icin bkz. Zahir b.
Avvad Elmai, Kur'an'da tartisma metodlari, trc. Ercan Elbinsoy, istanbul, Pinar Yay., 1984, s. 79 vd.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 3, No. 1,2016 | 85



irfan KUSCU

olabilecek biitlin ihtimaller siralandiktan sonra illet olmaya miinasip olmayanlar
birer birer elenir ve ardindan tam illet olmaya elverisli olan tek bir ihtimal takrir
edilir3? Vahye dayanmak ve Allah’a teslim olmak gerektigini ispatlama adina
Kur'anin basvurmus oldugu yontemlerden birisi de budur:

“Sekiz cift davar yaratti: koyundan iki, keciden iki. De ki: iki erkegi mi haram
kildi, yoksa iki disiyi mi? Yoksa iki disinin rahimlerinde bulunan yavrular mi
haram kildi? Eger iddianizda hakli iseniz bilgi ve belgeye dayanarak bana haber
verin! Ve deveden iki, sigirdan iki. De ki: “iki erkegi mi, iki disiyi mi, yoksa iki disinin
rahimlerinde bulunan yavrulari mi haram kildi? Yoksa Allah size bu yasaklamayi
yaptiginda siz orada hazir ve sahit mi idiniz? ilimsiz olarak insanlari saptirmak icin
uydurdugu yalani Allah’a mal edenden daha zalim kimse bulunabilir mi? Allah
elbette o zalimler gliruhunu muvaffak etmez, emellerine kavusturmaz.”(En’am,
6/143-144) Buna gore bu turlerin haramlik illeti ya erkeklik, ya disilik ya da hem
erkeklik hem disilik olabilir. Veya haramlik sebebi bunlardan bir tanesi olmayip
harici bir sebep olarak vahiy olabilir. Ayetlerde gecen énceki vasiflardan hicbir
tanesi o turlerin haram kilinma sebebi olamayacagina gére haram saymada vahye
dayanmak gerekmektedir. Mugrikler vahye de dayanmadiklarindan verdikleri
hikimlerin iftira oldugu ortaya ¢ikmis olur. Bltiin bunlara ragmen Hakkin
musrikler tarafindan kabullenilmemesi onlarin inatlarini ortaya koymakta ve
distinme geregi duymadan hakka bedel batili tercih ettiklerini gdstermektedir.

4.5. Temsil (Analoji)

Temsil, aralarinda mevcut olan ortak bir vasiftan dolayi ileri surilen bir
meselenin bilinen bir hususa kiyas edilmesidir. Bunu bilineni bilinmeyene
delil getirme seklinde de tanimlayabiliriz.3* Kur'an-1 Kerim bu yénteme c¢okca
basvurmaktadir.

“Ey insanlar! Eger siz 6ldukten sonra dirilmekten stiphe ediyorsaniz, bilin ki: Biz
sizi ilkin topraktan, sonra bir nutfeden, sonra bir yapiskan hilicreden, sonra esas
unsurlanyla hilkati tamamlanmis, ama biitiin azalariyla hentiz tamamlanmamis
bir embriyodan yarattik ki, kudretimizi size agik¢a gOsterelim. Diledigimizi
belli bir sireye kadar ana rahminde durdururuz. Sonra da sizi bir bebek olarak
diinyaya cikaririz. Sonra giic kuvvet kazanincaya kadar sizi biytitiiriiz. icinizden
kimi heniiz cocukken oldurilir, kimi de hayatin en diiskiin bicimine goturildr.
Oyle ki daha 6nce bildigi seyleri bilmez hale gelir. Yeri de kupkuru gériirsiin, ama
oraya Biz su indirince cok gegmeden kipirdanir, kabarir da goézii gonli acan her
glzel ciftten nice bitkiler bitirir. Batlin bunlar boyle cereyan etmektedir. Clinkdi
Allah hakkin, gercegin ta kendisidir ve ¢linki oluleri dirilten de O’dur. Her seye
hakkiyla kadir olan da O’dur. Ve sunu da bilin ki o kiyamet saati kesinlikle gelecek
ve Allah kabirlerde olanlar diriltecektir.” (Hac, 22/5-7)

32 Yusuf Sevki Yavuz, Kur'dn-1 Kerimde Tefekkiir ve Tartisma Metodu, s. 168; Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri
Ansiklopedisi, izmir, Nil Yay., 1999, s. 321.

33 Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Ankara, Elis Yay., 2015, s. 198-199.
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Kur'an, burada ahirette tekrar dirilmeyi, insanlar nezdinde hi¢ kusku tasimayan
ilk yaratihsa kiyas etmistir. Tekrar dirilme bahsi, musriklerin peygamberlerle
fazlasiyla miinakasasini yaptiklar meselelerden olmasi hasebiyle Kur'an’in israrla
tasrifini yaptigi konular arasinda yer almistir.

“insan hic dikkat edip diisiinmez mi ki, Biz onu (erkekten ve kadindan gelip
birlesen) birka¢c damla sividan yarattik; ama boyleyken o, Bize karsi yaman bir
hasim kesiliverir. Kendi yaratilisini unutur da, Bizim icin temsil getirmeye kalkar:
‘Curimus gitmis kemiklere kim hayat verecekmis ki?" der. De ki: ‘Onlar bastan
kim meydana getirmisse, onlara yine O hayat verecektir. O, her tiirlii yaratmayi ve
yarattigi her seyi buttinuyle bilir. O ki, yesil agacgtan sizin icin ates var etmektedir ve
siz de, o atesi tutusturup durmaktasiniz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerini
(cirimus kemiklerinden insanlar yeniden) yaratamaz mi? Elbette yaratabilir,
¢linki O, mikemmel Yaratan'dir, her seyi hakkiyla Bilen’dir.”(Yasin, 36/77-81)

4.6. Muhatabin nazarini varligin hakikatine ve kadinata ¢evirme

Kainatta Allah'in varlik ve birligine delélet eden ayetler pek coktur. Cok farkli
sUret ve sayida olan bu ayetler cesitli vesilelerle Kur'an’da da zikredilmektedir.
Kevni ayetlerin saretlerindeki farklilik gibi Kur'ani ayetlerin saretlerinde de
cesitlilik s6z konusudur. ilahi beyan, hakikat ve delilleri her zaman ayni tisl(b ve
stille ifade etmez. Onun yerine insan fitrati icin daha miinasip olan farkli Gslaplar
ve cezbedici tarzlari tercih eder. Allah Teal3, tevhide delalet eden kevni ayetleri
sUretlerinde tasrif edip onlari farkli farkh kildigi gibi Kur'ani dyetleri de stretlerinde
tasrif etmistir. ilah hitapta icaz, itnab, istifham, inkar ve te'kidle tasrif yapilmistir.>*
Dolayisiyla bahsi gecen hususlarin timu s6zde tasrif ve sQrette cesitliliktir.3> Gerek
kevni ve gerekse Kur'ani ayet olsun asil Gzerinde durulan nokta saret tasrifidir.
Nasil kadinatta vahdaniyete isaret eden ayetler stret bakimindan tir tlrse
Kur'an'daki ayetler de cesit cesittir. S0z, Allah Teald'nin varlik ve birligine delalet
eden burhanlardan birisinden digerine tevcih edilerek insanlara hatirlatmalarda
bulunulmaktadir.

Su ayetlerde Allah Teald'nin kainattaki tasriflerine dikkat ¢ekilmektedir.

“Allah ki, (topraga dismis) tohumu ve cekirdegi yarip, (bir yandan onlari
toprakaltindayok ederken, biryandan da yepyeni bir hayata mazhar kilarak biittin
bitkileri yaratan)dir. Oliiden diriyi cikarir; diriden de 6liy( cikarandir. Budur Allah;
bu gercek karsisinda nasil oluyor da akillariniz ve kalbleriniz ¢elinip, batil sevdalar
pesinde baska baska vadilere yoneliyorsunuz? Allah, karanhgi yarip sabahi da
ortaya cikarandir. Geceyi dinlenme vakti ve vesilesi, glinesi ve ayi da vakitlerinizi
hesaplama sebebi kilmistir. Bu, Aziz (izzet ve ululuk sahibi, her iste Gstiin ve

34 Eb( Zehra, Tefsir, V, 2620.
35 Eb( Zehra, Tefsir, V, 2423.
36 Eb( Zehra, Tefsir,V, 2618.
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mutlak galip), Alim (her seyi hakkiyla bilen Allah)'in takdiridir. O ki, yildizlan
sizin icin karanin ve denizin karanliklarinda onlarla yoniiniizi tesbit edebilesiniz
ve yolunuzu bulasiniz diye (gérdiigiiniiz) sekil ve konumlarinda var etti. ilimle
alakasi bulunan ve 6grenmek maksadiyla arastiranlar icin (gercegin) isaretlerini
ve delillerini iste boyle detaylariyla sergiledik ve ilgili ayetlerimizi de ayni sekilde
detaylanyla acikliyoruz. O ki, sizi tek bir nefisten meydana getirdi; artik sizin icin
(anne karnindan baslayip Ahiret'te ebedi hayata uzanan yolculugunuzun her
basamaginda) icinde bulunacaginiz bir konum ve kalacaginiz bir sire, bir de
(her basamagin sonunda) tevdi edileceginiz bir konum ve siire vardir. Gercegi
derinden ve etraflica kavrama gayretinde olanlar icin onun isaretlerini ve
delillerini iste boyle detaylariyla sergiledik ve ilgili ayetlerimizi de ayni sekilde
detaylanyla acikliyoruz. O ki, gékten su indirir. Sonra bu su ile her cesit bitkiyi
(topragin altindaki tohumunu yararak) cikaririz, ardindan o bitkiden canl bir
filize boy verdirir ve ondan da yan yana ve Ust Uste yigilmis basaklar, taneler
hasil ederiz. Hurmanin tomurcuklarindan salkimlar sarkar; ayrica birbirine hem
benzer hem benzemez 6zellikte (ayni topraktan ayni gida ile beslenmelerine
ragmen kendi iclerinde farkh tirlerde, farkh tat, koku ve goériiniise sahip) tGziim,
zeytin ve nar bahceleri yetistiririz. Her birinin meyvesine bir ilk ortaya ciktigi, bir
de olgunlastigi zaman bakin. Goéziliniiziin 6niinde cereyan eden bitln bu islerde
iman edecekler icin elbette isaretler, deliller vardir.” (En'am, 6/95-99)

Esya boyle essiz ve Orneksiz bir sekilde yoktan var edilen ilk mahldkla
baglamistir. Yoklugun varliga illet olmasi mimkiin degildir. Ayni kaynaktan gelen
benzer varliklarin ayni yapida fakat ayri sima, ayri karakter ve ayri kadere sahip
varliklar halinde ortaya ¢ikmasi, her seyi bilen bir ilim, her seye glicli yeten bir
kudret ve diledigini diledigi gibi yapan bir iradenin varligini ispatlamaktadir.
S6z konusu olan bu degiskenlikler kendiliklerinden veya tabiattan kaynaklanmis
olamazlar. Bu ancak bir yaratma ile izah edilebilir. Esasinda butlin evrene bir g6z
atildiginda bir hareketliligin oldugu gortlecektir. Ancak bu durum ¢ok hizli ve
gizli oldugundan hissedilmemektedir. Boylece hareketlilik icinde bir nizam temin
edilmekte ve her sey intizaml goriilmektedir. Varligin topraktan, bitkilere, oradan
hayvanlara ve insana dogru stiziilmesi ve insanin olusum safhalarinda birer
rublbiyet ve inayetin izlerini gérmek pekala mimkiindir.?” Evrende kendisini
gosteren bu tekamiil, terbiye ve hudus Allah Teald'nin varhigi icin bir delil teskil
eder.

“O ki, gokten su indirir.” ayeti, dncesinde ifade edilen siireklilik ve degiskenlik
disturunun acik bir 6rnegini ortaya koymaktadir.® Yagan yagmurla tohum ve
cekirdeklerin yanlarak belirli kanunlar ¢ercevesinde cesitli bitki ve agaglarin var
edilmesi bu stirecin 6nemli yansimalarindandir. Zikri gecen merhaleler icerisinde

37  Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur‘an Dili, Istanbul, Eser Kitapevi, ts, |, 64 vd.
38 Elmalili, Hak Dini, 1, 1990 vd.
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bariz sabite ve tagayydrlere sahit olmak mimkiindir. Hatta sabit gibi goriinen
noktalarda bile pek cok degiskenlikler gdzlemlenebilir. Bu degisiklik ve sabiteler
Allah Teald@'nin varlik ve kudretinin en bariz gdstergeleridir. Zira bu neticeyi,
yaratma disinda baska bir sebebe verme imkani bulunmamaktadir. Ayette daha
cok cesitlilik Gzerinde duruldugu soylenebilir. Zira bu Allah Teadla'nin kudretini
daha fazla géstermektedir. Ote yandan bu ayette rub(biyetin farkli tecelli ve
tezahdrlerini miisahede etmekte, varligi sekillendirisi, kemale dogru sevk edisi ve
onlari terbiye edisine de sahit olmaktayiz.

Bltuin bu nimetlerin sebebi tabiat veya bu varliklarin kendileri olamazlar. Zira
sebeple netice arasinda vaki olan uzak mesafeyi bu illetlerle izah etmek mimkiin
degildir. Bu ancak yaratmayla aciklanabilir. Kainattaki bitln bu zikredilen deliller,
Allah Teald'nin egsiz ve 6rneksiz yaratmasina, esinin ve benzerinin bulunmadigina
ve ibadet edilmeye layik yegane ilah olduguna delalet eder.

Ote yandan su ayetlerde hem kevni ayetlerin ¢esitliligine hem de Kur'ani
ayetlerin sUret zenginligine sahit olmaktayiz.

yw@wu.@xwwubuu;ud@w ‘Cjﬁfu\,}uuﬁu@wfrgsp;wwysbluvu
B ol 505 weadt E5 5 ot o Bl &5l 0 e ¢ uﬁgw,\,;ﬁ‘_;;gpw cc._‘SCJJ
o IS s Bk o sy sl 63 s 3D

“Hi¢ Uzerlerindeki goge bakmazlar mi? Bakip da Bizim onu nasil saglamca
bina ettigimizi, onda en ufak bir catlaklik, dengesizlik olmadigini distinmezler
mi? Yeri de dosedik, oraya dengeyi saglayacak saglam ulu daglar yerlestirdik.
Orada, goniller, gozler acan her ¢esit bitkiden ciftler bitirdik. Bltiin bunlari,
Allah’a yonelecek her kula Yaradan'in kudretini hatirlatmasi, dersler veren birer
basiret nisanesi ve ibret numunesi olmasi icin yaptik. Gokten bereketli bir su
indirdik. Onunla bahceler ve bigilen ekinler, salkim salkim meyveleriyle ulu
hurma agaclar yetistirdik. Battin bunlar kullarimiza nizik vermek icindir. Hem o su
ile 6li topraga hayat verdik. iste 6Imis insanlarin mezarlarindan cikisi da béyle
olacaktir.” (Kaf, 50/6-11)

Ayette istifham edati nefy harfine dahil olmustur. Ayrica sorulan sorunun
oncesiyleirtibatl oldugunu gostermek icin de istifhamla nefy harfi arasina bir “fa”
harfi girmistir. Oncesinde miisriklerin tekrar dirilmeyi hayretle karsilamalarindan
s0z edilmekteydi. Sonrasinda ise onlarin inkar ettikleri hususun delili yer
almaktadir. Nefy harfine dahil olan istifham, bakip diisinmeye tesvik manasi
tasimaktadir. istifhdm edati, onlarin disiinmediklerini gostermektedir. Sayet
dustnselerdi Allah'in kainatta kendileri icin delil olacak farkl ayetlerini goriirlerdi.
istifham edati yoluyla onlardan diisinme ve ibret nazariyla bakmanin vaki
olmadigina isaret ve tembihte bulunulmakta ve onlar diisinmedikleri icin tenkit
edilip azarlanmaktadirlar. Azarlama ise onlari disinmeye davet ve tesvik manasi
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tasir.3 Bahsi gecen hususlar baska UslGblarla da ifade edildigi gibi bir de istifham
tslGbuyla dile getirilmistir. insanlarin dikkatini kdinata cekmede burada istifham
edati bir arac olarak kullaniimistir. Kainatta istidlalde bulunulacak ayetler farkli
farklidir. Bunlardan her birisi diisiinen insanlari dogruya iletmede yeterlidir.
Kainattaki ayetlerin sGretlerindeki farklilik aynen Kur'an ayetleri icin de gecerlidir.

Sayet nefy, itigrab (garipseme), taacciib (hayret etme), istinkar (girkin gérme)
ve tevbihi (azarlama) ifade etmede tek bir yol olsaydi tabirde cesitlilik olmazdi.
istifthamla ilgili zikredilen bu degisik mana 6rneklerinde biz, séziin tasrifini
misahede etmekteyiz. istifhdmin bu sekilde pek cok manaya gelmesi dilde
cesitliligi saglayip onu tekduizelikten kurtaran bir unsurdur.* S6z konusu manalari
ifade etmede istifhamin tercih edilmesi bir kisim niiktelere mebnidir. istifhamda
bir s6z tasrifinden bahsetmek icin onun ifade ettigi bu manalar verecek baska
Usltblarin da bulunmasi gereklidir. Dolayisiyla bunlariifadelendirmede istifhamin
yani sira baska beyan tiirleri de mevcuttur. Ancak bu beyan tirlerinden bir tanesi
arzulanan manayi daha iyi ifade eder. Kesinlikle miteradiftik s6z konusu degildir.

Ezciimle istifhdam Kur'an'da séziin tasrif kapilarindan bir kapidir. istifham
bazen tembih, bazen istidlal, bazen taacclp ve bazen de dikkatleri kainata
cekmek icin kullanihr.*' Yine Eb( Zehra, hakikat, tesbih ve istiareyi de s6ziin tasrif
vecihleri arasinda saymaktadir.*? Zikri gecen tirler Kur'an'in so6zi tevcih ettigi
siniflar cimlesinden bir kacidir. Kur'an’da oldugu haliyle bu tirleri istihdam
edebilmek hicbir belagat ve fesahat ehli edibe nasip olmamistir.

Bazen Kur'an insanlarin nazarini Allah’in kudret, ilim ve iradesine delalet eden
kainat ve mahlkata cevirir.

“Hepinizin ilahi tek ilahtir. Ondan baska tanri yoktur. O, rahmandir, rahimdir.
Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin sirelerinin degismesinde,
insanlara fayda saglamak Uzere denizlerde gemilerin stzllistinde, Allah'in
gokten indirip kendisiyle 6lmus yeri canlandirdidi yagmurda ve yeryuziinde
hayat verip yaydigi canlilarda, riizgarlarin yonlerini degistirip durmasinda, gokle
yer arasinda emre hazir bulutlarin durusunda, elbette aklini calistiran kimseler
icin Allah’in varligina ve birligine nice deliller vardir.” (Bakara, 2/163-164)

4.7. Cidal ehlini susturup ona hakikati gosterme

Yeri geldiginde Kur'an, cidale girisen kisiyi susturup ilzam ettikten sonra onun
elinden tutup ona hakikati gostermektedir. Nitekim peygamberin melekten
olmasi gerektigini iddia eden musriklere sdyle karsilik verilmistir.

39 Ebu Zehra, el-Mufcizetii'l-kiibra, s. 246-247.
40 Eb0 Zehra, el-Mu'cizetii'l-kiibrd, s. 237.
41 Eb0 Zehra, el-Mu'cizetii’l-kiibrd, s. 250.
42 Eb( Zehra, el-Mu'cizetii'l-kiibrd, s. 251.
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“Bir de: ‘Ona, bizim de gorebilecegimiz bir melek génderilmeli degil miydi?’
dediler.Eger Biz bir melek gonderseydik elbette is bitirilmis olur, sonra kendilerine
g0z bile actinlmazdi. Sayet o elciyi melek kilsaydik, yine onu bir adam seklinde
gosterir de dustukleri stipheye onlari yine diistirmiis olurduk.” (En’am, 6/8-9)

Peygamberlerin ve kitaplarin gayesi olacaklari 6nceden haber vermek
ve uyarmaktir. Yoksa bizzat onlari yasatarak gostermek degildir. Bir melegin
hakikatiyle gériinmesi demek, imtihan sirrinin sona ermesi ve peygamberlerin en
onemli vazifelerinden olan uyarinin tahakkuk etmemesi anlamina gelmektedir.*
O zaman zaten isteseler de istemeseler de iman etmek zorunda kalacaklardir.
Ancak boyle biriman, makbul biriman olmadigi gibi diinyanin yaratilis hikmetine
de aykindir. Adet-i ilahi acisindan meleklerin génderilmesi helakle ayni manaya
gelmektedir. Ote yandan dedikleri gibi melek peygamber génderilmis olsa bile
o, 6rneklik bakimindan insan stretinde onlara temessiil ederdi. iste bu sekilde
musgrikler bir taraftan ilzam edilmekte diger yandan ise gercekleri gérmeleri icin
onlara rehberlik yapilmaktadir.

Onlara atesin yakip kor haline getirdigi bir kurban getirinceye kadar hicbir
peygambere inanmayacaklarina dair Allah’in kendilerinden so6z aldigini iddia
eden Yahudilere ayet séyle cevap vermistir:

“Onlar dediler ki: ‘Allah, atesin yakip kor haline getirecegi bir kurban
getirmedikge hicbir peygambere inanmamamizi emretti.’ Onlara cevaben de ki:
‘Benden dnce bir¢cok peygamber acik delillerin (mdcizelerin) yaninda, sizin 6ne
stirdiiglintz kurbani da getirdiler. Peki, s6zlinlizde samimi iseniz, onlar nigin
oldirduniz?” (Al-i imran, 3/183)

Ote yandan yine Kur'an, Allah’in hi¢ kimseye bir sey indirmedigini iddia
edenlere soyle bir yanit vermistir:

“(Baz1 Yahudiler,) ‘Allah kimseye bir sey indirmedi!’ demekle, Allah't Allah
olusunun gerektirdigi sekilde taniyip takdir etmediklerini ortaya koydular. Onlara
de ki: Peki, Msa'nin insanlar icin (zihinlerini, kalblerini ve yollarini aydinlatan)
bir nur ve dogruya ulastiran bir rehber olarak getirdigi, ama sizin hi¢ korumayip
kagit parcalari haline donistirdiiginiz, (isinize gelen) bir kismini aciklayip,
¢ogunu gizlediginiz ve sizin de, atalarinizin da bilmedigi bircok seyi sayesinde
ogrendiginiz o Kitabi kim indirdi? (Ey Rastlim,) sen ‘Allah indirdi.’ de ve sonra
birak onlari, daldiklar bataklikta oynayadursunlar!” (En’am, 6/91)

Tarih boyunca kendilerinin de bildigi pek ¢ok peygamber insanlara
gonderilmigken “Allah hicbir insana hicbir sey indirmemistir” demek ancak bir
inat tezahirt olabilir. Sayet MGsa (a.s.)'ya indirilenleri hak olarak kabul ediyorlarsa
veya ona indirilenleri hak oldugu icin kabul etmislerse Allah ResGlinin

43  Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-Suad ev irsadu’l- akli’s-selim ila
mezadya'l-Kitabi'l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed At4, Riyad, Mektebeti'r-Riyadi’'l-hadise, ts., Il, 174.
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peygamberligini de (delillerine sahit olduktan ve hak oldugunu anladiktan sonra)
rahatlikla kabul edebilirlerdi. Hak kendilerine geldiginde araci hangi peygamber
olursa olsun ve kim tarafindan getirilse getirilsin kabul etmeleri icap ederdi. Oysa
realite boyle olmamistir.

AT

“Onlara:‘Allah her neindirmisse ona, (dolayisiyla Kur'an’a) iman edin’ denildigi
vakit: ‘Biz sadece bize indirilene inaninz’ derler. Kur'an, ellerindeki Tevrat’i tasdik
eden hak kitap olmasina ragmen, kendi kitaplarindan baskasini inkar ederler.
Onlara de ki: Size gonderilen Tevrat'a inanma iddianizda samimi iseniz, peki ne
diye daha 6nce, Allah’in nebilerini dldiriyordunuz?” (Bakara, 2/91) Dolayisiyla
onlara gore bir seyi kabul etmek icin o seyin hak olmasi degil kendilerinden
olmasi 6nemlidir.

Biitlin bu ayetlerde hasmin ilzam edilip susturuldugu gorilir. Kur'an'da
iste bu sekilde muhataplarin nazan hakikatlere tevcih edilirken farkli beyan
Uslablari, cesitli tesir sahalari kullanilir, vicdanlara hitap eden, hislere dokunan
ibare ve kaliplar istihdam edilir, ydntemler cesit cesit olur, gtizellik, parlaklik ve
yeniliginden bir sey kaybetmeksizin manalar tekrarlanir, delil getirilen hususa
farkh alan ve sahalardan materyaller toplanir.

4.8. Meseleyi bilinen bir hakikate dondiirme

Kur'an'da istidlal, bazen hasmin alsik oldugu, bilinen bir hakikate meseleyi
irca etmek saretiyle gerceklesir.

“Boyle iken tuttular, cinleri Allah’'a serik yaptilar; halbuki bunlarn da O
yaratmistir. Bundan baska O’na birtakim odullar ve kizlar yakistirdilar. Ne
dediklerini bildikleri yok. O, musriklerin Kendisine isnad ettikleri bu gibi
nitelendirmelerden miinezzehtir, ylicedir. Gokleri ve yeri yoktan var eden O'dur.
O’nun nasil gocugu olabilir ki Kendisinin esi de yoktur. Gergek su ki: her sey O'nun
mahlkudur ve O her seyi hakkiyla bilir. Rabbiniz Allah, iste bu vasiflara sahip
olan Yice Zattir. O'ndan bagka tanri yoktur. Her seyi yaratan O’dur. O halde yalniz
O'na ibadet edin. Her seyin yonetimi Onun elindedir. Gozler O'na erisemez. Onun
ilmi ise bltiin gozleri ihata eder.” (En’am, 6/100-103)

Allah’a Teala, kendisine kizlar ve ogullar isnat edilemeyecegini bilinen bir
seyle ispatlamistir. Sayet Allah Tedla'nin oglu ya da kizi olsaydi esinin de olmasi
gerekirdi. Oysa hi¢ kimse bdyle bir iddiada bulunmamiustir.

4.9. Soziin kendisinde tevcih edildigi alanlardan birisi olarak sareler

Mufessire gore Kur'an'da soziin tasrif sahalarindan birisi sarelerdir.
Nitekim sarelerden bazilar uzundur, bazilan kisadir, diger bir kismi ise orta
uzunluktadir.** Farkli GslGblara sahip bu cesitli strelerde asadi yukari ayni

44 Eb( Zehra, el-Mu'cizetii’l-Kiibrd, s. 168-169.
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konular ele alinmaktadir. Allah, hepsi belagatin en ali makaminda bulunan bu
sUrelerle toplumun farkli kesimlerine hitap etmektedir. Boylece ilim ehli de,
mesguliyet sahipleri de, 6grenci de mahrum birakilmayarak kendi seviyelerine
gore ilahi hitaptan nasiplerini almislardir.® Tirli tiirli yapilardaki sareler, islam’in
temel konularini farkli Gsl(blarla ifade ederek her seviyedeki muhatap kitlenin
istifadesine sunmustur.

5. LAFZI MUTESABIHLER

Kur'an'da, ozellikle de kissalarda lafiz ve terkib olarak birbirine benzeyen
ayetlere sahitlik etmekteyiz. Benzer yapidaki ayetler Kur'an'in cesitli yerlerinde
muhtelif hikmet ve gayeler icin tekrarlanmislardir. iste bu ayetlerde séz konusu
olan saret degisiklikleri tasrifin muhtevasina dahil edilmektedir. Nitekim Eb0
Zehra'nin da lafzi mutesabihleri tasrif olarak degerlendirdigini gérmekteyiz.

S5 Gl 8548 g (il 128 0) &3l 1548 1 048 2 el W B $ T 0 KT 258 Oy o
GBI e 45 ppl

“De ki: Eger Allah katinda ahiret yurdu (cennet) butln insanlar icinde yalniz
size ait ise ve bu iddianizda samimi iseniz haydi 6limu istesenize! Fakat elleriyle
yaptiklari isler ortada iken, 6limu asla istemezler. Allah o zalimleri pekiyi bilir.”
(Bakara, 2/94-95)

Bir baska sGrede ise sdyle buyrulmaktadir.

%8 G 1 428 V5 sl 5870y &3 18 0 058 e o 20l &0 225 By 18 ol T
GBI e 45 2l

“De ki: Ey kendileri icin ‘Biz Yahudi'yiz' diyenler! insanlar arasinda yalniz
kendinizin Allah’in dostlar oldugunu iddia ettiginize gore, bu iddianizda tutarli
iseniz, haydi hemen 6lmeyi temenni edin de bir an dnce O'na kavusun. Ama
onlar bizzat yaptiklari zuliimler sebebiyle asla 6limu temenni etmezler. Allah o
zalimleri pekiyi bilir.” (Cum’a, 62/6-7)

Bu iki nastan birincisinde sart olarak ileri stirlilen konu, dhiret yurdunun yalniz
Yahudilere ait olmasi seklindeyken ikincisinde onlarin insanlar arasinda yalnizca
kendilerinin Allah’in dostlari oldugu iddiasidir. Bunun yaninda birincisinde nefiy
“+1" harfiyle gelirken ikincisinde “y” ile getirilmistir. ilkinde ileri siiriilen sart cok
blyuk bir sarttir. “Y" harfiyle yapilan nefiy “:)" ile yapilan nefiyden daha disik
bir seviyededir. iste Allah Teal3, ayetlerini kitabinda bu sekilde tasrif etmektedir.*

“By iman edenler! Kazandiginiz seylerin ve yerden sizin faydaniz igin
bitirdigimiz Grlinlerin temiz ve guzel olanlarindan Allah yolunda harcayin.”

45 Ebu Zehra, el-Mu'cizetii’l-Kiibra, s. 170.

46 EbG Zehra, Tefsir, |, 323-324; krs. Razi, et-Tefsirii'-kebir, thk. imad Zeki el-Baradi, Kahire, el-Mektebetii't-
Tevfikiyye, 2003, Ill, 185.
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(Bakara, 2/267) Bu ayette Allah Teala, helal kazang temin kaynaklarini ikiye
ayirmistir. Bunlarin hepsi onun litfu ve nzik olarak besere verdigi seyler oldugu
halde, neden Allah Teala yerden bitirilenleri kendisine izafe ettigi halde cesitli
vesilelerle kazanilan seyleri kullara nispet etmistir sorusuna Ebl Zehra, tasrif
seklinde cevap vermektedir. Clinkii ona gore, makam ve mevkiinin geregine
gore Allah Tedld bazen kazanci besere isnat ederken rizki bazen de Rabbe izafe
etmektedir. Bu tarz tabirlerin sirrina vakif olmak icin gayret sarf edilmelidir.*’

“De ki: DUnyayi gezin dolasin, sonra da peygamberlere ‘yalanci’ diyenlerin
akibetlerinin nice oldugunu bir distinin!” (En'am, 6/11) Yapilan seyahatle
kendilerinden dnce resulleri yalanlayanlarin maddi veya kevni kalintilarina sahit
olacaklardir. Onlara da bu sekilde pes pese ayetler siralanmis olmakla birlikte
s6z konusu kavimler kifiirde direttiklerinden heniiz diinyada iken cezaya
carptirildilar. Baska bir sGrede ise sdyle buyrulmaktadir. “De ki: Hele diinyayi bir
dolasin da suclu kafirlerin akibetleri nasil olmus gorin!” (Neml, 27/69) En'am
sGiresindeki ayette “¢” ile atif yapilirken diger stredeki ayette “" harfiyle atif
gerceklestirilmistir. Oradaki baglamda disiinme seyrin bir neticesi olup ona
terettliip ederken burada her ikisi de zatinda matlup birer unsur olarak ele
alinmistir. iste bu da miiellife gére Allah’in dyetlerinde icra etmis oldugu tasrifidir.*®

Tasrif-i kaville ilgili mufessir, tefsirinin bir baska yerinde biri digerine lafzen
miitesabih olan iki dyet miinasebetiyle de bir kisim bilgiler verecektir. isaret
edilen iki mitesabih ayet su sekildedir.

TP S PN PN S U STR UL s R 1 Gt oo 1o oa win
(Oa 38 Ay i A WA Bl 3 gl A & 3 G AN Vg g Al S

“Onlarin gerek mallarinin, gerekse ¢ocuklarinin ¢coklugu seni imrendirmesin.
O hig de 6nemli degill Clinkli Allah bunlar sebebiyle diinya hayatinda onlara
sikinti cektirmeyi ve canlarinin kafir olarak ¢cikmasini dilemektedir.” (Tevbe, 9/55)

g8 2y aekl sans el g il T &g G a8V T il Bl ¥

“Onlarin mallari da, evlatlari da seni imrendirmesin. Clinkii Allah bunlarla
onlara diinyada sikinti ve azap cektirmek istemekte ve canlarinin kafir olarak
¢ikmasini dilemektedir.” (Tevbe, 9/85)

Baglamlar farkli olsa da her iki ayet, lafiz ve manada hemen hemen
ortismektedir. Lafzi bakimdan sadece iki harfte farklilik mevzu babhistir.
Bunlardan birincisi “5" ve “=" farki digeri ise birincisinde “v"nin varhigina karsilik
obdrlinde bu harfin bulunmamasidir. Bu lafiz ihtilafi tasrif-i kavildir. S6z tasrifi ise
Eb( Zehra'ya gore Kur'anin beyant i‘caz sebeplerindendir. Yine mifessire gore
her iki ayetin baglam ve maksadi farkli oldugundan bu ayetlerin her bakimdan
manalarinin ayni oldugundan s6z edilemez.*

47  Eb0 Zehra, Tefsir, 11, 1001.
48 Eb0 Zehra, Tefsir, V, 2447.
49 EbQ Zehra, Tefsir, VII, 3400.
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6. Peygamberlere Verilen Hissi Micizelerde Tasrif

Her peygambere doneme ve ihtiyaca gore peygamberligini muhataplarina
ispat baglaminda mucizeler verilmistir. Bu mdcizelerin her ne kadar sekli farkl olsa
da temel gayesi aynidir. iste bu husus Eb( Zehra tarafindan tasrif ciimlesinden
sayllmistir.

Eb( Zehra, Bakara stresinde bulunan ve neshin delillerinden kabul edilen
106. ayetteki “ayet” kavramiyla alakali olarak “ayet kelimesi, peygamberlerin
getirmis olduklari hissi ve kevni mucizelere delalet etmektedir” kaydini
dismektedir.®® Dolayisiyla ona gore buradaki ayetten kasit teklifi hikimleri
ihtiva eden Kur'an ayetleri olmayip 6nceki peygamberlerin géstermis oldugu
hissi mucizelerdir ve neshin alani da burasidir. Masrikler, Allah ResGlinden
Isa ve M(sa peygamberlerin mcizeleri gibi macizeler isteyince Allah Teala
onlara “Biz, daha hayirlisini veya benzerini getirmedikce, herhangi bir ayetin
hikminu neshetmez veya ertelemeyiz” (Bakara, 2/106) ayetiyle karsilik vermistir.
Muellif ayetin baglaminin da bu gorisi teyit ettigini disinmektedir. Allah, bir
peygamber icin peygamberlik delili olarak bir mdcizeyi tercih etmisse diger bir
peygamber icin baska bir m(icize secebilir. Dolayisiyla o, Allah Restli icin bitlin
nesillere meydan okuyacak Kur'an'i risalet delili olarak géndermistir.

“Yoksa siz daha 6nce MUsa’dan istendigi gibi Resulliniizden de olur olmaz
seyler istemek, onu sorguya ¢ekmek mi istiyorsunuz?” (Bakara, 2/108) ayetiyle
Allah Teala, muhataplara kendisinin her seye kadir ve milkiin sahibi oldugunu
ve peygamberlerine ayetleri tasrif ederek onlardan her birisi icin bir ayet ihtiyar
ettigini vurgulamaktadir. Allah, bu mdcizelerin hepsinin ayni tarz ve sGrette
olmalarini dilemeyip delil ve ayetlerini tasrif etmektedir.>' EbG Zehra butiin
bunlarda, peygamberlerin “niiblivvetlerini ispat” sadedinde ortaya koyduklar
ayni gayeye matuf mdcizelerden s6z etmektedir. Bunlar her ne kadar farkli
formlara sahip olsalar da hepsi ayni mefhumu tasimaktadirlar. Diger bir tabirle
peygamberlere verilen micizeler arasinda mugayeret olup bir tagyir (tasrif) s6z
konusudur. Mifessire gore ayetlerin nesh ve tebdilinin sahasi da bu olmaktadir.

Sonug

Manaya bagl kalinsin ya da kalinmasin Arap edebiyatindaislam tarihi boyunca
sUret cesitliligi biliniyordu. Ancak dordiinci asra gelindiginde ilk defa Rummani
tarafindan “stret cesitliligi” ve “tekrar” kavramlarinin bileskesi olan tasrif terimi
sistematize edilerek kullanilmaya baslandi. Daha sonra bazi dil bilginleri ve
miifessirler, Rummani'nin de tesirinde kalarak bir kisim tanimlar yapmislardir. Ne
var ki yirminci asra kadar kavramin bir duraksama ya da yerinde sayma evresine

girdigi gozlemlenmektedir. Yirminci asirda ise cesitli vesilelerle tasrif, tekrar

50 Ebl Zehra, Tefsir, 1, 354.
51 Eb( Zehra, Tefsir, |, 357.
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dillendirilmeye baslanmistir ve glinimiizde de bu durum devam ettirilmektedir.
Tasrifin gerek Kur'anin ve gerek kainatin cok énemli esas ve realitelerinden birisi
oldugu ve ferdi ve toplumsal planda insan terbiyesinin olmazsa olmazlarindan
sayildigi g6z 6niine alindiginda konunun tizerinde hassasiyetle durmak gerektigi
sonucuna varilabilir.

Tasrif tarihinde iki 5nemliisimden birisi olan Rummani’'nin 6zelligi, konuyu dar
cercevede ele almis olmasidir. Tasrifi sadece lafzen birbirine benzeyen kelimeler
ve yine birbirine benzer olan terkipler arasinda var kabul ederek konunun alanini
sinirlamistir. Diger isim olan Eb( Zehra ise, stret tasriflerinin mana tasrif ve
degismelerini de beraberinde getirecegine inandigindan daha ¢ok sz tasrifleri
Uzerinde durmus, bagl kalinan 6z mana lzerinde fazla yogunlasmamistir.

Tasrif, bir hakikat ifade edilirken tirli beyan UslGblarinin ve farkli ifade
kaliplarinin kullanilmasi demektir. Bir mananin cesitli sekillerde ifade edilebilmesi
icin mutlaka muhtelif beyan tlrlerine ihtiyag vardir. Kur'an-i1Kerim, tasrif disiplinini
beldgatin en ali seviyesinde istihdam ederek kendisinin m(iciz oldugunu ortaya
koymustur. Bahsi gecen tiirlii ifade kaliplariyla bir mana ifade edilirken haliyle bu
mana tim ifade sekillerinde birebir ayni kalmamakta ve bir takim degismelere
ugramaktadir. iste Eb( Zehra, takdim formlarindaki degismeyi tasrif-i kavl
soziyle ifade ederken manada hasil olan degismeleri de tasrif-i mana tabiriyle
dile getirmektedir. Beyanda tasrif, sGrette cesitlilik gibi terkipler, EbG Zehra
nazarinda ayni seyleri ifade etmektedir. Kur'an'in sahip oldugu suret cesitliligi ve
bunlar maharetle istihdam edisi, Kur'an’in beyani ve mucizevi hususiyetlerinden
biridir. Saret degisikligi mana degismelerini de beraberinde getireceginden o,
daha ¢ok soz tasrifi lizerinde durmustur. Ne var ki bu farkl soz turleri ¢cok gesitli
olmakla birlikte gayede birdirler. Tasrif, sadece Uslib cesitliligini degil ayni
zamanda bunlarin temel hedef noktasinda ayni olduklarini da ifade etmektedir.
EbG Zehra'nin 6zellikle saretler izerinde yogunlasmasi Kur'an'in muciz olusunu
ispata matuf olsa gerektir.

Kur'an-1 Kerim; kissa, mesel, tesbih gibi ¢esitli s6z turlerini beyanin kendilerine
tevcih edildigi turler olarak kullanmakta, arzetmek istedigi temel mevzulari
takdim ederken bu beyan vecihlerini istihdam etmektedir. Boylece hiiccet,
burhan ve beyan vecihlerinde bir ¢esitlilik husule gelmis olmaktadir. Tasrif, farkh
arz tezahurlerini ve takdimde tecdidi ifade etmektedir. S6zlin tasrif edilmesi
demek ayni zamanda onun surekli yenilenmesi demektir. Kur'an meseleleri sabit
ve donuk bir UslGbla ele almaz. Aksine kelami muhtelif GslGblar arasinda tahvil
eder. Clinkl o, muhtelif fitratlara hitap etmekte ve miteaddit mevzular ve cesitli
manalarla karsi karsiya kalmakta ve bunlari ele almaktadir. Dolayisiyla Kur'an'in
Uslibu, pek ¢ok yone cevirmesi kacinilmaz ve zorunludur. Boylece bunlarin
birisinden anlamayana digerinden anlama firsati dogacaktir.
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EbG Zehra, tekrarin da tasrif-i kavl ve beyan cimlesinden oldugunu
soylemektedir. Bu tabir, bir manay ifade ederken s6z ya da Usltbu evirip
cevirmek, onda degisiklikler yapmak ya da sdret cesitliligi manasina gelmektedir.
Mufessir, tekrarin tasrif-i kavl olusuyla onun s6ziin kendisine tevcih edildigi beyan
tlrlerinden birisi oldugunu ima etmektedir. Diger bir ifade ile tekrar, kendisiyle
cesitli gayelerin ifade edildigi Gslb cesitlerinden birisidir ancak bu gayeler ayni
zamanda farkli beyan tiirleriyle de takdim edilmektedir. Yine istifham da Kur'an'da
sdziin tasrif kapilarindan bir kapidir. istifhdm bazen tembih, bazen istidlal, bazen
taacclip ve bazen de dikkatleri kdinata cekmek icin kullanilir. Strette degisiklik
olunca haliyle manada da degismeler olmakta ve neticede birebir tekrardan
bahsedilememektedir. Bu farkli s6z tirleri oldugu icindir ki EbG Zehra, tekran
kabul etmemektedir. Zira mevzu ayni kalsa bile tsl(b veya kalip farkl oldugunda
manada da farkhilasmalar bas gosterecektir. Ote yandan tasrifte farkli Gslablar
kullanabilmek icin cesitli s6z tirlerinde maharet sahibi olmak gerekmektedir.
Aksi halde bir mananin tiirli kaliplarla ifade edilmesi mimkin olmayacaktir.

Son olarak mifessirin peygamberlere verilen mcizelerin farkli olmasini
da bu meyanda degerlendirdigini belirtmek gerekmektedir. Allah Teald’'nin
peygamberin eliyle gdstermis oldugu mucizeler arasindaki mugayeret ona gore
bir tlr tasriftir. Eb( Zehra, slret cesitliliginden bahsederken bunu kainat, hissi
mucize ve Kur'an ayetleri seklinde tasnife tabi tutmaktadir. Su kadar var ki kevni
ayetler derken de Kur'an’da zikri gecenleri kastetmektedir.
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ABDULKADIR EL-HAMZAVI’'NIN ER-RISALETU'L-
HAMZAVIYYE Fi BEYANi HAKIKATI’L-FARK BEYNE
KESBI’'L-ES’ARIYYE VE’L-MATURIDIYYE ADLI ESERININ
YAZMA NUSHALARI, TANITIM VE MUHTEVASI UZERINE*

On the Manuscripts, introduction and content of al-Risalah
al-Hamzawiyyah fi beyan hakikat al-fark bayna kasb al-
Ashariyyah wa al-Maturidiyyah by Abdulqadir al-Hamzawi

Ars. Gor. Giiveng SENSOY**

OZET

Bu ¢alisma, Abdiilkadir el-Hamzavi'nin (1235/1820 — 1279/1862) er-Risaletii’l-
Hamzaviyye fi beyani hakikati’l-fark beyne kesbi’l-Es'ariyye ve'l-Mattiridiyye adli eserinin
yazma niishalari, bu niishanin tanitimi verrisalenin muhtevasiileilgili bilgiler icermektedir.
Matiiridi mezhebine mensup bir kelamci olan Abdiilkadir el-Hamzavi, bu risalede,
insanin hayatini anlamlandirma noktasinda kader konusunu ve onun bir uzantisi olan
kesb meselesini ele almakta, konu ile ilgili sorular sorup cevaplandirmakta; Mu'tezile,
Cebriyye, Es'ariyye ve Mattiridiyye mezheplerinin gérislerini zikredip degerlendirmelerde
bulunmakta ve Siinni kelam ekollerini hakli ¢ikaracak cevaplar vermektedir. Zaman
zaman Matliridi mezhebi ile Es‘ari mezhebinin kader konusundaki farkhliklarini
zikretmekte ve bu durumlarda da kendi mezhebi olan Matiiridileri hakl ¢ikarmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kader, Kesb, Hamzavi, er-Risdletii’l-Hamzaviyye

ABSTRACT

This study contains the introduce, content and the manuscripts of Abdulqadir al-
Hamzawi’s (1235/1820 — 1279/1862) work entitled al-Risalah al-Hamzawiyyah fi bayan
hakikat fark bayna kasb al-Ashariyyah wa al-Maturidiyyah. Abdulkadir al-Hamzawi is a
Maturidi theologian. In the risala he deals with the destiny problem. Because of the fact
that kasb is one of the subtopic of destiny, he also deals with kasb. Al-Hamzawi is showing
and evaluating the ideas of the different schools: Mutazila, Cabriyyah, Ashariyyah and
Maturidiyyah. His answers about the destiny depend on the answers of two ortodox
schools. This risala is one of the important risalas in terms of making one aware of the
differences between the Ashariyyah and Maturidiyyah about the subject in question.
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Girig

Tam adi es-Seyyid Abdulkadir b. es-Seyyid Dervis b. es-Seyyid Muhammed
b. es-Seyyid Huseyin b. es-Seyyid Yahya ed-Dimeski el-Hanefi el-Hiseyni
olan Abdilkadir el-Hamzavi, Osmanl Devleti'nin son donemlerinde yasayan
mitekellimlerdendir. Hamzavi 1235/1820 yilinda Sam’da dogmus ve 1279/1862
yilinda yine Sam’'da vefat etmistir. Suriye'deki ed-Dahdah mezarliginda
medfundur. Meydani kendisinin dikkatli, zeki, anlayisi kuvvetli, zahid, muttaki ve
ilmiyle amil bir zat olarak dikkat ¢ektigini kaydetmektedir.! Hayati boyunca ilmi
faaliyetlerde bulunan Hamzavi'nin bes eseri tespit edilmistir.? Bunlar su sekilde
siralanabilir:

1-

er-Risdletii’'l-Hamzaviyye bi't-tevfik beyne’l-Matdiridiyye ve'l-Es’ariyye: Es'ari
mezhebi ile Matiridi mezhebinin karsilastirildigi ve aralarindaki ortak ve
farkli noktalarin ele alindigi bir risaledir.

er-Risdle fi fazli Ali’l-Beyt: Ehl-i Beyt'in faziletine dair bir risaledir.

Risale fi'r-Red ald men kadle enne kirdete’l-Fatihati halfe’l-imami ehvat:
Cemaatle namaz kilarken imamin yaninda ona uyanlarin da Fatiha-i
Serife'yi okumalari gerektigini savunan $Safit mezhebine karsi ¢cikmakta
ve kendisi de Hanefi oldugu icin imama uyan cemaatteki her bir ferdin
susmasi gerektigi seklindeki Hanefi gorisii savunmaktadir.

Kitabu Nuhbeti’l-menakibi’l-fahira fi medhi’z-ziirriyyeti‘t-tdhira: Kur'an,
hadis, siir ve tefsirlerdeki Ehl-i Beyti oven bolimlerin zikredilip
degerlendirilmesini ihtiva eden bir eserdir. Bir nlshasinin Princeton
Universitesi Nadir Eserler ve Ozel Koleksiyonlar Béliimiindeki islam
Yazmalari 4127Y numarada kayith oldugu tespit edilmistir, istinsah tarihi
1273 olarak géziikmektedir.? Princeton Universitesindeki kayitli hali, en-
Nuhbetii'l-fahira fi ma verede fi fazli’z-zlirriyyeti‘t-tahira seklindedir.

S6z konusu eserin ikinci bir niishasi ise istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kltiphanesi A5491 numarada kayithdir. Bu nlshanin istinsah tarihi
de 21 Zilkade 1273'tlr. 25 varaktan olusmaktadir. Maellif nishasidir.
Universitenin katalogunda en-Nuhbetii’l-féhira fi mehdi’z-ziirriyyeti't-tahira
seklinde hatali bir kayitla yer almaktadir. Yazmanin zahriyesinden tespit
ettigimiz Uzere dogru olan ismi yukarida zikrettigimiz sekildedir.

1 Abdurrezzak el-Meydani , Hilyeti'l-beser fi tarihi’l-karni’s-sdlis asar, (thk. Muhammed el-Baytar), Dar-1 Sadr,
Beyrut 1993, 5.920.

Abdiilkadir el-Hamzavi'nin hayati ve eserlerine dair ayrintih bilgi icin bk.: Giiveng Sensoy, Abdiilkadir el-

Hamzavi'nin er-Risdletii'l-Hamzaviyye fi beydni hakiati’l-fark beyne kesbi'l-Es'ariyye ve'l-Matiiridiyye adli eserinin
tahkik, tahlil ve terciimesi, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi),
istanbul 2015.
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5- er-Risdletii'l-Hamzaviyye fi beydni hakikati'l-fark beyne kesbi'l-Es'ariyye
ve'l Matiiridiyye: Miellifin kesb konusunda Es'ari mezhebi ile Maturidi
mezhebini karsilastirdigi ve aralarindaki farklari ortaya koydugu bir risale
olup calismamiza konu edindigimiz risaledir. Miellife nispeti muhtelif
kitaplardan tespit edilmistir.* S6z konusu eserin yazma nishalarina dair
bilgiler verildikten sonra muhtevasindan bahsedilecektir.

A- er-Risdletii’l-Hamzdviyye fi beydni hakikati’l-fark beyne kesbi'l-
Es’ariyye ve’l-Matiiridiyye’nin Niishalarina Bilgiler

Risalenin {i¢ yazma niishasi bulundugu tespit edilmistir. Bu ntishalardan ikisi
Turkiye'de, digeri ise Amerika Birlesik Devletleri'nde yer almaktadir. Niishalar su
sekilde siralanmaktadir:

a-Riza Pasa Niishasi: istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Riza
Pasa Bolima A1190 numarada kayith nishadir. 17 varak olup her sayfada 19 satir
yer almaktadir. Ciltlidir ve kapaginda A1190 yazmaktadir. Basta vikaye yapragi
yer almamakla birlikte sonda iki vikaye yapragr bulunmaktadir. Zahriyesinde
bulundugu koleksiyonun adi ve demirbas numarasi, Istanbul Universitesi
Kitiphanesi mihri ile eserin ve miellifin adi yer almaktadir. Dibace, =) &/ s
O 5 g 5l asl sl Gl aadi o~ i ibaresi ile baslamaktadir. Metin ise, of db 5 & gl e
s ey DIl e a eV sl Jlel 3 1aket Al o) ile baslamaktadir. Bazi bolimlerde
ibareler kirmizi miirekkep ile harekelenmistir. icerisinde bir sayfasi eksiktir.
Metnin kenarlarinda bazi diizeltmeler mevcuttur. ilk matlab kirmizi mirekkep ile
metnin kenarina yazilmistir, digerleri ise yer almamaktadir. Hatime'de muellifin
ismi ve telif tarihi (1268) kaydedilmektedir. Maellif nishasidir.

b-Halis Efendi Niishasi: istanbul Universitesi Nadir Eserler Kitiiphanesi
Halis Efendi Bolimu A3469 numarada kayitli niishadir. 17 varak olup her sayfada
29 satir yer almaktadir. Ciltlidir ve kapagin Ust tarafinda 211, alt tarafinda 461
ve A3469 yazmaktadir. Basta alti takriz bulunmaktadir. ilk takrizin bulundugu
sayfada istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nin miihrii bulunmaktadir. Basta
vikaye yapradi yer almamakla birlikte sonda iki vikaye yapragi bulunmaktadir.
Zahriyesinde eserin ve muellifin ismi yazilmistir. Dibace sl & wodt o 1 oo 3 &1 ey
oWl 5 5l 215 ibaresi ile baslamaktadir. Metin ise dusi & palos il o) o 84 5 &1 gas ) L)
s calle 5 JIgl e 5 LY oL ile baslamaktadir. Metinde hareke bulunmamaktadir.
Muellif nishasinda eksik olan sayfa bu nlishada mevcuttur. Metnin kenarlarinda
bazi duzeltmeler vardir. Matlablarin hepsi kenara yazilmistir. Metin icerisindeki
konu degisikliklerini gosteren ibareler kirmizi mirekkep ile yazilmistir. Hatime'de
miellifin ismi bulunmaktadir. istinsah kaydi ve mistensihi mevcut olup
Muhammed Mutevellili el-iskenderani tarafindan 1270 yilinda istinsah edilmistir.

4 ismail b. Mehmed Emin el-Bagdadi, izahu'l-Mekniin fi’z-zeyli alé kesfi’z-ziin(in, Daru Ihyai't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut
ts., lll, 562 ; Omer b. Riza el-Kehhale, Mu'cemu’l-Miiellifin, Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., V, 288 -V, 299.
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c- Princeton Universitesi niishasi: Princeton Universitesi Nadir Eserler
ve Ozel Koleksiyonlar Bélimiindeki islam Yazmalar 2779Y numarada kayith
nishadir. Nishanin istinsah tarihi 1280 yilidir.

B- Kaynak ve Muhtevasi

Muellifin konuyu ele alis bicimine gegmeden 6nce kaynaklarinin ve konunun
anlasilmasinda 6nemli olan kavramlarin zikredilmesi faydal olacaktir.

Muellifin, alinti yaptigi kaynaklar; Sadriisseria’nin (6.747/1346) fikih usuliine
dair Tenkihu'l-usal adli eserine kendi yazdigi et-Tavzih adl eseri, Seyyid Serif
Ciircan’nin (6.816/1413) Serhu’l-Mevakifi, Gazzali'nin (6.505/1111) el-iktisad fi’l-
itikad'r ve Kadi Beyzavi'nin (6.685/1286) Tavdliu’l-envar adli eseridir. Kitaplarina
atif yapilan alimler boyle siralanmakla birlikte, muellif mezheplerin gorislerini ele
alirken baska alimlerden de s6z etmektedir: Vasil b. Ata (6.131/748), Hasan-1 Basri
(6.110/728), Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324/936), Eb(l Mans(ir el-Maturidi (6.333/945)
gibi kelam alimlerinin kitaplarina atif yapilmadigi halde adlari zikredilmektedir.

Risalenin Uzerine bina edildigi temel kavramlar ise; kader ve kaza, kesb,
kullarin ihtiyari fiilleri, icad, adet, cebr, eser-miessir ve hal olarak siralanmaktadir.
Bu kavramlarin s6z konusu risalede nasil ele alindiginin gosterilmesi, konunun
ele alinma seklinin anlasiimasina faydali olacaktir.

Muellif, kesb kavraminin farkli itibarlar ile sahip oldugu anlamlari risale icinde
daginik olarak zikretmektedir. Kavramin tanimlanmasi amaciyla baslik agmayan
Hamzavi'nin kesb ile ilgili yapmis oldugu aciklamalara bakildiginda dikkat ¢ceken
nokta, Es'ari ve Maturidi mezheplerinin goruslerini ele alirken bu iki mezhebin
sistemi icerisinde kesbin farkli manalara geldiginin belirtiimesidir. Hamzavi,
Esarilere gore kesbin, kulun kudret ve iradesiyle ayni zamanda oldugunu
zikretmektedir. Bu kavramin kullaniminin Kur'ani bir kullanim oldugunu
Gazzali'den yapmis oldugu alinti ile belirten miellif ayrica Matiridilere goére
kesbin kasit ile ayni anlama geldigini de vurgulamaktadir. Kendi gorisiine
gore kesb, “varlik ile yokluk arasinda bulunan ve kullara nispet edilen izafi bir
durum”dur. Maturidilere gore kulun fiile kesb disinda bir etkisi olmadigini
belirten Hamzavi, bu kesbin mahlik olmadigini da ayrica zikretmektedir. Kesbin
mahlik olmadigini vurgulamasinin sebebi teselsiilden kacmaktir. Kadirin tek
olmadigi durumu “kesb”, kadirin makddrun var olmasinda tek olarak yeterli
oldugu durumu da “yaratma” olarak isimlendiren muellif, ayrica kulun kudret
mahallinde var olmayana yaratma, kudret mahallinde var olan duruma kesb
demektedir. Yaratma ile kesb farkinin Gzerinde duran Hamzavi, kesbin makddrun
varligini gerektirmedigini, yalnizca failin bu makdar ile vasiflanmasini sagladigini
ve bu yizden kulun miikellef olmasinin temeli olarak ele alinmasi gerektigini
belirtmektedir.

5 Hazanetu't-tirds - Fihrisii mahtatat, Merkez-i Melik Faysal, nr.: 110886.
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fcad kavraminin, Hamzavi tarafindan zikredilen herhangi bir tanimi risalede
yer almamaktadir. Kavramin kullanilmasi ile ilgili olarak dikkat ¢eken nokta
yalnizca Mu'tezile mezhebinin gorislerinin ele alindigi bolimde kullara izafe
edilerek kullaniliyor olmasidir. S6z konusu kavram bunun disindaki bolimlerde
Allah'a izafe edilmis bir sekilde kullanilmaktadir. Hamzavi, Mu'tezile’'nin “kullarin,
fiillerinin icadinda mistakil olmalar gerektigi” seklindeki itirazlarini zikrettikten
sonra kavrama isaret ederek kullarin mukellef olmalar farkinin itibarlar ile
gerceklestigini belirtmistir.

Hamzavi adet kavraminin kullanilmasinda iki itibar tercih etmektedir. Birincisi
Mu'tezile’'nin yoneltmis oldugu elestirilere cevap verirken kulun mikafat
veya ceza ile muamele gormesinin adetullahin cereyani ile oldugunu, burada
herhangi bir akli gereklilik olmadigini belirtmesinde gériilmektedir. ikinci
olarak ise kendisinin kesb olarak isimlendirdigi ihtiyarin ardindan Allah’in fiilleri
yaratmasinin adetullahin cereyani oldugunu, fiillerin var olmasinda kulun tek
basina yeterli olmadigini, fiillerin Allah’in adeti ile kulun ihtiyarinin ardindan
yaratmasinin kabul edilmesi gerektigini belirtirken kullanmistir.

Son olarak, Hamzavi cebre iki farkli mana ytiklemektedir. Birincisi, gorislerini
acikladigi ve elestirilerini yonelttigi Cebriyye mezhebinin savundugu anlamdaki
cebrdir. Buradaki cebri kaderin ziddi olarak ifade eden muellif, fiilin olusmasinda
kulun hicbir dahlinin olmadigini ifade eden bu manayi reddetmektedir. ikinci
mana ise, Allah'tan baska btiin varliklardan yaraticilik vasfinin olumsuzlanmasi
anlamina gelen cebrdir. Hamzavi, cebrin bu manada kullanilmasinda problem
olmadigini hatta Allah’aiman etmenin de bu manada kullanilan cebr ile miimkiin
oldugunu belirtmektedir.

Muellif risalenin dibacesinde eserini Sultan Abdilmecid’e ithaf ettigini
belirtmektedir. Risaleyi sistematik bir sekilde kurgulamis olan muellif, sirasiyla
Mu'tezile, Cebriyye, Es'ariyye ve Matiridiyye mezheplerinin goruslerini
zikredip degerlendirmelerde bulunmaktadir. Eserde agirlikli olarak Es'ariyye ve
Matiridiyye mezheplerinin gorisleri Gzerinde durulmaktadir. Miellif, Mu'tezile
mezhebinin goruslerini ele aldigi bolimde mezhebin gorisini 6zetledikten
sonra s6z konusu mezhep tarafindan diger mezheplere yoneltilmis elestirileri
cevaplamaktadir. Elestirilerin temelinde kulun miukellef tutulmasinin imkani
bulundugunu kaydeden Hamzavi, bu hususun ileride daha uzun aciklanacagina
isaret etmekte, burada ise kisa cevaplar vermeyi tercih etmektedir. Cevaplarinin
temelinde teklifin kesb ile batil hale gelmedigi imasi yer almaktadir. Hamzavi,
Mu'tezile'’ye mensup kisilerin kader meselesi ile ilgili ortaya atmis olduklan
goruslerinden dolay1 tekfir edilmelerinin - mimkin olmadigini  acikca
belirtmektedir. O, bu goérisiinde Gazzali'nin Faysalu't-tefrika beyne’l-islam ve'z-
zendaka adli eserinde yapmis oldugu aciklamalara benzer sekilde Allah’a ortak
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kosmak veya ibadete Allah’tan baska mustehak varliklar kabul etmenin disinda
tekfirin dogru olmadigini belirtmektedir.®

Hamzavi Cebriyye'yi ele alirken Mu'tezile’nin Ehl-i Slnnet'e yonelttigi
elestirilere benzer sekilde teklif dlistincesini vurgulamaktadir. Cebri inancta teklif
distincesinin temellendirilmesinin mimkiin olmadigini zikretmektedir. Ayrica o,
Cebri duslinceyi ele alirken dogrudan elestiri yapmak yerine verdigi 6rneklerle
insanin butun fiillerinin iztirari olmadigini aksine ihtiyari fiillerinin de var
oldugunu ortaya koyma cabasindadir. insanin fiilleri degerlendirilirken bittinciil
bakis acgisina sahip olmanin gerekli oldugu imasinin son derece iyi bir sekilde
islendigi bu elestirilerin, Mu'tezile mezhebine yoneltilen elestirilere kiyasla daha
fazla ve gu¢lu oldugunu séylemek mimkiinddr.

Muellif, kulun mukellef olmasina son derece 6Gnem vermekte, Allah’in yaratici
olmasina halel getirmeden kulun mikellef oldugunun agiklanmasini en 6nemli
meselelerden biri olarak ele almaktadir. insanin fiillerinde &zgir olmasini ve
fiillerin ortaya ¢ikmasi asamalarinda Allah'in devre disi birakilmamasini kulun
sorumlulugu acisindan 6nemli saymaktadir. Kulun irade sahibi olmasinin
fikhin dayandigi esaslarin temeli oldugu dusunildiginde, bunun 6nemli
bir yaklasim olarak degerlendirilmesi yanlis olmayacaktir. insanlar arasindaki
mudmele ve minasebetlerden dogacak hukuki vaziyeti ve medeni, cezéi ve
siyasi sorumluluklarn tayin edecek olan esaslar her seyden 6nce irade ve kader
meseleleri oldugu g6z 6niine alindiginda, muellifin yoneltmis oldugu elestirilerin
baglami daha iyi anlasilacaktir.

Muellifin yontemi ile ilgili zikredilmeye deger bir diger nokta olarak da
Cebri ve Mu'tezili dislince elestirilerinde s6z konusu mezheplerin biitlincil
yaklasmadigini vurgulamasidir. Baska bir ifade ile Muellif; Cebri agiklama
sisteminde kulun, Mu'tezili sistemde ise Allah'in yer almiyor olmasinin yanlis bir
tavir oldugunu dasinmektedir. Sorumluluk ve ihtiyarin temellendirilmesinde
kulun ve yaratmis oldugu aleme her an miidahalede bulunan Allah’in sisteme
dahil edilmesi gerektigini savunmaktadir.

Risalede kaplamis oldugu yerlere bakildiginda muellifin asil amacinin Cebri
ve Mu'tezili fikirleri elestirmek degil, Es'ari ve Matlridi mezheplerinin goruslerini
ele alip degerlendirmek oldugu anlasilmaktadir. Eserin isminden de bu amaca
sahip oldugu anlasiimaktadir.

Muellif, Eg’ari mezhebini ele aldigi bélimde mezhebin gorislerine alintilarla
isaret edip degerlendirmelerini sunmaktadir. Sunumunda elestiriden kacindigi
ve yalnizca tasvir etmekle yetindigi gorilmektedir.

6  Gazzalinin aciklamalari icin bk.: Eb( Hamid el-Gazzali, Faysalu't-tefrika beyne’l-islam ve'’z-zendaka, (thk.
Mahmud Bicu), 1993, 5.21.
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Es'ari mezhebinin gorisleri ile ilgili olarak onlarin kulda bir kudretin varhgini
kabul ettiklerini ve bu sekilde Cebri diisinceden ayrildiklarini belirten maellif,
bu kudretin fiilin ortaya ¢ikmasinda tesiri oldugunu kabul etmediklerine isaret
etmektedir. Es'ariler'in agiklamalarinda kul fiilin var olmasinda yalnizca “mahal”
konumundadir. Bunu yukarida zikrettigimiz kaynaklardan alintilarla gdsterip
degerlendirmelerde bulunurken kapali goziiken kisimlari agiklamakta veya
Ozetlemektedir.

Hamzavi'nin ele aldigi son mezhep kendisinin mensup oldugu Matiridi
mezhebidir. S6z konusu mezhebe gore kuldan ortaya ¢ikmis olan fiildeki miessir
ne yalnizca Allah’in yaratmasi ne de kulun kudretidir. Bu ikisinin toplami muessir
olarak kabul edilmektedir. Muellif burada Es'arilere gore kudretin fiilde hicbir
etkisi olmadigi kabulliinden farkl olan noktayi zikretmektedir. Es'arilerden farkl
olarak kulda kasit oldugunu belirten miellif, bu kasit sonucunda Allah’in fiilini
yarattigini ifade etmektedir ve bunu adetullah olarak isimlendirmektedir. Bu
kastin ardindan bir seyi gerceklestirme veya terk etme yoniinde kudretin sarf
edilmesi aciklamalarina dikkat ceken muellif, teklifin temelinin bu sarf oldugunu
soylemektedir.

Bu sarfin varligi ile ilgili olarak yapmis oldugu aciklamalar iki mezhep
arasindaki farklardan biri olarak zikredilmeye degerdir. Miellif, kudretin kulda
Allah’'in yaratmasi ile var oldugunu kabul ederken bu sarfta Allah'in tesirinin
olmadigini sdylemektedir. Allah’'in bu sarfta etkisi olmasi durumunda kulun cebr
altinda olacagini tekrar ederek kulda yaratiimis olan kudretin islevsiz kalacagini
savunmaktadir.

Kulun bu sarfi sonucunda bir kd” (gerceklestirme) ortaya c¢ikmaktadir.
Bunun varlik ve yoklukla nitelenmesinin yanlis oldugunu belirten Hamzavi, bu
ikisi arasinda bir sey oldugunu sdylemektedir. Bunu fiilden anlasilan iki mana
aciklamasi ile temellendiren miellif, fiilden anlasilan ilk mananin, masdar manasi
olduguna isaret etmektedir. Bu, haricte var olan hey’et olarak da distinulebilir.
Ornegin, vurmak fiilinin haricte var olan hey’eti vurma isinin kendisidir. Bunun
haricte varhgi mevcuttur ve bu harigteki varhiginin fiilin kendisinden baska bir
dayanagi yoktur. ikinci mana olarak ifade ettigi failin fiili gerceklestirmesinin
ise itibarl bir kavram oldugunu séyleyen mdellif, bunun haricte varligr kabul
edildiginde teselsiile gétiuren bir durum olacagini kabul etmektedir. Bu ylizden
bu ika’ icin harici varliktan bahsetmek mimkin degildir. Kula nispet edilen
ihtiyar, baska bir ifade ile kesb kavrami mduellife gore bu ikinci manadaki
gerceklestirmedir. Burada kesbin masdari mana olarak ifade edilmesi, cebr ve
tefvizden kurtulma yolunda dogru bir degerlendirmedir. Var olan kudretin
tesirini inkar etme yerine, dil tahliline dayanan aciklamalara basvurmustur.

Hamzavi, genel degerlendirme yaptigi kisimda risale boyunca ele aldigi teklif
ve histin-kubuh meselelerinden ikincisine dair atiflarla devam etmektedir. Cirkin
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olan fiillerin varliginin kabul edilmesi gerektigini ifade eden muellif, fiillerdeki
glzellik ve cirkinligin kula nispet edilen kesb sonucunda sadir olan fiillerle alakali
itibarlar oldugunu soéylemektedir. Bu vasiflarin Allah’in yaratmasi ile alakasi
yoktur. Yani bu fiillerin glzelligi ve cirkinligi Allah’a degil, kula dayanmaktadir.
Girkinlikleri ile ilgili olarak Allah’in yaratmasindan degil, kulun kesbinden
bahsedilebilir. Clnki Allah’in masiyeti yaratmasi masiyet ve cirkin bir seyi
yaratmasi da cirkinlik degildir. Bilakis bunlar, yalnizca Allah’in bildigi maslahatlari
iceren seylerdir. isyankarhigin kesb edilmesi cirkinlik olur ancak Allah’in bunu
yaratmasinda cirkinlik yoktur. Fiillerin giizel ve cirkin olarak isimlendirilmesinin
Allah'inyaratmasiyla degil, kulun kesbiile oldugunu belirten muellif, teklifin de bu
noktada temellendirildigini s6ylemektedir. Miellife gore biitiin bu anlatilanlarin
Ozeti ashinda Allah’'in kulunda glic yetirebilecegi bir seyi gerceklestirmesini veya
terk etmesini miimkin kilan bir kudret yaratmis olmasi ve kulun da dilediginde
bu kudreti fiil veya terk yolunda sarf etmesidir. iste kulun bu sarfi tam manasiyla
kesbi olmaktadir. Bu kesb kulun miikellef olmasinin temelidir. Bir fiilin glizel veya
cirkin olarak isimlendirilmesi ve karsiiginda mukafat veya ceza verilmesi de kulun
bu kesbine baglidir. Oncesinde de gectigi lizere kesbin fiildeki masdari manada
bir gerceklestirme oldugunu séyleyen muellif, kuldan fiilin sadir olmasinin onun
yaratici olarak isimlendirilmesini gerektirmedigini tekrar etmektedir. Clnku
bir seyi yaratmak, onu yokluktan varliga ¢ikarmak ve ona haricte varlik vermek
demektir. Kula nispet edilen ve 6nceki alimler tarafindan kesb ve ihtiyar diye
isimlendirilen bu sarf ise ne mevcut ne de madumdur. Clinkii bu sarf kulda
Allah’in yaratmasiyla var olmus olan kudretten ¢cikmaktadir.

Son olarak miellifin ele almis oldugu ayetlere getirmis oldugu aciklamalara
kisaca isaret etmek faydali olacaktir.

“Yapmakta olduklarina karsilik olarak” ayeti, ilk ele aldigi ayettir. Miellife
gore burada kullara amellerin izafe edilmis olmasi, kulun fiilinde ortaya ¢ikardig
bir seylerin olduguna delalet etmektedir. Bu, kul icin var olan kesb ve ihtiyardan
baska bir sey degildir. Clinkii bunun varhigi olmasaydi kula izafe edilmesi s6z
konusu olmaz ve ayrica kul 6diil veya cezayi hak eder durumda olmazdi.

Amellerin kula izafe edilmesinden, kulun bu amellere sahip oldugunu
¢tkarmak mimkindir ancak bu ayetten direkt olarak kullarin fiillerinde ihtiyar
sahipleri oldugu sonucunu ¢ikarma noktasinda problem vardir. Mesela, cebr
gOrusiini savunan bir kisinin bu ayeti yorumlarken “kullara izafe edilen ameller
kendilerinin cebr altinda gerceklestirdikleri amellerdir” seklindeki aciklamasi
ile maellifin yapmis oldugu agiklama arasinda dogru-yanhs tespiti konusunda
somut bir tercih noktasi bulunmamaktadir.

7  es-Secde 32/17: Artik onlar icin yapmakta olduklarina miikafat olarak, gozlerin aydin olacagi (nimetlerden)
kendilerine neler gizlenmis bulundugunu kimse bilmez.
el-Ahkaf 46/14: Onlar cennetin yaranidirlar. islemekte olduklarina (iyi amel ve hareketlerine) miikafat olmak
lizere orada ebedi kalicidirlar onlar.
el-Vakia 56/24: (Butlin bunlar) isledikleri amellere karsilik bir mukafat olarak (verilir).
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Muellifin 6rnek olarak gosterdigi bir diger ayet “Artik dileyen iman etsin,
dileyen de inkar etsin”® ayetidir. Burada Allah’in kulunu iman ile kiifiir arasinda
birakmadigini belirtmis ve aslinda kulun gerceklestirdigi bu iki fiilin yaraticisinin
Allah olmasindan dolayr buradaki tahyirin kulda bulunan kesb ve ihtiyar
itibariyle, yani bu kesb ve ihtiyarin varliginin temelinde tehdit anlamina geldigini
ifade etmistir. Yani insanlardan irade ve kudretini imana veya kiifre dogru sarf
edenler vardir, olacaktir. Hakikat butin acikhdi ile gozler 6niine serilmisken
artik isteyen bu irade ve kudretini imana, dileyen kiifre sarf edebilir. Herkes bu
sarfinin karsiligini alacaktir, seklinde anlasilmaktadir. Miellifin bu agiklamasinin
dogrulugu ayetin siyakindan da anlasiimaktadir. Siyakta zulmederek Allah'i
inkara kalkan insanlarin bunun karsiliginda cehenneme atilacaklar belirtilmistir.
Bu, kendi kesb ve ihtiyarlarinin sonucunda kazandiklandir. Allah onlara hakikati
gOstermis, Resulii davet etmisken kendileri bundan yiiz cevirmiglerdir. Siyaktan,
ilk bakista tahyir oldugu zannedilen ama aslinda tehdit oldugu anlasilan bu
durumun gercekligi kullarin ihtiyarina dayalidir. Aksi durumda Allah’in insanlara
kendi tesirlerinin olmadigi seylerden dolayi ceza ile muamele etmesi s6z konusu
olurdu. Bunun hatali bir istidlal oldugu agiktir.

“Allah’in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz” ayetinde kulun kesbini
ortadan kaldiran bir manaya delalet olmadigi séyleyen muellif sebep olarak
buradaasilanlatiimakistenenin kuluniradesinintek basina, ayette zikredilen seyin
elde edilmesi noktasinda yeterliliginin olmadi§i gercegini gostermistir. Kullar
Allah’in dilemesi ve bunun sonucunda da yaratmasi disinda bir seye istedikleri
her zamanda gli¢ yetiremezler. Fiilin gerceklestiriimesinde kulun kesbden baska
bir dahli yoktur. Yaratma ve tesir yalnizca Allah’'in dilemesi ile gerceklesmektedir.
Muellifin bu agiklamasinda, elde edilmesi amaglanan seye itibar kaydi koydugu
gorilmektedir. Yani o, 6ncesinde de gectigi Uzere, bir fiilin yalnizca Allah'in
yaratmasi veya yalnizca kulun irade ve kudretiyle yaratilmadigini ima ederek,
burada talep edilen seyin elde edilmesi ile ilgili olarak Allah'in yaratmasinin g6z
ardi edilmemesi gerektigini séylemektedir.

“Rabbin, diledigini yaratir ve seger. Onlarin secim hakki yoktur”'® ayetindeki
secim hakkinin (ihtiyar); kudret, irade, insa ve ibda’ anlamina geldigini sdyleyen
mdellif, bunlarin hepsinin Allah’a 6zg sifatlar oldugunu, kimsenin bu sifatlarda
Allah’a ortak olmadigini ifade etmistir. Muellifin burayr yorumlamasi batini bir
yaklasim olarak degerlendiriimeye mdisait degildir. Zira ayetin ilk kisminda

8  el-Kehf 18/29: De ki O (Kur'an) Rabbimizden (gelen bir) haktir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. Biz
zalimlere dyle bir ates hazirladik ki onun alevden duvarlari kendilerini ¢cepecevre kusatmistir. (Susuzluktan)
feryat edip yardim dilediklerinde maden eriyigi gibi yuzlerini yakip kavuran bir su ile kendilerine yardim edilir.
O ne kéti bir icecektir! Cehennem azabi ne korkung bir yaslanilacak yerdir.

9 el-insan 76/30: Allah'in dilemesi olmadikga siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir. et-Tekvir 81/29: Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.

10 el-Kasas 28/68: Rabbin diledigini yaratir ve seger. Onlarin ise se¢im hakki yoktur. Allah, onlarin ortak
kostuklarindan uzaktir ve yiicedir.
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Allah’in, diledigi seyi yaratacadi ve sececegi belirtilmistir. Sonrasinda ihtiyarin
kullardan nefy edilmesi bu baglamda disiinilmelidir. istedigini yaratan yalnizca
Allahtir, zikredilen sifatlar da yalnizca O'na mahsustur.

Muellif, “Azginliklari icinde bocalayip dururlarken onlara muhlet verir""
ayetini isfehani’den yapmis oldugu alinti ile aciklamaktadir:

“Bil ki kuldan ihtiyari sonucunda sadir olmus her fiilin iki itibari vardir. Var olmasi,
hiidasu ve tahsis vecihlerinden ne (izerine oldugu, ortagi olmayan Allah’'in
kudret ve iradesine nispet edilir. Zorla elde edilenden ayrilmasi agisindan da kula
nispet edilir. Seri olarak kesb diye ifade edilen bu nispet, Allah’in “Kazanddi iyilik
kendi yararina, kétiiliik de kendi zararinadir”? ve “Kendi isledikleri sebebiyle”"
ayetlerinde gecen kesbdir.”™

Buradaki aciklama, risalenin basindan itibaren ihtiyari fiillerle ilgili
zikredilenlerin dzetlenmis hali gibidir. Oncesinde vurgulandigi gibi, fiilin yalnizca
tek bir itibarla ele alinmasinin yanlis olacagini ve birisi Allah'in yaratmasi, digeri
de kulun kesbi olan iki itibarla ele alindiginda biitiin olarak inceleme imkanina
kavusulmus olacagdi ifade edilmektedir.

“Allah sizide yaptiginiz seyleri de yaratmistir”'> ayeti, kulun kesbinin de Allah’in
yarattigi bir sey oldugu anlamina gelmemektedir. Miellif bunu Sadrusseria'nin
fiil dendiginde anlasilan seyler ile ilgili agiklamasina dayandirmaktadir. Aciklama
su sekildedir:

“Yaratilmis olan fiilden maksat o fiilin masdariyla hasil olmus olan manadir.
Failin o fiili gerceklestirmesi olan masdari mana dedildir. Ornedin, Zeyd ayada
kalktiginda onun icin bir hal hdsil olmus olur ki bu haricte mevcut olan ayaga
kalkma hey’etidir. Bu masdarla hasil olmus olan mezkar hey’et Allah tarafindan
yaratilmistir. Zeyd'in bu hey’eti gerceklestirmesi anlamina gelen masdari mana
ise aklin itibarinda olan bir istir, harigte bir varligi yoktur ki yaratma isi kendisiyle
alakaliolsun. [ste bu, ulemdnezdinde kulda mevcut olan kudretin bir seyiyapmaya
veya terk etmeye dogru sarfi olarak isimlendirilen seydir. Bu gerceklestirme ne
mevcuttur ne de madumdur, bilakis bu ikisi arasinda bir vasitadir.”'

11 el-Bakara 2/15: Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolay onlari cezalandirir); azginliklari icinde
bocalayig dururlarken onlara mihlet verir.

12 el-Bakara 2/286: Allah bir kimseyi ancak glciiniin yettigi seyle yikimli kilar. Onun kazandigi iyili kendi
yararina, kotulik de kendi zararinadir...

13 er-Rim 30/41:insanlarin kendi isledikleri sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir. Dénmeleri igin
Allah, yaptiklarinin bazi sonuglarini onlara diinyada tattiracaktir.

14 el-isfehani, Envaru’l-Hakaik fi Tefsiri’l-Letaifi"-Kur‘aniyye, Stileymaniye Kiitiphanesi, Laleli BSIim(, nr.: 138, vr.
129b.

15 es-Saffat 37/96: Oysa Allah sizi de yaptiginiz seyleri de yaratmistir.
16 Sadrusseria, a.g.e, |, 338.
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Abdiilkadir EI-Hamzavi'nin Er-Risaletli'l-Hamzaviyye Fi Beyani Hakikati'l-Fark Beyne
Kesbi'l-Es'ariyye Ve'l-Matiridiyye Adl Eserinin Yazma Nushalari, Tanitim ve Muhtevasi Uzerine

Fiilile ilgili bu aciklamalarin benzeri daha 6nce de zikredilmisti. Fiilin, yaratma
ve kesb acisindan Allah’a ve kula bakan iki itibari olmasi ile birlikte bunlardan
farkli olarak iki itibari daha vardir. Birinci ayrnnmda fiil ortaya ¢cikmasinda tesiri
olan unsurlara gore ele alinirken ikincisinde masdardan hasil olan hey’et ve bu
hey'etin gerceklestirilmesi g6z 6niine alinmaktadir. Allah'in yaratmis oldudu,
fiillin masdarindan ortaya ¢ikmis olan ve haricte varligi bulunan hey’ettir. Burada
Allah’in yaratmasindan bahsetmek mimkiindir. Ancak bu hey'etin haricte
Allah’in yaratmasiyla varliga ¢citkmasini saglayan ve ika’ denilen masdari manada,
Allah’in yaratmasi s6z konusu degildir. Bunun sebebi, bu mananin aklin itibari
kavramlarindan biri olmasidir. Haricte varligi olmayan bir kavram ile ilgili Allah'in
yaratmasindan bahsetmek dogru degildir. Bu gerceklestirme ne var ne yok, bu
ikisi arasinda bir seydir.

iste bundan dolay: Teftazani, Serhu’l-Akdidi’'n-Nesefiyye adli eserinde, mezkar
ayetle ilgili olarak soyle sdylemistir:

“Bu konuyla ilgili olarak varid olan naslardan biri de “Allah sizi de yaptiginiz
seyleri de yaratmistir”™ ayetidir. Bu ayette gecen “md” harfini zamir hazfine gerek
kalmamasi icin masdariyye seklinde kabul ettigimizde ayetin manasi “yaptiginiz
isleri” anlamina gelmektedir. Ayni harfi mevsule kabul edersek ayetin manasi
“yaptiginiz seyleri de yaratir” manasina gelir. Bu ikincisine gére kullarin isleri
ayetin kapsamina girmektedir. Zira kelamcilar, kullarin fiilleri Allah tarafindan
veya kullar tarafindan yaratilmis derken bundan; yaratmak ve gerceklestirmek
gibi masdar anlamindaki fiili kastetmezler. Bilakis masdardan hdsil olan ve
yapma ve gerceklestirmenin taalluk ettigi harekdt ve sekendt gibi miisahede
edilen seyler manasini kastederler. Bu incelik fark edilmediginden dolayr ayetle
istidldlin “ma” harfinin masdar manasinda olmasina bagl oldugu sanilmistir.’®

Yukaridaki alintinin sonunda yapilan aciklamaya benzer sekilde, burada
kelamcilarin yaratiimis fiilden kasitlarinin hicbir zaman masdari manaya gelen
failin fiili gerceklestirmesi olmadigi, onlarin bu mesele ile ilgili kullanimlarindaki
kasitlarinin fail tarafindan gerceklestirilmis olan fiilin masdarindan hasil olmus
olan hey’et oldugu aciktir. Bu hey'etin 6zelliklerinden biri de zikredildigi tzere,
haricte miisahede edilmesinin miimkiin olmasidir. Ornek olarak verilen harekat
ve sekenat miisahede 6zelligini acik bir sekilde gostermektedir.”

Sonug

Hicri 13. yy kelamcilarindan olan Abdilkadir el-Hamzavi er-Risdletii’l-
Hamzaviyye'de Maturidi ve Es'ari mezheplerinin kesb meselesi ile ilgili goris
farkliliklarini ele almaktadir. Bu farklarn ayrintiyla ortaya koyan miellifin

17 es-Saffat 37/96: Oysa Allah sizi de yaptiginiz seyleri de yaratmistir.
18 Teftazani, Serhu'l-Akdidi'n-Nesefiyye, s.55.
19 So6z konusu ayetlerin daha genis aciklamalari icin bk.: Sensoy, a.g.e, 51-55.
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Girig'te zikredilmis olan diger eserleri g6z oniine alindiginda bu iki mezhebin
aciklamalarindaki farkhliklan konu edinen calismalara yoneldigini séylemek
mimkin gézikmektedir.

Kader meselesinin biri itikadi, digeri de ahlaki olmak {izere iki sekilde
incelendigini g6z online aldigimizda, takdimini gergeklestirdigimiz bu risalede
gelenekte hakim olan yaklasimin aksine ahlaki tartismalarin ve acgiklamalarin
itikadi aciklamalara gore agir bastigini soylemek mimkindir. Allah’'in sifatlarina
dayanarak yapilan teolojik aciklama yerine, O’'nun sifatlari temelinde kulun
yaptigl veya yapmadigi seylerden hareketle sorumlulugunun ahlaki baglamda
ele alindigi kader meselesi, hiistin-kubuh ve teklif meseleleri gibi pratik ve ahlaki
konularla degerlendirilmektedir.

Muellif, mezkar iki mezhebin farkhiliklarini gosterirken her ne kadar kendisini
Maturidi olarak tanitsa da Es'arilige herhangi bir incitici elestiri getirmemektedir.
Bu iki mezhep arasindaki farklara deginmeden once ele aldigi Cebriyye ve
Mu'tezile mezheplerine yaptigi elestiriler g6z 6nine alindiginda, bunun
bilingli bir tercih oldugu sdylenebilir. Miellifin, bu iki mezhep arasindaki ihtilaf
noktalarinin vurgulanmasindan ¢ok, bu iki mezhebin Mu'tezile ve Cebriyye'den
ayrildigi noktalari gostermis oldugu dikkatimizi cekmektedir.

Muellif Mu'tezile ve Cebriyye mezheplerini ele alirken elestiri, Es'ari mezhebini
ele alirken ise tasvir yontemini kullanmaktadir. Muhtelif kitaplardan alintilar
yapip bu alintilari degerlendirirken farkli noktalara isaret etmekte olan miellif,
ayetlerle istishadlarda da bulunmustur.

Son olarak Hamzavi, ayetlerle delil getirmis oldugu bu risalesinde zahirde
cebri destekliyor olarak goriinen ayetleri ele almakta, bu ayetler ile ilgili olarak
kendine 6zgl acgiklamalar getirmektedir. Kesbi, varlik ile yokluk arasinda bir
sey olarak ifade ederek onu hal teorisini animsatacak sekilde ele almasi da
Mu'tezile’ye meyletme olarak yorumlanabilecedi gibi, kader tartismalarina bir
katki olarak degerlendirilmeye misaittir.
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CUMHURIYET DONEMINDE TURKCE TELIF EDILEN
KRONOLOJIK TEFSIRLER: ORNEK BAZI AYETLER UZERINDEN
AMAC, YAPI VE YONTEMLERININ iINCELENMESI

Turkish Compile Interpretations in Turkish Republic Period:
Study of Aim, Structure And Methods of Them On Instance
Some Verses

Aysenur FIDAN*

OZET

Bugtin Kur‘an-1 Kerim, Hz. Osman (6.35/656) zamaninda aldigi son haliyle elimizde
bulunmaktadir. Bu sekliyle gerek ayetler gerekse sureler inzal siralamasinin disinda bir
tertibe sahiptir. Tarihi siire¢ icerisinde bu tertip metnin anlasiimasini zorlastirmis ve
dogru anlamin tespiti icin kronolojik metoda basvurulmustur. Cumhuriyet déneminde
Tiirk¢e olarak telif edilen dért kronolojik tefsirde de bu metodun tercih edilmis olmasinin
en énemli gayesi, Kur'dn’i olabildigince anlasilir kilmaktir. Kronolojik tefsir mielliflerini
bu metodu tercihe gétiiren etkenlerden biri sahabeye ait mevcut tertip disinda bazi
Mushaflarin bulunmasidir. Ayrica kronolojik tefsir sahiplerine gére, bu ydntem, Hz.
Muhammed (sav.)iin siretine dair de saglam bilgiler elde etmeyi kolaylastiracaktir.
Miifessirleri Kur'‘dn'in herkes tarafindan anlasilmasi tezinde israra gétiiren sebep ise,
19.asirda Islam cografyasinin yasadidi hezimetlere karsi gelistirilen Kur'dn’a déniis cagrisi
olmustur. Bugtin de yozlasmis din algisina karsi en etkin ¢éziim yeniden Kur'dn’a déniiste
bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet Dénemi, Tiirkce Telif Tefsir, Kronolojik Tefsir

ABSTRACT

Today there is Holly Quran, has received the final form of time of Osman (35/656) in
our hands. As such both verses and surahs have a composition except of chronological
arrangement. In historical process, this arrangement has made understand the text
difficultand chronological method have been applied to determinethe correct meaning. In
four chronological interpretations compile in Turkish Republic period, the most important
aim have also been preferred of this method is to understand the Quran as possible. One
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of the factors leading to the choice of this method chronological interpretation authors is
there are some Mushaf have a composition except of existing scheme. Also, according to
chronological interpretation authors this method will make get exact information about
Prophet Muhammed'’s character easy. Authors cause leading to insist on the thesis to be
understood Quran by everyone was call “return the Quran” developed in 19th century
against defeats of Islamic world.

Keywords: Turkish Republic Period, Turkish Compile Interpretations, Chronological
Interpretations

Giris

Musliman bir kimlikle Kur'an'a dair kronolojik olarak yapilan ilk calisma
Muhammed izzet Derveze'nin (6.1984) et-Tefsiru’l-Hadis isimli calismasidir.
Derveze'yi takiben islam cografyasindaki kronolojik calismalarda Molla Hiiveys
ed-Deyrezari (6.1978), M. Habenneke el-Meydani (6.2004) ve M. Abid el-Cabiri
(6.2010) gibi isimleri saymak da mimkindir.! Batili arastirmacilar tarafindan
kaleme alinan kronolojik Kuran calismalari ise islam cografyasinda kaleme
alinan calismalardan daha erken bir doneme tekabil etmektedir.? Bati'da telif
edilen Kur'an’a dair kronolojik ilk eser, Theodor N6ldeke'nin (6.1930) Geschichte
des Qorans isimli calismasidir. N6ldeke'yi takiben R. Bell (6.1952) ve R. Blachére
(6.1973) de sureleri pasajlara bélmek suretiyle, ilgili surenin kendi icinde de bir
kronoloji yakalamaya calismislardir. Buisimler haricinde, Ignaz Goldziher (6.1921),
Gotthelf Bergstrasser (6.1933), Otto Pretzl (6.1941), Arthur Jeffery (6.1959) ve
Rudi Paret (6.1983) gibi mustesriklerin de ayetlerin nizul siralamalarini goz
onlnde tutarak kaleme aldiklari, Kur'an tarihi ve kiraatler hakkinda calismalari
mevcuttur.® Mehdi Bazergan'in (6.1995) Seyr-i Tahavviil-i Kur'an isimli calismasi
ise oryantalistlerin ¢alismalarina nazaran kronolojik siralamalara dair ¢cok daha
kapsamli bilgi vermektedir.*

Makalemizde kullanmayi tercih ettigimiz kronolojik tefsir terkibinden kastimiz,
nizul kronolojisi, yani ayet ve surelerin inzal siralar esas alinarak telif edilen
tefsirlerdir. Bu telif tefsirler ise “Cumhuriyet Donemi” ibaresiyle Cumhuriyet’in
ilan tarihi olan 1923 ile giinimiiz tarihi arasinda sinirlandinimistir. ilgili tefsirlerin
ideoloji olarak Cumhuriyet Donemi'nin izlerini tasidiklarina dair bir iddiada

1 Selim Tircan, “Tefsirde Bir Yontem Esasi Olarak Kur'an Kronolojisi Meselesi’, Kur'an Niizaliintin Mekke Dénemi,
Corum, Corum Belediyesi Kultr yay, 2013, s. 222.

2 Esra Gozeler, “Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklagimlar’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, c. LI, sayn:1, s. 299.

3 Mesut Okumus, Kur‘an’in Kronolojik Okunusu Muhammed izzet Derveze Ornegi, Ankara, Arastirma yay, 2009, s.
17.

4 Tiircan, age, s. 222; Omer Ozsoy, ilhami Giiler, Konularina Gére Kur‘an : Sistematik Kur'an Fihristi, Ankara, Fecr
yay, 1999, s. XIX.
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bulunulmamis, aksine mifessirlerin giristikleri bu yeni usullin, ayni dénemin
getirdigi dini yozlasmaya karsi bir “yeniden ihya” cabasi olarak okunabilecegi
degerlendirilmistir.

incelemeye tabi tuttugumuz tefsirler ve miifessirleri sirasiyla su sekildedir:
1- Beyanu'l-Hak: Kur'an-1 Kerim'in Nizul Sirasina Gore Tefsiri, Zeki Duman, 2-
Nizul Sirasina Gore Tebyini’l-Kur'an: iste Kur'an, Hakki Yilmaz 3- Kur'an Yolu:
inis Sirasina Gére Kur'an Anlam ve Tefsiri, Saban Piris 4- Fahrettin Yildiz Tefsiri,
Fahrettin Yildiz.

Galismada, yalnizca halihazirda mevcut Tirkce telif kronolojik tefsirler
Uzerinden bir inceleme yapilmig, arastirmamiza konu olan dort tefsir nesir
tarihi 6nce olandan baslanmak suretiyle ele alinmistir. Calisma, kronolojik tefsir
akimi diyebilecegimiz bir alginin temel saiklerini tespit etme ve ilgili Turkge telif
tefsirleri tanitma gayesiyle kaleme alinmistir.

Yakin tarihlerde gerek bilimsel gelismelerin artmasi gerekse Kur'an'in
anlamlandinimasi cabalarinin had safhalarda yuritulir duruma gelmesi
sebebiyle, calismamizda incelemeye tabi tuttugumuz her dort tefsir de es-Secde,
32/4, el-Muddessir, 74/ 30, Al-i imran, 3/7 gibi tefsirinde bir takim ihtilaflarin
bulundugu ayetler 6rnekliginde ele alinmistir.

1. Cumhuriyet Dénemi ideolojisinin Dini Literatiire Etkisi

Bati'da 18 ve 19.asirlarda Aydinlanma felsefesiyle kendini gosteren din-
bilim, din-akil ¢catismalar sonucunda dinin ikinci plana itilmesi, Bati nezdinde,
ilerlemenin 6nuinl acan en dnemli faktér olmustur. Tirkiye’de Cumhuriyet'in
kuruculan Bati'nin felsefesini ilke edindiklerinden, bu yeni idari sistem icin din,
ya hepten g6z ardi edilmesi gereken ya da devlet ideolojisine uygun sekilde 1slah
edilmesi gereken bir olgu olarak ele alinmistir.

Tirkiye'de Batiilagsma temayulli ya da disariya bakis, elbette sifirdan
Cumhuriyet dénemi zemininde ortaya cikmis bir siire¢ degildir. Tanzimat
donemi dncesi ve sonrasinda Bati'ya temayil anlaminda ¢ok biyuk kirilmalarin
gerceklestigi bilinmektedir. Fakat Cumhuriyet donemi reformlari Tanzimat'ta
ortaya atilan reformlardan gayeleri bakimindan oldukg¢a farklidir. Tanzimat
donemindeki reformlar sadece birer ‘islahat’ kapsaminda vuku bulmusken,
Cumhuriyet donemindekiler “timdyle bir inkilap hatta ihtilal karakterindedir.”™

Cumhuriyet’in kurulmasi, temel saikleri agisindan milli bir devletin kurulmasi
demek oldugundan, Cumhuriyet idarecileri, dinin millilestirilmesini de en 6nemli
hedefler arasina dahil etmislerdir. Dolayisiyla, bu donemde uygulanan her tirla

5  Osman Kafadar, “Cumhuriyet Dénemi Egitim Tartismalar’, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diistince, Istanbul, iletisim
yay, 2004, c. lll, s. 351.
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siyasi yaptinmin temelinde, dini ve kutsal kitabi millilestirilmemis bir ideolojinin
gercek anlamda milli bir ideoloji olamayacagdi diistincesi hakim olmustur.®

1925 yilinda TBMM’den cikan, dini eserlerin ana dile aktariimasi karariyla
Turkce Kur'an ve Tefsir tartismalarn gliindeme girmistir. Proje kapsaminda,
dénemin Diyanet isleri Baskani Rifat Bérekgi (6.1941) ve Ahmed Hamdi Akseki'nin
(6.1951) 6neri ve israri Uizerine Kur'an'i-Kerim terciimesiyle merhum Mehmet Akif
(6.1936), tefsiriyle Muhammed Hamdi Yazir (6.1942), et-Tecrid(i’s-Sarih'in tercime
ve serhiyle de Babanzade Ahmed Naim(6.1934) gérevlendirilmistir. ilerleyen
stirecte Akif'in gorevden cekilmesiyle meal isini de Hamdi Yazir yiiklenmis ve eser
1938 yilinda hitama ermistir. Bu itibarla, ElImalili Hamdi Yazir'in kaleme aldigi Hak
Dini Kur'an Dili isimli eser, Cumhuriyet dénemi Turkiye'sinin ilk telif tefsiri olma
ozelligini kazanmis, o tarihlerden bugline de daha pek ¢ok tefsir yazilagelmistir.

Kur'an'in tercimesinin yeni bir mesele olmadigi, sahabe déneminde de
ondan sonraki donemde de sistemlesmemis olmakla birlikte mevcut oldugu®
ve ulemadan buyik bir kesimin Arapca bilmeyenlerin Kur'ani anlayabilmesi
icin tercime faaliyetini olumlu karsiladiklari’® bilinmektedir. Fakat Cumhuriyet
dénemi ekseninde, devlet ideolojisinin milli devlet-milli din sdylemi, ulemanin
Kur'an'in bir bitiin olarak terciimesi meselesine hayli mesafeli yaklasmasinin
sebebi olmustur. Denilebilir ki, ulemanin safiyane niyetleriyle, devletin ideolojik
niyetleri cakismis; bu cakisma, Akif'te (6.1936) yiklendigi meal isinden elini
cekmek, EImalili'da (6.1942) da “Tuirkge Kur'an mi var be hey saskin”'' sdyleminde
bulunmak seklinde tezahir etmistir. Bugiin, Akif'in gérevi birakirken meal isinin
kayda deger bir kismini tamamladiginin biliniyor olmasi ve Elmalli'nin da hem
meal hem tefsir isini hitama erdirmis bulunmasi, ulemanin Kur'anin bir dilden
baska bir dile aktarimi hususunda tereddiitte bulunmadiklarinin géstergesidir.
Ulema terciime konusunda yasamadigi tereddiit ve endiseyi, terciimenin hangi
niyetler zemininde kullanilacagr noktasinda yasamistir. Elmalili'nin tefsirinde
kullandigr naif dil ile meallendirmede tercih ettigi okuru zorlayici dil arasindaki
fark da aslinda yukarida zikrettigimiz séyleminin eylemle 6rneklendirilmis hali ve
bu endisenin yansimasidir.'?

6  Cindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkge Ibadet —I, istanbul, Kitabevi yay, 1999, s. 15. Ayrica, millilestirilmis din
algisinin temelleri igin bk. Ahmet ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin islam’a Bakisi, istanbul, Ensar
Yay., 2004, s. 168. Cumhuriyetin ilk donemlerindeki ideolojiye nazaran daha saglikl bir din-milliyet bittinltga
dnerisi icin bk. ismayil Hakki Baltacioglu, “Din Nasil Bir Gergektir?”, Tiirk Diisiincesi, 1955, c. lll, sayi:15, 5.165.

7 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., 1997, c. XV, s. 153, Mustafa Oztiirk, “Cumhuriyet Dénemindeki Telif Tefsirler” Baslangictan Giiniimiize
Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri, istanbul, Ensar Yay., 2012, s. 346.

8  Bilgin, age, s. 153.
9  Bk. Hidayet Aydar, Kur'an-i Kerim'in Terciimesi Meselesi, istanbul, Kur’an Okulu Yay., 1996, s. 83-92.
10 Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri, Ankara, Akid yay, 1989, s. 33.

11 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur‘an Dili, sad.: ismail Karagam v.dgr., istanbul, Azim Yay., 2011, .|, s.
25.

12 Bilgin, age, s. 163; Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kur'‘an ve Cumhuriyet ideolojisi, istanbul, Kitabevi yay, 1998, s. 65.

114 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1,2016



Cumhuriyet Doneminde Tiirkge Telif Edilen Kronolojik Tefsirler:
Ornek Bazi Ayetler Uzerinden Amacg, Yapi ve Yéntemlerinin incelenmesi

Cumhuriyet déneminde Hak Dini Kur’an Dili'nin yol actigi Kur'an'in Turkce
tefsir ve mealinin imkani, Elmall’'yr takiben daha pek ¢ok Tirkce tefsir ve
meal girisiminde bulunulmasina 6n ayak olmustur. Bu dénem, Cumhuriyet'in
ilanindan gliniimiize kadar genis bir tarihi kesiti kapsamakta ve bu tarihi kesitte
telif edilen tefsirlerin ¢ok biiyiik bir cogunlugu da tahmin edilenin aksine, mevcut
ideolojiyi barindiracak herhangi bir nitelik tagimamaktadir. Clnki aydinlarimiz,
dini eserlerin terciimesini ibadetlerin Tulrkgelestirilmesi faaliyetlerine kurban
etmemek adina ciddi bir caba sarfetmislerdir. Elmalili basta olmak lizere bu
donemde kaleme alinan tefsirler yapi, icerik ve kaynak itibariyle de klasik
tefsirlerimizden uzak kalmamiglardir. Cumhuriyet déneminde, 2000'li yillara
varincaya kadar, telif edilen tefsirlerin bicim 6zellikleri ayni olmus, fakat 2000li
yillardan sonra, islam Diinyasi’nda ilk érnegini Muhammed izzet Derveze'nin
(6.1984) verdigi ntizul siralamali tefsir anlayisi Tirkiye'de de kendini gostermeye
baslamistir.™

2. Kronolojik Tefsirin Ardindaki Temel Saikler
2.1. Kronolojik Tefsirin Amaci Nedir?

Cumhuriyet doéneminin, gerek Tirkiye Muslimanlar gerekse dilnya
Muslimanlari ve hatta sarkiyatcilar nezdinde Kur'an’a dair biraktigiizler acisindan
tam bir donim noktasi oldugu sdylenmelidir. Bu donemde, sosyal hayatta
dini atil kilan algiya karsi, ulema tarafindan, tercime faaliyetlerini ibadetlerin
Tirkgelestirilmesi hedefine kurban etmemek adina, miteyakkiz bir durus
sergilenmistir. 2000'li yillara gelinceye kadar, telif edilen onca tefsirde yontem
olarak kronolojik takibin tercih edilmemis olmasi da kanaatimizce bu teyakkuzda
olusun bir parcasidir. Clinkli Cumhuriyet doneminde din algisi ve dini metinler
ulema tarafindan dikkatlice korunmaya calisilmis, bu alanlarda girisilen en ufak
bir degisiklik -kendi zemininde degerlendirilirse- hakl bir tereddiit ve endise
dogurmustur. Nitekim en nihayetinde kronolojik okuma bicimi de Kur'an’a
yeni bir form bicmekte ve bu yeni form; bir bitin halinde lafziyla, icaziyla,
hattiyla, kapadiyla ve Hz. Osman’dan (6.35/656) sonraki nesillere tevariis eden
bicimiyle kutsal olan Kur'an'a, halel gelmesi olarak algilanmaktadir.™ Bu sebeple
de tarihi slrecte telif edilen tefsirlerin hepsinde tertip sirasi esas alinmis, tabiin
mufessirlerinden Miicahid (6.103/721), ikrime (6.105/723) ve Katade'den
(6.117/735) nakille niizul siralamalarina dair pek ¢ok bilgi aktariimasina ragmen,
bugiin bildigimiz kadariyla, ntzul siralamali bir tefsir telifine girisilmemistir.”™
Dolayisiyla denilebilir ki, kronolojik tefsir olarak kendini gdsteren, Kur'an’
nlzuliiniin gerceklestigi yirmi Gc yillik tedrici plan izerinden anlama faaliyeti,

13 Oztiirk, age, s. 348.

14 Bk. Abdullah Draz, “Kur'an-1 Kerim'in Nuizul Sirasina Gore Tertib Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri’, Kur'an Mesaji
ilmi Arastirmalar Dergisi, cev. Ahmet Nedim Serinsu, yy. ts.

15 Okumus, age, s. 16.
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tarihi strecte Kur'ana dair girisilen calismalarin yabanci oldugu yeni bir caba
degildir. Yeni olan, bu cabanin son asirlarda bir tefsir yazim yontemi olarak
sahneye ¢ikmasidir.

Gerek esbab-1 nlzul gerekse ayetlerin inzal tarihlerine dair sahabeden
glinimuze ulagan nakillere bakildiginda, yéntemiitibariyle bu cabanin Rasulullah
(sav.) asrina kadar uzanan bir mazisi oldugu soylenebilir.’® Fakat niizul asrinda
Rasulullah, ayetlerin yaziminda niizule gore bir sirayi sahabeye telkin etmedigi
icin, sonraki asirlarda da nuzul siralamasi bir yontem olarak yerlesmemistir.’”
Sahabe asrina yakin asirlarda bdyle bir yonteme ihtiya¢ duyulmamasinin
kanaatimizce en temel sebebi, ayetlerin niizul zaman, zemin ve sartlarinin heniiz
dimaglardan kaybolmamis olmasidir.

Kur'an'a dair kronolojik ilk calismalarin Oryantalistler tarafindan, Gstelik
Muslimanlarin ¢alismalarindan ¢cok daha once verildigi bilinmektedir. Fakat
bu durum, kanaatimizce, islam diinyasinda baslatilan kronolojik tefsir akiminin
Bati tandansli bir sertivene sahip oldugu anlamina gelmemelidir.”® Misliman
arastirmacilarin Bati'da bize dair yapilan sarkiyat calismalarina uzak ve ilgisiz
kalmis olduklari nasil ki dustintlemiyorsa, yine ayni arastirmacilarin, kendi
topraklarinda yasanan bir takim olgulardan da uzak kalamadiklari, dolayisiyla,
kronolojik tefsir adina girisilen cabalarin temel saiklerini Bati'dan degil, kendi
topraklarindan istinbat ettiklerinin diisiinilmesi cok daha saglikhdir.

islam Cografyasi son birka¢ yiizyildir kendi topraklarinda Bati tahakkimii
yasamis; verilen siyasi, iktisadi, sosyal mucadeleler, bir seylerin yeniden insasi
icin Musliman zihinleri saglam bir ¢6ziim arayisinda birlestirmistir. Her ne
kadar Turkiye topraklar diger islam cografyalarinda yasandigi Gizere alenen bir
somirtye maruz kalmadiysa da Cumhuriyet ideolojisi sayesinde bu topraklar
da dahili bir miidahaleye maruz kalmislardir. Tim bu zeminler, Mislimanlari
¢6zimiin Kur'an'da oldugu fikrine sevketmis ve islam topraklarinda kronolojik
okuma bu saiklerle ortaya ¢ikmistir.

Kronolojik tefsir denilen akim; metni, sonradan dénustlrtldigu tertibe gore
degil, ntizul esasina gore okuma faaliyetinden ibarettir ve bu faaliyet hangi elle
gerceklestirilmis olursa olsun, bitiindyle bir anlam ve anlamlandirma cabasinin
Grinudir. Bir metni daha iyi anlama cabasi ise fail gerek Oryantalist gerekse
Musliman olsun, insan zihnini ayni ¢6zim yollarinda kesistirecektir. Dolayisiyla
kronolojik yontemin salt Bati menseli oldugu iddiasi kanaatimizce yanlistir.

16  Fethi Ahmet Polat, “Tefsirin Giincel Sorunlari ve Ornek Tiirkce Mealler”, Tefsir £l Kitabi, Ankara, Grafiker yay, 2012,
s. 266.

17  Davut Aydiiz, Tefsir Tarihi, Cesitleri ve Konulu Tefsir, Istanbul, Isik yay, 2004, s. 166.
18 Tersi bir kanaat icin bk. Okumus, age, s. 16,17; Ozsoy ,Giiler, age, s. XIX; Tiircan, age, s. 222.
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insan zihninin bir Giriin olan kutsal kitap anlayisina alisik Oryantalist zihniyete
gore “Kur'an, diizensiz sunusuyla, alisiimamis konusma ydntemiyle, cografi, tarihi,
efsanevi anistirmalarinin, tekrarlarinin, tutarsizliklarinin bolluguyla, kisacasi ne
zihinsel islemlerimizde ne de fiziksel, toplumsal, ekonomik, ahlaki baglamimizda
somut dayanaklar olarak artik hi¢ yer almayan bitiin bir isaretler topluluguyla
acikca biktincidir.”” Dolayisiyla Kur'an’in ve ona iman eden Miuslimanlarin
anlasilmasi 6ncelikle mevcut metnin konularina ya da nizul sirasina uygun
sekilde tertip edilmesinden ge¢mektedir. Durum bdyle olunca Kur'an'in mevcut
formu, mefhumunun idrakini zorlastiran bir hal almis g6ziikmektedir. Dolayisiyla
son asrin dnemli mutefekkirlerinden Muhammed Arkoun’un (6.2010) ifadesiyle,
“Kur'an’in glincel bir sunulusunun, ortaya koymak ve ¢6zmeye girismek zorunda
oldugu temel problem, bugiin, bu kitabin nasil okunacagini bilme problemidir.”*
Arkoun bu ciimlesinin devaminda, kronolojik tefsirin belki de amacina isik
tutabilecek su ciimleyi sarfeder: “Bizim simdiki yasantimizda mevcut olmayan
anlamlamalari -bir okuma aninda- yeniden yasatmak icin derin bilgi daglar mi
yigmak gerekir?"*

Arkoun’un ifadelerinden yola cikarak kronolojik tefsir hakkinda kanaat
belirtmek gerekirse denilebilir ki, bu tefsir anlayisi, simdiki yasantimizda
bulunmayip, vahyin nazil oldugu topraklar ve dénemde mevcut olan
anlamlamalari yeniden yasatmak adina girisilen en temel faaliyetlerden biridir.

Aktarilanlardan da anlasilacagi tzere, kronolojik yontem, temelde metnin
anlasilma problemine Uretilen bir cevaptan ibarettir. Bu nedenle kronolojik
tefsirin en temel gayesinin anlamayi kolaylastiracak bir okuma bicimi sunmak
oldugu soéylenmelidir. Anlama problemi ¢o6zilduglinde kronolojik okuma
sahiplerine gore, hem siret-i nebevi'yi bizzat Kur'an’dan takip imkani dogacak
hem de Kur'an'la yeniden ihya olmak kolaylasacaktir.

2.1.1. Kur’an’a Doniis

19. asrin ikinci yansi Dinya tarihinde Bati’'nin dinden yalitilmis akilla ihya
oldugu ve giic buldugu, bu giicle Dogu’nun temsili olan islam topraklarinda
tahakkiim kurdugu bir dénemin adidir. islam cografyasindaki bu hareketlilik,
Hint alt kitasi ekseninde degerlendirildiginde, Bati’'nin tahakkiimi ve Dogu’nun
bu tahakkiime karsi ¢6zim arayislarinin 18. asrin baslarina kadar ulastigi
gorilmektedir.? Ayni asrin sonlarina dogru, bolgedeki misyonerlik faaliyetlerine
karsi islami durus sergileyen isimlerin siiphesiz en énemlisi Sah Veliyyullah

19  Muhammed Arkoun, Kur'‘an Okumalari, gev. Ahmet Zeki Unal, istanbul, insan yay, 1995, s. 81,82.

20 Arkoun, age, s. 82.

21 Arkoun, age, s. 82.

22 ismail Kara, Tirkiye'de islamailik Diistincesi: Metinler/ Kisiler, istanbul, Riséle yay, 1986, c. |, s. XVIII, XIX.
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Dihlevi (6.1766) ve onu takiben ayni fikri akimi stirdiiren talebeleri olmustur.?
Dihlevi, ingiliz sémiirgeciliginin dini anlayis (izerindeki etkisini bertaraf etmeye
calismis, “bozulmaya ylz tutan din anlayisini aslina dondirmeye cabalayarak”?,
insanlara dinf anlamda yeni bir yapilanma telkin etmistir.

19. asra gelindiginde, Bat’'nin islam cografyasi (zerindeki tahakkimii
genislemis, bu tahakkiim, Misliman aydinlari, hurafelerin ve Bati modernizminin
sundugu yozlasmaya karsi, sahih bir Kur'an ve siinnet arayisina sevketmistir.®
Somirgecilik faaliyetlerinin yogunlastigi alanlar olarak Hint alt kitasi ve Misir bu
arayisa kuruculuk yapmistir.2® Bu arayis sebebiyle, Bati karsisinda gui¢suizligu
uzunyillarsirmisolan islam cografyasi, Cemaleddin Efgani (6.1897), Muhammed
Abduh (6.1905), Seyyid Ahmed Han (6.1898), Rifa’a Rafi et-Tahtavi (6.1873),
Tunuslu Hayrettin Pasa (6.1890) gibi isimlerin aslolan islam’a déndis icin giristikleri
micadelelere sahit olmus; Tirkiye'de ise, ayni miicadele, Sirdt-1 mistakim,
Sebiliirresad, Beydnu’l-hak, Volkan gibi dergilerde isimleri gorilen kisilerce
stirdiriilmistir? Bu miicadelelerin timi bugiin “islamalik” adiyla bilinen
hareketin ana omurgasini olusturmaktadir. Fakat, tarihi siirecte, tiim bu isimlerin
“Islamcilik” adi altinda degerlendirilmis olmasi, ilke ve tutumlari belli, kurumsal bir
yapidan bahsetmemize de izin vermemektedir.2? Bilakis, “islamcilik” birbirinden
farkli zaman ve bolgelerde miicadele etmis, cogu zaman birbirlerinden oldukca
farkli anlayislara sahip Misliiman minevverlerin cabalarindan muditesekkildir.
Ayni isim altinda degerlendirilmelerinin tek sebebi, farkli zaman ve mekanlarda
da olsa, ayni saiklerle, ¢c6zlim Giretme arayisina girmis olmalaridir.?

istisnasiz her ismin miicadelesi Bat’'nin sémiirgeci faaliyetlerine kars
gerceklesmis, ¢oziim de dinin asli olan “Kur'an’a Donls"te bulunmustur. Bu
yoniyle ilgili akimin tezleri, islam'in ilk kaynaklarina déniis, Asr-1 Saadet’e
donus, ictihat kapisinin agilmasi, geri kalmishgin ve yenilginin en biyik sebebi
olan bidat ve hurafelerden dinin arindirlmasi, ittihad-1 islam gibi konulari
kapsamaktadir.®® “islamcilik” akimi, temel tezleri dolayisiyla “Yeni Selefilik” olarak

23 Abdilhamit Binisik,"Ebi’l- A'la Mevddi’nin Kuran Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler’, Uludag
liniversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, say1:2, 2011, 5.9.

24 ismail Bulut, “Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Kelami Gériisleri” (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Univesitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s.6.

25 Yiicel Bulut, “islamailik, Terciime Faaliyetleri ve Yerlilik’, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, istanbul, iletisim yay,
2004, c. VI, 5.906.

26 Mustafa Oztiirk, "Dini Hiikiimlerin Kaynagini Kuran ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklari ve Tutarlligi” Dini
Hdikiimlerin Kaynadi ve Dini Metinlerin Anlasiimasi Konusundaki Cagdas Yaklasimlar Calistayi, ed.Cengiz Kallek,
istanbul, isam yay, 2010, 5.33.

27 Kara, age, c.1,s. XV.

28 Bulut, age, s.906; Vecihi Sonmez, “Selef Duslincesinin Tarihi Arka Plani ve Selefilik’, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitdisii [imi Dergisi, Biskek, 2010, 5.177.

29 Bulut, age, s. 907; Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Dénemi islamciligi, ideolojik Konumlari, Déniisimii ve
Evreleri’, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, istanbul, iletisim yay, 2004, c. VI, 5.129; Bulut, age, s. 905.

30 Kara, age, c.|,s. LVIII, LIX, Duran, age, s. 129; Bulut, age, s. 905; Demir, age, s.70.
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da adlandirilmis, Ahmed b. Hanbel (6.241/855) ve ibn Teymiyye'nin (6.728/1328)
isimleriyle hatirlanan, te'vilden kaginan, bidati ve taklidi reddeden, bu yoniyle
dinin ashina donisi savunan Selefi anlayisla irtibatlandinimistir.3' “Yeni Selefilik”
akimi icerisinde, yukarida isimlerini zikrettigimiz zevata ilaveten, Mustafa el-
Meragi (6.1945), Seyyid Kutup (6.1966), Mevdidi (6.1979), Muhammed ikbal
(6.1938); Tirkiye'den de Ahmed Naim (6.1934), Mehmet Akif (6.1936), Kamil
Miras (6.1957), gibi isimler zikredilmektedir.>

Nihayetinde yaklasik iki asra yayillan bir sire boyunca, farkli zaman ve
mekanlarda fakat ayni dertten muzdarip olmus Misliman zihinlerin, Grettikleri
Mislimanca ¢oziimlerden ibaret olan bu c¢abalar, Kur'an‘a Dénlis, Asla Donlis,
Sadr-1 [slam gibi isimlerle tanimlanan dini tecdid hareketini dogurmustur.®
iIerIeyen tarihlerde ise, aslen bu akimlarla bir tutulamayan, fakat temel tezini
Kur’an’a Donlis hareketinden alan ve buna ilaveten 20. asrin baslarinda Hint alt
kitasinda Abdullah Cekralevi (6.1914) tarafindan kurumsallastirilan, Ehlii’z-zikr
ve'l-Kur'an (el-Kur'aniyy(n) ekoliinden etkilenmis bir akim daha gelismistir kibu da
Tirkiye'de, Kur'an islami séylemiyle kendini gdstermistir.3* Misirda Muhammed
Tevfik Sidki (6.1920), Ahmed Suphi Mansur (6.1949) ve Hint alt kitasinda Gulam
Ahmed Perviz (6.1985) gibi isimlerce “islam salt Kur'an'dan ibarettir.” séylemiyle
dillendirilen dustince, Tirkiye'de ise 1970'lerin ortalarindan 1980’lerin sonlarina
kadar Misliiman entelektielleri ciddi manada etkilemistir.>*> Bu etkilenmeyle, bir
grup entelektiiel, Kur'an metninin anlasilmasi, hidayetin ve dinin aslina déntsiin
ancak bununla miimkiin olacagi s6ylemleriyle, metnin anlamina, yani meallere
vurgu yapmis, bu da “Kur'an safi ve kafi bir kaynaktir."iddiasiyla Kur'an disindaki
dinf literatiirlin 6telenmesi sonucunu dogurmustur.®

Galismamizda bu bashk altinda yaklasik iki asirlik bir serlivene sahip olan
islami ihya ve tecdid hareketlerini hatirlatmamiz, ele alacagimiz dért miifessirin
Kur'an islami sdylemcisi ya da Kur'aniyydn ekoliine mensup olduklari iddiasinda
bulundugumuz anlamina gelmemektedir. Bu basligi kronolojik tefsirin temel
saiklerinden biri olarak ele almis olmamizin en 6nemli sebebi, miifessirlerimizin
her birinin, dogru anlasilan bir Kur'an’a déniis ve o Kur'an'la ihya cabasinda
oluslaridir. Nitekim kronolojik bir tasnifi tercih sebepleri de ayni cabanin eseridir.
Bu anlamda denilebilir ki, miifessirlerimiz, muasirlari olmadiklari halde, Hint alt
kitasi'nda Kur'‘an’a Déniis hareketini baslatan isimlerden etkilenmis, sonrasinda

31 Mustafa Selim Yilmaz, “islami Diistince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilik Uzerine Bir Deneme”’, insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, c. Ill, say1:3, 2014, s.542-544; Bulut, age, s. 907.

32 Soénmez, age, s.176.

33 M. Suat Mertoglu, “islam’in Anlagiimasini Kur’an ile Sinirlandirma Egilimini Ortaya Cikaran Temel Dinamikler’,
Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dini Metinlerin Anlasiimasi Konusundaki Cagdas Yaklasimlar Calistay, ed.Cengiz
Kallek, istanbul, Isam yay, 2010, 5.115.

34 Mertoglu, age, s. 116,117; Oztiirk, age, s.14.
35 Oztiirk, age, s.15.
36 Oztiirk, “islami Kékenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik’, Islamiyat, 2007, say: 1, 5.125.
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bu hareketin, moderniteye kurban edilen® yanlis bir temsili olan Kur'an isldmi
soyleminin de -muasiri olmalarn bakimindan- atmosferini solumuslardir.
Tespitlerimize gore, mifessirlerimiz Uzerinde Kur'an’a Déniis tezinin etkisi
olmasina ragmen, Kur'an Islami séylemini desteklediklerine dair bir iddiamiz
bulunmamaktadir.

Cok yakin tarihlerde kaleme alinmis olan, incelemeye tabi tuttugumuz
kronolojik tefsirlerin, tarafimizca iki asir dnceki dini tecdid ve ihya hareketlerinin
arka planiyla ele alinmis olmasi, mifessirleri kronolojiye yonelten sebeplerin
ortakhguyla ilgilidir. iki asir evvel islam cografyasi'nin durumuna ¢éziim bulmak
gayesiyle “Kur’'an yeniden ve dogru olarak anlagiimali” tezini ortaya atan damarla,
20. asirda, modernite ve Cumhuriyet ideolojisiyle ici bosaltilmis islam’i, “Kur'an’a
bugiin nazil oluyormuscasina inzal siralamasiyla muhatap olunmali” diyerek
kurtarma c¢abasinda olan damar ayni dertten muzdarip olmustur. Nitekim
Miisliiman bir kalemden cikan ilk kronolojik okuma teklifinin sahibi izzet Derveze
de Emperyalizmin islam diinyasinda hiikiim siirdiigii bir dénemde “yeniden
immet olma ve islami yasami ihya etme siirecinde” niizul siralamasi tizere bir
okumayi gozeterek tefsirini kaleme almistir.3®

Tarkiye topraklari Arap cografyasinda yasananlarin aksine, hicbir zaman
somirge olmamis, din algisini dis mihraklarla yipratmamistir. Fakat Turkiye'de
ayni siire¢, Cumhuriyet déneminde, ideolojinin sultasinda somirge haline
gelmis, tepeden inme yeni bir dinin halka telkin edilmesiyle gerceklestirilmistir.
iki asir evvel Arap cografyasinin, dini, misyonerlige kurban etmeme gayesiyle
sarildi§i Kur'an’a Déniis cagnsi, Tirkiye topraklarinda da dini, Cumhuriyet
ideolojisine kurban etmeme gayesiyle kendini gostermistir. Kanaatimizce
ele aldigimiz kronolojik tefsirlerin her biri de bu Kur‘an’a Déntis ¢agrisindan
etkilenmis ve kendi topraklarinda yozlasan dini alginin, ancak Kur'an'in dogru
sekilde anlasilmasiyla sihhat bulabilecegini, bunun en gecerli yolunun da
kronolojik bir okuma oldugunu savunmuslardir. Kanaatimizi destekleyen en
onemli etmen de -her ne kadar eserin icerigi bashga nazaran si§g kalmis olsa da-
tefsirini inceledigimiz mifessirlerden Saban Piris'in, Yeniden Kur'an’a Dénis isimli
calismasidir. Calismada Piris, okurlarina Kur'an'in daha iyi anlasilip yasanabilmesi
icin bir takim okuma usul ve kaideleri teklif etmektedir.**

Kronolojik tefsir mufessirlerinin ¢cozimuinin Kur'an'da ve Kur'an’la oldugunu
savunduklar temel problem, mevcut din algisinin ve islami ilimlerdeki genel
metodlarin, muhataplarin derdine derman olmadigi, bu sebeple de dinde yeni
bir ruh ve dinamizmin yakalanamadigidir.*°

37 Mertoglu, age, s.118.

38 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, Niizul Sirasina Gére Kur'an Tefsiri, gev. Saban Karatas v.dgr., istanbul,
Ekin yay, 1997, c.1,s. X.

39 Bk. Saban Piris, (Salih Cavusoglu), Yeniden Kur'an'a Déndis, istanbul, Hanif yay, 1993.

40 Bk.Derveze, age, c.|, s. X.; Hakki Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Tebyinii'l-Kur'an, Iste Kuran, Istanbul, isaret yay, 2007,
c.l,s.28.
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2.1.2. Mevcut Tertibin Anlamin Tespitini Zorlastiriyor Olmasi

Tefsirlerini incelemeye tabi tuttugumuz dort miufessirin de (Fahrettin
Yildiz Tefsir'nde calismanin amacini bildiren herhangi bir aciklamada
bulunulmadigindan gayeleri net olarak tespit edilememistir.) kronolojik olarak
yeni bir tefsir girisiminde bulunmalarindaki en temel problem, Kur'an'in mevcut
tertibinin anlamin tespitini zorlastirdigi kanisinda olmalarndir.*” Tarihi sirecte,
mevcut tertip lzerinden anlamin tespitini kolaylastiran en erken uygulama,
orneklerini Rasulullah asrindan beri takip edebilecegimiz, bugiin ‘konulu tefsir’
adi altinda ele alinan, ayni konuya 1sik tutan ayetlerin niizul siralar gozetilerek
ard arda degerlendirilmesinden ibaret olan calismalardir.Yakin tarihlerde Emin
el-Hali (6.1956), Muhammed Abduh (6.1905), Resid Riza (6.1935), Mustafa el-
Meragi (6.1952) gibi isimlerin de bu yonteme destek vererek Kur'an'in yeniden
anlasilmasi ¢abasinda bulunmus olmalari*? hasebiyle, calismamiza konu olan
tefsirlerin mufessirlerinin de bu isimlerle musterek saikler icinde hareket ettikleri
soylenebilir.

CUnkl bir yontem olarak konulu tefsir, Kur'ani bir konuya dair mevcut tim
ayetlerin nizul siralamasiyla degerlendiriimesinden ibarettir. Dolayisiyla bu
yontem de ana damarlarn itibariyle Kur'an’da mevcut formundan kaynaklanan
bir anlama sorunu oldugunu 6ngérmektedir.

Miifessirlerimize gore, Kur'anin on dort asir evvelki o ilk hali, buglnki
sekliyle, iki kapak arasinda, hattiyla tezhibiyle, 6zenerek stislenmis sahifelerden
olugsmamaktadir. Bilakis Kur'an miineccemen, sartlarin gereklerine uygun sekilde
nazil olmus, zaman icerisinde yaziya gecirilmistir.** Dolayisiyla, niizul strecinde,
ne ayetlerin ne de surelerin tertibi bugiin elimizde mevcut olan Mushaflardaki
bicimle mutabik degildir.

Kur'an kronolojik safhalar halinde gelisen hadiseler karsisinda vuk( bulmus
bir hitaptir.** Dolayisiyla, ilk nesilleri tedricen islah eden bu hitab karsisinda, ayni
tedriciislah hakkini kendimize de tanimamiz ancak metni kronolojik bir okumaya
tabi tutmakla mumkuin olacaktir.®®

Tefsirlerini incelemeye tabi tuttugumuz mifessirlerden bazilari, Kur'an'in
herkese hitap ettigi ve herkesin Kur'an't anlamasi gerektigi kanaatindedir.* Fakat

41 Bk.Derveze, age, c.|, 5. 4,Yilmaz, age, .|, s. 16, 20.

42 Salih Akdemir,“Cumhuriyet Déneminde Yayinlanan Tiirkce Telif ve Terciime Tefsirler Uzerine Bir Degerlendirme”,
Islami Arastirmalar Dergisi, c. I, sayr: 8, 1988, s. 19, 20; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, istanbul, IFAV yay, 2008, s.
205.

43 Zeki Duman, Beydnu'l-Hak :Kur'an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gére Tefsiri, Ankara, Fecr yay, 2006, c. 1, 5.14-16,Yilmaz,
age, c.1,s.17.

44 Duman, age, c.|,s. 23.
45  Piris, age, s. 56.

46  Yilmaz, age, c.l,s. 11.
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mevcut Mushaf tertibi Kur'anin anlasiimasini zorlastirmaktadir. Bu kanaatin
gelismesinin ardinda, Bat'da Martin Luther’in (6.1546) baslattig kilise golgesi
altinda kalmaya mahkum olmayan kutsal kitap anlayisinin tercime faaliyetlerinde
etkili oldugu distnilebilir. Nitekim Turkiye'deki Kur'an’a Dénlis taraftarlariyla,
Luther, ilahi kitabi anlayip yorumlamanin her inananin hakkr oldugu tezinde
mutabiktirlar” Bu mutabakatin, tefsirlerini inceledigimiz mifessirlerden Hakki
Yilmaz'in séylemine de yansidigi rahatlikla goriilmektedir. Nitekim Luther'deki,
Kutsal kitabin terclimesinin “evdeki anne, sokaktaki cocuk ve pazardaki adamin
anlayacagi dilde"® olmasi gerektigi dusitincesi, Hakki Yilmaz'in dilinde “ilahi
mesajin Universitedeki akademisyenden dagdaki cobana kadar herkes tarafindan
anlasilabilecek” derecede acik oldugu sdylemine doniismistdr.

2.1.3. Sahabe Doneminden Resmi Tertip Disinda Mushaf Orneklerinin
Olmasi ve Mevcut Tertibin Vazgegilebilir Oldugu Goriisii

Kronolojik tefsirin temel dayanaklarindan biri de sahabe déneminde mevcut
olan resmi tertip disinda diizenlenmis bulunan Mushaflarin varligi meselesidir.
Bu baslik altinda en fazla yer tutan iddia ise Hz. Ali'ye (6.40/661) ait olan nlzul
siralamali bir mushafin mevcut oldugu yoéniinde giiniimiize kadar gelen
rivayetlerdir.

Nitekim, islam diinyasindaki ilk kronolojik tefsir érnegini et-Tefsiru’l-Hadls
isimli calismasiyla ortaya koyan izzet Derveze (6.1984), tefsirinde usul acisindan
nlzul siralamasina riayet etmeyi tercih etme sebebi olarak Hz. Ali'nin Mushaf
tertibini gostermektedir.>®

Suydti (6.911/1505), el-itkan fi Ulami’l-Kur'an isimli meshur eserinde hangi
nishadan bahsettigi belirgin olmamakla birlikte, Hz. Ali'nin mushafinin nGzil
siralamali oldugunu ve mens(h ayetlerin 6nce nasih ayetlerin sonra zikredilmis
oldugunu nakletmektedir.>' Fakat buna ragmen, gerek Sii gerek de Sinni
kaynaklarda boyle bir Mushafin varligi tespit edilememistir. Hz. Ali'ye ait oldugu
iddia edilen niizul siralamali Mushaf hakkinda en revac bulan bilgi ibnii'n-
Nedim'in (6.385/995[?1)°2 el-Fihrist isimli eseri kaynakldir. ibnii'n-Nedim, eserde,
Hz. Ali'ye ait mushaftan bahsedip, “tertibi su sekildedir” ciimlesini kullanmis
fakat devaminda hicbir bilgiye yer vermemistir. Dolayisiyla ya muellifin boyle bir

47 Oztiirk, “Cumhuriyet Dénemindeki Telif Tefsirler’ s. 349.

48 Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu: Protestanlik, Istanbul, iz yay, 2006, s.149.
49 Yilmaz, age, c.1,s.11.

50 Derveze, age,c.l,s.5.

51 Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur‘an, Beyrut, Dar-u ibn Kesir, 1987. CILT:, s. 195, Dogan Kaplan,
“Ehl-i Beyt'in Gizli ilmi: Hz. Ali'ye Nispet Edilen Kitab-1 Ali ( Sahife- Camia) Cefr ve Mushaf-1 Fatima Hakkinda
Bir inceleme” Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sayt: 30, s. 76; Mehdi Bazergan, Kur'anin Niizul
Stireci, Ankara, Fecr yay, 1998, s. 25.

52 Nasuhi Unal Karaarslan, “ibni'n-Nedim” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., 2000) c. XXI, s. 171.
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duyum aldigi fakat veriye ulasamadigi ya da el yazma niishanin baz kayiplara
ugradigi noktasinda akla bir takim stipheler gelmektedir.*

Sia'ya ait kaynaklarda ise EbG Abdullah ez-Zencani (6.1941), Tarihu’l-Kur'én
adli eserinde ibni'n-Nedim’in (6.385/995) ulasamadigi tertibe, Yakubi'nin
(6.292/905) Tarihi'nde rastladigini sdylemekte ve tertibe yer vermektedir. Fakat
bu tertipte de butlin sureler niizul sirasina gore degil, yediser yediser clzlere
ayrilmis olarak bulunmaktadir. Hatta ilk cliz mevcut Mushaf tertibinde oldugu
sekilde Bakara olarak adlandiriimis, dolayisiyla mushafin basina Medeni bir sure
olan Bakara yerlestirilmistir.>* Sonuc olarak denilebilir ki kronolojik tefsir telif
eden miuelliflerin, ortaya koyduklari cabanin ilk 6rnegi ve referans noktasi olarak
Hz. Ali mushafini 6ne stirmeleri cok saglam bir delil olarak kabul gérmemektedir.

Hakki Yilmaz da tefsirinin ‘Sunus’ yazisinda, uzun denebilecek bir sekilde
Kur'an'in mushaflasmasindan bahsetmis, genel kabulin ziddina, “imam” ismi
verilen mushafin tertibinin tevkifi olmadigini dile getirmistir.>® Yilmaz'a gore,
Kur'an'in tertibi meselesi, muttafakun aleyh (oy birligi saglanmis) degil, bilakis,
muhtelefun fih (tartismal) bir konudur.*¢ Ayrica Tevbe suresinin basinda besmele
bulunup bulunmadigina dair girisilen tartismalar Ubeyy b. Ka'b (6.30/650),
ibn Mes'ud (6.34/652) ve ibn Abbas (6.68/688) gibi sahabilerin Mushaflarinin
tertibindeki belirgin farkhlklar, tertibin tevkifi olmayip sahabe ictihadina
dayandigini gostermektedir.’” Dolayisiyla Yilmaz, bu dayanaklarla, giristigi
kronolojik tefsirin mesruiyyetini ortaya koymaya calismis, ayni zamanda telifinin
temel saiklerini de gdstermistir.

“Muhammed”in zihni siireclerini net bir takip icin giristigi kronolojik
calismalarla hayli Giriin ortaya koyan Batili arastirmacilardan Noldeke (6.1930)
Kur'an Tarihi isimli ¢alismasinda Hz. Osman (6.35/656) mushafindaki tertip
kriterinin mantikli bir izdhi bulunmadigini dile getirdikten sonra, Kur'an’i
kronolojik olarak siralama cabasinin sahabe tarafindan yasaklandigini
aktarmaktadir.® Ayrica Noldeke, surelerin tertibinde uzundan kisaya dogru bir
siralama gerceklestirildigini sdylemis, sonrasinda da bu kanaatiyle tearuz teskil
eden 13, 14 ve 15. Surelerin 3-3,5 sayfalik hacimleriyle nicin 7'ser sayfalik iki sure
arasinda bulunduklarina anlam verememistir.>®

et-Tefsiru’l-Hadis'in girisinde de izzet Derveze, uygulanan bu yeni yéntemin
mushafin tertibinin kutsalligina zarar vermedigini, girisilen yontemin ayr ayri

53 Okumus, age, s. 15.

54 Okumus, age, s. 15,16.

55 Yilmaz, age, c.1,5.17,18.

56 Yilmaz, age, c.1,s.18.

57 Yilmaz, age, c.1,s.18.

58 Theodor Néldeke, Kur‘an Tarihi, gev. Muammer Sencer, yy., ilke yay, 1970, s. 77.
59 Noldeke, age, s. 81.
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ayetlerin birlestirilmesi suretiyle ortaya cikarilan konulu ¢alismalarin genis bir
kapsami niteliginde sayilabilecegini dile getirmistir.®® Bu gorusiiyle Derveze,
mevcut resmi tertip hakkinda herhangi bir elestiride bulunmamis, sadece giristigi
yeni metodun, Kur'an'in kutsiyetine halel getirecek herhangi bir unsuru ihtiva
etmedigini sOylemistir.

2.1.4. Rasulullah’in Siyerine Dair Saglam Bilgilere Ulasabilmek

Ayetleri inzal edildigi tarihlerdeki siralamasiyla okuma faaliyetinin, ilk
musahhas 6rneklerini Bati'da verdigi bilinmektedir.5' Fakat Bati'da Oryantalistler
eliyle gerceklestirilen bu faaliyetle, islam topraklarinda gerceklestirilen kronolojik
tefsir faaliyeti hedefleri ve sonuclari bakimindan tamamen ayn kulvardadir.
Batihlarin yaptigi calismalar, salt kronolojik tefsir faaliyetinden ziyade, Kur'an
metnini Rasulullah’in zihninin bir GriinG olarak degerlendirmelerinin teyit
mekanizmasidir. Oryantalistlerin ¢alismalarindaki temel gaye, kronolojik
olarak Muhammed'in zihnini okuma, milyonlari pesinden striikleyen dgretileri
dayandirdigi anlam diinyasini tespit etme cabasindan ibarettir.5

Oryantalistler nazarinda kronolojik Kur'an calismalarina temel teskil eden
saiklerin basinda, bir metin olarak Kur'an’in karisik ve anlamsiz oldugu tezi
yatmaktadir. Metnin ‘ne’ dediginin anlasilir kilinmasi adina Batili ¢calismalarin
giristigi ilk is, blytk Kur'an pasajlarini konularina gore yeniden dizayn etmek
olmustur. Nitekim Batili Kur'an arastirmacilarinin, okurlarina, Fatiha'yr okuduktan
sonra, sondan basa dogru bir siralama izlemelerini telkin ettikleri bilinmektedir.®®
Surelerin ya da ayetlerin niizule uygun olarak siralanmasi ise Kur'an metninin
Rasulullah’in zihninin bir Griind olduguna inanmalarindan kaynaklanmaktadir.
Oryantalist Kur'an arastirmacilarina gore, mevcut metin Muhammed'in kendi
Urinldar ve bu metnin kronolojik takibi, arastirmaciya Muhammed'in zihin
diinyasinin kapilarini aralayacak, dolayisiyla metnin ‘ne’ dedigi daha iyi anlasilir
olacaktir.®*

Hz. Muhammed'in siretini ve zihniyetini takip icin kronolojik calismalari
onemseyenler sadece Oryantalistler degildir. Tarihi ve tenkidi bir merakla
Oryantalistlerin giristigi ¢abalar haricinde 6zellikle hicri iki ve Uglincu asirdan
itibaren, bir ¢ok siyerci de Rasulullah’in siretine iliskin daha sahih bilgiler elde
edebilmek amaciyla ayetlerin nuizul 6zelliklerini g6z 6nlne almislardir. Bu
asirlarda Misliman ulemanin, ayetlerin siralamasini dhemsemelerinin bir diger

60 Derveze, age,c.l,s.4,5.
61 Okumus, age, s. 17, Ozsoy, Giiler, age, s. XIX.

62 Riza Savag, Omer Dumlu,’Niizdl Sirasina Gore Ayet Ayet Kur'an'in Yorumu (Neden Ayet Ayet Kur'an'in Yorumu)’,
Tarihten Giiniimiize Kur'an'a Yaklasimlar, istanbul, ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi Yay,, 2010, s. 168;
Turcan, age, s. 214, 215.

63 Rudi Paret, Kur'an Uzerine ve islam Sembolizmi, istanbul, iz yay, 2012, s. 50.
64 Gozeler, age, s. 300. Tircan, age, s. 214,215.

124 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1,2016



Cumhuriyet Doneminde Tiirkge Telif Edilen Kronolojik Tefsirler:
Ornek Bazi Ayetler Uzerinden Amacg, Yapi ve Yéntemlerinin incelenmesi

sebebi de nasih ve mensGh ayetlerin tespiti icin bu denli bir siralamanin zorunlu
olusudur.%®

Nitekim izzet Derveze'nin kendi sOylemiyle, kronolojik tefsir, “nebevi siretteki
surecin izlenmesini saglamakta, dyle veya bdyle okuyucu Kur'an'in nazil oldugu
ortama, onun Kkarsilastigi sartlar, iliskiler, boyutlar ve kavramlarin atmosferine
girmekte, kendisi icin tenzilin hikmeti berraklagmaktadir.”®

Muhammed Abid el-Cabiri (6.2010) de, kronolojik olarak tasnif ettigi tefsiri
Fehmi’l-Kur'an'in girisinde, kronolojik bir tasnif tercih etmesinin sebebini su
sekilde dile getirmektedir:

...bu tefsiri Mushaf siralamasina gore degil de inis siralamasina gore yapmayi
tercih etmis olmamiz, sadece Kur'an'in “olus ve olusturma” yoni ve vahyin
inis slireci agisindan degil, ayni zamanda siret-i nebevi’nin ve Muhammedi
davetin gidisati agisindan da son derece uyumlu bir secimdir. Bu tefsirde
soyledigimiz onca so6zl birka¢ kelime ile ifade etmek gerekirse, burada
yaptigimiz seyin “Kur'an’i siyer ile Siyeri de Kur'an ile yorumlamak” oldugunu
tereddiit etmeden soyleyebiliriz.s”

Goruldagu  Gzere, kronoloji, mifessirler agisindan, Kur'ant anlamayi
kolaylastirdigi gibi, okuyucuya Rasulullah’in hayatini da saglam bir sekilde takip
edebilme imkani tanimaktadir.

3. Yapi ve Yontemleri Acisindan Cumhuriyet Doneminde Tiirkce Olarak
Telif Edilen Kronolojik Tefsirler

3.1. Beyanu'l-Hak: Kur’an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri, Zeki
Duman®®

2006 yilinda Fecr Yayinlarindan baskisi yapilan Beydnu’l- Hak, toplamda Ug¢
ciltten olusmaktadir. Nuzul sirasi esas alinmis olan tefsirde 91 sure Mekki, 23 sure
Medeni olarak kabul edilmistir.5

Tefsirde diger tim sureler niizul kronolojisine gore siralanmis olmasina
ragmen mifessire gore nlzulde besinci sirada yer alan Fatiha suresi, lzzet
Derveze 6rnek alinarak’™ ‘Onsoéz Yerine’ bashdiyla ilk siraya konulmustur.

65 Bazergan, age, s. 25.
66 Derveze, age,c.|,s. 4.

67 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmdi'l-Kur'an: Niizul Sirasina Gére Hikmetli Kur'an'in Anlasilir Tefsiri, ev. Muhammed
Coskun, istanbul: ilimyurdu yay, 2013, .1, 5.15,16.

68 1952 yili Sivas dogumlu olan Zeki Duman, 1977 yilinda Tefsir asistani olarak akademiye girmis, 1993'te ise
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde profesérliik Ginvani almistir. Tefsir alanina dair kaleme alinmis pek cok
kitap ve makalesi bulunmaktadir. Duman’in son gérev yeri Erciyes Universitesi ilahiyat Fakltesi‘dir. (Bk. Omer
Kara, Tefsir Akademisyenleri Biyografisi, Bursa, Kurav yay, 2007, s. 131.) 2013 yilinda vefat etmistir.

69 Duman, age, s. 15.
70 Bk.Derveze, age, c.1,5.10,11.
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Miifessir bunun sebebini Fatiha'nin toplu olarak indirilen ilk sure olmasina
ve ismi itibariyle mushafin basinda bulunmasi geregine baglamistir.”" Eserin
kapsamli girizgahinda mifessir, tefsir-te'vil arasindaki farklardan, eserin hangi
ihtiyaca binaen kaleme alindigindan ve 6zelliklerinden bahsetmistir. Tefsirin her
bir cildinin sonunda ‘anahtar kelimeler ve sézliik anlamlari’ basligiyla surelerdeki
kavramlarin manalar verilmis, ayrica yine her cildin sonuna surelerin Mushaf,
nizul ve alfabetik siralamalari tablolar halinde eklenmistir. Her surenin éncesinde
okuyucunun zihnini sureye ve niizul ortamina hazirlayan bilgiler bulunmaktadir.

Mifessire gore, Tirkiye'de yeni bir yontemle yeni bir tefsirin gerekliligi,
Kur'an’in anlami ve baglaminin tespiti probleminden kaynaklanmaktadir. Gerek
tercime gerek de telif meallerde sure siralamalar kronolojik olmadigindan,
siyak-sibak iliskisi sekteye ugramakta, mana bitinligi saglanamamaktadir.”

Mufessir ayni zamanda, Kur'an (zerinde tefekklr ve tedebbir edilerek
yasanilsin diye inzal olunan bir kitap oldugundan, “Sahabe hicbir ayeti
6ziimsemeden ve yasamadan ge¢cmezdi.” fikrinin aslinda bugiin niizul siralamal
tefsire 1sik tuttugunu dile getirmektedir. Duman’a gore, bu metodla kaleme
alinan bir tefsir, tipki vahyin sahabeyi kademe kademe insa etmesi gibi bu neslin
muhataplarini da insa edecektir.”

Konu edilen her bir surenin anlam cercevesi nazil oldugu zemine gore
olusturulmus, bu cerceveyle ilgili olmayan yorumlar ya da nakiller tefsire dahil
edilmemistir. Clinkli mufessire gore her ayet ya da pasaj evrensel niteligiyle
birlikte indirildigi zaman, mekan ve sartlarin arz ettigi ihtiyaca verilmis ilahi bir
cevaptir.’*

Mifessir, metin icinde her bir ayeti ayri birer unsur olarak degil, belli bir pasaj
icerisinde tematik bir buttnlikle ele aldigini dile getirmektedir. Duman, tematik
bitlnligu esas alan bir eser ortaya koydugundan, nesh, tebdil ve Mekki surelerde
Medeni, Medeni surelerde Mekki ayetler bulundugu noktasindaki tezleri kabul
etmemekte,”” gelenekte cogu zaman sorun teskil etmis olan el-Bakara, 2/238,
Al-i imran, 3/130, el-Kiyame,75/16-19 ayetleri bulunduklari pasajlar icerisinde
miinasebetle anlamli kilmaya calismaktadir.

Duman’in giris yazisinda dile getirdigi bir baska mevzu da kalemealdigi tefsirin,
modernitenin getirdigi esintilerden uzak oldugudur.”® Tim bunlar haricinde
calismanin dikkat ¢ceken bir diger 6zelligi de Kur'ani deyim ve kullanimlardan

71 Duman, age, s. 15.
72 Duman, age,s. 11.
73 Duman, age, s. 15.
74 Duman, age, s. 16.
75 Duman, age, s. 19.
76 Duman, age,s.21.
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dilimizle mutabik olanlarin Arapcadaki degil, Tirkcedeki karsihgmnin tercih
edilmis olunmasidir. Ayrica, miifessirin, tefsirinde israili bir takim haberlere de
itibar etmedigi, yer vermedigi gorular.””

Tefsirin her bir cildinin sonuna ilgili ciltte zikri gecen Kur'ani kullanimlar igin
sozllkler eklenmis fakat sozliiklerde anlamlari verilen kavram ve kelimelerin hangi
kritere gore tercih edildigine dair herhangi bir agiklama da bulunulmamistir.

Yontemi itibariyle calisma, Tiirkcede bir ilk olmasi ve her ne kadar pratik
anlamda ayetlerin tefsirine yansitilamamis olsa da niizul tarihini, dolayisiyla da
Kur'anranlamaya dair yeni bir usulii ortaya koymasi hasebiyle olduk¢a 6nemlidir.
Ayrica, Duman’in tefsirinin bu yontemle kaleme alinan ilk Tlrkge tefsir olmasina
ragmen, kendisinden sonra ayni yontemle telif edilen diger iki tefsire nazaran,
¢ok daha ilmi ve ¢cok daha tutarh oldugu da dile getirilip hakki teslim edilmelidir.

Diger Uc¢ tefsirde de inceleyecegdimiz Gizere Duman’in tefsirinde de mufessirin
miitesdbih kavramina yaklasimini tespit kabilinden, énce Al-i imran 3/7.ayeti
daha sonra da es-Secde, 32/4. ve el-Miiddessir, 74/30. ayetleri incelemeyi uygun
gorduk.

Duman, Al-i imran 3/7.ayetin?® tefsirinde &énce muhkem ve miitesabih
kelimelerinin sézlik anlamlariniagiklamis, daha sonra cok fazla detayainmemekle
birlikte bazi miufessir ve kelamcilarin kavramlar hakkindaki goérislerine yer
vermistir. Duman’in tercihine goére, mtitesabih, nitelikleri bakimindan ayirt
edilemeyecek o6lclide birbirlerine benzeyen kelimelerdir. ilimde derinlesmis
olanlar da dahil olmak Uzere, hakikat ve mahiyetini Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegi ayetlerdir.” Bu izahlardan sonra Duman, aciklamalarini su sekilde
dile getirmistir:

“Kanaatimizce bu ayette, Allah’in bilgisini kendisine tahsis ettigi degil, insanin
idrak kapasitesi sebebiyle tam olarak kavrayamayacagi mefhumlardir. Bunlan
soyle siralamak mimkindir: 1- Allah’in zati, 2- Allah'in sifatlarinin hakikati,
3- Ahiret ile ilgili olarak haber verilen seylerin gercek mahiyetleri, 4- Huruf-i
mukatta’a, 5- Ancak ortaya cikma zamani gelince bilinebilecek olan deccal,
yeciic mecuc, dabbetulard, Sur ve kiyametin kopma vakti.”®

77 Hidayet Aydar, “Cumhuriyet Donemi Turkce Kur'an Tefsirleri’, Kur'an’in Anlasiimasina Dogru Tefsir ve Toplum,
Istanbul, Ensar yay, 2011, s. 280.

78 “Sana Kitab’ indiren O'dur. Onun (Kur'‘an'in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar kitabin esasidir. Digerleri de
miitesdabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetlerin pesine
diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. limde yiiksek péyeye erisenler ise: Ona inandik, hepsi Rabbimiz
tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisinip anlar.” (Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, haz:.
Hayrettin Karaman v.dgr., Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2006.)

79 Duman, age, c.lll,s. 144.

80 Duman, age, c.lll, s. 144.
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Ayetin devaminda te'vil konusunda kalplerinde sapma olanlari ise miifessir
iki ayr kategoride incelemektedir. Birinci kategoride Nisa, 4/171.ayetten®' “isa
Allah’in ogludur.” ¢cikariminda bulunan Hristiyanlar bulunmaktadir ve mifessire
gore, Hristiyanlarin zeygi, haktan batila yénelme anlaminda kifirdir. ikinci
kategoride ise ayeti kendi goruslerine alet eden, bagh bulunduklar mezhebin
gOrisini ayete okutan ilim adamlar bulunmaktadir. Fakat mifessir, bu
kategorinin zeydi icin, ilk kategorideki Hristiyanlarda oldugu gibi, kiftr ifade
ettigi cikariminda bulunamamistir.®?

Mufessir, ayetin nizul sebebi olarak Necranh Hristiyanlarin Rasulullahla
giristikleri isa Mesih tartismasini zikretmis, hatta te'vil konusunda kalplerinde
zey@ bulunanlarin bu Hristiyanlar oldugunu da sdylemistir.23

es-Secde, 32/4. ayette® gecmekte olan, ‘Allah’in arsa istiva etmesi’ meselesini
ise Duman, goklerin ve yerin egemenliginin O'na ait oldugu seklinde tefsir etmis,
ayetin detayini ise ayni konuya muhtevi el-A'raf, 7/54, Hd, 11/7, Yunus, 10/3, er-
Rad,13/2 gibi ayetlerin tefsirinde aciklamistir. ilgili bélimlerde miifessir, ibarenin
bu sekilde gelmesinin Allah’in bir tahta ya da platforma oturdugu seklinde
tahayyil edilemeyecegi yoniinde aciklamalarda bulunmustur. 8

Ayrica ilgili ayetin devaminda goklerin ve yerin alti glinde yaratilmasini
izah ederken, mifessir, Kur'an’da giin ‘yevm'’ kullaniminin izéfi oldugunu, kimi
zaman 24 saatlik bir zaman dilimine, kimi zaman da er-Rahman, 55/29'da oldugu
Uzere, sadece bir ana isaret ettigini dile getirmistir.2¢ Zeki Duman, el-Middessir,
74/30. ayetle® ilgili olarak ise on dokuz sayisina dair herhangi bir aciklamada
bulunmamis ayeti, “O, deriyi yakip kavuran ¢ilgin bir atestir. Onda on dokuz gérevli
vardir.”® seklinde meallendirmekle yetinmistir.

81 “Ey ehl-i kitap! Dininizde asiri gitmeyin ve Allah hakkinda gercekten baskasini séylemeyin. Meryem oglu isa Mesih,
ancak Allah’in resaludiir, (o) Allahin Meryem'e ulastirdigi “kiin:ol” kelimesi(nin eseridir), O'ndan bir ruhtur.(O’nun
tarafindan génderilmis yahut teyit edilmis, yahut da Cebrail tarafindan ifiirtilmds bir ruhtur.) Su halde Allah’a ve
peygamberlerine iman edin, “(Tann) lgtiir” demeyin. Sizin icin hayirli olmak lizere bundan vazgegin. Allah, ancak bir
tek Allah'tir. O, cocugu olmaktan miinezzehtir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.”
(Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Medli, haz:. Hayrettin Karaman v.dgr., Ankara, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., 2006.)

82 Duman, age, c.lll, s. 144.
83 Duman, age, c.lll, s. 145,146.

84  “GOkleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti glinde (devirde) yaratan, sonra Ars'a istiva eden Allah’tir. O'ndan baska
ne bir dost, ne de bir sefaatginiz vardir. Artik diistinlip 64tit almaz misiniz?” (Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Medli, haz:.
Hayrettin Karaman v.dgr., Ankara, Turrkiye Diyanet Vakfi Yay., 2006.)

85 Duman, age, c.|,s. 267.
86 Duman, age,c.ll,s.391.

87 “Uzerinde on dokuz (muhafiz melek) vardir.” (Kur'an-i Kerim ve Agiklamali Medli, haz:. Hayrettin Karaman v.dgr.,
Ankara, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2006.)

88 Duman,age,c.|,s.45.
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3.2. Niizul Sirasina Goére Tebyinii’l-Kur’an: iste Kur’an-Hakki Yilmaz®®

ik cildi 2007, son cildi 2010 yilinda isaret Yayinlar tarafindan tamamlanarak
baskisi yapilan Tebyinii’l-Kur'an, Zeki Duman’in tefsirinden sonra Turkge olarak
basilan ikinci kronolojik tefsir olma 6zelligini tasimaktadir. Toplamda on bir
ciltten olusan tefsirin basinda mufessir tarafindan kaleme alinmis bir sunus metni
bulunmaktadir.

Bu sunusta mifessir, Tefsir-Tebyin ayrimini, esere isim olarak nigin tebyin’in
tercih edildigini, muhkem ve miitesabih’in ne anlama geldigini ve Kur'an'in
mushaflasma asamalarini ele almistir. Mifessirin eser icin Tebyin bashgini tercih
etmesinin nedeni, tefsirin miskil ve miphem bir s6zi anlasilir hale getirme
anlamina sahip olusundan kaynaklanmaktadir. Mifessire gore, calismalarina
tefsir ismini veren miifessirlerin kasti bu olmamasina ragmen, tefsir isminin
kullanilmasi, okuyucuda Kur'an'in kapali ve anlasiimasi gli¢ bir kitap oldugu
mefhumunu olusturmaktadir.

Mufessir getirdigi bu yorumla aslinda, c¢alismalarda tefsir isminin
kullanilmasinin Kur'an’a yanlis bir kimlik bicilmesine sebebiyet verdigi kanaatini
tasidigini dile getirmis olmaktadir. Dolayisiyla Hakki Yilmaz eserinde tebyin ismini
tercih ederek Kur'an'in ait oldugu kimligi ona yeniden teslim etmeye calismistir.

Yilmaz, Kur'an’in bugiin de agikliindan aslen herhangibir sey kaybetmedigini,
Allah Teala’'nin tebyiniyle Kur'anin, dagdaki ¢obandan, universitedeki
akademisyene kadar herkes tarafindan anlasilabilecek bir yapiya sahip oldugunu
dile getirmekte,” kronolojik tefsiri tercihiniise mevcut tertiple yapilan okumalarin
anlami zorlastirdig1 disiincesine dayandirmaktadir.”’

Mifessire gore, egitim ve 6gretim bir sistem gerektirir, Kur'ani 6gretilerin
anlasilmasidaaslen bir egitim-6gretimisi gibidir, dolayisiyla, Kur'an'tokumanin ve
dahianlamanin birydntemiolmalidir ki bu yontem de kronolojik tefsir yontemidir.
Yilmaz'a gore, Kur'an'la insa olmaya hentiz baslayan biri, tipki matematik dersiyle
yeni tanisan bir 6grencinin 6niine Usli ve kokli sayilarin konulmasi misali,
Rasulullah’in 22. yilda aldigi vahiy bilgileriyle muhatap olmamalidir. Yapilmasi
gereken surelerin kronolojik bir sira takip edilerek muhataba sunulmasidir.®

Yilmaz'a gore, Kuranin bir Mushaf halini almasinda sahabenin roli
oldukga buytktir ve bu rol 6zellikle surelerin tertibinde belirgin olarak kendini
gostermektedir. Mifessir, surelerin tertibinin tevkifi dedil, ictihadi oldugunu
savunmakta, bu sebeple de mevcut tertibe bagliligin bir zorunluluk olmadigini

89 Miifessirin biyografisine dair herhangi bir bilgi elde edilememistir.
90 Yilmaz, age, c.l,s.11.

91 Yilmaz, age, c.|, s. 20.

92 Yilmaz, age, c.|,s.21,22.
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dile getirmektedir.”® Yine mifessir, surelerin Mekki-Medeni ayrimlarinin, mekan
kriterine gore degil, hicret esas alinarak olusturuldugunu ve bu olusumun saghkh
olmadigini dile getirmekte, Duman’in ziddina, Mekki surelerde Medeni ayetlerin,
Medenti surelerde Mekki ayetlerin mevcut oldugunu iddia etmektedir.®*

Yilmaz da ¢alismamiza konu olan diger iki mifessir gibi, yeni bir yéntemle
kaleme aldigi tefsirinin hedefini, Kur'an'iilk muhataplarinin anladigi gibi anlamak
ve tanimak olarak belirlemistir.”> Bu hedefiyle de kronolojik tefsir kaleme
alan mdfessirlerimizin ‘yeniden Kur'an'a Donis’ tezini paylasmakta oldugu
soylenmelidir.

Mufessir, surelerin nlizul siralamalarinda esas aldigi Mushafin, Hattat Kadroglu
Mushafi oldugunu belirtmistir.?® Yilmaz, Kadroglu mushafini esas alarak, surelerin
86'sini Mekki, 28'ini Medent kabul etmis olmaktadir.”’

Yilmaz, her bir surenin tefsirine baslamadan 6nce, Duman’in da uyguladigi
Uzere, surenin nazil oldugu dénem ve ortamdan bahsetmekte, akabinde surenin
mealini vermekte, daha sonra tefsire gecmektedir. Eserde, surelerin Arapcalari
verilmemis, mealleriyle yetinilmistir.

Hakki Yilmaz tefsirinin deginilmesi gereken bir 6zelligi de, ayetlerin tefsirinde
onceki mifessirlerden nakletmis oldugu bilgileri kritik ederek aktarmasidir.
Miifessir, bu yontemi tercih sebebini, pek cok yerde, ayetlerin anlasilir kilinmasiyla
ilintili olarak aciklamaktadir.®® Dolayisiyla denilebilir ki, mifessirin asil gayesi
Kur'an’in anlasilir, anlasilabilir bir kitap oldugunu gostermektir ve uyguladigi
kronolojik metod mifessir nazarinda bu gayeye hizmet eden en temel unsurdur.

Al-i imran, 3/7.ayette miifessire gore, miitesabihlerin te'vilinin mimkin
olmadigi degil, bilakis mimkiin oldugu dile getirilmektedir. Mifessirin deyimiyle,
kimilerine gore yorumlama kimilerine gore de tefsir etme anlamina gelen te'vil
kelimesi de miitesabih kelimesi gibi anlami yanlhs tespit edilen kelimelerdendir.
Miifessire gore te'vil “geriye donis” kok anlaminin tedbir (arkalastirma) halini
almis seklidir. Dolayisiyla “Mitesabih ayetlerin te'vilidemek o ayetlerin birbirinden
glizel, birbirine benzeyen acik-secik anlamlarinin arka arkaya siralanmasi, bu
anlamlarin oncelikli bir siraya tabi tutulmasi” demektir. Yoksa anlamlari sadece
Allah tarafindan bilinen, kapali ve anlasiimaz ayetlerin ancak ‘rasihun’ denilen
ehil kimselerce yorumlanabilmesi degildir."®® Ayrica Yilmaz, tefsirinin giris

93  Yilmaz, age, c.1,s. 18,19, 22.

94 Yilmaz, age, c.1,s.19.

95  Yilmaz, age, c.|,s. 22.

96 Yilmaz, age, c.|,s. 22.

97 Bk.Yilmaz, age, c.|,s. 22-25.

98 Bk.Yilmaz, age, c.|,5.66, 170, 340.
99 Yilmaz, age, c. X, s.50,51.
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yazisinda miitesabihatin birden ¢ok ve birbirinden glizel ayetlere delalet ettigini
ve bu anlamlardan hangisi tercih edilirse edilsin hepsinin hakikate tekabdil
edecegini sdylemistir. Ustelik miifessire gére miitesabih grubuna dahil edilen
ayetlerin aciklik ve anlasilirlik bakimindan muhkem ayetlerden de herhangi bir
farki bulunmamaktadir. Clinkd, s6ziin en giizeli konumundaki Kur'an’in bu denli
sifreli ve kapali anlamlara yer vermesi miimkiin degildir.'®

Tam bu yorumlarina ragmen mfessir, es-Secde Suresi, 32/4.ayetin tefsirinde,
ayetteki ‘istiva’dan maksadin lafzi olarak anlasiimasinin Kur'anin ruhuna aykiri
oldugunu dile getirmis, tercihini giris yazisinda serdettigi climlelerle tearuz
teskil edecek sekilde, ‘olmasi gereken anlam budur’ edasiyla belirtmekten
cekinmemistir.’”" Ayrica ‘Allah’in gelmesi, inmesi, arsa istiva etmesi, elinin
olmasi gibi tabirlerin miitesabih ifadeler oldugunu dile getirip bunlarin ancak
ehil kisilerce te'vil edilebileceklerine dair goris bildirmesi'®?, hem mdfessirin
Al-i imran, 3/7. ayete verdigi anlami ortaya koymakta hem de kendini ayetteki
rasihtn sinifina dahil ettigini gostermektedir.

Ayrica Hakki Yilmaz, ilgili ayetin Necranl Hristiyanlarin tartismalarina binaen
nazil oldugunu zikretmis fakat anlamin tiim zamanlara yénelik oldugu yoniinde
tercihte bulunmustur.

Klasik tefsir geleneginde mutesabihattan sayildigi halde, miifessir nazarinda
gayet acik ve net olan bir diger ayet de Mlddessir suresinin 30.ayetidir. Ayetteki
cehennem tasvirlerinde gecen 19 sayisi, muifessire gore mutesabihattandir
fakat ibarenin mutesabihattan olmasi, anlaminin kapaliligini degil zenginligini
goOstermektedir. Dolayisiyla, ayetin birbirine benzer birden c¢ok giizel anlami
vardir. Yine mifessire gore, “bu anlamlarin te'vili (6nceliklenmesi) kendini
Kur'an'a veren gayretli ilim adamlarini beklemektedir.”'%3

Fark edilecegi lizere miifessir, sarfettigi bu ciimlelerle gerek Al-i imran, 3/
7. ayette gerekse es-Secde, 32/4.ayette ortaya koydugu miitesabih ve rdsihan
kullanimlarrhakkindaki yorumlarini nakzetmis olmaktadir.' On dokuzun tefsirine
gelindiginde ise Yilmaz'in tam anlamiyla bir ¢ikmaza girdigi gorilir. Mifessir,
ayeti ilgilileri tarafindan “On dokuz mucizesi” seklinde isimlendirilen goruslerle
tefsir cabasina girismistir. Mifessire gore, Galile’'nin de dedigi gibi, Allah'in evreni
yaratmakta kullandigi dil matematiktir ve evrendeki bu matematik, insani, bunun
yansimalarini Kur'an'da da aramaya sevketmistir.'® Mifessir bu yansimalara
oylesine dalmistir ki ayetin tefsirine ayirdigi 5-6 sayfayi, gelenekte ‘ebced hesabl’

100 Yilmaz, age, c.|,s.13.
101 Yilmaz, age, c. VIll, s. 22.
102 Yilmaz, age, c. VIIl, s. 22.
103 Yilmaz, age, c.1,s. 114.
104 Oztiirk, age, s. 367.

105 Yilmaz, age, c.1,s. 115.
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glinimuzin popdiler dilinde de ‘Kur'an sifreleri’ olarak yer eden harf sayi ve bir
takim islemlerle doldurmustur.'

ilgili ayet ve dncesindeki iki ayetle ilgili Yilmaz'in yorumu su sekildedir:

“Levhalari/tablolari insanlar icin saglayan, sirekli géstermeyen ama yok
da etmeyip hafizasinda saklayan sey “bilgisayar”; bilgisayar tzerindeki “on
dokuz” ise Kur'an'in 19 sayisi ile sifrelenisi olabilir... iste 26. ayette, “yakinda”
diye ifade edilen giin gelmis, insanlar bilgisayari bulmustur. Bilgisayarla
birlikte Kur'an'la ilgili 19 mucizesi glindeme gelmistir."'%

Ayrica mifessir ‘sekar, ‘on dokuz' ve ‘bilgisayar’ kavramlarina dair
aciklamalarina isik tutacagini diisiindiigiinden besmelenin toplamda on dokuz
harften meydana geldigini dile getirmis ve her harfin tasidigi rakam ve sifreleri
ayrintili bir bicimde okuyucuyla paylasmistir.

Hakki Yilmaz'in bu yorumlari hakkinda ¢ok rahatlikla denilebilir ki mufessir,
muhkem ve miitesabih kavramlarinin anlam alanlarini bosaltarak kendince makul
¢oztimlerle doldurmaya calismis fakat bu sekilde, hem tefsirinin basinda zikrettigi
amaglarla hem de Kur'an’in ruhuyla tearuz olusturan sonuglara imza atmistir.

3.3.Kur’an Yolu, inis Sirasina Gore Kur’an Anlam ve Tefsiri-Saban
Pirig'8

iimilikten olabildigince uzak olarak kaleme alinan calisma toplamda dért
ciltten olusmaktadir. Arz Yayinciliktan basimi yapilan eserin kapagina ne baski
tarihi ne de yeri girilmistir. Eserde ne bir giris yazisi, ne mifessirin biyografisi
ne de bir dizin bulunmaktadir. Eserde ne miifessir ne de yayincilar tarafindan
kaleme alinmis herhangi bir tanitim yazisi mevcut olmadigindan, mifessirin
nizul siralamasinda neyi ya da kimi esas aldigini gésteren herhangi bir agiklama
da bulunmamaktadir. Fakat Piris Yeniden Kur'‘an’a Déntis isimli eserinde niizul
siralamalarinda Osman Keskioglu'nun Kur‘an-1 Kerim Bilgileri isimli kitabinda
verilmis olan siralamayi esas aldigini dile getirmektedir.’®®

Pek ¢ok ayetin mealiyle yetinilip tefsirine gecilmedigi eserin her bir cildindeki
surelerin sonunda o sureden emirler ve yasaklar bashgi olusturulmus, maddeler
halinde bu basliklar muellifin kendi ¢ikarimlarinca siralanmistir. Son cildin
yarisindan fazlasi “Kur'an Yolu Calisma Kitabi” bashgiyla derlenmis ve surelerin
nizul siralamalari tablo halinde verilmistir. Ayrica okuyucuya Kur'an Yolu ¢alisma

106 Bk.Yilmaz, age, c.1,s.114-118.
107 Yilmaz, age, c.1,s.116.

108 1965 Kayseri dogumlu olan Saban Piris, 1991 yilinda Arap Dili ve Edebiyati Bolimiinden mezun olmustur. Hanif
yayinciligin sahibidir. (Bk. Stileyman Karacelil, “Cumhuriyet Donemi Tefsir Hareketleri’, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul 2004, 5.16.)

109 Piris, age, s. 95.

132 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1,2016



Cumhuriyet Doneminde Tiirkge Telif Edilen Kronolojik Tefsirler:
Ornek Bazi Ayetler Uzerinden Amacg, Yapi ve Yéntemlerinin incelenmesi

programi sunulmustur.”™® Her bir sayfasi reklam brosiriini andiran son cildin
ikinci yarisina yerlestirilen bu calisma programiyla Piris, okuyucuya verimli
calisma teknikleri telkin etmektedir.

‘Kur'an Yolu Calisma Kitabi’ basliginin altindaki bolim ise tam bir imtihan
kagidini andirmaktadir. Her bir sure icin ayri ayri olusturulan surenin ana konusu
basligindan sonra bosluk birakilmig, emir ve yasaklar baslidi konulmus, yine
bosluk birakilarak bosluklari okuyucunun doldurmasi istenmistir. Ayrica, Piris'in
her calisma kagidinin altina distigu “Buraya sigmayan diger emir ve yasaklari
bir dosya kagidina yazabilirsiniz” notu da eserin bir tefsir amaciyla degil, halkta
Kur'an kultlri olusturacak bir temrin kitabi ortaya koymak amaciyla kaleme
alindigi izlenimini uyandirmaktadir. Piris’in, son ciltte, yer yer tefsir usuliinden
bazi konulari, bazen gayb, hikmet gibi kavramlari, bazen de Kur'an'da aile hayati
gibi baslklari birer ikiser sayfa aciklamaya calistigi gériilmektedir. Miifessir, Al-i
imran, 3/7. ayetle ilgili olarak muhkem-miitesabih baglaminda cok fazla bilgiye
yer vermemis, konuyu tartismaya agmadan su yorumda bulunmustur:

“Kur'an't Hz. Muhammed’e (sav.) Allah indirmistir. O Kur'an'in bazi ayetleri
muhkemdir. Yani, anlami te'vil gétiirmez ve nettir. Béyle ayetler, Kur'an'in
temelini olustururlar ve Kur'anin blyik bir kismi bu ayetlerden olusmaktadir.
Fakat, Kur'an'da birkag farkli anlama cekilebilecek ayetler de vardir. Aslinda
Kur'an diger ayetleriyle birlikte distnuldigi ve degerlendirildigi zaman
isaret ettikleri anlam ortadadir. Saptirici yorumlara yer birakmazlar, fakat,
kalplerinde egrilik bulunan munafik karakterli kimseler insanlari Allah'in
dogru yolundan c¢ikarmak icin Mitesabih denilen bu ayetleri emellerine
alet ederler. Kur'an ruhu ve bitinlligu icerisinden sokip alarak istedikleri
gibi saptirirlar, anlamlarini kaydirirlar, tevil ederler ve bu ayetlere dayanarak
bir takim batil mezhepler tiretirler. Oysa ilimde ilerlemis ve ihtisas yapmis
olanlar onlarin Allah katindan indirilen hakikat oldugunu bilirler ve hepsine
iman ederler. Ama bunu yalnizca akli selim sahibi olan kimseler disiinir ve
takdir ederler. Onlardan baskasi bu gercegi algilayamaz."™"

Goraldugu Gzere Piris, bir olgu olarak miitesabih’in anlamini reddetmemekte,
mitesabihattan sayilan ayetleri Kur'anin diger ayetleri yardimiyla degerlendirme
¢abasinda bulundugunda isaret ettikleri anlamlarin ortaya ¢ikacagina inanmakta
ve rdsihan kelimesini ayetleri kendi emellerine alet etmeyen, ayetlere iman
edenler olarak degerlendirmektedir.

Piris, es-Secde, 32/4.ayette bahsi gecen, Allah’in arsa istiva etmesine ise
Allah’in arsa hakim olmasi olarak anlam vermis, detayina dair herhangi bir
aciklamada da bulunmamistir. Fakat ayni ayetteki alti glinde yaratma hadisesine

110 Saban Piris, Kur‘an Yolu, inis Sirasina Gére Kur'an Anlam ve Tefsiri, Arz yay, c. IV, yy., ts.;s.2.
111 Piris, age, c. lll, s. 1378.
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dair Allah indindeki alti giintin kullar nazarinda 6000 yila tekabil ettigini, yine de
en iyisini Allah’in bildigini dile getirmistir.''?

el-Muddessir, 74/30.ayetteki on dokuz rakamiyla ilgili olarak Piris, farkli bir
yorumda bulunmamis, aksine “Bazilari on dokuz sayisini degisik yorumlara
alet etmek istemektedirler.” ciimlesini sarfetmistir. Saban Piris'e gore on dokuz
sayisinin meleklerin adedine karsilik geldigi gayet acikca ayette belirtilmistir.''?

3.4. Fahrettin Yildiz Tefsiri-Fahrettin Yildiz'4

Fahrettin Yildiz Tefsiri ismiyle bilinen eser, tamamlanmamis ve basimi da
gerceklesmemis bir calismadir. Calisma “darulkitap.com” adresinde Darulkitap
Islam Ansiklopedisi isimli sistemin icindeki Kur'an- Tefsirler bash§i altinda
bulunmaktadir.* Sistemde niizul siralamasiyla birlikte tefsirleri tamamlanmig 42
sure bulunmaktadir. Dolayisiyla ¢alisma, niizul sirasiyla Aldk ve Suara arasindaki
sureleri kapsamaktadir.

S6zu gegen calismada, sureler orijinal halleriyle Arapga olarak verilmis, sonra
meallendirme daha sonra da tefsire gecilmistir. Her bir sureye kiictk ara bashklar
yerlestirilmistir. Sure baslarinda surenin nazil oldugu tarih ve sartlar asgari
Olctide verilmeye cahlisilmis, Mekki-Medeni ayrimi yapilmis, surenin ayet sayisi
zikredilmistir. Calismada ilmf bir dil kullanilmis, kavram tahlilleri gerektigi durum
ve sartlarda yapilmistir.

Calisma heniiztamamlanmadigindan incelemeye tabi tuttugumuz Al-iimran,
3/7.ve es-Secde, 32/4. ayetlerin tefsirleri bulunmamaktadir. el-Miiddessir, 47/30.
ayetle ilgili olarak ise miifessirin hayli fazla yoruma yer verdigi séylenebilir. ilgili
ayetin tefsirine gegcmeden 6nce mifessir, 26-27. ayetlerdeki ‘segar’ kullaniminin
‘bilgisayar'a tekabil ettigi soylemini elestirmek adina ilgili ayetlerin tefsirini
Kur'an-bilim iliskisi bashgi altinda islemistir. Mifessire gore, bilimsel tefsir
adi altinda girisilen yorumlar her ne kadar iyi niyetli cabalarin mahsulii olsalar
da “Kur'an’in amacinin bilimlerin sistematigine girmek degil, insanlara yol
gostermek”® oldugu gercegini atil birakmaya haklari olmamaktadir. Miifessir
sozlerinin devaminda bilimin ilkeleriyle Kur'an’a bakmaya calisanlara iliskin su
climleleri sarfetmistir:

112 Piris, age, c.ll, s. 1064.
113 Piris, age, c.1,s. 23.

114 1950 Sakarya dogumlu olan Fahrettin Yildiz, 1975 istanbul Yiiksek islam Enstitlisii mezunudur. Ayni yil MEB
biinyesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenligine baslamis ve 2001 yilinda emekli olmustur.
Miifessirin Kur'an kavramlariyla ilgili calismalari, yayimlanmis makaleleri ve radyo konusmalari bulunmaktadir.
(Fahrettin Yildiz, Kur'an Aydinliginda Hayati Dogrru Yasamak, istanbul, isaret yay, 2003.)

115 Ekim 2014'ten beri internet lizerinden ilgili adrese erisim engellenmis bulunmaktadir. Calismamizdaki veriler
Darulkitap Islam Ansiklopedisi sisteminin tarafimizda mevcut olan halinden elde edilmistir.

116 Fahrettin Yildiz, Fahrettin Yildiz Tefsiri, http://www.darulkitap.com
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“Bazi insanlar akillarini calistinp bilimsel bilgiyi iktisap etmeye calisacaklari
yerde onu hazir olarak Kuran’da aramaya kalkismislar, Kuran'a da adeta bir
bilim kitabiymis gibi bakmislar. Oysa Kuran’a dikkatlice bakilirsa onun sadece
bilgi kaynagi olmadigi, ayrica akli ve iradeyi dogru kullanmayi gosteren bir
kitap oldugu goraliir. Demek ki Kuran, cesitli bilgi tirlerini sifreli olarak tasiyan
bir kitap degil, tam aksine her cagda insanlarin hakikati bulmalarina rehberlik
edecek son ilahi kitaptir.""”

Bu yorumlarindan da gorilecedi Uzere, Fahrettin Yildiz, bilimsel tefsirin
iyi niyetle girisilen fakat temel saikleri Kur'anin ruhuyla mutabik olmayan bir
takim cabalardan ibaret oldugunu dustiinmekte, bu dislincesiyle, incelemeye
tabi tuttugumuz el-Muddessir, 47/ 30. ayete getirecegi yorumlara okuyucuyu
hazirlamaktadir.

30. ayeti mufessir, “Cehennem Muhafizlan” bashgi altinda ele almis, on dokuz
mucizesi olarak bilinen popdiler sdylemleri sert bir dille elestirmis ve reddetmistir.
Miifessire gore ayetteki on dokuz sayisi herhangi bir sekilde kayit altina alinmadigi
halde, sonraki ayetlerden, bu sayinin “cehennem muhafizlari olan meleki
gliclere (zebanilere)” deldlet ettigi anlasilmaktadir."”® Bu yorumunun akabinde
mufessir, Elmalili ve Razi‘den (v.606/1209) naklettigi goruslerle “her seyi en iyi
Allah bilir deyip iman etmenin en dogrusu oldugunu”'*® dile getirerek, aslinda
mutesabihlerin te'vili noktasindaki goriisiinii de ortaya koymus bulunmaktadir.

Oyle anlasiimaktadir ki, miifessir, ayette gecen on dokuz sayisi hakkindafazlaca
yorum yapilmasi taraftar degildir. Ona gore “on dokuz mucizesi” adi altinda
ortaya konulan “sagliksiz yorumlarin, temelsiz sdylemlerin, Kur'an’la higbir ilgisi
bulunmamaktadir.”’?® Bu sebeple de mifessirin kendi sdylemiyle, “kendilerini
bilim alaninda uzman, din konusunda da yetkin gorenlerin, alanlarinin sihirbaz
konumuna dismemeleri gerekir."™?!

Galismamiza konu olan diger g tefsirde incelemeye calistigimiz es-Secde,
32/4.ayetinin muhteva ve lafiz bakimindan bir benzeri olan el-A'raf, 7/54.
ayette'? gecen ‘Allah’in arsa istiva etmesi’'ni mifessir, hiikiimranlik olarak tefsir
etmeyi tercih etmistir. Mifessir, bu tabirin kullanildigi her bir ayette tabirin,
Allah’in alemleri yaratmasiyla ilgili bir beyanat icerisinde gectigini dile getirmis,
islam alimlerinin de anlami bu eksende verdiklerini ifade etmistir. Son olarak da

117 Fahrettin Yildiz, age.
118 Yildiz, age.
119 Yildiz, age.
120 Yildiz, age.
121 Yildiz, age.

122 “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan ve Ars'a istiva eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan
glindlize birtiyip érten, giinesi, ayi ve yildizlari emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki,
yaratmak da, emretmek de O’'na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir.” (Kur'én-i Kerim ve Agiklamali Medli,
haz:. Hayrettin Karaman v.dgr., Ankara, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., 2006.)
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‘Allah’in arsa oturmasi’'ndan maksadin, milkiine tam hakim olup onu diledigi
gibi yonetmesi oldugunu dile getirmistir.'?*

Sonug

Kur'an’a dair kronolojik calismalarin ilk 6rneklerinin Bati'da Oryantalistler
tarafindan kaleme alindigi bilinmektedir. Bu durum, cogu zaman zihinlerde, islam
topraklarindaki kronolojik yontemin de menseinin Bati'ya dayandigi sonucunu
Uretmektedir. Halbuki, kanaatimizce, BatI'daki calismalarin etkisi de g6z ardi
edilmemekle birlikte, kronolojik usul, temel saiklerini kendi i¢ dinamiklerinden
almaktadir. i¢ dinamiklerden kastimiz, islam cografyasi ve Misliiman zihinlerdir.
Ozellikle son iki tic asirdir bu cografya, Bati tahakkiimiine sahit olmus, bu sahitlik
Muslimanlari, saglam bir ¢coziim Giretmeye sevketmis ve ¢c6zim Kur‘an’a Déniis'te
bulunmustur. Kronolojik tefsir de Kur'an’a déniisi kolaylastiran amillerdendir.

Tarkiye de 1970 ve 1980’lerde, 6zellikle Misir ve Hint alt kitasinda ortaya
¢ikan bu hareketlerden etkilenmis, aydinlarimiz, Arap cografyasinda emperyalist
glclerin dini tahrif calismalarina karsi Mislimanlarin drettigi ¢6zimdin aynisini,
kendi topraklarinda, ideolojinin boyundurugunda tahrif edilmis dini algiyi
yeniden ihya etmek adina kullanmustir. iste bunlar, Kronolojik tefsirin kendi ic
dinamiklerini olusturmaktadir.

Cumhuriyet Dénemi, gerek Tirkiye gerekse Tirkiye'ye Osmanl gibi biyik
bir ceddin torunlarn nazariyla bakip Gmitvar olan islam dlkeleri acisindan,
etkileri glinimuze ulasan, ¢cok kokli sonuglar dogurmustur. Bu sonuglar sadece
gerceklestirilen bir takim inkilaplarla sinirli kalmamis, dile, kiltire, ilmi ve dini
hayata sirayet etmistir. Milli devlet-milli din séylemi, dini sahaya yeni bir islam ve
yeni bir Kur'an anlayisini telkin etmis, bu telkin karsisinda, donemin din ulemasi,
hem Kuran’in Tirk milleti nezdinde ihyasina hem de devlet ideolojisinden
tecridine yonelik cabalarda bulunmuslardir.

Bu donemde Merhum Elmalili Hamdi Yazir'la (6.1942) baslayan Tirkge telif
tefsir sertiveni, icinde bulundugumuz yillara kadar pek cok trlin vermis, 2000'li
yillarda ise bu cografya Kur'an’t anlamada yeni bir yonteme ihtiya¢ hissetmistir.
Kronolojik tefsir faaliyeti bu ihtiyaca verilmis bir cevaptan miutesekkildir.
Galismamiza konu olan Beydnii’l-Hak, Tebyinii’l-Kur'an, Kur'an Yolu ve Fahrettin
Yildiz tefsirleri, bu cevaba hizmet eden amillerdir. Calismamiza konu olan
tefsirler, hala icerisinde bulundugumuz Cumhuriyet doneminin bir Grini
olmalarina ragmen, tefsirlerin, donemin ideolojisini tagimadiklar, bilakis, daha iyi
bir din algisi temin etmek adina kronolojiyi tercih ettikleri tespit edilmistir. ilgili
tefsirler, donemin ideolojisini tasimamakla birlikte, Tebyini'l-Kur'an érneginde
de gorildigu tzere, 21. asrin ilmfi ve ictimai gelisme ve tartismalarindan da beri
olmamislardir.

123 Yildiz, age.
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SEYH ESREFZADE IZZETTIN:
HAYATI, ESERLERI VE GORUSLERI*

Sheikh Eshrefzade izzettin: His Life and His Works

Dr. Fatma CALIK**

OZET

Kadiriyye, Stinni gelenek icinde yer alan bir tarikatti. Esrefiyye’nin gelisip serpildigi
topraklarda ise ask ve cezbe ehlinin tasavvuf anlayisi hakimdi. Esrefiyye, bu iki cereyani
mezceden bir gelenek oldu. [slam diinyasinin en eski, en yaygin ve miintesibi en fazla olan
tarikatlarindan biri olan Kadiriyye'nin bir kolu olan Esrefiyye, Esrefoglu Riumi déneminden
baslayarak iznik, Bursa ve havalisine yayilmaya basladi ve yiizlerce yil, bélgeyi besleyen
temel kiiltiir havzalarindan biri oldu. Seyh Esrefzdde izzettin, bu gelenegin 18. y.y.'daki
miimessillerinden biriydi. Elli yila yakin seyhlik makaminda kaldi ve eserler verdi. Bu
makalede seyh, kendi eserlerinden yola ¢ikilarak tanitilmaya ¢alisilacaktir.

Anabhtar Kelimeler: Kadiriyye, Esrefiyye, Esrefzade izzettin

ABSTRACT

Qadiriyyah was a Sufi order founded over a stricktly Sunni tradition; whereas in
the lands where Eshrafiyyah flourished and became prevalent, the prevaling Sufi
understanding was one of zealous love and enrapturement. Eshrafiyyah turned out a
tradition that combined both of these currents. Qadiriyyah was one of the oldest, the
most widespread Sufi orders that has gathered a tremendous following in the Islamic
world. Eshrafiyyah, a branch of Qadiriyyah, started to expand in Iznik and in the vicinity
of Bursa, starting from the time of Eshrefoglu Rimi, the founder of the order, and it soon
became one of the basiz cultural basins that spiritually nourished the entire region.
Sheikh Eshrefzade Izzettin was one of the represantatives of this tradition in the 18th
century. He served for over 50 years as the order’s grand sheikh (as a postnishin) and a
produced number of works. In this article, we will try and introduce the Sheikh based on
his own Works, and this is a first in this regard.

Keywords: Qadiriyyah, Eshrefiyyah, Eshrefzade [zzettin
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Fatma CALIK

Girig

Kadiriyye, butin tasavvufi fikirleri ayet ve hadisle 6lcen, ona goére kabul
veya reddeden tasavvufi cereyanlarin 6nclsi iken, Kadiriyye'nin bir kolu olan
Esrefiyye'nin gelisip serpildigi topraklar, ask ve cezbe ehli, melami mesrep
Horasan Erenleri'nin' tasavvuf anlayislariyla yogrulmustu.? Tarikatin orijininde
bulunan bu cesitliligin yansimalari cok renkli oldu. ibadet ve ubldet bilinciyle
kaim bir ziihd ve takva anlayisi ile ask, yar, tns, Ulfet, beld, cefa... kavramlariyla
cosan bir ask mistisizmi ayni nehir yataginda birlesti ve bu nehir, basta iznik ve
Bursa olmak lizere yizlerce yil genis bir kiilttir havzasini besleyip sekillendirdi.?

*R¥

Esrefoglu Abdullah Rumi (6. 874/1469), Bursa’da, Mehmed Celebi
Medresesi'ndeki egitimini tamamlayip allame Alatiddin Ali'ye mu‘idlik ettigi
bir donemde tasavvufi ilimlere merak duyar ve Emir Sultan (6. 833/1430)'in
kapisini calar. Emir Sultan, bir stire hizmetinde bulunan bu gen¢ danismendi, bir
mektupla Ankara’ya, Haci Bayram Veli (6. 833/1429-1430)'nin yanina gonderir.
On iki sene Haci Bayram Veli'nin hizmetinde bulunan Esrefoglu Abdullah, burada
hem goézde bir mirid hem de Seyhi'nin damadi olur ve seyhlik alameti olarak
kendisine verilen alem ve seccade ile iznik'e déner.

Esrefoglu, mursidi Haci Bayram Veli'nin tensibiyle Suriye'ye, Abdulkadir
Geylani'nin torunu Seyh Huseyin Hamavi'ye gider. Orada hisn-u kabul ile
karsilanir ve orada bir siire kaldiktan sonra iznik'e halife kilinir.* Ankara’da bir
Bayrami dervisi iken Hama’dan bir Kadiri seyhi olan Esrefoglu Rimi, Kadirilik'in

1 Horasan Erenleri, cezbe ve ilahi ask esasina dayali Melameti gelenege bagl dervislerdir. bk. Cetin, Osman,
“Horasan’, DIA, istanbul 1988, XVII1/240; Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sdfilik: (XIV-
XVIl.y.y.), Kalenderiler, 2. bs.., Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1999, s. 83.

2 Hicri Il IV. ve V. yluzyillarda Bagdat ve Nisabur Mektepleri adiyla anilan iki tasavvuf cereyani vardi. (bk.
Abdulkerim el-Kuseyri, Tasavuf ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, (Giris: Kuseyrimin Hayati ve Risalesi/Stileyman
Uludag) (haz. Uludag, Stileyman), 3. bs., Dergah Yay., Istanbul 1991, ss 53-54. Bagdat ve Nisabur ekolleri, bazen
Irak Mektebi ve Horasan Mektebi diye ayriimis ve Irak Mektebi'nin devamliliginin Rifaiyye ve Kadiriyye gibi
Sunni tarikatlar tarafindan saglandigi; ask, cezbe ve meldmet gibi kavramlarla 6zdeslesen ve agirlikh olarak
vahdet-i viicutcu egilimlere sahip olan Horasan Mektebi'nin de Halvetiyye, Bayramiyye ve Celvetiyye gibi
tarikatlar tarafindan devam ettirildigi ileri surtilmustur. bk. Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve
Miilhidler (15-17. Yiizyillar), Tarih Vakfi Yay., istanbul 1998, s. 251.

3 Esrefiyye kltiirii ve yayildigi cografyalardaki etkileri hakkinda bk. Kara, Mustafa, Esrefoglu Rumi, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1995, ss. 40-41; Azamat, Nihat, Kadiriyye*, DIA, istanbul 2001, XIV/131, 134,135; Muslu,
Ramazan, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18.y.y.), Insan Yay., istanbul 2003, 5.374.

4 Esrefoglu Rami'nin hayati hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Tenndrizade, Mustafa ibn Seyyid Sunullah el-islambuli,
Hediyyetii'l-fukard, Sileymaniye Ktp. , Haci Mahmud, no: 4640; vr. 6/b- 11/a; Baldirzade, Selisi Seyh Mehmed,
Ravzd-i Evliya (haz. Mefail Hizl-Murat Yurtsever), Arasta Yay., Bursa 2000, s. 274-280; Mehmed Veliyytiddin,
Mendkib-1 Esrefzade, (haz.: Abdullah U¢gman), Ankara 2003, s. 9-37; Kara, Esrefoglu Rumi, ss. 36-41.
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kendi adina kurulmus olan subesini,® basta iznik olmak lizere Bursa ve Bati
Anadolu’da yaymayi basarir.t

*K¥

Bu makalede tanitilan Seyh Esrefzade izzettin (1080/1672-1153/1740),
Esrefoglu Rimi'nin besinci batindan torunudur.” Seyh Esrefzade, Esrefiyye'nin
merkeztekkelerinden olan BursaincirliDergahi’'ndayirmiliyaslarindanitibaren elli
yila yakin bir siire post-nisin olarak gérev yapmis, Cami-i Kebir ve Emir Cami‘inde,
va'z ve irsadla mesgul olmus, tekkesindeki miiritlerinin egitimleriyle birlikte incirli
Dergahi’'nin maddi ve manevi anlamda gelismesi icin gayret sarfetmistir. Sultan
Ill. Ahmet ve Sultan I. Mahmut donemlerinde saraya davet edilen ve sultanlar
tarafindan pek cok iltifata mazhar olan Esrefzade’'nin vefatinda hatt-1 himayan
cikartilip butln devlet erkaninin cenazesine katilmasi saglanmistir.®

Sanati siir, mahlasi |zzi, vazifesi vaizlik olan Esrefzade, sair ve besteci olarak
taninan bir sfidir® ve biri sekiz ciltlik Arapca bir tefsir olmak tizere bes eser kaleme
almistir. Bu eserler, bulunduklari kiitiiphaneler, satir ve sayfa sayilari, icerdikleri
konular gibi 6zellikleri agisindan incelenmis fakat bugline kadar muhtevalari
agisindan akademik bir arastirma ve incelemenin konusu yapilmamislardir. Seyh
Esrefzade'nin, yazili veya basili kaynaklarda, adi, dili, cilt sayisi hakkinda bilgi
verilen fakat metot ve muhteva olarak herhangi bir degerlendirmesi yapilmayan
Enisii’l-cenan tefsirinin, Bursa Yazma ve Eski Eserler Kutliphanesi'nde (BUYEBE)
bulunan aslini glin 1s1§ina ¢ikarmak ve metot ve muhteva 6zellikleriyle ortaya
koymak sahsimiza nasip olmustur.' Bu nedenle bu makale, bir taraftan, Esrefiyye
geleneginin, Esrefoglu Abdullah Rimi’den sonra, lic ylz yilicinde yasadigi gelisimi
ve degisimi; diger taraftan, tasavvufi bir cereyanin, farkli cografyalarda ugradigi
yapisal degisimleri, bir diger deyisle Kadiriyye'nin ziihd ve takva eksenli bir tarikat
iken nasil bir agsk, mahabbet, dostluk, tnsiyet, vuslat ve kavusma arzusu, hasret,

5  Esrefiyye'nin Kadiriyye'nin bir kolu olarak temellerinin, Esrefodlu Rimi tarafindan atildigini ileri stiren kaynaklar
oldugu gibi (bk. Baldirzade, Ravzd-i evliyd, s. 274; Sadik Vicdani, Tomar-i Turik-u Aliye (haz.: irfan Giindiiz),
Enderun Kitabevi, Istanbul 1995, s. 128; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 376.) Esrefilik'in yeni bir tarikat
subesi olarak son asirlarda ileri strildigunt, gerek Esrefoglu'nun gerek Esrefilik mensuplarinin Abdulkadir
Geylani'ye baglliklarini daima ifade ettiklerini dile getiren diisiince sahipleri de vardir. (bk. [znikli Esrefoglu
Rami'nin Hayati, Eserleri ve Divani (haz..: Mustafa Giines), Sahaflar Kitap Sarayi, Istanbul 2006, s. 60.) Nitekim
Esrefoglu Rimi'den Ui yuz yil sonra yasayan torunu Seyh Esrefzade, Enisii’l-cendn'da kendisini ‘Neseben Esrefi
tarikaten Kadiri seklinde takdim etmektedir. (Mesela bk. Esrefzade, izzettin Ahmed b. Muhammed Esref-i
Sani (1083/1672-1153/1740 H.), Enisii’l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kuitiiphanesi
(BUYEBE), Genel 991-976, V, 135/b, 140/b, 154/b; VI, 477/b; IX, 249/b...).

Sadik Vicdani, Tomar-1 Turdk-u Aliye, s. 108, ss. 128-129.

Hedlyyetii'l-fukard, 11/b.

Mehmed Semseddin, Yddigar-1 Semsi (haz.: Mustafa Kara-Kadir Atlansoy), Uludag Yay., Bursa 1997, s. 100.
Ozcan, Nari, ‘izzeddin Efendi, Esrefzade, DIA, istanbul 1995, XI/355; Bursa Ansiklopedisi, “Esrefzade izzettin’,
Burdef Yay., Bursa 2002, 11/673.

10 bk. Calik, Fatma, Esrefzdde Izzettin ve Tefsiri: “Enisii’l-cenan”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,
(Basilmamis Doktora Tezi), Bursa 2009.
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firak ve istiyak istirabi, kadeh ve sarap gibi kavramlarla cosan bir ask mistisizmine
donistigini dogrudan ve birinci el bir kaynaga dayal olarak ortaya koyma
bakimindan bir ilk olma 6zelligi tasimaktadir. Makale, agirlikli olarak Esrefzade'nin
Enisii’l-cenan tefsirindeki gorisleri ve sahitliklerine dayanmaktadir. Enisii’l-cendn
tefsirinin metot ve muhteva olarak tanitilmasi gayesiyle konular, agirlikli olarak
deskriptif (tasvir edici) bir zeminde tanimlanmis, meselelerin problematik acidan
ele alinmasina, -bu makale cercevesinde- imkan bulunamamistir.

Resmi ideolojisini din temeli (zerine oturtan ve dinin de ancak resmi
ideolojinin belirledigisinirlaricinde kalanyorumlarininyasamasinamiisaade eden
Osmanl devlet burokrasisi,'" koyu Stinni bir ¢izgiye sahip olan Naksibendiyye,
Bayramiyye'nin bir kolu olan ve vahdet-i viicutqu ¢izgisini Ehl-i Stinnet akaidi
cercevesinde yorumlamaya azami gayret gosteren Celvetiyye'?, vahdet-i viicutgu
oldugu halde devlet ile iligkilerini sicak tutma gayretindeki Mevleviyye ve Irak
tasavvuf mektebinin iki blylk Stinnitarikati olan Rifaiyye ve Kadiriyye tarikatlarina
yasama ve faliyetlerini siirdiirme imkani saglarken, Bayramiyye Melamiligi ve
Halvetiyye gibi gavs-kutub doktrinini merkeze alan, vahdet-i viicutgu, Melami
mesrep tarikatlar heretik olarak damgalamis,'® zaman zaman gergin, sikintili ve
bazen sonu kanli biten siirecler yasanmistir."* Fakat buna ragmen ibn Arabi’nin
vahdet-i viicutqu gorisleri ve temel doktrinleri sinni/gayr-i siinni hemen
hemen butin tasavvufi cereyanlarda hakimiyet kurmayi, canl bir damar olarak
varhgini sirdiirmeyi basarmistir. Seyh Esrefzade’nin Enisii’l-cendn tefsiri, vahdet-i
vicdd anlayisinin en koyu Stinni tarikatlarda bile canhhgini strdiirdigiiniin en
ikna edici 6rneklerinden biridir. Nitekim Enisii’l-cendn’a baktigimizda, “imam
Ahmed'in akidesi lizerine bulunmayan evliya var midir?” sorusuna “Ne simdiye
kadar olmustur, ne de bundan sonra olacaktir.” diyecek kadar koyu Hanbeli bir
¢izgide duran Kadirilik'in' kurucusu Abdilkadir Geylani’'nin adina'® ve eseri el-
Gunye'ye' her ciltte bir elin parmaklarini gegmeyecek kadar az siklikta referansta
bulunulurken,’® eserin hemen her sayfasinin; Mevlana, ibn Arabi, ibn Fariz,

11 Osmanl Devleti'nin ulema araciligiyla seriati kendi biinyesi icine almasi ve ona, kendi diinya gériisiine uygun
bir nitelik kazandirmast ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler; 6zellikle bk.
ikinci Bsliim: Osmanli Toplumunda Zindik ve Miilhidlerin Toplumsal ve ideolojik Tabani, ss. 106-135.

12 Aziz Mahmud Hiidai tarafindan kurulan Celvetiyye'nin vahdet-i viicutcu cizgisi ve Celvetilerin ibn Arabi’ye
duyduklar baglilik ve sevgiye dair bilgiigin bk. Bursevi, ismail Hakki, Rahu’l-beydn, Mektebetiil-Muhammediyye,
istanbul ts., IV/101, 125, 202; Bursevi, ismail Hakki, Kitabi'n-Netice (haz. Ali Namli-imdat Yavas), insan Yay.,
istanbul 1997, 1/279-280; Hiiseyin Vassaf, Kemal-ndme-i Hakki (haz. Murat Yurtsever), Arasta Yay., Bursa 2000, ss.
15-19.

13 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, ss. 78-84, 92-96.

14 bk. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 106, 251-318; Abdulbaki, Melamilik ve Melamiler,
istanbul Devlet Matbaasi, istanbul 1931, ss. 48-50.

15  Uludag, Siileyman, ‘Abdiilkadir Geylani, DIA, istanbul 1988, 1/234.
16 Enisii’l-cenan, 1, 171/a.

17 Enisi’l-cenan, |, 603/b; 604/a.

18 Mesela bk. Enisii’l-cendn, |, 171/a; 603/b; 604/a.
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Y(nus, Aziz Mahmud Hiidai, Bursevi gibi vahdet-i viicut anlayisinin 6nde gelen
isimlerinden yapilan iktibaslarla dolup tastigina sahit olunmaktadir.

A.Yasadigi Donem

Seyh Esrefzade izzettin'in yasadigi (1083/1672-1153/1740) XVII. ve XVIII.
asirlar, diinya Gizerindeki mevcut dengelerin degismis oldugunun resmen ilan
edildigi caglar olmustu. Bu donemde, Karlofca Antlasmasi (1699) ile sonuglanan
ve on alti yila yayilan bir hezimetin idari, mali ve sosyal binyede yarattigi
sarsintilarin, artik Bati'dan ithal edilen yontemlerle asilmaya calisildigi bir donem
yasanmaya bashyordu. '

Ard arda yasanan savaslar ve alinan yenilgiler, halkta ve idarede buylk
bezginlik ve yilginlik yaratmisti. 1703 yilinda tahta oturan ve hikimdarliginin
ilk on bes yilini savaslarla gecirmek zorunda kalan Sultan Ill. Ahmet, kendisi gibi
savastan nefret eden, barigseverlik ve eglenceye duskiinlikte® kendisiyle pek
bir uyusan Ibrahim Pasa’yi Sadrazamlik makamina getirdi.?' Artik Osmanlilar
fetih siyasetini terk ediyor, Avrupa’daki gelismeleri yakindan takip etmeye
basliyorlardi.

Bir taraftan ilim ve fikir faaliyetleri ve imar ¢alismalari, diger taraftan giderek
yayginlasan zevk ve safa duskiinliigiyle 6ne cikan Lale Devri'nin?? baslangig yili
olarak kabul edilen 1130/1718 tarihinde Seyh Esrefzade izzettin, Bursa’da, Enisi’l-
cendn tefsirini kaleme almakla mesguldi. 1718 yilinda altinci cildi yazmaya
baslamis,?® 1723 tarihinde eserini yazma isini tamamlamisti.2*

Enisii'l-cenan’da Lale Devri'ni, imar faaliyetleriyle 6ne c¢ikan devrin ileri
gelenlerini, Sadabad eglencelerini konu alan herhangi bir degerlendirme ve
elestiride bulunmamakla birlikte o donemde yasananlara telmih kabilinden baz
cimleler sarfettigi gorilmektedir:

‘’Zaman, akillilar icin aglama, cahiller icin hazlarini icra etme zamanidir.”®

Esrefzade, devletin karsi karsiya kaldigi agir siyasi ve mali sorunlar, yasanan
sosyal buhranlar ve toplumun alt katmanlarini vuran ekonomik buhran dalgalan
ile ilgili devrin idarecilerini hedef alan herhangi bir elestiri ya da degerlendirmede
bulunmazken halkin gilinlik hayata akseden caresizlik duygusunu ve dini

19 Emecen, Feridun, “Kurulustan Kugtik Kaynarca'ya’, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (edit.: Ekmeleddin
ihsanoglu), IRCICA (islam Tarih ve Sanat Kiiltiir Arastirma Merkezi), stanbul 1994, 1/56.

20 Sultan lll. Ahmet'in eglence, sanat, gicek ve bahge diskinluguyle ilgili ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Refik, Lale
Devri (nsr.: Abdullah Tanrikulu-Oktay Unli), 6. bs., Pinar Yay., Istanbul ts., ss. 24-27.

21 Ayvazoglu, Besir, “Lale Devri’, Osmanli Ansiklopedisi, 2.. bs., Agac Yay., istanbul 1994, V/12.
22 Aynintil bilgi icin bk. Ahmet Refik, age, s. 55, ss. 74-77.

23 bk. Enisii’l-cendn, X, 2/b.

24 bk. Enisii’l-cenan, XlI, 525/b.

25 Enisti’l-cenan, VI, 460/b.
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zaafiyetlerle birlikte go6zlemlenen ahlaki dejenerasyonu su sekilde dile
getirmekteydi:

‘Baziniz glindliz ge¢im veya hevasi pesinde kosturur, fakat Rasdle salat, Kur'an
tilaveti, zikrulllah, hakkani amel aklina bile gelmez. Bu halin sahidi, mescid ve
Cdmilerin bos olmasi, ¢arsi, kahvehane ve meyhanelerin dolu olmasidir. Gecede
ictima mahalline gider, orada hevana uygun isler yapar, sonra da tavugun
daneyi gagalamasi gibi namaz kilar, arkasindan da sabaha kadar uyursun. Bu
halinle mi Rasal’iin immetinden biri olarak ¢adirlacaksin %6

Seyh Esrefzade, cevresindeki insanlarin ahlaki zaaflar icinde olmalarindan,
strekli birbirlerini elestirip kinamalarindan ve hatta kendi mevkiindeki insanlarin
dahi istihza iceren s6z ve davranislara maruz kalmalarindan da sikayetcidir:

‘Ey miimin kardes, bil ki, 6zellikle bu zamanda ihtilattan inkita’ gerekir. Clinkdi
bu zamanin c¢ocuklarinin dillerinden ve bos sézlerinden kurtulmak mimkiin
degildir. Uzleti se¢sen ve kendinle mesgul olsan, “O, magrur, miitekebbir ve miirai
biridir ", aralarina karigssan, “haddini bilmiyor, durumuna, mevkiine uygun isler
yapmiyor, kapilarda dolaniyor”, derler. O nedenle, aldirma, kendi durumunla
mesgul ol. Halka bakma ! Ciinkii onlarin bu zamandaki hali, Rasdlullah’in
buyurdugu, “Ummetimin (izerine &yle bir zaman gelir ki idarecileri zuliim, limleri
tama’, kullari riya icinde, kadinlar diinya ziynetleri, ergenleri de sehvet pesinde
olurlar... Aralarinda hayirli insanlar ikdmet edemezler.” hadisindeki gibidir.Bu
zamanin ¢ocuklarinin pek cogunun halinin bu oldugunu anladigin zaman ne
soylerlerse s6ylesinler aldirma ! Bir glin Azrail’in elinde olacagini, ruhunu teslim
edecegini ve sdir ahret hallerini diisiin ... ¥

Seyh Esrefzade’'nin, ¢cadi ve cagdaslanyla ilgili yaptigi degerlendirmeler ve
elestiriler,zaman ve mekan kayitlarindan bagimsizolarak yapildiklariicin dénemin
cesitli acilardan degerlendirilmesine yonelik yeterli veri icermemektedirler.

B. Hayati

Seyh Esrefzade'nin hayatina dair bugiin varligi bilinen tek eser, Esrefzade’nin
muridi Tenn@rizade Mustafa Efendi tarafindan kaleme alinan Hediyyeti'l-fukara
adli menakibnamedir. istanbul'daki iki kiitiphanede niishalari bulunan bu
eserin?® Siileymaniye Yazma Eserler Kitliiphanesi'ndeki niishasindan bir kopya
alinmis ve Esrefzade’nin hayatina dair basili kaynaklarda bulunmayan bilgilere
bu eser araciligiyla ulasiimistir. Fakat diger kaynaklar gibi Hediyyetii'l-fukara’da

26 Enisii’l-cendn, IX, 76/a.

27 Enisii'l-cendn, I, 188/a.

28 Tenndrizade, Mustafa ibn Seyyid Sunullah el-islambuli, Hediyyetii’-fukard, Silleymaniye Ktp. , Haci Mahmud,
no: 4640; Millet Kitliphanesi, Ali Emiri Ser‘iyye, no: 1129. Tennarizade, “Hakk’a ndil olmak ve rah-u Hazreti Aziz'e
(Esrefzade Izzettin) vasil olmak” gayesiyle telif ettigini sdyledigi Hediyyetii'l-fukard'y, (ic meclise ayirmis, Birinci
Meclis'te, Abdiilkadir Geylani'nin, ikinci Meclis'te, Esrefzade Abdullah Rmi'nin, Uclincii Meclis'te, Esrefzade
Izzettin'in evsaf ve kerametlerini kaleme almistir.

144 | Bilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1,2016



Seyh Esrefzade izzettin: Hayati, Eserleri ve Gorlisleri

da Seyh Esrefzade'nin egitim hayati, hocalari ve miiritleriyle ilgili ayrintili bilgiye
rastlanamamis, bu nedenle mutasavvifimizin bu yond, genel hatlariyla ortaya
konulabilmistir.

Tenndrizdde Mustafa Efendi’'nin “Reis-i mesdyihi’z-zaman ziibde-i yegdne-i
devran meldz-1 havdss u avdm melce-i mesdyih ve fukard” gibi sifatlarla tavsif
ettigi seyhi Esrefzade es-Seyyid el-Hacc Ahmed izzeddin Efendi (k.s.), Esrefzade
Abdullah RGmi (r.a)'nin besinci batindan torunu, Seyh Esref-i Sani Muhammed
Efendi'nin ogludur.?®

Esrefzade Enisii’l-cendn’da klinyesini soyle kaydetmektedir:

‘Fakir kul Ahmed lzzeddin Abdii’l-hak el-Veddd ibnii’s-Seyh Muhammed Esref-i
sani...”°

Seyh Esrefzade'nin soyu, bir taraftan, blylk dedesi Abdullah RUmi'nin
hanimi Hayrunnisa hanim vasitasiyla Haci Bayram Veli'ye,*' diger taraftan dedesi
Esrefzade Rami'nin Hz. Ali'ye vasil olan soyu sebebiyle Hz. Peygamber'e (s)
dayanmaktadir >

1083/1672 yilinda, Bursa'nin Barak Fakih kdyiinde, babasi Esref-i Sani’nin
misafir olarak kaldigi dervisi Haci Bey'in evinde® diinyaya gelen Esrefzade
izzettin,** resmi ilimleri, Niisis sarihi Malko¢ Mustafa Efendi, Molla Ahmedzade
Mehmed Efendi* ve Niyazi Misri'nin talebesi Ayn-1 Ekber Muhammed Efendi’den
tasavvufi terbiyesini ise babasindan almistir.3” Tarikat icazetini, dedesi Litfullah
Efendi'den alan Seyh'in, babasi Esref-i Sani tarafindan verilen bir teberriik icazeti
bulunmaktadir.®®

29 Hediyyeti'l-fukara, 11/b.
30 Enisii’l-cendn, X, 2/a; 86/a.

31 Esrefzade izzettin, Esrefoglu Rami'nin hanimi olan Hayrunnisd Hanim'in, Haci Bayram Veli'nin kizi olmasi
hasebiyle Haci Bayram Veli'nin kendisinin ceddi oldugunu, Uftade Efendinin de Haci Bayram Veli'nin tarikatinin
miintesiplerinden oldugunu kaydetmistir. bk. Enisii’l-cendn, V, 140/b; ayrica bk. Bursali, Mehmed Veliyytiddin,
Mendkib-1 Esrefzade ,s. 17.

32 Mendkib-1 Esrefzdde'de, Esrefzade Rimi'nin, Hz. Muhammed'in soyundan geldigini gésteren soyagacinin (yesil
bir tiilbent) 6limunden sonra giysileri arasindan ¢iktigi ve kendisinin bu delili herkese géstermekten sakindigi
zikredilmektedir. bk. Mehmed Veliyytiddin, age, s.9.

33 Yddigar-1 Semsi, s. 97.
34 Hediyyetii'l-fukara, 15/b.

35 Esrefzdde, Ahmed Ziyaeddin Efendi, Giilzar-1 suleha ve Vefeyat-1 urefd, BUYEBE Ktp., Orhan, 1018/2, s. 109.
Yadigar-1 Semside Esrefzade’nin ulim-1 Arabiyye'yi Molla Ahmedzade Mehmed Efendi, seyr u siltku da
babasindan 6grendigi kaydedilmistir. bk. Mehmed Semseddin, age, 5.97; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf,
s. 380.

36 Ahmed Ziyaeddin Efendi, Giilzdr-1 sulehd, s. 109; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 380.
37  Hediyyetii'l-fukard, 11/b; Yadigar-1 Semsi, s. 97; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 380.
38 Hediyyetii'l-fukara, 11/b.
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iznik Dergahi post-nisini olan Liitfullah Efendi, vefatina yakin, oglu Esref-i Sani
Efendi'ye bir mektup yazmis, Bursa’daki asitdnenin postuna izzettin Efendi’nin
oturmasini istemistir. Bu istedini Bursa'ya gonderdigi mektubunda soyle dile
getirmektedir:

‘Benim oglum, biz ddr-1 bekdya rihlete azimet ettik. Gelip bizde olan emanet-i
ilahiyi ahz edesin ve dahi Burdsa’daki dsitdnenin postuna lzzeddin oglumu ciilds
ettiresin. Feyz-i tarikat-i dliyyemiz ve riza-yi azizlerimiz bundadir.”®

Esref-i Sani Efendi, babasinin vasiyetini yerine getirip oglu izzetin Efendi'yi
Bursa’nin incirlice mahallindeki Asitane-i Esrefiyye’ye seyh olarak nasbettikten
sonra Iznik'e gitmis, ayni tarihlerde babasi Liitfullah Efendi'nin (6. 1104/1692)
ahirete intikaliyle iznik Dergahi post-nisini olmustur.*

Yirmili yaslarinda mesihat makamina gecen Esrefzade izzettin,*' iki kez
hacca gitmis, bu hac ziyaretlerinden ikincisini ailesi ile birlikte gerceklestirmistir.
Seyh Esrefzade, YGsuf sUresinin tefsirine tahsis ettigi eserinin*? girisinde ‘hac
ziyaretlerinden ikincisini 1137 yilinda ailesiyle birlikte gerceklestirdigini, 1138 yilinda
ceddi Esrefzade’nin incirli Mahallesi'ndeki zéaviye-yi seriflerine duhdl ve ahbablarina
viisGliin miiyesser oldugunu’ kaydetmistir.**

Esrefzade izzettin, vefat tarihinden (ic yil kadar 6nce, incirlice Dergahi post-
nisini olarak oglu Abdulkadir Necib Efendi’y (6. 1202/1782) tensib etmis ve bunu
cevresindekilere asagidaki cimlelerle bildirmistir:

‘Ey fukaram ve ehibbdm, oglum Seyh Haci Abdiilkadir’e icazet verdik ve halifeligi
dahi ona teslim ettik... Sizi seriaten ve tarikaten gayra muhtac etmez. Ve esrdr-i
tarikimiz dna teslim olmustur.

Vefatindan iki ay kadar énce istanbul’a gidip Zeyrek semtinde bir akrabasinin
evinde misafir olan Esrefzdde izzettin, ehibbanin ricasiyla Cuma gunleri,
Zeyrek'teki Piri Pasazade Camii'nde va'z u nasihat etmis, mecliste olanlarin haddi
hesabi olmadigi gibi Osmanli devlet ulemasindan pek ¢ok kisi de bu meclislerde

39 Hediyyetii'l-fukard, 12/a.

40 Yadigdr-1 Semsi, ss. 93-94.

41 Lutfullah Efendinin vefat tarihi, 1104/1692'dir. Esref-i Sani Efendi, Iznik Dergahi'nda bes yil postnisin olarak
kalmis ve 1697'de vefat etmistir. (bk. Ahmed Ziyaeddin Efendi, Giilzar-1 sulehd, s. 109; Kara, Esrefoglu Rumi, s.
94.) Seyh izzettin'in dogum tarihi 1083/1672 olduguna gére, Esrefzade izzettin, mesihat makamina gegtiginde
hentiz yirmili yaslarindadir.

42 Esrefzadeizzettin'inYasuf sCresini tefsir ettigi, BUYEBE Ktp. Genel/992 numarada kayitli olan bir cilt, Esrefzade’nin
Enisii’l-cendn tefsirinin ciltleri arasinda gosterilmistir. Yapilan incelemede, mistakil olarak hazirlandigi anlasilan
255 varaklik bu cildin, muhteva olarak Enisii’l-cendn’daki Yasuf Siresi tefsiri ile ayni olmadigi gérilmustar. Krs.
Enisii’l-cendn, BUYEBE, Genel/VI. 218/a-463/b-Esrefzade, izzeddin Ahmed, Tefsir-i Sare-i Yasuf, Genel/992.

43 bk. Esrefzade, Tefsir-i Sare-i Yasuf, BUYEBE, Genel/992.
44 Hediyyeti'l-fukard, 12/b.
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hazir bulunmuglardir.** Esrefzade, 1153 senesinin Saban ayinda (1 Kasim 1740),
misafir olarak kaldigi bu evde vefat etmistir.*® Vefat haberi Sultan I. Mahmud'a
arz olundugunda, Fatih Camii'nde bir sala okutulmus, ulema, mesayih ve devlet
ricalinin cenaze namazinda bulunmalari icin hatt-1 himayan cikarilmis ve kirk
bini askin blyulk bir cemaatle kiinan cenaze namazinin ardindan Tophane'de
bulunan Kadiriler Asitanesi’ne (Kadiri-hane) defnedilmistir.*”

Esrefzade'nin vefatindan sonra, kendi el yazisiyla yazilmis soyle bir varak
bulunur:

Bekd iklimine azmim var el’an
Fena glilzari kalsin s6yle virdn
Hazan erdi bahdr-1 mriime dh
Dil oldu izn-i Hakk’la buna dgah
Beka iline cezb eyledi Allah
Fena glilzari kalsin s6yle virdn
Tevecclih eyledim dostun iline
Canim kurban edip dnin yoluna
Eristi kahr-1 mevt cism-i giiliine
Fena giilzari kalsin séyle viran *®

Tenn(rizade, Seyh izzettin'in kaleminden cikan asagidaki misralarin da, onun,
Kadiriyye Asitanesine defnedilecegini isaret eden kerametlerinden biri oldugunu
soylemektedir:*

Astan-i Kadiriye sir yiiziin onlardan ol
Izziya sahib-i selamettir glirGh-1 Kadiri®®

Nakledildigine gore, cezbe-i ilahiye Esrefzade'nin viicGdunu kapladiginda
meyyit gibi olur, ylGziinde nar-1 ask zuhGr edermis.®" Va'z esnasinda bazen
kendinden gecer, kendisini cezbe ile kirsiiden atarmis.®?> Esrefzade, umar-i
diinya ile istigal etmez, para saymayi bilmez ve kesinlikle eline para almazmis.*
Dergahta kimse olmadigi zamanlarda carsidan bir sey almak lizum ettiginde

45  Hediyyetii'l-fukard, 16/a.
46 Yadigar-1 Semsi, s. 100.

47  Hediyyetii'l-fukard, 15/b; Yadigar-1 semsi, s. 100; Bursalt Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (1299-1915), Matbaa-i
Amire, istanbul 1333 H., 1/126, Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani-Tezkire-i Mesahir-i Osmaniye, (haz.: Ali Aktan-
Abdiilkadir Yuvali-Mustafa Keskin), Sebil Yay., istanbul 1995, 1/377; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (haz.: Mehmet
Akkus-Ali Yilmaz), Kitabevi, istanbul 2006, I/ 107-108.

48 Hediyyetii'l-fukard, 15/b.

49  Hediyyetii'l-fukard, 16/a.

50 Hediyyetii'l-fukara, 16/a; Yadigar-1 Semsi, s. 102.
51  bk. Hediyyetii'l-fukard, 16/a.

52 Hediyyetii'l-fukard, a.y., Yadigar-1 Semsi, s. 99.
53 Yadigar-1 Semsi, s. 100.
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hanimi, parayi bir mendile kor, Esrefzade mendili diikkan sahibine uzatir ve yine
paranin Ustlini de mendil icinde alarak hanimina goétirip iade edermis.>

C. SAHSIYETI
1. ilmi Sahsiyeti

Zahiri ve batini mamur bir zat olarak taninan Seyh Esrefzade’den® nakledilen
asagidaki satirlar, onun ilim anlayisi, ilmin amaci ve sinirlari konusundaki
distincelerini ortaya koymasi bakimindan kayda degerdir:

‘llimden ve ilimle amel etmekten murat, (bu isin) Allah icin olmasidir. flim
o6grenmeye baslayan kimseye diisen onunla Allah icin amel etmesi, cahili egitip
yoldan sapmisi irsad etmesi, gafili uyandirmasidir. Niyet sahih oldugu zaman,
ilmi arttirmakla mesgul olmak da béyledir. Ancak farzlarda bir noksanlk
olmamasi kaydiyla. Niyetin sihhati de, vechullaha ve ahirete yonelmek (niyetinde
olmak) tir... Kisi cehaletten kurtulmayi, mahlukata fayda saglamayi, ilimle hayat
bulmayi dilerse niyeti sahih olur. Sonug¢ olarak Allah’tan baskasi igin taalliim
batildir.”®

Esrefzade izzettin, Esrefiyye’nin merkez tekkelerinden olan incirli Dergahi'ni
maddi ve manevi acidan gelistirmis ve Bursa incirli Dergahi Kitiiphanesi'ni
kurmustur.’” incirli Dergahi, Cami-i Kebir ve Emir Camii'inde talebe yetistirmek,
va'z u nasihat ve irsadla vazifeli olan Esrefzade'nin ilmi sahsiyetini ortaya koymak
acisindan asagidaki satirlar son derece kayda degerdir:

‘Talim ve irsad icin karsilik olmaz. Ehl-i ahiret ve ehlullah icin diinyaya tamah
etmek caiz olmaz ¢linkii din hizmeti her tiirlli garezden mdicerettir. Evliyanin
yoluna slilik eden feyzinden dolayi licret istemez, licrete ve diinyevi nimetlere
iltifat etmez... Edndya iltifat maksada vasil olmayi engeller, adem-i vusule
sebebiyet verir...

Hz. Peygamber, ‘Ummetimin ulemasi israilogullar’nin nebileri gibidir."
buyurmaktadir. Esrefzade’ye gore bu iimmetin ulemasi, Hz. Musa'ya indirilen
seriatin hiikiimlerini tecdid ve te’kid eden israilogullari'nin nebileri gibidir; dinin
emir ve nehiylerini tecdid ve te’kid edip seriatin hikimlerini istihkdm etme

54  Yadigar-1 Semsi, a.y.
55 Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/107.
56 Enisii'l-cendn, Il, 102/a.

57 Yirmili yaslarinda incirli Dergahi post-nisini olan Esrefzade izzettin Efendi, Esrefzade ailesine ait eserlerle birlikte
baska eserlerin de bulundugu incirli Dergahi Kiitiiphanesi'ni kurmustur. Bu kiitiiphaneye ait eserler bugiin,
‘Vakf-1 Tekke-i Esrefzade 1218’ muhriiyle BUYEBE Kiitliphanesi'nde bulunmaktadir. bk. Kurmus, Omer S.,“Bursa
Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi’, T.C. Bursa Valiligi il Halk Kiitliphanesi Midiirligd, Yayin No. 1, Bursa
2002, s.21.

58 Enisti'l-cenan, Ill, 254/a.

59  Aclani, ismail Muhammed, Kesfii’-hafd, Beyrut 1351 H., 11/64.

148 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1,2016



Seyh Esrefzade izzettin: Hayati, Eserleri ve Gorlisleri

yetkileri vardir. Zahir ulemasi Nebi (s.)'ye zevi'l-erham mesabesinde varis iken
batin ulemasi asabe mesabesinde varistir.t°

Esrefzade’ye gore insan, zahiri icin seriat, batini icin marifetle emredilmistir.
ikisinin birlesmesinden hakikat ilmi dogar. Marifet, varligin yaratilis gayesidir.
insan ketmii'l-ademden varlik sahasina irfan tahsil etmek icin gelmistir. insanin
zatinda bulunan cehdliyyet ancak Zat'in marifeti ile kalkar. Arif olabilmek icin
ledlin ilmini bilmek gerekir.5' Led(in ilmi, kesb ile hasil olan bir ilim degildir. Allah
Teald’dan gelen bir mevhibedir. Miicahit, Cenab-1 Teald’ya vusilden sonra bu
ilme nail olur. Lediin ilmini bilen bir asik ve sadik bir arif ile Hakk arasinda hicbir
vasitaya ihtiyag kalmaz.®?

Esrefzade insani, cismdni insan ve ruhdni insan olarak ikiye ayirmaktadir.
Cismani insan olan avam, seriat, tarikat ve marifet derecelerine, ruhani insan
olan havass ise hakikat derecesi ve kurbet makamina erebilecek kabiliyettedir.
Avam ile havas arasindaki bu fark, sahip olduklari sirrin ait oldugu alemlerden
kaynaklanmaktadir. Nitekim avamin sirr ekvan aleminden, havassin sirr ise
hakikat alemindendir.5

a. Seyhleri
1) Seyh Liitfullah Efendi (6. 1104/1692)

Seyh Esrefzade'nin dedesi olan Liitfullah Efendi, iznik Dergahi postnisinidir.*
Esrefzade izzetin'in tarikat icazetini dedesi Litfullah Efendi'den almis, Bursa
incirlice Dergahi post-nisin makamina da dedesinin tensibiyle gecmistir.®®
Hediyyetii'l-fukard’da bu durum sdyle anlatilmaktadir:

‘Hz. Seyh Izzetin Efendi, icazet-i tarikat-1 illiyyeyi ve meslek-i siinen-i nebeviyeyi
valid-i kebirleri Liitfullah Efendi Hazretleri'nden ahz itmislerdir. Ondan sonra
valid-i macidleri Esref-i Sdni Muhammed Efendi Hazretleri’nden teberriiken ahz
itmisler ve terbiye-i teslikleri ondan almislardir.”

Seyh Esrefzade izzettin, ilk seyhi olan dedesi Litfullah Efendi ile arasinda
gecen soyle bir hatira nakletmektedir:

‘Babam Seyh Esref-i Sani, babasi Seyh Liitfullah Efendi (k.s.)’yi iznik'ten Burdsa’ya
cadirdi. Ceddim Liitfullah Efendi davete icdbet ederek Burtsa’ya geldi.

60  Enisii'l-cendn, V, 56/b.

61  Enisi’l-cendn, Ill, 554/a.
62  Enisii'l-cendn, |, 687/a.

63 Enisii’l-cendn, VI, 653/b.
64 Kara, Esrefoglu Rumi, s. 93.
65 Hediyyetii'l-fukard, 12/a.
66 Hediyyetii'l-fukard, 11/b.
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Bir gece zdviyede cemd’atle birlikte aksam namazi kildik, sonra eve girdik. Ceddim
mekdnina ve makamina oturup sirren kiradte basladi. Ben dizlerimin lizerinde,
6ntinde oturuyordum. Bana bakip séyle dedi:

-Izzim, aksam ile yatsi arasinda yiiz kez Fatiha okuyor musun?
-Hayir, dedim.

-Nicin? Onu okumaya babandan izinli degil misin? Bil ki ey oglum, Fatihda-yi
serifeyi okumak, babalarimiz ve ecdadimiz lizerine ndr ve sendadir... Allah onu
okumanin hiirmetine bana bedenimde olan tiiylerin (suarat) tesbihini isitmeyi
bagislad., dedi.”

2) Esref-i Sani Efendi ( 6. 1109/1697-1698)
Litfullah Efendi (6. 1104/1693)'nin oglu ve Esrefzade izzettin’in babasi olan

Seyh Esref-i Sani,® babasinin vefatindan sonra, dokuzuncu post-nisin olarak, iznik
Esrefoglu Dergahi'nin seyhlik makamina ge¢mistir. Bes sene bu makamda feyz
U irsad ile istigal eden Seyh Esref-i Sani’'nin dort evladi vardir.®® Vefat ettiginde
Abdurrahim-i Tirsi’® tiirbesine defnedilen Esref-i Sani'nin”' siirlerinin toplandigi
bir Divdn'i bulunmaktadir.”? Asagidaki satirlar Seyh Esref-i Sani'ye aittir:

Katreyim strette amma manidedir ya benim

Ciimle dlem bendedir diinyd vii ma fihd benim
Bendedir bu on sekiz bin dlemin mabhiyeti

Mazhdr-1 kil olmusum kiilliyet-i esma benim
Olmusam mlistagrak-i nar-1 tecelliyat-1 Hakk

Sems benim zerremdir benim ¢iin envar-1 Ziihra benim
Ask ile kaimdir isbu viicidum hilkati

Alem-i sugrdya bais dlem-i Kiibra benim

Fdris-i meydan-i agskim Esrefii's-Sani bu gtin

Mazhér-i sirr-i Aliyim ciimleden ala benim.”?

67
68
69

70

71
72
73

Enisii’l-cenan, VII, 197/b.
bk. Enisii’l-cendn, VI, 477/b; 1X, 86/a.

Esref-i Sani'nin evladindan Muhyiddin Efendi (6. 1142/ 1729), Kiglk Kumla Esrefiyye Dergahi postnisini;
Serafeddin Efendi (6. 1146/1733),Eyyiib Efendi Dergahi postnisini; Abdullah Efendi (6. 1147/1734), iznik
Esrefoglu Tekkesi postnisini; izzettin Ahmed (8. 1153/1740), incirli Dergahi postnisini olarak gérev yapmuslardir.
bk. Yadigar-i semsi, ss. 93-94.; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd, 1/106-109; Bursali Mehmed Veliyytiddin, Mendkib-i
Esrefzdade, ss. 113-115, Kara, Esrefoglu Rimi, s.93.; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, ss. 377-380.

iznik Esrefiyye Dergahrnin, Esrefoglu Rimi'den sonraki post-nisini olan Abdirrahim-i Tirsi (8. 926/1519),
uzun yillar Esrefoglu Rimi'nin yaninda kalip onun terbiyesi altinda yetismis ve kizi Ziileyha ile evlenmistir.
Tenn(rizade, Esref-i Sani'nin, Hz. Seyyid Seyh Lutfullah Efendi'nin, Lutfullah Efendi'nin Hz. Seyh Seyyid Sirri
Ali Efendi ‘nin, Sirri Ali Efendi'nin Hz. Seyh Seyyid Pir-i Hamdi Efendinin, Hamdi Efendi'nin Abdurrahim-i
Tirs'nin oglu oldugunu kaydettikten sonra Hz. Sultan Esrefzade’nin, kizi Ziileyha Hatun'u, manevi evladi olan
Abdiirrahim-i Tirsi ile evlendirdigini, bu neslin bu yolla zuh(r ettigini kaydetmistir. bk. Hediyyetii'l-fukard, 11/b;
ayrica bk. bk. Yadigar-i semsi, s. 89; Kara, Esrefoglu Rimi, s. 91.

Yadigar-i semsi, s. 94; Mehmed Veliyyuddin, Mendkib-i Esrefzade, s. 113.
Yadigar-i semsi, s. 94; ayrica bk. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/70.
Yadigdr-i semsi, s5.94-95.
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Esrefzade izzettin'in Enisii’l-cendn'da, ‘Siildlem Esrefogullar’ndan Esref-i Sani’
ibaresiyle naklettigi bir dortlik de s6yledir:

Cem olub ciimle derd ehli
Makame-i Tar tizre bugiin
Kimi Mecnun kimi Leyla
Miindcata duran gelsin.”™

b. Halifeleri
1) Yakub Efendi (6. 1157/1744)

Yakub Efendi, Seyh Esrefzade’nin meshur bir halifesidir. Musikisinas bir
kisi olmasi hasebiyle incirli Dergahr’'nda ilahi-han ve reis-i zakiran olarak gérev
yapmistir.”>

2) Abdiilkadir Necib Efendi (6. 1202/1788)

Abdiilkadir Necib Efendi, Esrefzade izzettin’in oglu ve halifesidir.’6 1115/1703
yilinda Bursa’da dogan Abdulkadir Efendi, tasavvuf ilmini ve Arapca'yi
babasindan, Farsca’yi Hadizdade Muhammed Emin Efendi‘den 6grenmistir.””
Esrefzade izzettin, incirlice Dergahi seyhligini vefat tarihinden tic yil énce, oglu
Abdulkadir Necib Efendi’ye birakmistir.”

Babasinin vefatindan sonra Emir Camii ile Cami-i Kebir'de tefsir dersleri okutan
Abdilkadir Efendi'nin,’® Enisii'l-cendn tefsirinin ihtisari olan Ziibdetii'l-beydn®
isimli U ciltlik bir tefsiri, siirlerini topladigi flahiyat® isimli bir divani, 242 beyitlik
Tlrkce bir Mevlid'i vardir8 Yadigdr-1 Semsi'de, bu eserin mevlid gecelerinde,
dergahta okundugu nakledilmektedir.®* Mustafa Kara tarafindan latinize edilip
asli ile birlikte yayinlanan Mevlid'in ®* bazi beyitleri soyledir:

74  Enisi'l-cenan, V, 143/b

75 Tek, Abdurrezzak, “Bursa'da Kadiri Tekkeleri’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 19, sayi: 1, 2010, s.
147.

76 Huseyin Vassaf, Sefine-i evliyd, 1/110; Yadigdr-1 semsi, s. 103.
77 Huseyin Vassaf, Sefine-i evliyd, 1/110; Yadigar-i semsi, s. 103.
78  Hediyyetii'l-fukara, 12/b.

79 Huseyin Vassaf, Sefine-i evliya, 1/110, Yadigar-i semsi, s. 103.

80 Esrefzade, Abdiilkadir b. Ahmed b. izzeddin, Ziibdetiil-beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, BUYEBE, Genel/994-996;
Orhan/217-218.

81 Egrefzade, Abdiilkadir bs. Ahmed b. izzeddin, ildhiyat, BUYEBE., Genel/1248. Bu eser, 83+8 varak olarak
kaydedilmistir. BUYEBE'de Abdiilkadir Efendi’ye ait olarak gdsterilen flahiyat isimli bir divan daha vardir. 40
varaklik bu divan, Genel/1249'da kayithdir.

82 Esrefzade, Abdiilkadir b. Ahmed b. izzeddin, Mevlidii'n-Nebi, BUYEBE, Genel/477.
83 Yadigdr-1 semsi, s. 103.

84 Kara, Mustafa, “Abdulkadir Necib Efendi ve Mevlid'i’, Uluslararasi Bursa Tasavvuf Kiltiirii Sempozyumu/4, Bursa
2005, ss.271-297.
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Allah adin evvela zikredelim

Vdcib oldugunu tahkik idelim

Olsa miftdah-i1 suru Allah adi

Karin encami verir elbet tadi

Allah adi olsa mebde her ise
Diismeye kimse ol isde kimse tesvise...
Anasindan nice dogdi ol Emin

Zat-1 pdk-i rahmeten li’l-dlemin

Gér ne takdir-i Hudd'dir Amine

Girdi Abdullah nikdh-1 damine

iki yil birbirine cift oldular

Ne ki maksdd ise Hak’dan bildiler.. .5

1137/ 1724 yilinda babasiyla hacca giden Abdulkadir Necib Efendi? kirk
dokuz yiIl mesihat makaminda kaldiktan sonra 21 Rebiulahir 1202/30 Ocak 1788
tarihinde vefat etmis ve vazife yaptigi dergaha defnedilmistir.8”

3) Seyh Fahreddin Efendi (6. 1170/1756)

Seyh Fahreddin Efendi, Esref-i Sani’'nin ¢cocuklarindan Serafeddin Efendi'nin®
ogludur. Bazi kaynaklarda amcasi izzettin Efendi’den feyz aldigi® ve irsad-i talibin
ile mesgul iken 1170/1756 yilinda vefat ettigi kaydedilmektedir.”®

Fahreddin Efendi’'nin oglu Ahmed Ziyaeddin Efendi ise Receb 1161/1748'de
Bursa'da dogmustur. “Glilzar-1 Stileha ve Vefeydt-1 Urefa"" isminde, Bursa seyhleri
ve alimlerinden kendi dénemine kadar olanlarin hayat hikayelerini yazdigi
kiymetli bir eseri vardir. 1198/1784'de vefat eden Ahmed Ziyaeddin Efendi, Bursa
Setbasi’'ndaki Eyylb Efendi Dergahi'nin mihrabi 6niine defnedilmistir.*?

c. Eserleri

Seyh Esrefzade'nin Enisii’l-cenan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli sekiz ciltlik Arapca
bir tefsiri, lahiyat isimli Tiirkce bir divani, Miisevviku’l-ussdk, Mev‘iza ve Meclis-i
serif isimli Ui¢ Arapga meV'iza kitabi vardir.

85 Kara, "Abdulkadir Necib Efendi ve Mevlidi’, ss. 271-273.
86 Esrefzade, Tefsir-i Sare-i Yasuf, BUYEBE, Genel/992 (i¢ kapak notu).
87 Huseyin Vassaf, Sefine-i evliyd, 1/110; Yadigar-i semsi, s. 104.

88 Seyh Seyyid Mehmed Serafeddin Efendi 1080/1670'de (Giilzdr-1 Siilehd'da bu tarih 1082/1672'dir.) Bursa’nin
incirli Mahallesi'nde diinyaya gelmistir. 1693'de, Bursa'da Kumla-i Sagir karyesindeki dergahta postnisin olmus
babasinin vefati lizerine de Eyylb Efendi Dergahr'nin mesihatini Gstlenmistir. Serafeddin Efendi 1128/1716'da
Petervaradin muharabesine katilip gazi olmus, 1146/1733'te, ta(in hastaligina yakalanarak vefat etmis ve post-
nisin oldugu zaviyede defnedilmistir. bk. Yadigar-i semsi, s. 131; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliya, 1/107.

89 Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/113; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 381.

90 Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/113; Muslu, age, a.y.

91 Esrefzadde, Ahmed Ziyaeddin, Giilzdr-1 Siileha ve Vefeyat-1 Urefd, BUYEBE, Orhan, 1018/2.
92 Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, /76.
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1) Enisii’l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an

BUYEBE Kutliphanesi Genel 976-986 numaralarda kayith bulunan Enisii’l-
cendn, Kur'an'i, Fatiha siresinden Nas sUresine kadar rivayet ve dirayet tefsir
metodu esaslarina gore tefsir eden ve dili Arapca olan yazma bir eserdir. Ciltleri
ortalama bes yiz ile yedi yliz varak arasinda degisen tefsirin®* muellif hattiyla
yazilmis, Kitliphane’'de bulunan cilt sayisi on altidir. Bu ciltlerden besi yasanan
bir olumsuzluk sebebiyle®* zarar gérmis kisimlarin muellif tarafindan tekrar
kaleme alinmis nishalaridir.®

Esrefzade Enisti’l-cenant ‘Bursa beldesindeki Esrefiyye zaviyesinde™® su
distinceler ve yontem ile kaleme aldigini beyan etmektedir:

‘Bil ki tefsir ilimi, her isteyenin atilmaya gli¢ yetiremeyecedi bir savas meydanidir.
s blyiik, zaman kisa, kul taksirlerle doludur. Melikii'l-kadim olan Allah’in
yardimiyla bu bliyiik ise ybneldim. Va’z, takrir,tahrir ve nakil esnasinda tefsir
kitaplarindan miitala‘a ettigim (bilgileri) li¢ cilt halinde cem etmek istedim fakat
bu cem, yapmayi istedigim seyin icine sigmayacak kadar mufassal oldu. Bir, iki
ve liglincli ciltleri tamamladigim zaman dérdiincii cilde basladim; Rahmdn‘in
ilhamiyla Enisii’l-cendn fi Tefsiri’l-Kur’dn olarak isimlendirilen bu cem’in,
O’nun rizasinin vusdliine bir vesile olmasini umarak...””

Tefsir metodojisi agisindan bir tefsir kaynaginda bulunmasi gereken tim
dzellikleri tasiyan Enisii’l-cendn, hem kadim geleneklerin hem de islam kdiltiriiniin
essiz mirasini ayni sayfalarda, essiz bir kaynak ve rivayet zenginligiyle bir araya
getirmeyi basarmis ve basvurdugu her kaynagi modern zamanlarin dipnot
verme yontemini aratmayacak bir titizlikle kaydetmistir.

93 Birinci cilt, 718 vr,; Il. cilt, 598 vr.; lIl. cilt; 346 vr,; IV. cilt, 596 vr., V. cilt, 652 vr.; VI. cilt, 460 vr.; VII. cilt 462 vr., VIII. cilt
418 vr.; IX. cilt, 562 vr.; X. cilt, 610 vr., XI. cilt, 526 vr.

94 Esrefzade, Enisii’l-cendn, |, 632/b'de tefsirin birinci cildini yazarken yasanan, adini koymadigi bir durumdan
bahsetmektedir:'1740‘a ulasmadan 6nce ilk cildin bazi kisimlari zarara ugradi, bu kisimlari tekrar yazdim... "

95  Enisi’l-cendn'in, BUYEBE Ktp!nin envanter defterinde on alti (Genel/976-991), Yddigar-1Semsi (bk. s. 99), Kara,
Esrefoglu Rumi (bk. s. 95); Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ‘da (bk. s. 381) on, Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd
(bk. 1/108.); Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Miielliflerinde dort (bk. 1/126), BUYEBE Ktp!nin katalog fislerinde
sekiz (bk. izzettin Ahmed b. Muhammed (1083-1153 H.), Enisii’l-cenan fi Tefsiri’l-Kur'an, 465 yk., 35 st,Genel/
991-976, 8 cilt, Bursa 1138 H., MIf. Hatt1) olarak kaydedilmis olan cilt sayisi, muellifin ifadesine gore de sekizdir.
(bk. Enisii'l-cendn, IX, 2/a.) BUYEBE Ktp. raflarinda 11 cilt olarak bulunan eserin, muellifin tasnif metodundan
farkl bir sekilde ciltlendigi anlasilmaktadir. Eserin ciltleriyle alakali dikkat ¢eken bir diger husus, ellinci stire
olan Kaf Sdresi ile yetmis ti¢lincl sare olan Mizzemmil Saresi arasinda kalan yirmi iki sdrenin yer almasi
gereken cilt, BUYEBE Kutiiphanesi'nin raflarinda bulunmamaktadir. Miellif 1133/1721 tarihinde basladigi
ve Kaf Saresi'nin tefsiriyle bitirdigi cildin sonuna ‘altinci cildi tamamladigi’ kaydini dismas, (Enisii’l-cendn, XI,
610/b), Miizzemmil Stresi'nden Nas Stresi'ne kadar olan strelerin tefsirinin bulundugu son cildin basinda da
‘vedinci cildin tamamlanip sekizince cildin basladigini’ belirtmistir. (Enisi’l-cendn, XIl, 2/a.) muellifin tertibine
gore, Kaf Stresi'nden Miizzemmil Stresi'ne kadar olan yirmi iki sGrenin tefsir edildigi yedinci cilt Kitiphane'nin
raflarinda bulunmamaktadir. Ayrica raftaki ciltlerin sirtlarina Roma rakamlariyla yapilan siralamada IV rakami
atlanmus, IIl. cilt 978 olarak, V. cilt de 979 olarak numaralandinimistir. Kiitliphane raflarinda bulunmayan bu
cildin akibeti hakkinda BUYEBE Kuttiphanesi yetkililerinden de haberdar olmadiklari gérilmastdir.

96  Enisii’l-cendn, VI, 475/a.
97  Enisi’l-cendn, IX, 2/b.
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Seyh Esrefzade izzettin selef akaidine, siinni kelam anlayisina ve Hanefi fikhina
yurekten bagh bir stfidir. Tefsiri'nin zahiri tefsir muhtevasini agirlikh olarak Ehl-i
Stinnet akaidini savunan Begavi'nin (6. 516/1122) Medlimii't-tenzil'i, Beyzavi'nin
(6. 685/1286) Envdru't-tenzili, Nesefi'nin ((6. 710/1310)) Meddriku’t-tenzil'i,
Suyati’nin (6. 911/1505) Diirrii’l-mensar'u, Ebd’s Su(d Efendi'nin irsddu akli’s-
selim'i gibi klasik tefsir kaynaklarindan, Begavi ve Suyati’'nin hadis cem kitaplari
ve bu kitaplarnn serhlerinden yapilan nakillerle sekillendirmis, faydalandigi
kaynaklarda zikredilen ilk li¢ nesle ait hadis, haber ve gorisleri, hicbir kayit, tenkit
ve degerlendirmeye tabi tutmadan nakletmistir.

Enisii’l-cendn'in dirayet tefsiri muhtevasi, agirlikh olarak isari tefsir izahlarina
dayanmaktadir. isari tefsir muhtevasinin nakledildigi yerlerde eser, dil, tslup
ve muhteva olarak zahiri tefsir muhtevasindan buyik oranda farklilik goésterir.
Bu sahada eserin ana dili olan Arapca ile birlikte Farsca ve Tirkce de kullanmis,
Sadi, Hafiz, Mevlana, Ylnus, Aziz Mahmud Hiidai gibi Fars ve Tirk edebiyatinin
en seckinlerinden yapilan iktibaslar ve miellifin kendi siirleri sayesinde tefsir,
rivayet tefsir muhtevasinda karsilasilan nakilci Gsluptan kurtularak bir canlilik ve
0zglnlige kavusmustur.

Muellif tarafindan Enisti’l-cendn olarak isimlendirilmis olan bu tefsir,%®
literattirde “Enisii’l-cinGn™® ismiyle taninmaktadir.

b. ilahiyat
“llahiyat” Esrefzade izzettin'in 1zzi mahlasli siirlerinin toplandigi divanidir.'®
Her sayfada dort-alti adet arasinda degisen sayida Allah (cc) ve Hz. Peygamber

sevgisi konulu siirlerin bulundugu 72 varaklik bu divan, BUYEBE, Genel, 1245'de
kayitlidir. Esrefzade'nin ildhiydt'taki baz siirleri asagida kaydedilmistir:

Ey beni derd ile ndldn eyleyen yar kandesin
Esk-i cesmim bahr ile kdn eyleyen ydr kandesin
Gonliimii verdim sana agydr-i climle terk idiib
Vuslatiyla derde derman eyleyen ydr kandesin
Mansur- asa lesker-i ask dolar iklim-i dile

Ey beni askiyla sekran eyleyen yar kandesin.'’

XK

98 bk. Esrefzade, Enisii’l-cendn, |, 289/a; IX, 2/b.

99 Mesela bk. Yadigar-i semsi, s. 99; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/108; Kara, Esrefoglu Rumi, s. 95.; Eserin adi
hakkinda yapilan degerlendirme ve tespitler icin bk. Calik, Esrefzade lzzettin ve Tefsiri: Enisii’l-cendn, ss. 42-44.

100 Eserin metin incelemesi hakkinda hazirlanan bir calisma olarak bk. Kara, Abdullah, izzi Divani (Tenkitli Metin
inceleme), istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2007.

101 Esrefzade Ahmed izzettin, llahiyat, BUYEBE, Genel/1245, 2/b.
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Gel buglin dost yoluna varini terk eyle dila
Ettigin bezm-i ezel ahdine olur vefa

Asik ol her riz u seb ask ile kalbe saykal it

Asik olandir bulanlar zenb-i varliktan reha
Seyf-i tevhid ile nefse it cihad-1 ekberi

Diyeler ussdk beyninde sana da merhaba...’*

RR¥

Goniil sevkinle ndldan olubdur ya Rasdlallah
Cemdlin naruna hayrdn olubdur ya Rasdlallah
Cemdlin su’le-i dyine-i sirr-1 Hiidadir bisek
Murad u sahid merdan olubdur ya Rasdlalah
Efendim bendene ver cevher-i feyz (i hakdyiktan
Ki feyz-i Hakk’a zatin kdn olubdur ya Rasdlalah
Kerem kil bar-1 hicre takatim kalmadi Sultanim
Géziimde esk-i hasret kan olubdur ya Rasulalah
Aceb mi Izzi’'nin her dem yolunda ah u efgdn
Mey-i ask ile sekran olubdur ya Rasulallah.™

*X¥

llahi derdine diismek safadir cana giizeldir

Senin askinla bilismek (?) safadir cdna glizeldir
Senin isminle eglenmek yoluna bas Ui cdn vermek
Visdlin bezmine ermek safadir cana glizeldir
Senin derdin ile yanmak sarab-i askina kanmak
Cemadlinle karar kilmak safadir cana gtizeldir..."**

c. Miisevviku'l-ussak

BUYEBE Kutliphanesi Genel/1167 numarada kayitli, talik hattiyla kaleme
alinmis olan Miisevviku’l-‘ussdk, 98 varaklik mev'iza tiiriinde bir eserdir. Bu
eserde Esrefzade, dedesi Esrefoglu RUmi (6. 874/1469)'nin cuma vaazlarini bir
araya getirmis, bazi ayetlerin de isari tefsir izahlarina yer vermistir.

Esrefzade, eseri kaleme alis sebebini soyle aciklamaktadir:

‘Ceddim, alim, amil, fazil, kamil, darif-i billah —ibnii’l-Esref olarak meshur-
Abdullah er-Rimi’nin, her Cum’‘a, Zaviyetii'l-ulya’da, miite‘addit meclislerde
yaptigi va‘azlarini, bu serefli mev'izayi, mecdlisii’'n-nefaseti’l-latifi, saliklerin
ragbetini, ilahi ask ve rabbdni istiydkin tevakku’unu saglamak icin kirk dokuz

102 Egrefzade, llahiyat, 1/b.
103 Esrefzade, llahiyat, 68/a.
104 Esrefzade, ilahiyat, 3/a.
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meclis halinde topladim ve Miisevviku’l-‘ussdk olarak isimlendirdim. Ben es-
Seyyid Dervis izzettin b. es-Seyh Esref-i Sani ...

Bu eserde 6nce ayet metni kaydedilmis, daha sonra ayetle ilgili zahiri tefsir
bilgileri, Omer en-Nesefi (6. 537/1142)'nin Kitdbii't-teysir fi't-tefsir, Ebu’l-berekat
en-Neseft (6. 710/1310)'nin Meddriku't-tenzil ve ian’§-$eyh (6. 951/1544)'in
Hasiyetii Envarii't-tenzil'i gibi tefsir kaynaklarindan, tasavvufi izahlar, Rihu’l-beydn
ve Tevilati'l-Kasdniyye gibi isari tefsir kaynaklarindan nakledilmistir. Agirlikli
olarak kullanilan diger kaynaklar, bir hadis serhi olan el-Miinavi (6. 1031/1622)'nin

Feyzii'l-kadir'i,'*® Stihreverdi'nin (6. 632/1234) Avdrifii'l-medrifi ve Mevland'nin (6.
672/1273) Mesnevi'sidir.

d. Mev'iza

Uskiidar Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, nr. 288'de kayitli bulunan Mev’iza, Seyh
Esrefzade'nin cesitli konulardaki vaazlarindan miitesekkil bir eserdir. Toplam
95 varak, her sayfasi 25 satir, nesih hattiyla kaleme alinmis olan bu eserin dili
Arapca’dir. Eserin giris sayfasinda, Seyh izzeddin Esrefzdde’nin, mev'iza ve
mecmu’asi oldugu, Aziz Mahmud Hudayi Dergahi seyhi Seyh Mehmed Risen
tarafindan istinsah edildigi yazilidir. Kitap; AsGre orucunun fazileti, Safer ayi,
Hazreti Muhammed (sav)'in yaratilis, Zihd ve takvanin fazileti, Cemalullahi
gormek, Tesbih namazinin fazileti ... gibi basliklar altinda yer alan sohbetleri
icermektedir.’””

e- Meclis-i serif

Meclis-i serif, Seyh Esrefzade izzettin'in va'z ve nasihatlerinin toplandigi bir
eserdir.'® Kirk civarinda sohbetten olusan eser, 245 varak olup, her sayfada 16
satir yer almaktadir. Eserin sonunda te'lif ve istinsah kayitlari bulunmamaktadir.’®

2. Tasavvufi Sahsiyeti

Esrefzade, ‘neseben Esrefi, tarikaten (siiliken)''° Kadiri, mezheben Hanefi' bir
sufidir:

105 Esrefzade izzettin, Miisevviku'l-ussdk, BUYEBE, Genel/1167, 2/a.

106 Suy(ti (6.911/1505)'nin bir hadis cem kitabi olan Cdmiu’s-sagir‘ine bir serh olarak yazilmis olan bu eser, es-Seyh
Muhammed Zeynuddin, Abdurrauf el-Minavi'ye aittir. bk. Katip Celebi, Kesfii’z-ziinun, Dersaadet Matbaasi,
istanbul 1330, 11/446.

107 Eser hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ocalan, Hasan Basri, “Esrefoglu'nun izinde Bir Sifi: Seyh Izzeddin Efendi ve
Meclis-i Serifi’, iznikli Gondil Adami Esrefoglu Rimi, Uludag Yay., Bursa 2010, ss. 299-300.

108 SOz konusu eserin kuttiphanelerde herhangi bir niishasina rastlanilmamistir. M. Safiyiddin Erhanin 6zel
kiitiphanesinde bulunan bir niisha, Hasan Basri Ocalan tarafindan incelenmis ve kamuoyunun bilgisine
sunulmustur. bk. Ocalan, age, s. 301-310.

109 Ocalan, age, s.301.
110 Enist’l-cendn,V, 193/a
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‘Neseben Esrefi, tarikaten Kadiri, mezheben Numdani fakir kulun Ahmed
[zzeddin...""

‘Ahmed izzeddin b. Muhammed Esref-i Sani el-Esrefi, mezheben Hanefi, tarikaten
Kadiri Fakir der ki...""?

Allah (c.c.) ve Habibi'nin haber verdiklerinin hak olduguna sliphesiz inanan
insanin Ehl-i siinnet ve'l-cema’atten ve dolayisiyla da ehl-i sa‘adetten oldugunu'?
dusinen Esrefzade, itikadi bunun disinda olanlari, ehl-i hiisran ve's-sekavet olarak
isimlendirmis,"'* “Ehl-i hal, ehl-i siinnettir."""> diyerek mezhebiyle mesrebini
Ozdeslestirmis ve soyle dua etmistir:

‘Allah bizi batil itikatlardan korusun. Hayatimizi Ehl-i stinnet ve’l-cemd‘ate
muvafik olan itikatlar lizere sonlandirsin.”'®

Kur'an’da soyle buyurulmustur:

‘Sen Rabb’nin yoluna hikmet ve glizel 6gtitle cagir ve onlarla en glizel sekilde
muameleet..."""

Esrefzade'ye gore bu ayetteki Gi¢ mana, Nebi (s.)'nin zatinda mecmu’ iken
kendisinden sonra hi¢ kimse tek basina tasimaya gti¢ yetiremediginden t¢ kisma
ayrilmistir:

Birincisi, yani Allah Teala'nin yoluna hikmet ile davet etme isi, kendilerine
daglan yerinden kaldirma himmeti verilen rical’e tevdi edilmistir. Bu, 6zdir ve
buna ilm-i hal adi verilir. Daglardan kastedilen de kalbin fesadidir. ikincisi 6ziin
kisridir ki zahir ulemasina verilmistir. Allah Teala’in yoluna mev'iza-i hasene ve
emr-i bi'l-maruf nehy ani’l—miinker ile davet etme isidir. Uclinciisii, umeraya
verilmis olan kisrin kisndir. Bu da ... onlarla en giizel sekilde miicadele et... '
kavliyle isaret edilen adalet ve siyasettir. Umera, kahrin mezahiri, dini korumanin
sebebidir.''®

Esrefzade'ye gore ehl-i tasavvuf, bir sirra ulagmis olan kimselerdir. Bu, seriatin
lUbbu olan, seriata muvafik olan bir sirdir. Eger muvafik olmasaydi makbul olmaz,
dolayisiyla faydali bir netice dogurmaz ve ehlini milhid ve zindik yapardi. Zira
seriat, tarikat ve hakikatin temeli, tarikat ve hakikatin kapisidir; yani evin kapisi
gibi, o ikisine giris yeridir. Giriste muteber olan, kapidan girmektir. Seriatin her

111 Enisii’l-cendn, 1X, 249/b.

112 Enisii’l-cendn, VI, 477/b; ayrica bk. Enisii’l-cendn, Il, 383/a; 360/a; V, 135/b, 154/b, 140/b; IX, 86/a.
113 Enist’l-cenan, V, 31/b.

114 Enisi’l-cenan,V, 31/b.

115 Enisii’l-cenan, |, 220/b.

116 Enisii’l-cenan, |, 263/b.

117 en-Nahl,16/125.

118 Enisii’l-cendn, V, 56/b-57/a.
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ahkami tarikatin esrarina bir imada bulunur. Mesela seriatin namaza giris icin
temzilenmeyi emretmesi, Allah Teald'a yaklasmak icin batinin temizlenmesi
(gerektiginin) anlasilmasi igindir."®

Esrefzade'ye gore seriatin ahkami, tarikatin esrarina isaret etmektedir. Tarikati
inkar edenin inkari bir ispata ve sahih bir goriise dayanmamakta sadece askullah,
derdullah ve tarikatin faydasindan hali olmaktan neset eden israr ve garezden
kaynaklanmaktadir.’®

ibni’l-Fariz, Mevlana, Aziz Mahmud Hiidai, ismail Hakki Bursevi gibi
mutasavviflara yapilan referanslar sebebiyle Esrefzade'nin eserlerinde vahdet-i
vicut distincesine ait kavram ve disiince motifleriyle karsilasmak mimkindar
ancak bu durum, Esrefzade’'nin vahdet-i vicutcu bir sdfi oldugu anlamina
gelmez. Nitekim Esrefzade, Enisii’l-cenan’t RGhu’l-beydn’dan yaptigi iktibaslarla
sekillendirirken Bursevi'nin vahdet-i viicutcu yorumlarini atlamis, tefsirine
almamustir.'?’

Esrefzade, Hak ile beraber Hak olmak gerektigini fakat bunun Allah ile
ittihad anlaminda degil O'nun iradesinin miridi olmak anlaminda oldugunu
soyler. Asagidaki satirlar, Esrefzade’nin bu konudaki bakis agisini ortaya koyar
mahiyettedir:

‘Akilli insana diisen diinyadan yliz ¢evirmek, vusdl tarikinde derinlesmeye
calismak, biitiin hallerinin taat ve ibadet olmasini istemektir. Kisi bu sifatlar tizere
derinlestigi zaman arinir ve batinini tashih eder. Kendisinden Hak'tan baska
her murad kesilir ve kalp tasfiyesine ndil olur. Bu tasfiye ve tashih hdsil oldugu
zaman Allah’a sirri ile miinacaat eder; diinyaya meylden ve adydra iltifattan
kurtulus gerceklesir. Kisi Hakk’in mdiridi, talibi ve sadik bir asigi olur. Kendisinde
fark kalmayip cem zuhdr ettigi, haller galip geldigi ve tecelliydt ortaya ¢iktigi icin
mahza surdra ulasir... Sadece O’nu ister, sadece O’nu konusur, Sadece O’nu isitir,
sadece O’'nu goriir ve “Ben onun isiten kulagi, géren gézii olurum.” sirni tecelli
eder, tevhid sahasinda sirf mahv oldugu igin."?

Hak ile beraber hak olmayi O’nun iradesinin miiridi olmak anlaminda izah
eden Esrefzade ‘Ene’l-Hakk’' sirrinin nasil anlasiimasi gerektigini su climlelerle
izah etmektedir:

‘Melekelerinin hepsini Hakk askini tahsil etmek icin sarfet. AGyardan ve murad-i
kevneynden mdiflis ol! Sanatin, Halil'i sevmek olsun, bu isin disindakileri terk et.
Ene’l-Hakk remzinin sirrindan haz al ve onun manasini bil. Cismini ve rihunu

119 Enisi’l-cenan, Ill, 549/a.
120 Enisii’l-cenan, Ill, 550/a.

121 Mesela bk. Enisii’l-cendn, |, 3/a-b-4/a-b; krs. Rihu’l-beyan, |/8-9; Enisii’l-cendn, 1X, 233/b-234/a; krs. Ruhu’l-beyan,
V/296-300.

122 Enist’l-cendn, |, 684/a-b.
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Mahbab’un yolunda senden bir eser kalmayacak sekilde sarf ve mahv et.
Diikkanini seri‘at ile ag ve tarikdt ile hakikat meta’ al sat... Agydrdan tecerriid
et, kendini ar ve namus kaydiyla kayitl tutma. Clinkii bu meydan ar meydani
degildir. Ar ehli asik icin yar olmaz, bilakis bar olur..."%

Yukarida da ifade edildigi gibi, Seyh Esrefzade, vahdet-i viicutcu bir sdfi
degildir ancak bu Enisi’l-cendn'in israki yahut vahdet-i viicutqu dusuinceleri
yansitan unsurlardan tamamen hali bir tefsir kaynagi oldugu anlamina gelmez.
Nitekim ibn Arabi'nin Hakikat-1 Muhammediyye anlayisinin'>* Enisii’l-cendn’in
sayfalari arasinda son derece genis bir yer buldugunu asagida yer verecegimiz
satirlardan anlamak mimkdndyir.

Allah ile insan arasinda asla bir minasebet olamayacagini duisiinen
Esrefzade'ye gore Allah Teala hudistan tenzih ve takdisin son sinirinda, insan da
hudisla olan talluk ve televvisiinde son sinirdadir; bu nedenle Allah ile insan
arasinda bir miinasebet olamaz; ancak agacin icindeki nemin atesin agaca nifuz
etmesine aracilik etmesi gibi Nebi (s)'nin rGhaniyeti de rGhlar dleminde insan ile
Allah (cc) arasindaki aracihgr gergeklestirmistir.'>

Hz. Peygamberi killi alemin rahu, sari olan sirri olarak géren'? Esrefzade'ye
gore Ars ve onun kusattigi seyler de Nebi (s)'nin nGrundandir:

‘Biz deriz ki, ars ve kusattigi her sey, Nebi (s)'nin zatinin nu rundandir..."”

Esrefzade'ye gore ROhu’l-Muhammedi, hilasatl’l-ekvan, evveli'l-kainat,
asli’l-kainattir. Batuin ruhlar, lahut dleminde ahsenu takvim-i hakiki olarak hakikat
nirundan neset etmistir. Ahsen-i takvim-i hakiki, Rihu-I-Muhammedi’'den
yaratilmis olan hacletii’l-iins'tir. Allah Ars, NGar-u Muhammedi'nin aynindan,
sair kainati da mertebe ve istidatlarina gore Ars'in nlirundan yaratmistir.'28

Seyh Esrefzade'nin yukarida 6zetlenmeye calisilan tasavvuf anlayisi, ask,
dostluk, cefa, bela, mihnet, agyar-canan, uns, ilfet, vuslat gibi mahabbet icerikli
semboller, isti‘mal (bedeni siirekli bir isle mesgul etmek), killet-i kelam, killet-i tagm
ve killet-i mendm esaslarina dayal bir disiplin ve sadece diinya ve icindekilerin

123 Esrefzade, Enisii’l-cendn, |, 56/a.

124 Nebi (s)'nin her seyin asli olmasi anlamini tasiyan Hakikat-1 Muhammediyye anlayisinin (bk. Massignon, Louis,
“Tasavvuf’, /A, 2. bs., M.E.B Yay., Istanbul 1979; XII-1/19; Ates, Sileyman, isari Tefsir Okulu, A.ULFY., Ankara
1974, s. 260.) Esrefzade'nin Nir-u Muhammedi anlayisinin ibn Arabi’'nin Hakikat- Muhammediyye anlayisiyla
benzerligini karsilastirmak icin bk. Ay, Mahmut, “isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi’, [stanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 23; |diz, Ferzende, “Tasavvufta Hakikat- Muhammediyye Meselesi
ve Mesenevi'den Ornekler’, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 18, Sayi 59 (Bahar 2014). Enisii’l-cendn'da, israk felsefesini
yansitan unsurlar icin bk. Calik, Esrefzade izzettin ve Tefsiri: “Enisiil-cendn”, ss. 316-321, vahdet-i viicid
diistincesini yansitan unsurlar icin bk. Calik, Esrefzdde izzettin ve Tefsiri: “Enisii’l-cendn”, ss. 321-325.

125 Enisl’l-cenan, IX, 228/a-b.
126 Enisii’l-cendn, Ill, 466/b.

127 Enisii’l-cendn, VI, 314/a.

128 .bk. Enisii’l-cendn, IX, 312/a-b.
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degil, uhrevi arzu ve korkularin sebebi olan gayeleri de masiva kabul eden bir
ubtdet bilinci, ziihd ve takva anlayisi ile sekillenmistir.

Sonug

Kadiriyye tarikatint Osmanli topraklarina tastyan kisi Esrefoglu Abdullah Rimi
(6. 874/1469) oldu. Kadiriyye'nin iznik'te kurulmus olan koluna Esrefiyye adi
verildi ve bu kol, Esrefrefoglu Rimi doneminden baslayarak Bursa ve cevresine
yayllmaya basladi. Esrefzade ailesinin verdikleri hizmetler ve yazdiklar eserlerle
bélgenin egitimine, din, kiltlr ve sanat tarihine yaptiklari katkilar tartisilmazdir.
Bu makalede, bu gliclii gelenegin XVIII. y.y."daki temsilcilerinden biri olan Seyh
Esrefzade izzettin, kendi eserlerinden yola cikilarak tanitilmaya calisiimistir.

Seyh Esrefzade izzettin, selef akaidine, stinnikelam anlayisina ve Hanefi fikhina
yurekten bagh bir safidir. Ceddi Esrefoglu Rimi tarafindan Osmanli topraklarina
tasinmis olan Kadiriyye, butlin tasavvufi fikirleri ayet ve hadisle 6lcen, sahv,
zihd ve takva temelli tasavvufi geleneklerin yasadigi cografyalarda dogmus
bir tarikattir. Esrefoglu Rami'nin yasadigi topraklar ise farkl etnik, dini, siyasi ve
orfi yapilanmalarin, muhtelif menseeli dervislerin anlayislariyla sekillenmistir.
Esrefiyye tarikatinin orijininde bulunan bu cesitlilik, 18. y.y."da yasamis bir Kadiri/
Esrefl seyhi olan Esrefzade izzettin’in Enisiil-cendn tefsirine bitiin renkleriyle
yansimistir.

Eserlerinde, hem kadim geleneklerin hem de islam dininin hikmet kilttrin
essiz bir kaynak ve rivayet zenginligi ve referans titizligiyle bir araya getirmeyi
basaran Seyh Esrefzade bir taraftan; siddetli bir riyazet, siki bir disiplin ve strekli
bir ibadet ve ubldet bilinci icinde olma esaslarina dayali bir tasavvuf anlayisini
savunUrken, diger taraftan su misralarla ah u zar eden asik bir stfidir:

Ey beni derd ile naldn eyleyen yar kandesin

Esk-i cesmim bahr ile kan eyleyen ydr kandesin
Gonliimii verdim sana agydr-i cimle terk edip
Vuslatiyla derde derman eyleyen ydr kandesin'?

Seyh Esrefzade'nin Enisii’l-cenan tefsirinin, BUYEBE Kitliphanesi'nde
bulunan ashini giin 151gina ¢ikarmak ve ilk defa metot ve muhteva 6zellikleriyle
ortaya koymak sahsimiza nasip olmustur. Bu nedenle bu makale, bir taraftan,
Esrefiyye geleneginin, U¢ yiz yil icinde yasadigi gelisimi ve degisimi; diger
taraftan, tasavvufi bir cereyanin, farkli cografyalarda ugradigi yapisal degisimleri,
dogrudan ve birinci el bir kaynaga dayali olarak ortaya koyma bakimindan bir ilk
olma 6zelligi tasimaktadir. Diger taraftan bu makale, Osmanli devlet biirokrasisi
tarafindan heretik olarak damgalanan vahdet-i viicutcu goriis ve doktrinlerin
stinni/gayr-i sinni hemen hemen biitiin tasavvufi cereyanlarda glicli bir damar

129 Esrefzade, llahiyat, 5/b.
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olarak varligini sirdirmeyi basardigini, en koyu Siinni tarikatlarda bile canliligini
korudugunu bir Kadiri Seyhi olan Esrefzade izzettin'in Enisii’l-cendn tefsirinin
sahitliginde ortaya koymaktadir.

Toplumlarin  dini egilimlerinin  belirlenmesinde 6ncelikli olan, dinin
teolojisinden ziyade dini egilimlerin sosyolojik dinamiklerine bakmaktir. islam
diinyasinin sosyolojik dinamiklerini belirleyen en 6nemli unsur ise tasavvuf
disiincesi ve bu distincenin kurumlar olan tarikatlar olmustur. Nitekim Fuad
Koprilu, Turkiye'nin dini tarihini meydana getirmek icin Tirk tarihinde ortaya
¢ikan cesitli tarikatlar hakkinda etrafli ve saglam monografiler yazilmasini birinci
sart olarak gérmektedir.’®® Bu cercevede, islam diinyasinin en eski, en yaygin,
mintesibi en fazla olan Kadiriye tarikatinin seyhlik makaminda elli yil kalan bir
sufinin ve kaleme aldigi eserlerin tanitilmasinin, bilim ve kdltur tarihi agisindan
tasidigi 6nem tartisiimazdir.

130 Koprili'niin bu gérisleri hakkinda genis bilgi icin bk. Képriilti, Fuat, Osmanli imparatorlugu’nun Kurulusu (nsr.
Orhan Kopriilii), Ankara 1972; Képriil, Fuat, Tiirk Edebiyati'nda llk Mutasavviflar, 4. bs. Diyanet isleri Baskanlig
Yay., Ankara, 1981; Babinger, Franz-Képriilt, Fuat, Anadoluda islamiyet (edit. Mehmet Kanar), insan Yay.,
istanbul 1996.
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iSM-i TAFDILIN KUR’AN-1 KERIM’'DE KULLANIM SIKLIGI*

The Usage Frequency of Comparatives And Superlatives
In the Quran

Yrd. Dog¢. Dr. Hamza ERMi$#*
Ars. Gor. Hatice Kiibra OZCAN***

OZET

Bu makalede Kur'an-1 Kerim'de yer alan ism-i tafdiller (i¢ farkli acidan incelenmektedir.
ik olarak, ism-i tafdil oldugu belirlenen kelimelerin sikliklari, coktan aza dogru tablo
halinde siralanmustir. Ikinci olarak, bu kelimelerin siklik siralari irdbi acidan gésterilmistir.
Son olarak ise ism-i tafdillerin s6zdizimi icerisindeki kullanim sekilleri; miicerred, harf-i
ta'rifli, nekraya ve mdrifeye muzaf olan seklinde dért gruba ayrilmistir. Ayrica bu gruplarin
siklik siralamalari belirtilmis ve Kur'an-i Kerimdeki kullanimlariyla 6rneklendirilmistir.
Tiim bu incelemeler Kur'an-1 Kerim'de tespit edilen 62 farkli kékten tiiretililen 767 ism-i
tafdil lizerinde yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, ism-i tafdil, Siklik, Sifat, Morfoloji, Sentaks

ABSTRACT

In this essay comparatives and superlatives which in the Quran are examined from
three different viewpoints. Firstly, the frequency of the determined comparatives in
the way of grammar(morphology) are ranged many to few in the chart. Secondly, the
frequency gradations of these words in the way of syntax are shown in the chart. Finally,
comparatives and superlatives in the way of using features in syntax are separated into
four groups. Indeed, the frequency of these groups are presented and given proofs in the
Quran. These examinations are been about 767 comparatives and superlatives derived
from 62 different roots.

Keywords: Quran, Comparative and Superlative, Frequency, Adjective, Morfoloji, Syntax
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Girig

Tafdil kelimesi, ligatte ‘artmak, Gstiin olmak’ anlamlarina gelmektedir.! Kelime
yapisi bakimindan sarfin (morfoloji) mustakil bir konusu olan ism-i tafdil, efalii
tafdil tanimiyla ve fiile benzeyen isimler bashgi altinda da s6zdizimi acisindan
nahvin (sentaks) bir mevzudur. Istilahi tanimiyla ise ism-i tafdil, kendisiyle
Ustunlik ifade edilen, vasiflari ayni olan iki seyi mukayese ederek birinin digerine
Ustinligund belirten ve gayr-1 munsarif? olan isimdir.?

ism-i tafdil ifade ettigi anlam &zellikleri bakimindan ise tice ayrilir:

1) Bir ozellikte ortak olan iki seyi karsilastirip birinin s6z konusu sifatta
digerinden daha fazla ya da eksik olmasi.*

2) Farkli 6zelliklere sahip iki seyden birinde bulunan 6zelligin digerinde
bulunan 6zellikten daha fazla olmasi.®

3) Herhangi bir tir icerisinde ya da bitin tirlerin icerisinde en Gstiin vasfa
sahip olmasi.®

Gerek klasik gerekse modern kaynaklarda ism-i tafdilin elde edildigi fiil sartlari
su sekilde siralanir: silasi, tam, mutasarnif, eksiklik ve fazlalik belirten, olumlu,
sifat-1 miisebbehesi i vezninde olmayan -baska bir deyisle renk, sekil ve kusura
delalet etmeyen- ve malum fiillerdir.” Mezid (tiiremis) fiiller ya da renk, sekil ve
kusu‘ra delalet eden kelimeler, mansub mastarlarinin énlerine ;51 -t -157 -3
1= ism-i tafdilleri getirilerek yapihr.®

ism-i tafdil vezninin muizekker sigalar: mifred (tekil) :L=:- miisenna (ikil) o>
- cem'’i (cogul) =61 -0 Jait seklinde, miiennes sigalar ise: miifred (tekil) Lzb -
musenna (ikil) oLzt - cem’i (ogul) [1=b / &ilzd seklindedir.

1 Ebi'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Thk: Abdullah Ali el-Kebir,
Muhammed Ahmed Hasbullah, Hagsim Muhammed es-Sazeli, Daru’l-Mea'rif, Kahire, 1707, V, s. 3428.

2 Tenvin almayan, cer halinde kesre yerine fetha ile harekelenen isimlerdir. 3 gesit gayr-1 munsarif kelime vardir:
Alem olanlar, sifat olanlar ve isim olanlar. ism-i tafdil sifat olanlar kismina girer.

3 Mustafa el-Galayini, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2011, s. 138.

4 Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, Daru’l-Mea'rif, Kahire, 2008, Ill, s. 395. Orn: “..ezsis - 5o @320, " (Maide/107)

5  Ahmed el-Hamelavi, Seze'l-‘Arf fi Fenni's-Sarf, Kahire, 1965, s. 131. Orn: <2 ... 31 Lzl Ibn Cinni gibi kimi dil
bilginine gore farkl iki 6zellik arasinda yapilan bir kiyaslamada, kiyaslanan seyler arasinda mabhiyet farki
oldugundan bunlardan ism-i tafdil manasi ortaya ¢ikmaz. ibn Cinni (0. 392/1002), el-Mazini'nin (0. 249/863)
et-Tasrif adli kitabina yazdigi serh niteligindeki el-Munsif adli eserinde verilen 6rnekteki gibi bir ism-i tafdilin
olamayacagini, zira birisinin sicak digerinin soguk oldugunu; sayet ikisi de sicak yahut soguk olsaydi ism-i tafdil
olabilecegini sdyler. Bknz: Ebu’l-Feth Osman b. Cinni en-Nahvi, el-Munsif, iradetii ihyai't-Tirasi’l-Kadim, Beyrut,
1954, 1,s.319.

6  el-Hamelavi, a.g.e, 5. 131.0rn: “Gadh i 54 5.7 (Yusuf/64)

Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Serhu ibn Akil a’la Elfiye lbn Malik ve me’ahu Kitab Minhatii’l-Celil bi-Tehkiki
Serh ibni Akil, Daru't-Talai!, Kahire, 2009, Ill, s. 128.

8  Ebu Bekr Muhammed b. es-Sehl b. Serrac en-Nahvi el-Bagdadi, el-Usul fi'n-Nahv, Miiessesetli'r-Risale, Beyrut,

1996, |, s. 104; W.A.Wright, A Grammar of The Language, Cambridge, 1896, |, s. 141.
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ism-i Tafdilin Kur'an-1 Kerim'de Kullanim Sikhg

Bu makalede yukarida o6zelliklerini siraladigimiz ism-i tafdilin Kur'an-i
Kerim'de ne kadar siklikla geldigi, bu kelimelerin sentaktik bilgisi ve s6zdizimi
icerisindeki kullanim cesitliligi tzerinde durulacaktir. Arastirmamizin amacini
daha iyi aciklayabilmek icin dilde siklik calismalari hakkinda kisa bilgi vermenin
uygun oldugunu duistniyoruz.

Siklik, bir dilin gerek konusma gerekse yazi dilinde, digerlerine oranla daha sik
kullanilan kelimelerin belirlenmesi calismasidir.’ Siklik calismasi ile dil 6grenen
kisilere once en sik gecen kelimeler 6gretilip dili daha kolay ve cabuk 6grenmeleri
amaclanmaktadir. Ayrica incelenen eserlerde yazarin hangi kelimeleri kullanmayi
tercih ettigi, dil kullanimindaki yetenedi, kiltlrel cevresi ve eserinin Uslup
ozellikleri vb. tespit edilmektedir.™

Bu arastirmada da belirlenmis bir metin olarak Kur'an-1 Kerim; sikhk
incelemesine konu olan dil birimi olarak ism-i tafdil kabul edilmistir. Bu sekilde
Kur'an-1 Kerim'de yer alan ism-i tafdil kaliplarinin sikhigi belirlenmeye calisiimistir.
Bunun yani sira hakkinda farkli goruslerin bazi kelimelerin morfolojik aciklamasi
icin farkl tefsir kaynaklarindan istifade edilmistir.

Yaptigimiz arastirmada Kur'an-1 Kerim’de 62 farkl kékten tiretilen 767 ism-i
tafdilin bulundugu tespit edilmis, bu ism-i tafdillerin siklidi sarf acisindan, nahiv
acisindan ve kullanim cesitliligi acisindan ele alinmistir.

A. Kur’an-1 Kerim’deki ism-i Tafdillerin Sarf Aqisindan Sikhiklan

Kur'an-1 Kerim'de morfolojik (sarf) acidan Ji -« vezninde ve ism-i tafdil
anlaminda en sik gecen kelime olarak 127 yerde gelen .. kelimesi bulunmustur.
Bu kelimenin 115 tanesi w sekliyle mifred-miennes formunda bulunmaktadir.
ikinci olarak vvy yerde gelen = kelimesi, ticlincii olarak da 82 yerde gelen J3 lafzi
en sik gecen kelimeler olarak tespit edilmistir.

inceledigimiz ism-i tafdillerde en az siklikla gelenler, 1 kerelik kullanimla
asagidaki 17 kelimedir:

G QR Y SRPRPSRPLR PSR PR (e gup s S S PR
,JAJV‘ —C)}JAT
Yaptigimiz arastirmadan edindigimiz verilere gore Kur'an-1 Kerim'deki ism-i

tafdillerin kelime kokleri, anlamlar ve sarf acisindan gelis sikliklari asagidaki
tabloda gosterilmistir:

9  Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, TDK Yayinlari, Ankara, 2009, Il s. 20.
10 Gékhan Olker,” S6zliik Tiirleri ve Kelime Sikhigi Sézligti Uzerine”, Dil Arastirmalari Dergisi, say1: 9, Giiz 2011, s. 59.
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Kur’an-1 Kerim’deki ism-i Tafdillerin Siklik Siralamasi

Sikhgi Anlami Kékii Kelime

127; (115) G En asag a3 3

117 Daha hayirli, en hayirli s o

82;,(32) &5 ,§6‘) O ik i o

(20) 4

80 En ¢ok, cogu Iy st
53; (17) s, (1)t Daha glizel, en glizel e et
48 Daha iyi bilen o st

31 Daha siddetli is sl

31; (1) 75, (6)s, (1), En biyik, S st
19; (3)os3Y1, (4)casVl Daha yakin, en yakin o o
16 Daha zalim o S

12; (2)8sed Daha ytice e s

12; (1)ods Daha layik, daha uygun ds dsf

10 Daha layik, daha ¢ok hak sahibi ke kN

9 En ¢ok sapan o ot

8 Daha kot 25 55

7 Daha kalici olan,baki olan o ol

7; (2)caady, (1) Jazy En sefil, en asagi e Jad
7 Daha dogru, daha yakin R ol

4; (2)oseaN1, (2) e En ¢ok hiisrana ugrayan et el
€ En merhametli o =

4; (1)osd5,91, (1)d3)f En zelil(rezil) Js, Js)f

4 Daha temiz s S

4 Daha temiz b bl

4; (1) a2 Daha uzak god — a3 Lasf

4 En kuvvetli, en saglam o5 25l

3 Daha sevgili, daha sevimli s oof

3; (1) sfszd En kotu o =5 Tyl

3 En saki olan s is il
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Sikhigi Anlami K;:::(?je Kelime
3 Daha aziz I e
v Daha buyiik obs olast
3; (1) L3y En ortalamasi(en adil sekilde) Lo Lo
v En iyi hiikiim veren S S
2; (1)&d59) Daha zelil, daha gii¢stiz olan Js Jsf
2 En hizli, daha hizli e g
v Daha dogru sézli AW ool
v Daha kiiglik o ol
v Daha zayIf Cirs sl
2 Daha adil Los Lol
2 Daha az 80 it
2 En degerli oS oS
2; (1) Jw En Gstlin olan, ylice olan Jeo Sl
2 Tastamam, en tam haliyle O s
2 En ¢ok korunan, ¢ok takva sahibi & i
2 En saglam &9 s
2 En kolay o St
1 Daha yatkin, daha layik e g
1 Daha istekli, daha diigkin o o
1 Daha iyi hesaplayan s s
1 Daha cok rezil edici e sl
1 En gizli e =y
1 Daha korkung o ool
1 Daha ¢ok olan @ @l
1 Daha mesakkatli 5 saf
1 Daha azgin b bt
1 En zor g Sk
1 Daha fasih, (dili) daha diizglin b el
1(05531) Onceki e ol
1 Siddetli diisman, azili diisman o\ W
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Sikhigi Anlami K::ji::je Kelime
1 Cok aci, dehsetli P ol
1 En cirkin R S
1 Daha kolay Osa Osal
1 En dayaniksiz ) ol

B. Kur’an-1 Kerim’deki ism-i Tafdillerin Nahiv Agisindan Sikliklari

ikinci olarak Kur'an'da yer alan ism-i tafdiller, ciimle icerisindeki gorevleri
(sentaktik) acisindan incelenmis ve siklik bakimindan asagidaki tabloda
siralanmistir:

i'rab Sikhik
Haber 326
Sifat 140
Mecrur 68
Meful 47
&s'nin Haberi 32
3 nin Ismi 30
Muzafun ileyh 29
Mibteda 24
Fail 23
Zarf 12
anin ismi 10
s nin ismi 10
& nin Haberi 6
Bedel 6
Naibu Fail 2
3 nin ismi 1
& nin Haberi 1
- nin Haberi 1
--J ye Benzeyen L nin ismi 1
Cinsini Nefyeden ¥ nin ismi 1
Toplam 767
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Yukaridaki tabloda goéruldigu Uzere incelememiz sonucunda Kur'an-i
Kerim'de ism-i tafdilin en sik kullanilan i'rabi cesidi haber olarak saptanmistir.
Boylece, genellikle sifat olarak kullanildigi bilinen ism-i tafdilin Kur'an-1 Kerim'de
en ¢ok haber gorevi yiiklendigi gorilmustir.

C. Kur'an-1 Kerim’deki ism-i Tafdillerin Kullanim Cesitliligi Agisindan
Sikhklar

Sarf ve nahiv sikliklarina gore yukaridaki sekillerde siniflandirilan ism-i tafdiller
kullanim ¢esitliligi agisindan dort gruba ayrihr:"

1
2
3
4

Miicerred ism-i Tafdil

Harf-i Ta'rifli ism-i Tafdil

Nekra Bir Kelimeye Muzaf Olan ism-i Tafdil
Marife Bir Kelimeye Muzaf Olan ism-i Tafdil

= D= —

Bunlar Kur'an-1 Kerim’de gecen ornekleriyle su sekilde yer almaktadir:
1) Miicerred ism-i Tafdil

ism-i tafdil bu formunda harf-i ta’rifsiz ve muzaf olarak gelmedigi icin “katiksiz,
safi” anlamindaki miicerred ile adlandirilir. Bu gruptaki ism-i tafdil daima mufred-
miizekker gelir ve haber olarak geldiginde c¢ogunlukla kendisine Ustiinlik
yapilan sey (mufaddalun aleyh) ile .. harf-i ceri hazfolur.” Haber disinda bir 6ge
oldugunda ise . harf-i cerinin takdiri olarak gelmesi nadir vuku bulur.” Basra
dil ekolt ism-i tafdilin fail ya da & nin ismi olmasi durumunda da hazfi caiz gorir
iken, Kufe dil ekoli sadece haber konumunda olabilecegini séylemistir.’

Kur'an-1 Kerim’de en c¢ok bu sekliyle karsimiza ¢ikan ism-i tafdil 355 yerde
gecmekte ve genellikle haber olmaktadir. Harf-i ta'rif almadan ve muzaf olmadan
(micerred) ism-i tafdil manasiyla™ Kur'an-1 Kerim'de doksan alti kez gecen ve
boylece miicerred formda en sik gelen ism-i tafdil olan .= kelimesi bu gruba
ornek verilebilir:

PEET) _ @ L Y
1A g U e 03057

“Senin icin ahiret diinyadan daha hayirlidir.”

11 Sarfi nahvin bir konusu olarak géren ve sarf-nahiv konularini birlikte ele alan klasik donem alimleri genellikle
ism-i tafdili eserlerinde tGge ayirmislardir. Bknz: Ahmed el-Hamelavi, a.g.e, s. 127-128; Ebu Muhammed Abdullah
Cemaluddin b. Hisam el-Ensari, Serhu Katrii'n-Neda ve Belli's-Sada, Beyrut, 2008, s. 313-314. GUnumuzdeki
gramer kitaplarina baktigimizda ise, isim ve fiiller ayri ayri ele alinmis ve dérde ayrilmistir. Bkn: el-Galayini, a.g.e,
s. 138.

12 ibn Malik, Teshiliil-Fevaid ve Tekmiliil-Makasit, Thk: Muhammed Kamil Berakat, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Liibnan,
1967,s.133.

13 Ebu Hayyan el-Endiilsi, irtisafu’z-Zarab min Lisani’l-Arab, Thk: Recep Osman Muhammed-Ramazan Abdu't-
Tevvab, Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 1998, V, s. 2330.

14 el-Enddilisi, irtisafu'd-Darab min Lisani’l-Arab, V, s. 2330.
15 .= kelimesi bu formunda isim manasinda da gelebilmektedir.
16 Duha, 93/4.
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Ayette iki ism-i tafdil yer almaktadir. Biri miicerrede 6rnek verdigimiz zzism-i
tafdili digeri ise Kur'an-1 Kerim’deki sik kullanimiyla ‘diinya hayati’ kastedilen, Jsf
ism-i tafdilinin miiennesi olan ve ayette harf-i ta'rifli gelen 1Y lafzidir. Zemahseri
bu ayeti tefsirinde, “Allah Tedld'nin Peygamber (s.a.v)'ine ahiret hayatinin
diinyadakinden daha ylice ve daha giizel olacagini bildirdigini” belirtmistir."”
Goruldiagu gibi ilk ism-i tafdil burada haber olmus, tafdiliyye mimi ile arasina
mamulii —cer, mecrur- girmistir.

- »= 3% kelimeleri Kur'an-1 Kerim'de bilinen ism-i tafdil vezni disinda, isim
sekilleriyle gelmektedir. Bu iki ism-i tafdil Kur'an-1 Kerim disindaki kullanimlarinda
¢ogunlukla - = ;= seklinde gelmektedir. Nadir de olsa ;:fve ~fhaliyle de karsimiza
cikan ism-i tafdillerin hemzelerinin hazfedilmesini alimler, kesreti isti‘mal ve
filden turetiimeme seklinde iki temele dayandirmislardir.’® Ayrica bu kelime
alisila gelmis kalibin disinda varid olduklarinda, harf-i ta’rif almazlar ve mecrur
kabul ederler.

& ve = ism-i tafdilleri Kur'an-1 Kerim'de geldikleri her yerde hemzesiz
bulunmaktadirlar. Kamer suresi 25 ve 26. ayetlerde gecen ::ilafzini, Ebu Kilabe™
21 seklinde okumustur.?® ¢:7 kelimesi bu kullanimiyla bazi alimler tarafindan ;
kelimesinin ism-i tafdili olarak kabul edilmistir.?’ S6z konusu ayetler hakkinda
yaptigimiz arastirmada kiraati aserede bu kelimenin ::f seklinde okunusuna
rastlanilmamaktadir. Bununla birlikte bu kelimenin kokleri ;- - » degil de , - -
harflerinden meydana gelmistir.?? Tefsir ve meallerde genellikle ‘kibirli, haddini
asan’ anlamlari tercih edildigi icin calismamizda da ;:f kelimesi ism-i tafdil olarak
incelenmemistir.

Buna ilaveten Kur'an-1 Kerim’'de kirk dokuz yerde gecen, hepsinde miicerred
olan ve siklik agisindan ikinci sirada yer alan i ism-i tafdili bu gruba 6rnek
verilebilir:

17 Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemabhseri, Tefsiru'l-Kessaf, Mektebetii'l-'Ubeykan, Riyad, 1998, VI, s.
391.

18 Ahmed ibrahim el-Cedbe ve Bessam Hasan Mihre, “Sigatu Efalu’t-Tafdil fi'l-Kur'ani’l-Kerim’, Mecelletii’l-Cami‘ati
‘-islamiyyeti lil-Buhusi’l-insaniyye, sayi: 2, Haziran 2012, s. 266. Cevheri de (0. 400/1009), Es-Sihah adli eserinde
20 seklinde bir kullanimin genel itibariyle olmasa da ¢ok nadir olarak rastlandigini séyler. Bknz: ismail b.
Hammad el-Cevheri, Tacu'l-Luga ve’s-Sihahu’l-Arabiyye, Thk: Ahmed Abdulgafur Attar, Daru'l-ilm Ii'l-Melayin, 4.
baski, Beyrut, 1990, II, s. 695.

19 Ibni'l-Cezerimin meshur eseri Gayetii'n-Nihdye fi Tabakatil-Kurra adli eserinde Ebu Kilabe'nin hocalari ve
talebelerine yer verilmistir. Bknz: Semsiiddin Ebi'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali ibnii'l-
Cezeri ed-Dimeski es-Safii}, Gayetii'n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra, Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut, 1971, I, s. 58.

20 Ebu'l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini Viicihi Sevéazzi'l-Kiradt ve'l-izah anha, Thk: Ali en-Necdi Nasif ve
Abdulfettah ismail Selebi, Kahire, 1969, 1, 5. 299.

21 el-Hamelavi, a.g.e, s. 126.

22 ibn Manzur, a.g.e, |, s. 84; Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur‘an-1 Kerim, Daru'l-
Hadis, Kahire, 2007, s. 42.

172 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1,2016



ism-i Tafdilin Kur'an-1 Kerim'de Kullanim Sikhg

B bl 3 G plef D
“Allah onlarin iclerindeki niyeti en iyi bilendir.”

Ayette .. harf-i ceri ve mufaddalun aleyh hazf olmus, Allah lafzini tafdil eden
ism-i tafdil haber konumunda gelmistir. Ayrica &7 ism-i tafdilinin gegtigi diger
kirk bes yerde oldugu gibi bu ayette de ism-i tafdilden sonra gelen - harf-i ceri
getirilmistir.

Mufaddal Allah lafzi oldugu icin :Eikelimesinin alimler tarafindan tafdil
degil tazim* ile mibalaga® ifade ettigi ve ism-i fail i — /= anlamina geldigi
sdylenmistir26 Alimler, Allah Teala ile bir varhgin mukayese edilmesini caiz
goérmediklerinden dolayr  :iftkelimesinin bu ayetlerde ism-i fail anlaminda
kullanildiklari sdylemislerdir. ::fism-i tafdilinin geldigi kirk sekiz yerde Allah Teala
mufaddal iken sadece Ankebut suresi 32.ayette melekler mufaddal olmustur.

Son olarak hakkinda ihtilaf bulunan _zsf kelimesi 6rnek verilebilir. “Kor”
manasina gelen s kelimesi acik bir kusuru belirtmesi agisindan sifat-i
misebbehedir. Ancak bazi alimler tarafindan Kur'an-1 Kerim’'de sadece bir yerde
ism-i tafdil manasi tasidigi iddia edilmektedir:?”

S ey a3 8 g 5 3 eds g 08 5

“Her kim bu diinyada (manen) kér ise ahirette de kérdiir. Ve gittigi yol bakimindan
daha saskindir.”

Bazi alimler, ayette gecen ikinci <:f kelimesi ile maddi kérliik degil ‘kalplerin
mihirlenmesi’ manasindaki manevi korligin kastedildigini,?® kendisinden
sonra gelen =i ism-i tafdilinin i lafzina atfedildigini ve bdylece ism-i tafdil
olmasinin caiz oldugunu séylemislerdir.3 Bazilar ise bu yorumu zayif bir goris
olarak addetmisler ve i kelimesini sifat-1 misebbehe kabul etmislerdir.?’
Mehmed Zihni Efendi, (0. 1913) _<:f kelimesinin s~ kelimesi gibi f veznindeki
sifat-1 mlsebbehelerden oldugunu séyler.?? Biz ise ayeti kerimede yer alan bu
ihtilafli kelimenin ism-i tafdil manasi hissettirip, 6ncesinde gecen _::f kelimesiyle
ifade edilen sifatin daha fazla vurgulandigi kanaatindeyiz.

23 Hud, 11/31.
24 Ebu Hayyan el-Endiilisi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhid, Daru’l-Kiitibi'l-llmiyye, Beyrut, 1993, II, s. 457.

25 Ahmed ibrahim el-Cedbe ve Bessam Hasan Mihre, “Sigatu Efalu't-Tafdil fi'l-Kur'ani’l-Kerim”, Mecelletii'l-Cami‘ati’l-
Islamiyyeti Ii'l Buhusi’l-insaniyye, say: 2, Haziran 2012, s. 283.

26 Mahmud Safi, el-Cedvel fi I'rabi’l-Kur'an Sarfuhu ve Beyanuhu, Daru'r-Resid, Dimegk, 1995, Il s. 163.

27 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2009, s. 604.
28 lsra, 17/72.

29 ibn Manzur, a.g.e, IV, s.3115.

30 EbU0 Zekeriyya Yahya bin Ziyad el-Ferra, Meda'ni’l-Kur'an, ‘Alemu’l-Kutiib, Beyrut, 1983, Il, s. 127; Mahmud Safi,
a.g.e, Vlll, s. 89.

31 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, Mektebetu Baaz, Mekke, 2009, II, s. 452.
32 Mehmed Zihni, el-Muntehab ve'l-Muktedab fi Kavaidi's-Sarf ve'n-Nahv, Ma'rifet Yayinlari, istanbul, 2014, 5. 309.
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Bu Uc¢ kelimenin disinda Kur'an-i Kerim’de miuicerred olarak gelen ism-i
tafdiller sunlardir:

—p 3l = abl - Sl el - Jaul -l -5 ol =gl - Dol - B -l - ST =381 — ool - 5T - 5
@ m A = el el = el =0T =G0 B - sl —Gaasl - ol — Al —p sl o dael <3l s

sl =l — il - SbT-5%

2) Harf-i Ta'rifli ism-i Tafdil

ism-i tafdil bu formunda isminden de anlasilacagi lizere “Ji” takisi alarak
gelir. Bu seklinde ism-i tafdil daima kendinden 6ncesiyle -miifred, tesniye, cemi,
mizekker, miennes bakimindan- uyumlu olur, .. harf-i ceri ile birlikte gelmez
ve mufaddalun aleyh zikredilmez.3* Bu cesit ism-i tadil, bir tiirlin icerisinde en iyi
olan ya da butln turlerin icerinde en iyi olan manasina gelmektedir.

Arastirmamiza gore harf-i ta'rifli ism-i tafdiller, Kur'an-1 Kerim'de 244 yerde
gecerek en sik gelen ikinci grup olmus ve cogunlukla sifat olarak gelmislerdir.
Bunun disinda harf-i ta'rifli ism-i tafdiller; haber, fail, muzafun ileyh, mecrur ve
bedel olarak da gelmiglerdir.

Yliz on bes yerde gegerek en ¢cok bu kdkten gelen g ism-i tafdili harf-i ta'rifli
gelen gruba 6rnek verilebilir:

34459y sl s Tz o0 g,
“Onlar ahireti, diinya hayatina satmis kimselerdir.”

Ayette i ism-i tafdili, meful olan ‘hayat’ kelimesinin sifati olmustur. Bu
terkib Kur'an'da, altmis sekiz yerde win s terkibiyle gelmekte,® ahiret ve
ahiret hayatinin karsiligi manasina gelmektedir. Yerylizii manasinda ise “_>”
kelimesi kullaniimistir. Yery(izi ile burada yasanan hayat arasinda yakin bir iliski
bulundugundan, etimolojik olarak ism-i tafdil olan diinya kelimesi zamanla
bu 6zelligini kaybederek yerkiirenin ismi haline gelmistir. Bu anlamda diinya
denilince daha ¢ok yer kiiresi (arz) akla gelmektedir.3

Hac hadisinde de u.i s .dibaresi yer almakta “Mina’ya en yakin cemre”
anlaminda kullaniimaktadir.?’

33  Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Serhu ibn Akil a’la Elfiye ibn Malik, I, s. 130; el-End(iliisi, irtisafud-Darab
min Lisani’l-Arab, V, s. 2321.

34 Bakara, 2/86.

35 Bakara, 2/85, 86, 204, 212; Ali-imran, 3/14, 117, 185; Nisa, 4/74, 94, 109; Enam, 6/29, 32, 70, 130; Araf, 7/32,
51, 102; Tevbe, 9/38, 38, 55; Yunus, 10/7, 23, 24, 64, 88, 98; Hud, 11/15; Rad, 13/26, 26, 34; ibrahim, 14/3, 27;
Nahl, 16/107; Kehf, 18/28, 45, 46, 104; Taha, 20/72, 131; Mi'minun, 23/33, 37; Nar, 24/33; Kasas, 28/60, 61, 79;
Ankebut, 29/25, 64; Rum, 30/7; Lokman, 31/33; Ahzab, 33/28; Fatir, 35/5; Ziimer, 39/26; Gafir, 40/39, 51; Fussilet,
41/16, 31; Sura, 42/36; Zuhruf, 43/32, 35; Casiye, 45/24, 35; Ahkaf, 46/20; Muhammed, 47/36; Necm, 53/29;
Hadid, 57/20, 20; Naziat, 79/38; Ala, 87/16.

36 Sileyman Uludag, “Diinya’, DIA, 1994, X, s. 22.

37 Buhari, Hac, Daru’s-Selam, Riyad, 1999, s. 282.
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Kur'an-1 Kerim’de yer alan kullanim sekillerinden biri de, “yeryiiziine en yakin
sema” anlamina gelen L. .L..) tabiridir.? ibare, Kur'an'da tic yerde gecmektedir.
inceledigimiz L. kelimesi, on U yerde 3 5 =¥ , L sekliyle,”® on bes yerde L &
sekliyle,* bir yerde L .. sekliyle,* bir yerde w3540 sekliyle, bes yerde L sis 3
sekliyle,* dort yerde L w15 terkibiyle,* iki yerde meful olarak,* bir yerde L & =
sekliyle,*” bir yerde u.u ¢ & sekliyle* ve bir yerde de w1 > = sekliyle* gelmektedir.

warism-i tafdilinin disinda harf-i ta'rifli gelen ism-i tafdiller sunlardir:

—0 5 3 =0 513 — Lo et — 3 = 25 — (T2 — AN —0 5,81 T8 —0 g1 - 2t
e =Y = a3l - BN = s - 2 -l
3) Nekraya Muzaf Olan ism-i Tafdil

ism-i tafdil bu cesidinde mifred-miizekker ve .. harf-i cer almadan
gelmektedir.”® Nekraya muzaf olan ism-i tafdil ¢esidi, Kur'an-1 Kerim'de 16 yerde
gecerek en az sikhga sahip grup olmustur.

Yaptigimiz calismadan elde ettigimiz bilgilere gére J5f ism-i tafdili 13 yerde
nekraya muzaf olarak gelmis bodylece bu formdaki en sik kelime olmustur. Bu
sebeple nekraya muzaf olan ism-i tafdil grubuna J§f lafzindan érnek verilebilir:

fo s Lo o I3

My NS IRTESS

9enn
J

“O (Tevrat)'nu inkar edenlerin ilki sizolmayin.”

Ayette J3 ism-i tafdili os"nin haberidir. Tafdil edilen sey, s6zdizimi icerisinde
muzafun ileyh olarak bulunan kafir kelimesidir. Bunun disinda 12 yerde daha
nekraya muzaf olarak gelmis®? ve bu ayetlerin 9 tanesinde 3 J3f terkibiyle birlikte
gecmistir.

38 ibn Manzur, a.g.e, s. 1435.
39 Saffat, 37/6; Fussilet, 41/12; Mulk, 67/5.

40 Bakara, 2/217, 220; Ali- imran, 3/22, 45, 56; Tevbe, 9/69, 74; Yusuf, 12/101; Hac, 22/15; Nur, 24/14, 19, 23; Ahzab,
33/57.

41 Bakara, 2/114, 130, 200, 201; Maide, 5/33, 41; Tevbe, 9/85; Yunus, 10/70; Nahl, 16/30, 122; Hac, 22/9; Ankebut,
29/27; Lokman, 31/15; Gafir, 40/43; Hasr, 59/3.

42 Kasas, 28/77.

43 Enfal, 8/42. Ayrica bu ayetteki w.u kelimesi, “Vadinin yakin kenarinda” anlaminda kullaniimistir.
44 Araf, 7/156; Hud, 11/60; Nahl, 16/30; Kasas, 28/42; Zimer, 39/10.

45 Al-iimran, 3/145, 148; Nisa, 4/134, 134.

46 Al-iimran, 3/152; Hac, 22/11.

47 Sura, 42/20.

48 Nisa, 4/77.

49 Enfal, 8/67.

50 Galayini, a.g.e, |, s. 140.

51 Bakara, 2/41.

52 Al-iimran, 3/96; Enam, 6/94, 110; Tevbe, 9/13, 83, 108; isra, 17/7, 51; Kehf, 18/48; Enbiya, 21/104; Yasin, 36/79;
Fussilet, 41/21.
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Bu gruba ornek tegkil eden bir diger ayette Tin suresi 4. ayette gegen <
ism-i tafdilidir:

“Gergekten biz insani en glizel bicimde yarattik.”

Muzaf olan gayr-1 munsariflar mecrur kabul ederler kural geregi ism-i tafdil
bu ayette mecrur olarak gelmistir.>* ElImalili Hamdi Yazir ‘takvim’ kelimesinin
“egriyi dogrultmak, kivama nizama koymak, kiymet bigmek, kiymetlendirmek”
anlamlarina geldigini ve belirsizlik, biyliklik icin nekra kullanildigini soyler.>

Bu iki kelime disinda i.f ve T ism-i tafdilleri de nekra kelimelere muzaf
olmuslardir.

4) Marifeye Muzaf Olan ism-i Tafdil

ism-i tafdil ma‘rife bir isme muzaf oldugunda . harf-i ceri almaz ve iki vecih
caiz olur:

1- Mufred- muizekker gelir.
2- Kendisinden 6ncesiyle uyumlu gelir.>

Bakara suresi 96. ayet ile Enam suresi 123. ayetler bu iki ceside 6rnektir.

inceledigimiz koklerden en fazla marifeye muzaf olan ism-i tafdil, 70 yerde
gecen =T kelimesi olmustur. Biz de ism-i tafdilin bu formuna 6rnek olarak 7
kelimesini vermeyi uygun gorduk:

56 40, K ¥ L 28T s,
“Fakat insanlarin ¢cogu siikretmezler.”

Ayette :<I'nin ismi olan ism-i tafdil, ziyadelik i¢in kullaniimis, bir karsilastirma
yapilmamistir.

53 Ibn Hisam el-Ensari, a.g.e, s. 73; Hasan b. Muhammed b. ibrahim ve Yahya Besir Mustafa, Serhu Radi li Kafiye ibn
Hacib, Camia'ti’l-imam Muhammed b. Suu‘d el- islamiyye, 1966, |, 5. 198.

54 Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Hikmet Nesriyat, istanbul, IX, s. 311.
55 Muhyiddin Abdiilhamid, Serhu ibn Akil a’la Elfiye ibn Malik, I, s. 133; Galayini, a.g.e, |, s. 141.
56 Bakara, 2/243.
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JsTism-i tafdili, Kur'an-1 Kerim’de kirk bes yerde .+ zamirine,” yirmi yerde .
kelimesine, *® iki yerde .$" zamirine,* iki yerde ism-i mevsule® ve Saffat 37. ayette
de :J39 kelimesine muzaf olmustur.

inceledigimiz ism-i tafdillerden marifeye muzaf olan ve ism-i tafdil olmasi
hususunda ihtilaf bulunan iif kelimesi tespit edilmistir. Bu kelime ilgili ayette su
sekilde ge¢mektedir:

61 oy 3 gl b e Ak o g G sl a0 ceg”

“insanlardan kimi de vardir ki, diinya hayati hakkindaki sézleri senin hosuna gider
ve kalbindekine de Allah’i sahit tutar. Halbuki O, diismanlarin en ¢etinidir.”

ik - 4 stlasi fiili, “tartisma yapmak” demektir.5 iif ism-i tafdili ise “en siddetli”
manasina gelir. Gorildigl Uzere ayette tafdil, haberdir ve ma'rifeye muzaf
olmustur. Burada mufaddal ayetin basinda gecen s6zii Peygamber(a.s)'i sasirtan
kimsedir.

Alimler bu kelimenin ism-i tafdil mi yoksa sifat-1 miisebbehe mi oldugu
hususunda ihtilafa dismslerdir. Hatta manevi izefet oldugunu bile séyleyenler
ctkmistir.®> Miennes kalibinin 3 seklinde olup sifat- misebbeheye benzedigi
icin bu gortst savunmuslar, digerleri de anlam itibariyle ism-i tafdil oldugunu
iddia etmislerdir.5* Biz anlam itibariyle tafdile yakin olmasi bakimindan burada
yer vermeyi uygun bulduk.

ive ssTism-i tafdilleri disinda marifeye muzaf olarak gelen ism-i tafdiller su
sekildedir:

57 Bakara, 2/100; Al-i imran, 3/110; Maide, 5/103; Enam, 6/37, 111; Araf, 7/17, 102, 102, 131; Enfal, 8/34; Tevbe,
9/8; Yunus, 10/36, 55, 60; Yusuf, 12/106; Nahl, 16/75, 83, 101; Enbiya, 21/24; Mi’'minun, 23/70; Furkan, 25/44;
Suara, 26/8,67,103,121, 139, 158, 174, 190, 223; Nem|, 27/61, 73; Kasas, 28/13, 57; Ankebut, 29/63, Rum, 30/42;
Lokman, 31/25; Sebe, 34/41; Yasin, 36/7; Zimer, 39/29, 49; Fussilet, 41/4; Duhan, 44/39; Hucurat, 49/4; Tur,
52/47.

58 Bakara, 2/243; Araf, 7/187; Hud, 11/17; Yusuf, 12/21, 38, 40, 68, 103; Rad, 13/1; Nahl, 16/38; isra, 17/89; Furkan,
25/50; Rum, 30/6, 30; Sebe, 34/28, 36; Gafir, 40/21, 57, 61; Casiye, 45/26.

59 Maide, 5/59; Zuhruf, 43/78.

60 Enam, 6/116; Neml, 27/76.

61 Bakara, 2/204.

62 Mecididdin Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, Kimasu'l-Muhid, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2008, s. 1171.
63 Ebu Hayyan el- EndiilUsi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhid, 11, s. 123.

64 Muhhammed Ali Taha ed-Diirre, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim ['rabuhu ve Beyanuhu, Daru ibn Kesir, |, s. 478.
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Sonug

Yaptigimiz calismada Kur'an-1 Kerim'de 62 farkli kékten turetilen 767 ism-i
tafdil oldugu gorilmis ve bu kelimeler tabloda farkli ¢ekimleriyle birlikte
verilmistir. 1 kelimesi muennes sigasiyla beraber 127 yerde gecerek en sik
kullanilan ism-i tafdil olurken, sadece bir kez gecen en az sikliga sahip on yedi
farkli kok su sekilde tespit edilmistir:

PPN RPN SR QR | ST PRSP GRPLR P [P GRS eI PPy SN S P

2

S s

Kur'an-1 Kerim’de bulunan tiim bu ism-i tafdiller nahiv acisindan ele alinmis;
ism-i tafdillerin haber, sifat, meful, mecrur, &s"nin haberi, :<'nin ismi, muzafun
ileyh, mibteda, fail, zarf &'nin ismi, 35"nin ismi, &'nin haberi, bedel, naibu fail,
&'nin ismi, 5"nin haberi,;-4 'nin haberi _.J'ye benzeyen L.'nin ismi, cinsini nefyeden
Y'nin ismi seklinde gorevler Ustlenebildikleri gorilmustir. Bitiin bu 6gelerin
icerisinde Kur'an-1 Kerim'de en sik gecen 6ge ise 326 kez gectigi tespit edilen
haber olmustur. Ayrica sézdizimi icerisindeki kullanim cesitliligi acisindan
incelenen ism-i tafdillerin harf-i ta’rif almadan ve muzaf olmadan gelen miicerred
sekliyle Kur'an-1 Kerim'de 355 yerde bulundugu saptanmistir.

Bu sayisal verilerin disinda, dilbilimsel semantik acisindan tahlil edilen
Kur'an-1 Kerim'deki ism-i tafdillerin kimi zaman kendi anlaminin disinda, ism-i fail
manasinda yorumlandigi gortlmistir. Bazen de anlambilim bakimindan ism-i
tafdil olmayan kelimeler, ism-i tafdil olarak yorumlanmustir.

Son olarak sunu belirtmek isteriz ki; arastirmamizin, genel olarak islamiilimler,
0zel olarak da Arap dili / edebiyati ile Kur'an-1 Kerim sahalarindaki calismalara bir
katki niteliginde olmasini temenni ediyoruz.
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ARAP DiLi EGITIMINDE KULLANILAN SiLSILETU’L-LISAN
SETININ OGRENCi-OGRETMEN GORUSLERINE GORE
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OZET

Bu ¢alismada Arapga dgretiminde son yillarda kullaniimaya baslanan Silsiletu’l-Lisan
egitim setinin 2013-2014 egitim-dgretim yilinda Kara Kuvvetleri Lisan Okulu’nda gérev
yapan égretmenler ve Arap dili egitimi alan dgrencilerin gértislerine gére yontemsel
acidan degerlendirilmesi yapilmistir. Calismanin sonug¢ béliimiinde yapilan anketten
elde edilen verilere gére ¢éziim énerileri sunulmustur. Ozellikle yazma becerisinin
gelistirilmesi ve kismen konusma becerisinin gesitli alistirmalarla desteklenmesi gerektigi
sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kara Kuvvetleri Lisan Okulu, Silsiletu’l-Lisan Arapg¢a Egitim Seti,
Kitap inceleme, Kitap Degerlendirme

ABSTRACT

In this work, Silsiletu’l-Lisan education set, which is started to be used in Arabic
teaching in recent years, is evaluated methodologically according to the views of the
teachers and students in Land Forces Language School in 2013-2014 teaching and
educating period. At the result part of the work some suggestions have been given in the
light of the survey. Especially we reached the requirement of writing skills’ development
and the requirement of speaking skills’ support with some exercises.

Keywords: Land Forces Language School, Silsiletu’l-Lisan Arabic Education Set, Course
Book Evaluation
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Giris

Turk Silahl Kuvvetlerinde yabanci dil olarak Arapca 6gretimi 1956 yilindan
glinimuze kadar yapilmaktadir. Arapga 6gretimi Silahli Kuvvetler personeline
Kara Kuvvetleri Lisan Okulunca verilmektedir. Lisan Okulu'nda Arapganin yani
sira toplam 10 ayri dilde yabana dil 6gretimi yapilmaktadir'. Kara Kuvvetleri
Lisan Okulu yurtdisindaki askeri ataseliklerde ve sinir birliklerinde goérev
yapacak personel icin ihtiya¢c olan yabanci dilleri 6gretmek gorevini yerine
getirmektedir. Bu amacla secilen personele 25 haftalik yabanci dil temel kursu
ve 15 haftalik tekamal kursu verilmektedir. Okulunda glinde 6, haftada 30 saat
ders uygulanmaktadir. Temel kursu suresince 750 saat ve tekamil kursunda 450
olmak lzere toplam 1200 saatlik yogun bir yabanci dil 6gretimi yapiimaktadir?.

Lisan Okulu’'nda lisan laboratuvarlari, ses kayit stiidyosu, bitiin dershanelerde
akilli tahta ve uydu yayini gibi dil 6gretiminde etkin olarak kullanilan yardimci
materyaller bulunmaktadir. Ginimiiz modern egitim teknolojilerine sahip olan
okulda yabanci dil 6gretiminde bu imkanlarin kullanimina uygun egitim setlerine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Arapca egitiminde 2007 yilina kadar Amerika Silahh
Kuvvetleri Lisan Okulu tarafindan tretilen Arabic Modern Standart (12 cilt) ve bu
tarihinden 2013 yilina kadar Urdiin Al-Albeyt Universitesi tarafindan hazirlanan
Yabancilar icin Arapca (5 cilt) adli seri kullanilmistir. 2013 yilindan itibaren temel
ve tekam{l kurslarinda Silsiletu’l-Lisan egitim seti uygulanmaya baslanmistir.

Lisan Okulu'nda 6grenim goren kursiyerler, yaslari 22 ile 40 arasinda
degisen ritbeli yetiskin personeldir. Kendi isteklerine binaen kurslara tertip
edilen kursiyerlerin yabanci dil 6grenme motivasyonlarinin oldukca yiiksek
oldugu gorilmektedir. Bunun nedeni kurs sonunda girecekleri sinavlardan elde
edecekleri derecelere gore yurtdisinda goérevlendirilmeleridir. Ayrica personel
icin yurtdisinda gorev yapmis olmak mesleki kariyer ve maddi kazanc acilarindan
da 6nemlidir. Bu unsurlar kursiyerlerin 6grenme safhasinda motivasyonlarini
olumlu yonde etkilemektedir®. Arapca ve diger cevre dillerini 6grenmeye gelen
kursiyerler ingilizce veya Fransizcayi iyi derecede bilen personel arasindan
secilmektedir. Bu olgunun, ikinci yabanci dil 6grenimlerinde kursiyerlere olumlu
katkilar sagladigi yapilan anketler sonucu tespit edilmistir.

1. Problem

Turkiye'de Arap dili 6gretimialaninda kullanilan ders kitaplari oldukca sinirlidir.
Bu alanda son olarak; Birlesik Arap Emirlikleri'nde bulunan, “el-Lisanu’l-Umm”
adli egitim kurumu tarafindan Uretilen Silsiletu’l-Lisan Seti program gelistirme

1 Kerim ACIK, “Kara Kuvvetleri Lisan Okulundaki Arapca Ogretimi ve iletisimsel Metoda Gére Degerlendirilmesi’,
Yiiksek Lisans Tezi, istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Arap Dili ve Belagati Bilim Dali, 1997, s. 45.

2 ae,51-53.

3 a.e., 167.
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calismalart kapsaminda yapilan arastirmalarin sonucu olarak Kara Kuvvetleri
Lisan Okulu egitim 6gretim kurulu karar ile 2013-2014 egitim- 6gretim yilinda
uygulanmaya baglanmistir. Bu ¢alismada; Silsiletu’l-Lisan Egitim setinin yabanci
dil olarak Arapcanin 6gretiminde okuma-anlama, konusma, dinleme ve yazma
becerilerinin gelistirilmesine uygun olup olmadigi sorusuna cevap aranmistir.
Ayrica bu setin ana ders kitaplari ve yardimci materyaller acisindan ne kadar
yeterli oldugu tespit edilmeye cahsilmistir. Onceki yillarda Arapca égretiminde
eksikligi fazlaca hissedilen interaktif egitim ihtiyacina bu setin ne kadar cevap
verebildigi de sorgulanmistir.

2. Konu ile ilgili Yapilan Calismalar

Arapca ders kitaplari ile ilgili olarak bugiline kadar cesitli arastirmalarin
yapildigini gérilmektedir:

Karaca'nin (1992) “imam-hatip liselerinde Arapca 6gretimi ve Arapca ders
kitaplarinin tahlili” adl yuksek lisans tezinde Arapca ders kitaplarinin belirlenen
konu alanlarinda 6grenciye iletisim kabiliyeti kazandirmaya uygun olup olmadigi
tartisilmis ve ders kitaplarinin yeniden nasil diizenlenebilecegi hususunda
Oneriler getirilmeye calisiimistir.

d

Karatas'in (2001) “Al-Arabiyyetu Li'l-Hayat” ders kitabinin degerlendirilmesi’
adl yuksek lisans tezinde “al- ‘Arabiyyetu li'l-Hayat” ders kitabinin genelde
Turkiye'de yabanci dil 6gretimine, 6zelde de Arapga 6gretimine olan katkilarini
belirlemeyi, s6z konusu ders kitabinin, destekleyici-tamamlayici materyallerinin
yapisi ve Ozelliklerini inceleyip gerekli goruldiigi yerlerde onerilerde bulunmayi
amaclanmaktadir.

Uzim'tin (2002) “Tiirkiye'de Arapca 6gretimi acisindan El-Arabiyye Li'n-Nasi‘in
ders kitabinin degerlendirilmesi” adli yliksek lisans tezinde genelde yabanci
dil 6gretim sirecinde 6nemli bir kaynak olan ders kitaplar ile destekleyici
tamamlayici materyallerin dil gelisimindeki roliine bir aciklik getirilmektedir.
Ayrica El-Arabiyye Li'n-Nasi‘in isimli ders kitabi serisinin Turkiye'de Arapca
Ogretimine katkilarini belirlenmesi ve s6z konusu ders kitabinin destekleyici-
tamamlayici materyallerinin yapisi ve Ozelliklerini incelenip gerekli gorilen
yerlerde Onerilerde bulunmak amaglanmaktadir.

Polat'in (2003) “Tirkiye'de Arapca &gretimi acisindan imam Hatip Liseleri
icin Arapca ders kitabi serisinin degerlendirilmesi” aldi calismasinda setin gorsel
isitsel herhangi bir destekleyici materyali bulunmadigi sonucuna variimistir.

Glney'in  (2011) “El-Muhtar adl serinin Arapca O6gretimi agisindan
degerlendirilmesi” adli yuksek lisans tezinde, yabanc dil 6gretiminde izlenen
yontem ve yaklasimlara yeni bir bakis kazandirarak Turkiyede yabanci dil
ogretimine ve 6zellikle de el-Muhtar adli seriden yararlanmayi amaclayanlara
katki saglamak amaclanmaktadir.
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Isidan (2013) tarafindan “Tiirkiye'de Arapca Ogretimi Acisindan imam Hatip
Liseleri Mesleki Arapca Adli Ders Kitabi Serisinin Degerlendirilmesi” Adli yiiksek
lisans tezinde halihazirda imam-Hatip liselerinde kullanilmakta olan ders
kitaplarini 6grenci ve 6gretmen gorislerine gore degerlendirmis ve dnerilerde
bulunmustur.

Deniz'in “Tiirkiye'de Arapca Ogretimi Acisindan “El Arabiyye Beyne Yedeyk”
Adh Ders Kitabi Serisinin Degerlendirilmesi” adli yliksek lisans tezi hazirlanma
asamasindadir. Tez Danismani: Nurettin Ceviz. Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitlist, Ankara.

3. Amag

Kara Kuvvetleri Lisan Okulu'nda yetiskinlere Arapga 6gretiminde kullanilan
Silsiletu’l-Lisan egitim seti 6grenci-6gretmen gorislerine gore yontemsel
acidan degerlendirilmistir. Uygulanan Arapga temel kursu sonunda kursiyerlere
uygulanan anketlerin sonuclarina gore, sorun olarak tespit edilen baz
hususlara ¢6ziim onerileri sunulmustur. Arastirmamizin, Arapga 6gretimi veren
kurumlardaki 6gretmenlere yol gosterici olmasi amaglanmistir.

Bu amacla bir anket hazirlanarak kursiyerlere uygulanmistir ve su konulara
dair sorulara cevap aranmistir:

Kitabin taslagi ve tasariminin uygun olup olmadigi ile ilgili sorular,

Unitelerin icerdigi konu kapsamlarinin yeterli ve égretici olup olmadigi ile
ilgili sorular,

Alistirmalarin dil becerilerini gelistirilmesi icin yeterli olup olmadigi ile ilgili
sorular,

Dil becerilerinde egitim ogretim siireci sonunda hedeflenen seviyelere
ulastlip ulasilmadigina dair sorular,

Setin egitim ve 6gretim yardimci malzemelerine ihtiyaci olup olmadidi ile
ilgili sorular.

4. Onem

Bir yabanci dil 6gretiminde kullanilan en 6nemli materyal stphesiz ders
kitaplaridir. Gramer bilgisinin yani sira hedef dilin climle yapisinin ve sézcik
bilgisinin belli bir yontem dahilinde 6gretilmesinde dgrencilerin seviyelerine
gore ders kitaplarinin secimi biiyik énem arz etmektedir. Glinimizde yabanci
dil 6gretiminde iletisimsel becerilerin 6gretilmesi biyik 6nem kazanmistir. Bu
anlamda dort becerinin gelistiriimesini hedefleyen ve bunu gerceklestiren egitim
setlerinin Uretilmesinin 6zellikle alfabesi farkli Ermenice, Girciice, Yunanca ve
Arapca gibi dillerde biyuk ihtiya¢ oldugu goriilmektedir.
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5. Sinirhiliklar
Bu arastirma:

Kara Kuvvetleri Lisan Okulu’'nda 6grenim géren kursiyerlerle ve burada gorevli
ogretmenlerle,

Silsiletu’l-Lisan Egitim Seti ile,
Veri toplama araci olarak kullanilan ankette yer alan sorularla sinirhdir.
6.Yontem

Bu bolimde arastirmanin modeli, evren ve 6rneklemi, veri toplama aracinin
hazirlanmasi ve uygulanmasi ile veri toplama araci yoluyla elde edilen verilerin
¢6ztimlenmesine iliskin bilgilere yer verilmistir.

7. Arastirmanin Modeli

Kara Kuvvetleri Lisan Okulu'nda yetiskinlere Arapca 6gretiminde kullanilan
Silsiletu’l-Lisan egitim setinin 6grenci-0gretmen gorislerine goére ydntemsel
acidan degerlendirilmesini amaclayan bu arastirmanin gerceklestiriimesinde
tarama modelinden yararlanilmistir. Tarama modeli, ge¢miste olmus ya da
halen var olan durumu var oldugu sekliyle betimlemeyi amaclayan arastirma
yaklagimidir. Arastirmaya konu olan birey, olay ya da nesne, herhangi bir sekilde
degistirmeveetkilenme cabasigosterilmeden kendikosullariicinde ve oldugu gibi
tanimlanmaya calisilir. Onemli olan onu uygun bir sekilde gézlemleyebilmektir®.

8. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini Silahli Kuvvetlerde yabanci dil olarak Arap¢a 6grenen
kursiyerler olustururken, 6rneklemini 2013-2014 egitim 6gretim yili Arapca temel
kursunda 6grenim goéren 30 kursiyer olusturmaktadir.

9. Verilerin toplanmasi

2013-2014 6gretim yilinda, Lisan Okulu’'nda okutulan Silsiletu’l-Lisan Arapca
Ogretim setinin 6grenci goruslerine dayali olarak degerlendirilmesi amaciyla Ek
1'de yer alan anketin hazirlanmasinda su asamalar gergeklestirilmistir:

Ders kitaplarinin incelenmesi ile alakali literatlir taranmistir.
Olasi anket sorulari belirlenmistir.
Olasi anket sorulari ile ilgili uzman goérislerine basvurulmustur.

H N =

Anketin son hali verilmistir.

Ankette kapali uclu sorularin tercih edilmesinin nedeni; kaynak kisi icin
yanitlama kolayhgi ve arastirmaci icin verileri sayisallastirma ve ¢6ziimleme

4 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi. Ankara, Nobel Yayinlari, 1999, 5.77.
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kolayligi saglamasidir. Bilgi toplama araci olarak gelistirilen anket formu Ug¢
bolimden olusmaktadir. 14 sorunun yer aldigi birinci bolimde kitaplarin
“Taslagi ve tasarimi” ile ilgili sorulara yer verilmistir. ikinci boliim, “Uniteler” ile
ilgili sorulardan olusmaktadir. Bu bolimde toplam 15 soru bulunmaktadir.
Uctincii boliim “Ahstirma”ile ilgili sorulardan olusmakta ve 3 soru bulunmaktadir.
Dordiinct bolum “Dil becerileri”ile ilgili 10 sorudan olusmaktadir. Boéylece anket
toplam 42 sorudan olusmaktadir. Ogrenciler likert tipi bu sorulara “kesinlikle
katiliyorum, katiliyorum, kararsizim, katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyorum”
seklinde yanit vermislerdir. S6z konusu egitim setinin Arapca 6gretimi alanina
yeni girmis olmasi nedeniyle 6gretim sistemine uygunlugunun tespiti amaciyla
hazirlanan anketin yonetimden gerekli izinler alinarak uygulamaya gegilmistir.
Uygulama sirasinda, tiim 6grencilere anket hakkinda bilgi verilmistir. Anketler
ogrencilere dagitilmis ve gin icerisinde toplanmistir. Dagitilan anketlerin
tamaminin geri doniist saglanmis ve degerlendirmeye alinmistir.

10. Verilerin ¢c6ziimlenmesi

Ogrenciler tarafindan yanitlanan anketler toplanmis ve tek tek kontrol
edilmistir. Elde edilen 30 ankette bulunan yanitlar bilgisayar ortamina
aktariimistir. Ogrencilerin Silsiletu’l-Lisan seti kitaplarinin fiziksel gériiniim, icerik
(metinler, dil ve anlatim, dilbilgisi), alistirma ve degerlendirme 6zelliklerine iliskin
degerlendirmelerini belirleyebilmek amaciyla yanitlar tek tek ele alinmistir.
Ankette bulunan “kesinlikle katihyorum, katiliyorum, kararsizim, katilmiyorum
ve kesinlikle katilmiyorum” seceneklerinin her birine verilen yanitlarin frekans
ve ylzdeleri alinarak analiz edilmis ve sonuclar tablolar halinde sunulmustur.
Bu arastirmayla ilgili tim istatistiksel ¢6zimlemelerde SPSS programindan
yararlanilmistir.

11. Bulgular ve yorumlar

Bu bolimde arastirmanin amaclari dogrultusunda veri toplama araciyla
elde edilen bulgulara ve yorumlara yer verilmistir. Bulgular ve yorumlarin
sunulmasinda, “Amac” kisminda belirtilmis siraya uyulmustur. Bulgular ve
yorumlar dort baslik altinda sunulmaktadir:

Ders Kitaplarina iliskin bilgiler,

Ogrencilerin kitabin taslagi ve tasarimina iliskin gérusleri,
Ogrencilerin kitabin Gnitelerine iliskin gérisleri,

Ogrencilerin kitabin alistirmalarina, dil becerilerine iliskin gériisleri.
12.1. Ogrencilerin kitabin taslagi ve tasarimina iliskin goriisleri

Asagidaki grafik incelendiginde kitabin taslaginin ve tasariminin égrenciler
tarafindan begenildigi gorilmektedir.
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1. “Kitabin boyutlari kullanim acisindan uygundur.” Sorusuna
ogrencilerin %76 kesinlikle katiliyorum (f 23/30) cevabini verirken geriye
kalan 6grencilerin %24'G katiliyorum (f 7/30) cevabi vermistir. Dolayisiyla
kitabin boyutlari kullanim agisindan uygundur.

2. “Kullanilan kagit kalitelidir” Sorusuna 6grencilerin %75'i kesinlikle
katilyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %25’t katiyorum
cevabi vermistir. Dolayisiyla kitaplarda kullanilan kagit begenilmistir.

3. “Kitabin sayfa tasarimi giizeldir.” Sorusuna 6grencilerin %74’ kesinlikle
katiliyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %23'G katiyorum
cevabi vermistir. Kitaplarda kullanilan tasarimlar kursiyerler tarafindan
begenilmistir.

4. “Sayfa icerigi ve sayfa tasarimi giizeldir.” Sorusuna 6grencilerin %70’i
kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %18'i katiyorum
ve %2’'si de kararsizim cevabini vermistir. Boylece kitaplarin sayfa icerigi
yeterince begeni bulmustur.

5. “Kitap uygun gorsel materyaller sunmaktadir.” Sorusuna 6grencilerin
%76,6'sI kesinlikle katiliyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin
%13’ katiliyorum ve %10'u da kararsizim cevabi vermistir. Dolayisiyla
kitap uygun gorsel materyaller sunmaktadir.

6. “Kitap uygun dinleme materyalleri sunmaktadir” Sorusuna
ogrencilerin %76 kesinlikle katihyorum cevabini verirken geriye kalan
ogrencilerin %24'G  katilyorum cevabi vermistir. Dolayisiyla kitabin
sundugu dinleme materyalleri uygundur.
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7. “Kitap ogrenciler tarafindan kolaylikla temin edilebilmektedir.”
Sorusuna 6grencilerin %73'U kesinlikle katillyorum cevabini verirken
geriye kalan 6grencilerin %27’'si katiliyorum cevabi vermistir. Dolayisiyla
kitaba piyasada ulagsmak oldukca kolaydir.

8. “Kitap setinin fiyati uygundur.” Sorusuna 6grencilerin %63'U kesinlikle
katiliyorum cevabiniverirken geriye kalan 6grencilerin %30'u’t katiyorum
ve %6'si kararsizim cevabini vermistir. Dolayisiyla kitabin fiyati ortalama
diizeydedir denebilir.

9. “Kursun seviyesine uygundur.” Sorusuna 6grencilerin %63 kesinlikle
katiliyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %23l katihyorum
ve %14'Ude kararsizim cevabi vermistir. Bu da setin kursun seviyesine
uygun oldugunu ifade etmektedir.

10.”“Ders saati siiresi acisindan uygundur.” Sorusuna o6grencilerin %74
kesinlikle katiliyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %23'l
katilyorum cevabi vermistir. Buradan kitap setinin Arapca temel kursu
haftalik, glinlik ve saatlik ders planlamasi acilarindan uygun oldugu
kanisina varilmaktadir.

11.“Akilli tahta kullanimina uygundur.” Sorusuna o6grencilerin %76
kesinlikle katiiyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %24'i
katiliyorum cevabi vermistir. Boylece akilli tahta kullanimina uygunlugu
ortaya ¢ikmaktadir.

12.”Dil 6gretim yontemi uygundur.” Sorusuna 6grencilerin %74 kesinlikle
katiliyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %23’ katihyorum
cevabr vermistir. Dil 06gretim yonteminin 06grencilerin  ¢ogunlugu
tarafindan begenilmistir.

13.”Kitaplar arasi gecis yapilirken kopukluk bulunmamaktadir.”
Sorusuna 6grencilerin %76 kesinlikle katiliyorum cevabini verirken geriye
kalan 6grencilerin %24't katiliyorum cevabi vermistir. Buradan da kitaplar
arasi gecis yapilirken bir kopuklugun bulunmadigi anlasilmaktadir.

14.”Kitaplardaki yazi ve resimler genel ahlak kurallarina uygundur.”
Sorusuna 6grencilerin %76 kesinlikle katiliyorum cevabini verirken geriye
kalan 6grencilerin %24l katilliyorum cevabi vermistir. Dolayisiyla kitaplar
genel ahlak ¢cergevesindedir.
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12.2. Ogrencilerin kitabin iinitelerine iliskin goriisleri
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15.”Yeteri kadar yeni sozciikk ogrenimi saglamaktadir” Sorusuna
ogrencilerin %75'i kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin
%25'i katiliyorum cevabini vermistir. Boylece 6grencilerin yeteri kadar yeni
sozclk 6grendikleri sonucuna varilmaktadir.

16.”Dersin akisi ve iinitelerin akigi siralidir” Sorusuna 6grencilerin %75'i
kesinlikle katihyorum cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %25'U
katiliyorum cevabi vermistir. Buradan da derslerin ve Unitelerin akisinin
sirali oldugu anlasiimaktadir.

17.“Uniteler diizenlidir” Sorusuna 6grencilerin %66 kesinlikle katiliyorum
cevabini verirken geriye kalan 6grencilerin %28'i katiyorum ve %6'si
kararsizim cevabi vermistir. Dolayisiyla tiniteler hemen hemen diizenlidir.

”

18.“Uniteler arasi gecisler uygundur ve birbirinden kopuk degildir.
Sorusuna o6grencilerin %75'i kesinlikle katiliyorum cevabini verirken,
ogrencilerin %20'si katilyorum ve %5'i de kararsizim cevabini vermistir.
Kitaplar arasi oldugu gibi tiniteler arasi gecisler de uygundur.

19.”Ders kitabinin yogunlugu uygundur.” Sorusuna 6grencilerin %60'i
kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %30’u katiliyorum,
%6,5'gu kararsizim ve %3,5'ugu da kesinlikle katiimiyorum cevabini
vermistir. Bu ifadelerden kitaplarin yogunlugunun 6grencilerin cogunlugu
tarafindan uygun bulundugu anlasilmaktadir.

I’

20.”Bireysel 6grenme farkliliklarini gézetmektedir.” Sorusuna 6grencilerin
%53'U  kesinlikle katihyorum cevabini verirken, o6grencilerin %23'G
katiliyorum, %20’si kararsizim ve %4t de kesinlikle katilmiyorum cevabini
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vermistir. Bylece kitaplarin bireysel 6grenme farkliliklarini gézetmektedir
diyebiliriz.

21.”Beceri odakh yaklasima sahiptir” Sorusuna o6grencilerin %56'si
kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %26'si katihyorum
ve %18'i de kararsizim cevabini vermistir. Buradan kitaplarin beceri odakli
yaklasimla hazirlandigi anlasiimaktadir.

22.”“Egitimin ve programin amacina uygundur.” Sorusuna 6grencilerin
%70’ kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin  %20'si
katiliyorum, %6,5'u kararsizm ve %3,5'u da kesinlikle katilmiyorum
cevabini vermistir. Dolayisiyla egitimin ve programin amacina uygundur.

23.“Ogrenim hedeflerini karsilamaktadir” Sorusuna 6grencilerin %60'
kesinlikle katihyorum cevabini verirken, 6grencilerin %33l katiliyorum ve
%7'si de kararsizim cevabini vermistir. Yani kitaplar 6grenim hedeflerinin
karsilamaktadir.

I’

24."Ogrencilerin gereksinimlerini karsilamaktadir.” Sorusuna égrencilerin
%56's1  kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin  %40'i
katiliyorum ve %4'l de kararsizim cevabini vermistir. Kitaplar 6grencilerin
gereksinimlerinin yeterince karsilamaktadir.

25.“Ogrenciyi derse hazir duruma getirmek icin yonlendirmektedir.”
Sorusuna 6grencilerin %50’ kesinlikle katiyorum cevabini verirken,
ogrencilerin %46'si katillyorum ve %4'U de kararsizim cevabini vermistir.
Yani kitaplarin 6grenciyi derse hazir duruma icin yonlendirme hususu
tartisiimalidir.

26.”"Ders siiresine uygundur.” Sorusuna o6grencilerin %601 kesinlikle
katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %33'U katiliyorum, %3,5'u
kararsizim ve %3,5'u da kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir.
Buradan kitaplarin ders siiresine uygun oldugu anlasiimaktadir.

U

27.”Kullanilan metinler cesitlilik arz etmektedir.” Sorusuna 6grencilerin
%83'i kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %140
katiliyorum ve %3’0 de kararsizim cevabini vermistir. Kitaplarda kullanilan
metinler cesitlilik arz etmektedir.

28.”“Yeterince dilbilgisi ekinligine yer verilmektedir” Sorusuna
ogrencilerin %56's1 kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin
%7'si katihyorum, %27’si kararsizim ve %710'u da katilmiyorum cevabini
vermistir. Buradan kitaplarda bulunan dilbilgisi etkinliklerinin gézden
gecirilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

29.”Sozciikler dgrencilerin seviyesine uygundur.” Sorusuna 6grencilerin
%630 kesinlikle katiyorum cevabini verirken, 6grencilerin %30'u
katihyorum ve %7'si de kararsizim cevabini vermistir. Kitaplarda gegen
sozcUkler 6grencilerin seviyelerine uygundur.
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12.3. Ogrencilerin kitabin aistirmalarina iliskin goriisleri
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30.”Yeteri kadar alistirmaya yer verilmistir.” Sorusuna 6grencilerin %80'i
kesinlikle katiyorum cevabini verirken, 6grencilerin %20'i de katilyorum
cevabini vermistir. Boylece kitaplarda yeterince alistirmaya yer verilmistir
denebilir.

31.“Unite sonlarindaki degerlendirme alistirmalan yeterlidir”” Sorusuna
ogrencilerin %76's1 kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin
%20'si katiliyorum ve %2’si de kararsizm cevabini vermistir. Unite
sonlarindaki degerlendirme alistirmalar yeterlidir.

32.“Olgme-degerlendirme sistemi icerige uygundur” Sorusuna
ogrencilerin %63’ kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin
%23'i katilyorum ve %14'i de kararsizim cevabini vermistir. Dolayisiyla
Olcme-degerlendirme sistemi icerige uygundur.
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12.4. Ogrencilerin kitabin dil becerilerine iligkin goriisleri
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33.”Dinleme, okuma, konusma ve yazma becerilerine yer vermektedir.”

Sorusuna oOgrencilerin %60'i kesinlikle katiliyorum cevabini verirken,
ogrencilerin %24'U katilyorum ve %2'si kararsizim ve %14'U de kesinlikle
katilmiyorum cevabini vermistir. Kitaplarda dort beceriye de yer verilmistir
fakat “kesinlikle katiimiyorum” cevabini veren kursiyerin oraninin yiiksek
olmasi kitaplarda yazma becerisinin gelistiriimesine yonelik yeterli
alistirmalarin bulunmamasindan kaynaklandigi distintilmektedir.

34.“Biitiindilbecerilerine esityervermektedir.”Sorusunadgrencilerin %54'i

kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %30’s1 katiliyorum ve
%16’u da kararsizim cevabini vermistir. Bittin dil becerilerine yeterince
yer verilmis olmakla beraber yazma becerisinin gelismesine yonelik olarak
daha etkin alistirmalara yer verilmesinin gerekli oldugu kanisindayiz.

35.”Biitiin dil becerileri icin kullanilan etkinlikler giinliik hayata

uygundur.” Sorusuna 6grencilerin %60 kesinlikle katiliyorum cevabini
verirken, 6grencilerin %36'si katiliyorum ve %4'UG de kararsizim cevabini
vermistir. Buradan dil becerileri icin kullanilan etkinlikler glinliik hayata
uygundur denebilir.

36.”Degisik alanlarla ilgili sozciik ve terminoloji icermektedir.” Sorusuna

192

ogrencilerin %74'l kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin
%26's1 katilyorum cevabini vermistir. Dolayisiyla kitaplarda degisik
alanlarla ilgili sdzciik ve terminolojiye yer verilmistir.
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37.“icerdigi konularnin gercek hayatla baglantisi bulunmaktadir”
Sorusuna oOgrencilerin %70’ kesinlikle katiliyorum cevabini verirken,
ogrencilerin %18'i katihyorum ve %2'si de kararsizim cevabini vermistir.
Kitap setinin gercek hayatla bir baglantisi bulunmaktadir.

38.”Kitaplar giinliilk hayatta karsilasilabilecek yabana dil
gereksinimlerini karsilamaktadir” Sorusuna oOdrencilerin  %56'i
kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %36’s1 katiliyorum ve
%8'i de kararsizim cevabini vermistir. Buradan kitaplarin glinlik hayatta
karsilasilabilecek yabanci dil gereksinimlerini karsilamakta oldugu
anlasiimaktadir.

39.”Arapga konusan iilkelerin gelenekleri ve kiiltiirleri hakkinda

yeterince bilgi icermektedir.” Sorusuna 6grencilerin %43'U kesinlikle
katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin %30’u katiliyorum, %23’l de
kararsizim ve %4’u de kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. Boylece

ogrenciler Arap kulttri ile ilgili yeterince bilgi sahibi olmaktadirlar.

I’

40.”“Se¢me sansim olsa yine bu kitap setini tercih ederim.” Sorusuna
ogrencilerin %76's1 kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, 6grencilerin
%16’s1 katihyorum ve %8'i de kararsizim cevabini vermistir. Buradan
ogrencilerin  Arapca 06gretiminde kitap setinden memnun kalmis
olduklarini soyleyebiliriz.

41.”Kitabinsonunda 6grenciseviyesine uygunbir sozliikbulunmaktadir.”
Sorusuna Odrencilerin %4'G kesinlikle katiliyorum cevabini verirken,
ogrencilerin %10'u katiliyorum, %13’t katilmiyorum ve %63'l de kesinlikle
katilmiyorum cevabini vermistir. Boylece setin kitaplarinin arkasinda
Unitelerde gegen sozciklerin yer aldig bir sozlik kismi olmasi gerektigi
ihtiyaci ortaya ¢ctkmaktadir.

42.“Ogrenim seti beni ileride Arapca 6grenmeye devam etmek igin
tesvik ediyor.” Sorusuna oOdgrencilerin %66's1 kesinlikle katiliyorum
cevabini verirken, 6grencilerin %20'si katiliyorum, %40 kararsizim ve %4'0
de kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. Burada 6grencilerin 6gretim
setinin Arapca 6gretiminde ileriki donemlerde de tercih edebilecedi kanisi
olusmaktadir.
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12.5. Kitaplarin Genel Degerlendirilmesi

Genel Degerlendirme

900

700 T
600 T

300

200 +—
100 1

|

Kararsizim ]

Kesinlikle
katiliyorum
Katiliyorum
Katilmiyorum
Kesinlikle
katilmiyorum

Grafikten de anlasildigi Uzere Silsiletu’l-Lisan Egitim Seti 6grenciler
tarafindan oldukga begenilmistir. Anket sorulariyla cesitli yonlerden sorgulanan
Silsiletu’l-Lisan Egitim Setinin, Lisan Okulu'nda egitim goren yetiskin 6grenciler
tarafindan Arapca Ogretimi icin uygun bulundugu ve ileriki yasantilarinda
Arapca ogretiminde tercih edecekleri kanaatinde olduklari ortaya ¢ikmaktadir.
Yalniz gramer 6gretiminin yeniden godzden gecirilmesi ve yazma becerisi ile
ilgili daha etkili calismalarin kitaplarda yer almasi gerektigi anket sonuclarindan
anlasiimaktadir.

12.6. Ders Kitaplarina iliskin Bilgiler

Merkezi Birlesik Arap Emirlikleri'nde bulunan, “el-Lisanu’l-Umm” adli kurum
tarafindan hazirlanan Silsiletu’l-Lisan Egitim Seti; toplam 8 ders kitabi, Baslangi¢
seviyesi (1-2) kitaplari icin Ahstirma Kitabi ve setin tamami icin hazirlanmis olan
bir adet Ogretmen Kitabi ile dinleme materyallerinden olusmaktadir®. Ana ders
kitaplari; Arapcaya Giris 1-2, Baslangi¢ Seviyesi 1-2, Orta Seviye 1-2 ve ileri
Seviye 1-2 olmak Uizere 4 ayri seviye icin hazirlanmistir. Ayrica internet tizerinden
ulasilabilen ve bireysel olarak yabanci dil 6grenim imkani saglayan interaktif
versiyonu bulunan Silsiletu’l-Lisan kitaplari, 6rgiin 6gretim ortaminda akilli tahta
vasitasiyla kullanilmaya da uygundur. Set, 1040 saatlik 6gretim programinda
uygulanabilecek sekilde tasarlanmistir. Bir Uniteyi olusturan ana bolimler
sunlardir:

5  Abs,M, es-Sibai, A, el-Ebras, M., & el-Annan, M. (2013). Silsiletu’l-Lisan Gelistirilmis Arap¢a Ogrenim Seti. istanbul:
Fatih Sultan Mehmet Universitesi Vakif Universitesi Yayinlari.
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12.6.1. Unite Bashgi: Basliklar (inite konusunu &zetleyecek bicimde
secilmistir.

12.6.2. Dersin Kelimeleri: Unitelerin ve alistirmalarin icerisinde gecen
yeni kelimeler verilmistir. Esya ve somut nesnelere ait kelimeler, kitaplarin
interaktif versiyonunda 6grenimi kolaylastirmak ve pekistirmek amaciyla tizerine
tiklatildiginda kelimenin anlamiyla uyumlu resim verilecek sekilde tasarlanmistir.

12.6.3. Dersin Kalip ifadeleri: Bu kisimda giinliik yasamda “liitfen,
musaadenizle, blyik bir memnuniyetle” gibi yaygin olarak kullanilan tabirler
verilmektedir® Béylece 6grencilere derse baslamadan dnce linitede gececek olan
kelime ve kaliplari 6grenme imkani saglanmaktadir.

12.6.4. Resimlere Bak ve Cevapla: Bu kisimda yer alan resimlerin altinda
resimlerle ilgili birka¢ soru bulunmaktadir. Resimlerle ilgili sorularda basitten zora
dogru asamali bir ydntem takip edilmistir. Bu alistirmanin maksadi 6grencilerin
dikkatini konuya ¢cekmek ve 6grenim motivasyonu saglamaktir. Ayrica konusma
becerisinin gelistirilmesine katki saglamaktir.

12.6.5. Dinle ve Tekrar Et: Bu alistirmada harflerin kelimenin basinda,
ortasinda ve sonunda yazilislar verilmis ve kelimelerin dogru sekilde telaffuz
edilmesini saglamak icin de seslendirmistir. Ayrica kisa Unlilerle ve uzun tnlilerle
telaffuzlar vurgulanmis ve yazihslari verilmistir. Dérdlincl kitaptan itibaren bu
bolim kaldinlimistir.

12.6.6. Duydugunu Yaz: Bu bolimde Arap alfabesinin dogru bicimde
yaziminin gelistiriimesi amaciyla dikte alistirmasi yapiimaktadir. Ogrencilerden
Unitede gecgen kelime ve kaliplardan bazilarini dinlemeleri ve duyduklarini
dogru olarak yazmalari beklenmektedir. Kelimelerin okunuslari arasinda yaklasik
on saniyelik bir duraksama yer almasi, 6grencileri dikkatli dinlemeye ve hizlica
yazmaya zorlamaktadir. Kitaplarin interaktif versiyonunda bu kelime ve kaliplarin
dogru yazim bigimleri de verilmektedir. Boylece kursiyerler alistirmayi bitirdikten
sonra yaptiklarini hemen dogru cevaplarla karsilastirma imkani bulmakta ve
ogrenimini pekistirmektedir.

12.6.7.Dinle ve Oku: Bu kisim diyalog veya okuma parcasindan olusmaktadir.
Dersin ana unsurunu olusturan bu kisim anadili Arapca olan uzman Kkisiler
tarafindan seslendirilmistir. Kayitlarda tnitenin konusuna uygun arka plan ses
efektleri de bulunmaktadir. Ayrica her metnin konusuyla ilgili bir veya iki resim
bulunmaktadir. Kullanilan resimler 6grencilerin dikkatini ve ilgisini ¢ekecek
sekilde konuya uygun bicimde tasarlanmistir. Kisilerden ve dnemli mekanlardan
bahsedilen derslerde orijinal resimler kullanilmistir. Benzer sekilde ayni Unite
icerisinde ikinci bir “dinle ve oku” parcasi verilmistir. Her iki dinleme-okuma

6 ae,s.2.
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parcasinin icerik olarak ayni konuyu ele aldigi gorilmektedir. Bu uygulamanin
konusma ve yazma becerilerinin gelistirilmesi bakimindan faydali oldugu
gorusindeyiz. Bu metinler tnitede 6gretilmesi hedeflenen dilbilgisi kurallarini
icerecek sekilde diizenlenmistir.

12.6.8. Parca ile ilgili Sorulan Cevaplandir: Bu kisim bir énceki bélimde
gecgen metin veya diyalogu anlamaya dayali sorulardan olusmaktadir. Soru sayisi
ortalama 4 adettir. Bu kisimda sadece sorular yazilmistir. Bu sorularin cevaplari
interaktif versiyonda yazili olarak verilebilir, ya da ses kaydi ile sorular sorulup
yine interaktif versiyonunda cevabi verilecek sekilde diizenlenebilir. Soru sayisi
konusma becerisini gelistirme hedefine yonelik olarak artirilabilir.

12.6.9. Alistirmalar: Bu kisimda derste gecen kelime ve kaliplari pekistirmeye
yonelik cesitli tiirlerde alistirmalara yer verilmistir. Ornegin: “ Asagidaki ciimleleri
oku ve alti cizili kelimelere dikkat et””, “A stitunundaki ciimleleri, B stitunundaki
benzer olanlariyla eslestir®. Bosluklara uygun kelimeleri yaz. Bir kalibin 6gretimini
amaclayan ve bu kalibi 6rnek bir cimlede veren “6rnekteki gibi yaz” alistirmasi.
Karisik olarak verilmis harflerin anlamli bir kelime haline getirilmesi alistirmasi.
Verilen resimlerle climlelerin eslestirilmesi gibi degisik alistirmalara yer verilmistir.

12.6.10. Dilbilgisi Dagilimi: Silsiletu’l-Lisan Setinde gramer kurallari L>Y
baslidi altinda vermistir. Gramer konularini ayrintil bir sekilde ele alan yogun bir
gramer dersi yerine sette konunun sadece Unitede gecen kisminin agiklamasina
yer verilmistir. Yani belli bir gramer konusunu &gretilirken tamamini degil
timevarim yontemiyle kisim kisim 6gretme yolu benimsenmistir.

Ornegin; fail (6zne) konusu ilk defa dgretilirken kisa bir tanimlairabi yapilmistir
ve fiil cimlesi icerisindeki kullanimina yonelik 6rnekler verilmistir®:

(Her fiil, kendisinden sonra gelen bir faile ihtiyag. Lis sasy 3 Jolb U gt Job S
duyar)

ezl gaia 2kl ol adad aladl = Lol 4 e fndll (53 ) sar Lol

(-Aally Usf Jele : Lelally L Lelad) & sl

Ayni konu fiillerde islendigi zaman benzer sekilde kisa bir agiklama ile

drnekler verilmekle yetinilmistir. Ornegin; fail konusunu fiillerde &gretirken
verilen aciklama soyledir:

(Fail, gizli zamir olabilir). e Lo 05 16 sl

ifadesinden sonra mazi, muzari ve emir formlarinda fiillerde gelen gizli
zamirlerle ilgili drnekler climleler verilmis ve ardindan konu cesitli alistirmalarla

7 age,s.33.
8 ag.e,Ortadizey, c.2,s. 84.
9 ag.e, Baslangic diizeyi, c.1, s. 104.
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desteklenmistir'®. Bu yontemle gramer kurallarinin kolay 6gretimi ve 6grenciler
tarafindan rahatca pekistirilmesi hedeflenmistir. Silsiletu’l-Lisan EgJitim setinde
gramer konularinin tamaminin 6grenimiicin kitaplarin bitirilmesi beklenilmelidir.
Setin tamami bitirildiginde Arapcanin temel gramer kurallarinin 6grenimi
tamamlanmis olacaktir. Bizim kanaatimize gore 6gretmene disen gorev; daha
once ogretilen gramer konulariile ilgili ilave kurallari verirken, dnceden 6gretimi
yapilmis konulari tekrar ederek ve yeni bilgilerle butiinleyerek gitmektir.
Boylece gramer kurallarinin 6gretiminde bir bittinlik saglanmis olacaktir. Aksi
takdirde 6gretim siirecinin ilerleyen safhalarinda gramer konularinda butiinlik
saglamanin zorlasacagini ve ayrica mistakil gramer dersleri ya da ilave gramer
kitaplarinin kullanimina ihtiya¢ duyulabilecegini disiinmekteyiz.

Orta seviye (1) ve ileri Diizey (1) kitaplarinin bir ve ikinci tniteleri, daha
onceki kitaplarda gegen Unitelerde islenen konularin genel tekrari mahiyetinde
ahstirmalar icermektedir. Bu alistirmalarda 6zellikle gramer konularinin tekrari ve
pekistiriimesinin amaglanmis oldugu soylenebilir.

12.7. Caligma Kitabu: Silsiletu’l-Lisan Egitim seti icin sadece Arapgaya Giris
1-2 kitaplari icin bir adet 6grenci calisma kitabi hazirlanmistir. Siyah-beyaz olarak
tasarlanmis olan kitap, yeni kelime ve kaliplarin kolay edinilmesi icin resimler ve
grafiklerle desteklenmistir.

12.8. Dinleme Yogun Diskine iliskin Bilgiler: Silsiletu'l-Lisan Egitim setinin
her kitabinin bir dinleme yogun diski bulunmaktadir. Bu yogun diskin icerisinde
track olarak anadili konusuculari tarafindan stiidyo ortaminda kaydedilmis
ses kayitlari yer almaktadir. Unitelerde yer alan dinleme bélimleri kulaklik
semboliiyle belirtilmis ve 6grencinin bilgisayardan rahatca ulasabilmesi icin
her biri numaralarla kodlanmistir. Kodlar ayni sekilde yogun disk icerisinde
bulunmaktadir. Ornegin: 1-02-01(Birinci kitap, ikinci ders, birinci alistirma)
gibi. Yogun diskler derslerin Unitelerinde yer alan ana metin ve diyaloglarin
ses kayitlari ile dinleme alistirmalarinin kayitlarini icermektedir. Benzer sekilde
calisma kitabinda da her ders icin en az iki adet dinleme alistirmasi hazirlanmistir.
Bu alistirmalarda genellikle 6grenciden dinledigi alistirmalarla ilgili cevaplan
yazmasi istenmektedir. Ogretmen kilavuz kitabinda orta seviyenin ikinci kitabi
dahil (ileri seviye kitaplarindaki dinleme alistirmalarinin cevaplari hari¢) dinleme
alistirmalarinin cevaplarn verilmektedir. Boylece 6grenciye verdigi cevaplari,
dogru sekilleriyle karsilastirma imkani sunulmustur.

12.9. Ogretmen Kilavuz Kitabina iliskin Bilgiler: Silsiletu'l-Lisan Egitim
setinin butliniiicin sadece 92 sayfalik tek bir 6gretmen kilavuzkitabr hazirlanmistir.
Bu kitapta 6gretim seti icerisindeki derslerle ilgili 6gretmene rehberlik edecek
ayrintili rol uygulamalarina yer verilmemistir. Kitap; ana hatlaryla Arap dilinin

10 a.g.e, Baslangic diizeyi, .2, s. 83.
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ozellikleri, Arapcanin yabancilara 6gretiminde karsilagilan zorluklara degindikten
sonra hazirlik kitaplarinin 6gretiminde uygulanacak yontemle ilgili teorik bilgilere
yer vermektedir. Bir Unitenin her asamasinda 6gretmenin adim adim izlemesi
gereken yollara iliskin detayl ve yol gosterici bilgilere yer verilmemistir.

12.10. Olgme ve Degerlendirme Yontemine Yonelik Tespitler

Silsiletu’l-Lisan Egitim Setinde 6lgme degerlendirme faaliyetleri icin “el-
Lisanu’l-Umm” kurumu tarafindan hazirlanan sinavlarin kullanilmasi imkani
vardir. Her 10 derse ait bir sinav bulunmakta ve bu sinavlar sadece Silsiletu’l-Lisan
kitaplariyla egitim yapan kurumlara gonderilmektedir. Sinavlar, okuma-anlama
ve dinleme becerilerini 6lgmeye yonelik sorulardan olusmaktadir. Sinavlarla ilgili
olarak; sorularin 6grencilerin eline gecebilecegi g6z 6niinde bulundurularak her
sene merkez tarafindan yeni sinavlar hazirlanip ilgili kurumlara gonderilmesinin
yararh olacagi 6ngorilmektedir.

Sinav uygulamalarinda tasarim ve icerik olarak belirlenen y&ntem
dgretmenlerce olumlu bulunmaktadir. Olcme esaslarinda tnitelerde dilbilgisi
ogretimine ¢ok az yer verilmesine ragmen sinavlarda gramer bilgisine dayali
sorularin ¢ok fazla oldugu goze carpmaktadir. Bu da 6grencilerin dahafazla sinava
yonelik calismalarina yol agmakta ve 6gretmenlerden ders esnasinda konunun
disina ¢ikarak daha fazla gramer aciklamasi talep etmelerine sebep olmaktadir.
Bu amacla yeni hazirlanacak sinavlarda gramere dayali sorularin azaltilmasinin
ve daha dengeli bir dagilimin yapilmasinin yararli olacagini degerlendirmekteyiz.
Ornegin; gramerle ilgili sorularda metin icerisinde isim veya sifat tamlamalarinin
vb. tespitinin yapilmasi gibi genel élciimler kullanilabilir.

Sinavlarda yer alan dinleme bélimlerinin ses kayitlari bulunmamaktadir. Bu
kayitlarin yapilmasi uygun olacaktir. Ayrica ileriki derslerde dinleme-anlama ile
ilgili sorularin artirlmasinin hatta mustakil dinleme sinavlarn hazirlanmasinin
yararli olacagi kanisindayiz.

Silsiletu’l-Lisan Egitim setini kullanan kurumlar arasinda sinav uygulama
glvenirliginin saglanmasi icin ayni seviyeye ait sinavlarin sayisinin artirilmasinin
yararh oldugunu distniyoruz.

Sinavlar pdf ortaminda hazirlandigi icin Gizerinde degisiklik yapilamamaktadir.
Ogretmenlerin ihtiyac duyabilecegi degisiklik ve ilavelerin yapilmasina imkan
verecek sekilde sinavlarin word dosyasi formatinda hazirlanmasinin daha faydali
yararl olacagi kanaatindeyiz.

12. Sonuclar ve oneriler

Silsiletu’l-Lisan Egitim setinin birinci kitabinda Arap alfabesinin o6gretimi
icin sadece bir ders tahsis edilmistir. Arap alfabesinin birlesik olarak ve sagdan
sola dogru yazilmasi, harflerin basta, ortada ve sondaki yazim bicimlerinin farkli
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olmasi 6grenimde zorluk olusturmaktadir. Bu durum, 6zellikle anadili Arapca
olmayanlara Arapca 6gretiminde alfabe ile ilgili temel konularin 6gretimine
oncelik verilmesini ve 6zel bir siire¢ (en az iki hafta) tahsis edilmesini zorunlu
kilmaktadir. ClinkU alfabe ile ilgili basit bir bilgi eksikligi, 6gretim sirasinda okuma-
anlamaiile ilgili ciddi sikinti olusturmakta ve 6gretimi olumsuz etkilemektedir. Bu
nedenle Arap alfabesindeki harflerin sesletim ve yazim bicimlerini gelistirmek
amaciyla egitim setinde daha ilerideki tnitelerde yer alan alfabe alistirmalarinin
bir araya getirilerek birinci kitabin ilk Gnitelerinde detayli ve etkili bir bicimde
verilmeli ya da mustakil olarak “Arapc¢a Alfabe ve Okuma” kitabi hazirlanmalidir.
Arapcadaki bazi harflerin telaffuz gicligi dikkate alinarak kelimelerinin
okunuslarinin tzerine her tiklandiginda tekrar edilecek sekilde verilmesinin
faydali olacagini diistinliyoruz. Fiillerin zaman ve 6znelerinin verilmesinde yeni
baslayanlarin durumu dikkate alinarak basitten zora dogru asamali bir yontem
izlenmelidir. Ornegin:

e o

Cimlesinde dahailk derste fiilde disil ikinci sahis kipinin kullaniimasi Arapcada
hem telaffuz hem de gramer acisindan 6grenimi olduk¢a zor bir unsurdur.
Ogrencilere Arapcadaki eril kavrami hic anlatilmadan, disil kavrami verilmesi
suretiyle gramer 6gretiminde zorluk ortaya ¢cikmaktadir.

Unitelerin ses kayitlarinda, okunus hatasi yapilmistir. Séyle ki kelimelerin son
harflerinin sesletiminde tek ses Uzerinde duraklama yapilarak okunmaktadir. Bu
durum 6gretmenlerin metin okuma ve okutma uygulamalariyla celismektedir.
Dolayisiyla 6gretimde algi zaafiyetine yol agmaktadir. Bu nedenle ses kayitlar
yenilenmeli ve fasih Arapca kurallarina gore, ilk dort kitapta kelimelerin sonlari
tam harekeli olarak okunmalidir. Bunun Arap¢anin 6gretimininde verimin
artirllmasi ve dgrencilerin bireysel calismalari sirasinda gramer kurallarinin daha
kolay anlasilmasi ve pekistirilmesi bakimindan faydali olacagi gorusiindeyiz.
ileri diizey kitaplarda ise genel Arapca konusma prensiplerine bagh kalinarak
kelimenin son harfinin seslisinin (harekesinin) ihmal edilerek okunabilecegini
uygun gérmekteyiz.

Gramer 6gretiminde kitaplarda son derece 6zenli bir yol takip edilmis olup
baslangi¢tan itibaren Arapga 6gretiminin her asamasinda ihtiya¢ duyuldugu
kadar gramer kurallarina yer verilmistir. Fakat 6gretmen kilavuz kitabinda, gramer
kurallariyla ilgili olarak daha detayl bilgi ve 6rnekler verilebilir ya da 6gretmenin
sececegi baska bir yardimci kitapla gramer 6gretimi desteklenebilir.

Silsiletu’l-Lisan Egitim setinde yer alan kitaplarda genel olarak yeni kelime ve
kaliplara oldukca fazla yer verilmistir. Dolayisiyla, 6grenci Silsiletu’l-Lisan Egitim
setini bitirdiginde yeterince kelime dagarcigina sahip olacaktir. Bunlarin yanisira

11 a.g.e, Baslangic diizeyi, c.1, s. 19.
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kitaplarin sonunda égrencilere yénelik bir sézliik bulunmamaktadir. Ozellikle
interaktif ortamda kendi kendine Arap¢a 6grenmek isteyenlerin durumu dikkate
alindiginda basit ifadelerle Arapca olarak aciklanan, 6grencilerin seviyesine
uygun ve Unitelerde gecen kelimelerden olusan bir sézlik kitaplarin sonuna
eklenmelidir. Ya da Silsiletu’l-Lisan Egitim setinin kullanildigi Glkelerin ana
dillerinde mistakilen hazirlanacak Silsiletu’l-Lisan S6zligu egitim setinin icinde
yer almalidir.

Kitaplarda yazmaya yonelik ¢ok az aktivite bulunmaktadir. Sadece linitede
gecen konuya yonelik 6grencilerden kisa bir yazim calismasi istenmektedir'.
Yazma becerisinin gelistirilmesi icin ¢cok dnemli oldugunu disindigimiz bu
alistirmalarin cevaplari 6grencileri yonlendirecek sekilde kalip ifadeler, ciimleler
ve kompozisyon ornekleri 6gretmen kitaplarinda ya da bireysel olarak Arapca
ogrenenler icin interaktif versiyonda yer almalidir.

Ogrenci calisma kitabinin alistirmalarinin Ginitede yer alan kelimeler ve metin
icerikleriyle uyumlu oldugu gézlemlenmektedir. Fakat bu alistirmalarin sayisi
Arapca kelime ve kaliplan pekistirecek sekilde artirilmalidir. Ogrenci calisma
kitabinin 6grencilerin algi diizeylerini ve motivasyonlarini artirmak icin tamamen
renkli bicimde hazirlanmasinin daha yararli olacagini degerlendirmekteyiz.

Ogretmen kilavuz kitabinin her seviye icin ayri hazirlanmasinin dogru olacagi
kanaatindeyiz. Arap Ulkeleri disindaki okullarda Arap olmayan 6gretmenlerin
Silsiletu’l-Lisan setini kullanacagi dikkate alinarak her metnin islenecegi
yontemi ve alistirmalarin uygulama usullerini ayrnintil olarak verecek sekilde
hazirlanmasi gerektigni diistiniiyoruz. Ogretmen kilavuz kitabinin ebati biytik
olmali ve 6grenci kitabinin her sayfasinin minimize edilmis bir kopyasini icermeli
ve sayfanin yan tarafinda égretmen icin yonlendirici bilgiler ve alistirmalarin
¢ozlimleri yer almalidir.

Ozellikle ana dili Arapca olmayan &grencilere Arapca 6gretmek (izere
hazirlanan Silsiletu’l-Lisan setinin daha bilimsel temellere dayal olarak
kullanilmasini saglamak amaciyla bu kitaplarin Avrupa Ortak Basvuru Metninde
belirtilen seviyelerden hangilerine denk geldiginin tespiti yapilmahdir. Biz bu
konuda Kara Kuvvetleri Lisan Okulu olarak Arapca temel kursunda (750 ders saati
sonunda) ogretimi yapilan ilk dort kitabin bitirilmesinin akabinde 6grencilere
Avrupa Ortak Basvuru Metni seviye belirleme anketi uyguladik ve bu anket
sonuclarina gore bazitespitlerde bulunduk. Biz, Arapgaya Giris (1-2)'nin A1, Arapca
Baslangic (1-2)'nin A2, Arapca Orta Seviye (1-2)'nin B1 ve Arapca ileri (1-2)'nin
B2 seviyesinin uygun oldugu goérisiindeyiz. Bu konuda bizim 6nerimiz; bu seti
hazirlayan merkez tarafindan kitaplarin Avrupa Ortak Basvuru Metni kistaslarina
uygun olarak yeniden ele alinarak seviyelerinin belirlenmesidir. Ayrica kitaplarin

12 a.g.e, Baslangi¢ diizeyi, c.1,s.57.
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Avrupa Birligi'ne bagh Ulkelerde de kullaniminin yayginlasabilecegi dikkate
alinarak Avrupa Ortak Basvuru Metninde belirtilen C-1 ve C-2 seviyelerine uygun
kitaplarin hazirlanmasi ve bu durumla ilgili aciklamalarin kitaplarin tGzerinde yer
almasinin gerekli oldugunu disiintiyoruz.

Silsiletu’l-Lisan Egitim setinin B-2, C-1 ve C-2 seviyelerine ait olan kitaplarda
ileri seviyede dil becerilerini gelistirecek sekilde ders metinleri ve gorintulu
dékimanlar ile yazma calismalarina yer verilmelidir. Ozellikle C-1 ve C-2
seviyelerinde konusma becersinin ileri seviyede gerceklestiriimesi amaciyla
konusma derslerinin ana dili Arapca olan 6gretmenler tarafindan yapilmasinin
gerekli oldugunu distinliyoruz. C-2 seviyesindeki ders kitabinda yer alacak ders
metinleri tamamen orijinal ve glincel gazete-dergi metinleri ve basinda yer
alan gorsel dokiimanlari icermelidir. Boylece 6grencide, bu kitapla yabanci dilin
dort becerisi ile Arap sosyal ve kiltirel diinyasina girdigi ve kitabin bitimiyle
kendisinin bu kaynaklari rahatca kullanabilecegi inanci olusturulmalidir.
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THE EVALUATION OF SILSILETU’L-LISAN EDUCATION SET
METHODOLOGICALLY WHICH IS USED IN LAND FORCES LANGUAGE
SCHOOL ACCORDING TO THE VIEWS OF STUDENTS AND TEACHERS AND
GIVING SUGGESTIONS TO ITS MISSING ASPECTS

Informative Abstract: In this work, Silsiletu’l-Lisan education set, which is started
to be used in Arabic teaching in recent years, is evaluated methodologically
according to the views of the teachers and students in Land Forces Language
School in 2013-2014 teaching and educating period. At the result part of the
work some suggestions have been given in the light of the survey. Especially we
reached the requirement of writing skills’ development and the requirement of
speaking skills’ support with some exercises.

Land Forces Language School is a millenarian school that teaches foreign
languages in Armed Forces since 1956. It has continued its works in Ankara from
its establishment to the 1989 and than is has moved to istanbul Maltepe Kenan
Evren Barracks. Besides the teaching of ten foreign languages at the surround
of Turkey, Language School teaches Turkish as a foreign language to the foreign
armed forces staff.

In Language School, Arabic Modern Standard (12 volume) course books which
has been prepared by American Armed Forces Language School used for Arabic
teaching up to year 2007 and from that time up to the 2013 a course book set
which has been prepared by Jordan Al-Albeyt University used here. The first 5
basic course books of Silsiletu’l-Lisan Arabic education set used in 2013-2014
teaching and educating period and 6-8" course books of the set will be used in
advanced course.

Silsiletu’l-Lisan Arabic education is a course book set which is prepared by “el-
Lisanu'l-Umm” Arabic education institution in United Arab Emirates after a long
searching period. The set consist of 8 course book; Introduction to Arabic 1-2,
Starter 1-2, Intermediate 1-2, Advanced 1-2. In addition to a teacher’s book
and a practice book also it has an interactive version on smart board that can
be reached by Internet. The course book set is qualified one of the last works in
Arabic education field in Turkey.

This work is prepared to evaluate the negative and positive aspects of the course
books after its usage especially on the adult learners and to introduce some
suggestion to its missing parts. A survey search has been prepared and applied
in order to take the opinion of the teachers and learners. Also the method of
the course books has been examined practically. The exam files that have been
prepared by “el-Lisanu’l-Umm” language center have been used for testing and
evaluation process. All taken data have been used for scientific results during our
search.
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We reached the result that its having an interactive course book and its having
a high paper and print quality and its giving lots of exercises for listening skills
have positive effects on the learning periods of the students. We saw that it has
some missing aspects in teaching Arabic grammar so we need an extra grammar
book during the education period. So the grammar teaching methods must be
reevaluate by the authors of the course books and also the writing skills activities
must be developed by using an effective method. This work aimed to write a
comprehensive road map to the language teachers and who want to learn Arabic
individually.
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iISLAM HUKUK LITERATURUNDE
DARULiISLAM VE DARULHARBIN SINIRLARI

The Limitatians of Darulislam and Darulharb in
Islamic Law Literature

Dr. Muhammed CUCAK*

OZET

Darulislam ve ddrulharb, islam Hukuku'nda Mdslimanlar ve gayrimiislimler
arasindaki hukukun diizenlenmesinde, iliskilerinin sekillenmesinde rol oynayan en temel
faktériin adidir. Clinkdi bir yerin ddrulislam veya darulharb olarak tanimlanmasi, hukuki
olarak bir takim hiikiimler ve sorumluluklar dogurmaktadir. Ancak hangi kriterlere gére
bir yerin ddrulislam ya da darulharb sayilacagi meselesi, Kur‘an-1 Kerim ve hadislerde
acikca belirtilmedidi icin islam hukukculari arasinda ihtilaflanin ortaya ¢cikmasina sebep
olmustur. Bu ihtilaflarin baslangi¢ noktasi, diinyanin tek bir “dar"dan mi yoksa iki farkli
“dar"dan mi olustugu gérisiidir. Calismamizda bu temel ihtilafin incelenmesinin yani
sira fukahanin darulislam ve ddrulharb konusunda benimsemis olduklari sartlar da
degerlendirilecektir. Bu ¢alismada tartisilan diger bir husus ise darulharbin darulislama
déniismesi veya darulisldmin darulharbe déniismesi konusunda fukaha tarafindan
ortaya konan gértisler ve bunlarin dayandidi delilleridir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Dérulislam, Darulharb, Dérulharbin Dérulisléma
Dénlismesi, Darulislamin Darulharbe Déniismesi

ABSTRACT

Darulislam (places ruled by Islam) and darulharb (places not ruled by Islam) are the
main factors’ names which arrange law between Muslims and non-Muslims and also
play a role to form relationship between them. In the Islamic religion, it produces several
rules to be acknowledged a place as a darulislam or darulharb. But since it isn’t explained
obviously according to which criteria a place will be acknowledged as darulislam or
darulharb in Qur’an, it is fallen into disagreement at this matter. As for this agreement,
according to some Islamic lawyers, the Earth was created as a homeland but on the
other hand according to other Islamic lawyers, the Earth was created as separate two
homelands which are darulislam and darulharb. In our thesis, these disagreements will
be stated and conditions about darulislam and darulharb, which are adopted by Islamic
lawyers, will be observed. The other topic in this thesis is about turning darulharb into
darulislam and again turning darulislam into darulharb as well as opinions and proofs of
Islamic lawyers about this matter.

Keywords: Islamic Law, Darulislam, Darulharb, Turning Darulharb into Darulislam,
Turning Darulislam into Darulharb
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1. Girig

ALl

Misliimanlar islam’in ilk caglarinda “> /dar” kelimesini giinimiizdeki “devlet
kelimesi yerine kullaniyorlardi.!

"

“Dar"kelimesi, sdzliikte mahalle, arsa, ev, belde, daglar arasindaki genis yerler,
bina, mesken, ikamet yeri manalarina gelmektedir. Bu kelime, mecazen kabile,
put anlamlarinda da kullanilmistir.?

Kur'an'da 16 yerde c¢ogul ve 32 yerde tekil toplam 48 yerde gecen “,. “
kelimesi?, bazen “s= "4, “a5Ldi", “aals"e, “oanlal"?, ¥ (as, M9, 1 "0, a1,
"g 53,1 A, "l gibi kelimelere eklenerek, bazen “s™16, “»"17, "8, """ gibi
zamirlere, bazen hicbir kelimeye eklenmeden yalin®* halde gecer ve diinya, ahiret,
cennet, cehennem, yurt, belde manalarina gelir.

“Dar” kelimesi, islam hukuku literatiiriinde, “Misliiman veya gayrimislim bir
yoneticinin hakimiyeti altinda olan bolge” anlamindadir.”’

1 Ihsan el-Hindi, Ahkdmu’l-harb ve’s-selam fi Devleti’l-islém, Dimagk, Dari’'n-Nemir, 1993, s. 7.

2 Ebu'l-Fazl Cemaluldin Muhammed b. Miikerrem b. Menzir el-ifriki el-Misri, Lisanii’-Arab, Beyrut, Dari Sadir,
ts./d-a-r’, md; Ahmet b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi, el-Misbahii’l-minir fi garibi’s-serhi’l-kebir, el-Kahire, el-
Matbaatl'l-Emiriyye, 5. bs, 1922, c. 1, s. 276; es-Seyyid Murteza el-Huseyn ez-Zebidi, Tdacu'l-dras min cevahiri’l-
kamus, tahk., Abdu’s-Sattar Ahmet Firac, Kuveyt, Matbaati Hukimeti'l- Kuveyt, 1965, “d-v-r", md; Mecme'u’l-
Lugati'l-Arabiyye, el-Mu'cemii’l-vesit, istanbul, el-Mektebeti'l-Islamiye, 2. bs, ts, “d-a-r’, md; Serdar Mutcali,
Arapca-Tiirkce SézIiik, istanbul, Dagarcik, 1995, “d-a-r’, md.

3 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemdii’l-miifehres, zbt.,, Muhammed Said el-Liham, Beyrut, Dari'l-Me'rife, 2.
bs, 2003, s. 493, 494 ve 507.

4 el-Bakara, 2/94, el-En'am, 6/32, el-A'raf, 7/169, el- Yusuf, 12/109, en-Nahl, 16/30, el-Kasas, 28/77 ve 83, el-
Enkebt, 29/64, el-Ahzéb, 33/29.

5 el-En'am, 6/127,Yunus, 10/25.

6  el-En'am, 6/135, el-Kasas, 28/37.
7 el-Araf, 7/145.

8 er-Rad, 13/22,24 ve 42.

9  er-Rad, 13/25, el-M{'min, 40/52.
10 Ibrahim, 14/28.

11 en-Nahl, 16/30.

12 Fatir, 35/35.

13 Sad, 38/46.

14 el-Mi'min, 40/39.

15 Fussilet, 41/28.

16 Hud, 11/65, el-Bakara, 2/84, en-Nisa, 4/66, el-Mimtehine, 60/8-9.
17 el-Kasas, 28/81.

18 el-A'raf, 7/78 ve 91, er- Rad, 13/31, el-Enkebdt, 29/37, el-Bakara, 2/85 ve 243, Al-i imran, 3/195, el-Enfal, 8/47,
Had, 11/67 ve 94, el-Hac, 22/40, el-Ahzéb, 33/27, el-Hasr, 59/2 ve 8.

19 el-Bakara, 2/246.
20 el-Hasr, 59/9, el-isra, 17/5.

21  Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Hdsiyetu ibn Abidin, Reddii'l-muhtar alé diirri’l-
muhtar, tahk., Adil Ahmet Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Riyad, Darii Alemi’l-Kiitiib, 2003, c. 6, 5. 275.
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Fikih kaynaklarindan, bir ilke ve bdélgenin kime ait olacagr hususundaki
kriterin orada ydrirlikte olan hikimler ve hakimiyetin kime ait oldugu
anlasilmaktadir. Bir ilkede icra edilen hiikiimler, islami hiikiimler, hakimiyet ve
yonetim de Mislimanlarin elinde ise o (lke, Misliman (lkesi sayilir. Ulkede
ylrirliikte olan hiikiimler gayri islami, hakimiyet ve yénetim gayrimislimlerin
elinde ise, o Ulke gayrimuslim tlkesi sayilir.??

islam hukukculari hakimiyet ve yénetim unsurunu esas alarak diinyayi, islam
Ulkesi ve gayrimuslim Ulkesi olarak iki kisma ayirmislardir.® Hanefi fukahasindan
Debusi (6. 432/1040), imam Safii (6. 204/820)'nin diinyayi tek bir dar olarak kabul
ettigini ileri stirmistir>* Cagdas alimlerden Vehbe ez-Zuhayli de imam Safii
(6. 204/820)'nin mezkar gorusine istinaden dinyanin tek bir tGlke oldugunu
savunmustur.s Ancak imam Safif (6. 204/820)'nin ifadelerine dikkatli bakildiginda
onun da diinyanin iki kisma ayrilacagi gorusiinde oldugu anlasilmaktadir.®

Kur'an-1 Kerim'de dinyanin, hakimiyet ve yonetimden dolayr iki kisma
ayrilacagiacikcaifade edilmemisse de dyetler dikkatle incelendiginde, yeryiiziinde
insanlarin baski ve zulme maruz kaldig, dini vecibelerini yerine getiremedigi bir
yerin ve insanlarin baski ve zulme maruz kalmadigi, dinini 6zgiirce yasayabildigi
baska bir yerin oldugu anlasiimaktadir.

Bu hususta gelen ayetlerin bir kismi sunlardir:

Toportges Gy oD o3l 2EATI06 o5 3 st 16 228 6 gl b 600 a8s 20 Gy

St Sk 95l g § 05 ey o oiiin ) ) st et s 280 L85
Kendilerine zulmetmekteler iken meleklerin canlarini aldigi kimseler var ya;
melekler onlara sdyle derler: “Ne durumdaydiniz? (Nigin hicret etmediniz?)” Onlar da,
“Biz yeryiiziinde zayif ve gli¢siiz kimselerdik” derler. Melekler, “Allah’in arzi genis degil
miydi, orada hicret etseydiniz ya!” derler. iste bunlarin gidecekleri yer cehennemdir.
O ne kétii varis yeridir. Ancak gercekten zayif ve gli¢siiz olan, ¢aresiz kalan ve hicret
etmeye yol bulamayan erkekler, kadinlar ve cocuklar baskadir.”’

22 Eb( Bekr Semstileimme Muhammed b. Ahmet b. es-Serahsi, el-Mebsut, Beyrut, Dari’l-Me'rife, 1989, c. 10, 5. 114,

23 Vehbe ez-Zuhayli, Asdru’l-harp fi'l-fikhi’l~islémi, Dimask, DariI-Fikr, 3. bs, 1998, s. 167; Abdiilkadir Udeh, et-
Tesri'i'l-cindiyyi’l-islami, Beyrut, Dariy'l-katibi’l-Arabi, ts., c. 1, 5. 275.

24 Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Deb(si el-Hanefi, Te’sisiin-nazar, el-Kahire, Mektebeti'l-Hanci, 2. bs, 1994, s. 58.

25 ez-Zuhayli, Asaru’l-harp, s. 195.

26 Imam Safii'nin ifadelerinden biri séyledir: “Miisliiman olmus, darulharbten ¢ikmis ve kocasi darulharbte kalmis
kadin iddeti ¢ikana kadar evlenemez. iddeti ¢tkmadan &nce kocasi Misliiman olmus ve kadinin oldugu
yere hicret etmigse karl — koca onceki nikah lzerinde olur. Koca (darulharbten) 6nce ¢ikmis, karisi sonra
cikmis olsa da durum aynidir. Déarulharbteki kari — kocanin biri Misliiman olmus (kadinin iddeti ¢ikmadan
once Obirt de Misliiman olmussa) yine énceki nikah tzerine olurlar. Bunun darulharbte gerceklesmesiyle
darulislamda gerceklesmesi arasinda higbir fark yoktur”. Bkz: Muhammed b. idris Safii, el-Umm, tahk., Rifat Fevzi
Abdulmuttalib, Mensura, Darii'l-Vefa, 2001, c. 9, s. 251.

27 en-Nisa, 4/97-98.
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Size ne oluyor da, Allah yolunda ve “Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim olan su
memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimci ver” diye
yalvarip duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklarin ugrunda savasa
¢tkmiyorsunuz.®

g5 s g 1 of Y'yww)b:wyfV Jnv 5l paa Jo B 10 18 b il o
fdﬁw\u\’%wd‘dfambwwiw\w; bwju\}lﬁajcu eyw&wwwul
),,y» i ;m.u 1355 Casmally \yals S8 15 S5l 1,060 f)wd(.ﬁt&, o) Gell

Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme ugramalan sebebiyle cihad icin
izin verildi. Stiphe yok ki Allah'in onlara yardim etmede glicti yeter. Onlar, haksiz yere,
sirf, “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolayi yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir.
Eger Allah’in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetmesi olmasaydi, iclerinde
Allah’in adi ¢cok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle
bir edilirdi. Siiphesiz ki Allah kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder.
Stiphesiz ki Allah ¢ok kuvvetlidir, mutlak gti¢ sahibidir. Onlar 6yle kimselerdir ki, sayet
kendilerine yerytiziinde imkdn ve iktidar versek, namazi dosdogru kilar, zekati verir,
iyiligi emreder ve kétiiliigii yasaklarlar. Biitiin islerin dkibeti Allah’a aittir.?®

Mezkdr ayetlerden, yeryliziinde Allah’a ve dinine bagli yasamaya calisan
insanlara zuliim yapan ve yapmayan, ibadetlerini yerine getirmesine engel olan
ve olmayan iki ¢esit yerin oldugu anlasilmaktadir. Boylece diinyanin iki kisma
ayrilacagi gercegine Kur'an tarafindan isaret edildigi gorilmektedir.

ilk islam devleti olan Medine'ye “ w/ed-Dar’, “s~4 5/darulhicra” tabirleri
kullaniimistir.

Medine'ye “,u/ad-Dar” tabiri Kuran-1 Kerim'de kullaniimistir. Allah Teala
ensari metheden bir ayette sdyle buyurmustur:

S| 21z o< %40 oy NPk fon . i
el A8 B8 Op el e QLY S 1355 Gl

Onlardan (muhacirlerden) 6nce o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani da
géndillerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler.*

“s=4s/darulhicra” tabiri ise Allah'in Elgisi (a.s.) ve sahabi tarafindan
kullaniimistir.

Allah’in Elgisi (a.s.):
Bambl i ] sls azl gy S &) oy

28 en-Nisa, 4/75.
29 el-Hac, 22/39-41.
30 el-Hasr, 59/9.
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Allah, EbG Bekir'e rahmet etsin, kizini benimle evlendirdi ve beni ddrulhicra
(Medine)’ye gotiirdi” buyurmustur. Ancak Elbani, bu hadisin ¢ok zayif oldugunu
soylemistir.?'

Baska bir hadiste “»>L.yi j/darulislam” tabirinin yer aldigini gériyoruz. Bu tabir
su hadiste yer almistir: “sLaly WY1 s ze ddrulislGmin merkezi Sam'da”??

"y /darulislam” ve “s~41 js/darulhicra” tabirleri sahabeler tarafindan
yapilan antlasmalarda da yer almaktadir.3

islam hukuku literatiirinde Mislimanlarin idaresi altindaki (lkeyi ifade
etmek icin genelde “»L.y s/darulislam” ve gayrimuslimlerin idaresi altindaki
Ulkeyi ifade etmek icin “ 4 s/darulharb” denilmektedir3* Ancak bu tabirlerin
hicbiri Kur'an-1 Kerim'de gegmemektedir.

Bizim bu calismayr yapmamizdaki amacimiz kendisinde hangi sartlari
bulunduran bir yerin, darulislam veya darulharb olarak nitelendirilecegi, ne gibi
durumlarda darulharbin darulislama ya da darulislamin darulharbe dénisecegi
konusundaki fukahanin islam kaynaklarinda yer alan gérislerini detayli bir
sekilde okuyuculara sunmaktir.

Darulislam ve darulharb ile ilgili meseleler genelde fikih kitaplarinin “siyer”,
“cihad” boliimlerinde yer almaktadir. Glinimiizde bu konu ansiklopedilerde ve
azinliklarla ilgili kitaplarda birer baslik olarak zikredilmesinin yani sira mistakil
kitaplarda da incelenmektedir. Bu kitaplarin biri, Ahmet Ozel'in islédm Hukukunda
Ulke Kavrami, adli eseridir.

31 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Stinenii't-Tirmizi, i'tina, EbG Ubeyd Meshur b. Hasan el-Selman, Riyad,
Mektebetii'l-Mearif, 1996, el-Menakib 46, (3714); Seyhii'l-islam Eba Ya'la Ahmet b. Ali b. el-Misenna el-Mevsili,
Miisnedu Ebi Ya'la el-Mevsili, tahk., irsadu’l-Hakki'l-Eseri, Cidde, Darii'I-Kible, Beyrut, Miiessesetii Ulimu'l-Kur'an,
1988, c. 1, (546); Eb(’'l-Kasim Slleyman b. Ahmet et-Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, tahk., Ebd Muaz Tarik b.
ivazullah b. Muhammed ve Eb{’'l-Fazl Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyn, el-Kahira, Darii'l-Harameyn, 1995, c.
6, (5906).

32 Eb('-Kasim Suleyman b. Ahmet et-Taberani, el-Mu'cemdii'l-kebir, tahk., Hamdi AbdulMecid es-Selifi, el-Kahire,
Mektebetii ibn Teymiyye, 2. bs, 1983, c. 7, (6359); Nureddin el-Heysemi, Mecmau'z-zevdid ve menbau'l-fevdid,
tahk., el-Iraki ve ibn Hacer, Beyrut, Darii'l-Kitabi’ I-Arabi, 2. bs, 1967, cz. 10, s. 60.

33 Bkz: Eb( Yusuf Yakub b. Ibrahim el-Ensari, Kitabii'l hardc, Beyrut, Darii'l-Ma'rife, 1979, s. 144.

34  Ebl Bekr Semsileimme Muhammed b. Ahmet es-Serahsi, Serhii’s-siyeri’l-kebir, tahk., Ebt Abdullah Muhammed
Hasan Ismail es-Safil, Beyrut, Darii'I-Kiitiibi'l-llmiyye, 1997, c. 4, s. 86; Alaeddin Eba Bekr b. Mes'ud el-Kasani
el-Hanefi, Bedaiii's-sandi’ fi tertibi’s-serdi, Beyrut, Dar{yI-Kiitiibi'l-iImiyye, 2. bs, 1986, c. 7, s. 131; Semsiiddin es-
Seyh Muhammed Urfe ed-Dusuki, Hasiyeti'd-Dusuki ale’s-serhi’l-kebir, el-Kahire, Dari lhyd'i ‘I-Kiitlibi ‘-Arabiyya,
ts., C. 1, s. 364; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, tahk., Adil Ahmet Abdilmevcud,
Ali Muhammed Muavvaz, Beyrut, Dari¥I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, c. 4, s. 500; Eb{’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi el-Basri, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’s-Sdfii, tahk., Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmet
Abdiilmevcud, Beyrut, Darii'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1994, c. 5, s. 75; Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b.
Ahmet ibn Kudame, el-Mugni, tahk, Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv,
Riyad, Darii Alemi'l-Kiitiib, 3. bs, 1997, c. 8, s. 351; Alaeddin ebu’l-Hasan Ali b. Stileyman el-Merdavi, el-insaf fi
marifeti’r-rdcih mine’l-hilaf ald mezhebi’l-imami’l-miibeccel Ahmet b. Hanbel, tsh ve tahk, Muhammed Hamid
Fiki, Beyrut, Dar(i ihyai't-Tuirasi'l-Arabi, 2. bs, 1986, c. 2,5.17.
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2. Darulislam

Darulislam kabul edilecek bir yerin sartlarn ve o6zellikleri Kur'an'da ya da
hadislerde acikca belirtilmemistir. Dolayisiyla islam hukukculari ne gibi 6zellikleri
taslyan bir yerin darulislam sayilacagi konusunda goris ayriigina diismuslerdir.

Hanefilere gére darulislam, Mislimanlarin yénetimi altinda olan ve islami
hiktmlerin agik¢a yapildigi yerdir.®®

Malikilere gore Darulislam, dismanlarin saldirmasindan emin olunan
yerdir.3¢ Aksi takdirde o yer Mislimanlara ait topraklarin sinirlari icinde olsa bile,
darulislam sayilmaz.®’

Séafiiler, topraklarin Muslimanlarin eline nasil gectigini ve Mislimanlarin
oralarda yerlesip yerlesmedigini 6l¢ii alarak darulislam sayilacak yerleri ti¢c kisma
ayirmislardir:

a. Glndmizdeki Mekke ve Medine gibi sadece Misliimanlarin yasadigi
yerler.®

b. Muslimanlarla gayrimislimlerin karisik yasadigi yerler. Bunlar, ister Basra
ve Bagdat gibi Muslimanlar tarafindan insa edilen yerler olsun, ister
antlasma yoluyla elde edilen yerler olsun fark etmez.**

c. Sadece gayrimuslimlerin yasadigi yerler.*

Bu yerlerin Muslumanlara savas yoluyla ge¢mesiyle sulh yoluyla ge¢mesi
arasinda fark yoktur. Mislimanlara sulh yoluyla gecen yerlerin milkiyetinin kime
ait oldugunun bir 6nemi de yoktur. Sadece gayrimuslimlerin yasadigi yerler ise,
basindan itibaren cizye karsiliginda gayrimuslimlerin elinde birakilan ve hicbir
Misliman'in orada yerlesmedigi topraklardir veya ilk 6nce Miuslimanlarin
yasadigi sonradan istila veya baska bir nedenden dolayr Misliimanlarin go¢
ettigi ve gayrimuslimlerin yerlestigi topraklardir.*’

Hanbelilere gore darulislam, Bagdat, Basra, Kiife gibi Mislimanlar tarafindan
insa edilen ve Sam gibi Misliimanlar tarafindan fethedilen yerlerdir.*

Bazi Hanbelilere gore Mduslumanlara sulh yoluyla gecen ve miulkiyeti
Muslimanlara ait olan yerler de darulislamdir.®

35 es-Serahsi, Serhii’s-siyer, c. 4, s. 86; el-Kasani, age, . 7, 5. 131.
36 ed-Dusuki, age, c. 1,s.364.

37 ed-Dusuki, age, c. 1, s.364.

38 en-Nevevi, Ravza, c. 4, s. 500; el-Maverdi, el-Havi, c. 8, s. 43.
39 en-Nevevi, Ravzg, c. 4, s. 500; el-Maverdi, el-Hdvi, c. 8, s. 43.
40 en-Nevevi, Ravza, c. 4, s. 500; el-Maverdi, el-Havi, c. 8, s. 43.
41 en-Nevevi, Ravza, c. 4, s. 500; el-Maverdi, el-Havi, c. 8, s. 43.
42 Ibn Kudame, el-Mugni, c. 8, s.351.

43 Seyh Mansur b. Yunus b. idris el-Buh(iti el-Hanbeli, Kessafii'l-kind’ ani’l-iknd, tahk., Lecnetiin Mitehassise fi
Vizareti'l-Adli, yy., 2000, c. 7,5. 172.
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Goruldagi gibi Hanbeliler, darulislam sayilacak yerlerin Muslimanlarin
yonetimi altinda olup olmama sartini acgik¢a ifade etmemislerdir. Ancak
onlarin darulharb ile ilgili sdyledigi sozlerinden darulislam sayilacak yerlerin
Muslimanlarin yonetimi altindaki yerler oldugu anlasilmaktadir.*

Bunlar, fukuhanin darulislam ile ilgili ileri stirdigi tanimlardir. Bu tanimlarin
ortak noktalari sunlardir:

a. Yonetim. Yani tlkenin idare ve hakimiyeti Muslimanlarin elinde olmalidir.

b. Emniyet. Yani tlke halki canina, malina, irzina i¢ ve dis diismanlardan
gelecek bir tehlike korkusu tagimadan emniyet icinde yasamaldir.

Bir Ulkenin darulislam kabul edilmesi icin mezk(r iki unsurun gerekli
oldugunu, islam’in ilk yillarindaki Mekke ve Medine'nin durumlarindan da
anlasiimaktadir. Mislimanlar, hicretten 6nce Mekke'de ve az bir kismi da
Habesistan'da yasamiglardi. Mislimanlar, Mekke'de mistakil bir cemiyet ve
ayri bir yapi olusturmamisti. Maruz kaldiklar zulim ve baskilar sebebiyle baz
zamanlarda kendilerinin Misliman oldugunu bile séylemekten cekiniyorlardi.
O donemde yapilmasi emredilen namaz gibi dini vecibeleri ya gizlice yerine
getiriyor ya birilerinin himayesi altinda ya da musriklerin gérmezlikten gelmesiyle
yapabiliyorlardi. Can ve mal glvenceleri yoktu. Korku icinde yasiyorlardi.
Dolayisiyla bu dénemde Mekke'yi bir darulislam olarak kabul etmek mimkiin
degildir. ClinkG Mislimanlar, Mekke'de siyasi agidan s6z sahibi olmadiklari gibi
emniyet icinde de degillerdi.*

Mekke'deki baskidan dolayi Allah’in Elcisi'nin (a.s.) istedi lizerine az da olsa
bir kisim Muslimanlar, Habesistan’a hicret etmislerdi. Buraya gelenler baskilara
maruz kalmadan emniyet icinde yasamiglardi. Buna ragmen Habegsistan'l bir
darulislam kabul etmemiz mimkin degildir. Cliinki buradaki yonetim ve
hakimiyet Mislimanlarin elinde degildi. MUslimanlar, Medine’ye hicret ettikten
sonra Allah'in Elcisi (a.s.) énderliginde Medine'de bir islam devletinin temelleri
atilmaya basliyor, daha sonra ceza, muhakeme usull, muamelat ve devletlerarasi
minasebetlerle ilgili kaidelerin tesri edilmesiyle o temeller tamamlanmis
oluyor. Mislimanlar Medine'de, Mekke dénemine kiyasla emniyet ve glivence
icindeydiler. Dini vecibeleri yerine getirmekte bir baskiya maruz kalma korkusu
tasimiyorlardi. Muhacirlerle ensarin birlesmesinden meydana gelen gigle
Muslimanlar, Medine’nin i¢ ve dis emniyetini saglamislardi. Muslimanlar,
Medine'ye hicret ettikten sonra durum tamamen farkli bir hale gelmisti. *

44 ibn Kudame, el-Mugni, c. 8, s. 351.

45  Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami (IHUK), Istanbul, Marifet Yayinlari, 2. bs, 1984, s. 72-73; Muhammed
Hayir Heykel, el-Cihad ve'l-kitdl fi siyaseti’s-ser'iye, Beyrut, Darii'l-Beyarik, 2. bs, 1996, s. 669-670.

46 Ozel, IHUK, s. 72-75; Hayreddin Karaman, islam Hukuku Tarihi, istanbul, Nesil Yayinlari, 1989, s. 56; Heykel, age, s.
670-671.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 3, No. 1,2016 | 211



Muhammed CUCAK

Buraya kadar zikredilenlerden anlasilan su ki, fetihten 6nce Mekke'nin
darulislam sayilmayip Medine'nin sayilmasindakien belirginunsur, Mislimanlarin
Medine'de kendilerini yonetmeleri ve emniyet icinde olmalaridir.

Yonetim, idare ve hakimiyet Muslimanlarin elinde olduktan sonra bir
Ulkenin, Islam Ulkesi olmasi icin o Ulke nidfusunun tamaminin veya ¢cogunun
Mdslimanlardan olmasi sart degildir.*’

3. Darulharb

Fukaha darulislamin taniminda oldugu gibi darulharbin taniminda da cesitli
gorusler ortaya koymustur.

Hanefilere gore darulharb, gayrimislim liderlerin emirlerinin yurirlikte
oldugu ulkedir.*

Malikilere gore darulharb, gayrimislimlerin hukukunun icra edildigi Glkedir.*

Malikiler bir Glkenin darulharb sayilmasiicin o ilkede sadece gayrimuslimlerin
hukukunun icra edilmesini dile getirmisler ve yonetim ile ilgili acik bir ifade
kullanmamuglardir.

Safiilere gore darulharb, gayrimuslimlerin sulh antlasmasi yapmadan istila
ettigi ve daha 6nce darulislam olmayan yerlerdir.>

Hanbelilere gore darulharb, gayrimuslimlerin hukukunun hakim oldugu
Ulkedir.*!

Goruldugu  gibi  kimi  hukukgular, darulharbin  tanimini  yaparken
“Gayrimislimlerin hukukunun icra edildigi tilke” gibi tabirlerle yetinmistir. Ulke
yonetiminin gayrimuslimlerin elinde olup olmamasi konusunda herhangi bir
ifadede bulunmamuslardir. Bu, o hukukcularin bir tlkede islam disi hukuk ve
hikimlerinuygulanmasive hakim olmasiicin o tlke ydnetiminin gayrimuslimlerin
elinde olmasi, bilinen bir gercek oldugu dislincesinden kaynaklanmis olabilir.

Darulharb ile ilgili tanimlardan bir tlkenin darulharb sayilip sayilmamasinda
esas unsurun yonetim ve ylrurliikteki kanunlarin arkasindaki gliciin kimin elinde
oldugu anlasiimaktadir. Ulkede yénetim, emir ve yasaklar gayrimislimlerin

47  Abdiilkerim Zeydan, Ahkd@mii’z-zimmiyyin ve’l-miiste'menin fi Déri’l-islam, yy., 1963, s. 18.
48  Ozel,"Darulharb’, DIA, c. 8, s. 536.

49  EbU'l-Velid Muhammed b. Ahmet b. Rusd el-Kurtubi, el-Mukaddimatii’l-mimehhedat, tahk., Seid Ahmet A'rab,
Beyrut, Darii'l-Garbi'l-islami, 1988, c. 2, s. 153; Abdiisselam b. Seid Tenahi Sehnan, el-Miidevveneti'l-kiibra, el-
Kahire, Matbaatii's-Saade, 1905, c. 4, s. 270.

50 Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyrimi es-Safii, Hasiyetii'l-biiceyrimi ald’l-Hatib, Beyrut, Dari'|-Kiitiibi'l-
iimiyye, 1996, c. 3, s. 680.

51 el-Merdavi, age, c. 4, s. 121; Eb( ishak Burhaneddin ibrahim b. Muhammed b. Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-mukni,
tahk., Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Beyrut, Dar(i'l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1997, c. 3, s. 286;
el-Buhati, Kessafii'l-kind; c. 7, s. 34-35.
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elinde ve llkedeki Muslimanlar, dini yikimlilikleri ve ibadetleri yerine
getirebilmesi icin gayrimuslimlerden izin almak zorundaysa, tlke darulharbtir.
Orada Muslimanlarin yasamis ve bazi dini yukimlullklerin yerine getirilmis
olmasi, oranin darulislam oldugu anlamina gelmez. Yukarida zikredildigi gibi
fetihten 6nce Mekke'de de namaz gibi bazi dini ibadetler yapiliyordu. Buna
ragmen Mekke darulislam sayilmiyordu.

Bir kisim alimler darulharb terimine farkli bir anlam ytklemistir. Bu alimlere
gore darulharb, Muslimanlar ile aralarinda diismanhk olan ve hicbir sulh
antlasmasi olmayan gayrimuslim bir memlekettir. Dolayisiyla darulharb ile
Muslimanlarin iliskisi ya bilfiil savas hali ya da savasmak tizere olmasidir.> Bunlar
darulbarbi, “Muslimanlarla savas halinde olan veya savas ilan eden gayrimislim
memlekettir”*? diye tanimlamislardir.

Gayrimuslimlere ait Ulkelere “darulharb” tabirinin yani sira “darulkifr”>
“darussirk”® tabirleri de kullanilmistir. Ancak bu tabirlerin hicbiri Kur'an-i
Kerim'de gegmemektedir. Toprak, darulislam veya darulharb vasiflarini Gizerinde
yasayan halkin Misliiman olup olmamasindan almaktadir. Bir yerin halki islam’i
secer ve onun hiiklimlerini uygularsa, o yer darulislamdir. O yerin halki baska bir
inang secer ve onun hiikkiimlerini uygularsa, o yer darulharbtir. Kur'an, darulislam
ve darulharb meselesine bazen toprak Uzerinden, bazen halk tzerinden isaret
etmistir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'de darulharb sayilacak bir kisim yerlere, “zalim
halk” “halki zalim karye” “zalim karye” gibi tabirler kullaniimistir. Bu tabirlerin
kullanildigi ayetler sunlardir:

LGlaT 4 0 g oo 2 5 3T 85 Oyl ol 013005 ol Jush o Cpdilindlly 1 ot 3 6508 Y 180 g

b U35 e U Jaig G5 S0 e Jasg

Size ne oluyor da, Allah yolunda, “Ey Rabbimiz! Bizleri halki zdlim olan su

memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimci ver” diye

yalvarip duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklarin ugrunda savasa
¢tkmiyorsunuz?.%

Zulme sapmis memleketlerin halkini yakaladiginda, Rabbinin yakalamasi iste
bdyledir!.>

52 ez-Zuhayli, Asdru’l-harp, s. 194-195.

53 el-Hindi, age, s. 111; Muhammed Revvas Kal'aci ve Hamid Sadik Kuneybi, “Darulharb’, Mu'cemu lugati’l-fukaha:
Arp-Ing, Beyrut, Darii'n-Nefais, 2. bs, 1988.

54 el-Kasani, age, c. 7, s. 130; el-Bliceyrimi, age, c. 3, s. 680; Sehndn, el-Miidevvene, c. 2, s. 300; Safii, el-Umm, c. 5, s.
154.

55 Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbii’l-asl, tahk., Eb(r'l-Vefa el-Afgani, Beyrut, Alemii'l- Kitlib, 1990, c. 3, s.
361; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 8, s. 18; Sehn(in, el-Miidevvene, c. 3, s. 358.

56 en-Nisg, 4/75.
57 Had, 11/102.
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AT U Wik el b E38 55 e el 255

Biz, zulmetmekte olan nice memleket kinip gecirdik ve onlardan sonra baska
baska toplumlar meydana getirdik.>®

dih g alladd b st SR (8 T o WSl 8 3 IS

Halki zulmetmekteyken helak ettigimiz, boylece duvarlar, ¢6kmdis catilarinin
tizerine yikilmis nice memleketler, nice kullaniimaz kuyular, nice muhtesem saraylar
vardir!.*®

Gl 115" AT &zl on 1A 004 0 106 2l iy g Bels 1

Elcilerimiz (melekler) ibrahim’e miijdeyi getirdiklerinde, “Biz bu memleket halkini
helak edecegiz, ¢linkii oranin ahalisi zalim kimselerdir” dediler.®®

Kur'an'da zikredilen mezkar yerler, glinimiz tabiriyle gayrimislim
memleketleri ve halki da gayrimuslimlerdir. Clinkii Kur'an-1 Kerim'de “zalim”
kelimesi sadece adaletsiz davrananlara degil, Allah’'in hilkiimlerinden herhangi
birini tanimayanlar icin de kullanilmistir. Allah Teala kafirlerin zalim oldugunu
soyleyerek soyle buyurmaktadir:

RRUTEERItY)
Kdfirler zalimlerin ta kendileridir.®'

Darulharb ve darulkifr gibi tabirlerin sahabi ve tabiin doneminden itibaren
kullanilmaya baslandigi anlasilmaktadir.5> Daha sonraki donemlerde “darulharb”
tabirinin daha yaygin kullanildigi, hatta hadis ve fikih alimlerinin kitaplarinda
gayrimuslimlerle ilgili bolum basliklarinin o tabirle anlatildigi gorilmektedir.5

58 el-Enbiya, 21/11.
59 el-Hac, 22/45.

60 el-Enkebut, 29/31.
61 el-Bakara, 2/254.

62 Darulharb tabiri, EbG Musa’nin Omer (r.)'e yazdigi su mektubta gegmektedir:

A aga bial A 55 14les 08 Guleddl 52 5 EbG Bekr Ahmet b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, tahk.,
Muhammed Abdul Kadir Ata, Beyrut, Darii'I-Kiitiibi'l-llmiyye, 2. bs, 2003, el-Cizye, (18770). Darulkiifr tabiri ise su
eserde gegmistir: Wis &35 Y K 4 e 38 ays g D §) e 2 5 @l f s 2y J6EbG Abdullah el-Asbahi el-
Himyeri Malik b. Enes, e-Muvatta, rivayeti Yahya b. Yahya el-Mesmudi, Beyrut, Darii ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1998,
en-Nikah 14, (1567).

63 Ornek amaciyla birkag baslik zikredecegiz: “_;bi s & 35 2ol 1y w67 sl s o &= 22l 4% 15 ) EbG Abdullah
Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihii’-Buhari, Dimisk ve Beyrut, Darii ibn Kesir, 2002, el-Vekale 40 ve el-Cihad
56;" A 15 Gt plab e IS Sl L EDU'I-HUseyin Mislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihi Miislim, i'tina,
Ebl Kuteybe Nazer Muhammed el-Fariyabi, Riyad, Dari Tayyibe li'n-Negsr ve't-Tevz, 2006, el-Cihad 32;"223 .\
=N w2.3)" el-Beyhaki, Kismu'l-Fey ve'l-Ganime; “w 4 s & sl o\, es-Seybani, Kitdbiil-asl, c. 4, s. 229.
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4, Darulharbin Darulislama Doniismesi

Darulharb kabul edilen bir tilkenin, darulislam haline gelmesindeki en 6nemli
unsurun o tlkede islam hikimlerinin tatbik ve icra edilmesine baslanmasiyla
olur. Fukaha, bu hususta hemfikirdir.%*

Biriilkede, islam hiikiimlerininicra edilecek hale gelmesi, ya tilke halkinin kendi
istegiyle islam’a girmesiyle veya oranin Miislimanlar tarafindan fethedilmesiyle
gerceklesir.

Bir ilke halkinin islam’i secerek Miisliiman olmasi halinde, o {ilke darulislam
olur. Bu gibi yerlerde tabii olarak islam hikimleri icra edilir. islam Ulkesi olarak
kabul edilen bir¢ok tlkenin durumu bdyle olmustur.5

Bir yeri darulislama donulstirmenin diger yolu ise, oranin Muslimanlar
tarafindan fethedilmesidir. Bir yerin miicerred fethedilmesi oranin darulislam
haline donlismesi icin yeterli degildir.®® Bunun icin belli kriterler getirilmis olup
islam hukuku kaynaklarinda, fethedilen yerlerin darulislam haline gelmesi icin
fukahanin ileri stirdigl sartlarda bazi farklarin oldugu gorilmektedir.

Hanefilere gore fethedilen yerlerde cuma, bayram namazlar veya hadlerin
uygulanmasi gibi islam ahkaminin icra edilmesinin yani sira o yerin yurt edinilmis
olmasi da lazimdir.’ Diger mezhep fukahasina, ozellikle de Safiilere gore
fethedilen yerlerin hakimiyetinin ve kontrolliniin tamamen Muislimanlarin eline
gecmesi ve orada islam ahkaminin icra edilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde o
yer heniiz darulislam sayilmaz.®

Fethedilerek darulislam statlisi kazandirilan yerlerin darulislam ile bitisik
olmasi ve o yerlerde sadece Muslimanlarin yasamasi, sart degildir. Bu tir

64 es-Serahsi, Serhii's-siyer, c. 3, s. 112; el-Kasani, age, c. 7, s. 130; Muzeffruddin Ahmet b.Ali b. Sa'leb el-Me'ruf
bi ibn's-S&’ati’l-Hanefi, Mecmeu'I-bahreyn ve miilteka'n-neyyirayn fi*I-fikhi*I-Hanefi, tahk., llyas Kaplan, Beyrut,
DariI-Kiitiibi'l-iimiyye, 2005, s. 794; Ibn Abidin, Hasiyetu Ibn Abidin, c. 6, s. 289; Burhanfurlu Seyh Nizam ve
Heyet, el-Fetdva'l-Hindiyye, zbt., Abdullatif Hasan Abdurrahman, Beyrut, Darii'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 2000, c. 2, s.
230; Eba Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme, tahk., Eb( Bera' Yusuf
b. Ahmet el-Bekri ve Eb( Ahmet Sakir b. Tevfik el-Aruri, Demmam, Ramada li'n-Nesr, 1997, c. 2, s. 728; Eb0
Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, es-Seylii’l-cerrar, Darii ibn Hazm, 2004, s. 976.

65 es-Serahsi, Serhii's-siyer, c. 1, s. 174; Burhaniiddin EbG’l-Meali Mahmd b. Ahmet b. Abdilaziz b. Maze el-Buhari
el-Hanefi, el-Muhitdi*I-burhani fi*l-fikhi*n-Nu mani, tahk., Abdulkerim Sami el-Ciindi, Beyrut, Dari’l-Kitibi'l-
iImiyye, 2004, c. 2, s. 29; el-Fetdva’l-Hindiyye, c. 2, s. 227; Eb('l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi,
el-Ahkamii's-sultaniyye ve'l-vildyatii'd-diniye, tahk., Ahmet Miibarek Bagdadi, Kuveyt, Darii ibn Kuteybe, 1989, s.
68; el-Cevziyye, Ahkamu ehli’z-zimme, c. 1, s. 88-89.

66 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 10, s. 23.

67 es-Serahsi, Serhii’s-siyer, c.4,5.261 ve c. 1,s.174; el-Kasani, age, c. 7,s. 114; Eb0’I-Meali, age, c. 2, s. 29; Kemaleddin
Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibni’l-Hiimam, Serhii fethi’l-kadir, tahk ve thrc., Abdurrezzak Galip
el-Mehdi, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003, c. 5, s. 467; el-Fetava’l-Hindiyye, c. 2, s. 271; ibn Abidin, Hasiyetu
ibn Abidin, c. 6, s. 289.

68  Safii, el-Umm, c. 5, s. 630; el-Maverdi, el-Havi, c. 9, s. 260.
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yerlerin halki kendi dininde kalarak kendi topraklarinda yasamay: tercih etmesi
durumunda zimmi stattstinid kazanmis olur.®®

5. Darulislamin Darulharbe Doniismesi

Yukarida zikredildigi gibi bir Glkenin darulislam kabul edilmesi icin, orada
hakimiyet ve ydnetimin Muslimanlarin elinde olmasi ve islam hukukunun
uygulanmasi sarttir. Ancak darulislam kabul edilen bir llke, timiniin veya bir
bélgesinin istila edilmesi sebebiyle mezk(r sartlari kaybetmesi durumunda,
darulharbe donistip doniismeyecedi hususunda fukaha arasinda ihtilaf vardir.
Bu ihtilaflarin bazilari ayni mezhep fukahasi arasinda, bazilari ise mezhepler
arasinda yasanmistir.

Kaynaklardan anlasildigina gore darulislamin darulharbe donlismesinden s6z
edebilmek icin en azindan su tic durumdan birinin gerceklesmesi lazim:

a. Gayrimislimlerin islam Ulkesinin hepsini veya bir bélgesini istila etmesi.”
Darulislamda bir sehir veya bir bélge halkinin islam'dan dénerek o yeri
veya baska bir yeri isgal etmeleri.”!

c. Zimmet akdiyle islam devletinin hakimiyetine gecen zimmilerin, zimmet

anlasmasini bozup bulunduklar yerde veya baska bir yerde kendi
hakimiyetlerini kurmalari.”

Darulislamin tiim veya bir kismi tizerinde mezk(r ¢ durumdan birinin vuku
bulmasi halinde, o yerin darulislamdan c¢ikip darulharbe déntisecegi hususunda
mezheplerin gorisleri sdyledir:

5.1. Hanefilerin Goriisii

Darulislamin darulharbe doniismesi Gizerinde en fazla goriis beyan edenler,
Hanefilerdir. Bu hususta EbG Hanife (6. 150/767) ile imam Yusuf (6. 183/798) ve
Muhammed (6. 189/805) arasinda ihtilaf vardir.

imam Eb@ Hanife (6. 150/767)'ye gore, Miuslimanlarin hakimiyetinden ¢ikan
bir yerin darulharbe donlismesi icin su (¢ sartin gerceklesmesi gerekir.

69 es-Serahsi, Serhii’s-siyer, c. 5, s. 323; Ibn Kadi Semave, Bedruddin Mahmud b. isréil b. Abdiilaziz, Camiiil-fusaleyn,
el-Kahire, el-Matbaati'l-Ezheriyye, h. 1300, c. 1, s. 13; Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman el-Keleybdli,
Mecme'i’l-enhur fi serh miilteka’ I-ebhur, thrc., Halil imran el-Mensur, Beyrut, Dar{'I-Kitiibi'l-lmiyye, 1998, c. 2,
455; Ibn Abidin, Hdsiyetu ibn Abidin, c. 6, s. 289; Safii, el-Umm, c. 5, 5. 430; el-Maverdi, el-Havi, c. 14, s. 267; Safii,
el-Umm, c. 5, s. 430.

70 el-Kasani, age, c. 7, s. 131; Eb('I-Meali, age, c. 5, s. 114; Ibn’s-S&'ati, age, s. 794; el-Fetava'l-Hindiyye, c. 2, s. 256;
Ahmet b. Muhammed b. Ismail el-Hanefi et-Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi ald'd-diirri’l-muhtar, Beyrut, Dar'l-
Ma'rife, 1975, c. 2, 460; ibn Abidin, Hasiyetu ibn Abidin, c. 6, s. 288.

71 el-Kasani, age, c. 7, s. 131; Eb(’I-Meali, age, c. 5, s. 114; Ibn's-Sa'ati, age, s. 794; el-Fetdva'l-Hindiyye, c. 2, s. 256;
et-Tahtavi, age, c. 2, 460; ibn Abidin, Hasiyetu lbn Abidin, c. 6, s. 288.

72 el-Kasani, age, c. 7, s. 131; Eb(’I-Meali, age, c. 5, s. 114; ibn's-S&'ati, age, s. 794; el-Fetdva’l-Hindiyye, c. 2, s. 256;
et-Tahtavi, age, c. 2, 460; ibn Abidin, Hasiyetu ibn Abidin, c. 6, s. 288.
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a. Istila edilen yerde islam disi hiikiimlerin uygulamaya konulmasi.”

b. Istila edilen yerde ilk emanlar (zere bulunan hicbir Misliman veya
zimminin kalmamasi.

Buradakiilkeman’dan maksat, dlisman o yeriistila etmeden 6nce darulislamda
Muslimanlarin verdigi can ve mal glivenligine dayali olarak yasamini stirdiiren
bir Misliman veya bir zimminin kalmamasidir.”*

c. istila edilen yerin bir darulharbe bitisik olmasi. Yani istila edilen yer, her
tarafi Mislimanlara ait topraklarla gevrili bir bolge olmamalidir.”

EbG Hanife (6. 150/767)'nin delili sudur: bir Glkeye darulislam veya darulharb
denilmesi, oradaki emniyet ve hakimiyetin kimin elinde olduguna baghdir. Ulkede
emniyet ve hakimiyet Mislimanlarin elinde ise orasi darulislam, aksi takdirde
darulharbtir. Darulislam sayilan bir yerde mezkar ti¢ sarttan birinin mevcut olmasi,
oranin darulislam olarak devam etmesi icin yeterlidir. Ayrica etrafi Mislimanlarla
cevrili olan bir yerde gayrimuslimler hakimiyetini kurmus ve kendi hukuklarini
uygulamaya baslamis olsa bile her an disaridaki Mislimanlarin icerisiyle irtibata
gecerek bir saldin yapmalar ve isgale son vermeleri miimkiindur. Dolayisiyla
cevresi Muslimanlarca kusatildigindan dolayi kendini gliven icinde hissetmeyen
bir tlkede, tam hakimiyetten s6z edilmesi miimkiin degildir.”®

imam Eba Yusuf (6. 183/798) ve imam Muhammed (6. 189/805)'e gére, bir yerin
darulharbe donlsmesi icin orada sadece gayrimuslimlerin hukukunun yaygin
bir sekilde uygulanmasi yeterlidir.”” Bu iki imamin bu husustaki delili darulharbi
darulislama kiyas etmis olmasidir.”® Darulharbin darulislama donilismesi icin
sadece islam hikimlerinin icra edilmesi yeterliydi. Oyleyse darulislamin da
darulharbe donusmesi icin orada sadece gayrimuslimlerin hukukunun icra
edilmesi yeterli olur.”

73 Eb0 Ca'fer Ahmet b. Muhammed b. Selame et-Tahavi el-Hanefi, Muhtasaru't-Tahdvi, tahk., Eb(r'l-Vefa el-Afgani,
Hindistan, i'tina bi Nasrihi Lecnetii ihyai'l-Mearifin-Nu'maniye, ts., s. 295; Eb( Bekr Ahmet b. Ali er-Razi el-
Cessas, Serhii muhtasarr't-Tahavi, tahk., Zeynep Muhammed Hasen Fiilane, Beyrut, Dariil-Basairi'l-islamiyye,
2010, . 7, s. 215; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 10, s. 114; es-es-Serahsi, Serhii’s-siyer, c. 1, s. 174; el-Kasani, age, c. 7, s.
130; Eba'I-Meali, age, c. 5, s. 114; ibn's-Sa'ati, age, s. 794; Ibn Kadi Semave, age, c. 1, s. 13; el-Keleybali, age, c. 2,
456; el-Fetava'l-Hindiyye, c. 2, s. 256; et-Tahtavi, age, c. 2, 460; ibn Abidin, Hdsiyetu ibn Abidin, c. 6, s. 288.

74 Eb( Ca'fer et-Tahavi, age, s. 295; el-Cessas, age, c. 7, s. 215; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 10, s. 114; es-Serahsi, Serhii’s-
siyer, . 1, 5. 174; el-Kasani, age, c. 7, s. 130; Eb('|-Meali, age, c. 5, s. 114; ibn's-S&'ati, age, s. 794; ibn Kadi Semave,
age, c. 1, s. 13; el-Keleyb(ili, age, c. 2, 456; el-Fetava’l-Hindiyye, c. 2, s. 256; et-Tahtavi, age, c. 2, 460-461; ibn
Abidin, Hésiyetu ibn Abidin, c. 6, s. 288.

75 Eb( Ca'fer et-Tahavi, age, s. 295; el-Cessas, age, c. 7, s. 216; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 10, s. 114; el-Kasani, age, c. 7,
s. 130; Eba'-Meali, age, c. 5, s. 114; ibn's-S&ati, age, s. 794; ibn Kadi Semave, age, c. 1, s. 13; el-Keleybdli, age, c.
2, 456; el-Fetava'l-Hindiyye, c. 2, s. 256; et-Tahtavi, age, c. 2, 460; ibn Abidin, Hasiyetu [bn Abidin, c. 6, s. 288.

76 el-Cessas, age, . 7, s. 217; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 10, s. 114; el-Kasani, age, c. 7, s. 131; Eb0’I-Meali, age, c. 5, s.
114.

77 Eb( Ca'fer, age, s. 294; el-Cessas, age, c. 7, s. 215; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 10, s. 114; el-Kasani, age, c. 7, s. 130;
Eb('|-Meali, age, c. 5, s. 114; ibn Kadi Semave, age, c. 1, s. 13; el-Keleybli, age, c. 2, 456.

78 Ibn's-S&'ati, age, s. 794; el-Fetava’l-Hindiyye, c. 2, s. 256; et-Tahtavi, age, c. 2, 460; ibn Abidin, Hasiyetu ibn Abidin,
C.6,5.288.

79 ibn Kadi Semave, age, c. 1, s. 13; el-Keleybdli, age, c. 2, 456.
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Eb( Bekir Cessas (6. 370/981), Eb( Hanife (6. 150/767)'nin kostugu sartlari
zikrettikten sonra soyle demistir:

“Saninm Eb( Hanife (6. 150/767) bu sartlari, kendizamanindaki Mislimanlarin
misriklerle olan cihatlarindaki duruma gére séylemistir. O'na gére Islam'dan
donlp darulislamin  ortasinda kalan bir halkin, Misliman ordusunun
kusatmasindan kendilerini koruyabilmesi mimkiin degildir. Ancak Ebl Hanife
(6. 150/767), insanlarin cihada karsi duyarsizhgi, Misliiman ydneticilerin islam
ve Muslimanlara karsi diismanliklari, cihada 6nem vermemeleri gibi bu zamanin
durumunu gérseydi, istilaya ugrayan llkeler hakkinda imam EbQ Yusuf (6.
183/798) ile imam Muhammed (6. 189/805)'in sdylediklerini sOyleyecekti”8

Muhammed Eb( Zehra (6. 1394/1974) EbQ Hanife (6. 150/767) ile iki imamin
arasindaki ihtilafla ilgili s6yle der:

“imam Eb0( Hanife (6. 150/767)'nin goriisiine gore, Fas'tan Tirkistan ve
Pakistan’a kadar aradaki tiim tilkeler islam lkesidir. Bu tilkeler islam hiikiimlerini
tatbik etmese de, halki ilk islam emani tizere yasamaktadir. O Ulkeler islam Ulkesi
sayilir. Ama imam Eb( Yusuf (6. 183/798) ile imam Muhammed (6. 189/805)e
gére o llkeler, islam (lkesi degildir. Clinkii o tilkelerde yiiriirliikte olan hiikiimler
islam hikiimleri degildir”®'

Hanefi fukahasindan et-Tahavi (6. 321/933) ve bazi miiteahhirin fukahasi, Eb
Yusuf (6. 183/798) ile imam Muhammed (6. 189/805)'in gériislerini benimserken, 2
diger fukaha imam EbG Hanife (6. 150/767)'nin goriisiinii benimsemislerdir.®
Muhammed Eb( Zehra (0. 1394/1974) ve Abdllkerim Zeydan (6. m. 2014) gibi
bazi alimler de imam Eb( Hanife (6. 150/767)'nin goriisiindedir.?*

5.2. Safiilerin Goriisi

Darulislamin darulharbe donlslip donismeyecedi konusunda icinde en
fazla ihtilaf yasanan mezhep $Safit mezhebidir. Kimi Safiflere gore, Muslimanlarin
eline gecerek darulislam statlsinu kazanan bir toprak istilaya ugrasa bile asla
darulharbe déniismez, kimilerine gore donusiir.®

Safii mezhebindeki genel goriise gore, darulislam vasfini kazanan bir yer,
gayrimuslimlerin istilasina maruz kalsa ve bu istilanin lzerinden uzun zaman
gegse bile darulislam olarak kahr. Clinkii Mislimanlarin daha dnce o yeri bir

80 el-Cessas, age, c.7,s.218.

81 Muhammed Eb( Zehra, el-Cerimetii ve'l-ukabetii fi'l-fikhi* I-Islami, el-Kahire, Dar(i'I-Fikri'l-Arabi, 1998, s. 264.
82 Ebu0 Ca'fer et-Tahavi, age, s. 294; et-Tahtavi, age, c. 2, 460; ibn Abidin, Hdsiyetu ibn Abidin, c. 6, s. 288.

83 et-Tahtavi, age, c. 2, 461.

84 Ebu Zehra, age, s. 265; Zeydan, age, s. 21.

85 en-Nevevi, Ravza, c. 4, s. 500; Sihabuddin Ahmet b. Hacer el-Heytemi es-Safii, Tuhfetu’l-muhtac bi-serhi’l-minhac,
Misir, Matbaa Mustafa Muhammed, ts., c. 9, s. 269: es-Seyh Abdulhamid es-Sirvani, Hasiyeti tuhfeti’l-muhtac bi
serhi’l-minhac, Misir, Matbaa Mustafa Muhammed, ts., ¢. 9, s. 269.
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kere fethederek islam topraklarina kazandirmasi, o yerin darulislam olarak
devam etmesi icin yeterlidir.2¢ Bu goriise gore daha once darulislam olan ancak
giiniimizde gayrimislimlerin yénetimi altinda giren ispanya asla darulharbe
donismez ve darulislam olarak kalir.

Ancakdarulislaminasladarulharbedénismeyecedi,ilkdonemSafiifukahasinin
acik bir sekilde dile getirdigi bir mesele degildir. Bu, ancak onlarin metinlerinden
¢ikartilan bir yorumdur. Darulislamin asla darulharbe déniismeyecedi anlamini
veren metinlerden biri, bir kisim Safii fukahasinin darulislam sayilacak yerlerin
cesitlerini zikrederken soyledigi su sozldur: “Darulislam statustindeki yerlerin
UglnclslU ise, 6nce Muslimanlar tarafindan mesken edinilmis, daha sonra
Muslimanlar oradan go¢ etmis ve gayrimuslimlerin eline gegmis yerlerdir”#” Bu
metinden darulislamin, istilaya ugrasa bile asla darulharbe doniismeyecegi net
bir sekilde anlasilmaktadir. Darulislamin darulharbe dénismeyecedi goriisiini
savunanlarin basinda ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1566) gelmektedir.®

Bu goristeki fukahanin delili “islam distiindiir, ona dstiinliik kurulamaz'®
hadisidir. Bunlara gore bu hadiste darulislamin darulharbe donismeyecegdi
acikca ifade edilmistir. Baska bir delili ise, mallarin hukuken gayrimuslimlere
gecmeyecedi  hususundaki Safii  mezhebinin gorisleridir.  Safiilere gore,
gayrimuslimler istila ile Mislimanlarin mallarina hukuken sahip olamazlar.®

Bazi miteahhirin Safiiler, istila edilen yerin darulharbe déniismemesi icin,
o yerin Muslimanlari menetmeme sartini getirmistir. Bu fukahaya gore eger
istilacilar, istila ettikleri yerden Muslimanlari menetmiyorlarsa, o yer darulislam
olarak kalmaya devam edecek, menediyorlarsa darulharbe donusir.”!

Bunlarin aksine darulislamin darulharbe donisebilecedini benimseyen Safiiler
de vardir. Bunlarin basinda es-Seyyid Omer el-Basri (6. 1037/1627) gelmektedir.
Omerel-Basri (6. 1037/1627), gayrimislimlerin istilasina maruz kalan darulislamin
darulharbe donusebilecegini soyler ve aksi gorlstekilere sdyle cevap verir:

“ibn  Hacer el-Heytemi (6. 974/1566)'nin: “Darulislamin darulharbe
donlismeyecegdi, mezk(r hadiste acikca ifade edilmistir” sozi tartisihr. Clinki
hadiste gecen“islam (istiindiir" séziinden anlasilan sudur: Kiyamete yakin islam’in

86 en-Nevevi, Ravza, c. 4, s. 500; el-Heytemi, age, ¢. 9, s. 269.
87 en-Nevevi, Ravza, c. 4, s. 500; el-Heytemi, age, c. 9, s. 269; el-Biiceyrimi, age, c. 5, s. 139.
88 el-Heytemi, age, c. 9, s. 269.

89 el-Buhdri, el-Cenaiz 23; el-Hafiz Ali b. Omer ed-Dariikutni, Siinenii'd-Ddriikutni, tahk., Adil Ahmet AbdiilMevcud
ve Ali Muhammed Muavvez, Beyrut, Dari'l-Me'rife, 2001, en-Nikah 14, (30); el-Beyhaki, el-Lukte, (12155).

90 el-Heytemi, age, c. 9, s. 254; el-Bliceyrimi, age, c. 5, s. 136; Semseddin Muhammed b. Eb(’'l Abbas Ahmet b.
Hamza b. Sihabiddin er-Remli el-Ensari, Nihdyetiil-muhtdc ila serhi’l-minhdc, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 3.
bs, 2003, c. 8, s. 72; Heyet, “Istila’; el-Mevsddtu'l-fikhiyye, Kuveyt, Vizaretiil-Evkaf ve's-Sutini'l-islamiyye, 2. bs,
1986, c. 4, s. 160.

91 en-Nevevi, Ravza, c. 4, s. 500-501; er-Remli, age, c. 5, s. 454; el-Heytemi, age, c. 9, s. 269; Siilleyman b. Omer b.
Mansur el-Ezheri Cemel, Hdsiyetii’l-cemel alé serhi’l-menhec, Beyrut, Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts., c. 3, 5. 616.
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hakim olacagi zaman gelinceye dek islam yayilacaktir. Bu, cok olayda gorildigi
gibi gayrimuslimlerin Miuslimanlar tzerinden galip gelmesine ve darulislamin
darulharbe dénismesine de ters diismez”*?

Safii kaynaklarinda istilaya ugrayan darulislamin darulharbe donusecegini
ifade eden ibareler de bulunmaktadir. Bu ibarelerden biri, imam Maverdi (6.
450/1058)'nin darulharbin cesitlerinden bahsederken sodyledigi su sozudur:
“Darulharb sayilacak yerlerin Gglinclsu, ashi darulislam olan sonra Musrikler
tarafindan istila edilen ve darulbarbe déniistiiriilen yerdir”®3 Sonra imam Maverdi
(6.450/1058), Tartus ile Hatay’i bu ¢esit darulharb icin 6rnek olarak verir.**

Bazi Safitkaynaklarindaimam Safii'nin de bu gériiste olduguileri stiriilmiistir.
5.3. Maliki ve Hanbelilerin goriisleri

Maliki ve Hanbelilere gore darulislamin darulharbe donismesi icin
darulislamin sadece isgal edilmesi yeterli olmaz, gayrimuslimlerin hukukunun
da yurirlige konulmasi lazimdir. Bir yerde islam hikimlerinin bircogunun
yururliikle olmasi oranin darulislam olarak devam etmesi icin yeterlidir.*®

Bdylece, bunlarin gérisleriyle Eba Yusuf (6. 183/798) ve imam Muhammed (6.
189/805)'in goriisleri benzesmektedir.

6. Sonug

Klasik islam hukuku kaynaklarinda bir tlkeyi ifade etmek icin “,/dar”
kelimesinin kullanildigi  gérilmektedir. ilk dénemlerde “,./dar” kelimesi,
glinimiizdeki “u,:/devlet” kelimesi yerine kullaniimis ve islam hukuku
literatlirinde, “Musliiman veya gayrimuslim bir yoneticinin hakimiyeti altinda
olan bolge” anlamina gelmistir. Bir yerin, darulislam veya darulharb sayilmasi,
orada yururlikte olan hukuk ve hakimiyetin kimin elinde olduguna baglidir.
Bundan dolayi fukahanin cogunlugu, diinyayi darulislam veya darulharb olarak
ikiye ayrrmistir.

Fukaha, darulislam ve darulharb icin cesitli tanimlar yapmislardir. Darulislam
icin hakimiyetin Misliimanlarin elinde olmasi, islam hukukunun uygulaniyor
olmasi, halkin giiven icinde bulunmasi ortak sartlardir. Aksi takdirde o yer
darulharb sayilr.

92 es-Sirvani, age, c. 9, s. 269.
93 el-Maverdi, el-Havi, c. 8, s. 43.
94 el-Maverdi, el-Havi, c. 8, s. 43.

95 Eb0 Abdullah Muhammed b. Abdurrahman Dimaski el-Osmani es-Safii, Rahmeti’'l-imme fi ihtilafi’l-eimme,
hamis yazan, ibrahim Emin Muhammed, el-Mektebetii't-Tevfikiye, ts., s. 253; Abdulvahhab es-Si‘rani, Kitabii’l-
mizan, tahk., Abdurrahman Umeyre, Beyrut, Alemi'l- Kiitiib, 1989, c. 3, s. 309.

96 el-Osmani, age, s. 253; ed-Dusiki, age, c. 2, s. 188; ibn Kudame, el-Mugni, c. 12, s. 283; es-Si'rani, age, c. 3, s. 309.
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Darulharbin, darulislam haline gelmesi icin orada islam hikiimlerinin tatbiki
yeterli gériilmistir. Bu, oradaki halkin kendiliginden islam’i kabul etmesiyle ya
da oranin Mislimanlar tarafindan fethedilmesiyle gerceklesir.

Darulislamin ne zaman darulharbe déniisecedi konusunda ihtilaf edilmistir.
Cogunluga gore gayrimuslimlerin kendi hukuklarini uygulamaya baslamasiyla
orasi darulharbe donusur. Ebu Hanife oranin, bir darulharbe bitisik olmasini
ve orada ilk emanla yasayan bir Musliman veya zimminin kalmamasini da
sart kosmustur. Bu hususta Safii mezhebinde iki cesit gorls vardir. Birincisi,
darulislamin hicbir sekilde darulharbe déniismeyecegi gérisudiir. ikinci gériis
ise, darulislamin darulharbe donlisebilecegidir.
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The Lists of Basic Needs in Fountainhead
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OZET

Havaic-i asliye, Kur-ani Kerim'deki “afv” kavramiyla iliskilendirilmektedir. Rasulullah
zekat gibi mali miikellefiyetlerde nisabi belirlerdi. Nisab alti oranlarla havdic-i asliyeyi
belirlemistir. Temel ihtiyag mallarini ayrintili olarak Hadislerde gérmekteyiz. Sahabe
ve tabiin dbéneminde ise Rasulullahn uygulamalarinin aynen devam ettirildigi
goriilmektedir. Daha sonraki dénemlerde fukaha, zamanla degisen mallan g6z
6niinde bulundurarak, giiniimiize kadar farkli muhtevalarla havdic-i asliye listeleri
hazirlamiglardir.
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ABSTRACT

Basic needs is associated with the concept “afv” in Qur'an. The Prophet (The Prophet
Muhammad) identified the Nisab in the fiscal charges such as Zakat (obligatory alms).
Nisab determines Basic needs according to the proportion which is under nisab. Basic
necessity goods are mentioned in Hadith in detail. It is seen to have had the practices
of The Prophet (the Prophet Muhammad) been continued in the same way during the
period of the Sahaba( Companions of Prophet Muhammad) and (Tabiin) muslims who
see the Sahaba. In later periods, Islamic jurists prepared the lists of Basic needs in different
contents until today by considering time-varying goods.
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Girig

Havaic-i asliye, basta zekat olmak Uzere mali konularda, malin tasimasi
gereken sartlardan biridir. Bu arastirmada havaic-i asliyyenin tarifi ve tasimasi
gereken sartlari degerlendirilecektir. Hz. Peygamber doneminden baslamak
suretiyle, kronolojik siraya uyarak bazi kaynaklardan havaic-i asliye listelerini
vereceg@iz. Bu listelerin tarihi silire¢ icerisinde hangi degisimlere ugradigini
inceleyecegiz. Devirlere gore bu listelere hangi seylerin havaic-i asliye olarak
dahil edilip c¢ikarildigini irdeleyecegiz. Bazi listelerde ayni ihtiya¢c maddesini
ifade icin kullanilan fakat izafet terkipleriyle mananin duruma goére daraldigi ve
genisledigi ifadelerin varligina dikkatleri ¢ekecegiz. Son olarakta glinimuzde
havaic-i asliye listelerinin muhteva bakimindan nasil bir boyut kazandigini ele
almaya calisacagiz.

1. Havaic-i asliyye'yi tespit esaslari

Havaic sozliikte bir seye ihtiyac duyma ve kendisine ihtiya¢ duyulan sey
anlaminda olup hacet'in cemisidir." Bir fikih terimi olan havaic-i asliye; bir
kimsenin, mali miukellefiyetlere (zekat, fitre, borg, kurban, hac, nafaka'ya)
konu olmayan, kendisinin veya bakmakla ylkimld oldugu kimselerin bir yillik
asli ve zaruri ihtiyac maddelerinin teminini, tamamini ve o mallardan kazan¢
elde edilmemesini ifade etmektedir.? Tim mallarda iki vacip arasini ayiran
“vaks” gibidir. Vaks, hayvanlarin zekatinda iki vacip arasini ayirir. Afv olarak
isimlendirilmesi, kendinde zekatin affedilmesinden dolayidir.> Havaic-i asliye, bir
kimsenin ber hayat olduk¢ca muhta¢ bulundugu bir takim seylerden ibarettir,*
seklinde tanimlanmistir. Bu haramlar miibah kilmaz.?

Havaic-i asliye, insani hakikaten ve takdiren, helak olmaktan koruyan ve
insanlarin nefsi ihtiyaclaridir. Temel ihtiyaclarla mesgul (alikonulduklari) olduklari
icin yok hiikkmiinde olan® hicbir sekilde mali mukellefiyetlere konu olmayan
seyler,” seklinde tarif edilmektedir. Bazi kaynaklarda, bu tariflerden sonra, temel
ihtiyac maddeleri siralanarak havaic-i asliyenin neler oldugu, listeler seklinde, tarif
gibi verilmistir. Bazi kaynaklarda da zekat mallari alt baslklari icinde verilmistir.?

1 Ibn Manzdr, Cemaluddin Ahmed b. Mikerrem (h.v. 711), Lisdnii'l-Arab, 1-VI, Daru’l-Mearif, Kahire, t.y., a-f-v
mad.; Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali Tahanevi, Mevsdatu Kessafu'l- Istilahati’l- Funan Ve'l- Ulim, thk: Ali Rahruc,
Mektebeti Liibnan, Liibbnan, 1996, |, 609..

2 Ceker, Orhan, Havdic-i asliyye , DIA. XV, 504, Erkal, Mehmet, [slamda Inanc, ibadet ve Giinlik Yasayis
Ansiklopedisi, istanbul, 1997, II, 191; Acar, Halil Ibrahim, Zekatin Onemi, Temel ihtiyaclar ve Nisab Miktariyla ligili
Degerlendirmeler, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2011, sayi: 18, s. 129-141.

Abdulmenam, Mahmud Abdurrahman, Mugcemu’l -Mustalahati vel Elfazi’l-Fikhiyye, Kahire, t.y., Il, 514.
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul, ty., IV, s. 75.
Abdulmenam, |, 546.

ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-muhtar al@'d-diirri’l-muhtar Serhii Tenviri’l-ebsar, Daru'l-alemi’l-kiitiib,
Riyad, 2003, Il, 262

7 Merginani, Eb(’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil (h.v. 593): el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi, Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, Beyrut, t.y. |, 16, 30, 31, 38, 39, 43,118, 248; ibn Abidin, Reddii’l- muhtar, Il, 262.

8  Tahavi, Ahmed b. Muhammed b. Selame (h.v. 321), Muhtasaru't- tahavi, y.y., ty., s. 43-51.
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Havaici asliye listelerine gecmeden énce, islam Hukukcular’nin bu listeleri
olustururken esas aldiklari sartlara deginmek gerekmektedir. islam Hukukgulari,
temel ihtiyaclarin tasimasi gereken sartlari séyle siralamislardir: a) Senelik zaruri
ihtiyaclar kapsamali, b) nami® (artan) ya da gelir getiren mal olmamali, ¢) haram
yollardan kazanilmis mal olmamali d) dinin haram saydigi (gayr-1 mitekavvim)
mal olmayip, helal saydigi (miitekavvim) mal olmali, e) devirlere, 6rflere, adetlere,
Ulkelere ve topluluklara gére muhtevalar ve vasiflari farkl olabilen ve kisisel
kullanim ve tiketim mallarindan olmalidir, seklinde siralamislardir. Havaic-i
asliye listeleri olusturulurken de bu sartlan dikkate almislardir. Bu temel ihtiyaclar
taabbiidi™ degildir. ictihadi’ konulardandir. Yasanan yere ve yapilan ise gore,
zaman icinde degisebilen yiyecek ve esya toplulugudur.'> Bu sartlar nasslardaki
mesru mallarla ilgili genel ilkelerden hareketle konulmustur.

Havaic-i asliyenin temel dayanadi Bakara 219. Ayetteki “afv” (si¢) kavramidir.
isfehani (h.v. 502), infaki kolaylastiran seylerdir,’ diye anlam vermistir. Damagani
(h.v. 478), mallardan fazlalktir,'* demistir. Ayrica Rasulillah’in zekatin hangi
mallardan verilmeyecegini bildiren hadisleriyle, zekat nisablarini ve nisap alti
oranlarini bildiren hadisleridir. Clink{i nisab alti her mal zimnen temel ihtiyaci
ilgilendirmektedir.

2. Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin doneminde havaic-i asliyye

Havaic-i asliyenin tarifini ve tasimasi gereken sartlan verdikten sonra, Hz.
Peygamber doéneminden baslamak suretiyle, kronolojik siraya uyarak baz
kaynaklardan havaic-i asliye listelerini verecegiz.

Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde dogrudan “havaic-i asliye”
kavraminin kullanilmadigi anlasilmaktadir. Ancak, bazi hadislerde havaic-i
asliye mallarn niteliginde degerlendirilen &rnekler verilmistir. Muhammed
hamidullahin (m.v. 2003) dedigi gibi, havaici asliye hz. Peygamber déneminde
mallarin Gzerinden higbir verginin alinmadigi miktarlardir.” Hz. Peygamber:
“Bizim isimizde calisan kimselerin hanimi yoksa evlensin, evi yoksa ev edinsin,

9  “Nemd’, ziyadelesen maldir. ikiye ayrilir. Hakiki nema, bir malin dogum, tenasiil ve ticaret yoluyla artmasidir.
Nemayi takdiri, bir malin arttirlmasina kudret ve istidat bulunmasidir. (Bilmen, Kdmds, 1V, 76)

10 Taabbudi: “aklin alanina girmeyen, vaz edilis gerekgeleri (illetleri) akilla tam olarak anlagilamayan, Sarii'in
kendileriyle neyi amacladigi gizli kalmis hiikiimlerdir” (Kahraman, Abdullah, islamda ibadetlerin Degismezligi,
Sivas, 2002, s. 8.)

11 lctihadi:“Feriyyata, yani ibadet ve muamelata miiteallik bir hiikmii seriyi delilinden istinbat-cekip cikarmak icin
tam takati sarfetmektir. (Bilmen, Kamus, IV, s. 17.)

12 Acar,a.g.m,s.135.

13 El-isfehani, Huiseyin b. Muhammed er-Ragib (h.v. 502), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, Mektebetii Nazar Mustafa
el-Baz, y.y., ty, a-f-v- mad. s. 339.

14 Damagani, Hiseyn b. Muhammed (h.v. 478): Kdmusu'l- Kuran ev Esbdh ve'n- Nezdir fi Kuran'i'l- Kerim, Beyrut,
1983,5.328.

15 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, cev: Salih Tug, istanbul, 1993, Il, 967.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 3, No. 1,2016 | 229



Yusuf BALTA

binegi olmayan da bir binek edinsin, kimin de hizmetcisi yoksa bir hizmetci
tutsun. Kim bunlardan baska seyler edinirse o kimse kenz'® yapmistir. Allah onu
kiyamet giiniine bir hain veya bir hirsiz olarak getirecektir”'’, buyurmustur. Hz.
Peygamber, bir kimsenin evlenme masraflari, evi, binegi, hizmetgisi gibi temel
ihtiyaclar, yasamin kolaylastirlmasi icin ilk elden temin edilmesi gereken
ihtiyaclar olarak belirlemistir. Hadiste, asgari gecim olculerinin tespiti konusu,
temel ihtiyaclara yetecek miktar olarak belirlenmesi gerektigi tavsiyesi dikkati
cekmektedir.’® Temel ihtiyaclarin temininden sonra artakalaninda biriktilmemesi
manasinda kenz olarak nitelendirilmesi, mali mikellefiyetin basladigini ifade
etmektedir.

Yine Hz. Peygamber, “Zekat ancak zenginlikten dolayidir,”"® “Miisliman’a
atindan ve hizmetcisinden dolayi zekat yoktur'®, hadisleriyle, zengin olmayan
mdislimanin mali mukellefiyetlerle sorumlu olmayacagi, o dénem icin at
ve hizmetci gibi insan yasamini kolaylastiran seylerin de havaic-i asliyeden
oldugunu belirtmistir. Yine yirmi miskalden, otuz sigirdan, iki yiz dirhemden,
kirk koyundan, bes deveden, bes veskten asagisinda zekat olmadigini bildiren
hadislerdeki bu asgari mallarda temel ihtiya¢ mallaridir.

Sahabe doénemindeki havaic-i asliye anlayisinin Rasullillah dénemindeki
anlayisla cercevelendigi goriilmektedir. ikinci halife Hz. Omer, maasinin
yetmedigini soyleyince, Hz. Ali, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr'den olusan heyet, Hz.
Peygamberin maiset durumunu da dikkate alarak,?' halifeye maas olarak yazlik ve
kislik birer elbise, hac ve umre yolculuklari icin bir hayvan, cihat gibi ihtiyaclarini
karsilamak icin baska bir hayvan tahsis etmislerdir.?

Hasan Basri: “Hz. Peygamber devrinde 10.000 (on bin) dirhem parasi bulunan
bir kimseye zekat vermek helal oluyordu, demis. Kendisine, bu nasil oluyor
diye sorulunca: “Bir kimsenin bu para degderinde evi, hizmetgisi, zirh ve silahi
bulunurdu. Bu esyaya sahip olan ashap bunlarn satip paraya cevirmekten de
men edilirdi”, demistir.® Rasullillah ve sahabenin bu uygulamalari, daha sonraki
donemlerde temelihtiyaclarin muhtevasinin tespitinde, 6rnek alindigina isarettir.

ilk dénem alimlerinden Ebu Ubeyd (h.v. 224), Kitabii'l-emval'de konuyla ilgili
olarak: Omer b. Abdiilaziz'in zekat amillerine: “Miisliiman kimsenin barinacagi

16  Kenz: Sdzliikte mallari Ust Uiste koyup depolamak anlamina gelir. Define demektir. (Bilmen, Kamus, istanbul, t.y.,
IV, s. 75; Nezih Hammad, iktisadi Fikih Terimleri, (cev. Recep Ulusoy), istanbul,1996, s. 202.

17 Ebu Davud, Harac,10.

18 Demir, Halis, Devlet Giictiniin Sinirlandiriimasi, Istanbul, 2004, s. 77

19 Ahmed b. Hanbel, el Miisned, Hadis No: 7155.

20 Buhari, Zekat, 45, 46;Muslim, Zekat, 9.

21 ibni¥l Esir, Ali b. Muhammed b. Abdulkerim (h.6. 630), el- Kamil fi't tarih, Il, 504-505.

22 Taberi, Muhammed b. Cerir (h.6. 310), Tdrihu'l- imem ve’l -m(ildk, Beyrut, trs., lIl, 616.

23 ibn Kudame, el-Mugni, I, 29- 30'dan naklen Yunus Vehbi Yavuz, islam'da Zekat Miiessesesi, s.193.
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evi, hizmetcisi, lizerinde cihat edecegi bir ati ve evinde (gecimine yetecek)
malinin olmasi gerekir. Evet, boylesi kimsenin borcunu da 6deyin, zira borglu
bir kimsedir”, dedigini rivayet etmistir?* O'nun bu ifadesi, Tabii'nin temel
ihtiya¢ anlayisini yansitmasi ve temel ihtiyac listesine dair 6rnekler ihtiva etmesi
bakimindan énemlidir. Bu listede, Hz. Peygamber ve sahabe déneminin temel
ihtiya¢ anlayisinin degismeden yansitildigini da gérmekteyiz. Bu listede borg
dogrudan zikredilmektedir.?®

Bu ilk G¢ donemde havaici asliye kavramindan bahsedilmese de, temel
diizeyde listelerin olustugu gérilmektedir. Bu durum Omer b. Abdulaziz'in
zekat amillerine gonderdigi mektupta rasultllah’in listesini tekrar etmesinden
anlasiimaktadir.

3. Fukahaya gore havaic-i asliye listeleri

Kuddri (h.v. 428), "havaic-i asliye” kavramini zikretmemekle beraber, zekat
ve fitre bahislerinde havaic-i asliye kapsamina giren esyayi zikreder. Ona gore,
bir kimsenin nami olmayan mallarindan ve temel ihtiyaglarindan arta kalan mal,
nisab Ol¢listine ulasmadikca zekat yoktur. Temel ihtiyaglarin temininden sonra
arta kalan mallarin nami olsun olmasin tamami nisaba ulasmadikca fitre vermesi
gerekmez. Hac bahsinde ise bir kimseye haccin farz olabilmesi icin hangi mallarin
ne dl¢lide temin edilmis olmasi gerektigi ve borcun malin tamamini kapsamasi
veya malin borctan cok, fakat nisaba ulasmamis olmasi durumunda borcun
verilmesi gerektigi belirtilerek bu mallarin havaic-i asliyeden oldugunu belirtir.2®
Kuddri, bu konularla ilgili olarak da basit bir temel ihtiyag listesi vermistir. Bunlar:
“Bir kisinin malini kapsayacak kadar bor¢lu olmasi ve mali borcundan cok,
fakat nisaba ulasmamis olmasi, oturulan evi, giyilen elbiseler, ev esyalari, binek
hayvanlar, hizmet eden koleler ve kullandigi silahlaridir.”? Yani bunlar zekat
mikellefiyeti disinda olan mallardir. Ayni zamanda bu liste, havaic-i asliye'nin
tanimi mahiyetinde olmasina ragmen, havaici asliye kavrami kullanilmamistir.

Serahsi (h.v. 483), bir kimsenin elinde bulunan evi, hizmetgcileri, binegi,
ailenin giyecek ve yiyecegi, kullandigi kaplari, inci, ticaret icin olmayan ve
borcun karsihgi olan mal, ticaret disinda tutulmalari, havaic-i asliye ile mesgul
olmalari ve olmayan mal hilkkmiinde olmalar nedeniyle mali miikellefiyetlere
konu olamazlar. Bu durumdaki kimse zekat alabilir, demektedir.? Gorlldigu gibi

24 Eb0 Ubeyd, el-Kasim b. Sellam (h. v. 224), Kitabu'l-emval, thk. EbG Enes Seyyid b. Recep, Daru’l-hedyi'n-nebevi,
Misir, 2007., 5. 526.

25 Ebu Zerr (ra.) Rasulillah’in, “Borg icin olmayan ve zekati gereken devenin, koyunun, sigirin, hububatin, kiilce
veya basiimis altin ve giimisiin Allah yolunda infak edilmemesi kiyamet glini sahibini daglayan kenzdir,”
dedigini nakletmektedir. ( Hakim, Miistedrek, h. no: 1432.)

26 Kudari, Ahmet b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer (h.v. 428), Muhtasar Kud(ri fi fikh'il- hanefi, Daru’l-kuttibi’l-
ilmiye, Beyrut, 1997, s. 66.

27  Kuddri,s.51.
28 Serahsi, Muhammet b. Ebu Sehl (h.v. 483), el-Mebsut, I-XXXI, Daru’l-Marife, Beyrut, 1989, I, 197-198.
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havaic-i asliye, mali mukellefiyetler acisindan yok hiikmiinde sayilmistir. Bu liste
muhteva olarakta bir dnceki listenin tekrari ve devami durumundadir. Onceki
listeye gore, takilar gibi farkli mallarin zikredilmesiyle daha gelismis oldugu
gorulmektedir. Diger taraftan listedeki bazi maddelerin ticaret disinda tutulmasi
ve sahsi kullanim i¢cin olmasi sarti malin havaici asliyeden olmasi icin sarttir. Malin
sahsi kullanima tahsis edilmesi, ndmi olmaya mani olmasi acisindan énemlidir.

Merginani (h.v. 593) ise, havaic-i asliyeyi tarif ettikten sonra, soyle bir liste
sunmaktadir. Havaic-i asliye: “Temel ihtiyaglar icin alikonulan, nami olmayan ve
yok hiikkmuinde olan seylerdir. Malin tamamini kaplayan borg, oturulan ev, giyilen
elbise, ev egsyalari, binek hayvanlari, hizmetci kole, kullanilan silah, sanatkarin
aletleri ve ilim ehlinin kitaplari havaic-i asliyedendir”, demistir®. Diger listelerde
yer almayan, fakat bu listede ilk olarak “sanat veya meslek sahibinin aletleri”,
“savunma icin bulundurulan silahlar” ve “ilim ehlinin kitaplan” ifadelerinden
anlasilan, muhtemelen bu dénemde ilim adamlarinin kitaplarinin, silahlarin ve
meslek sahibinin aletlerinin gozle goriliir derecede deger kazanmis olmasidir.
Fakat bunlarnn insanin kendi ihtiyaglarini gidermeden 6teye gecmedikleri ve
gecimligi saglamadan baska mal biriktirme vasitasi olmadiklari anlasiimis olacak
ki, mali miikellefiyetlerin kapsamina dahil edilmemislerdir. ilim adamlarinin
kitaplarinin temel ihtiyactan sayilmasi, ilmi ¢alismalarin vergi yukiyle sekteye
ugratilmamasi veya ilmi faaliyetlerin uzun vadede vergi getirisinden daha cok
farkli getirilerinin olabilecegi distnilmis olmalidir. Sanat ve meslek aletlerinin
mali mukellefiyet disi sayilmasinda sahibinin bunlarin kullaniimasiyla ailenin
gec¢iminin saglandigi ve mevcut sermayenin bitirilmemesinin distinildugu
anlasilmaktadir. Bu durum ayni zamanda havaic-i asliyenin muhtevasinin zaman
ve dénemin sartlarina gore degistigini ve gelistigini gdstermektedir. Kemal ibn
Himam (h.v. 681), “Fethu’l-kadir'de, Merginani'nin “Hidaye’deki havaic-i asliye
listesini benzer gerekgelerle aynen zikretmistir.>°

Mevsili'nin (h.v. 683), zikrettigi listede havaic-i asliye muhtevasi, -“Hidaye"nin
tekrar gibi olup, oturulan ev, giyecekler, ev esyalar, kullanilan silahlar, binek
hayvanlar, fukahanin kitaplar, meslek sahibinin aletleri ve bunlardan baska
kisinin ge¢imini saglayan diger seyler, olarak ifade edilmistir.>' Bu listede gegen,
“kisinin gecimini saglayan diger seyler” ifadesi belirli bir seyi ya da maddeleri tarif
etmemesi nedeniyle miicmel bir ifadedir. Bu durum, insan yasamini kolaylastiran
ve mesru her seyin havaic-i asliye kapsamina girebilecegini gostermektedir.
Mevsili'nin, listeyi bu sekilde acik uclu birakmasindan anlasilan, havaic-i asliyenin
cercevesini genis tutma cabasi olarak degerlendirilebilir.

29 Merginani, Eb(’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil (h.v. 593), el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-miibtedi, I-Il, Daru
ihyai't-turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., I, 118.

30 ibn Himam, Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid (h.v. 861-1457), Serhii Fethu'l-kadir, Daru’l-kiitiibil
ilmiyye, Beyrut, 2003, c. Il, s. 160-162.

31 Meuvslli, Abdullah b. Mahmud b. Mevrud (h.v. 683), el-ihtiyar li Talili’l- muhtdr, Beyrut, t.y.., |, 132.
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ibn Niiceym’e (h.v. 970) gére, havaic-i asliye, temel ihtiyaclar icin alikonulan
mallardir. Bunlar hakikaten ve takdiren insanin helak olmasini énler. ibn Niiceym,
havaic-i asliyenin ihtiya¢c oldugunu, zaruriyattan olmadigini vurgulamistir.
Zarurriyattan olmadiklarindan, haramlarin, zarureti giderene kadar ruhsat olarak
helale donlismesine de imkan vermemektedir. O'na goére bunlar: Borg karsilig
olan mal, nafaka, oturulan ev, harp aletleri, sanat ve meslege ait aletler, soguk ve
sicaktan koruyan elbise, ev esyalari, binek hayvanlari, ilim ehlinin kitaplarindan
olusur.?? Bu listede havaici asliye icin zaruriyyat ve haciyyat olup olmadigi
tartismasi 6n plana c¢ikmaktadir. ibn Niiceym'in havaic-i asliye listesi daha
once zikrettigimiz listelerle paralellik arz ederken, digerlerinden farkli olarak
“nafaka” zikredilmistir. Daha dnce hicbir listede herhangi bir ¢esidiyle nafakanin
dogrudan ele alinmadigi goriilmektedir. Tespit edebildigimiz kadaryla “nafaka”,
ibn Niiceym'in zikrettigi listeden sonraki listelerde zikredilmeye devam etmistir.

Damad (h.v. 1078) Multeka serhinde, zikrettigi havaic-i asliye listesini, “kisinin
kendisi ve ailesinin yiyecek ve giyecekleri, oturulan evi, hizmetgisi, binedi,
sanatkar ve meslek sahibinin aletleri, ilim ehlinin kitaplari ve bunlarin disindaki
mallar, yasami devam ettirmek icin gerekli olan seylerdir. Bunlar nami degildirler.
Bunlara bir sey gerekmez, mikellefiyet disidirlar,”** demistir. Bu havaic-i asliye
listesinde zikredilen “yasami devam ettirmek icin gerekli olan seyler” ifadesiyle,
Mevsili'nin listesinde zikredildigi gibi, su anda bir insanin temel ihtiyac igin
olmayip, sonraki zamanlarda insanlar icin temel ihtiya¢ olma niteligi kazanan her
seyin bu listeye girebileceginin kapisi agik tutulmustur.

“Fetevay! Hindiyye"de verilen havaic-i asliye listesine gelince, ilim ehlinin
kitaplari, sanatkarin aletleri, evde kullanilan aletler, icinde oturulan ev, giyilen
elbise, evin zaruri esyalar, binek hayvanlari, hizmetci koleler, kullanilan silahlar,
aile fertlerinin bir senelik yiyecedi, altin ve glimisten olmayan kap kacak, cevahir,
inci, yakut, zimrit ve benzeri seyler ticaret icin bulundurulmuyorlarsa, nafaka
temini icin bulundurulan parada temel ihtiyaclardandir, diye siralanmistir.3*
Fetevdayr Hindiyye'de zikredilen bu liste, Onceki listelere gére, muhteva
bakimindan daha zengin ayrintilara sahiptir. Mesela: “Ev icinde kullanilan aletler,
kiymetli taslardan olusan takilar, nafakanin temini icin bulundurulan paralar”,
bunlardandir.

ibn Abidin (m.v. 1836), havaic-i asliye listesini hakikaten ve takdiren insani
helak olmaktan koruyan seyler olarak ikiye ayirarak ele almistir. a) Hakikaten
insani helak olmaktan koruyan seyler: Nafaka, oturulan ev, harp aletleri, sicak
ve soguktan koruyan elbise, hizmetci kole. b) Takdiren insani helak olmaktan
koruyan seyler: Borcun karsihgi olan mal, sanat ve meslek aletleri, binek

32 ibn Niiceym, Zeynuddin b. ibrahim (h.v. 970), Bahru'r- rdik, Beyrut, 1993, Il, 222.
33 Damad, Mecmau'l- enhdr fi Serhi Miilteka'l- ebhdr, s. 193.
34 Fetevdy! Hindiyye, Beyrut, 2000, |, 190.
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hayvanlar, helak eden cehaletten koruyan ilim ehlinin kitaplari, ihtiyaclara
harcanmak icin bulundurulan paralar. Bunlar yok hikmiinde olup, kisinin
(nefsin) ihtiyaci asliyesidir. Namide dedgillerdir. Bunlar temel ihtiyaclar icin
alikonulmuglardir (mesguldiirler)3s Gérildiigi gibi, ibn Abidin'in zikrettigi
bu liste, daha &ncekilerle icerik olarak paralellik arz etmektedir. ifade ve Uslup
farkliigindan bagka bir degisiklik gorilmemektedir. Buraya kadar zikrettigimiz
listelerin hemen hepsi, ortak 6zelliklere sahip olup dénemlerinin sartlarini ve
anlayislarini yansitmaktadir. Buna bagli olarak da listelerin muhtevalarinda fazla
farkhhklar bulunmamaktadir. Bazi kiiciik eklemeler ve esanlamli kelimeler haric,
hemen hemen ayni ihtiyaclar tekrarlanmistir. Fakat bu dénemlerden sonra,
diinyadaki sanayilesme gibi, teknolojik ve zorlayici degisme ve gelismelere
bagl olarak, onceki listelerdeki bazi temel ihtiya¢ mallari islevlerini yitirmis ve
bazi ihtiyac mallarinin da vasiflari degismistir. islevlerini yitirenler devre disi
birakilmiglardir. Ayni sekilde yeni durumlara bagl olarak insan ihtiyacini temin
eden vasitalar nitelik degistirmeleri ve bu sekilde ihtiyaclara cevap verebilmeleri
nedeniyle temel ihtiyaclar kapsamina alinmislardir. ileride bahsedecegimiz
gibi, son dénem islam Hukukcularinin ortaya koydugu havaic-i asliye listeleri
de bu durumu bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Burada zenginlik ol¢tleri
ve nisapla ilgili bir iddiaya yer vermeden gecemeyecegiz. iddia sudurki, “Hz.
Peygamber'in belirledigi zenginlik dl¢listiniin yasadigi toplumun piyasa sartlari
ile yakindan ilgili oldugunda hic stiphe yoktur. Oysa islam diinyasinda ézellikle
Ulkemizde ilan edilmekte olan zenginlik dlcilerinde glinimiiz piyasa sartlar
degil, Hz. Peygamber déneminin piyasa sartlarinin dikkate alindigi gorilmekte,
dolayisiyla ilan edilen zenginlik 6lciisii sembolik bir deger ifade etmekten 6teye
ge¢cmemektedir. Zenginlik 6l¢lstinde amag dikkate alinacagina, o dénemin ayni
varliklan esas alindigindan Hz. Peygamber doneminde yapilan bir muamelenin
aynisi tekrarlanmaktadir,”*® iddiasi bunlardandir. Biraz sonra gorecegimiz
gibi bunun isabetli olmadigi, iddia sahibinin ve diger islam hukukcularindan
alintiladigimiz listelerle ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda bu durum ihtiyag listeleri ve
nisap oranlariyla ilgili degil, zekat mallarinin giincellenememesiyle ilgili olarak
dogrudur.

Hemen belirtmemiz gerekir ki, son dénem Iislam Hukukcularinin da, ilk dénem
fukaha gibi, asli ihtiyaclarin belirlenmesinde kati, degismez bir usul ve uslub takip
etmedikleri gorilmektedir. Bunlar herkes icin standart bir yasam ve gecim diizeyi

35 ibn Abidin, Reddii’l- muhtar, Il, 262
36 H.ibrahim Acar, a.g.m.,s. 138.
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dngérmemislerdir. ihtiyaclarin daha cok maruf®’ olan élciilere gére belirlenmesini
savunmuslardir. Asli ihtiyaclarin, zaman, muhit ve durumlarin degismesiyle
degisip, gelisebildigini kabul ederek; kisilerin konum, durum, is ve mesleklerine
uygun ve asiriliktan uzak olmasi 6l¢ileriyle yetinilmesini dngérmuslerdir.®®

4. Son dénem islam hukukgularinin havaici asliye anlayisi

Son dénem islam hukukcularinin olusturdugu temel ihtiyac listelerine
baktigimizda, daha dnce ihtiyag¢ olmayan seylerin ihtiya¢ haline geldigi ve baz
seylerin de nitelik degistirdigini gérebilmekteyiz.

Yusuf el-Karadavi'nin “Fikhu’z-zekat” adli kitabinin farkli bolimlerinde
ortaya koydugu temel ihtiyac listesi sunlardan olusmaktadir: “Nafaka, oturulan
ev, savas araclari, borg, sanat ve meslek aletleri, binek araclari, ilim adaminin
kitaplar, temel ihtiyaglan icin harcayacadi para (yiyecek, icecek, barinak, ilag,
ailenin gecimi gibi), 6rfe gére normal miktarini agmayan siis esyasi (inci, mercan,
elmas, yakut ve diger bitin degerli taslarla miicevherattir), tezgah, atolye
(bunlardan baska geliri yoksa), kendisi ve gecimini sagladigi kisilerin asgari
gecim miktarina yetecek maas ve gelirleridir,”**demistir. Mesela, bu listede
zikredilen “savas aletleri ve silahlan” ifadesi, klasik donemdeki listelerle aynidir.
Halbuki gliniimiizde savas aletleri ve silahlari sahsi kullanima birakilamayacak
kadar stratejik Gneme haizdir. Dolayisiyla devletletlerin envanterine dahildir ve
sahislarin uhdesine hicbir sekilde birakilmamaktadir. Ancak izin verilenler, verilen
iznin amaci dogrultusunda tasiyabilir ve kullanabilirler.

Yunus Vehbi Yavuz “islam ‘da Zekat Miessesesi” adli eserinde, havaic-i
asliyenin suresi bir yil olarak hesaplandigi icin temel ihtiyaglari, senelik zaruri
ihtiyaglar olarak nitelemis ve onlari sdyle siralamistir: “Kisinin hem kendisi hem
de aile fertlerinin icinde barinacaklari ev, ev esyasi, bir yillik yiyecek ve giyecek
masraflari, cocuklarin tahsil masraflari, borcun karsihgi olan mal, ilim adamlarinin
kitaplarticin yaptigi tiim harcamalar, hastalik ve ila¢ masraflari, seyahat masraflari,
binek yani 6zel otomobillerdir. Ayrica, blylimeye ve gelismeye miisait olamayan
tezgah, isyeri, diikkan, mesken, traktor, bicer- dover ve benzeri seyler havaic-i
asliyedendir.”*°

37 Maruf: Allah’a kulluk ve insanlara muamele hususlarinda tasvip géren iyi, giizel, s6z ve davraniglardir.(ibn
Manz(r, Cemaluddin Ahmed4 b. Mikerrem (h.v. 711), Lisani’l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire, ty., a-r-f mad.);
akilla veya dini bildirim yoluyla iyi oldugu bilinen fiil.( El-sfehani, Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib (h.v. 502),
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dan, Mektebetli Nazar Mustafa el-Baz, y.y., t.y, a-r-f mad.); hakkaniyete uygun, makul,
minasip. (Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed (h.v. 855), Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari,
Beyrut, ty. XII, 16-19; ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, Istanbul, 2007, c. XXXIV, 89.)

38 El-Karadavi, Yusuf, Fikhu’z Zekat, |, 160.; Heyet(Hayrettin Karaman vd.), [badet ve Miiessese Olarak Zekat, s.
45.;Erkal, Mehmet, inang ibadet Ansiklopedisi, Havaic-i asliyye mad., Il, 192.; Yavuz, Islam'da Zekat Miiessesesi, s.
45.

39 El-Karadavi, Fikhu’z Zekat, I, 159, 289, 319, 488, 519.
40 Yavuz, Y.Vehbi, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Zekat mad. IV, 272- 273.
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Ali Ozek, Hayreddin Karaman, M. Akif Aydin ve Mehmet Erkal'dan olusan
komisyonun hazirladigi, “ibadet Ve Miiessese Olarak Zekat” adli kitapta, kisi
icin temel ihtiyaglar sunlardir: “Oturulan evler, sahsi ihtiyac icin kullanilan
nakil vasitalari, nafaka, harp alet ve edevati, sicak ve sogugu defetmek, hayati
korumak icin ihtiya¢c duyulan elbise, bor¢ karsiligi mal, sanat ve meslege ait
alet ve makineler, ev egyas, ilim icin edinilen kitaplar ve sadece temel ihtiyac
maddelerine harcanacak miktarda paralardan olusmaktadir.”#" Bu listelerin
bir taraftan “savas aletleri” gibi klasikten diger taraftan “meslege ait alet ve
makineler” gibi giinimizden 6rnekler tagsimasi, eski ile yeni arasindaki gecisi
ifade etmektedir.

Tirkiye Diyanet Vakfi'nin yayinladigi “ilmihal I"de de temel ihtiyaclar séyle
siralanmistir: “Bir kimsenin yeme, icme, barinma, saglik, is ve meslek edinme,
seyahat, dinlenme ve egitim gibi tabii ve temel ihtiyaclarini icinde yasadigi
toplumun genel iktisadi seviyesine gore liks ve asiri sayllmayacak olcide
gidermesi miimkiin ve mesru kilan seylerdir.”*

GUnumdiz Hukukgularindan Hamdi Dondiren’e ait havaic-i asliye listesi
soyledir:

1) Bir kimsenin dmir boyu icinde oturacagi evi, bagi, bahce ve tarlasi.

2) Binek ve kosum hayvanlari, otomobil, servis arabasi, traktor, su motoru,
meslek ve sanatini ifa’ icin kullandigi makine, tezgah, fabrika ve aletler.
Bunlar geliri tizerinden mali mikellefiyete tabi olur.

3) Orfe uygun giyim ve ev esyasi. Hali, kilim, altin ve giimiis olmayan yemek
takimlari, koltuk, camasir makinesi, buzdolabi, televizyon, radyo, vb.
elektronik aletler.

4) ilim adamlarinin kiitiphanesi ve sahip oldugu ilmi calismaya ydnelik
teknolojik aletleri.

5) Kendisinin ve bakmakla yikimli oldugu kimselerin bir yillik yeme, icme,
giyim vb. harcamalari, nafaka.

6) Nisap miktarina ulagsmayan ve ticaret icin kullanilmayan sis ve ziynet
esyasidir.®

Havaic-i asliye, ilk ve son donem islam hukukgularinin listelerinin farkli
yonlerini yansitan ve giiniimiiz islam hukukcularindan H. ibrahim Acar'a ait liste
daha ayrintili ve gtinceldir. Bu listede bir yillik siire esas alinarak, ailenin sosyal
ve ekonomik seviyesine gore ihtiya¢ duyulan elbiseler, gida harcamalari, icinde

41 Komisyon, (Ali Ozek, Hayrettin Karaman, M. Akif Aydin, Mehmet Erkal): ibadet Ve Miiessese Olarak Zekat,
istanbul, 1984, s. 45- 46, 104.

42 Komisyon (Mehmet Erkal vd.): Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, limihal, c.1, 433.

43 Déndiiren, Hamdi, Samil islam Ansiklopedisi, Havdic-i Asliyye mad., istanbul, 2000, Ill, 213,; Génenc, Halil,
Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, istanbul, 1982, s. 82.
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oturulan normal degerde ev ile ev icin gerekli esyalar, kira harcamalari, 1sinma
harcamalari, hizmetci masraflari, saghk giderleri, seyahat harcamalari, esnafin
ticaret icin kullandigi diikkan, tezgah, atolye ve benzeri tesisler, sanat ve meslege
ait biitiin alet ve makineler, ziraatla ugrasan kimselerin traktor, bicerdéver ve
benzeri vasitalari, yakit harcamalari, hayvancilikla ugrasan kimselerin yaptirdiklan
tesisler, 1Isinma harcamalari, kisinin kendisi ve aile fertlerinin egitim harcamalari,
cocuklarin evlilik harcamalar, ilim, sanat ve kdltlr (bilim) insanlarinin zihni
(bilimsel calisma) ihtiyaclari, arastirma giderleri ve yil icinde yapacadi arastirma
gezileri, hatta o yil 6denecek borglar ve vergiler, orta halli bir otomobil ile benzin
ve mazot vb. onun giderleri gibi hususlar, temel zaruri ihtiyaclar cercevesinde
degerlendirilmis ve onlar nisaba dahil edilmemistir.** Bu ayrintilar, farkli Gcret,
meslek ve geliryapisina sahip kimseleri kapsayan temel ihtiyaclari yansitmaktadir.

Sonug

Temel ihtiyaclar Bakara 219. ayetteki “afv” kavramindan yola cikilarak
olusturulmustur. “Afv”, bir yillik temel ihtiyaclari temine yarayan ve nisaba
ulagmayan mallardan iskat manasiyla (mali mikellefiyeti disiren) havaici
asliyyenin delili durumundadir. Rasulullah, sahabe ve tabiin donemlerinden
itibaren havaici asliye listelerinin var oldugu gorilmektedir. Rivayetlerden,
Rasulillah, sahabe ve tabiin donemlerinde, “evlenme masraflari, ev (mesken),
binek, hizmetgi, yirmi miskal ve iki yiiz dirhemden az miktarlardaki nakitler, otuz
sigirdan, kirk koyundan, bes deveden, bes veskten asagi miktarlardaki hayvan ve
zirai Grlinler, yazlik ve kislik elbiseler, zirh ve silah, borg ve evde (gecime yetecek)
malin olmasi,” temel ihtiya¢ mallar olarak zikredildigi goriilmektedir.

islam hukukculari, nasslar sinirlandirmadigindan asliihtiyaclarin muhtevasinin
belirlenmesinde sinirlayici ictihatta bulunmamiglardir. Orf'e gére degisebilen
aclk alanlarda toplumun faydasina olan ihtiya¢ mallarini benimsedikleri
gorulmektedir. Herkes icin standart bir yasam ve gecim diizeyi 5ngérmemislerdir.
ihtiyaclarin daha cok maruf olan élciilere gére belirlenmesini savunmuslardir. Asli
ihtiyaclarin, zaman, muhit ve durumlarin degismesiyle degisip, gelisebilecegini
kabul ederek; kisilerin konum, durum, is ve mesleklerine uygun ve asiriliktan uzak
olmasi olculeriyle yetinilmesi gerekecegini ngordukleri anlasiimaktadir.

44 Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-miibtedi, istanbul, 1986, I, 97; Mevsili, a.g.e., |, 100; Ayni, el-Binaye fi Serhi’l-
hidaye, Beyrut, 1990, Ill, 355-356, ibnii’l- Hiimam, Serhu Fethi’-kadir, Beyrut, ts., I, 119-121; Erkal,Mehmet,
“Zekat’, llmihal | ( Iman ve [badetler ), T.D.V.islam Arastirmalar Merkezi, istanbul,ts., I, 433; Komisyon (Ozek, Ali,
vd.) Ibadet ve Miiessese olarak Zekat, istanbul, 1984, s. 45; Yeniceri, Celal, “Miizakere Metni’, Zekat Nisabi ve Fitre
Miktarinin Cagdas Parasal Degeri, Mudanya, 2004, s. 99-100; Acar, a.g.m,. s. 134.
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Kitap Tanitimi / Book Review

ABDULLAH SALAHADDIN-i USSAKI'NIN
HZ. ALi DiVANI TERCUMESI

Ali OZTURK
Arastirma Yayinlari, Ankara, 2013, 299 s.

Ars. Gor. Ezrail KARAKURT*

Hz. Peygamber'in damadi ve dort halifeden biri olan Hz. Ali, bilindigi gibi
daha ¢ok siyasi dehasiyla, savaslarda gostermis oldugu kahramanliklariyla ve
da herkes tarafindan malumdur. Hz. Ali’'nin siirleri ve hikmetli s6zleri kulaktan
kulaga aktarilmis ve onun vefatindan ¢ok sonra derlenerek yaziya aktarilmistir. Hz.
Ali'ye atfedilen hutbeler, siirler ve veciz s6zler Nehcti'l-beldga, Divan ve Gurerii'l-
hikem isimleri altinda toplanmistir. Ne var ki bu eserlerin 6zellikle de siirlerin Hz.
Ali'ye aitligi hususu giiniimuze kadar tartisilagelen bir konu olmustur.

Tirk islam Edebiyati Ana Bilim Dali 6gretim Gyesi olan Doc. Dr. Ali Oztiirk,
tanitmaya calistigimiz bu eserinde Divanin Hz. Ali'ye ait olup olmadigi
tartismalarina girmeksizin, eserinin onsoziinde de belirttigi UGzere Hz. Ali
Divani’'nin ilk mitercimi olan Abdullah Salahaddin-i Ussaki'nin manzum Tirkge
tercimesini tenkitli metin halinde hazirlayip okuyucuyla bulusturarak eserin ilk
muterciminin hakkini teslim etmeyi hedeflemektedir.

Eser, Onsoz, Giris, Sonug, Kaynakga, Hz. Ali Divani Salahi Tercimesi (Tenkitli
Metin) ve Dizin boélimlerinden olusmaktadir.

Yazar, islam 6éncesi Arap toplumunun siir kiiltlriine, siire verdikleri neme,
siirin hayatlarindaki yerine ve Hz. Ali'nin sairligine deginerek eserine giris
yapmistir. Akabinde Tirk edebiyatinda Hz. Ali Divani cevirilerini ele alarak
aciklamistir.

Hz. Ali Divani'ni bugiinki bilgilere gore ilk olarak Abdullah Salahaddin-i
Ussaki (6. 1197/1782) Turkgeye terclime etmistir. Bu tercime kendisinden sonraki
Hz. Ali Divani terciimelerine dogrudan veya dolayli olarak kaynaklik etmistir. ilk
tercime bu olmasina ragmen Hz. Ali Divani tercimeleri arasinda en meshur
olani Mistakimzade Sadeddin Suleyman Efendi'nin (6. 1202/1788) terciimesi ve
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serhidir. Miistakimzade, Salahi'nin tercimesini kendi ifadesiyle “terbiye” ederek
Uzerinde birtakim degisiklikler yapmis ve Hz. Ali Divani'na serh yazmistir.

Oztiirk, eserin giris bélimiine Salahaddin-i Ussaki’'nin hayati, edebi kisiligi ve
eserleri hakkinda genel bilgiler vererek devam etmistir. Daha sonra hazirladigi
calismanin dayandidi kaynak olan Salahi’nin Hz. Ali Divani terciimesini etraflica
tanitmaktadir. Salahaddin-i Ussaki Arapca, Farsca ve Turkceyi ¢ok iyi bilmektedir
ve bu dillerde islami Tiirk edebiyatinin bir cok tiiriinde eserler kaleme almistir.
Bununla birlikte Matla'u’l-fecr isimli eseriyle islami Tiirk edebiyatinda “Regaibiyye”
tdrlinlin 6nclsii olmustur (s.26). Salahi'nin ayrica edebi sanatlara ve aruz ilmine
dair ceviri risaleleri bulunmaktadir. Hz. Ali Divani ¢evirisinde de on bir aruz kalibini
kullanarak ustaligini gostermistir.

Yazar, Salahi’'nin Hz. Ali Divani terciimesi hakkinda verdigi bilgilerle eserle ilgili
okuyucularin aklinda olusabilecek muhtemel sorulari cevaplamaya calismaktadir.
Bu kisimda yazar, Salahi'nin eserinin te'lif sebebini ve eserin tamamlanma tarihini
ilgili beyitler cercevesinde belirtmektedir (s.28-29). Cevirinin dil ve UslGbuna
da degindikten sonra ceviride kullanilan aruz kaliplari ve siir sayilarini genel
bir tablo halinde vererek okuyucuya kolaylik saglamaktadir. Akabinde Salahi
tercimesinin nashalarini tek tek ele alarak kisaca agiklamakta, daha sonra bu
nushalarn degerlendirip tenkitli metnin olusturulmasinda takip edilen metoda da
deginerek giris bolimini tamamlamaktadir.

Sonug bolimiinde Salahi'nin Hz. Ali Divani'ni Tirkgeye cevirerek buyik bir
eksikligi giderdigini, bu vesile ile eseri hem Tiirk edebiyatina hem de disiince
hayatina 6nemli bir katki sagladigi ifade edilmektedir. Terclime, sairlik yoniyle
de temayliz etmis usta bir mitercimin elinden ¢ikmis olmasi hasebiyle Turk
edebiyatinin bir kazanimi olarak gortilmektedir.

Hz. Ali Divani Salahi Tercimesi (Tenkitli Metin) bolima kitabin yazilmasina
esas teskil eden bolimdir. Bu boélimde yazar, kafiye dizenine gore “elif”
harfinden “ye” harfine kadar alfabetik olarak, beyit sayisi bir ile otuz arasinda
degisen toplamda 458 siirin tenkitli metnini vermistir. Siir bashklari Farscadir.
Ayrica her siirin basinda karsilastirmaya esas olan nishalar ve varak numaralari
yazilmis, siirlerin vezinleri de verilerek okuyuculara kolaylik saglanmistir. Siirlerin
ceviri yazisinda tam transkripsiyon yerine genel okuyucu kitlesi de gozetilerek
kismi transkripsiyon uygulanmistir. Eserin sonuna siirlerde gegen 6zel isimler igin
bir indeks ilave edilmistir.

Sonug olarak belirtmek gerekir ki; Hz. Ali Divani Terciimesi nesri, islami
Tirk edebiyati sahasinda bir¢ok Urlin veren Salahaddin-i Ussaki'nin s6z konusu
Divan’i ilk tercime eden kisi olmasi bakimindan hakkinin teslim edilmesine
vesile olmustur. Diger taraftan eser, Hz. Ali’'nin siyasi ve ilmi kisiliginin yani sira
sair kimliginin de tekrar hatirlanmasina katki saglayacaktir. Bu calisma, Hz. Ali'nin
siirlerini Turkce olarak okuyup anlamak isteyen klasik siirimizin tadini almis
okuyuculara dnemli bir hizmet olarak gorilmelidir.
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Kitap Tanitimi / Book Review

OSMANLI iMPARATORLUGU’NDA DERBENT TESKILATI

Prof. Dr. Cengiz ORHONLU
Eren Yayinevi, istanbul, 1990

Okt. Mustafa SEZER*

Tanittigimiz bu eser 1964 yili Kasim ayinda Prof. M. Cavid Baysun, Prof. Dr.
Cemal Tukin, Prof. Dr. Halil inalcik, Prof. Dr. Adnan S. Erzi, Prof. Dr. Serafettin
Turan’dan meydana gelen jiri tarafindan dogentlik tezi olarak kabul edilen Prof.
Dr. Cengiz Orhonlu tarafindan meydana getirilmis bilimsel bir calismadir. Eserin
birinci baskisi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari arasinda 1209
numara ile 1967 yilinda istanbul'da yayinlanmistir. Eser 160 sayfadan olusup
yedi bélimden ibarettir. indeks kisminin sonunda Osmanli Derbent teskilatini
gosteren blyuk bir harita eklenmistir. Prof. Dr. Cengiz Orhonlu, 11.06.1976 tarihi
Cuma glinli 49 yasinda, daha ilmi hayatinin bahari sayabilecegimiz bir yasta vefat
etmis geride ylizden fazla eser akademik diinyaya kazandirmistir. Maellifin belli
bash eserleri sunlardir; Osmanl imparatorlugu'nda Asiretleri iskan Tesebbiisii
(1691-1696), Osmanl imparatorlugu'nda Derbent Teskilati, Osmanh Tarihine Ait
Belgeler: Telhisler, Osmanli imparatorlugu'nun Giiney Siyaseti, Habes Eyaleti.
Bu eserleri arasinda yer alan Osmanli imparatorlugu’nda Derbent Teskilati ikinci
baskisini sunmus ve yurt ici-yurt disi akademik cevrelerde en ¢ok aranan ve
arastirma yapilan eserlerden biri olmustur.

Geri hizmet kitalari olarak adlandirilan derbentci, menzilci, yarik, tatar,
misellem, cerahor, canbaz, lagimcr gibi gruplar, Osmanli imparatorlugu’nun
basarilarinin gériinmez mimarlar addedilir. Bu teskilatlar hakkinda yapilan
incelemeler, imparatorlugun sosyal, iktisadi, askeri ve idari binyesini de
aciklikla ortaya koymakta, Osmanl teskilatinin ne kadar saglam temeller lizerine
oturdugunu gostermektedir. Prof. Dr. Yusuf Halacoglu’'nun da belirttigi gibi
boyle orijinal bir calismaya Prof. Dr. Cengiz Orhonlu el atmistir. Hatta kimsenin
el atmadigi “Osmanlilarda kayikgilik, nehir nakliyati, gemicilik, suyolculuk, sehir
mimarlari, Osmanli imparatorlugu’nun Giiney Siyaseti Habes Eyaleti, Lipkalar vs.”
gibi konularda birinci elden kaynak olan Osmanli Arsiv belgelerine dayanmak
suretiyle ilk calismalar onun tarafindan gerceklestirilmistir. Ote yandan Orhonlu
dis Turklerle ilgili ciddi ve ilmi arastirmalara da biyik bir hassasiyet gostermistir.
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Boylece pek cok arastiriclya da rehber olmustur. Eser derbent teskilatini tim
yonleri ve cesitleri ile incelemeye calismistir. Bazi verilen bilgiler tekrar gibi
goziikip tenkit edilebilir mahiyette oldugu disiiniilse de teskilatin farkliyonlerini
ve cesitlerini kavramak ve anlamak agisindan gayet faydaldir. Kitabin baskisinin
yenilenmemesi bir talihsizlik kabul edilmelidir. Clinkli mutedavel eski baskilar
okuma bakimindan ve varak kalitesi bakimindan yetersiz oldugu gorilmektedir.
Biz kitabin kullandigi kaynaklan zikrettikten sonra kitabi bize iyice kavratan
bolim ozetlerini sunacagiz:

Kitapta kullanilan arsiv kaynaklarindan bazilarn sunlardir;
1. Maliye Defterleri Tasnifi; Derbentlerin Muhafazasina dair olan kuyadat (yil
1134), Mesarif-i Ta’miriyye ve iskaniyye defteri.

2. Cevdet Tasnifi: Nafia, askeri, dahiliye, darphane, maarif, timar, zabtiye gibi
kisimlar.

ibn{i'l-Emin Tasnifi,

Ali Emiri Tasnifi,

Hatt-1 HumayGn Tasnifi,

Divan-1 Humayn Mihimme defterleri,
Mektim Muhimme defterleri,

© N o vk W

irade Tasnifi,

9. Kamil Kepeci Tasnifi,

10. Topkapi Saray1 Muzesi Arsivi,

11. Adana Ser’iye Sicilleri,

12. Belediye Kiitiiphanesi Muallim Cevdet Yazmalari,
13. Yayinlanmis bazi vesikalar,

14. Tarihler,

15. Seyahatnameler,

16. Teskilat hakkindaki eserler,

17.Osmanli vergi sistemi ve toprak idaresine dair arastirmalar,
18. Cesitli eserlerden ibarettir.

DERBENT TESKILATI'NIN VASFI VE SARTLARI

Osmanl belgelerinde derbent kelimesi XV. asirdan sonra kullaniimaya
baslanmistir. Gecit ve bogaz gibi anlamlara gelmektedir. Kesisen bircok yolun
emniyetini derbentler sagliyordu. Saglam yapilardan olusan derbenteler
icerisinde orada yasayanlarin ihtiyaclarini temin amaciyla han, cami, mektep ve
diikkanlar barindirnyordu.
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Derbent olan yerin merkezi bir mekanda ve yollarin kesistigi bir noktada
olmasi gerekiyordu. Yine derbentlerin tehlike arz eden yerlerde emniyeti temin
amaciyla olmasi gerekiyordu. Derbentler iskan amaciyla yani i1ssiz yerlerin imari
ve senlendirilmesi amaciyla da kurulabilmistir. Derbenlerde giivenlikle sorumlu
kimselere derbentci deniliyordu. Bunlar bolgedeki eskiya gruplarla miicadele
ederlerdi.

Geri hizmet sayilan derbent gibi yapilanmalarda 6zellikle Osmanl Gzerinde
ilhanli Devleti'nin tesirleri oldukca barizdir. Osmanlilarda bir miiessese olarak
derbent tegkilatina Il. Murad ve Il. Mehmed (Fatih) devirlerinde rastlanir. Bu
husustaki esas kaynak o donemlerin tahrir defterleridir. En eski tahrir defteri 1431-
1432 yillarina aittir. Fatih devrine ait olan tahrirler kismi ve genel oldugundan
tam olarak bilinmemektedir. Bu déneme ait otuza yakin tahrir defteri bulunur.
iste bu defterlerde bir kisim halkin vergilerden muaf tutularak derbent beklemek
gibi gorevlerde istihdam edildigini gordilir.

Derbentlerin buhran donemlerinde gerceklesen isyan hareketlerinde (celali,
sekban, saruca) il-erleri ile beraber emniyeti saglamada c¢ok buyik faydasi
olmustur. Esasen derbent neferleri hari¢ hafif silah kullanmakla mikellef
olduklarindan bu blyuk isyanlara karsi gorevlerini yapamadiklari dénemlerde
olmustur. Derbentler bu ve benzeri tehlikelere karsi kimi zaman surlarla
cevrili koylerdi. Derbentgilerin muhafazali kuleleri vardi. Bu kuleler vasitasiyla
gOzetleme yaparak emniyeti tesis etmeye calisirlardi. Bazi mistahkem kaleler
derbent vasfini tagiyordu. Onemli ve tehlikeli bélgelerde kaleler halinde dikilen
bu yapilar derbent 6zelligini kimi zaman sonradan ve zamanla kazanmistir. Caber
Kalesi, Misis gibi mustahkemler ve Hac yolu lizerindeki muteselsil kaleler derbent
ozelligindeydi. Bazi derbentler stratejik konumlan itibariyle varlikh sahislar
tarafindan finanse ediliyordu. Tehlikeli sahil bolgelerindeki mustahkemler de
derbentlerden addedilir. Cesme muhafizlar, Hayfa iskelesi muhafizlari buna
ornektir. Bu gibi yerlerin kontroli Kaptan-1 Derya tarafindan goriliyordu.
Bazi derbentler de vakif miessesesi seklinde insa edilmistir. Konya Karapinar
isimli derbent icinde cami, imaret, han, hamam ile dikkanlar ve degirmenler
bulunuyordu. Hac yolculugu Gizerinde olusan derbentler vakiflagmistir iceriginde
hanlar ve bir takim miistemilat insa edilmistir. Ozellikle ticaret yollar {izerinde
insa edilen han ve kervansaraylar yine derbent olarak kullanilmistir. Yani bu han
ve kervansaraylar aslinda bir emniyet politikasinin uzantisidir. Buralarda fikir
adamlari, tliccar, hacilar ve yolcular konaklardi. Kervansaraylar bizzat derbent
olmayabilirdi yakindaki bir derbentin himayesinde olabilirdi. Onemli yollar
Uzerindeki bir takim kopriler derbent karakterini tasiyordu. Koprilere kopriiciler
tayin edilirdi. Képriciler emniyetin temini icin atandiklarindan dolayi derbentgi
vasfini haiz idiler. Kopri yakinlarindaki mistahkem kaleler ve derbentler ayni
zamanda kopribasilarin kdpriyi korumasi amacindan baskasi degildi.
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DERBENTLERIN HUKUKI NizAMI

Osmanli cemiyeti ulema, esnaf ve Umera sinifi, kdylller sinifi ve memurlar
sinifindan olusurdu. Diger bir siniflandirmaya gore ise halk raiyyet ve askeri
olmak tizere iki ana gruba ayriliyordu. Raiyyet ise kdylller ve sehirlilerden ibaretti.
Vergi 6demekle mukellef olan kisim raiyyet idi. Askeri olanlar ise Gmera, ulema
siniflartydi ki bunlar vergiden muaftilar. Umera sinifi; Timarli sipahiler, devlet
erkani, kapi-kulu gibi zimrelerdi. Ulema ise; kadilar, medrese talebeleri ve
mezunlari gibi ilmiye sinifindan olan kimselerdi. Bunlarin akrabalari ve kéleleri de
bu ziimreye dahildi. Bunlar berat ve gorev almasalar da vergiden muaftilar.
Reayadan berat alanlar askeri sinifina dahil olurdu. Askeri zimreden olanlar ise is
ve kazang¢ hayatina atilirlarsa vergilerle miikellef olurdu. Reayanin 6dedigi bazi
vergiler sunlardi; resm-i cift, caba, bennak, avariz vb. XV. yilzyilda eskiincli ocagi
asker ihtiyacina binaen vergiden muaf olmustu. Geri hizmet erbabi olan bu askeri
siniflar doganci, yuvaci, yagci, atceken gibi isimlerle isimlendirilirdi. Bu goérevler
kotlye kullanilmaya baslaninca hususi hizmet erbabi ve voynuk, yaya, misellem,
tatar ve canbaz gibi askeri sifati kalmamis ziimreler raiyyet sinifina dahil edilmis
ve muafiyetleri kaldinlmistir. Yine geri hizmet tesekkiillerinden tuzcu, celtikgi,
kureci, madenci ve ortakgi gibi devlet kontroliinde istihsal yapan zimreler ile
derbentgi, kdprict, suyolcu, menzilci (ulak), pandor, gecit bekgisi, martolos, kale
neferati, muhafazaci ve iskele hizmeti gibi zimreler vardi. Bu geri hizmet
tesekkiilleri devlete bor¢lu oldugu hizmeti ifa etmek karsiliginda vergiden muafti.
O devirde sehirdeki asayisi subasilar, kdy ve kentlerdekini ise derbentgiler
saghyordu. Hukuken derbentler iki kisimdir; 1) Yurtluk ve ocaklik seklinde Timar
yoluile tasarruf olunan derbentler (derbentci kdyler), 2) Muafiyet usulii ile tevcih
edilmis, tehlikeli yerlere yerlestirilmis veya memur edilmis halki muhafaza ile
gorevli olan derbentler (kale muhafizlarn tarzi derbentciler). Osmanlilarda dirlik
adi ile anilan Timar sistemi vardi. Dirlik sistemi Timar ve zeamet adi altindan iki
ana kola ayrilirdi. Timar ve zeamet eyaletlerde olurdu. Timar sahiplerine ilk defada
merkez tarafindan bir berat takdim ediliyordu. Timarlarda Timarli sipahiler
olurdu. Timar sahibi olan kimse de sipahi olarak gosterilirdi. Halktan kimseler
sipahi olabildigi gibi sipahiler de raiyet seviyesine dusebilirdi. Yedi yil Timar
talebinde bulunmayan ve sefer esmeyenler ve azledilmis olanlar raiyet seviyesine
distralirdt. Timar sisteminin cesitli sekilleri vardi. Bunlardan yurt ocaklari
timarlari, timarl kale muhafizlari, ashab-1 derek (dideban) timarlari ve derbentgi
timarlan derbent sistemi ile alakaliydi. Derbentciler yolculara delil ve rehber
olarak da hizmet ederlerdi. Kendi bolgelerinde misafirlerin magduriyetlerini
hukuken kendilerinden tazmin ederlerdi. Derbent Timarlarinda babadan ogula
gecen bir sistem hakimdi. Ancak derbenti idare eden, cocuk yasta ise onun ser'i
vekili ona nezaret ediyordu. Osmanlilarda koyler bazi geri hizmetlerde
bulunmalarina goére bir takim vergilerden muaf kabul edilirdi. Suyolu tesisi,
kopriculik, menzillerin tayini ve postacilik gibi geri hizmetler bulunurdu.
Derbentci koyler siki bir sekilde denetime tabi tutulurdu. Derbentgilerin elinde
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hukuki dayanaklarn olan emir-name veya muaf-name bulunurdu. Bu nizama
riayet etmeyen derbentciler bolge kadiliklari tarafindan muhakeme edilirdi. Bir
koyln tamami derbentci olabildigi gibi muayyen bir miktar da derbentcilik
yapabilirdi. Derbentgiler bulunduklari yerin iktisadi hiiviyetine gore hayvancilik
ve ciftcilik gibi islerle mesgul olurlardi. Derbentciler diger vergilerden muaf
olurlarken 6siirden muaf olmazlardi. Kendilerine ayrilan topraktan baska bir
yerde tanm yapamazlardi. izinsiz derbent kdylerini terk edemezler ve
degisemezlerdi. Derbentcilik halkin vergiden kagarak siginacagi bir meslek haline
de donismustir. Bu 6zellikle uzun siiren harp donemlerinde kendini gostermistir.
Derbentcilik yapma istekleri bolge kadilar tarafindan degerlendirilirdi. Kadi
idaresinde bolgede szl gecen kimseler derbentcilik icin istek yapilan yerin
tehlikeli bir yer olup olmadigi ve devamli adam bulundurulmasi gereken bir yer
mi degil mi hususunda bir karara varirlarsa derbentcilik icin yapilan istek kabul
edilirdi. Akabinde de bir muaf-name génderilirdi. Bu bilgiler ise bélgedeki vilayet
tahrirlerinde kayit altinda alinirdi. istanbul'da ise Bas Defterdarlik dairelerinden
biri olan mevkudfat kaleminde muhafaza edilirdi. Derbentgilik teklifleri harp
yillarinda artmasindan ve muafiyet, devletin lehine de olmadigindan klasik
muafiyet hakki taninmaya basladi. Su durumda yeni derbentci tayin edilenler
tekalif-i sakka’dan muaf olacak ancak avariz-1 divaniye ve niizullerini vereceklerdi.
Devletin gecirdigi ekonomik degisim muhakkak bunda etkili olmustur. Devlet
avariz vergilerini harp durumu olmasa bile devam ettirmisti. Ancak harp
masraflarindan dogan bu acigi kapatmasi mumkin olmamisti. Bir kdyde
derbentci olarak yazilanlar avariz vergilerini vermezdi. 1700'1u yillardan sonra
derbent teskilatinda bir takim bozulmalar yasanmisti. Bunun neticesinde
derbentciler gorevlerini yerine getirmedikleri halde avariz vergisinden muaf
kabul ediliyorlardi. Buna yapilan denetim neticesinde derbentgiler kendilerine
bir daha firsat verilmesini istemis ve bu kabul edilmisti. Fakat daha sonraki
derbentcilerden artik avariz vergileri alinmaya baslandi. Bir de gecit resmi denilen
bir vergi vardi. Bu derbentlerden gecgen yolcu ve misafirlerin verdigi bir vergiydi.
Alinan bu verginin miktari hikiimet tarafindan belirleniyordu. Derbentgciler
derbent adeti seklinde ifade edilen bir vergi nizamina tabiydiler. Mesela ziraat
yapan Musliman derbentciler ostr verirdi, Hristiyanlar ise cizye verirdi.
Derbentgcilerin tabi oldugu vergi sistemi ti¢ kisimda incelenir; 1) Hem raiyet hem
de avariz risumundan muaf olanlar. Din adamlari boyleydi, ancak din hizmetleri
bitince raiyet risumuna baglanirlardi. 2) Daima avarizdan muaf olan kimi
durumlarda da raiyet riisumundan muaf olan geri hizmet siniflaridir. 3) Avarizdan
muaf yirik ve misellem teskilat yamaklar gibi. Bitlin bunlarla beraber tekalif-i
sakka addedilen vergiler oluyordu. Bunlar harp gibi olaganiistii bazi durumlarda
derbentlerden tahsil edilen vergilerdi. Bunlar; yem, yiyecek, kurban akgasi,
selamiye, nal baha, cizme baha, kaftan baha, tavuk baha, cubuk akgasi, devriye,
konak ve kocek akcasi, diyet 6srii, ambar akgasi, huddam akgasi, diizenlik, otluk,
ot bekgisi gibidir. Bu vergileri mitesellim, emin, su-basi gibi gorevliler toplardi.
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Kimi zaman glinlerce devlet memurlari maiyetleri ile beraber o derbentte yatih
olarak kalmasi derbentler icin en zor gorevlerden biriydi. Boyle yatili durumlarda
dahabaska vergilerde yukaridakilisteye ilave edilirdi. Tabi bu durum derbentlerde
bazi rahatsizliklara sebep oluyordu. Bazi derbentgiler tekalif-i sakka ile
karsilastiklarinda muaf olmalarina ragmen bu vergileri 6demekle miikellef
tutuluyorlardi. Derbentgilerin tayinlerinde ve vasiflarinda kadilarin teklifleri esas
alinmistir. Blyuk tehlike arz eden noktalara daha 6zellikli derbentciler seciliyordu.
Bazi koylerde derbent¢i yazilan olmayinca yaya ve misellemler bu gorevi
yuritiirdu. Bazi derbentler askeri garnizon seklindeydi. Derbentci olmak isteyen
kisi evvela kendini ait oldugu kaza kadisina tespit ettirmek zorundaydi. Bazi
miiracaatlar ihtiya¢c olmamasi ve yol Gzeri olmamasi gibi sebeplerden dolayi
reddediliyordu. Derbentciler kendi hudutlarindan sorumlu idiler bagka
derbentlerin hudutlarina midahale edemezlerdi. Hudutlari icerisindeki butiin
geri hizmet siniflarindan ve binalarindan sorumluydular. Derbentlerin hudutlar
bir takim bilirkisiler yani kadi ve naipleri tarafindan belirleniyordu. Kisaca
derbentgilerin gorevleri sunlardir: 1) Asayis ve emniyeti temin etmek, 2) Yollarin
muhafaza ve tamir islerini ylriitmek, 3) Issiz yerleri imar etmektir. Derbentler saki
gruplarin yayilmasini 6nlemek icin kilit ile kapatilirdi. Bu ylizden bazi derbentler
hikimet glcleri ile saki gruplar arasinda savas zemini teskil eden kaleler haline
gelmisti. Derbentciler Misliman ve Hristiyan olup bir derbentte calisabilirlerdi.
Hem de kopriiculik hem de derbentgcilik bir arada yapilabiliyordu. Derbentgiler
idarelerine tabi yollarn ve lzerindeki bitiin koy ve giizergahlari denetliyordu.
Derbentcilerin gorevlerinden biri de bolgelerindeki yollarin agilmasini ve
temizlenmesini saglamakti. Ulasimi saglamakla gorevli kimseler yollarin agiimasi
hususunda derbentcilerden destek aliyordu. Derbentlerin bir gorevi de issiz
yerlerin imari ve senlendirilmesidir. Bu amacla ahali bazen kendiliginden bazi
bolgelere yerlesebiliyor ve orasi derbent haline geliyordu. Bazi hane ve boylar
strglin olarak bazi derbentlere yerlestirilirlerdi. Hiiklimet yerlesecek olanlarin
evkaf, timar ve has redyasi olup olmadigini tahkik ettirir ona gore derbentlere
yerlesecekleri tespit ederdi. Bu yapilirken bagskalarinin mukataalarina zarar
verilmemesine de dikkat ediliyordu.

DERBENTLERIN SOSYAL YAPISI

Derbentleri derbent agasi adi verilen idareci yonetirdi. Derbent agasinin
altinda sira ile neferler kethiidasi, alemdar, cavus, katip ve muayyen sayida
neferler bulunurdu. Derbentte bulunan caminin hatibi, vakif mutevellisi,
vakif katibi, imami, sibyan mektebi muallimi ve halifesi, miezzini ve kayyumu
bulunurdu. Bu hiyerarsi bolgeden bolgeye farklilik gosterebiliyordu. Tehlikeli
durumlarthaber vermekicin bir davulcu bulundurulurdu. Bu sayilan sistem, askeri
ozellik tasimayan derbentlerde olmazdi. Rumeli'de XVIII. ylizyll ve sonrasi icin
derbendat nazirligi ihdas edilmis ve derbentlerin idaresinden sorumlu olmustur.
Balkanlardaki derbentlere martolos adi verilir ve bunlari idare eden kimselere ise
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martolos basi adi verilirdi. Derbentlerde derbentci basi en st seviyede sorumlu
kimseydi. Derbentci basi idaresi altindaki derbentcilerin zabt ve rabti ile derbent
hizmetinin aksamamasini temin etmekti. Bir derbentten baska yere giden
derbentgileri yerlerine getirmek, ndbetlerine gitmeyenleri takip etmek ve onlarin
nobetleri baslarinda olmalarini temin etmekti. Bunlarda ihmal ederse gérevden
azline kadar gidecek siire¢ baslatilirdi. Derbentci bolik basisi ise daha ¢ok silahh
derbent hizmetlerinde bulunmasiydi. Bolgesinde meydana gelebilecek olan
her tlrll hareketleri silahli miidahale ile bastirmak zorundaydi. Derbentci boliik
basisi vefat ettigi zaman yerine oglu gecebiliyordu. Daha sonralari bu tabirler
ve makamlar derbent agaligi olarak isimlendirilmistir. Derbent agaligina tayin
edilmis olan kimseler, tayin evraklari, mahalline vardiktan baska, ulGfesinin
glin ve glin tahakkuk edebilmesi icin tatbik mihdrlerini de bu hususta ilgili
vesikanin Uzerine basmak zorundaydilar. Derbent aglarina bazen herhangi
bir yerin mukataasi verilmekteydi. Derbent teskilatina su ziimreler de dahildir;
beldarlar, martoloslar, pandorlar, gecit bekgileri. Beldarlar; Bel kelimesi gecit,
bogaz gibi anlamlara gelir. Beldarlarin derbentcilerden farki; bir maas ve Ucret
karsihgr calisiyor olmalaridir. Bunlar hicbir vergi ve risumdan muaf degildirler.
Beldarlar Anadolu’da goézikirdi. Beldarlar muharebe zamanlarinda ordunun
geri hizmetinde kullanilirdi. Martoloslar; varliklarina dair epey eski vesikalara
rastlanmaktadir. XV.yuzyil baslarinda teskilatlandiklari bilinir. Martoloslar genelde
Balkanlarda goziikir. Martoloslar hudut boylarinda konuslanmakla beraber geri
hizmetlerde derbentler gibi de olusmuslardir. Martoloslar ulfeli ve muaf olmak
Uzere iki kisimdir. UlUfeliler Hristiyan'dilar. Muaf olanlar derbent hizmetiyle
mikellef Hristiyan koylilerdiler. Martoloslar XVII. yizyilldan sonra bozulmaya
ylz tutmustur. 1722 yilinda Osman Pasa martoloslar ve pandorlarin tasfiyesine
karar verdi. Misliimanlardan secilen baska muhafazaci ve bekgiler secilecekti.
Pandorlar; Ucretli asker ve muhafiz anlamina geliyordu. XVII. ylzyildan itibaren
pandorlar goziikmistiir. Bu gruplar da Balkanlarda yer aliyordu. Baslarinda
bulunan sorumlu kimselere pandor basi adi verilirdi. Gegit bekgileri; Bu gruplar
da Ucretli hizmet erbabindandir. Bunlar pandor ve martoloslarin lagvinden sonra
Musliman redya tarafindan secilmis derbentci ve muhafazacilardi.

DERBENTLERIN iSKANDA KULLANILMASI

Osmanl Devleti zaman zaman ahalinin lizumu goérilen yerlere iskani icin
strgliin metodunu kullanmisti. Diger bir iskan usuli de bos ve 1ssiz yerlere
dervislerin zaviye kurmalari ile gerceklesmistir. Yeni bolgelerin imar ve iskani
icin vakiflar tesis ediliyordu. Dervislerin tesis ettikleri yerler gelip gecen yolculara
hizmet ediyor bunun mukabilinde de o yerler kendilerine evlatlik vakif olarak
kaydediliyordu. Dervisler ayni zamanda derbent bekleyerek asayisin temin
edilmesine de gayret ediyorlard. iste bu nedenle zaviye ve tekkelerini derbent
gecit mevkilerine kuruyorlardi. Bu durum o bdlgelerin meskGnlasmasina
yol aciyordu. Bu vaziyet hikimet tarafindan da asayisin saglanmasi adina
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destekleniyordu. Ancak bu amacla hareket eden dervisler hizmetleri ifada ihmal
gosterirler veya yapmazlarsa yerleri derhal ellerinden alinir baska kimselere
tahsis edilirdi. Kimi zaman ise siddetli bir ihtar ve tekdir yeterli goriliirdii. iskan
bolgeleri disinda kalan bazi derbentler ise cazip hale getiriliyor ve boylece
iskan tesvik ediliyordu. Ornegin oralara yeni evler yapiliyor ve insanlarin oralara
yerlesmesi tesvik ediliyordu. Derbentlerde yasayan ahaliye orada ziraat yapip
gecimlerini saglamalari icin kendilerine muayyen miktarlarda arazi dagitihyordu.
Bu miktar ihtiyaca kafi olacak sekilde tasarlaniyordu.

DERBENTLERIN BOZULMASI VE ISLAHI

Derbent ve hanlarin mevcudiyetlerini devam ettirebilmelerinin temel ilkesi
muafiyet sistemininiyiislemesiidi. Derbentler bes on kisiden baslayarak ytiz kisiye
kadar bir derbentte gorev ifa ederlerdi. Onlarin silah kullanmalari bile miisaade ile
idi. Muafiyetlerine riayet olunmadigi takdirde geri hizmet gruplarinin dagilacagi
icin muafiyetlerine riayet edilmesine idarecilerde cok dikkat etmekteydiler.
Fakat bu muafiyet kanaati bazen uygulamada sikintilar dogurabiliyordu. Bir kdy
halki Gzerindeki derbentgilik sifati ya islevini yitirip ihtiya¢ dahili disina ciktigi
icin veyahut gorevlerini sihhatli bir sekilde gerceklestirmediklerinden dolayi
kaldiriliyordu. Bunun yani sira kdylerinden gecen idareciler ve kapi halkinin
koylerine yerlesmesi ve onlardan tekalif-i sakka denen ne ser'i ne de 6rfi olmayan
vergi talebi vergiden muaf olan ve olmayan butin koyluleri muskil duruma
distruyordu. Hal boyleyken derbentler kdylerini terk ediyor ve o bolgelerden
uzaklasiyorlardi. Fakat devlet kanun-namede kayitli oldugu gibi aradan 10 yil
ge¢cmemis ise onlari nerede olursa bulup geri getiriyordu. Tabi bu gibi durumlar
geri hizmetlerin gérevini yapmasini miskil ve angarya haline getiriyor ve
teskilatin geleceginin devamini kisitliyordu.

Teskilatinin bozulmasinin ana sebepleri asagida belirtilen ¢ sebepten ileri
gelmektedir.

1. Muafiyet usuliine aykiri olarak fazla vergi alinmasi: Derbentcilerin
vergilerine kendilerine has usule gore vermeleri gerekirken bazi mahalli vergi
memurlari tarafindan bu nizam dikkate alinmamaktaydi. Bu durum bazi derbent
mubhafizlarinin bulunduklari bélgeden kagmalarina sebep olmustur.

2. Derbent idarecilerinin kifayetsiz ve sorumsuz oluslari: Derbendi
yoneten derbent¢i basi veya derbent agasinin dirayetli ve kanun seven kimse
olmasinin sistemin devami ve isleyisinde buyik roli oldugu bilinen bir gercek
iken derbent idarecilerinin yetersiz ve sorumluluktan uzak kisiler olmalari
derbentlerin bozulmasinda buyik etki sebebidir. Derbendi idare eden sahsin
s6zu dinlenir ve sahsiyetli bir kisi olmamasi derbentlerin eskiya yuvasi haline
donlismesine sebep oldu.
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3. Kalabalik saki guruplarina engel olamayacak kadar tesirsiz kalmalari:
Hikimete mensup bazi kisilerin kdylerde faizcilik, yaricilik vb. olumsuz baskilari
sonucu koyliler bulunduklari yerleri terk etmeye mecbur birakilmisti. Bu yersiz
kalabaliklar daha sonra Balkanlarda haydut, Tirkiye'de de sekban, suhte,
leventlerinin birer mensubu olarak diger koylere ve halkina zarar veriyorlardi. Bu
ic sikintilar Osmanli devletinin bir problemi haline gelmisti. Bu sekban grubunun
girdikleri yerdeki iktisadi durum hi¢c umurlarinda degildi, orayi yikip harabeye
ceviriyordu. Bu durumdan rahatsiz olan ¢ok az bir zengin grup kdyleri terk edip
sehirlere yerlesmis geri kalan koyliler ise birleserek bir kuvvet olusturmaya
cahssalar da sekbanlara karsi gelemiyorlardi. Hal bdyle olunca da Osmanl
imparatorlugu’nun ahalisi bir bir yerlerini terk ediyordu.

Hiikiimetin Aldigi Tedbirler: Hikiimet bu olumsuzluklardan dolayi yerlerini
terk etme noktasina gelmis derbentgileri hi¢c olmazsa énemli konumlardakileri
mustahkem ve askeri hale getirmek gerektigi kararini aldi. Clinkli bu olumsuz
durumlar her seferinde muharebe donemlerine denk gelmekte ve buylk
tehdit olusturmaktaydi. Boylelikle gecis noktalari ve sinirlardaki terk edilmis ve
harabeye donismus veyahut yeterli fiziki mevcudiyete sahip olmayan kale ve
hanlari tekrardan imar etmis ve oralara askeri konumda derbentler yerlestirmisti.
Boyle hayati bolgede gorev yapamayacak durumdaki muaf derbentler ise asker
tayini ile desteklenmekteydi.

Anadolu’da Derbent ve Hanlarin Miistahkem Hale Getirilip Yeniden
Teskilatlandirilmasi: imparatorluk derbent teskilatini 1719-1720 yillari arasinda
tekrardan sekillendirmeye karar verdi. Butlin eyaletleri icine alan bir emniyet
teskilati olmadigi icin bu is her sancak ve eyalet dahilinde hallediliyordu. 1720
yilinda énemli yerlerdeki derbentler mistahkem hale getirilerek adeta icerisinde
bir kasaba olusturulacak sekilde imar edildi. Ayni zamanda askeri bir mahiyette
kazanmalari saglandi. Buralarda esasinda bir han bulunuyordu ve imar calismalari
bu hani buyitmek ve tamir etmekten ibaretti. Bu insaat islerini takip etmek ve
ayni zamanda mabhalli idare adamlari ile siki bir iliski kurmak icin her eyalet icinde
biradam gorevlendiriliyordu. Bu kisinin riitbesiise “dergdh-i dli kapisi basisi” idi. Bu
insaat calismalarinin masraflan eyalet icindeki mukataalardan birinin gelirinden
elde ediliyordu. Odeme taksitler halinde verilmekte ve insaatin vaktinden énce
bitmesi icin devamli kontrol ediliyordu. Ayni zamanda orta kisimlarda kalan
derbentlerde nispeten tamirat ve tadilattan gegirilmisti.

1722 Yilinda Martolos ve Pandorlarin Lagvi icin Basarisiz Tesebbiis:
Balkanlarda bulunan ve derbent teskilatinin bolimlerinden olan martolos ve
pandor tesekkiilleri de bliyiik bir degisiklige ugratildi. Ashnda bu degisiklikten ¢cok
lagvedilme cabasi idi. Nedeni ise bu tesekkullerin asayis ve korumayla mukellef
kilindiklari yerdeki ahaliye eziyet etmeleri ve gorevlerini yerine getirmemeleri idi.
1720 yilinda devlet meselesi haline gelen bu duruma karsi imparatorluk; eskiden
pandor-basilikyapmis olan Rumeli beylerbeyi Osman pasayi bu isle gérevlendirdi.
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1722 yihinda da bu tesekkailler lagvedildi ve bundan sonra buralari her memleket
ahalisi derbentlerindeki hudutlari kendileri koruyacakti. Fakat buna ragmen
pandor ve martolos gruplarl tamamen lagvedilememisti. Halka verilen vergi
muafiyeti karsihgi bolgeyi koruma gorevi de yetersiz kalmaktaydi. Bundan dolayi
bir nevi milis gii¢ olarak muhafazaci ismi altinda bir mikellef ¢ikararak kazalari
icindeki yerlerin emniyetini saglamakla gorevlendirildiler. Bu goreve tayin edilen
kisi kdyln en muteber kisilerinden seciliyordu. Basinda bulunan kisi ise bekgi
basi namini tasimaktaydi. Buna ragmen pandorluk ve martalozluk mevcudiyetini
korumaya devam etmis ve tam manasiyla ¢okertilememistir.

DERBENT NEZARETI

XVIIL. yGz yilin ikinci yarisinda Balkanlarda halk arasinda asayisi temin etmek
hayli gili¢ hale gelmisti. Bolgede bazi isyanlar bas verdiginde sancakbeyleri
ve beylerbeyleri bu gaileleri bastirma hususunda yetersiz kalabiliyordu. Bu
isyanlari bastirma hususunda ilk mukavemeti derbentciler gésteriyordu. Ancak
derbentgciler de gorevlerini iyi bir sekilde yerine getirmiyordu. Béyle durumlarda
eskiya ile ittifak etme ihtimali olmayan derbentciler (kefilli derbentgiler) seciliyor
ve isyan bastirlmaya calsiliyordu. Bu ylizyilda ki i¢ kansikliklar devleti dis
meselelerden daha fazla mesqul ediyordu.

Kazalardaki derbentler kaza halki tarafindan tayin edilmis veya secilmis bir
bollik-basi tarafindan idare ediliyordu. Derbendin 6nemine gdére muayyen
miktarda nefer aylikli derbentci yazilarak derbent boluk-basisinin maiyetine
veriliyordu. Derbent bekcileri de mahallelerin muhtarlar tarafindan glvenilen
kefilli kimseler arasindan seciliyordu. Bunlar secildikten sonra bu goérevi yerine
iyi bir sekilde getireceklerine dair taahhutte bulunuyorlardi. Bu taahhit kayda
geciriliyordu. Bu durum da istanbul’a hemen bildiriliyordu. Kaza ve sancak
icindeki derbentler derbendat agaligi tarafindan idare ediliyordu. 1829 yilindan
once ise bu kuruma derbendat basbugu nezaret ediyordu. Sonralari bu isim
derbendat idaresinin kurumsallasmasindan dolay1 derbendét nazirligi olmustur.
derbendat basbuglari yilda bir kez denetimde bulunurlardi. Onceleri derbendat
basbuglan sefere cikar ve savasa giderdi ancak derbendat idaresinin basbugun
seferde olmasindan dolayi sikinti ve basibozukluk yasamasindan dolayi sonralari
bu uygulamadan vazgecildi. Derbent basbuglugu esasen cazip bir gorevdi
¢inki bu kisi tayin oldugu bolgenin kontroliini elinde tutuyordu. Dolayisiyla
derbent basbugu nifuza sahip bir kisi olurdu. Bu basbuglugu elde etmek icin
kimi zaman isyanlar bile bas vermisti. Yunan isyani (1820) meydana geldiginde
ise derbent basbuglugu maiyetine askerler verilmis ve derbentler artik askeri
birlikler vasitasi ile gorev icra eden kurumlar olmustur. Derbendat basbuglugu
veya nazirligi 1836-1837 yillarina kadar muntazaman devam etmistir. Mellif bu
yillardan sonrasina dair vesika bulamadigini soyler.
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TANZIMAT SONRASI DERBENTLER

Tanzimat devri 1839 yilinda baslamisti ve bu yonetim sekli kurumlar daha
esasli sekilde ele aldi. Yasanan islahatlar Avrupa modelli oluyordu. Aslinda bu
1slahatlar Ill. Selim devrinden itibaren hizlanarak devam etmisti. Bu zamana kadar
Tirk-islam devletcilik anlayisindan farkli olarak miisavat (esitlik) esasina dayanan
yeni bir sistem baslamisti. Derbent teskilatindaki degisikligi izah ederken tabi ki
vergi sistemindeki degisiklikten de bahsetmek gereklidir. Eskiden her nevi gelir
dogrudan devlet hazinesine gelir ve harcamalar buradan yapilirdi. Yeni dénemde
ise 6nceden alinan bircok ilkel vergiler kaldirilmis yerine maas sistemi getirilmisti.
Derbent teskilatinda ise koprd, suyolu ve derbent gibi geri hizmet siniflarinin
gorevleri tamamen devlet tarafindan deruhte edilecedi icin haiz olduklar
vergi muafiyeti kaldirlmis oldu. Boylece herkes esit vergileri vermekle mikellef
olacakti. Devletin yeni isleyecek olan sistem icin biyik bir mali kaynada ihtiyag
olustu. Kisa surede devlet derbent ve diger teskilatlarin tamir ve islahindan aciz
kalir oldu. Boylece sikayet ve istidalar artmaya basladi. Bu masraflar icin ayr bir
sehir ve kasabalarda belediye sandiklari tesis edildi. Bu sandiklarin nezareti icin
ise merkezden ayri memurlar tayin edilir oldu. Ayrica her eyalet ve sancakta
asayis ve emniyet icin bir zaptiye teskilati meydana getirildi. Piyade ve siivari olan
zaptiyeler hikiimetin ayliklh memuru sifati ile hareket etmekte olup, kendilerine
hicbir vergi muafiyeti taninmamisti.

Derbentler hemen hemen her yerde ismen muhafaza edilmisti. Derbentlerde
zaptiyelerin her yerin yerli halkindan yazilmasi usuli tatbik edilmeye baslandi.
Zaptiyelerin yani sira kir ve orman bekgileri ile kir serdarlarina blyik 6nem
verilmisti. Derbent kelimesi zamanla artik karakol haline gelmis ve o islevi gorur
hale gelmisti. Bu islev hudutlarda daha bariz sekilde goziikiiyordu. Tanzimat
devrinden evvel muaf derbentcilik yapanlar ilk yillarda muhafaza edilmisti. Her
derbendinayliktahsisatibaglbulundugukazadan goérilirdi. Derbentlerzamanla
zaptiye askerlerine terk edilmis, gtivenligi onlar tarafindan saglanmistir. Zaptiye
askerleri zaptiye teskilatina bagliydi. Tanzimat'tan sonra zaptiye teskilatina ilave
olarak Nafia Nazirligina da baglanmisti. Asirlarca muafiyet sistemi ile derbentgilik
yapmis olan koyler de cemiyet icindeki bu énemli fonksiyonlarini kaybettiler.
imparatorluk idaresinde yaptiklari hizmetleri unutmadiklari gibi ahali hatirasinda
canli olarak yasadi. Derbent adindaki bircok sehir ismini bu teskilattan almistir.

SONUC

Bu zamana kadar Osmanli siyasi tarihi ile ilgili bircok bilgiyi gerek okullarda
gerekse tarih ile uzaktan yakindan ilgilenen cevrelerde mitalaa eder ve 6greniriz.
Bazen Osmanl tarihi ile ilgimiz sadece bazi televizyon dizileri ve birtakim
hayali romanlardan ibarettir. Oysa koskoca bir imparatorluk sadece istanbul ve
cevresindeki teskilatlardan ibaret olmamalidir. iste bu kitabi okuyan kimse (ic
kitaya yayilan Osmanli Devleti'nin ne denli hassas bir yapilanma ile cok kimsenin
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duymadig bilmedigi geri hizmet erleri ile tebaayi ve redyayi yonettigini ve dis
tehditlere karsi nasil direndigini anlayacaktir. iste bu yapilanma farkli dénemlerde
ve bolgelerde farkli isimler alsa da genel anlamda Osmanli'nin Derbent Tegkilati
adiile anilmistir. Son derece istifadeye acik ve birinci el kaynaklar miitalaa edilerek
hazirlanan kitap kapal kalmis eyalet yapilari hakkinda bize bilgi vermektedir.
Muellifin diistincesinin ve ¢calismasinin emegi olan bu eser Osmanli Turk Tarihi'ne
katki sunmustur. Bizde miellife Allah’tan rahmet diliyoruz.
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Kitap Tanitimi / Book Review

HADISTE METIN TENKIDi PRENSiBi OLARAK
TARIHE-VAKIAYA AYKIRILIK

Yrd. Doc. Dr. Ali ARSLAN
Doktora Tezi, Kastamonu, 2013, 203 sy.

Ars. Gor. Ramazan OGTEM*

Arastirma “metin tenkidi"nin tanimi ile baslamaktadir. Bu ¢ercevede metin
tenkidinin hadislere uygulanmasi meselesi ele alinmaktadir. Son donemlerde
hadiste metin tenkidi prensibi olarak one siirlilen kriterler zikredildikten sonra,
bunlardan “Tarihe-vakiaya aykirilik” prensibinin mustakil bir calismada ele
alinmadigindan bahseden yazar, incelemek lzere bu ilkeyi tercih ettigini ifade
etmektedir.

Hadiste metin tenkidi, son donemlerde tizerinde ¢okca durulan bir konudur.
Hadis metinleriile ilgili olarak 6zellikle ginimuizde, temeli ilk kaynaklarda olmak
Uzere bircok degerlendirme giindeme gelmistir. Bunlar: Hadislerin Kuran-i
Kerime arz edilmesi, siinnete arz edilmesi, akla arz edilmesi, tarihe-vakiaya arz
edilmesi vs. olarak 6zetlenebilir. Tanitmaya calistigimiz eser, “Metin tenkidinde
tarihe-vakiaya aykirilik” ilkesinin Hadis literatlirinde ne derece titiz uygulandigini
arastiran bir calismadir. Bu ilkeyi, etraflica isleyen derli toplu ilk mistakil eser
oldugu soylenebilir.

Arastirma bir giris ve li¢ béliimden olusmaktadir.

Giris bolimunde kavramsal cerceveyi aciklarken tarih, tarihi bilgi, vakia
tanimlari hakkinda izahlar yapan yazar, Tarihi insanlarin gegmisini inceleyen ve
onlarin sosyal kapsamli eylemlerinin bir tablosunu takdim eden bir disiplindir,
diye tarif eder. Bir tarih¢inin en blyik hedefinin objektiflik oldugunu ancak;
stbjektif unsurlardan yiizde yiiz arinmanin da mimkin olmadigini séyler.

Arslan, tezin yazilis amacini bir metin tenkidi prensibi olarak “tarihe-vakiaya
aykirilik” ilkesinin, hakikaten bir tenkid ilkesi olarak kullanilip-kullanilmayacags;
sayet kullanilacaksa izlenecek metotlarin ortaya konulmasi olarak anlatir.

Birinci bolimde ana hatlarnyla Tarih ve Hadis ilminde kullanilan tenkid
yéntemleri 6zetlenmis ve bu iki brans arasinda karsilastirma yapilmistir. ikinci
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bolimde sahih hadis kaynaklarinda ve mevzuat kitaplarinda tarihi bilgiye
aykin rivayetler incelenmis ve bunlarin bazi serhlerde nasil ele alindigina
temas edilmistir. Son bdlimde ise tarihe-vakiaya aykirilik ilkesinin genel
degerlendirilmesi yapilmis ve uygulamada izlenmesi gereken metot ortaya
konmaya calisilmistir.

“Metin tenkidi kavraminin, hadis ilminde bir istilah olarak kullaniimasi son
dénemlere rastlasa da bir uygulama olarak muhaddislerin eskiden beri yapip
edegeldikleri bir seydir. Ancak glinim{iz terminolojisinde yogun bir sekilde yer etmesi
sarkiyat arastirmacilarive modern tarihgiler sayesinde olmustur.” tespitini yaptiktan
sonra Arslan, Bati'da gelistirilen metin tenkidi usullerini zikreder. Metin tenkidinin
tam olarak ne anlama geldiginin de tespit edilmis bir sey olmadigini tartisan
yazar, bununla beraber amacinin, birtakim esaslara dayanarak Hz. Peygamber’e
(s.a.s) ait oldugu iddia edilen bir rivayetin gercekten onun tarafindan soylenip-
soylenmedigini tespit cabasi oldugunu sdyler. Devaminda metin tenkidiyle
ilgili yapilmis muasir ¢alismalari siralar. Konunun usdl eserlerinde ele alinis sekli
hakkinda bilgi verir.

Bu bolimde Tarih ilmindeki tenkit metodlari hakkinda bilgi veren mdellif,
tenkit unsurlarinin i ve dis tenkit olmak tizere ikiye ayrildigini, dis tenkidin vesika
ve malzemenin nereden ¢iktigini arastirdigini ve dis degerini kabul/ret agisindan
inceledigini; i¢ tenkidin ise ayni vesikalarin i¢ degerini ve metnin tam olarak
anlasilmasi ameliyesi oldugunu sdyler. Buna gore eserin tanitici unsurlarinin
tesbiti, kaynak tahlili ve belgelerin tenkidi dis tenkit kapsamina; muellifin ve
olaylarin tenkidi, eserin kiymeti hakkinda hiikiim verilmesiise ic tenkid kapsamina
girer.

ic tenkid-dis tenkid ayrimini Allah Ras(li (s.a.s.)in fonksiyonu acisindan
degerlendiren yazar, burada 6nemli bir noktaya deginir: “Hadis tenkit usuliinde ise
ister senet olsun, ister metin olsun yalnizca rivayet tenkid edilir. Rasdlullah (s.a.s.)’in
sozleri ve fiilleri tenkit disidir. Clinkii o, Allah’in Rasulii'diir (s.a.s.) ve kaynadin ta
kendisidir. Zaten gaye de rivayetlerin O'na (s.a.s) ait olup-olmadiklarini tespit
etmektir. Dolayisiyla metin tenkidinin ilgilendigi alan Rasulullah (s.a.s.)in bizzat
kendisi degil, bize bir bilgi kaynadi olarak gelen siiregtir.”

Istilahlarin henliz olgunlasmadigi ilk ddnem Mdislimanlarin uygulamalarinda
da sened ve metin tenkidinin pratigi vardi. Buna goére, onlar da isittigi haberi
Allah Rasalii (s.a.s.) hayattayken ona soruyor, rivayetleri Kuran'a ve mar(f stinnete
arz ediyor, haberi nakledenden sahit istiyor, isittigine dair yemin ettiriyorlard.
Bu durum, adi konulmamis bir sekilde “metin tenkidi” faaliyetinin yapildigini
goOstermektedir.

Bu baglamda Bati'daki metotlu tarih tenkitciliginden ve i¢ tenkid faaliyetinden
cok daha eski bir uygulamanin islam Tarihi'nde oldugu séylenebilir. Gliniimiizde
metin tenkidi faaliyetinin gelisiminde ise, kitab-1 mukaddes kaynaklarinin tespiti
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ve kutsal metinlerin yorumlanmasinda uygulanan tenkit usullerinin ciddi katkisi
oldugu bir vakiadir. Yazar, bu durumun giiniimiizde metin tenkidi calismalarinin
yayginlasmasina zemin hazirladigi agiklamasini yapar.

Hadiste tenkitisleminin isnad, ravi ve metin Gizerine yapildigini sdyleyen yazar,
bu Ug¢ kavram Uzerinde tenkid ameliyesinin nasil isletildigine geger. Buna gore,
isnad tenkidinin temelini raviye hadisi kimden aldigini aciklama mecburiyeti
getirilmesi ve kimden aldigini agik¢a sdylemeyen ravinin rivayetinin alinmamasi
olusturur. Ravi tenkidinin temelini, bir ravinin adalet ve zabt olmak lizere iki
yonli incelenmesi teskil eder.

Arslan, Hadis ilminde “metin tenkidi’nin glinUmuzde yodun olarak kullanilan
bir kavram olsa da, bu ameliyenin adi konulmamis bir sekilde temellerinin ashab-i
kirama dayandigini ifade eder. Bu kanaati teyid eden Hz. Aise rivayetlerinden
drnekler verir. Mesela, Abdullah b. Omer'in rivayet etmis oldugu “6ld, yakinlari
sebebiyle azap gorir.” hadisini Hz. Aise, “Hi¢ kimse baskasinin gliinahini yiiklenmez.”
ayetine aykirn oldugu gerekcesiyle reddetmistir. Hatta denebilir ki, ilk donem
Muslimanlarinda yani sahabede metin tenkidi, ravi ve sened tenkidinden dnce
vardi.

Bunun yaninda fakihlerin de, muhaddislerin 6lculerine ziyade olarak metin
tenkidi Olculeri vardir. Bu baglamda slinnetin icmaya arzi, siinnetin sahabe
uygulamasina arzi, siinnetin acik kiyasa arzi, stinnetin genel esaslara arzi gibi.

Hadiscilikte gosterilen titizligin, tarihi rivayetlerin  toplanilmasinda
gosterilmedigi bilinen bir seydir. Yazar, bunun sebebini Hz. Peygamber (s.a.s.)
faktoriyle izah eder. Clinki kaynak itibariyle Hz. Peygamber'e (s.a.s.) atfedilen s6z
ile herhangi bir insana ait olan s6z -dogru bile olsa- konumlari farklidir. Bu durum,
Muslimanlarin hadislerin hifz ve rivayetinde hassas olmalarini saglamistir. Ayni
hassasiyeti diger bilgilerin tespitinde gérmek pek mimkiin olmamistir. Ayrica
Hadis ilminin temel ugrasi alani Hz. Peygamber (s.a.s.) iken, tarihcinin ugrasi alani
gecmise dair her seydir.

Tarih ile Hadis ilminin ortak noktalarini, benzerliklerini, aralarindaki iliskiyi
ve bu iki ilmin yontemleri hakkinda bilgi veren yazar, iki brans arasinda metod
karsilastirmasi yapar. Buna goére islam Tarihciligi ve Hadis rivayeti agisindan
bakildiginda baslangicta, bu iki bilim dali birbirinden ayri veya mustakil birer
brans degildi. Hadis ilminin gelisimine paralel olarak Tarih Us(li de gelisti.
ikisinin de ortak noktasi miisahede edilmeyen olaylarin incelenmesi oldugu icin
aralarindaki irtibat kuvvetlidir. En 6nemli fark ise tarihciler, olaylari anlatabilmek
icin kurgudan yararlanirlar; Hadisciler ise kurgu alanina girmeyerek olgularin
aydinlatilmasinda tarihcilere ve diger bilimlere her dénem yararlanabilecekleri
bir kaynak sunmaya calisirlar. Ayrica yazar, Tarihgilerin i¢ ve dig tenkit metodlarini
dikkate alarak kullandiklari kriterlerin Hadis ilminde de kullanilan metodlar
oldugu, Tarih'te kullanilan tenkid metodlarinda ise metnin daha 6n planda yer
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aldig; clinkd tarihginin sened tenkidi yapmak icin elinde Hadiscilere oranla daha
az malzeme bulunmasindan kaynaklandigi tespitini yapar.

Hadis tenkidinde Tarihin dnemini anlamak icin Sifyan es-Sevri'nin “Raviler
yalan séylemeye baslayinca biz de onlara karsi tarihi (tarihle sorgulama yéntemini)
kullandik.” ifadesi 6nemlidir. Ayrica bazi sahabilerin, “bu Rasulullah (s.a.s.)’den
duydugum ilk seydir, bu gordiigiim son olaydir, Medine’de ilk dogan cocuk, bu
konudaki son uygulama su idi” gibi kullandiklari ifadeler, tarih bilgisinin onlarin
nazarinda ne derece mihim bir yer tuttuguna dair fikir verir. Onlar ¢ok defa
hadisler arasinda gorilen ihtilaflarda hadisin séylendigi tarihin bilinmesini bir
¢6zim olarak gormuslerdi.

Tarihe kaynaklik eden bilgilere deginen Arslan, dncelikle Kuran-1 Kerim'i tarihi
bilgi vermesi acisindan degerlendirir. Bu anlamda Kuran-1 Kerim elbette bir tarih
kitabr degildir ve tarihi bilgiler vermek maksadiyla da nazil olmus degildir ama;
cok 6nemli tarihi olaylar hakkinda bilgi ihtiva ettigi de inkar edilemez, der. O
halde hadislerin muhtevasinda Kuran-1 Kerim’deki tarihi ifadelere aykiri bir bilgi
diistiniilemez. Bu yiizden islam tarihcilerinin ve muhaddislerin kullandiklari ilk
kaynak, Kuran-1 Kerim olmustur ve verdigi bilgi tartisilmaz kabul edilmistir.

Yazar, bu bolimde Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabenin tarihi bilgileri
kullanmasina dair 6rnekler verir. Bunlardan birisi de Allah Rasulii (s.a.s.)'in Kabeile
ilgili olarak Hz. Aise'ye yaptigi aciklamalardir. O bu hadisinde “Senin kavmin kiiftir
devrine yakin olmasaydi, muhakkak Kabe'yi bozar ve onu atam ibrahim’in temeli
tizere kurardim. Clinkii Kureys Ka'be'yi bina ettigi sirada biraz kisaltti ve ben ayrica
Kabe'ye bir de arka kapi yapardim.” buyurmustur. Bu rivayet, ashabin ve sonraki
nesillerin bildigi ve kimsenin kesinliginde siiphe etmedigi tarihi bilgilerdendi.
Bununla beraber Ras(lullah (s.a.s.)in tarihi bilgiler verirken ve ge¢mis immetlerin
ahvalinden bahsederken, temelde yaptigi vurgunun “ibret alma noktasina”
oldugunu goriiyoruz. Allah Rasali (s.a.s.) ve sahabenin tarihi bilgiyi kullandigina
dair, benzer bircok 6rnegi kitapta bulmak mimkin. Fakat s6zl uzatmamak icin
bu kadariyla iktifa ediyoruz.’

ikinci béliimde yazar hadis kaynaklarinda gecen tarihe ve vakiaya aykiri
rivayetleri inceler. Oncelikle sahih hadis kaynaklarinda gecen megazi, ibadet
hayati, sahabe hakkindaki bilgilerleileilgili olanlar ve degisik konulardaki drnekler
olmak Uzere bu rivayetleri dort baslik altinda ele alir. Buna gore sahih hadis
kaynaklarimizda da tarihe ve vakiaya aykir pek c¢ok rivayet bulunabilmektedir.
Bunlarin bir kisminin te'lif edilmesi mimkinken (ki, pek ¢ok sarih ilgili hadisler
hakkinda uzunca aciklamalar yaparak hadisteki muiskili cozmuslerdir) bir kisminin
da tam tezad tasimasi sebebiyle te’lifi mimkiin gérinmemektedir.

1 Ornekler icin bk 5.78.
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Burada te'lif edilen hadisler hakkinda bir 6rnek vermek istiyoruz: Buhari'de
birka¢ yerde gecen Ebu Hureyre'nin Hayber'e katildigini ifade eden rivayetler,
Darekutni tarafindan hatali bulunmaktadir. Ebu Hureyre (r.a.) : “Hz. Peygamber ile
birlikte Hayber'e sefer ettik, Allah fethi bize miiyesser kildi.” demistir. Ebu Hureyre'nin
Hayber'e Hz. Peygamber’le birlikte gitmedigi, onlara daha sonra katildigi bilinen
bir husustur.? Ebu Hureyre, beraberindeki bir heyetle birlikte bir sabah vakti
Medine’ye ulasir, Peygamberimiz (s.a.s.)in yerine vekil olarak biraktigr Siba b.
Urfuta'nin arkasinda namaz kildiktan sonra Hayber'e dogru yola cikar. Ancak Ebu
Hureyre'nin Hayber'in katilip-katilmadigi ihtilaflidir. Buna gore “Peygamberimiz
(s.a.s.) ile birlikte Hayber'e gittik” veya “Hayber'i fethettik” seklindeki s6zlerini zahiri
olarak degil de baglamini dikkate alarak “Hayber'de Hz. Peygamber'le birlikteydik”
seklinde anlamak muimkindur. Bu 6rnekten yola ¢ikarak diyebiliriz ki, her ne
kadar sahih hadis kaynaklarinda tarihe ve vakiaya aykiri gibi goziiken zit rivayetler
yer alsa da, uzlastinlmasi mimkun rivayetlerin te'lifini saglayabilmek icin acele
etmemeli ve pesin hikkiimli olunmamahdir.

Mevzuat kitaplarinda muelliflerin tarihe-vakiaya aykiriligi, uydurma hadisi
tespit noktasinda bir metod olarak kullandiklarini belirten yazar, o6zellikle
arastirmasini ibni'l-Cevzi ve Aliyy(’l-Kari'nin MevzQat eserini esas alarak
strdirdiguni belirtir. Bu eserlerde kimi zaman muelliflerin “bunu uyduran,
ilimden ne kadar uzaktir...” veya “bunu uyduran, tarih ve nakil konusunda ne kadar
cahil...” gibi ifadeler kullanarak tarihi bilgiyi gtindeme getirdiklerini vurgular.

So6zgelimi, “Soguktan korunun, ¢linki kardesiniz Ebu’d-Derda’nin (r.a.) 6liimiine
sebep olan odur.” rivayeti tarihi acidan problemlidir. Sehavi, bu hadisin aslinin
olmadigini ¢linkl; Ebu’d-Derdd’nin Allah Ras(li’'nden (s.a.s.) sonra vefat ettigini
soyler.

Arslan bu bélimiin sonunda 6zetle su degerlendirmeleri yapar:

- Sahih hadis kaynaklarinda tarihi bilgi acisindan celisen rivayetlere
rastlanmaktadir. Bu rivayetlerin bir kismi ¢esitli agilardan izah edilebilirken,
bir kisminin izahi miimkiin goériinmemektedir.

- Mevzuat kitaplarinda hadisin mevzu oldugu agiklanirken 6ncelikle sened
yoniinden acgiklama yapilmasina ragmen, metin tenkidi de yapilmistir.

- Mevzuat eserlerinde “tarihe-vakiaya aykirilik” énemli bir vaz' alameti
olarak kabul edilmistir.

Yazar, burada 6nemli bir ayrintiya dikkat c¢eker: Ravinin amaci, tarihi bilgi
vermek olmayan rivayetlerde de tarih bakimindan hatalara rastlanabilmektedir.
Ornegin, ravinin “ensarin fazileti’ni anlattigi rivayette bu hadisin ne zaman

2  Age.s.110.
3  Age.s.126.
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soylendigine dair verilen tarihte bir yanhshk olabilmektedir. Bu ylizden yazar,
icinde tarihi bilgi bakimindan hata tasiyan rivayetlerin ¢cok yonli incelenmesi
gerektigine vurgu yapar. Dolayisiyla, bdyle bir rivayet incelenirken ravinin
fonksiyonunu, muhatabin durumunu, muhtasar rivayetin rollind, idrac, vehm
gibi hatalarin bulunma ihtimalini dikkate almak gerekir.

Uciincii boliimde, tarihe-vakiaya aykirilik ilkesi st bashgi altinda, hadis
metinlerinde karsilasilan problemler, tarihlendirme siireci, tarihe-vakiaya aykirilik
ilkesinin uygulanisina dair 6rnekler ve son olarak belki de en 6nemlisi, bu ilke
uygulanirken izlenmesi gereken metod hakkinda bilgi verilir.

Hadis metinlerinde karsilasilan problemlerin bir kismi unutma, yanilma, eksik
isitme ve nakletme, iyi ezberleyememe, yanlis duyma, maksadi anlayamama gibi
sebeplerle raviden, bir kismi mana rivayeti, mefhum rivayeti, muhtasar ve takti’
olmak Uzere hadisi rivayet keyfiyetinden kaynaklanir. Arslan bu problemlerle
alakali genis aciklamalar yapar.

Tarihlendirme siireci hakkinda bilgi veren yazar, bu siirecin insanlik agisindan
tek bir seyir takip etmedigini, buglnki tarihlendirme anlayisi ile 6nceki
devirlerdeki tarihlendirme anlayisinin birbirinden farkliik arz edebildigini,
glinimuzde radyo karbon (karbon 14) gibi farkli tarihlendirme yéntemlerinin
gelistirildigini; bu ytuzden geg¢misten guniimize tarihsel anlayis farkliliklarini
dikkate alarak tarihi okumalar yapmak gerektigini ifade eder.

Arslan, tarihi bilgilerin bilgi degeri hakkinda su degerlendirmeyi yapar:
“Tarihi bilgiler, yer yer degiskenlik arz eder. Bu degisken yapisi, olaylarin insanlar
tarafindan farklialgilanip rivayet edilmesi sonucu ortaya ¢ikar. Tarih okumalarinda
insan, icinde yasadigi kiltirden ve kusatildigi ¢evreden bagimsiz olamaz. Tarihi
rivayetler konusunda yapilan tercih, bir manada “tarihi gercekler” degil, “tarihi
bilgilerin yorumu”ndan ibarettir.”

Eserde bol miktarda 6rnedin bulunmasi, calismanin kiymetini artiran bir
ozellik olarak karsimizda durmaktadir. Ancak s6zli uzatmamak maksadiyla
Arslan’in, tarihe-vakiaya aykirilik ilkesinin uygulanmasinda izlenmesi gereken
metoda dair goruslerine ve tekliflerine 6zetle yer vermek istiyoruz:

- Oncelikle icerisinde tarihi bilgi bulunan rivayet tiim yénleriyle ortaya
konulmali.

- Hadisin icindeki tarihi bilginin hangi amacla soylendigi acikhga
kavusturulmali. Clnkd tarihen yanlis bilgi bulunan bircok rivayette asil
amacin baska konularda bilgi vermek oldugu anlasiimistir.

- Bu tarihi bilginin Islam tarihi kaynaklarinda nasil gectigi arastiriimal.

- llgili hadis metninde tarih konusunda ipucu verebilecek tiim noktalar
ortaya c¢ikarilmali.
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- Genel kabul gérmis, zamani ve meydana gelisi konusunda siiphe olmayan
tarihi olaylara uygunluk yoni arastirilip arada bir bag kurulmali.

- Cografya gibi Tarih ilmiyle iliskili diger ilimlerden faydalaniimali.

- Rivayet, gerektiginde sosyal, siyasi ve kiltlirel tarih verileri 151§inda
incelenmeli.

- Tarihe ve vakiaya uymayan bilgi tespit edildiginde hemen hadis hakkinda
zayif veya uydurma hiikmu verilmemeli.

- Tarihi bilgiye veya gerceklige aykiriigin tek basina hadisin sihhati
konusunda kesin sonuca ulastirmayacagi bilinmelidir.

Sonug¢ boliminde Arslan’in belirttigi Gzere tarihe-vakiaya aykirilik, Hadis
ilminde ve literatiiriinde bir prensip olarak yer etmistir. Bununla beraber bir hadis
hakkinda kesin karar verirken tek baglayici etken olarak gériilmemistir.
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Soylesi / Conversation

PROF.DR. BEKIR TOPALOGLU iLE YAPILAN SON SOYLESI

Last Conversation with Bekir Topaloglu

Mahmut YILMAZ*

Prof. Dr. Bekir Topaloglu, fikri ve ilmi calismalariyla, binlerce konferansa,
seminere, panele, sempozyuma katilmis; hayati boyunca egitim-6gretim
faalitlerinde bulunarak teblig ve irsad vazifesi yapmistir. Lisans bitirme 6devimin
konusu olan “Bekir Topaloglu’nun Hayati ve Gorusleri” vesilesiyle 5 Subat 2016
tarihinde kendisiyle bir sdylesi gerceklestirdik. Ne hazindir ki bu soylesi Bekir
Hocamizla yapilmis son soylesi oldu. Yaklasik Gi¢ hafta sonra Prof. Dr. Bekir
Topaloglu, 28 Subat Pazar guni aksam saatlerinde beyin kanamasi gecirerek
hastaneye kaldirildi. Hocamiz 10 Mart Persembe glinu Hakk’a yiriida. Rabbim
mekanini cennet eylesin...

Hocalarin Hocasi Bekir Topaloglu ile tanismama vesile olan Yrd. Dog. Dr.
Murat Akin’a ve Prof. Dr. Resat Ongéren’e cok tesekkiir ederim.

Selamun aleykiim Hocam.
Ve aleykiim selam.

Hocam ben sizin ¢alismalarinizin hepsini bir araya toplamak istiyorum.
Yani sizin katildiginiz biitiin tebligleri, makaleleri ulusal ve uluslararasi
olarak tamamini bir araya getirip bir Lisans Tezi hazirlanmak istiyorum.

Nereye sunacaksin peki bunu?

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Murat Akin Hocama
verecegim.

Nerede burasi peki?
Zonguldak'ta.
Hocanizin adi neydi?

Murat Akin. Size ¢cok selami var. Kendisi Ramazan Altintas ve Adil Bebek
hocalarin 6grencisi.

* Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 3. Sinif Ogrencisi. Soylesi, lisans bitirme 6devi kapsaminda
gergeklestirilmistir.
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Tamam, Aleykiim Selam. Adil Bebek o zaten benim 6grencim. Torunumuz
oluyor yani o zaman bizim (Gulerek...)

Simdi bu soylediginiz sey hazirlik ister. Ben bunlari hemen liste halinde
verebilecek durumda degilim. Ancak bazi konularda goérislerimi sorarsiniz onlari
soylerim. Onlar fazla uzun tutmaz.

Simdi benim iki mazeretim var:

Birincisi, benim yasim 84. 84'e girdim. Soyle iki lic seneden itibaren (6ncesini)
unutuyorum. Talebem var efendim c¢ok sevdigim bir talebem bir slire sonra
geliyor. Aradan gecmis 10 sene 15 sene. Gorliyorum, o kadar iyi tantyorum ki
onunla yaptigim bazi islerimi de hatiryorum ama adini hatirlayamiyorum. Boyle
bir durumum var. Ezbere zaten fazla bir sey sdyleyemem. Ama eserlerim belli.

ikincisi benim vaktim cok az. Simdi burada birkac kisi ile konustuk, goriistik.
Mehmet Kahraman Bey iz Yayincilik'tan gériismek icin geldiler. Hatiralarim var
benim. Onlarla anlastik. Hatiralanimi yayimlayacaklar..

Ee simdi yayinlarimi bir liste halinde cikartabilirim, eserlerim sunlardir
diyebilirim. Su da var ki katildigim ilmi toplantilar, simdi ben bunlarin hepsini
nereden bileyim.

Ben internetten bir kismini buldum Hocam.
isim olarak yani. Tamam.

Ondan sonra makalelerim.. Onlarla ilgili bir calismam olacak evde. Su
gordigliniz oda benim kitliphanem. “Kitliphanen de hani kitaplarin?”
diyeceksiniz.. Ben sahsen Trabzonluyum. Memleketim orasi. Orada dogdum.
Kitaplarim (¢ bin kiisur adet kitap; yiiz kirk iki koli. Trabzon ilahiyat Fakiiltesi'ne
(KATU ilahiyat Fakdiltesi) bagisladim. Surada yesil kitap var 17 cild. Bu kitap bizim
imam Maturidimiz'in, meshur imam Maturidi’'nin tefsiri: Te'vildti’l Kur'dn. Bu
kitap 17 cild. Bunun evvelki sene tahkikini yaptik, edisyon kritik diyorlar. Yani
bilimsel negri. Bu uzun bir is, yazma eserleri toparlayip okunur anlasilir hale
getiriyorsunuz, dipnotu koyuyorsunuz, noktalama yapiyorsunuz... Bir metni
noktalamak demek anlamak demektir, anlamazsan yapamazsin. Bunu yaptim
idi. Simdi bagladik bunu tercime etmeye. Ben eskiden, tahkikini yaptigimiz
zaman 17 cildin bir cildini yapmistim. Simdi Umraniye Belediye Baskani olan
Hasan Can benim Imam Hatip'ten ve islam Enstitiisi’'nden &grencim. Ben bu
kitaplarin terciimesini yapmak istedim, Diyanet isleri Baskanhgi'na bagvurdum.
Masrafi var siz yapin dedim, az paraya mal olmaz bu. Kimse basina is almak
istemedi. En son onu ( Hasan Can’l) ikna ettim. Maddi olarak o karsilayacak. Ben
bir heyet kurdum, bu kitabi terciime etmeye basladik. ilk iki cildini yayinladik.
Arapcasi ne kadarsa ayni kitabi degistirmeden Tirkce'ye cevirdik. Simdi Gglincu
ciltteyiz. Eseri, eski talebelerime terciime ettiriyorum. Sonra ben kendim bastan
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sona kadar okuyorum. Neredeyse yuzde elli degistiriyorum. Cok zor bir metin
anlayamiyorlar. Hakh olarak anlayamiyorlar. Onun icin ¢ok uzun siriyor Simdi
benim gece glnduz isim glicim bunu yapmak. 17 cilt, ikisini yaptik kaldi 15 cilt.
Uclinciisti benden cikti. Subat'in sonunda ticlincii cilt de piyasaya cikar. Kaliyor
14 cild. Bu 14 cildi 6mru kafi gelirse, sagligim el verirse insallah bunu yapacagim.
Onun icin vaktim ¢ok az. Zaruri uykumu aliyorum, dayanabildigim kadar her giin
bu calismayi yapiyorum.

Hocam simdi isterseniz soru-cevap seklinde gitsek nasil olur?

Peki, siz bana bazi seyler sorun, ben de cevap vereyim. Ama bilimsel, listeye
dayali hususlari hazirlamam lazim. Hazirlar ben sana sdylerim. Gelirsin alirsin. Ben
buraya sadece Cuma guinleri 11 gibi bir saatte gelirim. Su saatte aslinda evde
olurdum. Ciinkii her seyim hesaplidir benim. Bugiin biraz kaldim. Oniimiizdeki
Cuma da gene bdyle olur. Oniimiizdeki Cuma'ya yetisirse insallah evde
makalelerimin listesi olacak. Bir de katildigim bilimsel toplantilara dair bir listem
var mi bakacagim. Yoksa hatiralarim yayinlandiginda ortaya cikar.

Hocam peki iz Yayinailik hatiralarinizi ne zaman yayimlayacak?

Simdi geldiler, tanistik, gérustlk onlarla. Ben ger¢i mizanpaj yaptirdim fakat
onlarin kendilerine has anlayislari varmis. Biz yayinevi olarak mizanpaji yeniden
yapacadiz dediler. Bir de hatiralarima hocalarimin fotograflarini da koymak
istiyorum imam Hatip Okulu’'ndan itibaren... Tirkiye'de imam Hatip Okullar’nin
acilmasinin temeli Celalettin Okten’dir; oglu var Sadettin Okten Profesér. Oradan
itibaren baslar.. Siyer hocasi Zekai Konrapa ve baska bircok hocalar... 52'de girdim
ben imam Hatip Okuluna.Ondan sonra Yiiksekislam Enstitiisii yani simdikiilahiyat
Fakiltesi hocalarimdan en azindan 15-20 tanesinin fotograflar var bende. Onlar
kendilerine gére mizanpaj yaptiktan sonra fotograflari da kendilerine verecegim.
Ondan sonra da basacaklar.

Hocam bize kendinizden bahseder misiniz?

-Nereden baslayayim?

Hocam o6zellikle ilmi hayatiniz egitim-6gretim agisindan yani.
-Peki tamam. Bismillahirrahmanirrahim..

-Ben Karadenizliyim. icinizde Karedenizli kimse var mi?

-Yok hocam..

Maalesef yok demek (Gilerek...)

Biz boyle takisirdik arkadaslarla.. Evvela geldigimde sen Karadenizlisin,
hamsicisin sudur budur filan derlerdi kizdirmak istiyorlar beni.. Arkadaslarinla bir
arada olup kizarsan mahvolursun. ikide bir kizdirirlardi. Bir sefer ben de dedim
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ki; “siz kim oluyorsunuz Karadenizli olmak bir iftihar vesilesidir”, filan deyince bir
daha baktilar ki bende is yok, kizmiyorum.. (Gulerek...)

Trabzonluyum. Bir ilcesinin bir kdytinden. Bizden sonra daglar, yaylalar baslar.
Bizim bulundugumuz Trabzon'un Ust kisimlari.. Bdyle bir kdyde dogdum. Ayni
kdyde annemin babasinin yani dedemin -zaten aynilar Topalogullari akrabalar,
babam yani akrabasindan evlenmis- yanindan ayrilmadim.

Babam beni 7 yasimdan itibaren dedem Mehmet Hanefi Kutluoglu'na teslim
etti. Ayni kdydeyiz zaten. Aksam kendi evimize yatmaya geliyorum. Dedemin
yanindayim her zaman. Efendim ondan Kur'an-1 Kerim okumaya basladim.
Mahalle camiinde de biraz okumustum. Bizim dag koylerine jandarma gelmez,
polisin alakasi yok zaten o gibi yerlerde. Orada Kur'an okumak, sunu yapmak
bunu yapmak serbestti. O zamanlar ¢linkii zor idi ya bu gibi isler.. Dedemden
Kur'an-1 Kerim okudum. Hafiz oldum. Oyle hatirliyorum ki dokuz yaslarimda iken
hafizligimi bitirdim. Ondan sonra dedemden Arapca okumaya basladim. Bizim o
yillarda Karadeniz'de bilhassa, zannediyorum ki Tirkiye'nin baska yerlerinde de
olabilir; dyle hatirlyorum ki Konya'nin bazi ilcelerinde, dag kdylerinde yine eski
usul medrese takip edilirmis. Yeni usul medrese takip edemezsiniz, korkarsiniz,
polis gorlr, jandarma gorir... Ben dedemden okumaya basladim. Dedem
okutuyor ¢linkd.

Eski usQl medrese ustli Arapca okumak demek sudur; sarf ve nahiv diye iki
ilim var. Biri kelimenin kurulusu UGzerine, 0blirl ise cimleden bahseder. Yani
kelimeler bir araya gelip ciimle olunca iste fiil, fail, meful, miibteda, haber. iste
ben bunlari evvela 6grendim. Eskiden dyle baslanirdi. Emsile, bina, maksud var.
izzi ve merah da var. Ama onu okutmazlardi. Ondan sonra nahiv, avamil, izhar,
kafiye olarak li¢ kitap ondan, li¢ kitap ondan Arapca metin grameri dedemden
okuma basladim. Sarf-nahiv kismini bitirdim. Bir taraftan da Dedem rahmetlinin
blylk oglu Mehmet Emin Kutluoglu; O zamanlar onlarin soyadi Topal idi sonra
onu degistirdiler Kutluoglu yaptilar. Bizim soyadimiz ise Topaloglu. Oyle denk
geldi. Belki de o zaman niifus memuruna gittiklerinde sen dyle sdylesen de o
kendi zevkine gore yazar. Onu da kabule mecbursun. O zamanlar éyleydi. Ben ve
babam Topaloglu, dedem, dayim Kutluoglu oldu.

Dedemden sarf ve nahivi okudum. meani, beyan, bedi’ edebiyati yani belagat,
onu okuduk kendimize gore. Tabii bu eski Osmanli donemi Medresesinin bir
ozelligi bu. Ben okurken arkadaslarim da vardi. Bu arada dedem kdyiumdiziin
de imamiydi. O zamanda imam dedigimiz kadro yok. Kdyluler imam denen
zata kendilerine gore bir para veriyordu. Dedem kendi kdyUimuziin imamiydi.
Karadeniz'de koyler dort-bes tanedir. Ve her birinin de mescidi vardir. Oralarda
namaz kilinir, ezan okunur ancak cuma namazi merkezde kilinir. iste dedem
merkez koylin imami idi. Biz orada okuduk. Ben okurken neredeyse babamin
yasinda olan arkadaslarim vardi. Onlar da ayni seyi okuyordu. Onlar eskiden biraz
okumus, sonra hayata karismig, evlenmis ¢oluk cocuk sahibi olmus, ama donmds
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en son gene bu medrese ustli okumaya baslamislar.

Bitisik kdylimuzden bir zat vardi. Onun arabasi da vardi. Yani s6yle minibis
gibi bir seydi. Kdyden nahiyeye (bucak mi derler iste simdi, onlar da kalkti galiba)
indirirdi. Onun icin ona sofor derlerdi. Hafiz oldugu icin de sofor-hafiz derlerdi.
Babamin yasinda biriydi, bitisik kdydendi. Bu sofér-hafiz da bir sire geldi.
Dedemden okumaya basladi. Eskiden hafizlik yapmis o. Ama biz tabi ilerledik.
O daha gerilerdeydi. Biraz okuttu onu. Sonra “Bekir sana okutsun”, dedi. Biz
medresenin baska bir odasina gectik. Arada bir boyle kulagimi ¢cekiyordu. Fakat
ben onun hocasiyim, ona ders okutuyorum. (Gllerek...) Anlamadigi zaman
kabahati bende bulurdu. Tabii saka da yaparak biraz kulagimi ¢ekiyordu. Eee ben
sana soyledim diyordum Hafiz Hoca. (Glilerek...) Daha 6nce ben sana dedim ki
su soyle olunca bu bdyle olur. Bunlari bile hatirliyorum... Ve ona benzer babamin
yasinda arkadaslar da benim seriklerim. Boylece onlarla beraber okuduk. Gramer
okuduktan sonra meani, beyan, bedi’ yani Arap Edebiyat’nin kurallarindan
bahseden eserler, onlari da okuduk. Tefsir okuduk. Celaleyn Tefsiri diye meshur
Celaleddin es-Suyati ve Celaleddin el Mahalli'nin tefsiri bu. Kolay bir tefsirdir.
Ondan da epeyce okuduk. Biraz da Kddi Beydavi Tefsiri okuduk. Kadi Beydavi
Tefsiri okudu denirse biri icin dnemli bir alim kabul edilir o. Niye? Clinkii ¢cok zor
anlasihyor, Usltbu ¢ok zor. Unutuyorum, bir defasinda oturdun calisiyorum; bir
climle kuruyor Kadi Beydavi, isim climlesi; miibteda haber gelecek. Miibteda
yukarida basladi. Yedi satir sonra onun haberi geldi. Arada onu ekliyor bunu
ekliyor... Megerse zor yazmak modaymis. ilimde oldugu icin eyvallah, diyecek
bir sey yok. Ama ben onlari yapabildim, okudum daha baska seyler okudum.

Ve efendim ben 32 dogumluyum. 1947 yilinda olacak -bunlar benim
hatiratimda var belki simdi unutuyorum- icazet aldik biz o kéyde. Yani ben 17-18
yaslarinda iken Ulum-u Diniye’den icazet aldim. O arkadaslarimla birlikte icazet
aldik. Ondan sonra dedem camide imam, ancak bir ara bir isi ctkmisti. Soyle alti ay
kadar eskiden talebesi oldugum, medresesi olan o camide dedeme vekalet ettim.
imamlik yaptim. Tabi cikiyorum vaaz ediyorum, hutbe okuyorum. Simdi diyorum
ki biri bana getirse bir disket, dese ki bunlar senin o zaman yaptigin vaazlardi. Ne
kadar kiymete deger olur. Acaba ben neyi nasil anlatiyordum, Tirk¢em nasildi?
Bu Karadenizlilerin Tirkcesi biraz farklidir. G-k, b-p kanstirirlar. Neyse onu da
yaptik.

Sonra 20 yasima ulastigimda okudum, icazet aldim. O icazetnamem var,
Arapca yazilmis. Fotokopisi hatiratimda c¢ikacak. Tabii Arapca o. Eski usul
icazetname. Ben Tirkgeye de terciime ettim onu. O da orada goriliyor yani.

icazet aldim, hoca oldum. Séyledigim gibi bizim dag kdylerinde dyle polis
idi, jandarma idi onlar yok. Benim o zamanlar uzun bir ceket yani clibbe gibi
bir sey var Gizerimde. Bastonum var, basimda da sarik var. Efendim 1950 yili. 18
yasindayim.
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Bu sefer rahmetli dedem evvelki yillar Trabzon'un baska bir ilcesinde bir
kdyde imamlik yapmis. Sonra bu kdyun bitisik kdylinde imam lazim olmus, dyle
kadro madro yok. Koyli muhtar ve ihtiyar heyeti ne gerekiyorsa yapiyorlar. Bir
koy varsa eger, mutlaka camisi vardir, mutlaka ezan okunacak 5 vakit. Ezansiz
olmaz. Ee cuma namazi kilinacak. Efendim kendilerine imam lazim olmus. Benim
dedem Topal idi. Bir ayagina dizine yakin bir yere baltanin bir kenari dokunmus
kan toplanmis, ayagi dimdik dururdu kirlmazdi secdeye gidecegi zaman
ayagini kirip secdeye gidemezdi. Bir tanesini topluyordu 6buriini kibleye dogru
uzatiyordu. Onun icin Topal Hoca diye meghur. Sonra bu Topal Hocanin eskiden
imamlik yaptigi yerin yakinindaki bitisik kdye imam lazim olmus ya, ee imam
nereden bulunacak. iste bizim oralar akla geliyor dag kdyleri. Dag kéylerinde
jandarma, polis olmadigindan isteyen bu medrese usuliinde okuyor, hoca da
oluyor. Geldiler bana talip oldular. Ben gittim o kdye. Trabzon’a yakin ile bagliydi
ilcesi yok. Orada iki yil imamlik yaptim.

1952 yili oldu. 1951'de istanbul imam Hatip Okulu acilmis ilk defa. Dayim
Mehmet Yahya Kutluoglu -hala hayatta, karsi tarafta oturur- dedemin emri ile
gitmis o imam Hatip Okuluna girmis, kayit olmus. Vefa Bozacisi’'nin tam karsisindaki
kdsede su anda yurt olarak kullanilan bir bina var ilim Yayma Cemiyeti'nin. O
aslinda o zamanlar ahsap bir bina idi, eskiydi. imam Hatip Okulu orada acildi iste.
Dayim gitmis, kayit olmus. imam Hatip Okulu'na baslamis. Bana da dedem haber
gonderdi. Ben Trabzon’un bir kdyiindeydim, baska bir kdydeydim o zaman. Bana
dayim yoluyla haber gonderdi. O sene onlari atlattim ben. S6yle dedim bdyle
dedim. istemiyordum, diisiiniiyordum ki ben hafizm medreseden icazet aldim.
Efendim imam Hatip Okulu dedigin nedir, ne okutuluyor orada... iste Arapca,
din dersi var.. Tarih, cografya dersleri de var. Ne yapacagim ben bunlari filan diye
distinliyordum. O sene atlattim. Ama dayim geldi girdi ve o sinifi gecti. Ertesi
sene okula gelme zamani gelince dayim gene haber gonderdi ki gideceksin
dedi. Ben de istemeye istemeye o kdyden ayrildim. O kdytin halki ben ayrilirken
agladi, ben de agladim. O kadar birbirimizi sevdik. Bakin koyliiniin ne kadar
toleransi var. Bu bir geng. Kadin var kiz var su var bu var. Onlar hastalaniyorlardi
ha. Diinyanin hastasini okuyordum. Hastalanan hocayi eve cagiriyor, cok agir
hasta degilse kendisi gidiyor, okuyorum ben de. O zamanlar bdyle. Doktoru
nereden bulacaksin. Numune Hastanesi var. Trabzon’da bir hastane idi. Ama nasil
gideceksin, ne yapacaksin... Laf da anlatamazsin kimseye. Efendim iste boyle...
Ama dedem emredince ben mecbur kaldim. istemeye istemeye, kdyli de ben de
aglayarak, birbirimizi cok sevmistik ama déndiim geldim istanbul’a..

istanbul’a geldim. imam Hatip okuluna kaydoldum. imam Hatip Okulunu
ve daha sonra da Yiiksek islam Enstitlisii'nii birincilikle bitirdim. Arapca’dan bir
problemim yok. Ee mesleki derslerden de bir problemim yok. Caliskanim. O kiiltiir
derslerini de yaptim. Megerse onlar énemliymis. Ogrencilik déneminde soyle bir
6 ay kadar birinci yariyildan biraz sonra anladim ki zamaninda “ben gitmem ne
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yapacagim orada” diyen Bekir Topaloglu degisti. Bu da gerekliymis dedim. Bu
olmadan bu zamanin ilim, din adami, alim olamaz diyebildim.

O imam Hatip Okulu daha sonra Carsamba'’ya tagindi. Simdi Carsamba’da ya
istanbul imam Hatip Okulu, biz galiba son sinifa gectigimiz zaman oraya gegtik.
Oradan mezun olduk. O zaman iste Yiiksek islam Enstitlisti yeni acildi oranin
ogrencisi olduk. Orayi da bitirdik.

Ha bu arada ben Yiiksek islam Enstitiisi’'nde égrenciyken istanbul Sultan
Ahmet'teanacadde Gizerinde Firuz Aga Camiidiye kiicliik bir camivar, yol Gizerinde..
Yani Sirkeci’den geliyorsun Beyazit'a gideceksin, geliyorsun Sultanahmet’e cami
ileride iste. Ayasofya da biraz geride. Tam o cadde Uzerinde kii¢lik bir cami var.
Firuzaga Camii. O camiye imam oldum. Gittim imamhga basvurmustum. Efendim
imtihan ettiler, kazandik. Yiiksek islam Enstitlisi’'nde okurken orada imamlik
yaptim..

Sonra Yiiksek islam Enstitiisi‘nde yani mezun oldugum yerde 6gretmen
oldum. Daha sonra Yiiksek islam Enstitiisii, asistan alacak oldu. Bu sefer ben
de ayrildim gittim asistan oldum. Bunlarin tarihleri hatiratimda yazar... Orada
asistan oldum, Kelam anabilim dalina baglandim. Ben Fikih distiniyordum
ama Fikih'a benden 6nce Hayrettin Karaman basvurdu. Ee o gitti elden bu sefer
beriki kaldi. Yani Kelam, Akaid. Tamam ben de oranin asistani oldum. Biz o zaman
Hayrettin Bey'le birlikte iste orada asistaniz. imam Hatip okullari icin Arapca
kitaplari yazmaya basladik. imam Hatip Okullari var ancak kitap yoktu. O zaman
oyle hemen bir kitabr bastiramazsin. Fotokopi vardi galiba ama 6yle fazla da
bastiramazsin. Arapca kitap yazilacak, Arapga nasil yazacaksin. Bizim hocalarimiz
kendi elleriyle yazarlardi.

Biz Hayrettin Bey ile Sirkeci'de bir Arapca daktilo bulduk. Ooo ne sevindik
ne sevindik.. Arapca daktilo, hala o daktilo bende duruyor. Onu aliyoruz ve
mumlu kagida yaziyoruz bir metin ortaya ¢ikiyordu. Clinkii hocasin, bir metin
okutacaksin. O da oyle Kur'an-1 Kerim’den metin degil. Bilinmeyen bir metin
olacak. O islere basladik iste. Bdylece biz Yiiksek islam Enstitiisi’'nii Hayrettin
Bey ile birlikte boyle bitirdik... Asistanligimiz da oldu, Yiiksek islam Enstitiisii'nde
hoca olduk. Bu hocalik ddnemimiz devam etti, ileri dogru gitti...

Sonraki yillarda bizim yaptigimiz asistanlik tezi doktoraya ¢evrildi. Bu arada
biz miicadele ediyoruz. Hiklimetler degisiyor, bu arada ihtilal hiikiimetleri
geliyor, biri geliyor biri gidiyor... Bazilariyla bir yolla temas kuruyoruz... Milli
Egitim Bakanligi veyahut da Universite biri heyetler kurmus. Biz eskiden Yiksek
islam Enstitiisi'nde 6gretim Uyeligi tezi yaptik, bu sefer yaptigimiz bu calismanin
doktoraya ¢evrilmesiniistiyoruz, basvuruyoruz. Milletvekilleriyle sunlarin bunlarin
yoluyla basvuruyoruz. Biz burada ilmi bir calisma yaptik. - Bazi arkadaslarimiz
da Universitede bir alanda calisma yaptilar edebiyat gibi. Onlarin yaptiklariyla
bizimkinin arasinda bir fark yok. Bizimkiler hatta daha iyi.- Bu calismamizi siz
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doktora kabul edin dedik. iste bu arada Yiiksek islam Enstitileri'nin adi degisti;
ilahiyat Fakdiltesi oldu. Bizi yeniden yabanci dilden sinava tabi tuttular. Clinkii
doktoraya boyle kabul ediyorlar. Ondan sonra da heyetler kuruldu. Yazilmis
tezlerimizi alip, o heyetler okudular. Kazananlar doktor oldu. Bizde doktor
unvanini aldik. Doktor olduk, tabii doktor olmak ¢ok onemli bir sey. Baska
tarlt 6gretmensin; 6gretim Uyesi de demezler. Emekli oluncaya kadar calisirsin
akademik bir ilerleyisin yoktur. Ama biz ona kavustuk bu yaptigimiz ¢calismalar
sonucunda. Bunlarin teferruati hayatimda ¢ikar. Daha sonra ilmi calisma yaptik
docent olduk. Herkesin yapabilecegi gibi docent olduk. Dogent olduktan sonra
bir kisi, bes yil 6gretim Uyeligi yaptiktan sonra profesorlige basvurabilir. Herhalde
kanun hala oyledir. Dogent oldunuz bes yil egitim-6gretim isleriyle mesgul
olacaksiniz. Dogent oldun, kendini ticarete verdin. Ondan sonra profesorlige,
yook oyle degil iste. Egitim 6gretimde 5 yilimizi doldurmamiz lazim ki ama biz
yeniden dilekgeler verdik, onlarla mesgul olduk. Dedik ki; biz bu 6gretim tyeligi
dediginiz seyi daha énceden yaptik. Ama biz Yiiksek islam Enstitiisii mezunu
idik. Yaptik biz bu isi yani dedik. O davayi kazandik. Ve docent olduktan iki sene
sonra galiba profesér oldum. Yiiksek islam Enstitiisii cikish hocalar icinde ilk
defa Turkiye'de ben Profesor oldum. Hayrettin Bey'inki olmadi o sirada. Profesér
olmak icin kadro da lazim. Bir yerde kadro yoksa profesorliik de yliriimez. Kadroya
baghdir profesér unvani. Hayrettin beyin kadrosu zuhur etmedi, olmadi..

Ben basindan beri sdyleyecek olursak; istanbul imam Hatip Okulundan mezun,
istanbul Yiiksek Enstitiisi'nden mezun, daha sonra Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesinde hoca oldum. 2002'de emekli oldum. Galiba 2003'lGin baslarinda
olacaktim ama dedim ki simdi dersler ne olacak basta hazirlaniyor dersin hocasi
ve ben de 2002 de emekli oldum.

Ancak bunlar bir taraftan yurirken tabi bir taraftan da kendimize gore eser
yaziyoruz. Iste mesela bu “Yeni Kamus” (eline alip bakiyor) kacinci baskisidir
burada bakalim. Yirminci basim 2004 yilindaymis. Bende bu kalmis. Bunu yazdik
iste Hayrettin Beyle. Arapcga Sarf Nahiv kitabini yazdik. Arapca okuma kitabini
yazdik. Bunlar uzun yillar imam Hatip Okullarinda ders kitabi isi gérdii. Bu arada
bu isleri yaptik Hayrettin Beyle. imam Hatip Okulunda 6gretmenken ilk kitabim
olan [slam’da Kadin kitabimi yazdim. Yagmur Yayinevi yayimladi. ismail Dayi diye
biri vardi o Rahmetlik oldu, eskiden milletvekiliydi. Cok iyi bir insandi..

iste eser yazmaya basladik bir taraftan; bir taraftan da egitim égretim islerini
yuriitmeye baslamistik. Bir sey daha séyleyeyim: islam Ansiklopedisi. Simdi
su gérmis oldugunuz islam Ansiklopedisi 44 cilt. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi. Su glinlerde bitmek tzere olan iki cilt de ek yaptik. Ciktiktan sonra
bdyle ansiklopedilerde oluyor bu durum. Efendim onlarla 46 cilt olacak. Bu
ansiklopedinin kurulusunda basindan beri gérev aldim. Bakacak olursaniz birinci
cildinden itibaren 46. cilde kadar kuruculari arasinda Bekir Topaloglu yazar.
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1987 de galiba bir fasikul ¢cikardik. 88'de veya 89'da birinci cildi cikardik. Cok
biyiik emek verdik bu islam Ansiklopedisine, gercekten cok biiyiik emek verdik.
Biliyorsunuz Batidan terciime edilmis bir islam Ansiklopedisi var. Cogu Batililarin
yazdigi maddeler, bir kismi da o zaman ¢ikaranlarin yaptiklari seyler. Oraya Allah
maddesine veya Muhammed maddesine baksaniz Rasulullah’a hakaret var
ikisinde de. Allah maddesi bir dyle bir boyle...

Efendim bizim bu ansiklopedinin meydana cikmasinda Diyanet isleri Bagkani
olan Tayyar Altikula¢’'in ok biiyiik biytk tesiri var. O, evvela tuttu Cagaloglu'nda
bir Yesilay binasi var - hala var mi bilmiyorum- orada kendine gére birini buldu,
biraz gazeteci biraz ilim adami. Onunla giiya bir islam Ansiklopedisi cikarmaya
basladi. Bir deneme yaptilar. Bu dedigim 88'den dncedir. Sonra bana verdiler.
“Hoca oku bakalim, bdyle bir ansiklopedi ¢ikarmak istiyoruz” dedi Tayyar Bey.
Dedim ki “olmaz bu, bunlar yanlis, bunlar cok yanhs!” Derken, O da bu sefer masraf
da etmisti tabi. Bir denemeyi yapmak icin buglinki parayla 20-30 bin lira masraf
etti. Hilasa biraz onun tesviki biraz kendimiz dedik ki biz bu isi yapabiliriz. Bu
adamlar tecriibe etmis bunlardan. Efendim isteksiz isteksiz bir seyler yaziyorlar.
Bazilari yanlis da tabii. Simdi eskisinde bir Allah maddesi var; bir de buradaki
Allah maddesi var. Ben yazdim o maddeyi. ikisini de okuyun; bakin o ne diyor,
ben ne diyorum.

Biz cok 6nemli bir is olarak 1989'da veya 88'de fasikuli cikardik. 89'da tam
bir cilt cikardik. iste gecen seneye kadar da oldu 44 cilt. Buna cok uzun mesai
verdik. Ben uzun yillar sabahleyin 6 gibi bir zamanda ( sabah erken olursa daha
once kalkar namazimi kilarim; degilse 6 gibi... ) kilardim, kahvaltimi yapardim,
Saat 7'den 6nce burada olurdum. Ve aksam sekiz bucukta buradan ayrilirdim. O
zaman binamiz burada degil idi. Su ana cadde (izerinde idi. Baglarbasi'nda yukari
dogru giden bir cadde var. Orada bir binamiz vardi. Simdi gene orada, kirada.
Yillarimi ben o zaman buraya verdim. Bu ansiklopedi isine, toplantilarina ilk
zamanlar Hayrettin Bey de katildi. Bizim ikimizi boyle ikiz kardesler gibi bilirlerdi.
Hayrettin Karaman - Bekir Topaloglu. Ama sonra o girmedi bu ise. Maddeleri
¢ok az. Ben galiba 1038 madde mi ne yazdim orada. Ama yanlis degil ise 1600
maddenin redaksiyonunu yaptim. Yani baskalarinin yazdigi maddelerden 1600
tanesi, galiba 1600 kiisuru de olacak bunlarin redaksiyonunu yaptim. Yani onlar
yaziyorlar; yaziyor ama adam kendine gore yaziyor. Ansiklopedinin kendine has
kurallari var. Kaynaklar bizde zengin. Bunun yaninda da kocaman bir kitiiphane
actik surada. Gittikce gelisiyor, onemli bir kitliphane... Yani ¢cok onemli bir
calisma olarak Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'ni yaptik. Simdi bunu bazi
dillere terciime etmeye baslamislar. Rusca, ingilizce, Arapca gibi...

iste burada da emekli olduktan sonra calismalarim devam etti. Kelam ilmi
heyeti baskaniyim ben burada. Simdi ise en son bu Kitablii't-Tevhid diye bir kitap
var imam EbG Mansar el-Matiiridi’'nin. O kitabin Arapcasinin tahkikini yaptik bir
talebemle birlikte. O talebem de vefat etti. Sonra ben onu terciime ettim. Ondan
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sonra ayni imamin TeVvilati’l Kur'dnimin tahkikini yaptik. Bunu, Carsamba’da
Kur'an Kursu’'nda Ahmet Vanlioglu diye bir Hoca Efendi var. Bir zamandan beri
hasta, suuru da pek saglam degil. Oglu var Masum Vanlioglu. O pek ilme intisab
etmedi sayilir, hac-umre isleri yapiyor. Bu 17 ciltlik Arapc¢a kitabin masrafini o
karsiladi. Biz bu Arapca kitabin tahkikini yaptik, anlasilir hale getirdik, yayimladik.

Simdi ise Umraniye Belediye Baskani Hasan Can var imam Hatip Okulundan
ve Yiiksek islam Enstitiisi’'nden &grencim benim. Evvelki sene onu ikna ettim,
bu kitabi terclime etmemiz gerekiyor dedim. Bunun da masrafini belediye olarak
onlar karsilyorlar. Sonugta belediye ilmi bir faaliyet yapiyor. Simdi ben onunla
mesguliim. Benim gece-glindiiz isim o. Eski talebelerimden yapabileceklere
tercime yaptirlyorum. Zor bir Arapgasi var. Bu zaat ashinda Tirk asilhdir.
Semerkand-Buharali. Simdi o Ulkelerden hangisinin icindeydi.. gittik oralara
da unuttum (Guniimiizde Ozbekistan sinirlan icerisinde)... imam Maturidi,
oranin asli insanlarindandir ve Tirk asillidir. Biz oraya gittik, onun yerini bulduk.
Mezarligini yeniden yaptirdik. Perisan bir durumdaydi 91'de gittik biz oraya.
Neyse efendim, simdi iki cildi basildi, G¢linci cildi matbaada, dérdiinci cilde de
calistyorum. Nereye gidersem belki biraz vakit bulurum diye mutlaka ondan biraz
yanimda bulundururum.

Hocam, sizin zamaninizdaki egitimle giiniimiizdeki ilahiyat Fakiiltele-
rindeki egitimi mukayese edecek olursak neler soylemek istersiniz?

Bizim zamanimizda uzun yillar Yiiksek islam Enstitiileri belki birkac tane idi.
Sonra ilahiyat Fakdiltesi oldular. Simdi yiizii askin ilahiyat Fakiiltesi var. Her ilde
var; bazi yerlerde hem ilde hem de ilgelerinde var, kalabaliklasti tabi...

Simdi dogrusunu sdylemek gerekirse ben bu ilmi calismalarim sebebiyle
yani su andaki ilahiyat Fakiiltelerinin durumu, konumu nedir, ilmi seviyesi nedir
Fazla bilmiyorum. Eski dénemlerde zaten Yiiksek islam Enstitiisii’'ne yani ilahiyat
Fakiltesi'ne girmek bir macera. Clinki malum ¢ok az kontenjan veriyorlardi. O
askeri ihtilal donemlerinde tamamen bunlari sifira yaklastirdilar. Yani bu ise karsi
insanlardi. Su anda alabildigine almis yirims...

Bizim dénemimizde ilk Yiiksek islam Enstitiisii 8grencileri hemen hepimiz
mollayiz, tabi cogumuz hafiz, memlekette Arapca okumus, ondan sonra benim
gibi icazet almis olanlar vardi. Belki daha kaliteli yetisiyordu. Simdi dyle degil;
kizlar, erkekler sunlar bunlar...

Benim kizlarimdan da ilahiyat Fakiiltesinden mezun olanlar var. Ama biz
destekledik onlari. Yani sunu soyleyeyim, “resmi egitim-6gretim yolu ile bir
alanda ciddi ilim yapilamaz”. Sadece ilahiyat degil, neyi yapmak istiyorsaniz bu
boyledir. Clinkli onun kendine has sartlari var. O sartlarla girersiniz. Ondan sonra
yapamadi diyelim bir 6grenci, bes 6grenci; iste onun bitiinleme hakki var, yok
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efendim butlinleme yapti ama dort tane dersi verdi de biri kaldi, birinden borclu
olarak gecti filan... is yani matematiksel bir duruma diistii.

Bizim genelde 6grencilerimiz, su an sizin de hocalariniz olan kisiler hem
burada talebe idi, hem de ders okuyorlardi. Onlarla ayrica okuma yapiyorduk.
Burasi bir medrese idi. Eski binadayken de dyleydi. Ben sabah erken geliyordum
ya.. O Adil Bebek filan onlarin hepsini yetistirdik. Ben bunu hep tavsiye ettim,
hala ediyorum. Diyanet isleri Baskanlig'na bile séyledim. Su anki Mehmet
Goérmez Bey'e de birkac defa sdyledim. Ama ne yaparsaniz yapin, bu ilahiyat
Fakultelerinde resmi egitim 6gretimle kokli bir bilim adami, bir Diyanet hocasi
elde edemezsiniz. Onun amaci dersini, sinifint ge¢mektir. Bunun yaninda mutlaka
ikinci bir sey olmali. Yani isin gercegdi olsun, formalitesi degil! Su anda herkes
formaliteye bakiyor. Biz bununla da epeyce mesgul olduk. Yani egitim 6gretimin
kalitelesmesiyle. Clnki kitaplarimizi da okuyorlar, fakiltelerde o zaman bizi
taniyorlar.

Sonra biz epeyce bir siire ilahiyat mensuplar veya Yiiksek islam Enstitiist
mensuplar olarak bir sehirde toplanirdik. istanbul'da ka¢ defa toplandik,
Konya'da toplandik, oraya buraya gittik. Oradaki ileri gelen hocalarla neyi nasil
yapalim diye dertlesirdik. Simdi onlar kalmadi zannediyorum, bdyle bir sey
kalmadi..

Yani kendi basina egitim-6gretim! Tamam, bunun Nizamnamesi var. iste sunu
sdyle yapan, bunu boyle yapan sinifini gecer, degil ise bekler. ilim onunla baslar
ama mutlaka bir gayret ister. Bir 6zel mesgale ister. Yani ben buradan mezun
olduktan sonra sunu mutlaka yapmam gerekir diye bir hesabi olmasi gerekiyor.
Yoksa ben okudum pek iyi notlarla da mezun oldum. Evet, mezun olursun ama
dini alanda Arapca’ya nifuz etmek ¢cok dnemli. Arapgayi bilmeden terciimelerle
ne is gorebilirsin?!

Bir genel kilturin de olacak. Genel kultir deyince lisede alinanlan
kastetmiyorum. islam alaninda; Yani Kur'an-1 Kerim nedir, Tefsir nedir, Hadis
nedir? Hadisin stibatu, sihhati ve muhtevasi... Ozel gayretler gerekiyor. Simdi ben
oyle bir hale geldim ki zaten bir hafta yedi glin icerisinde buraya gelip durdugun
4-5 saattir. Bugin fazla durdum bakmayin. Yoksa hemen gidiyorum isime
bakiyorum. Kimin neyi nasil yaptigini da zaten bilemiyorum. Yiiz kiisur ilahiyat
Fakultesi var malim.

Lisans Ustl egitim ogretimi eleman yetistiriyor. Yani bir adamin Doktor
olmasi dyle basit degildir. Evvela bu sinavin girisi, ondan sonra tezi, doktora tezi...
Docent olmak dyle basit bir sey degil. Mutlaka bir ilim kalitesi gene var.

Tuhaftir, bu Arap dinyasinda -giden arkadaslarimiz var. Oralarda hocalik
yapanlar da var. Veyahut da oralarda hocalik yapip buralara gelenler var. - Son
yillarda su kanaate ulastik ki din ilimleri alanindaki egitim-6gretimde bile Turkiye,
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islam diinyasinin éniinde geliyor. Biz Hayrettin Karaman ile evvelki yillar - bu
benim hatiralarimda olacaktir- Misir'a gittik. EI-Ezher Universitesi'ne gittik. Oranin
Rektori ile gorustik. Siniflarina girdik. Nasil ders veriyorlar, Neyi nasil yapiyorlar
diye, begenmedik.

Sokak Arapcasi ile ilmi Arapca birbirinden ayri seyler. Bir kisi Arap, liseyi de
okudu diyelim ama gelin goriin ki Arapcayi bizim kadar bile anlamayanlar var.
Cunki onu anlamak konusunda da niiftiz etmen lazim. Alisveris Arapcasi degil
bu, seyahat Arapcasi da degil. Bir alandir bu.

Burasli, Ansiklopedi ilim Arastirma Merkezi. istanbul 29 Mayis Universitesi'ne
bagli. Disaridan da gelenler var, burada da yetisenler var. Surada ¢ok zengin bir
ktliphanemiz var. Bir hayli eser yurtdisindan hep getirtiyorlar. Eser satin almak
icin para sinirlamasi yok. Ne olursa olsun Diyanet Vakfi o parayi bulacak, bulmaya
mecbur. Ben kendi alanimizla ilgili eserlere bakiyorum.

Bu Akaid kitabi Kitabii't-Tevhid, islam tarihinde ilk eserdir. Onun iste ben
tahkikini taptim. O kitabi ben yapip bastirmadan 6nce bir Arap da bastirmis.
Yapmis ama bes para etmez, sisirmis! Aslinda adam Arap asilli, yani Arapcayi da
benden iyi bilir. Su durumda bunu yapmasi lazim. Ama 6nemsemiyorlar.

Biz Hayrettin Beyle Ezher'e gittik. Hocalaryla konustuk. Bir hafta kadar kaldik
orada. Gittik geldik, begenmedik. Bizden oraya gidip sonra diploma alip gelenler
var. Ben simdi ilahiyat Fakiiltesinde hocayim. Ezher'den yatay gecis yapanlar
vardil. Hala yatay gecis var. Bir zamanlar kabul etmedik biz. Sonra kabul ettik.
“Allah Allah, ya adam orada okumus, iki sene okumus lcunci sinifa ge¢mis,
gelsin dedik. Yahu Arapca bilmiyorlar! Arapca bilmiyorlar!”

Hatta ben bir kere yazili yaptim. Gittim, okudum. Bizim ¢ocuklar iyi; iki G¢ tane
cocuk var oradan yatay gecis yapmislar, zayif! Okurken de dikkat ediyorum, Allah
Allah diyorum ya bu ¢ocuklar niye bilmiyor?! Sinifta ona dedim ki: “Ya, iste notun
zayif... Dedim oglum, sen denize atildin da hig 1slanmadan nasil ¢ikabildin. Sen
bu dilin konusuldugu yerde bulundun. Yatay gecis yaptin. iki sene, (i¢ sene orada
bulundun. Hi¢ olmazsa yani duydugundan ettiginden biraz anlardin.” Gulduler,
cocuk Uzuldu tabi. Megerse sokak Arapgasi ile ilmi Arapca birbirinden farkl
seyler. Bir adam sokak Arapgasini biliyor; tabi dilidir bilmez olur mu? Ama ilmi
Arapcay! bilmiyor...

Edison kritik yapanlar, eski bir eseri, Kitabii't-Tevhid gibi bir eseri alip tahkik
ediyor. Laf cok, laf ederler, laf ebesidir bu Araplar... Ama ilmi ciddiyet ben
onlarda gérmedim. Tabii simdi bu genel bir hilkiim de olmaz. Benim gordigim
kadar boyle.
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Hocam peki Arapca egitimi icin yurtdisinda bulunmayi diigiindiiniiz mii
hig?

Gidemedik, gitseydik ne olurdu konusma Arapcasini da 6grenirdik. Eee simdi
ben bu kadar sey de biliyorum. Bir Arap hocanin bildiginden daha fazla Arapc¢a’ya
niifuz ediyorum. Clinkli gramer yazdim, sunu yazdin bunu yazdim... Ama gel gor
ki konusma dilindeki Arapcayi lise talebesi kadar konusamam. Yok, aliskanhgim
yok. Bu da o memlekette bulunmakla olur, baska caresi yok. Ehh yani Arapcayi
dyle konusacaksin da ne olacak. iste tilkelerarasi temasta bulunanlar icin, ticarette
ve siyasette de gerekebilir.

Burada biitiin mesele, -ben Tiirk asilliyim ana dilim Tiirkcedir- eserleri okuyup
anlayip, anlatmak serh etmektir...

Hocam Arap¢a’dan baska yabanci diliniz var mi?

Bizim dénemimizde tuhaf seydir; imam Hatip okullarinda ingilizce yoktu.
ingilizce hocasi bulunmazdi. Fransizca bulunurdu. Fransizca mecburen okuduk
ama 6nemsemedik. Kendim biraz calistim. S6yle yaptim, bdyle yaptim... Kur'anin
Fransizca terciimesini okudum bastan sona kadar mesela. Bak simdi ismini de
unuttum. O kitaplarimda da gitti Trabzon'a.

Sonra tabii ben birincilikle mezun oluyorum ya biraz da ona ¢alisiyorum. Hoca
yazili yapiyor, ne soracadi belli asagi yukari. Sonra biraktim bu isi. Birakinca da
unuttum, bir sey kalmadi.

Sonra ingilizce zuhur etti. Simdi ingilizce ingilizce ingilizce... Eyvallah ilim
adami i¢in gerekli. Zamaninda yapabiliyorsaniz yapin. Ama biz onu yapamadik,
baska isler sebebiyle.

Hocam bir¢ok hocadan ilim talep etmissiniz. istifade ettiginizhocalardan
bazilarindan bahsedebilir misiniz?

Benim doktorami yaptigim Hoca, ki o zaman adi doktora degildi. Ogretim
Uyeligi Tezi idi. Profesér Muhammed Tanci. Ondan cok istifade ettim. Allah’in
Varligi isimli makalem sonra doktora adini aldi iste. Ondan aldim. Kendisi yazdi
bas tarafini...

Celallettin Hoca var. Celalettin Okten meshur. Oglu var Sadettin Okten.
Celalettin Hoca bizim kok. Ondan basladik. O, Arapca okuturdu; bizim derslerden
sonra ayrica Arapga okuturdu. Sogan Aga Camii vardir, Beyazit'in biraz asagisinda
denize dogru giderken orada da ders okuturdu, fhya okuturdu.

Onun disinda benim doktoram bu Tanci Bey'dendir. Sonra doktoraya kabul
edildi. Daha hocalarimiz vardi tabii, istanbul’'un meshur hocalar: Bekir Haki
Yener, Omer Nasuhi Bilmen o meshur adamlar var..
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Keldam acisindan, Arapca’ya niifuz acisindan iste en ¢ok Tanci Bey'den istifade
ettim. Tanci Bey'den sadece ben istifade etmedim; Hayrettin Karaman, Yasar
Kandemir, Muhammed Eroglu bunlar benim arkadaslarim. Aslinda haddizatinda
hepsi ondan doktora yapmis gibidir. Ben onlara arada bir catiyordum
“Geliyorsunuz benim hocamdan 6greniyorsunuz, bir sey de vermiyorsunuz
bana” filan diyordum (Glilerek...)

Onlari, Mehmet Sofuoglu vardi, rahmetlik oldu. iste birini ona bagladilar,
birini bilmem kime... Yani formalite acisindan &yle oldu. Yasar Kandemir'in alani
Hadisti. Abdilkadir Karahan var idi Edebiyatcl. Siz onu bilmezsiniz. Oyle yani
alakasi yok o ilimle ama ona bagladilar. Adam bulamiyorsunuz. Aslinda o, onun
hocasi olacak durumda degildi.

Hasan Basri Cantay var merhum. Onun (g ciltlik bir Kur'an-1 Kerim tercimesi
var. Onu defalarca bastan sona kadar okudum. Bazi yerlerde kendime gore
yanlislar buldum. Onun mektubu olacak gene hatiralarimda, evvela ona bir
mektup yazdim. Bir ayet-i kerimenin iki-G¢ kelimesi unutulmus, yazilmamis.
Terciimesi yapilmamis yani. Evvela onu buldum, mektup yazdim ona hala o
mektup duruyor. O mektubumun altina kendisi cevap yazdi eski yaziyla. Mektup
eski yazi ile. Onlar bende var. Zannediyorum onlar cikacak hatiralarimda. Sonra
O, beni tanidi sevdi beni. Onu rahatlikla ziyaret edebiliyordum. Oyle hop diye
gidip ziyaret edemezsiniz hocayi. Yasli idi. Ama onun Kur'an terciimesinden ve
Ozel olarak gériismelerimden istifade etmis oldum.

Kdlttr hocalan da var idi. Matematik hocasi filan. Onlarin iginde de sevdigim
faziletli insanlar vardi. Ve alaninda hakikaten iyi yetismis insanlar vardi. Eskiden,
bir kisinin istanbul’a 6gretmen olarak gelebilmesi icin bilmem kac yil Tiirkiye’nin
uzak yerlerine gidecek, Kars'a bilmem nereye, ondan sonra biraz daha Uglinci
bélge ikinci bélge derken en son artik emekliligi yaklastigi zaman istanbul’a
tayini ¢ikardi. Boylece kdiltuir dersi hocalarindan bize gelen hocalar da hakikaten
tecrtbeli ve bilgili insanlar oluyordu. Simdi bilmiyorum nasil yapiyorlar. Belki
mezun olur olmaz istanbul'un gébegine gelip tayin edilir. Ama o zamanlar
oyleydi.

Bir matematik hocasi vardi, Rasim Uslugil. O da beni ¢ok sevdi daha sonra.
Matematigim de ¢ok iyiydi benim. Kaldirdi beni tahtaya diyelim ki tahta su, (Eliyle
gostererek) neyse bir sey sdyllyor onu yazacaksin ¢arpacaksin, boleceksin.. Ben
basladim tahtanin ortasindan yazmaya. “Ooo olmaz evladim!!” Megerse o tahtayi
da yerinde yazacaksin yani. Eee tahta tamam ama kagida bir sey yazacaksin
suradan mi baslyorsun yazmaya, buradan basliyorsun.. Buna varincaya kadar,
kurdugumuz cimleler filan... O hocadan cok istifade ettik, Rasim Uslugil. Allah
rahmet eylesin. Oradan buradan sonra istanbul’a gelebilmisti. Yani istanbul’dan
mezun olmanin avantaji var idi..
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Hocam Tiirkiye’deki Kelam calismalarini nasil degerlendiriyorsunuz
peki? Takip edebiliyor musunuz?

Eskiden takip ediyordum. Son yillarda hi¢ bakamiyorum. Bir ¢cok tez yapiliyor.
Eskiden yeni bir tez yapilacak da benim haberim olmasin! Ooo bakarim bulurum.
Zaten gelip sorar, eder eylerler.. Simdi bilemiyorum. Su anda gercekten cok tez
var. ilmi seviye nedir, yapilan sey ne kadar isabetli, yani verilen tez ve o tezin ana
plani ne kadar isabetli? Burada hocanin ¢ok buyik roll var. O tezi idare eden
hocanin yani ¢cok buytik rolu var... Bilemiyorum yani ben su an.

Hocam Tiirkiye’de Kelam ilmine sizin biiyiik katkilariniz oldu. Kitaplarda
isminiz sikca zikredilmekte. Ve hocalarimizdan da sizin isminizi sik¢a
duymaktayiz. Bu baglamda siz, Kelam alanina yeni baslayan kisilere
nereden baslamalarini ve Kelam alaninda derinlegsmek isteyen kisilere de
neler yapmalarini tavsiye edersiniz?

Bu konular benim Keldm ilmine Giris diye bir kitabim var. Surada olacak bakin,
buldum, (kitabr gostererek) iste bu kitap. Alin bu kitabi. Ben burada anlattim.
Simdi ben fazla bir sey s6yleyemeyecegim, vaktim de daraliyor, gitmem gerekiyor.
Efendim ne nasil olmali burada var. Bakip degerlendirdim. Ne idi? Nereye geldi?
Bugiin ne olmali? Evet o burada var. Clinkii o uzun bir is.

Hocam miisaade ederseniz ilahiyat 6grencileriyle ilgili bir sikintiy:
size sormak istiyorum. Giiniimiiz ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri yenilikgi
ve gelenekgi anlayisin arasinda kalmis durumda. Sizce gelenekgilerden
almamiz gerekenler nelerdir? Ve yenilikcilerden de almamiz veya
sakinmamiz gereken hususlar nelerdir?

Evvela gelenekgilerden sakinmak pek gerekmiyor. Clinki onlar eskiden beri
belli olan gorusleri tekrar ediyorlar, tutucudurlar. Ama yenilikgilere gelince “onu
sOyle degil boyle yapalim” derler onlar... Ne yapmak gerektigini de yine burada
yazdim ben. Bizim, tarihteki Kelam kultirimiz Kur'an-1 Kerim'in muhtevasini
ihmal etmistir. Kur'an-1 Kerim’in muhtevasina karsi ¢cikmistir demiyorum. Yoksa
zaten insan gevur olur. Bir kiiltlir olusmus. Hem rivayet, hem dirayet. Yani hem
ayet, hadis; hem de akli kiyaslar, akli yorumlar... Benim bazi makalelerimde
olacak; “Kelam ilmine Kur'an-1 Kerim hakim kilinmali”.

Mutezile var ya, imam Maturidi de ayni seyi yapiyor. O bakimdan Hoca Efendi
ile aramiz acgik. Efendim bir nefesi varsa onlara laf atiyor yani Mutezileye. Bu
Mutezilenin bir kismi da Turk asill. Ben biraz da milliyetciyim. Yani gayr-i Arap
gayr-i Arap...

Akla ¢cok énem vermisler. Aklin kendi tutarlariyla ilerlemisler. Iyi tamam da
arkadas, sen kendin roman yazmiyorsun. Sen su Kur'an-1 Kerim’e Fatiha’dan Nas
Saresi'ne kadar ona baglisin. Kur'an-i Kerim'i islam akaidi acisindan bastan sona
kadar siizmek lazim. Ben &yle okuyuslar yaptim aslinda. islam akaidi Kurana

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 3, No. 1,2016 | 277



Mahmut YILMAZ

dayandiniimali. Kur'an-1 Kerim'in kendine has felsefesi var. Kur'an-1 Kerim'in
kendine has kiyasi var. Mutezile zuhur etti bir yabanci kiltir olarak, biraz yabanci
kiiltiir olarak o sikici, Arap kiltiriinin disina cikti. Cikinca bizim imam Maturidi de
bir nefesi varsa onlara bir taraftan bir sovgi atiyor. Ya dyle degil arkadas, adam
onu soyledi sunu kastediyor. O, soyledigini cirkin olacak sekliyle gosteriyor. Ee
yani bunun icin su kitabi okumak gerekir(Keldm ilmine Giris). Ondan bazi sonuclar
¢ikarmak gerekir. Selef de dyledir. Glinimiizde bu Arap Ulkeleri, korfez ulkeleri
selefidir; Suudi Arabistan basta olmak Gizere. Onlar da cok donuk insanlardir. Akla
bir rol vermiyorlar, orada okuduklari bir seyi gériiyorlar. Onu oldugu gibi aliyorlar.
Halbuki ben simdi tefsir yaparken imam Maturidi'ye bakiyorum. O kadar cesitli
yerlerden o akaid konularini isliyor ki hayret ediyorum. Arapgasini bir okuyorum.
Diyorum ki bakalim bu imam simdi su Nazmi Kuraniyye'ye nereden bir seyler
sdyleyecek. Bir de bakiyorum ki hic aklimdan gecmeyecek acidan bakiyor. ihtimal
ki en glizel kitap gene tefsirdir. Kelam icin dahi odur. Kitabii't-Tevhid zaten cok
enteresan bir kitap. Yani o kitabi okuyup da tarihin icindeki konumunu takdir
etmeyen yok.

Hocam peki bu yasinizda giinde ortalama kag saat calisiyorsunuz?

Ben glinde net 12 saat calisiyordum. Namazlar, yemek filan disinda yani. Ama
son iki U¢ senedir 8-9 saatten fazla calisamiyorum.

Hocam sizin bu ilminizi devam ettiren ¢ocuklariniz var mi?

Benim dért tane kizim var. Oglan yok. Hepsi ilahiyat Fakiiltesi mezunu. Ama
hepsi kendi hayatlarini stirdirlyorlar. Bu alanda yok yani. Su anda torunlarimdan
iki tanesi onlar da kiz ama onlarda 6yle bir hevesim var. Hep dua ediyorum
bunlar Kelamci olsa diye. Ama iste talebelerim, benden mezun olanlar bir kismini
tanirsiniz. Epeyce yani birlesik bir glic meydana getirdik. iste neyi nasil yapmak
lazim bu kitapta bilhassa yazdim. Baska bircok makalelerim var neyin nasil olmasi
gerektigi ile ilgili...

Baska sizin eklemek istediginiz bir seyler var mi hocam?
Su anda bagka bir sey aklima gelmiyor.
Hocam Allah razi olsun, ¢ok tesekkiir ederim.

Cimlemizden, cimlemizden...
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iINGILTERE NOTLARI*
The United Kingdom Notes

Yusuf ALEMDAR**

Avrupa Birligi Leonardo da Vinci Egitim ve Genglik Programlari Merkezi
tarafindan desteklenen “inanc¢ Gelisimi: Tiirkiye Ornegi” adl arastirma projesi
kapsaminda ve Birmingham Universitesi partnerliginde 01.10.2004-31.12.2004
tarihleri arasinda (ic akademisyen arkadas olarak' ingiltere’de bulundugumuz
sirada glna birlik aldigim notlar esliginde orada edindigim izlenimleri —heniz
yurtdisi deneyimi yasamayan kardeslerimiz icin ufuk agici olabilir distincesiyle-
sizlere aktarmak istiyorum.

Uc ay boyunca o zamanlar niifusu asagi-yukari bir milyon olan, ingiltere’nin
-baskent Londra’dan sonra- ikinci buyik sehri konumundaki Birmingham’da
ikamet ettik. Gerci gezmek amaciyla her tarafi tarih, bilim, sanat ve felsefe kokan
Oxford ve daha baska lokasyonlara da gittik ama oncelikli olarak stirekli kaldigimiz
yerden drnekler verme niyetindeyim.

Burasi, Misliman kitlenin hic de azimsanmayacak bir yek(n teskil ettigi,
bu sebeple diinya karmasini biinyesinde barindiran bir belde yakistirmasini
fazlasiyla hak eden bir yore. Bu baglamda Birmingham, agirhkh olarak Biyuk
Britanya Kralligi'nin eski somirgeleri olan Hindistan, Pakistan (ki biz de ora
kokenli ikinci nesil bir Urdu’nun evinde kiraci idik) ve Banglades halklari basta
olmak lizere bunlari takip eden iran ve Afganistan gibi Uzakdogu (lkelerinden
gOc edenleri agirlayan bir yerlesim birimidir.

iste boylesi bir cografyada bir evi, apartman katini ve daire odasini birkac
kisi, hatta aile paylasarak birlikte kullanabiliyor. Mesela, —fazla uzaga gitmeden-
hemen yani basimizdaki komsularimiz bu tarzda icli disli bir hayat stirdurtyorlardi.

Evde yemek yapma ve bunu aile sicakligi ortaminda beraberce yeme
ahiskanliklari yok gibi. Genelde disarida bir seyler atistiriyorlar, o da ayakustd;
lokantalarda degil fast-food zincirine sahip uluslararasi markalagmis mekanlarda

*  Edebiyatin bir tiiri olarak degerlendirilen seyahatnameler kategorisine girecek kadar olmasa bile bu yaz,

hatirata/anilara ve incelemelere dayanan bir ¢esit mini gezi-g6zlem seckisi sayilabilir. O bakimdan bu ¢alismayz,
zevkle okunacak bir deneme olmasi imit ve temennisiyle okuyucularimizin ilgisine ve istifadesine sunmak
isterim.

** Dog. Dr,, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi (quranic_reciter@hotmail.com)

1 Ingilizce bashgi “Faith Development: Example of Turkey” olan sz konusu projenin koordinatérii/yiiriitiiciisii Dr.
Uzeyir Ok, benimle birlikte projenin diger ortagi ise Dr. Selim Eren idi.

Gelig Tarihi :13.07.2015
Kabul Tarihi: 24.10.2015
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veya yine bu tipte ama daha kiiclk capli ve bazi milletlerin/toplumlarin mahalli
tatlarini tasiyan (yerel lezzetlerini pazarlayan) pratik gidalar Ureten ve bifeyi
andiran yerlerde. Buralarda masa, sandalye vb. oturacak seylerin olmayisi; lavabo,
tuvalet vs. ihtiyac giderme tegkilatinin bulunmayisi ile catal, kasik ve bicak gibi
gereclerin verilmeyisi adettenmis. Kaldi ki evde yeseler dahi el emegi/trlini sicak
yemekleri degil hazir paket seklinde ve umumiyetle soguk yiyecek-icecekleri
tercih ediyorlar.

Sutd, kahveyi ve bir de meyve suyunu ¢ok tiiketiyorlar.

Peynire de asin duskinlikleri var. Keza meyveye... Bilhassa muz ve elmaya
ilgileri oldukga fazla.

AlkollU ickiler, vazgecilmezleri arasinda. Yemek Oncesinde ve esliginde
dozunu kacirmadan -sanki kulturlerinin ayrilmaz bir parcasi olmak lzere sosyal
icici pozisyonunda- gayet 6lcill bicimde iciyor ve sarhos olmuyor, kendilerinden
gecmemeye (kendilerini kaybetmemeye) 6zel 6zen gosteriyorlar. Gergekten
bunu yapmayi iyi biliyor, beceriyor ve ustaca basariyorlar.

Disarida kimse kimseyle alakadar olmuyor. O denli ki adeta gdérmiyor,
konusmuyor ve duymuyorlar. Yani —-benzetmek yerindeyse- etrafa karsi ama/kor,
dilsiz ve sagir kesilmek, sanki siradan ve ¢ok dogal bir davranis bicimi onlar igin.

Kimsenin ten rengi ve giyim-kusamiyla ilgilenen de yok. Ortalikta siyahin en
koyu tonundan beyazin en giin ylziine ¢cikmamisina kadar her renkten insan
dolasiyor. Sézgelimi, kara ¢arsafa hatta burkaya/peceye biriinenler, ultra mini
etekli ve son derece dekolte/acik-sacik denilebilecek giysiler icinde bulunanlar
var ama -inanin- hic¢ kimse orali degil. Dahasi kimse bunlar fark etmiyor bile.
Acikgasl, dis goriintise/sekle takilma i¢cglidileri/huylari yok dense yeridir.

Uzun sakalli, pis biyikhlardan tutun da klpeli ve acayip-garaip tiraslsina
varincaya dek her tip erkege rastlamak mumkin. Fakat -itimat buyurun-
cevresindekiler, kimsenin umurunda degil. O ylzdendir ki kendi disindakilere
aldiris eden yok veya —-daha dogru bir yaklagimla- herkes 6tekine yokmus/hi¢cmis
gibi davraniyor ve gérmezden geliyor.

Bu durum dylesine kaniksanmis ki —belki tersinden bir okuma/bakis acist ile-
Kur'an’da ifadesini bulan ve ahiret ahvali vesilesiyle tasvir edilen insan figurlerini
hatirlatiyor bize: Herkes kendi derdiyle, isi-gticliyle, hesap-kitabiyla mesgul
olmaktan dolayl kimse baskalariyla ugrasacak, oyalanacak halde degil. Zaten
buna vakit ayirmayi, enerji harcamayi —aklimizin erdigi/anladigimiz kadariyla-
fantezi/liiks ve bizim tabirimizle israf kabul ediyor herhalde. O nedenle her birey,
kendi(si icin kurdugu kicuk-buyuk) dinyasinda yuvarlanip/idare edip gidiyor.

Gok soguklar, cok... Neredeyse tebessiimij, ikili iliskilerde samimi yaklasimi
unutmuslar. Gulimseseler dahi bunu rol icabiymis gibi yapiyorlar; cilginlik/
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taskinlik derecesinde asla kahkaha atmaya tevessiil/tesebbiis etmeksizin
olabildigince sinirl, miktariayarlanmis; daha dogru birifadeyle kurulmus bicimde.
Ornegin, ucaktaki host ve hostesler ile Mr. Gordon?un yemekteki durusu?® bunun
tipik gostergesi idi.

Bu tavri ¢ocuklarina karsi da takiniyorlar. Sanki onlarin kitabinda ¢ocuk
sevmenin yasak, glinah ve ayip oldugu yaziyormus gibi bir tutum var bu
hallerinde.

insanlar, arkadaslari ve meslektaslariyla muhabbet olsun diye konusurken
bile aralarina duvar 6rercesine belli bir mesafe koyuyorlar. Birbirlerine ne denli
yakin olur(lar)sa olsunlar, kesinlikle muhatabina fazla yaklasmak, sokulmak, icten
pozlar vermek, —bizim retorikle sdylersek- tinsiyet peyda etmek yok ve dahi
boylesi yakin temas goriintiileri sergilemek cok ayip karsilaniyor; hatta escinselligi
cagnistiran yanhs yorumlara bile yol acabiliyor. Yani bizde vak'ay-1 adiyeden
olan ve sik¢a goriilen sohbet havasini, onlarda yakalamaniz/gézlemlemeniz ya
tamamen imkansizdir yahut bu, olaganiistt buyiik bir hadiseymis gibi miilahaza
edilir onlar tarafindan.

Universitede dgrenci, personel, 6gretim elemani ve kidem ayrimi olmaksizin
herkes, Ozel kisi veya firmalar/sirketler marifetiyle isletilen cafe/buffet turd
yiyecek-icecek yapan ve satan mekanlarda siraya girerek siparisini verir, Gicretini
oder. Ardindan onu eline alir ve diledigi yere oturur, comelir ya da ayakta durarak/
gezinerek atistinir. Boylece aclk ve susuzluk ihtiyacini giderir. Kimse, mesela
yashdir, bayandir, hocadir diye bir baskasina iltifat edip hususi muamelede
bulunarak ayricalik tanimaz ve yer gosterip buyurun demez; hele kendisi ayaga
kalkarak oturdugu yeri ona teklif edip vermez.

Kimse kimseye bir sey ismarlamaz, ikramda bulunmaz; anlayacaginiz, herkesin
malikendine... Bu, birerkegin flortiine/kizarkadasina karsi da boyledir, degismez.
Bizde sevgiliye yonelik hep verici olmak, erkekligin sanindandir ya; ondan en ufak
bir sey almak ise erkekligin yiz karasidir ya... Bu kural, onlarin semtine heniz
ugramamis denilebilir. Diger bir ifadeyle bizim bu kokli gelenegimizden zerre
kadar eser yok onlarda. Dolayisiyla bu hususta tam bir cinsiyet esitliginden
bahsedilebilir onlar igin.

Sehirolabildiginceduzenli.Evlerekseriyetleikikatlivebulvar/caddekenarlarina
dizilmis olanlarin alt katlari diikkan, Ustleri daire olarak projelendirilmis. Cok katl,

2 Prof. Dr. David Gordon, bizim oradaki danismanimiz olup kendisi hem bir rahip hem de Birmingham University
Faculty of Education (Egitim Fakiltesi) Section of History (Tarih Boliimi) Department/Branch of Theology
(ilahiyat Kiirsiisii/Anabilim Dali)'nda 6gretim (yesi idi.

3 S6z konusu yemek, bir veda ziyafetiydi ki davet edilen adres de bir restorandi. Biz bunu -ugurlama amaci
tasidigiicin- glya is ve ders disi sosyal bir etkinlik gibi algilamistik. O ylizden gayet neseli/sen-sakrak gegecegini
tasavvur ediyorduk ki tek kelimeyle siikat-i hayale ugradik. Zira bu oturum, oldukga resmi/donuk ve séniik
gecti diyebilirim.
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apartman seklinde olan binalar ise kent merkezinde ve yeni mimari tarza gore
yapilanan yerlesim birimlerinde yogunlasmis durumdadir.

Sehirplanlamasi, gercekten hayranlik uyandiracak derecede ¢ok harika. Kentin
biraz dis kesimlerine/banliydlerine dogru konumlanan mahallelerde yer alan
meskenlerin her biri adeta resimsi bir nefaset/nezahet tablosunu andirmaktadir.
Bu kisimlardaki konutlar genelde cok yeni olmayip (tahminimize gére en az 50
yasini geckin halde) ama iyi/guizel korunmus vaziyette. Yine buralarda altinda
is yeri bulunmayan ve kiicuk de olsa mutlaka bahceli olarak tasarlanan dubleks
evler cogunlukta.

Bir semtin, caddenin veya sokagin saginda-solunda karsilikli olarak siralanan
evler, umumiyetle toplu yapilmis; bir mimarin, ustanin elinden ¢ikmis gibi ve sanki
cocuklarin yap-boz oyuncaklarini animsatircasina ayni sitilde dizayn edilmis ve
aralarindaki sinirlar da genellikle duvar yerine bitki (ligustrum) ile citlendirilerek
belirlenmistir. Nitekim —edindigimiz bilgiye gore- buradaki evlerin %70'i Belediye
tarafindan insa edilmis ve yine bunlarin cogu halen belediyeye aittir.

Evlerin yapiminda —bizim ates tugla dedigimiz- yalnizca harcin konmasi ve
tutunmasi icin acilan oyugun haricinde i¢i dolu, kirmizidan siyaha kadar koyu
tonlari olan blok tugla hakimiyeti var. Universite dahil hemen hemen diger biitiin
blylk kamu ve 6zel binalarda bu yapi tarzi bariz bicimde fazlalik arz ediyor ve
gOze carplyor.

Yesil cevre unutulmamis, peyzaj mimarisi de kesinlikle ihmal edilmemis.
Parklar, spor, oyun ve eglence alanlari her cesit gul, cicek ve agaclarla donatilmis.

Cadde ve sokaklarin 6n yuizleri, hele de sehrin ana arterleri ¢cok temiz ve
bakimh goézikiyor. Ancak evlerin, binalarin arka taraflari —hani neredeyse
atilacak ne varsa oralara atilmisgasina- cok pis vaziyette. Demek ki buralari, kentin
goriinmeyen ya da goriilmez zannedilen ikinci ylizini yansitiyor.

Evde copler tek renk (siyah) posete atiliyor ve bunda toplanip saklaniyor.
Haftanin iki gindi (Sali ve Persembe) bunlar yola veya ¢op konteynirina konuluyor.
Bundan baska herhangi bir renkte poset kullanmak yasak ve siiphe uyandiriyor.
Sayet arastirilir ve yakalanirsa o kisi, —sorusturmanin seyrine gore icerigini
saptayamadigimiz/bilmedigimiz- cezai bir mieyyideyle karsilasabilir.

Trafik cok dlizenli akiyor, neredeyse hi¢ aksamadan isliyor. Genelde ise ve eve
gidis-gelisler 6zel arabalarla yapiliyor. Sehir ici ulagimda kiguk vasitalar revacta.
Ama toplu tasim araglarini kullananlar da var. Bu alanda sadece otobdsler isliyor.
Toplu tasimaciligi yiriiten 3-4 firma var. Bunlarin biletleri ve abonman kartlari
birbirinden farkli. Ornegin; daha yaygin ve etkin olan, dolayisiyla tutulan (ki
bizim de tercih ettigimiz) otobs sirketi, yolcunun talebine goére degisik fiyat
secenekleri sunuyor: 1. iki haftalik kart: £ 11 olan bu kartla giiniin fazla kalabalik
olmayan belli saatlerinde (09.30-15.30 ve 18.00-06.00 arasinda) otobuse
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binebiliyorsunuz. 2. Dort haftalik kart: £ 37 tutarindaki bu karti giiniin her
saatinde kullanabiliyorsunuz. 3. Glinlik bilet: Sadece o giin icin gecerli. 4. Aile
bileti: 5 kisiye kadar olan aileyi kapsiyor ve yalnizca o giin i¢in gegerli. 5. Normal
bilet: Tek kisinin bir defalik binisleri icin. Bunun bedeli yetiskinlericin£ 1, 5-15 yas
araligindaki cocuklar icinse 50 pens. Daha kiicuk yastakiler icinse ticret alinmiyor.
6. Bunlardan baska bir de yakin mesafeler icin ¢esitli indirimler var. Gideceginiz
yeri sOylliyorsunuz ve ona gore para atiyor/0diiyorsunuz.

Bunun disinda ticari taksiler de cesit cesit. Her kesimden insana hitap eden
taksi gruplarivar. Ornegin biz, nispeten daha ucuz tarife uygulayan Ambassador’'u
yegliyorduk ki bu, Hintliler veya Pakistanllara ait bir ticari taksi isletmesiydi. Hicbir
taksi sirketi tek bir renge, s6z gelisi sartya boyanmamisti.

Umumi telefon kuliibelerinde/ankesoérlerinde sehir ici telefon goriismeleri 30
pensten, sehir disi ve uluslararasi acilimlarda ise £ 1'dan bashyor.

Kimse elinde cep telefonuyla dolasmiyor. Bizdeki gibi gosteris meraklisi
tiplere pek, hatta hic rastlanmiyor desek yeridir. Bunu gengler bile asmis. Oyle ki
mobil telefonlar, ismine layik bicimde ceplerde veya ¢antalarda tasiniyor. Ancak
bazi gencler bunlar boyunlarina asmaya devam ediyor. Bu da zannediyoruz ya
glivenlik nedeniyle ya da duyum/iletisim kolayhgi saglamak icin olsa gerek. Bu
durum, cep telefonlari konusunda gérmemisligin ya da sonradan gérmuslagin
ortadan kalktigina ve bu yondeki medeniligin/ilerlemenin bir hayli yerlestigine
dair onemli bir delildir.

Burada yasayan Hindistan, Pakistan, Banglades, iran ve Afganistanlilar bizim
dogu ve glineydogu bdlgelerimizin tasra/kirsal ahalisini (kdyli ve kasabalilarini),
Afrika orijinli siyahiler ve Araplar Amerikan zencilerini; Cin, Hong-Hong, Japon,
Kore, Tayland ile Malezya ve Endonezyalilar da bizzat kendilerini yansitiyorlar.
Bir baska yaklasim/degerlendirme ile birinci gruptakiler suna benzetilebilir:
Bizim Almanya, Fransa ve isvicre gibi bazi Avrupa (lkelerindeki yurttaglarimizin
durumu ne ise onlar da burada ayni statlide bulunuyor.

Burada neredeyse hi¢ dilenciye rastlamadik. Zaten 6grendigimize gore
dilencilige burada sirf uyusturucu miptelasi bagimlilar yelteniyormus, madde
temininde/aliminda kullanmak Uzere. Bunun disinda sahsen ben yalnizca iki
tanesine sahit oldum: Biri sehir merkezinde otobus duraginda kuyrukta beklerken
yerli ve yasl biri idi ki yardim talebinde bulundu ama kimse orali olmadi ve bir
kurus bile toplayamadan eli bos gitti. Bir digeri ise yine kent merkezinde hafta
sonu kalabahgini firsat bilip gitar calarak muizik yapan (bir seyler sdyleyen) sokak/
kaldirnm sanatcisi idi. Dikkat etmedigim icin bunun kazancina/gelirine vakif
olamadim.

Bir Alman firmasi olan ALDI Stipermarketi (ki isletmecilik mantigi bizdeki BiM
formatinda)'nin kasiyerinin 3 pens karsiliginda alis-veris poseti vermesi, daha

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 3, No. 1,2016 | 283



Yusuf ALEMDAR

dogrusu aldiklarimizi icine koymak ve tasimak icin poseti misteriye ekstra para
ile satmasi bizi ¢ok sasirtti. Daha sonra bu uygulamayi, birka¢ markette daha
gorduk.

Uzakdogulularin islettigi dikkanlar bin bir cesit bakkaliyeyi andiriyor.
Buralarda birbiriyle alakasi olmayan akliniza gelebilecek her nevi Griin yan yana
konarak/durarak musteriye sunulup satiliyor.

Her sey icin (resmi, gayr-i resmi) mutlaka siraya giriliyor. Hemen herkes
baskasinin hakkina riayet ediyor. Hi¢ kimse acikgozlik yapip otekinin online
gecmeye calismiyor ve muamele uzadi diye de homurdanmiyor. Birinin isi bittigi
zaman sirasi gelen ilerliyor. Zaten gorevli “next please!” diyor ve bu sesi duyan,
calisan personelin 6niine/karsisina gelip isini hallediyor.

Ayrica is takibi diye bir aliskanlik da yok. Clinku isler, baslamadan veya yarida
iken yarina ya da bir baska gline birakilmiyor. Anlayacaginiz, vazifeyi erteleme
ve 6teleme hastaligi edinmemisler. islem derhal, miimkiinse o anda bitiriliyor.
Dolayisiyla dosyalar yigiimiyor ve giinlerce beklemiyor. Hizmet alicisi da git-gel
yapmiyor. Sayet is, tabiati icabi uzayacaksa tarihi/glinli ve saati tespit edilerek
randevu veriliyor.

Burada nerdeyse butiin evler ya satilik veya kiralik. O yilizden yabanci
birinin orada ilkdnce ve en iyi 6grendigi kelimeler; “to let”, “sale” ve “for sale”
deyimleri olmaktadir diye tahmin ediyorum. Sanirim ben de bunlan kolay kolay
unutmayacagim. Cinki bu is icin biz de epey ugrastik diyebilirim. Bir evin
tamami olmasa bile kiraya verilecek bir bolimu (kat, oda ve yatak gibi) mutlaka
bulunuyor. Kiralama sistemi de mikemmel isliyor. Nitekim emlakcilik orada
muihim bir sektor haline gelmis. Belli standartlar konulmus; onlar ¢ercevesinde
kesinlikle kontrat yapilarak ve depozito alinarak her sey kiralanabiliyor. O sebeple
burada emlakg¢i bollugu var ve bunlarin hepsi de iyi is yapiyor. Kar marijlari, her tur
kiralama icin %10 yahut £ 10.

Universiteye yeni baslayan (yerli-yabanci) biitiin 6grenciler icin oryantasyon
(uyum/rehberlik) islevini 6grenci kulibi (BUGS) Ustlenmis. Bu yapi ¢ok iyi
orgutlenmis ve islerini gayet glizel yapiyor. Basta gelen gorevleri ise buraya
gelenlere Universiteyi, kampusli ve cevreyi tanitmak oluyor. Bunlar ayrica
streli yayin (News of the Guild adli bir bilten) cikariyor ve bunu Ucretsiz olarak
dagitiyorlar.

Bu sehirde iki devlet Universitesi var: University of Birmingham ve Aston.
Bunlarin haricinde College denilen ve Universite statlisinde/ayarinda kabul
edilen 4-5 tane de 6zel yiksekégrenim kurumu mevcut. Bu haliyle buranin tam
bir 6grenci kenti goriinimiinde bir yer oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ayrica
belirtmek gerekirse bu kentin iki profesyonel spor kuliibi, ingiltere Premier
League’de miicadele veriyor/ediyor. Bunlar Birmingham ve Aston Villa takimlari.
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Bunaiiliskin 6nemli bir not da su: Biz oradayken GS'in eski milli futbolcusu (Fehmi)
Alpay (Ozalan), kariyerini A. Villa’da oynayarak/top kosturarak strduriyordu.

Burada adres sorma adetten degil. Herkes sehir haritasini satin aliyor ve nereye
gidecekse ona bakiyor (ki bizim de oraya gittigimizde yaptigimizilk islerden biri £
4.99 6deyerek orta boy bir kent rehberi almak oldu). Buna ragmen yabancilardan
arada sirada yer soranlar elbet ¢ikiyor. Bu da muhatapta/sorulan kiside ilk etapta
bir Urkiinti meydana getiriyor. Clinkli buna aliskin olmadiklari icin bdylesi bir
seyi/hareketi beklemiyorlar.

Kiralik bir eve bakarken yani basimizdaki komsu ihtiyar kadin evinin kapisinda
bekliyordu. Bir miiddet sonra minibis tipinde bir arag geldi. iceriden hemsireye
benzeyen bir bayan kapiyi acti. Yash kadinin elinden tutarak arabaya bindirdi ve
gittiler. Anladigim kadariyla bu, muhtemelen sosyal glivencenin bir geregi olarak
onu glindliz bakimevine, yani yaslilar yurduna goétiirecek ve aksamleyin tekrar
evine getirip birakacakti.

Universitede kiyafet ve tirag serbestisi oldugu gibi bunun disinda -
go6zlemledigim kadaryla- ilk ve orta dereceli okullarda da ayni serbesti mevcut.
Buna gore 6grenciler istedikleri kiyafetleri giyebiliyor ve hatta ortiinebiliyorlardi.
Zira geleneksel giysiler icinde okullarina gidip-gelenlere tesadif etmek, gayet
normal ve olagan bir durumdu orada. Fakat okula ait 6zel giysiler (okulun
belirledigi renk ve standartlarda tek tip elbise/forma) giyenler de vardi.

Bizim milleti sigara, bunlari da obesity (asiri kilolu olma hali) oldirecek
galiba. Henliz 10 yaslarinda goériinen cocuklar (ki bunlar icerisinde bilhassa
kizlar agirlikta olmak Ulzere) popolarini kaldirmakta bile zorlaniyorlar. Sismanlik,
genelde topyekin bu kusak ama yogunluklu olarak bayan kesim icin cok daha
tehlikeli boyutlarda seyrediyor ve gittikce artan bir grafik ciziyor.

Bizler, yani ekseriyetle dogu milletleri, oldum olasi batiya ve batililara hayranhk
duymusuzdur. Halen dahi bu asagilik kompleksini Gzerimizden atamamis, bu
psikolojiden kurtulamamis durumdayiz. Bu baglamda sahsen ben, bu noktada
stikat-i hayale ugradigimi ve yanildigimi itiraf edebilirim. Agikcasi oraya giderken
farkh duygular ve —kim bilir- endiseyle karisik birtakim beklentiler icindeydik;
g6zlimiiziingordigunegonlimuizkayarmidiye... Megerbukaygilarimizyersizve
gereksizmis. Zira g6z zevkimizin alt Gist olmasi yetmiyormus gibi gonil diinyamiz
da temelinden sarsildi. Burada kaldigimiz siire icinde sevgi ve his duyularimiza
fazlasiyla iskence cektirdik diyebilirim. inanin burada iken o begenmedigimiz,
burun kivirdigimiz memleketimizin giizelim insanina hasret kaldik, hele kizlarini
mumla arar olduk; ge¢ de olsa kiymetlerini tecriibeyle anladik.

Her isin, dyle ki bu ¢ok kiiclik ve basit bir sey bile olsa basinda, ortasinda ve

sonunda, yani her ne vakit lazim gel(ir)se; “please”, “thank you" veya “thanks” ve
“I am sorry” ya da “sorry” demeyi adeta hayatlarinin ayrilmaz bir parcasi haline
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getirmigsler. Nitekim malumunuzdur; “litfen”, “tesekkdiir ederim” ve “ziir dilerim”
ifadeleri, medeni/insani iliskilerde nezaketin/centilmenligin, hanimefendi/
beyefendiligin olmazsa olmaz sarti ve dl¢tsudur.

Yolda giderken/trafik akarken sirtcller, her sarta hazir vaziyette oldukca
temkinli araba kullaniyorlar. Arabayla karsi karsiya gelindiginde kibar bicimde
yayaya Oncelik hakki taniyor ve el hareketiyle (isaret diliyle) iceriden/camdan
“here you go" deyip (isareti yapip) yol veriyorlar. Bu tarz davranislar onlarda
bagisiklik olusturmuscasina refleksleri o anda hemen harekete geciyor.

Bizde yaygin bir adet halini alan iki davranis, sanki onlara hi¢ sirayet
etmemig/bulagsmamis. Bunlar, disarida ¢ekirdek vb. kabuklu yiyecekler yemek
ve sakiz cignemek. Bunlar sosyal yasamda/toplum icinde yapana kolay kolay
rastlanmiyor.

Sigarayi daha cok gencler ve yabanci uyruklular igiyor. Sakiz kullanimi da dyle.
Sanki bunlar, Gglincti diinya ulkeleri vatandaslarina 6zgliymis ve geri kalmishgin
yahut gayr-i medeniligin simgesi/gostergesiymis gibi bir algidan bahsetmek
mimkun. Clnkld bunlar yapanlara karsi agikca sdylenmese/belirtiimese de
tavirlanyla bir asagilama ve kiicimseme yaklasimlari oldugu cok belli.

Universite yerleskesine giriste yol kenarinda sagli-sollu iki elma agacindan (ki
bunlar, Japon elmasi dedikleri cinsten, minik boyutlarda/kti¢liciik) gidip-gelirken
birkac elma koparip yemek, biraz da ceplerimize koyup yolda atistirmak, en
bliylik zevkimizdi. Bunlar, ya gercekten ¢ok hostular ya da her nedense bize ¢ok
tath geliyordu.

Arabalarin  direksiyonlarinin sagda bulunmasi ve vyollarnn gidis-gelis
istikametlerinin buna gore tanzim edilmesi, bizim en Fransiz kaldigimiz/
yabanci(si) oldugumuz dizenleme diyebiliriz. Zira hayat felsefemizin alt-Ust
olmasi gibi bir sey bu. O ylzden bunu benimsemekte bir hayli zorlandigimizi
soyleyebiliriz. Bu manzara karsisinda zaman zaman aklimiza hemen su meshur
Temel fikrasi gelirdi: “Hepsi ters yénden geliyor” gibisinden.

Tam tesekkilll bir asfaltta su bolimler yer aliyor: Gegise (bizde sollamaya,
orada saglamaya) izin vermeyen kesintisiz cizgiler, gecilebilen kesik kesik/
bolinmis cizgiler, park yapilabilir/park alani oldugunu gdsteren cizgiler, yaya
gegisleri icin ayrilan glizergah/yaya yolu cizgileri ve bisiklet yolu cizgileri.

Acikhk-sacikhk var ama orta(lik) yerde fazla sarmas-dolas olmak, siklikla
rastlanan olaylardan degil. Bu tuir goruintllere daha ¢ok tiniversite kampustnde,
disarida ise bazi gencler arasinda tesadif edilebilir. Ger¢i bu gereksinimlerini
hafta sonlarinda (holiday) mudavimi olduklari cafe, bar-pavyon gibi gece
kulibi ve eglence mekanlarinda; yani gece hayatinda yeterince giderdikleri ve
tahminimize gore tatmin olduklari icin ayrica —kendilerini teshir edercesine- g6z
onlnde bu duygularini fag etme ihtiyaci duymuyor olabilirler.
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Sabah kahvaltilarini genellikle kurutulmus ve paket kutularda ambalajlanmis
birtakim gida maddelerinin karisimindan olusan (misir, yulaf, kuru yemis gibi)
hazir yiyeceklerin lizerine siit dokerek, bazen buna bir de muz ekleyerek yapilan
(ve -tesbihte hata olmazsa- pet shoplarda satilan evcil hayvan mamalarina
benzeyen) monii ile gegistiriyorlar.

Uzerlerine “free” damgasi vurularak veya etiketi yapistirilarak ekseriyetle
otobuslerin ilgili yerlerine birakilan ve Ucretsiz dagitilan Metro adli yerel gazete
dikkat cekici bir uygulama. isteyen herkes otobiise bindiginde bu gazeteden bir
tane aliyor ve yolculugu suresince okuyor, inerken de ya ayni yere birakip gidiyor
veya yaninda goturiyor.

Sehirde hemen her seyi, bizdeki Belediye Baskanlhigi makaminin yerini tutan
ancak daha cok Belediye Meclisi'ni cagnstiran ve adina City Council denen
mekanizmadan olusan teskilat ve onun ekibi yuritlyor. Bolge/semtlerde ise (ki
Sally Oak, Edgbaston gibi) yine bizdeki mahalle muhtarliklarini, daha dogrusu
ihtiyar heyetini andiran ve Community Centre diye isimlendirilen konaklar ve
bura(lar)da istihdam edilen hem gonilli hem de Ucretli elemanlar, bu islerin
temsilciligini ve organizatorligind yapiyor.

Aldigimiz bilgiye gore bu kentin nifusu £ 1 milyon civarinda ve bunun
%50'sini yabanal orijinli vatandaslar teskil ediyor. Disaridan is, egitim vs. gibi
sebeplerden dolayi gegici olarak burada ikamet edip yerlesenler de hesaba
katilirsa demografik yapi, kesinlikle yabancilarin lehine bir gorinim arz
etmekte; yerli halk da bunu teyit etmektedir/dogrulamaktadir. Bu durumdan hig
kimsenin rahatsiz oldugu falan yok veya dyle goriintyorlar. Aksine memnuniyet
duyduklarini bile her firsatta dile getiriyorlar.

Ahs-veris merkezleri tikhm tikhm. En ucuzundan en pahalisina kadar her malin
mdsterisi var. Ama hususiyle belirtmek lazim gelirse sanki burada herkes sirf
mide mucadelesi veriyor, yemek savasi yapiyor ve salt onun icin calisip didiniyor,
durmaksizin kosusturuyor. Meseleye bir baska acidan yaklasirsak buradakilerin
tamamina yakini denilebilecek ¢cogunluk, tim yeme-igme ihtiyaclarini disarida
hallettigi icin boylesi bir manzara ile karsilasiyoruz. Zira evde yemek yapip sofra
kurarak ailece basina oturup/toplanip beraberce yeme dertleri yok. Bu gelenek
olmayinca her sey ev disina tasiniyor. Evde bir seyler hazirlansa dahi o yine
disarida tuketiliyor. Nitekim 6glinstiz/diizensiz ve gelisiglizel hormonlu gidalarla
beslenme bagisikliklari, viicut kitle endekslerine pekala yansimis zaten.

En fakir/varliksiz ve celimsiz gibi gériinen, bu nedenle acaba bir seyi var midir
diyerek acidigimizdan dolayi icimizde kendisine yardim etme istedi uyanan (bay-
bayan fark etmez) insanlarin bile altlarinda iyi-kétl arabasi var. Clinki burada
araba sahibi olmak, liks degil asli/temel bir ihtiya¢ kabul edilmektedir. Kaldi ki
ikinci el arabalar, diger yasam kosullarina gore oldukga ucuz sayilr.
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Biitlin konutlarda pisirme (mutfak), 1sitma (banyo) islerinde ve 1sinma (oda)
gereksinimini gidermek icin istisnasiz dogalgaz kullaniliyor. Bu yoksa elektrik
enerjisinden yararlaniliyor. Kati yakit maddesi asla tiiketilmiyor veya zannimizca
bu yasak. Uygarligin bu buyiik ve 6nde gelen tabiatla barisik/uyumlu iki nimeti,
her yere hakim kilinmis.

Benzin mazottan birka¢ pens daha ucuza satiliyor. Kanaatimizce cevreye
duyarliliktan kaynaklanan politika(lar) geregi benzin sarfiyati tesvik ediliyor ve
devlet bunu stibvanse ediyor. Dahasi egzozlardan pis duman ve koku ¢ikmiyor
ya da meseleyi soyle aciklayabiliriz: Trafikte her daim sikisiklik meydana getirecek
denli asin miktarda fazla araba olmasina ragmen egzoz ve hava kirliliginden
bahsetmek imkansiz gibi bir sey. O ylizden dizel arabalarin arkasindan gegseniz
bile rahatsiz olmuyorsunuz. Bunun sebebi ise galiba her tiir akaryakita ilave katki
maddesi ekliyor olmalari dolayisiyladir.

Ayrica bitin yollar her zaman tim vasitalara agik. Bizde oldugu gibi agir
tonajli kamyon/tirlarin, gliniin bazi saatlerinde birtakim gtizergahlarda trafikte
seyretmesine yonelik herhangi bir kisitlama/sinirlama bulunmuyor. O nedenle
her an, her tir arag, her yolda karsiniza cikabilir.

Universite 6grencilerinin her seyi meydanda. Kampiis adeta insan pazari; lakin
kimse kimseyi dikizlemiyor, ayartmaya calismiyor. Herkes goziine kestirdigiyle
derhal kontak kuruyor, iliskiye geciyor; yani muhabbete koyulabiliyor. Bunu,
karsilikli rnizaya dayali olarak ileri boyutlara da vardirabiliyorlar. Bunda hicbir beis
olmadigi ve sikinti cekilmedigi icin sonugta dogal olarak herkes kendi partneri
(karsrt cinsten olan arkadasi/sevgilisi) ile ilgileniyor.

Ticari taksiler dahil bitiin toplu tasim araglarinin soforleri cam kabin icinde
koruma altinda bulunuyor. Bu tedbir, emniyet/glivenlik gerekcesiyle alinmis. icap
ettigi takdirde musteriyle megafon vasitasiyla konusuyorlar. Bazi otobislerde
kontrol kamerasi var ve goriintiler ekrana yansiyor.

Bisiklete binme ve onunla yolculuk etmek ¢ok yaygin. Buna ayrilmis hususi
yollar oldugu gibi kampds icinde ve sehir merkezinde bisikletlere tahsis edilmis
park alanlar mevcut. Altyapi diizenlemeleri yapilarak insanlarin sanki bu cevre
dostu araci edinmeleri ve kullanmalari 6zendiriliyor.

Tuvaletlerin durumu tam bir facia. Su kullaniimiyor, sadece tuvalet kagidiyla
kuru temizlik yapilarak yetiniliyor. Tabii bu durumda WCvelavabolarin bulundugu
yerlerde miithis bir pis koku hakim. Ne kadar temizlense, dezenfekte edilse ve
hatta parfiimsi kimyasallar sikilsa da sinen kokuyu gidermek mimkiin olmuyor.
Lavabolarin yanlarina sterilize edilmis el havlu(su) rulolari konulmus. Kagit havlu
veya pecete gibi koparip atmiyorsunuz, temiz yerini ¢ekip éyle kullaniyorsunuz.

Televizyon kanallar {icrete tabi. Kablolu sistem adi var. istenilen kanala
abone olunmak suretiyle s6z konusu kanal izlenebiliyor. Cogunlukla 3-6 arasinda
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degisen TV kanali yaygin. O bakimdan catilarda anten kalabaligina ve gorinti
kirliligine rastlanmiyor, yani hi¢ yok denecek kadar az.

Yabanci menseli topluluklar anavatanlarindaki Gnli sanatgilari konser vb.
etkinlikler icin buraya davet ediyor ve bunu duvar afisleriyle kendi halklarina
duyuruyorlar.

PVC'ye 6zenti yok. Ahsap mamulleri korumaya calisiyorlar. Celik kapi furyasi/
modasi da yok.

Havai hat yok. Bitlin kablolar (elektrik, telefon ve TV baglantilan) yeraltina
indirilmis/d6senmis durumda.

Gecekondu tipi evler yok. Varosu andiran mahalle/semt yapilasmasi,
gorlintisu ve olgusu da mevcut degil.

Sehrin en (icra noktasina varincaya kadar belediye hizmeti gétirilmis. Oyle
ki asfaltin ve kaldinmin uzanmadigi bir kése bulamazsiniz.

Cevredlzenlemesiyapilmamis, yaniplansiz-projesizev ve sokak gdremezsiniz.

Street/anayol ve road/ara yol kenarlarina kabinler yerlestirmek suretiyle
olusturduklart kapali mekanlar portatif gorinimli umumi tuvalet olarak
degerlendirmigler ki bunlarin basinda/kapisinda goérevli bulunmuyor, ihtiyaci
olan coin/bozuk para ile giriyor. Bunlar elbette bir ihtiyactan dogmus ve ¢ok
da gerekli ama adeta City Council’e/Belediye’ye ait para basma makineleri gibi
calistyor.

Otobslerde bayan sofor de istihdam ediliyor ve bunlar (bay-bayan)a belli bir
kiyafet ve tiras mecburiyeti getirilmemis. Otobislerde ¢ok sik olmamak kaydiyla/
nadiren bilet ve kart kontroli yapiliyor ama yakalanma neticesinde bunlar ne tiir
bir muameleye maruz kaliyor/birakiliyor, dogrusu onu da bilemiyoruz.

Sehir olabildigince geometrik/yatay bicimde yayilmis/genislemis. Elbette bir
City Centrevaramaburasibirkiltiir-sanat, eglence ve 6zellikle beynelmilel nitelikli
Ureticilerin markali mallarinin teshir edildigi/sunuldugu ve satildigi magazalarin,
alis-veris merkezlerinin yogunlukta oldugu bir market/pazar hiviyetinde. Oyle
ki Emniyet Midurltigu/Polis Merkezi dahi kentin disinda sayilabilecek bir yerde
konumlanmis.

Bu sehirde her daim puslu bir hava hakim. Yagmur zaten cok yagiyor amayagis
olmayan giinlerde bile hava yine kapali. Glines bulutlarin arasindan ¢ikip bir tirli
yuzUini gostermiyor. Ender denilebilecek zamanlarda glines goziktiglinde ise
herkes plaja gider gibi bir gortiniime biriinlyor hemen. Bu durumu misahede
edince kuzey ulkelerinden yurdumuza gelen turistlerin bize gore soguk veya en
azindan serin sayilabilecek mevsimlerde gliney sahillerimizde —biz ¢ekindigimiz
halde- onlarin buyik bir hevesle ve ¢ok rahat bir sekilde nigin denize girdiklerini,
buna nasil can attiklarini simdi daha iyi anlyorum.
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Boylesi bir kara parcasina neden “giines batmayan (ilke” diyorlar, dogrusu pek
sasirdim ve kavramakta zorluk ¢ektim. Clinki glines dogmuyor ki batsin! Bir de
adamlar cok ukala. Hi¢ de hak etmedikleri bir gurur icindeler. Kendilerini efendi,
diger milletleri hizmetci goren bir zihniyete sahipler; yani Yahudi mantalitesi/
felsefesine benzer bir anlayis tasiyorlar. Bu tutumlarini Avrupa Birligi'nde de
strdrlyorlar. O kuliibln icinde olmaktan sanki hic memnun degilmis gibi bir
havadalar. Hemen her firsatta kendilerinden (gelin-glivey olma hallerinden)
menkul rahatsizliklarini yiksek sesle dillendiriyorlar. Paralarini degistirmeye
tenezzill etmedikleri bir yana alis-verislerde Euro'yu bile kabul etmeye
yanasmiyorlar. Dahasi bagka bir yabanci dil 6grenmeyi akillarinin ucundan bile
gecirmiyorlar®. Devletlerinin ¢ tane resmi ismi mevcut: Great Britannia/Blylk
Britanya, United Kingdom/Birlesik Krallik ve England/ingiltere.

Coplerin toplanmasi cok ihmal ediliyor. Oyle ki ¢dplerin bazen giinlerce hatta
haftalarca alinmadigi oluyor. Mahallelerin ¢ok pis vaziyette olusu, olagan bir vakia
halini almis artik. Halk ister istemez bunu kaniksamis olacak ki fazla sikayet eden
yok. Biriken ¢opler genelde evlerin ve is yerlerinin arka taraflarinda depolanip
saklaniyor. Ama yine de ¢c6p yiginlarinin kokusu caddeden, sokaktan ¢ok keskin/
aci bir sekilde hissediliyor. Buna bir de Uzakdogulularin bol soslu, yagli, baharatl,
acih yemek rayihalari karisinca ¢evre kokudan gecilmez hale geliyor. Toplu
tasim araglar da temiz degil. Pis goriinime genelde ¢ocuklar ve gencler sebep
oluyor ki bunlarin ekseriyetini yine Uzakdogu uyruklu karaoglanlar olusturuyor.
Bizzat defalarca tanik oldugum icin yakinen bilerek sdylliyorum ki s6z konusu
cografyanin milletlerine mensup cocuk ve gencler —maalesef- yiyip ictikleri
her seyin ambalaj, kutu, atik ve artiklarini otobusler dahil her yere pervasizca/
sorumsuzca ativeriyorlar.

Disarida polise, hele de askere rastlamak neredeyse imkansiz. Polis ancak bir
hadise vuku buldugunda ve cagrildiginda litfen ve keremen tesrif ediyor olay
mahalline.

En basta harikalar diinyasi diye tanimlanabilecek Oxford kenti, tek kelimeyle
apayri ve bambagska bir alem: Tarihi dokusu, otantik yapisi ve romantik
gOriinimda ile tam manasiyla asalet timsali bir sehir. Meshur Universitesi ise bu
Uni gercekten hak etmis muazzam ve muhtesem bir manzume. Burasi, mimari
tarzi ile degil de plan ve projesi itibariyle tam bir Selcuklu ve Osmanli stilinde
insa edilmis devasa yapilar butlnd. Bir degil onlarca binadan olusan ve ¢ok genis
bir sahaya yayilan, dyle ki bitiin kent sanki ondan ibaretmis gibi bir goriinim

4 Bu durumu test etmek icin yukarida bahsi gegen Prof. Dr. unvanli danismanimiza sorduk; “Yabanci diliniz
var mi" diye. Gururla, “Hayir" dedi. Ardindan; “Almanca ve Fransizca gibi bati dillerinden birini 6grenme arzusu
icinde olmadiniz mi hi¢?” diye Usteledik. Bu sefer biiyiik bir piskinlikle; “Gerek yok ki, ingilizce zaten bir diinya
dili ve her yerde gecerli. Ben, biitiin islerimi bununla halledebiliyorum. O nedenle baska birine merak duymadim ve
liizum hissetmedim” diyerek kestirip ativerdi adam. Umarim, bizdeki kompleks/takinti ile onlardaki rahathigi bu
ornekle anlatabilmisizdir.
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hakim. Zaten sehir kurgusu da buna goére tasarlanmis ve dizayn edilmis. Yani
odak noktasini Universitenin teskil ettigi ve her seyin bunun etrafinda ve yine
bununicin dondiigu abidevi bir killiye. Sehir Gniversite ile o denli 6zdeslesmis ve
ic ice yasiyor ki adeta bu yerlesim birimi onun icin var edilmis ve yine onun adina
varligini surdiriiyor desek, abartmis olmayiz.

Ortalikta basi-bos dolasan kedi ve kopek gérmek mimkiin degil. Bu tir
hayvanlar sahiplenilmis veya koruma altina alinmis olmali diye disinmeden
edemiyoruz. Belki insanlar bunlari bulup birer tane edinmekte sikinti bile
cekiyordur. Bizde sokaklar kedi-kdpek bollugundan gecilmiyorken burada tam
tersine bu hayvanlarin kitligindan s6z edilen bir ortamla karsilastik gibi.

Cok kisa, 6z ve basit konusuyorlar. Glinliik hayatta kullandiklari s6zcik sayisi
birkac yiizli ya gecer ya gecmez. Acikcasi konusmaktan pek haz etmiyorlar. Cimle
kurmaktan bile acizler veya hoslanmiyorlar desek yalan séylemis olmayiz. Yalnizca
kelimelerle idare edip gidiyorlar. S6zi hi¢ uzatmadan, edebiyat yapmadan ve
hele agdali ifadelere yeltenmeden/basvurmadan meramlarini en yalin bicimde
anlatiyorlar; kisaca kestirip ativeriyorlar. Genellikle ¢cok bilinen, herkesin kolaylikla
anlayabilecegi basmakalip sozciiklerle ve ayni seyleri cok tekrar ederek ama es-
anlamlilara yer vermeden ve dahi hic¢ kiilfete girmeden konusuyorlar. Meselg;
hello, hi, good, how are you, fine, well, and you, OK, please, come in, excuse me,
sorry/I'm sorry, thanks/thank you, see you, good bye, bye... dillerine pelesenk
ettikleri lafizlardan bazilaridir.

Neredeyse kimse kucaginda cocuk tagimiyor. Bunun icin cocuk arabalari
kullaniliyor. Cocuklar bir yere goturlp-getirilirken bunlara konuyor. Halk
otobusleri bunlara gore ayarlanmis, dolayisiyla bunlarin yerlestirilecege 6zel
bolumleri var. Ylk ve esya icin de ayri yerler diisiinilmus. Kaldirimlarin durak
yerlerinde bulundugu kisimlar, bunlarin inis-cikislari icin alcak yapilmis. Dahasi
otobiis, gerektiginde alcalip-yiikseliyor. Ozirliler de géz ardi edilmemis.
Bunlarin kolaylikla ve zahmetsiz bir sekilde otoblise binip-inmeleri icin daha
Ozel bir sistem yapilmis. Engelli arabali yolcu, otobuise binecedi anda binis kapisi
onlinde kapaga benzer bir diizenek aciliyor ve zemin seviyesine inerek kdpri
vazifesi goriyor, pesinden onu kaldinyor; ilgili kisi araca bindikten sonra da
kapanip alttaki yuvasina giriyor.

Takim elbise giyinmeyi ve kravat takmayi sevmiyorlar. Cok nadir gorilse de -
bizim jargonda grand-tuvalet denen- giyim tarzi, o toplumda biraz garip kagiyor/
karsilaniyor. Halk koyu renk elbise giymeyi tercih ediyor. Bunlar icerisinde siyah
agirlikta ve yogun olarak da kizil ve kara derililer arasinda revag bulmus vaziyette.
Tahminlerimize gore bu tir giysilerin yeglenmesi, kiri kaldiriyor/belli etmiyor ve
Utu gerektirmiyor olmasi sebebiyledir.

Universite yerleskesinde ibadethane olarak tahsis edilmis bir mekan var. Burasi
bitlin inang mensuplarina acik. Her grup (ki bunlar cemaat diye nitelendirmek
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kanimca daha dogru olur), inanglarinin geregi olarak dini rittellerini yerine
getirmek icin burayi kullanabilmektedir. Yalniz bireysel ibadet icin sorun yok da
toplu ayinler icin oranin kendilerine ayrilmasina yonelik 6nceden ilgili birimden
izin alinmasi lazim geliyor ki hem orasi kendileri adina tanzim edilsin hem de
bagkalar tarafindan rahatsiz edilmesinler. Ornegin, her hafta Cuma giinleri
malum 6gle saatlerinde burasi Misliiman kitleye tahsis ediliyor ve gayet rahat
bicimde burada cemaat hélinde namaz ifa/eda ediliyor. Ayrica yine burada iki
adet buyuk ilan panosu var. Bunlarin esprisi, her dinf olusumun haber, biilten ve
duyurularini burada askiya ¢ikarmasini saglamaktir. Bir de her grup, kendilerine
ayrilan kisimda toplanma tarih/giin ve saatlerini bildirmektedir. Dolayisiyla her
inang kesimi burada veya bir baska yerde kendileri ile ilgili olarak diizenlenen
etkinlikleri bu panodan 6grenebilmektedir. Panoda kendilerine ayrilan sttun
basliklarindan anladigim kadariyla bu tiniversitede organize olan ve faaliyette
bulunan dini topluluklar sunlardir: I. Board: Jewish Society, Methodist Society,
Anglican Society, Catholic Society, Society: F. H. Committee. Il. Board: Buddhist
Society, Christian Science, Orthodox Society, Alpha Society, Pentecostal Society,
Baptist Society, Sikh Society, Islamic Society. Ozetle, toplamda bu 13 inang
grubu kendilerine ayrilan bolim(ler)e ilanlarini asiyor ve mensuplarini birtakim
seylerden haberdar ediyor. Her topluluk digerlerine dylesine saygili davraniyor
ki asla bir baskasinin yerini isgal etmiyor ve 6teki ilanlara dokunmuyor/ilismiyor.

En ufak diikkana, hatta bazi evlerin dis cephelerine bile glvenlik icin kamera
sistemleri takilmig/kurulmus. Cogu yerde buna ek olarak bir de alarmli detektor
aleti bulunduruluyor.

Burada —ne yazik ki gosteris meraklisi bir toplum olarak bizde boy boy her ebat
ve cesitte orneklerine sikca rastladigimiz- resmi veya 6zel kurum ve kuruluslar
ile kamuoyu icin ehemmiyet arz eden bazi yerleri/binalar belirten devasa/koca
koca renk cimbdisi icinde albenili ve 1sikh tabelalar, levhalar duvarlara, catilara
ve direklere asiimiyor. Genelde bu tiir belirtecler, kiiciik ve gosteristen uzak gayet
mutevazi bir gériinimdeler.

Noel kutlamalari icin hazirliklar aylar dncesinden start aliyor. S6z gelisi daha
yeni yila 3 ay varken simdiden her tarafi yilbasi kutlamalarinin heyecani sarmis
durumda. Akliniza gelen her yer civil civil olmaya baslamis bile... Hediyelik esya,
sUs aksesuarlari vs. israf ekonomisi burada ¢ok dnemli bir sektor halini almis
vesselam. Tam anlamiyla 6l¢lsiiz bir harcama ¢ilginhgr almis basini gidiyor. Bu
hadsiz sinir tanimazhgi durdurana ask olsun!

Adaclardan yerlere dokiilen sonbahar yapraklari, bir yandan ¢ok guizel bir
manzara meydana getirirken 6te yandan ¢ok buyik bir sorun olusturuyor.

Kaldinmlar -bizdeki gibi- bordir tasi tiriinden ekipmanlarla degil tasit
yolunun seviyesi biraz yikseltilerek asfalt malzemesinden yapiliyor. Dolayisiyla
buralar, deforme oldugunda —bizim belediyelerin yap-boz uygulamasina benzer
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bicimde- onu toptan degistirmek yerine eskiyen/bozulan kisimlarin Gzerine
ince bir tabaka halinde asfalta/zifte benzer mai/akici koyu sivi bir madde dokip
kapliyorlar ki bu, cabucak kuruyor ve ertesi giin yol yayalara acilabiliyor. Bu
onarma yontemi, hem pratik hem de maliyeti oldukga dusik.

Ev ve dikkanlarin tadilat ve tamirat isleri, ici tam donanimli alet-edevat
arabalaryla gercgeklestiriliyor. Buna gore ilgili meslek erbabi, arag-gerecini
malzeme aracina yerlestirip amele, is¢i ve ustasiyla birlikte geliyor; gerekeni
yapiyor ve bitirince de etrafi toplayip ayni sekilde gidiyor. Bu isler gercekten ¢ok
glzel/tikinnda isliyor. Her sey profesyonellik disiplini icinde yUrlyor. Neticede
misteri verilen hizmetten memnun, calisan da hak edip aldigi paradan razi
olarak birbir(ler)inden ayriliyorlar.

Yayalar akan trafikte yoldan ge¢mek isterlerse direklere sabitlenmis stop
butonlarina basiyor, kisa bir siire sonra yesil 151k yaninca geciyorlar. Strlictler
de her an boyle bir seyle karsilasma durumuna hazir vaziyette tetikte bekliyor
olacaklar ki temkinli davranip hemen duruveriyorlar.

Bizim orada bulundugumuz siralarda 6nce Norway, sonra da England’'da
bar ve cafeler dahil olmak lizere umuma ait biitiin kapali mekanlarda sigara
icilmesinin yasaklanmasi, ciddi ve etrafli bicimde tartisiimaktaydi. Diyebiliriz ki o
vakitler, glindemin en flash maddesi kapali yerlerde tobacco/tlitiin mamullerinin
tiketilmesinin engellenmesi mevzuu idi.

Sigara cok pahali: £ 2.50-5.00 dolayinda. Ama alkollu ickiler olduk¢a ucuz
ve yaygin. Bu uygulama da bir devlet politikasi. Hikimetler, popdilist siyaset
yaklasimiyla birincisini azaltmaya, ikincisini ise 6zendirmeye/desteklemeye
calisiyorlar. Nitekim sigaranin asiri derecede pahali olmasi bir yana paketlerin
Uzerlerinde/genis ylzeylerinde iri punto ve bold yazilarla; “Sigara icmek geng
yasta oldlirir’, “Sigara kansere yol acar” gibisinden uyarilar var. Zaten bunu
genellikle alt gelir gruplari ve gencler tiketiyor. Alkol ise dini ve milli icki olarak
addedildiginden bir hayli ucuz ve yaygin. Bazi markalari tiketmek ise bir prestij/
sayginlik ve sosyal statli meselesi onlar igin.

Gece 10.%° haberleri “Diinyada Bugiin”e ayrilmis. Yerylzinin herhangi bir
kosesinde ne olmussa kanal, oradaki muhabirine baglanmak suretiyle olayin
detaylarini bizzat yerinden canl aliyor ve dinleyicisine aktariyor. Bu da tabii
ki izleyiciye gliven veriyor. 10.#-11.%° p.m. arasi BBC Radio 4'te “Bir Roman Bir
Hikdye" turrl bir program var. Yine ayni frekansta gece 11.°haberlerinin ardindan
12.%ye/midnight’a kadar “Parlamentoda Bugiin” adli bir program yayinlaniyor.

Ogle yemegi diye bir sey yok gibi. Herkes nerede ne bulursa veya evden ne
getirmisse kendisi icin uygun gordiigu bir yerde onu atistiryor.

Ogretim elemanlari bir yana dgrenciler dahi bilgisayari, bilerek ve anlayarak;
yani bilingli bir sekilde ve ¢cok yaygin olarak kullaniyorlar.
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Soguklar ve kis mevsimi sanki buraya hi¢ ugramiyor. Aslinda ugruyor hem
de fena/asir derecede ama ona aldiris eden yok. Mesela, Aralik ayr gelmesine
ragmen cogunluk itibariyle hala yazlik diyebilecegimiz elbiselerle arz-1 endam
ediyorlar. Oyle ki bu mevsimde gébegi acik vaziyette ve oldukca rahat bicimde
ortalikta dolasmakta olan hi¢ de azimsanmayacak yogunlukta kisiye rastlamak
mimbkin ve bu ¢cok normal goriilmekte ve dogal karsilanmaktadir.

Christmas, birthday vb. 6zel guinler bunlar icin olaganisti/ayricalikli dnemi
haiz. Bu glinlere mahsus tebrik ya da davetiye karti satan dukkanlar var ve bunlar
cok guizel is yapan kazanci bol sektorler arasinda yer aliyor. Noel ve yeni yil/yilbasi
hazirliklari biz buraya geldigimizde yavas yavas baslamisti bile. Simdi tam gaz bu
hazirliklar devam ediyor her tarafta. Hediye alis-verisi bu giinlerin ayrilmaz bir
parcasi. Hemen herkes kendi ¢capinda bunun telasi icinde.

Gok enteresan bir saptama da su: Cay pahali; kahve, daha dogrusu nest cafe
tlrl icecekler ucuz ve caydan daha fazla tiketiliyor. Bu da bizim kiltlirimiize
nazaran ilging veya bize ters gelen bir sey degil mi?

Ekmekler posetlerde (800 gr.hk) ve kesilmis/dilimlenmis olarak satiliyor.
Dolayisiyla Uretici firmanin adi ile kendine ait ve Uriin hakkindaki tanitici
bilgiler, ekmege yapistirilan etiketle degil plastik/naylon koruyucu Gzerindeki
aciklamalarla tiiketiciye veriliyor.

Her sey ambalaj icinde sunuluyor musteriye. En ufak hacimlisinden, en
az gramajlisindan en buyligline ve agirina kadar bitlin Urlinler paketlenmis
vaziyette. Bu durumda halk, galiba mazruftan cok zarfa para 6diyor. Gercekte
ambalaj sanayi c¢ok gelismis ve bunlar siradan kaplama/kapatmalar degil,
oylesine kaliteli ki hakikaten miikemmel bir paketleme sistemi hakim her alanda.
O sebeple yiginlarla denilecek miktarlarda devasa atik/¢cop daglari olusuyor her
yerde.

Geceleri taksi soforleri ve —yukarida so6zi edilen- karaoglanlar, kavga basta
olmak Ulzere ¢ok glrlltu yapiyorlar. Fakat cevreden bunlara herhangi bir
mudahalede bulunan ¢ikmiyor veya buna cesaret eden yok. Sanrimiza gore
bu pasif/sessiz duruslarinin ve tepkisizliklerinin nedeni, onlardan korktuklari ve
baslarina bir bela gelmesinden cekindikleri icindir.
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IV. TURK iISLAM SANATLARI TARIHi ANABILIM DALI
KOORDINASYON TOPLANTISI VE TURK-iISLAM
SANATLARI’'NDA TERMINOLOJi SORUNU CALISTAYI
HAKKINDA BiR DEGERLENDIRME

Turkish Islamic Art History Department Coordination
Metting and An Assessment of Terminology Issues in
Turkish Islamic Art

Okt. Mustafa SEZER*

Bu yil Sakarya’da 11-12 Haziran tarihlerinde gerceklestirilen IV. Tirk islam
Sanatlar Tarihi Anabilim Dali koordinasyon toplantisi basariyla gerceklestirildi.
Toplanti tarihin Otesine bir yolculuk tadi veren Geyve, Tarakh ve Goynik
gezileri ile sona erdi. Koordinasyon toplantilarinin ilgili alanlarina katki
sagladigi muhakkaktir. Yine bu toplantilar o alana mensup akademisyenlerin
bilgi birikimlerini karsilikli istisare ile paylastiklari ve bunun da 6tesinde tanisip
kaynastiklari ve bu alana yeni mensup olan arastirmacilarin bilingclenmelerini
saglayan firsatlardir.

Bu yilki toplantida Tirk-islam Sanatlarinda terminoloji sorunu ele alind.
ilk olarak yapilan genel degerlendirmelerde ders materyallerinin canlihgini
korumasi icin bu alanda da acilima ihtiyacin olmasiydi. Bu, yeni yetisen neslin
yetistigi nesnelerle okuduklari materyaller arasinda ugurumun olmamasi
icin gereklidir. Esasen islam Sanatlari evrensel siirekliligi gosterir. Gecmisten
glinimuze gelen bu saheserler toplumlarin kendisini tanimasina katki saglayan
kiiltiirel miraslardir. Aslinda bu acilim diger alanlarda da yapilmalidir. islam sanat
eserlerine ve onun tarihine “sird fi'l-ardi fe’nzurd keyfe kdne dkibeti’l-miikezzibin”
yani “yerytiziinde gezip dolasin, sonra da yalanlayanlarin sonunun nasil olduguna
bir bakin™ ibret gozluguyle bakilmalidir. Yine konusulmasi gereken noktalardan
birisi de islam sanatinin cercevesi ve problemleri nelerdir? Aslinda bunun iyi
belirlenmesi gerekmektedir. Motiflerle ilgili dékimimuzin olmayisi blyik
bir eksiklik olmalidir. Bizim cografyamiz islam sanatlarinin membai iken bu tiir
dokimleri bati kaynakli sitelerden ve arastirmalardan aliyor olmamiz buyik bir
bosluk oldugu gorilebilir.

*  Blilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimlerli B8limi, (mustafasezer74@hotmail.com)
1 En'amSdresi, 11.

Gelig Tarihi :22.06.2015
Kabul Tarihi: 23.09.2015
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3 farkh oturumda 8 ayri konunun ele alindigi calistayin ilk oturumu, Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Candan Nemlioglu’nun
Baskanliginda, Necmettin Erbakan Universitesi Ogretim Uyesi, Prof. Dr. Ahmet
Saim Aritan, Yalova Universitesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Mustafa Siriin ve
Samsun Ondokuz Mayis Universitesi Arastirma Gorevlisi Hayrunnisa Turan'in
katilimi ile gerceklestirildi.

Acilis konusmalarinin sonrasinda Tiirk-islam sanatlarinda terminoloji meselesi
lizerine oturumlar basladi. ilk olarak Palmet motifinin kullanilisi veya yanlis
kullanilisi tartisildi. Palmet: palmiye dali, yelpaze seklinde bezek, palmiye seklinde
hurma yapradi, palmiye agacinin simetrik soyutlamasi seklinde anlasiimistir.
Bu ismi aslinda batililar kullanmistir. Bu motifin vatani Stimer, Asur, Misir veya
Mezopotamya'dir. Rimi vb. bircok form Palmetin ¢esitlemesi sayiimistir. Kimileri
Palmet motifine nevruz cicedi demistir. Kimileri Palmet olarak adlandirilan
esasen ROmi olarak isimlendirilmesinin dogru olacagini disiindigiimiz bu
motifin zoomorfik (hayvani temel alan motiflendirme) oldugunu dustinirken
(fantastik yaratiklar menseli oldugunu disiinenler de vardir) kimileri ise nebati
menseli oldugunu savunur. Rimi ile Palmetin es anlamli oldugunu savunanlar
da vardir. Oysa Palmet motifinin mensei islami dénem olmalidir. Clinkii Palmet
denilen motif erken dénem islami mimaride kullanilmistir. Abbasiler Samarra
stislemelerinde bu motifi kullanmislardir. Bu motif bdylece islam sanatlarina
dahil olmustur ve donlserek imtiza¢ etmistir. Etki bakimindan Emevi sanatinda
Akdeniz ve Roma etkisi gortiliirken Abbasilerde Samarra ile Orta Asya etkisi sezilir.
Tiirk Islam Sanatlarinda (¢ tir tezyinat vardir: 1) Hendesi, 2) Nebati, 3) Rimi.
iste batililarin Palmet olarak isimlendirdikleri bu motif aslinda islam sanatinda
kullanilan RGmi motifi olmalidir. Bu isimlendirme batili arastirmacilardan
tercimeler yoluyla gelmis olmali ve Palmet diye sdylenegelmis olmalidir.
Netice olarak Islam sanatlarindan olan ROmi motifi yanlis olarak Palmet olarak
kullanilmakta ve batililara mal edilmektedir. Tirk islam sanatlarinda Palmet
olmamalidir. Rimi'ye Palmet denilmesi ise dogru olmamalidir. Palmet diye
zikredilen motifler Rimi motif grubundan olan tepeliktir. Rimi’ye degil Hatai'ye
Palmet denmesi daha dogru olmalidir.?

Daha sonra “Modern Sanat Terimlerinin Tiirkiye'ye Gelisi ve Sanat Terimleri
Uzerine Yapilan ik Cahsmalar” konusu Uzerine bir sunum yapildi ve terminolojik
acidan bu alanda yapilan calismalar ve ilk o6rnekleri konusundaki bilgiler
katiimcilarile paylasildi.? Yine oturumun devaminda “islam Resim Sanati Minyatiire
Dair Terim ve Teknikler” konusu hakkinda bir sunum yapildi. islam diinyasinda
resim sanatinin temsilcisi olan minyatirin genelde bir kitap resimleme sanati

2 Palmet Teriminin Kullanimi Uzerine, Prof. Dr. Ahmet Saim Aritan, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Konya.

3 Modern Sanat Terimlerinin Tiirkiye'ye gelisi ve Sanat Terimleri Uzerine Yapilan ilk Calismalar, Yrd. Dog. Dr.
Mustafa Siirlin, Yalova Universitesi islami ilimler Fakdiltesi, Yalova.
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seklinde kabul edilerek, metni aciklayici ve destekleyici olarak yapildigi belirtildi.
Minyatir teriminin Ortacag Avrupasi'nda yazma eserlerin bolim baslarinda
uygulanan sislemelerde bas harfleri vurgulamak amaciyla kullanildigi ifade
edildi. Minyatirin kirmizi boya “minium” ile yapilan “miniatura” adli tezhipten
gelmedigi ve siligenle boyanmis anlamini tasimadigi ifade edildi. Minyatr
zamanla “min6r”ya da “mignon” kelimelerinin etkisinde kalarak ufak resim olarak
algilanmustir. Her kiicik resim minyatir olarak adlandirilamaz. Minyatir, hususi
tslupla yapilmis resimdir. islam sanatinda minyatiir terimi yerine “tasvir, nakis,
hurde nakis” gibi kavramlar kullanildigi, minyatiir sanatcisina da “musavvir” ya
da “nakkas” adi verildigi bilinmektedir. Minyatiiriin en buyik 6zelliginin konuyu
tam olarak gostermek oldugu vurgulanarak minyatirin teknigi ve hazirlanisi
konusunda bilgiler verildi.*

ikinci oturumun baskanh@ini Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Yilmaz Can yapti. Bu oturumda “Bir Camiyi Nasil Okumak?”
bashgr altinda sunum yapildi. ilgili oturumda 6zet olarak sunlar anlatildi: Cami
dort bolimden olusur: 1) Harim (dis avlu), 2) Harem-i Bir(in (dis sofa), 3) Harem
(ibadet mekani), 4) Hazire (kabristan). Camilere ana kapilarla girilir bunlara su an
portal dense de esasen bunlara tag kapi denmesi daha uygun olur. Bu kapilarla i¢
avluya girilir. Buna ilave olarak yanlarda iki tane kapi daha vardir. Toplam (¢ kapi
ile ic avluya girilir. Hazire kabirlerin oldugu yerdir. Son cemaat yeri olarak bu giin
bilinen yer ise esasinda i¢ sofa (suffa) denilen yer olmalidir. Son cemaat yeri tabiri
klasik kaynaklarda yer almayan yeni bir tabirdir. Caminin kenarlarinda “mdikbire”
denen imamin sesinin duyulmamasindan dolay: tekbir getirenlerin durdugu
yerler yer alir. Bunlara “mahfil-i peyker" de denir. Caminin situnlarinin oldugu
kenarlarda olur. Bunlar Stleymaniye’de bulunmaktadir. “Sad-revdn” tabiri ise
zamanlar dilimize sadirvan olarak degismistir. Caminin i¢ unsurlarindan biri olan
sadirvan aslinda abdest almak icin kullanilmaz caminin icinde su sesinin olmasi
ve serinletilmesi icin kullanilirdi. Bizim anladigimiz manada abdest musluklari
ise caminin sag ve sol taraflarinda yer alirdi. “Rivdk”(Revak): Revaklar estetik
saglayan penci kemerlerden olusurdu eger bundan kiiglikse sundurma denirdi.
islam sanatinda penci, kas, basik, kemani kemer gibi cesitler bulunur. islam sanat
eserlerinde bunlardan her birine rastlamak mimkindur. Mescidin ikinci katina
“tabaka sofalar’” denirdi. Kurulus donemi mimaride minareler sol tarafa diiserdi.
Bunun temel esprisinin el ice ¢evrik tutuldugunda sehadet parmaginin sola
dismesinden esinlenildigianlayisidir. Sonrakidénemlerdeise minare sagdadir.Bu
dalafzatullahin elifiile iliskilendirilmistir. Cami blinyesinde mahfiller, itikaf odalari,
imam-hatip, miezzin ve mutevelli odalar da vardir. Ancak bu odalarin yerleri
standart degildir. Camide namaz vakitlerinin ayarlandigi muvakkithanelerde
yer almaktadir. Minberlerde en Ust basamak Peygamber makami sayilmis ve

4 islam Resim Sanati Minyatiire Dair Terim ve Teknikler, Ars. Gor. Hayriinnisa Turan, Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiltesi, Samsun.
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saygidan dolayi bu basamaktan hutbe icra edilmemistir. Cami tuvaletleri eskiden
de mevcuttu. Bunlara “memsd, ayakyolu” gibi tabirler kullanilirdi. Caminin biyik
sttunlarina “pdye” adi verilirdi. Bu ayaklarin buytk olmasi durumunda “fil-pdye”
gibi tabirler de kullanilmistir. Caminin dis duvarlarinda sadaka taslari bulunurdu.
Bunlar o dénemde canli olarak islevini icra etmisti.® ikinci oturumda “Tarihi
Kaynaklarimizda Gecen Sanatla llgili Sézciiklerden Ornekler” adli bir sunum daha
yapildi. Burada eski tarihimizden gilinimiize sanat alani ile ilgili kayda deger bir
tabirin gecmedigi ge¢se bile cok az oldugu vurgulandi.® Son olarak bu oturumda
“Form Ve Terminoloji Bakimindan Osmanli Mezar Tagslari” bashkli sunum yapildi. Bu
sunumda islam Sanatlari alani ile ilgili telafi noktalar vurguland:.’

Uclincii ve son oturumun baskanhgini Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Abdiilkadir Diindar yénetti. Bu oturumda hiisniihat ile
ilgili terminoloji tzerinde duruldu. Farscada “hds-nivisi”, “hettati” gibi tabirler
yaninda Arapcada “fennii’l-hatt”, “hisni’l-hatt” tabirleri kullanilmistir. Bu
tabirler zamanla Osmanlicaya “hiisn-i hat” olarak ge¢mistir. Bu gln Tirk Dil
Kurumu bu sanat dalini “hiisniihat” olarak nitelendirmektedir. Emeviler hattat
icin “verrak” tabirini kullanmislar ve bu kisiye Mushaf istinsahinda ihtiyag
duymuslardir. Abbasiler ise glzel yazi yazan manasinda “muharrir’ tabirini
kullanmislardir. Osmanlilar ise istinsah isine bakan kimselere katip tabirini
kullanmistir. Hattat tabirine X. yiizyildan itibaren rastlanir. Ahar terimi ile ilgili
olarak sunlar soyleyebiliriz. Eskiden kagitlar zayifti. Kagitlar gliclendirilmek icin
ve kalemin takilmamasi icin aharlanirdi. Dolayisiyla ahar kelimesi icin parlatma
ve cilalama gibi izahlar dogru olmamalidir. Clinki aharlamak parlatmak icin
degil kagidin gu¢lenmesi icin yapilir. Kagidin parlamasi ise muhre denilen
tasin kagida siriilmesinden dolayidir. Ahar biinyesindeki nisastanin kagida
yedirilmesi ve gliclenmesi amaciyla miihre denilen tasla Uzerinden gidilir, iste
bu islem yapilirken kagit dogal olarak parlamaktadir. Aslinda kagittaki parlaklik
hattatlar tarafindan matlup degildir. Parlama kagida yazilan yazinin okunmasini
glclestirir. “Celi (celil): bu daha ¢ok bir yazi ¢esidi olarak algilanmistir. Oysa bu
bir stil degildir, kalin ve blyik yazi manasindadir. “Divit, devat” olarak bilinen
hokka ise esasen kalem ile hokkanin birlesiminden olusan sanath bir alettir.
“Kubur-kalemdan” ise sadece kalemlik manasina gelir. icazet-ndme gelenegi hat
ilminde olan bir usuldiir. Bu gelenek diger sanat dallarinda olmal midir? Sorusu
Uzerinde sunlar sdylenebilir. E§er sanat dalinin klasik boyutu muhafaza edilerek
bu gelenek devam ettirilirse bu gelenek diger sanat dallari icin de olabilir. ikinci
bir diisiinceye gére bu gelenek sadece islami ilimler icin olmalidir. Hiisniihat

5 Bir Camiyi Nasil Okumali?, Dog. Dr. Aziz Doganay, Marmara ilahiyat Fakiiltesi, istanbul.

6  Tarihi Kaynaklanmizda Gegen Sanatla ilgili Sézciiklerden Ornekler, Dog. Dr. Mustafa Yildirm, Necmettin
Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Konya.

7 Form ve Terminoloji Bakimindan Osmanli Mezar Taslari, Yrd. Dog. Dr. Hicabi Giilgen, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Bursa.
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da islami ilimlerdendir. Hat ile ilgili ortaya cikan eserin bir de imzasi vardir. Bu
imza tlrleri: “ketebehd, rakamehd, nemekahd, sevvedehd, harrarahi” seklindedir.
Meskte ve taklitte kullanilan tabirler ise: “mesekahd, kalledehd, nakalehd, takliden”
gibi tabirlerdir. Hat eserlerinin degisik ebatlarda ortaya cikarilmasi icin “kaliba
dékme” usulli kullanilmis bu usulde de igneleyerek kaliba dokme icra edilmistir.?

Sonuc olarak Tiirk-islam sanatlari alaninda terminoloji ile ilgili problemler ele
alinmaya ve bu konuda fikir teatileri gerceklesmeye devam etmelidir.

8 Hat Sanatinda Malzeme ve Uygulamaya Dair Bazi Kavramlar Uzerine, Yrd. Dog. Dr. Mehmet Memis, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakdiltesi, Sakarya.
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10.

11.

12.

BEU iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel
niteliklere sahip calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda
bilgi birikimine katkida bulunmayi amaglamaktadir.

Bualanlarlailgilenen her tilkeden ve her disiplinden akademisyen, arastirmaci
ve ilgililere hitap eden agik erisim anlayisini benimseyen bir yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD ortaminda
ve bilgisayar ciktisi olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word
belgesi” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da
yayimlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigr goriilen yazlar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli
diizeltmelerin yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiyeyayimlanmakiizeregonderilenyazilar,6nincelemesiyapildiktansonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani ¢ hakeme gdénderilir.
Yazinin gonderildigi her t¢ hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda
yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma
sahibine bildirilir. ki hakemin olumsuz gériis belirtmesi halinde ise yaz
yayimlanmaz. iki hakem olumlu bir hakem olumsuz gériis belirtirse yazi
hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan
verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” gorlisi belirtilmisse yazi, gerekli duzeltmelerin
yapilmasi icin yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar.
Diizeltmelerden sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip ahinmadigi kontrol
edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en
gec Uc ay icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
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13.
14.

15.

16.

17.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarina ya
da yazarlarina aittir.

Yayimlanmak (izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat
Fakdltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakdiletsi Dergisi
Yayin Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallari

1.

Calismalarda TDV islam Ansiklopedisi'nin (DiA) imla kaideleri esas alinir.
Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile
sonraki yerlerde ise uygun bicimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢alismanin
sonuna kaynak gosterimine uygun olarak kaynakca eklenmelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa 6l¢lsd,
yazi karakteri, satir araligi ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5.4 cm;
Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4 cm; Sag: 4.5 cm; Karakter: Times New Roman (Ana metin:
10; dipnot: 8 punto); Satir araligi: Tam, Deder: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0
nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir..

Her makalenin bagsina Tiirkce ve ingilizce ozetleri konulmali, 6zetler 100-150
kelimeyi gegmemeli; makalenin ismi Tirkce ve Ingilizce olarak yazilmalidir.
Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilmelidir.

Makale ile birlikte derginin web sayfasindaki (http://dergipark.ulakbim.gov.
tr/beuifd) yazar/cevirmen iletisim formu da e-postaya eklenmelidir.

Geviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakca ve dipnotlarla birlikte 8000
kelimeyi gegmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12
c¢m ebadini tasmamasi gerekir.

Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine goére diizenlenmeli ve asagida
belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmahdir:

a) Kitap (yayimlanmis eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi
(italik), (geviri ise cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), baski
yeri: yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, tarihi, cildi, sayfasi.
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Tek yazarl: Halil ibrahim Bulut, Sia'da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh
Miifid, istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarl: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat Fakdilteleri Tezler Katalogu - 1,
istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik'ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet
Aydin, Ankara: Turk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Tez ornek: ismail Akylz, Tirkiyede Muhafazakar Yardim Kuruluslari,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kutliphanesi, varsa kitliphane
bolimi, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade Rizadeddin
Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risale fi beyani'l-i'tikadat ve'l-ahlak ve'l-amel,
Suleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise cevirenin adi soyad, baski yeri: yayinevi, tarihi, cildi, sayisi,
sayfasi. (Kaynakcada makalenin gectigi sayfa aralig)

Telif makale drnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn Riisd’iin
Kiyasa Bakisl’, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say!: 19,
s.47.

Geviri makale 6rnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu’, cev.
Ramazan Muslu, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt:
V, sayi: 13, s. 443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta
boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans
yontemi kullaniimalidir. Ornek: Buhari, iman, 1.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
buyik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger
yabanci dillerdeki ve Osmanli Tirkgesi ile yazilan eser adlarinin her
kelimesinin bas harfleri buytk olmahdir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no)

n)

0)

sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara, 2/10.

internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www.freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.



Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University

10) Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar

Adi gecen eser

Adi gecen makale
Aleyhi’s-selam
Arastirma Gorevlisi
Ayni muellif
Bakiniz

Baski

Celle celalihu

Cilt

Ceviren

Editor

Hadis numarasi
Hazirlayan

Hazreti

Hicri

Karsilastiriniz
Kitiphane
Mektup numarasi
Miladi

Milli Egitim Bakanhg:
islam Ansiklopedisi
Numara

Olimi
Sadelestiren

Sayfa

Sayfadan sayfaya
Sayi

Tahkik

Tarihsiz

Turkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi
Universite

Varak

Ve benzeri

Ve devami
Yardimci

Yayin yeri yok
Yayinevi, yayinlari

age
agm

(s)

Ars. GOr.
a.mlf.
bk.

bs.

(cc)

cev.:
edit.:
h.no:
haz.:
Hz.

krs.
Ktp.
m.no:

IA
no:

sad.:

ss.
sayl:
tahk.:
ts.

DIA

I,
vb.
vd.
Yrd.

yy.
Yay.









