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Editorden/Editorial

Egitim Ogretim kurgusu ve sistematigi icerisinde iiniversitelerin dnemli ve
ayricalikli bir konumu vardir. Onu 6nemli ve ayricalikli kilan sey ise asil hedefinin
evrensel bilgi ve degerleri paylasmak, bilimsel arastirmalarla bilgi tiretmek ve onu
toplumun istifadesine sunarak sonraki jenerasyonlara aktarmak olmasidir. Zira
toplumlarin gelisme ve kalkinmasi ilim ve ilmi arastirmalarin varligina ve
niteligine baglidir. Islam geleneginde ilim anlayisinin ve arastirma ruhunun zuhuru
ilk donemlere kadar gider. Birgok bilimsel ve kiiltiirel mirastan istifade eden
Miisliiman diistiniirler, gerek dini ve gerekse pozitif ilim dallarinda iist diizeyde
bilgi iiretmeyi bagarmiglardir. Islam diinyasinda bu temel iizerine kurulan egitim
sistemi -inisli ¢ikisli donemler gecirse de- giiniimiize kadar gelmistir. Ozellikle dini
ilimlere ait temel Ggretilerin anlagilmasi ve arastirilmasi noktasinda gliniimiizde bu
gorevi Ilahiyat fakiilteleri yerine getirir. Vizyonu, dini meseleleri nakil, akil ve
bilim ekseninde degerlendirerek batil inang ve hurafelere kars: sahih dini bilgileri
topluma sunmak olan; misyonu ise taklit ile degil sorgulayarak dini asli
kaynaklarindan arastirip toplumu aydinlatan ve dogru bilgilerle onlarin
ihtiyaglarina cevap vermek olan Ilahiyat fakiilteleri bu ilmi hareketlilige dinamizm
kazandirmigtir. Bu amag ve hedef dogrultusunda Gaziantep Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi “Ilahiyat Akademi” dergisi de vizyonu ve perspektifi genis kiymetli
dekanimiz Prof. Dr. Sehmus Demir’in gayretleriyle yayma baslamis, “Selefilik,
Yabancilasma ve Dindarlik, Go¢ ve Din, Mezhep, Islamofobi, Siinnet, Ahlak”
dosyalartyla tematik sayilar ¢ikarmis, “Kur’an” dosyasiyla da bu halkay:
zenginlestirmis ve [lahiyat Akademyasimn istifadesine sunmustur.

Bilindigi tizere Kur’an, Yiice Allah’in yeryiiziine indirdigi son ilahi kitap;
onu teblig ve tebyin eden Hz. Muhammed (sav) de son peygamberdir. Islam
dininin iki temel kurucu unsuru olan bu iki kaynagin hedefi indigi donemle birlikte
her ¢agda erdemli toplumlar olusturmaktir. Bu yoniiyle her ¢aga konusan Kur’an,
tarih boyunca degisik acilardan incelemeye tabi tutulmustur. Miisliiman bilginler
bir yandan onun yiice mesajini insanlara ulastiracak galismalar yaparken diger
yandan lafiz olarak tespitini ve sonrakilere aktarilis bigimini ele alan eserler telif
etmiglerdir.

Vahiy gelenegi icerisinde kendisinden 6nceki kutsal kitaplarla ayn1 amaci ve
gayeyi gergeklestirmek isteyen Kur’an, biitiin insanlik igin hidayet kaynagi ve
rehberdir. Tlahi hitabin tiim yonleriyle teolojik, sosyolojik ve ahlaki bir diizen insa
etme misyonunu su ve benzeri ayetler net bir sekilde ortaya koymaktadir. “Elif Lam
Ra4. Bu Kur’an rablerinin izniyle insanlart kavanliklardan aydinhiga, yani her seye galip ve
ovgiiye layik olan Allah’m yoluna c¢ikarman igin sana indirdigimiz bir kitaptir.”, “Ey
insanlar! Size rabbinizden bir 6giit, goniillerde olan dertlere bir sifa, miiminler icin bir
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hidayet ve rahmet gelmistir.”, “Elif Ldm Mim. Kendisinden hicbir siipheye yer olmayan bu
kitap muttakiler icin bir hidayet kaynag1 ve yol gostericidir.”

Kur'an’in hedefleri dogrultusunda yol gosterici ilkelerini, mesajlarini
aksiyonel hale getirebilmesi; pratiklerinin nasil olmasi gerektiginin bilinmesi icin
onun tam anlamiyla anlasilmasi gerekir. “Ant olsun ki biz Kur’an’t 6giit alinsin diye
kolaylastirdik. Diisiiniip 6iit alan var mi1?” ayeti, ilahi kelamin okunup diistiniilmesi
ve anlasilmas1 yaninda 0giit alinmasmni ve hayata gecirilmesini istemektedir.
Boylece hem bireylerde hem de toplumlarda din merkezli bir zihniyet insasim
hedeflemektedir Kur’an. Bu yoniiyle Kur’an anlasilir bir kitaptir, her birey bilgisi ve
muhakemesi oraninda onu usul ve erkanina gore anlayabilir. Nitekim bu anlama ve
pratige aktarma cabasi onun inzalinden itibaren baslamaktadir. Hz. Peygamber bu
anlama eylemini sadece sozle degil hal ve davranislariyla da gergeklestirmistir.
Sahabe de ayni sekilde Kur'an't anlamaya ve yasamaya 6zen gostermekle birlikte
Hz. Peygamberden bu yonde elde ettiklerini sonraki nesillere aktarma gorevini de
ustlenmiglerdir. Stire¢ ilerledikce her donemde Kur'an’in anlagilmasi ve
yorumlanmasiyla alakali ciddi bir birikim olusmus ve miifessirler yasadiklar:
donemlere Kur’an'in ilkelerini ve mesajlarin1 ulagtirmak ve anlatmak icin ciddi
caba gostermislerdir.

Bu anlama ¢abasiyla birlikte ortaya ¢ikan zengin birikim, stiphesiz Kur’an'in
i’cazinin en 6nemli unsurlarindan olan ifade bigimlerinden, zengin tislubundan ve
edebi tstiinliigiinden kaynaklanmaktadir. Zira insanlarin dini ve sosyal hayatlarin
diizenlemek icin gonderilen vahiy lafizlari, ayni zamanda Arap dilinin bir edebi
saheseridir. Taha Hiiseyin’in dedigi gibi “O ne nesirdir ne siirdir. O Kur'an'dir.” Iste
bu ilahi metin Arap dilinin sarf ve nahiv yapilanmalarinin yaninda retorik tiim
incelikleri muhtevasinda barindirir. Mesajlarini lafiz ve anlamda etkin olan tiim
sanatsal ve retorik yiiklenimleriyle ortaya koyarak bilgisel doyum yaninda
duygusal ve sezgisel doyuma ulastirir.

Muellifler, sadece Kur’an’in anlasilmasi ve onun lafizlarindaki egsiz edebi ve
derin manalar1 ortaya koyacak calismalar degil, onun metinlesmesi, okunmasi ve
yazilmasiyla ilgili de ciddi calismalar ortaya koymuslardir. Hz. Peygamber
doneminden baslamak {izere onun yazilmasi, ezberlenmesi, okunmasi ve
mushaflagmasi siireci modern doneme kadar hem epistemolojik hem de sanatsal
diizlemde arastirma konusu yapilarak ciddi eserler kaleme alinmigtir. Bu ¢abalar
icerisinde kiraat ve yaz estetik bir nitelik kazanmus, bir yandan ilahi kelamin giizel
ve estetik okunmas ile ilgili kaideler ortaya konulurken diger yandan onun
yazimiyla alakali bir sanat dali ortaya konulmustur. Ozellikle Mushaflar giizel
sanatlara ait estetik anlayisin ve tavirlarin ilk ve en 6nemli modelini olusturmustur.
Miisliimanlar igin en 6nemli dini degerler olan Mushaflar, ilk dénemden baglamak
tizere hem yaz1 hem de estetik agidan siirekli gelisme kaydetmistir. Kur’an’in kolay
ve dogru okunmasi icin bir yandan yazim kurallar gelistirilirken, diger yandan da
sanatsal agidan insanlarin goziine ve gonliine hitap eden yonleri en giizel motiflerle
ortaya konmustur. Islam medeniyetinde Mushaflara duyulan sevgi ve saygi, yaziy
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en biiyiik sanat dali haline getirdigi gibi bu cercevede tezhip, ciltcilik, ahsap vd.
gibi bir¢ok sanat dalinin da ortaya ¢ikmasini saglamaistir.

Bu sayimizdaki makaleleri, Kur'an ile ilgili tarihi, teknik veya teorik
konularla smirlamadan diger bir ifadeyle Kur'an tarihi, tefsir veya usul gibi
alanlara hasretmeden Kur’an’la ilgili her konuya yer vermeye calistik. Gerek
Kur’an ve kiraat tarihi gerek tefsir alaniyla ilgili problematikler ve gerekse ilahi
metnin belagi Ozellikleri gibi birbirinden farkli g¢alismalardan olusan sayimiz,
iilkemizdeki Kur’an ve tefsir birikimine katki saglamay1 amaglamaktadir.

Bu saymin okuyucu ile bulusmasina imkan saglayan Prof. Dr. Sehmus
DEMIR’e siikranlarimi arz ediyorum. Ayrica derginin viicuda gelmesi icin gece
glindiiz ¢aba gosteren yayin kurulundaki teknik ekibe, sayimiza makaleleri ile katk:
sunan degerli yazarlarimiza ve goOrev alan hakemlerimize tesekkiirlerimi
sunuyorum.

Prof. Dr. Mehmet DAG
Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

[lahiyat Akademi Say1 Editérii
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Kur’an’in Yorumlanmasinda Baglamin Roliine
Metodik Bir Yaklasim®

Ismetullah SAMI**
Oz
Bu makalede dil ve usul bilginlerinin Kur'an’m anlasilmasinda takip edilmesi
gerektigini diistindiikleri metin i¢i ve dis1 unsurlar, modern dil ve anlambilimin bir konusu
olan baglam teorisi ekseninde ele alinmaktadir. Bu cercevede usul eserlerinde genellikle
dagimmik bir bi¢cimde anlatilan parametreler yeni bir bakigla ve bir biitiin halinde
sunulmaktadir. Kur’an’in dogru anlasilmasi igin ilk olarak ayetin yap1 taslar1 hitkmiindeki
lafizlarin sozlitkteki karsiliklar1 ve hangi kurallar igerisinde dizildiginin tespit edilmesi
gerekmektedir. Tkinci olarak her ayet ait oldugu metnin bir parcasi olarak okunmali ve
iletilmek istenen mesaj bu gercevede degerlendirilmelidir. Uciincii olarak ise Kur’an’in
dogrudan muhatabi, onu agiklamakla ve temsil etmekle gorevli olan Hz. Peygamber’in sozlii
veya fiill beyan1 muvacehesinde tefsir ve yorum faaliyeti yiiriitiilmelidir. Buna ilave olarak
sahabenin anlayisi, ilk dénem Arap toplumunun o6rfii gibi anlamin tayininde etkili olan
niizul ortamui ile alakali toplumsal unsurlar dikkate alinmalidur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, anlam, yorum, ustl, baglam

A Procedural Approach Towards the Role of Context
in Interpreting Quran

Abstract

In this article, the intra textual and nontextual elements, which language and style
scholars think must be followed in understanding Quran, are discussed in the axis of context
theory, which is a subject of modern language and semantics. Within this frame, the
parameters which are usually told in a disorganized way in procedure works are presented
with a new view and as a whole. To understand Quran correctly, first of all, it is necessary to
determine what the meanings of wording, which are the building blocks of verses, are in
dictionary and it is also necessary to determine according to which rules they are ordered.
Secondly, all verses must be read as a part of the text to which it belongs and the message to
be conveyed must be evaluated accordingly. Thirdly, tafseer and interpretation activities
must be carried out pursuant to verbal and factual expressions of the direct addressee of the
Quran, and the one who is also in charge of explaining and symbolizing Quran, the Prophet.

* Makale Gonderim Tarihi: 13.10.2019/ Makale Kabul Tarihi: 29.11.2019.
* Dr. Ogr. Uyesi, Atatiirk Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali
Dr., Ataturk University, Faculty of Teology, Department of Islamic Law, ismetullahsami@gmail.com
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In addition to this, societal facts related to revelation time and place, which are important in
identifying the meaning, such as the understanding of the companions, traditions of the early
Arabic society must be taken into consideration.

Key Words: Quran, meaning, interpretation, method, context.

Giris

Diinyanin hangi dilinde olursa olsun yazili veya sozlii bir ifade 6ncelikle belli
kurallarin sekillendirdigi bir yapi igerisinde varlik kazanir. Metni veya hitab:
anlamak ic¢in evvela anlamin tasiyicist konumundaki sozciikleri ve bu yapisal
formlar1 tanimak gerekir. Bununla birlikte toplumsal anlasma dili sozliik ve gramer
bilgisinin smurlarini asan Ozelliklere de sahiptir. Bu Ozellikler toplumun hayat
anlayisinin, diinya algisiin ve inanglarinin dilsel 6gelere yiikledigi manalardir.
Maddi ve manevi kiiltiir dilin kendine 6zgii diinyasinda tezahiir eder. Toplumsal
kiiltiirtin ortaminda viicut bulan s6z ancak ait oldugu ortamin kodlarryla birlikte
dogru anlasilabilir.

Kur'an Arap dilinin formel yapisi igerisinde indirildigi gibi hitap ettigi
toplumun genel orfiine uygun anlatim iisluplarimi da kullanmistir. Bu nedenle
Kur’an’in mesajlarinin anlasilmas1 evvela Arap¢anin gramer ve sozliik bilgisine
sonra da vahyin muhatabi olan toplumunun &rfiine vukufiyet gerektirir. flahi
kitabin hitap ettigi toplumun ilkel bir din ve inancin yaninda basit bir sosyal,
ekonomik ve siyasal kiiltiire sahip oldugu gercegi unutulmamalidir. Kur'an'in
duyu iistii alem, 6liim sonrasi dirilis, varlik ve hayat anlayisina dayal1 genis toplum
tasavvuru ile ilgili ulvi mesajlar1 muhatab1 olan toplumun dar diinyasmin ok
Otesinde manalar barindirmaktadir. Bu ilahi nefhanin niizuliinden sonra Arap
toplumunun dilinde ve kiiltiiriinde bir biitiin olarak derin bir doniisiim meydana
geldi. Islom’in zengin anlam diinyasiyla saglanan bu bas déndiiriicii doniisiim
ortaminda insanlarin istikamet kazanmasi i¢cin Hz. Peygamber’in beyanlarina ve
ornekligine uymaktan bagka gikar yol bulunmamaktadir. Iste bu nedenle Kur’an’in
siirekli ona itaati, onu 6rnek almay1 emretmesi sasirtict degildir.

Kur'an’in niizuliinden sonra Arap toplumu ve dili yeni bir mahiyet ve
hiiviyet kazanmistir. Boylece dil ve kiiltiir degismis, Araplarin cahiliye
dénemindeki genel &rfii biiyiik dlgiide yerini Islam Peygamberinin rehberligindeki
0zel dini Orfe birakmugtir. Kur'an’t anlama ve yorumlama faaliyetinde gayret
gosterenlerin ayet ve surelerin metinsel baglamina dikkat etmeleri gerektigi izahtan
varestedir. Bununla birlikte Ozellikle yorumlama ve dogru hiikme ulasmanin
yontemini ve kurallarini insa eden usul bilginleri daha ¢ok bu 6zel orfiin yani dis
baglamin {izerinde durmuslardir. Bu makalede genel anlamda baglam konusu ve
naslarin yorumlanmas: yoniinden dil ve usul bilginlerinin konu ile diisiinceleri
aktarilmaya calisilacaktir.
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1. Baglam

Kur’an, hitap ettigi toplumun sosyal ve kiiltiirel atmosferine uygun bir iislup
ile indirilmistir. Bundan dolay1 Kur’an'in dilsel yapisi niizul ortaminin gergekligi ile
paralel bir sekilde incelenmelidir. Bu ihtiyag bizi zorunlu olarak baglam konusuna
gotiirmektedir. Clinkii Kur'an metninin tasidigi anlam ait oldugu baglamdaki
manalarin veciz bir gostergesidir. Baglam sozciik olarak, Arapcadaki “siydk” ve
Ingilizcedeki “context” kelimelerinin karsilig1 olarak kullanilmaktadir.! Kelimenin
sozlitk anlamindan sarf-1 nazar ederek giiniimiizde siyakin bir anlambilim terimi
olarak kullanildigini belirtmek gerekir. Terim olarak siyak veya Tiirkce ifadesiyle
baglam, yazili veya sozlii bir metnin icerisinde gecen dil iinitelerini kugsatan i¢ unsurlarin
yamnda konusan ve dinleyenin psikolojik, sosyal ve kiiltiirel durumlarimn tiimiinii ifade
etmek icin kullanilan bir isimdir.2 Baglam, bir metnin dilsel boyutlar: ile birlikte
onun ortaya ¢ikmasmi saglayan kisisel ve sosyal ortami da icine alan genis
kapsamli bir kavramsal muhtevaya sahiptir. Metnin delaletini tayin eden baglamsal
anlam aslinda modern anlambilimin, diger adiyla “semantik”in esas ilgi
alanlarindan birisini olusturmaktadir.3

Cagdas baglam teorisyenlerine gore, baglamin dikkate alinmasi, metnin bes
gorev acisindan incelenmesi anlamina gelmektedir: Ses, sézliik, kelime bilgisi
(sarf), gramer (nahiv) ve soziin gerceklestigi dis ortam. Buna gore ciimlenin
anlamini  belirlemek yoniinden en Onemli gorevler sozlikk, sarf ve nahiv
gorevleridir. Di1s ortam ise konusma dilini etkileyen kisisel, sosyal ve kiiltiirel
ozelliklerin tamamaidair.4 1§te siyak terimi, giiniimiizde s6ziin anlamini sekillendiren,
s0z konusu dil i¢i ve dil dis1 unsurlarin tamamini anlatan baglam teorisinin bir
karsiligr olarak kullanilmaktadir.® Bir mesajin veya metnin dogru anlasilmasi ve
yorumlanmasinda, metnin sentaks1i kadar baglami da biiyiik oneme sahiptir.
Gonderici (miitekellim) tarafindan aliciya (muhatap) iletilen her mesaj oncelikle
kuralli bir dilsel formda tasinmaktadir. Bununla birlikte mesaji ihtiva eden dilsel
form belli tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda hayat bulmaktadir. Dilsel
mesajl saran sosyo-kiiltiirel baglamin bilinmemesi, okuyucunun veya dinleyicinin
metni dogru anlamasmi zorlastiracaktir. O halde modern doénemde ilim
diinyasinda revacgta olan baglam teorisi kelamin taraflar1 ve 6zel ortamini da

1 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir,
Muhamed Ahmed Hasbullah, Hagim Muhammed eg-Sazeli (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.) 3/2153-2154.

2 Abdulfettdh Abdulalim Birkavi, Deldletu’s-Siydk Beyne't-Turdsi ve ‘[lmi’l-Lugati’l-Hadis (Misir: Daru’l-
Kutubi'l-Misriyye,1411/1991), 45.

3 F. R. Palmer, Semantik -Yeni Bir Anlambilim Projesi-, cev. Ramazan Ertiirk (Ankara: Kitabiyat, 2001), 62-
63.

4 Birkavi, Deldletu’s-Siydk Beyne't-Turdsi ve ‘llmi’l-Lugati’l-Hadis, 50-51.

5 Muhtar Dekavi, “Min Melamihi’l-Fikri’s-Siyaki ‘Inde’l-Ustiliyyin”, Nazariyyetu's-siydk Beyne’t-Tevsif
ve't-Te'sil ve'l-Icrd’ mlf. Muhammed Ahdulaziz Abduddayim & Arafat Faysal el-Mennd’, Nazariyyetu's-
siydk Beyne't-Tevsif ve't-Te'sil ve'l-Icrd’ (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Besair, 2015), 56.
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kusatan toplumsal ve kiiltiirel sartlarin olusturdugu iklimin miivacehesinde séziin
yorumlanmasi geregi tizerinde durmaktadir.

Baglam terorisine gore soziin var oldugu toplumsal ¢evrenin 6nemsenmesi,
bu akimin mensuplar1 tarafindan metin i¢i bagintilarin dikkate alinmadig:
sonucuna ulagtirmamalidir. Sosyal hayatin dil {izerindeki etkisini vurgulayan ekole
gore kelimenin anlami, onun dildeki kullamimi, kullamim y&ntemi ve yerine
getirdigi islev ile netlesmektedir. Bu sebeple baglam teorisinin nciisii olan Firth
der ki: “Kelimenin anlamini, icinde bulundugu konteks belirler. Bu nedenle kelimenin
anlami, ancak kendisiyle birlikte ayni baglamda bulunan diger kelimelerden hareketle
anlagilabilir.”® Yine ona gore, baz1 ifadeler, farkli makamlarda kullanildiginda farkl
anlamlar kazanmaktadir. O halde ibareler ancak ait oldugu baglama gore bir anlam
ifade edebilir.” Bernard Russel ise bu diistinceyi daha da ileri tastyarak; “ Kelime, bir
dereceye kadar gizli anlam tagir. Kelimenin anlami ancak kullanum dikkate alinarak ortaya
¢tkar” demistir.$ Islam ilim geleneginde siyak terimi, birazdan zikredilecegi gibi,
dilin ait oldugu sosyal ve kiiltiirel zemini de igine alacak Slgiide genis anlamda
kullanilmadig) bir gercektir.® Ancak siyak terimi ile karsilanmamakla birlikte s6ziin
anlaminin tespitinde s6zdizimi, sozliik anlami, hitabin taraflarinin durumunu
gosteren hal karinelerinin yani sira toplumsal oOrfteki kullanimi da dikkate
alimustir. Hatta soziin orfteki yaygin kullanimi tizerinde durulmus, 6nemsenmis
hatta tearuz halinde lugavi anlamindan da iistiin tutulmustur.’® Bu durum bize
naslarin  yorumlanmasinda toplumsal anlayisin da hesaba katildigin
gostermektedir. Nitekim siydk olgusunun islenmesinde kavsak noktalarindan
birisini tegkil eden Ibn Dakikiil’id (702/1302) “Bir sz ile kastedilen anlam, karinelerle,
siydk ile ve kasti belirleyen harici delillerin delaleti ile tespit edilir’!! diyerek modern
baglam teorisinin 6nemsedigi kiiltiirel ortami1 da degerlendirme dis1 birakmamastir.

Islam alimleri arasinda ise siyak kelimesinin terimsel kullanimi baslangicta
metin merkezli olmustur. Bilindigi kadariyla siyak: terim olarak kullanan ilk kisi
Imam Safi’dir.”2 Safii (204/820), er-Risdle’ adli eserinde, “anlami siydki tarafindan
aciklanan nas tiirleri” bashg altinda mecazi ibareler iceren bazi ayetleri agiklamistir.
Miiellif bu tiire "5 AT B33 Ll Ei\.ﬁu"} Wb S35 . Wilad 355 “Biz, zulme sapmis nice

6 Ahmed Muhtar Omer, ilmu’d-Delile (Kahire: [lmu’l-Kutub, 5. Basim, 1998), 68-69.

7 Birkavi, Deldletu’s-Siyak Beyne't-Turdsi ve ‘[lmi’l-Lugati’l-Hadis, 49

8 Ahmed Muhtar Omer, ilmu’d-Deldle, 71.

9 Osman Giiman, “Siyak Kuralimin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 57
(2013), 32.

10 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfi min Iimi’lI-Usil, thk. Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 2/43; bk. Nevevi, Eb(i Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Mecmil’
Serhu’l-Miihezzeb (Tekmiletii’s-Siibki ve’l-Mutl’i ile birlikte); Takiyyuddin Ali b. Abdulkafi Siibki &
Tacuddin Abdulvehhab ibnu’s-Siibki, el-Ibhic fi Serhu’l-Minhic, thk. Ahmed Cemal ez-Zemzemi &
Nureddin Abdulcebbar Sagiri (BAE: Daru’l-Buhds 1i't-Turasi’l-Islamiyye, 2004), 3/934.

11 Takiyyuddin Ibn Dakikiil'id, [hkdmu’l-Ahkdm Serhu ‘Umdeti’l-Ahkim, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2. Basim, 1987), 1/160, 171, 177; 2/ 136, 185, 191, 216.

12 Muhammed Abdulaziz Abduddayim & Irfan Faysal el-Menna’, Nazariyyetii's-Siyak Beyne't-Tavsif ve't-
Te’sil ve'l-Ierd’ (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Besair, 2015), 50.
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iilkeyi yerle bir ettik, arkasindan da baska topluluklar viicuda getirdik.”13 dyetlerini 6rnek
olarak zikretmistir. Safil birinci ayette gecen “iilke” kelimesinden maksadin “iilke
halki” oldugunu izah etmistir. O bu izahini da ayetin devaminda gelen “zalim”
nitelemesi ve bagka bir toplum yaratma beyar ile gerekgelendirmistir.’* Bu 6rnekte
goriildiigii lizere ayetlerde yer alan ve “memleket/yerlesim yeri” lafzi anlamin
ifade eden "g}' kelimesi metin i¢i baglam ile uyumlu olarak agiklanmistir.’s flk

donem Hanefi ustlciilerden Debfisi (6. 430/1038) ve Serahsi (0. 644/1246) de siyak
terimini Safil gibi sadece metnin i¢ baglamini ifade edecek sekilde kullanmiglardir.
Nitekim bu bilginlerin eserlerinde “siyiku’l-dyet”, “siydku’l-hitab”, “siydku’n-nazm”,
“siydku’'n-nass” ve “siydku’l-kelim” seklinde ifadeler goriilmektedir.’® Bu
nitelendirmeler de aslinda siyak teriminin ilk donemlerde biitiiniiyle metin odakl
olarak kullanildigini gostermektedir.

Yukarida da tizerinde duruldugu gibi ilk donem dil ve usul bilginleri metni
i¢ Ogelerinin birbiriyle irtibatimin gerektirdigi sekilde acikladiklarinda siyak
terimini kullanmislardir. Siyakin bu sekilde kullanilmasi Islam bilginlerinin
metinleri yorumlamada dil dis1 unsurlar1 gozardi ettikleri anlamina gelmemektedir.
Aksine Islam bilginleri sozii sdyleyenin maksadini, muhatabin durumunu, séziin
gectigi ortami gibi anlami belirleyen metin disi faktorleri de ciddiyetle dikkate
almislardir. Burada ilgi cekici olan husus, Islam bilginlerinin dil dist unsurlari,
siyak teriminin kapsama alaninin disinda incelemeleridir. S6ziin gercek anlaminin
disinda yorumlanmasmin sartlarina baglam ile ilgili dil disi unsurlarin da
eklenmesine Serahsi’'nin su s6zii 6rnektir:

“Hakiki manamn terkedilmesini saglayan deldletler bes cesittir: Birincisi, soziin orfi
kullamminin, ikincisi soziin lafzimin, idiciinciisii sozdiziminin (siyik), dordiinciisii, soz
sahibinin niteliklerinin, besincisi ise soziin makaminin deldlet ettigi anlamdir.”17

Serahsi'nin bu ifadelerine gore soziin temel anlamindan farkl
yorumlanmasinin bazi sartlar1 vardir. Bu sartlar arasinda dis baglami ilgilendiren
miitekellimin hali ve s6ziin makami oldugu gibi dil i¢i baglami ilgilendiren
s0zdizimi ve lafzin delaleti de vardir. Fakat bu alintidan da anlasildig: tizere siyak

13 e]-Enbiya 21/11.

14 Eb(i Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-TImiyye, 1939), 62; siyak teriminin kullaruldig1 diger &rnekler igin bk. 580-581.

15 Ebi Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, el-Unim, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar (Beyrut: Daru'l-
Ma’rife, 1990), 1/69, 202, 224; 3/88; 5/118, 186; 6/184, 187; 7/ 45, 92; 8/15; Osman Giiman, “Siyik Kuralinin
Nasslarin Yorumuna Etkisi, 32.

16 Ebli Zeyd Abdullah b. Omer b. fsa, Takvimu’l-Edille fi Usili’l-Fikhi, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis
(Beyrut: Dﬁru’l-Kutubi’l-ﬁmiyye, 2001), 36, 128, 136; Ahmed b. Muhammed b. Eb(i Sehl Semsu’l-Eimme,
Usiilu’s-Serahsi, thk. Eb(i'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 1/164, 190, 193, 254, 255; 2/ 88.

17 Serahsi, Usiil, 1/190. Ayn1 maddelerin farkli lafizlarla Hanefi usulciilerin eserlerinde de yer aldig:
goriilmektedir. Bk. Abdulaziz el-Buhari, Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Alaeddin, Kegfu'l-Esrdr ‘an
Usiili'l-Pezdevi (Pezdevi'nin Usulii ile birlikte), hag. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Tlmiyye, 1997), 2/95.
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terimi, o donemde, metnin yapisiyla alakali bir nitelemedir. Fakat, Serahsi’nin bu
izahindan anlasildig; {izere, ustilciiler metnin agiklanmasinda 6rfl yani toplumsal
kullanim:1 da anlami tayin eden 6nemli unsurlardan birisi olarak gormektedirler.
Siyak teriminin metin dis1 anlam belirleyicilerinden olan hal karinesini ima edecek
sekilde genis anlamda kullanan ilk kisi, Izzuddin b. Abdusselam’dir. '8 (660/1262)
Siyak teriminin gelisiminde onun talebesi olan ibn Dakik el-Id’in de biiyiik katkist
olmustur.’” Bu bilginlerden sonra siyak terimi fikih ustiliinde, metnin i¢ baglaminin
yani sira, dis baglama ait karineleri de ihtiva edecek tarzda kullanilmaya devam
etmigtir.2®  Usdlciiler anlami1 sadece lafizlarin dar c¢ercevesinin igine
hapsetmemislerdir.

Mecaz karsithigi ile bilinen Ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu isimle anilan
mananin metinden c¢ikarilabilecegini diistindiigii i¢in baglamsal?! karinelere biiyiik
onem vermektedir. “Soz ancak akilla anlasilan manev? karineler ile anlam ifade edebilir”?
diyen Ibn Teymiyye'ye gore, delaleti tayin eden durum karineleri ile soze ait
karineler birbirinden farklidir? Ibn Teymiyye, soziin lugavi, orfi ve seri
hakikatlerden birine mi yoksa mecaza mi1 delalet ettigini tespit etmeye yardimci
olan unsurlan siyak baglig: altina yerlestirmeden siralamaktadir. Ona gore bazen
soziin dizilisinin, bazen mecazi anlatimda oldugu gibi soze eslik eden bir karinenin,
bazen soziin sahibinin veya muhatabinin durumunun ya da s6ziin gectigi ortamin,
bazen de soOziin i¢ baglammnin (siyak) lafzin delaletini ve mecazi anlamin
belirlenmesini sagladigini beyan etmektedir. Ona gore soz ile ilgili bu 6zellikleri
bilmeyen kisi, delaletin tespiti konusunda basarili olamaz.* Goriildiigii gibi
kendine 6zgii ve kati olarak nitelendirilebilecek bir yaklagima sahip olan ibn
Teymiyye de baglamin anlamin tayini {izerindeki etkisinin Onemini
vurgulamaktadir.

Satibi (6. 790/1388), tahsis edilmemis am bir lafzin her zaman vaz’edildigi
um@m manasim ifade etmek {izere kullanilmayabilecegini ve bu yo6niiyle anlami
belirleyen seyin de “kullamim siydki” oldugunu ifade etmektedir. Satibi’ye gore dini
metinlerde kullanilan umiémi lafizlarin lugavi veya ser’l anlamda kullanilmasi
miimkiindiir. Bu nedenle nasslarda gecen am bir lafzin lugavi, orfi veya seri

18 ‘jzzuddin b. Abdusselam, Eb(‘1-Kasim b. el-Hasan es-Siilemi ed-Dimegki, el-Imam fi Beydni Edilleti’l-
Ahkam, thk. Ridvan Muhtar b. Garbiyye (Beyrut: Déru’I—Begéir’il—islémiyye, 1987), 160, 171, 177; Bk.
Ismetulllah Sami, Islam Hukuk Usiiliinde Mecaz (Istanbul: ifav, 2018), 83-87.

19 Bk. {bnu’d-Dakik el-id, Takiyyuddin, Ihkamu’l-Ahkdm Serhu ‘Umdeti’l-Ahkidm, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2. Basim,1987), 1/160, 171, 177; 2/136, 185, 191, 216.

20 fsmetulllah Sami, [slam Hukuk Usiliinde Mecaz, 83-87; Sa’d b. Mukbil b. Isa el-*Anzi, Deldletu’s-Siyik
Inde 'I-Usdliyyin (Mekke: Cami‘atu Ummu'l-Kur3, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 78.

21 Bk. Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mecmii‘l-Fetivd, drl. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
(Medine: Mecme'u’l-Melik Fehd, 2004), 20/355-363

2 Tbn Teymiyye, Mecmil'l-Fetdvd, 20/359.

2 el-Istikime, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘(id el-Islamiyye,
8. Basim, 1991), 1/10.

24 Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, et-Tis'iniyye, thk. Muhammed b. fbrahim el-Aclan (Riyad:
Mektebetu’l-Me'arif, 1999), 566.
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manalarinin hangisinde kulanildigini anlamak icin séziin ortamini dikkate almak
gerekir. Ciinkii Arapca kelimelerin dinde kullanimi, dilin aslina nispetle 6zel bir
ilim dalinda kullanilmasina benzemektedir. O halde dinde kullamilan uméimi
lafizlarin tiimevarim yontemiyle tespit edilen sariin maksatlarina uygun olarak
anlasilmasi gerekir. Ciinkii seriatin maksatlarimi ancak din bilginleri, Araplarin
maksatlarini da ancak onlara vakif olanlar bilebilir. Salat kelimesinin dindeki
hakikatinin, dildeki hakikatinden daha 6zel bir anlam ifade etmesi buna 6rnektir.
Nitekim ustlctiler, lafzin buna benzer dine mahsus anlamlarda kullanilmasina
“ser'l hakikat” demiglerdir. Bu baglamda Satibi maksadini kamil manada izah eden
su ayeti ornek vermektedir. " allay sty T okuly 13 Tl Gdl v “fryan edip de imanlarin bir
haksizlik (zuliim) ile karistirmayanlar.”?> Sahabe bu ayette gecen zuliim kelimesinin
kendi fiillerini kapsadigindan endise etmislerdir. Bunun tiizerine Hz. Peygamber
(s.a.s.) bu kelimeden kastin sirk oldugunu beyan ederek onlar1 rahatlatmistir.
Sahabenin endiseye kapilmasinin nedeni Araplarin orfiinde zuliim kelimesinin
biitiin haksizliklar1 kapsayan umumi anlamidir. Hz. Peygamber’in konu ile ilgili
diger ayetleri de hatirlatarak yaptig1 beyan ziilmiin genel manasiru tahsis etmistir.
Satibl bu ayetteki zuliim kelimesini hadis rivayetiyle acikladiktan sonra bu ayetin
siyakinin ve yer aldigi surenin bu kelime ile ozellikle sirkin c¢esitlerinin
kastedildigini gosterdigini belirtmistir.> Boylece Satibi’'min, giiniimiiz baglam
teorisinin tizerinde durdugu hitap sahibinin maksadi, muhatabin durumu, lafzin
kullanim1 ve soziin ortami olgularinin 6neminin farkinda oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte yine de Islam alimlerinin siyak terimini bugiinkii dil teorisinin ele
aldig1 genislikte kullandigini sdylemek dogru olmaz. $imdi i¢ baglamdan
baslanarak sirasiyla baglamin kisimlar1 ve ilgili oldugu terimler iizerinde
durulacaktir. Baglam farkli sekillerde tasnif edilmistir.”? Ancak bu makalede
baglamin en 6nemli tiirleri tizerinde durulacaktir.

1.1. i¢ Baglam

Bu baglam, metnin i¢yapisiyla “sinirl olan ve onu asmayan” baglam tiiriidiir.2
ic baglam, metin i¢i ogelerin meydana getirdigi dilsel ortam? veya bir metnin
isledigi konu ve kamnitlamaya calistigt ana fikir etrafinda olusturdugu
kompozisyondur. Metnin tamaminin veya herhangi bir boliimiiniin iletmek istedigi
mesaj ve mana ancak bu baglamin tespiti ile tam olarak anlasilabilir.?*® Buna gore

25 e]-En‘am 6/82.

2 fbrahim b. Mfis b. Muhammed el-Lahmi el-Girnti, el-Muvdfakat, thk. Ebti ‘Ubeyde Meghfir b. Hasan
Al Siileyman (Kahire: Daru Ibn ‘Affan, 1997), 4/ 23-27, 34.

27 Mevliit Erten, Nass-Yorum ili;skisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 88.

28 1d Belba’, es-Siyik ve Tevcihu Deldleti'n-Nass (Medine: Belensiyye li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 2008),141.

2 Birkavi, Deldletu’s-Siydk Beyne't-Turdsi ve ‘Ilmi’l-Lugati’l-Hadis, 30.

30 Musa Simsekgakan, Soziin Baglam (Istanbul: Kiraat Yayinlari, 2015), 39.
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metin i¢inde kullanilan kelimeler sadece sozliik anlamlarini ifade eden bagimsiz
birimler olarak degerlendirilmez.

Kelimelerin vaz’edilislerine gore kendine 6zgii anlamlar1 vardir. Ancak
kelimeler kullanildiklar1 dilsel ibareler icerisinde her zaman bilinen ilk anlamlarini
ifade etmezler. Bir kelimenin veya ibarenin hakiki ya da mecazi anlamda
kullanildigimi  gosteren 0lgii, ibarenin kullamildigr dilsel baglamdir. Giizel
kelimesinin herkesce bilinen bir sézliik anlami1 vardir. Ancak bu kelime “giizel asc1”
tamlamasinin bir pargasi olarak kullanildiginda bilinen hakiki anlaminin disinda
becerikli, mahir mecazi anlamini kazandigini géormekteyiz. Yine ayni kelime “gtizel
araba” terkibinde kullanildiginda ise kaliteli anlaminu ifade ettigini gérmekteyiz.
Burada anlam farklilifina yol agan etken kelimenin yer aldigi baglamin
degismesidir.

Kelimenin kullanim degerine biiyiik énem veren filozoflardan birisi olan
Wittgenstein, kelimenin anlamini genel olarak, onun “dildeki kullanimi” olarak
tanimlamaktadir.3® Bazi kelimeler kendilerine 6zgii anlamlari ciimle igerisinde
kullanuldiktan sonra korumaya devam etse de, kelimelerin ¢ogu climle igerisinde
kullanildiktan sonra asil anlamina kavusmaktadir. Ciinkii ciimlenin igyapist ve dis
baglami kelimelerin anlamlar1 {izerinde dogrudan etkilidir. Bu nedenle bazi
kelimeler ctimle igerisinde kullamildiktan sonra birim anlamlarindan tamamen
farkli manalar kazanmaktadir.

Fikih ustliiniin yam1 sira belagat, tefsir, kelam, hadis, ve tasavvuf
disiplinlerinden her birisi, kendi zaviyerlerinden baksalar da, Kur’an'in anlagilmasi
ve yorumlanmasinda dilsel yapiyr Oncelemislerdir. Bununla birlikte biitiin bu
ilimlerin basinda anlama faaliyetinin usuliinii insa etmesi yoniiyle Fikih ustlii
gelmektedir.?? Ancak yukarida da belirtildigi gibi Fikih ustlciilerinin kullandig:
“siyaku'n-nazm” ifadesinde gegen nazm kelimesinin, Ciircani’nin anlattigi nazm
teorisiyle ayni diizeyde belagat ile ilgili zengin bir muhtevaya sahip olmadiginin
belirtilmesi gerekmektedir.3® Ciinkii nazm teorisi, kelam sahibinin zihnindeki
anlamlar1 ahenkli bir sekilde aktarmak igin en uygun kelimeleri secerek telif
etmesidir. Yani nazm (s6zdizimi), kelimelerin gramer kurallarina uygun bir sekilde
bir ciimle yapisina kavusturulmasindan ibaret degildir. Ona goére “nazm, anlamlar:
etkisine ve zihindeki dizilisine uygun olarak lafizlar1 dizmendir. Nazmin anlami, lafizlarin
gelisigiizel birbirine eklenerek siralanmasi degildir. Bilakis nazim onlarin yanminda, parcalar:
birbirine bagl bir biitiin olmay: gerektiren dokuma, birlestirme, kaliba dokme, bina yapim
ve benzerleri anlamindadir. Ta ki her bir par¢a amacina uygun olarak gereken yere konulsun
ve kendisine uygun yere konulmayanmi da uyumsuz gostersin.”3* Bu soOzlerden de
anlasildig1 tizere, bu biiyiik dil bilgininin esas amaci, diisiiniilen manalar ile

31 Wittgenstein, Felseff Sorusturmalar, ev. Deniz Kanit (Istanbul: Totem Yayincilik, 2006), 37.

32 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum (istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2016), 158, 160.

3 Satibi, el-Muvifakit, 267.

3 Abdulkahir el-Ciircani, Deldilu’l-['cdz, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 3.
Basim,1992), 49.
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uyumlu bir diizen igerisinde kelimelerin tam da olmasi gerektigi sekilde
dizilmesidir. Ciinkii ona gore fesahat tek tek lafizlarla degil, ancak anlamlara en
uygun lafizlarin miitenasip bir sekilde dizilmesi ile saglanabilir.?> Ciircani'nin ideal
bir anlam oOrgiisii ve bu orgiliyii muhataba aktaracak ahenkli bir metin insasi
betimlemesi, dil i¢i baglamin en olgun Orneklerinden biri oldugu soOylenebilir.
Nitekim giiniimiiz Arap diinyasinda anlambilim ile ilgili bir ¢ok ¢alismaya imza
atmis olan Temmam Hassan, “Arap kiiltiir tarihinde baglamsal alakalari agiklamanin en
yiiksek girisimi, alaka teriminin ve Deldilu’l-I'cdz isimli eserinde “nazm” adi altinda ortaya
koydugu biiyiik teorinin sahibi Abdulkahir el-Ciircdni’dir”3 demektedir.

Kur'an’in anlagilmasi s6z konusu oldugunda i¢ baglam naslarin ayet
0zelinde, siyak-sibak ve ilahi kelamin genel biitiinliigiine bagh olarak okunmasini
ifade etmektedir. Ciinkii Kur'an'in ciizleri yerine gore bir konu ile ilgili farkl
cepheleri anlatarak birbirlerini tamamlarken diger yandan bir yerde kapali
birakilan bir mevzuyu agiklamaktadir.®” Bu nedenle Kur’an, manalar1 agiklamak ve
maksatlar1 iletmek agisindan tek bir parca hiikmiindedir. Nitekim Zemahseri,
Kur’anin tek bir s6z hitkmiinde oldugunu ve bu nedenle onun iginde tenakuzun
olamayacagimi ifade etmektedir.® Ciinkii Kur'an mesajiyla iletilen manalar
birbiriyle yogun bir sekilde irtibatli bir sistematik yap1 arz etmektedir.®

Fikih ustlu bilginleri anlami belirlemede 6ncelik arz eden nazmin dogrudan
delaleti ile birlikte onun maksadini gosteren dolayli deléletlere biiyiik 6nem
vermislerdir. Ciinkii Hz. Peygamber’in fiilleri ve beyani ile hayat bulmasi yoniiyle
Kur’an 6rnegi goriilmemis ve kesfedilmeyi bekleyen anlamlarin tasiyicisi bir metin
olmaktan ziyade bir var olus kaynagidir. Ustlciiller Kur'an'in anlasilarak
yasandigini ve bu haliyle de nakledildigi kabuliinden hareketle sahih bir sekilde
nakledilen siinnetin mana ve maksad1 tayin edici roliine de dikkat ¢ekmiglerdir.4
Ciinkii ilahi kelami gevreleyen oOrf ve Islam bilginlerinin goriis birligi, naslarin
anlamini tespit hususunda dilsel formun sinirlarini agan bir konuma sahiptir.

1.2. D1s Baglam

Dis baglam, metni gevreleyen ve onun gercek anlaminin belirlenmesine etki
eden dil dis1 unsurlarin tamamidir. Dil dis1 unsurlar deyince akla s6zii séyleyenin
niyeti, psikolojik durumu ve dil becerisini belirleyen sosyal ve kiiltiirel ortami

35 Abdulkahir el-Ciircani, Deldilu’l-I'ciz, 401.

3% Temmam Hassan, el-Lugatu’l-"Arabiyye Ma’nihi ve Mebnihi (el-Magrib: Daru’s-Sekafe, 1994), 186.

37 Halis Albayrak, Kur’an'in Biitiinliigii Uzerine (istanbul: Sule Yayinlari, 2. Basim, 1993), 22, 43.

3 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahser, el-Kessdf an Gavdmidi’t-Tenzil ve
‘Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevctid, Ali Muhammed Mu‘avvad, Fethi
Abdurrahman Ahmed Hicazi (Riyad: Mektebetu'l-"Ubeykan, 1998), 5/312; Albayrak, 26.

% Toshiko Izutsu, Kur'an’da Tanr: ve Insan (istanbul: Pmar Yayinlari, 3. Basim, 2014), 54-55.

40 Gorgtin, Anlam ve Yorum, 164, 165.
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gelmektedir. Cagdas dilbilimde dis baglam olarak adlandirilan sey ustlciilerin hal
karineleri dedikleri sozii ¢evreleyen toplumsal kosullarin tamamidir.*!

Naslarin makasid merkezli yorumlanmasi gerektigi yaklasimiyla 6n plana
c¢ikan Satibi, umim lafzin delaletini aciklarken dis baglami olusturan hal
karinelerini “beydnin 6zii” olarak adlandirmaktadir. Ona gore genel anlamdaki
lafizlarin maksadi ancak bu durumlarin gerektirdigi dogrultuda aciklanabilir.*?
Buna ek olarak hitabin iki tarafi olan alici ile gonderici arasindaki konusmanin
yapisini belirleyen hal ve makam baglamlar: vardir. Belagat bilginleri, bir soziin
belig olabilmesi i¢in onun fesahate uygun olmasinin yani sira “muktezd-y1 hil”e
uygun olmasini da sart kosmuslardir. Belagat agisindan soziin belig sayilabilmesi
icin onun makamin gerektirdigi sartlara uygun olmasi1 gerekmektedir. Makama
uygunluk, séziin mevcut sartlar gercevesinde ihtiya¢ duyuldugu o6l¢iide vurguluy,
latif, kisa, uzun, ikna edici veya tahkir edici iisluplarla séylenmesini tayin eden en
onemli dis unsurdur. Hal veya makama uygunluk Arap dili belagati ve Islam
ilimleri tarihinde edebi soziin kalitesini yiikselten unsurlar arasinda sayilmigtir.*
Nitekim dil ve belagat bilginleri arasinda “her soziin bir makam: vardir”# sozii, en
onemli belagat ilkelerinden birisi olarak kabul gérmiistiir.

Satibi, dis baglami olusturan hal karinelerinin 6nemini su sekilde ortaya
koymaktadir: “Araplarin konusmalarimin maksatlarindan cok Kur’an nazmumn i‘cizi ile
ilgilenmekle meshur olan Ma’dni ve Beydn ilmi “muktezayit: ahvdl/durum gerekleri”ne
odaklanmistir. Bu durumlar bizzat hitabin kendisi, soziin sahibi, muhatap ya da ayni anda
bunlarin hepsi ile ilgili olabilir. Ciinkii tek bir soziin anlami iki ayr: duruma, iki farkli kisiye
soylenmesine veya baska Ogelere gore degismektedir. Tek lafizdan ibaret oldugu halde
kapsamina belirleme veya kinama gibi farkli anlamlar giren bir istifhdm edatinin ya da
ibdha, tehdit, taciz vb. anlamlar: bildiren emir kipinin maksadini ancak muktezdy: hale
dayanan soziin digindaki unsurlar tayin edebilir. Soziin maksadini aciklayan her durum
veya karine soz ile birlikte bulunmaz. Bu karinelerden bazilart kayboldugunda soziin
anlammmn tamam veya bir kismi da kaybolur.” # Bu alintida ifade edildigi gibi, bir
soru climlesi bazen gercekten bir cevap almak maksadiyla kullanilirken bazen de
onay ve ikaz gibi amaglar igin kullanilabilmektedir. Keza emir lafizlarinin burada
zikredilen ibah3, tehdit ve tahkir gibi ikincil maksatlar i¢in kullanildigini belirleyen
sey, halin iktizasindan c¢ikarilabilen soziin disindaki karinelerdir. Bu karineler
bilinmediginde s6ziin gercek anlaminin tespit edilemesi son derece zordur.

Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadislerinin mesajinin dogru
anlasilmasi i¢in 6ncelikle onlarin dilsel formlarinin ve literal anlamlarinin bilinmesi

4 Muhtar Dekavi, “Min Melamihi'l-Fikri’s-Siyaki ‘Inde’l-Ustliyyin”, Nazariyyetii’s-Siydk Beyne't-Tavsif
ve't-Te'sil ve'l-Icrd’, 53.

42 Satibi, el-Muvifakdt, 4/21.

43 Birkav, Deldletu’s-Siydk Beyne't-Turdsi ve ‘Ilmi’l-Lugati’l-Hadis, 29-30.

4 Ebi Omer Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih b. Habib b. Hadir b. Salim, el-‘Tkdu’l-
Ferid (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-’Hmiyye, 1404/1983), 2/125; 3/14.

45 Satibi, el-Muvifakdt, 4/ 146.
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On sarttir. Bununla birlikte naslarin sahih bir sekilde yorumlanmas: i¢in sadece
lafizlarin sozliik anlamlarinin ve dizilis kurallarin bilinmesi yeterli degildir.
Naslarin maksatlari ancak onlarin metin disi baglamlarinin da st diizeyde
bilinmesi ile netlige kavusur. Pek ¢ok unsurun birlesiminden meydana gelen bu
baglami, Zerkesi (6. 794/1392) “manevi karineler” olarak adlandirmis ve bunlarin
sinirlandirilmasinin imkansizligina dikkat ¢ekmistir. S6z gelimi “bosanan kadinlar ii¢
hayiz miiddeti beklerler” dyetinin® lafzi bir haber ctimlesi formundadir. Fakat vakia
olarak kadinlarin kendi basina bu sekilde beklemeleri miimkiin olmadigina gore bu
ayetle kastedilen lafzin zahirinden farkl bir seydir. Oysa Allah’in kelaminin muhali
bildirmesi aklen miimkiin olmadigindan bu ayetteki haber climlesinin aslinda emir
bildirdigi anlagilmaktadir.#” Ayrica ayetlerin niizil ortam: ve hadislerin viirtid
sartlar1 s0z konusu oldugunda naslarin delaletinin tespitinde dis baglam birinci
derecede 6nem arz etmektedir. Bu nedenle vahyin niiz{iliine tanuklik eden ve onun
ortamini teneffiis eden birinci muhataplar1 durumundaki sahabe herkesten daha
fazla naslar1 anlamaya kabiliyetlidirler. Ciinkii onlar, vahyin sekillendirdigi bir
ortamda ve bizzat Hz. Peygamber’in rehberliginde, dinlerini yasayan salih
insanlardi1.#® Dis baglam bashg altinda kismen deginildigi halde anlamin
tayinindeki 6nemine binaen karine teriminin agiklanmasi faydali olacaktir.

2. Baglam ve Karine

Karine kelimesi siirekli birlikte bulunan, yakin, es gibi anlamlar ifade
etmektedir. Bu kelimenin tiirevleri Kur’an’da otuz dort ayr: ayette ve birgok hadiste
gecmektedir. Karinenin biitiin tiirevlerini ele aldiktan sonra kelimenin kapali veya
belirsiz bir konunun anlasilmasin saglayan ipucu, isaret, iz ve durum anlamina
geldigini ifade edebiliriz.#

Karine terim olarak soziin hangi anlamda kullanildigini gosteren ilave bir
unsur veya alamet anlamina gelmektedir.® Tehanevi'nin de karineyi “bir sey icin

46 e]-Bakara 2/228.

47 Ebi Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir Zerkesi, el-Burhan fi “Ultimi’l-Kur’an,
thk. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-* Arabiyye, 1957), 2/ 216.

48 Abdurrahman Ibn Hald(n, Mukaddimetu Ibn Haldiin, thk. Yahya Murad, (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar,
2006), 547; Suytti, Abdurrahman b. el-Kemal Celaluddin, el-Itkdn fi ‘Ullimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebir'l-Fadl Ibrahim (Suudi Arabistan: Vizaretii’s-Su’tini’l-Islamiyye, ts), 474.

4 Eb{r'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya [bn Faris, el-Miicmel fi'l-Luga, thk. Ziiheyr Abdulmuhsin
Sultan (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2. Basim, 1986), 3/ 749; Ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, 3607-3614; Ragib
Isfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur'an. thk. Safvan Adnan Davdi (Beyrut: Daru’s-Samiye, 1996), 667;
Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Mufehres li Elfazi'l-Kur'an (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1990),
542; Karine teriminin farkl tanimlari, kavram alam ve fikih yorumlarina etkisi ile ilgili detaylh bilgiler
icin bk. Fatih Turan, Islam Hukukunda Karine (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2011),14; Semseddin Sami, 1068; Ferit Develioglu, Osmanlica — Tiirkge Liigat, haz. Aydin
Sami Giineygal (Ankara: Aydin Kitabevi, 15. Basim, 1998), 491.

5 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifit, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi
(Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 146.
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kullamilmadi$r halde ona delilet eden unsur”> seklinde dogrudan delalet ile ilgili olarak
tanimladig1 goriilmektedir. Karine soziin lafzindan, anlamindan veya durumdan
anlagilabilir. Bundan dolay1 da karine temelde stzel ve durumsal ya da lafzi ve
manevi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.®? S6z gelimi “yiiriiyen bir kiitiiphane
gordiim” soziindeki “kiitliphane” sdzciigliniin mecazen insan yerine kullanilan bir
istiare oldugunu gosteren karine “yiiriiyen” lafzidir. Ozellikle Arapca sdz konusu
oldugunda lafzi karineden oOncelikle anlagilmasi gereken, kelimenin gramer
yoniinden kipi ve ciimle icerisindeki gorevidir. S6z gelimi kelimenin ismi fail veya
ismi meful olmasi ya da fail (6zne) veya mefulun bih (nesne) olmas: onun anlamini
birinci derecede etkileyen lafzi karinelerdir. Yine etken catili bir fiil climlesinde ve
tiilden sonra gelmek, bir ismin fail oldugunu gosteren karinelerdir. Bunun yaninda
tiil veya isim ciimlelerinde 6zne ile yiiklem arasindaki var olan isnat bag1 ve gecisli
fiil ile nesne arasinda meydana gelen etki, manay: ilgilendiren en Onemli
karinelerdendir. Anlam ile ilgili karineler kendi zaviyelerinden olay1 tahsis
etmektedirler.?® Karine mecazdaki gibi gercek anlami engelleyici (méania), emrin
tehdit manasinda kullanilmasinda oldugu gibi lafzi kalibindan farkli bir tarafa
yonelten (sarife), miisterek anlamlardan birisini se¢meyi gerektiren (muracciha)
veya anlami daraltict (muhassisa) olabilir.?* Biitiin bu hallerde karine veya
karinelerin mahiyetinin dogru tespit edilmesinin anlamin tayininde ciddi etkisi
vardir. Esasinda hicbir s6z tamamen anlami tayin eden karineden hali degildir.
Nitekim Gazall (505/1111) am lafzin delaletini agiklarken Araplarin dogrudan
istigrak igin lafizlar vaz’etmediklerini, sOziin biitiin fertleri gostermesi igin
karinelere ihtiya¢ oldugunu kaydetmektedir. Gazall “isti§rdk hal, remiz, isaret,
miitekellimin hareketleri, yiiziindeki jest ve mimiklerinin ya da adet haline getirdigi isleri ve
maksatlarimin degismesi gibi bir simf ile simrlandiilmas: veya nitelikte birlestirilmesi

51 Muhammed Ali Tehéanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, thk. Refik el-’Acem (Beyrut: Mektebetu Liibnan
Nasirtin, 1996), 2/1315

52 Fahrudddin Ebi Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn et-Teymi er-Razi, el-Mahsill
fi ‘flmi Usili’l-Fikhi, thk. Taha CAbir Feyyaz el-’Alvani (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 3. Basim, 1997), 1/332;
Tilimsani (6. 771/1370) karineleri ii¢ siifa ayirmistir:

Lafzi karine: Bizzat lafzin yapisindan kaynaklanan karinedir. S6z gelimi " «,} " kelimesi ¢ogul olarak
kullanildiginda sadece temizlik halini ifade eder.

Baglam karinesi: Soziin oncesi veya sonrasi tarafindan agiklanmasidir. Bu konuyu i¢ baglam bashg:
altinda ele alacagiz.

Harici karine: Lafizdan tamamen bagimsiz olarak anlami gosteren karinelerdir. Tilimsani bu karineyi
“lafzin muhtemel oldugu iki anlamdan birini bildirdigini gosteren metinden, kiyastan ve uygulamadan
bagimsiz delil” olarak tanimlamaktadir. Tanimdan da anlasildig {izere Tilimsani bu karineyi lafzin
anlamini destekleyen harici deliller olarak degerlendirmektedir. Bk. Ebli Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Ali es-Serif Tilimsani, Miftdhu'l-Vusill ild Bindi’l-Fiirti'i ‘ald’l-Usil (Kitabu Mesarati’l-Galat ile
birlikte) thk. Muhammed Ali Ferkiis (Mekke: el-Mektebetu’l-Mekkiyye, 1998), 453-454, 456-457.

Seyyid Serif el-Ciircani de karineyi, hall, manevi ve lafzi olmak iizere {ice ayirmaktadir. Bu siniflardan
hal karinesi yine lafiz dis1 unsurlarin deléletini ifade ederken diger ikisi her haliikarda lafiz ile ilgili
delaletleri anlatmaktadir. Bk. Seyyid Serif el-Ciircani, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 146.

% Nadiye Ramazan en-Neccar, el-Kardin Beyne'l-Lugaviyyine ve'l-Usilliyyin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘flmiyye, 2015), 14-15.

53¢ Omer Acar, “Anlamu Tayin Eden Karine”, Ekev Akademi Dergisi 15/49 (Gliz 2011), 191.
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miimkiin olmayan karinelerden zorunlu olarak dogan bir bilgi ile anlasilir”% diyerek
anlam tayin eden karinelerin sinirlarin1 oldukga genis tutmaktadir. Ona gore bazen
de “Allah her seye vekildir” ayetinde oldugu gibi sadece aklin delaletiyle nassin
istigrak ifade ettigi anlasilabilir. Bu yaklasimda sosyal ve kiiltiirel ortama 6zel bir
vurgu goriilmese de bunlarin ihmal edildigini sdylemek de 6rfiin konumu ile ilgili
sOylenenlerin goz ard1 edilmesi anlamina gelmektedir.

Fikih ustli terimi olarak karine, Sari‘in veya soziin sahibinin maksadim
belirlemek icin yararlanilan delil ya da niteliktir. Ser? hiikiim istinbat etmek
amactyla metnin i¢ baglamindan veya dis baglami olusturan unsurlardan
faydalanmak gerekir. Ciinkii anlam faaliyetinin asil amaci, s6ziin sahibinin soz ile
neyi kast ettiginin anlasilmasidir. Bu nitelik ya bizzat soziin kendisinden veya
konusanin iradesinden ya da soziin disindaki faktorlerden cikarilir.® S6z gelimi
Kur’an metninin lafizlarinin tefsiri s6z konusu oldugunda en muteber karine lafiz
ile asil kastedilen anlami tespit etmeyi saglayan karinedir. Lafiz ile kastedilen mana
ise ancak soziin iginde gectigi kitabin genel anlami ve amacinin yamn sira lafzin
oncesi ve sonrasi ile olan baglantisi dikkate alinarak anlasilabilir.5” Karinenin en
onemli islevi de bilinen bir seyin delaletiyle tam olarak bilinmeyen bir seyin
anlamini veya hiikmiinii netlestirmektir.>

Lafzin mecaz oldugunu belirlemek igin gercek anlama mani bir karineye
ihtiyac vardir. Belagat bilginlerine gore de baslangicta hakikat veya mecaz olarak
anlasilabilecek olan bir soziin, ancak gercek anlami engelleyen bir karinenin
bulunmasi halinde mecaz olarak kabul edilebilecegini belirtmektedirler.” Hatta
Razi'nin belirttigi gibi mecazin karinesiz olarak bir anlam ifade etmesi miimkiin
degildir. Ayrica ona gore mecazi iislubu yalan beyandan ayiran en 6énemli unsur
konusanin 6zellikleri veya soziin i¢ baglamu ile ortaya ¢ikan karinelerdir.®® O halde
bir soziin mecaz olduguna hitkmetmek veya miisterek kelimenin hangi anlamda
kullanildigin belirlemek igin her zaman bir karineye ihtiyag vardir. Mecazda s6ziin
hakikat ifade etmedigini gosteren karine, soziin i¢ baglamindan veya akli, hissi, orfi
ve ser‘l gibi metin dis1 unsurlarin birisinden elde edilebilir. S6zii edilen karineler ile
mecaz olarak yorumlanan pek ¢ok s6z vardir. S6z gelimi,

"#s5 2955 IS G a8 Sl e sy Elstiay 15 Sl L !

5 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Gazali el-Mustasfd min ‘Ilmi’l-Usill thk. Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 2/149.

% Nadiye Ramazan en-Neccar, el-Kardin Beyne'l-Lugaviyyine ve’l-Usiliyyin, 14.

% Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami, Itticahdtii't-Tefsir fi'l-Karni”r-Rabi’ ‘Ager (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986), 3/876.

58 Turan, Islam Hukukunda Karine, 18.

5 Mat‘ani, Abdulazim Ibrahi, et-Tegbthu'l-Belig Hel Yerkd ild Dereceti’l-Mecdz (Kahire: Mektebetu Vehbe,
ts.), 120.

60 Razi, el-Mahsiil, 1/290, 322-323.
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“Onlardan giiciiniin yettigini yerinden oynat. Athlarin ve yayalarinla onlarn
iizerine yaygaray: bas! Mallarda ve cocuklarda onlara ortak ol! Ve onlara vaadlerde bulun !
76l ayeti hitap sahibinin iradesinden kaynaklanan karine ile mecaz kabul
edilmistir. Bu ayetin hakikatine gore Yiice Allah seytana zahiren emretmektedir.
Halbuki Yiice Allah’in gercekte seytana veya bir bagkasina kotii veya giinah bir
fiili emretmesi dinen ve aklen imkénsizdir. Ciinkii O, mutlak adalet sahibidir ve
mahliikata mahsus her tiirlii noksandan da miinezzehtir. Bunu kanitlayan pek
¢ok ser'1 delil vardir. O halde ayetin ifadesinin mecaz oldugu bircok ser‘? delil ve
akli karine ile anlasilmaktadir.®? Ustilciiler, diger karine ¢esitlerinin yaninda orf
karinesine de 6nem vermislerdir. Hakikat bahsinde de ele alindig: tizere lafzin
lugavi, dini ve toplumsal hakikatleri bulunabilir. Boyle bir lafzin hangi anlamda
kullanildigini tayin eden sey onun hangi 6rfe gore kullanildigidir. S6z gelimi dini
anlamu ile bilinen salat ve zekat gibi lafizlarin din diline gore anlagilmasi esastir.s
Lafizlarin Kur’an ve siinnette kullanildigi hususi anlamin gegerliligi de orfi
anlamin lugavi anlama tercih edilmesiyle ilgilidir.** Ciinkii dini terimlerin
anlaminin tercih edilmesi bu kelimelerin ait olduklar1 alanin 6zel Orfiiniin
geregidir.

Hukukta karine, bilinen bir seyden hareketle hitkmii belli olmayan bir seyin
bilgisine ulasmaya vesile olan alamettir. Dereceleri, kati birbirinden farkli karineler
mevcut olsa da Islom hukukunda karine ile amel etmenin 6niinde bir engel
bulunmamaktadir.> Yargilama hukukunda ise karine “iki farkl: olay arasinda akli
ctkarsama yoluyla baglant: kurularak elde edilen ve bilinmeyen bir durumun ispatina
yarayan delil” seklinde tanimlanmistir.%¢ Fakat sonuca isaret eden karinelerin dilsel
veya dil dis1 ortamdan ¢ikarilabilecegini belirtmekte fayda vardir. Asil konumuz
olan mecazin tespitinde karineden maksat, lafzin hakiki anlamda anlasilmasina
engel olan unsurdur. Bir soziin hakiki anlami disinda, mecazi anlamda
kullanildigini gosteren bir alamete ihtiyag vardir. Mecazi sézlerin, hakiki anlamda
anlasilmasin1 engelleyen bu tiir alametlere karine denir. Karinenin dine, akla,
duyulara veya Orfe dayanmasi gerekir. “Su agactan yemem.” soOziinde,
yenilmeyecek seyin agag degil de onun meyvesi olduguna karar veren duyular
oldugundan buradaki karine duyusaldir. “Sesinle, giiciiniin yettigini yerinden oynat,
onlara karst yaya ve athilarmla haykirarak yiirii, mallarina ve cocuklarina ortak ol, onlara
vaadlerde bulun ama seytan sadece onlari aldatmak icin vadeder”®” ayetinin hakiki

61 el-Isra’ 17/64.

& Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Irsddu’l-Fuhiil il Tahkiki’l-Hakki min ‘Ilmi’l-
Usiil, thk. Ahmed ‘Azv '1néye (Dimagk: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1999), 70-71; Siddik Hasan Han Bahadur,
Husillu'I-Me’miil min ‘[lmi’l-Usiil (Kostantiniye: Matba‘atu Cevaibi'l-Kaine, 1296/1878-1879), 17.

3 EbGi Hilal el-'Askeri, el-Hasan b. Abdullah b. Sehl b. Said b. Yahya b. Mihran, el-Furitku’l-Lugaviyye,
thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-‘Ilm ve’s-Sekafe, 1997), 66.

64 Satibi, el-Muvifakadt, 4/26.

% Yaylali, “Islam Hukukunda Karine”, Isldmi Arastirmalar 2/6, (Ankara 1988), 55-56.

6 Davut Yaylali, “Karine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001),
24/492-493.

67 el-Isra 17/64.
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anlami, Allah Te’dla’'min bu fiilleri yapmasini seytana emrettigidir. Oysa Allah
Te’dla’'min bu fiilleri emrettigini diistinmek akla aykiridir. Clinkii bu davranislar
O’'nun muradina olmadig: gibi, O’'nun rizasina da uygun degildir. O halde burada
kastedilen anlam seytana bu fiilleri yapabilme giiciiniin verildigidir. Bu anlama
ulagsmamizi saglayan unsur akli karinedir. Bir kisi karisina “Eger evden ¢ikarsan
bos ol!” dediginde, bundan anlasilan, herhangi bir zamanda evden ¢ikmas: degil
aksine o anda ¢ikmasidir ki bu s6ziin mecaz olarak yorumlanmasin saglayan unsur
orfi karine olarak adlandirilabilir.® Su ana kadar kismen dis baglam ile ilgili olarak
orften soz edildiyse de anlami tayin eden metin dis1 unsurlarin baginda geldiginden
kiltiir ile iliskisi nedeniyle ayrica {izerinde durmaya ihtiyag vardir.

3. Baglam ve Orf

Burada esas tizerinde durulmak istenen husus naslarin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda baglamin bir uzantis1 olarak orfiin degeridir. Dil ile toplumun
kiltiirti arasinda kuvvetli bir bag vardir. Dil hem kiiltiiriin tasiyicis1 olarak
toplumun sozel bir aynas1 hem de diisiince ve kiiltiiriin olusumu ve gelisiminde
belirleyici bir etkendir. Bu nedenle soziin giicli sadece onun dilsel agirligindan
kaynaklanmaz. En az onun kadar hatta ondan daha da Onemli olan, so6ziin
toplumun genel anlayisi bakimindan denk diistiigii nokta ve konumdur. Islami
gelenekte dilin bu yoniine dikkat g¢ekmek igin kiiltiir terimi yerine orfiin
kullanuldigr goriilmektedir. Bilindigi tizere Fikih Ustliinde o6rf ser'? ahkamin
kaynaklarindan birisi olarak kabul edilmektedir. Orf bir yandan kaliplasmis sosyal
davrarnislar1 diger yandan dilin toplumsal katmanda kazandigi anlami ifade
etmektedir. Ozellikle soziin anlagilmasinda sik¢a dikkat cekilen orf veya orfi
kullanim dilin szii edilen sosyo-kiiltiirel cephesini ortaya koymaktadir. Orfiin en
¢ok kabul goren ilk tanimi Nesefi'nin “akillara dayali olarak insanlarim vicdanlarina
yerlesen ve tabiatlar1 bozulmamis kimselerin kabul ettii sz ve davramslardir”®
seklindeki tanimidir. Yukarida Serahsi'nin siyaktan bahsettigini delillendirirken
onun lafz1 gercek anlaminin disinda agiklamanin bes gerekcesinden birisinin 6rfi
kullanim oldugunu zikretmistik. Serahsi bu gerekceyi agiklarken dilin merami
anlatmak ve zihnin tasavvur ettigi talebi ifade etme islevlerine vurgu yapmaktadir.
Ona gore toplumun orfiinde lafzin bir nesneyi adlandirmak iizere kullamldig:
bilinen manas: lugatteki hakiki manas1 gibi kesinlik bildirmektedir. Bu sekilde
yaygin ve genel kabul gormiis bir 6rfi anlamin bulunmadig: yerlerde ise lafzin
hangi manay: ifade ettiginin tespiti karineye ihtiya¢ duymaktadir. Serahsi buna
dirhem isminin mutlak olarak kullanimini 6rnek vermektedir. Dirhem ifadesi
kullanildig1 bolgenin Orfiine uygun olarak yerel para birimini ifade edebilmektedir.

6 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i fslumiye ve Istilahat-1 Fikhiye Kamusu (istanbul: Ozensar Yay., ts.), 1/84.
¢ Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/87, 88.
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Aslinda orfiin, kullanim ¢evresinin yayginlig1 agisindan genel ve 6zel olmak tizere
ikiye ayrildig1”® da g6z oniinde bulunduruldugunda din dili de 6zel 6rfe tekabiil
etmektedir. Yani dini istilahlarin anlamlar1 da Islam’in mensuplarinin &zel orfii
tarafindan belirlenmistir.”? S6z gelimi Arapcada gercekte dua manasinu ifade eden
“salat” kelimesi Hz. Peygamber’in uygulamasi ve izahinin sonucunda riikiinleri ve
sartlar1 malum olan ibadetin adi olarak Islam literatiiriinde ve Miisliimanlarin
zihinlerinde yer etmistir. Burada 6zel orfiin yiikledigi anlamin kelimenin dildeki
hakikatinin Oniine gectigi goriilmektedir. Dini terimlerin biiyiik ¢ogunlugunun
anlaminin buna benzer sekilde ya dogrudan Hz. Peygember doneminde veya Islam
tarihi boyunca ve zamanla netlestigi goriilmektedir. Ibn Riisd te’vil terimini, “lafz:
hakiki deldletten cikarip Araplarin bir seyi benzeri, sebebi, geregi, yakini veya bunun gibi
seylerle adlandirma adetine zarar vermeden mecazi deldlete gotiirmektir”7? seklinde
agiklamaktadir. Bu izahlardan da anlasildig: iizere naslar1 anlama ve yorumlama
faaliyetinde dilin sahibi olan Araplarin kiiltiiriiniin dikkate alinmasi zorunlu bir
ihtiyactir. Bu cercevede dil kurallar1 ve sozliik bilgilerinin yaninda 6zellikle vahyin
dogrudan muhatabi1 olan sahabe neslinin yasadigi ortami, naslar1 anlama
yontemleri dikkate alinmadan isabetli sonuglara ulasmak olduk¢a zordur.
Mecellenin “ddetin deldletiyle mana-y1 hakiki terk olunur” (m. 40)7® kurali da toplumda
egemen olan anlama bi¢iminin sozliik bilgisinin 6niinde geldigini vurgulamaktadir.
Nitekim Ibn Kayyim, “yiizden fazla meselede orf sarih séz gibi isletilmistir” diyerek
bunlar1 tek tek saymaktadir.”* Muhammed Hamidullah'in da kaydettigi gibi, Hicri
245 yilinda vefat eden Muhammed b. Habib, eserinde bizzat Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) itibar ettigi niibiivvet oncesine ait 6rf uygulamalarini aktarmak i¢in oldukca
uzun bir boliime yer vermistir.”s Imam Malik’in Medine ehlinin &rf ve adetlerini
ser‘l bir delil olarak kiyastan 6nce usul sistemine dahil etmesindeki en 6nemli etken
naslarin nasil anlagildigi ve uygulandigi baglaminda sahabe orfiiniin tayin edici
roliine dikkat cekmektedir.”e Aslinda 6rfe itibar sadece imam Malik’in mezhebi ile
de smirh degildir. Mecelle’'nin Orfiin dinin dogru anlasilmasindaki etkisini
vurgulayan “orf ile tayin nas ile tayin gibidir” (m. 45)”7 maddesinin asl ilk dénem
Hanefi fikih birikiminin giiniimiize aktarilmasinda biiyiik rolii olan el-Mebsfit'ta,
mutlak lafizlarla yapilan hac adagmin anlaminin tayini bahsinde” geg¢mektedir.

70 Siibki & Tbnu’s-Siibki, el-Ibhdc fi Serhu’l-Minhdc, 3/704.

71 Serahsi, Usiil, 1/190.

72 ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Faslu’l-Makdl, ¢ev. Bekir
Karliga (Istanbul: Isaret Yaymlari, 1992), 76.

73 Ahmet Cevdet Paga, Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye (Istanbul: Matbaa-yi Osmaniye, 1300/1883), 28.

74 Ibn Kayymm el-Cevziyye, Ebti Abdullah Muhammed b. Eb{i Bekir b. Eyytb, I'lamu’l-Muvakki‘in ‘an
Rabbi’l-*Alemin, thk. Ebli Ubeyde Meghur b. Hasen Al Siileyman & Ebtt Omer Ahmed Abdullah Ahmed
(Suudi Arabistan: Daru ibnu’l Cevzi,1463h.), 4/316.

75 Muhammed b. Habib, Ebti Ca‘fer b. Umeyye b. ‘Amr el-Hasimi, Kitdbu'l-Muhabber (Haydarabad:
Dairetu’l-Me'arifi’'l-Osmaniyye, 1942), 309; Muhammed Hamidullah, “Islam Hukuku'nda Orf ve Adet”,
Hikmet Yurdu 2 (2008), 158.

76 Hamidullah, “Islam Hukuku’nda Orf ve Adet”, 163.

77 Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 28.

78 Serahsi, Semsu’l-Eimme, el-Mebsilt (Litbnan: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/152.
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Demek ki, orf ile tayin Ozellikle sarahaten beyan edilmeyen nassin delaletinin
tespitinde 6nem arz etmektedir. Ancak 6rff anlamin gegerliligi mutlak degil; aksine
ser'i esaslarla mukayyet bir durumdur. Stibitii ve her yoniiyle delaleti kat'? olan bir
nas karsisinda orfe veya baskaca agiklama yontemlerine itibar edilmez.” Bir baska
ifadeyle sarih bir sekilde beyan edilen bir konuda orfiin delaletinin bir gegerliligi
bulunmamaktadir.®® Fakat takdire ihtiya¢ duyan naslarin hiikiimleri akil veya 6rfiin
delaletiyle tefsir hatta tahsis edilebilir. Orf delilinin esas islevi de naslarin
beyaninda ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar Islam hukukunda 6rf, hakkinda
gecerli ser1 bir delilin bulunmadig1 konularda tali bir kaynak olarak muteber kabul
edilmis olsa da orfiin 6nemi daha ¢ok lafizlarin tefsir ve yorumunda delaletin
tespiti ile ilgili olarak sahneye ¢ikmaktadir. Naslarin beyaninda lafizlarin yaygin
toplumsal anlami halk arasinda megshur olmayan sozlitk anlamina tercih
edilmektedir. Tearuz halinde lafizlarin dildeki, toplumsal oOrfteki ve sariat
orfindeki anlamlarindan birinci sirada dini, ikinci sirada orfi ve tiglincii sirada
lugavi anlamlarina itibar edilmektedir.®® Biitin bu anlatilanlardan Islam
bilginlerinin metnin anlasilmasinda toplumun anlayisini, dilsel 6gelerin kitabi
karsiligindan daha fazla 6nemsedikleri anlagilmaktadar.

Sonuc¢

Sonug itibariyle, ister lafzi olsun ister akli, orfi veya hali olsun soziin
anlaminin tespitinde karinelerin ve toplumda egemen olan 6rfiin 6nemi biiytiktiir.
Bu nedenle bir lafzin literal anlaminin disinda kullanildigina karar vermek igin
metnin akisindan anlasilan dilsel unsurlarin yaninda dil dist karinelerin ve oOrfi
kullanimin tamami dikkate alinmalidir. Ne de olsa s6z ile baglam insan ve gevre;
fidan ve toprak; balik ve deniz kadar birbirlerinden ayri diistiniilmesi pek de
miimkiin olmayan bir biitiiniin parcalaridir. Nasil ki zamanin ve ortamin
sekillendirdigi insan, kimliginin bir parcasi olan sosyo-kiiltiirel ortamdan kopuk
olarak yeterli diizeyde taninamaz ise sdz de baglamindan koparilarak anlagilamaz.
Anlamin tayininde s6z varliginin, kendisini kusatan ve onun viicuda gelmesini
saglayan sosyal ortam ile birlikte degerlendirilmesi icap eder. Bu nedenle hem
anlaml dilbilimsel birimler olarak sozciiklerin hem de séz Sbekleri ve ciimlelerin
anlamlarimi ortaya c¢ikarmak igin tek bagina sozliik ve gramer bilgisi yeterli
goriilmemelidir. Dilsel birimleri anlamak i¢in zorunlu olan bu bilgilerin yaninda o
anlatinin olusmasini saglayan metnin icindeki ve disindaki acgik ya da ortiik

7 Emrullah Dumlu, “Ebu Yusufun “Orfe Dayali Nassin Orf Degistiginde Degisebilirligine” Iliskin
Goriistiniin Tespit Ve Tetkiki”, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi 28 (ts), 88, 89.

80 Serahsi, el-Mebsiit, 4/152.

81 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfd min [lmi'l-Usiil, thk. Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 2/43; EbGi Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’'l-
Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 12/313; Siibki & Ibnu’s-Siibki, el-ibhic fi Serhu’l-Minhdc, 3/934; Satibi,
el-Muvdfakdt, 4/19.
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bagintilarin da anlasilmasina ihtiya¢ vardir. S6z gelimi climlenin veya ciimle
igerisinde kullanilan sozcligiin gercek veya mecazi anlamlarindan hangisini ifade
etmek i¢in kullanildigin belirleyebilmek icin gramer kurallarina ilave olarak soziin
i¢ baglami, miitekellimin maksadi, muhatabin durumu ve hitabin gerceklestigi
ortam ile ilgili bagka unsurlar da bilinmelidir. Ya da ¢ok anlamli miisterek bir lafzin
hangi anlamda kullanildigini belirleyebilmek ic¢in kelimelerin basit anlamlarinin
disinda soziin sahibinin maksadini netlestiren bazi karinelerin tespit edilmesi
gerekir. Hatta daha genis cercevede, oydasim sonucu olusan iletisim dilinin bir
pargasi olan soziin hangi toplumsal ve kiiltiirel vasatta (6rf) sarf edildiginin tespiti
maksadin anlagilmasi agisindan biiyiik faydalar saglayacaktir. Iste metinlerin ve
hitaplarin i¢indeki asil mesajin anlasilmasini saglayan biitiin bu karineler, baglam
konusunun kapsamina girmektedir. Bu nedenle baglamin bilinmesi, sdziin hangi
maksatla sdylendigininin tespit edilmesi agisindan hayati bir 6neme sahiptir. Islam
bilginleri metin i¢i baglami siyak terimi ile isimlendirmis ve naslar1 bunu dikkate
alarak agiklamiglardir. Bununla birlikte s6ziin maksadini belirleyebilmek igin
hatibin ve muhatabin durumunu, s6ziin ifade edildigi ortami ve toplumun lafizlar:
kullanim bigimlerini tayin edici etkenler olarak dikkate almislardir. Giintimiizde de
naslarin tefsiri ve yorumunda bir biitiin olarak baglami icine alan genis bir bakis ve
anlayis ile hareket edilmelidir. Giiniimiizdeki dilbilimsel baglam teorisinin artis
s0zli anlamak i¢in metin i¢i ve dist unsurlarin tamamin bir biitiin olarak ele alip
incelemeleridir. Islamin geleneksel birikimi ile ¢agdas dil ve anlambilim
yaklasimlar birlikte dikkate alindiginda bu yontem hem naslarin lafizlarini hem de
ruhunu koruyarak dogru anlamak agisindan takip edilmesi gereken en isabetli
yoldur. Ayetlerin anlaminin tayininde dis baglamin etkisini gosteren Grnekler
coktur. Ozellikle 6rf ve karinelerin agik bir sekilde anlamini etkiledigi ahkam
ayetlerinin ayrica bir makalede incelenmesi diisiiniildiigiinden burada daha fazla
Ornege yer verilmemistir.



Hahiyat Akademi Dergisi 19

Kaynakca

Abduddayim, Muhammed Abdulaziz & el-Mennd’, Irfan Faysal.
Nazariyyetii’s-Siyak Beyne't-Tavsif ve't-Te'sil ve'l-Icrd’ . Beyrut: Daru Mektebeti’l-
Besair, 2015.

Abdulaziz el-Buhari, Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Alaeddin. Kesfu'l-

Esrdr ‘an Usilli'l-Pezdevi. has. Abdullah Mahmud Muhammed Omer. 4 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1997.

Abdulbaki, Muhammed Fuad. el-Mu'cemu’l-Mufehres i Elfdzi’l-Kur’an.
Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1990.

Acar, Omer. “Anlami Tayin Eden Karine”. Ekev Akademi Dergisi 49 (Giiz
2011), 183-202.

Ahmet Cevdet Pasa. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye. Istanbul: Matbaa-yi Osmaniye,
1300/1883.

Ahmed Muhtar Omer. [lmu’d-Deléle. Kahire: Ilmu’l-Kutub, 5. Basim, 1998.

Albayrak, Halis. Kur’anin Biitiinliigii Uzerine. Istanbul: Sule Yaylari, 2.
Basim,1993.

‘Anzi, Sa’d b. Mukbil b. Isa. Deldletu’s-Siyik Inde’l-Usiiliyyin, Mekke: Cami‘atu
Ummu’l-Kurj, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukuk-i Islamiye ve Istilahat-1 Fikhiye Kamusu. 6 Cilt.
Istanbul: Ozensar Yayinlari, ts.

Birkavi, Abdulfettah Abdulalim. Deldletu’s-Siydk Beyne't-Turdsi ve ‘llmi’l-
Lugati’l-Hadis. Misir: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1991.

Cassas, Ahmed b. Ali Eb( Bekir Razi. Ahkdmu’l-Kur’an. thk. Muhammed es-
Sadik Kamhavi. 5 Cilt Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-’ Arabi, Beyrut, 1996.

Ciircani, Abdulkahir el-. Deldilu’l-I'ciz. thk. Mahmud Muhammed Sakir.
Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 3. Basim, 1992.

Debiisi, Ebti Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa. Takvimu'l-Edille fi Ustli’l-Fikhi.
thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001.

Dekavi, Muhtar. “Min Melamihi’l-Fikri’s-Siyaki ’inde’l—Usﬁliyyin”.
Nazariyyetu’s-siyik Beyne't-Tevsif ve't-Te’sil ve'l-Icrd’. mlf. Muhammed Ahdulaziz
Abduddayim & Arafat Faysal el-Menna’. Beyrut: Daru Mektebeti’l-Besair, 2015.

Donmez, Tbrahim Kafi. “Orf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 34/87-
93. Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.



Kur’an’in Yorumlanmasinda Baglamin Roliine Metodik Bir Yaklasim 20

Dumlu, Emrullah. “Ebu Yusufun ‘Orfe Dayali Nassin Orf Degistiginde
Degisebilirligine” liskin Goriisiiniin Tespit Ve Tetkiki”. Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi 28 (ts). 81-116

Eb(i Ca'fer b. Umeyye b. “Amr el-Hasimi, Muhammed b. Habib. Kitdibu'l-
Muhabber. Haydarabad: Dairetu’l-Me’arifi’l-Osmaniyye, Haydarabad, 1942.

Ebt Hilal el-Askeri, el-Hasan b. Abdullah b. Sehl b. Said b. Yahya b. Mihran,
el-Furiiku’l-Lugaviyye. thk. Muhammed Ibrahim Selim. Kahire: Daru’l-‘Ilm ve’s-
Sekafe, 1997.

Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami. Itticdhatii't-Tefsir fi'l-Karni''r-
Rabi* “Aser. 3 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986.

Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed —el. el-Mustasfd min [lmi’l-
Usiil. thk. Muhammed Tamir. 2 Cilt. Kahire: Daru’l-Hadis, 2011.

Gorgiin, Tahsin. Anlam ve Yorum. Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2016.

Giliman, Osman. “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”. Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 21 (2013). 29-52.

Hamidullah, Muhammed. “Islam Hukuku’'nda Orf ve Adet”. Hikmet Yurdu 2
(2008). 153-177.

Hassan, Temmam. el-Lugatu’l-’Arabiyye Ma'ndhd ve Mebndhid. el-Magrib:
Daru’s-Sekafe, 1994.

Ibn Abdi Rabbihi, Ebti Omer Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdi
Rabbihi b. Habib b. Hadir b. Salim. el-'Ikdu’l-Ferid. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1404/1983.

ibn Astir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed. Tahriru’l-
Ma‘ni’s-Sedid ve Tenviru’l-’Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitdbi’l-Mecid. 30 Cilt. Tunus: ed-
Daru’t-Thnusiyye, 1984.

fbnu’d-Dakik el-‘Id, Takiyyuddin. [hkdmu'l-Ahkdm Serhu ‘Umdeti’l-Ahkdm.
thk. Ahmed Muhammed Sakir. 2 Cilt. Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2. Basim, 1987.

fbn Faris, Ebt'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya. el-Miicmel fi'l-Luga. thk.
Ziitheyr Abdulmubhsin Sultan. 3 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2. Basim, 1986.

Ibn HaldGn, Abdurrahman. Mukaddimetu ibn Haldiin. thk. Yahya Murad.
Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 2006.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Muhammed b. Eb{i Bekir b. Eyyfib.
I"lému’l-Muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘Alemin. thk. Ebti Ubeyde Meshur b. Hasen Al
Siileyman & EbG Omer Ahmed Abdullah Ahmed. 7 Cilt. Suudi Arabistan: Daru
Ibnu'l-Cevzi, 1463.



Hahiyat Akademi Dergisi 21

Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem. Lisdnu’l-Arab. thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd. 6 Cilt. Kahire: Daru’l-Mearif, ts.

ibn Risd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed.
Faslu’l-Makal. gev. Bekir Karhiga. Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992.

Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim. el-Istikdme. thk. Muhammed Resad
Salim. 2 Cilt. Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘(id el-Islamiyye, 8. Basim,
1991.

ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim. et-Tis‘iniyye. thk. Muhammed b.
Ibrahim el-*Aclan. Riyad: Mektebetu’l-Me”arif, 1999.

‘Id Belba'’. es-Siydk ve Tevcihu Deldleti'n-Nass. Medine: Belensiyye li'n-Nesri
ve't-Tevzi’, 2008.

Isfehani, Ragib. Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an. thk. Safvan Adnan Davidi. Beyrut:
Daru’s-Samiye, 1996.

Izutsu, Toshiko. Kur’an’da Tanri ve insan. Istanbul: Pinar Yayinlari, 3. Basim,
2014.

Izzuddin b. Abdusselam, Eb{i'l-Kasim b. el-Hasan es-Siilemi ed-Dimeski. el-
Imdm fi Beyani Edilleti’l-Ahkdm. thk. Ridvan Muhtar b. Garbiyye. Beyrut: Daru’l-
Be§éir’il-islémiyye, 1987.

Kurtubi, Eb('l-Abbas Ahmed b. Omer b. Ibrahim. el-Cimi’ li Ahkdmi’l-
Kur’an/Tefsiru’l-Kurtibi. thk. Ahmed el-Berdtini & Ibrahim Atfis. Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 2. Basim, 1964.

Mat‘ani, Abdulazim Ibrahim. et-Tesbihu’l-Belig Hel Yerkd il Dereceti’l-Meciz.
Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.

Neccar, Nadiye Ramazan. el-Kardin Beyne’l-Lugaviyyin ve’l-Usiliyyin. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2015.

Nesefi, Eb{I'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Hafizuddin.
Medariku’t-Tenzi ve Hakdiki't-Te'vil. thk. Yusuf Ali Bedivi. 3 Cilt. Beyrut: Daur’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1998.

Nevevi, Ebi Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Mecmil* Serhu’l-Miihezzeb.
23 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Palmer, F. R. Semantik -Yeni Bir Anlambilim Projesi-. ¢ev. Ramazan Ertiirk.
Ankara: Kitabiyat, 2001.

RAZl, Fahrudddin Ebti Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. el-Hasan b. el-
Huseyn et-Teymi. el-Mahsiil fi ‘Ilmi Usili’l-Fikhi. 6 Cilt. thk. Taha Cabir Feyyaz el-
‘Alvani. Beyrut: Miiessetii'r-Riséle, 3. Basim, 1997.



Kur’an’in Yorumlanmasinda Baglamin Roliine Metodik Bir Yaklasim 22

RAzi, Fahrudddin Ebti Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. el-Hasan b. el-
Huseyn et-Teymi. et-Tefsiru’l-Kebir. 32 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.

Sami, Semseddin 1068 & Devellioglu, Ferit, Osmanlica — Tiirkce Liigat. haz.
Aydin Sami Giineycal. Ankara: Aydin Kitabevi, 15. Basim,1998.

Serahsi, Ahmed b. Muhammed b. Ebli Sehl Semsu’l-Eimme, Usiilu’s-Serahsi.
thk. Ebi'l-Vefa el-Efgani. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993.

Serahsi, Ahmed b. Muhammed b. Ebl Sehl Semsu’l-Eimme. el-Mebsiit.
Libnan: Daru’l-Ma’rife, ts.

Seyyid Serif el-Ciircani, Ali b. Muhammed. Mu’‘cemu’t-Ta’rifdt. thk.
Muhammed Siddik el-Mingavi. Kahire: Daru’l-Fadile, 2004.

Siddik Hasan Han, Bahadir. Husiilu'I-Me’miil min ‘Ilmi’l-Usill, Kostantiniye:
Matba’atu Cevaibi’l-Kaine, 1296/1878-1879.

Siibki, Takiyyuddin Ali b. Abdulkafi & Ibnu’s-Siibki, Tacuddin
Abdulvehhab. el-Ibhic fi Serhu’l-Minhic. thk. Ahmed Cemal ez-Zemzemi &
Nureddin Abdulcebbar Sagiri. 7 Cilt. BAE: Daru’l-Buhts li't-Turasi’l-Islamiyye,
2004.

Suyiti, Abdurrahman b. el-Kemal Celaluddin. el-Itkdn fi ‘Ulfimi’l-Kur’an. thk.
Muhammed Eb{r’l-Fadl Ibrahim. Suudi Arabistan: Vizaretii’s-Su’(ini’l-Islamiyye, ts.

Safii, Ebti Abdullah Muhammed b. Idris. er-Risile. thk. Ahmed Muhammed
akir. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1939.
Yy Yy

Safii, Ebi Abdullah Muhammed b. Idris. el-Umm. thk. Muhammed Ziihri en-
Neccar. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1990.

Satibi, Ibrahim b. Mi{isa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-Muvdfakdt. thk.
Eb(i ‘Ubeyde Meshtir b. Hasan Al Siileyman. 7 Cilt. Kahire: Daru Ibn ‘Affan, 1997.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah, Irsidu’l-Fuhiil ild

Tahkiki’l-Hakki min ‘[lmi’l-Usiil. thk. Ahmed “Azv ‘Inaye. 2 Cilt. Dimagk: Daru’l-
Kitabi’'l-* Arabi, 1999.

Simsekgakan, Musa. Siziin Baglam:. Istanbul: Kiraat Yayinlari, 2015.

Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istilahiti’l-Funiin. thk. Refik el-"Acem. 2
Cilt. Beyrut: Mektebetu Liibnan Nasir{in, 1996.

Tilimsani, Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ali es-Serif. Miftahu'l-
Vusill ild Bindi’l-Fiiriti ‘ald’l-Usiil. thk. Muhammed Ali Ferkiis. Mekke: el-
Mektebetu’l-Mekkiyye, 1998.

Turan, Fatih. Islam Hukukunda Karine. Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011.



Hahiyat Akademi Dergisi 23

Wittgenstein, Ludwig, Felsefi Sorusturmalar. gev. Deniz Kanit. Istanbul: Totem
Yayincilik, 2006.

Yaylali, Davut, , “Islam Hukukunda Karine”, Islimi Arastirmalar 2/6, (Ankara
1988).

Yaylali, Davut, “Karine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/492-493.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed, el-Kessdf an
Gavamidi't-Tenzil — ve ‘Uyini’l-Ekdvil ~ fi  Vucithi’'t-Te’vil. thk. Adil Ahmed
Abdulmevciid vd. 6 Cilt. Riyad: Mektebetu’l-"Ubeykan, 1998.

Zerkesi, Ebi Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir, el-

Burhdn fi ‘Ulfimi’l-Kur’an. thk. Muhammed Ebt’l-Fadl Ibrahim. 4 Cilt. Kahire: Daru
Thyai’l-Kutubi’l-* Arabiyye, 1957.



Kur’an’in Yorumlanmasinda Baglamin Roliine Metodik Bir Yaklasim

24




ﬂahiyat Akademi Dergisi 25

Vahiy Cesitleri Tartismalarinda Kudsi Hadis Meselesi*

Isa AKALIN**

Oz

Kudsi hadis, manasi yiice Allah’a, lafz1 ise Peygamber’e (s.a.v.) ait olan hadis olarak
tanimlanmaktadir. Kudsi hadis olarak adlandirilan rivayetlerin, vahyin hangi tiiriine dahil
oldugu, Kur’an-1 Kerim’den ve diger nebevi hadislerden farkli olarak ne gibi ozelliklere
sahip oldugu tartisilagelmistir. Kudsi hadis ve onunla baglantili diisiiniilen kudsi hadis-
vahiy iligkisi vb. tartismalar; kudsi hadis teriminin, hadis ustiliinde yerinin olup olmadigina
bakilmaksizin siirdiiriilmesi nedeniyle, hadis wusfilii agisindan herhangi bir zemine
oturmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kudsi hadis, hadis ustlii, vahiy, Kur’an-1 Kerim.

The Issue of Qudsi Hadith in the Discussion of the Types
of Revelation

Abstract

Kudsi hadith is defined as the hadith the meaning of which belongs to Allah
Almighty, and the expression of which belongs to the Prophet (s.a.v.). It has been discussed
what kind of revelation the narrations called Kudsi hadith belong to, and what features they
have different from Qur'an and other prose hadiths. Discussions, such as Kudsi hadith and
its relation to revelation, do not have any ground in terms of the hadith method as they do
not take whether the term Kudsi hadith have a place in hadith method into consideration.

Keywords: Qudsi hadith, hadith technique, revelation, Qur’an.

Giris
Kudsi hadisler, Yiice Allah’a nispet edildiklerinden -hadis tasnif doneminden

sonraki donemlerde- kimi miielliflerce Kur’an-1 Kerim ayetlerine yakin ilahi bir
mahiyette oldugu diisiiniilerek, diger nebevi hadislerden ayri bir kategoride
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degerlendirilmek istenmis ve bu simiflamadan yola cikilarak vahiy-kudsi hadis
iligkisi, kudsi hadislerin vahyin hangi ¢esidi oldugu, kudsi hadislerin Kur’an-1
Kerim ile diger nebevi hadislerle karsilastirilmasi ele alinmis ve bu alanlarda
birtakim tartismalar yapilagelmistir.

Kudsi hadislerin, midnast yiice Allah’a, lafzi ise Peygamber’e (s.a.v.) ait olan
hadistir seklinde tanimlanmasinin, hadis Ogretiminin lisans ve lisansiistii
seviyelerinde yapildig1 egitim kurumlarinda ve informel hadis Ogretiminin
yapildigr yerlerde de bir anlam ve kavram kargasasina neden oldugu
goriilmektedir. Hatta s6z konusu anlam ve kavram kargasasinin hadis 6gretiminin
ortadgretim seviyesinde yapildig1 egitim kurumlarinda da gozlemlendigi yapilan
alan arastirmalarinda ortaya konmustur.!

Hadis 1stilahlar1 ve ilgili tartisma konulari, hadis usGlii edebiyatinin
olusumundan itibaren hadis ustilii kitaplarinda ele alinmistir. Hadis ustlii
kitaplarinda kudsi/ilahi/rabbini hadis adlariyla herhangi bir 1stilah bulunmamasina
ragmen sO0z konusu tartismalarin boyle bir istilah varmiscasina siirdiiriilmesi,
dikkat ¢eken bir durumdur. Kudsi hadisi, hadis 1stilahi olarak sunma ¢abalarinin
bir sonucu olarak ayrilmaz bir parcas: gibi diisiiniilen vahiy - kudsi hadis iliskisi ile
kudsi hadislerin Kur’an-1 Kerim'le ve diger nebevi hadislerle karsilastirilmas: gibi
tartismalarin -hadis usflii kitaplarindan ve hadis tarihinden bagimsiz olarak- hadis
ilimleri agisindan herhangi bir zemine oturtulmadan farazi meseleler olarak ele
alindigy goriilmektedir.

1.  Kudsi Hadis Kavrami ve Ortaya Cikis1

Muhtevasinda Yiice Allah’a izafe edilen sozler ve fiiller yer aldigindan kuds?
hadis diye isimlendirilen rivayetler, miitekaddim{@n ve miiteahhir(in dénem hadis
usalii kitaplarinda, bir hadis gesidi olarak ele alinmamistir. Miitekaddim{in ve
miiteahhirlin donem hadis usfilii kitaplarinda bdyle bir tasnifin bulunmamasi,
hadis ustilii kavramlarina sonradan eklenmis (deyim yerindeyse bid'at, muhdes,
iiretilmis) bir 1stilah oldugunu gostermektedir. Bundan dolay1 kudsi hadis tabiri;
galat-1 meshiir, liigat-1 fasthden evlidir deyiminin yerinde bir Ornegidir. Biz de
calismamizda s6z konusu bu galat-1 meshuru oldugu gibi kullandik.

Kudsi hadis kavraminin ortaya ¢ikisi ve ilk olarak hangi tarih/ler/de kim/ler
tarafindan kullanilmaya baslandigina dair -ne yazik ki- ¢ok net ve kesin bilgilere
sahip degiliz. Kudsi hadis kavramiyla ilgili arastirmalarda ve kudsi hadis igeren
derleme eserlerin giris yazilarinda, bu konuyla ilgili sunulan bilgilerin birbirinin
tekrar1 oldugu goriilmektedir.

1 Bk. Recep Ertugay, “Imam Hatip Liseleri Hadis Ders Kitabiun Hadis [Imi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/ 8 (2017): 167 v.dgr.
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Seyyid Serif el-Ciircani (816/1413), et-Taifit'ta kudsi hadisi sOyle tarif
etmektedir:2 “Kudsl hadis, manasi yoniiyle Allah Tedld'ya, lafz1 yoniinden
Restillah’a (s.a.v.) aittir. O, Allah’in nebisine ilham veya riiya yoluyla haber verdigi
ve nebinin de (s.a.v.) bu manay1 kendi ifadesiyle bildirdigidir. Ancak Kur’an kudsi
hadisden iistiindiir, zira Kur’an'in ayn sekilde lafz1 da miinezzeldir.”

el-Miinavi (1031/1622), et-Tevkif ‘ald Miihimmati’t-Tedrif adl1 eserinde kudsi
hadisi soyle tarif etmektedir:* “Kudsi hadis, Allah’in nebisine ilham veya riiya

yoluyla haber verdigi ve nebinin de bunu kendi ifadesiyle bildirdigidir. Ancak
Kur’an, lafziyla inzal edildiginden kudsi hadisden {istiindiir.”

Abdullah Aydinh ise kudsi hadis hakkinda su agiklamalar1 yapmaktadir:
“Kudsi Hadis, ytlice Allah’a Kur’an-1 Kerim disinda nisbet edilen s6z ve is; manasi
Yiice Allah’a, lafz1 Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait oldugu soylenen sozdiir. Kudsi
hadis, sened ve metninin durumuna gore sahth, hasen, zaif veya mevz{i‘ olabilir. Bu
hadise, el-hadis’l-ildhi ve el-hadis’r-rabbini de denildig gibi el-Hadis’l-Kudsiyye, el-
hadis’l-ildhi veya el-hadis’r-rabbini de denir” 4

Kudsi hadis/ o3 &t kavrami karsihiginda Zebidimin (1205/1791) Tacu'l-
‘Ariis’'unda el-kelimatii ’l—kudsiyye/ou&i\ 3:.‘:;.@5\ kavramin ku]lan1ld1g1
goriilmektedir.5 Tdcu’l-‘Ariis, Firizabadi'nin (817/1415) el-Kdmiisu’l-Muhit'inin serhi
olmasina ragmen Zebidi'nin kullandig1 el-kelimatii’l-kudsiyye kavrami ve konuyla
ilgili hadis Ornekleri el-Kdmiisu’l-Muhit'te yoktur. Zebidi'nin, kudsi hadis
karsihiginda kullandigy el-kelimdtii’l-kudsiyye kavramiyla iki yerde karsilasmaktayiz:
_2¢ maddesinde /jz+%)| ism-i failine 6rnek olarak (s-s L;k;}j/f L3 o) 1 il ol g
sl ) 3 Y 0 Lasts ol s2d o Sy g Sste pasl oIl e Bas 58 501 Cads 2aRS
e Jo a8 BUSE, 01, kudst hadisini isnadim ve kaynagin belirtmeksizin zikreder.
Yine &, maddesinde C’j cemi ism-i failine 6rnek olarak C.ii' o RTE Bl LS 3y
o ol S ol B Sy &8 olially kudsi hadisini isnadmi ve kaynagmi

belirtmeksizin zikreder.

2 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanef, et-Ta7ifit (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1403/1983), 8.

3 Muhammed Abdurratif el-Miinavi, et-Tevkif ‘ald Miihimmati’t-Te‘drif, thk. M. Ridvan ed-Daye (Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Muasir-Daru’l-Fikr, 1410), 271.

¢ Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlar Soz1iigii (istanbul: [FAV Yayinlari, 2009), 152-251.

5 Kudsi hadis kavrami karsiiginda kimi kaynaklarda el-kelimatii'l-kudsiyye kavraminin kullanilisina
ornek: Ebii’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi, “ 2-¢ ve &7 Tdcu’l-Ariis, thk. Ibrahim Terzi (Beyrut: Daru 1hyai't-Tﬁrasi’1—Arabi,
1975), 18/465, 21/60.
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“Kudsi hadis, nebinin (s.a.v.) Rabb’inden Kur'an disinda O’'na isnad edip
O'ndan rivayet ettigidir.”s

“Kudsi olarak isimlendirilmesinin sebebi, temiz anlamina gelen el-kuds’e
nispet edilmesi ve her seyden miinezzeh Zat-1 Kudsi'ye izafe edilmesindendir.
Kudsi hadis, mensei ve manasi Allah katindan miinzel, lafzi ise Restilullah’a (s.a.v.)
ait olan hadistir.” 7

Buhari’nin Kitdbii'l-Ilm boliimiindeki 4. babin tercemesinde hadis rivayet
lafizlarina dair yaptig1 aciklama, basta Buhari olmak tizere biitiin hadiscilerin ¢ok
sonraki donemlerde kuds? hadis olarak nitelendirilen rivayetlere bakis acisini ortaya
koymaktadir. Buhari, s6z konusu tercemede yer verdigi L ol g ede & Lo oI e

sade B o ) e s BT JBs (g 5oy o8 wen e s ade B o e ST B a e s
ler ile daha sonraki hadisrivayet lafizlartyla, merfi’ nebevi 81> 5 ;¢ oK o5 45z (obe

donemlerde kudsi hadis olarak adlandirilmis olan hadislerin de kaynagimnin ilahi
oldugunu kastetmis olsa gerektir.

Kudsi hadis kavramuyla ilgili gerek akademik calismalarda ve hadis
aragtirmalarinda gerek kudsi hadis iceren derleme eserlerin giris yazilarinda
gerekse ders kitabi mahiyetinde hazirlanmis hadis ustlii eserlerinde, kavramin
ortaya cikisi ve ilk olarak kullanimina dair ya ilk kudsi hadis kitabi olarak
gosterilen Sehhami'nin (533/1138) eserinin adiyla veya kudsi hadisin tanimini ilk
defa yaptig1 sdylenen Tibi'nin (743/1342) tarifiyle karsilagilmaktadir.

Hicri sekizinci asir miielliflerinden Ibn Teymiyye (728/1328), eserlerinde kudsi
hadis/ od) &pad kavrami karsihiginda sahih kudst hadis/mea)l i) coudl kavramin

kullandig1® gibi, sahih nitelemesi olmaksizin da kullanmaktadir.!® fbn Teymiyye'nin,

6 Hasan Muhammed Makbili el-Ehdel, Mustalahu’l-Hadis ve Riciluh (San‘a’: Mektebetii’l1-Cili’'l-Cedid,
1410/1990), 13.

7 el-Ehdel, Mustalahu’l-Hadis ve Ricdluh, 14; Seyyid Abdiilmacid el-Gavri, Mu cemu’l-Mustalahi’l-Hadis
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1428/2007), 307.

8 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s- sahih, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992/1413),
“Tlim”, 4.

9 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye,
Iktizail's-Sirdti’l-Miistakim li-Muhdlefeti Ashabi'l-Cahim, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut:
Matbaatii’s-Stinneti'l-Muhammediyye, 1369/1950) 409. (o Js ol cua~ ) climlesiyle baglayan hadis:
Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami‘u’s-Sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992/1413),
“Birr”, 55.

10 fbn Teymiyye, Mecmii‘u’l-Fetdvd, haz. Enver Baz Amir Cezzar (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,
1997/1418), 1/53. (e iny sn 8l wend climlesiyle baglayan hadis: Miislim, “Ezan”, 40; Eb(t Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Subhi es-Samerrai
(Riyad: Mektebetu’l-Mearif, 1407/1987) 2/241, 285, 460; a.mlf., Mecmii‘u’l-Fetdvd, 2/386. ( <& Ixé ) )&

Lel)3 )l climlesiyle baslayan hadis: el-Buhari, “Tevhid” 15, 50; Miislim, “Zikr”, 2, 21, 22; Eb(i Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, “Edeb”, 10, 58; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/251, 480,
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eserlerinde kudsi hadis kavrami karsihiginda ildhi hadis/ 4 < d) kavramini tekilt

ve ¢ogul olarak™ kullandig1 goriilmektedir. Ancak Ibn Teymiyye'nin, bu kavramlari
kullanmasina karsin kudsi hadisin ne olduguna dair herhangi bir tanimi tespit
edilememistir.

Ebu’l-Beka el-Kefevi (1094/1683), el-Kiilliyyat adli eserinde kudsi hadisi
miistakil bir baslik altinda degil, Kur’dn-1 Kerim maddesinin iginde {ii¢ kisa
paragrafta agiklamistir. Ebu’l-Bekda, Kur’an-1 Kerim ile kudsi hadis arasindaki farki
sOyle ifade etmektedir: “Kur’an-1 Kerim, lafz1 ve manasi agik, bir vahiy yoluyla
Allah katindan olandir. Kudsi hadis ise lafz1 Restilullah’in (s.a.v.) ménasi ilham
veya riiya (menam) yoluyla Allah katindan olandir. Bazilarina gore ise, Kur'an-1
Kerim mu’ciz lafiz olup Cibrilvasitasiyla indirilmis olandir. Kudsi hadis ise mu‘ciz
olmayip vasitasiz olandir ki, ilahi ve rabbani olarak da isimlendirilmektedir.

Ebu’l-Beka, daha sonra Kur’an-1 Kerim ile kudsi hadis arasindaki farka dair
et-Tibt’den (743/1342) sunlar1 nakletmektedir: “Kur’an-1 Kerim, Cibrilile nebiye
(s.a.v.) inzal edilmis lafizdir. Kudsi hadis ise, yiice Allah’in, manasim ilham veya
riiya (menam) yoluyla ihbari olup nebinin (s.a.v.) onu kendisine ait ifadeyle
iimmetine haber vermesidir. Ancak Nebi (s.a.v.), geriye kalan hadisleri yiice Allah’a
izafe etmemis ve O’'ndan rivayet etmemistir.”1?

Ebu’l-Bekd, ilhdm maddesinde ise kudsi hadis ile ilgili olarak sunlar
sOylemektedir: “TlhAm, tam bir istidlal ve ser1 hiiccet bakisi olmaksizin kendisiyle
amele davet eden, ilim olarak kalbe konulan sey olup bazen kesf yoluyla, bazen
melek aracilifi disinda 6zel bir yolla ortaya cikar. Vahiy ise melek araciliyla
meydana gelir ve Kelamullah’tan olmasma ragmen kudsi hadisler vahiy olarak
isimlendirilmez.” 4

et-Tehanevi (1158/1745), Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin ve’l-‘Uliim adl1 eserinde el-
Hadis bashiginda hadisin nebevi ve ilahi ile sahih, hasen ve zayif olarak iki ayr1
taksimine isaret etmektedir. Tehanevi, Ibn Hacer el-Heytemi'nin (974/1567) el-
Fethu’l-Miibin adli kitabindan uzunca, Katip Celebi'nin (1067/1657) Hdasiyetii't-
Telvil’inden ise kisa bir alint1 yapmaktadir: “Hadis ya nebevi ya da ilahi olur ve
kudst hadis olarak da isimlendirilir. Kudsi hadis, nebinin (s.a.v.) Rabb’inden rivayet

509; a.mlf., el-Miisned, 3/122, 127, 130, 272, 5/153, 169); a.mlf, Mecmii‘u’l-Fetdvd, 11/358. ( s rUi-J\ S )
& climlesiyle baglayan kudsi hadisin (Miislim, “Birr”, 55) bir kismi)

11 fbn Teymiyye, er-Redd ale’l-Mantikiyyin, thk. Refik el-Acem (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani, 1993) 157;
a.mlf., Mecmii‘u’l-Fetdvd, 1/213, 8/443, 510, 17/110, 2023.

12 fbn Teymiyye, Mecmii‘u’l-Fetdvd, 12/78.

13 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt Mu‘cemun fi'l-Mustalahat ve'l-Furiiki'l-Liigaviyye, thk. Muhammed el-
Misri Adnan Dervis, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1413/1993) 722. el-Kasimi de Kavd‘idu’t-Tahdis'inde
yukaridaki bilgileri Ebu’l-Beka’nin el-Kiilliyydt' indan aynen iktibas etmistir. (Muhammed Cemaliiddin b.
Muhammed Said b. Kasim ed-Dimagki, Kavd‘idu't-Tahdis, thk. Behget Baytar (Beyrut: Darii'n-Nefais,
1414/1993), 66.

14 el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 144.
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ettigidir. Nebevi olan ise boyle degildir. Ibn Hacer el-Heyteminin el-Fethu'l-
Miibin’de’> bulunan yirmi dordiincii hadisin serhindeki ifadesinden bdyle
anlasilmaktadir.

Katip Celebi, Hdsiyetii't-Telvih’te Kur'anin manasmi acikladigi birinci
riikiinde; 11ahi hadisler, Allah Teala’nin nebiye (s.a.v.) Mi‘rAc gecesinde vahyettigi
seyler olup vahyin sirlar1 (esrarii’l-vahy) olarak da isimlendirilmistir, der.

Ibn Hacer el-Heytemi, sdzlerine devamla sdyle der: Metliiv vahiy -ki o
Kur’an’dir- ile onun (s.a.v.) Rabb’inden rivayet ettigi (vahy-i mervi) arasindaki farki
aciklamak gerekirse; o, ilahi hadislerden gelen ve kudsi olarak isimlendirilen
seylerdir. Bu hadisler yiizii agkin sayida olup hadiscilerden bunlar1 biiyiik bir
clizde toplayanlar vardir.”

ibn Hacer el-Heytemi, yiice Allah’a izafe edilen kelamin Kur’an-1 Kerim,
(tebdil ve tagyir edilmeden onceki halleriyle) nebilerin kitaplar: ve kudsi hadisler
olarak {i¢ kisma ayrildigini soylece agiklamaktadir: “Bil ki yiice Allah’a izafe edilen
kelam ii¢ kisma ayrilmaktadir. Ilki ve en gereflisi, diger kitaplara nazarla i‘caz1 ve
(zamanin akisina ragmen) mucizeligi devam eden, tagyir ve tebdilden korunmus
olan kitap Kur’an olup abdestsiz kimsenin ona dokunmasi, ciintipken onu okumasi,
onun manayla rivayet edilmesi veya manayla rivayet edilen seklinin namazda
okunmas1 ve bunun Kur’an olarak isimlendirilmesi, yine manayla rivayet edilen
seklinin her harfine on sevap oldugunun sdylenmesi caiz degildir. Ayn1 zamanda
Kur'an'in alimip satilmas: bize gore mekrith, ancak Ahmed b. Hanbel'in bir
rivayetine gore caiz degildir. Kur’an disindaki diger ilahi kitaplar ve kudsi hadisler
icin bu ozellikler s6z konusu degildir. Zira bu kitaplara abdestsiz dokunulmasi,
okunmasi ve manayla rivayeti caiz olup namazda okunmalari durumunda ise
bunun kiraat yerine ge¢meyecegi gibi, namazi da gegersiz kilmaktadir. Bunlar
Kur’an olarak isimlendirilmez ve okuyanin her harfine on sevap verilmez ve onun
higbir parcalar: da Kur’an diye isimlendirilemez. Yiice Allah’a izafe edilen kelamin
ikincisi tebdil ve tagyir edilmeden 6nceki halleriyle nebilere vahyedilmis olan ilahi
kitaplardir. Yiice Allah’a izafe edilen kelamin iiglinciisii ise geriye kalan kudsi
hadislerdir. Onlar da bize isnadiyla nebiden (s.a.v.) ahad ve Rabb’inin keldmindan
olarak ve ¢ogu kere O'na izafe edilerek nakledilenlerdir. Bu sozlerin Allah’a insal
olarak nispet edilmesi, sdyleyenin O olmasindandir. Nebiye (s.a.v.) izafe edilmesi
ise o sozleri haber veren olmasindandir. Ancak Kur’an ise dogrudan Allah’a izafe

edildiginden, kudsi hadislerden farklidir. Zira Kur’dn-1 Kerim dogrudan & Ju
cimlesiyle aktarilmigken; kudsi hadisler, «, ;= @sp b o 5 ade & o Jsu, JG gibi

ciimlelerle rivayet edilmiglerdir. Kudsi hadisler disindaki siinnetin tamaminin
vahiyle olup olmadiginda ihtilaf edilmistir. Necm Stiresi 3. ayeti ile ‘Bana kitab ve

15 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa’di, el-Fethu'lI-Miibin
Serhu’'l-Erba‘ine’n-Neveviyye (Cidde: Daru’l-Minhac, 1432/2011), 432-433.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 31

beraberinde benzeri/misli verilmistir''¢ hadisi, kudsi hadisler disindaki stinnetin
tamaminin vahiyle oldugunu teyid etmektedir.”?”

Muhammed b. Cafer el-Kettani'in (1345/1927), hadis ilimleri kitaplarim
tanittig1 er-Risdletii’l-Miistatrafe’sinde kudsi, ildhi, rabbini hadis kitaplar: isimli
bagliginda ti¢ kelimeyi birlikte kullanmakta ve kudsi hadis kavramini, [} su.di: 2

b)) o dy 6l a5 e e U AW & (Kudsi hadisler) i'cdz kastedilmeksizin,

O’'nun keldmindan kilinmak suretiyle yiice Allah’a isndd edilerek rivdyet edilen hadislerdir
seklinde diger tanimlarinda oldugu gibi herhangi bir kaynaga ve miiellife nispet
etmeksizin vermektedir.1s

Kettani’nin er-Risdletii’l-Miistatrafe’sini, ¢ok sayida bibliyografik kiinye
ekleyip er-Risdle’yi dort kat1 hacmine gikararak, Hadis Literatiirii adiyla Tiirkce'ye
terciime eden Yusuf Ozbek, Kettani'nin yukarida verilen kudsi hadis tanimini,
Bunlarda irdd edilen hadislerde rivdyetin Resiilullah’dan (s.a.v.) sonra Allah Tedld'ya ref”
edilmekle keldm-1 mervi, dolayisiyla O'na (c.c.) nisbet edilmis olmaktadir'® seklinde vermis
olup miitercimin, yukaridaki ctimleyi bu sekilde nasil terciime ettigi veya
terclimedeki kudsi hadis tanimini nereden aldig1 bilinememistir.

1.1. Buhari’'nin ve Diger Hadiscilerin Kudsi Hadis’e Bakis1

Buhéari’'nin de aralarinda bulundugu gerek hadis tarihinin klasik ¢ag1 olan
hicri III. Asir, gerekse hicri I. ve II. asir muhaddislerinin ¢ok ge¢ donemlerde kudsi
hadis olarak isimlendirilmis olan rivayetleri; merf(’, mevkif ve makti’ rivayetlerle
bir arada nakletmis olmalari, kudsi hadis anlayislarini ortaya koymaktadir.

Buhari, (256/870) tahammii’l-ilm, tahammii’l-hadis, tahammiil ve edd? bagliklar
altinda incelenmis olan hadis ustlii konularinin temellerini, Sahih’indeki Kitibii'l-
[lm’de?! ortaya koymustur. Buhari’nin rivayet lafizlarma dair bu degerlendirmesi
aymi1 zamanda ¢ok sonraki donemlerde kuds? hadis diye isimlendirilmis olan
hadislere bakis agisini ortaya koymaktadir. Buhari, Kitabii'l-llm'deki 4. babin
tercemesinde hadis rivayet lafizlarina dair su degerlendirmeyi yapmaktadar:

16 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/130; Eb(i Davad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi,
Siinenu Ebi Ddviid (Istanbul: Cagr1 Yayinlar, 1992/1413) “Siinnet”, 6.

17 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Far(ki, Kessifu Istildhati’l-Fiiniin ve’'l-
‘Uliim, tah. Ali Dehriic (Beyrut: Mektebetii Litbnan, 1996), 1/629-631.

18 Muhammed b. Cafer el-Kettani, er-Risdletii’l-Miistatrafe (istanbul, Daru Kahraman, 1986) 81; a.mlf.,
Hadis Literatiirii er-Risdletii’l-Miistatrafe, cev. Yusuf Ozbek (istanbul: iz Yaymnailik, 1994), 120.

19 el-Kettani, er-Risdletii'l-Miistatrafe, 120.

20 Hadis ustliinin bu kavramlar i¢in bk. Babanzade Ahmed Naim, “Mukaddime”, Sahih-i Buhiri
Mubhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: TDV Yayinlari, 1987), 399-449; Talat Kogyigit, Hadis
Usillii (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1993), 59-70; Ismail Liitfi Cakan, Hadis
Usillii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1991), 54-63.

21 ¢]-Buhari, “ilm”, 4.
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Buhari, bu bab baghginda Wis (33 (L@ G lafizlanmin muhaddislerce

kullanimlarina, el-Humeydi'nin (219/834) Siifyin b. Uyeyne'ye (198/814) gore
(yukaridaki dort lafiz) aymdir soziinii 6rnek vermektedir. Buhari, bu lafizlarin sahabe
tarafindan ayni1 anlamda kullanildiklarini; Abdullah b. Mes‘Gd’un (32/652) B ve

Cag lafizlartyla, Huzeyfe'nin (36/656) ise cibs de; <le B 61«4 & sty Es lafziyla
hadis nakletletmis olmalarini 6rnek olarak gostermektedir.

Buhari, daha sonra sahabeden Ibn Abbas, Enes b. Malik ve Ebi Hureyre'nin
rivayet ettikleri kudsi hadislerdeki rivayet lafizlarina sdyle isaret etmektedir:

fbn Abbas'tan (68/687): <5 2 sy et s e 81 o (31 22 e 31 e 3 if G5
Enes b. Malik'ten (90/709): 855 % <5 3 w7 slos < 40 Joo R 255 Jss
EbG Hureyre’den (58/676): ;=35 {..JQ) G g (i’»} £le y s*j' 52 5k gl UGy
Buhari, bu bab bashig1 altinda bir tek hadis rivayet etmistir:
JB ae o) oo s o A e o dar oy sle] Wi 2 Lo
D (L o oLl e ]y Wby iy Y it et e O)) gl 5 e 1 Lo 0 ey U
JB S Jpy b o2 Lo Lo 11 ¢ comnals Al BT o (3 g e JB (ooledl s (3 AU B8
Blasd o)
Buhari, rivayet lafizlarina isaret ettigi bu giristen sonra Ibn Omer’in (73/693)

Peygamber’den (s.a.v.) rivayet ettigi ve miisliimanin hurma agacina benzetildigi
hadiste ifade edilen Restlulllah’mn (s.a.v.), Oyleyse Bana onun hangi aga¢ oldugunu

tahdis ediniz/soyleyiniz! climlesindeki dj:w lafzin1 drnek olarak zikrettikten sonra,
ayni hadisin son ciimlesi olan sahabenin, (Bilemedik) ya Restilallah, bize onun ne
oldugunu anlatiniz soziindeki emir kipiyle ifade edilen Wi~ kelimesini bagka bir

Ornek olarak ifade etmistir.

Buhari, s6z konusu bu bab baghgindaki degerlendirmesiyle, ¢ok sonraki
donemlerde kudsi/iléhi/rabbini hadis olarak isimlendirilmeye baglanan rivayetler ile

22 ¢]-Buhard, “ilim”, 4.
23 e]-Buhar, “Ilim”, 4.
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merf(’ nebevi rivayetler arasinda rivayet ilimleri agisindan bir fark olmadigini, her
iki tiir rivayetlerin de aymn1 hadis ustilii kriterlerine tabi olduklarini ifade etmistir.

Buhari, bu bab basliginda ortaya koydugu kanaatiyle, ayn1 zamanda merf&’
nebevi hadisler ile sonraki yiizyillarda kudsi hadis olarak isimlendirilmis hadislerin
mense degerinin ayni; yani her iki gruptaki hadislerin de kaynaginin ildhi
olduguna isaret etmek istedigini soylemek de zorlama bir yorum olmayacaktir.

Buhéri’'nin kudsi hadise dair degerlendirmeleri Sahil’inin Kitibii't-Tevhid
boliimiinde de yer almaktadir. Buhari’nin, kudsi hadis anlayisina isaret eden
ifadeleri Kitabii’t-Tevhid’ boliimiinde dort ayri bab bashginda kullandigim
gormekteyiz:

2t o o o 0987 b T 2 slyg plis e 0 Lo D 5

Derleme kudsi hadis kitaplarinin telif edilmeye baslandig: hicri VI. asir ve
sonraki donemlerde (bu hadis kitablarim1 hazirlamig olan miiellifler dahil olmak

tizere) biitiin muhaddislerin konuyu ele alis tarzlarinin ayni oldugunun en énemli
kanitlarindan biri, derleme kudsi hadis kitab sahibi hadiscilerin boyle bir 1stildha
hadis ustlii kitaplarinda yer vermemis olmalaridir.

Kudsi hadisi ilk tanimlayan hadisgi olarak gosterilen? Tibi'nin (743/1342) sz
konusu tanimuni, el-Huldsa fi Usiili’l-Hadis adli hadis ustlii kitabinda degil de, hadis
serhi kitab1 olan el-Kdsif an Hakdiki’s-Siinen Serhu’t-Tibi ald Miskiti’l-Mesdbih’de yer
vermis olmasy,® hadiscilerin kudsi hadisi ayr1 bir hadis ¢esidi olarak
incelemediklerinin en dnemli gostergelerindendir.

Bu durum sadece Tibi'ye has bir anlayis olmayip diger hadiscilerin de aymn
anlayis ve tavirla eser telif ettikleri goriilmektedir. Ciircani'nin (816/1413) Muhtasar
f1 Usiili’l-Hadis®® adl1 hadis usflii kitabinda, kudsi hadis tanimina yer vermeyip bu
tanimi et-Ta7ifdt adli terimler sozliiglinde vermis olmas1,®! hadisgilerin soziinii
ettigimiz anlayisinin bir tezahiirtidiir.

2 el-Buhari, “Tevhid”, 33.

25 el-Buhari, “Tevhid”, 36.

26 e]-Buhari, “Tevhid”, 50.

27 el-Buhari, “Tevhid”, 38.

28 Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2002), 26/318.

2 Hiiseyin b. Muhammed et-Tibi, el-Kdsif an Hakdiki’s-Siinen Serhu’t-Tibi ald Miskiti'l-Mesibth, thk. el-
Miifti Abdiilgaffar v.dgr (Karagi: Idaretii’l-Kur’an ve’l-Ultimi’l-Islamiyye, 1413/1992), 1/148-149.

% Seyyid Serif el-Ciircani, Fennu Usiili Mustalahi’l-Hadis, thk. Ahmed Kasim et-Tahtavi (Kahire: Darii'l-
Fazilet, 2003)

31 el-Ciircani, et-Ta 7ifdt (Beyrut: Darir’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1403/1983), 8.
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Gerek miitekaddim@in doénem hadis ustlii kitaplarinda ve gerekse
miiteahhirin donem hadis wustlii kitaplarimin®  klasik tarzda telif edilmis
olanlarinin®  hicbirinde kuds? hadis ile ilgili bir bashk ve bilgi tespit edemedik.
Hadis wusalii  kitab1 telif etmis hadiscilerin, bir hadis 1stilah1 olarak
kudsi/ilahi/rabbani hadisi eserlerinde tanimlamamis olmalar1 dikkat ¢ekicidir.

Diger taraftan bu miielliflerin, kudsi hadis kavramini hadis usalii
kitaplarinda degil de serh kitaplarinda ele almis olmalari, ayrica iizerinde
durulmas: gereken dikkatlerden kag¢mis bir ayrinti ve Onemli bir konudur.
Incelemis oldugumuz gerek miitekaddimtin ve gerekse miiteahhirtin dénemi hadis
ustlii kitaplariin higbirinde, kudsi hadis konusunun neden ayr1 bir baslik altinda
bir hadis gesidi olarak ele alinmadigina iligskin bir degerlendirme tespit edemedik.

Kudsi hadisi, bir hadis gesidi olarak ele almis olan son yiizyildaki hadis
ustlii kitaplari, bu tasniflerinde Cemaluddin el-Kasimi'nin (1332/1914) Kavd‘idii’t-
Tahdis’ine® atifta bulunmaktadirlar. Ancak s6z konusu kitaplarin miellifleri, kudsi
hadis kavraminin daha 6nceki hadis usflii kitaplarinda neden miistakil bir hadis
cesidi olarak ele alinmadigina dair bir tahlil yapmamaktadirlar.

Kudsi hadisle ilgili ¢alismalarin tamaminda kudsi hadisin tanimina yonelik
kendisine atifta bulunulan hadis¢i Tib1'dir (743/1342). Ancak Tibi'nin kudsi hadise
dair degerlendirmeleri el-Huldsa fi Usili’l-Hadis** adli hadis usGlii kitabinda
gecmemektedir. Kudsi hadise dair bilgilerin izlerini hadis serhi kitaplarinda
arastirip Tibi'nin el-Kdsif an Hakdiki’s-Stinen (Serhu’t-Tibi ald Miskdti’l-Mesdbih)®¢ adli
eserine miiracaat ettigimizde, kudsi hadise dair degerlendirmelerinin burada yer
aldigini tespit ettik.” Tibi, el-Kdsif adli Miskdt serhinin girisinde hadis ustlii
konularini ana hatlariyla anlattig1 halde el-Huldsa fi Usiili’l-Hadis kitabinda oldugu
gibi kudsi hadise dair herhangi bir bilgi vermemekte, herhangi bir
degerlendirmede bulunmamaktadir.

Kudsi hadisin tanimi konusunda tiim arastirmacilarin ilk kaynak olarak
gosterdigi Tibi ile ilgili bu ayrinti, ne yazik ki gozlerden ka¢mistir. Tiirkce hadis
literatiirinde kudsi hadis konusunda referans gosterilen (TDV  Islim
Ansiklopedisi'ndeki (DIA) “kudsi hadis” maddesinin yazari) Hayati Yilmaz, kudsi
hadisle ilgili et-Tibi’den yaptig1 alintilar igin Ebu’l-Beka'nin el-Kiilliyydt'mna atifta

% Hadis ustlii kaynaklarinin, miitekaddim{in ve miiteahhirin dénemleri olarak ele aliisindaki temel
olcii, hadis ustlii bilgilerinin senedle rivayet edilip edilmemesidir. el-Hatib el-Bagdadi’den (463/1071)
sonra hadis usfilii bilgilerinin senedle rivayet edilmesi gelenegi terk edilmistir. Detayli bilgi igin bk.
Ismail Liitfii Cakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1989), 175-192; a.mlf., Hadis Usilii, 16-20.

3 “Klasik tarzda telif edilmis olanlar”dan kasit, kendinden sonraki hadis usfilii kitaplarmin tamaminn
telifte/tasnifte/tebvibte esas aldif1 Ibnu’s-Salah’in (643/1245) Mukaddime (Ulfimu’l-Hadis) adli eserinin
etkisinde yazilmis olan hadis usflii kitaplaridir. Bk. Cakan, Hadis Edebiyat:, 184.

3 el-Kasimi, Kavd‘id'i, “Onceki eserlerden yapilan se¢melerle meydana getirmis ve bu mahiyetine ragmen
se¢medeki basarisi dolayisiyla miistakil bir ustil eseri gibi itibar gormiistiir”. Bk. Cakan, Hadis Usillii, 19.
3 et-Tibi, el-Huldsa fi Ustili’'l-Hadis, thk. Subhi Samerrai (Beyrut: Alemiv’1-Kiitiib, 1985)

3 et-Tibi, el-Kasif, 1/148-149.

%7 et-Tibi, el-Kasif, 1/148-149.
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bulunmakta ve sunlari sdylemektedir: “et-Tibi'nin el-Hulasa fi Usuli’l-Hadis adli
eserinde kudsi hadisle ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Onun bu
konudaki ifadeleri Ebu’l-Beka tarafindan nakledilmektedir.”38

Tibi'nin kudsi hadise dair anlayisinin ve telif tarzinin bir benzerini, ibn Hacer
el-Askalani’de de (856/1448) oldugunu gormekteyiz. Ibn Hacer, hadis usfilii
kitaplarindan ne Nuhbetii’l-Fiker'de ne de serhi olan Niizhetii’n-Nazar’da kudsi hadis
ile ilgili herhangi bir bilgi vermeyip degerlendirmede bulunmamasina ragmen,
Buharl serhi Fethu'l-Biri’de kudsi hadislerin gectigi yerlerde agiklamalarda
bulundugu goriilmektedir.®

Hadis us@lii kitabr miiellifleri olan Tibi’nin ve ibn Hacer el-Askalani'nin,
kudsi hadis tanimini ustl kitaplarinda degil de, hadis serhi kitaplarinda yapmis
olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Boyle davranmalarinin sebebi, hadis usflii geleneginde
kudsi hadisin ayr1 bir baslik altinda degil de, merf(i* hadis icinde degerlendirilmis
olmasi ve kendilerinin de bu kanaate sahip olmalarindandar.

1.2. Kur'an Disinda Vahyin imkéani1 ve Vahiy-Kudsi Hadis iliskisi

Vahiy, Allah ile nebi arasindaki bir hdlet® oldugundan vahyin gelis sekilleri,
miktar1 ve igerigi vb. konular ancak vahye muhatab olanin, yani Peygamber’in
(s.a.v.) bildirmesiyle 6grenilebilecek seylerdir. Bu durum, Allah’in Peygamber’ine
(s.a.v.) vahyettigi hem Kur’an-1 Kerim, hem de Kur’an-1 Kerim disindaki vahiy i¢in
gecerlidir. Peygamber’in (s.a.v.) vahiy alip almadigi, aldig1 vahiylerin igerigi ve
miktari, insanlara Kur’an-1 Kerim olarak teblig ettigi icerigin vahiy olup olmadigy,
sadece O'nun (s.a.v.) bildirmesiyle/insanlara ilan etmesiyle 6grenilen bir seydir.

Insanlar, Peygamber’e (s.a.v.) Kur'an-1 Kerim vahyedildikce, onun sunlar
Kur’dn-1 Kerim’dendir/ Kur’dn-1 Kerim'dir/ Kur’dn-1 Kerim'in su silreleridir veya su
siirelerin dyetleridir vb. sozlerindeki tebligiyle Kur'an vahyine vakif olabilmislerdir.
En nihayetinde bu vukufiyet bir iman meselesidir/kabuliidiir. Kur’an vahyini ve
Kur'an-1 Kerim digindaki diger vahiyleri, Allah’a isnad ederek insanlara teblig
etmis olan Peygamber’in (s.a.v.) bu isnadini higbir insan test edemez. O (s.a.v.),
Kur'an vahyini ve Kur'an-1 Kerim disindaki diger vahiyleri Allah’tan aldigin
sOylityorsa bu hakikat itirazsiz kabul edilir. Aksi bir durum/anlayis kabul edilemez.
Zira vahye Imanin temeli Peygamber’e (s.a.v.) imandir. Vahyin cesidi/gelis niteligi*
ne olursa olsun, Allah’in vahyini insanlara aktarma gorevinin muhatabr biz

3 Yilmaz, Hadis [Iminde Kudsi Hadisler, 17; a.mlf. “Kudsi Hadis”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2002), 26/ 319.

3 el-Buhari, “Rikak”, 31; a.mlf., “Tevhid”, 50; Ebii'l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani, Fethu’l-Bari, thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz (Kahire: Darti'l-Hadis, 2004), 13/120-128

40 Bekir Topaloglu, “Islim’'da Peygamber Inanct Sempozyumu’ndaki Tebli¢ Miizakeresi (Istanbul: Ensar
Negriyat, 2009), 159.

41 eg-S0ira, 42/51.
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olmadigimiz i¢in, s6z konusu vahyin Allah’tan olup olmadigim, ancak ve ancak
el¢inin (s.a.v.) bildirmesiyle bilebiliriz*2. Peygamber’e (s.a.v.) imdn ettikten sonra O’nun
(s.a.v.) herhangi bir sekilde vahiy aldiguun beyanmini dogru kabul etmekten baska yol
yoktur.®

badetlerin yapilisina dair detay bilgilerin Peygamber’e (s.a.v.) Allah
konularda acik bir sekilde Kur'an disi vahye isaret eden rivayetlerin (kudsi
hadislerin, fiten-melahim vb. haberlerin) disarida tutulmasi, istisna kabul edilmesi
veya bu tiir rivayetlerin tereddiitle karsilanmasi, {istelik bu rivayetlerden
sahih/hasen isnadli olanlar igin bile Kitdb-1 Mukaddes'ten kaynak arayisinda
olunmasi veya bu rivayetlerin uydurma kabul edilmesi yaklasimi kendisiyle gelisen
bir yaklagimdir. Ehl-i Kitap ile miisliimanlar arasinda bir¢ok konuda kurulan
benzerliklerden hareketle bir kisim inan¢ ve uygulamalarin ehl-i kitaptan
devsirildigine dair iddialar, bu gruplar arasindaki benzer terminoloji, hatta pek ¢ok
konuda Ibrahimi din ve gelenege vurgu yapmak suretiyle ortak kiiltiir mirasmin
varisleri olduklar1 hatirlatmasin1 yapan Peygamber'in®# (s.a.v.) mesajlarinin
gormezden gelinerek ilm1 ve tarihi gerceklere uymayan iddialardir.

Buhari, kitabinin Ilim boliimiiniin 4. babinda siraladig ¢ Gis« Gl ol
‘:x:;g,;g;;;;L;c;ru,x_).c.&\y;g;mg;(3;3;-;5:;;,&&;;&54?&&\&;%;}\9;

a3 e (,_fv) G5 wgi phey ads & Lo s*j‘ N alt1 ayr1 rivayet lafzinin rivayet
degerlerinin ayni olduguna iligskin ortaya koydugu kanaatle, bir yoniiyle de merfdi’
nebevi hadisler ile daha sonraki yiizyillarda kudsi hadis olarak adlandirilmis olan
hadislerin menseindeki degerinin ayni, bir diger deyisle her iki tiirdeki hadislerin
de kaynaginin ilahi olarak diistiniilebilecegini ortaya koymustur.

Hatib el-Bagdadi (463/1071) Serefu Ashdbi’l-Hadis adli eserinde sl 05

U tpdy il aglaid oy ade ) Lo Jgu i el coudd baghign altinda, hadisin Cebrail
vasitasiyla Allah tarafindan Resfilullah’a (s.a.v.) tahdis edildigini sOylece dile
getirmektedir: s jo &l o e S 1 ooy ade B Lo B Jom) Jsiag 4,

Peygamber’e (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim metni disinda vahiy verilmis olduguna,
Kur’an-1 Kerim’de birkag kez acik¢a isaret edilmektedir:#

4 Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy fligkisi (istanbul: Kitabi Yayinlar1,2009), 176.

43 Ebu’l-A’la Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, ev. Ahmet Asrar (Istanbul: Bengisu Yayinlari, 1997),
105-106.

“ Ali Akyliz, Yasayan Kur'dn Hz. Peygamber (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 379.

45 e]-Buhari, “ilim”, 4.

46 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Serefu Ashdbi’l-Hadis, thk. M. Said Hatiboglu (Ankara:
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1972), 1/96.

47 Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 189-204.
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1. IsrA ve mi’tdc mucizesinde Peygamber’e (s.a.v.) gosterildigi
belirtilen ayetlerin neler oldugu ve gosterilen riiyanin igerigi
anlatilmamigtir.*8

2. Hudeybiye Musalahasinin ardindan, mii'minlerin Mekke’ye
girecekleri miijjdesini haber veren riiyanin igerigi Kur'an-1 Kerim’'de
anlatilmamistir.®

3. Peygamberin (s.a.v.) esi Hafsa'ya soyledigi sirr1, Hafsa’'min
bagkalarina agtigini ytiice Allah peygamberine (s.a.v.) bildirmistir.5 Ancak bu
bilgilendirme Kur’an-1 Kerim’de yer almamuistir.

4. Zeyd b. Harise’'nin Zeyneb bint Cahs’dan (20/641) bosanmasinin
ardindan vahyedilen adyette,5! Peygamber’in (s.a.v.) insanlardan gizledigi
bilginin (evlatligin bosandig1 karisiyla evlenebilecegi) ne oldugu Kur’an-1
Kerim’de anlatilmamustir.

5. Yiice Allah'in Bedr Savasi’'nda, mi’minleri bin melekle
destekleyecegine dair s6zii Kur’an-1 Kerim’de bulunmamaktadir.>?

6. Bedr Savasi oncesinde Peygamber’e (s.a.v.) miisriklerin sayica az
gosterildigi rityanin igerigi Kur’an-1 Kerim’de anlatilmamistir.>

7. Bedir Savasi oncesinde Peygamber’e (s.a.v.) Mekkeli miisriklerin iki
grubundan birinin mii'minlere vad edildigine isaret edilmis, ancak bu ilahi
va‘d Kur’an-1 Kerim’de anlatilmamaigtir.>

8. Restilullah’in (s.a.v.), Hz. Osman b. Affan’la (35/656) evlendirdigi
kizi Rukiyye'nin (2/624) vefatindan sonra, diger kizi Ummii Giilsiim'ii
(9/630) Cebrail vasitasiyla Allah’tan vahiyle nikahladigina dair asagida
bulunan rivayet,% Kur’an-1 Kerim disindaki vahyin siradan bir olay i¢in bile
miimkiin oldugunu gostermektedir:

Lo oo sy Olae G LB W o Olete o e L 03 o o de WA
ngﬁrb}%kmy«f\)\dyj Ofcéﬁjméiyccjf—@‘ycgifc;\&)\ dV‘J’uJ\J)!
oo e pstlSTol Slemgy 08 3] 1 g e W e d Jsk e s cOleze b s W el O e
LIV J:» ‘}9} ¢Ady Sy Lo

48 el-Tsra 17/1, 60.

49 el-Fetih 48/27.

50 et-Tahrim 66/3.

51 el-Ahzab 33/37.

52 e]-Enfal 8/9.

53 el-Enfal 8/43.

54 e]-Enfal 8/7.

55 Ahmed b. Hanbel, Fezdilu's-Sahdbe (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983), 1/520 (no: 858).
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Hadis kitaplarindaki (gerek kudsi hadislerdeki gerekse diger rivayetlerdeki)
Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim disinda vahiy aldigini belirten bilgilerin de
vahiy olup olmadig, sadece O'nun (s.a.v.), bildirmesiyle 6grenilebilecek bir seydir.
Rivayet teknigi agisindan Kur’an-1 Kerim’in miitevatir, sz konusu rivayetlerin ise
ahad olmasi her iki tiirtin de vahiy olmasina engel degildir. Zira Kur’an-1 Kerim’in
veya Kur’'an-1 Kerim digsindaki bilgilerin vahiy olup olmadiginin, Peygamber'in
(s.a.v.) bildirmesi disindaki bagka bir yolla 6grenilmesi veya test edilmesi miimkiin
degildir.

Kudsi hadis olarak tanimlanan ahad haber metinlerinden Peygamber (s.a.v.)
tarafindan telaffuz edilenler sahih veya hasen isnadl iseler, Allah’a yapilan s6z
konusu izafeler (iman geregi) Peygamber’in (s.a.v.) ylice Allah’tan aldig1 vahiy
olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Suyati (911/1505) el-Itkin fi “Ulfimi’l-Kur'dn’'mda%, Ciiveyni’nin (478/1085)
ilahi kelamin iki gesit olduguna dair sozlerini, onun konuyla ilgili benzetmeleriyle
birlikte su sekilde aktarir: “Kelamullah iki kisim olup ilkinde durum soyledir;
Allah, Cibril’e Kendisine elgilik yaptigin nebiye (s.a.v.), ‘Allah sdyle soyle yap diyor
ve sunu emrediyor de’ der ve Cibril hemen Rabb’inin kendisine ne dedigini anlayip
kavradiktan sonra o nebiye (s.a.v.) gelerek Rabb’inin kendisine dediklerini nebiye
sOyler. Burada (Cibril'in nebiye getirdigi) ifade bu ifade degildir. Bu, bir
hiikiimdarin giivendigi birine, ‘filana git ve hiikiimdar hizmete devam etmeni ve
savas icin orduyu toplamani emrediyor’ diye talimat verdigi halde o el¢inin de o
sahsa gidip, ‘bana senin i¢in hizmette gevseklik gostermesin, askerin dagilmasina
izin vermesin ve onlar1 ¢arpismaya tesvik etsin denildi’” demesine benzer ki bu
olayda el¢inin yalan soyledigi ve el¢ilik gorevinde kusurlu davrandig1 sdylenemez.

Kelamullah'in ikinci kismi ise, Allah'mn Cibril’e, ‘bu kitabi nebiye oku!
demesi iizerine Cibril'in Allah’dan aldigi s6zii hicbir degisiklik yapmaksizin
Peygamber’e (s.a.v.) getirdigidir. Bu ise, yine hiikiimdarin bir mektup yazdiktan
sonra onu giivenilir birine teslim edip ‘Bu mektubu filana oku’ demesi gibi olup
elcinin mektuptaki hicbir kelimeyi ve harfi degistirmesi gibidir.”%”

Suyfti, Cliveyni’den yaptig1 naklin ardindan Kur’an'in, Kelamulladh’in ikinci
kismi oldugunu; birinci kisminin ise Siinnet oldugunu, Cibril’in Kur’an-1 Kerim'i
Yiice Allah’tan alip nebiye (s.a.v.) inzal ettigi gibi slinneti de inzal ettigini
belirtmekte, ancak Cibril’in siinneti yiice Allah’tan alip nebiye (s.a.v.) manayla eda
etmis /iletmis olmasi nedeniyle siinnetin manayla rivayetinin caiz, (lafizla eda
edilmis olmasi nedeniyle) Kur'anim manayla edasinin caiz olmadiginm

5 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(iti es-Safii, el-Itkin
fi ‘Ulfimi’l-Kur'én (Beyrut: Darii’1-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 1/97; a.mlf., Kur'dn {limleri Ansiklopedisi el-
Itkan fi “Uliimi’l-Kur’n, gev. Sakip Yildiz - Hiiseyin Avni Celik (Istanbul: Madve Yayinlar, ts.), 1/104. el-
Itkdn’y Tiirkge'ye ¢eviren adi gegen miitercimler, tefsiri-hikai ve hatta eksik-yanlis terciime
yaptiklarindan; yukarida es-Suyfiti’den iktibas ettigimiz metnin terciimesinde mevzubahis terciimeye
bagli kalmadan, ama metne bagh bir ¢eviri yapmaya calistik.

57 es-Suyti, el-Itkdn, 1/97-98.
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belirtmektedir.®® Tbn Kesir (774/1373) el-Fustil fi Sireti’r-Resiil adl1 eserinde Siinnet-
vahiy iligkisini, O'nun yiice Allah’dan isittikleri olarak ifade etmekte ve kudsi
hadisleri bu ¢ercevede degerlendirmektedir.?

M. Abdiilazim Ziirkani (1367/1948), Mendhilii'l-Irfin fi Ulfimi’l-Kur'dn adli
eserinde Ciiveyni ve Suylti’nin kelamulldha olan ikili tasnifine, bir {igiincii gesit
olarak kudsi hadisi eklemekte ve kudsi hadisi, nebinin (s.a.v.) Allah’tan alip hikaye
ettigini, bunun da bu haliyle aynen kelamulldh oldugunu, ancak Kur’an-1 Kerim’i
diger biitiin sozlerden seckin kilan ozelliklerin kudsi hadiste bulunmadigim
belirtmektedir.6 Ziirkani'nin, Ciiveyni ve Suyti’den aktardigi Stinnetin vahiy eseri
olup olmadigiyla ilgili tartismalar giincelligini hala devam korumaktadir.

Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet adli ¢alismasinda
siinnet - vahiy iliskisiyle ilgili olarak ¢ok sayida ilim adami ve arastirmacinin
konuyla ilgili goriislerini bir araya getirmeye ¢alismissa da, gerek yaptig: iktibaslar
arasindaki kopukluklar ve gerekse arastirma sonunda ulastifi kanaati tam
anlamiyla ifade edememis olmasi sebebiyle siinnetin vahiy karsisindaki
konumunun ne olmas: gerektigini, okuyucunun zihninde canlandirmada basaril
oldugu soylenemez. Mehmet Erdogan, Niibiivvetin mahiyeti alt baghginda Arent Jan
Wensinsck’in (1939) Isldm Ansiklopedisindeki Vahiy maddesinden®! yaptig1 alintinin
ardindan daha once velayet kavramindan bahsetmedigi halde Ismail Fenni
Ertugrul’un (1365/1946) Hakikat Nurlar: adli eserinden,®? Rasulullah’in sahip oldugu
bu veldyet, Cibrilvasitastyla aldigr vahiyden bagka dogrudan dogruya vahiy alma imkdni da
verir. Kuds? hadisler bu kabildendir ctimlesini iktibas etmistir.®* Mehmet Erdogan, bu
iktibasin bulundugu sayfanin devamunda Siinnetin okunmayan wvahiy olusu alt
basliginda, Halid Abdurrahman el-Ak adli bir yazarin Usilu’t-tefsir ve kavdiduhu
adl1 kitabindan bu gériise dayalr olarak vahiy, vahy-i metluv ve vahy-i gayri metluv olmak
iizere ikiye ayrilir. Benzer bir ayrim da, Vahyi celi (ki bu Kur’an olmaktadir) ile vahyi hafi
(kudsi ve nebevt hadisler bu kissmdandir) seklindedir ifadesini iktibas etmistir.

Mehmet Erdogan’in, kitabinin adinin Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet
olmasina ragmen, yukaridaki iktibas climlesindeki kuds? kelimesine diistiigii
dipnotta isaret ettigi kaynaktan Ozetledigi ve hicbir ilmi tenkide tabi tutmadig:
alintistyla, gerek vahyin ve gerekse kudsi hadisin ne oldugu noktasinda zihni bir
berrakliga ulag(a)mamis oldugunu gozler oniine sermektedir.

5 es-Suyti, el-Itkdn, 1/97-98.

5% Ebir'l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-$afii, el-Fusill fi Sireti’r-Resiill (s.a.v.), thk. Muhyiddin Mist(i, M. el-1d el-Hatravi
(Beyrut: Daru’bni Kesir, 1413/1992), 271-275.

60 M. Abdiilazim ez-Ziirkani, Menéhilii'I-Irfan fi Uliimi'l-Kur'dn (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1362/1943), 1/43-44.

o1 Arent Jan Wensinsck’in, “Vahiy”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Devlet Kitaplari, 1986), 13/145.

62 fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar (Istanbul: Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye, 1949), 294

0 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet (istanbul: [FAV Yayinlari, 1996), 70.
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Muhammed Hamidullah (1423/2002), Kur’dn-1 Kerim Tarihi adl1 eserinde® ve
Aziz Kur’dn adiyla Tiirkge’ye terciime edilerek® yayinlanan mealinin bas tarafinda
Kur’dn ve Hadis (yahut siinnet) bashigl altinda Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinin,
“Islam camiast igin ebedi bir hukuk kaynagi ve kaidesi oldugunu” belirtmektedir.

Hamidullah, vahyin iki ¢esit oldugunu soOyle aciklar: “Vahiy, bizzat
Restilullah (s.a.v.) tarafindan gayet acik bir sekilde iki smifa ayrilmis olup bazi
durumlarda O'nun (s.a.v.), ‘Bu Allah katindandir; onu yaz ile tespit edin,
ezberleyin ve namazlarimizin belli yerlerinde tilavet edin.” tarzindaki sozleridir ki
O'nun (s.a.v.) isaret ettigi bu durum Kur’an-1 Kerim ¢ercevesine girer. Diger bazi
durumlarda ise O (s.a.v.); ‘Bunu soyle yapin’ diyor veya bazen hicbir soz
sarfetmeksizin kendisinden bir takim belli basli hareketler tezahiir ediyor ve biitiin
bu gibi durumlarin yaz ile tesbit emrini vermiyordu.”

Hamidullah daha sonra metluv ve gayri metluv vahiy ayrimini soylece ifade
eder: “Iste bu halde karsimiza, vahy-i metl@iv (onunla tilavette bulunulan vahiy) ile
vahy-i gayri metltv farki ¢ikar ki, bunlardan ikinci gruba girenler umtimiyetle
Peygamber’in (s.a.v.) hareket, is ve tutumlarina (hatta O'nun 6zel hayatindaki
davranislarina) dair anlatilanlar olup hadis yahut bundan farkli bir méana tasimayan
siinnet seklinde adlandirilir.”

Hamidullah, vahyin cesitlerine dair bu agiklamalarinin ardindan hadis ve
siinnet kavramlariin anlamlarini vermekte ve (herhangi bir kitap ve miiellife atifta
bulunmadan) kudsi hadisle ilgili kisa bir agiklama yapmaktadir: “Maamafih
hadisin 6zel bir diger ¢esidi de vardir; bazen Peygamber (s.a.v.) ‘Allah diyor ki...’
diye baslayarak bir s6z sOyler ve bununla beraber onun Kur'an metnine dahil
edilmesini emretmezdi. Iste bu hadis cesidine hadis-i kudsi, yani Allah tarafindan
gelen, mukaddes Hadis ad1 verilir.”6

1.3. Kudsi Hadislerin Kur’an-1 Kerim’le Karsilastirilmasi ve ilahi Kelomin
Uclii Tasnifi

1.3.1. Kudsi Hadislerin Kur’an-1 Kerim’le Karsilastirilmasi

Kudsi hadislerin Kur’an-1 Kerim’le karsilagtirilmas: ameliyesinin ilk olarak
ne zaman ve kim tarafindan, hangi saikle yapildigini tespit edemedik. Ancak bu
karsilastirma ameliyesinin (hadis serhi kitaplarinda tespit ettigimiz bilgilerden

¢4 Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, gev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1993) Vahiy
ve kudsi hadis konusuyla ilgili Hamidullah’tan yaptigimiz iktibaslari, “Aziz Kur'dn” cevirisinden degil
de Salih Tug'un mezk{r terciimesinden yaptik.

05 Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’dn -Ceviri ve Agiklama-, ¢ev. Abdiilaziz Hatip - Mahmut Kanik
(Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000)

% Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, gev. Salih Tug (1stanbu1: IFAV Yayinlari, 1993), 15-16:
Yukaridaki son climle Aziz Kur’dn cevirisinde “Kudsi Hadis”, yani “Kutsal s6z’” olarak verilmistir.
(a.mlf., Aziz Kur’dn, 20)
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hareketle) hadis serh edebiyatinin oldugu muahhar doénemlerde basladigim
sOyleyebiliriz.

Kudsi hadislerin Kur’an-1 Kerim ile karsilastirilmasi ameliyesi, bir ihtiyag
sonucu olarak mi, yoksa fikri/zihni/soyut bir degerlendirme olarak mi ortaya
gkmistir? Miitevatir ve ilahi bir metin olan Kur’an-1 Kerim ile dhad haber olan
kudsi hadisler neden ve nasil biribiriyle karsilagtirilabilir? Bu karsilastirma
yapilirken Kur’an-1 Kerlm okumanin ibadet oldugu ve namazda okunmasi
yonlerine vurgu yapilip kudsi hadisler icin boyle durumun s6z konusu
olamayacagina deginmenin mantig1 nedir? Bu konuyu ele alip tartisan bilginler,
karsilagtiklar1 birtakim 06zel durumlar veya yanlis anlayislar nedeniyle mi
kendilerini bu konuyu irdelemek zorunda hissetmislerdir? vb. sorulara dogruau
tam ve doyurucu cevap verebilecek bilgilere ulasamadik.

Kudsi hadislerin Kur'an-1 Kerim ile karsilastirilmasi ameliyesinin serh
kitaplarinda yer almasmin ardindan, yakin donem derleme hadis ustli
kitaplarinda ve neredeyse artik telif/terciime tiim hadis usilii kitaplarinda, kudsi
hadis meselesinin 6nemli bir boyutu gibi ele alinmaya baslanmuistir.

Tibi (743/1343) ve Kirmani (786/1384) , Ayni (855/1451), Buhari'nin eserinin
Savm bolimiiniin 2. babindaki,

LN R e o - L0 JTU;JJL;U;W“ & e s
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kudsi hadisinin serhinde, Kur’an-1 Kerim ile kudsi hadisler arasinda
mukayese yapmiglardir.

bn Teymiyye (728/1328), 4 »9S; T3 (3 556 baghg1 altinda Kur’an’m mahlik
olup olmadigiyla ilgili tartismalar1®” degerlendirirken®® Ahmed b. Hanbel'in
(241/855) Imdnin mahlitk oldugunu iddia etmekten men ettigine ve Kelime-i Tevhid'in
Kur’'an’dan olduguna dair soziiniin ardindan, Kur'an-1 Kerim, Kelime-i Tevhid,
Tevrat ve Incil icin mahlik denilemeyecegi gibi, ilahi hadisler i¢in de mahliik
denilemeyecegini vurgulamakta ve & [ Jb)l cu> 4] climlesiyle baglayan kudsi
hadisi 6rnek olarak sunduktan sonra Allah kelaminin kimi zaman Kur’an’dan, kimi
zaman da Kurdn disindan (vahyedilmis) olabilecegini belirtmektedir. ibn

o7 Kur'an’m “mahltik” olup olmadigiyla ilgili tartismalar ve dzet bir degerlendirme i¢in bk. Yusuf Sevki
Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 5/371-
375.

6 Tbn Teymiyye, Mecmil‘u’l-Fetdvd'min 12. cildinin tamaminda Kur’an’in “mahltik” olup olmadigiyla ilgili
tartismalari ele almaktadir.
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Teymiyye, daha sonra namazin ancak Kur’an ile kilinmasmin caiz ve sahih
olabilecegini ve istisnasiz Allah keldminin hi¢birinin mahlik olmadigini
soylemektedir: Ibn Teymiyye namazin sadece Kur'an kirdatiyle caiz ve sahih
olabilecegine dair son ciimlesinde, namazda Kur’an disinda baska bir seyin kiraat
edilemeyecegini soylemektedir.® Ibn Teymiyye bu soziiyle Tevrat ve Incili mi
yoksa bagka bir seyi (kudsi hadisi) mi kastettigini acikca yazmamigsa da, ctimlenin
akisindan Tevrat ve Incil’i kastettigi anlagilmaktadir.

Konuyu Kur’dn-1 Kerim ile kudsi hadis arasindaki farklar bashigi altinda ele alan
sonraki miielliflerin, namazin yalnizca Kur’an kirdatiyle caiz ve sahih olabilecegi ve
namazda kudsi hadisin kirdat edilemeyecegi seklinde goriisiin kaynaklarindan (en
azindan) birinin Ibn Teymiyye oldugu sdylenebilir.

Suyfiti (911/1505), Kur’an-1 Kerim ile kudsi ve nebevi hadis arasindaki farklar
sadedinde; miinezzel Kelamullah'in mu’‘ciz, bunun disindakilerin ise timmetin
yilikiinii hafifletmek hikmeti geregi manayla rivayetinin sahih, ciiniip kimsenin
okuyup dokunbabilecegi ve tasiyabilecegi gibi birtakim o6zellikler sebebiyle gayr-i
mu’ciz kiindigimi ifade etmektedir. Suyiti, Kur’an ile kudsi ve nebevi hadis
arasindaki farklar olarak ilave olarak; Kur'an’in Yiice Allah’dan lafizlariyla
vahyedildigi konusunda Islam bilginlerinin goriis birliginde olduklarini
sOylemektedir.”0 Ziirkani (1367/1948), kudsi hadisin lafizlarinin ve nebevi hadisin
(Hz. Peygamber’in ictihad ettigi konular hari¢) manalarinin yiice Allah tarafindan
vahyedildigi; ancak lafizlarinin Hz. Peygamber’e ait oldugu noktasinda yaygin bir
kaanatin var oldugunu; Kur’an'in i‘caz, (okunmasiyla) ibadet, lafziyla eda edilerek
muhafazasinin vacip olmasi gibi 0Ozelliklerinin kudsi ve nebevi hadislerde
bulunmadigini ifade etmektedir. 7!

Ibn Hacer el-Heytemi (974/1567), Nevevi'nin (676/1277) meshur Kirk Hadis
derlemesinin serhi olan el-Fethu'l-Miibin adli eserinde, EbGi Zer'in (32/653 ) rivayet
etmis oldugu 24. hadis olan & Js )l cu>~ 3] 2ls b hadisinin? gerhinde, kudsi
hadis ile Kur'an-1 Kerim arasindaki farklar1 izah ederken bdyle bir agiklama
yapmasinin gerekgesine isaret etmeden konuyu ele almistir.”?

N@h b. Mustafa el-Konevi'nin (1070/1660) er-Risdle fi’l-fark beyne’l-Hadisi’l-
Kudsi ve’l-Kur’dn ve’l-Hadisi’n-Nebevi’* adl1 risalesinde Heytemi'nin kisaca degindigi
farklar1 biraz daha detaylandirarak vermistir.

¢ Tbn Teymiyye, Mecmil‘u’l-Fetdvd, 12/78.

70 es-Suyti, el-Itkdn, 1/97-98; a.mlf., Kur'én Ilimleri Ansiklopedisi el—ftkﬁnﬁ ‘Ultimi’l-Kur'dn, 1/105-106.

7 ez-Ziirkani, Mendhilii'I-Irfin, 1/43-44.

72 Ma‘mer b. Rasid, el-Cimi‘, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-Meclisii'l-ilmi, el-Meclisﬁ'l-Hrni),
11/182-183 (no: 20272); el-Buhari, el-Edebu’lI-Miifred, thk. M. Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-
1slﬁmiyye, 1409/1989) (no: 490); Miislim, “Birr”, 55; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/172.

73 ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu’l-Miibin, 432-433.

74 Ntith b. Mustafa el-Konevi, “er-Risale fi'l-fark beyne’l-Hadisi'l-Kudsi ve’l-Kur’an ve’l-Hadisi'n-Nebevi
Adl Risalesi”, thk., ¢ev. ve nsr. Hayati Yilmaz, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/1 (2003), 167-178.
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Konevi'nin yukarida isaret edilen eserini nesretmis olan Hayati Yilmaz,
Kur’an ile kudsi hadis arasindaki farklari, bagsvurdugu diger kaynaklardaki verileri
de goz oniinde bulundurarak ve tamamimin kudsi hadislerde bulunmayan ozellikler
olarak belirttigi hususlar1 yirmi madde halinde asagida belirtildigi gibi
siralamigtir:7>

. Kur'an m'cizdir ve insanlara meydan okumaktadir.
. Kiyamete kadar siirecek bir mucizedir.

. Tevatiir yoluyla nakledilmistir.

. Méanen rivayet edilmesi haramdr.

. Tebdil, tagyir ve tahriften korunmustur.

. Abdestsiz kimsenin dokunmas: yasaktir.

. Cliniip, hayizli kimselerin okumasi haramdir.

. Namazda sadece Kur’an okunabilir.

O o N o g s~ WD

. Kur’an ismi kendisine hastir.

—_
o

. Okundugunda her harfine on sevap verilir.

—_
—_

. Satis1 yasaktir.

—
N

. Hem lafzi, hem manas1 Allah'indir.

—_
[S8]

. Hz. Peygamber'e (s.a.v.) uyanik iken vahyedilmistir.

—_
S

. Basindan sonuna kadar sadece Cibril vasitasiyla nazil olmustur.

—_
Q1

. Vahiy katiplerine yazdirilmistir.

—_
(o)

. Boliimlerine stire, climlelerine ayet ismi verilir.

—_
N

. Onu okumak ibadet sayilir.

—_
Qo

. Kur'an sadece Allah'a nisbet edilir.

—_
Nel

. Tek bir ayetini inkar eden kafir olur.
20. Uslibu degisiktir.

Konuyla ilgili gerek Heytemi ve Konevi'nin gerekse Yilmaz'in saydigi bu vb.
farklar1 hadis tarihinin, hatta tefsir ve fikih tarihinin nesvii nema buldugu ilk
astrlardaki miielliflerde ve eserlerinde (en azindan su ana kadar) tespit edilememis
olmasi, s6z konusu bu hususlara iligkin yazilanlarin tamamen soyut bir diisiince
iiriinii olduklarim gostermektedir.

75 Y1lmaz, Hadis Ilminde Kudsi Hadisler, 37-38.
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Nitekim Ali Yardim (2006), Kur’an-1 Kerim ile kudsi hadisler arasindaki s6z
konusu karsilastirmanin yersizligine ve yanlishgina (tespit edebildigimiz kadariyla)
isaret eden tek mielliftir. Ali Yardim, bu ayrintiy1 soylece dile getirmektedir:
“Mevcut kaynaklarin bir kismi, meselenin bir bagka yoniine daha agirhik
vermiglerdir. Bu da muhtemel sorulara verilen nazari cevaplardir. Hadis Kudsiler,
Kur’an-1 Kerim yerine gecer mi ge¢mez mi? Ge¢mezse bunlarin getirdigi hiikiim,
Kuranin getirdigi hiikiimlerle ayn1 degerde midir degil midir? gibi sorular esasen
temelden kusurlu ve niianslara dikkat edilmeden ortaya atilmis sorulardir. Farkl
yonleri olan higbir seyin, birbirinin ayni olamayacag: ortadadir.”76

1.3.2. ilahi Kelamin Uclii Tasnifi

ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu'I-Miibin isimli eserindeki yirmi dérdiincii
hadisin” serhinin sonunda agtig1 Jts & 23S aludl 5 Gewddl) Cppl-Y1 g OTAN G 3,400 3 451
bashig1 altinda yiice Allah’a izafe edilen Kelamullah'y; Kur’dn-1 Kerim, Tagyir ve tebdil

edilmeden onceki halleriyle diger enbiydya vahyedilmis olan ildhi kitaplar ve Kuds? hadisler
seklinde ticlii tasnifle sunmaktadir 78

Heytemi'nin bu tiglii tasnifi nereden ve kimden aldigini tam olarak tespit
edemedigimiz gibi ilahi kelam1 boyle bir siniflandirmayla ele almis olan baska bir
ilim adami da goremedik.

Muasir miielliflerden Muhammed Avvame, Heytemi'nin Kelamullah’a dair
yaptigi bu {iglii tasnifini eksik bulmakta ve dordiinciisiiniin el-hadisii’n-nebevi
oldugunu sdylemektedir.”

Son donem miielliflerinden Ziirkani (1367/1948) Suyfti'nin (911/1505)
kelamullahi, Cibril'in Yiice Allah’dan alip nebiye (s.a.v.) inzal ettigi Kur’an-1 Kerim
ile Kur’an gibi inzal ettigi stinnet olarak iki kisma ayirdigini®, yine kendisinin buna
t¢lincli bir gesit olarak kudsi hadisi de ekledigini ifade etmekte; kudsi hadisi,
nebinin (s.a.v.) Allah’dan alip hikdye ettigini, bunun da aynen keldmulladh
oldugunu, ancak Kur’an-1 Kerim’i diger biitiin sdzlerden seckin kilan 6zelliklerin
kudst hadiste bulunmadigini belirtmektedir.s!

Her ne kadar Heytemi, yiice Allah’a izafe edilen ilahi kelamin tiglii tasnifini
kimden aldigini belirtmemisse de, Heytemi'nin boyle bir tasnifi (en azindan fikri
temellerini) Suyfti’den, Suyfiti araciii ile de Ciiveyni'den (478/1085) almig
olabilecegini soyleyebiliriz.

76 Ali Yardim, Hadis I (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, 1992), 42-46

77 Yirmi dordiincii hadis: & e Mol cus 3] @l b 1 el-Ma‘mer, el-Cami‘, 11/182-183 (no: 20272);
Miislim, “Birr”, 55; el-Buhari, el-Edebu’l-Miifred (no: 490)

78 fbn Hacer, el-Fethu'lI-Miibin, 432-433.

7 Muhammed Avvame, Min Sihihi’l-Ehddisi’l-Kudsiyye, (Medine: Daru’l-Yiisr, 1432/2011), 21.

80 es-Suyti, el-Itkdn, 1/97-98; a.mlf., Kur'én ilimleri Ansiklopedisi el—ftkﬁnﬁ ‘Ultimi’l-Kur’dn, 1/105-106.

81 ez-Ziirkani, Mendhilii'I-Irfan, 1/43-44.
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M. Tayyip Oki¢, yayima hazirladigini haber verdigi mufassal olan hadis
ilmine girig kitabimin birkag¢ bahsini olusturacak olan®? meshur tetkiklerine 11ani
Hadisler bashg1 altinda, bilindigi vechile, Allah keldmimin cesidleri iictiir... climlesiyle
baslayan bir sayfalik aciklamayla yer vermistir.®® Okig, bu bilgileri Kasimi’den
(1332/1914) nakletmis, Kasimi ise Heytem1’den iktibas etmistir.

Oki¢'in, yiice Allah’a izafe edilen ilahi kelamin {i¢ kisma ayrildigini sdyledigi
ve bilindigi vechile, Allah keldmimin cesidleri iictiir... ifadesiyle basladig1 ciimlesini,
Heytemi’de sdylece gormekteyiz: pludl &35 s ) Slall 258U of Wl

Heytemi’den 6nce Yiice Allah’a izafe edilen ilahi kelamu {iglii bir tasnifle ele
alan bagka bir ilim adami olup olmadigi hususunu arastirirken, Heyteminin
agiklamalari ile Ibn Haldéin"un (808/1406) Kur’an-1 Kerim ve 6nceki ilahi kitaplarin
vahyedilis ve teblig edilis 6zelliklerine dair degerlendirmeleriyle benzestigini tespit
ettik. Heytemi'nin Ibn Hald{in’dan iktibasta bulundugunu sdylemek giic olsa da, en
azindan Heytemi'ye ilham verdigini sdylemek miimkiindiir. Ibn Halddn,
Mukaddime’sinin Vahiy ve Riiya baslhig1 altinda Kur’an-1 Kerim’in vahyedilisi ve
tebligi ile Onceki ilahi kitaplarin vahyedilisleri ve tebliglerini soylece
karsilagtirmaktadir: “Diger ilahi kitaplara nazaran Kur’an; kelime kelime, ctimle
climle aynen tilavet edilerek (metluv bir sekilde) Peygamber (s.a.v.) tarafindan
telakki edilmistir. Halbuki Tevrat, Incil v.dgr. semavi kitaplardaki durum bunun
aksinedir. Nebiler, bu gibi semavi kitaplar1 vahiy halinde birtakim manalar olarak
telakki eder, sonra begeri hallerine dondiikleri zaman kendilerine ait mGitad s6zlerle
bunu ifade ederler. O ylizden mevzii bahis olan semavi kitaplarda i‘caz (lafiz ve
nazim olarak mfcize olma hususiyeti) yoktur. Bunun i¢in de i‘cadz, Kur'an'in bir
hususiyeti olmustur. Diger nebilerin kendilerine verilen ilahi kitaplar:1 telakki
etmeleri, bizim Peygamberimiz’in (s.a.v.) Allah Teald'ya izafe ettigi baz1 manalara
benzer. Nitekim bir¢ok hadiste su ifade sekli ile karsilasilmaktadir; ‘Peygamber
(s.a.v.) Rabb’inden hikdye ederek dedi ki...” Peygamberimiz'in (s.a.v.) Kur'an
vahy-i metluv olarak telakki ettigine Kiyamet 75/16, 17 ve Taha 20/114 ayetleri
delildir.”s

Kur'an-1 Kerim’in kudsi hadislerle karsilastirilmasiyla ilgili miistakil bir
risale kaleme almis olan (11. yy./ 17. yy.) Osmanli miielliflerinden Ntih b. Mustafa
el-Konevi (1070/1660), er-Risdle fi'l-Fark beyne’l-Hadisi’l-Kuds? ve’l-Kur’dn ve’l-

82 M. Tayyip Okig, “Ons6z”, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler (Istanbul: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1959), 6

85 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 13.

8 Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Tinisi Ibn Hald{in, el-Mukaddime, thk. Abdiisselam Seddadi (Dariilbeyza: Beytii'l-
Flinun, 2005), 1/151; a.mlf., Mukaddime, gev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 1/282.
tah. Abdiisselam $eddadi, , Dariilbeyza
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Hadisi’n-Nebevi adli risdlesinde,® bu eserin telif sebebi olarak kendisine yoneltilen
kudst hadis, Kur’dn ve nebevi hadis arasindaki farklar sorusu oldugunu ifade eder.

Kudsi hadis ile Kur’an-1 Kerim arasindaki farklar1 ele almis olan muahhar
donem miielliflerinden el-Kasimi'nin Kavd ‘idu’t-Tahdis’des; Muhammed Ebii Zehv,
el-Hadis ve’l-Muhaddisin’da®’; M. Tayyib Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde
Tetkikler'de®s; Subhi es-Salih, ‘Ulfimu’l-Hadis wve Mustalahuh’da®; Hayreddin
Karaman, Hadis Usilii ile Hadise Dair Ilimler ve Hadis Usili’nde®; Talat Kogyigit,
Hadis Istilahlar’nda®!; Ali Yardim, Hadis I'de®”? konunun ele alinis gerekgesine dair
herhangi bir sey sdylememistir.

1.4. Kudsi Hadislerin, Peygamber (s.a.v.) Tarafindan Tefsiren izah Edilmis
Kur’an Ayetleri Olup Olmadig1 Meselesi

Kudsi hadislerin kimi rivayetlerinde, kudsi hadisin metnini tasdikleyici
olarak Kur'an-1 Kerim ayetleriyle istishadta bulunulmaktadir. Bu tiir rivayet
metinlerinde, s6z konusu ayetlerle istishadin ve ayetlerin telaffuzunun bizzat
Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapildig1 goriilmektedir. Icerisinde ayetle istishadin
yer aldigi kudsi hadisler ile kimi Kur'an ayetlerindeki anlatilara benzer bilgiler
iceren kudsi hadisler, Kur'an-1 Kerim ayetlerinin nebi (s.a.v.) tarafindan bir tiir
tefsir, meal veya hikdye tarzi bir anlatim iislubuyla yeniden ifadelendirilerek
sOylenmis olabilecegi ihtimalini zihinlere getirmektedir.

M. Hayri Kirbasoglu, Kudsi hadislerin ele aldig1 konularin genelde ahlaki konular
oldugu soylenebilir. Bu tiir hadislerde ele almnan konularmn ilke olarak Kur'dn’da da yer
aldigy, bir anlamda Kudsi hadislerin  Kur’dn’daki bu mdnalarm acilimi  oldugu
diistiniilebilir. Goriildiigii gibi birtakim Kudsi hadislerle, bazi dyetler arasinda yakin bir
anlam benzerligi bulunmasi, Hz. Peygamber’in Kur'dn’dan aldig: ilhamla bu dyetleri, farkl
bir sekilde, kendi ifadeleriyle sunmus olabilecei -en azindan bir ihtimal olarak-
diisiiniilebilir, der ve d,f: \3; s E/Tj e sAE _,Jo X ¢! Ben kulumun, Bana olan zanni
yamndayim, Beni andi§inda onunla beraberimdir... climlesiyle baslayan kudsi hadis ile
Bakara 2/15'deki 095 Y5 1y 25850 3¢36; Bakara 2/200'deki @1 15536 ve A'raf

8 Yilmaz, “er-Risale fi'l-fark beyne’l-Hadisi’l-Kudsi ve’l-Kur’an ve’l-Hadisi'n-Nebevi Adli Risalesi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi 1/1 (2003), 67-178.

86 e]-Kasimi, Kavi ‘idu’t-Tahdis, 64-66.

87 Muhammed EbG Zehv, el-Hadis ve'l-Muhaddisiin (Kahire: Matbaatu Misr, 1358/1958), 11-19; a.mlf.,
Hadis ve Hadisciler, cev. Selman Basaran - M. Ali Sénmez (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 31-40.

88 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 13.

89 Subhi es-Salih, ‘Ulimu’l-Hadis ve Mustalahuh (Dimagk: Matbaatu Camiati Dimagk, 1379/1959), 11-13;
a.mlf., Hadis [limleri ve Hadis Istlahlars, ¢ev. M. Yasar Kandemir (Ankara: DIiB Yayinlari, 1971), 9-11.

% Hayreddin Karaman, Hadis Usiilii (istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1965), 8-12; a.mlf., Hadise Dair
Ilimler ve Hadis Uslii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 23-29.

91 Kogyigit, Hadis Istilahlar1, 123-125.

92 Yardim, Hadis I, 42-45.
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7/205'deki Gl g &5 f’:\j climleler arasindaki benzerliklerden hareketle,

Peygamber'in (s.a.v.) bu ayetleri kendi lafizlariyla yeniden ifadelendirilmis
olabilecegi ihtimali {izerinde durur.”

M. Zeki Duman’a gore ise bu tiir rivayetler, Kur’an ayetlerinin mefhtmunun
Peygamber (s.a.v.) tarafindan yeni bir sdylemle ifade edilmesidir. O'nun; bu,
Allah’tandir seklinde ifade buyurdugu hadisleri (kudsi hadis), Kur'an'dan tam
olarak bir ayet olarak degil, belki de ayetin sadece mefhumunu goéz Oniinde
bulundurarak soylemis oldugu sozleri olmalidir, tipki bizlerin bir ayeti
zihnimizden tam olarak okuma imkdnimiz olmadigi durumlarda mefhumunu,
anlatmak istedigi konunun ana fikrini ifade ettigimiz gibi...” .

Kirbasoglu'nun, Duman ve daha baskalarinin dile getirdikleri bu diisiinceler,
kimi rivayetlerde Restilullah’in (s.a.v.) herhangi bir seyi anlatirken, konu hakkinda
ayet okuduguna dair uygulamalariyla destekleniyor gibi goziikse de, esasinda bu
tarz yorumlar ilgili rivayetlerin biitiiniiyle beraber ele alinmamis olmas1 sebebiyle
eksik ve yanlis bir sonucun ortaya ¢itkmasina neden olmaktadir. Konu bir¢ok hadis
kaynagindan mukayeseli olarak okundugunda, s6z konusu yorumlarin, hadis
ustlii konularinin dikkate alinmadan, biitiinciil yaklasimdan uzak olarak ortaya
kondugunu gosterir.

1.4.1. Kudsi Hadis Rivayetlerinin Idrac ve Miidrec Hadis Yéniiyle Ele
Alinmamis Olmasi

Metninde ayetle istishadin da bulundugu kudsi hadis rivayetlerinin tamam
bir arada degerlendirildiginde s6z konusu bu ihtimalin aslinda, hadiste idric/miidrec
konusuyla dogrudan ilgisinin oldugu goriiliir. Asagida ele aldigimiz kudsi hadis
ornekleri, ilgili rivayetlerdeki ayetle istishad kisimlarinin Peygamber’e (s.a.v.)
nispet edilmesinin hadislerin metinlerine sonradan eklendigini gostermektedir.
Konuyu asagidaki iki kudsi hadis 6rneginde net olarak géormek miimkiindiir:

1 i Gl e s Yy o car 031 Y5« Of) g Y L oLl sl sl Kudsi
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% M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet -Yeni Bir Yaklasim- (Ankara: Fecr Yayinevi, 1993), 288.
9 M. Zeki Duman, Vahiy Gergegi, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 117.
9 el-Buhari, “Bed’i’l-halk”, 8.
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¢ Bu kudsi hadisin bir¢ok rivayetinde gecen ve hadisin sonunda Kur’an’dan
istishaden Resftilullah’in (s.a.v.) okudugu belirtilen Secde Stiresi 32/17 ayetindeki >

ol 83 o o4 é‘s:'-f L & ok ilahi hitap, Hemmam b. Miinebbih, Ma‘mer b. Rasid ve
Abdullah b. el-Miibarek’in rivayetlerinde bulunmamaktadir:

Vs comet 031y ¢ of) e Y b Ll o3l sl JB g 5o ) Of sy ade 1 o A1 Jgey By

Y B e s

wadel Joi 1 0} o g acde i Lo i Jgoy JB JB 308 3 2 ple e eme e 3131 e Ly

T ay b e s Yy caer 031 Yy o) e Y L lal) (sl

J;AT\E\J\.BJLEVLAJW&\L};SJ\&%}‘éifwdrwu;waﬂ\MbiubLQ;J;-LJJ:-
98),\‘;;,;.NBQ;JBY}wbﬁﬁ;o@gyﬁb&w\éxx}@w&\‘kj

G el a2 e b et Gl ) e uled) alb st of sl Wl

LS ot el o e ee ol (Sl JB a3l e Ul Bleaply Cpdny ol B 0 Ol & il
Ao Ul el W ¢ dolo p da oy 0% dat ol W ¢ et ol iy ade 8603 ¢ I wpe oy
B ooy e & Ao e e 80 G o c @l Gl 8 ¢l e el ol Wi ¢ e o o)
cald gh Vg old e Yy ¢ s Y e B 2

9y b e os ¥y e 030 Yy ) e Y Loadkl 3

C)AJ&\‘I&w)ﬂ)u&f\ﬂduiJBWJW&‘L}@&‘ycEﬂjkb}jfuw;ﬁ(u‘fcwu‘
100 sy cds s Jlos Vo ¢ e 03T Yy ¢ ) e Y Lo Ll (ool

¢ Bu kudsi hadisin kimi rivayetlerinde ise ayeti okuyanin Restilullah (s.a.v.)
degil de ravi sahabi/tabii/tebe-i tabii oldugu dikkat cekmektedir.

e Buhari, Sahih’inde bu hadisi dort ayr isnadla ti¢ boliimde rivayet etmistir.
Buhéri’nin bu rivayetlerinden, Hemmam b. Miinebbih ile Ma‘mer b. Réasid’in
isnadinda yer aldig1 rivayette s6z konusu ayet bulunmamakta,'%! diger {i¢ tarikden
gelen rivayetlerinde ise bulunmaktadir:

% EbGi Ukbe Hemmam b. Miinebbih b. Kamil es-San‘ani, es-Sahifetii’s-Sahtha, thk. Rifat Fevzi
Abdiilmuttalib (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1406/1985) (no: 30).

9 Ma’'mer, el-Cimi’, 11/416 (no: 20874).

% Ebti Abdirrahman Abdullah b. Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi, el-Miisned, thk. Subhi es-
Samerral (Riyad: Mektebetu'l-Mearif, 1407/1987 ), 73 (no: 121).

% Abdullah b. el-Miibarek, ez-Ziihd, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, ts.)
(no: 1435).

100 Abdullah b. el-Miibarek, ez-Ziihd, (no: 1885).

101 e]-Buhari, “Tevhid “, 35.
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e Buhadri'de, so6z konusu ayetin yer aldigi {i¢ rivayetin ikisinde!®® ayeti
okuyan kisi tasrih edilmemekle beraber, hadisin metnine bitisik oldugundan
okuyanin Resfilullah (s.a.v.) oldugu sanilmaktadir:
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e Buhari'nin diger rivayetinde ise ayeti okuyan kisinin EbG Hureyre oldugu
actkca belirtilmektedir.'% Buhari bu rivayetin ardindan okuyan kisinin tasrih
edilmedigi diger rivayeti nakletmektedir:
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e Tirmizi bu kudsi hadisi iki defa rivayet etmektedir. Rivayetlerin birinde
kudsi hadis ctimlesi ile s6z konusu bu ayet arasinda J» 5 ;= &4 oS3 &5 5405 ibaresi
yer almakta olup ayete isaret edip onu okuyan kisinin EbG Hureyre oldugunu
gostermektedir. Diger rivayette ise ayeti okuyan kisi tasrih edimedigi, ancak ayeti
okuyanin Peygamber (s.a.v.) oldugu kanaatinin olustugu bir rivayet gormekteyiz:

102 e]-Buhari, “Tevhid”, 35.

103 e]-Buhari, “Bed’ii’l-halk,” 8; a.mlf.,” Tefsir”, 32/1.
104 e]-Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 8.

105 e]-Buhari, “Tefsir”, 32/1.

106 e]-Buhari, “Tefsir”, 32/1.

107 e]-Buhari, “Tefsir”, 32/1.
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oIbn Mace’de de ayeti okuyan kisinin EbG Hureyre oldugu tasrih
edilmektedir: 110
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e Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de, hadisin sonundaki ayeti okuyan kisi

tasrih edilmedigi, ancak kudsi hadise bitisik olarak zikredilen edilen dyeti okuyanin
Restilullah (s.a.v.) oldugu kanaati de olustugu bir rivayetle karsilasmaktayiz:

Esaj\fsjjjmk}"fwyfgsjduj}a&dMﬁwdw&éuqf@b&’wub
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e Darimi'de ise ayeti okuyamin kim oldugu tasrih edilmediginden, onun

Restilullah (s.a.v.) oldugu hissi uyanmaktadir:!'3
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108 Ebi fs4 Muhammed b. Isa b. Sevre el-Tirmizi, “Tefsir”( istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992/1413), 33.
109 e]-Tirmizi, “Tefsir”, 56.

110 fbn Mace, “Ziihd”, 39.

11 fbn Mace, “Ziihd”, 39.

112 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/438 (no: 9647).

113 ed-Darimi, “Rikak”, 105.
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Bu kudsi hadisin rivayetlerinde gecen ve hadisin sonunda Kur'an'dan
istishaden Restlulldh’'in (s.a.v.) okudugu belirtilen Muhammed Stresi 47/22
ayetindeki Vﬁ»b-)\ VS N SN 3 Iy R (.MJ O} s ¢ ilahi hitap, bazi rivayetlerde

sahabi ravi Ebi Hureyre tarafindan okunmus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

e Abdullah b. Vehb yukaridaki kudsi hadisi el-Cimi‘sinde, hadisin sonundaki
ayeti okuyan kisi olarak Eb(it Hureyre'yi tasrih ederek rivayet etmektedir:
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e Buhari, yukaridaki kudsi hadisi Sahil’inde tefsir, edeb ve tevhid olmak tizere
i¢ ayr1 boliimde dort ayr isnadla bes kez; el-Edebii’l-Miifred’inde ise Sahih’teki bir
rivayetiyle ayni isnad ve metinle bir kez rivayet etmektedir. Bu rivayetlerin iiglinde
hadisin sonundaki ayeti okuyan kisi Ebi Hureyre iken, (el-Edebii’l-Miifred’ dekiyle
beraber) diger tiglinde Restilullah’'tir. Ancak Buhari, Sahih’teki iki yerde hadisin
metnini vermeden fakt]* suretiyle, sadece sonundaki ayeti okuyan kisi olarak
Peygamber’i (s.a.v.) isaretle rivayet etmistir.

Ayeti okuyanin Restilullh (s.a.v.) oldugu rivayetler soyledir:
ol 32 B3 kg 5 e 2 Ea0 J0 g O B sl de gl 1 ok e
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114 ed-Darimi, “Rikak”, 105.
115 Eb(t Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Fihri el-Misri, el-Cami’ fi'l-Hadis, thk. Mustafa H.
Hiiseyn M. Ebu’l-Hayr (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1416/1996) (no: 147).
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Ayeti okuyanin Ebti Hureyre oldugu rivayetler ise su sekildir:
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e Miislim’in ve Ahmed b. Hanbelin rivayetlerinde ise so6z konusu okuyan
kisinin Peygamber (s.a.v.) oldugunu gormekteyiz:
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116 e]-Buhari, “Tefsir”, 47/1.

117 e]-Buhari, “Tevhid”, 35.

118 e]-Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (no: 50).
119 Miislim, “Birr”, 16.
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1.4.2. Kudsi Hadis Rivayetlerinin Rivayet-Dirayet Biitiinliigiiyle Ele
Alinmamig Olmasi

Metninde ayetle istishadin bulundugu kudsi hadis rivayetlerinin, Kur’an-1
Kerim ayetlerinin bir tiir tefsiri veya ayetlerin Peygamber (s.a.v.) tarafindan yeni bir
ifadeyle sdylenmis oldugu/olabilecegi yorumu; konunun rivayet-dirayet biitiinliigii
yaklasimiyla ele alimadigimi gostermektedir. $oyleki ayetle istishad, kudsi
hadislerin tamaminda degil, sadece ¢ok az sayidaki kudsi hadiste yer almaktadur.

S6z konusu bu yorumun; tiim kudsi hadislerde ayetle istishadin
bulunmamasi, aksine ¢ok az sayida kudsi hadisde bununla karsilasiliyor olunmas:
gercekligi nedeniyle tutarli/dogru bir yorum olmadig: goriilmektedir.

Ayrica ayetlerde gegen kelime ve climlelerle birebir ayn1 olan ve/veya aym
konunun miiteradif kelimelerle anlatildigi ¢ok sayidaki hadisde, (yukarida
bahsedilen yorum geregi) hadis metninin Peygamber (s.a.v.) tarafindan kudsi hadis
olarak Yiice Allah’a nispet edilmesi ve bitiminde de kudsi hadis metnine benzeyen
ayetle istishadin bulunmasi gerektigi halde s6z konusu hadislerde bu tiir anlatim
ve metinler bulunmamasi, mezk{ir yorumun zorlama ve rivayetlerin de fiill
gercekligine uygun olmadigini ortaya koymaktadir.

Konuyu agagidaki {i¢ kudsi hadis 6rneginde net olarak gérmek miimkiindiir:
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Eb(i Daviid ve Ibn Mace'nin ayni isnad ve metinlerle rivayet etmis olduklar:
bu hadis Taberani tarafindan da ayn1 isnad ve metinle rivayet edilmistir.12?

120 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/330 (no: 8349)

121 Ebi Daviid, “Vitr”, 26; Ibn Mace, “Edeb “, 57.

122 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, el-Mu cemii’l-Evsat, thk.
Mahmiid et-Tahhan (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1407/1987), 6/240. (no: 6291); a.mlf., el- Mu’cemii’l-Kebir,
thk. Ebu Muhammed el-Esyuti (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2007/1428), 9/150 (no: 10517)
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Bu hadisin metnini ¢agristiran ayetler Talak Stiresi'nin 2 ve 3. ayetlerindeki
su ilahi ifadelerdir: Lwif ¥ E3 2o 85 52 0 WE &1 55 3

Konunun basinda ifade edilmeye calisilan yorum isabetli olsaydi, Talak
Strresi'ndeki ayetleri hatirlatan bu hadisi Peygamber’in (s.a.v.) kudsi hadis olarak
Yiice Allah’a nispet etmesi ve sonunda da kudsi hadis metnine benzeyen ayetle
istishadda bulunmasi gerekirdi. Ancak goriildiigii iizere bu hadiste (isaret edilen
ayet metinlerine olan benzerlige ragmen) kudsi hadis olarak yiice Allah’a bir izafe
ve ayetle istishad s6z konusu degildir.
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Bir¢ok hadis kaynaginda rivayet edilmis olan bu kudsi hadis su ayetleri
cagristirmaktadir:

Nisa 4/40: Gs 137 840 0 o35 el Tos 36 of 355 JUike 2l ¥ a0 O
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“Rahmetim, gazabimi gecmistir” anlamindaki kudsi hadis, A’raf Stresi'nin
7/156. ayetindeki ¢ & [ cawy 24 5 oWl o & ool ylie climlesine benzedigi halde,
Peygamberimizin (s.a.v.), hadisin sonunda bu ayete isaret etmemesi, yukarida

bahsedilen yorumun isabetli olmadigini gostermektedir. Cok sayida rivayetiyle
karsilastigimiz bu kudsi hadisin Buhari’deki rivayetleri sunlardir:

123 Ma‘mer, el-Cimi‘, 11/182-183 (no: 20272)
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Sonuc¢

Kudsi hadis 6zet olarak; manas1 yiice Allah’a, lafz1 ise Peygamber’e (s.a.v.)
ait olan hadis seklinde tanimlanmaktaysa da kudsi hadisin terim olarak, hadis
1stilahlar1 arasinda yerinin bulunup bulunmadig1 net bicimde ortaya konmamustir.
Kudsi hadis olarak adlandirilan rivayetlerin vahyin hangi tiiriine dahil oldugu,
Kur'an-1 Kerim’den ve diger nebevi hadislerden farkli ne gibi 6zelliklere sahip
oldugu, kudsi hadis-Kitab-1 Mukaddes-israiliyyat iligkilerinin tartisiimaya devam
ettigi sdylenebilir.

Kudsi/ilahi/rabbani hadis s @) cpidl = Y cpudl - L) eyudd kavrami, hadis

tarihinin ilk dort asrinda, ne rivdyetii’l-hadis ne de dirdyetii’l-hadis kitaplarinda tespit
edilememistir. igeriginde ylice Allah’a izafe edilen sozler ve fiiller yer aldigindan
kudsi hadis diye isimlendirilen rivayetler, miitekaddim{in ve miiteahhirtin dénem
hadis ustlii kitaplarinda, bir hadis ¢esidi olarak ele alinmamistir. Bundan dolay:
kuds? hadis tabiri; galat-1 meshiir, liigat-1 fasihden evlddir deyiminin yerinde bir 6rnegi
olarak degerlendirilebilir.

124 e]-Buhari, “Bed’ti'l-halk”, 1
125 e]-Buhari,” Tevhid”, 15.
126 e]-Buhari “Tevhid”, 28.
127 e]-Buhari, “Tevhid”, 28.
128 e]-Buhari, “Tevhid”, 55.
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Kudsi hadis ve onunla baglantili diisiiniilen kudsi hadis-vahiy iliskisi, kudsi
hadisin Kur’an-1 Kerim ve diger nebevi hadislerden farklar1 gibi tartismalar, soyut
zihni fikr1 bir ¢abanin {iriinii olmalar1 disinda kuds? hadis diye bir kavramin, hadis
ustlii edebiyatinda yerinin olup olmadigina bakilmaksizin ileri siiriildiigiinden,
hadis ilmi agisindan herhangi bir zemine oturmamaktadir. Hadis tarihinde bir
hadis ustlii 1stilahi olarak ele alinmadig1 halde, ¢ok ge¢ donemlerde ve hadis ustlii
kitaplar1 disinda yapilmis tanimlardan yola ¢ikarak vahiy-hadis, vahiy-kudsi hadis
iliskisinin kurgulanmaya ve hadisgilerin zihninde problem olarak bulunmamis bir
konunun tartismali bir hadis meselesi gibi sunulmaya, degerlendirilmeye
calisilmasi, kudsi hadis ile ilgili lehte ve aleyhte olan tartismalarin hadis
metodolojisi agisindan yerinde tartismalar olmadigini gostermektedir. Buhari'nin
(256/870), Sahil’inde, rivayet lafizlarim tahlil ettigi kiftdbu’l-ilm bolimiiniin 4. bdb
baglhiginda, aralarinda fark bulunmadigin belirttigi rivayet lafizlar1 arasinda kudsi
hadis rivayet lafizlarin1 da ozellikle zikretmesi, kudsi hadis diye tanimlanan
rivayetler ile nebevi hadisler arasinda fark bulunmadigini ortaya koymaktadir. Bu
degerlendirme, basta Buhari olmak {izere biitiin hadiscilerin ¢ok sonraki
donemlerde kudsi/ildhi/rabbini hadis olarak nitelendirilen rivayetlere bakis agisini

ortaya koymaktadir. Buhari, soz konusu terceme’de yer verdigi Wis - Gl — CLGT —

G 1E i e phoy e B o oI 08 - 5 B 5 0wl phey wle B o U 02 -
Y3 5= ria) 0w ooy &l & Lo L9¢J\ oF bu rivayet lafizlariyla, merf(i’ nebevi hadisler
ile daha sonraki donemlerde kudsi/ilahi/rabbini olarak adlandirilmis olan her iki tiir
hadislerin de kaynaginin ilahi oldugunu ima etmis olmalidur.

Buhéari’nin mezkiir degerlendirmesi, hadis edebiyatinin altin ¢ag1 olarak da
adlandirilan hicri III. yy. ve sonraki donemlerdeki hadiscilerin, kudsi/ildhi/rabbini
hadis diye nitelendirilen rivayetleri ayr1 bir hadis gesiti olarak ele almamalarinda
temel etken olmustur. Buhari’nin ¢ok ge¢ donemlerde kudsi hadis diye tanimlanan
bu tiir hadislere bakis acisi, diger hadiscilerce de benimsenmistir. Bundan dolayidir
ki kudsi hadis diye nitelenen hadisler, ayr: bir hadis cesiti olarak ele alinmamais ve
hadis edebiyatinin gerek rivdyetii’l-hadis ve gerekse dirdyetii’l-hadis kitaplarinda
nebevi hadislerle birlikte rivayet edilmistir.

Kudsi/ilahi/rabbani hadis kavramina 1stilah olarak olmasa da, ilk
kullanimiyla en erken hicri V. ve VI. yy./da karsilasmaktayiz. Hadis ustlii
kitaplarinda kudsi/ilahi/rabbani hadis kavraminin yerini almasi, yirminci ytiizyilin
baglarina tesadiif etmektedir. Cemaliidin el-Kasimi'nin (1332/1914), bu kavramla
ilgili derledigi bilgileri Kavi‘idu’t-Tahdis min Fiinini Mustalahi’l-Hadis'ine
almasindan itibaren kudsi hadis, hadis ustilii kavramlarina sonradan eklenmis bir
1stilah olarak hadis ustilii kitaplarinda yerini almaya baslamistir. Hadis ustlii kitab:
telif etmis olan hadiscilerin, hadis usfilii kitaplarinda kudsi/ilahi/rabbani hadis
kavramini bir hadis ¢esidi olarak ele almamis olmalarina ragmen bu kavramin
tanimina hadis serhi kitaplarinda yer vermis olmalar1 dikkat ¢ekicidir.
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Kudsi/ilahi/rabbani hadis olarak isimlendirilen rivayetlerin Kur'an-1 Kerim’le
karsilagtirllmas1 ameliyesinin ilk olarak ne zaman ve kim tarafindan, hangi
ihtiyactan yapildig1 tespit edilememekle beraber bu karsilastirma ameliyesinin
(hadis serhi kitaplarinda tespit ettigimiz bilgilerden hareketle) muahhar dénem
hadis serh edebiyati doneminde basladig1 soylenebilir. Kudsi hadislerin Kur’an-1
Kerim’le karsilagtirilmasi ameliyesinin, bir ihtiya¢ sonucu degil, fikri/zihni/soyut
bir degerlendirme olarak ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Kudsi/ilahi/rabbiani hadis kavramini ilk defa tarif eden miiellif olarak
gosterilen Tibi (743/1342), bu tanimini hadis usfilciilerinin gelenegini takiben el-
Hulasa i Usili’l-Hadis adli hadis ustlii kitabinda vermemis olup aksine el-Kdsif an
Hakdiki’s-Siinen Serhu’t-Tibi ald Miskdti’l-Mesdbih adli hadis serhi kitabinda yer
vermistir. Tibi’'nin kudsi hadise dair el-Kasif'te yazdigi metin bir paragraftan
olusmakta olup kudsi hadisin kisa bir tanimini, Kur’an-1 Kerim’le arasindaki iki
farki ve ilahi nass olarak ikinci mertebede olduguna iliskin bir degerlendirmeyi
icermektedir. Hadis tarihinde bir hadis ustli 1stilahi olarak ele alinmamis olan
kudsi hadisle ilgili lehte ve aleyhte yazilip ¢izilenlerin aslinda Tibi'nin bu kisa bir
paragraflik metninden hareketle yapildigr diisiiniildiigiinde, s6z konusu
degerlendirmelerin ve tartismalarin saglikli bir zeminde yapilmadigi, hatta
(yukarida da ifade edildigi gibi) hadis ilmi acisindan herhangi bir temele
dayanmadig1 sdylenebilir.

Son ylizyil iginde telif edilmis olanlardan incelemis oldugumuz biitiin
hadis ustlii kitaplari, bir hadis gesidi olarak kudsi hadisin tanimina dair el-
Kasimi'nin (1332/1914) hadis usfilii kitaplarindan basarili bir hazirlamis oldugu
Kavd‘idu’t-Tahdis min Fiiniini Mustalahi’l-Hadis'ine, liigat olarak da Ebu’l-Beka’nin
(1094/1683) el-Kiilliyyat't ile et-Tehanevi'nin (1158/1745) Kessifu Istildhdti’l-
Fiiniin’una atifta bulunmaktadir. Ad1 gegen ti¢ miiellifin de kudsi hadis kavrami
konusunda ortak kaynagi Ibn Hacer el-Heytemi'dir. Tespitlerimize gore Kudsi
hadisin, bir hadis 1stilahi gibi telakki edilmesine ve son dénemdeki hadis ustlii
kitaplarina girmesine sebep olan miiellif Cemaliiddin el-Kasimi'dir.

Miitevatir ve ilahi bir metin olan Kur’an-1 Kerim ile dhad haber olan kudsi
hadisler karsilastirilirken, Kur’an okumanin ibadet oldugu ve namazda okunmasi
yonlerine vurgu yapilip kudsl hadisler ig¢in bodyle durumun s6z konusu
olamayacagina deginmenin fikri/zihni/soyut bir degerlendirme olarak ortaya ¢iktig:
ihtimaliyle beraber bu konuyu ele alip tartisan bilginlerin karsilastiklar1 birtakim
0zel durumlar veya yanlis sorular/anlayislar nedeniyle bu konuyu irdelemek
zorunda kalmigs olmalar1 ihtimali de s6z konusu edilebilirse de, bunu
kesinlestirebilecek bilgilere ne yazik ki ulagilamamaistir. Kudsi hadislerin Kur’an-1
Kerim'le karsilastirilmasi ameliyesi, s6z konusu mukayeselerin serh kitaplarinda
yer almasinin ardindan yakin donem derleme hadis us@lii kitaplarinda ve
neredeyse artik telif/terciime tiim hadis uslii kitaplarinda kudsi hadis meselesinin
onemli bir boyutu gibi ele alinmaya baslanmistir.
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Ciiveyni (478/1085) ilahi kelami, Cibril’in hicbir degisiklik yapmaksizin lafiz
ve mana olarak Peygamber’e (s.a.v.) getirdigi Kur’an ile Cibril'in yiice Allah’tan
mana olarak getirdigi ve Peygamber’in de (s.a.v.) melekten mefhim halinde telakki
edip lafizlandirdig: seklinde iki kisma ayirir. Ciiveyni, ildhi kelamin cesitlerini bir
hiikiimdarin yazdig1 mektuba ve hiikiimdarin sozlii emirlerinin iletildigi elginin
s0z konusu sozlii emirleri lafizlandirmasina benzetmektedir. Ciiveyni, bu ikinci
cesit ilah1 kelam igin herhangi bir isimlendirmede bulunmamaktadir. Ciiveyni'nin
yukarida bahsedilen tasnifine el-Itkdn’inda deginen SuyGti (911/1505), Ciiveyni'nin
isimlendirmedigi ilahi kelam ¢esidinin “Siinnet” oldugunu belirtir.

Suyti'nin, Ciiveyni’den naklettigi metni Mendhilii’l-Irfin adli tefsir ustlii
kitabinda iktibas etmis olan muéasir miiellif M. Abdiilazim ez-Ziirkani (1367/1948),
kelamulldhin s6z konusu ikili tasnifine, bir tiglincii gesit olarak kudsi hadisi
eklemekte ve kudsi hadisin nebinin (s.a.v.) Allah’tan alip hikaye ettigi bir
kelamullah ¢esidi oldugunu, ancak Kur'ant biitiin sozlerden seckin kilan
ozelliklerin kudsi hadiste bulunmadigini belirtmektedir.

Kudsi hadislerin, Kur’an ayetlerinin Peygamber Efendimiz (s.a.v.) tarafindan
bir tiir tefsiri, meali oldugu iddiasinin, 6rnek verilen hadislerin tiim rivayetleri
dikkate alinmadan pargaci bir yaklasimla ortaya atilmis bir iddia oldugundan
isabetli bir yorum degildir.
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Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Teknolojik imkanlar ve
Kullanimi*

Siileyman KABLAN™

Oz

Teknolojinin 6gretime yonelik katkilar1 ve dgrenci motivasyonu iizerindeki etkileri
hala bir tartisma konusudur. Kur’an-1 Kerim 6gretiminde teknolojik imkanlarin kullanilmasi,
aktif duyu organlarmin etkinligini artirmakta dolayisi ile 6grenimi kolaylastirmakta,
hizlandirmakta, 6grencileri isteklendirmekte, egitim hedeflerinin st diizeyde
gerceklesmesini saglamaktadir. Bu nedenle arastirma, Kur’an-1 Kerim 6gretiminde yaygin
kullanilabilecek teknolojik araglari saptamayi amacglamis, bu araclarin etkin bir sekilde
kullaniminin saglayacagi olumlu ve olumsuz etkileri agiklamistir. Makalenin, Kur’an-1 Kerim'i
Ogreten ve 6grenenlerin Kur’an-1 Kerim egitim teknolojilerinin neler oldugunu bilmelerine ve
nasil faydalanmalar1 gerektigine yardimci olacag: gibi Kur'an-1 Kerim 6gretim materyali
gelistirme ve bu alanda calisan arastirmacilara kuramsal bir zemin hazirlayacagi da
diistintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim Ogretimi, Egitim Teknolojileri, Yenilikgi
Yontemler, Motivasyon, Gorsel Araglar.

Technological Facilities for Teaching Quran and
Their Usage

Abstract

The contribution of technology to teaching and its impact on student motivation is still
a topic of debate. The use of technological opportunities in the teaching of Quran increases the
effectiveness of active sensory organs, thus facilitates and accelerates learning, encourages
students, and ensures the achievement of educational objectives at the highest level. Therefore,
the research aims to identify the technological tools that can be used widely in the teaching of
the Qur'an and explained the positive and negative effects of the effective use of these tools.
The article will help those who teach and learn the Holy Quran education technologies and
know how to make use of them, as well as develop a Qur'an teaching material and prepare a
theoretical basis for researchers working in this field.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’i kurallara uyarak dogru ve giizel okuma bilgi ve becerisini
kazandirmak, baz: stire ve ayetlerin ezberlenmesi ve okunan ayetlerin mealini de
bilmek Kur’an egitiminin ana hedeflerini olusturur.! Genis anlamu ile diisiiniilecek
olursa din egitiminin esas itibariyla Kur’an-1 Kerim egitimi oldugu sdylenebilir.2 Bu
nedenle tarihte ve giliniimiizde din egitimi neredeyse Kur’an-1 Kerim egitim ve
Ogretimi ile es degerde goriilmiistiir. Bundan dolayidir ki konu ne olursa olsun biitiin
din egitimi faaliyetlerinin degismez gilindemi Oncelikli olarak Kur’an-1 Kerim
olmustur. Sonugta Islam egitiminin konusu; Kur’an-1 Kerim ayetlerinin 6grenilmesi,
anlasilmasi, hedeflerinin ve uygulanusinin gosterilmesidir. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim 6gretimi kiraat ilmini, anlam cesitliligi tefsir ilmini ilgilendirirken anlamin
hayata yon vermesi ise ameli ilimlerle ilgilidir.

Kiraat ilminin gayesi, Kur'an-1 Kerim vahyinin asil muhatab1 olan Hz.
Peygamber’in, Kur’an-1 Kerim kelimelerini ne sekilde telaffuz etmisse aynen o
sekillerde gelecek nesillere intikal ettirmek, yani orijinal telaffuzu muhafaza
etmektir. Ses kaydi imkani, ancak muasir insanlarin istifade ettigi bir nimettir. Diger
biitiin diller ve metinler zamanla mana ve ses kaymasina ugrarken Kur’an-1 Kerim
1400 y1l 6nceki orijinal fonetik hususiyetlerini koruyan tek metindir. Bu da kiraat ilmi
ve isnat sayesinde olmustur. Bilindigi {izere eski kariler kendisini hocas1 vasitasiyla
Hz. Peygamber’e ulastirilan kesintisiz isnat zikreden bir icazetname alird1.?

Gegmisten bugiine Kur’an-1 Kerim 6gretim yontemleri 6gretmen merkezli
yapilandirilmigtir. Bu sistemde &grenciler genellikle ikinci plandadir. Ogretmenin
yaygin bir ifadeyle Elifba kitabin kullanarak baslattig1 talim siireci; 6grenci, 6grenim
farkliliklar1 ve yasam gercgekleri zaman zaman dikkate alinmadan stirdiirtilmektedir.
Modern doénemde bir¢ok konuda oldugu gibi Kur'an-1 Kerlm &gretiminde de
bireysellestirilmis ve kolay ulasilabilir 6gretim imkanlarina olan ihtiyag¢ artmistir.
Kur’an-1 Kerim 6gretiminin kalitesini arttirmak ve ogrencileri isteklendirmek igin
ogrencilerin uyaricilarini harekete gecirmek, yeni Ogretim yontemlerine imkan
tanimak ve giiniin gerisinde kalmamak gerekmektedir. Bundan dolay:r Kur’an-1
Kerim oOgretiminde kullanilacak teknolojik imkéanlarin icadi ve kullaniminin
ogrencilerin gorsel duyularini uyararak 6gretimin daha etkili olmasini saglayacag:
distiniilmektedir.

1 {bnii’'l-Cezeri Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, en-Negr fi'l- Kira'dti'l-'Agr, (Misir: y.y.,
ts.), 1/205; Eb Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah Acurri, Ahlak-u Hameleti’l-Kur’an, ngr. Feyyaz
Ahmet (Beyrut: y.y., 1987), 50; Kettani Muhammed Abdjiilhay, et-Terdtibu'l-iddriyye (Beyrut: y.y., ts.), 279.
2 Omer Demir, “Kur’an Ogretiminde Temel Boyutlar”, Ekev Akademi Dergisi 72 (B.y., y.y., 2017), 266.

3 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat lminin Talimi (istanbul: isaret Yayinlari, 1990), 3-4.
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Onemi kiyamete kadar siirecek Kur'an-1 Kerim ogrenimine iligkin gesitli
egitim programlarinin hazirlanip uygulanmasi ve gelistirilmesi i¢in ilk basta 6gretim
yontemlerinin zenginlestirilmesine ihtiyag¢ vardir. Ikinci adimda ise bu yontemlerin
uygulamadaki etkinligini inceleyen arastirmalara ihtiya¢ duyulur. Giiniimiizde
gelisen ve cesitlenen teknoloji tiirleri ile beraber egitim sistemimizde egitim
teknolojilerinin kullanimi1 da artirmis ve yaygilasmistir. Geleneksel egitim-6gretim
ortamlar1 hem mekéansal hem de zamansal anlamda bir¢ok sorunla kargilasmaktadr.

Teknoloji, yapisinda bulunan gesitli 6zelliklerinden dolay1r ¢ogu kez hem
Ogrenciye hem de Ogretmene yarar saglamakta hem de ogretim etkinliklerini
kolaylagtirarak keyifli hale getirmektedir. Ogrenciler, teknoloji destekli egitim
ortaminda geleneksel simif ortamindan c¢ok daha fazla aktif olmakta ve
bireysellestirilmis 6gretim imkanlarindan faydalanmaktadirlar. Teknoloji destekli
Kur'an-1 Kerlm o6gretme/6grenme etkinliklerinden dolay1 6grenciler 6grendikleri
konular1 pekistirebilmektedir. Ayni1 zamanda pekistirirken kendi hizlarinda
ilerleyebilme imkan1 bulmaktadirlar. Giintimiizde cesitli disiplinlerin 6gretiminde
kullanilan ¢ok cesitli teknolojilerin, Kur’an-1 Kerim 6gretiminde kullanimina iligkin
olanaklari irdeleyip yararlarini ve sinirliliklarini arastiran bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim
egitim ve ogretiminin daha verimli bir sekilde siirdiiriilmesini saglamak yolunda
atilmig bir adimdir.

1. Kur'an-1 Kerim Ogretimi

Giiniimiizde Kur'an-1 Kerim egitim ve 6gretimi; Diyanet Isleri Bagkanlig:
biinyesindeki Kur’an-1 Kerim kurslari, yaz okullari, camiler, imam-hatip ortaokul ve
liseleri, ilahiyat ve Islami ilimler fakiilteleri ile sivil kuruluslar ve bireysel ¢abalarla
sirdiiriilmektedir. Bu kurum, kurulus, sivil ve bireysel cabalarin temel hedefi,
ogrencilere Kur’an-1 Kerim'i yiiziinden mahrecine uygun ve tecvit kurallarina hakim
bir eda ile kuralli okumay1 kazandirmaktir; bazilari i¢in de 6nemli giin ve gecelere
uygun ayetleri, diizenlenen merasimlerde eda-sada katarak makamla asir seklinde
okumaktir.

[lahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde Kur'an &gretimi; Kur'an-1 Kerim'i
yliziinden okuma, tecvit egitimi, belirlenen sure ve ayetleri ezberden okuma,
ezberden okunan kisimlarin mealini 6grenmekten miitesekkil bir icerik ile dort ana
kategoride ytiriitiilmektedir.

Kur’an egitiminin 6grenciye kazandirmak istedigi temel yeterlilikler soyle
siralanabilir:

a. Kur'an-1 Kerim’i, harflerinin mahreclerine ve tecvit kurallarina gore
takilmadan, kekelemeden akigkan bir dille yiiziinden okur.

b. Kur’an-1 Kerim’i, Imam Hafs'mn rivayet ettigi Asim Kiraati ile okur.
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c. Kuran1 Kerim’i dogru okumay: saglayan tecvit kurallarini agiklar ve
uygular.

d. Kur’an-1 Kerim’i Tahkik, Tedvir ve Hadr usulleri ile okur.
e. Belirlenen sure ve ayetleri ezberden okur.
f. Ezberlenen boltimlerin anlamlarini soyler.

g. Kur’an-1 Kerim 6gretiminin tarihi ve okuma usulleri hakkinda bilgi sahibi
olur.

h. Kur'an-1 Kerim ayetlerini, manaya uygun olarak, gereken yerlerde sesini
yiikselterek veya alcaltarak okur, yani temsilt* okuma yapabilir.

i. Kur'an-1 Kerim 6gretme yontem ve tekniklerini bilir, ders ogretiminde
bulunabilir.5

Bu amaglar Kur’an-1 Kerim egitiminin; talebe, hoca, program ve mekandan
olusan dort ana unsuru ile koordineli gerceklestirilmeye calisilir. Bunlardan birisinin
eksikligi ya da yetersizligi basariy1 olumsuz olarak dogrudan etkiler. Bu nedenle stz
konusu unsurlarin her biri tizerinde detayli calismalar ve degerlendirmeler yaparak
egitim kalitesinin ytiikseltilmesi, her bir egitimcinin hedefi olmalidir.6

Kur'an-1 Kerlm 6gretimi siirecinde; dilin tabiati, talebe, hoca, program ve
mekandan kaynaklanan birtakim sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. En temel problemler
sOyle siralanabilir:

a. Arap Dili Fonetigi ile Tiirk Dili Arasindaki Farkliliklar

Kur’an-1 Kerlm egitimi harf talimi ile baslar. Kur’an-1 Kerim egitiminin ilk ve
zorunlu asamasini, harf talimi teskil eder. Bu yiizden harflerin isimlerini,
mahreclerini, sifatlarimi ve diger harflerle bir araya geldiginde aldig1 pozisyonlar:
bilmek ¢ok 6nemlidir.” Kur’an-1 Kerim, Fem-i Muhsin denilen iistadin agzindan
Ogrenilir.?

4 Jsmail Karagam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (1stanbu1: IFAV, 1984), 519-555.

5 Abdullah Benli, “flahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri Igin Bir Program
Onerisi”, Bilimname Dergisi 28 (2015), 128.

¢ Benli, “flahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur'an Okuma ve Tecvid Dersleri Igin Bir Program Onerisi”,
126.

7 Komisyon, Kur'an Okuma Teknikleri Dersi (Ankara: Milli Egitim Bakanligi 2014), 7; Benli, “Ilahiyat
Fakiiltelerinde Yiiriitillen Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri i¢in Bir Program Onerisi”, 134.

8 Sagaklizdde Muhammed b. Ebi Bekir el-Mar‘asi, Ciihdii’l-mukill (Konya: Vilayet Matbaasi, 1872), 5;
Abdullah Emin Cimen, Hafizlik Tarihi ve Tiirkiye'de Hafizlik Kurumunun Islevselligi (Istanbul: Dijital Baski,
2010), 18.
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b. Hoca ve Talebe Yetersizlikleri

Hocanin maddi yetersizligi, alanindaki yeterli bilgi ve kabiliyet zafiyetleri ile
pedagojik yetersizlikleri olabilir. Manevi alanda ise Kur'an-1 Kerim derslerini
yiiriiten hoca ve 6grencilerin, resmi mesai saatleri veya ders saatleri disinda Kur’an-
1 Kerim egitimine goniillii olarak vakit ayirmamalari, islerini ibadet nesesi igerisinde
severek yapmamalari, yiiriittiikleri dersin Allah'in kelami oldugunun bilinci
icerisinde hareket etmemeleri ise daha derin bir soruna isaret eder.® Kur’an-1
Kerim’in Allah kelami olmasi, onun 6grenilmesi ve 6gretilmesinin ibadet olmasini
saglamaktadir. Kur'an-1 Kerim 6gretiminin dini bir yonii ve baglayiciligl vardir.
Onun 6gretim ve 6greniminin kural ve ilkeleri ¢cagdas egitim normlarindan once,
ser’1 hitkiimlere boyun egmistir.!

c¢. Makamla Kur’an-1 Kerim Okumak

Kur’an-1 Kerim'in okunusu da kiraat ve tecvit ilimleriyle, ayrintih bir sekilde
tespit edilmistir. Ancak kiraate makamin katilip katilmamas: tartisma konusu
olmustur. Makamli/teganni ile okuyusu caiz goren ve gdrmeyen yaklasimlarin
ogrenci ve halk nezdinde olusturdugu siipheler s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim
kiraatini iyi bir makamla okumak adina tecvit kurallarin: ihlal edenler oldugu gibi
makamsiz okuyuslarla tatsiz kiraat 6rneklerine de sahit olunmaktadir.

d. Ogrenci Motivasyonu

Ozellikle ders sirasinda hatast ok olan bir grencinin sik stk okumast kesilip
ikaz edilmesi paniklemesine, heyecanlanmasina, kendisini kaybederek belki de
gozlinlin kararmasina ve bu yiizden daha da fazla hata yapmasina neden olabilir.
Yine Kur’an-1 Kerim 6gretiminin not sistemine veya sinif gegme kalma kriterlerine
bagli olmasi 6grenci i¢in motivasyon diisiiriicii olabilmektedir.

e. Kur'an-1 Kerim’in Sadece Kiraatine Yogunlasmak

Okunan sayfalarda 6zellikle giincel olaylari, itikadi, ahlaki, ailevi, ekonomik
ve sosyal boyutlu meseleleri ilgilendiren ayetler okunurken hoca kisaca ayetlerle
hayat arasinda irtibat kurarak Ogrencilerin zihinlerinde hayata Kur’an-1 Kerim
penceresinden bakilmasi gerektigi fikrini olusturmaya ve gelistirmeye calisabilir.
Boylece Kur’an-1 Kerim’in sadece okunmak icin degil, esas itibariyle okunmakla
beraber yasanmak, ibret almak, Kur’an-1 Kerim ile istikamet bulmak i¢in geldigi

9 Benli, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur'an Okuma ve Tecvid Dersleri Igin Bir Program Onerisi”,
126.

10 Omer Halil Hasan, “Kur’an-1 Kerim Ogretimi”, gev. Yusuf Alemdar, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004), 261-291.
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anlasilir. Bu yapilirken Kur’an-1 Kerim okuma dersinin, tefsir dersine doniismesi,
Ol¢liniin kacgirilmasi s6z konusu olabilmektedir.!!

f. Kur'an-1 Kerim Ogretimi Yontem ve Teknikleri

Kird’at, vahiy lafizlarinin farkli vecihlerini (okuma sekillerini), Kur’an
kelimelerinin seddeli seddesiz eda keyfiyetlerini bildiren ilim olarak tarif edilir.12
Kur'an-1 Kerim Kiraat egitiminde, Semd, Arz ve Edd metotlar1 uygulanir.’® Semi',
hocanin okuyup talebenin dinlemesidir. Kur’an-1 Kerim 6gretmeni en basta icraci,
yani teorik bilgileri bir taraftan 6gretirken diger taraftan onlar1 en dogru ve en giizel
bi¢cimde seslendirmek suretiyle uygulayict konumundadir. O, ayetleri olusturan
harfleri, kelimeleri ve citimleleri bizzat okuyarak, gerektiginde tekrar yaparak
Kur’an-1 Kerim dersini hem nazari hem de tatbiki bir ¢ercevede yiiriiten bir egiticidir.
Bu nedenle iyi bir Kur’an-1 Kerim egitimi i¢in segilecek hocanin okutuculugu yaninda
okuyuculuk 6zelligi de olmalidir. Kur'an-1 Kerim egitim ve &gretiminde basar:
mevzuat ya da miifredattan ziyade, Kur'an-1 Kerim ogretmeninin ehliyetinde
aranmalidir.’s

Arz'S, talebenin okuyup hocanin dinlemesi seklinde yapilan okuma seklidir.
EdaV ise sema ve arz'in birlikte uygulanmasi olarak degerlendirilmekte ise de arz
tarafi agirliktadir. Ravm, ismam, ihfa, gunne, teshil, imale, ihtilas vs. gibi okunmasi
veya yapilmasi igin Ozellikle hocanin irsadina ve tatbikatina ihtiya¢ duyulan
meselelerde hoca; 6nce onlarin nasil okunacagimi teorik olarak anlatir, sonra
tatbikatin1 gosterir. Buna edd denildigi gibi talebenin de aynen hocasinin okudugu
sekliyle okumasma da edd denilir. Kur'an-1 Kerim ogretiminde bu {i¢ metot
vazgecgilmez unsurlar olarak goriilmelidir. Ancak Kur'an-1 Kerim 06gretim
uygulamalarinda sik karsilasilan bir durum da hoca okumasmin yani sema
yonteminin yeterince uygulanmamasidir. Ornek okuma eksiklikleri 6grencide arz
sorunlarina yol agmaktadir.®

11 Benli, "ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitillen Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri icin Bir Program Onerisi”,
137.

12 fbn Siireyh Eb{i Abdillth Muhammed b. Siireyh er-Ruayni el-Isbili, el-Kafi fi'l-Kiradti’s-seb’, thk. Ahmed
Mahmud Abdussemi’ es-Safii (Beyrut: y.y., 2000), 9; ibn Muhaysin Muhammed Salim, el-Mugns fi tevcihi’l-
kira’dati’l-"asri’l-miitevdtire (Beyrut: y.y., 1993), 1/45.

13 Kiraat, vahiy lafizlarinin vecihlerinde, seddeli seddesiz yoniiyle eda keyfiyetlerinde var olan
farkliliklardir. Yani Kur’an’in lafza biirtintisiinde bu lafizlarin ses ve soz olarak beliren formlaridir. Zerkesi
Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Burhdn fi ‘Ullimi’l-Kur’an, thk. M. Abdulkadir Ata (Beyrut: y.y.,
2006), 180; Bu metotlarla ilgili genis aciklamalar igin bkz. Tetik, Baglangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat
Tlminin Talimi, 92-98; Nazif Yilmaz, Kur'an Ogretiminde Temel Ilkeler (istanbul: y.y., 2012), 5-7.

14 Bkz. Tetik, Baglangigtan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, 92-95.

15 Fatih Collak, Kur’an-1 Kerim Dersi Miifredat: ve Ogretim Teknikleri, Imam Hatip Liselerinde Egitim ve Ogretimi
(1stanbu1: Dem Yayinlari, 2005), 133-134.

16 Bkz. Tetik, Baglangigtan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, 95-97.

17 Bkz. Tetik, Baglangigtan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, 97-98.

18 Ayrintili bir program igin bkz. Komisyon, Kur’an Okuma Teknikleri Dersi, 2-14.
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g. Program Yetersizlikleri

Kamu kurum ve kuruluslarinda yiiriitiilen Kur’an-1 Kerim 6gretimi, Kur’an-1
Kerim egitim ve Ogretimine ayrilan ders saati yetersizliginden dolay1 genellikle
yliziinden okuma becerisiyle siirh bir ders icerigine hapsolmaktadir. Bu sebeple
baz1 6gretim elemanlari, Kur’an-1 Kerim’in kiraati ve anlagilmasi noktasinda imam-
hatip okullar1 ve ilahiyat fakiiltelerindeki programlar1 yetersiz gordiiklerinden
alternatif ders igerikleri, isleyis tarzi ve programlar1 6nermislerdir."

h. Kur'an-1 Kerim Okumasini Bilmeyenlerin Agzindan veya Latince
Harflerden Ogrenmek

Arapga fonetik yapisi nedeniyle biinyesinde kendine has ses, sekil ve kaliplar
barindirmaktadir. Arap dili fonetigi Tiirk dili fonetigiyle bazi yonlerden benzerlik
gostermekte bazi yonleriyle de farklilik arz etmektedir. Harf sayis1 bakimindan
Arapca ve Tiirkge birbirine benzer niteliktedir. ki alfabede de 29 harf
bulunmaktadir. Tiirk¢ede 8 sesli harf varken Arapcada 6 ses vardir. Arapgada 3 kisa
ve 3 uzun olmak tizere 6 ses uzunluk ve kisalik hasebiyle Tiirkceden ayrilmaktadir.
3 kisa ses esre, iistiin ve 6tre denilen harekelerdir. Diger 3 uzun ses ise med harfleri

(', 9, &) dir. Fetha; harflerin tizerine konulan ufak, egik bir ¢izgidir ve Tiirkcede -a,

-e harflerinin karsiligidir. Kesra; harfin alt tarafina konulan kisa egik bir ¢izgidir ve
Tirkcedeki -1, -i seslerine benzerdir. Damme ise harfin {izerine konulan vav harfine
benzeyen kiigiik bir simgedir ve Tiirk¢ede -u harfini karsilar.? Ancak Tiirk¢edeki -
0, -0, -ii harfinin karsilig1 Arapcada yoktur.?!

Arapcada Tiirkgede birden ¢ok karsilig1 olan sesler vardir. Ornegin Arapgada

‘¢’ harfi, Tiirk¢ede v, u, o, i harfleri yerine kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda
Tiirkgedeki ‘h’ harf, Arapcada », .t harfleriyle ifade edilebilmektedir. z harfi,

Tiirkcede c, j harfleriyle; < harfi b, p harfleriyle ifade edilebilmektedir.?? En temel

fark mahreglerde goriiliir ki Arap¢a mahreg sayilar?® ile Tiirk¢edeki mahreg say1 ve
yerleri konusunda farklilik vardir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim’in Arap harfleri
disinda Latin harfler gibi farkli bir alfabe ile okunmasi ulema tarafindan

19 Demir, “Kur’an Ogretiminde Temel Boyutlar”, 263-289; Benli, "Hahiyat Fakiiltelerinde Yiiritiilen Kur’an
Okuma ve Tecvid Dersleri I¢in Bir Program Onerisi”, 125-165.

2 Siikran Fazlioglu, “Arap Harfleriyle Yazim Zorlugu Iddiasi ve Bunlara Verilen Cevaplar”, Sarkiyat
Arastirmalart Dergisi, 17, (2005), 54.

21 Ahmet Diyab, Tiirklere Arapga Ogretiminde Karsilagilan Sorunlar (Ankara: y.y., 2012), 24.

22 Diyab, Tiirklere Arapga Ogretiminde Kargilagilan Sorunlar, 24.

2 Ibnii’l-Cezeri, mahregleri on yedi olarak belirtir. Bkz. Ibnii'l-Cezeri Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed
b. Muhammed, Manziimetii'l-Mukaddime fimd Yecibu ‘ala’l-kdrii en-Ye'lemeh, thk. Eymen Riigdi Siiveyd (B.y.:
Daru Niri'l-Mektebat, ts.), 1; mahreg sayilarryla ilgili genis bilgi igin bkz. Abdullah Emin Cimen, Kur’an-1
Kerim Okuma ve Tecvid I (istanbul: y.y., ts.), 49.
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onaylanmamis bir durumdur. En temel sorun yukarida da agiklandig: iizere diller
arasi fonetik ayrisimlara bagli ortaya ¢ikan seslerin farklilasmasidir. Farkl: sesler ise
anlam degisikliklerine neden olmaktadir.

2. Kur'an Ogretim Materyalleri

Resmi sivil 6gretim alanlarinda Kur’an kiraatine yonelik kullanilmakta olan
O0gretim materyalleri cesitlenerek artmaktadir. Kurumsal alanlarda kullamilan en
yaygin Kur’an 6gretim materyalleri sunlardan olusmaktadir:

a. Ders Kitaplan

Egitim ve 6gretimde eskiden beri en ¢ok kullanilan araglarin basinda gelen
ders Kkitaplari, 6gretim programlarinda yer alan konulara iliskin bilgiyi planls,
diizenli ve asamali bir sekilde icerdigi i¢in, gelistirilen diger modern ders arag-
gereclerine ragmen Ogretmen ve Ogrencilerin temel basvuru kaynagi,
vazgegilemeyen ders araci olma 6zelligini korumustur.2* Milli Egitim Bakanligina
bagh okullarda Kur'an-1 Kerim 06gretimi amaciyla takip edilen ders kitaplaria
yardimct olarak genellikle Elifba kitaplari, Amme clizleri ve Mushaflar da
kullanilmaktadir. Eba?® ve baz ticari isletmelerin bu kitaplar: destekleyen interaktif
uygulamalar1 ve programlari da vardir. {lahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde ise
yukarida sayilanlarla beraber basili ve gorsel degisik materyallerle de
kullanilmaktadir. Ancak iyi bir miifredat ve ders kitab1 olmadan yapilacak Kur’an-1
Kerim 6gretiminin istenilen hedefe ulasmas: pek miimkiin goriilmemektedir.

b. Akilli1 Tahta Uygulamalar

Milli Egitimin egitim bilisim aginda sundugu yardimcr ders uygulamalari?
daha cok ders kitaplarinin igeriginin daha iyi kavranmasina destek mahiyetinde
hazirlanmis yazilim tabanli yardimc: materyallerdir.”? Akilli tahta uygulamalar1 ve
kullanim1 asagida detayli agiklanmistir.

24 Ders kitaplarimi egitim ve dgretimdeki yeri igin bkz. Zeki Kaya, Ogretim Teknolojileri ve Materyal
Gelistirme (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2006), 75-117; Emine Kolag, ”ﬂkfjgretim Dordiincti Sinif Tirkge
Ders Kitaplarmin Ogretmen Goériiglerine Dayali Olarak Degerlendirilmesi”, Uludag Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 1/106, (2003), 106.

% Egitim Bilisim Ag1 (EBA), ““e-Kitap Kur’an-1 Kerim”, (Erisim 01 Haziran 2019)

26 Kurani Kerim ders materyalleri igin gelistirilmis uygulamalar i¢in bkz. EBA, “e-Kitap Kur’an-1 Kerim”.
27 Komisyon, Kur’an Okuma Teknikleri Dersi, 2-14.


http://www.eba.gov.tr/
http://www.eba.gov.tr/
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c¢. Resimler, Tablolar ve Posterler

Kur'an-1 Kerim resimsiz bir kitaptir. Ciinkii zamana, mekana, insana her
zaman, mekan ve insan gercekliginde hitap eden tek ilahi kitaptir. Boyle olmakla
beraber Kur'an-1 Kerim o6gretiminde materyal tasarlarken mutlaka resimlerden
faydalanilmalidir. Ozellikle gorsel zekaya sahip olan 6grenciler igin gorsel materyal
olmadan yapilan dersler cekilmez veya zevksiz olabilir. Ogrenciler iyi hazirlanmis
gorsel materyallerle siirdiiriilen Kur’an-1 Kerim derslerini daha ilgiyle dinlemekte ve
sozleri veya kelimeleri diisiinerek Ogrenme yerine, resim araciligiyla 6grenmeyi
tercih etmektedirler. Yine resimler araciligiyla yapilan etkinliklere, sadece yazil1 bir
metin araciligiyla yapilan etkinliklere gore daha fazla katilmaktadirlar.® Resimli
elifba, ayet ve sfire tablolar: ile mahreg posterleri bu tiiriin iyi 6rnekleridir.?

Sivil hayatta kullanilan Kur’an-1 Kerlm 6grenim materyalleri ise sunlardan
olugmaktadair:

—_

Kitap (Elifba, Amme ciizii ve Mushaf)
Televizyon ve Radyo Programlari
CD, DVD Gibi Sesli Materyaller
Akalli Telefon Uygulamalar:
Resimler, Kartlar, Tablolar, Posterler
Alalh Tahtalar

Akalli Telefon Programlari

Kur’an Okuyan Kalem

 ® N o 9 o= wW DN

Tasinabilir Flash Bellekler (Mp3, Mp4, Mp5)

Sivil hayatta kullanilan Kur'an 6grenim imkanlar1 kurumsal alanlarda da
kullanilmakla beraber sivil 6grenim maddeleri kurumsal yapilardaki 6grenim
materyallerinden daha ¢ok ve gesitlidir.

28 Omer Demircan, Yabanci Dil (jgretim Yontemleri (istanbul: Der Yayinlari, 2005), 199.
2 Cami Donanimi (CD), “Mahreg Tablosu’” (Erisim 01 Haziran 2019.)
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3. Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Kullanilabilir Teknolojik Imkanlar ve
Kullanimi®

Insanlarin zeka seviyeleri birbirinden ¢ok farklilik arz ettiginden Kur’an-1
Kerim 6gretiminde kullanilacak materyaller, farkli zeka tiirleri* dikkate alinarak
hazirlanmali ve kullanilmalidir. Teknolojinin giinliik hayattaki yaygimn kullanimi ve
Ozellikle gorsel ve miiziksel-isitsel zekdya sahip teknoloji tutkunu &grenciler soz
konusu olduguna gore teknolojik imkan ve gorsel, miiziksel-isitsel araglarin Kur’an-
1 Kerim 6gretimindeki 6nemi daha iyi anlasilmaktadir.

Teknolojik araglardan bazilarinin gorsel ve isitsel olma Ozeligi de vardir.
Insanlarin gérme duyulariyla beraber isitme duyularimi da uyaran bu araglarla
yapilacak Kur'an Ogretiminin ve Ogrenmenin daha kalia olmasm
saglayacaktir. Nitekim Texas Universitesinde yapilan bir aragtirmaya gore zaman
faktorii sabit tutuldugunda hatirlama oranlari su sekilde saptanmistir: Insanlar
okuduklarinin %10'unu, isittiklerinin %20’sini, gordiiklerinin %30"unu, goriip
isittiklerinin  %50’sini, sOylediklerinin %Z70’ini, yapip sOylediklerinin %9011
hatirlamaktadirlar. Bu verilere gore, 6grenmede aktif olan duyu organlarinin sayisi
arttikca 6grenmenin kaliciligi da ayni oranda yiikselmektedir.®? Oyleyse 6grenmede
en etkili yontem 6grenme sirasinda aktif halde bulunma; yani yaparak ve yasayarak
ogrenmedir. Kur'an Ogretiminde Ogrencilerin motivasyonunu artirmak ve
derslerden beklenen basariyr saglamak i¢in bu duruma yonelik aktiviteler
yapilmalidir.

Diinyada ve iilkemizde Kur'an-1 Kerim Ogretim materyalleri hazirlayan
kurum, kurulus ve sahislarin ¢alismalari séz konudur. Kur’an-1 Kerim 6gretiminde
teknolojik imkanlar®® ve gorsel araglarin kullanimina yonelik bu kurumlarin ve
sahislarin ciddi calismalar1 vardir. Ozellikle akilli telefon uygulamalarinin bu

3 Teknolojik imkanlar ve kullanim1 alaninda yapilan bir arastirmanin sonuglarina gore, zaman faktorii
sabit tutuldugunda insanlar; okuduklarmmin %10'unu, isittiklerinin %20'sini, gordiiklerinin %30'unu,
goriip isittiklerinin %50'sini, sdylediklerinin %70'ini, yapip soylediklerinin de %90'm1 hatirlamaktadirlar.
Bu arastirmanin sonuglar1 gostermektedir ki, her tiir ve diizeydeki egitim uygulamalarinda amaglara
ulagabilmesi igin 6gretim teknoloji ve materyallerinden yararlanilmas: gerekmektedir. Ayrintili inceleme
igin bkz. Kaya, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Geligtirme, 28.

31 Bilimsel incelemeler sonucu bir¢ok zeka tiirti belirlenmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Gorsel zeka,
miiziksel-isitsel zeka, matematiksel zeka, sozel zeka, bedensel zeka vb. farkli zeka tiirlerinin bir sonucu
olarak insanlarda bireysel farkliliklar goriilmektedir. Bireysel farkliliklarin bu derece ¢ok ¢esitli olmasi,
egitim sisteminde ¢ogulcu ve bireysellestirilmis yontemlerin kullamlmasini zorunlu kilmistir. Ciinkii her
insan, aktif olarak kullandig: zekalar ile 6zel bir karigima sahiptir. Bkz. Ali Giinay Balim vd., *’Asitler ve
Bazlar Konusunda Coklu Zeka Kuramina Dayali Uygulamalarin Ogrenci Bagarisina Etkisi”, Ege Egitim
Dergisi 2 (2004), 14.

32 Mustafa Arslan & Adem Ergin, “Yabancilara Tiirkge @gretiminde Gorsel ve Isitsel Araclarm Etkin
Kullanum1”, Dil Dergisi 147 (Ocak-Subat-Mart 2010), 65.

3 Bkz. Cimen, Hafizlik Tarihi, 82; Ramazan Buyrukeu, Kur'an Kurslarmda Din Egitimi ve Ogretiminin
Verimliligi Uzerine Bir Aragtirma (Goller Bolgesi Ornegi) (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2001), 140; Nazif Yilmaz
vd. (ed.), imam Hatip Liselerinde Kur'an-1 Kerim Ogretimi Igin Oneriler: Imam Hatip Liselerinde Meslek Dersleri
Ogretimi Nasil Olmal1? (Istanbul: Dem Yaynlari, 2006), 22.


http://www.gramerimiz.com/sozel-dilsel-zeka.htm
http://www.gramerimiz.com/kinestetik-bedensel-zeka.htm
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konuda gelmis oldugu nokta egitimsiz kalmanin biitiin bahanelerini inandirict
olmaktan neredeyse uzaklastiriyor. Oyleyse Kur'an-1 Kerim 6gretiminin basaril
olmasi teknolojik imkanlarin yeterince kullaniliyor olmasiyla iliskilendirilmelidir.

Kur’an 6gretiminde etkili olarak kullanilabilecek teknolojik araglar su basliklar
altinda toplanmustir.

a. Televizyon Programlar

Ginliik hayatta onemli bir yer tutan gorsel araglardan biri televizyondur.
Televizyon, Kur'an-1 Kerim 6gretiminde kitlesel sonuglar alinabilecek bir iletisim
aracidir. Gorme ve isitme duyu organlarini uyaran televizyon 6grenimde kalicilig1
artirmakta ve siirekliligi saglamaktadir.3* Insan hayatinin bir parcasi haline gelmis
olan televizyonun Kur’an-1 Kerim 6gretiminde de aktif bir sekilde kullanilmas:
dgrenci motivasyonunun saglanmasinda énemli bir etkendir. Tki tarafi keskin bigak
tanimlamasina en iyi orneklem teskil eden televizyon programlar: arasinda egitim
igerikli programlar bicagin fayda veren keskin tarafidir. Televizyon yayinlari
arasinda Kur’an-1 Kerim 6grenimine katki saglayan programlar sunlardir:

1. Kur'an 6greniyorum programlari, Diyanet TV basta olmak iizere degisik
TV kanallarinda da yer alan talim dersleri, vakti olanlar icin ¢ok faydali goriilen ve
uzman Kkisiler tarafindan siirdiiriilen Kur’an-1 Kerim 6gretim dersleridir.®> Sistemli
takip gerektirmesi yoniiyle 6grenim goren veya ¢alisanlar igin takibi zor goriilse de
ileri yastaki kisiler i¢in tavsiye edilebilir. Program igerigi ve sunumu uzman kisilerce
hazirlanmistir. Dolayisiyla klasik 6gretim sisteminde 6gretmenden kaynaklanan
alansal eksiklikler ve pedagojik yetersizlikler bu programlarla asilabilir. Ders
igeriklerinin degisik internet kanallarina yiiklenmesi dolayisiyla degisik zamanlarda
da erisebilme imkadnina sahip olunmasi Ogrenci veya calisanlarin da
faydalanmalarini miimkiin kilmaktadir.

2. Hatim veya mukabele programlar: genellikle gece ge¢ vakitte veya sabahin
erken saatlerinde sunulmaktadir. Yazili, gorsel ve isitsel niteligi kiraati tashih
baglaminda son derece etkilidir. Nitekim okunan kelime hem yazili hem sesli hem
de okunmakta olan kelimenin farkli zemin rengi kullamilarak renklendirilmesi
izleyenin takibini kolaylastiran bir uygulamadir. Hocalar ise Fem-i Muhsin kisiler
arasinda meghur olanlardan tercih edilmistir. Zamani olanlar i¢in etkili bir 6grenme
yontemidir.3

3. Televizyon kanallarindaki Kur’an-1 Kerim’i giizel okuma yarismasy, tilavet
yarigsmalari, Maidetii’l-Kur'an vb. programlar ise Kur'an 6grenmeye tesvik edici

34 Ozcan Bagkan, Yabanci Dil Ogretimi [lkeler ve Coziimler (Istanbul: Multilingual Yayinlari, 2006), 86.

3 Bkz. Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), ““Diyanet Tv-Kur'an Ogreniyorum 1.Boliim” (Erisim 01 Haziran
2019).

3 Bkz. Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Diyanet Tv-Mukabele” (Erisim 01 Haziran 2019).
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olmas1 ve Kur'an-1 Kerim'in Fem-i Muhsin kisilerce tecvitli ve makamli okuyuslar
dikkat cekici, keyif verici ve giidiileyici bir program tiiriiniin essiz bir 6rnegidir.%”
Derslerde 6grencilerin motivasyonunu arttirmak, dikkatlerini celp etmek, 6rneklem
olusturma vb. gayelerle kisa siireli izletilebilir. Elbette ki Kur’an-1 Kerim sadece gtizel
sesli kisilerin sesinden nagmeli okuyuslarla insanin kendinden ge¢mesi igin
indirilmemistir. Ancak Kur'an-1 Kerim'in insami biiyiileyen gilizellikte ses ve
makamlarla okunmasi indirilis gayesine de aykir1 degildir. Nitekim bu tiir
programlarda ekran altinda okunan ayetlerin meallerinin yazili sunulmasi yerinde
bir uygulamadir. Yine TRT 1 ekranlarinda Ramazan aylarinda siirdiiriilen Kur’an-1
Kerim’i giizel okuma yarismasinda alaninda uzmanlardan miitesekkil jiiri tiyelerinin
bazen anlam odakli izahatlari, karinin okuma becerisini mahreg ve tecvit kurallarina
gore degerlendirmeleri, makam tashihleri ve tevcihleri Kur'an-1 Kerim 6grencileri
i¢in son derece faydali tutumlardir.

b. Video

Kur’an-1 Kerim derslerinde 6gretilen 6zelikle mahreg yerleri bilgisi ve tecvit
uygulamalar1 gibi teorik bilgilerin uygulamadaki sekillerinin gosterilmesi igin
derslerin videolarla desteklenmesi faydali olabilir. Burada dikkat edilmelidir ki
videodan kastedilen sey goriintiilii ve sesli materyaldir. Video hem bir bilgi deposu
hem de iyi bir gosteri aracidir. Gergek hayatin en iyi sekilde sergilenmesini saglar.3#
Talim videolar: smiflarda akilli tahta ile, bireysel 6grenimde ise akilli telefonlarda
izlenebilir. Internet ortaminda talim igerikli ¢ok sayida video yer almaktadir.®
Ogrencinin video yardimiyla Kur’an-1 Kerim dersinde 6grendigi mahreg veya tecvit
kuralinin nasil uygulandigin1 goérmesi, duymasi dersi kavramasi agisindan
onemlidir. Ogrenciler video yardimiyla 6grenilen konudaki uygulanmasi gereken
dudak, dil veya mimik hareketlerini kullanmay1 da 6grenirler. Video ile Kur’an-1
Kerim dersleri 6gretimi daha ilgili, pratik, siirekli ve kalici kilmaktadir. Kur'an-1
Kerim Ogretim derslerinin videolarla desteklenerek ogrenci dikkatinin derse
cekilmesi saglanabilir.

c¢.CDve DVD

Kur’an-1 Kerim'in tamamini ihtiva eden hatim, se¢me siireler veya kisa siireler
igerigi ile hazirlanmis CD ve DVD’ler Kur’an dinleme veya hatim takipleri igin bir
zamanlar en ¢ok tercih edilen teknolojik 6grenim imkanlarindan biriydi. CD ve
DVD’ler akilli telefonlar ceplere girmeden once en ¢ok kullanilan igerik sunucu
araglardi. Akilli telefonlarla beraber kullanim sikliklar1 neredeyse bitmek tizeredir.

37 Trt 1 (TRT), “Kur'an-1 Kerim'i Glizel Okuma Yarismas1”” (Erisim 01 Haziran 2019).
38 Ozcan Demirel, Yabanc: Dil Ogretimi Tikeler Yontemler Teknikler (Ankara: Usem Yayinlari, 1993), 97.
3 Siradan Biri ““Hafiz Davut Kaya DERS-1 (HARFLER)” YouTube (8 Nisan 2016), 00:00:00-00:06:46.


https://www.trt1.com.tr/programlar/kuran-i-kerimi-guzel-okuma-yarismasi
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Ancak hala arag kullanirken tercih edilebilir niteliktedirler. Kur’an-1 Kerim dinleme
amacl kullanilabilir.

d. Bilgisayar Programlar1

Her alanda oldugu gibi bilgisayar, 0gretim etkinliklerinin de
vazgecilmezidir.* Giinliik yasamda 6nemli bir yer tutan ve bir¢ok alanda kullanilan
bilgisayar, Kur’an-1 Kerlm 6gretiminde de etkili bir bicimde kullanilabilir. Kur’an-1
Kerim 0Ogretimi baglaminda bilgisayarlardan su alanlarda faydalanmak
miimkiindiir: Bilgisayarlar Ogretmenler tarafindan Kur'an-1 Kerim 06gretimine
yonelik sunum (PowerPoint programi kullanilarak) hazirlama, video izletme,
Kur’an-1 Kerim dinletme vb. amaglarla kullarulabilir. Ogretmenlerin bilgisayarda
hazirladiklart materyalleri derste kullanmalar1 6grenci motivasyonunu olumlu
olarak etkilemektedir.

Kur'an-1 Kerim Ogretiminde bilgisayar vasitasiyla hazirlanmis programlar
ogrencilerin dikkatini ve 6grenmeye olan ilgilerini artiracaktir. Kur’an-1 Kerim
Ogretimi amaciyla hazirlanan bazi bilgisayar tabanli programlart ogretmen ve
ogrenciler tarafindan rahatlikla kullanilabilir.#? Diyanet Isleri Baskanliginin
Windows ve IOS isletimi bilgisayarlar i¢in hazirladigi Kur’an-1 Kerim programi bu
konunun bagarili 6rneklerinden biridir.*

e. Akilli Tahtalar

Egitim teknolojisinin gelistirmis oldugu akilli tahtalar artik okullarda
kullanilmaya baslanmistir. Bilgisayar ekraninda yer alan programlarin normal bir
yaz1 tahtasi boyutunda ve dokunmatik olarak kullanilmasi anlamina gelen bu
sistemin, gerekli alt yap1 olusturulursa 6nemli bir ders araci olabilecegini sdylemek
miimkiindiir.# Diyanet Isleri Bagkanliginin, ticari isletmelerin ve tiizel kisilerin
hazirladiklart Kur’an-1 Kerim 6greniyorum, Tecvit dersleri, Kur’an-1 Kerim dinleme tiirii

40 Bilgisayar, toplumlarin biitiin ticari, sanayi ve egitim faaliyetlerinde yer alarak kullanildiklar1 her alanda
verimliligi arttirmis ve insan yasaminin igerisinde énemli bir yere sahip olmustur. Bkz. Berrin Arslan,
“Bilgisayar Destekli Egitime Tabi Tutulan Ortadgretim Ogrencileriyle Bu Siirecte Egitici Olarak Rol Alan
Ogretmenlerin BDFE’e iliskin Goriigleri”, The Turkish Online Journal of Educational Technology 4/10, (2003),
67; Egitime bakan yoniiyle Milli Egitimin Fatih projesi kapsaminda artik bilgisayarsiz okul gérmek
nerdeyse miimkiin degildir. Akilli tahtalar genis ekranli bilgisayara eklenen sadece bir yazilim tiiriidiir ve
Windows tabanli calismaktadir.

4 Bkz. Hasenat (H), “Programlar” (Erisim 01 Haziran 2019); Kur'an-1 Kerim (KK), “Kur’an-1 Kerim”
(Erisim 01 Haziran 2019).

4 Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan hazirlanmis Kur’an-1 Kerim programi ve diger uygulamalar igin
Bkz. Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB), “Kur’an-1 Kerim” (Erisim 01 Haziran 2019).

4 Bkz. Diyanet Isleri Bagkanlig: (DIB), “Mushaf” (Erisim 01 Haziran 2019).

4 Arslan & Ergin, “Yabancilara Tiirkge Ogretiminde Gorsel ve Isitsel Araglarm Etkin Kullanimi”, 82.
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ve 0gretiminde akilli tahtada gosterilecek programlar, sunumlar vb. ¢alismalar, her
gecen giin daha da artarak zenginlesmektedir.

Alalli tahta kullaniminin Kur’an 6gretimine olumlu ve olumsuz katkilar1 s6z
konusudur.

Olumlu y6nleri:

1. Gorsel ve isitsel degeri yliksek oldugu i¢in ilgi uyandiricidir.

2. Ogretmenin mahreg, tecvit vb. eksikliklerini izale eder.

3. Ogrenciye bireysel grenme imkanini sunar.

4. Uygulamali ders igeriklerini alaninda uzman kisilerden ogretir.
Olumsuz yonleri:

1. Ogretmeni pasiflestirebilir.

2. Ogretmenin maneviyat tutumlari akilli tahtada hissedilmez.

3. Ogretmene program kullanicisi rolii biger.

4, 1gerige ders disinda da erismek miimkiin oldugu icin 6grencide derse karsi
ilgi kaybina yol agabilir.

Yukarida agiklanan olumlu ve olumsuzluklarina ragmen akilli tahtalar gorsel
agidan oldukca zengin bir ortam olusturmaktadir. Akilli tahtalar bu ydniiyle
Ogrencilerin gérme duyularini yogun bir sekilde uyararak motivasyon kaybini
onleyecek ve 6grenmenin kaliciligin artiracaktir. Ogretmen merkezli olumsuzluklar
kolektif 6grenimde muhtemel sorunlardir. Ancak donanimli bir 6gretmenin elinde
teknolojik imkanlar hiikmedilebilir imkanlardir. Dolayisiyla zayif Ogretmen
teknolojinin mahk{imu, nitelikli 6gretmen ise hakimidir.

f. Akill1 Telefon Programlari

Akalli telefonlar, siradan mobil telefonlara gore daha iist diizeyde bilgi islem
kabiliyeti ve baglanabilirlige sahip olan mobil telefonlardir. Kullanicilarina telefon
gorlismeleri yapmalarina olanak saglamalarmin yaninda ¢ogu bilgisayarlarda
bulabilecekleri Ozellikleri (e-posta gonderip almak, ofis dokiimanlarinin
diizenlenmesi vb.) eklemelerini saglarlar. Ayrica tiirii ne olursa olsun her tiirlii
icerigin (goriintli, ses ya da metin) takip edilmesi ve olusturulmasinda
kullanilabilirler.*

Kolay tasmabilirlik, bilgiye aninda erisim, gorsellestirebilme, ses kaydi,
fotograf ve video g¢ekebilme, veri depolama ve isleme islevleri akilli telefonlarin

4 Akall telefon nedir, ne ise yarar? Diinyadaki akilli telefon kullanim oranlar1 ve Tiirkiye’deki durum
hakkinda bkz. ANDROID TURKIYE (AT), ““Akilli Telefon Nedir, Ne ise Yarar?” (Erisim 01 Haziran 2019).
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egitim-6gretim faaliyetlerinde kullanilmasina zemin olusturmaktadir. Akilh
telefonlar sahip olduklar1 6zellikler sebebiyle, bir¢ok alanda oldugu gibi egitim-
Ogretim faaliyetlerinde en etkileyici egitim materyali olmustur. Sinifta 6gretim
sirasinda igerik, ayni anda ¢ok sayida kisiyle paylasilabilmekte, geri bildirimler hizli
degerlendirilerek aninda miidahale firsat1 elde edilebilmekte, icerik kisa stirede
kolaylikla giincellenebilmektedir.

Yaptiklar1 arastirmalar sonunda bazi arastirmacilar akilli telefonlarin olumlu
olumsuz yanlari ve egitimsel amacli kullamimi ile ilgili degisik sonuglara
ulasmiglardir.#”

Konu Kur’an-1 Kerlm &gretimi baglaminda ele alindiginda aslinda akilli
telefon uygulamalarinin 6grencilerin ilgisini ¢ektigi gibi bir¢ok kolayliklarla beraber
bazi sorunlara da ¢oziim olabildigi izlenmektedir. Bunlar su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Kur’an-1 Kerim’e aninda erisim imkani sunmaktadr.
2. Kur’an-1 Kerim'in abdestsiz okunma problemini ortadan kaldirmaktadir.
3. Okunan ayetlerin anlamina hemen erisilebilmektedir.

4. Mahre¢ alistirmalar1 yapilabilmektedir. Ses kayd: yaparak mahreg, tecvit
ve makam tatbikini 6gretmene uzaktan da dinletebilir.

5. Ders ortamlarinda tahtada yazilanlar, ¢izilenler fotograf ile kaydedilerek
zaman kazanilmaktadir.

6. Ders sonrasi tekrarlar daha kolay ve derse sadik kalinarak yapilmaktadir.
Okul sonrasi bireysel 6grenme yer fark etmeksizin devam edebilmektedir.

Tiim bu olumlu yonlerle beraber 6zellikle ders ortamlari i¢in s6z konusu olan
Ogrencinin ders takibini ve dikkatini olumsuz etkilemektedir. Akilli telefonlarin
gorsel agirlikhi islevleri, Ogrencilerin basili metinlerden uzaklasmalarina yol
acabilmektedir.

g. Kur’an Okuyan Kalem

Kur’an okuyan kalem teknolojisi Tiirkiye’de egitim materyalleri arasina 2010
yilindan beri girmistir.#® Sensor, basili/sesli kod ve yazilim tekniginin bir araya
gelmesiyle olusturulmustur. Kur'an Ogretimi alaminda bireysel imkanlarin en

46 Kamil Yildirim vd., “Ogretmen ve Ogrenci Goriigleri Temelinde Akilli Telefonlarin Egitim Ogretim
Ortamlarinda Kullanilmasimn ve Etkilerinin Incelenmesi”, Uluslararas: Egitim, Bilim ve Teknoloji Dergisi
International Journal of Education, Science and Technology 2/2 (2016), 73.

# Yildirm vd. “Ogretmen ve Ogrenci Goriisleri Temelinde Akilli Telefonlarm Egitim Ogretim
Ortamlarinda Kullanilmasirun ve Etkilerinin incelenmesi”, 80-81.

48 Kuran Okuyan Kalem Tiirkiye’de ilk defa tarafimca faydali model kapsaminda gelistirilip insanlarm
kullanimina sunulmustur.
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nitelikli 6rnegini temsil etmektedir. Kalem, 6grencinin kontroliinde her zaman ve
mekanda kullanilabilir. Degisik firmalarca pazarlanan kalemlerin tamaminda Elifba,
tecvit kitabi, Amme clizii ve Mushaf bulunmaktadir. Kisacasi Kur'an-1 Kerim
o0grenmek isteyen bir kisinin muhtag oldugu her sey Kur’an-1 Kerim okuyan kalem
setlerinde bulunmaktadir. Elifba ile harfler ve okunusu ile mahreg ve okuma kurallar1
Ogrenilmekte tecvit ile uygulama yapilmakta Mushaf'ta ise birden fazla imamin
sesinden Kur’an dinlenebilmektedir. Kalem Kur’an-1 Kerim'i ayet ayet, sayfa sayfa,
siire siire ve cliz ciiz okuma Ozelliklerine sahiptir. Baz1 setlerde ise ayetleri kelime
kelime okuma ve kelime kelime meal icerigi de yer almaktadir.*

Daha ¢ok Kur’an kurslari ve bireysel Kur'an 6grenimini tercih edenlerin
kullandig1 Kur’an Okuyan Kalem akilli telefon kullanim yasina gelmemis anaokulu
ve ilkokul Ogrencileri ile hoca merkezli Kur'an 6grenme firsati olmayan Kkisiler
tarafindan da kullanilabilir. Ancak tercih edilen Kur’an okuyan kalemin ihtiva ettigi
Kur’an 6gretisinin dogru okuyuslu olanina dikkat etmek gerekir. Yine kalemdeki
hafizlardan sadece makamu iyi olanlar1 degil ayni zamanda kiraati sahih olanlar1 da
tercih etmek gerekir.

Sonug¢

Geg¢misten bugiine Kur’an-1 Kerim 6gretim yontemleri 6gretmen merkezli
yapilandirilmistir. Bu sistemde o6grenciler genellikle ikinci plandadir. Bunun
sonucunda son donemlerde etkili 6grenmenin en 6nemli sartlarindan biri haline
gelen bireysellestirilmis O0grenme yetersiz kalmaktadir. Halbuki 6gretimin her
zaman ve mekadnda yapilabilmesi, egitim ve Ogretimin yayginlasmas: ve kalite
¢itasinin yiikselmesine yol agar.

Yukarida basliklar halinde verilen gorsel araglarin yabanci 6gretiminde nasil
kullanilmas: gerektigiyle ilgili yontemler, etkinlikler makalede ayrintili olarak
agiklanmigtir. Her Ogretim yontemi kendi iginde olumlu ve olumsuz yonleri
barindirir. Teknolojinin Kur’an 6gretiminde kullanilmas: da birtakim icabi ve selbi
yonleri haizdir.

Egitim teknolojileri ile Kur’an-1 Kerim 6gretimi daha ilgili, pratik, siirekli ve
kalic1 olabilir. Dolayisiyla klasik 0gretim sisteminde Ogretmenden kaynaklanan
alansal eksiklikler ve pedagojik yetersizlikler bu programlarla daha alt diizeye
dustirilebilir.

Smirli ders arag-geregleriyle yapilan Kur'an-1 Kerlm ogretimi istenilen
zamanda istenilen basariy1 saglayamayabilmektedir. Kur’an 6gretimiyle hedeflenen
Kur’an’1 tertil iizere okumada istenilen bagariy1 elde etmek i¢in kurumsal egitimdeki
derslerin veya bireysel planda kisisel ¢abalarla 6grenmenin motive edici ve tim
duyular1 uyaran yardimc 6gretim araglariyla desteklenmesi faydali olabilir. Degisik

4 Akser Yaynlari (AY), “Kur’an Okuyan Kalem Seti” (Erisim 01 Haziran 2019).
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zekd tirlerinin insanlarda olusturdugu bireysel farkliliklar g6z Oniinde
bulundurulmas: ve Kur’an-1 Kerim &gretiminde arastirma boyunca izahi yapilan
egitim teknolojilerinin bu duruma uygun bir sekilde kullamilmasimna 06zen
gosterilmesi 0gretim amaglarinin gerceklesmesine katki saglayabilir.

Kur’an-1 Kerim 6gretiminde gorselligi ve isitselligi son derece 6n planda olan
video ve televizyonun etkili bir sekilde kullaniminin, daha verimli sonuglarin
almmasinda katki saglayacagini diisiinmekteyiz. Ciinkii bu tiir materyallerin
Kur’an-1 Kerim 6gretimine ¢ok nitelikli igerikler sundugu izlenmistir.

Tiirkiye’de Diyanet Isleri Bakanligi basta olmak iizere ticari isletmeler ve
bireysel tesebbiislerle bilgisayar, akilli tahta ve akilli telefon cihazlarina yonelik
hazirlanmig Kur'an-1 Kerim 6gretim programlar: ¢ok zengindir. Her tiir cihaz ve
isletim sistemlerinde kullanuilabilen uygulamalar ve Kur’an okuyan kalem gibi
cihazlar éncelikle 6gretmenler tarafindan kullanilmasi &nerilmektedir. Ogrencilerin
de kullanmalari tesvik edilebilir. Kur’an-1 Kerim derslerini monoton ve yeni 6gretim
yontemlerine kapali yapisindan zamanmn imkanlarindan 6zellikle de egitim
teknolojilerinden yararlamir bir diizeye tasimak faydali goriilmektedir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim oOgretiminde kullanilmak {izere kurumsal egitimin Ogretim
miifredatina uygun olarak hazirlanmis bilgisayar programlar: ihtiyaci fazlasiyla
karsilayacak kadar ¢oktur. Diinyada en ¢ok Ogrenilen/okunan kitabin 6gretimine
yonelik elektronik magazalarda bircok programa ve elektronik cihazlara rastlamak
miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim'i her portalde 6gretmek amaciyla Diyanet Isleri Bagkanliginin
hazirlamis oldugu Kur’an programlari bu alandaki en énemli faaliyetlerden biridir.
Bir digeri ise Milli Egitim Bakanliginin Kur’an-1 Kerim ders kitab1 destek uygulama
programlaridir. Ancak bu tiir programlara ragmen oOzellikle 6gretmenlerin s6z
konusu programlar1 kullanarak ders isleme uygulamalar1 maalesef siirhidir.

Hahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerindeki Kur’an-1 Kerim Ogretiminde
kullanilmak {izere yazilim tabanli hazirlanmis 6zel bir program bulunmamaktadir.
Bu fakiiltelerde okutulan ve ezberletilen Kur’an-1 Kerim miifredatini igeren Kur’an-1
Kerim programlari olsa da bu programlar fakiilte miifredatlarina uygun
hazirlanmadig; igin yeterli olmayabilirler. Bu amagla ilgili alanda uzman kisiler veya
kurumlar tarafindan sistemli ve kapsamli bir yazilim tabanli program hazirlanmasi
bu alana ciddi katk: sunabilir.

Ogretmenin giincelligini koruyacag1 en énemli gorsel ders araci akilli tahta
olmalidir. Ogretim ydntemleri, kitaplar, ders materyalleri degisse de akilli tahta ile
egitim hayatimiza girdigi giinden beri 6gretmenin en temel yardimci ders araci
olmustur. Kur’an-1 Kerim 6gretmeninin beceri yonii diger derslerin 6gretmenlerine
gore daha fazladir. Ogrencilerle manevi iletisim kurmak, konuyu kavratmak icin
dudagin, dilini, mimiklerini, bogazini yani her tiirlii yolu denemek zorundadir.
Kur’an-1 Kerim 6gretmenin bu konudaki en biiyiik yardimcisi bilgisayar, akilli tahta
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veya cep telefonu araciligiyla kullanacagi Kur’an-1 Kerim programlar: ve Kur’an-1
Kerim okuyan kalem gibi egitim cihazlaridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim 6gretiminde
konularin kolay kavratilmasinda ve o&grencilerin isteklendirilmesinde yardimci
gorsel ve isitsel materyallerin 6nemi biiytiktiir.

Cagimizda bu materyallerle desteklenmeyen Ogretim yontemleri, ihtiyaca
cevap vermekte zorlanmaktadir. Kur'an-1 Kerim oOgretimiyle ugrasan kurum,
kurulus ve bireyler; tecriibelerini ve giiclerini birlestirerek daha alternatifli ve daha
yeni 0gretim yontemlerinin aktif olarak uygulandig1 yazilim programlarini ve egitim
teknolojilerini kullanma ve gelistirme yoluna gitmelidirler.

Ancak tiim bu agiklamalara ragmen teknolojik imkanlarin yogun bir sekilde
kullaniminin Kur’an egitiminde klasik metotlara gore ¢ok daha verimli sonuglar
olusturduguna dair bilimsel alan arastirmalari elimizde mevcut olmadigindan,
teknolojinin her yoniiyle egitimi ¢ok iist seviyelere cikardigimi iddia etmek bir
hipotez olarak goriilebilir. Klasik metotlarla beraber teknolojik imkanlarin uyumlu
kullaniminin ise daha verimli 6gretim igin gilincel bir yol olabilecegini bildirmek
isteriz.
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Theodor Noldeke’nin Ayet ve Siireleri Tarihlendirmede
Basvurdugu Yontemlere Elestirel Bir Yaklasim-I *

Hiiseyin POLAT**
Oz
Oryantalistlerin nazarinda Kuran-1 Kerim’in mevcut mushaf tertibi, O’nun
kompozisyon biitiinliigiinden yoksun olmasma ve anlasilmamasma neden olan basat
unsurdur. Bu durum ayni zamanda Kur’an metninin anlasilmasimin oéniindeki en biiyiik
engel olarak da degerlendirilmistir. Oryantalizmin Bati’da {iniversitelerin ¢atis1 altinda
pozitivist, sekiiler bir yaklasimla ve bilimsel bir formatla insa edildigi On Dokuzuncu
ylizyilda, 6nce Yahudi ve Hristiyanlarin akabinde de Miisliimanlarin kutsal kitaplar: tarihsel
krtik, hermonotik ve semantik gibi bazi yeni yontemler 1si§inda yeniden incelenmeye
baglanmistir. Bu girisimde temel gaye, ilahi kelamin muhatap aldig1 insanla ilk karsilastig1
zamani ve sartlar tespit ederek hitabin ilk anlamina niifuz edebilmektir. Bu ¢ercevede
oryantalistler, Miisliimanlarin kutsal kitab1 Kur’an’1 Kerim’in ayetlerinin hangi zaman dilimi
ve tarihsel sartlarda nazil oldugunu tespit etmek amaciyla 6nemli arastirmalar kaleme
almigslardir. Bu ¢alisma, Kur’an tarihi ve kronolojisinin tespiti konular1 hakkinda oryantalist
gelenek tarafindan ittifakla en yetkin isimlerden biri olarak kabul edilen Theodor
Noldeke'nin Kur’an vahyini tarihlendirmede basvurdugu yontemleri Geschichte des Qorans
adli eserini referans alarak bazi Ornekler {iserinden tanitmayr ve tahlil etmeyi
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, T. Noldeke, Kur’an Kronolojisi, Ayet ve Siire
Tarihlendirmesi

Approach to the Methods of Theodor Noldeke in Dating
Verses and the Surahs-I

Abstract

The present order of the moushaph of the Holy Quran is considered to be the
dominant element in the view of the Orientalists, which caused to lack the unity of the
composition and not to be understood. This situation is also considered as the biggest
obstacle in understanding the text of the Qur'an. In the nineteenth century, when orientalism
was built in the West in a positivist, secular, and scientific format under the roof of
universities, the sacred books of Jews, Christians and Muslims have been re-examined in the
light of some new methods such as historical criticism, hermeneutics and semantics. The
fundamental aim, in this attempt, is to determine the time and conditions of the first
encounter of the divine word and to obtain its first meaning. In this respect, the orientalists
have written important studies in order to determine the period and the historical conditions
of revelation time of the verses of the Holy Qur'an. This research, based on Theodor
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Noldeke's Geschichte des Qorans, who is considered to be the most authoritative name in the
Orientalist literature in the subjects of the Qur'an's history and chronology in the orientalist
tradition, aims to identify and analyze the methods used by him to date the Qur'anic
revelation.

Anahtar Kelimeler: Orientalism, T. N6ldeke, Quran Chronology, The Dating of Verses
and Surah

Giris

Bati'da Kur’an kronolojisi ya da Kur'an vahyinin tarihlendirilmesi
denildiginde hig siiphesiz Yahudi asilli Alman oryantalist Gustav Weil (1808-1889)
ismi en basta anilacak kisi olacaktir.! Bununla birlikte Weil’den hemen sonra Alman
oryantalizm geleneginin 6ncii isimlerinden sayilan Theodor Noldeke (1836-1930),
bu mevzuyu farkli yonleriyle ve detayli bir sekilde incelemis ilk ve en yetkin
oryantalist olarak kabul edilmistir? Zira o, ayet ve slrelerin tertibi ve
tarihlendirilmesi konusunda yazdig1 doktora tezi ve dgrencilerinin katkilariyla s6z
konusu tezinin genisletilmis hali olan “Geschichte des Qorans / Kur’an Tarihi” adli
eseri sayesinde daha once Weil'in ortaya attig1 fikirleri ve tezleri gelistirmeye
muvaffak olmustur. Noldeke oryantalist gelenegi temsilen Kur’an tarihi alaninda
Bati'da kaleme alinmis en nitelikli kaynak addedilen eserinde, igerdikleri ¢ok
sayida ayet grubuyla birlikte ilk defa tiim Kur’an stirelerini tarihlendirmeye iliskin
ozgiin goriisler ve yaklasimlar sergilemistir.?

Bu calisma, Noldeke'nin ayet ve stlreleri tarihlendirmede basvurdugu
yaklasimlar1 ve yontemleri bazi ornekler iizerinden tanitarak tahlil ve tenkid
siizgecinden gecirmeyi amaglamaktadir. Bu sayede bir taraftan Kur'an
kronolojisine ve niizll tertibinin tespitine iliskin oryantalist yaklasim ve bu
yaklasimin tezleri ve goriigleri taninacak oOte taraftan soz konusu tezler ve
goriiglerin dayandig1 referanslar ve yontemler Islami referanslarla ve malumatla
karsilagtirilarak bunlarin ne derece basarili oldugu tartisilacaktir.

* Bu metin, yazarin “Oryantalistlerin Kur'an Vahyini Tarihlendirme Calismalar1 - Alman Onciiler:
Gustav Weil ve Theodor Noldeke Ornegi-“ adli doktora tezinden ilgili boliimlerin yeniden
diizenlenmesi ve gelistirilmesi neticesinde {iretilmistir. Makale Gonderim Tarihi: 08.11.2019/ Makale
Kabul Tarihi: 24.12.2019.

** Dr. Ogr. Uyesi, Mus Alparslan Universitesi, islami Ilimler Fakiiltesi

Dr., Mus Alparslan University, Faculty of Islamic Sciences, hl.polat@alparslan.edu.tr

1 Theodor Noldeke, Geschichte des Qorans (1909 baskisindan yapilmis ofset baski) (Hildesheim: Georg
Olms Yay. 1961), I, 72; Gerhard Bowering, “Chronology of the Quran”, Jane Dammen McAuliffe (Ed.),
Encylopeedia of the Quran (Leiden: Brill 2001-2005), 322; Emmanuelle Stefandis, The Qur’an Made Linear: A
Study of the Geschichte des Qorans chronological Reordering, Journal of Quranic Studies. 10/2. (Ekim 2008), 1.

2 Johann Fiick, Die Arabischen Studien in Europa Bis in den Anfang des 20 Jahrhunderts (Leipzig: Otto
Harrassowitz Yay., 1955), 43-44; Rudi Paret, Arabistik und Islamkunde an der Deutschen Universititen,
Deutsche Orientalisten seit Theodor Noldeke, (Wiesbaden: Franz Steiner Yay, 1966), 14; Robert Irwin,
Oryantalistler ve Diismanlari, Cev. Bahar Tirnakct (Istanbul: YKY Yay., 2008), 199.

3 Ibrahim Sarigam, vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru (Ankara: Nobel Yay.,
2011), 114-118; Hiiseyin Yasar, Batinn Kur’'an Algist (izmir: Isik Akademi Yay., 2010), 274-277.
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Tespit  edebildigimiz ~ kadariyla ~ Noldeke'nin  Kur’an  vahyinin
tarihlendirilmesi hususunda ileri stirdiigii goriis ve yaklasimlarini ele alan ilk ve
tek akademik calisma, Tarek Anwar Abdelgayed Elkot tarafindan 2014 yilinda
kaleme alinmistir. Elkot “Die Methode Néldeke’s zur chronologischen Anordnung der
Stiren und Verse des Korans in seinem Buch “Geschichte des Qorans - Eine analystisch
kritische Studie / Kur'an tarihi adli kitabinda Néldeke'nin Kur'an Ayet ve Sitrelerini Niizill
Tertibine Iliskin Metodu - Analitik Elestirel bir Arastirma” bashigini tasiyan doktora
tezinde, Kur’an vahyin tarihlendirilmesinde No6ldeke'nin bagvurdugu tarihi tenkit
yonteminin tahlilini merkeze almis, Mekki ve Medeni tarihlendirmede bu yontemin
izlerini takip ederek bazi Orneklerini tamitmis ve degerlendirmistir. Biz ise,
Noldeke'nin tarihlendirme girisimlerini, sadece tarihi tenkit yaklasiminin
yansimalari agisindan degil; basvurdugu biitiin yontem veya yaklagimlarin tespit
ve tahlilini arastirma konusu yaparak konuyu daha biitiinciil ve detayli bir sekilde
incelemeye ¢alisacagiz.*

1. Noldeke'nin Ayet ve Siireleri Tarihlendirmede Basvurdugu Yontemler

Noldeke'nin Kur'an Tarihi adli eserinde ayet ve sfireleri tarihlendirmeye
iliskin serdettigi goriisler ve yaklasimlar incelendiginde, Kur’an vahyini
tarihlendirmek icin yedi farkli yonteme basvurdugu goriilecektir. Bu yontemleri su
sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Islami referanslar ve rivayetler ile iligkilendirerek tarihlendirme
yontemi

2. Kavramlar, muhteva ve baglam ile iliskilendirerek tarihlendirme
yontemi

3. Dil ve tislup 6zellikleri ile iliskilendirerek tarihlendirme yontemi
4. Muhataplar ile iligkilendirerek tarihlendirme yontemi

5. Tarihi olaylar, siyer, siyasi ve sosyal kosullar ile iliskilendirerek
tarihlendirme yontemi

6. Hz. Peygamber’in psikolojik durumu ile iligkilendirerek tarihlendirme
yOntemi

7. Belirli bir yontem takip edilmeksizin yapilan 6znel tarihlendirmeler

Bu calismada makalenin simirlarini  zorlamamak adma Noldeke'nin
basvurdugu yontemlerden ilk iigli incelenecektir. Bu c¢erecevede Vahy'in

¢ Tarek Anwar Abdelgayed FElkot, Die Methode Noldeke’s zur chronologischen Anordnung der Stiren
und Verse des Korans in seinem Buch “Geschichte des Qorans”, eine analystisch kritische Studie
(Géttingen: Georg August Universitesi Felsefe Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2014)
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tarihlendirilmesinde s6z konusu yontemlerin nasil uygulandigini gérmek amaciyla
Oncelikle her yontemle ilgili birka¢ 6rnege yer verilecek; akabinde Noldeke'nin
basvurdugu her bir yontem sirasiyla tahlil ve tenkid siizgecinden gegcirilmeye
caligilacaktr.

1.1. islami Referanslar ve Rivayetler ile iligkilendirerek Tarihlendirme
Yontemi

Noldeke'nin asagida kaydettigimiz bazi1 degerlendirmeleri, stireleri ve ayet
gruplarmni Islami referanslar ve rivayetleri esas alarak tarihlendirme ydntemine
ornek olarak gosterilebilir.?

Alak Siiresi

Alak stiresi iizerinde hassasiyetle duran Noldeke, stirenin igerigi ve niiz{l
siirecinden hareketle birtakim nevzuhur oryantalist goriisler ileri slirmiistiir.
Noldeke, ilk vahiy olay1 ile ilgili bazi slami rivayetleri incelemis, ilk vahyin Alak 1-
5 ayetleri oldugu yéniindeki Islami goriisiin makul oldugunu belirtmistir. Bununla
birlikte o, ilk bes ayetin niiztl hikayesinden hareketle Islam’daki vahiy gergekligini
vizyon olgusuyla agiklamayi tercih etmistir.6

Hz. Muhammed’in peygamberliginin, gordiigii riiyalar ve vizyonlarla
basladigini belirten Noldeke, rivayetlere atifta bulunrakak ilk vahiy olaymin su
sekilde gelistigini kaydetmistir: “Bu riiyalardan sonra ibadetle dolu bir hayat: tercih
etmis olan Peygamber, uzun bir siire Hira dagmn yalmzhigima sigmmstir. Bu esnada
vahiy melegi kendisine goriinmiis” ve ‘Oku!” emriyle ondan okumasini talep etmistir. ‘Ben
okuma bilmem.” cevabina mukabil melek, Peygamber’i giiclii bir sekilde sarmalamistir.® Bu
olay art arda ii¢ defa tekrar ettikten sonra melek, ona Alak siiresinin ilk bes dyetini
okumustur. Yasadiklarindan dolayr kuvvetli bir korkuya kapilan Muhammed hizli bir
sekilde esi Hatice'ye gelerek onda teselli aramigtir.”®

Islami kaynaklarda benzer bagka bir rivayetin daha bulundugunu ifade eden
Noldeke’ye gore bu tecriibe, bn Hisam’in ve Taberi’nin de yer verdigi iizere Ubeyd
b. Omer b. Katade tarafindan nakledilen bir hadiste acik lafizlarla ritya olarak ifade
edilmistir. Noldeke, Suyuti'nin eseri olan itkan’da bu hadise ek olarak vahiy melegi

5 Daha fazla 6rnek pasaj ve malumat igin bkz: Hiiseyin Polat, Oryantalistlerin Kur’an Vahyini Tarihlendirme
Calismalar- Alman Onciiler: Gustav Weil ve Theodor Noldeke Ornegi- (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 140-181.

6 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 78.

7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 79, Bu husuta De Goeje’'nin goriislerine atiflta bulunan Noldeke,
olaym bir haliisinasyon olup olmadiginin tartismaya acik oldugunu belirten Néldeke’ye gore bu konuda
kesin olan sey, Hz. Peygamber’in Incil hikayelerinde yer verilen bir melege inanmis olmasidir. Bkz.
Dipnot, 2.

8 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 79.

9 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 78-79.
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Cebrail'in beraberinde Hz. Muhammed’in okumasi gereken sozlerin yazilmis
oldugu ipek bir mendil getirdigi bilgisinin de kaydedildigine dikkat ¢cekmistir. Ona
gore her ne kadar s6z konusu yazi malzemesi hakkinda kaynaklarda detaylara yer
verilmemis olsa da Kur’an’daki “(3." ve “ta @ kelimeleri ile vahyin kutsal bir
yaziyla kayit altina alindig1 yoniindeki bazi ifadeler bu duruma isaret etmektedir.!0

Miiddessir Siiresi

Noldeke Miiddesir sfiresinin tarihlendirilmesi ile Fetretu’l-Vahiy siireci
arasinda iliski kurmus ve bu siirecte korkulan durumu sona erdiren meghur
rivayetlerden birinin, Ebu Seleme tarafindan Cabir b. Abdullah’tan nakledilen
hadis oldugunu belirtmistir. Bu hadise gore, “Vahyin bir siire kesilmesinden sonra
Hz. Peygamber, Hira magarasinda kendisine ansizin goriinen vahiy melegini gokte
nurlar i¢inde goérmiistiir. Bunun iizerine biiyiik bir endise ve korkuyla esi Hatice’ye
gelerek “Beni ortiin!/siske) 1505 7 demistir. Hz. Peygamber Sézkonusu ruhsal
durumdayken vahiy melegi Miiddessir siresinin bas kismindaki vahiy pasajiyla
yeniden onunla irtibata ge¢mis ve bu olaydan sonra vahiy bir daha kesilmeksizin
pesi sira gelmeye devam etmistir.”1!

Noldeke, Hadisin bagka tariklerinde fetrete isaret eden ifadelerin yer
almamasindan yola ¢ikan bazi miifessirlerin sfirenin ilk inen vahiy olabilecegi
yoniinde birtakim yorumlarda bulunduklarma dikkat c¢ekmistir.>? Ona gore
meghur Islami kaynaklar Alak stresinin ilk béliimiiniin ilk vahiy oldugu
hususunda ittifak ettiklerinden s6z konusu miifessirlerin goriisleri pek muteber
gozitkmemektedir. Noldeke, Miiddesir sfiresinin tefsir otoritelerince ¢ogunlukla
agik davet emrini veren ilk stire olarak kabul edildigine isaret etmistir.!?

Mesed | Tebbet Siiresi

Mesed sfiresinin ilk nazil olan sfirelerden biri oldugu hususunda tefsir
kaynaklarinin hemfikir oldugunu belirten N6ldeke'ye gére bu stirenin niiztl sebebi
sadedinde nakledilen bazi olaylar {izerinde ittifak etmislerdir. Buna gore Hz.
Peygamber, Islam’1 kabul etmeleri amaciyla kabilesini bir toplantiya davet etmis,
ancak Kur'an’in daha sonra Ebu Leheb lakabiyla kendisinden bahsettigi amcas:
Abdul Uzza b. Abdulmuttalip, toplantida yegenini “Yaziklar olsun sana, bunun

10 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 79. Noldeke'ye gore Kur’an’daki 20/113, 25/134, 53/5 ve 10, 75/18 ve
81/19. ayetlerde Hz. Muhammed’in kendi basina ilahi kitabi okuyamayacagina dikkat gekilmis;
hafizasinda yerlesinceye dek tekrar etmesi veya bir melegin ona okumas: sartiyla ancak bunlari
ogrenebilmesinin miimkiin olacagina isaret edilmistir.

11 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 86.

12 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 86.

13 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 86.
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icin mi bizi topladin?” ifadesiyle sert bir dille kinamistir. N6ldeke, kabilenin en
seckin {iiyelerinden biri olmasi vasfiyla Abdul Uzza'min Hz. Muhammed’in
niyetinin ve konusmasmin anlamsizlifina isaret eden bu c¢ikisindan sonra
toplantinin dagildigini dile getiren nakillere atifta bulunmustur. Noldeke’ye gore
Hz. Muhammed amcasinin tavri karsisinda son derece tepkisel davranmis, kendisi
hakkindaki ¢ok da agir olmayan elestirileri kasitli olarak ¢arpitmis ve Ebu Leheb’i
ve esini azili diismanlar ilan etmekle yetinmemis onlara son derece agir bir dille
lanet ve beddua etmistir.'*

Bu olayla ilgili olarak kaynaklarda ittifakla aktarilan bilgilere fazla itimat
edilmemesi gerektigini diisiinen Noldeke, stirede Ebu Leheb’in her iki eline atifta
bulunulmasini bu toplanti esnasinda Peygamber’e tas atmasina yoran goriislerin,
aslinda ilk olarak Beydavi ve Nesefi gibi sonraki donem tefsircileri tarafindan
glindeme getirildigini iddia etmistir. Ona gore Ebu Leheb ve ailesinin Hz.
Peygamber’in iizerine pislik attiginini nakleden rivayetler de haddi zatinda stirenin
konusuyla iligkili degildir. Benzer sekilde Ebu Leheb’in ve karisinin cezasindan
bahseden 4. ve 5. ayetlerin de bu olayla ilintili olmadigini belirten Noldeke, s6z
konusu ayetlerin Islami kaynaklarda genellikle bagka olaylar hakkindaki bazi
rivayetlerle birlikte zikredildigini ileri siirmiistiir. Ona gore ayrica Ebu Leheb ve esi
tarafindan Hz. Peygamber’e tas veya pislik atildigin1 nakleden rivayetler, Hz.
Muhammed’in daha 6nce diizenledigi toplantidan bahseden rivayetlerden daha
saglam ve inandiric1 da degildir. Noldeke neticede Mesed stiresi hakkindaki rivayet
malzemesinin erken déneme ait olmay1p biitiiniiyle miifessirlerin kurgular: sonucu
olustugunu iddia etmek suretiyle bu husustaki yaklasimini ortaya koymustur. 15

Tahrim Siiresi

Noldeke, kendisinden &nce Alman oryantalizm geleneginde Kur'an
kronolojisi goriisler ileri siiren Weil gibi Islami kaynaklarin Tahrim sfiresini, Hz.
Peygamber'in  evinde gerceklesen “skandal bir olaya” dayandirarak
tarihlendirdiklerini ileri siirmiistiir.’® Noldeke’ye gore bu olay su sekilde cereyan
etmistir: Hz. Muhammed, esi olan Hafsa'nin odasinda bulunmadig: bir esnada
orada cariyelerinden biriyle birlikte olmustur. Bu sirada odasina dénen Hafsa her
ikisini bu halde yakalamis ve Peygamber’e agir bir serzeniste bulunmustur. Hafsa,
hem donemin orfiine hem de kadinin 6zel hukukuna aykiri olan bu durumu firsat
bilmis, Hz. Aise’nin de destegiyle Hz. Peygamber’in diger eslerini de teyakkuza

14 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 89-90. Noldeke, Ebu Leheb’in agzindan ¢ikan sozlerin lanetlemeyi
hak etmeyecek ifadeler oldugunu ileri siirerek bu iddiasim kanitlamaya calismistir. Bkz: Dipnot, 2.

15 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 90-91.

16 Gustav Weil, Historisch-kritische Einleitung in den Koran (Bielefeld: Velhagen und Klasing Yay., 1844),
88; Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 217. Noldeke, skandal olay olarak niteledigi bu olaya Nesai'nin,
Kitab Isretun Nisa’da, Taberi ve Zemahgerinin ise tefsirlerinde yer verdiklerini kiinye bilgisi
vermeksizin kaydetmistir. Buna karsin atif yaptig1 oryantalist kaynaklar igin ise detayl kiinye bilgilerini
paylasmuistir.
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gecirmistir.” Noldeke Hz. Peygamber’in, bu gelismenin Islam toplumu tarafindan
liderlerinin bir sapkinligl olarak goriilebilcegi ve biiyiik bir infial uyandiracag:
endisesiyle Tahrim sfiresinde kendisini temize ¢ikaran ilgili ayetleri kurgulama
ihtiyac: hissettigini iddia etmistir.'

Tek basina bu rivayeti, s6z konusu olayin tarihi gercekligini temellendirmede
yeterli bir delil olarak goren Noldeke’ye gore bu durum karsisinda Miisliimanlar,
peygamberlerini hayli uygunsuz bir sekilde resmeden bu vakay1 ya uydurulmus
veya kafirlerin sa¢malamalarindan iktibas edilmis olmakla nitelemislerdir.!
Noldeke, Miisliimanlarin bu sebeple olayi, bu hususu ele alan bagka bir rivayete
sarilarak agiklamaya c¢alistiklarimi ileri siirmiistiir. Ona gore ¢ok daha masum olan
bu alternatif rivayette Hz. Peygamber, diger eslerinden daha fazla sevdigi Hafsa'y1
ziyaretinde, kendisine ikram edilen ve ¢ok sevdigi ball1 siitii igmek ve diger eslerini
ihmal ederek yaninda biraz fazla kalmakla su¢lanmigtir.?

Degerlendirme

Mekki-Medeni, esbab-1 niiziil, nasih-mensuh, tarih, siyer ve megazi gibi
Islami gelenegin vahyi tarihlendirmede bagvurdugu kaynaklar ve referanslar, ayni
zamanda Oncii batili arastirmacilar tarafindan da genellikle dikkate alinmustir.
Kur'an vahyinin tarihlendirilmesiyle ilgilenen oryantalistlerin Onciilerinden
Noéldeke de aragtirmalarinda Islami kaynaklari ve rivayet kiiltiiriinii goz ardi
etmemis, diisiincelerini ve tezlerini desteklemek amaciyla Islami gelenege atifta

17 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 217.

18 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 217.

19 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 217. Tahrim stresi hakkinda bir¢ok rivayet oldugu halde
Noldeke'nin 6zellikle bu rivayete sarilmasi manidardir. Bunda Peygamber’i sapkin ve zayif bir durumda
gosterme arzusunun paymin oldugu sdylenebilir. Noldeke bu olayin disinda Peygamber hakkinda
olumsuz alg1 ve imaya isaret edebilecek zayif veya uydurma bir¢ok rivayet ve haberi giivenilir kabul
ederek elestirel degerlendirmelerde bulunmustur.

20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 217. Kaynaklarimizda Peygamber’imizin ziyareti esnasinda
kendisine bal serbeti ikram ettigi icin odasinda fazladan kaldig1 esinin, Hz. Zeynep oldugu
belirtimektedir. N6ldeke muhtemelen kiskanghklar1 ve bu uygulamadan rahatsiz olmalar1 sebebiyle
kendilerini ziyaretleri esnasinda Hz. Peygamber’den agir kokusuyla bilinen megafir agacinin zamki
veya ciceginin kokusunun geldigi hususunda agiz birligi yapmis olan egsleri hakkinda anlatimlari
kanistirmugtir.  Hadislerde belirtildigine gore Peygamberimiz, agzinin megafir koktugunu soyleyen
Hafsa'ya aralarinda kalmasi kosuluyla bir daha bal serbetini igmeyecegine dair beyanda bulunmusur. Bu
olay aym zamanda Tahrim sfiresinin ilk boliimiiniin niiziil sebebi olarak da kabul edilmektedir. Bu
hususta bkz: Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami u’s-sahih, nsr. Muhammed Téamir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1432/2011), “Talak”, 8 (No. 5267), “Eyman”, 25 (No. 6691); Eb(i'l Huseyn Miislim
b. Haccac b. Muslim, Sahih el-Muslim, nsr, Abdulmalik Miicahid (Riyad, Daru’s-Selam, 1421/2000),
“Talak”, 20 (No. 1474/3678); Ebu Dav{id Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Diviid, Ebu Zahir
Zuheyr Ali Zii (Riyad, Daru’s-Selam, 1430/2009), “Esribe”, 11 (No. 3714); Eb( Abdirrahman Ahmed b.
Su’ayb b. Ali b. Sinan en- Nesai, thr: Ebu Zahir Zuheyr Ali Zii, Siinen en-Nesai (Riyad, Daru’s- Selam,
1430/2009), “Eyman”, 20 (N0.3826);
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bulunma ihtiyaci hissetmistir.2! Bununla birlikte o, Islami kaynaklar ve rivayetleri
kullanmada ve yorumlamada c¢ogu zaman oOn yargi ve siibjektiflikten
kurtulamamus, bilhassa hadislerin sihhati ve kaynaklar: hakkinda tamamen indi ve
hicbir delile dayanmayan olumsuz bir takim goriis ve algilar ifade etmekten
cekinmemistir. Noldeke'nin Islami kaynaklarin tarihlendirme yaklagimlarina
yonelik oryantalist elestirileri, genellikle makul ve makbul bir argiiman ileri
stiriilmeksizin dillendirilmigtir.22

Vahyin niiz{l tarihini tespit adina Noldeke tarafindan yapilan oryantalist
degerlendirmeler miisahede edildiginde, her ne kadar giivensizlikle ve genellikle
sonraki donemlerde miifessirler veya alimler tarafindan ihdas edilmis olmakla
nitelenmis olsa da rivayet kiltiirline yogun bir sekilde atifta bulunuldugu
goriilecektir.? Bu durum Noldeke'nin gerek Mekke donemi gerekse de Medine
dénemi vahyi igin kendi tarihlendirme yaklagimlarinda Islami kaynaklardan ve
rivayet kiiltiirtinden istifade etmesine mani teskil etmemis;** dogal olarak onun
tarihlendirme 6nerilerinin bir kisminin Islami ggriislerle uyumlu olmasma yol
acmigtir.?

Kur'an kronolojisine dayanak olusturan Islami rivayetleri, cogu zaman
herhangi bir neden ileri siirmeksizin arzularina gore red veya kabul ettigi
miisahede edilen Noldeke, bu tasarrufunda herhangi bir usul de takip etmemistir.
Noldeke ayni pasaj hakkinda birbirinden farkli tarihlere isaret eden nakiller
arasindan tercihte bulunurken kimi zaman donemin tarihi olaylarini, siyasi ve
sosyal sartlarin ileri siirerek itirazda bulunmus kimi zaman da ilgili ayet pasajinin
dil ve {islup 6zelliklerini veya muhtevasini esas alarak farkli veya mubhalif goriisler
serdetmistir.20 Bunlarin yam sira Noldeke'nin gerek vahiy tarihine 1s1ik tutan bazi
rivayetler gerekse de bizzat bazi Kur'an pasajlar1 hakkinda biitiintiyle dini ve
ideolojik tutumlarmin tesiriyle ve de tamamen yanli hareket ettigi soylenebilir.
Nitekim o bu baglamda, Islam Peygamber’inin bazi pasajlari Ehl-i Kitaptan
asirdigini veya onlardan esinlenerek kurguladigini iddia etmis; Hz. Peygamber’in

21 Neal Robinson, Kur'an't Kesfetmek Ortiilii Metne Cagdas Bir Yaklagim, cev. Siileyman Kalkan (istanbul:
Kuramer Yay., 2018), 113; Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 58.

22 Ornegin Noldeke Fussilet siiresi 1-3 ayetlerinin Utbe b. Rebia’nin Miisliiman olmast igin peygamberin
sarfettigi cabalara isaret ettigi yoniindeki nakilleri tenkit babinda ibn Ishak'm bu durumu teyid eden
aciklmasini elegirir. Ona gore Utbe'nin Islam davetinin Hz. Hamza'mn Islam’a giriginin akabinde
gerceklestigi seklindeki bilgiler giivenilmez olup Ibn Ishak'nm bu husustaki goriisiine itibar
edilmemelidir. Ne var ki Noldeke bu elestirileri igin aksini sdyleyen hicbir kaynaga atif yapma ihtiyac
duymamustir. Bkz: Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 152-153.

23 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 62-63. Nitekim yukrda zikredildigi tizere Noldeke, hicbir delile
ihtiya¢ duymaksizin Mesed stiresiyle ilgili baz1 rivayetleri, sonraki yiizyillarda miifessirler tarafindan
uydurulmus olmakla nitelemistir.

24 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 182-187.

25 Bilhassa Mekki olan Alak ve Miiddessir ile Medeni olan Bakara, Tevbe ve Maide siirelerinin
tarihlendirmeleri i¢in dayandig: rivayetler bu duruma 6rnek gosterilebilir.

26 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 162-164.
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ruh halini ve tecriibelerini yorumlama girisiminde bulunarak vahiy pasajlarmi
tarihlendirmeye calismistir.?”

Noldeke basta olmak iizere genellikle oryantalistler, rivayet malzemesi
icinden Ozellikle Hz. Peygamber veya Miisliimanlar i¢in olumsuz veya yakisiksiz
durumlara isaret edenleri hi¢ tartismasiz dogru kabul etme egilimindedirler.
Yukarida zikredilen smirli sayidaki 6rnek miisahede edildiginde ¢ogu zaman
I[slami kaynaklara ve refeanslara yaslanmig goziikmekle birlikte Noldeke nin,
Islami nakillerin sthhat degerine itibar etmedigi miisahede edilmistir. Nitekim
Noldeke Miisliimanlar ve Hz. Peygamber hakkinda olumsuz gelismelerin
nakledildigi rivayetlerde tarihi gergeklik oldugu on kabiiliine saplanmis ve Islami
tarihlendirmelere muhalif goriis ileri siirme refleksiyle cogu rivayeti sonraki
astrlarda uydurulmus olmakla itham etmistir.

1.2. Kavramlar, Muhteva ve Baglam ile iligkilendirerek Tarihlendirme
Yontemi

Noldeke'nin asagida kaydettigimiz baz1 tarihlendirme girisimlerii
kavramlari, muhteva ve baglami esas alarak sfireleri ve ayet gruplarim
tarihlendirme yontemine 6rnek gosterilebilir.2

Alak Siiresi

Noldeke, Alak stiresinin stirenin 1-5. ayetlerinden miitesekkil ilk boliimiiniin,
stirenin daha sonra nazil olan ikinci béltimiiyle ayn1 zaman dilimine ait olmadig:
kanatindedir. Zira ona gore bu ayetlerde ikinci béliimde Islam toplumunun ayni
haklara sahip bir ferdi olan kéle Miisliimanin durumu ele alinmistir. Bu durumda
olan kiginin inan¢larinin diismani olan kéfirlerin ellerinden kurtarilmas: temasi, ilk
zamanlarda ve vahiyle yeni tanuismis Peygamber’in giindeminde olmamasi gereken
bir konudur. Noldeke bu sebeple sfirenin ikinci boliimiiniin en iyi tahminle Hz.
Muhammed’in risalet'inden birka¢ yil sonraya tarihlendirilebilecegini ileri
sturmiistiir.?

Kureys Siiresi

Noldeke, Kureys stiresinin niizil zamani hakkinda igerdigi yilda iki donem

gerceklestirilen ticari yolculuklardan ve donemin ritiiellerinden biri olarak yaygin
Yo% < I

sekilde dile getirilen “Kabe'nin Rabbine/cxall 13 &)~ jbadet edilmesi gerektigi

27 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 89-90.

2 Daha fazla ornek pasaj ve malumat i¢in bkz: Hiiseyin Polat, Oryantalistlerin Kur'an Vahyini
Tarihlendirme Cahismalari- Alman Onciiler: Gustav Weil ve Theodor Néldeke Ornegi-, 181-219.

29 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 83.
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yoniindeki ifadelerinden hareketle tarihlendirme girisiminde bulunmustur. Ona
gore Mekki sfirelerde Kébe’'den pek bahsedilmezken, bu stirede kavmin
geleneginin siirdiiriilebilirligine atifta bulunulmus ve bir nevi bu gelenek
olumlanmistir. Bu yaklasimdan yola ¢ikan Noldeke, Kureys stiresinin, Hz.
Muhammed’le kavmi arasinda hentiz bir ¢atismanin yasanmadigi nisbeten erken
bir zaman dilimine ait oldugunu ileri stirmiigtiir.*

Tin ve Asr Siireleri

A’la stiresi hakkindaki benzer yorumlari, Mekke sehrini anlatan Tin sfiresi ve
Asr stresi icin de kaydeden bazi Islami yaklagimlarin varligma atif yapan
Noldeke’ye gore, aslinda her iki slirenin orijinal ifadeleri iizerinde sonradan
birtakim degisiklikler yapilmigtir. Tin stiresi 6. ayetin sfireye daha sonra ilave
edildigini iddia eden Noldeke, digerlerine mukayeseyle 6. ayetin metninin daha
uzun oldugu, “iman edenler ve salih amel isleyenler” ifadesinin siklikla Mekke
doéneminin sonlarinda kullanilan bir s6z 6begi olmas1 hasebiyle stirenin igerigi ve
baglamuyla iliskili olmadig1 yiiniinde birtakim argiimanlar ileri siirerek bu iddiasmi
temellendirmeye c¢alismistir. Noldeke, Tin sfiresi icin zikrettigi gerekgelerin Asr
stiresindeki benzer ayet i¢in de gecerli oldugunu dile getrimistir.3!

Saffat Siiresi

Saffat stiresi 70. ayetinde, kafir Mekkelilerin inkar ettikleri yeniden dirilme ve
hesap verme konularinin islendigine dikkat ¢eken No6ldeke, bu ayetten sonra gelen
71. ayetin kendisinden sonraki 71-148. ayet grubuyla onceki pasaji birbirine
bagladigii belirtmistir. Ona gore bu bolimde yer verilen Yahudi asilli yedi
peygamberin hikayesinde, elcilerin muhataplarmin biiyiik oranda inkarcilardan
miitesekkil oldugu vurgulanmak istenmistir. Noldeke, 167-182 aras1 ayet grubunun
bu konuda giizel bir sonug boliimii olarak degerlendirilebilecegini, fakat isledigi
Mekkelilerin ¢oktanriciligr temasi ile aradaki 149-167. ayet grubunun, daha zayif bir
konu deseni sagladigini dile getirmistir. Ona gore buna ragmen s6z konusu ayet
grubunun olusturdugu boliimiin, kendisinden 6nceki ve sonrakilerin kendi i¢inde
benzer birkag¢ pasaj veya bir iki ayetle siirli uyumuna nazaran, birbiriyle daha
fazla ahenk igindedirler. Zira bu gruptaki ayetler iislup, kafiye ve ritim agisindan
birbirlerine o kadar yakindir ki hepsinin bir biitiin oldugu konusunda neredeyse
higbir stipheye yer yoktur.32

30 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 91.
31 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 97.
32 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 123.



Hahiyat Akademi Dergisi 97

Degerlendirme

Bu yontemle yapilan tarihlendirmelerde, Kur'an’da yer alan kelimelerin ve
kavramlarin kokeni, bunlarin dénemin cahiliye veya ehl-i kitap kiiltiiriiyle iliskisi,
stirelerde ve ayet gruplarinda ele aliman konular ve islenen meseleler, vahiy
pasajlarinda yer verilen konunun onceki ya da sonraki ayetlerle irtibati ve ayet
gruplar: arasindaki baglam orgiisii esas alinmistir.

Noldeke basta olmak tizere oryantalistler siklikla Kur'an vahyinin
muhtevasi, anlami, metinde yer alana kelime ve kavramlarin tahlili, ayetler
arasindaki baglam iliskisi, konu birligi ve anlam yakinligi gibi unsurlardan
hareketle kronolojik tarihlendirme denemelerinde bulunmuslardir.3® Noldeke ayet
pasajlarinin veya stirelerin kronolojisini tespitte konu birligi ve muhteva yakinlig:
yaninda kelime ve kavram diinyas1 agisindan birbirleri arasinda irtibat kurmaya
calismistir. Vahiy pasajlar1 arasinda baglam iliskisinin bulunup bulunmadig: da
oryantalistler tarafindan sorgulanan bir durum olmustur.3 Bu 6zellikleri {izerinden
vahiy kronolojisini tespit girisimi, oryantalist zihnin Kur’an vahyini klasik
kompozisyon yapisini haiz bir metin olarak tasarlama diisiincesinden miilhemdir.3
Oryantalistler her ne kadar Kur’an'in konu ve muhteva eksenli bir tertip 6zelligine
sahip olmadigini vurgulasalar da tarihlendirme denemelerinde ayet gruplarini ve
streleri, igeriklerinden hareketle ilgili ilgisiz farkli niizil zamanlariyla
iliskilendirerek tarihlendirmeden de imtina etmemislerdir.3

Vahiy tarihinin ayn1 zamanda inanan birey ve toplumun insa tarihi oldugu
goz oOnilinde bulundurulacak olursa Kur'an vahyinin, farkli zaman ve sartlar
dikkate alarak tedrici ve gelisimsel bir konu cesitliligine sahip olmasi gayet tabii bir
durum olarak degerlendirilmelidir.¥” Haddi zatinda Mekke doneminde islenen
konular, karsilagilan sorunlar, dénemin siyasi, sosyal kogullari ve Islam’in ve
Miisliimanlarin pozisyonu Medine doneminden farkli oldugu igin her iki dénem
vahiyleri arasinda muhteva farkliliklarinin bulunmasini zaruri kilmistir.® Ancak
bununla beraber gerek Mekke doneminde gerekse de Medine doneminde dinin
temel mesajlar1 agisindan degismeyen bazi ortak yonler ve konular da
bulunmaktadir. Mamafih Miisliiman tefsirciler ve ilim adamlar1 da bu hususlar
gozden 1rak tutmamis, vahiy pasajlarinin kronolojik tasnifinde ilgili ayet
gruplarinin kavramsal yapilar1 ve muhtevalarini esas alarak degerlendirmelerde

33 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 91-92.

3 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,105, 181, 194; Weil, Einleitung, 79, 80, 82, 83.

3% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 64; Weil, Einleitung, 7, 9, 41; Gustav Weil, Mohammed der Prophet. Sein
Leben und seine Lehre. Aus handschriftlichen Quellen und dem Koran geschopft und dargestellt
(Stuttgart: Metzler Yay., 1843), 362, 363.

36 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 97.

%7 Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Darw’l-Ilmi li'l-Melayin, 2014), 183-184.

3 Muhammed Kutup, Kur’an Arastirmalary, gev. Bekir Karliga, Besir Eryarsoy (Istanbul: Seriyye Kitaplari
Yay. 1997), I, 23; Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur'an, 184,185.
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bulunmuslardir.®® Buna mukabil Noldeke gibi 6ncii Alman oryantalistler vahyin
evrensel ve ortak unsurlarin1 zaman zaman goz ard1 etmisler ve bu yiizden de baz1
vahiy pasajlarinin tarihlendirilmesinde hatal1 gortisler ileri siirmiislerdir.#

Mekke donemini sadece akide, ahlak, niibiivvetin savunusu, hesap ve ahirete
iliskin konulara hasreden oryantalistler, bu hususlar: ele alan kimi Medeni pasajlar:
da Mekki olarak tarihlendirmeyi tercih etmislerdir.#t Halbuki Kur'an'in bu
konulardaki iddias1 ve ¢agris1 Medine donemini de igeren bir evrensellige sahiptir.
Kur'an'in inang¢ ve ahlak ogretisi Mekke’de, Mekkeli miisriklere; Medine’de ise
burada yasayan miisriklere ve Yahudilere doniiktiir. Dolayisiyla Mekki stirelerde
daha yogunluklu olarak ele alinmis ortak bazi konular, pekala Medeni stirelerde de
islenmistir.#? Buna karsin siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel gelisimin hasilasi olarak
degerlendiren ve ancak Medine déneminde giindem olabilmis bazi konu ve
meseleleri de Mekke doneminde aramak beyhude bir girisimdir.#® Ne var ki
oryantalistler bu yonlerini dikkate almaksizin bazi ayet ve stireleri igerdikleri
kelimelerden, kavramlardan veya ele aldiklar1 konulardan hareketle gelisi giizel bir
sekilde Mekke ya da Medine donemi vahyinin farkli zamanlarina tarihlendirmede
bir beis gormemislerdir.*

Noldeke'nin Tin ve Asr stireleri gibi tek defada inmis kisa stirelerin i¢indeki
bazi ayetlerin dahi Hz. Peygamber tarafindan keyfi olarak mevcut yerlerine
sonradan yerlestirildigi ve degistirildigi yoniindeki iddialar1 ilmi ve makul bir
izaha dayanmamaktadir. Bu tiirden goriisler temelde strelerdeki veya ayet
gruplarindaki konu ve kavram gesitliliginin tabiatinin, inang ve ahlak ilkelerinin
evrensel yoniiniin goz ardi edilmesinden ve oryantalist zihnin Kur’an’in kaynag:
hakkindaki pesin hiikiimlerle maliil kabiil ve inanglarinadan neset etmistir. Kureys
stiresinde “o halde bu evin sahibine ibadet edin” ayetini dahi cahiliye gelenegini
olumlamak seklinde yorumlayan oryantalist yaklasim, Hz. Peygamber’in ve
Kur'an’in kavram diinyasinda 6zgiinliik bulunmadigi on kabiiliine yaslanarak
vahyi, cahiliye kiltiiri veya Ehl-i kitap gelenegi ile zorlama irtibatlarla
iligkilendirmeyi tercih etmislerdir.

% {zzet Derveze, Kur'an-1 Anlamada Usul, gev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin Yay. 2008), 37.

4 Weil, Einletung, 70-72; Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 146. Ozellikle Noldeke’'nin Kur’an’daki yemin
ifadeleri hakkindaki goriisleri, Besmele, Fatiha ve Allah'm “Rahman” isminin kullanimi hakkindaki
iddialar1 bunlara verilebilecek bazi drneklerdir. Noldeke, Kur'an’da gegen yemin ifadelerinin ve ayet
sonundaki kafiyelerin/seci cahiliye kiiltiirlindeki kahinlerden alindigini, hatta bu nedenle ¢agdaslari
tarfindan deli veya mecnun olarak nitelendigini iddia etmistir. Bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 75-
76. Meke doneminin ikinci asamasinda Peygamber’in putperest gelenege ait terminolojiyi &diing aldigm
iddia eden Noldeke’ye gore cahiliye doneminde, Allah’la esanlamli olarak ¢ogu zaman birlikte
kullanilan “Rahméan” ismi bir siire tedaviilde kaldiktan sonra ti¢linci asamadan itibaren terkedilmistir.
Bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 121.

41 Derveze, Kur’an-1 Anlamada Usul, 38.

2 Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye,
2003), I, 220.

4 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 81. 98, 155, 157, 178.

4 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 81.
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1.3. Dil ve Uslup Ozellikleri ile iliskilendirerek Tarihlendirme Yontemi

Noldeke'nin asagida kaydettig§imiz bazi tarihlendirme girisimleri dil ve
islup ozelliklerini esas alarak stireleri ve ayet gruplarin tarihlendirme yontemine
ornek gosterilebilir.#

Alak Siiresi

Noldeke, kisa ciimle yapisina ve melodik bir ritme sahip olmasi nedeniyle
Alak stiresinin ilk bes ayetinin erken donem Mekke vahyinin 6zelliklerini yansittig1
kanaatindedir.4

Buriic Siiresi

Noldeke, stirenin ilk inananlarin (dindar/muttaki) vasiflarini tanitmayi ve
erken donemlerde hicret edenlerin iskencelere tabi tutulma ve oldiiriilme gibi
tehditlerle smandiklarin1 amimsatmayr amagcladigi kanaatindedir. Stirenin 8-11.
ayetlerinin daha ge¢ bir zaman diliminde bizzat Hz. Muhammed tarafindan stireye
sonradan eklendigini ileri stiren Noldeke’ye gore zira bu ayetler, gerek uzunluklar:
ve gergin ifade bigimleri gerekse farkli kafiye yapilariyla digerlerinden
farklilasmaktadir.#”

Kari’a Siiresi

Kari’a stiresinin edebi bir iislup tasimakla birlikte gorece olarak kendisinden
onceki stirelerden daha sakin bir dil yapisina sahip oldugunu belirten Noldeke,
stiredeki bazi vahiy pasajlarinin daha sonraki bir zaman dilimine ait ayet
gruplarindan olustugunu iddia etmistir. Noldeke'ye gore Muzzemmil'den sonra
Kari'a stiresinde de “leidenschaftliche Unruhe/tutkulu huzursuzluk” 6n plana
¢ikmaktadir.®® Bununla birlikte No6ldeke, Muir'in siredeki 10. ve 11. ayetlerin
pasajdan bagimsiz olarak degerlendirilmesi gerektigi yoniindeki goriisiiniin,
saglam dayanaklar: olmadigini diisiinmektedir. Ancak ona gore, her ne kadar Muir
dile getirmese de kesin olmamakla birlikte aslinda 7. ve 10. ayetler arasinda bir
bosluk bulunmaktadir.¥

4 Daha fazla malumat ve &rnek pasaj igin bkz: Hiiseyin Polat, Oryantalistlerin Kur'an Vahyini
Tarihlendirme Cahismalari- Alman Onciiler: Gustav Weil ve Theodor Néldeke Ornegi-, 219-234.

46 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 83.

47 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 97-98.

48 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 99.

49 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 99.



Theodor Noldeke nin Ayet ve Streleri Tarihlendirmede Basvurdugu
Yontemlere Elestirel Bir Yaklagim-I 100

Felak ve Nas Siireleri

Noldeke Hz. Peygamber’in Felak ve Nas siirelerinin ifade ve tisluplarini
kendi basina tayin etmedigini, aksine O'nun ¢ok daha eski zamanlardan nakledilen
bazi kalip ifadeleri fark ettirmeden Islamilestirme ihtimalinin yiiksek oldugunu
iddia etmistir. Noldeke'ye gore Muavvizeteyn sfirelerinin yarisindan fazlasina
tekabiil eden son {ii¢ ayet, cahiliye/sirk tesirini bariz bir sekilde sergilemektedir.
Noldeke, Islam’da Allah’tan bagka hic¢ kimsenin yardiminin talep edilemeyecegi
seklinde ifade edilen inang ile paganist 6gretide veya putperestlikte var olan kotii
ruhlarin  insan bedenine tesir edebilecegi seklindeki/yoniindeki inancin
biribirleriyle acik bir tutarsizlik olusturdugu kanaatindedir. Ona gore bu durum
stirelerdeki ifadeler {izerinde yeni bir kurguyu gerekli kilmistir. Noldeke bu
baglamda Kur'an’da Mekke doneminin ikinci veya {i¢ilincii asamasina ait bazi
ayetlerde, (Mir'mintin, 97, Nahl, 98, Fussilet, 36, Enfal, 200) seytanin tesirini etkisiz
kilmak icin sihirli kelimelerin kullanilmasinin onerildigini ornek gostermistir.
Noldeke’ye gore tiim bu sebeplerden dolayr Muavizeteyn stireleri ¢ok daha erken
doneme tarihlendirilmelidir.5

Su’ard Siiresi

Noldeke stiredeki 214. ayetin veya 214-224. ayet grubunun daha genis ve
daha zayif olan bigimsel Ozelliklerinin, kendilerinden sonra gelen ayetlerle tam
anlamiyla bir uyum iginde oldugunu dile getirmistir. Noldekeye gore bu 6zellikleri
nedeniyle pasajin Tebbet ve Kiyame streleri ile ayni zaman diliminde
degerlendirilmesi miimkiin goziikmemektedir.5'

Stiredeki son bes boliimiin ilk ayetlerinin tamamiyla benzer bir metinden
olustugunu ileri siiren Noldeke’ye gore bu iislup, stirenin son boliimii olan 192-227.
ayet grubunda devam ettirilememistir. Bu sebeple Ncldeke “JJ 4y ifadesiyle 191.
ayete atif yapilarak sfireyle sonradan birlestirilen bu boliimiin, miistakil bir vahiy
pasaji olarak degerlendirmesi gerektigini iddia etmistir.>

Isrd siiresi

Noldeke’ye gore Isra stiresi birinci ayetin sonrakilerle iliskilendirilemeyeceg;i,
harici bir delile ihtiyag olmaksizin agik bir sekilde goriilmektedir. Ustelik ayet
sonlar1 “/ kafiyesiyle biten koca bir stirede yalmzca bu ayet izole edilmisgesine

“_H’ kafiyesiyle bitmektedir. Noldeke bu durumda ya birinci ayeti ikinci dyete
baglayan bir dizi ayetin sonradan buradan c¢ikarilmis veya 1. ayetin bagska bir

50 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 109.
51 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 126-127.
52 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 129.



Hahiyat Akademi Dergisi 101

yerdeki baglamindan koparilip bilingli bir sekilde buraya yerlestirilmis
olabilecegini iddia etmistir.%

Noldeke, strenin muhtelif dyetlerinin Medeni olduguna iligskin sayisiz
rivayete yer verdigi halde slirenin bir tek ayetinin dahi Medeni olduguna isaret
eden giiclii bir kanitin olmadig1 kanaatine varmistir. Ona gore, her ne kadar 2.
ayetten itibaren stirede tam bir kafiye uyumu miisahede edilse de ayetler arasinda
saglam bir konu irtibati bulunmamaktadir. Bu da stirenin biitiiniiyle ayn1 doneme
ait olmadigr hakkindaki siiphelere haklilik kazandirmaktadir. Noldeke, netice
itibariyle saglam oOlciitler olmadig1 icin strenin zamani hakkinda giivenilir bir
sonuca varmanin miimkiin goriinmedigini belirtmistir.5

Degerlendirme

Noldeke basta olmak {izere Kur’an kronolojisiyle ilgilenen oryantalistler, ayet
ve streleri tarihlendirme denemelerinde vahyin dil, iislup ve form o&zelliklerine
siklikla atifta bulunmuslar, Kur’an ayetlerinin kisa coskulu ve heyecanl {isluba
sahip olanlarinin daha erken doneme; buna mukabil daha sakin ve uzun olanlarin
ise ge¢ donemlere tarihlendirmeyi tercih etmislerdir.”® Vahiy pasajlarinin dil ve
uslup oOzelliklerini esas almak, Noldeke'nin ayetleri tarihlendirmede siklikla
basvurdugu yollardan biridir. Noldeke Mekke ve Medine dénemi vahiylerini dil ve
uslup Ozelliklerini dikkate alarak farkli asamalara ve zaman dilimlerine
tarihlendirmistir.

Noldeke'nin Mekke doénemi vahyinin dil ve tslup ozellikleri hakkinda
ortaya koydugu birtakim tespitler, Miisliiman alimlerin savundugu bazi goriislerle
ortiismektedir. Noldeke {i¢ asamaya ayirdig1 Mekke donemi vahyinin dil ve tislup
agisindan hicrete kadar kismen azalmakla beraber erken donemden itibaren
neredeyse tiimiiyle manzum bir yapiya sahip oldugunu savunmustur.’ Ona gore
siirsel bir biinyede viicut bulan vahiy, coskulu ifade tarzini kisa ayetlerde, secili ve
kafiyeli formuyla sergilemistir. Kur’an’da dilin etkili tislup 6zellikleri yaninda veciz
ifadelere, yemin ve hitap kaliplarina siklikla bagvurulmustur. Bir¢ok vesileyle 6zlii
hikaye tiirtinden anlatim bic¢imine (kissa) yer verilmis, ahiret, hesap, cennet ve
cehennem tasvirleri etkileyici ve edebi bir dille islenmistir.”” Bununla birlikte
Noldeke dahil bir¢ok oryantalist Mekke donemi iiglincii asama vahyinin dil ve
uslup agisindan 6nceki asamalardan bariz sekilde farklilastig1 kanaatindedir.>

53 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 136.

54 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 139.

55 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 63.

56 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,91, 92, 118.

57 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,75, 98-99

5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 143; Weil, Einleitung, 72.
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Noldeke, Medine donemi vahyinin siyasi, sosyal ve dini agidan
Mekke’dekinden farkli bir muhatap kitlesine ve atmosfere hitap etmesinden dolay1
Mekke donemi ile bariz sekilde bir dil ve {iislup farkliligi sergiledigini ileri
stirmiistiir. Ona gore bu dénem vahyi, dil gelisimi yoniinden gozlemlenebilir ciddi
veriler sunmadig i¢in bu zaman diliminde inmis vahiylerin tarihlendirilmesinde
dil ve fislup Ozelliklerinden yeterince istifade edilemez.® Bununla birlikte
Medine’deki yeni sartlar ve ortamin yeni ifade, kavram ve deyimler kullanimlar: da
beraberinde getirdigini belirten Noldeke, Yahudiler ve Miinafiklar ile miirtetlerin
Medine’deki varliginin metinde yeni bazi kelime ve kavramlarin kullanimin
zorunlu kildigimi dile getirmistir.®® Bu donemde 6zellikle hukuki meseleleri ele
alan ayetlerde, dil ve iislup acisindan son derece belirgin bir degisimin rahatlikla
izlenebilecegini diisiinen Noldeke, az olmakla birlikte Medine vahyinde Mekke
vahyini cagristiran bazi pasajlara da yer verildigini kabul etmistir.6!

Yukarida Noldeke’ye ait tespitlerin bir kismi 6zellikle de Mekki ayetlerin dil,
iislup ve form ozellikleri hakkindaki degerlendirmeler, biiyiik oranda Islam tefsir
geleneginde de kabul goérmiis ve dile getirilmistir.®? Ancak bununla beraber
oryantalistlerin, Mekke dénemi ii¢lincii asamasinin 6nceki Mekki vahiylerden bariz
bir sekilde farklilastig1 yoniindeki agiklamalarinin dogru olmadigi sdylenebilir. Zira
onlar yalnizca bu donemle ilk dénem arasindaki bazi tislup farkliliklar1 oldugunu
belirtmis, bu doéneme tarihlendirilen ayet ve stireler ile ikinci donem Mekki asama
arasinda ne tiir farklar oldugunu aciklamamislardir.®® Halbuki Mekki donemin
ikinci ve figiinci donem stireleri dil ozellikleri agisindan miisahede edildiginde
aralarinda bariz bir farkliligin olmadigi ve bu sirelerin dil, tislup ve bigimsel
ozelliklerinin birbirleriyle uyustugu rahatlikla miisahede edilecektir.®

Néldeke'nin Karia, Buruc ve Isra sfiresine ait baz1 ayetler rneginde oldugu
lizere ayet uzunlugu veya ayet sonu kafiye yapilarindaki farklilsamalari one
siirerek Hz. Peygamber’in ayetlerin yerleri hakkinda keyfi tasarruflarda bulundugu
ithami, Kur'an’m orynatalist algida Hz. Muhammed’in driinii  olarak
degerlendirilmis  olmasina  dayanmaktadir. = Noldeke'nin  diisiincesinde,
Muhammedi bilgi vahiy olmadigmna gore doénemin ulasilabilir beseri bilgi
havzalarindan beslenmis olmalidir. Bu durumda Felak ve Nas sfireleri 6rneginde
oldugu gibi vahiy pasajlar1 dil islup, kelime ve kavram tahlili agisindan ele
alindiginda Peygamber’in bunlar1 cahiliye geleneginden alarak veya esinlenerek
kurgulamis olmasi ihtimali zorunlu sekilde tek izah yolu olacaktir.

59 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 172.

60 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 171-172.

61 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 171.

62 Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, 181-184.

0 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 143; Weil, Einleitung, 72.
64 Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, 209, 230.
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Bilhassa Mekke donemi vahyinin dil ve iislup yapisinin dénemin kahin, falc
ve sairlerinden alindig1,% Peygamber'in vahye cahiliye ve Ehl-i Kitap
terminolojisini soktugu, Kur'an kissalarint Arapgay: iyi bilmeyen yabanci
Ogretmenlerinden aldig1 tarzinda Islami yaklasimla biitiiniiyle ¢atisan birtakim
iddialar ileri siiren oryantalistler,® her seyden 6nce Kur’an vahyinin orijinalligini
hedef almiglardir. Oryantalistler, benzer sekilde Hz. Muhammed’in gerek Mekke
gerekse de Medine donemi vahyinde Ehl-i Kitap malumatindan istifade ettigini
ozellikle de Medine’ye hicretten sonra sahip edindigi Ehl-i Kitap bilgisini
gelistirdigi ve bu malumati Kur'an’da sergilemekten c¢ekinmedigini iddia
etmislerdir.®”

Kanaatimizce bu tiirden oryantalist goriisler, temelsiz 6n kabullere ve
zorlama iliskilendirmelere dayanmaktadir. Zira hitap ettigi toplumun dilini ve
kavramlarimi kullanmak kadar tabii bir olguyu dahi Kur'an vahyinin alint1 hatta
calinti olduguna yormak hi¢ de adil ve insafli bir tutum degildir. Kur'an'in
kullandig1 yemin kalib1 ve hitap formu gibi {isluplar Arapcanin dil 6zellikleriyle
alakalidir. Cahiliye terminolojisi olarak belirtilen dil kullanumlari, bir alint1 veya
Ozenti olmayip vahye muhatap olan miisriklerin zihin ve goniil diinyasina acilan
ozel yollar olarak degerlendirilmelidir. Buradan hareketle Islam vahyinin 6zgiin ve
Peygamber’in bilgi kaynaklarmin ilahi olmadig1 sdylenemez. Benzer sekilde ortak
bazi yonlerin bulunmas: veya aymi gelenegin devami olunmasi sebebiyle Ehl-i
Kitapla Islam Peygamber’i arasinda 6zgiinliik tartismasi yapmak yanlistir. Zira
Islam vahyi kendisinden 6nceki kaynaklari tiimiiyle inkar etmemis ancak bunlarin
kirletildigini ileri siirmiistiir. Dolayisiyla bir¢ok mesele ve uygulamada ortak hatta
benzer yaklasim ve goriisiin olmasi birini digerinden beslenmis veya digerinden
asirmis olduguyla itham edilmesini asla gerektirmez.

Sonug¢

Noldekenin Kur’an vahyini tarihlendirme amaciyla basvurdugu yontemler
sirastyla ve dikkatle incelendiginde, onun ayet ve strelerin niiz{l tarihlerini tespit
edebilmek icin Islami rivayet malzemesini biitiiniiyle g6z ard1 etmedigi miisahede
edilecektir. Bununla birlilkte Noldeke'nin bu malzemeyi objektif kriterlere
dayanmaksizin hoyratca kullandig1 da sOylenebilir. Noldeke’'nin bilhassa rivayetler
arasindan Ozellikle Hz. Peygamber ve Miisliimanlar hakkinda olumsuz alg1 ve imaj
olusturmaya miisait olanlar1 mahza tarihi gergekligi yansitan olaylar olarak

65 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,75, 109.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 121; Weil, Einleitung, 71.

7 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 183. Noldeke'ye gore adet dénemindeki kadinlar hakkindaki
hiikiimler Yahudilerden alinmstir. Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 192; Ali imran: 3/25. ayet pasajt bir
stikiir duasi olarak Yahudilerden alinmustir. Bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 115. Yine ona gore,
Hicr: 15/87 ve Ziimer: 39/24. dyetlerinde gegen “mesani” ifadesi Ibranicedeki “misna” veya Aramicedeki
“meanisu” kelimesiyle iligkilidir.
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degerlendirmesi, ilmi Olciitlere aykiri, iyi niyetten uzak wve oOn yargih bir
yaklagimdir.

Kur'an tarihi ve kronolojisi alaninda oryantalist akademyanin basat
temsilcilerinden addedilen Noldeke'nin Kur'an vahyini kavram, muhteva ve
baglam iliskilendirmeleri iizerinden tarihlendirme girisimleri incelendiginde, onun
da oryantalist gelenekteki selefleri gibi Kur’an vahyini klasik kompozisyon yapisini
haiz bir metin olarak tasarlama diisiincesinden siyrilamadig1 miisahede edilmistir.
Burada ilging olan durum Gteden beri oryantalistlerin bir nakisa olarak Kur’an’a
yonelttikleri bu elestiriyi Noldeke'nin vahyin tarihlendirilmesi hususunda g6z ardi
etmis olmasidir. Ozellikle Mekke ve Medine dénemi vahiylerini konu muhteva
agisindan tasnife tabi tutan Noldeke, tabii muhteva farkliliklarinin 6tesinde inang
ve ahlak gibi tiim zamanlar igin gecerli ve evrensel olan bazi temel dini ilkeleri ve
mesajlar1 goz ard1 etmistir.

Noldeke'nin Kur'an'in dil ve iislup 6zelliklerinin kaynagina iliskin temel
goriisleri, onun vahiy pasajlarini tarihlendirme tercihinde de etkili olmustur. Bu
baglamda Kur’an vahyinin {islubunun cahiliye kahin ve sairlerinden esinlenmeyle
olusturuldugunu iddia eden Noldeke, ayetlerin sonlarindaki seslerin/kafiyelerin
degismesiyle ayet Obeklerinin niizil tarihi arasinda bir iliski kurmustur. Benzer
sekilde Kur’an’in dilinde Ehl-i Kitap ve cahiliye kiltiirii tesiri oldugu o6n
kabiiliinden hareketle bazi vahiy pasajlarin1 tarihlendirmeye ¢alismistir.
Noldeke'nin ayet gruplar1 veya slrelerin dil ve islup oOzelliklerinde goriilen
farklilasmalarda Hz. Peygamber’in tasarrufu oldugu yoniindeki degerlendirmeleri,
tamamen onun siibjektif yaklasimina ve Hirisiyan bir oryantalist olarak sahip
oldugu alg1 ve kabiillerine dayanmaktadir. Kur’an’in muhatap aldig1 insanlarin
diline ait unsurlar1 en mitkemmel ve etkili sekilde kullanmasini, tabii oldugu kadar
O'na has bir 6zgiinliik ve iistiinliik olarak degerlendirmek yerine bu durumu, Hz.
Muhammed’in esinlenmesi, Oykiinmesi, hatta c¢almas: seklinde yorumlamak,
aslinda isin bagindan itibaren Kur’an'in vahiy eseri olarak kabul edilmemesi inanci
ve sartlanmighigina dayanmaktadir.
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Siinni-Sii Geleneginde Muhkem ve Miitesabih
Olgusu

—Ibn Astir ve Tabatabai Ornegi-*
Mansur YAYLA™

Oz

Muhkem ve miitesabih terimlerini tanimlamada goriilen farkliliklar Tefsir problemleri
arasinda yer almaktadir. Bazi Tefsir problemlerine yaklasimlar: arasinda farkliliklar bulunan
Siinni ve $ii gelenegine mensup miifessirlerin muhkem ve miitesabih ile ilgili diisiincelerinde
bir ihtilafin var olup olmadiginin tespiti énem arz etmektedir. Bu ¢alismada, oncelikle
muhkem ve miitesabih terimlerinin her iki gelenekteki tarihi gelisimi incelenmektedir. Buna
bagl olarak Siinni ve Sil diislinceyi savunan son dénem miifessirlerden Ibn Astr ile
Tabatabail'nin konu ile ilgili goriisleri ele alinarak bu kapsamda ulasilan nokta mukayeseli
olarak degerlendirilmektedir. Muhkem-miitesabihin tarihi seyrine bakildiginda, Stinn1 ve $ii
ulemasimin yaklagimlarinin biiyiik oranda ortiistiigii goriilmektedir. Stinnilerde selef, Siilerde
ise Ahbari ulemasma gore miitesabih ifadelerin anlami sadece Allah tarafindan bilinebilir.
Ancak selef ile Ahbari ulemasinin muhkem-miitesabih algis1 arasinda kismi bir farkliik da
goriilmektedir. Selef ulemasmin yaklasiminda ayetlerdeki gaybi durumlarin ismi olarak
kullanilan kelimeler miitesabih olarak adlandirilmaktadir. Ahbari ulemaya gore ise Kur'an,
yalniz masum imamlar tarafindan dogru anlasilabildiginden biitiin ayetler miitesabihtir. Buna
karsilik, Ustili ulemaya gore Kur’an’da manasi bilinmeyen ayetler bulunmamaktadir.

flim diinyasmna bityiik katkilar sunan ibn Astir ile Tabatabai muhkem-miitesabih
konusunda 6zgiin diisiincelere sahiptirler. Ancak, bu diisiinceleri yeni tartismalarm 6niinii
acacak kabildendir. Séz gelimi ibn Astira gore miitesabihin Kur'an’da bulunmasmin

hikmetlerinden bir tanesi Kur’an’in ilmi i'cazidir. Tabatabai’ye gore ise te’vile ihtiya¢ duyan
ayetlerin Kur’an’da bulunmasindan kaynaklanmaktadir.
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The Fact of Muhkam and Mutashabih in Sunni-Shia
Tradition

-The Example of Ibn Ashur and Tabatabai-

Abstract

The differences seen in the definitions of the terms Muhkam (decisive) and Mutashabih
(similar) are part of the problems of Tafsir. It is important to determine whether mufassirs
(commentators) from Sunni and Shia traditions, who have differences in their approach
towards some of the tafsir problems, have disagreement about their ideas for muhkam and
mutashabih. In this study, primarily the historical development of the terms muhkam and
mutashabih in both traditions is analyzed. Accordingly, by addressing the opinions of Ibn
Ashur and Tabataba’i, who are of the recent mufassirs advocating Sunni and Shi’a ideas, the
final point reached in this context is comparatively evaluated.

When the historical course of muhkam and mutashabih is considered, it is seen that the
approaches of Sunni and Shi’ite scholars largely correspond to each other. According to the
Salaf scholars in Sunnis, and the Akhbari scholars in Shi’ites, the meanings of mutashabih
expressions can only be known by Allah. However, a partial difference is seen between the
muhkam-mutashabih perceptions of Salaf and Akhbari scholars, as well. In the approach of
Salaf scholars, the words used as the names for the unknown states in verses are called
mutashabih. Yet, according to the Akhbari scholars, as the Quran can only be understand truly
by the innocent imames, all of the verses are mutashabih. On the other hand, there are no verses
in the Quran whose meaning is not known according to Khalaf scholars in Sunnis and Usulis
in Shi’ites, in general.

Ibn Ashur and Tabataba’i, who made great contributions to the world of scholarship,
have unique ideas about the subject of muhkam-mutashabih. However, these ideas of theirs
are such as to open the way to new discussions. For instance, one of the hidden causes for the
Quran to include mutashabih is its scholarly laconic aspect. According to Tabataba'i, it results
from the fact that there are verses in the Quran which need gloss.
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Giris
Muhkem, ;&~| kokiinden tiiremis bir kelimedir. Lugatte birgok anlami ifade

etmekle birlikte, daha ¢ok “saglamlastirmak, bir seyi tam ve miikemmel kullanmak,
fesattan alikoymak” manasinda kullanilmaktadir.!

Miitesabih ise «lis kokiinden tiiremis olup, lugatte “iki ya da daha fazla seyin

birbirine benzesmesi” anlamina gelmektedir.? Islam edebiyatcilarindan EbGi Bekr
Sicistani, (6l. 330/912) miitesabihi liigatte, “giizellikte ve nitelikte bir seyin bagka bir
seye benzesmesidir”? seklinde tanimlarken, Firizabadi (6l. 817/1415) ise “kuvvetli
benzesmeden dolayr iki seyi birbirinden ayirt edememek” seklinde
tanimlamaktadir.*

Muhkem, 1st1lahi olarak bir¢ok manada kullanilmakla birlikte onu su sekilde
tanimlamak miimkiindiir: “Karine ya da harici bir delile ihtiya¢ duyulmadan anlam
anlasilan ayetlerdir.”>

Miitesabihi ise su sekilde tanimlamak miimkiindiir: “Tefsiri i¢in karine ya da
harici delillere ihtiya¢ duyulan ayetlerdir.”¢

Kur’an-1 Kerim’de muhkem ve miitesabih kelimeleri, hem 6zel hem de genel
manada ge¢mektedir. Sozgelimi “Elif, Ldm, Rd. (Bu) bir kitaptir ki, hikmet sahibi, her
seyden haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri muhkem (saglam, eksiksiz ve agik)
kilinmigtir.”” ayetinde muhkem kelimesi, lugavi manada kullanilmis olup, genel
manada ayetlerin biitiiniiniin, haberlerinde saglam, hakikati batildan ayirmada
eksiksiz ve emir ile yasaklarinda agik oldugunu ifade etmektedir.?

Miitesabih kelimesi, “Allah, soziin en giizelini; ayetleri (giizellikte, dogrulukta ve
miikemmellikte) birbirlerine benzeyen bir kitap olarak indirdi.”® ayetinde ise ayetlerin
biitiintintin, glizellik, dogruluk ve miikemmellikte birbirlerine benzedigini ifade
etmek tizere zikredilmistir.10

1 Halil b. Ahmed EbGi Abdirrahméan b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn miiretteben ald hurifi’l-
mu’cem, thk. Abdiilhamid el-Hindavi (Beyrfit: Dérﬁ’l—Kiitiibi’l—'Hmiyye, 1424/2003), 1/343.

2 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekriya’ ibn Faris, Mu’'cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed
Haran (b.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 3/243.

3 Ebti Bekr el-'Uzeyri Muhammed b. ‘Uzeyr Sicistani, Garibu'l-Kur'an el-miisemmd bi niizheti’l-kuliib, thk.
Muhammed Edib Abdiilvahid Cemran (Suriye: Daru Kuteybe, 1416/1995), 432.

4 Mecdiiddin EbG Tahir Muhammed b. Yakub Firtizabadi, el-Kamiisii’l-muhit (BeyrGt: Miiessetii'r-Risale,
1426/2005), 1247.

5 Celaliiddin Abdurrahman SiiyGti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli (Beyrt: Dariil-
Kiitiibi’l-* Arabi, 1431/2010), 475.

¢ Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, et-Tizkdr fi efdali’l-ezkdr, thk. Besir
Muhammed ‘Uytin (Dimegk: Mektebetii Dari’l-Beyan, 1407/1987), 230.

7 Had 11/1.

8 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beydn ‘an te'vili dyil-Kur'an, thk. Islam Manstr
Abdiilhamid (Kéahire: Darii’l-Hadis, 1431/2010), 3/311-312.

9 ez-Zimer 39/23.

10 Taberl, Cimiu'l-beyin, 9/674-675.
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Kur'an’in tamaminin bir yoniiyle muhkem, yani ayetleri nazim ve i‘caz
cihetiyle miikemmel, batildan uzak, bir yoniiyle de miitesabih oldugu, yani ayetleri
belagat, fesahat, i‘caz agisindan birbirlerine benzedigi hususunda Islam ulemasi
arasinda tartisma bulunmamaktadir.” Bu konudaki asil ihtilaf Kur’an’in bazi
ayetlerinin muhkem bazilarinin da miitesabih oldugunu beyan eden su ayet
tizerinde olmustur:

“Kitabr sana indiren O’dur. Onun (Kur’an'in) bazi ayetleri muhkemdir ki bunlar Kitabin
anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik yorumlarini
yapmak icin miitesibih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. [limde
derinlesmis olanlar ‘Ona da inandik, hepsi Rabbimiz katindandir’ derler. (Bumlar1) akl-1 selim sahibi
olanlar diginda kimse iyice diisiinemez.”12

Diger iki ayetin aksine burada Kur’an ayetlerinin ya muhkem ya da miitesabih
oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla miifessirler buradaki muhkem ve
miitesabihten kast edilen mana tizerinde ihtilaf etmislerdir.

Bir diger ihtilaf ise miitesabihin, Allah hari¢ baskasi tarafindan bilinip
bilinmeyecegi meselesidir. Bu tartismanin ¢ikis noktasi ise bir dnceki ayette gecen
Cifj‘ G Ol “[limde derinlesmis olanlar” ifadesidir. Miitesabihin ilimde derinlesenler
tarafindan bilinebilecegini diistinenler mezkiir ifadeyi atif ctimlesi olarak kabul edip
ayeti su sekilde yorumlamaktadirlar: “Oysa onun (miitesibihin) gercek manasini ancak
Allah ve ilimde derinlesenler bilir.”13 Miitegabihin Allah disinda kimse tarafindan
bilinmeyecegini diislinenler ise mezkir ifadeyi istinaf yani ibtida climlesi olarak
kabul edip ayeti su sekilde yorumlamaktadirlar: “Oysa onun manasini ancak Allah bilir.
[limde derinlesmis olanlar, (acziyetlerini itiraf ederek) ‘Ona inandik hepsi Rabbimiz
katindandir.” derler.”

Diger taraftan niiz{il sebebi de ayetin anlaminin dogru anlasilmasinda 6nemli
bir etkendir. Bu konuda iki farkli rivayet bulunmaktadir. Bir rivayete gore Hz.
Peygamber ile Hz. Isa’'nin ulfihiyeti iizerine tartismaya giren Necran Hiristiyanlarina
cevaben bu ayet inmistir.4 Bir diger rivayete gore mukattaa harfleriyle Islam'in ve
immetin Omriinii tespit etmeye calisan Yahudilerin bu tutumunun yanlighhigim
ifade etmek igin bu ayet inmistir.!s

11 Taberi, Cimiu’'l-beyin, 6/311; Kurtubi, et-Tizkir, 230.

12 Al-i fmran 3/7.

13 Muhammed HAdi Marifet, et-Te'vil fi miihtelifi'l-mezéhib ve'l-4rd” (Tahran: el-Cem’ir'l-Alemiyye,
1427/2006), 26-28.

14 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 3/100.

15 Miikatil b. Siileyman b. Besir, Tefsirii Miikdtil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahm(it Sehhate (Beyr(t: Darii
1hyéi’t-Tﬁrés, 1423), 364; Taberi, Cimiu’l-Beydn, 3/97.
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1. Siinnilere Gore Muhkem ve Miitesabih

Stinni ulemasinin muhkem ve miitesabih hakkindaki diisiincelerini ele alirken
selef alimlerin goriisleri ve halef alimlerin goriisleri seklinde iki ayr1 grup {izerinde
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Sahdbe, Tabi(in, Etbau’t-Tabiin ile onlari
temsil eden dort mezhep imamlarindan olusan selefin, muhkem mdiitesabih anlayist
ile onlardan sonra gelen halefin anlayisi birbirinden farklidir. Selef ulemasinin kendi
arasinda muhkem ve miitesabih ile ilgili farkli goriisleri olmakla birlikte genel
itibariyle onlara gore miitesabih, Allah’in sifat ve fiilleri, kiyametin zamani, levh-i
mahfuz, beyt-i ma’mur, Rih, sfir, ahiret ahvali, meleklerin mahiyeti gibi gercekligini
ancak Allah’in bilecegi gaybi durumlari konu edinen ayetlerdir. Muhkem ise gaybla
alakali olmayan ayetlerdir. Nitekim Sahabenin dnde gelen sahsiyetlerinden olan Ibn
Mes'tid (61. 32/652-53), Ubeyy b. Ka'b (61. 33/654), Ibn Abbas (5. 68/687-88), Cabir b.
Abdillah’tan (6l. 78/697) muhkem ve miitesabih ayetlerle ilgili su rivayetler
aktarilmaktadir:

“Bircok manayla te’vil edilme ihtimali bulunan ayetlerdir.”, “(Kiyametin
zamanui gibi) te’vilini ancak Allah’in bildigi durumlardir.”, “Muhkem hem iman
etmeyi hem de amel etmeyi gerektiren ayetlerdir. Miitesabih ise manas1 Allah
indinde olup sadece iman etmeyi gerektiren ayetlerdir.”1®

Tabitin ve Etbau’t-Tabiin ulemasi da muhkem ve miitegsabih konusunda,
Sahabe ulemas1 gibi diisiinmektedir. Miicahid (6l. 103/721), Sa‘bi (6l. 104/722), 17
Tkrime (61. 105/723), Dahhak (61. 105/723), Hasan el-Basri (6. 110/728), 18 Katade (61.
117/735), Stiddi (61. 127/745), Rebi’ b. Enes (6l. 139/757), Miikatil b. Hayyan (0l
150/767) Siifyan es-Sevri (6l. 161/778) gibi alimlere goére muhkem amel etmeyi
gerektiren, miitesabih ise amel etmeyi gerektirmeyen ayetlerdir. 1 Bu goriise gore
miitesabih gaybla alakali oldugundan ona sadece inanmak gerekmektedir.

Selef ulemasinin son halkasi olarak kabul edilen EbG Hanife (61. 150/767),
Imam Malik (1. 179/795), Imam Safii (61. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (&1. 241/855)
muhkem ve miitesabih konusunda Sahabe ve Tabiln ulemas: gibi
diisiinmektedirler.?0 Ayrica Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel, miitesabihi, bircok
te’vile ihtimali bulunan ayetler olarak da agiklamiglardir.?!

Hicri ilk i asirda muhkem ve miitesabih hakkindaki selef anlayis1 daha sonra
halefle birlikte farkli bir ¢ehreye biirtinmiistiir. Kanaatimizce, selef ulemasindan

16 Taberl, Cdmiu'l-beyin, 3/94.

17 Ebu’l-Muzaffer Mansfir b. Muhammed Sem’ani, Tefsiru’s-Sem‘dni, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyr(t:
Darii’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2010), 1/216.

18 Ebi Muhammed b. Mes’ud Begavi, Tefsirii’l-Begavi (Me'dlimii’t-tenzil), thk. Muhammed Abdullah en-
Nemr (Riyad: Darii Tibe, 1427/2006), 1/324.

19 fbn Kesir, Tefsirii’'I-Kur'ani’l-‘azim, 2/7.

20 Kadi Muhammed Send’ullah el-Osmani el-Mazhari, Tefsirii’l-mazhari, thk. Ahmed Izz Inaye (Beyrfit:
Darii Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 1425/2004), 1/279.

2l Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyfin, thk. Abdulmakstid b.
Abdirrahim (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1433/2012), 1/369.
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sonraki Ehl-i Siinnet alimlerinin, muhkem miitesabih ile ilgili farkli goriisler
benimsemesinde, Mu’tezilenin akilc1 yaklasiminin etkisi vardir. Nitekim Kur’an'da
anlami bilinmeyen ayetlerin bulunduguna dair goriisleri sert bir sekilde elestiren ilk
kisilerden birisi Ibn Kuteybe (6l. 276/889) dir. Bilindigi tizere Ibn Kuteybe, uzun bir
middet meshur Mu‘tezili alim Cahiz (61. 255/869)"a talebelik etmistir.22 Hicri ikinci
asirda ortaya ¢ikan Mu‘tezile akimi, ilmi bircok mevzuda akilc1 yaklagimlariyla Ehl-
i Siinnet alimlerini etkilemistir. Bu etkilesimin bir sonucu olarak Ibn Kuteybe,
Kur’an’da anlamu bilinmeyen ayetlerin bulunmasinin, Kur’an'in Niir, Miibin, Hiddyet
gibi vasiflariyla bagdasmayacagin ileri siirmekte ve ilimde derinlesenlerin de
miitesabihi bildiklerini sdyle ifade etmektedir:

“(Ali Imran 7. ayetinde gegen bazi) kelime ve manalari hatali te'vil ederek
Kur’an'in miitesabihlerini, ilimde derinlesenler de bilmez diyen kimselerden
degiliz. Ciinkii Allah, kullarina yarar saglamayacak, onlar1 hidayete
erdirmeyecek bir seyi indirmez. Kald1 ki miitesabihler Allah disinda kimse
tarafindan bilinmez denilirse bu durumda Kur’an’a saldiranlarin eline koz
verilmis olunacaktir. Ayrica kim Resfliillah (s.a.s) miitesabihi bilmiyordu
diyebilir ki? Restliilldh (s.a.s), miitesabihi bildigine gore Sahabeden alim
olanlarin da miitesabihi bilmelerinde bir sakinca olmayacaktir.”?

Ibn Kuteybe’den sonra, Kuran’da anlami bilinmeyen ayetlerin
bulunmayacag1 one siiriilerek muhkem ve miitesabih konusunda yeni bir tutum
belirlenmesinde, Taberi (6l. 310/923) ve Ehl-i Siinnet itikadinin mezhep
kurucularindan Imam Es‘ari (61. 324/935-36) ile Imam Matiiridi (61. 333/944)nin
etkisinin oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii Imam Eg'ari** ile Imam
Matiiridi'nin, miitesabih ayetlerinin,? ilimde derinlesmis olanlar tarafindan
bilinebileceklerini ifade etmis olmalari, kendilerinden sonra gelecek olan bircok
kelam ulemasmmin diisiincesini etkileyecektir. Sozgelimi etkilenenlerin baginda
Bakillani (403/1013),26 Abdiilkahir el-Bagdadi (1. 429/1037),” Imam Ciiveyni (1.
478/1085),% Ebii’'l-Muin en-Nesefi (6l. 508/1115),2 Kad1 Beydavi (1. 685/1286) 3 ve

2 Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, ‘Uyiinii'l-ahbdr (BeyrGt: Darii’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1418), 1/10.

2 Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii miigkili’l-Kurdn (Beyrtit: Darii’l-
Kﬁﬁibi’l—‘ilmiyye, ts.), 66.

24 Eb{i Bekr Muhammed b. Hasan b. Fiirek el-isfahani en-Nisabtiri, Miicerredii mikalati’s-seyh Ebii’l-Hasan
el-Es’dri, thk. Daniel Gimaret (Beyrt: Darii’l-Mesrik, 1987), 190-191.

25 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii't-tevhid, thk.
Bekir Topaloglu & Muhammed Arugi (Beyrft: Daru’s-Sadir, 1422/2001), 301-302.

26 Bk. Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani el-Basri, Kitdbii't-temhid, thk. Richard Y{suf
McCarthy (Beyrit: el-Mektebetii’s-Serkiyye, 1957), 22-32.

2 Bk. Eb(i Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi Bagdadi, Usilii’d-din, thk. Ahmed
Semsiiddin (Beyrit: Darii Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1423/2002), 97-98, 245-246.

2 [mamii'l-Harameyn Ebu’l-Me‘ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-‘Akidetii'n-
nizdmiyye fi'l-erkdni’l-Islimiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye,
1412/1992), 32.

2Bk. Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Bahrii'l-keldm, thk. Veliyiiddin Muhammed Salih el-
Ferftir (Dimegk: Mektebetii Dari’l-Ferftr, 1421/2000), 90-110.

30 Beydavi, Envdr, 1/149.
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Ebii'l-Berekat en-Nesefi (6l. 710/1310)3' gibi alimler gelmektedir. Taberi'nin de
muhkem ve miitesabih konusundaki yaklasimi, kendisinden sonra gelecek birgok
tefsir ulemasmi etkileyecektir. Ancak Taberi’nin, biitiiniiyle mdiitesabihin
bilinebilecegini diisiindiiglinii ifade etmek dogru olmayacaktir. Taberi, her ne kadar
dogrudan ifade etmese de miitesabihin, iki kisma ayrildigini diisiinmektedir. Ona
gore hur(if-1 mukattaa, kiyametin kopma zamani gibi durumlardan s6z eden
miitesabih ayetlerin bilgisi, Allah’in ilmine mahsustur, baskalari tarafindan bilinmesi
miimkiin degildir. Diger miitesabihler ise bir kism1 ancak Hz. Peygamber tarafindan
yorumlanabilen ve diger kismi da Arap dilinde uzman olanlar tarafindan
yorumlanabilinendir.3? Taberi’nin muhkem ve miitesabih konusundaki bu tutumuna
bakildiginda onun i¢in, selef ile halef ulemas: arasinda uzlasmaci bir rol iistlendigini
ifade etmek miimkiindiir.

Selef ulemasindan sonraki Ehl-i Siinnet alimlerinin, muhkem ve miitegabih
konusuna yaklasimlarinda, pek bir farklilik bulunmazken Gazzali (1. 505/1111) ile
Fahreddin er-Razi’'nin (61. 606/1210) konuya yaklasimlar: dikkat cekecek kabildendir.
Yukaridaki bilgilerden de anlasildigi {izere Ehl-i Stinnet ulemas: daha ¢ok,
miitesabih tizerinden ihtilafa diigsmiis ve muhkem konusu bu itibarla miitesabihin
golgesinde kalmistir. Ancak Gazzali, miitesabih kadar muhkemi de giindeme
tasimistir. Nitekim bir¢ok miiellif, miitesabihi kisimlara ayirirken Gazzali,
muhkemin iki kisma ayrildigini ifade etmistir. Ona gore muhkemin birincisi,
anlasilmasinda herhangi bir zorluk bulunmayan ve manalar1 apagik olan lafizlardur.
Ikincisi ise zahir ya da te’vil olunduklari mana itibariyle agik, ancak delaletleri
itibariyle kapali olan lafizlardir. Gazzali’nin bu yorumuna bakildiginda, ona gore
te’vil, sadece miitesabih ayetler icin degil muhkem ayetler icin de s6z konusu
olabilmektedir. Gazzali, miitesabih konusunda ise Allah’in sifatlar1 hakkinda varid
olmus ayetleri de dahil olmak iizere biitiin ayetlerin anlaminin bilinebilecegini ifade
etmektedir.®

Muhkem ve miitesabih konusunu oldukg¢a genis bir sekilde irdeleyen
Fahreddin er-Razi ise diger alimlerden farkli olarak ayetlerin muhkem ya da
miitesabihattan sayilabilmesinin sartlarin1 tespit etmeye calismaktadir. Razi'nin
ortaya koydugu sartlar neticesinde lafzin nass,? zahir,? miisterek® ve miicmel® olma
durumuna gore ayetler ya muhkem ya da miitesabihtirler.’

31 Nesefi, Medirik, 1/237-238

2 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3/93-98.

3 Eb(t Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Ttsi, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam
Abiigsafi (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1413/1993), 85-86.

3 Nass: lafzin, sadece vazedildigi manaya delalet etmesidir.

3 Zahir: lafzin delalet ettigi iki manadan birisine ihtimali daha fazla olmasidir.

3% Miigterek: Lafzin iki manaya delaleti aymu diizeyde olmasidir.

% Miicmel: Lafizdan kastedilen mananin kapali olmasidir.

38 Razi, Mefitihii’l-gayb, 154-170.
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Muhkem miitesabih konusunda selef alimleri gibi diisiinen halef alimleri de
olmustur. Bunlardan biri de Serif el-Ciircani (6l. 816/1413)’dir. Serif el-Ciircani de
selef alimleri gibi gaybi haberler iceren ayetlere miitesabih demektedir. Ona gore
ayetlerin miitesabih olmasi, lafzin kendisinden kaynaklanan kapaliliktan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bunlarin anlaminin Allah disinda kimse tarafindan
bilinmesi miimkiin olmayacaktir.?

Tespit edildigi kadariyla miitesabihin pratik olarak tasnif edilmesi, ilk defa
Mu’tezili alim Ragib el-Isfahani (61. 425/1033) ile olmustur.# Onun bu tasnifinden
sonra bir¢ok Siinni alimi de miitesabihi tasnif ederek agiklamaya ¢alismistir. Nitekim
[ranli Siinni alim Tibi (61. 743/1343), muhkem ve miitesabihin dort kisma ayrildigini
belirtmistir.4! Satibi (790/1388) ise miitesabihin kisimlarina 6zgiin isimler bulmustur.
O, manasini sadece Allah'in bildigi miitesabih ayetlere hakiki, ilimde derinlesenlerin
de anlamim bilecegi miitegabih ayetlere izafi miitesabih ismini vermistir.2 ibn
Teymiyye (6l. 728/1328),4* Muhammed Abduh (81. 1905),# Ziirkani (6l. 1367/1948),%
Seyyid Kutub (6l. 1966)% gibi alimler de Kur’an’da hakiki miitesabihin oldugunu
belirtmislerdir.

2. Sia’ya Gore Muhkem ve Miitesabih

Genel itibariyle $il ulemasmin muhkem ve miitesabih meselesine yaklasimi
onlarin zahir ve batin anlayisiyla dogrudan iliskilidir. Ancak bu meselede de
Ahbariyye ve Ustiliyye ekolleri# arasinda farkliliklarin bulundugunu belirtmemiz
gerekir. Hicri ilk dort asirda tesekkiil eden Ahbariyye Ekolii, Kur'an’in anlaminin
ancak imamlar tarafindan bilinebilecegini One siirmektedir. $ia inancina gore
imamlar ile Allah arasinda Rih ani bir iliski vardir. Imamiyye ulemasi tarafindan
sthhatinden stiphe duyulmayan kaynaklarda, imamlarin vahiy aldiklar1 da

% Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mu cemii’t-ta’rifdt, thk. Muhammed
Siddik el-Minsavi (Kahire: Darii’l-Fazile, 2004), 167.

4Ragb el-Isfahani'nin goriigleri igin bk. Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, Miifredatii
elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davhdi (Dimegk: Darii’'l-Kalem, 1435/2014), 443-444.

40 dort kisim ise, a. Lafiz ve mana yoniiyle muhkem b. Lafiz ve mana yoniiyle miitesabih c. Lafiz yoniiyle
miitesabih ve mana yoniiyle muhkem d. Lafiz yoniiyle muhkem ve mana y6niiyle miitesabihtir. Bk. EbG
Muhammed Sereftiddin Hiiseyin b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Fiitihii’l-gayb fi'l-kesf ‘an kand'i’r-reyb,
thk. Hasan b. Ahmed el-Umeri (Dubai: Ca’izeti Dubai, 1434/2013), 4/19-21.

42 Satibi, el-Muvifakadt, 3/68.

43 Ebir'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye el-Harrani, Meciii‘u’l-fetdvd, thk. Amir el-
Cezar & Enver el-Baz (Kahire: Darii'l-Vefa, 1426/2005), 3/36-49.

# Muhammed All b. Muhammed Resid Rizd, Tefsirii’l-Kur'ani’l-hakim-Tefsirii’l-mendr (b.y.: el-Hey etii’l-
Misriyyeti'l-Amme 1i"l-Kitab, 1990), 3/138.

4 Ziirkani, Muhammed Abdtilazim, Mendhilii’l-irfin fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrfit:
Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi'l-'ﬂmiyye, 1424/2003), 2/299.

40 Seyyid Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyin el-Sazili, Fi zildli’l-Kur’an (Kahire: Darii’s-Stirtik, 1423/2003), 1/370.
47 Ahbariyye, dini konularda imamlardan gelen rivayetleri tek kaynak olarak kabul ederken Usfiliyye ise
rivayetlerle birlikte akil ve istidlalin de kullanilmasina cevaz vermektedir.
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belirtilmektedir.#® Bu anlayisa gore, imamlarin bilgileri diger kimseler gibi kesbi
olmay1p ilham ya da vahiy yoluyla gerceklesmektedir. Ayrica onlara gore Hz. Ali ile
diger imamlar, biitiin peygamberlerin mirascilari olmakla birlikte ilimdeki her sey
onlarin bilgisine sunulmustur.* Imamlar, Kur’an’da bulunan ilimlerin tamamin
bilmektedirler. Hatta Kur’an, onlarin anlayabilecegi sekilde indirilmistir. Boylece
Kur’an't anlamanin tek kaynagi imamlar ve onlardan gelen haberlerdir.>

Ahbariler bu inanglar1 dogrultusunda muhkem olsun miitesabih olsun
herhangi bir ayetin anlaminin ancak imamlardan gelen haberlerle anlasilabilecegini
ileri stirmektedirler.5!

Ahbariyye ekoliiniin hicri ilk dort asirdaki en énemli temsilcileri, Imamiyye
tarafindan ilk miifessirler olarak kabul edilen Cabir el-Cu‘fi (6l. 127/745), Farat el-
Kafi (6l. 310/922) ve Ebti Cafer el-Kummi (61. 307/919) ile dort muteber muhaddisten
kabul edilen Kiileyni (61. 329/941) ve Seyh Sadiak (6l. 381/991) tur. Cabir el-Cu'fi,
naklettigi bir rivayette imamlarin, Kur’an'in sirlarina vakif olduklarindan muhkem
ile miitesabihi de onlarin bildiklerini belirtirken3? Fiirat el-KGfi, imamlarin ilimdeki
derinlikleri hakkinda biraz daha ileriye giderek, Ehl-i beyt’in, Tevrat1 Tevrat
ehlinden, Incil’i incil ehlinden ve Kur’an’1 da Kur’an ehlinden daha iyi bildigini dile
getirmektedir.?> Ebi Cafer el-Kummi, ise muhkemi, te’vile ihtiya¢ duymayan,
miitesabihi de bircok manaya delalet eden ayetler olarak tanimlamasma ragmen
Kur’an’in te’vilini ancak Restliillah ve onun vasilerinin bilecegini belirtmektedir.5
Kiileyni ile Seyh Sadiik da miitesabihin sadece imamlar tarafindan bilinebilecegini
diisinmektedirler.5

Hicri besinci asirda Ahbariligin zayiflamas: ve Ustliyye ekoliiniin ortaya
citkmasiyla birlikte Sia’da reyle tefsir donemi de baslamis oluyordu. Bu, aym
zamanda, muhkem ve miitesabih konusunda yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasi anlamina
gelmekteydi. Ancak birgok ilmi yeni fikirlerin tiiremesi noktasinda, Imamiyye’ye
onciilitk eden Ustliyye ekoliiniin kurucularindan Seyh Miifid’in (61. 413/1022),
muhkem ve miitesabih konusunda da ayni sekilde onciiliik ettigini ifade etmemiz
gerekir. Sozgelimi, Ahbari ekoliintin, ayetlerin te’vil edilemeyecegine dair siddetli

4 Kiileyni, Usilii’l-kdfi, 1/163; Meclisi, Biharii’l-envir, 6/250, 28/267.

4 Kiileyni, Usalii'l-kifi, 1/112-127, 1/151; Meclisi, Bihdrii’l-envdr, 26/93; Hanifi Sahin, ilk Dénem Sit
Kaynaklarda Siinni Algist (Ankara: Berikan Yay., 2015), 68-69.

S0Kileyni, Uslii'l-kafi, 1/128.

51 Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mestid b. Ayyas, Tefsirii Ayydsi, thk. es-Seyyid Hasim er-Rastli (Beyrfit:
Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbt‘at, 1411/1991), 1/22-23.

52 Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed Taki, Bihdrii'l-envdr (Beyrit: Miiessesetii’l-Vefa, 1984/1404),
23/172; 26/252.

53 Eb{i’l-Kasim Fiirat b. Ibrahim b. Fiirat Fiirat el-KGfi, Tefsirii fiirdt el-Kifi, thk. Muhammed Kazim (Tahran:
Miiesseseti’t-Tab’ ve'n-Nesr fi Vezarati'l-irsadi’l-islami, 1410), 68.

54 Ebii’l-Hasan Ali b. ibrahim b. Hasim el-Kummi, Tefstrii'I-Kummf (Beyrit: Miiessesetii Dari'l-Kitab, 1404),
1/7, 96; 2/152.

55 Kiileyni, Usdlii'l-kifi, 1/126-127; Seyh Sadiik Ibn Babeveyh Eb{i Cafer b. Ali b. el-Hiiseyn b. Mfisa el-
Kummi, Kitabii'l-i'tikidat (Kum: Miiessesetii’l-imami’l-HAd3, 1435), 379-387.
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tutumuna kars1 Seyh Miifid, ayetlerin te'vilini caiz gormiis ve bazi ayetleri bizzat
kendisi te’vil etmistir. Boylece Imamiyye’de, miitesabih ayetlerin manasinin sadece
imamlar tarafindan bilinebilecegine dair gelen tek anlayis Seyh Miifid’le birlikte son
bulmustur.’”

Seyh Miifid’in talebesi Eb(i Cafer et-Tisi (61. 460/1067) ile Ttisi'nin talebesi olan
Tabersi (01. 548/1153) ile birlikte Ahbari anlayis daha da zayiflarken miitesabihin
bilinebilecegi diisiincesi bu dénemde yayginlasmaya baslamistir. Bilindigi tizere
Tasi ile Tabersi $ii tefsir gelenegi icerisinde en meshur iki miifessir olma 6zelligine
sahiptirler. Ozellikle T{isi'nin, ilk defa dirayet metoduyla Kur’an’ tefsir etmesi, Sii
tefsir geleneginde doniim noktasini tegkil etmektedir. Muhkem ve miitesabih
konusunda da bir¢ok Sii miifessirin diisiincesini etkileyen Tasi, Kur'an'in
manalarinin dort kisma ayrildigini, bunlardan bir tanesinin —gaybi haberler iceren
ayetlerin manas: gibi- Allah disinda kimse tarafindan bilinemeyecegini belirterek Sii
tefsir anlayisinin aksine bir goriis ortaya atmustir. Bilindigi tizere $ii tefsir anlayisina
gore imamlar Kur’an'in agik kapali biitiin anlamini bilmektedirler. T(isi, miitesabih
ayetlerin harici delillerle bilinebilecegini de ifade ederken, alimlerin degerlerinin bu
ayetlerin anlamim bilmeleriyle anlasilacagini savunmaktadir.® $ii dirayet tefsir
yonteminin gelisiminde ciddi katkist1 bulunan Tabersi ise Kur'an’da manasi
bilinmeyen ayetlerin bulunduguna dair goriisii sert bir sekilde elestirmektedir.
Tabersi, Kur’an’da manasi bilinmeyen ayetlerin bulundugu i¢in tefsir edilmedigine
dair Sahabe ve Tabi(in ulemasindan herhangi bir rivayetin gelmedigini ileri siirer. O,
miitesabih ayetlerin, ilimde derinlesenler tarafindan bilinmesinde, herhangi bir
sakincanin bulunmadigin belirtmektedir.”

Hicri besinci asirda ortaya ¢ikan Ustliyye ekolii anlayisi, hicri on birinci asra
kadar devam etmistir. Bu donem igerisinde Ibn Sehrastib (61. 588/1192), Ibn Idris el-
Hilli (61. 598/1201) gibi Imamiyye'nin énde gelen alimleri muhkem ve miitesabih
konusunda Tiisi'nin goriisiinii  desteklemistir.5 Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (6.

% Bk. Seyh Miifid EbG Abdillah Muhammed el-Ukberi, el-Fiisilii’l-muhtdratii mine’l-'uyiin ve’l-mehdsin
(Kum: el—Mﬁ’temirﬁ’l—Alemiyye li Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413), 130.

57 Seyh Miifid’in cagdaslarindan Serif er-Razi (6l. 406/1015) ile kardesi Serif el-Murtaza (1. 436/1044),
ilimde derinlesenlerin miitesabihin manasin1 bilebilecegini diisiinmelerine karsin Kur’an’in batinin ancak
imamlar tarafindan bilinebilecegini belirtmislerdir. Dolayisiyla onlar, muhkem ve miitesabih konusunda
kendilerinden sonra gelenler Ustiliyye alimleri iizerinde fazla etkili olamamuslardir. Bk. Ebii’l-Hasen Serif
er-Razi Muhammed b. el-Hiiseyin b. Miisa b. Muhammed el-Mfisevi el-Alevi, Hakd'ikii’t-te’vil fi
miitesdbihi’t-tenzil, thk. Muhammed er-Riza Ali Kasifi (Beyrit: Darii'l-Edva, 1406/1986), 9-10; [Imiv1-Hiida
Serif el-Murtaza Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Muhammed el-Alevi, es-Sdfi fi'l-imdme, thk.
Abdtizzehra el-Hiiseyni el-Hatib (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1424/2004), 1/302-304.

58 Tasi, et-Tibyadn, 1/5, 10, 2/396.

59 Tabersi, Mecme’, 2/196.

6 Eb{i Cafer Ibn Sehrastib Residiiddin Muhammed b. Ali, Miitesabihii’l-Kur'an ve muhtelifiih, thk. Hamid
Cabir Habib el-Miimin (Beyrfit: Miiessesetii’l-Arif, 1429/2008), 1/48-49; EbGi Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Idris el-Hilli, el-Miintehab min tefsiri’l-Kur'an ve'n-niike, thk. es-Seyyid Mehdi er-Recai (Kum:
Mektebetii Ayetillﬁh el-"Uzma, 1409), 1/114.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 117

726/1325) ise Ustli olmasma karsin muhkem ve miitesabih konusunda Ahbari
ulemasinin diistincesini desteklemistir.!

On birinci asirda Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1624), Ahbariyye
metodunu biiyiik bir ugras neticesinde yeni bir anlayisla sistemlestirmistir.®> Onunla
miitesabihin, ancak imamlar tarafindan bilinebilecegi anlayis1 ikinci bir kez yayginlik
kazanmugtir.® Nitekim Feyz el-Kasani (6. 1091/1680),¢ el-Hiir el-Amili (6l
1104/1693),%5 Bahrani (1. 1107/1695),56 AbdiiAli el-Hiiveyzi (61. 1112/1700),5” Meclisi
(61. 1110/1698), Ni‘metullah el-Cezairi (1112/1700)% gibi Ahbariyye’'nin 6nde gelen
alimleri, miitesabihin, sadece imamlar tarafindan anlasilabilecegini savunmuslardir.

Bu son Ahbari anlayis, modern déneme kadar devam etmis, modern dénemle
birlikte zayiflamistir. Modern dénemde Usili diisiince, Imamiyye ilim aleminde
tekrar yayginlasmis ve bununla birlikte muhkem ve miitesabih konusundaki anlayis
da bir kez daha degismistir. Bu donemle birlikte miitesabih, tasnif edilmeye ve
miitesabihin Kur'an’da yer almasimin hikmetleri ve ayetlerin miitesabih
sayllmasindaki sebepleri iizerinde yogunlasmaya baglanmistir. Nitekim Ali
Abdurrezzak Mecid Mirza (6. 1421/2000) miitesabihten ziyade ayetlerin miitesabih
sayllmasinin sebepleri iizerinde durmustur. Ona gore lugavi manalar, rivayet
farkliliklari, kiraat farkliliklar, 1stilahi manalardaki ihtilaflar vb. sebepler ayetlerin
miitesabih sayilmasinda onemli etken iken,® Mekarim $irazi, miitesabihin Kur’an’da
yer almasini, onun hidayet ve terbiye edici 6zellikleriyle izah etmektedir.”

Bu doénem igerisinde bircok Imamiyye alimi, muhkem ve miitesabih
konusunda diisiincesini dile getirirken Imamiyye'nin yetistirdigi onemli limlerden
Cevat Mugniyye (0l. 1979) ile M. Hadi Ma'rifet, bu konuda 6nemli goriisler beyan
etmislerdir. Bir¢ok ilmi meseledeki diisiincesi, Siinni ulemasinin diisiincesine yakin
olmakla bilinen Cevat Mugniyye, bu konuda da benzer bir yaklasim sergilemektedir.
Nitekim miitesabihi, manasini sadece Allah’in bildigi ayetler, manasini ulemanin da

1 Hilli, Cemaliiddin el-Hasen b. Yfisuf b. el-Mutahhar, el-Elfeyn (Kum: Darii’l-Hicra, 1409), 98.

62 Metin Yiirdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/490-491.

6 Bk. Muhammed Emin Esterabadi, el-Fevd'idii’l-medeniyye, thk. Rahmetiillah er-Rahmeti el-Eraki (Kum:
Mﬁesseseﬁi’n—Neyi’l—Islémi, 1426), 49-50.

¢4 Kasani, Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza, Tefsirii’s-sdfi (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, ts.), 1/318.

66 Muhammed b. el-Hasen Hiirr el-Amiili, Vesd'ilii’s-Sia ilé tahsili mesd'ili’s-seria (Kum: Miiessesetii Ali'l-
Beyt li [hya'i’t-Tiiras, 1409), 27/201.

6 Hasim b. Siileyman b. Ismail Bahrani, el-Burhin fi tefsiri’l-Kur'an (BeyrGt: Miiessesetii’l-E’lem,
1427/2006), 2/10-11.

7 Abdiiali b. Cuma el-ArGsi Hiiveyzi, Kitdbii tefsiri nilri’s-sekaleyn, thk. Seyyid Hasim er-Resfili el-Mahallati
(b.y.: y.y.., 1383), 1/315-317.

% Meclisi, el-Burhin, 66/91-92; Ni‘metullah Seyyid b. Abdilldh b. Muhammed el-Misevi el-Hiiseyni
Cezairi, ‘Ukildii'l-mercin fi tefsiri’l-Kur’an (Kum: Thyaii'1-Kiitiibi'l-Islamiyye, 1425), 1/285-286.

0 Al Abdurrazzak Mecid Mirza, et-Tecdid fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid (Kum: el-Miiessesetii’l-Islamiyye 1i'l-
Biihiis ve’l-Ma’ltimat, 1428), 4/397-400.

70 Ayetullah Nasir Mekarim $irazi, el-Emsel fi tefsiri kitdbillahi'l-miinezzel (Beyrt: Miiessesetii’l-E’lem1 li'l-
Matbi‘at, 1434/2013), 3/173-175.
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bildigi ayetler olmak iizere iki kisma ayirarak $atibi'nin diislincesini desteklemistir.
Hatirlanacag gibi Satibi, miitesabihi hakiki ve izafi olmak {izere iki kisma ayirmist.
Cevat Mugniyye, miitesabihin, sadece imamlarin degil alimlerin de bilecegini ifade
ederek muhkem ve miitesabih konusunda Sii geleneginin disina ¢ikmistir.”? M. Hadi
Ma'‘rifet ise Kur'an’da manasi bilinmeyen ayetlerin bulunduguna dair iddialar1
gafletle nitelerken miitesabihi 6zgiin bir sekilde yorumlamaya ¢alismistir. Nitekim
miitesdbihin kisimlarini zati/asli ve arazi olmak iizere iki 6zgiin isim altinda
degerlendirmektedir. Ona gore zati miitesabih, miitesabih olarak inen ayetlerdir.
Ornegin Allah’in sifatlari, begerin idrak yeteneginin iizerinde oldugundan onlardan
bahseden ayetler, niizdl itibariyle miitesabihtirler. Arazi miitesabih ise muhkem
olarak inmis olup daha sonra manasini anlamada gii¢liik yasandigindan miitesabih
olduguna hiikmedilen ayetlerdir.”

Bu donemde yasayip muhkem ve miitesabih konusunda kismen Ahbari
ulemas: gibi diisiinen Usfili miiellifleri de olmustur. S6zgelimi Miifessir Muhammed
b. Abdirrahim en-Nihdvendi (61. 1371/1951) bir rivayete dayanarak bazi ayetlerin
manalarinin sadece Hz. Peygamber ve imamlar tarafindan bilinebilecegini ifade
etmektedir.”? Cenabizi (6l. 1327/1909) de Hz. Ali'ye deger atfetmede daha da ileriye
giderek Hz. Ali'nin mesiyet makamina’ yiikseldigini ve Riith en peygamberlerden
de iistiin durumda oldugunu belirtmektedir. Ona gore miitesabihi de ancak mesiyet
makamina yiikselenler bilmektedir. Ayrica Al-i Imran 7. ayetindeki ilimde
derinlesenlerden kastin Hz. Peygamber ve on iki imamdan bagkas1 olmadigini ifade
etmektedir.”

Muhkem ve miitesabih konusunda yukarida degindigimiz goriislerin diginda
bir¢ok $ii aliminden Sahabeyi 6ven ve yeren goriisler de olmustur. Maalesef basta
Kiileyni olmak {izere Ayyasi, Kasani, Meclisi gibi miiellifler, muhkemden kastin Hz.
Ali, miitesabihten kastin ise Hz. Ebi Bekr, Hz. Omer ve Hz. Aige oldugunu ifade
etmektedirler. Bu diisiinceye gore Hz. Ali saglam, giivenilir ve 6ziinde s6ziinde biri
oldugundan muhkem kelimesi onun bu vasiflarim1 karsilamaktadir. Onun

71 Cevat Miigniyye b. Mahmiid b. Muhammed b. Mehdji, et-Tefsirii’l-kisif (BeyrGt: Darii'l-Envar, ts.), 2/9-
15.

72 Muhammed Hadi el-Ma'rifet, et-Temhid fi uliimi’l-Kur'an (BeyrGt: Dari’'t-Te’ariif li'l-Matb('at,
1432/2011), 3/15-30.

7 Muhammed b. Abdirrahim Nihavendi, Nefehitii'r-Rahmin fi tefsiri’l-Kur’an (Kum: Merkezii't-Tibd’e ve'n-
Nesr fi Miiesseseti’l-Bi‘sa, ts.), 1/578-580.

74 Sia’ya gore mesiyet makami, Kur’an'in gizlerinin sakli oldugu yerdir. Bu makama ulasmayan Kur’an'm
ilimlerini bilemez. Hz. Peygamber ve imamlar disinda diger peygamberler de dahil hi¢ kimse bu makama
ulagsamaz. Dolayisiyla Kur’an'in ilimlerini en iyi Hz. Peygamber ve imamlar bilirler. Bk. Cenabizi,
Beyanii’s-se’ide, 1/16.

75 el-Hac Sultan Muhammed Ali Sah Cenabizi, Tefsirii beydni’s-sa’dde fi makiamadti’l-ibdde (Beyrft:
Miiessesetii’l-E‘lem1 1i’l-Matbi“at, 1408/1988), 1/20, 248-249.
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muhalifleri de aksine vasiflara sahip olduklarindan onlarin vasiflarini miitesabih
kelimesi karsilamaktadir.7

3. ibn Asiirun Muhkem ve Miitesibih Anlayis

ibn Astir (6. 1970), muhkem ve miitesdbih meselesini ele alirken diger
miifessirler gibi o da Kur’an’in tamaminin muhkem oldugunu beyan eden Had 1.
ayeti ile Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugunu beyan eden Ziimer 23. ayetinin,
Kur’an’in bir kisminin muhkem ve bir kisminin da miitesabih oldugunu beyan eden
Al-i imran 7. ayetiyle tenakuz olusturmadigim ortaya koymaya calisir. Ona gore
Kur’an’in tamaminin muhkem olmasindan kastedilen, onun belagatinin ve i‘cazinin
mitkemmel olan stinligidiir. Kur'anin tamaminin miitesabih olmasmdan
kastedilen ise ayetlerin, gilizellikte, belagatta ve dogrulukta birbirlerine
benzemesidir. Nitekim “Eger o, Allah’tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi. Onda, bircok
tutarsizlik bulurlardi.””” ayetinde de bu manaya vurgu yapilmaktadir.”

Al-i imran suresinin 7. ayetindeki muhkem ve miitesabih hakkinda ise ibn
Astir, cumhura ait iki goriisiin bulundugunu belirtmektedir. Birinci goriise gore
muhkem, delaleti agik olan; miitesabih ise manasini sadece Allah'in bildigi
lafizlardir. Ikinci goriise gdre muhkem, manasi agik, miitesabih ise manasi kapali
olan lafizlardir. Razi'nin de meylettigi bu goriise gore nass ve zahir konumunda olan
lafizlar, anlam itibariyle delaletleri acik olduklarindan muhkemdirler. Miicmel ve
miievvel kabul edilen lafizlar ise delaletleri itibariyle manalar1 kapali olduklarindan
miitegabihtirler.”

ibn Astir, cumhura nispet ettigi bu iki goriisten ikincisini desteklemektedir.
Ona gore s6z konusu ayetteki muhkemden manasi acik, miitesabihten ise manasi
kapali olan ayetler kastedilmektedir. Bunun delillerinden biri, ayn1 ayette gecen
3)‘5,{3\ & Ummii’l-Kitab ile JJE Te'vil ifadeleridir. Ciinkii g@‘ & ifadesi, Kur'an'in 6zii,
asli, anast gibi manalarda olup muhkem ayetlerinin mana itibariyle acik olduklarin
ve bu nedenle Kur'an’in 6ziinti olusturduklarini; Jﬂj% ifadesi de Bir sozii, zahiri

manasmn digindaki bir manayla yorumlamak manasinda olup mdiitesabih ayetlerin
mana itibariyle kapali olduklarini nitelemek {izere zikredilmislerdir. Béylece Ibn
Astira gore akaid, tesrl, adab, ahlak, irsad ile alakali olan ayetler grubu, delalet
ettikleri mana itibariyle agik olduklarindan muhkem kismina dahil olmaktadirlar.
Allah'in sifatlar1, kiyamet, stir, riih gibi gaybi haberler iceren ayet gruplari, delalet

76 Kitleyni, Usilii'lI-kdfi, 1/261; Ayyasi, Tefsirii Ayyisi, 1/185; Kasani, Tefsirii’s-Sifi, 1/318; Meclisi, Bihirii’l-
envdr, 23/208; Hiveyzi, Tefsirii nilrii’s-sekaleyn, 1/315-317; Nihavendi, Nefehdtii’r-Rahmadn, 1/579.

77 en-Nisa 4/82.

78 ibn A§ﬁr, Tahrir ve’t-tenvir, 2/154.

79 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/156; Ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/756-757.
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ettikleri mana itibariyle kapali olduklarindan miitesabih kismuina dahil
olmaktadirlar.®

ibn A§ﬁr, Al-i imran 7. ayetindeki muhkemden kastin, delaleti agik olan;
miitesabihten kastin da delaleti gizli olan lafizlar olarak kabul etse de muhkem ve
miitesdbih kelimelerin, bu manalarla ayetlere itlak olunmasini mecaz olarak
nitelendirmektedir. Ona gore muhkem, bir tek manaya delaleti olan ayetler ise, bu
durumda bir¢ok manaya delalet eden ayetlere muhkem denilmemesi gerekir. Oysa
bazen bir¢ok manaya delaleti s6z konusu olan ayetlere de muhkem denilmektedir.
Aymni sekilde miitesabih, delaleti kapali olan ayetler ise bu durumda miitesabih
denilen ayetlerin, delalet ettikleri mana itibariyle hep kapali kalmalar
gerekmektedir. Oysa miitesabih ayetler, karine ve deliller vasitasiyla
agiklandiklarinda, delaletleri acik hale gelmektedir.®!

ibn Astir, miitesabih ayetlerin bilinip bilinmeyecegi ihtilafina da deginirken
oncelikle “Ilimde derinlesmis kimseler” anlaminda olan (.l:d\ Q3 Os.l3 8 ibaresiyle
kimlerin kastedildigini aciklamaya calismaktadir. Ona gore Rdsihiin, ilmin
inceliklerine niifuz etmis olup Allah’in, ayetlerdeki muradini ortaya gikarabilecek
delilleri tespit etmeye vakif olan kimselerdir.®

ibn Astir, Rdsihin’'un miitesabih ayetlerin manasini bilip bilmeyecegi
hususunda iki zit goriis oldugunu ifade etmektedir. Ibn Abbas, Miicahid, Rebi’ b.
Siileyman, fmam Safii, ibn Farek, Kurtubi ve ibn Atiyye gibi alimlerden olusan
miifessirler, (..LJ’ & ds~~sifadesini & Y lafzina atfederek miitesabih ayetlerin te’vilini
Allah ve ilimde derinlesenlerin bildigini belirtmislerdir. Abdullah Ibn Omer, Hz.
Aige, Ubeyy, Urve b. Ziibeyr, Ebti Hanife, Imam Malik, Fahruddin er-Razi gibi
alimler de &Yl ifadesinde vakf yapip sonraki ciimleyle ibtidd ederek miitesabih
ayetlerin te’vilini sadece Allah’in bildigini ifade etmiglerdir.8*

ibn Astir, bu iki goriisten birincisini makul gormektedir. Ona gore ilimde
derinlesmis olanlar, miitesabih ayetlerin te’vilini bilmeyecek olsalard1 ayette
kendilerinden bahsedilmis olmalarinin bir anlami kalmazdi. Onlar, miitesabihin
te’vilini bildiklerinden Rdsihiin vasfina layik goriilmiislerdir.®

Diger taraftan ayette, Rdsihiin'un mukabili olarak zikredilen & 5 AH ] J-U'

“Kalplerinde egrilik olanlar” ifadesinden kimlerin kastedildigi hususunda ihtilaf

8 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/154-155; Ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/754-755, 2/766.
81ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/154; Ibn A§ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesibih, 2/755.

82 Al-i Imran 3/7.

8ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/164-165; ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/770-771.

8 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/164-165; Ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/770-771.

8ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/164-165; ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/770-771.
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bulunurkens®s Ibn Astir'a gore onlardan kasit, miinafiklar, miisrikler ve zindiklardar.
Tefsirlerde, kalplerinde egrilik bulunanlarin miitesabih ayetleri nasil
yorumladiklarina dair ornekler ¢ok az bulunurken Ibn A§ﬁr misriklerin, fitne
¢ikarmak amaciyla miitesabih ayetleri te'vil ettiklerine dair su rivayeti 6rnek verir:

“Sahabeden Habbab b. Eret, As b. Vail'e giderek borcunu istemisti. As b. Vail
onu alaya alarak ‘Nasil olsa -sizin inancinizda- oliimden sonra bir daha
dirilecegiz, o giin malim da ¢ocuklarim da olacaktir, o zaman gel 6derim!” dedi.”

Zindiklarin te'viline ise su rivayeti 6rnek vermektedir:

“Muhammed b. Razim et-Tai soyle dedi: ‘Mekke’de bulundugum sirada
Karmatilerin reislerinden Cennabi de ordaydz. O sirada Haccac'1 dldiirmiislerdi.
Soyle diyorlardr: ‘Mekkeli Muhammed (s.a.v.) ‘Oraya (Mekke’ye) kim girerse
gliven igerisinde olur’ demiyor muydu!” dedi. Ben de ona ‘Bu ayet, haber
nitelikli olsa da emir anlamindadir. Yani ‘Kim oraya girerse ona giiven verin’
demektir’ dedim.”#”

Miitesabih, genelde manasi kapali olan ayetler olarak kabul edilse de delalet
ettigi manalar itibariyle bircok miiellif tarafindan kisimlara ayrilmistir. Bu hususta
ibn Astir, yeni bir sey sdylemezken Satibi’'nin goriislerini destekleyici mahiyette
acgiklamalarda bulunmaktadir. O da $Satibi gibi miitesabihin hakiki ve izafi olmak
tizere iki kisma ayrildigin diisiinmektedir. Ancak ona gore hakiki denilen miitesabih
ayetlerin sayisi oldukg¢a azdir.®

Miitesabih ayetlerin Kur’an’da bulunmasinin sebeplerine dair bir¢ok farklh
goriis bulunurken bu hususta ibn Astir, 6zgiin bir goriis ortaya atmaktadir. Nitekim
miitesabih ayetlerin Kur'an’da yer almasinin, Kur'an'in ilmi i‘cdz1 ve Kur’an'in
evrenselligiyle alakali bir durum oldugunu belirterek bu konuda yeni bir diisiince
gelistirmistir. Ona gore kevni hikmet ve sirlari ihtiva eden bazi ayetler, ilk
muhataplar1 tarafindan dogru anlasilmadigindan miitesabih olarak telakki
edilmislerdir. Ancak bu ayetler, daha sonra bilim ve teknolojinin gelismesiyle
birlikte, ihtiva ettikleri sirlar anlasilacak ve boylece Kur’an'in ilmi i‘caz1 da ortaya
¢ikmis olacaktir. Dolayisiyla miitesabih kabul edilen bazi ayetlerin, daha sonra
muhkem olduklarina kanaat getirilecektir.s

ibn Astir, miitegabihin Kur'an’da yer almasini, onun davet, 6giit, dgretici,
kalic1 tesri’ ve mucize olmasinin geregi olarak goriir. O, muhataplarinin kiiltiirel ve
medeni yapilarinin da miitesabih ayetlerin var olmasiyla iliskili oldugunu
diisiinmektedir. Ona gore Kur’an'in indigi dénemde Araplar, ilmi 6gretim ve yazi
gelenegine sahip degillerdi. Dolayisiyla mevcut dil, Kur'an'in getirdigi bir¢ok yeni

8 Genel itibariyle kalplerinde egrilik olanlardan kasit Yahudiler oldugu yoniindedir. Ancak Harfriyye,
Sebeiyye ve Hariciler olduklarina dair rivayetler de vardir. Bk. San‘ani, Tefsirii Abdirrazzak, 1/382; Taberi,
Cami, 12/99-102.

87 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/162; Ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/766-767.

88 bn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/156; Ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesibih, 2/766.

8 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/157-158; ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/758-760.
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ilmin amacini karsilamakta yetersiz kaldig1 gibi muhataplarinin ¢ogu, bu ilimleri
anlama hususunda yeterli kabiliyete sahip degildi. Sozgelimi Kur’an’in beger
hizmetine sundugu tabiat ilimleri, sosyoloji, felsefe ve hukuk gibi ilimler, muhatap
kesiminin anlay1s kabiliyetini asmaktaydi. Biitiin bunlar, Kur’an’da miitesabihin yer
almasini zorunlu kilmigt1.9

ibn Asiir'a gore miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almasinin bir diger hikmeti
ise muhatabini ilmi arastirmalara sevk etmektir. Eger biitiin ayetlerin anlami agik,
herkes tarafindan ayni sekilde anlasiliyor olsaydi farkli bakis acilariin ortaya
¢itkmasi s6z konusu olmazdi.

Sonug itibariyle ibn AsGr'a gore miitesabihin Kur'an’da yer almasimin
hikmetleri sunlardir: a. Kur'an'in evrenselligini ortaya koymak, b. Kur'an'in ilm1
i‘cazin1 gostermek, c. Hidayet kaynagi olmasi itibariyle {islip geregi, d.
Mubhataplarinin kiiltiirel ve medeni yapilarmi g6z 6niinde bulundurmak e. fslam
ulemasini sorgulamaya ve arastirmaya sevk etmek.

Ayetlerin, miitesabih grubuna girip girmeyecegi durumunu belirlemek iizere
birgok sebep zikredilirken ibn Asfir, bu konuda bir arastirma yaptigini ve arastirma
neticesinde on sebep tespit ettigini ifade etmektedir. Onun tespit ettigi on sebep ise
sunlardir:

1. Beserin idrak kabiliyetini asan manalar. Bu manalar, beser idrakini
astigindan kapali olarak zikredilmiglerdir. Ornegin, rububiyet ve ru’yetle ilgili bazi
hususlar, kiyamet ahvali gibi beserin manasini idrak etmede zorluk yasadig:
meseleleri konu edinen ayetler.

2. Hikmetlere binaen miicmel olarak verilmesi gereken manalar. Bu manalar,
ancak te’vil yontemiyle anlasilabilirler. HurGf-1 mukattaa ve “Rahmin arsa istiva
etmigtir”92, “Sonra (Allah) goge yoneldi”*® ayetlerinin ihtiva ettigi manalar gibi.

3. Dilin, ifade etme hususunda yetersiz kalacagi manalar. Bu manalar, mahiyet
itibariyle dil ile tam olarak izah edilemeyeceginden beserin anlayabilecegi sekilde
verilmistir. Bu maddeye “Alldh, giklerin ve yerin nurudur.”% ayeti ve Allah’in Rauf,
Miitekkebir gibi sifatlarindan bahseden diger ayetler 6rnek verilebilir.

4. Ancak bilimin gelismesine bagli olarak anlasilabilecek manalar. Bu manalar,
ilk muhataplar tarafindan tam anlasilmasa da Kur’an'in mu’cizliginin bir geregi
olarak sonraki ¢aglarda yasayan ilim ehli tarafindan dogru anlasilabileceklerdir.
Buna su ayetler 6rnek verilebilir:

90ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/157-158; ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/758-760.
91ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/157-158; ibn A@ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/758-760.
92 Taha 20/5.

93 el-Bakara 2/29.

94 en-Ntr 24/35.
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“Giines de kendi yoriingesinde akip gitmektedir.”

“Riizgdrlar agilayici olarak gonderdik.”%

“Geceyi giindiize dolar.”*7

“Goriip de donuk sandigin daglar, bulut yiiriimesi gibi yiiriimektedirler.” %

5. Arap dilinde kullanilan bazi mecaz ve kinayeler. Ancak bunlari, zahirleri
iizerine yorumlamak uygun diismediginden alimler, onlar1 yorumlama hususunda
tevakkuf etmislerdir. Ornegin “Gdge gelince, onu biz ellerimizle kurduk”®, “Sen
gozlerimizin Oniindesin”1%, “Yalmz Rabbinin varligr baki kalacaktir”1%, “Miinafiklar,
Allah1 (giiya) aldatamaya calisirlar. Oysa, O, onlarmn hile ve tuzaklarimi bozar, onlarin

bagina gecirir.” 1% ayetlerinde gegen -, (i5, 433 ve ¢31= ifadeleri gibi.

6. Kur’an indiginde Araplar arasinda yaygin olarak bilinmeyen bazi Arapga
lafizlar. Buna dair su ayetler 6rnektir:

€75 456y “Meyove ve cayir” 103 d}é pe rfu;b 3 “Yahut (azabin) kendilerini bir korku

G 800 S G\ M

iizerinde yakalamayacagindan (emin midirler)?”104 X 5455 333 %8 2353 “ve her birine de

9 Yasin 36/38.

% el-Hicr 15/22.

97 ez-Ziimer 39/5.

98 en-Neml 27/88.

9 ez-Zariyat 51/47.

100 Ttir 52/48.

101 er-Rahman 55/27.

102 en-Nisa 4/142.

103 Abese 80/31. Hz. Ebti Bekr ve Hz. Omer’in U kelimesinin anlamim bilmediklerini sdylemeleri, bu
kelimenin Kur’an’in nazil oldugu zamanda Araplar arasinda yaygin olmadigini gostermektedir. Nitekim
hutbedeyken € s ayetini okuyan Hz. Omer &5t kelimesinin anlamim biliyoruz, peki £f kelimesinin
anlami nedir?” diye sormustur. Bk. Ebt Osman Said b. Manstr b. Sube el-Horasani, et-Tefstr min Siineni
Said b. Mansfir, thk. Sa’d b. Abdillah b. Abdilaziz Ali Hamid (Riyad: Darii’s-Semi‘1, 1417/1997), 1/181.

104 en-Nahl 16/47. Said b. Miiseyyeb’den gelen bir rivayete gore Hz. Omer < kelimesinin anlamin
bilmiyordu. Nitekim bu rivayete gore Hz. Omer minberdeyken el g; (,LG-L § ayetini okumus ve
cemaate 3% kelimesinin anlammi sormustu. Hiizeyl kabilesine mensup birisi de ayaga kalkarak bu
kelimenin kendi lehgelerine ait oldugunu ve Eksiltme anlaminda oldugunu sdylemisti. Bk. Seyhzade
Muhyiiddin Muslihiiddin Mustafa el-Kticevi, Hésiyetii Muhyiddin Seyhzdde ald tefsiri’l-kidi el-Beydivi, thk.
Muhammed Abdulkadir Sahin (Beyrdt: Darii’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1419), 5/277.
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birer bicak verdi.”1% = 35y 5] & “Gergekten Ibrdhim, cok icli ve yumusak huylu
birisiydi.” 100 (lig &y N 3L Yy “Irinden baska yiyecek yoktur.”107

7. Araplarin, anlamini bilmedikleri baz1 dini kavramlar. Bu dini kavramlardan
bir kisminin anlami, Kur’an’in indigi donemde Miisliimanlar arasinda yayginlasarak
bilinir hale geldigi gibi bir kismi da anlam1 yayginlasmadigindan miicmel olarak
kalmigtir. Nitekim Hz. Omer’in “Ribd ayetleri en son inenlerdi. Fakat Resaliilldh (s.a.v.)
onlart heniiz agiklamamust ki vefat etti.”1% ifadesinden de anlasildig1 gibi Ribd, Araplar
arasinda ser’? anlamiyla bilinmeyen bir kavramdi.

8. Kur'an'in indirildigi dénemde Araplarla 6zdeslesmis baz: iisluplar. Bu
iisluplar sonraki ¢aglarda yasayan topluluklar tarafindan dogru anlagilmadigindan
miitesabih olarak telakki edilmistir. Ornegin 5l di$ . “O'na benzer hichir sey
yoktur.”1® ayetindeki Kdf harfi, basinda geldigi i Misl ifadesiyle ayn1 anlamui ifade

etmektedir. Kur'an'mn indigi donemde Araplar arasinda bu tiir kullanimlar vardi.
Ancak sonraki nesiller, bundan haberdar olmadiklarindan bu tiir ayetleri
miitesabihattan saymislardir.

9. Araplara ait baz1 adetlerden bahseden ayetler. Bu ayetler, ilk muhataplar
tarafindan dogru bir sekilde anlasilirken sonraki nesiller tarafindan aymni sekilde
anlasilmadigindan miitesabih olduklarina hitkmedilmislerdir. Buna su ayetler 6rnek
gosterilebilir:

“Orug gecesi, kadinlarinizla birlikte olmak size helal kilindi. Onlar sizin elbisenizdir, siz de
onlarin elbisesisiniz. Allah, sizin kendinize yazik etmekte oldugunuzu bildi ve tevbenizi kabul edip sizi
affetti.”110

“Iman edip sdlih amel isleyenlere; Allah’a kars: gelmekten sakindiklari, iman ettikleri ve slih
amel igledikleri, sonra Allah’a kars: gelmekten sakindiklar: ve iman ettikleri, sonra yine Allah’a kars:
gelmekten sakindiklar: ve iyilik ettikleri takdirde daha 6nce tatmug olduklarindan dolay: bir giinah
yoktur.” 111

105 Ydsuf 12/31. Ayette gegen . ifadesinin de Kur’an'in indigi donemde Araplar arasinda yaygin bir
kelime olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in bir konusmasinda gegen & ifadesini ilk
defa isiten Ebli Hiireyre, soyle demektedir: “Yemin ederim, ¢ &. kelimesini ilk defa o gin (Hz.
Peygamberden) isittim. Ciinkii biz bicaga .t diyoruz.” Bk. Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bri serhii Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz (b.y.:
Darir'l-Kiitiibi’s-Selefiyye, ts.), 6/458.

106 et-Tevbe 9/114.

107 el-Hakka 69/36. Kur’an'in indigi dénemde »is%1 ve (4lit kelimelerinin, Araplar arasinda yaygin olmadig:
ibn Abbas'in su sézlerinden anlasilmaktadir: sl ve ol kelimelerinin anlamini bilmiyorum.” Bk.
Kurtubi, et-Tizkir, 313.

108 fbn Mace, Kitabii’t-ticdrat, (1276).

109 eg-Stira 42/11.

110 e]-Bakara 2/187.

111 e]-Maide 5/93.
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Bu son ayet, yasaklanmadan 6nce Araplar arasinda yaygin olan icki adetinden
bahsetmektedir.

10. Dar anlayislar. Bunlar da kalplerinde egrilik olanlar ile te’vili kabul
etmeyip Kur’an'1 zahiri iizere tefsir edenlerdir. Kalplerinde egrilik olanlar, Kur’an'in
¢ogunu miitesabih kabul edip kendi arzularina gore te’vil etmislerdir. Te’vili kabul
etmeyenler ise selef ve halefe muhalefet ederek Kur’an’i, zahirinden anlasilan mana
ile tefsir etmislerdir. Onlar, “Hiikiim vermek yalniz Allah’a aittir.”112 ayetine dayanarak
kimsenin Kur’an’1 te'vil etmeye yetkili olmadigini iddia etmektedirler. Ornek olarak
su ayet verilebilir: “Baldirlarin agilacag: giin” 113

ibn Astir, miitesabihin sebeplerini izah ettikten sonra miitesabihattan
sayllmamas1 gereken ayet gruplarinin bulundugunu ifade etmekte ve onlar1 su
sekilde siralamaktadir:

1. Bilgisine ulagilmasinin miimkiin olmadigim beyan eden ayetler. Ornegin
“De ki; Rith rabbimin emrindendir.”1* ayetinde “ Rth “un bilgisinin sadece Allah’a ait
oldugu belirtilmektedir.

2. Ne zaman meydana geleceginin bilinemeyecegine isaret eden ayetler. “O
(Kiyamet), size ansizin gelecek.” 1> ayetinde kiyametin kopacag1 vaktin, belirsiz oldugu
haber verilmektedir.

3. Harici delillerden dolay1 zahir manasiyla tefsir edilmesi uygun diismeyen
ayetler. “(Ey Iblis), Onlardan giiciiniin yettigini sesinle yerinden oynat.” 116 ayetinden ilk
manasinin  kastedilmedigini (¢iinkii Allah, kullarmmin kiifre diistirtilmesini
emretmez), harici delil konumunda olan “Siiphesiz Allah size muhta¢ degildir. Fakat
kullart icin kiifre razi olmaz.”"V7 “Allah bozgunculugu sevmez.”"18 ayetleriyle
anlasilmaktadir.1?

4. Tabatabai'nin Muhkem ve Miitesabih Anlayis1

Muhammed Hiiseyin Tabatabai (61. 1981) de éncelikle Ibn Astir gibi Kur’an’m
tamaminin muhkem, tamaminin miitesabih ve bir kisminin muhkem bir kisminin
miitesabih oldugunu beyan eden ayetler arasinda celiskinin bulunmadigini izah
etmeye calisir. Ona gore HGd 1. ayetindeki Kur'an’in tamaminin muhkem

112 e]-En’am 6/57.

113 ¢]-Kalem 68/42. ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/158-160; ibn A§ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesibih, 2/761-765;
Enver Arpa, “‘Miitesabih Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir Inceleme”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2002), 151-168.

141sra 17/85.

115 e]-A’raf 7/187.

116 fsra 17/64.

117 ez-Ziimer 39/7.

118 e]-Bakara 2/205.

119 fbn A§ﬁr et-Tahrir ve't-tenvir, 2/160; ibn A§ﬁr, el-Muhkem ve’l-miitesdbih, 2/765.
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olmasindan kasit, ayetlerin mana itibariyle acik, muglakliktan uzak ve yanlis
yorumlanmaya karsi emniyetli olmalaridir. Ziimer 23. ayetindeki Kur’an'in
tamaminin miitesdbih olmasindan kasit ise muhkem olsun miitesabih olsun biitiin
ayetler, i'caz, glizellik, isltip ve dil tathg: hususunda ayni tarzdadirlar.120

Tabatabai’ye gore Al-i imran 7. ayetindeki Kur’an’in bir kisminin muhkem
olmasinin anlami, bir manaya delaleti olup manasi bagka bir mana ile karismayan
ayetlerdir. Kur’an'in bir kisminin miitesabih olmasindan kasit ise zahirinden asil
manast anlasilmayan ayetlerdir.12!

Tabatabai, ayetteki muhkem ve miitesabih ifadeleri igin 6ngérdiigii manalar:
destekleyici mahiyette, genel manadaki muhkem ve miitesabih icin ise su tanimlar:
uygun gormektedir: “Muhkemden kasit Kur’an’in temel prensiplerinden bahseden
ayetlerdir. Miitesabihten kasit ise bu temel prensipler ¢ercevesinde anlami belirginlik
kazanan ve netlesen ayetlerdir.”122

Bununla birlikte Tabatabal, miitesabih ayetlerin muhkem ayetlerden ayirt
edilebilmesi icin soyle pratik bir 6rnek de vermektedir: “Dinleyici, miitesabih ayeti
ilk isittiginde ondan amaglanan manay: ¢ikaramaz. Bilakis birka¢ mana arasinda
gidip gelir ta ki muhkem ayetlere bagvurana kadar. Iste bu tiir ayetlere miitesabih
denilir.”123

Tabatabai, muhkem ve miitesabihi yukaridaki sekilde agiklamakla birlikte
mukattaa harflerinin digindaki biitiin ayetlerin bir yoniiyle acik olduklarini ve bu
nedenle de muhkem olduklarini su sekilde ifade etmektedir:

“Kur’an’da manasi bilinmeyecek bir tek ayet yoktur. Bu itibarla ayetler ya
muhkem ayetlerde oldugu gibi kendiliginden ya da miitesabih ayetlerde
oldugu gibi muhkem ayetler araciligiyla dolayli olarak, muhkemdirler.
Stirelerin basindaki mukattaa harflerine gelince, onlar, ne normal anlamda
kelimedirler ne de insanin anlayabilecegi bir anlama sahiptirler; bu nedenle,
goriinen lafzi bir anlamlar1 yoktur, muhkem ve miitesabih siniflandirmasinin
diginda kalirlar.” 124

Tabatabai’'nin bu yorumdan hareketle, Kur’an’da, ya dogrudan muhkem ya
dolayli olarak muhkem ya da ne muhkem ne miitesabih olmak {izere {i¢ gesit ayet
grubu bulunmaktadir.

Miitesabih ayetler, manasmin tespiti hususunda, harici delillere ihtiyag
duyulacag: bilinen bir seydir. Ancak harici deliller tespit edilirken nasil bir yonteme
basvurulmasi gerektigine dair farkli goriisler vardir. Bu konuda Tabatabai,
miitesdbih ayetlerin deldlet edecekleri anlamlarin, yalniz muhkem ayetlerle

120 Tabatabai, el-Mizin, 3-4/16; Tabatabai, el-Kur'an fi’l—fslﬁm, 46.

121 Tabatabai, el-Mizin, 3-4/16; Tabatabai, el-Kur'an ﬁ’l—islﬁm, 47; Tabatabai, el-I'cdz ve’t-tehdddi, 79.

122 Tabatabai, el-Mizin, 3-4/17; Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-I'ciz ve't-tehaddi fi'l-Kur’ani’l-Kerim, thk.
Kasim el-Hagem1 (Beyriit: Miiessesetii’l-E‘lemi 1i'l-Matbiat, 1423/2002), 69.

123 Tabatabai, el-Mizin, 3-4/16.

124 Tabatabai, Islim’da Kur'an, 38-39.
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anlasilabilecegini savunmaktadir. Ona gore Kur'an’da bulunan her bir miitesabih
ayetin delalet edecegi anlama, kaynaklik edebilecek ayetler vardir. Sozgelimi
“Rahmin arsa istiva etmigtir.”1?> ayeti, miitesabih olup delalet ettigi mana itibariyle
kapali durumdadir. Ciinkii Rahman’in arsa istivasinin nasil oldugu bilinmeyen bir
seydir. Ancak muhkem olan “O’na benzer hichir sey yoktur.”12%6 ayetine
bagvuruldugunda, Istiva kelimesinden “miilke egemen olma”, “her seyi kusatma”
manasinin kastedildigi anlasilmis olacaktir.’?”

Diger taraftan bir¢ok mdiiellif, miitesabihi te’vile ihtiya¢ duyan ayetler olarak
acgiklarken Tabatabai, ayetlerin, te’vile ihtiya¢ duymalarindan dolay: miitesabih
olamayacaklarini ifade etmektedir. Ona gore muhkem olsun miitesabih olsun her
ayetin bir te’vili bulunmaktadir. Dolayisiyla te’vil olgusunun, ayetlerin muhkem ve
miitesabih sayilmasinda bir 6l¢ii olmasi s6z konusu degildir. Tabatabai'nin, her
ayetin bir te’vilinin oldugunu diisiinmesinde kanaatimizce Imamiyye'nin “Her ayetin
bir te’vili vardir. Onu da en iyi imamlar bilirler.”128 seklindeki anlayisin etkisi oldugu
ifade edilebilir.’?

Miitesabihin manasinin, bilinip bilinmeyecegi konusunda ise Tabatabai, $it
Ustli ulemasi gibi diisiinmektedir. Ona gore Kur’an ayetleri arasinda, bir tane dahi
olsa manas1 muglak, anlasilmaz bir ayet bulunmamaktadir. Boyle bir sey, Kur’an'in
fesahat yoniiyle de bagdasmamaktadir. Kald1 ki Kur’an, ayetlerinin agik oldugunu
bizzat kendisi agiklamstir: 130 “Bilen bir toplum icin ayetleri agiklannus, Arapga okunan
bir kitaptir.”131

Tabatabai’ye gore Kur'an’da manasi bilinmeyen ayetlerin var olup olmadig:
ihtilafi, (’l’d‘ & Oyuilis 132 ifadesinin bagindaki Vidv harfinin i‘rabtaki konumundan
kaynaklanmaktadir. Miielliflerden bir kismi, Vv harfini atif edat1 olarak kabul edip
Viv'dan sonra gelen ifadeyi, &1 Y] i 56 #%5 U5 ifadesindeki & lafzina atfederek ayetin
biitiiniinden “Hem Allah hem de ilimde derinlesenler miitegdbihin manasin
bilecektir.” manasini ¢ikarmiglardir. Bir kismi1 da Viv edatini istinaf edati olarak
kabul edip ayetten “miitesabihin te’vilini sadece Allah bilecektir.” anlamini
¢ikarmiglardir.'®

Tabatabai miitesabih ayetlerin manalarmin bilinebilecegini siddetle
savunmasina karsin Viv harfinin atif edati olmadigmi diistinmektedir.

125 Taha 20/5.

126 Eg-S{ira 42/11.

127 Tabatabai, el-Mizin, 3-4/16, 32; Tabatabai, el-Kur'an fi’l—fslﬁm, 51-52; Tabatabai, el-I‘ciz vet-tehdddi, 83.
128 Ayvyasi, Tefsirii Ayydsi, 1/22-23; Ebii’'l-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyin b. Miisa b. Muhammed Serif er-
Razi el-Mfsevi el-Alevi, el-Mecdzitii'n-nebeviyye, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni (Kum: Mektebetii
Basirat], ts.), 251; Meclisi, Bihdrii'l-envdr, 22/197; Hiirr el-Amiili, Vesd'ilii 's-Sia, 27/196.

129 Tabatabal, el-Mizdn, 3-4/19, 34; Tabatabai, el-Kur’an fi "I-Islém, 50; Tabatabai, el-Icdz ve’t-tehdddi, 83.

130 Tabatabai, el-Mizan, 3-4/19, 27; Tabatabal, el-Kur'an fi ‘I-Islém, 51; Tabatabai, el-I“ciz ve’t-tehdddi, 84-85.
131 e]-Fussilet 41/3.

132 Al-i Imran, 3/7.

133 TabAtabai, el-Mizin, 3-4/19, 38; Tabatabai, el-I‘cdz ve’t-tehdddi, 90.
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Gorebildigimiz kadariyla miitesabihin te’vilinin bilinebilecegini savunup, Viv
harfinin atif edati olmadigimi diisiinen miellif bulunmamaktadir. Yukaridaki
bilgilerden de anlasilacag: iizere Viv harfinin atif edati olarak kabul edilmesi,
miitesabihin te’vilinin bilinebilecegine dair 6nemli bir delil olacaktir. Dolayisiyla Viv
harfinin atif edati olarak kabul edilmemesi makul goériinmemektedir. Ancak
Tabatabal, bu konuda aksini diisiiniirken gerekgesini soyle ifade etmektedir:

“Sayet “Vav’ harfi, atif edat1 olarak kabul edilip, atiftan ilimde derinlesenlerin
de miitesabihin te’vilini bildigi anlami ¢ikarilirsa bu durumda, ilimde
derinlesenler ifadesi, umum ifade ettiginden Restliillah’1 (s.a.v.) da kapsayacak
ve Restliillah’'in miitesabihin te’vilini bilmedigine dair bir anlam ortaya gikmis
olacaktir. Kur’an'mn, Restlilldh’in  kalbine indigini g6z Oniinde
bulundurdugumuzda Restiliillah’in miitesabih ayetlerden neyin kastedildigini
bilmemesi miimkiin mii? Kald1 ki ayetlerde, {immet ya da bir toplulukla birlikte
Restiliillah’tan da bahsedilecegi zaman Kur’an'in bu konudaki iisléibu bellidir.
Tegrif amaciyla dnce Restiliillah’1 ismen; sonra digerlerini zikreder. Buna dair
bir¢ok 6rnek bulunurken birkag tanesi sunlardir:

uji»y‘db 4 G ) J;‘ & J |5 ) 541 “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman
etti, miiminler de (iman etti), ¥ Guid o3 425 Jo&Se @ J31% ‘Sonra Allah,

Restiliiniin ve miiminlerin iizerine sekinetini (giiven veren rahmetini) indirdi’ 1%

Gaa 8 5y J e S “Fakat Peygamber ve beraberindeki miiminler’, 154 el &3 1dag 136
‘bu Peygamber ve O’na iman edenler’ 137 s 154! s & 4 sZY “Allah, Peygamber ve
O’nunla birlikte iman edenleri utandirmayacaktir’.3 Sayet (.Ld\ 3 4.1 ifadesi,

Resfiliillah’1 da kapsamis olsaydi bu durumda ayet s6yle olacakti: *Allah, O'nun
Resiilii ve ilimde derinlesenler disinda kimse onun te’vilini bilemez.” 1%

Tabatabai, Viiv harfini atif edat1 olarak kabul etmeyip ayetten “Allah’tan bagka
kimse miitesabihin te’vilini bilmez” anlamini ¢ikarsa da miitegdbihin bagkalari
tarafindan da bilinebilecegini soyle ifade etmektedir:

“Ayette, te’vilin bilinmesinin Allah’a mahsus oldugu agik bir sekilde

belirtilmistir. Ancak bu, ayetteki genellemeye istisnanin vaki olmayacag:

anlamina gelmez. Nitekim i1 o e 145 56 _ 46 ‘Gaybr bilen O’dur. Hig kimseye
gaybimi  bildirmez.”¥0 ayetinde gayb bilgisi Allah’a 06zgii kilmmigken

Jsi & 25 o 31 “ Ancak razi oldugu elciye (gaybt) gosterir. 141 ayeti istisna kabilinde,

(Allah’in r1zas1 dahilinde) baskalarinin da gaybi bilecegini bildirmistir.” 42

134 e]-Bakara 2/285.

135 et-Tevbe 9/26.

136 et-Tevbe 9/80.

137 Al Imrén 3/68.

138 gt-Tahrim 66/8.

139 Tabatabal, el-Mizin, 3-4/22.

140 Cin 72/26.

141 Cin 72/27.

142 Tabatabal, el-Mizin, 3-4/22; Tabatabai, el-Kur'an fi’l—fslﬁm, 62-64.
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Tabatabai'nin, Resfiliillah’'in ilimde derinlesenlerden ayri zikredilmemesiyle
ilgili diistincesi kanaatimizce makul degildir. Ciinkii s6z konusu ayetlerde
Restiliillah’'in isminin ayr1 zikredilmis olmasi diger ayetlerde de O’'nun isminin ayr1
zikredilmesini gerektirmez. Kald1 ki toplumsal ovgiiniin oldugu baz: ayetlerde,
Resfiliillah’in ismi ayrica zikredilmemis ve o toplumla birlikte anilmigtir. Ornegin su
ayette oldugu gibi: 2541 4 5 ) ) ¥ Ly w6 L Sofs i 4 ) Ay L dgs
“Allah, kendisinden baska ilah olmadi§ina sahittir. Biitiin melekler ve adaletten ayrilmayan
ilim sahipleri de Allah’in, mutlak galip ve hikmet sahibi olduguna sahittirler.” 14

Tabatabal'nin istisna ile ilgili diisiincesi de makul goriinmemektedir. Ciinkii
miitesabihin te’vilinin bilinip bilinmeyecegi, yukarida da ifade ettigimiz tizere Viv
edatinin atif ya da istinaf edati olmasiyla ilgili bir durumdur. Ayrica & V) & 6 sy

ayetindeki genellemeye herhangi bir ayetin istisna mahiyetinde zikredildigine dair
bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Zaten Tabatabai de ayetin istisnasinin bulundugunu
belirtmesine karsin baska ayetlerdeki istisnay1 6rnek gostermistir.

Miitesabih ayetlerin Kur’an'da yer almasinin hikmetlerine de deginen
Tabatabai, oOncelikle bu hususta Miisliimanlara yonelik soyle bir itirazin
bulundugunu ifade etmektedir:

“Kur’an, kiyamete kadar insanlarin sorumluklariyla alakali hiikiimler
icermektedir. Hak ile batili birbirinden ayiran kesin bir sézdiir. Ancak buna
ragmen mezhep miintesipleri, kendi mezhebi goriislerini hakli ¢ikarmak igin
Kur'an’dan deliller tiiretmektedirler. Biitiin bunlarin yegane sebebi ise
Kur’an’in muhkemle birlikte miitesabih ayetleri de icermis olmasidir. Kur’an,
miitesabih ifadelerden arinmis ve biitiin ayetlerinde agik olsaydi, amaca daha
uygun diismez miydi? Boylece bircok ihtilafin 6niine de gegilmis olmaz
mryd1?”14

Tabatabai, bu itiraz karsisinda Oncelikle isim vermeden Muhammed
Abduh’un miitesabih ayetlerin Kur'an’da yer almasimin hikmetleriyle ilgili {ig
goriisiinii nakleder ve bu goriislerin yukaridaki itiraza cevap olabilecek nitelikte
olmadiklarini izah etmeye c¢alisir. Abduh’a ait tig goriis ise soyledir:

1. Miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almasmin hikmetinden bir tanesi,
Allah’in emirlerine karsi gelmeyi sakindirmak ve Peygamberinin emirlerine
teslimiyeti saglamaktir. Ciinkii Kur'an’daki biitiin ifadeler agik segik herkes
tarafindan aymi gekilde anlagiliyor olsaydi, Allah ve Peygamberinin emirlerine itaat
etmede bazi noksanliklar yasanilabilirdi.146

Tabatabai, bu goriisiin, yukarida zikredilen itiraza cevap olabilecek nitelikte
olmadigini diisiinmektedir. Ona gore boyun egme, zayif kimsenin giligliiniin

143 Ma'rifet, Kur’an ilimlerine giris, 229.

144 Al-i imrén 3/18.

145 Tabatabal, el-Mizdn, 3-4/43; Tabatabai, el-I'ciz ve't-tehdddi, 99.

146 Resid Riz4, el-Mendr, 3/141; Tabatabai, el-Mizin, 3-4/44; Tabatabai, el-I‘ciz ve't-tehdddi, 100.
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karsisinda hissettigi birtakim duygular neticesinde, ortaya ¢ikan bir durumdur.
Sozgelimi Allah’in sonsuz kudreti, sonsuz azameti gibi sifatlarin etkisinde kalan
insanoglu bu etkilesimin bir geregi olarak Allah’a karsi boyun eger. Ancak
miitesabih ayetler kargisinda bdyle bir durum sdz konusu degildir. Ornegin
miitesdbihin manasini yanlis kavrayan birisi onu dogru kavradigini diistinmektedir.
Bu durumda olan kisi i¢in miitesabihe boyun egmenin nasil bir anlami1 olacaktir?'4

2. Miitesabih ayetlerin, Kur’an’da bulunmasinin hikmetlerinden bir tanesi de
aklin fonksiyonelligini saglamaktir. Bilindigi {izere miitesabih ayetler, delaletleri
itibariyle kapalidirlar. Akil, bu kapali manalari ortaya ¢ikarmak iizere bircok
arastirmaya ihtiya¢ duyacaktir. Boylece insanin en degerli varlig1 olan akil, insanin
egitiminde aktif bir rol tistlenerek islevini yitirmemis olacaktir.'4

Tabatabai, bu goriisii de kabul etmemektedir. Ona goére Allah Teald, akillarin
kullanmalari i¢in insanoglunun i¢ ve dis dleminde bir¢ok ayet yaratmistir. Kur’an da
kapal1 ve ayrintili bir tislupla afaki ve enfiisi ayetler iizerinde diisiinmeye yonelik
bircok telkinde bulunmustur. Nitekim goklerin, yerin, daglarin, agaglarin,
hayvanlarin ve insanlarin yaratilisi, dillerin ve renklerin farklihig: gibi hususlar
iizerinde diisiiniilmesi Kur’an’in bir emridir. Ayrica Kur’an, akletmeye, tefekkiir
etmeye yonelik yeryiiziinde dolasmayi, ge¢mis {immetlerin akibetlerinden dersler
c¢ikarmayr tesvik etmektedir. Biitlin bunlar dururken fikir catismasma ve
ayriliklarina sebep olacak unsurlarin (miitesabih ayetlerin) aklin islevselligini
korudugunu sdylemenin bir anlami olmayacaktir.4

3. Miitesabihin, Kur'an’da yer almasinin hikmetlerinden bir tanesi de
peygamberlerin gonderildikleri toplumun kiiltiir seviyesiyle alakalidir. Vahiyle
muhatap olan kesimden zeki, aptal, alim ve cahil kimseler bulunur. Dolayisiyla
bazen bir manayi, i¢ boyutunu tiim gergekligiyle géz oOniine serecek ve herkes
tarafindan ayni sekilde anlasilmasini saglayabilecek nitelikte ifade etmek miimkiin
olmayabilir.!%

Tabatabai, Muhammed Abduh’un bu goriisiinii, benimsedigi “Miitesabih
ayetlerin manasi ancak muhkem ayetler araciligiyla anlasilabilecektir” ilkesiyle
reddetmektedir. Tabatabal’ye gore bu goriis dogrultusunda, avam kesimi,
miitesdbih ayetlerin manasini hicbir zaman bilemeyecektir. Halbuki Kur’an'in
ayetlerinin bir kisminin diger bir kisminu tefsir ettigi bilinmektedir. Dolayisiyla avam
olsun havas olsun, miitesabih ayetleri, muhkem ayetlere irca etmeleri halinde
miitesabihin manasini anlayabileceklerdir.!!

Abduh’un goriiglerini reddeden Tabatabai, miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer
almasin1 bir zorunluluk olarak gormektedir. Ona gore Kur’an, ilahi hitap

147 Tabatabal, el-Mizdn, 3-4/44; Tabatabai, el-I‘ciz ve't-tehdddi, 100.

148 Resid Rizd, el-Mendr, 3/141; Tabatabai, el-Mizin, 3-4/44; Tabatabai, el-I'ciz ve't-tehdddi, 100.
149 Tabatabai, el-Mizin, 3-4/44; Tabatabai, el-I'ciz ve’t-tehiddi, 100.

150 Resid Rizd, el-Mendr, 3/141; Tabatabai, el-Mizin, 3-4/44; el-I‘ciz ve't-tehdddi, 100.

151 Tabatabai, el-Mizin, 3-4/44; Tabatabal, el-I'ciz ve’'t-tehiddi, 101.
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oldugundan te'vile ihtimali bulunan ayetler igermelidir. Bu da, dogal olarak
miitesdabih ayetlerin Kur’an’da bulunmasini zorunlu kilacaktir. Bu zorunluluk ise
Kur’an’in bir kisminin diger bir kisminu tefsir etmeyi zaruri kilan te’vil olgusunun
varligindan kaynaklanmaktadir.52

5. Degerlendirme

Muhkem ve miitesdbih meselesinde bir¢ok ihtilafin olusmasi, konunun
miigkiil bir yapiya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte bazi
elestirilerin  olusmasinda ortaya atilan goriislerin saghkli bir sekilde
degerlendirilmemesinden kaynaklanmaktadir. Bunlarin basinda ise miitesabih ile
baglantili olarak Kur’an’da manasi bilinmeyen ayetlerin bulundugu yoéntindeki
goriistiir. Nitekim Ibn Astir ve Tabatabai'nin de icerisinde yer aldig1 alimler grubuy,
Kur'an’da manas: bilinmeyen ayetlerin bulunduguna dair goriisii elestirirken bu
goriisiin kaynaginin selef ulemas: oldugunu diisiinmektedirler.1%

Peki, selef ulemasina goére Kur’an’da manas: bilinmeyen ayet var midir? Bu
konuda selef ulemasindan gelen rivayetlere bakildiginda Kur’an’da, manasi
bilinmeyen ayetlerin yer aldigini belirtmek oldukga giigtiir. Hz. Ali, Ibn Mes‘tid, Ibn
Abbas, Ubey b. Ka'b gibi Sahabenin 6nde gelenleri, Kur’an ayetlerinden her birisinin
manasinin bilinebilecegini belirtmislerdir. Nitekim Hz. Ali, her ayetin manasini
bildigine isaret etmek {izere sdyle demistir: “Allah’in kitab1 hakkinda bana sorun?
Allah’a yemin ederim ki, hi¢bir ayet yoktur ki onun, ne hususta nerede ve kimin
hakkinda indigini bilmeyeyim.” 15+

Abdullah Ibn Mes'tid da bu hususta sOyle demistir: “Allah’a yemin ederim,
Kitapta nazil olan ayetlerin kimin igin ve nerede nazil olduklarimi en iyi ben
bilirim.”1%

Ayrica Ibn Mes'tid’dan Hz. Ali'nin her ayetin manasim bildigine dair gelen
rivayetler de vardir.15

ibn Abbas da “Kur’an’in tamamini biliyorum.” demistir.’” Bununla birlikte
Ibn Abbas'm biitiin ayetlerin manasini bildigini, ondan gelen “Ben ilimde
derinlesenlerdenim, miitesabih ayetlerin te’vilini bilirim.”’% rivayetinden de
¢ikarmak miimkiindiir. Ciinkii miitesabih ayetlerin disinda kalan ayetlerin
manalarinin bilinirligi {izerinde bir tartisma bulunmamaktadir. Miitesabih ayetlerin

152 Tabatabal, el-Mizdn, 3-4/45; Tabatabai, el-I‘ciz ve't-tehdddi, 101.

153 Bk. Sirazi, el-Liime’, 159; Zerkesi, el-Burhdn, 295; Stibhi Salih, Mebihis, 282.

154 Matiiridi, Te'vil, 1/219; ibn Hacer, Fethii’l-Biri, 3/599; Ayni, ‘Umdetii'I-Kdri, 19/190.

155 Miikatil b. Stileyman, Tefsirii Miikatil, 5/11; ibn Atiyye, el-Muharrer, 1/13.

1% Ebi Zeyd Abdurrahman b. Muhammed es-Se‘alibi, el-Cevihirii’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ali Mu‘avvid (Beyriit: Darii Thya'i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 1/53.

157 Jbn Kuteybe, Te'vil, 67; Ebi Bekr Muhammed b. el-Kasimb. Enbari, ez-Zahir fi Me‘dniyi Kelimdti'n-Nds,
thk. Hatem Salih ed-Damin (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1992), 1/103; Sa‘lebi, el-Kesf, 3/14.

158 Taberi, Cdmi’, 3/107.
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manasini bilen, muhkem ayetlerin de manasim bilecektir. Ibn Abbas da miitesabih
ayetlerin manasini bildigine gore muhkem ayetlerin manasin da bilecektir. Ciinkii
Kur’an bir biitiin olarak muhkem ve miitesabih ayetlerden ibarettir.

Tabitin ulemasinin 6nde gelenlerinden olan Miicahid, Dahhak, Katade, fkrime
gibi alimlerden gelen rivayetlerden de Kur'an’da manasi bilinmeyen ayetlerin yer
almadig1 anlagilmaktadir. Nitekim Miicahid, miitesabihin te’vilini bildigini; Dahhak
da ilimde derinlesen kimselerin, miitesabihin manasini bilecegini belirtmislerdir.®
Tkrime Kur’an’in biitiin ayetlerini tefsir ettigini; Katade ise mukattaa harflerinin dahi
manasinin bilinecegini belirtmistir.160

Selef ulemasindan dort mezhep imami da Kur’an’da manasi bilinmeyen
ayetlerin yer almadigim diistinmektedir.'¢!

Selef asrindan hemen sonraki asirda yasamis olan Ibn Kuteybe, Kur'an’da
manas! bilinmeyen ayetlerin yer aldigi iddiasinin selef ulemasindan kimseye ait
olmadigini, bu hususta herhangi bir ayetten de 6rnek gosterilemeyecegini ihsas
ederek sunlar1 dile getirmektedir:

“Miifessirlerden, Kur’an’in herhangi bir ayetinin tefsiri hususunda tevakkuf edip de
‘Bu ayet miitesabihattandir, Allah disinda kimse onun manasini bilmez’ diyen birisini
goremezsiniz. Bilakis, onlar biitiin ayetleri tefsir etmekle yiikiimlii olunduklarinin
bilincinde olarak mukattaa harfleri de dahil olacak sekilde ayetlerin tamamini tefsir
etmiglerdir.”162

Benzer bir goriis de Tabersi ve Zerkesi’den gelmistir. Her iki miiellif de Sahabe
ve Tabilin’dan herhangi bir ayet i¢cin manasi bilinmez, tefsiri yapilmaz seklinde gelen
bir bilginin bulunmadigini dile getirmektedirler.¢?

Peki, selef ulemas1 Kur'an’da manasi bilinmeyen ayetlerin yer almadigim
diisiiniirken neden miitesabihleri manasini1 sadece Allah’in bilecegi ayetler olarak
degerlendirmektedirler? Bu bir geliski degil midir? Bu bir celigki degildir. Ciinkii
selef ulemasi, miitesabih ayetlerden stireleri olusturan ayetleri kastetmemektedirler.
Zaten Kur’an’da manasi bilinmeyen ayetlerin yer alip almadig ihtilafi, selefin bu
konudaki yaklasiminin anlagilmamasindandir. Selef ulemasi, genel olarak miitesabih
ayetlerden Hz. Isd'nin niiz(lii, giinesin batidan dogusu, kiyametin kopma zaman
gibi hususlar, Riith, stir, dabbetii'l-arz, ars, kiirsi, melek, seytan, cin gibi unsurlar ve
Allah’'in sifatlar gibi aklin bilgi sinirlarini asan gaybi durumlar kastetmektedirler.
S6z konusu gaybi durumlar, ayetlere konu olduklarindan onlara dogrudan ayet
denilmistir. Bir nevi mecaz-1 miirsel gesidi ¢/ &)1y S $3 “Biitlinii anip pargayi

kastetmek” kabilinden ayetin ciiziine/parcasina, ayet denilmistir. Nitekim Hz. Aise,

15 Taberi, Cimi’, 3/107; Sa‘lebi, el-Kesf, 3/14; Ibnir'1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/258.

160 Miikatil b. Stileyman, Tefsirii Miikitil, 5/66; Suyti, el-Itkin, 883.

161 Bk. Mazhari, Tefsirii'l-Mazhari, 1/279; Kadi 1yéz, es-Sifd, 2/541; Ayni, ‘Umde, 7/281.
162 fbn Kuteybe, Te'vil, 67.

163 Tabersi, Mecme’, 2/196; Zerkesi, el-Burhin, 295.
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Ibn Mes'id, ibn Abbas, Ubey b. Ka'b, Céabir b. Abdilldh, Miicahid gibi Sahabe ve
Tabitin’dan alimler, bilgisi Allah’a mahsus ayetlerden maksadin, kiyamet vakti,
giinesin batidan dogmasi, Hz. Isd’min niizGlii gibi hususlar oldugunu beyan
etmiglerdir.164

Imam Malik’in meghur “Istivd malumdur, keyfiyeti mechuldurdur, istivaya
inanmak vacip, istiva hakkinda soru sormak bidattir.”165 sozii selef ulemasinin bu
konudaki diisiincesini &zetle yansitacak niteliktedir. Ciinkii dikkat edilirse Imam
Malik, Istivd kelimesinin gectigi ayetin anlamini degil, Istivd’min bizzat kendisinin
gaybla alakali oldugundan bilinemeyecegini ifade etmektedir.

Selef ulemasinin miitesabih ile ilgili diisiincesi anlasildigina gore erH G Oshu Bl
166 jfadesinin istinaf m1 yoksa atif ciimlesi mi oldugu hususu da netlik kazanacaktir.
Bir bagka ifadeyle miitesabihin te’vilinin bilinip bilinemeyecegi durumu ile ilgili net
bir sey sdylemek miimkiin olacaktir. Nitekim Gazzali, bu konudaki ihtilafa ¢6ziim
bulma adina sunlar1 ifade etmektedir:

“Miitesabihin te’vilini sadece Allah mi bilir yoksa hem Allah hem de ilimde
derinlesenler mi bilir? Deriz ki her ikisi de muhtemeldir. Eger kastedilen
kiyametin kopma zamani, Rih, str gibi durumlar ise ‘Bunun te’vilini sadece
Allah bilir’ ifadesi iizerine vakfetmek daha uygun olur. Eger bununla kastedilen
stireleri olusturan ayetler ise “Allah ve ilimde derinlesmis olanlar, te’vili bilir’
seklinde okunmasi daha dogru olacaktir.”1¢”

Burada degerlendirecegimiz ikinci mesele ibn Astir ve Tabatabai'nin
miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almasinin hikmetleriyle ilgili ileri stirdiikleri baz
goriisleri olacaktir.

Yukarida da gectigi {izere Ibn Asiir’a gore miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer
almasi, Kur’an'in evrenselligi ve ilmi i’caz1 geregiydi. Bir digeri de aklin islevselligini
saglamakti. Tabatabai'ye gore ise te’vilin, Kur'an’da bulunmasindan kaynaklanan
bir durumdur.

[lmi i‘caz, Kur’an’in indigi donemde beseri vasitalarla bilinmesi miimkiin
olmayan, ancak deneysel yontemlerle ulasilan bazi gerceklerin Kur'an tarafindan
Onceden haber verilmesidir.'s® Bu gesit i‘caz ile ilgili olumlu ve olumsuz goriislerin
oldugu bilinmektedir. Olumlu bakanlara gore Kur’an’da miisbet ilimle ilgili yedi yiiz
elliden fazla ayet vardir. Bu ayetlerdeki hakikatler ile Allah’in yaratmis oldugu kevni
hakikatler arasinda uyum bulunmaktadir. Ciinkii her ikisi de aymi kaynaktan
gelmektedir. Miisliimanlara diisen, deneysel verilerle bu hakikatler arasindaki

164 Jbn Hacer, Fethii’l-bdri, 1/224.

165 Mazhari, Tefsirii'l-Mazhari, 9/104.

166 Al-i Imran 3/7.

167 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Mustasfa, ev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik Yay., 2017), 236.
168 Y(suf Karadavi, Keyfe nete’dmel mea’l-Kur'ani’l-Azim (Kahire: Darii’s-Suriik, 1421/2000), 12.
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uyumu tespit edip Kur’an’in vahiy iiriinii oldugunu inkarcilara gostermektir.6?
Olumsuz bakanlara gore ise Kur’'an'in boyle bir i‘caz ¢esidi olmus olsaydi selef
zamaninda mutlaka giindeme gelirdi.'”® Kur’an’daki her ifade, belirli bir sozliik
anlamini  karsilamak {izere kullanilmistir. Kur’an ayetlerini bilimsel verilerle
yorumlama, Kur’an ifadelerini maksut olmayan manalarla yorumlamaya yol
agabilir.’”! Bununla birlikte bilimsel i‘caz, Kur’an’in bilimsel veriler 1s1ginda yeniden
yorumlanmasini gerektirmektedir ki bu da Kur'an'in beldgati agisindan dogru
degildir.’”? Ayrica Kur'an’mn mu’cizligi denildiginde bu mu‘cize kiyamete kadar
devam edebilecek nitelikte olmalidir. Kur’anin isaret ettigi baz1 gerceklerin, bilimin
ortaya koydugu verilerle tespiti halinde Kur’an'in ilmi yonden i‘cazi son bulmus
olacaktir.17?

Yukaridaki goriislerden anlasildigi gibi Kur’an’in ilmi i‘cazi tartismali bir
mevzudur. Bu tartismali mevzuda, miitesabih ayetlerin Kur'an’da yer almasinin
hikmetlerinin aranmasi, beraberinde yeni tartismalar1 da getirecektir. Miitesabih
ayetlerin Kur’an’da yer almasi, Kur’anin ilmi i‘caziyla iliskilendirilebilir. Ancak su
hususlar1 da dikkatten kagirmamak gerekir:

a. Kur'an, hem ayet hem de sfireleriyle mu’ciz oldugunu beyan ederek
muhataplarina tehaddide bulunmustur.7 {lm1 i’caz denilen olay, sadece miitesabih
ayetlerde s6z konusu olursa Kur’an'in bazi ayetlerinin, i'caz alaninin disinda kalmas:
gerekecektir. Bu da, Kur’an'in biitiin ayet ve stireleriyle tehaddide bulunma ilkesine
ters diisecektir.17>

b. Kur’an bir hidayet kitab1 oldugundan asil gayesi de insanlara dogru yolu
gostermektir. O'nun miitesabih denilen ayetlerinde tip, matematik, hendese gibi
kevni ilimleri aramak, Kur’an'in gonderilis amacinin oniine gegebilir.76

c. Gegmiste ortaya konulan bazi bilimsel verilerin, modern dénemde yeni
bilimsel verilerle yanlislanmasi, bilimsel verilerin sabit ve degismez olmadiklarin
gostermektedir. Dolayisiyla siiphe arz edecek olan verilerle miitesabih ayetlerin
agiklanmasi, Kur’an ayetlerine de siipheyle yaklasilmasina sebep olabilir.1””

d. Miitesabih ayetlerin Kur'an’da yer almasi, Kur’an’in ilmi i‘cazinin bir
geregidir denilebilir. Ancak ilmi i’caz, sadece miitesabih ayetlerde degil muhkem

169 Muhammed Ratib en-Nabliisi, Mesii atii’l-i’cdzi’l-‘ilmi fi'l-Kur'an ve’s-Siinne (Dimegk: Darii'l-Mektebi,
1426/2005), 1/1-3.

170 Satibi, Muvdfakdt, 2/79-80; Ai@e Abdurrahman, el-I ‘cdzii’l-beydni, 96.

171 Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yeniden Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”,
Tarihten Giiniimiize Kur'an'a Yaklagimlar (istanbul: y.y., 2010), 401-424.

172Muhammed Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Kahire: Darii’l-Hadis, 1433/2012), 2/430
17 Muhammed Gazzali, Keyfe nete‘dmel me’a’l-Kur’an (Kahire: Nehdetii Misir, 2005), 138-139.

174 Mustafa Muslim, Mebdhis f7 i‘cdzi’l-Kur’an (Dimegk: Darii’l-Kalem, 1426/2005), 54.

175 Zahir b. Muhammed, el-I"cizii’l-“ilmi, 106.

176 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/431-432; Ziirkani, Mendhilii’l-"irfdn, 1/379.

177 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/431; Veysel Giilltice, Bilimsel Tefsirde Usill (Ankara: Aktif Yaymevi,
2007), 56-58.
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ayetlerde de s6z konusu olabilir. Nitekim muhkem ayetlerde bilimsel i‘caz aranmaz
diye bir kurala rastlamilmamaktadir. Aynmi sekilde Kur’an'in evrenselligi de
miitesabih ayetlerle siirli degildir. Kur'an, hem miitesabih hem de muhkem
ayetleriyle evrensel bir kitaptir.

Miitesabihin Kur'an’da yer almasimin hikmetinin, te’vil olgusundan
kaynaklanan bir zorunluluk oldugu diisiincesi hakkinda ise sunu ifade etmek
miimkiindiir: Te'vil, miitesabih ayetlerin Kur’'an’da bulunmasinin bir sebebi degil
aksine miitesabih ayetlerin Kur’an’da bulunmasindan ortaya ¢ikan bir olgudur.
Nitekim miifessirler, miitesabih ayetleri mana agisindan kapali bulduklarindan,
onlar1 te’vil etmeye calismaktadirlar. Kaldi ki yukarida da belirtildigi gibi Tabatabai,
sadece miitesabih ayetlerin degil muhkem ayetlerin de te’'vili oldugunu
diisinmektedir.

Miitesabih ayetlerin Kur'an’da yer almasinin bir¢ok hikmet ve sebebi
zikredilmektedir. Kanaatimizce miitesabihin Kur'an’da yer almasi, Kur'an'in
belagat, fesahat ve nazim i‘caziyla alakali bir durumdur. Bilindigi {izere Kur’an,
belagat ve fesahat agisindan en {ist, nazim yoniinden ise erisilmez diizeydedir. Bir
baska ifadeyle Kur’an, sectigi kelimeler ve bu kelimelerden olusan ciimleler, agik,
duru ve giizel olmalar1 yoniiyle en {ist diizeydedir.'”® Dolayisiyla sectigi kelimeler,
kelimelerin tertibi ve ciimlelerinden olusan ifade tekniginden daha iyisinin
bulunmasi s6z konusu degildir. Miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almas:
sorgulandiginda bu ayetlerin yerlerine ayni anlamlar1 karsilayan baska ayetlerin yer
almasi s6z konusu olacaktir. Bu durumda mevcut ayetlerden belagat, fesahat ve
nazim agisindan daha {iist diizeyde ayetlerin getirilebilecegi ihtimali dogacaktir.
Beser tarafindan Kur’an’in bir benzerinin ya da daha iyisinin getirilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii Kur’an, su ayetlerinde muhkem ve miitesabih ayetleri ayirt etmeden
bir benzerinin bulunmadigini beyan etmektedir:

“De ki: Andolsun eger insanlar ve cinler bu Kur’an'in bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine destek olsalar, yine onun bir benzerini getiremezler.”17

“Yoksa ‘O'nu uydurdu mu?’ diyorlar. De ki: ‘Oyleyse siz de onun benzeri on
uydurulmusg siire getirin.”” 180

“Eger kulumuza indirdiimizden siiphe ediyorsaniz, haydi onun benzeri bir silre
getirin.”181

Allah tarafindan daha iyisinin getirilmesi ise miimkiin olmakla birlikte bunun
sorgulanmasi abesle istigal etmek demektir. Ciinkii manalara uygun diisen lafizlar1
en iyi bilen Allah’tir.

178 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani el-Basri, [‘cdzii’l-Kur’an (Beyrhit: Alemii’l-
Kitab, 1408/1988), 52-56.

179 fsra 17/88.

180 Had 11/13.

181 e]-Bakara 2/23.
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Sonug¢

Miitesabih meselesi, tamimi iizerindeki tartismalarla 6n plana ¢iktig1
diisiiniilse de, daha ¢ok manasi bilinmeyen ayetlerin Kur’an’da yer alip almadig:
tartismasiyla giindemde kalmistir. Hicri ilk asirlarda miitesabihin te’vilinin Allah
disinda kimse tarafindan bilinemeyecegi yoOniinde bir diisiincenin olusmasi,
Kur’an’da manasi bilinmeyen ayetlerin var olup olmadig ihtilafin1 dogurmustur.

Kur’an'in her ayetinin bilinecegi hususunda selef ve halef ulemasinin ittifak:
bulunmaktadir. Aralarindaki ihtilaf noktasi, miitesabihin bilinip bilinmeyecegidir.
Selef ulemasi, miitesabihin manasinin bilinmeyecegini, halef ulemas ise bilinecegini
diisiinmektedir. Ancak selef ulemasina gore miitesabih, streleri olusturan ayetler
degil, ayetler icerisinde yer alan, gaybi durumlar1 niteleyen bazi ifadelerdir.

Kur'an’da manasi bilinmeyen ayetlerin yer aldigi hususunda $ii ulemas:
icerisinde de ihtilaf bulunmaktadir. Ahbari ulemasina gore Kur’an, ancak imamlar
tarafindan dogru anlagsilabilecektir. Usfili ulemasina gore ise Kur'an’1 en iyi bilen
imamlar olmakla birlikte alimlerin de miitesabih ayetleri bilmeleri miimkiindiir.

ibn Astir, muhkem ve miitesabih konusunda halef ulemas: gibi diistiniirken
miitesabihin Kur’an’da yer almasiyla ilgili 6zgiin fikirler ortaya atmistir. Cagdas
donemde miitesabihin, Kur’an’da yer almasinin hikmetleriyle ilgili birgok farkl fikir
ortaya atilirken ibn Astir, miitesabihin Kur’an’da yer almasmin, Kur’an’in ilm{ i‘caz
ve evrenselligiyle alakali bir durum oldugunu diisiinmektedir. fbn Astr, bu
yaklasimiyla miitesabihle ilgili yeni bir ilmi tartismanin Oniinii agmis
bulunmaktadir. S6zgelimi bu goriisle birlikte ilm1 i’caz ya da Kur’an'in evrenselligi
sadece miitesabih ayetlerde mi gecerli olacaktir? Oyleyse muhkem ayetlerde soz
konusu olmayacagimna dair deliller nelerdir? gibi bir¢ok soruyu beraberinde
getirecektir. Diger taraftan ibn Astir, miitesabihin Kur’an’da yer almasinin, Kur’anin
ilk muhataplarinin kiiltiirel ve medeni yapilariyla da alakali bir durum oldugunu
belirterek miitesabih ayetlerinin anlagilmasinda tarihin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

Tabatabai de muhkem ve miitesabih konusunda Usiliyye ulemasinin
yaklasimini benimsemektedir. En siddetli savunusu, Kur’an’da manasi bilinmeyen
ayetlerin yer almadigidir. Gerek tefsirinde gerek diger eserlerinde muhkem ve
miitesabih konusunu genis bir sekilde ele almis olmasi, birbirinden farkli goriisler
ortaya atmasina sebep olmustur. Diger taraftan miitesabih ayetler, genelde te'vile
ihtiya¢ duyan ayetler olarak kabul edilse de Tabatabal, muhkem olsun miitesabih
olsun her ayetin bir te’vilinin oldugunu belirterek bu yaklasimi kabul etmemistir.
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Kur’an Tilavetinde Teorik ve Pratik Diizeyde Zuhur
Etmis Bazi Farkliliklar Uzerine Bir Degerlendirme®

Omer BASKAN**

Oz

Bu makalede; baz1 tecvid kaidelerinin hem teorik izah hem de pratige aktarimlarinda
bir vakia olarak varligini devam ettiren bazi farkliliklarin tasviri ve analizi konu edilecektir.
Nitekim bu farkliliklar son dénemde beynelmilel ilmi miizakere ortamlarinda da konu
edinilen bir mesele hiiviyeti kazanmistir. Binaenaleyh bu c¢alisma; oncelikle mevcut
farkliliklarin tespitini bilahare nereden kaynaklandiklarin tecvid ilminin hem kitabi hem de
sifahl birikimi {izerinden analiz etmek, baska bir ifadeyle ilgili sorunu teorik diizeyde
tanimlay1p anlamlandirmak amacia matuf olarak kaleme alinmstir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tecvid, Telaffuz Farkliliklari, Thfa, idgém

An Assessment on Some Differences Which
Appeared in the Theoretical and Practical Level of
the Qur'an Recitation

Abstract

In this article; we will describe and analyse some differences in the tajweed rules in
terms of the theoretical explanations and the practice of the rules. As a matter of fact, these
differences represent an issue that has recently been subject to international scientific
meetings. Thus, this study will address; firstly, the identification of the existing differences
and then their origin analysing both of the issues through the written and the oral sources of
the tajveed science, in other words, the article was written in order to identify and
comprehend the problem at a theoretical level.

Key Words: Qur'an, Tajweed, Pronunciation Differences, Ikhfa, Idgham
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Giris

Teorik diizeyde one cikan ittifak kaydina/vurgusuna ragmen’' giiniimiizde
miisliimanlarin yasadiklar1 farkli cografyalarda tecvid ilminin konusu olan bazi
telaffuz bigcimlerinin tatbikindeki farklhiliklarin varlig: bir vakiadir. Bu farkliliklar;
son donemde telif edilmis bazi tecvid eserleriyle sinirli kalmis goriinse de teorik
diizeyde de karsiligimi bulan bir sorun izlenimini uyandirmaktadir. Dolayisiyla
uzunca bir zamandir bir vakia parcaci bir sekilde miizakere edilmekle yetinilen? bu
farkliliklarin, son donemde akademi diinyasinn ilgi gosterdigi® ve uluslararas: ilmi
ortamlarin konusu haline gelmis bir mesele boyutunda tartisilmaya baslanmis
olmas1 6nem arz eden bir durumdur.

Nitekim bu farkliliklar kismen de olsa, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti Diyanet
Isleri Bagkanligt Mushaflar1 Inceleme ve Kiraat Kurulunun organize ettigi ve
basartyla gerceklestirdigi I. Uluslararas: Kiraat Sempozyumu'nda bu yeni boyut
cercevesinde konu edilmistir.* Bu sayede mesele ilgililerinin giindemine akademik
bir tartisma hiiviyeti kazanarak yeniden girmis, bu vesileyle bu tiirden farkh
tezahiirlerin nicelik ve niteligi profesyonel bir ilgiyle yeniden sorgulanmaya
baslanmistir. Bu saikle hazirlamaya calisilan bu makalede; hem teorik hem de lafzi
diizeyde el-Thfa ve el-Idgam telaffuzlari> cergevesinde zuhur etmis teorik ya da

1 Jlgili ittifak vurgusunun klasik gergevesi igin bk. Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib, er-Ri‘dye li
tecvidi’l-kirde ve tahkik-i lafzi't-tildve, thk. Ahmet Hasan Ferhat (Umman: Dar'u-Ammar, 1984), 52, 154, 231;
Ebu Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Tahdid fi’l-itkin ve't-tecvid, thk. Ganim Kadduri Hamed (Bagdat:
Daru’l-Enbar, 1988), 67 vd.; Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed ibnii’l Cezeri, et-Temhid fi
i‘Imi’t-tecvid, thk. Ganim Kadduri Hamed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986), 56 vd.; benzer bir
degerlendirme icin ayrica bk. Sitki Giille, Agiklamali Ornekleriyle Tecvid [lmi (Istanbul: Huzur Yayinlari,
2005), 1.

2 Mesela Tiirkge Tecvid literatiiriinden bir &rnek igin bk. Ali Riza Sagman, lldveli-Yeni Sagman Tecvidi
(Istanbul: Bahar Yaynlari, 2012), 23. (27. dip.); ilgili miizakerenin literatiiriin &nemli kaynaklarmndan
birindeki izdiisiimii i¢in ayrica bk. Molla Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye serhu’l
mukaddimeti’l-cezeriyye (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2006), 115.

3 Bu akademik ilginin iiriinii olan ¢alismalar icin mesela bk. Mehmet Akif Kog, “Kur’an Kiraatinde
Tiirklere Ozgii Mahalli Okuyus Sorunu”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2010), 79-91;
keza Ornek bir tez caligsmasi igin bk. Fatma Yasemin Musirli, Tiirkiye'de Yaygin Tilavet Gelenegi ve Fonetik
Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017). Konunun
Tecvid flmi baglaminda midistakil bir sunumunu ve degerlendirmesini igeren akademik bir ¢alisma igin
ayrica bk. Ali Ciftci, “Kuran Okuyucularinin Uygulamasinda Ittifak Saglayamadiklari Bir Konu Olan
Iklab'in Degerlendirilmesi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2011), 237-256.

4 Bu sempozyumda konuyla ilgili olarak sunulan ve tartisilan 6rnek tebligler igin mesela bk. Omer
Bagkan, “Baz1 Tecvid Kaidelerinin Tatbikinde Farkliliklar Uzerine Bir Degerlendirme,” Uluslararas: Kiraat
Sempozyumu Tarihten Giiniimiize Kiraat flmi (Istanbul: DIB Yayinlari, 2012), 415-447; benzer teblig ve
miizakereleri igin ayrica bk. 553-597.

5 Malum oldugu {izere bu baglamda en ¢ok tartisilan telaffuz farkhiliklarindan biri de el-iklab’a iliskin
olarudir. Dolayisiyla el-Tklab telaffuzunun da bdyle bir makaleye niye konu edilmedigi sorgulanabilir.
Ne var ki el-Tklab telaffuzu bahsedilen uluslararasi sempozyumda tarafimizdan sunulan bir tebligde
hem kitabi hem de sifahi birikim diizeyinde ulasilabilen biitiin detaylar marifetiyle tartismaya agilmus,
mesele biitiin vecheleriyle analiz edilmeye gayret gosterilmis ve net bir sonuca ulasilmigtir. Binaenaleyh
ilgili tebligin bir devami niteliginde olan bu calismada tekrara diismemek adina el-iklab telaffuzuna yer
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pratik diizeydeki farkhiliklar, bir tasvir ve miizakere cercevesinde ele alinmaya
gayret edilecektir. Temel amag¢; mimkiin oldugunca mevcut farkhiliklari,
tartisilabilir vasiflarini 6n plana cikararak akademik miizakereye imkan saglayacak
sthhatli bir tasvire ve tasnife konu yapabilmektir.

Takdir edilmelidir ki birbirinden farkli sebeplerin etkin olmas: muhtemel bir
konuda kesin bir neticeye ya da hiitkme ulasmak bir makalenin sinirlarim hayli asan
bir durumdur. Ne var ki meselenin kitabi ve sifahi boyutlariyla birlikte yiizyillardir
siiregelen bir tilavet gelenegine ait olusu, bu genis tartisma alanini oldukca daraltan
net bir sinir olarak karsimizda durmaktadir. Bagka bir ifadeyle ilgili farkliliklar her
haliikarda Kur’an tilavet geleneginin ana c¢ergevesini Oren bu iki ana smniri
muvacehesinde degerlendirilmek durumundadir. Bu gelenegin 1400 kiisur yillik
birikimi dikkate alindiginda aksi bir durum ilmen miimkiin gériinmemektedir.®

Konunun belirgin sinirlarina ragmen ilgili farkliliklarin ve dahi saiklerinin
kamilen ortaya konulabilmesi, mevcut klasik ve modern biitiin literatiiriin eksiksiz
gozden gecirilmesini ve sifahi gelenegin/geleneklerin biitiin temsilcileri ile birebir
miilakat1 gerektirdiginden kesin hiikiimlere varabilmek; uzun soluklu, organize ve
de sistematik uluslararas: ekip calismalariyla miimkiin addedilmektedir.

Bu genel tespitlerin yon verdigi bu makalede mevzubahis farkliliklarin kitabi
bir temelinin olup olmadig ortaya konulmaya ugrasilmistir. Makale bu gergevede
elde edilen fikriyat1 6zetleyen bir degerlendirme kismiyla son bulacaktir.”

1. el-Thfa ve el-ildgam’a iliskin Kitabi Diizeyde Bas Gosteren Farkliliklar

Bu bashik altinda ulasilabildigi kadariyla modern dénem yazili ve gorsel
yaymnlar da dahil olmak iizere, kaynaklarda el-Ihfa ve el-ildgdm kavramlart
sadedinde rastlanilan farkli terim, tanim, tasnif bi¢cimi ve ilgili arizi sifatlarmn
telaffuzlarinda dikkat edilmesi gereken bazi hususlara dair yer verilen farkli
degerlendirmelerin yan1 sira konu Ozelinde dikkatlere arz edilmesi gerektigini
diisiindiigiimiiz daha 6nceki ¢alismamizda da yer verilmeyen el-iklab’a iliskin baz1

verilmemis gerektiginde mevzubahis teblige atif yapmakla yetinilmistir. el-iklab telaffuzu baglaminda
serdedilmesi beklenen analiz cercevesi ve yine sahanin &nemli isimlerinden Sayin Talip Akbal
tarafindan yapilan miizakeresi i¢in bk. Omer Bagkan, “Bazi Tecvid Kaidelerinin Tatbikinde Farkliliklar
Uzerine Bir Degerlendirme,” Uluslararas: Kiraat Sempozyumu Tarihten Giiniimiize Kiraat Ilmi (Istanbul: DIiB
Yaymnlari, 2012), 415-447; Talip Akbal, “Baz1 Tecvid Kaidelerinin Tatbikinde Farkliliklar Uzerine Bir
Degerlendirme Baslikli Tebligin Miizakeresi”, Uluslararas: Kiraat Sempozyumu Tarihten Giiniimiize Kiraat
[lmi (istanbul: DIB Yayinlari, 2012), 441-445.

¢ Benzer tespit ve sinirlamalar igin bk. Baskan, “Bazi Tecvid Kaidelerinin Tatbikinde Farkliliklar Uzerine
Bir Degerlendirme,” 417-418.

7 Benzer bir konu dahilinde 6n goriilen ayni1 yontem anlayisi ve bu calismaya aktarilmayan teknik
detaylar1 icin bk. Bagkan, “Bazi Tecvid Kaidelerinin Tatbikinde Farkliliklar Uzerine Bir
Degerlendirme,”418 vd.
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tespitlere de yer verilecektir. Mevzubahis farkliliklarin su sekilde bir ayirim
dahilinde ele alinmasi konunun sonraki asamalar1 i¢in verimli bir tartisma cevresi
saglayacaktir: a. Hgﬂi telaffuz bicimlerini/tecvid kaidelerini ifade etmek {izere
secilen 1stilah/terim diizeyindeki farkliliklar, b. ﬂgili telaffuz bigimleriyle tilavet
edilmesi gereken farkli formlar1 ifade etmek {izere yer verilen tanim ve tasnif
bicimlerine dair farkliliklar, c. Tlgili arizi sifatlarin tatbiki esnasinda dikkat edilmesi
gereken (tutma siiresi, dudak talimi vb.) birtakim hususiyetlere dair farkl tespit ve
degerlendirmeler.

Sifahi diizeydeki farkliliklara ge¢meden yukarida zikredilen her bir maddeyi
detaylandirmak sonraki asamalar i¢in 6nem arz etmektedir.

1.1. figili Telaffuz Bicimlerini/Tecvid Kaidelerini ifade Etmek Uzere
Secilen Istilah/Terim Diizeyindeki Farkliliklar

Son donemlerde ozellikle iilkemiz dahilinde gerek sozlii gerekse yazili
olarak dile getirilen; baz1 idgam olusumlarinun, tesdid maa’l-gunne ve tesdid bild
gunne terimleriyle ifade edilmesinin daha saglikli olacag1 yoniindeki tespit, terim
diizeyinde zuhur eden farkliliklar meyaninda zikredilmesi gereken diger bir konu
olarak takdim edilebilir.

Ulasabildigimiz kadariyla konu, alaninda segkin bir hocamiz tarafindan
gorsel ortamlarda mevcut olan tecvid dersleri marifetiyle,® yine sahanin onemli
isimlerinden olan baska bir hocamiz tarafindan da 2012 yilinda yayimlanan
kitabinin Idgam-1 Misleyn bahsi vesilesiyle detaylandirilmaktadir.?

Buna gore biitiin seddeli olusumlar oncelikle; bizzat idgdm sebebiyle seddeli
okunanlar, lafzen ya da lugaten seddeli/miisedded olup bundan dolay: seddeli okunanlar
seklinde bir iist ayirima tabi tutulmalidir. Bu temel ayirimdan hareketle, ilgili
olusumlar da kategorisine gore ya idgam ya da tesdid kavramlar: marifetiyle bir alt
ayirima daha tabi tutulmali, olusumlara 6zgii diger ayrintilar ise bu kategorilerin
altinda detaylandirilmalidir.

Delil ve gerekgeleri agisindan ilgili kavramsallastirmaya daha yakindan
bakilirsa su hususlara dikkat ¢ekilmesi 6nem arz etmektedir:
figili sunumunda meseleyi edat olan & ile inlemek anlaminda fiil olan &

arasinda yapti§1 aymrimla da destekleyerek izah eden Fatih Collak’in; tesdid
terimini, lugaten miisedded olup hep bu sekilde kullanilan o&zellikle edat

8 Konunun baz itirazlara cevap mahiyetinde delilleri ve referanslariyla birlikte aciklikla dile getirildigi
ders kayd igin bk. Asikyekini, “Tesdid Meal Gunne & Tesdid Bilda Gunne - Fatih Collak Hocaefendi”,
Youtube (16 Ekim 2012), 00:02:00-00:14:36.

9 Tlgili bahis ve detaylar igin bk. Ramazan Pakdil, Ta'lim Tecvid Kiraat (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2014),
183-188; tesdid maa’l-gunne ve tesdid bild gunne terimlerinin daha dogru olacagina iligkin tespit ve vurgu
igin ayrica bk. Pakdil, Ta'lim Tecvid Kiraat, 187.
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diizeyindeki formlara hasrettigini tespit etmek miimkiindiir. Bu meyanda mesela
Fatiha Suresi 1. Ayet-i Kerime’sindeki «, kelimesindeki lafzen seddeli olsa da -
harfi miidgam ve miidgamun fih'ine ayrilabilecegi icin (baska bir ifadeyle kelime
miistak oldugu icin) idgdm-1 misleyn bild gunne; ancak takib eden ayetlerdeki s
kelimesindeki aslen seddeli olan ¢ ise miidgam ve miidgamun fihine
ayrilamayacag1 icin fesdid bild gunne seklinde isimlendirilmelidir. Bagka bir ifadeyle
bu edatlar1 miidgam miidgamun fihine ayirma imkani olmadigindan, dolayis: ile
de izhar ile okunma ihtimali bulunmadigindan idgam kavramiyla isimlendirilme
imkani da s6z konusu degildir.

Goriildiigii iizere Collak’in bu degerlendirmesinde temel 6l¢iit, seddeli
kelimenin lugaten miisedded bir kelime olup olmamasi olarak one ¢ikmaktadir. Bu
izah ise; Muhammed Mekki Nasr el-Ciireysi'nin (61. 1905) Nihayetii'l-Kavli’l-Miifid fi
Tlmi’t-Tecvid isimli eserinin, Mim-i Sdkine Hakkinda Kelam baghikli 5. Fasli’'nin
Tetimme kisminda yer verilen su ifadelere dayandirilmakta, -tespit edebildigimiz
kadariyla- konuya dair bagka eser zikredilmemektedir'®:

ool 3 el g i plesl a ey ks ad LIS Gany 3 ¢ leaYl ppliey Y szl O NEP
b o WS JoSan Lot b adl el e @ b aall 1Y 5 Lealal 5 ST 5 0175 0) o2 L an
11:‘?.\_;)’
Fatih Collak'in konu dahilindeki tespitleri ise su sekilde Ozetlenebilir:
“Lugaten seddeli herhangi bir Kurani kelime tecvid tahliline tabi tutulurken, idgam
1stilahiyla degil ilgili kelimenin her daim seddeli kullanildigini ifade eden tesdid
terimiyle tanimlanmalidir. Mesela ¢ <& «of <l vb. edatlar ilgili harflerin gunne sifati
da gozetilerek tesdid maa’l-gunne; u;AS’ e &y sty vb. gibi gunnesiz telaffuz edilmesi
gereken miiseddedler de tesdid bild gunne seklinde isimlendirilmelidir. Bu tiirden
kelimelere idgdm-1 misleyn maa’l-gunne ya da idgdm-1 misleyn bild gunne demek dogru
degildir.”12
Meseleyi hem yazili hem de daha genis bir izah g¢ercevesinde kaydeden
Ramazan Pakdil ise konu baglaminda temel 6l¢ii olarak su tespitleri aktarmaktadir:

“Biitiin seddeli harfler idgam-1 misleyn’den dolay1 seddeli degildir. Ciinkii seddeli bir

harf, iki durumdan dolay: miiseddedir. Ya lafzen ve liigaten miiseddeddir. i+ gf ‘(;“ )] Ol

10 Hgili sunum ve tasrih icin bk. Asikyekini, “Tesdid Meal Gunne & Tesdid Bila Gunne - Fatih Collak
Hocaefendi”, 00:02:00-00:14:36.

11 ffadeler igin bk. Mekki Nasr el-Ciireysi, Nihayetii'l-kavli’l-miifid fi ilmi't-tecvid (Kahire: Mektebetii’s-
Safa, 1999), 171.

12 Bk. Asikyekini, “Tesdid Meal Gunne & Tesdid Bila Gunne - Fatih Collak Hocaefendi”, 00:06:00-
00:16:34.
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il Nél s cé} (i1 gibi veya bir idgam sonucu miiseddeddir. Bu da miidgam ve miidgamun
fih bir kelimede oldugu zaman idgam edilir ve sedde verilir. Ornegin, c(r b cizj gfg’:U e e

4= &5 kelimeleri gibi. Ancak bu tiirden kelimelerdeki idgam, misliyyet sebebiyle oldugu

gibi bazen de tekarrub (mahreg ve sifatlarindaki yakinlik) sebebiyle de olabilir. Jﬂi» asli:

ng-k.i ; Lt, ash L S kelimelerinde oldugu gibi. Bu kelimelerin temel 6zellikleri semai olarak

Araplar’dan bu sekilde duyulagelen kelimeler olmalaridir.’®> Bu ayrinti dikkate alinmazsa
(miiellif tarafindan bu durum Arapga bilmemekten kaynaklanan bir nakisa olarak hasr
edilmektedir) o zaman (ilgili formlarin aralarindaki bu teknik ve yapisal ayirim
gozetilmeksizin) hepsine idgam-1 misleyn demek gerekir ki bu dogru degildir. Bu duruma
diismemek ve diistirmemek i¢in miidgam ve miidgamiin fih bir kelimede olup idgam edilen,
seddelenen veya lafzen ve liigaten miisedded olanlar1 idgam-1 misleyn adi altinda degil
miisedded ad1 altinda toplamak goriisii daha dogru gelmektedir.”4

Pakdil, -ilgili bahse baslarken yer verdikleri kendi ciimleleriyle celiski arz
ediyor gibi goriinse de- 1 bu degerlendirmelerini su sekilde temellendiriyor:
Kitabinin genel yontemine de uygun olarak Abdurrahman Giirses’in (6l. 1999);
“seddeli harflere, idgam-1 misleyn dememek lazim, miisedded veya tesdid
denilebilir.” seklindeki miilahazalarina; son yiizyilda kaleme alinmis Tiirk¢e Tecvid
kitaplarindan biri olmanin Otesinde bazi tespit ve degerlendirmeleriyle dikkat
¢ekmis Onemli bir eser olan bir telifin konu baglaminda yer verdigi bir
degerlendirmeye's; Mukaddime serhlerinden er-Ravda’da yer alan; “idgam ancak iki
kelimede meydana gelir, bir kelimede asla meydana gelmez” seklindeki
Hocamiz'in da tahsis etmek durumunda kaldig1 asir1 genelleme igeren bir tespite??,
kaynaklarin, idgam-1 misleyn bahislerinde genellikle seddeli olan kelimeleri 6rnek
olarak vermekten ka¢inmalaridir.

Bu temellendirmeden hareketle konuyu su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
Ister lafzen ve lugaten olsun ister idgam sebebiyle olsun miisedded herhangi bir
kelimenin tecvid agisindan idgam-1 misleyn olarak degerlendirilmesi ¢ok dogru
degildir. Bu tiirden kelimelerin miisedded ya da tesdid kavramiyla tanimlanmasi

18 Pakdil, Ta'lim Tecvid Kiraat, 184-186.

14 Pakdil, Ta’lim Tecvid Kiraat, 183 vd.

15 Bu climleler su sekildedir: “Idgam-1 misleyn bir kelimede veya bir harfe de olabilir, ayr1 kelimelerde
de olabilir. (....) Bir kelimede veya bir hafte olursa yine idgam edilip seddeli bir harf olarak okundugu
gibi, yaziya da sedde yazilir ve goziikiir.” Bk. Pakdil, Ta'lim Tecvid Kiraat, 184.

16 Bu degerlendirme su sekildedir: flgili eserde temel 6lgiit, “idgamin sartlari, misliyyet (esitlik), cinsiyyet
(soydaslik), kurbiyyet (yakinlik/yaklasiklik) ve miidgam ile miidgamiin fihin bagka bagka kelimelerde
olmasidir” seklinde tespit edilmekte olup bu tespit “Nahivdeki idgamlar ile tecviddeki idgamlari
birbirine karistirmamalidir. ‘Nihayetii'l-Kavl” adindaki saheser kitabin 121. Sahifesine bakiniz.” seklinde
(29. dip.) teyid olunmaktadur. flgili izah ve dipnot igin bk. Sagman, fldveli-Yeni Sagman Tecvidi, 26.

7 Mahmid Muhammed Abdii'l-Miin‘im el-Abd, er-Ravdatii'n-nediyyetii serhu metni’l-Cezeriyye (Kahire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2001), 77-78.
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daha sagliklidir. Eger miisedded harf ¢ ve O ise buna tesdid maa’l-gunne, diger

harflerden birisi ise tesdid bild gunne denebilir.” 18

Fatih Collak ve Ramazan Pakdil'in benzer gerekcelerden hareketle
kamuoyuna mal ettikleri bu degerlendirmelerin tahliline ge¢meden, iki goriis
arasinda tespit olunmasi icap eden su niiansa da dikkat ¢ekilmelidir:

Fatih Collak Hocamiz tarafindan sadece aslen ve lugaten miisedded olan
kelimelerle smirlandirilan terimlerin mefhumu, Ramazan Pakdil Hocamiz
tarafindan “ister aslen ve lugaten olsun ister -lam-1 tarifin idgami hari¢- idgam
sebebiyle olsun miisedded biitiin kelimeler olarak tespit edilmis goriinmektedir.
Dolayisiyla Ramazan Pakdil tarafindan tesdid maa’l-gunne, tesdid bild gunne terimleri;
lam-1 tarifin idgamini ifade etmek tizere seddeli olarak yazilan kelimeler harig,
Kur’an’da lafzen (ve lugaten) miisedded/seddeli olarak yazili olan biitiin kelime ve
edatlar1 kapsayan ¢ok daha genis bir boyutta degerlendirilmektedir.

Kapsam farklilig1 harig¢ iki goriis birlikte degerlendirildiginde miizakereye
temel teskil edebilecek su hususlarin dikkatlere arz edilmesi miimkiindiir:

Bu iki terim ve marifetleriyle yapilan yeni tasnif; tespit edebildigimiz
kadariyla bu sarahatte ve bu igerikte ilk defa hocalarimiz tarafindan giindeme
getirilmis goriinmektedirler. Yani klasik ya da modern baska tecvid eserlerinde bu
istilahlar ve bu 1stilahlar marifetiyle yapilan mevzubahis kavramsal ayirima ve
tasnife rastlanilamamistir.

Mesele Fatih Collak tarafindan sarahaten referans verilmek suretiyle,
Ramazan Pakdil tarafindan da dolaylh olarak aym kitabi kaynaktan
temellendirilmektedir. $oyle ki Pakdil, ilgili konuya kitabi referans baglaminda Ali
Riza Sagman’in tecvid kitabina atif yapmakta, Sagman da konu dahilinde yer
verdigi miidgdm ve miidgamun fih ayri ayri kelimelerde olmak seklindeki tespitini
temellendirme sadedinde Fatih Collak tarafindan sarahatle referans verilen kitabin
ayni ifadelerine génderme yapmaktadir.’” Bindenaleyh iki iistadimizin da bu
kavramsallagtirmaya referans olmak iizere verdikleri kitabi kaynak aymidir. {lgili
kaynakta ise mim-i sikine bahsinin sonunda yer verilen bu ifadeler nihayete
erdirilirken, er-Ri’dye’nin tasrih ettigi gibi seklinde bir atifla konu 6énemli bir tecvid
klasigimiz olan Mekki b. EbG Talib’in telif ettigi ve kendinden sonraki tecvid
literatiiriinii birebir etkilemis er-Ri‘dye li Tecvidi’l-Kirde ve Tahkik-i Lafzi’t-Tildve adli
esere? irca edilmis goriinmektedir.?!

18 Hgili alintilar i¢in bk. Pakdil, Ta'lim Tecvid Kiraat, 183-187.

19Bk. Sagman, Sagman Tecvidi, 26, (29. dip.).

20 Eser ve miiellifinin tecvid tarihindeki mevkii ve 6nemi igin bk. Tayyar Altikulag, “Mekki b. Ebh Talib”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/575-576; Abdurrahman Cetin,
Kur’an Okuma Esaslari, (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 474 vd.; Omer Bagkan, “Siiregelen ki Tarumlama
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[lm-i Tecvid’in sonraki biitiin kiilliyatina temel teskil eden sahanin en 6nemli
klasiklerinden biri olan er-Ri‘dye’de el-Miiseddeddt diye 6zel bir bahis? vardir. Bu
babda gerek miifred gerek se idgam sebebiyle seddeli olanlar olsun biitiin seddeli
kelimeler 6zellikle telaffuza konu oluslar1 agisindan detayli bir analize ve tasnife
tabi tutulmuslardir. Ozellikle ilk kategorinin kendi icindeki tasnifinde,

O on W) cpel) (3 cbaiin 03 alool o 50 30520 08 L Lgae cog s el Bal 332,
{8} s { e} {{L’a} PR o<} I BRWECAA YRRV RN TR RPN EESA R RV ED
Oaise Q> abiol Lot ainy . Jadll cpe 3 S 5T 3 10 Gl Wy S smg cnguiy {230} 5 {20}
Bl 55 gy cxity fine} B} in) fom) ¢ e s Uy i
seklindeki ayirimdan hocalarimizin yaptiklarina benzer bir tasnif yapildig
diisiiniilebilir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla eserin ne bu babindane de
diger kisimlarinda “ s ke ¥ spazd) OF el ¢ 72 seklindeki iki tistadimuizin da
kitabi referans olarak atifta bulunduklar tespite temel teskil edecek, bu ifadenin
kaynagi olabilecek bir ifadeye rastlanilamamistir. Keza er-Ri’dye baglaminda fesdid
maa’l-gunne, tesdid bild gunne gibi bir kavramsallastirma da yapilmamistir. Ayrica
hem bu babin girisinde yer verilen, (3 sizll of et 1l sl s g robade e JV QU
O W) e o (e gy ST Lagin J¥Waillly 05001 (3 Cpb plis 300 st O ISy S 0T A
M"ZS seklindeki tasrihten hem de asagida bu babdan segilerek alintilanan

metinlerde yapilan izahlardan da anlasilacagi {iizere, er-Ri‘dye miiellifinin
lugatindaki tesdid; idgam ile telaffuzu gerektiren biitiin formlar1 kapsayan bir
mefhumalicerige sahip goriinmektedir. Yani metindeki agik pek c¢ok atiftan
hareketle bu babtan, el-Ciireysi'nin ciimlesine bir referans bulabilme imkar
goriinmemektedir. Simdi bu ifadeleri sirasiyla verelim:

Asagida verecegimiz ilk alintida da goriilecegi {izere ilgili bahiste miisedded rd
harfinin telaffuz hususiyetleri tartisilmaktadir. Konumuz agisindan dikkat ¢eken

yon ise; 455 kelimesinin drnekliginde seddeli ra harfinde yani lafzén miisedded bir

harfte idgamin varligindan agiklikla bahsedilmesidir.

ve Tasnif Problemi Uzerine: el-Thfd mi? el-Thfai’l-Lisani mi?, el-izhar m1?, el-izharu’l-Lisani mi?”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/11 (2007), 115 vd.

2 {lgili atif igin bk. Nasr el-Ciireysi, Nihayetiil-kavli'l-miifid, 171.

22 Bu bahis i¢in bk. Ebti Muhammed Mekki b. Ebi Talib el Kaysi, er-Ri‘dye li tecvidi’l-kirde ve tahkik-i lafz1't-
tilive, thk. Ahmed Hasen Ferhat (Umman: Daru Ammar, 1996), 245 vd.

23 MekKki b. Ebi Talib, er-Ri’dye, 245-246.

2t Nasr el-Ciireysi, Nihayetii'l-kavli’l-miifid fi ‘ilmi’t-tecvid, 171.

25 Hgili ifade i¢in bk. Mekki b. Ebi Talib, er-Ri’dye, 245.
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Sirasiyla dipnotta refere edecegimiz bazi miisedded formlarin telaffuz
hususiyetlerini konu edinen iki ayri baslik alintida?” serdedilen orneklerden
hareketle er-Ri’dye sahibinin, miisedded ya da tesdid kavramlariyla diger idgam
olusumlarimi disarida tutan bir mefhumu kastetmedigini aciklikla tespit etmek
miimkiindiir. Nitekim ilgili alintilarda da net olarak goriilecegi {izere; bugiin
itibariyle literatiirde idgdm-1 misleyn ma’al gunne ya da idgdm-1 misleyn bild qunne
seklinde ifadesini bulan ilgili formlar (misil harfler ayn1 ya da ayr1 kelimelerde yan
yana gelmis olsun fark gozetilmeksizin) daha da 6tesi bugiin itibariyle literatiirde
ihtilaf edilmeksizin idgam-1 maa’l-gunne diye ifade edilen formlar ayirim
gozetilmeksizin tesdid kavramiyla ifade olunmaktadir.

Yer verecegimiz son alint1 ise konumuza 6nemli bir istikamet belirleyecek
izahatin yanu sira 6zellikle pek ¢ok kaynagimizin sessiz kaldig: iki kelimeyi de ele
almasi hasebiyle ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Kastedilen iki kelime Lafzatullah ve

L;J\j\ ismi mevslii olup goriilecegi lizere bu miisedded iki kelimede de ilgili

harflerin idgamindan agiklikla bahsedilmektedir. Tlgili ifadeler su sekildedir:
10U~ Ll alol (61 205 ol e W) szlly Ol 06~ sl (3 28 21 e JoY saald 056 L 4
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Keza mevzubahis kavramsallastirma sadedinde kitdbi dayanak olarak
referans verilen el-Ciireysi'nin telifinde ilgili ifadelerden iki sahife evvelinde 6nemli
bir miiellif olan Mar‘asi’den (6l. 1150/1732) aktararak? yer verdigi su tespitler ise
bu referansi daha da tartismali hale getirebilecek bir igerige sahiptir. Tlgili ifadeler

aynen su sekildedir:

By "pes sl 5" s sl ol DT Ostl e Dalie LaV) IS slg Gy Lehta o is iy plesYl 1l
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26 Alint1 igin bk. Mekki b. Ebi Talib, er-Ri’dye, 248.

7 Su girizgahla baglayan ilgili alintilar i¢in bk. Mekki b. Ebi Talib, er-Ri’dye, 252-253.

Glo M Al E Gy 5 eie anie IS pe S el Al a gia el a5 LS a )l e ) il Claadiall EOEN 5 8
(o..) ol it 2l IS e (Y Jaus gie 2085 (A L) fia Clania Co el A3 o3gd | Mélaa (yan adl

A gad (L)Baoall e Las e A U | ledal il el o (o)A e g lslls oLl Lan 5 Aladl s (B anil) adg 13

()" 5" ds" 5, s sai AR (e IS Las M sial 5 155" 5 1SS 5 ) same Loy I3 N

28 Tlgili alint: igin bk. Mekki b. Ebi Talib, er-Ri‘dye, 248.

2 {lgili tespitlerin Mar‘aginin telifindeki yeri ve konuyu idgam kavrami baglaminda ele alig1 igin bk.

Sacaklizade Muhammed b. Ebu Bekr el-Mar‘asi, Ciihdii’l-mukill, thk. Salim Kadduri'l-Hamed (Umman:

Daru Ammar, 2008), 206.
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Takdir edilecegi tizere bu ifadelerle; ister ayr1 ayr1 kelimelerde olsun isterse
tek kelimede lafzen ya da liigaten miisedded bir mim olsun aralarinda hicbir fark
gozetilmeksizin 1ilgili harflerin gunne ile yapilmasi gereken idgam konu
edilmektedir.

Ramazan Pakdil’in konu baglaminda miistakil olarak ileri siirdiigii bir diger
kitabi delili teskil eden er-Ravda’da yer verilen ifadelerin yer aldigi pasaj ise su
sekildedir:

b skl (o o8 (3 pldll sl Joi JUsYl ) g ales) gag ) (S (3 T Ls (o850s) 14l
D UL sless el S5V 04 W Hmne W1y ST Lagin JoW) 08> cladl sl 55y

radgh (3 el eiany ol Jly U (3 e 05 gy i Oy pLesYI sy ¢ ST eyl i oY1 t0less plesYl
td g e 3 miany ¢ () BalS g e 055 i plesYl sy ¢ aSU eyl i glly (L)l DU 3)

O Lol ety VLT samly 2alS" 3 @as ¥ ol eS8 YL @t Y ples) O ey (ag & im oesls)
316, OTAN @ bis LS )l @ V) (rs) 2alS Gy p G Ly 8-l 2573 36 Y 2Tl 04

Bu tespitler; asagida yer verdigimiz baslangi¢ ifadelerinden de® anlasilacag:
{izere Imam Cezeri'nin; izhar, idgam bild gunne, idgam maa’l-qunne ve izhdr-1 kelime-i
vahde konularina temas ettigi iki beytinin® serhi sadedinde yer verilen izahattir.3

Pakdil’in referans olarak verdigi “idgam asla tek kelimede meydana gelmez”
mealindeki kisim, konunun biitiinliigli iginde bakilirsa idgam ma’al-gunnenin
anlatildig1 boliimiin iginde yer almaktadir. Eger ibare konu biitiinliigii iginde ele
almirsa ciimleden mutlak anlamda idgamin degil idgam maa’l-gunnenin makstd
oldugu acgiktir. Ciinkii ilgili ifadenin hemen akabinde mnin-i sikinenin s<
harflerinden birisiyle birlikte tek kelimede yan yana gelmesi durumunda asla
idgam edilemeyecegi, bu durumun vaki oldugu Kur’an’daki dort kelimenin izhar
ile okunmasinin geregi vurgulanmaktadir. {lgili ifadeler,® konu biitiinliigii iginde
su sekildedir:

% {lgili ifadeler igin bk. Nasr el-Ciireysi, Nihayetii'l-kavli'l-miifid, 169.

31 Bk. Abdii'l-Miin‘im el-Abd, er-Ravdatii' n-nediyye, 77-78.

32 [lgili ifadeler su sekildedir: pesYly SLebY S (B zon o cpde 3 bk el-Abd, er-Ravdatii'n-nediyye,
76.

3 Beyitler su sekildedir: ada v AN (;m\ R el QH‘ A diad g WK A, iy! o ash A AR Gae il
3 Bu izahat icin bk. Abdii'l-Miin‘im el-Abd, er-Ravdatii'n-nediyye serhu metni’l-Cezeriyye, 77-78.

3% Bk. el-Abd, er-Ravdatii'n-nediyye, 77-78.
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Bizi bu sekilde diisiinmeye, ibareyi bu sekilde anlamaya iten bir diger sebep

de; miiellifin ayni ctimle kalibini bir 6nceki izhar bahsinde de benzer bir vurguyla
kullanmis olmasidir. ilgili ibare? su sekildedir:

Bl oI Dl oo (2SI 5T @ VL OSOY pdl OY (aelS @ VL S0k V) gl e LY Aol e
T Ul 928 Sy ol 35i8 m..l;{;& e

Idgam Semsiyye ve Izhdr-1 Kameriyye terimleri yerine, Lam-1 Tarifin Idgim: ve
Lam-1 Tarifin Izhér: 1stilahlarimn Kullanilmast: Bu teklif de; ilgili kavramlarin
eskilerine nazaran pratik yarar acisindan daha verimli ve anlasilabilir olduklar:
gerekgesiyle Fatih Collak tarafindan giindeme getirilen bir éneridir.¥” Ilk bakista
teklif olunan 1stilahlar, digerlerine nazaran daha anlasilabilir goziitkmektedirler.
Keza lamu tarife vurgu yapmasi agisindan 6zellikle ilgili idgam formunun (idgam-1
semsiyyenin) idgdm-1 misleynle karistirllma gibi siirekli karsilasilan bir sorunun
¢oztimii baglaminda da kismen katki saglayabilecek bir teklif olarak
degerlendirilebilir.

Ne var ki ilgili tanimlamalardan hareketle ldm-1 tarifin idgami 1stilahinin
idgam-1 semsiyye ma’al qunne, id3am-1 semsiyye bild gunne seklindeki, farkl telaffuz
hiikiimlerini de ima eden ayirimi1 nasil saglayacagi hususu muallak goriinmektedir.

Tenvin ya da niin-i sdkineden sonra « harfinin gelmesi durumunda ortaya
cikan arizi sifatin; klasik ya da modern, Arapga ya da Tiirkce pek ¢ok eserde >3y
terimiyle ifade olunmasina ragmen bazi eserlerde bu isimlendirmenin sahih
olmadig belli bir tarihten 6nceki kaynaklarda yer aldig: tizere <Jd! teriminin dil

agisindan daha fasih oldugu ve bu sekilde kullanilmas: gerektigi yoniindeki tespit
degerlendirmeye alinabilir.3

3 bare igin bk. el-Abd, er-Ravdatii'n-nediyye, 77.

% Bu teklif ve gerekgeleri icin bk. Asikyekini, “Lami Tarifin idgaml ve Izhan - Fatih Collak” Youtube (21
Eyliil 2012), 00:00:00-00:07:12.

3 Bu tartisma i¢in mesela bk. Husni Seyh Osman, Hakku't-tildveh (Cidde: Daru’l-Minare, 1998), 216 (3/11.
Dip.); ilgili eser 2005 yilinda Yavuz Firat tarafindan dilimize de gevrilmistir. Bk. Husni Seyh Osman,
Giizel Kur'an Okuma, ¢ev. Yavuz Firat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 208 (4. dip.); el-iklab ifadesinin fasih



Kur’an Tilavetinde Teorik ve Pratik Diizeyde Zuhur Etmis Baz1 Farkliliklar
Uzerine Bir Degerlendirme 154

Dogrusu kadim kaynaklarimizin ¢ogunlukla kullanmay1 tercih ettikleri terim
el-Kalb olarak gortinmektedir. Her ne kadar —>Y! teriminin, mechul muzari kipinde

fiil olarak kullanilip mastarimin zikredilmemis olmasindan, bir kisminda da
mefhumun JIY) kavrami tercih edilerek® tasnif edilmesinden dolayr kadim

kaynaklarimizdaki standart kullanimin ne oldugunu tespit etmek zor
goriinmektedir. Bununla birlikte bazi modern eserlerde fasih olmadig1 yoniinde
1srarla elestirilen sy teriminin ise; hem Ibnii’l Cezeri (61. 831/1429) gibi sahanin

oldukca mithim isimlerinden birinin tecvide dair eserinde, hem de modern
donemde kiraat ve tecvid literatliriiniin 6nemli teliflerinde agiklikla kullanilmig
olmas1® bu tespit sadedinde calib-i dikkat bir durum olarak aktarilmalidir.

Istilah diizeyinde tespit olunan bu farkliliklardan sonra tasnifimize uygun
olarak bazi tecvid kaidelerinin tamim ve bu tanim kapsamina giren farklh
formlarin/olusum bicimlerinin tasnif bi¢imlerine dair farkliliklara gegilebilir.

1.2. flgili Tecvid Kaidelerinin Tanim1 ve Bu Tanim Kapsamina Giren
Farkli Formlarin Tasnif Bi¢imlerine Dair Farkliliklar

el-Ihfi baglaminda miisahede olunan tamim ve tasnif farkliliklari: el-Ihfd’ya
dair ma’alesef Ozellikle Tiirkce yazilmis tecvid literatiiriinde yanlhs bir algiya
sebebiyet veren bir tanim ve tasnif karmasasi sz konusudur. Daha 6nce yaptigimiz
bir ¢alismada da biitiin sebep ve sonuglar: ile ortaya koymaya calistigimiz bu
durumun temelde ilgili telaffuz biciminin nin-i sikine ve tenvin’in hiikiimleri tist
bagligiyla sinurlandirilmasi sonucu tezahiir eden kadim bir tasnif problemi kaynakl
oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu problemi burada enine boyuna tartismak
makalenin simurlarini bir hayli zorlayacagindan ilgili detay1 bahsedilen makaleye*!
havale ederek ulastigimiz su sonug ve teklifleri arz etmek yerinde olacaktir:

el-Ihfd’ya dair ma’alesef dzellikle Tiirkge yazilmus tecvid literatiiriinde yanlig
bir algiya sebebiyet veren, aslinda tanim olmadig1 halde tanim yerine ge¢mis kalip
bir ifade vardir: “Tenvin ve sakin nlindan sonra su 15 ihfa harfinden birisi gelirse

bir kullamm olmadigini, dogru/fasih olan kullamimin “kalb” olmasi gerektigini dile getiren benzer bir
tespit icin ayrica bk. Kenzu Kalbi, “13 (YY) asTdl o5 (\§>".", Youtube (30 Temmuz 2010), 00:11:00-
00:14:29; ayn1 vurgu igin bk. Almoniba, “aSlul wly csdall U5 0l Qb 0 dpge ;,fj”, Youtube (11 Nisan
2011), 00:07:00-00:48:45.

3 Mesela bk. Mekki b. Ebi Talib, er-Ri’dye, 266.

40 Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid, thk. Ali Huseyn el-Bevvab (Riyad:
Mektebetii’l-Mearif, 1985), 157; Ibnii'l-Cezeri merhum ayn1 kavrami aynu telifinin bagka bahsinde “Kalb”
mastariyla da isimlendirmektedir. Bk. Ibnii'l-Cezeri, et-Temhid fi Ilmi’t-Tecvid, 70; ayrica bk. Ganim
Kaddri el-Hamed, I'lmi’t-tecvid dirase savtiyye miiyessera (Umman: Dar-u Ammar, 2005), 118; benzer bir
kullamim igin ayrica bk. Atiyye Kabil Nasr, Gayetii l-miirid fi ilmi't-tecvid (Riyad: 1412), 50, 61 vd.

4 Hgili makale icin bk. Bagkan, “Stiregelen ki Tanimlama ve Tasnif Problemi Uzerine”, 103-134.
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ihfa olur.”#2 Halbuki bu durumda ihfa ile telaffuz edilmesi gereken bir dil ihfasi/el-
ihfau’l-lisani olusumu meydana gelir. Yani el-Thfa sadece n(in-i sakine ile
kayitlanamayacak evsafta arizi bir sifattir. Daha acik bir ifadeyle, belli durumlarda
varlik kazanan bir ses keyfiyetidir ve Arapga’ya dolayisiyla Kur’an tilavetine 6zgii
bir telaffuz bigimidir. Tipki el-Idgdm, el-Izhdr, el-Kalkale, vs. gibi. Belli durumdaki
niin-i sikine ise bu 6zel telaffuz bigimi ile seslendirilmesi gereken formlardan sadece
bir tanesinin unsurudur ve bu formdaki ihfa telaffuzunda dilin sekli birebir
belirleyici oldugu igin siireg igerisinde literatiir zaten bu formun 6z tanimini el-
Ihfau’l-Lisini seklinde tespit etmis ve kullanagelmistir. Malum oldugu iizere bu
telaffuz bi¢imiyle telaffuz edilmesi gereken baska formlar da vardir. Ne var ki yine
literatiirde devam edegelen tanimlama probleminden dolay1 el-Thfa; nin-i
sakinenin ihfasina hasredilmis, iifi ile okunmas: gereken diger formlar ise -uzun
uzadiya niin-i sakinenin ihfasi, el-fifd olarak anlatildiktan sonra® ihfinin cesitleri
seklinde anlamsizlasan bir baslik altinda yeniden siralanmis ve giiniimiizdeki
durum da bu sekilde devam etmektedir.*

Halbuki mevzubahis telaffuz bigimleri kiraat ilmine 6zgii goziiken harf
sistematigi temelinde degil, tecvid literatiiriine ozgii kavram merkezli bir
yaklagimla ele alinmalidir.# Yani konu niin-i sdkineden bagimsiz el-Iifd {ist baghig
altinda sunulmali, bu kavramin ifade ettigi telaffuz bigimi tanumlandiktan sonra el-
ihfd ile telaffuz edilmesi gereken farkli formlarin tasnifine gecilmelidir. Aksi

42 Mesela Ilahiyat fakiiltelerimizde yillardir ders kitab olarak okutulan ve de kendisinden sonra yazilan
benzeri pek ¢ok kitaba temel teskil eden ¢ok 6nemli bir eserde; “n{in-i sdkine ve tenvin’in hiikiimleri” iist
baghig1 altinda sirast gelince yer verilen el-ihfa ve teknik tamimimn hemen akabinde bahsettigimiz tanim
koyu harflerle su sekilde yer almaktadir: “Ihfa, ihfa harflerinden 6nce gelen tenvin veya sakin nin'u
1zhér ile idgadm arasinda, seddeden uzak, gunnenin baki kalmasiyla okumaya denir.” Bk. Ismail
Karagam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri Mufassal Tecvid (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996),
305; benzer durum igin bk. Demirhan Unlii, Kur'an-1 Kerim'in Tecvidi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 87
vd.; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 163.

43 Mesela bk. Sayin Ismail Karagam iistadimiz “Tenvin ve Sakin N{inun Hiikiimleri” {ist baghig1 altinda 4.
Sirada saydigt el-Thfa telaffuzunu, 1stilahi tanumini vererek tamimladiktan sonra ma’alesef biraz énce
degindigimiz ve asil problemi teskil eden tarifi vurgular. Akabinde tamamen bu ikinci tarifte bahis
konusu edilen nlin-i sakinenin ihfas1 olarak ozellestirdigi ihfanin sartlari, harfleri, temel nitelikleri,
sebebi, yapilisi, yapilirken dikkat edilmesi gereken hususlar1 uzun uzadiya ele aldiktan sonra ihfamn
gesitleri baghgini atar ve bu baslik altinda buraya kadar uzun uzadiya anlattig1 ihfaya bir gesit olarak
yeniden yer verir. Bu anlatim ve detaylar igin bk. Karacam, Mufassal Tecvid, 305-308; Thfanin cesitleri
seklindeki baslik ve igerigi i¢in bk. 309.

# Son donemde yayimlanan 6zellikle de Tiirkge kitabiyattaki durum igin mesela bk. Nihat Temel, Kiraat
ve Tecvid Istilahlart (Istanbul: Ifav Yay., 2013) 72; Nurettin Basyigit, Tecvid Ta'lim ve Tashi-hi Hurdif (Bursa:
Emin Yayinlari, 2015), 72-73; Omer Kara, Tecvid Kur'an Okuma Kdideleri (1stanbu1: FAV yayinlari, 2016),
102-103; Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, 165-167; konuyu bahsedilen ilm-i tecvide 6zgii kavram merkezli
bir yaklagimla ele alan bir sunum igin ayrica bk. Alican Dagdeviren, Kur’'an Okuma Sanat: Tecvd (Sakarya:
Besiz Yaynlari, 2016), 107 vd.

45 Bu tespit ve teklif igin bk. Bagkan, “Siiregelen Tki Tanimlama ve Tasnif Problemi Uzerine”, 129 vd.
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takdirde bahsedilen tanim ve tasnif probleminin ¢6ziimii miimkiin
goriinmemektedir.

el-Idgdm baglaminda miisahede olunan tanim ve tasnif farkliliklari: el-Idgdm
kavramina gelince tanim diizeyinde herhangi bir probleme rastlaniimamakla
birlikte yine ozellikle Tiirkge literatiirde yer alan Idgamin Cesitleri baghgi altinda
goriilen ve ciddi bir karmasa arz ettigini diistindiigiimiiz tasnif probleminin
ilgililerin dikkatine sunulmasi 6nem arz etmektedir.

Bu karmagik tasnifin iki sebepten dolayr bas gosterdigi diisiiniilebilir.
Birincisi bir onceki bahiste de giindeme getirilen, temelde kiraat ilmine 6zgii harf
merkezli yaklasgimin bir sonucu olarak, aslinda el-idgam {iist bashg altinda
degerlendirilmesi gereken formlardan bir kisminin; niin-i sdkine, mim-i sdkine ve ldm-
1 tarifin hiikiimleri seklinde yer alan farkli baghklar altina dagitilmis olmasidir.
fkincisi ve daha 6nemli olaru ise idgdm telaffuzunun, kiraat ilmi acisindan
muhakkak nazara alinmas: gereken ancak tecvid ilmine konu olan formlar: asan
birtakim hususiyetlerinin de tasnifte zikredilme zaruretidir.

Soyle ki; herhangi bir idgam telaffuzu, o idgam formunu teskil eden harflere
yani miidgim ve miidgdmun fihin hususiyetlerine gore bazen %100 tahakkuk
ederken, bazen %100 tahakkuk etmemektedir. Keza kiraat imamlarindan 6zellikle
Ebi Amr'dan (6l. 154/771) nakledilen idgama konu harfler ve idgamin
gerceklesmesini saglayan sartlar noktasindaki kiraat farklihklar1 da idgdmmn
cesitlerine yonelik tasnif gercevesini genisleten ve dahi zorlastiran sebepler olarak
tespit edilebilir.

Bu genis cergeveyi tasnif zorlugundan olsa gerek Ozellikle ilahiyat
fakiiltelerinde okutulan ve mevkileri geregi bu detaya yer vermek durumunda olan
tecvid eserlerinde genellikle su sekilde bir dagilim goriilmektedir: a. [dgamin Tarifi,
b. Idgémm Riikiinleri, c. 1dgémm Sartlari, d. 1dgém Yapmanin Sebebi, e. Yapilisi
Bakimindan idgamlar, f. 1dgémm Kisimlari. Daha sonra ise idgémm cesitleri
seklinde bir baghik atilip; IdgAm-1 misleyn, Idgam-1 Miitecaniseyn, Idgam-1
Miitekaribeyn?* seklinde iiglii bir tasnife tabi tutulmaktadir.

Goriildiigii tizere bir tasnif karmasasi olmanin 6tesinde bu tasnifte olmasi
gereken {ii¢ idgam formu da bagska basliklar altinda ele alindigindan tasnife hig
yansimamustir. Meselenin biitiinciil bir sekilde kavranilmasma da engel olan bu
sorunun ¢Oziimii, tecvid literatiiriiniin kavram merkezli bir tasnif sistematigi ile
yeniden ele alinmasidir. Bir sonraki baslik altinda idgama dair bir tablo vasitasiyla
bir 6rnek ve ayni zamanda Oneri sunmak istiyoruz.

4 Mevzubahis karmagik tasnif i¢in mesela bk. Basyigit, Tecvid, 78-86; Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, 175-
191; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 231-241; Karagam, Mufassal Tecvid, 283 vd.; Dagdeviren, Kur'an Okuma
Sanati, 95 vd.; konuyu bahsedilen ilm-i tecvide 6zgii kavram merkezli bir yaklagimla ele alan bir sunum
igin ayrica bk. Kara, Tecvid, 114-120.
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Idgam cesitlerini su ii¢ sekilde tasnif etmek miimkiindiir: a. Olusumdaki
harflerin / miidgam ve miidgmun fthin mahrec ve sifat hususiyetlerine gore idgam
cesitleri, b. Telaffuzu itibariyle idgamin %100 gerceklesip gerceklesmemesi
agisindan idgam cesitleri, c. Kiraat imamlarinin bakis agisina gore idgam cesitleri.
Bu ayirim sayesinde herhangi bir idgam formunun, ayn1 anda bu ii¢ agidan da
degerlendirilip ¢esidinin buna gore belirlenmesi ¢ok daha kolay ve anlagilir olacag:

asikardir. Mesela }& )\ lafz-1 celilinde; olusumdaki harfler agisindan idgam ma’al

gunne, idgamin %100 gergeklesip gerceklesmemesi agisindan nakis bir idgam,
kiraat imamlarimizin bakis agisina gore de idgam-1 sigir (kiigiik idgam) seklinde
biitiin hususiyetlerini tavsif edebilen bir tanimlamas: yapilabilir. Yani bu 6rnek
ozelinde de oldugu tizere; Kiiciik, nakis bir idgdm maa’l-gunne tespiti cok daha kolay
ve anlagilir bir sekilde ifade edilebilir.

Tecvid ilmine konu telaffuz hususiyetlerinin literatiirdeki tanim ve tasnif
diizeylerinde tespit edilebilen problemli yaklasimlara isaret edildikten sonra, yine
farkli degerlendirmelere konu olan bagka bir alt basliga ilgili tecvid kaidelerinin
tilavetleri esnasinda dikkat edilmesi gereken hususlara dair ihtilaflara gecebiliriz.

1.3. Tlgili Tecvid Kaidelerinin Tatbiki Esnasinda Dikkat Edilmesi Gereken
Hususlara iliskin Farkliliklar

Ozellikle Tiirkce tecvid kitaplarindan asina oldugumuz, her konu bitiminde
son baslik olarak yer verilen ilgili tecvid kaidesinin tatbiki esnasinda dikkat edilmesi
gereken hususlar ayirimi, aslinda klasik tecvid kitaplarimizda da israrla dikkat
¢ekilen 6nemli uygulama Olgiilerini igeren bir muhteviyata sahiptir. Ne var ki bu
oOlctiler ifade edilirken kullanilan kaliplar, telaffuz siireleri ve benzerini konu edinen
tespit ve degerlendirmeler baglaminda da farkliliklar s6z konusudur. Klasik
kaynaklarimiz genellikle belli bir sekil ve siire tespiti yapmak yerine ilgili tatbikin
asli hususiyetlerinin fem-i muhsinden Ogrenilmesi geregine dikkat gekerken,
gliniimiize yakin ya da giinlimiizde yazilmis kaynaklar ise ilgili telaffuzun sekli
birtakim hususiyetlerine ve telaffuz siirelerine yonelik net birtakim olgiilere yer
vermektedirler. Mesela literatiirde siklikla misahede edilen tutma siiresi, dudak
talimi ve digerlerinin bu amagla istihdam edilen kavramlar olduklar1 sdylenebilir.
Kanaatimizce bu olgiilerin Ozellikle cagdas literatiirde zikredilmesinin sebebi ise
hocadan ziyade daha ¢ok ders kitabina, yazili kaynaklara dayali bir 6gretimin
giderek hakim oldugu modern donemde, bu anlamda beliren ihtiyaca cevap
verebilme kaygisidir. Ne var ki bu alanda da ¢ogu zaman niians diizeyinde kalsalar
da ihtilafa medar olan birtakim farkliliklar malumdur. Ozellikle iilkemizde daha
¢ok dikkat ¢eken ve son zamanlarda tartisma konusu da olmaya baslayan farklilik,
ilgili telaffuzlar: tatbik ederken dudaklarin seklinin nasil olmas: gerektigine dair
olandir.
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Her dilde oldugu gibi Araga’da da telaffuz esnasindaki dudak sekline dahi
sirayet eden bir takim fonetik hususiyetler tabii bir durumdur. S6z konusu sekil
tam anlamiyla saglanamadik¢a cogu zaman ilgili ses de tam anlamiyla telaffuza
yansimaz. Mesela Arapcaya 0zgii vdv ve dtre harekenin seslendirilmesi bu durumun
acik iki Ornegi olarak takdim edilebilir. Mesela klasik kaynaklarimizda bu ses
cikartilirken dudak sekline agik bir atif yoktur belki ama &tre sesinin vav sesini
temele alan bir ses dogrultusu olduguna dair izah hemen hemen biitiin
kitaplarimizda mevcuttur.¥’ Mesela iistiin ya da esre sesinin telaffuzu esnasinda
dudaklarin yeterince agilmas: geregi, tethim ile okunmasi gereken harflerde bu
acikligin daha da artirilmas: yoniindeki uyarilar eskiden beri literatiiriimiizde
mevcut uyarilardir.® Keza kalkale harflerinin telaffuzunda dikkat edilmesi gereken
inceliklere dair atiflar, yine med harflerinin baska bir ifade ile uzatma seslerinin ma
kablihindeki/Oncesindeki harf kalinsa, kalin ince ise ince bir sesle icra edilmesi
yoniindeki ikazlar® hep bu fonetik hususiyetlere dair uyarilardir. Bu agidan belli
durumlarda bir harfi telaffuz ederken dudak talimi, tutma siiresi vb. gibi
tabii/dogal olan bir takim seslendirme hususiyetlerinin olamayacagin diistinmek
her dilin kendine 6zgii telaffuz karakterini inkar etmektir. Binaenaleyh birtakim
farkliliklara konu olsa da bu yondeki net 6lciilerin literatiirde yer almasi 6zellikle
gliniimiizde bir gereklilik olarak kaydedilmelidir. Kadim literatiirde yer
verilmemesine ragmen modern doénemde telif edilen bazi eserlerde bu konuya
detayiyla yer verilmis olmasmi bu kaygiyla iliskilendirmek olasidir. Konu
baglaminda ilk kez bu kadar acik ve detayl bir seklide tanim ve tasnife yer veren
eser tespit edilebildigi kadariyla Ali Riza Sagman (6l. 1964) tarafindan kaleme
almmis ve 1950°li yillarda yayimlanmis tecvid kitabi olarak gortinmektedir.
Bilahare bu telifi temel almakla birlikte konuyu daha sistematik bir surette
okuyuculariyla bulusturan dnemli ve yaygin bazi eserler vesilesiyle olsa gerek
ilgili kaideler 6zellikle {ilkemizde tilavet diizeyine de belli oranda yansiyan bir
boyut kazanmuslardir. Bazi uzmanlar konu baglaminda genelde sessiz kalmay1
tercih etmelerine ragmen Ismail Bayri'nin (81. 1972) gozii gormedigi igin elindeki
biiyiitecle de olsa ogrencilerinin talimi esnasinda dudak talimine dikkat ettigine
dair beyani, uzmanlarin sifahi diizeyde de bu tiir hususlar1 énemsediklerine iligskin
bir husus olarak zikredilebilir.5!

47 Mesela bk. Mekki b. Eb(i Talib, er-Ri’dye, 99.

48 Mesela bir 6rnek uyari igin bk. Birgivi Mehmet Efendi, “Diirr-i Yetim”, Resdil fi ‘ilmi’t-tecvid (Istanbul:
Asitane Yayinlary, ts), 1/8.

49 “Be” harfinin kalkalesi ve kendisinden sonra harf-i med olan elifin gelmesi durumlarindaki telaffuz
hususuiyetlerine iliskin 6rnek uyarilar igin meslea bk. Ibnii'l Cezeri, et-Temhid, 118, ayrica bk. Mekki b.
Ebi Talib, er-Ri‘dye, 171, 173.

50 Mesela bk. Cetin, Kur'an Okuma Esaslari, 327 vd.; Basyigit, Tecvid, 137 vd.; Dagdeviren, Tecvid, 177 vd.;
Pakdil, Talim Tecvid ve Kiraat, 107 vd.

51 Benzer anektodlar ve konu 6zelinde miistakil bir degerlendirme igin ayrica bk. Pakdil, Talim Tecvid ve
Kiraat, 120-131.
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S6z konusu kaidelere gore biitiin idgam olusumlarinda dudaklar miidgamun
fil'in yani olusumdaki ikinci harfin harekesine gore, harekenin ihfasi hari¢ her iki
ihfa ¢esidinde ve iklapta ise dudaklar olusumdaki birinci harfe gore sekil almalidir.
Tabi ihfd ve iklab olusumlarinda birinci harf sakin oldugu i¢in yine sakin hatflerde
dudaklar ma kablihinin harekesine gore sekil almalidir kaidesi geregi bir 6nceki harfin
harekesine gore sekil almalidir.>

Ne var ki iilkemizde belli bir diizeyde de olsa benimsenmis goriinen dudak
talimi kaidelerinden ozellikle idgam cesitlerine ve dahi sakin harflere 0zgii
uygulamayla Arap alemindeki tatbik arasinda tezat diizeyinde belirgin bir farklilik
soz konusudur. Dolayisyla klasik kaynaklarda meseleye veri teskil edecek net
atiflarin bulunmayis1 vb. sebepler dikkate alinarak konunun uluslararas: ilmi bir
heyet tarafindan usuliince tartisilarak bir karara baglanmas: uygun olan yol olarak
goriinmektedir.

Tutma siiresi kavramiyla ifadesini bulan teorik ve uygulama diizeyindeki
farkliliklar ise daha gok derece farki kavramiyla ifade edilebilecek cinstendir. Tlgili
eserler incelendiginde genellikle gunne ile birlikte icrd edilmesi gereken tecvid
olusumlar1 sadedinde giindeme getirilen tutma siiresinin icerigi su ifadelerle
doldurulmaktadir: 1,5 elif miktari, 1,5 harf miktari, bir eliften ok iki eliften az, bir buguk
hareke miktari, iki harften ekall bir harften ekser vs.

Ne var ki tutma siiresi; gunne ile birlikte icrd olunmas: gereken tecvid
olusumlarina has bir hususiyettir. Dolayisiyla gunnenin isin icinde olmadig1 hicbir
tecvid kaidesinde tutma siiresinden bahsedilme imkani yoktur. Baska bir ifadeyle
tutma siiresi, telaffuza yansimasi gereken gunne sesinin telaffuz esnasinda
haystimdan burun disina ¢ikmasi icin gereken siireyi ifade eden bir miistakil stireyi
ifade etmek {izere istihdam edilen bir kavramdir. Bu yiizden siire cinsinden
karsiligy; klasik kaynaklarimizda da tasrih edilen baska bazi temel telaffuz
siirelerine kiyasla netlestirilebilir. Bahsettigimiz temel siire bir elif miktar1 olarak
ifadesini bulan tabii med Ol¢lisuidiir. Mesela el-Mukaddime'nin en O6nemli
serhlerinden biri olan el-Minahu'l-Fikriyye’de bu 6l¢ii su sekilde tasrih edilmektedir:
“Bil ki, (med harfi olan) elif, iki fethadan; (med harfi olan) vav iki dammeden; (med
harfi olan) ya ise iki kesreden miirekkeptir” .5 Imdi bu temel Slciiden hareketle? su
sonuglari ifade etmek mimkiindiir:

52 Bizim genelleyerek verdigimiz kaidelerin ilk sunumu igin bk. Sagman, [ldveli-Yeni Sagman Tecvidi, 38-
42.

53 Bu net 6l¢ii veren ifadeler ve devam eden tespitler icin bk. el-Kari, el-Minahu’l-fikriyye, 115.

5 Arap tlistadlardan Eymen Riisdi Siiveyd ilgili telaffuzlarin siirelerine dair klasik hi¢bir kaynakta bir
tasrih yapilmadig icin net bir siire vermenin dogru olmadigini, okuyus hizina gore ve {istaddan
Ogrenildigi tizere bir uygulamanin tercih edilmesi gerektigini sdylemektedir. Bu tespit igin bk.

Almoniba, &Ll bly csatdl vl 5 0l b © g 217, 00:05:00-00:48:45.
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Bir defa telaffuz siiresi ya hareke ya da elif sesi {izerinden ifade edilmelidir.
Harf kavrami yalin halde bir harfin herhangi bir siireye tekabiil eden bir sesi
olamayacagi i¢in ¢ok isabetli goriinmemektedir.

Eger bir eliflik uzatma siiresi iki fethay1 okuyacak kadar gecen zamana denk
ise 0 zaman yalin bir hareke 0,5 yani yarim eliflik siireye tekabiil eden bir ses olarak
ifade edilebilir.

Gunne ise; tipki uzatma sesi/med gibi Arapga’ya 0zgii, lazimi sifat1 oldugu
mim ve niin harflerinin belli durumlardaki telaffuzlarinda varlik kazanan belli bir
kiilll mahreci olan 6zel bir sestir.

Bir hareke sesine kiyasla gunnenin de haysiimdan muhatabin kulagina
ulasacak bir ses olarak telaffuz edilebilmesi icin asgari yarim eliflik bir siireyle
telaffuzu sayesinde miimkiindiir. Nitekim her okuyucu gunne telaffuzun burun
yoluyla disariya yansimasi igin belli bir siirenin sart oldugunu bu siirenin de asgari
yarim eliflik yani bir siireye tekabiil ettigini bizzat tecriibe ile tespit edebilir.

Biitiin bunlardan hareketle tutma siiresinin ilgili olusumdaki harflerin
harekelerinin telaffuz edilmelerini saglayacak siireye ilaveten telaffuza ickin/tabii
olarak dahil gunne sesinin siiresinin de dahil oldugu toplam zaman ifade ettigi
agikardir. Buna gore; gunneli biitiin idgdm olusumlarinda, mim-i sikinenin ihfismda
ve ikldbda olusumdaki her iki harf te telaffuza dahil oldugundan tutma siiresi {ig
hareke, ya da bir buguk elif miktari, dil ihfasinda ise olusumdaki ikinci harfin siiresi
toplam telaffuz siiresine dahil edilemeyeceginden iki hareke ya da bir elif miktar1
gibi net bir 6lcii takdir etmek olasidir. Ayrica yalin bir harekenin telaffuzu asagt
yukar1 bir saniyeye denk geldiginden ilgili siireleri saniye cinsinden de ifade
edebilmek imkan dahilindedir.

Buraya kadar ele alinan ve sadece belli bir kesimin ilgisi dahilinde olmasi
muhtemel teorik diizeye miinhasir farkliliklardan sonra, sahayla bir sekilde iligkili
hemen herkesin vakif oldugunu diisiindiigiimiiz tilavet diizeyinde bas gosteren ve
uluslararasi bir boyut da arz eden sifahi diizeydeki ihtilaflara gegebiliriz.

2. Sifahi Diizeydeki Farkliliklar

Daha once de ifade olundugu iizere teorik diizeyde One ¢ikan ittifak
kaydina/vurgusuna ragmen giiniimiizde miislimanlarin yasadiklar1 farkh
cografyalarda ilm-i tecvidin konusu olan bazi telaffuz bicimlerinin tatbikinde
aciklikla tespit edilebilen farkliliklar bir vakiadir. Bu farkhiliklarin en belirgin
olanlarindan el-ikldb ve el-Ihfiu’s-Sefevi telaffuzlari, daha énce tarafimizdan yapilan
bir calismaya miistakil olarak konu edilip net bir sonuca da ulasildig: icin% bu
baslik altinda sadece el-Ihfau’l-Lisini telaffuzuna dair olan farkli uygulamalarin

5 Bk. Bagkan, “Baz1 Tecvid Kaidelerinin Tatbikinde Farkliliklar Uzerine Bir Degerlendirme”, 439-440.
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degerlendirilmesine yer verilecektir. Ayrica kiraat farkliliklariyla sabit oldugundan
nakis idgdm-1 maa’l-gunne formlarmin gunnesiz olarak telaffuzunu 6ngoren tilavet
bi¢imi disinda belirgin bir tatbik farklilig1 tespit olunamadigindan bu bahiste idgim
telaffuzu da dikkate alinmamistir. Dolayisiyla c¢alismanin bundan sonraki
kisminda, varsa meselenin teorik/kitabl gergevesi oncelemek suretiyle sadece el-
Infau'l-Lisani diizeyindeki uygulama farkliliklar1 analiz edilmeye galisilacaktir.

2.1. el-Thfau’l-Lisani/Dil Thfas1 Telaffuzu Baglaminda Tespit Olunan
Farkliliklar

Tespit edilebildigi kadariyla bizim konu edinmedigimiz telaffuz farklilig:
problemleri daha once de goriislerine pek ¢ok defa atifta bulundugumuz cagdas
miielliflerden Ganim Kaddiri’l-Hamed miistakil olarak ele almugtir. Ne var ki ilgili
calismalar tespit edebildigimiz kadariyla konu baglaminda en yetkin kaynaklar
olma niteligini haiz eserlerdir. Ayrica bir¢ok detaymn birincil diizeydeki
kaynaklardan ve modern tecvid literatiiri ve Arap diline &zgii sesbilim
calismalarindan aktarilarak olusturulan zengin ve sistematik tartisma, sonrasinda
yapilacak benzeri c¢alismalara belirleyici olacak diizeyde bir Oneme sahip
goriinmektedir. Dolayisiyla makalenin bu boliimiindeki analiz perspektifi hem
konuyu dagitmamak hem de sistematik bir tartisma baglaminda tekrara
diismeksizin yeni degerlendirmelere ulasabilmek adina sayin el-Hamed’'in
tespitleri tizerine insa edilecektir.

el-Hamed; 6zellikle muasir karilerin tilavetine hasrederek ele aldig: dil ihfasi
baglamindaki farkl telaffuzlar1 6zenle degerlendirmis ve tespit ettigi ti¢ farkli eda
bi¢giminden birini tercih de etmesine ragmen konuyu su ciimlelerle bitirmistir:
“Saniyorum ki bu bahisle dikkatleri, zamanimizin eda problemlerinden en belirgin
olanlarindan birine ¢ekebildim.”% Bu ciimle konunun hala tartisiimaya muhtag bir
mesele hiiviyetini korudugunu gostermesi agisindan oldukga 6nemlidir. Nitekim
el-Hamed bu miihim tespite yaklasik otuz sahife siiren bir analiz neticesinde
ulasmis goriinmektedir. Miiellif bu uzun ve nitelikli bahse; klasik nahiv, tecvid ve
kiraat kaynaklarindan ayrica modern Arap ses bilimine dair oldugu anlasilan bazi
eserlerden” aktardigi bilgilerle derledigi ntin harfinin mahre¢ ve sifat
hususiyetlerine dair bir giris kismiyla baglar. Arapgaya 6zgii bir ses hususiyeti
olarak degerlendirdigi niin-i sdkinenin ihfasina yonelik tespitlerine Arap Ses
Geleneginde Niinun Ihfisi® seklindeki dikkat gekici alt baglik altinda devam eder.
Konuyu, niin-i sakine ve ihfa ile telaffuzu sadedinde Sibeveyhi'nin el-Kitdb'indan,

56 e]-Hamed, Ebhas fi ‘ilmi’t-tecvid, 133.

5 Mesela 1. Dipnotta Ibrahim Enis tarafindan kaleme alinmis el-Esvdtu’l-lugaviyye isimli esere bir atif s6z
konusudur. Bk. el-Hamed, Ebhis fi ‘ilmi’t-tecvid, 109.

58 el-Hamed, Ebhas f1 ‘ilmi’t-tecvid, 115.
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Mekki b. Ebi Talib’in el-Kesf ve er-Ri’dyesi'ne, Dani'nin et-Tahdid’inden Dimyati'nin
[thdf ma kadar pek ¢ok klasik ve dahi modern kaynaga atiflar yaparak derinlegtirir.
Bu bahiste miiellifin 6zellikle nlin-i muhfatin telaffuzu anindaki dil ucunun
konumuna odaklanan bir seyir izledigi fark edilebilir.

Bu asamada klasik tecvid ve kiraat kaynaklarindan yapilan birkag alint1 ilgili
telaffuz esnasinda dilin konumuna dair igerdikleri agik tanimlar1 dolayisiyla dikkat
cekicidir. Mesela Mekki b. Ebi Talib’ten aktarilan tanimlama su sekildedir: “Nin-i
sakinenin mahreci, orta ¢n diglerin uglar1 arasinda olan dil ucudur. Maiyyetindeki
gunne ise haystimdan ¢ikar.”* Keza birazdan degerlendirecegimiz kendi tercihinin
aksine bir tasvir iceren el-Ithiftan aktardigi su bilgi ise ilgili telaffuzun hangi
surette yapilmas: gerektigine dair oldukca agik bir tavsif igcermektedir: “Nin-i
sakinenin ihfasi esnasinda dilin, {ist on orta iki disin (i¢ yiiziiniin iist kisimlarina)
yapistirilmasindan sakinilmali. Aksi durum hata olur. Bu telaffuzun tam olarak
gerceklesebilmesinin yolu, dilin iist 6n orta iki disin i¢ yiiziiniin {ist kismindan hafif
bir sekilde iceriye dogru cekilmesidir.”® Goriildiigi tizere bu iki tavsif nin-i
muhfatin telaffuzu esnasinda dilin ve ucunun agiz iginde herhangi bir yere
yapismamasinin, aksine dil ucunun {iist orta 6n dislerin ug¢ kisimlarina hafifce
temasinin geregine vurgu yapmaktadir. Ne var ki bu acikliga ragmen el-Hamed,
ilgili ibareleri birtakim tahsislerle tevil etmektedir. S6yle ki, biraz 6nce dipnotta da
isaret ettigimiz tizere ibaredeki Ll 21 b seklindeki kismin yerine Ll 59 ifadesinin
tercih edilmesi bir tarafa, (niisha farkliligi vs. bir sebepten olmasi kuvvetle
muhtemel) bu ifadelerin degerlendirildigi boliimde bizzat miiellifin kendi kurdugu
ciimlede, ilgili ifadenin parantez ici olsa da il .~ seklindeki tahsisle®

sinirlandirilmasi bu tevilin acik gostergesi okunabilir.

Halbuki klasik literatiirii takip eden herkes gorebilir ki dil ihfasinin telaffuzu
esnasinda dilin asla hareket ettirilmemesi yoniindeki uyari oldukg¢a bariz ve

~r

belirgindir. Hatta bu husus; Sibeveyhi'nin el-Kitdb’indan®® Dani'nin Tahdidi'ne,

% el-Hamed, Ebhds fi ‘ilmi’t-tecvid, 116; el- Hamed'in “ L) 5% 7 ifadesini kullanarak yer verdigi
climlenin tamami bizim referans verdigimiz asil kaynakta su sekildedir: ¢ &bl 05l o b 341 3 i
o A Ol U el b L Y i T 36 Bl e i Lgmey LLI ST DL b e e 00 OF 23y
Al B e g Oy Ol B

ibare igin bk. MekKki b. Ebi Talib, Kitdbii'l-kesf an viiciihi’l-kirddti’s-seb‘ ve ‘ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin
Ramadan (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1984), 1/166.

0 Bk. el-Hamed, Ebhis fi ‘ilmi’t-tecvid, 124; ifade ve asil kaynaktaki yeri i¢in bk. Ahmed b. Muhammed el-
Benna, Ithfu fudaldi'l-beser bi'l-kirddti'l-erbaati aser; thk. Saban Muhammed Ismail, (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1987), 1/147. oLl 3l& axe (oM 3 by Lol Lo 545 05l slis) e Llall LUt GV bT Ll BLal] e Ll 5 ds
SUs o S

61 Bk. el-Hamed, Ebhas fi ‘ilmi’t-tecvid, 119.

62 Eb(i Bisr Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitdb (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988), 4/454. (ibare su
sekildedir: iSI Y cadll iy al ale ) dual s caill g ya o Ll @l s 8aadlal) Ga s s3e Tid T il Cagpn il o 050 05855
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Mekki'nin er-Ri‘dye’sinden®* Ibnii’l-Cezeri’'nin muhalled eseri en-Nesr'ines> hatta
kiraat sahasimnin Onemli miiracaat eserlerinden Dimyati'nin (6.  1117/1705)
[thaf1na% kadar biitiin temel eserlerimizde agiklikla yer verilen bir tasvirdir. Dahast
ihfa telaffuzu esnasinda dilin hareket imkani olmadigina iliskin kadim eserlerde yer
alan bunca atfa ragmen, aksi goriisii temellendirmek iizere Dani, Kurtiibi, ibnii’l-
Cezerl ve Mar’asl’den aktarilan kimi ifadeleri” ise dikkatlice degerlendirilirse;
ihfadaki gunnenin, niin-i sdkineden sonra gelen ve mahreci nlininkine yakin harfler
indinde daha belirgin ve zaman agisindan daha fazla tutularak, daha uzak harfler
indinde ise daha zayif ve zaman agisindan daha kisa tutulmak suretiyle telaffuz
edilmesi gerektigine iliskin izahlardan ibaret olduklar1 sdylenebilir. Nitekim
Ciihdi’'l-Mukill sahibi bu hususu agik agik izah etmistir.®® Bu 6n tespitlerden sonra
Ganim Kadduri’l-Hamed’in meseleye bakis agisina gelince su sekilde 6zetlenebilir:

Sayin el-Hamed, Kur'an tilaveti ve ilm-i Tecvid baglaminda tartisilan
konular1 merkeze aldig1 Ebhds fi Ilmi’t-Tecvid isimli eserinde ihfa telaffuzunu da
degerlendirir. Kadim kaynaklarimiz basta olmak tizere muasir tecvid ve ses bilim
eserlerine atifla genis bir cercevede yiiriitiilen tartisma neticesinde su hususlar 6n
plana cikartilir:

Gliniimiiz  itibariyle dil ihfas1 telaffuzu sadedinde 1{i¢ farkh
mezheb/uygulama/tarz s6z konusudur. Bu uygulamalar;

Birinci tarz: Ntn-i muhfati; bir taraftan nefes burun boslugundan akarken
diger taraftan dilin dayandigi/istinat ettigi yeri ntin-i sakineden sonraki harfin ¢ikis
yerine dogru naklederek telaffuz etmek. Bu noktada ilgili on bes harften mahreci
niinun mahrecine yakin, orta ya da uzak mahrece sahip olanlar arasinda higbir
farklilik yoktur.

A e 058 Ll Lo alell S5 3an) 55 0 V) aginadl |slantivn ¥ of pgale adl S il e (e £ 3 L 05 o G ) sba s Lall a5 sl
63 Dani, et-Tahdid, 100; daha agik bir ifade igin ayrica bk. 115. Tbare aynen su sekildedir: o5l s sl #lia) Wi
Lo plie sl gy o Sl o oy 5 Y il o Lo 0553 o Y e Y Laga (A3 (f Alad

64 Mekki b. Ebi Talib, er-Ri’dye, 267-268.

6 Muhammed Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2011), 2/22. (ibare
aynen su seklildedir: g« ¥ &N raj' G & Wl Bs ¥y Lss OL:;.\ o sae g ;Lb.y\ Syt J,}Mjb J}j. CJ‘ 4
s olpel U g Lagd asS agd o]

% Dimyati, ithafu fudalai’l-beger, 1/147.

67 ffadelerin orijinal hali ve baglamlarini gérmek i¢in bk. Dani, ef-Tahdid, 115; Abdiilvehhab Muhammed
el-Kurthbi, el-Muvaddah fi’t-Tecvid, thk. Ganim Kadduri’l-Hamed (Umman: Daru Ammar, 2000), 171;
Ibniv’1-Cezerd, et-Temhid, 168.

6 Ustadin kendisine izafe ederek yer verdigi bu agik izah ve ibareler icin bk. el-Mar‘asi, Ciihdii’l-mukill,
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Ikinci tarz: su dort harf (> b > < ) haricindeki 11 harf baglaminda birinci
tarzla aymidir. Bu dort harfin evvelinde ise, niin-i muhfat telaffuz edilirken
digerlerinde oldugu gibi dil iist orta 6n dislerin dibindeki dis etine (ab .. )®
yapistirilmaz. Aksine hafif igeriye dogru cekilerek ilgili telaffuz icra olunur.

Ucglincii tarz ise nlin-i muhfat; kendisinden sonra ilgili 15 harften hangisi
gelirse gelsin dil ucu, {ist orta on diglerin dibindeki dis etine () or )

yapistirmaksizin hafif iceriye dogru cekilerek telaffuz edilir. Bu telaffuz esnasinda
dilin ucu 6n dislerin dibindeki dis etine muntabik (ifadede bdyle gectigi igin
Ozellikle kaydedilmistir) olmadig1 gibi nefes de burun boslugundan akip ¢ikmasi
icin serbest birakilir.

Goriildiigii tizere ilk iki tarz daha ¢ok Arap aleminde son tarz ise daha ¢ok
bizim cografyamizda icra olunan dil ihfas1 telaffuzunu tavsif etmektedir. Hamed;
muasir kurranin ekserisinin telaffuzuna, nin-i muhfatin vasfi konusunda aktardig:
alimlerin goriislerine ve dahi dilde kolayligi prensip edinmis Arap ses bilimi
kurallarina daha uygun gordiigii icin kendisin de birinci goriisii tercih ettigini
agiklikla vurgular.”® Ne var ki Dimyati'nin Ithdfindan aktardigi degerlendirme
sadedinde ozellikle dikkat cekerek verdigi {iciincii goriisii de yabana atmaz.”
Nitekim hemen bu alintinin akabinde yer verdigi su degerlendirme, tartisma
baglaminda gercekten model arz edecek bir yaklasim ve iislup 6rnegi olarak
kaydedilmelidir: “Su ana kadar zikrettigimiz delillerden hareketle, bu tartisma
sadedinde net olan husus/kesin karar sudur ki; (konu baglaminda) bu {i¢ goriisten
biri kesin olarak dogru diger ikisi yanlistir gibi bir iddiay1 6ne stirmekten kaginmak
elzemdir. (Bu sartla) Tabi ki goriislerden biri tercih edilebilir. Nitekim biz de daha
once takdim ettigimiz iizere birinci goriisii tercih ettik.””? Keza el-Hamed'in, ihfa
bahsini bitirirken serdettigi “Saniyorum ki bu bahisle dikkatleri, zamanimizin eda
problemlerinden belirgin olanlarindan birine ¢ekebildim.” ifadeleri’ ise
mevzubahis ihfa telaffuzlarindan biri lehine net bir hitkme ulasmanin kolay
olmadigini, aksine meselenin ilmen biitiin imkanlar tiiketilinceye kadar
tartisilmaya muhta¢ bir mesele oldugunu tespit sadedinde agik bir beyan olsa
gerektir.

Bununla birlikte Ustad el-Hamed; ed-Dirdsitii’s-Savtiyye isimli daha sonra
yazdig1 eserinde ise sadece tercih ettigi birinci goriisii 6n plana gikarir ve
temellendirir. Ne var ki bu temellendirme klasik kaynaklardan nakledilen agik

 Bahsettigimiz tahsis burada daha agik bir bigimde zikredilmektedir. Bk.el-Hamed, Ebhds f7 ‘ilmi’t-tecvid,
121.

70 el-Hamed, Ebhas fi ‘ilmi’t-tecvid, 123.

71 el-Hamed, Ebhas fi ‘ilmi’t-tecvid, 123-124.

72 el-Hamed, Ebhas fi ‘ilmi’t-tecvid, 124.

73 el-Hamed, Ebhas fi ‘ilmi’t-tecvid, 133.
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secik referanslardan hareketle degil, sadece bir kaynakta yer alan bir ifadenin bu
goriis lehine teviliyle insa edilmis goriinmektedir. $Oyle ki; el-Hamed, kadim
eserlerin meseleye yaklasim bigimini birtakim alintilar marifetiyle aktardiktan
sonra’ su genel degerlendirmeye yer verir: “Tecvid alimlerinin ‘Hig siiphe yok ki
nin-i muhfat, kendisinde (telaffuzu esnasinda) dil igin herhangi bir
amele/eyleme/harekete asla yer olmayan bir telaffuzdur.” seklindeki kavli (ilm-i
goriisit), ilgili harfin telaffuzu esnasinda dilin pozisyonu hakkinda kafi derecede bir
izah icermemektedir. Ne var ki Abdii’l-Vehhab el-Kurtbi dil ve tecvid ulemasinin
ifadelerindeki bu yondeki kapalilig1 gidermistir. O, nlin-i muhfatin mahrecinin
kendisinden sonra gelen ilgili harfin mahrecine ittisal ettigini takrir/aciklikla ifade
etmistir.”” Ancak tespit edebildigimiz kadariyla el-Hamed’in atif yaptig1 el-
Kurtubi’nin ifadeleri ile el-Hamed’in kurdugu cilimle birtakim niianslar arz
etmektedir. Soyle ki, biraz dnce de alintilandig: {izere el-Hamed’in Kurttbi’'ye atif
yaparak kurdugu ciimle; e o5 &l OGodl mlis baz sl 0 =2 5 seklinde”
tahsisli bir ifadedir. Ancak el-Muvaddah’da atif yapilmis ya da yapilmamis konu
baglaminda yer alan ifade ve tespitler ise farklilik arz etmektedir.”” $oyle ki;

Kurtlibi'nin ifadelerinden niin-i sadkineden sonraki harfin mahreciyle bir
ittisal anlasilsa da el-Hamed’in aksine ittisalden kastin ne olduguna iligkin net bir
tahsis yapabilmek zor goriinmektedir. Nitekim Kurtlibi'nin bu ifadelerinin tespit
edebildigimiz kadariyla sonraki kaynaklarda dikkate alinmamis olmasi, aksine
mesela ibnii'l-Cezeri’'nin Gdyetii'n-Nihdye'sinde hem Kurtiibi'nin biyografisine’
hem de mevzubahis eserine atif yapmis olmasma ragmen?”, ittisale deginmedigi
aksine, nlin-i muhfatin mahrecinin sadece haysum oldugu, kendisinden sonra gelen
harflerle birlikte agiz iginde bir paylarinin/beraberliklerinin olamayacagt ve dahi
telaffuzu esnasinda dilin asla hareket etmemesi gerektigi yoniindeki acik tenbihleri
manidar goriinmektedir.8

Binaenaleyh gerek kadim kaynaklarda gerekse kadim kaynaklarin verilerini
esas alarak meseleyi degerlendiren c¢agdas eserlerin analiz cergevelerinden
hareketle, muteber okuyus olarak ilan olunan mevzubahis telaffuz bigiminin bile
tartismadan vareste olmadig1 acgiktir. Dolayisiyla meselenin halli iist diizey bir
heyetin icmaen alacag bilimsel bir karara merbut gértinmektedir.

74 el-Hamed, ed-Dirasatii’s-savtiyye, 377.

75 el-Hamed, ed-Dirasatii’s-savtiyye, 378.

76 el-Hamed, ed-Dirasatii’s-savtiyye, 378.

77 Bahsedilen ifade ve tespitleri icin bk. el-Kurttbi, el-Muvaddah, 157,158, 170.

78 [bnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihdye fi tabakati’l-kurrd (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 2006), 1/429.

7 {lgili atif igin bk. [bnii'l-Cezeri, Gayetii n-nihdye, 1/202.

80 ibnﬁ’}—Cezeri, en-Nesr, 2/22. (ibare aynen su sekildedir: (e 53 w‘ AW Cip5A g o3 ol 2045 &
sl ) et Lo g Lagad alind Lagad il Jae W ATY ol (b (o Lo T 5 a8 520l
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Sonug¢

Goriildiigii iizere teorik diizeyde &ne cikan ittifak kaydina ragmen; el-Iklab,
el—fhfﬁ, el—fdgam telaffuzlardaki farkliliklarin varligi bir vakiadir. Ne var ki bu
farkliliklar; farkli milletlere mensup miiminlerin tegkil ettigi {immetin geneline
samil bir hususiyet arz etmektedir. Bu takdirde pek ¢ok meselemizde olmasi
gerektigi {izere bu meselede de temel yaklasim biciminin; her tilavet gelenegini
temsil salahiyetini haiz miitehassislarin yer aldig1 ilmi heyetler araciligiyla
belirlenecek bir ittifak gercevesine oturtulmasi elzemdir. Kanaatimizce soyle bir
stire¢ izlenmelidir: Oncelikle iist bir koordinasyon sistemi kurulmalidir. Bu sistem
dahilinde meselenin farkli yonlerini belli bir gercevede miizakere edebilecek
uzmanlar heyeti tegkil edilmelidir. Bu heyetler, usuliince tartisilip belirlenen bir
sistematik yontem dahilinde biitiin miimkiin bilimsel verileri degerlendirmeli ve
ittifak/icma edilen sonuglari hicbir tilavet gelenegini ilzam etmeksizin ilan
etmelidir. Thtilaf edilenleri de biitiin ilmi gerekce ve degerlendirmeleriyle immetin
dikkatine sunmalidir. Boylelikle belli bir siire¢ dahilinde ittifak edilen telaffuz
bigimlerinin bitiin farkli cografyalarda tahakkuku, ihtilaf edilen okuyus
bigimlerinin de bir ayrilik vesilesi, bagska bir ifadeyle yiizyillara samil miistakil bir
tilavet geleneklerinin ilzam edilmesinin araci olmaktan kurtarilmasi miimkiin olur.
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Sia'da Kur'an'in Mevsukiyeti Sorunu:

el-Intisar Adl1 Eser Ozelinde Bir Degerlendirme*

Saban KONDi**

Oz

Bu makalede; Kur'an’in korunmuslugu ve tahrif konusu Ehl-i Siinnet ve imémiyye
Sias1 arasindaki tartismalar, Kadi Ebt Bekir Bakillani'nin (61. 403/1013) el-Intisdr 1i'l-Kur'an
isimli eseri 6rnekliginde ele alinmistir. Makale iki kisma ayrilmistir. Birinci kisim bazi $if
alimlerin Kur'an’in lafzina yonelik ekleme ve c¢ikarma iddialarmi, ikinci kisimda ise
Kur’an'in ilahi ve begeri tedbirlerle korunmusluguna yonelik tespitleri icermektedir. Baz1 $ii
ulemanin Kur’an metnine yonelik tahrif iddialarinin ¢ok boyutlu oldugunu goérmekteyiz.
Sia'nin Ozellikle Hz. Ali'nin hilafeti ve Ehl-i Beyt ile alakali ayet ve sfirelerin mevcut
Kur'an’da yer almadigina, yer alanlarin da tahrif edildigine, Kur'an’m hem lafiz hem de
anlam diizeyinde degistirildigine, birtakim ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigina dair iddialar
ele alinmigtir. flk dénem kaynaklarinda ve klasik donem eserlerinde, tahrif iddiasinin
iizerine inga edildigi Hz. Ali'nin, Hz. EbGi Bekir'in cem ettigi, Hz. Osman’in istinsah ederek
resmi mushaf haline getirdigi Kur’an niishasinda bu iddialarla alakali bilgilere ulasilmaya
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Vahiy, Tahrif, Mevstkiyet, Ehl-i Stinnet, Sia.

The Matter of the Reliability of Quran in Shia: An
Evaluation in Scope of the Work Titled el-Intisar

Abstract

In this article, the discussions between "The Protection of the Qur'an and the subject of
Tahrif” (Ahl al-Sunnah and Imamiyya Shia) are discussed in the example of al-Intisar li'l-
Qur’an by Qad'i Abu Bakr Bakillani (d. 403/1013). The article is divided into two parts. The
first part includes the claims of some Shiite scholars about the additions and subtractions to
words of the Qur'an, and the second part contains the determinations of the protection of the
Qur'an by divine and human precautions. We see that some Shia ulema's claims of
falsification of the Qur'an are multi-dimensional. No clear statement of Shia claiming that
especially Hz. Ali's caliphate and Ahl al-Bayt-related verses and surahs are not included in
the current Qur'an, those involved are falsified, the Qur'an has been changed at the level of
both word and meaning, to confirm the claims that some additions and subtractions. was

* Makale Gonderim Tarihi: 17.09.2019/ Makale Kabul Tarihi: 29.12.2019.
** Dr., Mersin Il Miiftiisii, Mersin, Tiirkiye
Dr., Mufti of Mersin, Mersin, Turkey, saban_kondi61@hotmail.com
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found in the Qur'an and Sunnah. When we look at the sources of the first period and the
works of the classical period, Hz. Ali, Hz. Abu Bakr cem, Hz. In the copy of the Qur'an,
which Osman has made an official mushaf, he has not witnessed any information to confirm
this.

Keywords: Tafseer, Qur'an, Revelation, Tahrif, Mevsiikiyet, Ahl al-Sunnah, Shia.

Giris

Kur’an-1 Kerim, niizuliinden kiyamete kadar insanlik icin her alanda kutsal
bir metin, dini, huk{iki ve ahlaki alanda bir mesaj, ayn1 zamanda da bir hidayet
kaynag1 ve yol gosterici rehber olmustur. Cebrail Kur’an’it vahiy yoluyla Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) getirmis, Hz. Peygamber de onu okumus, onda higbir
degisiklik yapmadan katiplere yazdirmis, hifz, kitabet, cem, istinsah, teblig,
ibadetlerde okunarak tekrarlama gibi 6zel yontemlerle koruma altina almistir.!

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siliregte, sahdbe doneminden
uzaklastikca, 6zellikle Islam fiituhatinin genislemesiyle, Kur'an’in mevstkiyeti,
tarihi ve Kur’an ilimleri igerisinde yer alan konularla alakali farkli goriisler ortaya
cikmugtir. Ozellikle bazi Sii alimler ve son yiizyilda da bazi miistegrikler tarafindan
Kur'anin tarihine, mevstikiyetine ve tahrif iddialarina yonelik bir¢ok goriis ileri
siiriilmiis, bunlara yonelik bir¢ok eser kaleme alinmistir.

Ehl-i Stinnet ulemasina gore; Kur’an’in biitiin insanliga gonderilen Allah’a ait
son kitap oldugu, daha onceki semavi kitaplarin aksine mevcut Kur’an metninin
fazlalik veya noksanlik gibi bir tahrife maruz kalmadigi, aksine Allah’tan geldigi
sekliyle nakledilip sonraki nesillere salimen ulastig: ittifakla sabittir.2 “Siiphesiz o
Zikri (Kur’an1) biz indirdik biz... Onun koruyucusu da elbette biziz.”3, “Bu, kendisinde
siiphe olmayan Kitaptir.”* ayetleri Ehl-i Stinnet’in temel dayanaklarindandir.

Bununla birlikte erken dénem Sii - Imami kaynaklarda Kur’an’in hem lafiz
hem de anlam diizeyinde tahrif edildigine, birtakim ekleme ve g¢ikarmalarin
yapildigina dair bir¢ok rivayet mevcuttur. Lafzi tahrifle ilgili rivayetlerin bir kismi1
¢ok sayida ayetin Kur’an'in igerisinde yer almadig1 iddiasini icermektedir.> Mesela,
Sii alimlerin 6nde gelen muhaddislerinden el-Kiileyni (6l. 329/941) el-Kdfi fi'l-Usiil
isimli eserinde, (Hisam b. Salim’den) Ebti Abdillah'in su sozlinii nakleder:

1 EbG Abdilldh Muhammed b. Ahmed Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, thk. Salim Mustafa Bedri (Beyrut:
Dﬁru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1431/2010), 1/25-28; Eblt Abdillah Bedruddin Muhammed Zerkesi, el-Burhin fi
‘Ulfimi’l-Kur’an (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1430/2009), 1/26; Sihabuddin Mahmtd Alast, Rithu’l-Medni
fi Tefsir'iil-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Meséni, thk. Seyyid Muhammed-Seyyid Imran (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1426/2005), 1/25-26.

2 Eb{i Bekir Muhammed b. Tayyib Bakillani, el-Intisdr li'l-Kur'an, thk. Omer Hasan el-Kiyam (Beyrut:
Muessesetii'r-Risale, 1425/2004), 11/33; fhsan 11ahi Zahir, Sia’'mn Kur'an, Imamet ve Takiyye Anlayisi, gev.
Sabri Hizmetli & Hasan Onat (Ankara: Afsaroglu Matbaasi, 1984), 68.

3 el-Hicr 15/9.

4 e]-Bakara 2/2.

5 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 180.
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“Cebrail’in (a.s) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) getirdigi Kur’an on yedi bin ayettir. Ehl-
i Beyt ve Hz. Ali (6l. 40/661) ile ilgili ayetler tamamen Kur’an’dan g¢ikartilmigtir.”6
Imam Muhammed el-Bakir'mn da (6l. 1110/1688), “Kur’an’mn tamaminin [Allah]
tarafindan indirildigi sekliyle cem edildigini ileri siiren kimse yalancidir. Zira
Kur'an’t Allah'in indirdigi sekilde cem ve hifz eden sadece Hz. Ali ve ondan
sonraki imamlardir.” dedigi zikredilmistir.”

Bu calismanin simirlart iginde, Sia'min tahrifle ilgili iddialarinin tamamini
inceleyerek analiz etmemiz miimkiin degildir. S6z konusu iddialarin reddine
yonelik delilleri daha ziyade Bakillani'nin el-intisir 1i'l-Kur'an isimli eseri
baglaminda ele alacagiz.

Bununla birlikte; $il alimlerin O6nde gelenlerinden, Ebii'l-Hasen Ali b.
fbrahim el-Kummi'nin (Seyh Sadik) (6. 307/919) Risélet’iil-I'tikidati’l-Tmamiyye (Sii-
Iméamiyye nin Inang Esaslar) ve Tefsiru’l-Kummi’si, el-Kiileyni'nin el-Kdfi fi'l-Usil'ii,
Abdillah es-Sayrafi'nin Niiketu’'l-intisdr li-nakli’l Kur’an1, Seyyid Murteza er-
Rizvi'nin el-Burhin ‘ald ‘ademi tahrifi'l-Kur’an’1t gibi son donem Sia eserlerinden
yararlanilmistir. Yine Kur’an'in tahrifiyle ilgili Saban Karadas'in Sia’da ve Sunmni
Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Mustafa Oztiirk’iin Tefsirde Ehl-i Siinnet-Sia Polemikleri,
Hasan Elik’in Kur’an’tn Korunmuslugu Uzerine vb. kaynaklardan ve makalelerden de
istifade edilmistir.

1. Kur’an Metninin Mevstkiyeti ve Tahrif Kavrami

Ehl-i Siinnet ile Imamiyye Siasi1 arasindaki temel tartisma konularindan biri
de Kur’an’in mevstikiyeti ve tahrifi hususundadir. Bu tartismanin temelini Hz.
Ali'nin imamet/hilafeti tartismasiyla irtibath olarak iki mezhebin Kur’an metni ve
mevsikiyetiyle ilgili farkli yaklasimlari olusturmaktadir. Ehl-i Sitinnet'e gore
Kur'an, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e nazil olan ve biitiin insanliga
gonderilen son kitaptir. Asla degismemis ve bozulmamistir. Kiyamete kadar da
bozulmayacak ve degismeyecektir. Kur’an, daha 6nceki semavi kitaplarin aksine
her tiirlii tahriften, ziyade ve noksanliktan uzak, ilahi ve begeri tedbirlerle koruma
altindadir. Bir¢ok Siinni miifessir Kur’an’in metinsel mevsiikiyeti konusunda;
“Siiphesiz o Zikri (Kur'an1) biz indirdik biz... Onun koruyucusu da elbette biziz.”8
mealindeki ayeti delil gostermislerdir. Daha onceki semavi kitaplar Kur'an'in
korunmasinda uygulanan beseri tedbirler (hifz, kitabet, cem, istinsah, arza, teblig
ve ibadetlerde tekrarlama) uygulanmadig1 i¢in peygamberlerin vefatindan sonra
tahrif, tebdil, ziyade ve noksanliktan kurtulamamisladir.®

6 Kiileynt, el-Kdfi fi'l-Usiil (Beyrut: y.y., 1426/2005), 11/634, 824.

7 Kileyni, el-Kifi fi’l-Usiil, 1/228.

8 el-Hicr 15/9.

9 Bakullami, el-Intisdr Ii'l-Kur'an, 11/33, Icdzu’l-Kur’an, thk. Mahmud Muhammet Mezriia (Cidde:
Mektebetii Kuintizil Marife, 1427/2006), 23; Zahir, Sia'nin Kur'an, Imamet ve Takyye Anlayist, 68.
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Kur’an'in tahrifi iddalarima ge¢gmeden 6nce tahrif sozciigiinii liigat ve 1stilah
acgisindan incelemekte yarar vardir. Tahrif sozctigii sozlitkte “bir seyi egip biikmek,
degistirmek, carpitmak, dondiirmek, seklini bozmak, bir seyi bulundugu yerden
saptirmak, kaydirmak, uzaklastirmak”!® yahut “bir kelimeyi muhtemel iki
manadan birine hamletmek, tevil yoluyla manay1 degistirmek!!, bir sozii bir tarafa
cekmek”12 gibi anlamlara gelmektedir. Metni degistirmeye tenzili tahrif, manay:
degistirmeye ise te’vill tahrif ad: verilmektedir.’® Kur’an’da tahrif kelimesinin yam
sira, tebdil, leyy (dili egip biikmek), kitman (gizlemek), nisyan (unutmak), Allah’in
dyetlerini satmak, elleriyle kitap yazmak gibi baz1 kelime ve ifade kaliplarinin da
tahrifle ilgili oldugu diistiniilmektedir.1*

Islam literatiiriinde tahrif sonraki donemlerde Yahudi ve Hiristiyanlarin
kendi kutsal metinlerini kasith sekilde degistirmelerini veya yanlig
yorumlamalarin ifade etmek igin kullanilirken,?> ilk donem sozliiklerinde tahrife
verilen anlamlar metinden ¢ok yorumla ilgilidir ve anlamin ¢arpitilmasin ifade
etmek i¢in kullanilmistir.’e Arapgadaki 6zellikle “tagyir” ve “tebdil” kelimeleriyle
de yakin anlam iligkisi bulunan tahrif kelimesi'” bu baglamda Kur’an’da Ehl-i Kitap
ile ilgili olarak kelimelerin anlam ve baglaminin carpitildigini ve ilahi kelamin
tahrif edildigini agiklamak {izere dort yerde ge¢mektedir.’® Bu ayetlerin tamamina
bakildigi zaman muhatap ziimre Hz. Peygamber devrindeki Medine
Yahudileridir.”” Miifessirler bu ayetlerde Medine Yahudilerine isnad edilen “tahrif”
fiilini tamamen Tevrat ile iliskilendirmekle birlikte kismi de olsa diger ilahi
kitaplarda da tahrifin olabilecegini belirtmislerdir.?® Ancak kelamcilar ve
tefsircilerin genel kanaati Kur’an'in disindaki kitaplarin tahrifinin daha ¢ok lafiz ve
mana olarak yapildig1 yoniindedir.?!

10 Ebu’l-Fazl Cemaleddin ibn Manziir, Lisin’ul-‘Arab (Kahire: Daru’l-Hadjis, ts.), 11/402-403; isfahani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Beyrut: y.y., 1432/2011), 228.

1 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami’u’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'an (Beyrut: y.y., 2005), [/412;
Rasl Caferiyyan, Ukziibetii tahrifi’l-Kur’an beyne’s-Sid ve’s-Siinne (Tahran: y.y., 1405/1985), 8.

12 [sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an, 228.

13 Arif Yildirim, “Kelami Agidan Tevrat ve Incil Meselesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26
(Aralik 2006), 12; Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Iktizdu's-Strati’l-Mustakim Muhdlefeti Ashabi'l-
Cehim, thk. Muhammed Hamid (Kahire: y.y., 1369/1950), 8.

14 Mehmet Tarakgl, “Tevrat ve Incil'in Tahrifi ile Tlgili Kur'an Ayetlerinin Anlagilmasi Sorunu”, Usill
Dergisi- Islam Arastirmalar: 2/2 (Temmuz-Aralik 2004), 36.

15 fbn A@ﬁr, et-Tahriru vet' Tenvir, V1/36-37; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 260.

16 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, 1, 260; Tarakg1, “Tevrat ve Incil’in Tahrifi ile
[lgili Kur'an Ayetlerinin Anlagilmast Sorunu”, 37.

17 fbn Manziir, Lisdniil-* Arab, 11/402.

18 Bakara 2/75; Nisa 4/46; Maide 5/13; Ra’d 13/41.

19 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1/261; Altst, Rithu’'l-Medni, V/69.

20 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1/260; Altst, Rithu’'l-Medni, V/67-69.

21 Konuyla ilgili tartismalar igin bk. Ignaz Goldziher, “Ehl-i Kitaba Karg1 Islam Polemigi” ¢ev. Cihad
Tung, Islam Tlimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 151-170; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat,
(istanbul: y.y., 2001), 208-232; Necmeddin Gokkir, “Kur’an-1 Kerim Agisindan flahi Kitaplarin Tahrifi
Meselesi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 221-256.
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Eb(i Abdillah b. Ahmed el- Kurtiibi (6l. 671/1273) ve Ebti Cafer Muhammed
b. Cerir et-Taberi (6l. 335/946), Yahudilerin, Tevrat'in aslinda tahrif yaptiklar: gibi,
Kur’an hususunda da Hz. Peygamber’in, bu tiir tahrifin Tevrat'ta olabilecegi gibi
Kur'an’da da Yahudiler tarafindan yapildigina dikkat ¢ekmistir. Yahudi din
adamlarinin  Hz. Peygamber’i dinlediginde hoslarima gitmeyen sozleri ve
hiikiimleri degistirerek anlamimi tahrif ettiklerini, kendi gortiislerine gére yorum
yaptiklarini, umumi olan ilahi hiikiimleri gizlediklerini anlatmigtir.2

Fahreddin er-Razi’ (6l. 606/1209) de tahrifi, yalan yanlis yorumlar veya
kelime oyunlariyla so6ziin anlammin baska yonlere ¢ekilmesi seklinde
tanimlamistir.? Razi, “en-Nisa 4/46 ayetinin tefsirinde bir dizi tahrif seklinden soz
etmistir. Tahrifin birinci sekli, recm cezasiyla ilgili ibareyi had cezasina tahvil etmek
gibi lafizda degisiklik yapmak ya da lafzin asli seklini bozmaktir.* Ikinci sekli, asli
esast olmayan fikirler temelinde merdud te’villere basvurmak ve birtakim kelime
oyunlariyla kutsal metinlerdeki ibarelerin nesnel anlamlarini arpitmaktir. Ugiincii
sekli ise Yahudilerin Hz. Peygamber’den aldiklar: bilgileri ¢arpitmalar: ve yalan
yanlis bigimde aktarmis olmalar1 ve sOylemedigi sozleri ona isnad etmeleridir.”?
seklinde izah etmistir.

2. Sia’min Kur’an Metninde Tahrif iddias:

Sia'nin Kur’an metnine yonelik tahrif iddias1 ¢ok boyutludur. Bunun bir
boyutu Kur’an metnine ekleme ve ¢ikarma meselesiyle ilgilidir. Ikinci bir boyutu
Kur’an metninde lahn (imla ve gramer hatasi) iddiasiyla ilgilidir. Bir diger boyut
Kur'an’daki tekrarlarla iligkilidir. Biitiin bunlarin disinda, mecazli ve kinayeli
ifadeler ile bazi zamirler ve edatlar, mukattaa harfleri, hitap sekilleri, ayet ve
strelerin say1 ve tertipleri de tahrif iddiasimin baska bir boyutuna karsilik
gelmektedir.

Erken doénem Sii-imami kaynaklarda Kur'an’in hem lafiz hem anlam
diizeyinde tahrif edildigine, birtakim ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigina dair
bir¢ok rivayet mevcuttur. Lafzi tahrifle ilgili rivayetlerin bir kism1 ¢ok sayida ayetin
Kur'an’in igerisinde yer almadig1 iddiasini igermektedir.26 Mesela, $ii alimlerin
onde gelen muhaddislerinden olan el-Kiileyni el-Kdfi fi’l-Usiil’ isimli eserinde,
Hisam b. Séalim’den EbG Abdillah’in su soztinii nakleder. “Cebrail’'in Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) getirdigi Kur’an on yedi bin ayettir.”?

2 Genis bilgi i¢in bk.Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 1/411-413.; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1/259-260; Ebt
Hayyan, Bahru’l-Muhit, 1/436-438.

2 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, X/95.

24 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, X/94-96.

25 Razi, Meﬁitihu’l—éayb, 111/124; Altsi, Rithu'lI-Medni, V/67-69.

26 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, 180.

27 Kiileyni, el-Kdfi fi'l-Usiil, 11/824.
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Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr, el-Beyyine stiresinin ilk ayetinde
Kureys'ten yetmis kisinin tek tek zikredildigini sdylemistir.28 Keza Kiileyni baska
bir rivayette Imam Muhammed el-Bakir'in, Kur’an’in tamaminn Allah tarafindan
indirildigi sekliyle cem edildigini ileri siirenin yalanci oldugunu, zira Kur'an’i
Allah'in indirdigi sekilde cem ve hifz edenin sadece Hz. Ali ve ondan sonraki
imamlar oldugunu nakletmektedir.® Bu son beyan Kur’an'in tam ve otantik
seklinin Ehl-i Beyt imamlariyla birlikte mezara gittigine isaret etmektedir.®
Bunlarla birlikte bir kissm Sii ulema Kur'an’dan bazi sfirelerin tamamen
cikartildigini iddia etmislerdir. Mesela kirk bir ayetten olustugu iddia edilen
Kur'an’da da hi¢ yer almayan Nfreyn stresi ve Hz. Ali'ye itaat ve hiirmetin
gerekliliginden soz eden yedi ayetlik Velaye sfiresi buna birer 6rnektir.3! Ancak bu
iddialar1 dogrulayacak Kur’an’da higbir emare mevcut degildir.

2.1. Sii Gelenekte Kur'an Ayetlerinin Tahrif Edildigine Yonelik iddialar
2.1.1. Hz. Ali ve on iki imamin isimlerinin diisiiriildiigiine yonelik iddialar

Erken dénem Sii-imami hadis ve tefsir kaynaklarinda birgok ayetin kismen
tahrif edildigi iddiasina rastlanir. Umumiyetle Imam Muhammed el-Bakir ve Cafer
es-Sadik’a isnad edilen bu iddiaya gore kismi metin tahrifine maruz kalan ayetlerin
hemen hepsi genelde Ehl-i Beyt ve imamlarin faziletleri, 6zelde de Hz. Ali ve onun
velayeti ile ilgilidir.> Ornegin Cafer es-Sadik;

Ay sty K o 035 Syl Syt S Es il s 8 “Siz, insanlar icin
ctkarilmig en haywrly iimmetsiniz. lyiligi emreder, ktiiliikten men eder ve Allah’a iman
edersiniz.” mealindeki Ali imran 3/110 ayetinde gecen M\ kelimesinden, siradan bir
topluluk bir iimmet degil 44l ortaya c¢ikarilmis hayirli ve faziletli imamlar
toplulugunun (on iki imamin) kast edildigini sOylemistir.® el-Kiyame s{iresinin
75/17 ayetteki, L35 & Gle & “Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.” yerine «

2L

i & e O “Siphesiz onu toplamak ve okumak Ali'mize aittir.” §eklinde
yorumlanu@tu‘ Keza en-Nisa 4/166 ayetindeki &l «dey 57 2100 51 & Agks ﬂ

b9ieks “Fakat Allah sana indirdigini kendi zlmzyle indirmis olduguna sahitlik eder.
Melekler de buna sahitlik eder...” & & S I8 G dgks UQ “ne var ki Allah sana Ali

hakkinda indirdigi buyruga taniklik eder.” Yine, #3 & $U &% ObAN 1A & “Bu Kur'an en

28 Kiileyni, el-Kdfi fi'l-Usiil, 11/634.

2 Kiileyni, el-Kdfi fi'l-Usill, 1/228.

30 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia-Polemikleri, 180-181.

31 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, 182; Garcin de Tassy, “Chaptire inconnu du Coran”, Journal
Asiatigue 3 (1842), 431-439.

32 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet-Sia Polemikleri, 180-183.

3 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur’an, 11/52,53.
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dogru olana iletir.”** ayetindeki GU' ismi mevsGliinii imam olarak belirleyen
imamiyye miifessirleri ayetin anlamuini, “Bu Kur'an i oo S imama (on iki imama)
iletir.” sekline doniistiirmiislerdir. $id, Kur'an’daki miiphem ifadeleri kendi
kabulleri dogrultusunda yorumlamistir. Buna iliskin en 6nemli 6rneklerden birisi
de el-Maide stiresinin 5/67. ayetidir. Zira bu ayet, Imamiyye mezhebinin ileri
surdiigii ildhi hak nazariyesinin en temel argiimanini olusturmaktadir. ¢L It i g
35 4 A I3 G“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebli§ et. Eger bunu
yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun.”% mealindeki
ayette (. ) ismi mevsilii zikredilmek siiretiyle miiphem birakilan husus, Imamiyye
miifessirleri tarafindan Hz. Ali'nin hilafet hakk: olarak yorumlanmis ve bu yoruma
gore Hz. Peygamber'den kendisine indirilip teblig edilmesi istenen sey de bu
hakkin agikea ilan edilmesi seklinde telakki edilmistir.3 &b 3. 3 ,»" G CL J 240 )
b “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebli§ et” den sonra ayetin devaminda,
e e 3y e A Jf’\b “Ey Peygamber! Rabbin katindan Ali hakkinda sana indirilen
buyruklar: teblig et”? diye ilave edilmistir. Zikri gecen bu ayetlere ilaveten benzer
ibareler en-Nisa 4/168, el-En’am 6/93 ve 26, es-Suara 26/227 ayetlerde Ehl-i Beyt'in

hakkina tecaviiz edildigini bildiren ifadelerde bir sekilde tahrif ve tagyir edildigi
iddia edilmistir.3s

Imamiyye miifessirlerinden bazilari, Furkan 25/28. ayette kullanilan, 3 b

UERNAY .\4\ 1 & “Yaziklar olsun bana, keske falami dost edinmeseydim!”® ayetindeki

iz 149

(35" kelimesinden kast edilenin herkesge taninan Hz. Omer oldugunu,® ancak Hz.
Osman’in, bunu falanca seklinde kinevi ve miiphem lafizla degistirmek sfretiyle
Kur'an’da tahrifat yaptigimi*, Allah’in boyle miiphem ve manasi agik olmayan
ayetleri indirmesinin miimkiin olamayacagini sdylemislerdir. Yine el-Furkan 25/27.
ayette Yot Joi3 &5 e GG Jeks 8k e Al Pans p333 O giin zalim kimse, (caresizlik
icinde) ellerini 1sirip soyle diyecektir: ‘Ne olurdu ben de peygamberle beraber ayni yolu
tutsaydim!” ifadesinde miiphem birakilan yerde Hz. Ebu Bekir'in “Ah keske Rasul
ile beraber Ali'yi de veli edinseydim” demek istedigini ileri siirmiislerdir.*

34 el-Isra 17/9.

35 e]-Maide 5/67.

3% Siileyman Ates, “Imamiyye Siasiun Tefsir Anlayis1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(1975), 162.

% Ebu’l-Hasen Ibrahim el- Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Beyrut: y.y., 1991), 1/22-23.

38 Kummi, Tefstru’l-Kummi, 1/22-23.

39 Furkan 25/28.

40 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/116; Sayrafi, Niiketii'l-Intisdr, 43.

41 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/116; Sayrafi, Niiketii’l-Intisdr, 29.

@2 Bakillani, el-intisdr 1i’'l-Kur’an, 11/50, 116-117; Ayrica bk. Karadas, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an
Tarihi, s. 190.
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Sia'min tahrif iddialar1 bunlarla sinirh degildir. Bilindigi gibi Allah, Kur’an1
Arapga olarak indirmis, muhataplarina Arap dilinin imkan sinirlar1 gergevesinde
hitap etmistir. Bu itibarla O, insana yonelik hitabinda, vahyin ilk ve dogrudan
muhataplari olan Araplarin konusup anlastiklar1 dile 6zgii tisluplarini kullanmistir.
Bakillani'nin naklettigine gore; Sil ulema, Kur'an’da manasi acgik olmayan ve
anlasilmasinda bir karineye ihtiya¢ duyulan mecaz® ve kinayenin,* zamirlerin,*
hurifu mukatadnin,* miiphem kelimelerin,¥ tekrarlarin® olamayacagini, bu tiir
sozlerin ancak inandigimin disinda bir s6z sdyleme ihtiyaci duyan ya da insanlar1
idare etmekten korkan bir insana ait anlamsiz sozlerin olabilecegini® ileri
stirmuglerdir.

Baz1 Sii ulema, es-Saffat 37/147. ayetindeki; Osdz 3 uJ' B sdles “Nihdyet
onu (tekrar) niifusu yiiz binden fazla olan bir kavme peygamber olarak gonderdik.”
ayetindeki “3” kelimesinin mana itibari ile sek ve zann ifade ettigini, halbuki

Allah’a sek ve siiphe isnad edilemeyecegini, Allah’in biitiin sek ve siipheden uzak

oldugunu, Taha 20/17. ayette s ¢ Sty S5 B3 “Su sag elindeki nedir ey Musa!”>
ayetinde de bir soru ve haber alma ifadesi kullanildigini, halbuki Allah’in biitiin
gayb1 bildigini, soru sormanin mana itibariyla bir bilinmezligi ifade ettigi icin
Allah'in boyle bir seyle vasfedilemeyecegini sOylemislerdir.’' Yine er-Rtiim 30/27.

ale beal Ag dh (I s 153 gﬂ\ sks “Insanlart ilkin yaratan o’dur. Giinii gelince onlart
tekrar hayata kavusturacak olan da yine O’dur. Ustelik bu is O'nun icin pek kolaydir.”
ayetinde de «l& O3a Ay “bu daha kolaydr” ifadesinden demek ki Allah’a zor olan

4 Bk. Yusuf 12/82. Bu ayette miirsel mecazi olusturan ilgi (alaka) tiirlerinden hail-mahall ilgisi tizerinden,
mahal (sehir) zikredilmis ancak hal (sehrin sakinleri) zikredilmemistir. “Sehre sor.” ifadesinde, aslinda
sehir sakinlerine sor anlami kast edilmistir. (BAkilland, el-Intisdr li’l- Kur'an, 11, 239.)

44 Bakillani, el-intisdr 1i’l-Kur'an, 11/116; Sayrafi, Niiketii’l-Intisdr, 44; Bk. Yusuf 12/82, en-Nisa 4/43 ve el-
Maide 5/6. ayetlerde gegen, Ll #al3l ifadesinde ki o+ fiilini hem hakiki hem de mecazi olarak
anlamlandirmak miimkiindiir. Bu kelimeden maksat cima olabilecegi gibi dokunma manasinda da
kullanilmustir. Farkli 6rnekler igin bk. Zerkest, el-Burhin fi Ulfimi’l-Kur’an, 11/188.

45 Bk. el-Adiyét 112/4, es-Sems 91/3-4, el-Kadr 97/1; Ciineyt Eren, “Kur’an-1 Kerim’de Tekrar Oldugu
Iddiasmin Belagat Agisindan Degerlendirilmesi”, Ekev Akademi Dergisi 3/2 (2001), 94.

46 Bakillani, el-intisdr 1i’l-Kur'an, 1/115.

47 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur’an, 11/116-117. Ayrica bk. Karadas, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi,
190.

48 Kur’an’da tekrarlar, bir stire igerisinde ayni ayetin tekrarlanmasi, ayn1 ayetlerin ardisik olarak gelmesi
ve ayni ayetin strenin farkli yerlerinde ge¢mesi seklinde olabilir. el-Miiddessir 74/18-20, el-Kiyame

75/34-35, Rahman stiresinde 31 kere gegen gb:&f L&Qj i 151:3 “Rabbinizin hangi nimetlerini

yalanhyorsunuz?” ayetleri 6rnek olarak gosterilebilir. Yine bir ayetin degisik stirelerde tekrar edilmesine
ornek olarak Ytinus Stresi 10/48 dyette gegen (ndsLo ‘iﬁ‘f o i}—}j' 13 é} 5 }j };3.’33 “Eger dogru soyleyenler

iseniz, (soyleyin) bu tehdit ne zaman (gerceklesecek)? diyorlar.”* ifadesi alti ayr stirede tekrarlanmustir.
Yiinus 10/48; el-Enbiya 21/38; en-Neml 27/71; Sebe 34/29; Yasin 36/48; el-Miilk 67/25.

49 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/116; Sayrafi, Niiketii'l-Intisdr, 44.

50 Taha 20/17.

51 Bakullani, el-Intisdr 1i’1-Kur’an, 11/170, 171-190.
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seylerin de olabilecegini, halbuki her seyi yaratan, goren ve isiten Allah i¢in hi¢bir
seyin zor olamayacagini, dolayisiyla bdyle bir dyetin Kur’an’in nazmina aykir
oldugunu,” bu ve benzeri hatalarin ancak Kur'an't cem ve istinsah edenlerin
inatlari, hatalar1 ve onda olmayanlari ona dahil etmeleri yiiziinden meydana
geldigini iddia etmislerdir.%

2.1.2. Gramer yoniinden Kur’an’da tahrif yapildigina dair iddialar

Sit ulema, gramer yoniinden de Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in
Kur’an’1 tahrif ettiklerini, ona birbiriyle uyumlu olmayan acik ve yanlis kelimeler
dahil ettiklerini, saglam ve icaz vasfina sahip olmayan bu kelimelerin asla Allah’a
isnat edilemeyecegini, Allah'm bu tiir yanlis kelimelerle konusamayacagini,
Kur'anin bdyle gramere aykiri olan ve dogru olmayan kelimelerle
indirilemeyecegini, Hz. Peygamber’in de bunlar1 dile getiremeyecegini iddia
etmislerdir. Bu tiir yanlislarin olsa olsa Kur’an’in cemi ve yazimi esnasinda cem
edenler ya da katipler tarafindan kasten Allah’in kitabini ifsad igin yapilmis
olabilecegini sdylemislerdir.* Ornek olarak da asagidaki ayetleri vermislerdir.

Lokman 31/3. Ayette &Sl 5%l kelimeleri elifle degil vav ile yazilmistir. Yine, el-
En’am 6/74. ayette, 1.»3 el-En’am 6/84. ayette, G2 - Jlulfﬂ Kehf 18/46. ayette, 55;:1'
seklinde® yazilarak lafizda vav ile telaffuz edilmemesine ragmen elif
dustirtilmiistiir.*®® Yine el-Bakara 2/135. ayette 6 -1, en-Nisa 4/142. ayette 1536
seklinde sonlarinda sabit olmayan bir elif yazilmistir. Dolayisiyla yazilista ve
okunusta farklilik arz etmektedir.”” Bu ayetlerde harflerin yazilisindan kaynaklanan
ve hata olarak algilanan durumun aslinda gergek bir hata olmadigy, farkli kabilelere
mensup katiplerden (sive ve lehge farkliliklarindan) kaynaklanan bir durum
oldugu Ehl-i Siinnet ulemasi tarafindan belirtilirken, bazi $il ulema da, Allah’in
gramer eksiklikleri iceren boyle hatali ctimleler kullanmayacagini, bu tiir hatalarin
varliginin Kur’anin tahrif edildiginin agik bir delili oldugunu ileri siirmiislerdir.>

Insanlik tarihine bakildig1 zaman her toplumun kullandig: dil, farkl sive ve
lehgelerden olusmaktadir. Kur'an’in indigi Arap toplumu da, aym dili
konusmasina ragmen, farkli sive ve lehgeleri telaffuz eden gruplardan meydana
gelmistir.® Bircok Ehl-i Stinnet alimi, Kur’an’in tevatiir yoluyla nakledildigini, onda

52 Bakallani, el-Intisdr 1i'I-Kur'an, 1/172-173; Fussilet 41/11; en-Naziat 79/27-30.
53 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur’an, 1[/172-173.

54 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/130.

55 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/144-145.

56 e]-En’am 6/74-85; el-Fatiha 1/3; el-Kehf 18/46.

57 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/145-146.

58 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/149.

5 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/131.

60 Zerkes, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1/293.
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gramer ve yazim dahil hicbir eksikligin ve tahrifin olmadigini dile getirmislerdir.¢!
Sil ulema tarafindan, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaf'in tilavetinde ve
yazilisinda hatalarin ve degisikliklerin olduguna yonelik iddialar da mevcuttur. Bu
iddialara ornek olarak; bazi ayetlerin evvelinde huzurda bulunan (muhatap) kisiye
hitap ederken sonunda huzurda olmayan (gaipteki) kisilere hitap edilmesinin
Kur'an’in nazmina uymadigini iddia ettikleri ayetleri vermislerdir. el- Huctrat

49/7. ayette, & 453 O 1K i d g5 5 L S BKa 0 Ot 155 T il
INETS Ayl Sladdy Gyl S0 (&J\ 55 (Sv;b “Bilin ki, aramizda Allah'mn elgisi
bulunmaktadir. EZer o, bircok islerde size uysaydi, stkintiya diiserdiniz. Fakat Allah, size
imani sevdirmis ve onu goniillerinize giizel gbstermis; inkarcihg, fasikhigi ve (Islam’in
emirlerine) karsi ¢tkmayr da cirkin gOstermistir. Iste onlar dogru vyolda olanlarmn ta
kendileridir.” Ayette, r’fw (sizin aranizda), ri:‘dai ¥ (Eger size uysaydi), r‘iajfs & (sizin
kalplerinizde) buralarda ;S muhatap zamirleriyle hazirda bulunanlara hitap
edilirken &yetin sonunda &slsf) A 3dyl (Iste onlar dogru yolda olanlarin ta

kendileridir) #* zamiriyle hazirda olmayanlara hitap edilmistir.2

Yine er-Ram 30/39. dyette, — Osbniatll 24 JW6 & i35 00 58 o 2 U3
"”Allah’tn hognutluunu isteyerek her ne zekat verirseniz; iste bunu yapanlar sevaplarini
kat kat arttiranlardir.” Bu ayette de &l Ujs (siz me verirseniz) &yl (istiyorsunuz)

zamirleri hazirda bulunanlara hitap ederken 4yetin devamunda &sixiatl oAt

diyerek gaipte olanlara hitap edilmistir.®* Bakillani, Arap liigatini en iyi bilenlerce
malum oldugu tizere ittifakla hazirda olan birisine hitap ederken, hitabin hazirda
olmayan birisine doniismesinin miimkiin olabilecegini, bu durumun bir¢ok Arap
siirinde ve Arap kiiltiirtinde mevcut oldugunu, bu ithamlarin ravi senet ve sika
agisindan problem teskil ettigini ifade etmistir.®* Yine Hz. Ali'nin kolesi Kamber ile
birlikte tasiyabilecekleri kadar agir olan Kur'an’in Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra Hz. Ali tarafindan cem edildigini,®® bu Kur’an’in dortte birinin Ehl-i Beyt'in
fazileti hakkinda, dortte birinin Ehl-i Beyt'in diismanlar1 hakkinda, dortte birinin
siyer ve drnekler hakkinda, dortte birinin de farzlar ve Kur’an'in fazileti hakkinda
indirilmis olmasina ragmen®, elimizde mevcut olan Kur'an da bu béliimlerin yer
almadigini iddia etmislerdir.s”

Kur'an-1 Kerim’in nazil oldugu dil olan Arapcada kelime, mana, telaffuz
veya imla farklilig1 gosteren gesitli lehgeler, siveler, muhatap ve gaib zamirleri,
mecaz, kinaye gibi muhataplarin dikkatini ¢ekmek igin tasarlanmis, anlatim

61 Taberi, Cidmiu’l-Beydn an te'vil-i dyi’l-Kurdn, 11/363-364.

&2 Bakillani, el-intisdr 1i’l-Kur'an, 1[/1954. Ayrica bk. Yanus 10/22.
6 Bakallani, el-Intisdr 1i’1-Kur'an, 11/1954.

64 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/195.

6 Bakallani, el-Intisdr 1i'1-Kur'an, 11/51.

66 Kiileyni, el-Kdfi fi'l-Usil, 11/812.

&7 Kiileynd, el-Kaff fi'l-Usdl, 11/824-828.
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zenginligi iceren tiirlii dil 6gelerine rastlamak miimkiindiir. Ancak bu durum asla
Kur’an’da bir tahrif oldugunun gerekgesi degildir. Zira Kur’an'in biitiin pargalari,
kelime, ciimle, ayet ve sfireleri arasinda son derece dikkat gekici bir irtibat ve uyum
vardir. O, gergekten her tiirlii tenakuz ve ihtilaftan, tahrif ve tagyirden uzak ilahi
bir kitaptir. Ne nazminda, ne icizinda, ne gramerinde ne de tertip ve diizeninde bir
tenakuz s6z konusudur.

Kugkusuz Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda Kur'anin bu sekilde
degerlendirilmesi daha ¢ok siyasi ve ideolojiktir. Ozellikle Sia'min agir1 gruplari
dinin ashin1 ve Kur’an’i, bu vasiflara sahip imamlardan aldiklarini sdyleyerek, her
Sit’nin bu imamlara inanmasi ve itaat etmesinin farz oldugunu, imamlardan gelen
rivayetlerin asla cerh ve tadile tabi tutulamayacagini, imamet makaminda bulunan
kisi sadece Islam toplumunun diinyevi lideri degil ayn1 zamanda masumiyet ve
gizli bilgilere de sahip oldugunu, bu itibarla imamin dini ve diinyevi islerde
peygamberin vekili oldugunu, imametin mesruiyetinin de nassa (haber-i sadik’a)
dayandigimi ve bu konuda birgok ayet ve hadisin mevcut oldugunu
sOylemislerdir.®® Bu delillerin kahir ekseriyeti imdmetten ziyade Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber'in = vefatindan sonra ilk halife olmasi gerektigi iddiasim
temellendirmeye y&neliktir.® Ancak Islam geleneginde “Ona ne éniinden ne de
ardindan batil gelemez. O hiikiim ve hikmet sahibi, éviilmeye layik olan Allah tarafindan
indirilmigtir.”7%  gibi ayetler Sia'min bu iddialarinin reddi yoniinde delil
niteligindedir.

Sil ulema Kur'an ile alakali diisiincelerini genelde Hz. Ali'nin velayeti
iizerinden yiiriitmektedir. Hz. Ali, Hz. Osman’in istinsah ettigi Kur’an’i onaylamus,
Kur'an't cem eden komisyona dahil olmus, onun disindakileri reddetmis ve
Kur’an’da degistirilen, ziyade ve noksan bir harf ve bir kelimenin dahi olmadigini
sOylemistir.”" Baz1 $if ulemanin iddia ettigi gibi Kur'an'in ayetleri degistirilmis, yok
edilmis, eksiltilmis ya da ziyade edilmis ve bunu da Hz. Ali s6ylemis ise o zaman
Hz. Ali'nin Kur’an'in neresinin degistirildigini, hangi ayetlerin ¢ikarildigini, hangi
ayetlerin ziyade edildigini soylemesi gerekmez miydi? Bu tespitler yapilmadan Hz.
Ali'nin bunlar1 sOylemesi miimkiin miidiir?”? Kanaatimizce Muaviye’'nin $Sam’a
vali olmasina karsi ¢ikarak savasi goze alan Hz. Ali'nin, dinin 6zii olan Kur’an'in
tahrif edilmesi durumunda bunu mutlaka dile getirirdi.”?

Konu ile alakali yaptigimiz calismada; tahrifle ilgili iddialarin sadece Sii
kaynaklarda degil, sahihlik derecesi tartismali olsa da Ehl-i Siinnet kaynaklarindaki
rivayet malzemelerinde de mevcut olduguna sahit olduk. Bu konuda el-Ahzab
stiresi ve recm ile ilgili rivayetler bize yeterli bilgi vermektedir. Hz. Aise’den

68 Bakallani, el-Intisdr 1i'I-Kur'an, 11/47; 11ahi Zahir, Sia’min Kur'an, Imamet ve Takiyye Anlayist, 85.
6 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri, 15-37.

70 Fussilet 41/42.

71 fbn Sa’ad, Tabakdt, V1/172; Bakillani, el-Intisdr li'I-Kur'an, 11/57; Sayrafi, Niiketii ‘I-Intisdr, 29.
72 Bakallani, el-Intisdr 1i'I-Kur'an, 11/55-56.

73 Bakulland, el-Intisdr 1i'-Kur'an, 11/57, 59- 61.
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rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemde el-Ahzab
stiresinin iki yiiz ayetlik bir stire olmasina ragmen, Hz. Osman’in istinsah ettigi
mushafta stirenin 73 ayet oldugu belirtilmistir.”# Bu konuda Hz. Omer ve Ubey b.
K&'b'in, Kur'an’da recm ayetinin oldugunu ve bu ayetin de el-Ahzab sfiresinde
oldugunu, bu slrenin vaktiyle el-Bakara stresi kadar uzun oldugunu
belirtmislerdir.”

Ibn Mace (6l. 273/887) tarafindan nakledilen bir hadiste de, Hz. Aise’nin
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Yeminle sOyliiyorum ki vaktiyle recm ayeti ile siit
emzirme (rada) ayeti nazil olmustu. Bu ayetler divanimin altinda bulunan bir
sahifede yazili idi. Ne var ki biz Hz. Peygamber’in vefati ile ilgili islerle mesgul
oldugumuz sirada (koyun keci tiiriinden) bir evcil hayvan igeri girmis ve o sahifeyi
yemigti.”76

Sia’nin tahrif konusunda Ehl-i Siinnet’e ait eserlere yaptiklar: bu tiir atiflarin
genel itibariyle mensuh ayetlerle ilgili rivayetler, zayif hadisler, baglamindan
koparilan bazi ifadeler ve rivayetler tizerinde yogunlastigini da gérmekteyiz. Yine
de Ehli Siinnet kaynaklarinda bu tiir rivayetlerin zikredilmesi Kur’an’in
mevsikiyetine ciddi anlamda zarar vermektedir. Ciinkii bazi1 $ii ulema ve
miistesrikler Kur’an’da tahrif iddialarini bu tiir goriislerle temellendirmektedirler.

Sonug olarak; Kur’an1 bir araya getirip derleyenler, dort halife ve Hz.
Peygamber’in sahabeleridir. Onlar Kur’an’in niizuliine, kitabetine, hifzina, cem ve
istinsahina, mevstikiyetine bizzat taniklik eden seckin insanlardir. Onlarin Allah'in
kitabinda gordiikleri bir hatay1 diizeltmeyip bu halde sonraki nesillere birakmasi
s6z konusu degildir. Kald1 ki onlar Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’den 6grenmisler
ve onu derleyip bir araya getirmislerdir. Kur’an'in tahrif edildigine dair basta dort
halife olmak {izere sahabeden bir elestiriye sahit olunmamaistir.””

3. Kur'an’in Korunmuslugu

Allah Kur’an ayetlerini levh-i mahfuzda, beytii'l-izze’de, niizul asamas: ve
sonrasinda her tiirlii cin ve seytanlarin serrinden ve hilesinden korumustur.
Seytanlar ve cinler melekleri dinlemek ve goklerden bilgi calmak icin goklere
cikmaya tesebbiis ettiklerinde Allah onlar1 delici ates hiizmeleriyle oradan
uzaklastirarak” vahyi koruma altina almistir.”” Vahiy melegi Cebrail Kur’an
ayetlerini ummu’l-kitap’tan mahiyetini bilmedigimiz bir bigimde almis®, Hz.
Peygamber’e farkli zamanlarda lafiz ve mana biitiinliigii icerisinde degisik

74 Hakim, 510-511; ibn Hibban, 4429; ibn Abdi’l- Berr, el-Istizkdr, 6/495.

75 Buhari, “Hud(d”, 31; Darimi, “Hudd”, 16; Eb(i David, “Huddd”, 23; ibn Mace, Hudid, 9.
76 fbn Mace, “Nikah”, 1944.

77 Bakallani, el-Intisdr 1i'I-Kur'an, 11/60, 64, 66, 72.

78 el-Cinn 72/8-9; el-Hicr 15/ 17-18.

7 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, XI1/265-267.

80 Zerkes, el-Burhdn fi ‘Ulfimi’l-Kur’an, 1/164.
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sekillerde getirmistir. Getirilen her ayet Hz. Peygamber tarafindan ezberlenmis
(hifz), vahiy katiplerine titizlikle yazdirilmis (kitabet), her y1il vahiy melegi Cebrail’e
mukabele seklinde okunmus (arz), sahabeye Ogretilmis, onlarinda okumasi ve
ezberlemesi saglanmis, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra cem ve istinsah gibi
beseri tedbirlerle koruma altina alinmis ve aslina uygun olarak giiniimiize kadar
salimen ulagmistir.8! Boylece Kur’an Allah’tan geldigi sekliyle ezberlenen ve yaziya
gecirildigi sekliyle lafiz ve mana olarak korunabilmis tek kutsal metin haline
gelmistir.

3.1. Kur’an’in Levh- i Mahfuz’da Korunmasi

“Korunmusluk” terkibi ile vahyin Hz. Peygamber’e salimen ulasmasi ve
niizuliinden itibaren aslini muhafaza ederek giiniimiize kadar intikal etmis
olmasi®?, levh-i mahfuz terkibi ile de, mahliikata ait biitiin bilgilerin ve Kur’an'in
kayith oldugu, her tiirliit miidahaleden, tahrif ve tagyirden korunmus Allah’in
degismeyen bilgilerinin yazili oldugu levha ilahi kayit merkezi diger adiyla ummu’'l-
kitdb kast edilmektedir.®? Burada Kur’an’in asil korunma merkezi olan levh-i
mahfuz terkibine kisaca deginmenin faydali olacag: kanaatindeyim.

Levh-i mahfuz terkibi; Kur'an’da vahyin nfiizulii ile baglantili olarak
zikredilen en 6nemli terkiblerden birisi levh-i mahfuz’dur. Kur’an’in korunmasinda
en Onemli etkendir. Tamlama geklinde kullanilan levh-i mahfuz, Kur'an’da sadece
el-Biirtic stiresinin 85/22. ayetinde gecmektedir. Alimler levh-i mahfuz terkibine
birbirinden farkli anlamlar ytiiklemislerdir. Mesela; levh-i mahfuz’'u, Allah katinda
biitiin bilgilerin kayitli oldugu, cin ve seytanlardan korunmus ana merkez,8
yaratilanlarla ilgili Allah’in degismeyen bilgilerinin kayitli oldugu levha,® yazic
meleklerin ilahi ilmi kaydettikleri yer veya semavi kitaplar1 oradan istinsah ederek
Cebrail’e sunduklart bir makam?®, ummu’l-kitab®, biitiin ilahi kitaplarin
cogaltildigy levha, “yer ve gokteki biitiin gizlilikleri kapsayans®s, olacak her seyin
biitiin bilgilerini saklayan”® bir kavram olarak yorumlamislardir.®® Ayrica, levh-i

81 Kurtubi, Tefsir'ul-Kurtubi, 1/25-28; Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'an, 1/172-173; Altisi, Rithu’l-Meani fi
Tefsir'il-Kur'ani’l-azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni, 1/25-26.

82 Hasan Elik, Kur’an'in Korunmuslugu Uzerine (Istanbul: I[FAV Yayinlar1), 2009, 15.

8 Kurtubi, Tefstr’'ul-Kurtubi, IXX/196; Altisi, Rihu'l-Medni, XIII, 219; Seyyid Serif Ali b. Muhammed
Ciircand, Kitabu't-Td'rifat, Dar'ul Kutubi’'l Hmiyye, (Beyrut: y.y., 1995), 130; Takiyyuddin Ahmed b.
Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Feteva, (Dabat: y.y., ts.), VII/126.; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm
Cagda Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1988), VIII/238.

84Taberd, Tefsiru't-Taberi, X11/530-531; ibn Manzir, Lisinu’l Arab, 11X/152-154.; Zemahseri, Kessiif, 11/536.;
Cemalu’d-Din Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Cevzi, Zidu'l-Mesir fi [lmit’-Tefsir, (Beyrut: el-
Mektebii’l-Islami, 1987), IX/78.

85 Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l Kur'an, IXX/196.

86 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI1/403, 1X/102.

87 Ebu Ishak Ibrahim Ibnii’s-Seri Zeccic, Meini’l Kur’'an ve Irdbuhu, (Beyrut: y.y., 1988), V/309.

88 en-Neml 27/75.

89 Kaf 50/4.
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mahfuz terkibinin bazi ayetlerde yer alan kitab®, kitab-1 miibin,2 imam-1 miibin%,
ummii’l kitab* ve kitab-1 mekn{in% terkibleri ile es anlamli olarak kullanildigini da
goriiyoruz.”

Bazi alimler de, levh-i mahfuz terkibini ummu’l-kitab terkibiyle es anlamh
olarak degerlendirmislerdir.” Zira bu anlami gii¢lendiren Kur'an’da birden ¢ok
ayet mevcuttur. “Siiphesiz o, katimizdaki ana kitapta mevcut olup cok yiicedir,
hikmetlerle doludur.%”, “Ana kitap onun yammdadir.”® Allah bu ayetlerde biitiin
bilgilerin, ilahl mesajlarin kendi katinda oldugunu acik bir sekilde indehil ve
ledeynd kelimeleriyle beyan etmistir. Bu bilgi bize Kur’an'in Allah’in zatinin
disinda bagka bir yerde kayitli oldugu, 6nce diinya semasina sonra oradan da
toptan ya da peyderpey Hz. Peygamber’e indirildigi noktasinda ki tartismalarin
¢okta isabetli olmadigini gosteriyor.

Bu ayetlerle san ve serefi yiiksek, hikmetli ve muciz vasiflara sahip
Kur’an’in, Hz. Peygamber’e indirilmeden 6nce levh-i mahfuz’da (ummu’l-kitab) cin
ve seytanlar dahil her tiirlii miidahaleye karsi muhafaza altina alinmis “yiice bir
Kitap” oldugu, “O, dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir.”'%, “Biz onu hak olarak
indirdik, o da hak olarak indirilmistir.”10! ayeti ile de Allah tarafindan indirilerek beser
s0zil olmadig1 ve beser sozii karistirilmadigy agikga belirtilmistir. “Eger (Peygamber)
bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydr mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra
da onun sah damarimm mutlaka keserdik. Hicbiriniz de bu cezayr engelleyip ondan
savamazdi.”192 buyurarak da Allah, vahyin cin, seytan ve insanlardan gelebilecek her
tirlii miidahaleden, vesveseden, tahrif ve tagyirden korundugunu, dolayisiyla
miisriklerin Kur’an ve Hz. Peygamber hakkindaki iddialarini bosa gikarmaistir.103

Kur’an’in korunmasinda, levh-i mahfuz’un korunmasi kadar, vahiy melegi
Cebrail ve Hz. Peygamber’in giivenirligi ve korunmasi da énemlidir. Vahiy melegi
Cebrail'in giivenilirligi Kur’an-1 Kerim’'de; Cibril, RGhu’'l-kudiis, Rithu’l-emin, Riih
ve Restil seklinde beg degisik isimle ifade edilir. Ilgili ayetlerde belirtildigine gore

9 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l Kur'an, IXX/218; Alsi, Rihu'l-Medni, XI11/219; Miicteba Altindas, “Bir
Kitap Olarak Levh-i mahfuz ve Ummu'l kitab”, Kelam Arastirmalar: 1/11 (2013), 225; Isfahani, Miifredit,
456.

91 Taha 20/51; el-Hadid 57/22; er-Ra‘d 13/39, el-Biirtic 85/21-22.

92 Hud 11/6; en-Neml 27/76, 77; En’am 6/59.

9 Yasin 36/11.

% er-Rad 13/39; ez-ZuhrGf 43/4.

9% el-Vakia 56/78.

% Taberi, Tefsirut'Taberi, VII/405; Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, IX/219; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l
Kurani’l-Kerim (Misir: Menar Matbaasi, 1353/1934), VII/470.

97 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l—Kur’un, V/402-405, X11/323.

98 ez-Zuhrif 43/4.

9 er-Ra‘d, 13/39. Ana kitap igin ayrica bk. Al-i Imran 3/7; es-Suard, 26/192, 193; Fussilet 41/2.

100 Fussilet 41/2.

101 ¢]-fsra 17/105.

102 e]-Hakka 69/38- 47.

103 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), V/158.
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Cebrail kars1 konulamayan midithis bir giice ve kesin bilgilere sahiptir.’%* Meleklerin
kendisine mutlaka itaat ettigi serefli, giivenilir bir vahiy melegidir.’%® Kur’an'in
mevsiikiyeti icin Allah, vahiy melegi Cebrail'i ve Hz. Muhammed’i korumus,
glivenli kilmis sonra da vahyi gondermistir.

3.2. Kur'an’in Beytii’l-izze’de Korunmasi

Kuranin  ummu’l-kitdb’dan 6nce “beytii'l-izze”ye sonra tencimen
yeryiiziine indirildigini savunanlara gore Allah Kur'an1 “beytu’l-izze”de cin ve
seytanlardan yildizlarla korumustur. Zira Allah yildizlari, gokleri siislemek, vahyi
korumak amaciyla seytanlara ates hiizmeleri olarak atmak ve insanlarin yon
bulmalarina kolaylik saglamak icin yaratmigtir.106

Taberi’nin ifade ettigine gore, cinler ve seytanlar Oteden beri goklerde
dolasir, oradaki meleklerin aralarinda ki konusmalarini dinler, aldiklar1 bilgilere
kendilerinden de yorumlar ekleyerek onlarla irtibat kuran kahinlere anlatirlardi.10”
“Kuskusuz biz goge ulasmak istedik, fakat onu getin bekgcilerle ve yakic 1siklarla
dolu bulduk. Halbuki biz, (daha once) gogiin bazi yerlerinde gayb haberlerini
dinlemek igin otururduk. Fakat simdi her kim dinlemeye kalkacak olursa, kendini
gozetleyen yakici bir 151k bulur.”1% Cin sfiresinin niiz{il sebebini anlatan Ibn Abbas
da onceden cinlerin, Allah’in meleklere evrenin yonetimiyle ilgili olarak gonderdigi
vahyi dinlediklerini, ancak Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle birlikte onlarin
gokleri dinlemelerinin yasaklandigini,'® EbGi Hayyan da goklerin cin ve
seytanlardan korundugunu, vahyi dinlemeye kalkisanlar da gorevli melekler
tarafindan ates hiizmeleriyle uzaklastirildigim sdylemistir.!1

Abdullah Ibn Omer, daha énce goklerden haber alip kahinlere getiren cin ve
seytanlar, vahyin Hz. Peygamber’e inmeye basladig1 giin itibarryla goklerden haber
alamadiklarini ve oradan kovulduklarini sdylemistir. Yine Ibn Abbas'in; “Bir giin
Hz. Peygamber ile otururken gokten bir yildiz diistiigiinii gordiik. Hz. Peygamber;
‘siz cahiliye doneminde bu yildiz kaymasina ne anlam verirdiniz’ diye sordu. Ibn
Abbas da; boyle bir durumu biz biiyiik bir sahsiyetin ya dogum ya da 6liimii olarak
algilardik diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in ‘hayir, bu olay bir

104 Yusuf Sevki Yavuz & Zeki Unal, “Cebrail”, Diyanet fgleri Ansiklopedisi VI1/202-204; Konu ile ilgili bk.
Meryem 19/17; el- Mii’'min 40/15; el-Mearic 70/4; en- Nebe 78/38; el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-
Nahl 16/102.

105 Bk, eg-Suara 26/193; en- Necm 53/5-6; et-Tekvir 81/19-21; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, X/393; Firuzabadsi,
Kamiisu’l-Muhit, 58; Liitfullah Cebeci, Kur'an’a Gére Melek Cin Seytan (istanbul: Sule Yayinlari, 1998), 23.
106 Kurttibi, Tefstru’l-Kurtubi, XVIII/138.

107 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, XI1/265-267.

108 ]-Cinn 72/8-9.

109 Taberl, Tefsiru't-Taberi, V/499-501, XI/265-265; Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, XV/44-45;, Ebii'l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir (Beyrut: Mektebi’l-Islami,
1987), VIII/380.

110 Ebi Hayyan, Bahru’l-Muhit, IX/92.



Sia’da Kur’an'in Mevsukiyeti Sorunu 184

sahsin dogum ve 6liimii i¢in meydana gelen bir olay degildir. Bu cin ve seytanlarin
goklerden vahiyden alacaklar: gizli haberleri 6nlemek i¢indir.”""! buyurmasi vahyin
goklerde cin ve seytanlarin serrinden korundugunu gosterir.” Burada ki olaylar
gaybi olaylardir. Biz bunun kiinhiine vakif degiliz. Mahiyetini de bilemeyiz. Biz ne
melekler nede seytanlar hakkinda Kur'an ve siinnette verilen bilginin disinda bir
bilgiye sahip degiliz.!?

3. 3. Vahyin Korunmasina Yonelik Beseri Tedbirler
3. 3. 1. Hifz Yoluyla Koruma

Kur’an tarihine baktigimiz zaman en onemli konulardan birisinin hig
siiphesiz vahyin Allah katinda, niizil asamasi ve sonrasinda korunmasi olay1
oldugunu goriiriiz. Kur'an'in beseri tedbir olarak korunmasinin en 6nemli ve ilk
yolu, kendisi de ilk hafiz olan''® Hz. Peygamber ile sekillenen hafizlik miiessesesi ve
hifzdir. Hafizhik miiessesesi, Kur'an’in ilk muhatabi Hz. Peygamber ve onun
gozetimindeki seckin sahabe ile baglamis,'* Miisliimanlar tarafindan kesintisiz
glinlimiize kadar devam etmistir.

Hz. Peygamber, sozlii ve ezbere dayali kiiltiiriin yaygin oldugu Mekke’'de,
vahyin muhafazasi konusunda ciddi bir endiseye kapilmis, kendisine vahyolunan
ayetleri bir an 6nce ezberlemek ve muhafaza edebilmek amaciyla icten ige okuyarak
acele etmisti. Halbuki Allah, Kur’ant onun hafizasinda muhafaza edecegini, lafiz
ve mana olarak kolay anlasilacagini, kendisine okutulacagini ve unutulmayacagini,
bu konuda bir endiseye ve telasa gerek olmadigini 6zellikle vurgulanmistir. “Sana
Kur’'an1 okutacagiz ve sen onu unutmayacaksmn...”115 Allah bu ayetle Kur'an’t Hz.
Peygamber’in hafizasinda muhafaza edeceginin garantisini vermistir.1¢ Hz.
Peygamber ne zaman Kur’an’dan bir boliim okumak istese, hi¢ yanilmadan,
sasirmadan veya ilave ve eksiltme yapmadan okuyacaktir.

Hz. Peygamber, Kur'an &gretimine 6zel bir ihtimam gostermis ve bizzat
kendisi ashaba Kur’an 6gretmis,!” 6grenmelerini tavsiye etmis,''® “limmetimin en
sereflileri Kur'an’t ezberleyenlerdir”’® buyurarak da Kur'an'in ezberlenmesine
dikkat ¢ekmistir. Sahabe nazil olan ayetleri farz, nafile ve tehecciid namazlarinda,
gece giindiiz okuyarak muhafaza yoluna gitmistir.

1 Kurtubi, Tefstru’l-Kurtubi, IXX/10.

112 Hasan Elik, Kur’an’in Korunmuslugu, 81.

113 Kurtubi, Tefsir'ul-Kurtubi, 1/25-28; Zerkesi, el-Burhdn fi Ulfimi’l-Kur'an, 1/172-173; Alast, Rihu’'l-Mednt fi
Tefsir'il-Kur’ani'l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesini, 1/25-26.

114 Zerkesl, el- Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1/164.

115 e]-A’14 87/ 6, 7.

116 Zerkesi, el-Burhin fi Ulfimi’l-Kur’an, 1/165.

117 Ahmed Bin Hanbel, Miisned, 11/157.

118 Eb{i'l-Kasim Suleyman b. Ahmed Taberani, Mu cemii’l-kebir (Musul: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
1983), VIII/291.

119 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, X1/42,125.
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Kur’an’in ezberlenerek korunmasina katkida bulunan énemli hafiz sahabeler
vardir. Ancak bunlarin sayis1 hakkinda farkl rivayetler mevcuttur. Katade'nin Enes
b. Malik’ten rivayet ettigi bir hadiste; Hz. Peygamber hayatta iken Ensar’dan dort
kisinin Kur'ant cem ettigi belirtilmistir. (Cemden maksat bazilarina gore
ezberlemek, bazilarina gore de bir araya toplamaktir.) Bunlar, Ubey b. Ka’b, Muaz
b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve ebii Zeyd’'dir. Bir bagka rivayette Hz. Osman ve Temim
ed-Dari de bunlara eklenmistir.’0 Tbn Ebi Dav(id’dan gelen bir rivayette, Ubey b.
Ka'b, Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit, Ebud’-Derda ve Ebu Eyyub el-Ensari olmak
tizere bes kisinin, farkli bir rivayette ise, biri kadin olmak {izere dort ile sekiz
kisinin'?! bir baska rivayette ise, say1 ayni kalmakla birlikte sahdbelerin isimlerinin
degistigini gormekteyiz.’”? Ancak Hz. Peygamber'in déneminde Kur'ant
ezberleyenlerin sayisi elbette ki bunlarla sinirh degildir.'® Bi'ri Matine ve Yemame
savaslarinin her birinde yetmiser'? hafiz sahabenin sehit diismesi Hz. Peygamber
donemindeki hafizlarin sayisi hakkinda bilgi veren onemli bir olaydir.'® Bu
savaglara bakilirsa, hafiz oldugu halde sehit olmayan ve harbe katilmayanlarla
birlikte bu rakamin daha fazla olma ihtimali yiiksektir.

Hz. Peygamber'den itibaren orijinal haliyle kusaktan kusaga c¢ok sayida
insamin hafizasinda korunan Kur'an’in tahrif, tagyir ve tebdile ugramasi soz
konusu degildir. Kur'an'in disinda diger semavi kitaplarin mensuplar1 arasinda
kusaktan kusaga kesintisiz olarak vahiy metnini ezberleyen bir gelenege
rastlanmamuistir. Mesela bir Yahudi teolojisinde Tevrat hifizi Hiristiyan teolojisinde
Incil hafizi gibi bir kavrama rastlanmamaktadir. Bu durum sadece Kur’an
mensuplari i¢in s6z konusudur.'? Kur’an, tarifinde de zikredildigi gibi, goniillerde
ezberlenen, sahifelerde yazilan, dillerde okunan, ilahi ve begeri tedbirlerle korunan
Allah’a ait tek kitaptir.'””” Kur’an'in korunmasinda, ilahi taahhiidiin “Siiphesiz o Zikri
(Kur’an1) biz indirdik biz. Onun koruyucusu da elbette biziz.”?% yamisira, Hz.
Peygamber'in yiirlirliige koydugu ve titizlikle uyguladift beseri emniyet
tedbirlerinin, son kutsal kitabin tahrif ve tagyire ugramaksizin giiniimiize kadar
gelmesinde ve mevstikiyetinde 6nemli katkis1 olmustur.

Kur'an'in bir diger muhafaza sekli; Cebrail ile Hz. Peygamber'in her yil
Ramazan ayinda tekrarladiklart arza olayidir. Hz. Peygamber ezberlerin
dogrulugunu tespit i¢in arza yontemi ile her yil Ramazan ayinda mukabele seklinde
Kur’an’1 Cebrail’e okumus, bu durum Hz. Peygamber’in vefatindan onceki son arza

120 Zerkesi, el-Burhin fi Ulfimi’l-Kur’an, 1/170; Buhari, Feddilu'l-Kur'an, 24-25.

121 Ahmed B. Hanbel, Miisned, V1/405; Zerkesl, el-Burhin fi Ulfimi’l-Kur'an, 1/164.

122 Siiy Gt el-tkdn fi Uliimi’l-Kur'an, 188.

123 bn Sad, Tabakit (Beyrut: Darus- Sadir, 1968), 11/355-358.

124 Suyti, el—ftkﬁnfi Uliimi’l-Kur’'an, 185; Zerkes, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1/173.

125 Hakki Dursun Yildiz (Heyet), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Tarihi (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992),
1/475.

126 Hasan Elik, Kur’an’in Korunmuslugu, 177.

127 fon Ak, ez-Ziyddetu ve'l-Ihsdn fi Uliimi’l-Kur’an (Kahire: y.y., 2016), 1/102.

128 e]-Hicr 15/9.
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da iki defa vuku bulmustur.’” Miisliimanlar bu olaymn hatirasini, yiiz yillardir
devam ettirdikleri ramazan aylarinda ezber mukabele gelenegi ile
yasatmaktadirlar.

3. 3. 2. Kitabet Yoluyla Koruma

Kur’an’in korunmasina yonelik yapilan en énemli ¢alismalardan birisi belki
de en Onemlisi kitdbet yontemidir. Bu yontemle tarihte ilk defa kutsal bir kitap,
daha niiz(il asamasinda sadece ilahi degil beserl tedbirlerle de koruma altina
almmistir. Kur’an, nazil olmaya basladigi andan itibaren Hz. Peygamber’in
agzindan ¢iktig1 sekliyle vahiy katipleri tarafindan yaziyla kayit altina alinmis, bu
durum Hz. Peygamber’in saghiginda tamamlanmistir.’® Kur’an'in yazilma siirecine
baktigimizda; Hz. Peygamber nazil olan ayetlerin sadece ezberlenmesini yeterli
bulmadigini, vahyin gelecek kusaklara eksiksiz intikalini saglayabilmek icin vahiy
katipleri edindigini goriiyoruz.

Kur’an’in yazilmasmin zimnen iladhi korumaya yonelik bir talimatin sonucu
olarak, serahaten de nebevi bir tedbir olarak ortaya ¢ikmis olmasi muhtemeldir.
Zira Kur’an'in yazilmasini emreden sarih bir ayet mevcut degildir. Ancak Mekke
doneminin ilk yillarindan itibaren yazildifina zimnen isaret eden ayetler de
mevcuttur.’®  Sozgelimi, Alak stresinin oku emriyle baglamasi ve devaminda
Allah'in kalemle (yazmay1) 6grettigine vurgu yapilmasi, “Insana kalemle (yazmay)
ogretti.”132 el-Kalem stiresinde, “Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina”13 “kalem
ve satira” yemin edilerek yazinin Onemine dikkat ¢ekilmesi,’®* Kur’an'in
kendisinden 1srarla el-Kitdb adiyla yazili bir sey olarak bahsetmesi, bazi ayetlerde
yazinin 6nemine dikkat cekilmesi,’®® okuma ve yazma ile ilgili emirlerin bizzat
vahyin kendisinde mevcut olmasi, vahyin baslangicindan itibaren yazildigina dair
zimnen delil olarak kabul edilmistir.

Vahyin, Mekke doneminin ilk yillarindan itibaren yaziya gegirildigine dair
bir¢ok rivayet mevcuttur.’® Zeyd b. Sabit'in; “Hz. Peygamber’in komsusu idim,
kendisine vahiy geldiginde beni ¢agirir ve gelen vahyi bana yazdirirdi. Yazi islemi

129 Zerkesi, el Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1/170. Muhaysin, Tarthu’l-Kur’an’il-Kerim, 131.

130 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1/170; Muhaysin, Tarihu'l-Kur’an'i’l-Kerim, 128, 129; Subhi’s-Salih,
Mebihis fi Ulfimi’l-Kur'an (Beyrut: y.y., 1990), 73-74; Hasan Elik, Kur’an'in Korunmuslugu, 180.

131 e]-Furkan 25/5; et-Ttr 52/1-3; Abese 80/11-16; el- Beyyine 98/2; el- Enbiya 21/104; en-Necm 53/36; el-
En’am 6/7.

132 e]-Alak 96/4.

133 e]-Kalem 68/1.

134 fbn Hisam, es Siratu’n-Nebeviyye, 1/27; ibn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga, 15; Kalkasend], Suhhu’l—A’gﬁ fi
Sidati’l-Insd (fi Kitﬁbeti’l—fngﬁ), I11/9; Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi'l-Kur'an, 1/263.

135 Muhammed Mustafa A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, cev. Omer Tiirker & Fatih
Serenli (Istanbul: Iz Yay., 2011), 105.

136 Buhari, “Cihad”, 129; Miislim, “Imare”, 24/92-94; “Ziihd”, 16/72; ibn Mace, “Cihad”, 45; Zerkesi,
Menéhilu'l-Irfin i Uldmi'l-Kur'an, 1/172; Ganim Kaddari, Resmu’l-Mushaf (Bagdat: Dirasetu’l
Lugaviyyetu't Tarihiyye, 1982), 98.
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bitince yazdiklarimi Hz. Peygamber’e okurdum eger bir eksiklik varsa onu
diizeltirdi.”’” ve “Biz Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’t deri parcalarina
yazardik.”1% demesi, vahyedilen ayetlerin, develerin kiirek ve kaburga kemikleri,
tabaklanmis deri pargcalari, yassi taslar, hurma dallari, odun pargalar1 vb. seylere
yazildiginin belirtilmesi Kur'anin Mekke doneminden itibaren yazildiginin
kanitidir.'® Ayrica Hz. Omer’in de Miisliiman olusuna vesile olan Kur’an ayetleinin
yazili oldugu sahifelerin ortaya ¢ikmasi,'* Sahabeden Ubey b.Ka’b, Abdullah ibn
Mestid ve Hz. Ali gibi sahsiyetlerin kendilerine has Mushaf olusturmalari, ' Hz.
Peygamber’in Akabe Biati'nda kendisi ile karsilasan Zurayk ogullarindan Rafi' b.
Malik ez-Zurayki’ ye o giine kadar (on yillik siire zarfinda) nazil olan biitiin vahiy
metinlerini ig¢ine alan bir niisha sunmasi, ¥ Kur’an’in yazilmasmin sonradan
meydana gelen bir is olmadigini, her vahiy geldiginde bizzat Hz. Peygamber’in
emriyle yaziya gegirildigini gosteren delillerdendir.

Kur’anin niiz{l siirecine baktigimizda; Hz. Peygamber nazil olan ayetlerin
sadece ezberlenmesini yeterli bulmadigini, vahyin gelecek kusaklara eksiksiz
intikalini saglayabilmek i¢in vahiy katiplerine yazdirdigini1 da goriiyoruz. Ciinki
yazi unutmamayl, yanilmamayi ve vahyi korumayi gergeklestiren onemli bir
etkendir.’® Bagta ildhi metinler olmak {izere toplumlar acisindan 6nem arz eden
metinler ancak yazi sayesinde daha sonraki asirlara eksiksiz aktarilabilmislerdir.
Bunun en giizel 6rnegi de Kur’an’dir. Ayrica Kur’an’in cem’i'# ve istinsah1'¥ da
korunmasina yonelik onemli beseri tedbirlerdendir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan vahiy melegi Cebrail vasitasiyla mahiyetini
bilemedigimiz bir sekilde, Hz. Peygamber’e indirilen ilahi bir kelamdir. Nazil
olmaya basladig1 andan itibaren, Hz. Peygamber'den giiniimiize sahih bigimde
ulasmustir. Islam gelenegindeki yaygin inancin aksine birtakim $if ulema bunun
aksi yoniinde iddialarda bulunmustur.

137 Buhari, “Fedailu’l-Kur'an”,4, Zerkesi, el-Burhdn fl Ulfimi’l-Kur'an, 1/168; Suyfti, el-Itkdn fi Uldmi’l-
Kurin, 134; Kaddiri, Resmu’l-Mushaf, 98.

138 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kurdn, 1/170; Suyti, el-Itkan i Ultimi’l-Kuran, 153; Kurdi, Tarthu’l-Kur’an,
39; Kaddri, Resmu’l-Mushaf, 97.

139 Suyti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kurdn, 157; Kurdi, Tarthu’l-Kur'an ve Gardibu Resmihi ve Hukmili, 40;
Mubhaysin, Tarihu'l-Kur’an’i’l-Kerim, 130.

140 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, (istanbul: Irfan Yay., 1993), 1/105.

191 Bakalland, el-Intisdr 1i'1-Kur’an, 1/32.

192 fonu'l-Esir, el-Kamil fi't- Tdrih, 11/157; A’zami, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, 1/201-202.

19 Zerkani, Mendhilu'l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, 1/362.

144 Buhari, “Fedailw’l-Kur’'an”, 8; Ibniv'n Nedim, el-Fihrist, 41; Zerkesi, el-Burhin fi Uliimi’l-Kurdn, 1/67;
Stiytti, el-Itkin fi Ulimi’l-Kur’an, 154; Sicistani, Kitdbu'l-Mesdhif, 1/162-165; Kurdi, Tarthu’l-Kur'an ve
Gardibu Resmihi ve Hukmihi, 39-40; et-Tevbe 9/128-129.

145 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 1/169; Suytti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, 157, Kaddtri, Resmu’l-
Mushaf, 115.
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Ehl-i Siinnet, Kur’an’in ilahi ve beseri tedbirlerle lafiz ve mana olarak
koruma altinda oldugunu belirtirken, bazi $ii ulema 6zellikle Hz. Ali’'nin hilafeti ve
Ehl-i Beyt ile alakali ayet ve strelerin mevcut Kur'an'da yer almadigimni, yer
alanlarin da tahrif edildigini iddia etmistir. Bu konuda Ehl-i Siinnet ile Sii ulema
arasindaki tartismalarin daha ¢ok ideolojik ve siyasi kaygilarla yapildigi, S$ii
ulemanin iddialarin1 dogrulayacak Kur’an ve hadis kaynaklarinda sarih bir beyanin
olmadig1 sonucuna ulagilmistir.

Sit ulemanin bir kisminin, Kur’an’da tahrif iddialarimi giiclii kilabilmek igin,
sahsi diisiincelerini Hz. Ali ve ilk imamlar iizerinden ydiiriittiikleri, iddialarim
temellendirmek icin dyet, ciimle ve kelime bazinda net bir delil getiremedikleri,
bundan dolay: da gercek Kur’an'in asli orijinal metnini ve Kur’an’daki eksiklikleri
beklenen Mehdi'nin gelip agiklayacagi mazeretine sigindiklari anlasilmaktadir.
Ancak sunu da belirtelim ki, Ehl-i Stinnet kaynaklarindaki rivayetler, drnegin el-
Ahzab stiresiyle ilgili olanlar $ii ulema’ya malzeme olusturmustur.

Bir takim erken donem Sii kaynaklarda Kur’an’in hem lafiz hem de mana
olarak tahrif edildigine, ekleme ve c¢ikarmalarin yapildigina dair birden ¢ok
rivayetin oldugu, vahiy melegi Cebrail'in Hz. Muhammed’e getirdigi Kur'an'in
onyedi bin ayetten olustugu, Ehl-i Beyt'in fazileti ve Hz. Ali'nin hilafeti ile ilgili
ayetlerin tamaminin Kur’an’dan c¢ikartildign ya da tahrif edildigi, Kur’an’daki
tekrarlar, mukattaa harfleri, mecazli, kinayeli ifadeler ile bazi1 zamirler ve edatlarin
mevcut olmasi gibi husular, hem lafiz hem de anlam diizeyinde Kur'an'da tahrif
iddiasinin ¢ok boyutlu oldugunu gostermektedir. Ancak Sia’'min bu konularla ilgili
iddialarinin tamaminin senet, ravi ve rivayet aktarimi agisindan problemli,
mesnetsiz ve ideolojik yaklasimlar oldugu kanaatine varilmistir.

[lk donem kaynaklari ve klasik donem eserleri incelendiginde, tahrif
argiimaninin iizerine insa edildigi Hz. Ali'nin, Hz. EbG Bekir'in cem ettigi, Hz.
Osman’in istinsah ederek resmi Mushaf haline getirdigi Kur'an niishasini kabul
ettigi, Kur'an’t cem eden komisyona dahil oldugu, Kur'an’da degistirilen, tahrif
edilen, ziyade ve noksan bir kelime ya da harfin olmadigina dair beyanda
bulundugu, kendisinin de Hz. Ebi Bekir ve Hz. Osman’in yerinde olsayd: onlardan
farkli bir sey yapmayacagini ifade ettigi goriilmektedir. Sil ulemanin iddia ettigi
gibi Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile ilgili Kur'an ayetleri, degistirilmis, tahrif edilmis ve
bunu da Hz. Ali sdylemis ise Hz. Ali'nin Kur’an'in hangi siresinin degistirildigini,
hangi ayetlerin ¢ikartilip hangilerinin ziyade edildigini soylemesi gerekirdi. Ancak
Hz. Ali'nin boyle bir ifadesine rastlanmamustir.

Sonu¢ olarak, Kur'an’in asli hiiviyetiyle muhafazasina yonelik ilahi
taahhiidiin yarusira, Hz. Peygamber’in yiiriirliige koydugu ve titizlikle uyguladig:
bu beseri emniyet tedbirlerinin, son kutsal kitabin tahrif ve tagyire ugramaksizin
giinlimiize kadar gelmesinde ve mevsiikiyetinde 6nemli katkis1 olmustur.
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