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Editorden

Bilim diinyasinin saygideger mensuplari,

Academic Knowledge dergisinin titizlikle hazirladigimiz 2. cildinin 2. sayisiu ilgi ve
dikkatlerinize sunuyoruz. Bu sayimizda birbirinden kiymetli 6 makale ve 1 kitap tanitim yazisi yer
almaktadir. Ciddi hakem stireclerinden gecerek sizlere ulasan bu yazilar; Siyaset, Sosyoloji ve
Hahiyat gibi anabilim dallarinda kaleme alinmis nitelikli ¢alismalar olarak alanlarmna katkida
bulunma iddias1 tasimaktadir. Yayinlanmasi amaciyla bize ulastirilan her yazi heyecanimizi
artirmakta, yoneltilen her elestiri ideale ulasma yolunu kisaltmaktadir. Katkilariniza ve

elestirilerinize her zaman ihtiya¢ duyacagiz.

Yeni sayimizin hayirli olmasimi temenni ediyor; yazarlarimiza, hakemlerimize ve emegi

gecen dergi mensuplarina tesekkiir ediyoruz.

Editor Kurulu
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Editorial

Distinguished members of the scientific world,

We present the second issue of the second volume of Academic Knowledge, which we have
prepared meticulously. This issue includes six valuable articles and a book review. These studies
were accepted for publication as a result of serious refereeing processes. These works are qualified
studies written in the fields of Politics, Sociology, and Theology. These studies make an original
contribution to their field. It is a significant point that each article sent to us for publication increases
our excitement. Also, every criticism directed to our journal is beneficial in achieving the purpose

of the journal. Therefore, we will always need your contributions and criticism.

We hope that our new issue will be beneficial. We thank our writers, referees, and members

of the journal, who contributed.

Editorial Board
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Sacaklizade Muhammed b. Ebt Bekr el-Mara‘si (6.1732) 'nin
“Risaletii's-Siirir ve'l-Ferah” adl1 Eserinin Tahlili

Dr. Yusuf OKTAN*

Anahtar Kelimeler:

0z

Sacaklizide
el-Mara ‘st
Risdle
Hadis
Vilideyn

“Sagaklhzide” ldkabiyla sohret bulan Muhammed b. Ebil Bekr el-Mara'si, Maras
imamlarindan Ebil Bekir Efendi'nin ogludur. Ik egitimini babasindan alan Sagaklizdde,
Tefsir-i Tibyan yazart Mehmed Efendi ve Ddrendeli Hamza Efendi’den dersler almustir.
Sam’da bir siire bulunmus, burada Abdulgant en-Nabliisi'den dersler okuyarak, kendisinden
icdzet almigtir. Daha sonra akli ve nakli ilimlerde ilerleyerek hem 6grenci yetistirmis, hem de
bircok telifte bulunmugtur. Eserleri arasinda Hz. Peygamber’in anne babasuin diinyevi ve
uhrevt durumlarim tartishigr “Risaletii's-Siiriir ve'l-Ferah” isimli eseri one ¢ikmaktadir.

Risdlesinde Hz. Peygamber’in anne babasimin cehennemlik oldugunu ifade eden rivdyetleri
tevil etmeye calisan miiellif, bu ugrasinda kelam ilmine basvurmus, Es‘ari ve Maturidi
mezheplerinin Tmin ve kiifiir konusunda ki goriislerini karsilastirarak tartismaktadir.
Savunmus oldugu goriise muhalif olarak gelen rivdyetleri zaman zaman hadis usilii
esaslarina gore tahlil-tenkit eden muiellif, rivayetleri ya tevil etmekte ya da bu rivdyetlerle
istidldlin bir takim sebeplerden dolay miimkiin olamayacagim séylemektedir. Calismamizda
risdlede bulunan goriisleri irdelemenin yamnda 6zellikle Suyiti oncesi ve sonrasi rivayetlere
yapilan yorum ve zamanla degisen anlayis farkliliklarina temas ederek, Sacaklizdde'nin bu
konudaki goriiglerini tahlil etmeye calisacagiz.

The Analysis

of the Book “Risalat al-Surur wa-al-farah” of

Sajaqlizadah Muhammad ibn Abi Bakr al-Mara‘shi (d.1732)

Keywords:

ABSTRACT

Sajaqlizadah
el-Mara ‘shi
Hadith
Risale
Vilidayn

Muhammad ibn Abi Bakr al-Mara ‘shi, who found fame under the name " Sajaqlizadah", was
the son of Abii Bakr Efendi, one of the Imams of Maras. He received his first education from
his father and took lessons from Mehmed Efendi, author of Tefsir-i Tibyan, and Hamza Efend;,
who is from Darende. He had been in Damascus for a while, where he studied from
Abdulghani al-Nabliist and received an invention (’ijaza) from him. Later on, he progressed in
intellectual and transport sciences, and he trained both students and wrote many books.
Among his works stand out the book of “Risalat al-Suriir wa-al-farah”, which discusses the
worldly and otherworldly situations of the mother and father of the Prophet (peace be upon
him,).

In his book, he tried to interpret the narrations in which have enounced that Prophet's parents
have been on fire, applying the theology (‘ilm al-Kalam) in this endeavor, comparing the views
of the Ash'ari and Maturidi sects on faith and blasphemy. The author analyzes the stories that
come from the opinion he has defended in response to the principles of hadith procedure from
time to time. Sajaqlizadah either interprets the narratives or says that the deduction of the
descriptions cannot be possible for some reason. We will try to analyze the views of Sacaklizdde
on this issue, in addition to examining the pictures in the treatise in our study, especially
touching on the interpretations made in the narratives before and after the Suyiiti and the
differences of understanding that changed over time.

*Dr. Yusuf OKTAN, E-posta: oktanyusuf@gmail.com, ORCID ID: https:/ /orcid.org/0000-0002-9196-8919.
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Yusuf OKTAN

Calismamizda  kullanacagimiz  yazma Harvard Universitesinin  Houghton
kiitiphanesine kayitlh Muhammed b. Siileyman Tarstisi'nin istinsah ettigi sekiz varakh
niishasidir.! flk sayfadaki nota gore miistensih bu yazmay1 miiellif niishasindan istinsah
etmis, orijinal nushasiyla karsilastirmis daha sonra muellife okuyarak hatalar1 tashih
etmistir. (Sacaklizade, 1737, s. 1)

1. Hayat1 ve Ilmi Kisiligi
1.1. Hayati

Imi ihatasiyla 6ne ¢ikan Osmanli dlimlerinden Muhammed b. EbtG Bekr el-Mara‘si
Maras’da diinyaya gelmistir. Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte 17. yy sonu ile
18. yy basinda yasamustir. Ailesine nispetle Sacaklizdde seklinde anilmaktadir. Ayrica bu
kelimenin “biiytik alim”, “tistad” gibi sifatlar1 ihtivasiyla onun genis bir ilme sahip oldugu
anlatilmak istenmistir. (Magometov, 2016, s. 7) [lk tahsilini memleketinde tamamladiktan
sonra Hasan Mara'si, Tibyan tefsiri'nin miitercimi Ayintabi Mehmed ve Darendeli Hamza
efendiden dersler almis, tahsilini bitirdikten sonra Sam’a giderek Abdulgani Nablasi (6.
1731)'den [slami ilimleri tahsil ederek kendisinden tarikat icazeti almus ve tekrar Maras'a
donmiustiir. (Tahir Efendi, 1972, s. 1:435; Apaydin, 2018, s. 190) Gaziantep kadi defter
kayitlarma gore, Sacaklizdde Maras’a dondiikten sonra imamlik yapmus, caminin bitisiginde
ki medresede de dersler vermistir. (Ozcan, 2008, s. 35:368)

Sacaklizade'nin irsat amaciyla Kilis'e giderken Gaziantep yakinlarinda vefat ettigi ya
da mezarinin Uskiidar'da oldugu seklinde bilgiler mevcut ise de genel kan1 Maras'ta 1732
yilinda vefat ettigi ve kabrinin de seyh Adil mezarliginda oldugu yoniindedir. (Ozcan, 2008,
s. 35:368)

1.2. flmi Kisiligi

Ogreniminin ilk yillarinda daha ¢ok kelam ilmine yogunlagan Sacaklizade, Sam’a gidip
hocas1 Nabltsi’den dersler aldiktan sonra tasavvufa meyletmis ve kelam alimlerine
elestirilerde bulunmustur. (Ozcan, 2008, s. 35:368) Mantik, cedel, miinazara gibi akli
ilimlerde eser telif eden Sacaklizade, nakli ilimlerde geri kalmayarak bu alanda da birgok
eser kaleme almistir. Yasadig1 ve sonraki donemlerde etkisini anlamak icin eserlerinin daha
kendi doneminde istiharina bakmak yeterli olacaktir. Zira eserleri daha kendisi hayattayken
sohrete kavusmus, ytizlerce yazma istinsah edilerek farkli yerlere ulasmistir. (Apaydin, 2018,
s. 191) Cuhdii’'l-mukil adli eserini nesreden Salim Kaddtri, miiellife nispetle altmis bes eser
zikretmis, miiellif {izerine aragtirmalar1 bulunan Tahsin Ozcan Sagaklizade'ye nispetle 120
civarinda eser zikredildigini lakin bunlarin ¢ogunun farkh isimlerde geldigini, miellifin
yazdig1 serh ve hasiyelerin karistirilmasi ve baskalara ait olan eserlerin miiellife nispet
edildigini sdyleyerek, bundan dolay1 miiellife ait kesin bir eser sayisi verilemeyecegini
belirtir. (Ozcan, 2008, s. 35:368) Eserleri arasinda tzellikle medreselerde okutulan dersler ve

! Muhammed b. Ebti Bekir Sagaklizade, Risaletii’s-siirtir ve'l-ferh fi hakki Valideyh ‘Aleyhi’s-Selam,
Houghton Kiittiphanesi, Harvard Universitesi, HOLLIS no: 990073682220203941.
http:/ /id.lib.harvard.edu/alma/990073682220203941/ catalog (4.10.2019)
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kitaplara dair yeni bir ustl ve program teklifinde bulundugu, belli seviyeye gelmeden tnce
baz1 hasiyelerin okutulmasinin faydali olmayacag1 ve tedrise 6nce ustliinden baslanilmasi
gerektigini savundugu Tedribii'l-‘Ultm eseri 6ne ¢ikmaktadir. (Tahir Efendi, 1972, s. 1:435;
Apaydin, 2018, ss. 190-191)

Vefatina kadar talebe tedrisine ihtimam gosteren Sacaklizade, Takriru’l-kavanin adli
eserinin sarihi olan Hiiseyin b. Haydar Mara‘si basta olmak tizere Abdurrahman b. Ali
Aymtabi ve Mehmed b. Omer Darendevi gibi birgok 6grenci yetistirmistir. (Apaydin, 2018, s.
190)

2. Risalenin Icerigi ve Ilmi Mirasta “Ebeveyni Restllillah” Edebiyat1

2.1. Risalenin Tasviri

Risalesini, kendisine “Hz. peygamber (s.a.v.)’'in anne-babasinin uhrevi durumu”yla
alakali yoneltilen bir soruya cevap niteliginde yazdigini anladigimiz muellif (Sacaklizade,
1737, s. 1v), ilk boliimde risalesinin omurgasini olusturan rivayetlerde gelen “ebeveyn”
kelimesini ele alarak “valideyn” kelimesinden daha umumi oldugunu ifade etmektedir.
“Ebeveyn” kelimesinin amca, hala, miirebbi kelimelerinin yerine kullanildig1, dolayisiyla bu
ifadenin rivayetlerde Ebt Talib ve zevcesi icin kullanildig1 sonucuna ulagmaktadir. Tkinci
boliimde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in anne-babasmin fetret ehli oldugunu soyleyerek onlarm
aslinda muvahhit oldugunu, tek olan Allah’a iman ettiklerini savunmaktadir. Ayrica bu
boliimde sirki “ibadette sirk” ve “yaratmada sirk” seklinde ikiye ayirarak Hz. peygamber
(s.a.v.)in anne-babasinin ibadette sirk kostugunu iddia ederek, kiiftirlerinin hakiki kiiftir
olmadigini sdylemektedir. Ugtincii béliimde aklin Matiiridi ve Es‘ari mezhebinde iman
karsisindaki roltnt, ihtilaflar dahilinde ele almakta, Ebtit Hanife ve Matiiridi'ye gore imanda
itibarmn vahiy ve akil oldugunu soylerken, Es‘ari’lerin sadece vahiy eksenli meseleyi kabul
ettiklerini, dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)" in anne-babast muvahhid olup ibadetlerinde
miusrik olduklarindan cennete girmelerinin caiz oldugunu sdylemektedir. Dordiincii
bolimde; iman meselesini EbGi Hanife ve Matiiridi 6zelinde agiklayarak, EbG Hanife'ye
“yaraticiya iman, fetret ehline vacip degildir” soziinii nispet edip onlarin ibadette miisrik,
fetret ehli olduklarindan dolay: da kifiirlerinin mecazi oldugunu iddia etmektedir. Bu
durumda Ebt Hanife’ye gore onlar icin cennet vacip, Matiiridi’lere gore ise onlara teblig
ulasmadigindan dolay1 cennet caizdir. Besinci bolimde meseleyi Ebti Hanife'nin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in anne-babas1 hakkinda yapmis oldugu yorumlar: serdedip yukarida ki
¢ikarimlarini da kullanarak ibareleri risaledeki fikriyatina gore tevil etmeye calisir. Konuyla
alakal1 varid olan rivayetleri tevil eden muellif, Hz. Peygamber’in anne babasinin ehl-i necat
olmadigini bildiren rivayetlerin Ebi Talib ve zevcesine isaret ettigini soyler. Son kisimda ise
Hz. Peygamber’in anne-babas1 hakkinda risale yazan Ali Kari'yi, onlar1 cehenneme sokmakla
kendini miikellef kildigini sdyleyerek elestirir ve bu konuda isabetli goriistin Suytti (6. 911h)
tarafinda oldugundan bahseder.

Risdlesinde basta Suytti olmak tizere Mevakif sahibi Ici, Huseyki, Semerkandi,
Taftazani ve Ali Kéari gibi farkli ekollere mensup olan birgok alimin kitaplarindan alintilar
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yapmakta, meselenin akidevi boyutunu EbG Hanife, Matiiridi ve Es'ari mezhepleri
dairesinde irdelemektedir.

2.2. “Ebeveyni Resillillah” Edebiyat1

Hz. Peygamber (s.a.v.)in anne-babasinin uhrevi durumuyla alakali calismalara
baktigimizda, erken donem eserlerde bu konuyu miistakil olarak ele alan bir ¢alismaya
rastlayamamaktayiz. Konu, genelde ya Hz. Peygamber’in anne babasinin cehennemde
oldugu rivayetleri zikredilince ele almip yorumlanmakta ya da Allah'in peygamber
gondermedikge azap etmeyecegi (el-Isra’:15) minvali tizerine gelen ayetlerin tefsiri esnasinda
fetret ehli konusuna temas edilmekte ve bu baslikta ele alinmaktadir.

Hz. Peygamber’in anne-babasmin fetret ehli oldugu, dolayisiyla cehenneme
girmelerinin miimkiin olamayacagi, hatta cennetlik olduklar1 goriistinii barindiran miistakil
telif calismalar1 -herhalde- konuyla alakali yedi miistakil risale kaleme almis olan Suyuti ile
basladigin1 soylememiz yanlis olmayacaktir. (Suytti, 1416, s. 3:47)2 Bu konuda Suyati
tarafindan getirilen deliller kendisinden sonra telif edilen eserlerde Hz. peygamber (s.a.v.)’in
anne-babasiin fetret ehli olup cehennemlik olmadiklar1 konusu tizerine eser kaleme alan
bir¢ok alim tarafindan da kullanilmustir.

Suyti ile baslayan bu konudaki yogun telif ¢alismalar1 o dénemde konuyla alakali
tartismalarin oldugu ya da ilk donemden beri gelen yaygin kanaate kars: bir reddiye
girisiminin oldugu diistincesini uyandirmaktadir. Zira risalelerinde Hz. Peygamber’in anne-
babasinin ehl-i necat oldugunu vurgulayan Suytti'nin, fikren karsisinda yer alan Ali Kari (6.
1014h) sahabe, tabiin, mezhep imamlar1 ve miictehitlerden, Hz. Peygamber (s.a.v.)in anne-
babasinin ehl-i necat olmadig: {izerinde icma‘nin oldugunu aktarir. (Kari, 1993, s. 84) Daha
erken donemde yasamis, $Safi ve Es‘ari mezhebinden olan Fahreddin Rézi (6. 604h) nin de
miitekaddim ulemanin Hz. peygamber (s.a.v.)’in babasmin kéfir olarak oldugiinti iddia
ettiklerini aktarmasi Ali Kari'nin tezini giiclendirmektedir. (Razi, 1412h, s. 13:33)

Hicri 10. yy. da baslayan bu konudaki telif calismalar1 Osmanli Devleti ulemésinda da
gortinmektedir. Hatta farkli bolgelerden yakin zamanlh bu calismalar konu {izerine soru ve
tartismalarin oldugu izlenimi vermektedir. Zira Suytti'ye yakin dénemde yasamis olan
Halep kadilarindan Muhammed Sah b. Muhammed el-Fenari (6. 926h)'nin Hz. Peygamber
(s.a.v.)in anne-babas1 hakkinda yazmis oldugu risalesi ve Osmanli Seyhiilislamlarindan
Kemalpasazade (6. 940h)'nin “Risdle fi iméni ebeveyi'n-Nebi adli eseri bu izlenimi

2 Bu eserler el-Istifa fi iman ebevyn el-Mustafé, et-Ta'zim ve’l-minne fi enne ebevyi'l-Mustafa fi'l-
cenne, ed-Derecii’l-miinife fi’l—Abéi’@-Serife, Stibiilii'n-Necéat fi necat ebevyi'r-Restl, Mesalikii’l-hunefa
fi valideyi'l-Mustafa, Nesrii'l-‘alemeyni’l-miinifeyni fi hayati'l-ebeveyni’s-serifeyn, ed-Dureru’l-
kamine fi imani Seyyide Amine, el-Makamatul'l-sundsiyye fi'n-nisbeti’s-serifeti’l-Mustafaviyye.
Suytti bu risalerlerinin her birinde farkli ve yeni bir sey soylememekte bilakis genel goriis ve
delillerini farkl tisluplarla tekrar etmektedir. (Huveyni, 2007, s. 1979).
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giiclendirmektedir. Sonrasinda Osmanli ilim ¢evresinde konuyla alakali daha pek cok riséle
kaleme alinmustir.3

3. Risalenin tahlili

Sacaklizade risalesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in anne babasinin ehl-i necat oldugu
hususunda akli ve nakli deliller getirmeye ¢alisarak mezheplerin kendisine risalet ulasmamais
ehli fetret donemindeki kisilerin &kibeti hususunda goriislerini aciklayarak aktarir.
Kur’an’daki konuyla alakali ayetleri savundugu tezine istidlal yapar. Bununla beraber Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in anne babasinin ateste oldugu, annesi icin Allah’tan istigfar talep ettigi,
bunun reddedildigi seklinde gelen rivayetlerde ki ifadeler Sacaklizdde'nin tezinde sorun
teskil etmektedir.

3.1. Rivayetlerin tahlili

1. Hz. Peygamber’in anne babasmin ateste oldugunu, onlarmn ehl-i necat olmadigin1 ima
eden ¢ rivayet aktarir. Bunlardan ilk rivayet Enes b. Malik kanaliyla gelmektedir. Bir
adam Hz. Peygamber (s.a.v.)’e “Ey Allah'in Restlu, babam nerededir?” diye sorar. Hz.
Peygamber babasinin ateste oldugunu soyleyince, adam dontip gider. Bunun tizerine
Hz. Peygamber adami cagirarak: “Babam ve baban atestedir” der. (Miislim, 1427h, Iman,
347; ibn Hibban, 1414, s. 2:34; Beyhaki, 1344h, s. 2:421) Sacaklizdde bu rivayeti, Hz.
Peygamber’in rivayette ifade ettigi “ebi” kelimesinin iman etmeden 6len amcas1 Ebt

Talib oldugu seklinde agiklar. (Sacaklizdde, 1737, s. 2) Bu agiklamalarini kelimenin

arapca kullaniminda ki zenginligine dayanarak yapar. Zira “valideyn” kelimesinin

“ebeveyn” kelimesinden daha hususi oldugu, “ebeveyn” kelimesinin amca ve hala icin

kullanildigi, Hz. Ibrahim’in babasinin adi Tarih olmasmna ragmen Kur’an’da amcast

¥ Hz. peygamber (s.a.v.)in anne-babasimin uhrevi durumuyla alakali Suyati sonrast Osmanl
Devletinde telif edilen bazi eserler sunlardir: Semsuddin Muhammed b. Sihabuddin el-Haskefi (6.
1010h), islam ebeveyi'n-Nebi; Muhammed b. Refi* el-Endiilasi (6. 1052h), el-Envaru’n-Nebeviyye fi
aba-i Hayri'l-beriyye; Abdulahad b. Mustafa es-Sivasi (6. 1061h), Te’dibu’l-miitemerridin fi hakki’l-
ebeveyn (Risale-i Mergtibe Necati Ebeveyn-i Mustafaviye); Muhammed b. Muhammed el-Halebi el-
Bahsi (6. 1098h), er-Red ‘ala men iktehame el-kadha fi'l-ebeveyni’l-kerimeyn; Muhammed b. Restl b.
Abdusseyid Kalender el-Berzenci el-Medeni (6. 1103h), Sedadu’d-Din ve sidddu’d-deyn fi isbati'n-
necah ve’d-derecat li'lvalideyn; Halep kadisi ibrahim b. Mustafa b. Muhammed er-Rami (6. 1126h),
Mirsidti’l-Htida fi Necati ebeveyi'l-Mustafa; Eba Abbas Ahmed b. Amr ed-Diyerbi (6. 1151h), el-
Kavlu'l-Muhtar fima biebveyi'n-Nebiyyi'l-Muhtar; Ebti Abbas Ahmed b. Amr el-Guneymi el-Ezheri
(6. 1151h), Tuhfetii’s-Safa fima yeta‘allak biebveyi'l-Mustafa; Hiiseyin b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Halebi
ed-Diiveyhi (6. 1175h), Kurraru’l-‘ayn fi imani’l-valideyn; Sam boélgesinden Muhammed b. Yusuf b.
Yaktb el-Isbiri (6. 1194h), Zehairu'l- ‘abidin fi validi'l-Miikrem Seyyidi'l-Miirselin. Calismalarin
basliklar1 mielliflerin Hz. Peygamber (s.a.v.)'in anne-babasinin ehl-i necat olduklari hususunda
ulasmis olduklar1 neticeleri beyan etmektedir. Bunun yaninda konuyla alakali giintimtizde yapilan
bazi ¢aligmalar: Akgay, M. (2005). Abdiillahad Nuri'ye Gore Hz. Peygamber'in Ebeveyninin Dini
Konumu, Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (1), 125-160; Akcay, M, (2009). Hz.
Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Restil) Dini Konumuna Dair Ebt Hanife'ye Atfedilen Gortis
Etrafindaki Tartismalar. Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (19), 1-27; Dem, Akin. &
Demir, R. Sacaklizde Muhammed Ibn Ebi Bekr El-Mar'asi Ve Tertir El-'Ultm Adli Eseri. Osmanlt
Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi OTAM, 16(16), 1-64; Bulut, Halil Ibrahim. Osmanlt
Miielliflerinden Marasl Sagaklizade ve Ebeveyn-i Resul Konusundaki Gortisleri, I. Kahramanmaras
Sempozyumu, 6-8 Mayis 2004 Kahramanmaras, 2005, cilt: 1, s. 69-79.
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Azer'in babasi yerine zikredildigini aktarir. Ayrica “ebeveyn” kelimesinde bulunan
anlam zenginliginden dolay1 “miirebbi” yerine de kullanilabildigi, zira Halime nin Hz.
Peygamber’in siitannesi olmasina ragmen annesi yerine kullanildigi, boylece Ebt
Talib’in Hz. Peygamber’in miirebbisi de oldugundan dolay1 iki vecihten onun babasi
olarak isimlendirildigini iddia etmektedir. (Sagaklizade, 1737, s. 1v)

Miitekaddim donemde rivayetin serhi sarih manadaki babasi olarak anlasilmistir. Kadi
‘1yéz (6. 544h) “kim kiifur tizere Oliirse atestedir, o ne sefaat elde eder, ne de mukarreb
olanlara yakinligr fayda saglar” bab bashg altinda rivayeti zikreder. Ona gore; Hz.
Peygamber adamin babasinin ateste oldugu bildirilip, bunu da adama soyleyince, adamdaki
hiiznti gordii ve ona tesellide bulunmak i¢in babasimin da ayni akibette oldugunu
sOylemistir. Bu da Hz. Peygamber’in ne derece ytice ahlak {izere olduguna ve empati
kurarark, karsi tarafi teselli etmesine ornektir. (‘Tyaz, 1419h, s. 1:591) Nevevi (6. 676h) ise
Kadi ‘lyaz’in ifadelerini aktardiktan sonra fetret doneminde kim Araplarin putlara taptigt
sekilde oltirse, onun cehennem ehlinden olacagini, davetin ona ulasmamis olmasinin kendisi
icin bir 6ziir teskil etmeyecegini, zira o donemdekilere Hz. Ibrahim basta olmak tizere daha
bircok peygamberin risaletlerinin ulastigini soyler. (Nevevi, 1392h, s. 3:79)

Huleymi (6. 403h)’ye nispet edilen, miimeyyiz bir kisiye Allah’a davet haberi ulasir da
bunun sihhatini sorgulamada akli istidlali terk eder, davetten ytiz gevirirse kafir olacag sozii
tizerine, bircok kisi daha da ileri giderek, kime peygamberlerden herhangi biri hakkinda
davet ulasir da, o haberi arastirmazsa, o kisinin kafir olacagi, ayrica bir¢ok kisinin stylemis
oldugu fetret ehlinin necatta oldugu soziiniin kisiyi aldatmamas: gerektigi, zira Hz.
Peygamber cahiliye doneminde ki atalarinin ateste oldugunu haber verdigini soylemistir.
(Lasin, 1423h, s. 2:39) Azimabadi (6. 1273h), Suytti'nin Hz. Peygamber’in anne babasini ehl-i
necattan olduklarmi kabul ettigini belirterek bu minval {izere birgok risile yazdigina isaret
ettikten sonra Suyfti'yi miitesahil olmakla nitelemis, ayrica, bu konuda bir¢ok &alimin
Suyttinin gortstine muhalif oldugunu vurgulayarak onun soylediklerine itibar
edilemeyecegini belirtmistir. ("Azim ‘Abadi, 1388h, s. 9:1956)

Rivayeti zahir manasiyla anlayan ilk déonem &limlerine karsin, rivayet, Suytti sonrasi
senet yoniiyle tenkit edilmis hatta rivayette sahabi tasarrufu oldugu dahi soylenmistir. Zira
senette bulunan Hammad b. Seleme’nin hifzi hususunda tenkit edildigi, rivayetlerinde
miinkerlerin bulundugu ve Buhari’nin ondan hadis tahric etmedigi, Miislim’'in de sadece
Sabit'ten olan rivayetlerini aldig1 belirtilmektedir. Buna gore Miislim’deki bu rivayette
ravilerin manada tasarrufu vardir. Ayrica mana sahih olsa dahi bu durum Hz. Peygamber’in
amcasina hamledilir. (Senedji, t.y., s. 477) Lakin bu ifade daha sonradan gelen Azim‘abadi
tarafindan tenkit edilmis, bu soziin zayif ve gegersiz oldugu bildirilmistir. (‘Azim ‘Abadi,
1388h, s. 9:1956)

Hz. Peygamberin “babam” deyip aslinda amcasmi Kkastettigi tevili zorlama
gorinmektedir. Zira rivayette ifade edilen “babam” kelimesinin amcasma hamledilmesi
gerektigini gosterecek -her ne kadar Sagaklizdde sozliik anlamimdan istidlal yapsa da-
saglam bir karine bulunmamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in karsisinda ki sahsin babasimnin
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ateste oldugunu soylerken, aslinda babasinin yerine amcasinin ateste oldugunu sdylemesi de
uzak bir ihtimal gortinmektedir.

2. Muhammed b. Ka‘b el-Kureziyy yoluyla gelen miirsel bir rivayette Hz. Peygamber ti¢
kere “Anne babam ne yaptilar bir bilseydim!” demistir. Bunun tizerine “Biz seni hak ile
desteklenmis bir miijdeci ve uyarici olarak gonderdik. Yakic1 azaba mahkém olanlardan
sen sorumlu degilsin” (Bakara: 119) ayeti nazil olmustur. Bunun tizerine Restllullah
anne babasim1 anmamustir. (Vehb b. Miislim, 2003, s. 1:102; San‘ani, 1419h, s. 1:292;
Taberi, 1420h, s. 2:558) Sacaklizade rivayette gecen “anne-babam” kelimelerinden murad
Eba Talib ve zevcesi oldugunu sdyler, zira anne babasinin olmas1 mimkiin olmayip,
ikisi disinda birisi olmasi zaruridir. Bunlarda ya amcalar1 Ebti Talib ve Ebti Leheb ya da
Ebt Talib ve karisidir, tictincti bir ihtimal s6z konusu degildir. (Sacaklizade, 1737, s. 7v)
Amcas1 Ebt Talib’in esi de Hz. Peygamber’in risalet donemine yetismis lakin Miisliiman
oldugu aktarilmamistir. Bu durumda zahire gore Kkafir olup cehennemliktir.
(Sacaklizade, 1737, s. 2)

Rivayeti ve ayetin ntizul sebebini ele almadan ¢nce, Sagaklizadde’nin, Ebt Talib’in esi
hakkinda nasil bu sozleri sarf ettigi hayreti engizdir. Zira mukaddim dénem alimlerinin
rivayeten ve dirdyeten malumatlarini aktaran bir kisinin Ebti Talib’in zevcesi hakkinda kafir
olarak oldiigunt sOylemesi, tabakat kitaplarindaki bilgileri serdetmemesi dikkatleri
celbetmektedir. Ebu Talib’in esi ve ‘Ukeyl, Talib ve Ca‘fer’in annesi Fatima b. Esed b. Hasim
b. Abdumenaf el-Kuresiy’dir. Miisliiman olmus, hicret etmis ve Medine’de vefat etmistir.
(Ibnu’1-Esir, 1409h, s. 6:217) Hz. Peygamber onu ziyaret eder ve evinde kayltile yapardi. (ibn
Sa‘'d, 1968, s. 8:222) Vefat edince, Hz. Peygamber onu kendi gomlegiyle kefenlemis, onun
kabrine uzanmis ve hakkinda hayir duasinda bulunmustur. Ashabin daha 6nce kimseye
boyle yaptigin1 goérmediklerini sdylemesi {izerine, Hz. Peygamber, Ebti Talib’den sonra
kendisine en merhametli olanin Fatima b. Esed oldugunu soylemis, gomlegini kendisine
cennet elbiseleri giydirilmesi, kabrine uzanmasin1 da kabrin ona kolaylastirilmas: igin
yaptigim soylemistir. (fbn Sa‘d, 1968, s. 6:217; Zehebi, 1405h, s. 2:118) Bu durumda
Sagaklizade'nin “Ebeveyn” kelimesini EbG Télib ve zevcesine hamletmis olmasi sarih bir
kusur olarak gortinmektedir.

Sacaklizade’de Tbn Ebi Hatim gibi (Ibn Ebi Hatim, 1419h, s. 217) bircok kisinin miirsel
ve zayif olarak kabul ettigi rivayeti ayetin sebebi niiztli olarak addetmektedir. Taberi (6.
310h) rivayetin sihhatini sorunlu gérmesinin yaninda, sayet rivayet sahih olsaydi dahi, Hz.
Peygamber’in ehl-i sirkin cehennemlik olmas1 hususunda stiphe ederek onlarin durumlarinm
sormast yine diger bir sorun olarak rivayetin sthhatini zedeleyecegini soylemektedir. (Taberi
, 1420h, s. 2:560) Ayrica Taberi'ye gore ayetin “Jlé ¥ “ seklinde ref' tizere okunmasi, “ ¥
Jid” seklinde nehy tizere okunmasindan evladir. Zira Ubeyy ve Ibn Mestd ref' iizere ve
haber manasinda, nehiysiz okumuslardir. (Taberi , 1420h, s. 2:560) Ibn Kesir, (6. 773h)
Kurtubi’nin aktardig1 (Kurtubi, 1384h, s. 2:84) Allah’mm Hz. Peygamber’in anne babasini
sonradan dirilttigi ve onlarin imén ettigi seklinde ki rivayet hakkinda da, bu rivayetin ne
Kittibti Sitte’de ne de diger hadis kaynaklarinda bulunmadigini ifade ederek, isnadinda ki
zayiflik dolayisiyla kabul etmez. Ayrica Hz. Peygamber’in onlarin durumu hakkinda stiphe
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etmesinin miimkiin olamayacag1 gerekgesiyle rivayeti reddederek, “Jué ¥ seklinde ki kiraati
tercih eden Ibn Cerir’i elestirmektedir. Zira Hz. Peygamber'in onlarm uhrevi durumunu
bilmeden, onlar icin istigfar niyetiyle sdylemis olma ihtimali vardir, durumlarin 6grenince
onlardan teberrii' etmistir. Zira sahih rivayetler onlarin ateste oldugunu bildirmektedir. (Ibn
Kesir, 1419h, s. 280)

bn Hacer de ayetin niizGlii hususunda iki goriis aktarir. Vahidi kanaliyla aktardigr ilk
gorilise gore, Bakara 119, Hz. Peygamber’in anne babasinin durumunu merak etmesi tizerine
sarf ettigi sozler tizerine nazil olmustur. Mukatil tarikiyle aktarmis oldugu ikinci gorts ise,
Hz. Peygamber “Sayet Allah azabini Yahudilere indirseydi, muhakkak iman ederlerdi” sozii
tizerine “Yakici azaba mahktm olanlardan sen sorumlu degilsin” seklinde ayet nazil
olmustur. Ibn Hacer, Razi'nin (Razi, 1421h, s. 4:28-29) gortisint aktararak, Hz.
Peygamber’in, anne babasmin kafir olarak oldtigiint bildiginden dolayi, Vahidi'i kanaliyla
gelen ilk goriisii uzak goriir, ayrica rivayetin sthhatinde de sorunlar vardir. (Ibn Hacer, 1997,
s. 369) Ibn Hacer’e gore ise meshur olan kiraat, ayetin siyakinda Yahudi, Hristiyan ve daha
bagkalarmin zikri gegtiginden dolayi ref* {izere haber manasiyla okunandur. (Ibn Hacer, 1997,
s. 369) [bn Kesir'in, Kurtubi’den (Kurtubi, 1384h, s. 2:84) aktarip, reddettigi (1bn Kesir, 1419h,
s. 280) Hz. Peygamber’in anne babasmin daha sonradan diriltilip iman ettigi seklinde ki
rivayetlerin Ibn Hacer’e gore de ash yoktur. (Ibn Hacer, 1997, s. 369)

Hz. Peygamber’in anne babasinin ehl-i necat oldugunu savunup, bu konuda risaleler
kaleme alan ve Sacaklizdde'nin kendisinden sik sik istidlallerde bulundugu Suytti dahi,
Muhammed b. Ka'b el-Kureziyy yoluyla gelen rivayet hakkinda isnadinin zayif ve miirsel
bir haber oldugunu soylemektedir. (Suyati, 1993, s. 1:271)

3. Eb Hureyre kanaliyla gelen tiglincii rivayette ise, Hz. Peygamber annesinin kabrini
ziyaret eder ve aglar, etrafindakileri de aglatir, sonra soyle buyurur: “Rabbimden annem
i¢in istigfar talep ettim, bana izin vermedi, onun kabrini ziyaret igin izin istedim, bana
izin verdi, kabirleri ziyaret ediniz. Zira ziyaret, olimi hatirlatir” (Muslim, 1427h,
Cenaiz, 105; ibn Ebi Seybe, 1409h, s. 3:29; Raheveyh, 1991, s. 1:245; Ahmed b. Hanbel,
1420h, s. 15:430; Ebu Davtd, 1430h, s. 5:138).

Sacgaklizade bu rivayeti aciklarken, istigfar kelimesini ele alarak bunun gtinahin affini
talep etmek oldugunu, Hz. Peygamber’in annesinin yaratictya iman edip, Allah’1 yaratmada
tek kabul ettigini soyler. Bunun disinda kalan seylerde de fetret ehli olduklarindan dolay:
mazurdurlar. Bundan dolay1 da giinahlar1 yoktur, onlar i¢in yapilacak istigfar cocuga
yapilacak yalan iceren istigfar gibidir. Hz. Peygamber’inde yalan iceren bir isle ugrasmasi
caiz degildir. Bundan dolay1 da Allah ona izin vermemistir. Suytti’den bu rivayetin dhad
haber oldugunu, bunun fetret ehlinin azap gormeyecegine delalet eden kat'i nassa denk
olmadigini aktaran mdellif, kendi goriisiniin SuytGti'nin bu konuda ki goruistinden daha
isabetli oldugunu soyler. Hz. Peygamber'in annesinin kabri basinda aglamasmi ise
firakindan oldugunu savunur. Anne babasmin diriltilip iman ettigini aktaran rivayetin de
sabit olmadigini soyler. (Sagaklizade, 1737, s. 6v, 7)
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Sacaklizdde'nin baba kelimesini Ebti Talib’e hamletmesinin yaninda, rivayette gecen
anne kelimesini neden Eba Talib’in esine hamletmedigi merak konusudur. ik dénem
ulemasi rivayetin zahirine gore yorum yapmaktadir. Kadi ‘Iyaz Hz. Peygamber’in annesinin
mezarmi gormesiyle annesinin mahrum kaldig1, kendisinin ise nasiplendigi islam nimetine
sukrettigini belirterek, aglamasinm1i da annesinin risalet doneminden once oliip, iman
edememis olmasina baglar. ((‘1yéz, 1419h, s. 3:452; Nevevi, 1392h, s. 7:92)

Nareddin Senedi (6. 1138h) Hz. Peygamber’in annesinin kabri basinda aglamasmin
annesinin azabin ve kiifriinti gerektirmedigi, onun kurtulusuna ve Miisliiman olmasma da
delalet edebilecegini aktarir. (Suytti, Senedi, 1420h, s. 3:395) Lakin rivayetin manasindan bu
yorum miimkiin goziikmemektedir. Zira Hz. Peygamber annesini ziyaretine izin verilmesi,
bir insan olarak annesine olan hasreti karsisinda ilahi izin olabilir. Lakin annesi igin
istigfarma izin verilmemesi ve buna karsilik Hz. Peygamber’in aglamas1 ancak neticenin
olumsuzluguna delalet etmektedir.

Bu konuda rivayetin metniyle orantili en agik yorum, yine bu meselede Suyti'nin
karsisinda olan Ali Kari'den gelir. Bu rivayetin Hz. Peygamber’in annesinin ehli fetret olup,
ehli fetretin de azap gormedigini soyleyen kisinin soziinti nefyettigini soyler. (Al Kari,
1405h, s. 335) Kari, Hz. Peygamber’e annesi icin istigfarina izin verilmemesinin sebebini
annesinin kafir olduguna baglayan Ibn Melek'in soziiyle istidlal yapar. (Ali Kari, 1422h, s. 4:
1256) Aym sekilde ibn Hacer'den bu konuda, Allah’in annesine istigfara izin vermemesinin
sebebi, Hz. Peygamber {izerine nimetini tamamlamak icin daha sonradan annesinin
miiminlerin 6nde gelenlerinden olmasi ya da annesinin diriltilmesinde ona miihlet vererek,
tam istigfara nail olabilmesi goriisiinii aktaran Ali Kari, Ibn Hacer’e nispet ettigi bu sozleri
elestirerek, annesinin imanindan 6nce ona yapilan istigfarin asla miimkiin olamayacagmni
soyledikten sonra ulemanin ¢ogunlugunun Hz. Peygamber’in anne babasinin kafir olarak
oldiigunti soylediklerini aktarir. Ona gore bu rivayet onlar hakkinda varid olan en saglam
rivayettir. Ayrica Hz. Peygamber’in anne babasmin diriltilmesine isaret eden rivayetin sahih
oldugunu, zira Ibn Nasuriddin ve Kurtubi'nin de bu rivayeti tashih ettigini, bununla birlikte
bircok hadis aliminin rivayetin sihhatinde sorun goriip ye’s anindaki imanin makbul
olmayacag1 gerekcesiyle de miimkiin gormediklerini soylemistir. (Ali Kari, 1422h, s. 4: 1256)

Ali Kari'nin Ibn Hacer’ nispet ettigi bu sozlerin sthhatinde sorun vardir. Zira Ibn Hacer

anne babasinin diriltilmesi hususunda rivayetlerin ashh olmadigini sdyleyerek tamamen bu
fikre muhalif bir goriistedir. (ibn Hacer, 1997, s. 371)

3.2. Ayetlerden yapilan istidlallerin tahlili

Sacaklizade'nin tevil etmeye calisti1 rivayetlerle birlikte en saglam delilleri ayetlerden
getirmeye calistig1 soylenebilir. Lakin bir¢ok ayetin sebebi niiztilunda farkh goriisler oldugu
muhakkaktir. Iste bu durumda Sagaklizade farkli goriisler icinden kendine uygun olan
gortisii almaktadir.

1. Sacaklizdde, Suytti'nin de istidlal yaptigimi soyleyerek “O, senden once kendilerine
uyaricl gelmemis bir toplumu uyarman i¢in Rabbin tarafindan gonderilen hak kitaptir.
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Umulur ki dogru yolu bulurlar.” (Secde: 3) ayetini 6rnek vererek, Hz. Peygamber’in anne
babasinin fetret ehli olduguna ve onlara teblig ulasmadigma dikkat cekerek, onlarin
mazur oldugunu savunmaktadir. (Sagaklizdde, 1737, s. 2) Lakin ayet, kendilerine
peygamber gelmemis bir topluluktan bahsetmektedir. Kendilerine Hz. Peygamber
gonderilene kadar peygamber gelmemis olmasa dahi, daha onceki peygamberlerden
tebligler ulasmustir. Fetret ehli doneminde Araplara peygamber gonderilmediyse de ayni
sekilde kitap ehline de gonderilmemistir. Lakin onlar babalarindan gelen din
tizerineydiler. (Razi, 1421h, s. 25:136) Ayni1 sekilde giinimiizde peygamber olmamasina
ragmen, Hz. Peygamber tarafindan gonderilen din ve seriat {izerine insanlar
yasamaktadir. Bu durumda fetret doneminde ki kisilerin daha 6nceki Peygamberlerden
gelen Hanif din tizerine olmay1p o donemde puta tapmalar1 sorun tegkil edecektir.

2. Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette, sdyet o donemki Mekke ehline, yeri ve gokleri kim
yaratt1 seklinde sorulsa, stiphesiz Allah'in yarattigini soyleyecekleri buyrulur. (Ankebtt:
61, Lokman:25; Ztimer: 38; Zuhruf: 87) Sacaklizdde bu ayetlerle istidlal yaparak, o
donemki Mekke ehlinde bulunan sirkin, Allah’in yaratmasma karsi olmadigi, sadece
ibadette Allah’a sirk kostuklarini savunur. Burada kiifrii ikiye ayran miiellif, risaletten
onceki kiifrii mecazi kiifiir, risaletten sonraki kiifrii ise hakiki kiifiir olarak isimlendirir.
Zira gercek kiiftir Hz. Peygamber’in getirdiklerini inkar etmektir. (Sacaklizade, 1737, s.
2v)

Aslinda ayette Allah o donemde ki Mekke ehlinin, Allah’in tek yaratici oldugunu
bildiklerini, aciktan gizliden tiim nimetleri verenin tek yaratict oldugunun farkinda
olduklarmni, lakin bu bilgilerine ragmen yine de ona sirk kostuklarmni ifade eder. Ayeti
kerimenin sonundaki “ama onlarm c¢ogu bilmez.” seklinde ki ifade, tiim bu bilgilerine
ragmen siikrtin, hamdmn ancak tek olan Allah’a olmasi gerektigini bilmediklerini ifade
etmektedir. Allah"mn birligini bile bile ona ortak kostuklarindan bahsetmektedir. (Rézi, 1421h,
s. 25:126; ibn Kesir, 1419h, s. 6:311) Olay aslinda Sacaklizdde'nin yorumladig: sekilde ona
ortak kosulmayacagini bilmediklerinden mecazi kiiftirde olduklarindan bahsetmemekte,
bilakis onlar acik bir sekilde Allah'n varlik ve birligini bildikleri halde ona ortak
kosmaktadirlar. Ayeti kerimenin vurguladigi noktada burasidir. Bu durumda cahiliye
doneminde ki fetret ehlini hicbir sekilde kendilerine vahiy ulasmamus ehli fetretten ayirmak
gerekir. Zira cahiliye doneminde ki fetret ehli Allah'in varligini ve birligini, her seyi onun
yarattigini bilmektedir.

3. Duha suresi besinci dyette, Allah Hz. Peygamber’e hitaben “Stiphesiz, Rabbin sana
verecek ve sen de hosnut olacaksm.” buyurmustur. Sagcaklizdde Hz. Peygamber’in anne
babasmin cennete girmeden raz1 olmayacagini belirterek, bu ayetle istidlal yapmaktadir.
(Sacaklizade, 1737, s. 6)

Ayetin bir onceki ayetle siyak sibak iligkisi vardir. Zira bir onceki ayette Hz.
Peygamber’e hitaben &hiretin diinyadan daha hayirli oldugunu bildirmistir. Ctinkii Hz.
Peygamber’e bu diinyada talep ettigi verilmistir. (Razi, 1421h, s. 31:194) Ayrica bu hususta
bircok rivayet, Hz. Peygamber’in rizasinin immetinden giinahkar olanlara, Hz. Peygamber’e
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onlar icin sefaat etme hakki verilmesiyle olacagina isaret etmektedir. (Razi, 1421h, s. 31:194;
Ibn Kesir, 1419, s. 8:412; Zeyd, 1416h, s. 6:1022)

Sacaklizade'nin bu ayeti Hz. Peygamber’in anne babasmin cennete girmeden O'nun
raz1 olmayacagin soyleyerek goriisiine istidlal yapmasi daha onceki Hz. Peygamber’in
amcas1 Ebt Talib hakkinda soyledikleriyle bir bakima tearuz olusturmaktadir. Zira Hz.
Peygamber babasmi hi¢ gormemistir. Sacaklizdde'nin rivayetlerde gelen “ebeveyn”
kelimesinin anlam zenginligini kullanarak, Ebt Talib’i Hz. Peygamber’in hem babas1 hem de
onun mirebbisi oldugunu soylemesi, hakikatte babasindan ziyade iman etmeden olen
amcasinin cennete girmesini istemesi gerekmektedir. Zira onu koruyup kollayan, sahip
cikan, bir bakima babalik yapan amcasidir. Bununla beraber Allah’mm bu konuda hiikmii
agiktir. Oyle ki Hz. Peygamber’in 1srarina ragmen iman etmeyip 6lmiis, Hz. Peygamber
onun icin istigfar etmeye niyet edince Allah Hz. Peygamber’i bu amelinden nehy eden
ayetini nazil etmistir. (Taberi, 1420h, s. 14:510; Razi, 1421h, s. 16:157; Kurtubi, 1384h, s. 8:272)

3.3. Risaledeki baz fikirler iizerine

Sacaklizade Hz. Peygamber’in anne babasinin ehl-i necat oldugunu delillendirmek igin
konuyla alakali ayetleri fikriyati dogrultusunda tefsir ederken, rivayetleri de yine ortaya
koymaya calistig1 tezi tizere tevil etmeye calismaktadir. Bunlarin yaninda meseleyi saf kendi
yorumlariyla da ele almakta, kavramlar1 tanimlayip, bazi taksimler yapmakta, konuyla
alakali miitekaddim alimlerden istidlaller yaparak mezheplerin gortislerini vermektedir.

Fetret doneminde tek olan Allah’'tan baska putlara ibadet edilmesini, kendilerine
peygamber gonderilmediginden dolayr sem‘i olacak amelleri bilmemelerine baglayan
miellif, o donemdeki sirki iki kisma ayirmaktadir. Vahiy oncesi sirki mecazi olarak
tanimlamakta, bunu da yaratma da degil, ibadette oldugunu belirtmektedir. Muhtemelen bu
taksimi yapmasinda Réazi'nin tefsirinden, EbG Hanife'ye nispet ederek aktardig: “akli kiiftir
yaraticty1 bilmemektir” ibaresi etkili olmustur. (Sagaklizade, 1737, s. 2v)*

Risalet oncesi fetret ehlinin kim oldugu, nelerden sorumlu oldugu tartismali bir mesele
olmasmin yaninda, o donemde daha onceki peygamberlerden gelen inang sistemi {izerine
Hanif olarak yasayip, ibadette dahi sirk kosmayan kisilerin oldugu malumdur. Bu konuda
Hz. Peygamber’in risalet oncesindeki hayati verebilecegimiz ilk 6rnektir. Bu durumda,
ibadeten sirkte olanlarla Hanif olup sirkin hicbir nev‘ine bulasmamis olanlar1 da ayirmak
gerekecektir. Bir diger husus fetret ehlini tamamen ehl-i necat yapma problemidir. Fetret ehli
olup Allah'in Hz. Peygamber’le gonderecegi emirlerin tam tersini yapanla, bunlara uygun
yasayan, baska bir ifadeyle o donemde zalimlik yapanla, mazlGm olanin ayni smifta
olmasinin sorun teskil edecegidir.

Ebt Hanife'ye nispet ederek Ali Kari'nin Hakim’den aktardig1 “yeri ve gokleri yaratani
anladiktan sonra, akilli birinin yaraticistni bilmemesinin 6zrii yoktur” soziinii nakleden
muellif (Sagaklizade, 1737, s. 5) hemen sonrasinda yine Ebu Hanife’ye nispet ettigi, fetret ehli

4 Sagaklizade’nin “ yerini unuttum” seklinde verdigi bu ibareyi, detayli aramamama ragmen ne Razi’nin
tefsirinde ne de Eba Hanife nin eserlerinde bulamadigimi belirtmem gerekir.
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i¢in, yaratictya imamin vacip olmadigimni aktarir. (Sacaklizade, 1737, s. 5v) Burada aktarmis
oldugu ilk gortise gore, Sacaklizdde nin nazarinda Allah'm yeri ve gogt yarattigmni bilen
fetret ehline, yaraticiya iman vacip anlasilirken, ikinci aktarmis oldugu nakle fetret ehli
mesul degildir. Tki goriis arasinda manen ihtilaf olmasmin yaninda, Ebi Hanife'ye nispet
ederek aktardig ikinci goriisteki imanin akli iman oldugu, Hz. Peygamber’in anne babasmin
akli ve sem‘i-hakiki kiifiirle nitelenmedigini ve onlarin sirklerinin ibadette olup, mecazi
oldugunu soylemektedir. Lakin aktarmis oldugu bu ikinci gortise gore, fetret ehline,
yaraticisint  bilmeleri vacip oldugu gortilmiiyorsa, onlarin ibadette sirke dustiiklerini
soylemek gereksiz gortinmektedir. Zira yaraticiya imanin gerekli goriilmedigi bir topluluk
icin, ibadette sirke dustiiklerini soylemek ilk goriisti de zedelemektedir.

Sacaklizade Hz. Peygamber’in anne babasini mezheplerin hiisun-kubuh, iman- kuftir
gortsleri 1s1g1nda inceleyerek onlarin akli imana sahip olduklarindan ve sem‘i gerekli olan
bilgilerden mahrum bulunduklarindan dolayi, Ebti Hanife’ye gore cennet onlar igin vacip,
Es‘ari'ye gore caiz ve bu her iki mezhebe gore azap onlar i¢gin kesinlikle sz konusu degildir.
(Sagaklizade, 1737, s. 5v) Matiiridi'ye gore ise kesinlikle cennettedirler. (Sacaklizade, 1737, s.
8)

SONUC

Genel olarak Suyati ile basladigini soyleyebilecegimiz Hz. Peygamber’in anne
babasmin ehl-i necat oldugu tizerine yazilan risidle gelenegine Sacaklizdde de katkida
bulunmustur. Kendisinin kelam, fikih basta olmak iizere Islami ilimlerin bircok alaninda
olan uzmanhgmi, yazmis oldugu risdlede gormekteyiz. Kendisinin yapmis oldugu
istidlallerde, Suyttinin daha oncesinde ortaya koydugu fikirlerin etkisi yadsinamaz.
Bununla birlikte orijinal, kendine 6zgti ispat ¢abalar1 da mevcuttur.

Sacaklizade'nin sarih olarak Hz. Peygamber’in anne babasinin ehl-i necat olmadigina
isaret eden rivayetleri tevil ederken ozellikle kelimelerin anlam zenginliginden
faydalanmaktadir. Hz. Peygamber’in anne babasi ehl-i necat yapmaya calisirken, Hz.
Peygamber’e iman etmeden olen amcasmn rivayetlerden kastedildigini soylemis, yine
I[slami kaynaklarda hakkinda bircok malumat bulunan, Hz. Peygamberin hakkinda
muhabbetle bahsettigi Ebt Talib’in esi Fatima b. Esed’i de, kocasiyla birlikte cehennemde
oldugunu belirtmistir. Ayni1 sekilde ayetlerden yapmis oldugu istidlallerde de zaman zaman
siyak ve sibak iligkisini goz ardi ederek, tezine ayetlerin manasindan delil getirmektedir.
Fetret ehli igin sirki iki kisma ayiran miuellif, ibadette olan sirkin fetret ehli icin bir
mazurunun olmadigini savunmaktadir. Her ne kadar bu ayrimi yapmas: dikkat gekici olsa
da, biitiin fetret ehlinin ayni minval tizere degerlendirilmesi, ayrica ibadeten sirkte olanlarda
herhangi bir ayrimdan bahsedilmemesi farkli sorunlara sebebiyet verecegi agiktir.

Son olarak Hz. Peygamber’in anne babas tizerine yapilan bu tiir calismalar, konunun
hususiyeti ile degerlendirilmemeli, umuma bakan daha genis bir alan1 kapsadigini da ifade
etmeliyiz. Zira mezhepler arasinda fetret ehli baslig1 altinda incelenebilecek bu konu, aklen
ve ser'en insanin sorumlulugunun nasil ve nerede basladigi mevzusu basta olmak tizere
iman- kiifiir, htisun-kubuh mevzularina da temas etmektedir.
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Cuma Namazinin Sthhati icin Ongoriilen Cemaat Sayis1 Uzerine Bir
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Tevhid dini olan Isldm, hak ve adaletin hakim olmast icin Miisliimanlarin bir araya gelip aym
amag ve hedefe yonelmelerini saglamak tizere birlikte hareket etmelerini istemis, uygulamaya
doniik bazi taleplerde bulunmustur. Bu yoniiyle ibadetleri dnemsemis, ibadetler igerisinde
ozellikle namaza ve onun cemaatle kilinmasima ehemmiyet vermistir. Bilhassa Cuma namazina
ayr bir deger vermis, onun sahih olabilmesi icin diger ibadetlerde olmayan bazi sartlar: éne
stirmuistiir.

Islam dlimleri, cuma namazinin cemaatle kilinmast gerektigi konusunda fikir birligine varmus,
fakat onun kag kisiyle kilinmast gerektigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Dini vecibeleri dogru
anlamak ve onlar: hayata tatbik etmek icin bu ihtilaf noktalarimin bilinmesinde yarar vardr.
Arastirmanuz, eskiden beri stiregelen ve uygulamada birbirinden farklilik gdsteren bu
ihtilaflarin dayandigy delilleri mezhepler bazinda ortaya koyup yanhs algi ve uygulamalarin
giderilmesine bir katki sunmay: amaclamaktadir.

Bu arastirmamizda kaynak olarak basta usiil-i fikih ve fikih olmak iizere tefsir ve hadisle ilgili
temel kaynaklar ile sonraki donemlerde konu hakkinda yapinus calismalar esas alinmstir.
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GIRIS

Buittin varliklary, onlarin i¢inde bulundugu mekan ve zaman dilimlerini yaratan
Allah’tir. Ancak O, hikmetinin bir geregi olarak bazi insanlar1 digerlerinden faziletli kildig:
gibi bazi mekan ve zamanlar1 da digerlerine tstin kilmistir. S6z gelimi Mescid-i Haram,
Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebevi diger mescitlerden ayri tutulmus, 6zellikle buralara
yapilan yolculuklar tesvik edilmistir (Buhari, 1422, Enbiya, 9; Miislim, ts, Mesacid, 1). Ayni
sekilde bazi giin ve gecelere 6nem atfedilmis, o zaman dilimlerinin farkli degerlendirilmesi
gerektigi nazara verilmistir. Ornegin Kur’an’in indirildigi ay olmasi nedeniyle Ramazan
aymnn degerine vurgu yapilmis ve bu aya ulasanlarin orug tutmasi gerektigi emredilmistir
(Bakara, 2/185). Hz. Peygamber de bu aym faziletini nazara vererek Ramazan orucunu
samimi bir sekilde tutanlarin ge¢mis gitinahlarimin bagislanacagini, bu ayda cennet
kapilarinin agilip, cehennem kapilarinin kapanacagini, seytanlarin zincire vurulacagini ve
buna benzer bircok miijdeyi haber vererek bu aydan azami derecede faydalanmak
gerektigini tavsiye etmistir (Buhari, 1422, Iman, 27; Miislim, ts, Salat, 25; Eba Davad, ts,
Salat, 225). Kadir gecesinin ise bin aydan daha hayirli oldugu, o gece tan yeri agarmcaya
kadar meleklerin ve Cebrail'in her tiirli emri yerine getirmek icin rablerinin izniyle yere
indiklerini bizzat Kur’an (Kadir, 97/ 4-5) haber vermektedir.

Cuma giinii baz1 hususiyetleri barindirmasi yontiyle diger giinlerden ayr tutulmustur.
O hususiyetlerin basinda cuma namazi yer almaktadir. Cuma namazi haftalik eda edilen
toplu bir ibadettir. Bu ibadet sebebiyle cuma giinti bayram ilan edilmis ve bu giine 6zel baz
uygulamalar konmustur. Ozellikle cuma namazina yiiklenen anlam ve onun terki
konusundaki uyarilar bu vaktin ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir (San‘anj, ts, s.
1: 290-291; ibn Kudame, 1997, s. 3: 165-170).

Cuma namazinin ayrici vasiflart bulunmaktadir. Alimler bu ayirici vasiflar tic baslikta
ele almislardir. Bunlar; viicib sihhat ve adab sartlaridir. Calismamizla dogrudan alakali
olmadig1 icin adab konusunu disarda tutarak sadece viictib ve sthhat sartlar1 {izerinde
duracagiz. Ozellikle sihhat sartlarindan olan cemaat sayisi tizerinde yogunlasarak konu
hakkindaki ihtilaflara delilleriyle birlikte yer verecegiz. Bu baglamda kadm, ¢ocuk, misafir
ve hasta gibi viictib sartlarini ilgilendiren ya da vakit, sehir-koy, birden fazla camide kilinma,
yetkili birinin izni, hutbe ve cemaat gibi sihhat sartlarin1 gerektiren durumlarin sart kosulan
saylya etkisini mezhepler bazinda tespit edip konunun vuzuha kavusmasma Kkatki
saglamaya calisacagiz.

Yukarida zikredilen konu cercevesinde ele aldigimiz bu calisma iki boliimden
olusmaktadir. Birinci bolimde cuma kelimesinin anlami, cumanin 6nemi, viicubiyeti ve
sthhati icin ileri siirilen sartlar tizerinde duracagiz. Boylelikle okuyucunun zihninde
konunun kapsami hakkinda 6n bilgi olusacak ve onu bir biitiin olarak anlamlandirmasi
kolaylasacaktir. Tkinci bolimde ise asil mevzumuz olan cuma namazinin sihhati i¢in 6n
gortilen cemaat sayist ile ilgili goriislere ve o goriislerin delillerine yer vermeye calisacagiz.
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1. CUMA HAKKINDA GENEL BILGILER

1.1. Cuma’nin Anlami ve Onemi

Cem’; toplamak, dagmik olan seyleri bir araya getirmek anlamimnda masdar bir
kelimedir. Insan toplulugunun adi manasina da gelen bu lafzin gogulu cumu’ ve cumu’‘at
seklindedir. Mecma’ ise insanlarin toplandig1 yer anlaminda ism-i mekandir. Say1 ve ¢okluk
ifade eden seylere cemaat denir. Buna gore cemaat, sadece insan toplulugu icin degil, diger
varliklar igin de kullanilir (Ferahidi, 2003, s. 1: 259). “Iki denizin birlestigi yere vardiklarinda”
ayetinde kullanilan mecma’ ifadesi iki denizin bir araya geldigi yer anlaminda olup insan
disindaki varliklar icin kullanilmistir. “Eliyle omuz ve boynumun birlestigi yere (sirtima) vurdu”
(Buhari, 1422, Zekat, 53) hadisinde de insan uzuvlarmin birlestigi yer icin ifade edilmistir.
“Allah, aramzdaki birligi devam ettirsin” soztinde de ayni mana kastedilmistir (Ibn Manzir,
1119, s. 1: 679). Insanlarin bugiinde okca toplanmalar1 nedeniyle cuma adini alan, Kur’an ve
Stunnete farkl tiirevleriyle bircok yerde kullanilan cuma kelimesi, kendi adini1 tastyan sureye
de isim olmustur (Karaman, 1993, s. 8: 85-89).

Cuma giintintin Mislimanlar i¢in bayram giinii kabul edilmesi ve sadece o giinde
orug tutmanin hos karsilanmamasi, o giin i¢in yitkanmanin, hos kokular stirmenin, giizel ve
temiz kiyafetler giyerek cumaya gitmenin tesvik edilmesi o giline verilen ©nemi
gostermektedir. Ayrica orada hatip hutbeye cikincaya kadar yakaris ve ibadetle mesgul
olmak, hutbe esnasinda sessiz durmak, o giinde yola ¢ikmay1 uygun gormemek, mescide
gitmek tizere atilan her adima bir siinnet sevabinin verilmesini mijdelemek, cuma
hiirmetine cehennemde olanlara azabin hafifletilecegini haber vermek, dualarin icabet
buldugu saatin o giinde olmas, o giiniin bu immet icin sahit kilinmasi ve haftanin en hayirh
gunt ilan edilmesi gibi 6zellikler cuma gitintiniin énemini ortaya koyan hususiyetlerden
bazilaridir (1bn Hacer, 2005, s. 3: 140-160; Sirbini, 1997, s. 1: 413; Sevkani, 1427, s. 6: 217;
San’ani, ts, s. 1: 290; Ibn Abidin, 2003, s. 3: 3).

Cuma namazi mutlak manada yani, say1, mekan ve kisilerin durumuna bakilmaksizin

farz oldugu kitap, stinnet ve icma ile sabittir (Sahntn, 1342, s. 1: 164; $afii, ts, s. 1: 200;
Serahsi, 1989, s. 2: 21).

1.2. Cuma Namazinin Farziyeti i¢in Gereken Sartlar

Cuma namazimin farziyeti bir takim sartlara baglanmistir. Bunlar viicub ve sihhat
sartlar1 olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Viicub sartlar1 namaz kilan kisiye yonelik iken
sthhat sartlar1 onun disindaki durumlara baglanmistir.

1.2.1.Viictab Sartlar1

Cuma namazi, akilli, bulug ¢agma ulasmis, hiir, erkek, mukim, hastalik, korku, kiyafet
yetersizligi, aclik, susuzluk ve benzeri engeli bulunmayan her Miisliimana farz-1 ayndir
(Serahsi, 1989, s. 2: 21; Safii, ts, s. 1: 201; Sirbini, 1997, s. 1; 414; Ibn Kudame, 1997, s. 3: 158;
Maverdi, 1994, s. 3: 10). Misluman ve akilli olma sarti hem viicib hem de cevaz
sartlarindandir. Ciinkti bu ikisi teklif ve amel acisindan cumay1 kilmaya engel teskil
etmektedir (Maverdi, 1994, s. 3: 10). Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore, cocuk, deli,
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baygmn kisi, kadin, misafir ve kole olanlara cuma farz degildir. Hz. Peygamber “Cuma, kdle,
kadin, cocuk ve hasta hari¢ her Miisliimana vaciptir.” (Ebt Davad, ts, Salat, 220; Safii, ts, s. 1: 201)
buyurarak bu vasifta olanlar1 ayr1 tutmustur.

Sayilan gruplarin cumay1 kilmaktan muaf tutulmasmin hikmeti soyle izah edilmistir:
Misafirin cuma kilmasi igin sehre gitmesinde bir mesakkat vardir. O, cogu zaman cumaya
giderken geride kalan esyasini koruyacak kimse bulamaz. Bu sikintiy1 defetmek icin cuma
kilma sorumlulugu {tizerinden kaldirilmistir. Kole efendisinin hizmetiyle mesgul olmak
durumundadir. Kélenin cumaya gitmesi durumunda efendisi zarar gorecektir. Bu zararmn
defi i¢in cumayr kilma sorumlulugu koleden kaldirilmistir. Ancak vakit namazlarindaki
sorumluluk kaldirilmamistir. Ciinkti efendisinin zarar1 soz konusu degildir. Kadin da
kocasinin ve evinin hizmetiyle mesgul olmak durumundadir. Ayni zamanda cumaya
gitmekle dogacak olan fitnelerden korunmak icin cumay: kilmaktan muaf tutulmustur.
Hasta olan kisi de cumaya gitme ve orada bekleme sikintisina maruz kaldigindan
sorumlulugu kaldirilmistir (Serahsi, 1989, s. 2: 22; Mevsili, 2010, s. 1: 109). Ebu Hanife'ye
(6.150/767) gore ama olan kisi, yukarida sayilan 6ziir grubuna dahildir. Her ne kadar onun
elinden tutup mescide gotiirecek biri olsa dahi durum degismez (Serahsi, 1989, s. 2: 23). Ebu
Yusuf (6.182/798) ve Muhammed'e (6.189/805) gore onun elinden tutup gotiiren biri olmasi
halinde ama kisi gitmek durumundadir. Ctinkii o sadece yol bulamamaktadir (Nureddin Alj,
1997, s. 1: 402).

Hanefi mezhebine gore zikredilen 6ziir guruplarmin cuma namazmi eda etmeleri
durumunda onlarin cumasi sahih olacaktir. Onlar konuyla ilgili su hadisi zikretmektedirler.
“Kadmnlar Hz. Peygamberle beraber cuma namazin kiliyorlardi. Onlara “Siz cumaya gelirken koku
stirmeyiniz.” deniliyordu.” Burada, kadinlarin tizerinden cuma sorumlulugunun kaldirilmas:
namazin kendisinden degil, onun disinda olan bir sikint1 ve zarar1 def etmek durumundan
kaynaklanmaktadir. Sikint1 ve zararla bas etme (6rnegin 6ziir halinden temizlenme) imkani
olmasi halinde onlarin kildiklar1 cuma namazi sahih olacaktir (Serahsi, 1989, s. 2: 23).

Kadin, ¢ocuk, hasta, kole ve yolcu gibi kendilerine farz olmadig1 halde cuma namazma
giden kisilerle cumada sart kosulan saymin tamamlanip tamamlanmayacagl meselesinin
calismamizla baglantili olmas1 nem arz etmektedir. Bu sebeple mevzu ile ilgili goriislere yer
vermemiz faydali olacaktir.

Hanefilere gore belirtilen 6ziir gruplarmin sart kosulan sayiya dahil olmasi i¢in onlarin
imamlik yapabilecek 6zelliklere sahip olmalar1 gerekir. Buna gore cemaat icin éngoriilen tig
kisi icerisinde kadin ve ¢ocuk bulunmamalidir. Ancak onlardan biri kole ve misafir olmasi
halinde Cuma namazi sahih olacaktir. Ciinkii bu ikisi gerektiginde imamlik yapabilme
imkanina sahiptir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Tahavi, 1995, s. 1: 330).

Safil imamlardan Maverdi (6.450/1058), konuyla ilgili soyle bir tasnifte bulunmaktadir:

Cuma namazi kendilerine farz olan ve kildiklar1 takdirde kendileriyle saymin
tamamlanacag kisiler; akilli, ergen, hiir, erkek ve mukim olanlardr.

Kendilerine cuma namaz: farz oldugu halde sayiya déahil olmayan kisiler; ticaretle

ugrasmak ve ilim tahsil etmek icin ikamet yeri disinda oturanlardir. Bunlar cumay: eda
etseler de gerekli olan sayiya dahil edilmezler.
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Kendilerine cuma namazi farz olmadig halde sayiya dahil olabilecek kisiler, hasta
olanlardir. Bunlar cumay:r kilmalar1 durumunda sayiya dahil edileceklerdir. Aslinda
mesakkat nedeniyle cuma namazi bunlara farz kiinmamistir. Ancak bu durumdakiler, cuma
gunii camiye gelerek 6ztir durumlarini ortadan kaldirdiklarindan sayiya dahil olacaklardir.

Kendilerine cuma namazi farz olmadig1 icin sayiya dahil edilmeyen kisiler; kadn,
cocuk, kole ve misafirlerdir. Hz. Peygamber “Cuma, Kole, kadin, cocuk ve hasta hari¢ her
Miisliimana vaciptir.” buyurarak bu vasifta olanlar1 ayri tutmustur. Bunlar cumada hazir
bulunsalar da oziirleri devam edeceginden sayiya dahil edilmeyeceklerdir (Maverdi, 1994, s.
3:11).

Safii mezhebi prensipte hapiste olanlara cumanin farz olmadigm kabul etmekle
birlikte yoneticilerin, onlar icin boyle bir imkani hazirlama gorevini de ongormektedir.
Bunun yaninda orada say1 kirka ulasip imkanlar da mevcut olmasi halinde cuma namazinm
kilacaklardir. Onlarin igerisinde cuma namazmi kildiracak kisi olmamasi ve bir araya
gelmelerinde bir sakinca goriilmemesi durumunda disaridan birinin gidip bu gorevi
yapmasi gerekecektir (Safii, ts, s. 1: 201).

Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore Hanefiler, cumanin sihhati icin alani genis
tutmus, kadin ve cocuk hari¢ viicb sartlarmi tasiyan her kisinin cuma cemaati icin
ongoriilen sayiya dahil olabilecegine hiikmetmistir. Safiiler ise konuyla ilgili cerceveyi daha
dar tutmus, zikredilenlere ilave olarak kole, misafir talebe ve tiiccarlarin cumanin sihhati icin
sart kosulan sayiya dahil edilmeyecekleri sonucuna varmustir.

1.2.2.S1hhat Sartlar1

Fakihler, cuma namazinin sahih olmasi icin bazi sartlar ileri stirmiistiir. Bu sartlar;
vakit, sehir veya daru’l-ikame, cumanin tek camide kilinmasi, hutbe ve cemaat seklinde ifade
edilmistir. Hanefiler sayilanlara devlet baskaninin veya onun izninin olmasmi da ilave
ederken S$afiiler ve Hanbeliler, cemaatte bulunmasi1 gereken sayiy1 eklemislerdir. Fikih
kitaplarinda zikredilen sartlarin her biri detayli bir sekilde ele alinmis ve islenmistir.
Calismamizin alani smirli olmasi nedeniyle sihhat sartlariyla ilgili ileri stirtilen gortislere
ayrintili yer vermeyecegiz. Ayrica kaynaklarda belirtilen sihhat sartlarin1 oralardaki 6nem
sirasm1 gore degil, kendi calismamiza gore siralayacagiz. Konumuzun alanini teskil eden
cemaat ve say1 sartma ise ikinci boliimde mdiistakil olarak ele alacagimizdan bu baslikta yer
vermeyecegiz.

Vakit

Alimlerin cogunluguna gore cuma namazimin vakti, 6gle namazmn vaktidir (Ibn Riisd,
1415, s. 1: 381; Mevsili, 2010, s. 1: 109; Ibn Abidin, 2003, s. 3: 4 San‘ani, ts, s. 1: 291). Onlar
konuyla ilgili su iki hadisi delil getirmektedir. Hz. Peygamber, hicret etmeden 6nce Mus‘ab
b. Umeyr’i Medine’ye gonderdiginde ona “ Giines (zevalden) batiya dogru meylettiginde onlara
cuma namazim kildir” buyurdu. Ayrica Medineli Es‘ad b. Zurare'ye gonderdigi yazida
“Yahudilerin cumartesi ibadete hazirlandiklar1 vakitte sen de cuma giinii onlara (Medineli
Miisliimanlara) iki rekat kildirmakla Allah’a yakinlas.” (Ibn Kudame, 1997, s. 3: 205) buyurdu.
Onlara gore bu iki rivayet cuma namazmin vaktini agik¢a ortaya koymaktadir. Bununla
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beraber Cuma namazi vaktinin 6gle namazi vaktinden farkli oldugunu ileri siirenler de
vardir. Ahmed b. Hanbel'e gore cuma namazi, 6gle namazi vaktinden énce de kilinabilir (Ibn
Risd, 1415, s. 1: 381). Bir rivayete gore Ibn Mes'ud duha vaktinde cuma namazim
kildirmistir (Bedruddin el-Ayni, ts, s. 6: 193). Bu rivayet Ahmed b. Hanbel'in goriisiinii
desteklese de ulema bu rivayeti “Ibn Mes'ud, duha vaktine yakin bir zamanda cuma namazin
kildirdr” Yani kusluk vakti 6gle vaktine kadar stirdtigtine gore duha vakti ¢ikar ¢itkmaz cuma
namazmnt kildirdir seklinde yorumlamuslardir. Réavinin duha vaktinden amacit budur
demislerdir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Bedreddin eI—Ayni, ts, s. 6: 193). Ayrica burada cuma
namazinin taciliyet gerektiren bir namaz olduguna dikkat cekilmek istenmistir demislerdir
[bn Riisd, 1415, s. 1: 381). Imam Malik’e (6.179/795) gére cuma namazimin vakti 6gle vakti ile
ikindi vaktinin toplamidir, diger bir ifadeyle ©6gle vaktinden aksam vaktine kadardir
(Sahntin, 1342, s. 2: 160). el-Miidevvene’de giines batana kadar cuma namazimin kilinabilecegi
ifade edilirken bu geciktirmenin istisnai durumlar igin olup olmadig: zikredilmemistir. Yani
oradaki ifade mutlak birakilmistir. “Cuma namazi ve kilinma sartlar1” hakkinda calisma
yapan Hamdi Dondiiren de Imam Malik'in bu goriisiine yer vermekte fakat bu
geciktirmenin gerekgesini agiklamamaktadir (Donditiren, 1987, s. 9). Ancak bunun istisnai
durumlar igin s6z konusu olmasi muhtemeldir. Ciinkii yukarida da izah edildigi tizere diger
tum vakitlerin mazeretsiz sekilde geciktirilmesi hos karsilanmazken ta’ciliyet gerektiren
cumanin ikindi vaktine hatta giin batimina kadar 6ziirstiz olarak geciktirilebilmesi dogru
olmasa gerekir.

Cuma vaktinin ¢ikmasi durumunda veya ¢ikmasindan stiphe edilmesi halinde namaza
baslanmaz. Ayn sekilde en az sekliyle iki hutbe okunacak ve iki rekat kilinacak kadar vakit
daralmas:1 durumunda cuma namazi degil, 6gle namazi kilinacaktir. Safiilere gore vakit
icerisinde cumaya baslanip, devami vaktin disina tasmasi halinde cuma degil, 6gle namazi
kilinacaktir. Bunun igin yeni bir niyete ihtiyac yoktur (Nevevi, 1991, s. 2, ss: 4-5).

Alimler, cuma namazinin kazasmin ayni sekliyle yapilamayacagi konusunda ittifak
etmislerdir. Diger bir ifadeyle cuma namazi kilimamamasi durumunda onun yerine 6gle
namazinin kazasinin yapilacagi konusunda goriis birligine varmislardir (Nevevi, 1991, s. 2:
4).

Sehir

Maliki, Safit ve Hanbeli mezhepleri, cuma namazinin sadece sehirlerde degil, koy
ozelligi tasiyan yerlerde de kilinabilecegi goriistiindedir. Onlara gore bir yerde cuma
namazmim kilinabilmesi i¢in oranin daru’l-ikame (yilin ¢ogunu gecirdikleri yer) olmasi
yeterlidir (Maverdi, 1994, s. 3: 16; Nevevi, 1991, s. 2: 4). Onlar konuyla ilgili su delilleri ileri
stirmiiglerdir. ilk cuma namazi Medine’den sonra Bahreyn’de bulunan Abdulkays bolgesi
koylerinden Cevasa’da kilinmistir. Ebu Hureyre Hz. Omer’e Cevasa’de kilman namaz
hakkinda sorunca Halife ona “Orada cuma namazimi kil ve nerede olursan ol kil”(Beyhaki,
1991, s. 4: 322; Maverdi, 1994, s. 3: 17) diye cevap vermistir. Bu rivayet koy ozelligi tasiyan
yerlerde cuma namazmin kilinabilecegini ortaya koymaktadir (Sahntin, 1342, s.1: 152;
Maverdi, 1994, s. 3: 17; Sirbini, 1997, s. 3: 208; Ibn Kudame, 1997, s. 3: 202).

Hanefiler ise, koy ozelligi tasiyan vyerlerde cuma namaziin kilinmayacag:
gortistindedir. Onlara gore bir yerde cuma namazmin kilimabilmesi i¢in oranin sehir olmasi
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sarttir (Serahsi, 1989, s. 2: 23). Hanefiler bunu Hz. Peygamberin “ Cuma ve tesrik tekbirleri
ancak buytik sehirlerde olur.” (EbtG Yustf, ts, s. 60; Abdurrezzak, 1403, s. 3: 167; Ibn Ebi
Seybe, 1409, s. 1: 439) hadisi ile ibn Ebi Seybe'nin Hz. Ali’den mevkuf olarak rivayet ettigi “
Cuma, tesrik tekbirleri, Ramazan ve Kurban bayrami namazlar1 ancak buiyiik sehirlerde icra
edilir” 1 hadisini delil getirmektedirler. Sahabenin fethettigi her yerde cami ve minber
yapmayip sadece buyiik sehirleri aldiklarinda bunu yapmalar1 cumanin ancak buyiik ve
genis sehirlerde kilmabilecegini ortaya koymaktadir. Hanefilere gore bu konuda ittifak
bulunmaktadir.

Hanefiler, cumhurun goriisiine soyle itiraz etmektedir: Cuma namazi ve tesrik
tekbirleri, umumu’l-belva olan yani toplumu ilgilendiren konulardandir. Cuma namazinin
koy ozelligi tasiyan yerlerde kilinabilecegi miimkiin olsayd: Hz. Peygamberin bunu am bir
ifadeyle aciklamasi gerekirdi ve aymi zamanda s6z konusu haber miitevatir olarak
nakledilmeliydi. Halbuki cuma namazmin kdylerde de kilinabilecegiyle ilgili rivayet, haber-i
vahid seklinde ve umum ifade etmeyen bir tarzda nakledilmistir. O halde bu rivayet delil
olarak kullanilamaz. Ayni zamanda koyler had ve cezalarin uygulandig: yerler degildir.
Collerde cuma namazi kilinmadig: gibi kdylerde de cuma namazi kilinamaz (Maverdi, 1994,
s. 3; 17). Ayrica onlar, diger mezheplerin konuyla ilgili ileri stirdiikleri rivayeti soyle
yorumlamiglardir. Cevasa; koy degil, sehir ozelligi tasiyan btiytik bir yerdir. Rivayeti
nakleden ravi'nin oray1 koy olarak adlandirmasi bu yoruma zarar vermez. Zira Mekke bir
sehir oldugu halde Allah onun igin “Ummii’l-kura” ifadesini kullanmustir. Hz. Omer’in
“Nerede olursan ol cumay1 kil” sozii de Cevasa gibi nerede olursan orada kil” demektir
(Serahsti, 1989, s. 2: 23; Ali el-Kari, 1997, s. 1: 403).

Cumbhur, bu itiraza su sekilde cevap vermektedir: Yukarida zikredilen deliller kdylerde
de cuma namazinin kilabilecegini ortaya koydugu gibi “ Nerede olursaniz olunuz cuma
namazmi kilimiz” seklindeki rivayet de oralarda cumanin kilinabilecegini ortaya
koymaktadir. Zira bu rivayet umum ifade etmektedir. Dolayisiyla hem sehir, hem de koyu
kapsamaktadir. Hz. Peygamberin Miizeniye koyii sakinlerine cuma ve bayram namazlarmi
kilmalarini emreden bir yazi gondermesi ve Islam’da ilk cuma namazinin Es‘ad b. Zurare?
tarafindan bir kéy olan Beni Beyade tagliginda kirk kisiyle kilmmasi (ibn Mace, ts, Salat, 78;
Beyhaki, 1991, s. 3: 251; Hakim, 1990, s.3: 206) kdylerde de cuma namazinin kilinabileceginin
delilidir. Ayrica cuma, kilinmasi gereken farz bir namazdir. Diger farz namazlarda sehir sartt
aranmadig1 gibi cuma namazi igin de boyle bir sart aranmaz. Kdyler, tipki sehirler gibi orada
oturanlar igin bir mesken yeridir. Bu 6zelligi nedeniyle sehirlere kiyas edilerek aynm hitkiim
verilebilir. “Cuma ve tesrik tekbirleri ancak toplayici sehirlerde olur” rivayeti, koyleri de
kapsamaktadir. Ciinkii koyler de toplayici 6zellige sahiptir (Maverdi, 1994, s. 3: 17).

Cumbhura gore “umumu’l-belva olan meselelerin am sekilde nakledilmesi ve ahad bir
yolla rivayet edilmemesi gerektigi” gortisti dogru degildir. Zira bu tiir konularda haberin

1 Safiiler, Hanefiler tarafindan delil olarak ileri siiriilen bu rivayeti elestirmistir (Maverdi, 1994, s. 3: 17).

2 Kaynaklarda ilk cuma namazini kildiran kisi hakkinda farkh rivayetler yer almaktadir. Baz1 rivayetlere gore Medine’de ilk cuma
namazini kildiran kisi Mus’ab b. Umeyr (Beyhaki, 1991, s. 3: 278), bazilarina gore ise Es‘ad b. Zurare’dir (Hakim, 1990, s. 1: 417).
Rivayetler arasinda geligkili gibi gériinen bu durum séyle telif edilmistir. Medine’de Hz. Peygamberin izni olmadan ilk cuma
namazim kildiran Es’ad b. Zurare, Hz. Peygamberin izniyle kildiran ilk kisi ise Mus’ab b. Umeyr'dir. $6yle de denmistir;
Mus‘ab b. Umeyr amir, Es’ad b. Zurare de fail konumunda oldugundan cumay: kildirma isi bazen birine bazen de digerine
nisbet edilmistir (Bunun i¢in bkz. Muhammed Ali es-Seyis, 2002, s. 767; Maverdi, 1994, s. 3: 19).
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has ve ahad sekilde rivayet edilmesi miimkiindiir. Ayrica bu meselenin aciklamas1 Hz.
Peygambere birakilmamustir. Ctinkii bizzat cumanin vacip oldugu Kitap tarafindan beyan
edilmistir. Bununla beraber Hz. Peygamber “ Biliniz ki Allah size cumay1 bu senede, bu ayda
ve bu saatte kesin bir sekilde farz kild1” (ibn Mace, ts, Salat, 78) buyurmustur. Onlara gore
bundan daha amm bir ifade olamaz (Méaverdi, 1994, s. 3: 18).

Goruldtigii tizere Hanefiler, cumanin sahih olabilmesi i¢in onun sehirde kilinmasi
gerektigi sartini ileri stirerek cumhurdan farkli diistinmiisttir. Ebu Hanife (6.150/767), cuma
namazini sehirde oturanlara hasrederek alan1 dar tutmus, Muhammed b. Hasan es-Seybani
(6.189/805), kenar mahallelerde oturanlara, Ebu Yusuf (6.182/798) ise ezan sesinin
duyulabildigi yakin koy sakinlerine de tesmil ederek viictibiyet alanini genisletmistir (Ali el-
Kari, 1997, s. 1: 413-414; Mevsili, 2010, s. 1: 109)). Malik b. Enes sehre ti¢ mil ve daha az
mesafedekilere, Evzai, cumaya gidip aksam olmadan evine donebilenlere, Serahsi ise
(6.483/1090), dinen seferi sayilmayacak kadar sehrin uzaginda oturanlara cumanin vacip
oldugunu zikrederek alan1 daha da genisletmislerdir (Serahsi, 1989, s. 2: 23-24). Cumhur ise
sehirle beraber koy ozelligi tasiyan yerlerde cumanin kilinabilecegini, bunun yaninda belli
bir mesafede olanlara da cumanm vacip oldugunu belirterek, viicGbiyet alaninm iyice
genisletmistir.

Sehir disinda oturanlarm, cuma namazmin sthhati igin sart kosulan sayiya dahil olup
olmayacaklari, konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

Hanefilere gore kisi sehir ozelligi tasiyan yerde otursun ya da oturmasin cuma
namazini kilmas: halinde sart kosulan sayiya dahil olacaktir. Konuyla ilgili seferi olup
olmamak durumu degistirmez. Cumhur ise kdy veya sehrin disinda oturanlarin sayiya dahil
olmayacag1 gortisindedir. Onlara gore bu iki yer disinda oturanlara cuma farz olmadigina
gore bunlarla say1 tamamlanmaz. Dolayisiyla seferi konumunda olanlar da ayni hiikme
tabidir.

Bize gore konuyla ilgili cumhurun ileri strdtugii deliller daha kuvvetli goriilmektedir.
Ctinki rivayetlerin zahiri, kdylerde de cumanin kilinabilecegini agikca ortaya koymaktadir.
Hanefiler ise bu rivayetlerin zahirini yorumlamislardir. Halbuki lafzin hakiki manasina
hamledilmesi mimkiinken onu mecaz manaya tevil etmek hos karsilanmamistir. Ayrica
Hanefiler bir taraftan {i¢ kisiyle cuma namazimnin kilinabilecegi ifade ederken beri taraftan
cumanin ancak sehirde kilinabilecegini sart kosmuslardir. Sehir ise vali ve kadis1 ile ahkamin
uygulandigl, ayn1 zamanda halkin tiim ihtiyaclarmin karsilanabildigi bir yer olmasi yoniiyle
ticten fazla kisiyi barindirdig1 ortadadir. Buna gore ileri stirtilen sehir sarti problem teskil
etmektedir.

Tek Camide Kilinmasi

Fakihlerin ¢ogu, cuma namazmin tek camide kilinmasi gerektigi gortisiindedir
(Serahsi, 1989, s. 2: 24; Sahn(in, 1342, 1: 153; Nevevi, 1991, s. 2: 5; ibn Kudame, 1997, s. 3: 212).
Hanefiler, bir 6ziir nedeniyle olsun ya da olmasin sehirde cuma namazi yerine 6gle
namazinin cemaatle kilimasmi mekruh gormiislerdir. Onlar, Hz. Ali"den gelen bir rivayetin
ve halkin uygulamalarinin buna delalet ettigini ifade etmektedirler. Zira eskiden beri
insanlar, cuma mescidinde namaz kilmak icin o giin sehirde bulunun tiim mescitlerin
kapisina kilit vurmuslardir. Bu da o vakitte mescitlerde cemaatle namazin kilinmayacagina
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isaret etmektedir. Hanefilere gore sehirde oturanlar bu vakitte cuma mescidinde namaz
kilmak {izere toplanacaklardir. Dolayisiyla s6z konusu kisiler, mescitlerde 6gle namazinm
cemaatle namaz kilamazlar. Ancak 6ziir sahipleri -6rnegin hapiste olanlar- cuma mescidine
gidemeyeceklerine gore cemaatle namazi terk edip 6gle namazini miinferit kilacaklardir.
Dolayisiyla onlar da bulunduklar: yerde 6gle namazini cemaatle kilmayacaklardir. Hanefiler
bunun gerekgesini ise soyle agiklamaktadir: Sayet 6ziir sahiplerine cemaatle namaz kilma
izni verilecek olursa bu sekilde olmayanlar da onlara katillacaklardir. Bu da cuma
mescitlerinde cemaatin azalmasina neden olacaktir. Koylerde oturanlar i¢in boyle bir sart
bulunmamaktadir. Onlar diger gtinlerde oldugu gibi cuma giinii de 6gle namazini cemaatle
kilacaklardir (Serahsi, 1989, s. 2: 25).

Safiiler bu mevzuyu daha 6nce kilinma sart1 bashiginda ele almis ve cuma namazinin
sahih olmas: icin kendisinden 6nce veya onunla ayni zamanda kilman bagka bir cuma
namazmin olmamasi gerektigine hitkmetmislerdir. Imam Safii (6.204/820) konuyla ilgili “
Sehirde ancak bir yerde cuma namazi kilmabilir. Sehrin buytikligii ve oradaki camilerin
coklugu durumu degistirmez” ($afii, ts, s. 1: 205) demistir. Ancak o, Bagdat’a gittiginde
orada iki yahut {i¢ yerde cuma namazimnn kilindiginmi gérdiigii halde buna itiraz etmemistir.
Onun bu tavri sonraki ulema tarafindan tartisilmis ve mevzuyla ilgili birkag goriis 6ne

cikmistir. One gikan goriisleri dort maddede 6zetlemek miimkiindiir;

Birincisi: Orada birden fazla yerde cuma kilindig1 halde imam $afii'nin buna itiraz
etmemesi, sehrin buytiklugii nedeniyledir. Bu goriise gore biiyiik sehirlerde birden fazla
yerde cuma namazin kilmak caizdir. Ctinkii biitiin insanlarin bir yerde toplanmalar:1 zor ve
mesakkatlidir. Safil mezhebinin ¢ogunlugu bu goriisii tercih etmis, en-Nevevi de
(6.676/1277) bunu en sahih goriis olarak aktarmistir.

Ikincisi: Ortasindan nehir gectiginden Bagdat, iki sehir gibi kabul edilmistir.
Dolayisiyla orada birden fazla yerde cuma namazi kilinmis, imam S$Safii de buna ses
¢ikarmamustir. Bu goriise gore bir sehirde ancak bir yerde cuma namazi kilmabilir. Buytik
nehirlerin ayirdig: sehirlerde ise birden fazla yerde cuma namazi kiliabilir.

Uclinciisii: Bagdat ve benzeri biiyiik sehirler kdylerden meydana gelmistir. Diger bir
ifadeyle koylerin genisleyip birlesmesinden biiyiik sehirler olusmustur. Ancak koyler,
ozelligini kaybetse de onlarla ilgili hiikiim varligin1 devam ettirmistir. Bu gortise gore bir
sehirde birden fazla cuma kilmabilir. Glintimiize uyarlanacak olursa merkez ilcelerin her
birinde bir camide toplanmak sartryla cuma namazi kilmabilir.

Dérdunciisii: Bir sehirde birden fazla yerde cuma namazi hi¢bir durumda kilinamaz.
Bu goriis sahipleri, Imam Safii'nin Bagdat'taki uygulamaya ses gikarmamasini, meselenin
ictihadi boyutuyla agiklamislardir. Yani oradaki alimler bu sekilde ictihat etiklerinden Imam
Safii de onlarin igtihatlarina karst koymadi demislerdir. Ciinkii bir miictehidin diger
miictehidin igtihadini reddetme hakk: yoktur demislerdir (Nevevi, 1991, s. 2: 5).

Konunun zuhr-i ahire bakan yonii olmas1 nedeniyle burada zuhr-i ahir meselesine
deginmekte yarar vardir. Bilindigi tizere zuhr-i ahir, cuma namazi kilindiktan sonra dort
rekat ogle namazi yerine ihtiyaten kilinan namazdir. Yukaridaki agiklamalardan hareketle
bir sehirde birden fazla cuma namazi kilinamaz gortisii kabul edilmesi durumunda
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uygulamadaki durum nasil izah edilecektir? Zira tarih boyunca ve de giiniimiizde aym
sehirde birden fazla yerde cuma namazi kilinmaktadir. Esasen Hz. Peygamber, sahabe ve
tabiin doneminde var olmayan bu mesele, sonradan yani sehirlerin nifusunun artmas: ve
oradaki halkin tek camide toplanmasmun zorlasmasi nedeniyle ortaya c¢ikmistir. Zaruret
haline gelen bu durumla ilgili birkag goriis zikredilmistir;

Birincisi: Birden fazla yerde cuma kilinmasi halinde onlardan sadece biri sahih olur. Bu
goriise gore once kilman cuma gegerli, digerleri gecersiz olur. Bu durumda hangi cumanin
once kilindig1 énem arz edecektir. Once namaza niyet edenin, énce selam verenin, dnce
hutbeye baslayanin cumasi sahih olur seklinde farkl goriisler ileri siiriilmiistiir. Once niyet
edenin cumasi sahih olur denirse bu defa 6nce tekbire baglayanin mi1 yoksa onu bitirenin mi
cumasi sahih olacagi sorunu ortaya ¢ikar. Sultanin cemaatteki varligi niyetin oncelik ve
sonraligina etki edip etmeyecegi de tartisilmustir. Bazilarma gore sultanin icinde bulundugu
cemaat sonradan niyet etse dahi onlarin cumasi sahih olur. Bazilarma gore ise sultanin
herhangi bir etkisi yoktur.

Tkincisi: Bir yerde iki cuma ayni anda kilinmasi halinde ikisi de batil olur. Bu goriige
gore vakit yetmesi durumunda yeniden cuma kilinir.

Ucgilinciisti: Bir yerde kilinan iki cumadan hangisinin énce kilindig1 bilindigi halde daha
sontra bu konuda bir karisikhk meydana gelmesi durumunda cuma namazi tekrar
kilinacaktir.

Dordiinciisii: 1ki cumadan birisinin énce kilindigi anlasildigi halde bunun hangisi
oldugu tam olarak tespit edilememesi durumunda cuma namaz: yine iade edilecektir. S6z
gelimi iki hasta veya iki yolcu bir camiden tekbir sesinin daha ¢nce geldigini duyup bunun
hangi camiden geldigini tespit edemedikleri halde durumu cemaate bildirmeleri takdirde
cuma yeniden kilinacaktir.

Besincisi: Hangi cumanin 6nce kilindig bilinmemesi durumunda Cuma namazi tekrar
kilinacaktir. Ctinkti problemli bir durum s6z konusudur. Sorumluluktan kurtulmak adina
cumanin iadesi yapilir (Nevevi, 1991, s. 2: ss. 5-6).

Gortlduigl tizere cumanin iade edilmesi problemi tam olarak ¢ozmemektedir. Ciinkii
hangisinin daha once kilindig1 yine tam olarak anlasilamayacaktir. Bu durum stirtip
gidecektir. Iste boyle bir durumda isi adeta kokiinden ¢ozmek ve emin olmak icin cuma
namazinin akabinde zuhr-i ahir namazimin kilinmasi tercih edilmistir.

Hiilasa olarak Hanefi ve Safiilerde tercih edilen goriise gore biiyiik ve kalabalik
sehirlerde tek camide Cuma namazinin kilinmasi mesakkatli olmasi halinde birden fazla
camide Cuma namazi kilinabilecektir. Bu gortise gore zuhr-i ahir namazmin kilinmasi
zorunlu degildir. Bununla beraber kilinmasinda da herhangi bir sakinca goriilmemistir (ibn
Abidin, 2003, s. 3: 16; Sirbini, s. 1: 420).

Devlet Baskaninin Izni

Hanefi mezhebi, cuma namazim kildirma gorevinin devlet baskanmna ait oldugu
gorusiindedir. Onlara gore cuma namazmin sahih olmas: i¢in ya bizzat devlet baskani,
halife veya kad1 bu isi yapacak yahut onlarmn yetki verdigi biri kildiracaktir. Aksi takdirde
kilinan namaz sahih olmaz. Onlar bu konuda rivayet edilen su hadisi delil olarak ileri
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stirmektedirler: “Zalim veya adil bir imam olsa da cuma namazim terk etmesi caiz degildir” (Ibn
Mace, ts, Salat, 78). Burada tehdit edilenlere imam da dahil edildigine gore cuma kildirma
sorumlulugu da ona verilmistir. “Dort sey valilere birakilmistir. Onlardan biri de Cuma namazin
kildirma isidir” rivayeti cuma namazimi kildirma yetkisinin devlet baskaninda oldugunu
gostermektedir. Onlara gore bu isin devlet baskaninin uhdesine verilmesi, isi kolaylastirir,
kargasa ve fitneyi onler (Serahsi, 1989, s. 2: 25; Mevsili, 2010, s. 1: 109).

Hanefiler, devlet baskaninin ya da onun yetki verdigi sahislarin izni olmadan bir
kisinin cuma namazinm kildirmasi halinde bu namazin sahih olmayacag1 gortisiindedirler.
Onlara gore cuma namazimnin sahih olmasi icin sultan veya onun izni sarttir. Ancak Sultanin
izin verdigi bir kisi cuma namazimi kildirirken 6liir, cemaat kendi aralarinda baska bir
kisinin imamlik yapmasi konusunda ittifak etmesi halinde bu ittifak sultanin izni yerine
gecer ve onun kildiracagi cuma namazi sahih olacaktir. Nitekim Hz Osman muhasara altinda
iken halk Hz. Ali'nin imamliginda cuma namazini kilmistir. Dolayisiyla halkin kendi
ihtiyaglarini g6z ontinde bulundurarak kendi aralarinda birini segmeleri, devlet baskaninin
halkin ihtiyacia gtz 6ntinde bulundurarak onlardan birini se¢cmesine benzetilmis ve bizzat
sultanin izni gibi sayilmustir (Ali el-Kari, 1997, s. 1: 406).

Safil mezhebine gore cuma namazmin sihhat sartlari icerisinde devlet baskaninin ya da
onun yetki verdigi birinin kildirma sarti yoktur. Onlar bu konuda cumay1 diger farz
namazlara kiyaslamislardir. Giinliik farz namazlarda sultanin kildirma sart1 ve izni olmadig:
gibi Cuma namazinda da bdyle bir sart ve yetki bulunmamaktadir. Onlar, bu yoniiyle sultan
ve halktan biri arasinda herhangi bir fark gormemistir ($afii, ts, s. 1: 204).

Hutbe

Bir topluluk karsisinda yapilan etkileyici konusma manasma gelen hutbe, dini
terminolojide cuma ve bayram namazlar: gibi belli ibadetlerin icrasi sirasinda yapilan vaaz
ve nasihati iceren konusma seklinde tanimlanmistir (Baktir, 1998, s. 18: 425-428). Fikihgilar,
hutbenin cuma namazinin sihhat sartlarindan biri olduguna dair su delilleri zikretmislerdir;

“Allah"in zikrine kosunuz/gidiniz” ayetindeki emir ifadesi, hem namaz hem de hutbeyi
kapsamaktadir. Emir lafz1 viictbiyet ifade ettigine gore namaz gibi hutbe de vacip
olmaktadir. Ayrica burada “zikir” lafz1 miicmel konumda ve beyana ihtiya¢c duymaktadir.
Hz. Peygamber iki hutbe ve namazla bu lafz1 aciklamis ve “ben nasil namaz kiliyorsam siz
de dyle namaz kilmiz” diyerek onu pekistirmistir (Méaverdi, 1994, s. 3: 48; Serahsi, 1989, s. 2:
24).

Hz. Omer’den rivayet edildigine gore; “Hutbe iki rekat yerine(farz) kilindi. Hutbeye
yetisemeyen (namazi) dort rekat kilsin.” (Ibn Ebi Seybe, 1409, s. 1: 460) Baska bir rivayette
“Cuma dort rekat idi. Hutbe nedeniyle iki rekat yapildi. Hutbeye yetisemeyen onu dort rekat
olarak kilsin” (1bn Ebi Seybe, 1409, s. 1: 461) demistir. Bu rivayetler hutbenin, dustiriilen iki
rekat yerine farz kilindigini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber hayati boyunca hutbe okumadan cuma namazin kilmamistir. Hutbe
sart olmasaydi Hz. Peygamber bazi zamanlarda cumay1 terk ederek onun farz olmadigini
gosterirdi (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Dondtiren, 1987, s. 9).
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Safiiler ve Hanefilerin bir kismi, hutbeyi, diistirtilen iki rekat yerine saydiklarindan
onu namazin bir bolimi olarak gormiisler ve vakit girmeden hutbenin okunmayacagina
hiikmetmislerdir. Ayni sekilde abdestsiz veya ctintip iken okunmas: durumunda onun sahih
olmayacagin ileri stirmiislerdir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Nevevi, 1991, s. 2: 26). Ancak
Hanefilerde tercih edilen goriise gore hutbe namazm bir bolimii yerine gecemez. Ciinkii
Hutbe irad edilirken kibleye donme sart1 bulunmazken namazda bu sart mevcuttur. Yine
hutbe esnasinda konusmak onu gecersiz kilmadig gibi hutbe esnasinda abdestin bozulmasi
ya da clintip olmak da ona zarar vermez. Halbuki bunlar namaza zarar verir. Diger bir
ifadeye namazi ifsat eder. Tum bunlar hutbenin cumanin bir parcasi olmadigni ortaya
koymaktadir (Serahsi, 1989, s. 2: 24; Mevsili, 2010, s. 1: 109).

2. CUMA NAMAZININ SIHHATI iCIN ONGORULEN CEMAAT SAYISI

Alimler cuma namazmin sahih olabilmesi icin onun cemaatle kilinmasi gerektigi
konusunda ittifak etmislerdir. lgili ayette | 5=t “kosunuz/gidiniz” (Cum’a 62/9) ifadesinin
cogul olarak gelmesi, onun cemaatle kilman bir namaz olduguna isaret ettigi gibi Hz.
Peygamberin “ Cuma namazi, cemaat halinde her Miisliimana vaciptir” sozii de buna agikca
bildirmektedir. (Serahsi, 1989, s. 2: 24) Ancak ulema, cumada bulunmas: gereken kisi sayis1
konusunda ihtilaf etmistir. Konu fikih alimleriyle sinirli kalmamuis, hadis imamlarmi da icine
alacak sekilde farkli kesimler tarafindan tartigilmistir. Ibn Hacer’in (6.852/1449) ifadesine
gore Imam Buhari, cumanin sartlar1 arasinda sayt ile ilgili kesin bir kanaate varmadigmdan o
konuda sadece rivayetleri aktarmakla yetinmistir (Ibn Hacer, 2005, s. 3: 229). Beyhaki ise
Imam Buhari'nin aksine cumanin sahih olabilmesi icin onun kirk kisi tarafindan kilinmasi
gerektigini savunmus ve konuyla ilgili Ibn Mesud’dan gelen su rivayeti delil olarak
zikretmistir. “Ben en son gelen oldugum halde Hz. Peygamber bize cuma namazimni kildird:
ve biz kirk kisiydik. Hz. Peygamber soyle dedi “Siz sikintilar cekecek, (sonunda) zafer elde
edeceksiniz ve size kapilar agilacaktir.” (Beyhaki 1991, s. 3: 180) Suyuti'nin (6.911/1505) ifadesine
gore Beyhaki, konuyla ilgili en sarih delilin bu rivayet oldugu gorustindedir (Sevkani, 1427,
s. 6: 253).

Cuma namazimin kilinabilmesi i¢in cemaat sayisinin sart olup olmadig1 meselesi fikih
alimleri arasinda bir hayli tartisilmis bu mevzuda on bes hatta yirmi farkli goriisiin oldugu
belirtilmistir.> Calismanin alani sinirli olmas: ve belirtilen goriislerin énemli bir kisminin
delilden yoksun olmasi nedeniyle bu goriislerin her birini detayli incelemek yerine konuyu
mezhepler bazinda ele almanin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Su var ki cuma
namazinin bir kisiyle kilinabilecegini sdyleyenler oldugu gibi (Ibn Hazm, 2003, s. 3: 251)
onun iki4, ti¢>, dorte, yedi’, dokuz®, on iki% on ¢!, yirmi!!, otuz!?, kirk?3, kirk bir4, elli’5,

3 Tbn Hacer, konuyla ilgili goriis sahiplerini tek tek zikretmektedir. (Ibn Hacer, 2005, s. 3: 230).
4 Zahiri mezhebi ve Nehai, bu goriistedir. ( Ibn Hazm, 2003, s. 3: 251; Ibn Hacer, 2005, s. 3: 229).
5 Ebu Yusuf ve Imam Muhammed bu goriistedir. ( Bedreddin el-Ayni, 2000, s. 3: 64).

¢ Ebu Hanife bu goriistedir. ( Bedreddin el-Ayni, 2000, s. 3: 76).

7 Tkrime bu goriistedir (Sevkani, 1427, s. 6: 254).

8 Rebia bu goriistedir (Maverdi, 1994, s. 3: 18).

9 Ziihri bu gortiistedir (Maverdi, 1994, s. 3: 18).

10 {shak bu goriistedir (Ibn Hacer, 2005, s. 3: 230).

11 Bir rivayete gore Imam Malik bu gériistedir ( Sevkani, 1427, s. 6: 254).
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seksenl® ve herhangi bir smirlama olmaksizin bir gurup tarafindan kilinmasi gerektigini
savunanlar!? da olmustur.

2.1. Hanefilere Gore

Ebu Hanife (6.150/767), Leys b. Sa’'d (6.175/791) ve $afiilerden el-Miizeni'ye
(6.264/878) gore cumanin kilinabilmesi igin Imam’in disinda ti¢ kisinin bulunmasi yeterlidir
(Serahsi, 1989, s. 2: 24; Maverdi, 1994, s. 3: 19). Buna gore cumay1 kilan kisilerin mukim ya da
hiir olma sart1 bulunmamaktadir. Yukarida da ifade edildigi tizere misafir ve kole imam
olabilecegine gore cemaat da olabileceklerdir. Imamlik icin mukim olma ve hiirriyet sart
yoktur. Ayni sey cemaat olmak icin de gecerlidir. Nitekim Hz. Peygamber Mekke’de misafir
oldugu halde cuma namazmi kilmis ve Mekke halkina “Ey Mekke halki siz namazinizi
tamamlayimz. Ciinkii biz yolcuyuz” (Malik b. Enes, 2004, sehiv, 504) buyurmustur (Serahsi,
1989, s. 2: 25).

Ebu Hanife ve beraberindekilerin cumada en az {i¢ kisinin olmas1 gerektigiyle ilgili
delili suna dayanmaktadir. “Allah’m zikrine icabet ediniz”(Cum’a, 62/9) ayetinde emir; en
az bir ¢agirici, bir zakir yani hutbe okuyan( bunlar da miiezzin ve imam olmaktadir) ve
davete icabet edecek iki kisi gerektirmektedir. Dolayisiyla buradaki emir en az dort kisiyi
icap ettirir. Ctinkii dilciler iki kisi icin tesniye, ti¢ kisi i¢in cem ifadesini kullanmislardir. O
halde cem’ tigten az olmamalidir. Buna gore imam haricindeki ti¢ kisinin imamlik
yapabilecek 6zelliklere sahip olmalar1 gerekir. Diger bir ifadeyle onlarin igerisinde kadin ve
cocuk bulunmamalidir. Ancak onlardan birinin kole ve misafir olmasi halinde cuma sahih
olacaktir. Ciinkii bu ikisi gerektiginde imamlik yapabilme imkanina sahiptir (serahsi, 1989, s.
2: 24; Tahavi, 1995, s. 1: 330).

Siifyan es-Sevri (6.161/778) ve Ebu Yusuf'a (6.182/798) gore Imam’mn disinda en az iki
kisi bulunmasi gerekir. Onlar, bu konuda mantik¢ilarin cuma kelimesine ytikledigi manadan
hareketle iki kisinin de cemaat hiikmiinde oldugu goriistindedirler. Nitekim Cemaat, bir
araya gelme, toplanma olduguna gore iki kisiyle de bu gerceklesmektedir (Serahsi, 1989, s. 2:
24; Pala, 2006, ss. 285-302).

Bu gortuslere itiraz edilmistir. Soyle ki; Bir aslin seri agidan sabit olmasi i¢in onun ya
tevkifi veya icma yoluyla belirlenmis olmasi gerekir. Cuma namazimn kirktan daha az
kisiyle kilinacagiyla ilgili bir nas veya icma bulunmamaktadir. Ancak cuma namazmnda
sayinin sart oldugu konusunda ittifak olmakla beraber onun miktarinda ihtilaf vardir. Ulema
cumanin tek kisiyle kilinmayacagi konusunda ittifak etmistir. Dolayisiyla say1 sart olduguna
gore ve bazi sayilarin digerlerinden bir tistiinliikleri olmayacagina gore sayinin kirk olmasi
gerektigini kabul etmek iki sebepten daha miinasiptir. Birincisi; Hz. Peygamberin kirk kisiyle
cuma namazmi kildig1 hususunda ittifak varken onun altinda sayilarla kildig1 konusunda
ihtilaf bulunmaktadir. Uzerinde ittifak edilen say1, ihtilaf edilene tercih edilir. Ikincisi: Hz.

12 Bagka bir rivayete gore Imam malik bu goriistedir (Sevkani, 1427, s. 6: 254).
13 imam Safii bu goriistedir ( Safii, ts, s. 1: 202).

14 Omer b. Abdulaziz bu goriistedir (Sevkani, 1427, s. 6: 255).

15 Bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel bu goriistedir (Ibn Hacer, 2005, s. 3: 230).
16 Mazuri bu goriistedir (ibn Hacer, 2005, s. 3: 230).

17 fmam Malik bu goriistedir (Maverdi, 1994, s. 3: 19).
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Peygamberin kirk kisiyle cuma namazim kildigiyla ilgili rivayet mevcut iken ii¢ veya dort
kisiyle kildig1 konusunda herhangi bir rivayet nakledilmemistir. Bu konuda seriata uygun
olana muvafakat etmek daha evladir (Maverdi, 1994, s. 3: 20-21).

Evzai (6.157/774), Ziithri (6.124/742) ve Rebid’ya (6.136/753) gore cuma namazmin
kilinabilmesi icin on iki kisinin bulunmasi yeterlidir. “ Onlar bir ticaret ve eglence gordiikleri
zaman hemen dagilip ona giderler ve seni ayakta birakirlar. De ki Allah'in yamnda bulunan,
ticaretten ve eglenceden daha yararhidir. Allah nizik verenlerin en hayirlhsidir.” (Cum’a, 62/11)
ayetinin inis sebebinde belirtildigi tizere yiyecek tasiyan bir kervanin Medine'ye girdigi
haberi karsisinda insanlar cumayi birakip kervana kostular. Hz. Peygamberin arkasinda on
iki kisi kaldig1 halde O, cuma namazinmi kildi. Bu da cuma namazmm on iki kisiyle
kilinabilecegini ortaya koymaktadir (Maverdi, 1994( Maverdi, 1994, s. 3: 18).

Safiiler, bu gortise itiraz etmistir. Onlara gore zikredilen rivayet, kirk sayisinin sart
olmadigmna delil olmaz. Cuinkii bahsi gecen rivayette, insanlar, namaza niyet ettikten sonra
cumay1 birakip gitmislerdir. Dolayisiyla baslangicta kirktan fazla kisi bulunmaktaydi. Kirk
kisinin namazin sonuna kadar devam etmesinin sart olup olmadigi meselesi bundan
bagimsiz ayr1 bir konudur (Maverdi, 1994, s. 3: 21).

2.2. Malikilere Gore

Maliki mezhebi, cuma namazimin kilinabilmesi i¢in onun cemaat tarafindan kilinmasi
gerektigini sart kosmakla beraber belli bir sayiyr 6n gormez. Onlara gore sayidan ziyade
istitan yani yerlesik olmak onemlidir. Dolayisiyla evleri bitisik olan, sokak, cars: ve mescidi
olan her yerde cuma namazi kilinabilir. Bu konuda saymin azligina (cemaat ifade eden
sayidan az olmamak sartiyla) ve g¢okluguna itibar edilmez. Say1 yeterli olsa bile belli bir
yerde yerlesik olmayanlara cuma namazi farz olmayacagina gore soz gelimi gocebe seklinde
yasayanlar yiiz ya da iki ytiz kisi olsa da onlara cuma namazi gerekmeyecegine gore asil olan
say1 degil, istitan yani yerlesikliktir (Sahntin, 1342, s. 1: 152; Ibn Riisd, 1415, s. 1: 384).

Safiiler, Malikilerin cuma namazmin sthhati icin adedi nazara almayarak sadece
yerlesik olmay1 sart kosmalarini dogru bulmayip elestirmistir. Onlara gére cuma namazinin
sthhati icin 6ngoriilen adet ve istitan birer miistakil sarttir ve her ikisi de gereklidir. Bununla
beraber ikisinden birisi gecerlidir denmesi halinde saymin daha muteber olmasi1 gerekir.
Ctinkti cuma namazini kilacak olan kisidir. Diger bir ifadeyle sayiy1 ifade eden kisilerle bu
vazife ifa edilir.

2.3. Zahirilere Gore

Hasan b. Salih (6.168/784), Ebt Sevr (6.240/854), Sevkani (6.1250/1834) ve Zahiri
mezhebine gore cuma namazi, biri imam digeri de cemaat olmak {izere en az iki kisiyle
kilinabilir. Cuma namazinin cemaatle kilinmasi gereken bir namaz oldugu konusunda nas ve
icma vardir. Ancak cemaatin adedi konusunda sabit bir delil yoktur. Buna gore cemaatin en
az1 iki kisidir. Cunkii cemaat bir araya gelme bir seyin baska bir seye eklenmesi olduguna
gore iki kisiyle de bu miimkiindiir. Diger farz namazlarda iki kisiyle cemaat olup namaz
kilinabildigine gore cuma i¢in de bu durum gecerlidir (1bn Hazm, 2003, s. 3: 251; Sevkani,
1427, s. 6: 255; Maverdi, 1994, s. 3: 19).
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2.4. Sifii ve Hanbelilere Gore

Safil ve Hanbeliler, cuma namazinin cemaatle kilinmasi gerektigi konusunda diger
alimlerle hemfikirdir. Ancak onlara gore cuma namazinin sahih olabilmesi i¢in onun imam
dahil kirk kisi tarafindan kilinmis olmasi gerekir. Onlara gore cuma cemaatini olusturan
asgari kirk kisinin, akilli, bulug cagma ulasmis, erkek ve tam hiir olan Miisliiman
sahislardan olusmasi gerekir. Buna gore cemaati olusturan kirk kisi arasinda akli melekesi
olmayan, ¢ocuk, kadmn ve kole olan kisiler bulunmamalidir. Ciinkii zikredilen 6zelliklere
sahip olanlar bir eksiklik tasimaktadirlar. Ancak hasta olan kisiler bunlar gibi degildir. Hasta
olan kisiye cumanin farz kilinmamasinin nedeni, eksiklik degil, ona olan sefkatten dolayidur.
Ayni sekilde cuma cemaatini olusturan kirk kisi icerisinde misafir olmamalidir. Baska bir
deyisle kirk kisinin de mukim olmasi gerekir. Belli bir yerlesim yeri olmayip hareket halinde
olan, yaz ve kis aylarinda farkli yerlere go¢ eden insanlara cuma namaz farz degildir. Yine
onlara gore kirk kisi icinde kafir ya da escinseller bulunmasi halinde cuma gecerli
olmayacaktir. Ticaret yapmak veya ilim 6grenmek icin bir yerde bulunan kisilere de cuma
tfarz degildir. Dolayisiyla onlarla da cuma sahih olmaz (Safii, ts, s.1: 201; Nevevi, 1991, s. 2:
10-11; Sirbini, 1997, s. 1: 414).

Onlar Cumada yukaridaki 6zelliklere sahip kirk kisinin hazir bulunmasiyla ilgili su
delilleri zikretmektedir;

a. Cuma namazmin kag kisiyle kilinmasi gerektigi konusu, tevkifidir. Diger bir ifadeyle
Allah, resuliinden isitile geldigi sekildedir. Allah Resuliiniin de Medine’de kirik kisiyle
kildig: rivayet edilmistir’8. Yine o, “Ben nasil namaz kiliyorsam siz de dyle kiliniz” buyurmustur.
Hz. Peygamber kirk kisiyle cuma namazini kildigina gore bizim de o sayiyla kildirmamiz
gerekecektir (Safii, ts, s. 1: 202; Ibn Kudame, 1997, s. 3: 204).

b. Hz Peygamber, 4seall agalad Sia )y ¢y 522l et & 8 IS “ Jeinde kurk kisi bulunan kéy sakinlerinin
lizerine cuma vaciptir”(Safii, 1400, s. 61; Darekutni, 2004, s. 2: 312) buyurmustur.

c. Muhammed b. Ishak vasitasiyla Abdurrahman b. Ka'b b. Malik’ten gelen bir rivayete
gore kendisi soyle demistir: Babam dma olmustu. Ben onu cuma’ya gétiiriiyordum. O, cuma ezan
duydugunda “ Allah, Ebu Umame’ye (Es’ad b. Zurare’ye) rahmet etsin” derdi. Ben, “Babacigim, her
cuma ezani okundugunda Es’ad b. Zurare'ye(neden) rahmet okuyorsun dedim. “Evet. Bize, Beni
Beydde tashi§inda ilk cuma namazi o kildirdr (Onun icin ona rahmet okuyorum)” dedi. Ben, “o giin
kag kisiydiniz? "diye sordum. “Kirk kisiydik” dedi.” (Beyhaki, 1991, s. 4: 318).

Bu rivayetler, cuma namazinin kirk kisi olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ayrica
Hz Peygamberin kirktan az kisiyle cuma namazin kildig: rivayet edilmedigi gibi kirktan az
olan kisilerin {izerine cumanin farz oldugu konusunda da bir delil bulunmamaktadir (Safii,
ts, s. 1: 202; Maverdi, 1994, s. 3: 9-10).

Ileri siirtilen bu delillere itiraz edilmistir: Soyle ki; Hz. Peygamberin Medine’de kirk
kisiyle cuma namazini kilmis olmas: onun daha az kisiyle kilinmayacagina delil olmaz. Hz.
Peygamberin “ Ben nasil namaz kiliyorsam siz de oyle kiliniz” hadisi de konuyla ilgili
hiiccet kabul edilmez. Ciinkii bu vakia sadece gormeye dayali bir rivayettir. Sadece

“Hz. Peygamber Medine’ye hicreti esnasinda Ranuna vadisinde kirk kisiyle namaz kildi” Imam Safil bdyle bir rivayetin

bulundugunu ancak bunun hadisgilere gore sabit olmadigini(hadis kriterlerine gore rivayet edilmedigini) ifade etmektedir
(Safi1, ,ts, s. 1: 202).
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gormeye(ayn) dayali olan durumlar genellikle delil olarak tercih edilmez. Yine Hz.
Peygamberin kirktan daha az kisiyle cuma namazi1 kilmadig1 goriisti de dogru degildir. Zira
cuma suresinde 3315, 135 ayetinin inis sebebinde zikredilen yiyecek tasiyan bir kervanin
Medine’ye gelmesi karsisinda insanlarin cumayr birakip o kervana kosmalar1 ve Hz.
Peygamberin geriye kalan on iki kisiyle cumay1 kilmasi cumada kirk kisi sartmin olmadigini
gosterdigi gibi kendisinin kirktan az kisiyle cuma namazini kildigini da ortaya koymaktadir
(Serahsti, 1989, s. 2: 25).

Yine Musab b. Umeyr ve Es’ad b. Zurare tarafindan on iki ve on dokuz kisiyle cuma
namazinin kilindigini nakleden rivayetler kirk sartin1 gegersiz kilmaktadir.

Goriiglerin Degerlendirilmesi

Yukarida zikredilen gortisler incelendiginde her goriisin kendine gore makul bir
gerekgesi olsa da gortis sahiplerinin birbirlerine itiraz ettikleri, bunun i¢in bazen nassa bazen
de akli istidlale basvurduklar1 goriilmektedir.

Hanefiler, nastan ziyade cuma namazimin farziyetini bildiren emrin cogul seklindeki
ifadesinden hareketle goriislerini desteklemeye calismislardir. Onlar say1 sartini alt siniri
belirlemek i¢in ifade etmislerdir. Bununla beraber cuma namazinin #i¢ veya dort kisiyle
kilinabilecegini bildiren rivayetler varit olmustur. Ancak bu rivayetler hadis imamlar:
tarafindan zayif gortilmiis ve tenkit edilmistir. Zaten Hanefiler de bu sebepten onlar1 delil
olarak kullanmamustur.

Malikiler de nastan ziyade uygulamaya itibar ettikleri anlasilmaktadir. Nitekim onlar,
sayidan ziyade yerlesik olmay1 goz éntinde bulundurduklarindan ti¢ veya dort kisiden ¢ok
olmak kaydiyla her yerlesim yerinde cuma namazinin kilinabilecegine hiitkmetmistir (Ibn
Riisd, 1415, s. 1: 383).

Cuma namazmin on iki kisiyle kilinabilecegini séyleyen Evzai, Ziihri ve Rebia gibi bazi
imamlar (Maverdi, 1994, s. 3: 18; Dondiiren, 1987, s. 9), her ne kadar bunu rivayete
dayanarak ifade etmis olsalar da rivayetin kendisinden anlasildigma gore sozii gecen
namaza baslama esnasindaki say, belirtilen rakamdan daha fazladir. Ayrica Hz. Peygamberi
birakip gidenlerin daha sonra namaza geri dondiikleri haberi g6z Oniinde
bulunduruldugunda zikredilen sayiyla cuma namazinin kilinmadigi ortaya cikacaktir.
Dolayisiyla rivayet bu yoniiyle hiiccet olma 6zelligini yitirmis olmaktadar.

Zahirilerin cuma namazinin sahih olmas: igin ileri stirdiikleri sart, nas veya icma’dan
ziyade lafzi ve akli istidlale dayanmaktadir. Bu da dogal olarak onu diger iki delile gore
daha zayif kilmaktadir. Ayrica cuma namazmin diger vakit namazlara mukayese edilerek
onlar igin s6z konusu olan hiitkmiin cuma namazma da uygulanmas: uygun diismemektedir.
Ctnkii cuma namazi, viicib, sihhat ve adap sartlariyla diger vakit namazlarindan
ayrilmaktadir.

Burada sunu soylemek miumkiindiir; zikri gecen mezhepler, Safii ve Hanbeli
mezheplerinin cuma namazinin sihhati icin ileri strdiigti kirk sayisinin sart olmadig:
konusunda ittifak etmislerdir. Onlarin konuyla ilgili Hz. Peygamberin “Cuma namazi
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cemaat tizerine vaciptir” (Darekutni, 2004, s. 2: 305) soziinden hareketle boyle bir hitkme
varma ihtimali bulunmaktadir. Ciinkii cemaat iki, ii¢, dort ve daha fazla kisiden olusabilir.

Séfiler ise konuyla ilgili akli delillerden ziyade nassa dayanmuslardir. Onlar Kab b.
Malik (Ebt David, ts, Salat, 221), Cabir b. Abdullah (Darekutni, 2004, s. 2: 307), Ibn Mes'ud
(Beyhaki, 1991, s. 3: 180) ve Imam Safii’den (5.204/820) gelen rivayetler (Safii, 1400, s. 61) ile
Omer b. Abdiilaziz'den (6.101/720) gelen haberi (Beyhaki, 1991, s. 3: 253) delil olarak ileri
stirmiiglerdir.

Yaptigimiz arastirma ile vardigimiz neticeye gore cuma namazinin sthhati icin
ongoriilen cemaat sayisi ile ilgili Safii ve Hanbeli mezheplerinin delilleri, diger delillere gore
daha kuvvetli gorinmektedir. Zira;

a.Yukarida da ifade edildigi tizere Kab b. Malik tarafindan rivayet edilen hadis, cuma
namazinda sayimnn kirk olmasimi gerekli kilmaktadir. Bu rivayet, hadis alimleri tarafindan
sahih ve hasen olarak kabul edilmistir.

Bu rivayet suna delalet etmektedir; Mus‘ab b. Umeyr bu olaydan uzun siire dnce
Medine’ye gitmistir. Onceleri Miisliimanlarin sayist az oldugundan cuma namazlarim
kilmamuslardir. Sayilar1 kirka ulasinca Mus’ab, Es‘ad b. Zurare’ye cuma namazini kilmasinm
emretmistir. Dolayisiyla Mus‘ab, Musliimanlarin sayisimin kirka ulasmasini beklemistir
(Maverdi, 1994, s. 3: 19). Kirk olunca da cuma namazini kildirtmistir. Burada cumanin
kilinmasi igin kirk kisinin sart oldugu anlasilmaktadir. Zaten Cuma namazi Mekke’de farz
kilindig1 halde orada kilinmayip Medine’de kilinmas: da buna isaret etmektedir.

b. Ibn Mes'ud’dan rivayet edilen hadis de cuma namazinda saymin kirk olmasini
gerektirmektedir (Beyhaki, 1991, s. 3: 180). Ayn1 sekilde Omer b. Abdiilaziz tarafindan Sam
ile Mekke arasinda bulunan kigilere kirk kisi olmalar1 takdirde cuma namazini kilmalari
gerektigini bildiren yazis1 da bunu desteklemektedir (Beyhaki, 1991, s. 3: 253).

c. Imam Safii'nin rivayet ettigi “Icinde kirk kisi bulunan kéy sakinlerinin iizerine cuma
vaciptir 7 (Safii, 1400, s. 61; Darekutni, 2004; s. 2: 312; Beyhaki, 1991, s. 3: 35) hadisi saymin
kirk olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ayrica bu rivayet muhalif gortiste olanlar
tarafindan metin ya da isnad agisindan elestirilmemistir.

d. Safii mezhebinin 6nemli alimlerinden olan Maverdi (6.450/1058), cuma namazimin
sahih olmasi igin saymin kirk kisi olmasi gerektigi ile ilgili agik nas bulundugunu ifade
etmistir. O, Hz. Peygamberin “ Kirk kisi bir araya gelince cuma namazi onlar tizerine vacip olur.
Benden sonra emirler ortaya ¢ikacak ve hadis uyduracaklardir” hadisinin buna delalet ettigini
zikretmistir (Maverdi, 1994, s. 3: 20-21).

Safii ve Hanbeli mezheplerinin cuma namazinin sihhati igin ileri stirdiikleri kirk kisi
sartinin gecersiz olduguna yonelik karsit rivayetler yetersiz ve zayif gortinmektedir. Nitekim
Mus’ab b. Umeyr’in Medine’de on iki kisiyle cuma namazim kildig: seklindeki rivayet zayif
kabul edilmistir (Beyhaki, 1991, s. 3: 255; Heysemi, 2001, s. 2: 176; Sevkani, 1427, s. 6: 251).
Ayni sekilde “ Onlar bir ticaret ve eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona giderler ve
seni ayakta birakirlar. De ki Allah’in yaninda bulunan, ticaretten ve eglenceden daha

19 Sevkani, Neylii'l-evtdr'da s6z konusu hadisin kritigini yapmakta, hadis imamlarinin bu rivayeti sahih ve hasen olarak kabul
ettigini ifade etmektedir ( Sevkani, 1427, s. 6: 248-249).
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yararlidir. Allah rizik verenlerin en hayirlisidir.” (Cum’a, 62/11) ayetinin inis sebebinde
belirtilen neden sebebiyle insanlarin cumay1 birakip kervana kosmalar1 ve Hz. Peygamberin
arkasmnda on iki kisi kaldig1 halde cuma namazmi kildigim ifade eden rivayet de konuyla
ilgili yetersiz kalmaktadir. Ciinkii s6z konusu olayda Hz. Peygamber, cuma namazina on iki
kisiyle baslamadig1 gibi ayn1 sayiyla bitirmedigi yine ayni rivayetten anlasilmaktadir. Ciinkii
Hz. Peygamberi cuma saatinde birakip gidenlerin tekrar doniip namaza yetistikleri ifade
edilmistir (Maverdi, 1994, s. 3: 18).
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SONUC

Cuma namazinin farz olusu Kitap, Stinnet ve icma ile sabittir. Cuma namazimin
farziyetiyle ilgili rivayetler g6z onitinde bulunduruldugunda onun Mekke'de kifai,
Medine’de ise ayni olarak farz kilindig: sdylenebilir.

Cuma namazi; viictb, sthhat ve adap sartlariyla diger namazlardan farklilik arz
etmisgtir.

Alimler, cuma namazinin kilinabilmesi igin bazi sartlarin gerektigi konusunda fikir
birligi yapmuis, ancak bu sartlarin sayis1 ve basliklar: hakkinda farkli diistinmiislerdir.

Fakihlerin bir kismi, cuma namazinin sithhati i¢in cemaatte bulunmasi gereken sayz ile
ilgili acik nas bulundugunu iddia etmis olsa da onlarin ¢ogunlugu konuyla ilgili acik nas
veya icma bulunmadig konusunda goriis birligine varmistir. Konu ictihadi bir durum arz
ettiginden farkli yaklasimlar sergilenmis bunun sonucunda ise ihtilaflar ortaya ¢ikmustir.

Cuma namazmin cemaat halinde kilinmasi gereken bir namaz oldugu konusunda
ittifak oldugu soylenebilir. Fakat onun asgari kag kisiyle kilinmasi gerektigi konusunda
ihtilaf edilmistir.

Hanefi ve Maliki mezhepleri, cuma namazinin cemaatle kilinmasi gereken bir namaz
oldugunu kabul etmekle beraber onun kirk kisiyle kilinmasinin sart olmadig1 konusunda
gorts birligine varmislardir.

Hanefi mezhebi, cuma kelimesinin ve ilgili ayette yer alan lafizlarin tahlilinden yola
cikarak belli bir saymin sart oldugunu ifade etmistir. Ebu Yusuf ve Muhammed b. Seyban’a
gore bu say1 imam harig iki kisi iken, Ebti Hanife'ye gore imam harig tig kisidir. Dolayisiyla
Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore ti¢ kisiyle, Ebu Hanife'ye gore dort kisiyle cuma namazi
kilinabilir.

Maliki mezhebi, cuma namazimin kilinabilmesi igin belli bir say1y1 sart kosmamustir.
Onlar bu konuda sayidan ziyade istitan yani yerlesik olmay1 6ne ¢ikarmislardir. Buna gore
istitanin s6z konusu oldugu her yerde cuma namazi kilinabilir.

Safii ve Hanbeli mezhepleri, Hz. Peygamberin uygulamalarindan ve bazi rivayetlerden
yola ¢ikarak cuma namazinin sahih olmasi igin en az kirk kisi tarafindan kilinmasmin sart
oldugunu ileri stirmiislerdir.

Hiilasa, cuma namazinin viicib ve sihhat sartlari igerisinde kirk sayismin sart
kosulmasi, diger sartlardan geri olmadig1 gibi onlara gore daha kuvvetli delillere sahip
oldugu soylenebilir. Hz. Peygamberin kirk kisiyle cuma namazimni kildig1 hususunda ittifak
varken onun altinda sayilarla kildigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Uzerinde ittifak
edilen sayi, ihtilaf edilene tercih edilir. Ayrica kirk sayisi, cuma namazmimn farz kilinis
stirecindeki amaca daha uygun diismektedir. Konuyla ilgili deliller incelendiginde Safii ve
Hanbelilerin akli ve lafzi istidlallerden ziyade nassin zahirini esas aldiklar1 gortilmektedir.
Bununla birlikte konu ictihadi bir durum arz ettiginden diger mezheplerin goriislerini ve
dayandiklar1 delilleri buittiniiyle reddetmek de muimkiin degildir.
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Insanoglu, var oldugundan bu yana yeryiiziinde Allah’a (cc) inananlar oldugu gibi
baska bir giice inananlar da olmustur. Asir1 insan ile mutedil insanin inanc1 arasindaki fark,
inandiklar1 giicti tayin etmekte, ona verilen isim ve sifatlarda belirginlesmektedir.
Binaenaleyh inanma ve inanilan giicten yardim dileme, insanmn fitri bir 6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Insanlarin yildiz, su ve ates gibi cansiz; rth veya beden gibi canli
varliklara asir1 bir kudret atfetmeleri bir cesit yoldan ¢ikma olarak goriilse bile bu durum,
fitri bir duygunun yanlis bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ytice Allah, zati disindaki varliklara kutsiyet atfetmeyi Kur’dan'm bircok ayetinde
zulim olarak nitelemektedir. Kendisini tek ve benzersiz bir gii¢ olarak tamitan ve
kullarindan o6ncelikle buna inanmalarimi isteyen Allah (cc), meleklere, kitaplara,
peygamberlere, ahirete ve kadere iman etmeyi de emretmektedir. Bu baglamda Kur’an’da
asil iyiligin iman esaslarina inanmak ve bunun geregini yapmak oldugu beyan edilmektedir:
“lyilik, ytizlerinizi dogu ve bati yonlerine cevirip durmaniz degildir. Asil iyilik, Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitaplar ve peygamberlere inananlarin; mala olan diisktinltiklerine
ragmen, onu akrabaya yetimlere, fakirlere, yolda kalmislara, isteyenlere ve kolelere
verenlerin; namazi ikame eden, zekat1 veren, sozlestiklerinde sozlerini bihakkin ifa eden ve
zorlukta, hastalikta ve harbin siddetli zamanlarinda metanet gosterenlerin tutum ve
davranislaridir. Iste bunlar, sadik olanlardir. Iste bunlar, Allah’a isyan etmekten
korunanlardir” (el-Bakara 2/177). Kabe'ye yonelmenin emredilmesi, Ehli Kitap'tan bir
zumre ile bir kisstm miiminlere agir gelmesi tizerine iman esaslarina inanmanmn Snemini
vurgulayan bu ayet indirilmistir. (Ibn Kesir, 1420/1999, s. 3: 682)

Yahudiler, Bat1 yoniinde Beytu’'l-Makdis’e dogru, Hristiyanlar ise Dogu istikametine
donerek ibadette bulunuyorlardi. Onlardan her bir grup, iyiligin kendi kiblelerine dénmekle
mimkin olabilecegini, kendilerinin disindaki insanlarin kiblelerinde herhangi bir iyiligin
olmayacagin soyliiyordu. (Beydavi, 1418, s. 1: 121; Ibni’1-Cevzi, 1422, s. 1: 135; Vahidi, 1959,
s. 33) Ayette, Ehli Kitab'm bu iddialarinin yanls oldugu, asil iyiligin iman esaslarmmn

tiimiine birden inanmak ve her hususta Islam’in emirlerine uymak oldugu belirtilmistir.

Iman esaslarmin bir biitiin oldugunu vurgulayan baska bir ayette, Ehli Kitab’m iman
konusunda bir ayricaliga ve istisnaya gitmeleri kinanmis, onlarn bu imanlarmin ise
hakikatte iman olmadig1 zikredilmistir: “Peygamber, Rabbinden kendisine inzal edilene
inand;, muminler de (inandilar). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarma ve
peygamberlerine inandilar ve soyle dediler: “Onun elcilerinden hicbirini (digerinden)
ayrrmayiz.” Soyle de dediler: “Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden af dileriz.
Nihayetinde dontis yalniz sanadir” (el-Bakara 2/285). Bu ayette gercek imanin, miiminlerde
oldugu gibi, istisnasiz tiim iman esaslarina inanmak oldugu agikca beyan edilmistir.

Allah’a inanmadan diger iman esaslar1 tek basina bir anlam ifade etmedigi icin
siralamanin en basinda Allah’a Iman esasina yer verilmistir. Sonraki siralamalarda Melekler,
Ytice Allah’in mesajmi insanlara ulastiran birer vasita olduklar: igin ikinci sirada, melegin
Allah’'tan alip insanlara teblig etti§i vahiy olan Kitaplara Iman tictincii sirada, vahyi
meleklerden alan Peygamberlere Iman da dordiincti sirada yer almistir. Dolayistyla her bir
iman esasinin digerleriyle bir irtibat1 vardir. (Razi, 1990, s. 6: ss. 81-82)
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Cibril hadisinde de iman ve Islam’in tanimi yapilarak iman esaslarinin bir biitiin
olduguna soyle vurgu yapilmistir: “Islam, Allah’tan gayri ilah olmadigma ve Muhammed'in
(sas) Allah’in son elgisi olduguna taniklik etmek, namazi usuliine uygun olarak ikame etmek,
zekati vermek, Ramazan orucu tutmak ve giic yetirildiginde hac yapmaktir. iman ise,
Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete, kaderin hayrina ve serrine
inanmaktir.” (Buhari, 1988, “Iman”, 37)

Buna gore inang esaslarinin bir kismina inanip, bir kismina inanmamak, bu esaslari
degistirmek veya bunlara ilavelerde bulunmak asirilik olarak gosterilmektedir. Kur’an’da
belirtildigi gibi istikamet cizgisinden sapmamak ise itidal tizere olmak anlamia
gelmektedir. Konuyla ilgili ayet ve hadisler gtz ontinde bulunduruldugunda, iman
esaslarmin bir bitunlik gosterdigi, Allah’a imanin diger esaslara da iman edilmesini
zorunlu kildig1 anlasiimaktadar.

1. Yahudilik ve Hristiyanlik’ta Allah Inanc1

Ytice Allah'in varligmma ve birligine, esi ve benzeri olmadigma inanmak, iman
esaslarmin en 6nemlisi ve en kapsamlisidir. Bu inanca “Tevhit inanc1” denir. Tevhid inanci
disindaki tiim inanclar, Islam’da “sirk” veya “kiiftir” olarak kabul edilir. (er-Ragib, 2015, ss.
513-514)

Allah’'in her gitinah1 affedebilecegi, yalmiz sirki affetmeyecegi (Bkz. en-Nisa 4/117),
sirkin en ¢ok azabi gerektiren ve yapilan amelleri bosa ¢ikaran en buyiik giinah oldugu
Kur’an’da ifade edilir. Hig stiphesiz sirk, Allah inancinda iki asir1 egilimi temsil eden ifrat ve
tefritten kaynaklanir (Bkz. et-Tevbe 9/30). Bu hususta sirke diiserek asir1 giden milletlerin
basinda Yahudi ve Hristiyanlarin yer aldigi, Kur’an metinlerine bakildiginda agikca
gortilecektir.

Kur’an’da Ehl-i Kitap olarak nitelendirilen Yahudi ve Hristiyanlarin kendi kutsal
kitaplar1 olan Tevrat ve Incil’i tahrif ettikleri, Allah’a cocuk isnat ederek tevhid inancindan
saptiklar1 beyan edilmistir: “Yahudiler,”Uzeyr, Allah'mn ogludur’ dediler. Hristiyanlar ise,
‘Isa Mesih, Allah’in ogludur’ dediler. Bu, onlarm agizlariyla geveledikleri cahilce sozleridir.
Onlarn bu sozleri daha once kafir olmuslarin soylediklerini animsatiyor. Allah, onlar1
kahretsin. Haktan batila nasil da cevriliyorlar!” (et-Tevbe 9/30). Yahudi ve Hristiyanlar,
haham ve rahiplerine tiim emir ve yasaklarinda itaat ederek onlar1 “rab” gibi kabul etmis,
onlar1 dlemin ilahlar1 edinmislerdir: “(Yahudiler) Allah’t birakip, hahamlarini; (Hristiyanlar
ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab kabul ettiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan
Allah’a kulluk etmekle emrolunmuslardir. O'ndan bagka higbir ilah yoktur. O, onlarin sirk
kostuklar1 her seyden beridir” (et-Tevbe 9/31).

Yahudi ve Hristiyanlarin haham ve rahiplerini rab kabul edip, onlara kulluk ettiklerini
gosteren delillerden birisi Peygamber (sas) ile Adiyy b. Hatem arasinda gecen su
konusmadir: Adiyy b. Hatem, Miisliiman olmadan once bir giin Peygamber (sas) Tevbe
stiresini okumakta iken yanina gelir. Peygamber (sas), soz konusu ayete gelince, Adiyy,
Peygamber’e (sas), kendilerinin rahiplere ve Mesih’e tapmadiklarinmi s¢yler. Bunun tizerine
Peygamber (sas) soyle buyurur: “Onlar, Allah’in helal kildigini haram saymiyorlar my, siz de
onlar1 haram gormiiyor musunuz? Yine o rithban ve ahbar, Allah’in haram kildig: seyleri
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helal saymiyorlar mi, sizler onlar1 helal olarak gérmiiyor musunuz?” buna karsilik Adiyy,
‘evet’ deyince, Peygamber (sas), “iste bu onlara ibadet etmek anlamina gelir” demistir. (Razi,
1990, s. 11: 486)

[bn Abbas'in rivayet ettigine gore yukarida verilen ayetler, dort kisilik bir Yahudi
grubunun Peygambere (sas) gelerek: “Dinimizi terk ettigin ve ‘Uzeyr’in (as) Allah’in oglu
olduguna inanmadigin halde bizler nasil olur da sana uyariz?” seklinde soru sormalar:
tizerine nazil olmustur. (Taberi, 1420/2000, s. 14: 202) Yiice Allah, Tevbe suresi 30. ayette
Yahudi ve Hristiyanlarin kendisine gercek anlamda iman etmediklerini ifade buyurduktan
sonra, 30. ayette de bunun sebebini aciklamis ve onlarin, kendisine ogul nispet ederek sirke
duisttiklerini bildirmistir. (Razi, 1990, s. 11: 479)

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigina gore, Yahudi ve Hristiyanlarin sdylemis
olduklar1 sozler sebebiyle miisrikler gibi olduklar1 ifade edilmistir. Bu anlamda puta
tapmakla, ‘Uzeyr (as) ve Isd’ya (as) tapmak arasinda fark yoktur. Zira sirk, Allah’m (cc)
yaninda baska varliklara da inanmak anlamina gelir. Burada Yahudi ve Hristiyanlarin
kiiftirde bulunmalarmin, puta tapanlarin kiiftirlerinden daha agir oldugu belirtilmistir.
Ctinkt putperestler, putu alemin ilah1 ve yaraticist olarak gormemis bilakis onu Allah’a (cc)
ibadetine arac1 kilmuglardir. Oysa Yahudi ve Hristiyanlar, Allah’a huliil ve ittihad: isnat
etmekle, miisriklerden daha biiyiik bir gtinah islemislerdir.

Kur’an, ‘Uzeyr’i “Allah’in oglu” olarak gorme konusunda tiim Yahudilerin fikir
birliginde oldugunu iddia etmez. Yukaridaki ifade ile kastedilen sudur: Allah’a iman ettigini
soyleyerek Yahudilerin edindikleri batil diistinceler, onlardan bazilarmi ‘Uzeyr’i Allah'in
oglu mesabesinde gorecek kadar asiriliga itmisti. “Onlardan ¢nce kiifre girenler”, eski
Misirlilar, Yunanlilar, Romalilar ve Persler idi. Yahudiler ve Hristiyanlar, bu eski milletlerin
yanlis diistincelerinden etkilenerek sirke diismiislerdir. (Mevdadi, 1986, s. 2: 221)

Nisa stresi 171. ayette Yahudilerin, Isd’nin (as) peygamberligini kabul etmeyerek
hakkinda ileri geri konusmalar1 yadirganmakta ve onun Allah'm peygamberi oldugu ancak
siradan bir insan olmadig1 vurgulanmaktadir. Yahudilerin bu stylemleriyle tefrite duistiikleri
apacik ortadadir. Ayrica bu dyet, Miisliimanlarin Allah (cc) hakkinda Tevhid inancina sahip
olduklari, Isd’nmn (as) Allah’in peygamberi oldugunu kabul etmekle hak yolda olduklar:
mesajin1 vermektedir.

Hristiyanlar da teslis inancin1 uydurarak bu hususta ifrata girmislerdir. Isa (as) ve
ashabmin, insanlar1 teslis inancina davet ettikleri elbette soylenemez. Zira bu inang sekli,
dinden cikmak anlamma gelir. Isd’ya (as) isnatla bu gibi sozlerin soylenmesi asla dogru
degildir.

Yahudi ve Hristiyanlarin Allah’a (cc) ogul isnat etmeleri, haham ve rahiplerini rab
edinmeleri, Allah’a (cc) sirk kosmak olarak degerlendirilmistir: “Yahudiler, “Uzeyr, Allah'in
ogludur "dediler. Hristiyanlar ise, ‘Isa Mesih, Allah’in ogludur” dediler. “(Yahudiler) Allah’1
birakip, hahamlarini; (Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler”
(et-Tevbe 9/30-31). Yahudi ve Hristiyanlar, Allah’a (cc) ogul isnat etmekle asiriya sapmus,
ayetin devaminda da tek bir Allah’a ibadet eden miiminlerin itidal ¢izgisinden gittiklerine
vurgu yapilmistir: “Oysa bunlar da ancak bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir.
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O'ndan bagka higcbir ilah yoktur. O, onlarin sirk kostuklar1 her seyden beridir” (et-Tevbe
9/31).

Ayrica Hristiyanlarin teslis iddialari, Yahudilerin ise ilahi kendilerine has kilarak
tahsisi savunmalari, onlarin tevhid inancindan saptiklarini gostermektedir (Ttimer, Giinay,
Kigtik, Abdurrahman, 1997, ss. 130-131): “Ey Ehl-i Kitab! Dininizde haddi asmayin ve Allah
hakkinda ancak hakikati soyleyin. Meryem oglu isa Mesih, ancak Allah'm elgisi, Meryem'e
gonderdigi kelimesi ve kendisinden bir rGhtur. O halde Allah’a ve elcilerine iman edin,
‘(Allah) tictiir” demeyin. Kendi faydaniz i¢cin bundan ytiiz ¢evirin. Allah, ancak bir tek ilahtir.
O, cocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerde ve yerdeki her sey O'nundur. Vekil olarak Allah
yeter” (en-Nisa 4/171). De ki: “Ey Ehl-i Kitab! Haksiz yere dininizde haddi asmayin. Daha
evvel sapmus, bircoklarmi dalalete kaydirmis ve dogru yoldan ayrilmis olan bir toplulugun
hevalarma tabi olmaymn” (el-Maide 5/77).

Eski putperest dinlerden kalma bir inang sistemi olarak goriilen (Ates, 1998, s. 4: 9)
Hristiyanlardaki teslis inancina gore Isa (as), Allah1 (cc) olusturan ii¢ unsurdan biri olarak
sayilmis ve ilahin bir parcasi olarak tasavvur edilmistir. Isa’y1 (as) ifrat derecede sevmek,
Hristiyanlar1 bu batil diistinceye sevk etmistir. Yukaridaki ayetlerde Hz. Isa’y1 ilah kabul
eden Hristiyan doktrini agik¢a reddedildigi gibi, Ehli Kitab’in dinde asir1 gitmemeleri
ogilitlenmis ve tevhid’e aykir1 sozler sarf etmemeleri emredilmistir. (es-Sallabi, 1433/2012, s.
201)

[k ayette Isa’nin (as) “Allah’in kendisinden bir rith” olarak nitelendirilmesi, onun
rihunun serefini gosterir yoksa Allah’in (cc) kendisi veya ondan bir parca oldugu anlamin
ifade etmez. Meseld, “Beytullah (Allah'in Evi)” dendiginde, bu evin bizzat Allah’in kendisi
veya bir parcast oldugu anlami ¢ikmaz. Bilakis Yiice Allah, evi kendisine nispet etmekle
onun Ozel bir 6neme haiz olduguna isaret etmektedir. (Ates, 1998, s. 4: 10)

Incil de Hz. Is&’'nin bir insan olduguna ve normal insanlarin 6zelliklerini tasidigina
taniklik etmektedir: “Hz. isa bir kadindan (Meryem) diinyaya gelmistir. Diger insanlar gibi
onun da bir soy kiittigti vardy, baska insan bedenlerinde oldugu gibi aym fiziksel nitelikleri
vardy, uyur, yer, sogugu ve sicagl hissederdi; seytanin kiskirtmasina bile maruz kalirdi.”
(Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011, Matta, 1/18; 1/16-17; 2/4) Ttiim bunlar, onun ilahlik davasinda
Allah’a (cc) esit olamayacagin gostermektedir. Hristiyanlarin kendi kitaplar1 bile, onu
yalnizca bir beser olarak tanittig1 halde, ilahlig1 Hz. Isa’ya vermekte onlarmn 1srarci olmalari
zihni korliigiin bir belirtisidir. Bu, onlarm Incillere degil de kendilerinin uydurup ilahliga
yiikselttikleri hayali bir Hz. Isd’ya inandiklarmin agik bir delilidir. (Mevdadi, 1986, s. 1: 501)

Hristiyanlarm Hz. Isa’y1 asir1 6verek ona ilahlik atfettiklerine dikkat ceken Peygamber
(sas) Miusltimanlari, Hristiyanlarmn distiikleri sapiklik yoluna sapmamalari konusunda
uyarmis ve sdyle buyurmustur: “Siz beni, Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 6vdiikleri gibi
ovmeyin. Ciinkii ben Allah’in kuluyum. Bana, sadece ‘Allah’in kulu ve elgisi’ deyin.”
(Buhari, 1988, “Enbiya”, 50)

Uydurulan Hristiyanlik inancina gére Hz. Isa, Allah’in oglu ve Rab’tir. Bu sebeple
tahrif edilen Incillerde “Allah’in oglu” ifadesi sikca gecer: Hz. Isa icin “Ve iste goklerden bir
sada dedi. Sevgili oglum budur. Ondan hosnutum” (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011, Matta,
3/17) denilirken bir yerde, “Baba’nin kucaginda biricik ogul” (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011,
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Yuhanna, 1/18; 3/16), baska bir yerde de, “Sen hayy olan Allah’in oglu Mesih’sin” (Bkz.
Kitab-1 Mukaddes, 2011, Matta, 16/16; Markos, 3/11) ifadeleri kullanilir. Pavlos, Rab Isa ile
Baba'nin ayni cevherden oldugunu iddia eder (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011, Pavlos'un
Romalilara Mektubu, 15/16), Hz. 1sé’y1 “Allah’m oglu ve bas kahin” olarak nitelendirir.
(Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011, [branilere Mektup, 1/2; 4/14) Yuhanna ise, “Allah'in oglu”
[sd’nin insanhigmn giinahlarina keffaret olarak gonderildigini ileri siirer. (Bkz. Kitab-1
Mukaddes, 2011, Yuhanna, 1. Mektup, 4/10; Pavlos’tan Korintliler'e 1. Mektup, 5/7) Hristiyan
inancinda Hz. Isd’'min, insan hiiviyetinde bir ilah oldugu, Allah’in ise isa’da bedenlestigi
gortisii hakimdir. O'na kulluk etmek, Allah’a kulluk etmek demektir. Ciinkii o, Baba ile ayn1
cevherdendir. (Ttimer, Guinay, Kiiciik, Abdurrahman, 1997, s. 282) Dolayisiyla Hristiyanlikta
Hz. isd hem ilah hem insan olarak tasavvur edilir. (Aydin, 1985, s. 27: 126)

Hz. Is4 hakkindaki batil inanc¢ ilk dénem Hristiyanlarinda olmamasina ragmen,

konsillerde Hristiyan inanc1 haline getirilmistir. 325 iznik konsilinde Hz. Is4'nin Baba ile ayn1
konumda oldugu, yerde ve gokteki seylerin Allah'in oglu Rab Isa tarafindan
gerceklestirildigi fikri resmen kabul edilmistir. (Aydin, 1982, s. 5: 145)

Konsillerde alinan kararlarla olusturulan Hristiyanliktaki inang sistemi Incillerde farkli
ele almnir. Halkin inandig1 ve yasadig1 inanglar ile Incillerde yer alan inang sistemi birbiriyle
uyumluluk gostermez. Oysa bir dinin esasini, o dinin temelini teskil eden kitaplar belirler.
Buna gore, ilah olmanin nitelikleri ile insan olmanin nitelikleri birbirinden farklidur. [lah, her
seye giicii yeten yiice bir varliktir. Insan ise, kendisi yaratana muhtag olan zayif ve aciz bir
mahltktur. Peygamberler de bu kapsamda ele alinir. Insan olmanin ilk niteligi, bir anne
tarafindan diinyaya getirilmis olmasidir. {lah ise sonradan olusturulamaz. Incillere gére Hz.
[sa’y1, Hz. Meryem diinyaya getirmistir. (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011, Matta, 1/18) Hz.
[sa’nin dogumundan 6nce Hz. Meryem’e bir erkek cocugunun olacag: bildirilmis, zamam
gelince de Isa (as) diinyaya gelmistir. Hz. Meryem’in hamile kalmasi ve dogurmasinda
[sa’nin (as) bir etkisi olmamistir. Bunlar1 yapan, Isd’nin (as) diinyaya gelmesini dileyen yiice
bir kudrettir. Yaratilan ise Hz. Isa’dur. Diger canlilarin olusumundaki stire¢ Hz. Isa’da da
meydana gelmistir. Cocukluk, genglik, olgunluk ve peygamberlik donemlerini Isa (as) degil,
baska bir gii¢ tayin etmistir. Bu stirecler, yaratilanlarin temel vasfidir. Oysa Hz. [sa, bir kral
da degildir. Zira o, kendisini gercege tamiklik etmek icin diinyaya gonderildigini haber
vermis ve haktan yana olan biri olarak tanitmustir. ( Kaya, 2004, c. 13, s. 2: 40)

Hristiyanlar, Yunan filozoflarindan sapik inang ve fikirler edinmislerdir. Hz. Isé’ya ilk
baglananlarmn inanglari, ekseriyetle tanuk olduklar: hakikate ve peygamberlerinin kendilerine
talim ettikleri ile uyumluluk gostermekteydi. Ancak daha sonradan Hristiyanlar, Hz. Isa’ya
saygl ve baghlik gostermede smirlar1 dylesine asmislar, inanclarmin felsefi yorumlarindan
oylesine etkilenmisler ki, Hz. Isa'nin asil 6gretileriyle benzer hicbir tarafi olmayan yeni bir
din ortaya koymuslardir. (Mevdadi, 1986, s. 1: 501)

Incil niishalarindan Matta, Hz. Isa’y1 bir marangozun oglu olarak tanitir. (Bkz. Kitab-1
Mukaddes, 2011, Matta, 16/22) Luka da ondan “Allah ve biitiin insanlar nezdinde amelde ve
sozde saglam bir peygamber” olarak soz eder. (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011, Luka, 24/19) Hz.
Isa kendisini bir peygamber, bir insan olarak gordiigii halde, Pavlos daha sonra onu ‘Allah'n
oglu’” olarak gosterir. (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, 2011, Luka, 13/39) Markos yazilmadan once

146



Allah Inancinda Asinilik ve ftidal

‘Rab’ kelimesi, Hristiyanlar arasinda yaygin bir sekilde Isa’y1 (as) tamimlamak icin
kullanilmakta oldugu hakikatine ragmen, ikinci Incil’de higbir zaman o, rab ismiyle
nitelendirilmez. Bu Incil niishalar1 tiimiiyle Isa’nin (as) cektigi iskenceyi ve vefatim konu
edinir, lakin “kefaret” bolumu ve “Son Yemek”teki bazi lafizlar disinda, (Bkz. Kitab-1
Mukaddes, 2011, Markos, 10/45) bu kelimeye sonradan ilave edilen anlamla ilgili hi¢bir
isarete rastlanmaz. Hz. [sd’nin vefatindan giinah veya afla herhangi bir ilgisinin bulundugu
bile ima edilmez. (Mevdadi, 1986, s. 1: 502)

Teslis inanc1 Yunan filozoflarma ait olup, onlardan Yahudi 6gretilerine dayandirilir.
Boylece Hz. Isa’'min kisiliginde olgunlasan Kitab-1 Mukaddes’in dini doktrinleri, yabanci bir
telsefe ile temellendirilerek Baba, Ogul ve Rthu'l-Kudiis terimleri ihdas edilmistir. Yahudi
kilttirinde bu kavramlar biitiintiyle miisahhaslastirilmistir. Yunan etkisiyle degisiklige
ugramis olsa bile Teslis inanci, Yahudi kiltiirtinde metafiziki bir sekle biirtindtirtilmusttir.
(Mevdadi, 1986, s. 1: 503)

Hristiyanlarin Hz. Isad’ya olagantistii ozellikler vererek onu “Allah’m oglu” olarak
vasiflandirmalarma mukabil Yahudiler, Hz. isa’nin peygamberligini kabul etmemis, onun
hakkinda ileri geri konusmak suretiyle asiriliga sapmislardir. Miisliimanlar ise, tevhid
inancina bagh kalarak, Hz. isa’ya Allah’in peygamberi ve bir beser olarak inanmuslardar.

Allah’in isim ve sifatlarinda ytiice zatina yakismayan yakistirmalarda bulunmak tevhid
inancindan sapip asir1 gitmek anlamina gelir. Mesela, Yahudilerin “Allah cimridir, fakirdir,
Allah gogii ve yeri yarattiktan sonra, yoruldugu icin Cumartesi giinti dinlenmistir” (Bkz.
Kitdb-1 Mukaddes, 1995, Tekvin, 2/2-3) seklindeki bazi ifadeleri bu kabilden sayilabilir.
Onlarin Yiice Allah’a yakistirdiklar1 uygunsuz ifadeler Eski Ahit'te soyle gecer: “Ve Allah
yaptig isi yedinci giinde sonlandirdi ve yaptig1 tiim isten yedinci giinti dinlendi. Ve Allah
yedinci gitinti kutsal kild1 ve onu miibarek etti. Ctinkii Allah, yaratip yaptig1 tim isten o
giunde dinlendi.” (Bkz. Kitdb-1 Mukaddes, 1995, Tekvin, 2/2-3) Yahudilerin iftiralarma karsilik
Kur’an, Yiice Allah’1 soyle tanitir: “Yahudiler, “Allah’in eli sikidir (Allah cimridir)” dediler.
Siki olan onlarin elidir. Soylediklerinden dolay1 lanete ugradilar. Hayir, Allah’in iki eli de
aciktir, diledigi gibi dagitir..” (el-Maide 5/64). “Allah: ‘Allah fakirdir, biz zenginiz’
diyenlerin soziinti isitti....” (Al-i Imran 3/181). “Yemin olsun, biz gokleri, yeri ve ikisi
arasinda bulunanlar1 alt1 devrede, alt1 giinde yarattik, bize higbir yorgunluk dokunmadi”
(Kaf 50/38).

Hristiyanlar ise, Allah’1 (cc) bir beser gibi tasavvur etmis, Isd’y1 (as) da O'nun
sifatlartyla niteleyip ilahlastirmislardir. Bu hususta Kur’an’da soyle buyurulmustur: “Allah,
Meryem oglu Mesih’tir” diyenler kiifre girmislerdir...” (el-Maide 5/17). “Allah, tgiin
tglinctstidur” diyenler elbette kafir olmuslardir. Oysa ancak bir ilah vardir, baska ilah
yoktur. Bu dediklerine son vermezlerse, elbette onlardan miinkir olanlara elim bir azap
dokunacaktir” (el-Maide 5/73). “Meryem oglu Mesih, bir peygamberden baska bir sey
degildir. Ondan 6nce de peygamberler gelip gecmistir. Annesi de dosdogruydu. Ikisi de
(diger insanlar gibi) yemek yerlerdi...” (el-Maide 5/75).

Kur'an’da Yahudi ve Hristiyanlarin Allah’a ¢ocuk izafe ederek sirke dusttikleri ise
soyle ifade edilmistir: “Yahudiler ve Hristiyanlar; ‘biz Allah’in ¢ocuklar1 ve sevgilileriyiz’
dediler. De ki: ‘o halde nigin glinahlarmizdan dolay1 (Allah) sizi cezalandirtyor?” Hayir, siz
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O’nun yarattiklarindan birer beser toplulugusunuz...” (el-Maide 5/18). “Yahudiler: “Uzeyr
Allah'in ogludur’ dediler; Hristiyanlar da: ‘Mesih Allah’m ogludur’ dediler...” (et-Tevbe
9/30). “Dediler ki: Rahman g¢ocuk edindi. Hakikaten siz, pek c¢irkin bir sey soylediniz.
Rahman’a ¢ocuk isnadinda bulunmalar1 yiiziinden neredeyse gokler parcalanacak, yer
yarilacak, daglar yikilip diisecektir. Oysaki cocuk edinmek Rahman’m makamma
yarasmaz.” (Meryem 19/88-92). “Gokleri ve yeri yoktan yaratan O’dur. O'nun dengi
olmadig1 halde nasil ¢ocuk edinir? Her seyi O yaratmustir ve O her seyi hakkiyla bilir”
(En"am 6/101).

Yahudi ve Hristiyanlarin atalar olan Israilogullar1 da, Miisa (as) déneminde buzagiya
tapmak suretiyle tevhid inancindan sapmiglardir. Rivayetlere gore Misa (as), Israilogullarint
Firavun’dan kurtarip Tih Coliine yerlestirdikten sonra Rabbinin emriyle O'nun kelamina
muhatap olmak tizere Tur-i Sina’ya ¢ikmustir. Hentiz kirk giin bitmeden onlar, altindan
buzag yapip ona tapmaya baslamislardir. O buzagiy1 yapan Samiri adindaki putperest,
Israilogullarina: “Iste, sizin ilahimz ve Mitisa’nin (as) ilahi, budur! Fakat Masa (as), onu
burada unuttu da, aramaya gitti.” demistir. (Taberi, 1326, s. 1: 218) Yiice Allah, Miisa’ya (as)
Israilogullarinin buzagiya taparak nasil saptiklarmi haber vermistir. Masa (as) kendilerini
buzagiya tapmaktan vazgecirdikten sonra, tovbe etmek tizere sectigi yetmis kisiyi yanina
alarak Tur-i Sina’ya gitmistir. Onlar Mtsa (as) ile birlikte secdeye kapanmus, Yiice Allah
Msa’ya (as) emir ve nehiylerde bulunmus ancak onlar yine de Misa’ya (as) inanmamus ve
sonucta helak edilmislerdir. S6z konusu olay Kur’an’da soyle anlatilmistir: (Taberd, 1326, s. 1:
218) “Hani siz,”Ey Msa! Biz Allah’1 apagik gormedikce sana asla iman etmeyiz” demistiniz.
Bunun tizerine gore gore sizi yildirim carpmist1” (el-Bakara 2/55).

Hicbir millete verilmedigi kadar israﬂogullarma nimetler verildigi halde yerytiziinde
en fazla nankérlitkte bulunan, Allah’a asi olan, onun gazabma ve lanetine en ¢ok maruz
kalan da yine onlar olmustur. Onlarin bu duruma diismelerinin sebepleri, Allah’a (cc) asi
olmalari, sirk kosmalar1 ve haddi asmalar1 (Bkz. el-Bakara 2/61) olarak gosterilmistir.

Yahudilerin Yiice Allah't bir beger olarak tasavvur ettiklerini ve ona sirk kostuklarini
gosteren deliller Hz. Peygamber zamaninda da vuku bulmustur: Yahudiler, Peygamber’e
(sas) gelerek ona soyle bir soru yoneltmislerdir: “Ey Muhammed bize Rabbini tarif et, O'nun
yaratilisi nasildir? O'nun kolu, pazusu nasildir? Allah kendi sifatlarini Tevrat'ta zikretmistir.
Biz O’'nun hangi maddeden yaratildigini altindan mi, giimiisten mi, bakirdan m1 oldugunu
merak ediyoruz. Acaba Allah yiyip icer mi? Diinyay1 kimden almistir, daha sonra onu kime
brrakacaktir.” (Vahidi, 1959, s. 345) Onlarmn bu sozleri tizerine Peygamber (sas) ¢ok tiztilmiis,
bunun {izerine su ayet indirilmistir: “Allah’in kadrini hakkiyla takdir edemediler. Yerytizii
kiyamet giintinde timiiyle O'nun tasarrufundadir. Gokler de O’'nun sonsuz giictiyle
durulmustiir. O, onlarin es kostuklarindan miinezzehtir, yiicedir” (Ztimer 39/67). Bu ayet
Yahudilerin, Allah’t (cc) hakkiyla takdir edemediklerini, O'nun zatma uygunsuz
yakistirmalarda bulunarak asiriya duisttiklerini agikga ortaya koymustur.

2. Sabiilerde Allah inanc1

Arapgada, “Sabee” kelimesi, “bir dinden ¢ikip diger bir dine girme” veya “haktan
batila meyletme” anlaminda kullanilir. Bir dinden ¢ikip baska bir dine gecen herkese de sabii
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denir. Ayrica sabiiler Nuh'un (as) dinine bagli bir kavim olarak da bilinir. (Cevheri, 1999, s.
1: 59; er-Ragib, 2015, s. 547; Ibn Manziir, 1426/2005, s. 1: 108)

Mukatil b. Stileyman (v.150/767) Sabiileri, Zebtir okuyan ve meleklere kulluk eden bir
millet seklinde tanimlar. Maide Stresi 69. ayetin te’vilinde ise onlari, Nuh'un (as) dinine
donen Hristiyan bir ztimre bigiminde tanitir. Ancak onlarin aslinda Nuh'un (as) dininden
olmadiklarini, yalnizca boyle bir iddiada bulunduklarmi soyler. (Mukatil b. Stileyman,
1424/2003, s. 1: 53, 313) Miicahid (v.104/722) Sabiilerin, Yahudiler ile Mectsiler arasi bir
topluluk oldugunu, dinlerinin olmadigm ifade eder. (el-Hevvari, 1990, s. 1: 112; ibn
Kudame, trz., s. 13: 503)

“Kur’an’da Sabiilerden {ii¢ ayette soz edilir: “Kuskusuz, inananlar (Miisltimanlar) ile
Yahudiler, Hristiyanlar ve Séabiilerden (her bir grubun kendi seriatinda) “Allah’a ve ahiret
gluntine iman eden ve salih ameller isleyenler icin Rableri nezdinde miikéfat vardir; onlar
korkuya kapilmayacaklar, mahzun da olmayacaklardir” (diye hiikmedilmistir)” (el-Bakara
2/62). “Iman edenler, Yahudi olanlar, Sabiiler, Nasraniler, Mecusiler, Miisrikler yok mu,
Allah Teala her seye hakki ile sahittir” (el-Hacc 22/17). Ayrica (bkz. el-Maide 5/69).

Bakara ve Maide strelerindeki dyetlerde iman edenler, Yahudiler, Hristiyanlar ve
Sabiiler seklinde dort ziimre olarak siralanmaktadir. iman edenlerin, diger tic gurupla
zikredilmesi ayr1 bir hususiyet arz etmektedir. Buradaki iman edenlerden kastedilen, gercek
ve samimi Miislimanlar olmayip, zahiren miimin gercekte ise minafik olan kimselerdir.
(Zemahseri, 1407, s. 1: 109) Ctinkii Mislimanlik, goriintirde iman etmekten ibaret degildir.
Zahiri bir Misliimanlik ile Yahudi, Hristiyan ve Sabiiler arasinda biiytik bir fark yoktur.
Samimiyet tizere bir iman olmadan, yapilan giizel isler diinya igin yararl olsa bile, ahiret i¢in
fayda saglamaz. Bu iki stredeki ayetler, iki boliimde miilahaza edilebilir. Birinci boliim,
Islam seriatinin diinyaya taalluk eden ahkamin, ikinci boltim ise gergek iman sahiplerinin
ahiretteki dini hiikiimlerini ihtiva etmektedir. (Cerrahoglu, 1963, s. 103)

Kur’an’in Ehl-i Kitapla birlikte saydig1 diger bir grup olan Sabiiler, Allah’in varligia
inanmakla birlikte onun sanina yakismayan birtakim yakistirmalarda bulunarak asiri
gitmislerdir. Onlara gore Allah, yildizlarin rGhudur. Ayrica onlar, yildizlarin adina
yaptiklar1 heykelleri ilahlar1 olarak benimsemis, yaraticiya kavusmay1 imkansiz gormiis ve
bu yaratictya ancak rtithanilerin heykelleri ile yaklasilabilecegine inanmislardir. Sabiilerin bu
sekildeki inanglar1 zamanla putperestlige dontismiistiir. (Ibn Hazm, 1985, s. 2: 770)

Sabiiler, insanlar1 melege ait Ozelliklerle niteleyerek itidalden uzaklasmis, rthsuz
cisimlerden yardim dileyecek kadar alcalmis, birlik ararken kesret ve sirk iginde
bocalamislardir. Ancak rtthani tavassut isteyen Sabiiler, onlardan dogrudan dogruya yardim
almaya yol bulamayinca, rtthaniyat heykelleri diye yedi gezegene ve yildizlara sigimmus,
hatta onlari, mabedlerine ve evlerinin duvarlarina naksederek onlara kulluk etmislerdir.
(Cerrahoglu, 1963, s. 106)

Yahudiler ve Hristiyanlarda firkalasmalar oldugu gibi, Sabiiler arasinda da Allah’in
(cc) zatyla alakali farkli yaklasimlar sebebiyle zamanla tefrikalar ortaya gikmustir. Itikat
acisindan Sabiilerin, baslica dort firkaya ayrildigindan s6z edilmistir. Birincisi; Eshab-1
rihaniyattir. Bunlara gore alemin mukaddes, hakim bir yaraticist vardir. Ona mutavassitlar
vasitast ile ulasilir. Bu mutavassitlar da pak ve mukaddes olan rtthaniyyundur. ikincisi,
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Eshab-1 heyakildir. Bunlar, Allah ile kendileri arasinda mutavassit olan temiz ve mukaddes
rthani varliklar olmasi gerektigini diistinmiis ve yedi gezegeni rtthaniyat heykelleri sayarak
onlara sigmmuslardir. Onlara gore bu sahada, hayir ve serri, sthhat ve hastalig: tegkil ettiren
yildizlardir. Bundan dolayi, insanlarin yildizlar1 yticeltmesi zorunludur. Zira onlar, su
alemin nizamini saglamaktadirlar. Uciinciisii, Eshab-1 eshastir. Bunlar da mutavassita
kaildirler, gezegenlerin ve yildizlarin bazen goriintip bazen kaybolduklarini iddia etmisler,
onlarin yerine gececek ve daima goz oniinde bulunacak heykellerini yapmuslar, sonra onlara
tapmaya baslamislardir. Dérdiinctiist, el-Hululiyye mezhebidir. Bunlara gore Ecram ve afaki
yaratan bir Allah vardir. O zatinda birdir, yedi gezegende ve sahislarda ¢ogalir. Bu ¢okluk,
Onun zatindaki vahdeti etkilemez. Ibn Batuta (v.1304) ve diger bazi tarihciler, bunlarin
Harraniler oldugunu soyler. (Razi, 1990, s. 1: 549; Ibn Hazm, 1985, s. 2: 116; el-Haseni, 1931,
ss. 16-22; Elmalili, 1985, s. 2: ss. 1757-1770) Bu bilgilerden hareketle Sabiilerin koken olarak
semavi bir dinden ortaya ¢iktiklar1 ve zamanla melaikeye, yildizlara ve putlara ibadet ederek
tevhid inancindan saptiklar: soylenebilir.

Iman esaslarinin  timiine inamp giizel amellerde bulunan kimselerin
miikafatlandirilacaklar: Kur’an’da va’d olundugu halde (el-Bakara 2/62), Hristiyan, Yahudi
ve Sabiiler Allah’in (cc) zatiyla celisen nitelendirmelerde bulunarak asir1 bir diistinceye
kapilmislardir. (Cetin, 2000, s. 13) Yahudi, Hristiyan ve Sabiilerin istikametten saptiklar: gibi
Allah inancinda asirtya diismemek i¢in kdmil bir imana sahip olmak, Allah'in (cc) isim ve
sifatlarini layik olduklar: sekilde tanimak gerekir.

3. Sebeiye ve Beyaniye Mezheplerinde Allah Inanc1

Hristiyan ve Yahudiler, Allah1 (cc) tanima konusunda ifrat ve tefrite duistiikleri gibi,
kendilerini Islam dini biinyesinde goren bazi Siiler de, Allah’n sifatlar1 konusunda tegbih ve
tecsimi kabul etmis, hatta bu diistince onlarin bir kismmin dinden ¢ikmalarina da sebep
olmustur. Mesela, Hz. Ali'ye ilahi vasiflari nispet eden Sebeiyye, Hristiyanlarmn Isa’y1 (as)
ilahlastirdiklar1 gibi Hz. Ali'yi ilahlastirmislardir. (Sehristani, 2015, s. 230; Golctik, 1988, s.
174) Bunlar, (Taberi, 1326, s. 1: ss. 2942-2944) Abdullah b. Sebe’ye tabi olanlardir.!

Ibn-i Sebe’, batil diisiincelerini ve fitne zehirini Miisliimanlar arasinda siirekli yaymuis,
goriislerine esas olarak da Hz. Ali'yi almistir. Ibn-i Sebe’, Tevratta her peygamberin bir vekili
oldugunu gordiigunt, Hz. Ali'nin de Hz. Muhammed’in vekili oldugunu soylemis, Hz.
Muhammed’in, peygamberlerin en ustiinii oldugu, Hz. Ali'nin de vekillerin en tstiini
oldugunu iddia etmis ve Hz. Muhammed'in tekrar diinyaya donecegi fikrini insanlar
arasinda yaymaya calismistir. Ibn-i Sebe’ bu konuda séyle demistir: “Hz. Isa’nin dénecegini
soyleyip de Muhammed'in donecegini sdylemeyene sasarim.” Ibn-i Sebe’ bu goriisiinden
daha da ileri giderek, Hz. Ali'nin “Allah” olduguna hiikmetmistir. Bu sozler kendisine
iletilince Hz. Ali onu 6ldtrmek istemis, fakat Abdullah b. Abbas ona engel olmustur. Bunun
tizerine Hz. Ali, ibn-i Sebe’yi Medain’e siirgtin gondermistir. (Ebu Zehra, 1983, s. 1: 46)

! Ibn-i Sebe’ Hireli bir Yahudi idi. Kendisini Miisliiman olarak gosterirdi. Annesi siyah bir cariye oldugu icin

Ibn-i Sebe’ye ‘Siyah kadinmn oglu’ anlamina gelen ‘ibnu’s-Sevda’ da denilirdi. Bu kisi, Hz. Osman (ra) ve

valileri aleyhinde agir1 propaganda yaparak onun sehit edilmesine de zemin hazirlayanlardandir. (Ebu Zehra,
1983, s. 1: 45)
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Sebeilerden bir kismi sdyle demistir: “Tlah, Hz. Ali ve ardindan gelecek olan imamlara
hulil etmistir.” Bu s6z, ilahlarin baz1 insanlara hulil ettigini, ilahin rthunun, liderden lidere
intikal ettigi fikrini benimseyen bir kisim eski dinlerin goriisiiyle uyusmaktadir. Nitekim eski
Misirlilar, Firavunlar hakkinda bu sdylemlerde bulunmuslardir. Sebeilerden bir grup da
ilahm, Hz. Ali ile birlestigini soylemis ve ona “Allah iste sensin” demeleri tizerine Hz. Ali de
bunlar1 yakmak istemistir. (Ebu Zehra, 1983, s. 1: 46)

Tecsim konusunda asiriya giden diger bir grup, Beyan b. Sem’an adiyla anilan
Beyaniyye Mezhebine mensup kisilerdir. Beyan, mabudunun insan suretinde uzuvlar1 olan
bir ntr oldugu iddiasinda bulunmus, Allah’a (cc) uzuvlar ve organlar isnat ederek sirke
diismiistiir. Baz1 rivayetlere gore ise Beyan, ilahlik iddiasinda bulunmus, ilahi rGhun
peygamberlere ve imamlara hultl ettigini, Ali'ye gelerek ondan Muhammed b. el-
Hanefiyye'ye, Ebu Hasim’e ve ondan da el-Beyan’a gonderildigini savunmustur. (Bagdadsi,
1928, s. 331; el-ici, 1909, s. 8: 385; Makrizi, 1959, s. 3: 302) Beyan b. Sem’an bu iddiasin1 da su
ayetle desteklemistir: “Bu insanlara bir beyan (actklama), miittakilere de bir yol gosterici ve
ogiittiir” (Al-i Imran 3/138).

Beyan, Allah’in mahiyeti ile ilgili ilk defa fikir ytirtiten ve bunu sisteminin énemli bir
unsuru sayan asir1 bir firka lideridir. Nakledildigine gore o, biri cennette, biri de diinyada
olmak tizere iki ilahin var oldugunu soylemis, bunlardan ilkinin digerinden daha biiytik
oldugunu iddia etmistir. Nurdan oldugunu kabul ettigi Allah’in, insanlar gibi organlar1
bulundugu ve “O'nun vechinden (zatindan) baska her sey yok olacaktir” (el-Kasas 28/88)
ayetine istinaden ytziinin disindaki biitin kisimlarmin  yok olacag diistincesini
benimsemistir. O, uluhiyyetten bir ctiziin Hz. Ali'ye hulul ettigini, onun bu sebeple gayba
vakif oldugunu, savaslari bu ilahi giicle kazandigini, Hayber Kalesi'nin kapisini da aym
glcle soktiiginu soyleyerek Hz. Ali'ye acikca uluhiyyet isnat etmistir. Beyan'a gore
uluhiyyetin bir ctizti ilk defa Hz. Adem’e verilmis, bu sayede de melekler ona secde
etmislerdir. O, “Onlar bulut golgeleri icinde Allah’in (azabinin ) ve meleklerin tepelerine inip
islerinin bitirilmesini mi istiyorlar!” (el-Bakara 2/210) ayetini delil gostererek bulut golgeleri
icinde gelenlerden Hz. Ali'nin kastedildigini, gok giirlemesinin onun sesi, simsegin ise
gulimsemesi oldugunu iddia etmistir. Ebu Hasim’in mehdi olarak yerytiziine dénecegini,
diinyadaki haksizlik ve adaletsizlikleri ortadan kaldiracagini savunmustur. Beyan,
kendisinde bulunan ilahi vasif sayesinde ism-i azam’in tiim sirlarmna vakif oldugu bu sebeple
zithre yildizinin kendi emrine girdigi ve tiim ordular1 bozguna ugratacag: diistincesine
kapilmistir. Beyan, peygamberlik iddiasinda da bulunmus ve bu iddiasini desteklemek icin
Kur’an-1 Kerim’in daha sonra Ismailiyye’de en gelismis seklini alacak olan batini tefsirine
girismistir. Beyan, Muhammed el-Bakir’a 732’de gonderdigi bir mektupta kendisine verilen
peygamberlikle Hz. Muhammed’in seriatindan bazi hiiktimlerin islevselligini yitirdigini 6ne
surmiis, “Miisltiman ol ki huzura eresin, zira sen Allah’in, peygamberlik makamini kime
verecegini bilemezsin” deme ctiiretini gostermistir. (Taberi, 1326, s. 7: 129; Ciircani, 1311, s. 3:
385; Nessar, 1977, s. 2: ss. 79-81)

Beyan b. Sem’an’m Islam inanciyla uyusmayan diistincelerini benimseyenler
Beyaniyye, Benaniye veya Sem’aniye adlariyla anilmislardir. Beyaniyye'nin ozellikle
Kur'an’t hicbir dayanagi olmayan indi yorumlarla izah tarzi, Isna Aseriyye ve Ismailiyye
tizerinde etkili olmustur. Hem ilahlik hem de peygamberlik iddiasinda bulunan, tezat

151



Hasan BULUT

gortisler ortaya atan Beyan b. Sem’an’in bu diistince ve iddialari, Babilliler zamaninda ortaya
cikan Mandeizm gibi bir kistm Islam ©ncesi Dogu dinlerindeki inang sistemleriyle
benzerlikler gostermis ve bundan da Beyan'mn, fikirlerini Islam disi kaynaklardan aldig
gortlmisttir. (Golctik, 1992, s. 6: ss. 28-29) Boylece Sebeiye ve Beyaniye mezheplerinin
tevhid inanciyla celisen iddialarda bulunarak asirtya diistiikleri soylenebilir.

4. islam’da Allah inana

[nsanin yaratihisinda fitri bir duygu olan yiice bir varliga inanma gereksinimi, onu
yaratict hakkinda bazi arastirmalara sevk etmis ve bu arastirmalar da kimini dalalete
stirtiklemis, kimini de hidayete kavusturmustur. (Bahgeci, 1986, s. 3: 251) Allah’a iman, gaybi
bir konu olmas1 hasebiyle akil onu idrak etmede yetersiz kalmis, vahyi esas almaksizin
sadece akliyla dogruyu bulmaya calisanlar ise, batil yollara girmislerdir. Bu nedenle Allah
(cc) hakkinda dogru bilgi edinebilmek icin Kur’dn’a ve stinnete basvurmak esastir. Konunun
onemine binaen Kur'an'in bircok ayetinde tevhid konusuna yer verilmis, Allah’m (cc)
yaraticiligy, terbiye ediciligi, kdinat1 yed-i kudretinde bulundurdugu, tek ve diri oldugu (Bkz.
Thlas 112/1-4) tizerinde durulmustur. (Selvi, 2004, s. 33)

Allah’a iman; Allah’in varligma, birligine, yaratan, yasatan, rizik veren ve besleyip
biiytitenin yalnizca Allah olduguna, O'ndan baska kulluk edilmeye layik mabud olmadigina,
tum kemal sifatlarla muttasif ve noksan sifatlardan beri olduguna inanmay1 gerektirir. Kamil
imana sahip olabilmek icin O'nu tanimak gerekir. Onun taninmasi da ancak isim ve
sifatlariin bilinmesi ile miimkiindiir. Bu sebepledir ki, Islam inancina dair telif edilen akide
kitaplarinin hemen hemen hepsi Allah’1 (cc) isim ve sifatlariyla tanitmaya galismislardir. Bu
baglamda Yiice Allah’in bes cesit sifatina yer vermek uygun olacaktir:

a) Zati sifatlary; viicut (vardir), kidem (varliginin 6ncesi yoktur), beka (varliginin sonu
yoktur), vahdaniyet (tektir, dengi ve benzeri yoktur) muhalefetiin lil-havadis
(mahltikatindan hi¢ birine benzememektedir), kiyam binefsihi (varligi kendindendir,
yaratilmis degildir).

b) Stibati sifatlary; hayat (diridir), ilim (her seyi bilir), semi” (her konusulani isitir, gizli
asikar biitiin sesleri duyar), basar (her seyi goriir), irade (diledigi olur, dilemedigi olmaz),
kudret (her seye giicii yeter), kelam (peygamberlerle vahiy yoluyla konusur), tekvin (her seyi
yaratandir).

c) Selbi sifatlary; Allah (cc) i¢in diistintilmesi muhal olan sifatlardir.

d) Haberi sifatlar; ayet ve hadislerde haber verilen ancak mahiyetini insanlarm tam
idrak edemedigi sifatlardir. Allah'in yiizii, gozu, eli, gelmesi, diinya semasima inmesi, ars1
istiva etmesi gibi vasiflar bu tiirdendir.

e) Fiili sifatlar; rizik vermesi, canlilarin hayatlarma son vermesi gibi sifatlar bu tiir
sifatlardir. Kelam alimleri Allah’in (cc) fiili sifatlarin1 “tekvin” sifati ile tanimlamaya
calismislardir. (es-Sabtini, 1979, s. 87)

Islam alimlerine gore Allah'in sifatlari ezeli olup, O'nun zati ile kaimdir. Allah'm
sifatlar1 O'nun ne aynidir ne de gayridir. Allah'in sifatlar1 zatinin aynisi olamaz. Ciinkii
sifatlar1 zat ile aynilestirmek sifatlar1 inkdr etmek anlamina gelir. (Nessar, 1965, s. 2: 479)

152



Allah Inancinda Asinilik ve ftidal

Islam alimlerinin bazilari, Allah'in el, yiiz gibi ihbari sifatlarin1 oldugu gibi kabul etmis,
mahiyeti hakkinda yorum yapmanin yanlis oldugunu dile getirmislerdir. Bu selef alimleri
diginda Islam alimlerinin pek cogu da s6z konusu ayetlerle ilgili te’vilde bulunmuslardir.
Ancak bir grup mu’tezili, Allah’in sifatlar1 hakkinda asiriya kagip onda var olan sifatlar
inkar etmislerdir. Ehl-i Stinnet ise vasat yolu takip ederek sifatlar1 ispat edici bir tutumu
benimsemistir. (Golctik, 1988, ss. 174-176)

Kur’an’da Allah’a (cc) sifat izafe edilmesini cagristiracak dyetler, Mu’tezilelerce mecazi
anlamda yorumlanmuslardir. “Rahman ars’a istiva etti” (Taha 20/5) ayetine ehl-i hadis
mensuplar1 keyfiyetsiz olarak teslim olmay: tercih ederken, Mu'tezililer bu ayet tizerinden
tarkli teoriler ihdas etmislerdir. Malik b. Enes (v.179/795), istiva konusunda iki ayr1 ugta
goriis ortaya koyan Miisebbihe ve Mu'tezileye cevap olmak tizere kendisine sorulan bir
soruya; “istivd malumdur, keyfiyeti mechuldiir; ona iman vaciptir ve ondan sual etmek
bid’attir” seklinde cevap vererek Stinni-Selefi dogrultuda fikir beyan etmistir. (el-Kadi, 1996,
s. 128; Esen, 2002, c. 9, s. 2: 66)

Mu'tezileler, Allah’a (cc) izafe edilen el, ayak, isitme, gorme, ars’a istivd etme gibi
ozelliklerin gercek anlamda diistintilmesine kars1 ¢ikmis, bu hususta tecsim ve tesbihe
diistilmemesi gerektigini savunmuslardir. Onlar, dyette gecen Allah’in ars’a istiva etmesini,
eli ya da yuzu gibi 6zellikleri O'nun comertligi ve bilginligi olarak yorumlamuslardir.
(Otenkaya, 2018, c. 16, s. 2: 337)

[bn Teymiye, Kur'an ve Stinnet ile gelen ve Allah (cc) icin kullanilan tiim sézlerin
gercek anlamda kullanilmas: gerektigini sdylemis ve bu lafizlarin mecaz olarak ele
alinmasini dogru bulmamuistir. O, bu hususta te’vilden kaginmis, haberi sifatlarin hakikatini
tesbih ve tecsime diismeden tevhid ilkesi dogrultusunda ele almaya ¢alismis ve bu yoniiyle
de Ashabii’'l-Hadis ten yontemsel olarak ayr1 diismustiir. (el-Garsi, 2008, s. 229)

Allah (cc) hakkinda kullanilan lafizlara te’vilci bir anlayisla yaklasan Imam
Matiiridi'ye gore, Allah'm bazi sifat ve isimlerle nitelendirilmesi, akli ve nakli delillerle
ispatlanmas1 mumkin oldugu gibi tevhid ilkesiyle celismemekte ve tesbihe de neden
olmamaktadir. Maturidi, Allah’t (cc) mahltkattan hicbirine benzetmeksizin sifatlarmin
varligim1 kabul etmekle bu hususta tenzih anlayisina sahip oldugunu gostermektedir. (el-
Maturidi, 2017, s. 124)

Islam alimlerinin goriislerinden de anlasildigma gore Kur'an’da ve siinnette Allah’a
(cc) nispet edilen isim ve sifatlar tevhid eksenli ele alinmistir. Bu hususta te’vilci bir yaklagim
sergileyenler de sergilemeyenler de tesbih ve tecsime diismemek yoniinde goriis beyan
etmisler ve itidal tizere olduklarmi gostermislerdir. Binaenaleyh istikdmet tizere kalmak
isteyenler, Allah (cc) inancinda asiriliga dismemek icin ihlas stresinde tanitildig: sekilde
Allah’a inanmaly, sifatlarini iyice 6ztimsemeli, O'nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde hicbir
esi, benzeri olmadigini idrak etmelidirler. Sonug

Ytice Allah, gondermis oldugu peygamberlerin ilk gorevinin Allah'm varhigi ve
birligini insanlara agiklamak oldugunu indirdigi biitiin semavi kitaplarda haber vermistir.
Allah (cc), iman esaslarina bir biitiin olarak inanmay1 emrettigi halde, bu temel inang
esaslarini azaltmaya veya bunlara ilavelerde bulunmaya yeltenenler, her zaman var
olagelmislerdir. Beseri dinlerin, vahiy ile temaslar1 olmamas: sebebiyle Allah (cc) hakkinda
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batil diistincelere kapilmalar: kaginilmaz olmustur. Ancak Allah (cc) tarafindan kendilerine
tevhid esas1 teblig edilmesine ragmen, bazi semavi menseli dinler de bu hususta asiriya
gitmislerdir.

Yahudiler, Allah’a inanmakla birlikte Hz. ‘Uzeyr’i Allah’in oglu olarak gormiis,
Allah’'in fakir ve cimri oldugunu soylemis ve kendilerini ise seckin irk olarak telakki
etmiglerdir. Yahudilikte din adamlarmin kimseye hesap verme gibi bir mecburiyetleri s6z
konusu olmamis, mevcut statiilerinin korunmas: ve pekistirilmesi icin her tiir tedbire
basvurulmus ve bilginleri rab olarak tanitilmistir (Tevbe 9/30).

Hristiyanlarin Allah inanci, Teslis’e (Baba, Ogul ve Rahu’'l-Kudiis) dayandirilmistir.
Yiice Allah, onlarin bu durumunun kiyamet giintinde nasil karsilanacagmi Kur’an’da
bildirmistir. Hristiyanlar, Hz. {sa’y1 insanliktan ilahlik seviyesine yiikseltmis, rithbanlari rab
kabul etmis (Tevbe 9/31), onlarin gorusleriyle amel etmis ve sonug itibariyle dallin (sapiklar)
grubuna dahil edilmislerdir.

Sabiiler, Allah’t (cc) yildizlarin rtthu seklinde tasavvur etmis, yildizlar: adma yaptiklar:
heykelleri ilah kabul etmis, yaraticiya kavusmay1 imkansiz gérmis ve bu yaratictya ancak
rihanilerin heykelleri ile yaklasilabilecegine inanarak asir1 bir tutum sergilemislerdir.

Kendilerini Miisliman olarak goren, Allah'in sifatlar1 konusunda tesbih ve tecsimi
kabul eden Sebeiyye Mezhebi, Hz. Ali'ye ilahi vasiflar1 nisbet ederek istikdAmetten sapmus,
Beyaniyye Mezhebi ise, mabudunun insan suretinde uzuvlar1 olan bir ntir oldugu iddiasinda
bulunmus, Allah’a (cc) uzuvlar ve organlar isnat ederek sirk’e diismiistir.

Islam ise, gonderilen biitiin Peygamberlere inanilmasini, mutedil cizgiden gidilmesini
emretmis, Allah (cc) inancinda tevhidi esas almistir. Kur’an'in biiytuk bir kisminda bu
konuya yer verilmesi de meselenin ne kadar miihim oldugunu gostermistir. Bu baglamda
Islam alimleri, ortak bir tevhid anlayisindan hareketle, Allah’in (cc) zatt hakkinda esi ve
benzeri olmadigini, ayni sekilde sifatlar1 ve fiilleri hususunda da benzeri olamayacagmai ispat
etmeye calismislardir.
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Kur'a

NZZZ?Ter tibi Kur’an’-1 Kerim toplu bir kitap olarak degil, parca parca nazil olmustur. Bu stire¢ yaklagik yirmi
Tefsir ti¢ yil stirmiistiir. Kur'an'in bu sekilde nazil olusunun elbette belli hikmetleri vardir. Zira egitim
Mekki Sureler ve dgretim bir siirectir, bu siirecin kademe kademe tedrici olarak yasanabilmesi icin vahyin
Medend Sureler boliimler halinde ve peyderpey nazil olmast en uygun yontem idi. Hz. peygamber, bu sekilde

indirilen vahyi, hem okur hem agiklar hem de uygulardi. Kur'an’t aciklama faaliyeti olan tefsir
calismalar1 Hz. Peygamber doneminde baslanustir. Klasik dénemden yirminci yiiz yila kadar
tefsirler Mushaf tertibini esas alarak hazirlanmgtir. Kur'an mesajinin daha iyi anlasilmas
diistincesinden hareketle, ilk kez yirminci yiizyilda surelerin niizul tertibi esas alinarak tefsir
yazumi baglamigtir. Bu yontemle ilk tefsir, Filistinli aksiyoner ve diigiiniir Muhammed Izzet
Derveze tarafindan hazirlanan et-Tefsirti’l- Hadis olmugtur. Kur’an’in niizul tertibini esas alan
tefsirler, bu yontemin daha faydali oldugunu iddia etmektedir. Zira bu yéntem, vahyin nazil
oldugu ortami ve sartlari tahlil ederek Kur’dn’t canli bir hitap olarak algilama taraftaridir. Bu
yontemle, once Mekki, akabinde Medeni sureler ele alinmaktadir. Boylece; ilk asamada Mekki
surelerde Gncelenen inang ve ahlak konular: benimsetilecektir. Ikinci asamada ise Medeni
surelerde gecen ahkdm dyetleri benimsetilerek inananlarin imam giiclendirilmis olacaktir.

Tafsir Writing According to the Nuzul Sequence and Tafsirs Which
Basis Nuzil Sequence

Keywords: ABSTRACT

Qur’an

The Quran has not been sent as a whole book, but as fragmentary. This process lasted

Revelation Ord ; L .

szzjs?f ron Lraer approximately 23 years. Of course, there are certain wisdom of this process. Because gradual
Mecea Surahs revelation of holy Quran was very important in order to be understood and to be put into
Medinah Surahs practice. It was the most appropriate method for the followers of this new religion to experience

this process gradually. In this process the prophet both explain and apply the revelation sent to
him. The studies that explain the Qur'an, which is called “tafsir” in Islamic tradition, began
during the period of the Prophet. Tafsirs from the classical period to the twentieth century were
prepared on the basis of the Mushaf composition. In the twentieth century for the first time tafsir
writing was started on the basis of the revelation of surahs for better understanding of the
message of the Quran. With this method, for the first time, Et-Tafsirii’l-Hadith was written by
the Palestinian activist and thinker, Muhammed Izzet Derveze. There are also many
commentaries written by this method. The commentators who are based on the Qur'an's
recitation claim that this method is more useful. Then this method is in favor of perceiving the
Qur'an as a living appeal by analyzing the environment and conditions in which revelation is
the descented With this method, first Mecca,then the Medinah Surahs are discussed.So; In the
first stage, the issues of belief and morality that are prioritized in the Mecca Surahs will be
adopted.In the second stage, the beliefs of the believers will be strengthened by adopting the
verses of the ahkdm in the Medinah Suras.
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Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler

GIRIS

Hz. Peygamber, kendisine nazil olan vahyi teblig etmis ve anlasilmas: giic ayetleri tefsir
etmistir. Allah Resalii aralarinda iken sahabe, problemlerini ona arz ediyordu. Onun
vefatindan sonra sahdabe, problemlerini dogrudan Kur’an’a arz etmek zorunda kalmuis, yeri
geldiginde Kur'an’i tefsir etmeye ihtiyag¢ duymustur. ilerleyen zamanlarda Miisliman
toplumlar farkli durumlarla karsilasmus, dolayisiyla farkli sorunlarla ytizlesmislerdir. Yeni
problemlere ¢6ztim bulunmasi, yeni ihtiyaglara cevap verilmesi ve Kur’dn'm dogru
anlasilmasi i¢in tefsire yonelim kagmilmaz bir hal almistir. Bunun sonucunda Kur’an'i
yorumlayan hacimli tefsir kitaplari telif edilmistir.

Tefsirler, genel olarak Mushaf tertibi esas alinarak hazirlanmistir. Bu durum, yirminci
ylizyilin yarisina kadar bu sistem tizerine devam etmistir. Ancak sonrasinda Kur’an’in ntizul
sirasina gore yorumlanmasmin daha faydali olacagina iliskin duistinceler ortaya ¢ikmuistir.
Yani, Kur’dn mesajinin daha iyi anlasilmasi ve modern diinyaya daha canli bir sekilde
iletilmesi igin niizul sirasini esas alan tefsir calismalar1 yapilmaya baslanmistir. Kur’an’in daha
iyi anlasilmasi ve daha iyi yasanilmasi i¢in en uygun yolun bu oldugu kabul edilmistir. Bu
sayede Kur’an'in inis déonemi ve merhaleleri daha net bir bigimde izlenebilir ve “Nebevi Siret”
daha iyi anlasilabilecektir.

Ntuzul sirasi esas alinarak yazilan pek cok tefsir bulunmaktadir. Filistinli distintir
Muhammed Izzet Derveze tarafindan hazirlanan et-Tefsiru’l-Hadis; Suriyeli alimlerden
Abdulkadir Molla Huveys'in hazirladigr Tefsiru Beydni’l-Meani; Abdurrahméan Hasan
Habenneke el-Meydani'nin hazirladig1 Meiricii’t-Tefekkiir ve Dekaiku’t-Tedebbiir; Fash diistintir
Muhammed Abid el-Cabiri'nin hazirladig1 Fehmu'l-Kur'éni’l-Hakim; Akademisyen Mehmet
Zeki Duman tarafindan hazirlanan Beydnu’l-Hak adl1 eserler bunlardan bazilaridir.

1. Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirlerin Tarihsel Arka Plani

Tefsir tarihine bakildiginda ilk dénemden yirminci ytiz yila gelene kadar miifessirlerin
ortak yonti Mushaf tertibini esas alarak tefsir yapmalaridir. Stiphesiz ilk kez Yirminci ytizyilda
niizul sirasina gore yazilan tefsirlerin ortaya ¢ikmasiyla bu gelenek degismistir.

Islam alimleri sure ve ayetlerin niizul sebeplerini, surelerin Mekki-Medeni oluslarmi ve
bunlarin tertibini bilmeyi Kur’an’in anlasilmasi agisindan 6nemli gormektedirler (Zurkani,
1995: 1, 161). Bu durum Kur’an'in niizul sirasina gore tertip ve tefsirinde her ayet ya da ayet
grubu icin bir sebeb-i niizul rivayeti bulma gayretini de beraberinde getirmistir (Kogyigit,
2013: 185). Dolayistyla s6z konusu durum surelerin niizul tertibine gore tefsirlerin
yazilmasinda etkili olmustur.

Niizul sirasina gore tiim sureleri ihtiva eden tefsirlerin yazilmaya baslanmas1 Yirminci
ylizyilin ortalarma denk diiserken, Kur’an't anlama yontemi olarak bu tefsirin ge¢misi Hz.
Peygamber donemine kadar uzandig: kabul edilmektedir. Zira Kur’an, ilk muhataplarinin
ihtiyaglarini da dikkate alarak parca parca nazil olmustur. Yani sahabe nesli, yaklasik yirmi tig
yilda peyderpey nazil olan vahiy araciligiyla egitilmistir. Diger bir ifadeyle, niizul stirecine
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sahit olduklari icin sahabilerin, Kur’an’t niizul sirasima gore takip ettikleri sdylenebilir (Polat,
2015: 249). Bununla birlikte, Hz. Ali'nin Restilullah’in vefatindan sonra bir stireligine Kur’an'in
niizul sirasina gore cem ve tertibiyle mesgul oldugu rivayet edilmektedir (Suyfti, trs: 170).
Ancak Hz. Ali'nin, resmi Mushaf'in olusturulmasindan sonra niizul sirasina gore tertip ettigi
mushafmi imha ettigi sdylenmektedir (Gegit, 2013: 23). Bu durum, aslinda niizul siirecinin
baslangictan beri 6nemsendiginin bir gostergesidir. Ayn1 sekilde, Ebt Eyytb el-Ensari’nin
Islam ordusunun Istanbul’u kusatmasi sirasinda yasanan diyalogda Bakara suresi 195. yetin
niizul sebebiyle! alakali olarak tabiin nesline yaptig1 uyar: da sahabilerin Kur’an't niizul
sebebine, dolayisiyla niizul stireci baglaminda anlamaya 6nem verdiklerinin bir kanit1 kabul
edilebilir. “Mushaf tertibine gore yapilan tefsirler ve bu konuda telif edilen eserlerde “Esbab-
1ntizul”, “Mekki-Medeni sureler” ve “Nasih-Menstth” gibi konularin yer almasi da bir bakima
niizul tertibinin dnemsendigini gostermektedir. Uliimu’l Kur’an ile yakindan ilgili olanlar,
bastan beri bu tiir konular1 ele alarak ayetlerin anlasilmasma katki saglayacak bilgilere
ulasmaya calismislardir. Kur’an Ayetlerinin kronolojik acidan degerlendirmeye tabi
tutuldugunun farkli 6rnekleri de mevcuttur (Polat, 2015: 229). Ornegin, ed-Dureysi'nin
(6.294/906) Feddilu’l-Kur’an adl1 eserinde Mekki-Medeni sureleri & “stimme” atif harfiyle bir
siralamaya tabi tuttugu belirtilmekte, buna gore 85 surenin Mekki, 28 surenin ise Medeni
oldugu kabul edilmektedir.

Celaleddin es-Suyftti (6. 911/1505) de sure ve ayetlerin niizul siirecini, yani Mekki-
Medeni oluslarmi bilmenin 6nemli oldugunu, bu konuda miistakil eserler yazildigmni
belirtmektedir (Suytti, trs: 34; Okumus, 2009: 96).

Bununla birlikte, niizul sirasina gore tefsirlerin yazilmasinda oryantalistlerin Kur’an
kronolojisi tizerinde yaptiklar: calismalarin da etkili oldugu ileri stirtilmusttir (Kogyigit, 2013:
187). Zira, Kur’an'in Hz. Peygamber’in zihninin bir tirtinti oldugunu diistinen ¢ogu oryantalist
bu konuda ¢alismalarda bulunmustur. Mesela, On dokuzuncu ytizyilin ikinci yarisindan
itibaren bazi oryantalistler, Kur'dan'm kronolojik sirasini belirleme girisiminde bulunmus;
Kur’an’t ntizul sirasina gore okumak suretiyle Hz. Peygamber’i ve onun zihin diinyasi
anlamay1 ve yorumlamay1 hedeflemislerdir (Okumus, 2009: 19; Gozeler, 2009: 109-153).

Oryantalistler, bu yontemi kullanarak, Hz. Peygamber’in risalet sathalarmni, onun nasil
bir gelisme seyri takip ettigini ve zamana gore davranislarinda uyumsuzluk olup olmadigmni
anlamaya galismislardir. Surelerin kronolojik siralamasini tesbit konusundaki oryantalist
girisimler, genellikle Hz. Muhammed’in Mekke donemindeki risaletine iliskin bilinen olaylara
yapilan atiflar1 ve Kur’an tsltbunu dikkate almislardir. Kisacast Kur’an modern, edebi ve
tarihi elestiri yontemlerine gore incelenmeye tabi tutulmustur (Watt, 2006: 130). Oryantalistler,
Kur’an kronolojisine dair ¢calismalarinda sure tertibi olusturmus veya sureleri Mekki-Medeni
olarak tasnif etmislerdir (Gozeler, 2009: 114).

Oryantalistlerin, Kur'an'in kronolojisi tizerinde yaptiklari ¢alismalar Kur’an tarihi
acisindan Onemli goriilse bile, bunu uygulamaya calisanlarin objektif davrandiklarm

IRivayete gore Miisliiman giiclerin Istanbul’u almaya giristikleri seferde, diisman tizerine saldiran bazi
miicahitler, arkadaslari tarafindan “kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaym” seklinde uyarilmislardir.
Bunun tizerini Eba Eyytb, s6z konusu ((Mallarinizi) Allah yolunda harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmayin. lyilik
edin. Stiphesiz Allah iyilik edenleri sever.” Bakara, 2/195.) dyetinin niiztl sebebini zikretmis ve kendisini tehlikeye
atmanin, mali Allah yolunda harcamamak ve cihadi terk etmek oldugunu ifade etmistir (Yazir, 2011: II, 43).
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IA_ T

soylemek miimkiin degildir (Tiircan, 2010: 68). Ornegin Kur’an'm kaynag: konusunda en
radikal yaklasimi gosteren John Wansbrough (6. 2002), Kur'an'in uydurulmus oldugunu
diistinmektedir. Ona gore mevcut Kur’an"mn son seklini aldig: tarih, hicri ikinci asrin sonlarina
denk dusmektedir. Dolayisiyla Miislimanlarin tictincti halifesi Hz. Osman doneminde
Kur’an’in toplanmasi ve cogaltilmasina iliskin verdikleri bilginin sonraki dénemlerin bir
uydurmasi olarak goriilmelidir (Wansbrough, 1977: 44).

Oryantalistlerin On dokuzuncu ytizyilda Kur’an surelerini niizul sirasma gore tertip
etme hususundaki calismalarmin yansimalart islam diinyasinda da goriilmiistiir. Ornegin
Kur’an, surelerinin niizul sirasina gore diizenlenmesiyle ilgili ilk calismalar, o dsnemde Ingiliz
somiirgesi altindaki Hindistan’da ortaya giktmistir. Bu konuda ¢alisma yapanlar arasinda Sait
Yakup Han (6.1940), Mirza Ebt’l-Fazl (6.1956), Muhammed Ecmel Han (6. 1969) ve Hasim
Emir Ali (6.1987) gibi isimler yer almaktadir (Okumus, 2009, s. 20). S6z konusu yazarlarin
niizul sirasma gore hazirlamis olduklar1 Kur’an mealleri modern dénemin bu alandaki ilk
ornekleri kabul edilmektedir. Mirza Eb(i'l Fazl'in hazirladig: Kur’an'in ingﬂizce meali, tertip
olarak Noldeke nin olusturdugu tertiple hemen hemen aymidir (Oztiirk, 2016: 27-28).

Sait Yakup Han da Kur’an tizerinde calismalar yapmus, mubhtelif surelerde gecen
konular1 niizul sirasina gore tefsir ederek Kitabu'l-Hud adli bir eser hazirlamistir. Daha sonra
ise Muhammed Ecmel Han tarafindan niizul tertibini esas alan Tertibu Niizuli’l-Kur’ani’l-Mecid
adli eser yayimlanmistir. Urduca yazilan bu eserde Ecmel Han, her sureyi belli basliklar
altinda toplamus ve bu surelerin ihtiva ettigi ilke ve esaslar1 ortaya koymaya calismistir. Ntizul
tertibini esas alarak Kur'an'm Ingilizce terciimesini hazirlayan Hindistanli diger bir
arastirmaci ise Mirza Ebl Fazl'in 6grencisi Hasim Emir Ali (6.1987) olmustur (Okumus, 2009:
20-21). Kur’an'in ntizul sirasina gore sistematik meal-tefsir ¢alismalarinin baslamasinda
miistesriklerin bu yondeki galismalarinin etkileri inkar edilmez. Ancak Misliimanlarin bu
yontemi benimsemelerindeki asil unsur, islam diinyasinin bir takim sorunlarina ¢6ziim bulma
amac1 oldugu distintilmektedir. (Kogyigit, 2013: 187). Zira sanayi devriminden sonra gelisen
hayat sartlar1 karsisinda Islam diinyasimnin gesitli sorunlarma ¢6ziim olmas: amaciyla Kur’an
ve onun anlasilmasi meselesi tizerinde, yeni arayislarin basladig1 bilinmektedir. Bu amaca
doniik oldugu anlasilan Muhammed Abduh’un su tesbiti kayda degerdir: “Tefsirden maksat;
Kur'an'in, insanlarin diinya ve ahiret saadetini temin edecek bigimde anlasiimasinm
saglamaktir. Zira kitabin indirilmesindeki asil amag¢ budur. Tefsirin en alt diizeyi onun,
vicdanlara ytiice Allah’in azametini ve tenzih inancini yerlestirici, nefsi serlerden alikoyucu,

hayra yonlendirici bicimde gayet miicmel olarak agiklamasidir” (Abduh ve Riza, 1990: 10, 34).

Nitizul sirasina gore tefsir yazma girisimlerinin de bu amaca yonelik oldugu sdylenebilir.
Zira bu yonteme gore yapilan tefsirin esas amact Kur’an’t merkeze alarak sorunlara ¢oztim
aramaktir. Diger bir deyisle Islam diinyasinin yeniden ayaga kalkmasmin Kur’an’a doniis ile
miimkiin olacagina inananlar, bu tarz tefsiri onemsemektedirler. Nitekim tefsir tarihinde ilk
kez Kur’an’m niizul sirasini esas alarak tefsir yazan ilk kisi kabul edilen Muhammed Izzet
Derveze (6.1984), bu yontemi en yararli yontem olarak gortir. (Derveze, 2000: 10).

Bununla birlikte Derveze, bu yontemle yazilacak bir tefsirin, Mushaf tertibine zarar
verip vermedigi konusunu arastirmis ve su kanaate varmustir: Tefsir ile ortaya konan eser,
tilavet edilen Mushaf'tan farkli bir sey oldugu igin tefsir calismasinda tilavet tertibine ridyet
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sart degildir. Diger taraftan Derveze, Hz. Ali'nin niizul sirasia gore bir Mushaf hazirladigina
dair rivayet bulundugunu, bu rivayete ve onun yontemine yonelik herhangi bir tenkide
rastlamadigini ifade eder (Derveze, 2000: I, 9-10).

Derveze, benimsedigi bu yontemle, gayesinin sadece Kur’an’a hizmet oldugunu
vurgular. S6z konusu yonteminin dogrulugunu belgelemek amaciyla dénemin alimlerinden
Suriye miiftiisti Eba Yiisr b. Abidin (6. 1981) ile Halep miiftiisii Abdul Fettah Eba Gudde (6.
1997)'den fetva alir.

Eba Yiisr Abidin’in konuyla ilgili fetvasi soyledir:

Bir eserin telif ve tasnifi, kendilerinin uygun gordiigti sekillerde, bildikleri bir takim
faydali hususlar1 gostermeleri igin yazarlarin amacma baghdir. Tefsir ile ortaya konan eser
tilavet edilen Mushaf’tan farkli bir seydir. Bundan dolay1 ayetler tefsir edilirken Mushaf
tertibine ridyet zorunlu degildir. Miifessir bazen herhangi bir dyetin anlammin daha iyi
anlasilmasi i¢in onun yanindaki ayeti tefsir etmeden gecebilir. Surelerin tefsirinde de benzer

durum olabilir. Bundan 6ttirti niizul tertibine gore tefsir yazmanin herhangi bir sakincasi
yoktur (Derveze, 2000: I, 10).

Abdul Fettah EbG Gudde ise konuyla ilgili Derveze’ye gonderdigi fetvada kisaca soyle
demektedir:

Nitizul tertibine gore tefsir yazmanin sakincali gortilmesi, onun, tizerinde icma edilen ve
nesilden nesile tevatiirle gelen mevcut Mushaf tertibine ters diisme endisesinden
kaynaklanmaktadir. Niizul tertibine gore yazilan tefsir, tilavet amacli olursa ve Mushaf
tertibine alternatif hale gelirse dogru olmaz. Halbuki miifessir de okuyucu da boyle bir amag
pesinde degildir. Dolayisiyla bu tarz bir tefsirin yazilmasinda herhangi bir sakinca yoktur.
Bilindigi gibi konulu tefsirde de sure ve ayetler Mushaf tertibinden farkli olmaktadir. Bu
acidan, niizul sirasina gore yapilan tefsir de konulu tefsir gibi gortilebilir.

Hz Osman doneminde tertib edilen mevcut Mushaf tizerinde ittifak saglaninca, hem
tilavette hem de yazimda bu tertibe uymak zorunlu olmustur. Ctinkii sahdbe uygulamalarina
uyulmasi gerekli oldugu kabul edilmistir. Bu hususta agik olan sudur ki tilavet amacli yazilan
Mushaf’larda bu tertibe bagli kalmak zorunludur. Ancak dyet ve surelerin tefsir edilmesinde
Mushaf tertibine bagli kalma zorunlulugu yoktur. Bu konuda alimler ittifak halindedir
(Derveze, 2000: I, 9-12).

Beyinu’l-Hak miiellifi Mehmet Zeki Duman ise gerek kendisinin gerekse daha once
Muhammed Izzet Derveze'nin yazdig tefsirde, tertibi tevkifi oldugu icin ayetlerin tertibine
hi¢ dokunulmadan, sadece sureler niizul tertibine gore ele alindigmni belirtmektedir. Surelerin
Mushaf igerisindeki tertibini ictihadi goren M. Zeki Duman, farkli zamanlarda indirilmis olsa
bile, tiim miistakil pasajlarin, surelerin niizul sirasina gore tefsir edilmesi, “sahabenin icma
ettigi mushafin mevcut tertibini bozmak ve kutsiyetine(!) halel getirmek anlamina
gelmedigini” ifade etmektedir. Ona gore Kur’an’in asil tertibi pasajlarin ve surelerin indirildigi
zaman ve mekan1 onceleyen kronolojisine gore olanidir. Mevcut Mushaf tertibi yapildiginda
sahabe, kronolojik mushaflara sahipti (Duman, 2009: 108).

Yazar, niizul tertibinde sadece sure tertibinde degisiklik yapildigmni, ayetlerin tertibine

hi¢ dokunulmadigini vurgulamaktadir. Bu sebeple boyle bir tefsir, asla Kur’an': tahrif etmek
ve biitiinselligine ters diismek anlamma gelmemektedir. Tefsir edilen metnin, araya giren

174



Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler

aciklamalar sebebiyle, artik tilavet edilen Mushaf olmaktan ciktigini, aksi takdirde, birkag
ayeti veya sureyi tefsir eden buitiin alimlerin ¢abalarmin, Kur’an'mn biittinltigtine zarar vermis
anlamina gelecegini hatirlatmaktadir (Duman, 2009: 108).

2. Niizul Tertibini Esas Alan Belli Basl1 Tefsirler

Kur'an’in daha iyi anlasilmasi gayesinden hareketle niizul tertibi esas alinarak
hazirlanan tefsirlerin yayimlama tarihi 1960’dan sonraya rastlamaktadir. Sayica ¢ok olmayan
bu eserlerin belli basl1 olanlarini kisaca tanitmakta fayda vardar.

2.1. et-Tefsiru’l-Hadis Tertibu’s-Siiver Hasebe'n-Niizul

Filistinli cagdas Kur’an miifessiri Muhammed [zzet Derveze tarafindan telif edilen et-
Tefsiru’l-Hadis Tertibu’s-Stiver Hasebe'n-Niizul adli eser bu calismalarmn ilk 6rnegi kabul
edilmektedir (Okumus, 2009: 44).

Derveze, soz konusu eserinin altyapisini ikinci Diinya Savasi sirasinda Tiirkiye'de
surgtinde iken olusturmus ve basimini 1961-1966 yillarinda gerceklestirebilmistir (Kahraman,
2016: 52). Tefsirini yazdiktan sonra telif ettigi ve tefsiri i¢cin bir mukaddime niteliginde olan el-
Kur’anu’l-Mecid adli eseri onun tefsir usuliinii ortaya koymaktadir. Bu nedenle bu eserin
tamamu, et-Tefsiru’l-Hadis adl1 eserinin birinci cildinde Tefsirin Mukaddimesine konulmustur
(Demir, 2006: 26-27).

Derveze tefsirinde Kur’an'in ihtiva ettigi Hz. Peygamber’in hayat1 ve yasadig1 cevreyle
ilgili sahnelere dikkat ¢ekmis, ayetleri miistakil degil, baglamlariyla birlikte tefsir etmeye
onem vermistir. “Kur’an mesajini anlamanin en tistiin ve en giivenilir yolu, Kur’an'in bir
kismuni bir kismiyla agiklamaktir” ilkesini vurgulayan miifessir, bir kisim ayetleri ilgili baska
ayetlerle tefsir etmeyi onemsemistir. Derveze, Hz. Peygamber’in stinnetiyle tefsire 6nem
verdigi gibi yer yer sahabe ve tabiin goriislerinden de faydalanmistir. Dil bilgisi tahlilleri ve

kelami tartismalardan uzak durmaya 6zen gostermistir.

Derveze, tefsirinde su yontemi takip etmistir: Surelerin muhtevasinda gecen konulari,
basliklar halinde izah etmis, dyetlerde gecen kavramlari, ilk kez geldigi yerde gereksiz
uzatmalardan kagmarak agiklamis, aynm konu tekrar geldiginde daha onceki agiklamalara
atifta bulunmustur (Giiler, 2018: 51-56).

2.2. Tefsiru Beyani'l-Meani

Kur’an’1 niizul sirasina gore tefsir eden bir bagka alim de Abdulkadir Molla Hiiveys? Ali
Gazi el-Furati ed-Deyrezuri (6. 1978) olmustur. Molla Hiiveys, el-Beyanu’l-Me’dni adl1 eserinin
yazimina 1936’da basladig icin aslinda niizul sirasina gore yapilan ilk tefsir calismasidir. Ne
var ki eserinin basimi daha 6nce gerceklestirildiginden Derveze'nin tefsiri bu alanda ilk olma
sifatini tasimaktadir. Molla Huveys ise tefsirini 1962’de kendi imkanlariyla Alti cilt halinde
yayimlayabilmistir. Onun ntizul sirasini tercih etme sebebi, bu konuda Hz. Ali'nin a¢mus

21880 yilinda Suriye'nin dogu kisminda Firat nehri kenarinda yer alan Ana beldesinde diinyaya gelen Molla
Huveys, dini egitim aldiktan sonra Suriye’de muhtelif sehirlerdeki mahkemelerde Hakim olarak gorev yapmustir.
Gorevi yani sira Kur’an ilimleri tizerinde aragtirmalar yapmis, Hukuk ve Seriat Fakiiltesi Ogrencilerine dersler
vermistir. Kiirt asilli ve stfi egilimli Molla Huveys, 1978 de Deyrezur’da vefat etmistir (Okumus, 2009: 23-24).
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oldugu yolu takip etme diistincesidir. Miuiellife gore Hz. Ali, ntizul sirasina gore olusturdugu
Mushaf ile niizul tarihi, ortami ve zamani, ntizultin keyfiyeti ve inis sebeplerinin daha kolay
ogrenilmesini amaglamistir. Molld Huveys, ntizul siras1 olarak Misir heyet tertibini esas
almistir (Kahraman, 2016: 54-55).

2.3. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Miiretteb

Ntizul siras1 esas alnarak hazirlanan diger bir eser de Hz. Peygamber’in hayatmi ve
tedrici ntizuliin asamalarim1 g6z oOniinde bulundurarak Kur'anin Kur’an'la tefsirini
gerceklestirme iddiasiyla Suriyeli arastirmact Es’ad Ahmed Ali (6. 1979) tarafindan yazilan
Tefstru’l-Kur’'ani’l Miiretteb olmustur (Faris, 2011: 798). Ancak yazar, bu eserinde ayetleri tefsir
etmekten ziyade “kolay egitim metodu” bashgiyla dyetlerden cikardigi manalar1 ortaya
koymustur (Faris, 2011: 794). Yazar, niizul tertibi olarak Misir heyet tertibini kullanmistir
(Kahraman; 2016: 64).

2.4. Mearicii’t-Tefekkiir ve Dekaiku’t-Tedebbiir

Suriyeli alim ve miitefekkirlerden Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani® (6.
2004) tarafindan telif edilen Medricii't-Tefekkiir ve Dekaikii’t-Tedebbiir adl1 eser de niizul sirasin
esas alan bir baska tefsir calismasidir. el-Meydani'nin tefsiri Mekki sureleri ihtiva etmekte ve
on bes ciltten olusmaktadir. el-Meydani, Medeni surelerden Bakara suresi'nin tefsirini
yazarken vefat etmistir (Okumus, 2009: 28; Caliskan, 2013: 369).

Niizul sirasina gore eser telif etmedeki amacinin, Kur’an't 6grenmek oldugunu belirten
el-Meydani, Rabbani egitim ve davranis metodu ile tesrii acidan Kur’an'in psikolojik egitim
yoniiniin nasil olduguna cevap aramustir. Surelerin niizul sirasma gore tefsir yazan el-
Meydani, konulu tefsir 6zelligi tasiyan eserinde su ustlii takip etmistir:

Surenin ana konusunu belirtmekte, farkli anlamlar1 ortaya cikarmak amaciyla
kiraatlerden yararlanmakta, surenin faziletine dair rivayetleri zikretmektedir. el-Meydani
Kur'an’t Kur'an’la tefsir etmeye onem vermektedir. Kur'an’in butiinlugii cercevesinde
konulara yaklasarak herhangi bir konuda ilgili tim ayetleri siralamaktadir. Ayrica stinnet,
sahabe ve tabiin sozlerinden de yararlanarak ayetleri yorumlamaktadir. Kur’an tefsirinde
tarihsel baglama 6nem vermekte, esbab-1 ntizul rivayetlerinden yararlanmaktadir. el Meydani
cagdas bilimin verilerinden de yararlanarak ayetleri analiz etmektedir (Caliskan, 2013: 370).

2.5. Fehmu'l-Kur’ani’'l-Hakim

[slam diisiince gelenegi tizerine yazdig1 pek cok eserle tanmnan Fasli miitefekkir
Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010), 6mriiniin sonuna dogru Medhal ile’l-Kur’dni’l-Kerim adlt

3 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, ilim ehli bir ailenin ¢cocugu olarak 1927 yilinda Sam’da diinyaya
gelmistir. Kiigtik yastan itibaren dini ilimler tahsil eden el-Meydani 1950’de Ezher Universitesi Islam Hukuku
Fakiiltesi'nde yiiksek derece ile mezun olmustur. iki y1l Hindistan’da dini bir egitim kurumunda idarecilik
yapmus, daha sonra Riyad’a giderek iki yil imam Muhammed b. Sutid Universitesi'nde, ondan sonra otuz yila
yakin bir stire Mekke Ummiil Kura Universitesi'nde ders okutmustur. Miifessir, 1997’de resmi gorevini
tamamladiktan sonra tefsir calismalarina devam etmistir. Pek ¢ok telif eseri bulunan el-Meydani 2004 yilinda
Sam’da vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: (Necmettin Caligkan, 2013:17-68).
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eseri kaleme almistir. Akabinde niizul sirasina gore bir tefsire ihtiya¢ oldugunu diistinerek

Fehmu'l-Kur'dni’l-Hakim et -Tefsiru’l-Vidih Hasebe Tertibi’n-Niizul adl1 eserini yazmustir.

Cabiri, Hz. Peygamber’in hayati ile Kur’an’in inzali arasindaki uyumun gortilebilmesi
i¢in sureleri inis sirasma gore tertip ederek belirli asamalara ayirmistir. Bu amagla, Mekke
doneminde inen sureleri alt1 asamada, Medine dénemindekileri tek asamada incelemistir:

1. Nuibtivvet, Rububiyet ve Ulthiyet

2. Dirilis Hesap ve Kiyamet Sahneleri

3. Sirk Elestirisi

4. Mekke Disindaki Kabilelerle Iletisim

5. Muhasara ve Habegitan’a Hicret

6. Muhasara Sonrasi ve Hicret Hazirliklar1
7. Hz. Peygamber Medine’de

Cabiri, vahyin ntizul sebebi veya tarihini bildiren rivayetler ile inis sirasi listesini aktaran
rivayetler arasinda cogunlukla uyum gormedigini belirtmektedir. Kur’an metninin olusum
stirecini Hz. Muhammed (s.a.v)’in davetinin seyrine uyumluluk esas1 ¢ercevesinde taniyip
ortaya koymak amaciyla surelerin tertibinde baz1 degisikliklerde bulunmustur (Giiler, 2018:
59, 61).

Cabiri, tefsirinde su metodu kullanmaktadir: Her surenin giris kisminda surenin ismi,
ntizul donemi, igerigi ve varsa inis sebebi hakkinda bilgi vermistir. Akabinde sureyi necmlere
ayirip kisa aciklamalarla gerekli bilgi vermis ve surenin sonunda genel degerlendirmede
bulunmustur (Giiler, 2018: 61-64).

Akademik calismalarimi Islam felsefesi alaninda yapan Cabiri, tefsirinde Ibn Sina, Farabi
ve Ibn Riisd gibi filozoflarmn goriiglerine yer vermis, elestirel akli kullanmaktan geri
durmamustir. Tefsirinde yer yer kelam ve felsefe alaninda yapilmis tartismalar1 6zetlemistir.
Ornegin Felak suresi’'nin sonunda sihir konusu, NA&s suresi'nin sonunda vesvese, Cin
suresi’nin sonunda cin ve seytan, Isra suresi’'nin sonunda Ruh meselesini incelemistir. Bu
yontiyle Fehmu’'l-Kur’dn konulu tefsir 6zelligi de gostermektedir. Ancak muhtasar 6zellikte
olan s6z konusu tefsirde tiim ayetler aciklanmamustir (Giiler, 2018: 61-64).

2.6. Beyanu'l-Hak

Ulkemizde de niizul sirasmna gore tefsir calismalari, kimi aragtirmacilarin ilgi alani
olmustur. Niizul sirasina gore Tiirkce yazilan ilk tefsir ise, Mehmet Zeki Duman (6. 2013)
tarafindan kaleme alman Beydnu’l-Hak Kur’dn-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gére Tefsiri adl1 eser
olmustur.

Imam Gazzali (6.505/1111)'nin, Kur’an’in ti¢ kat1 olan tefsirdir, fazlasi ihtiya¢ degildir
(Gazali: I, 40). seklindeki goriistinti dikkate alarak s6z konusu eserini tig cilt olarak hazirlayan
M. Zeki Duman, tefsirinde gereksiz tartismalara girmekten ve detay bilgi aktarmaktan
kagimnmustir.

Yazar, eserinde soyle bir yontem takip etmedir: Surelerin meal ve tefsirini yapmadan
once o surenin tanitimmni yapmaktadir. Surenin Mekki veya Medeni oldugu, tarihi
baglam/kiilttirel arka plani ve varsa sebeb-i niizulle ilgili 6zet bilgi vermektedir. Akabinde
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tefsir edecegi pasajlarn Arapca metnini vermekte, bu metnin bilinmeyen kelimelerini
aciklamaktadir. Ayrica ayetlerin mealini yapip gerekli gordiigii ayeti dipnotta tefsir
etmektedir. Yazar, genellikle konuyla ilgili ayetleri zikrederek Kur’anm Kur'an'la tefsiri
metodunu kullanmaktadir Ayrica ayetlerin tefsirinde sahih hadisleri kullanmaya 6zen
gostermekdir (Giiler, 2018: 67-76). Vahyin nazil oldugu sartlar1 dikkate alarak ayetleri
evrensel yorumlamaktadir. Zira her dyet/ pasaj evrensel olmakla beraber indigi zaman, mekan
ve sartlarmn ihtiyacini karsilama 6zelligini de tasimaktadir (Duman, 2014: 23).

2.7. Tefsiru'l-Biisra

Atilla Fikri Ergun’tin hazirladig: Tefsiru'l-Biisra Niizul Sirasina Gore Kur’dan-1 Kerim Tefsiri
vahyin ilk yillarinda nazil olan yirmi bir sureyi kapsamaktadir. Yazar, Mekke doneminin
baslangic asamasinda nazil oldugu kabul edilen Alak, Kalem, Miizzemmil, Miiddessir, Fatiha,
Duh4, Insirah, Tekvir, A’14, Leyl, Fecr, Asr, Kevser, Tekastir, Matn, Kafirtn, Ihlas, Fil, Kureys,
Felak, Nas surelerini incelemistir (Ergtin, 2013: 9). Eserin ilk baskis1 2013 yilinda Kibele
Yayinlar: tarafindan tek cilt olarak gerceklestirilmistir.

Yazar, Kur’an'in anlasilmak ve hayata tasinmak maksadiyla indirildigi gercegine isaret
etmektedir. Dolayisiyla bu amag gozetildikten sonra resmi Mushaf tertibi ya da niizul tertibine
gore okuma arasinda bir fark olmadigini soylemektedir. Ancak niizul sirasina gore yapilan
okuma ile Kur’an’in cahiliye toplumunda ise nereden basladigmni, vahyin nasil bir seyir
izledigini ve buna baglh olarak Hz. Peygamber’in ve ona tabi olanlarin nasil bir insa stirecinden
gectiklerini anlayabilmek acisindan 6nemli oldugunu belirtmektedir (Ergun, 2013: 17).

2.8. Kur’an-1 Kerim Tefsiri

Fahrettin Yildiz'in hazirladig Kur’dn-1 Kerim Tefsiri basim1 hentiz gerceklesmemis bir
calismadir. Bu galismaya Internet ortaminda erisim saglanabilmektedir.

Yazar, tefsirinde sureleri niizul sirasina gore ele alir, her surenin girisinde, ntizul zamani
ve icerigi hakkinda izahlarda bulunduktan sonra surenin tefsirine gecer. Tefsir kisminda ise
oncellikle ayetlerde gecen kavramlar: agiklamaktadir. Genellikle ayetlerin ntizul sartlarini
dikkate alarak evrensel yorumlarda bulunmaktadir. Sonu¢ kisminda ise ayetlerden
cikarilabilecek bazi ilkeler ortaya koymaktadir. 4

2.9. Tebyinu'l-Kur’an

Hakki Yilmaz'in hazirladigr Tebyinu’l-Kur’dn adli tefsir on iki ciltten olusmaktadr.
Yilmaz, Misir heyetinin hazirladig tertibi esas alarak bu eseri hazirlamistir.> Yazara gore tefsir
ifadesi, Kur'an'n kapali ve miibhem oldugunu cagristirmaktadir. Bu sebeple, eserini tefsir
degil, tebyin olarak isimlendirmektedir. Ona gore her biri gayet agik olan Kur’an ayetlerinin
ortaya konmasi tebyin ile ifade edilmelidir. Kur'an'mn daha iyi anlasilabilmesi icin, her bir
necmin inis sirasmin belirlenerek surelerin tertibinin de buna gore yapilmas: gerektigini
dustinmektedir (Kahraman, 2016: 58).

4 http:/ /darulkitap.kuranikerimde.com
5 https:/ /istekuran.net/sureler.
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2.10. Séziin Giicii [1ahi Vahyin Rehberligi

Musa Simsekcakan, Soziin Giicii [lahi Vahyin Rehberligi adli tek ciltlik bu eserde sureleri
nitizul sirasma gore tertib ederek tefsir etmistir. Eserde tefsiri yapilan ilk yirmi iki sure soyledir:
Alak, Kalem, Muizzemmil, Miiddessir, Fatiha, Tebbet, Tekvir, A’l4, Leyl, Fecr, Duh4, Insirah,
Asr, Adiyat, Kevser, Tekastir, Maan, Kafirtn, Fil, Kureys, Felak, Nas ve Ihlas.

Yazar, her surenin giris boltimiinde ntizul ortamini yansitmaya calismakta,
surenin Oncesiyle iliskisini ortaya koymak i¢in daha once nazil olan surelerle ilgili
hatirlatmalarda bulunmaktadir. Genel olarak ayetleri ayr1 ayr1 tefsir etmekte ve sure
sonunda “Surenin Anlam Akis1 Icinde Baglami” bagligiyla surenin anlamini bir biitiin
olarak vermektedir. Konunun daha iyi anlasilmasi igin surenin indirilis amacina yer
vermektedir. Sure tefsirinin “sonu¢” kisminda, surenin baglam ve anlamina iliskin bir
degerlendirme yapmaktadir (Simsekcakan, 2014: 24-36). Yazar, surelerin siralanisinda
Hz. Osman’a atfedilen Misir heyeti tertibini esas almaktadir.

2.11. Niizul Sirasina Gore Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir

Mustafa islamoglu'nun, Niizul Sirasina Gore Hayat Kitabt Kur'dn Gerekgeli Meal-Tefsir adli
eseri Diistin yayincilik tarafindan tek cilt olarak basilmistir.

Yazar, surelerin girisinde surenin ismine, inis zamanma ve konusuna iliskin bilgi
verdikten sonra meal-tefsire gecmektedir. Meal-tefsiri, anlam biittinltigii olusturacak ayetlerin
pasajlar halinde verilmesi seklindedir. Yazar, Hz. Osman’in niizul tertibi olarak niteledigi
Misir heyet tertibini esas almakla beraber listede baz1 degisiklikler yapmustir (Kahraman, 2016;
63).

2.12. Kur’an Yolu inis Sirasina Goére Anlam ve Tefsiri

Saban Pirig'in hazirladig, Kur'dn Yolu Inis Sirasina Gére Anlam ve Tefsiri dort ciltten
olusan bu tefsir olup Arz Yayincilik tarafindan basimi gerceklesmistir. Yazara gore sureler,
Mekke doneminde daha ¢ok inang ve ilahi daveti teblig miicadelesini, Medine doneminde de
yeni olusmakta olan bir toplumun adim adim sekillenmesini gostermektedir (Kahraman, 2016:
62). Yazar, tefsirinde soyle bir yontem takip etmektedir: Sure basinda surenin konularim
maddeler halinde 6zetledikten sonra tefsire ge¢mektedir. Sure sonunda ise o surede gecen
emir ve yasaklari siralamaktadir. Boylece ilahi mesajlardan cikarilmasi gereken dersleri
ozetlemektedir.

Kur’dan mesajiin daha iyi anlasilmasi icin surelerin niizul sirasi esas alinarak
tefsir edilmesi gerektigine inananlar bu tarz tefsirin faydalarma da dikkat
cekmislerdir.

3. Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirin Faydalar:

Ntuizul ortami ve sartlarmi dikkate aldig icin niizul tertibini esas alan tefsir, Kur’an'in
daha iyi anlasilmasini saglamaktadir. Diger bir ifadeyle bu tarz tefsir, Hz. Peygamber ve
sahabenin yasadig1 cevreyi dikkate alarak Kur’anit daha iyi anlamayi hedeflemektedir.

179



Musa GULER

Stiphesiz ayetlerin ntizul sartlarim1 bilmek ilahi maksadin anlasilmasi ve birtakim fikhi
hiiktimlerin ortaya cikartilmasi agisindan 6nem arz etmektedir (Yazici, 1987: 117). Ancak isari
ve tasavvufi tefsir ekolleri ayetlerin indigi ortamin sartlarini, yani sebeb-i ntizul bilgisini pek
onemsememislerdir (Pagaci, 2006: 128). Boylece bunlar tefsirde genis yorum imkéni elde
etmislerdir.

Niizul sirasina gore tefsir calismasinda oncii olan M. [zzet Derveze, Kur’'an-1 Kerim'i
anlamanin en iyi ydntemi, onun niizul sirasina gore tefsir edilmesi oldugunu dustinmektedir.
Zira bu yontem sayesinde niizul siirecinin donemleri ve cesitli merhaleleri daha iyi
anlasilabilmekte ve Hz. Peygamber’in hayati asama asama izlenebilmektedir. Ayrica bu
yontemle okuyucu Kur’an'm nazil oldugu ortami, karsilastig1 sartlari, yasanan iligkileri ve
niizul stirecinde kullanilan kavramlar1 daha kolay anlayabilir. Boylece Kur’an'in indirilis
hikmeti daha net ve berrak ortaya konabilir (Derveze, 2000: I, 9).

Tefsirinde bu yontemi uygulayarak bir kisim zayif ve uydurma rivayetleri kullanmaktan
kacman Derveze, bazi miifessirlerin yaptig1 gibi bu tiir rivayetleri sahih kabul ederek zor
duruma diismekten korunmaya calismuistir. Ornegin Felak ve Nas surelerinin Medeni
olduguna iliskin rivayeti, surelerin ntizul zamaniyla uyumlu olmadig1 gerekgesiyle
reddetmektedir. Derveze’ye gore bu rivayeti esas alan bazi miifessirler, Lebid b. el-A’sam
tarafindan Hz. Peygamber’e sihir yapildigini, bu sihrin onda meydana getirdigi etki nedeniyle
Felak suresi'nin indirildigini kabul etmek zorunda kalmislardir (Razi, 1985: 195). Halbuki
Felak ve Nas surelerinin Mekke doneminin ilk yillarinda indirildigine dair pek ¢ok rivayet
bulunmaktadir. Ayrica tislbu ve icerigi de bu surelerin Mekki oldugunu kanitlamaktadir.
Zira bu surelerde sadece sihir ve onun etkisi ile ilgili konulardan s6z edilmemektedir. Bununla
birlikte Falak suresi'nde karanliktan, haset yapanlardan ve tim varliklarin serrinden; Nas
suresi'nde ise insan ve cinlerin vesvesesinden Allah’a siginmak gerektigi ifade edilmektedir.
Buradan hareketle Derveze, Hz. Peygamber’e sihir yapildig1 ve onun bu sihirden etkilendigine
dair Hz. Aise’den naklen Buhari ve Muslim tarafindan rivayet edilen hadis (Buhari, Bedi'l
Halk: 11; Mislim, Selam: 44) karsisinda hayrete diistiigtint belirtmektedir (Derveze, 2000: 11,
51-57).

Ntuizul sirasina gore yapilan tefsirle Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasildigini belirten
Abdulkadir Molla Hiiveys ise bu yontem sayesinde okuyucunun Kur’an’t daha iyi
anlayabilecegini, sebeb-i niizul rivayetlerinde ve nesh meselesinde goriis ayriliklarmin
ortadan kalkacagini soylemektedir (Molla Huveys, 1962: 1, 4).

Abdurrahman Hasan Habenneke (6. 1978) de ntizul sirasmna gore surelerin tefsir
edilmesiyle Kur’an'm daha iyi anlasilabilecegini diistinmektedir. Ona gore Kur’an’y, tarihsel
baglami goz oniine alarak ve tedricilik esasina uygun sekilde yorumlama, ancak bu yontem
ile miimkiin olabilmektedir (Caliskan, 2013: 17).

Fehmu’'l-Kur’dn’in yazari cagdas miitefekkir Muhammed Abid el-Cabiri ise tefsir ile ilgili
yayimlanan farkli hacimde ¢ok eser inceledigini, bu eserlerin bir kisminin tefsir kategorisine
girebilecek nitelikte oldugunu, bir kismunin ise tefsir sayilacak nitelikte olmadigini
belirtmektedir. O da Kur’an’t anlama konusunda niizul sirasina gore yapilan tefsirin daha
faydali oldugu goriisti kabul etmekte ve Satibi (6. 790/1388)'nin el-Muvdfakit adl1 eserinde
gecen su ifadeleri delil gostermektedir: “Medeni surelerin tam olarak anlasilabilmesi icin
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Mekki surelerin tizerine bina edilmesi gerekir. Ayn1 sekilde Mekki sureler kendi aralarinda,
Medeni sureler de kendi aralarinda ntizul sirasina gore birbirlerinin tizerine bina edilerek
anlasiimalar1 gerekir. Aksi halde elde edilen anlam dogru olmaz” (Satibi, 1997: IV, 256 vd).

Niizul tertibine gore tefsir hazirlamanin en 6nemli yonii Kur’an’s tarihi seyriyle beraber
anlamaya calismaktir. Dolayisiyla Cébiri, Kur'dan'm, sadece mevcut mushafin iki kapag:
arasindaki sayfalardan ibaret gormeyi dogru bulmamaktadir. Zira Kur'an, vahyin
baslangicindan, Hz. Peygamber’in vefatina kadar gecen, yaklasik yirmi ¢ yillik bir siirece
yayilmis bir metindir (Cabiri, 2010: I, 10). Bu yiizden Kur’an’1 tarihi seyriyle beraber anlamalk,
diger bir ifade ile Kur’an1 siyer ile, siyeri de Kur’an ile anlamak gerektigini vurgulamaktadir
(Cabiri, 2010: I, 18). Bununla beraber Cabiri, Kur’dn'm daha iyi anlasilmasi i¢in su hususlara
dikkat cekmektedir: Kur’an't anlama sadece ayetlerle ilgili yapilmis pek ¢ok tefsiri ve yorumu
okuyup incelemek degildir. Kur’an metninin bu yorumlardan ayr1 tutulmas: gerekmektedir.
Bundan maksat biitiin bu yorumlar1 yok saymak da degildir. Yapilan yorumlar: ait olduklar:
yere ve zamana ait kilmaktir. Boylece Kur’an ile daha saghkli bir bag kurmak miimkiin
olacaktir. Yani Kur'an’t dogru anlamanin 6niinde engel olusturan degisik gortislere sahip
miifessirlerin kitaplarinda yer alan biitiin ideolojik goriislerden soyutlanmak gerekir (Cabiri,
2010: I, 10-11).

Mehmet Zeki Duman da, ntizul sirasini esas alan tertibin, daha faydali oldugu gortisti
savunmaktadir. Onun diistincesinde, niizul tertibini esas alan tefsir yontemi egitim-ogretim
acisindan daha faydali goriilmektedir. Zira iyice okunup tizerinde tefekkiir edilsin, anlamlar:
oztimsenerek anlasilsin ve tatbik edilsin diye yaklasik yirmi ti¢ yilda peyderpey nazil olan
Kur'an-1 Kerim, egitim ve ogretim ile insanin degerini ve kalitesini yiikseltmeyi ve
yerytiiztinde medeni ve 6rnek bir toplum insa etmeyi amaglamaktadir (Duman, 2014: I, 21-22).

[Ik muhataplari olmasi yoniiyle sahabenin Kur'an’t 6grenme, okuma ve hayatlarma
tatbik etme yontemlerini bilmenin sonraki nesillere 6rneklik olusturacaktir. Bu baglamda
Abdullah b. Mesud, Ubey b. Ka'b ve Abdullah b. Omer gibi sahabilerin Kur’an’t okuma ve
anlama hususunda takip ettikleri yonteme isaret eden su rivayeti zikretmek yerinde olur: “Biz
Kur’an’i on ayet on ayet halinde okuyup 6grenirdik. Her on ayeti iyice okuyup muhtevasini
iyice anlamadikca ve hayatimizda uygulamadik¢a Hz. Peygamber’e gelip yeni bir on ayet
almazdik” (Suyuti, trs: II, 468). Mezkfr rivayetten su neticeye ulasmak miimkiindiir: Kur’an'in
“tenzil” yoluyla yani zamana yayilarak boliim boliim nézil olmasi, onun ezberlenmesini,
ogrenilmesini, anlasilmasini, 6ztimsenmesini ve uygulanmasini kolaylastirmistir.

Ayrica Kur'an'in bir butiin olarak degil de parca parca indirilmesi, onun inang
esaslarmin benimsenmesine, tutum ve davraniglarla ilgili ilkelerin uygulanmasma biiyiik
kolaylik saglamistir. Nitekim Mekke doneminde tekrar tekrar inang esaslari, tevhit akidesi ile
ilgili ayetler nazil olmustur. Boylece iman esaslar1 zihinlerde iyice yer etmis, batil inanslar
kalplerden silinmistir. Medine’ye hicretle birlikte yeni bir siire¢ dogrultusunda ibadetlerle
ilgili esaslar, bireyleri ve toplumu ilgilendiren baska ilkeler teblig edilmistir. Boylece
toplumun, koklesmis batil inanglardan, kaliplasmis davranislardan uzaklasarak iman
esaslarmni 6ztimseyip davranis haline getirmesi miimkiin olmustur (Kasapoglu, 2014: 77).

Kisacas1 Kur’an’in, zamana yayilarak boliim boliim nazil olmasi, onun kolay bir sekilde
okunup uygulanmasin kolaylastirmistir. Sonugta da 6rnek bir toplum meydana gelmistir.
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Dolayisiyla sahabenin, takip ettigi metodun tarihsel olmadigi, giintimiiz insanmin da bu
metod ile Kar’an’a yaklasarak ¢rnek bir toplum haline gelmesi miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim ile ilk karsilasanlarin (heniiz [slam’a yeni girecek olanlar ve miisliiman
olup da Kur’an’a asina olmayanlar), ondan daha iyi faydalanmalari icin niizul tertibine gore
yapilan tefsiri takip etmeleri gerekmektedir. Ctinkii bu yontem asamali bir egitim ve 6gretim

programini dngormekte ve bu yoniiyle de 6nem arz etmektedir (Duman, 2014: 1, 22).

Ntizul sirasina gore Kur’an-1 Kerim incelendiginde 6ncellikle inang ve ahlak konularinimn
anlatildig1, daha sonra ise dinin helal ve haramlarimnin ele alindig1 goriilmektedir. Bu yontemle,
Mekki surelerde 6éncelenen inang ve ahlak konular1 benimsetildikten sonra Medeni surelerde
gecen ahkdm dyetleri benimsetilerek inananlarin imani pekistirilmis olacaktir. Muhtevalar1
itibariyle Mekki surelerin 6nemli bir egitim 6gretim programi icermesi nedeniyle 6ncellikle bu
surelerin 6grenilip uygulanmasi gerektigini soylemek yanlis olmasa gerektir. Bdylece bu
program ve Hz. Peygamber’in emsalsiz egitimciligi neticesinde inananlarin, insani kimlik ve
Islami kisilikleri derece derece yiikseltilip insa edilmistir. Kur'an’1 teblig ve tebyinle gorevli
olan Hz. Peygamber, Kur’an’da gectigi gibi hak-batil, iman-kiifiir, tevhid-sirk, adalet- zultim,
glizel ahlak-rezalet, sevap-ceza, cennet-cehennem gibi konular1 sik sik tekrarlamistir. Bunun
neticesinde, sirki red edip tevhidi benimsemis, hakka bagli, hukuka saygili, adalet ilkelerine
gore davranan, gorev ve sorumluluklarmin bilincinde olan, giizel ahlak sahibi fertlerden
miitesekkil yepyeni bir toplumun temeli atilmistir (Duman, 2014: I, 23 ). Buna ek olarak Hz.
Peygamber, Mekki surelerin {izerine bina edilen Medeni sureleri teblig edip ornek
uygulamalari ile inananlarin insani kimlik ve Islami kisiliklerini, ortamim agir sartlari ve
ahkam ayetleriyle destekleyerek saglamlastirmistir. Boylece ytice Allah’m ovgiistine mazhar
olan ve insanliga 6rnek gosterilen bir toplum (Al-i Imran, 3/110; Bakara, 2/143) meydana
gelmistir (Duman, 2014: I, 23).

Bu husus dikkate alindiginda sunu ifade etmek miimkiindiir: Kur’an’la tanismis, Kur’an
hakkindaki bilgileri belli bir seviyede olan kisilerin mushaf tertibini takip etmelerinde bir
sakinca yoktur. Ancak Kur’an’la yeni tanismis ve bilgileri bu seviyede olmayanlarm ise
Kur’an’in niizul tertibini esas alan meal/tefsir calismalarin1 okumalar1 daha yararli olacaktir
(Duman, 2014: I, 23). Zira, cehaletle 6zdeslesen bir toplumun icerisinden, insani iliskileri ve
Allah’a kars1 sorumluluk bilinci gelismis bir neslin meydana gelmesi, Kur’an’1 niizul tertibine
gore bir yontemle 6grenerek ve uygulayarak miimkiin olmustur. Bu sebeple Mushaf tertibi
ancak bu seviyeye ulasan bir toplum igin daha faydali olurken, cagimiz insanindan Kur’an’a
asina olmayanlar1 egitmek, insanlarda belli bir imani sahsiyet olusturmak icin niizul tertibini
esas alan Kur’an meal/tefsirine ihtiyac oldugu sdylenebilir.

Niizul tertibini esas alarak tefsir yazanlardan Mehmet Zeki Duman, konuyla ilgili su
hususu ifade etmektedir: Hz. Ebti Bekir'in cem ettirdigi mevcut Kur’an-1 Kerim’de 114 sure,
insani kimlik ve miimin kisilikte 6rneklik teskil eden sahabenin devam etmekte olan hayat
tarzin1 koruyup stirdiirecek bicimde tertip edilmistir. S6z konusu bu tertip Kur’an ile ilk defa
karsilasacak olanlara gore diizenlenmis degildir. Bu sebeple kendisi de tefsirinde sure
dizilisini, icinde yasadigimiz ¢agdaki inanan-inanmayan biitlin insanlarmn ihtiyaclarim goz
ontinde bulundurarak, sahabenin teblig sonunda eristigi diizeyli hayat tarzini esas alan

182



Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler

Kur’an tertibine gore degil; onlarin baslangictaki egitimsiz, 6gretimsiz ve bilgisiz durumlar:
goz ontinde bulundurularak indirilen kronolojik siralamaya gore tertip ettigini soylemektedir.
Zira, hentiz Kur’an’a asina olamamuis her okuyucu, Kur’an’in niizul tertibini takip ederek onun
egitim Ogretim siirecini basindan itibaren asamali olarak 6ziimseyecek ve miimin kimlik ve
kisiligini kademeli olarak insa edecektir. Boylece hakiki imana sahip olarak Islam’in hukuki,
ahlaki ve sosyal hiikiimleri yadsimadan uygulamaya hazir hale gelebilecektir. Ctinki ilim
olmadan iman, iman olmadan da ahkdma ridyet olmaz. flmi olan kisinin insafi, ahlaki ve
adaleti yoksa imani da olamaz, hukuka saygisi da. O halde Kur’an't okuyan kiside 6nce ilim,
iman, ahlak ve sorumluluk bilinci olusmali, sonra da ondan adalet ve haklara saygi

beklenmelidir (Duman, 2014: I, 23).

Bu metodu 6nemseyen miifessirlerin niizul sirasma gore bir tertib ile Kur’an’1 takip
etmedeki 1srari, egitimde denenmis ve basarilar getirmis bir programui ihtiva etmesi
nedeniyledir. Yani Kur’an, tebligin ilk giiniinden itibaren Islam’a giren herkesi, 6ncelikle sirk,
inkar, ahlaksizlik, kuralsizlik, zultim, batil inanglar vb. yiiklerden arindiran; kiz ¢cocuklarmni
diri diri topraga gomecek kadar vahsi, kadinlara hak tanimayacak, koleleri insan saymayacak
derecede gayr-1 insani anlayistan uzaklastiran bir egitim modeli ortaya koymustur. Bununla
birlikte Kur’an, renk, 1rk, cinsiyet, zengin, fakir, giiclt, zayif farki gozetmeksizin insana saygi
gosteren; tevhid, gitizel ahlak ve sorumluluk bilinci gibi ali degerlerle ‘insan1” yticelten ve
egitimli, kisilik sahibi bireyler yetistiren miikemmel bir program uygulamistir. Bu program
sonucunda yepyeni bir Islam diinyasi, diinya tarihine cag atlatan Asr-1 Saadet ve Sahéabe-i
Kiram ortaya ¢ikmistir. Ayni program ve ayni yontem giintimiizde de uygulanmak suretiyle
saglikli birey ve toplumun meydana gelmesi miimkiindir (Duman, 2009: 107).

Mustafa Islamoglu da Kur’an’t okumaktan maksat anlam 6ncelikli bir okuma oldugu
icin niizul tertibine gore okumanin daha evla oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bir hitap
veya metin kendi baglaminda daha dogru anlasilabilmektedir. Zira bir s6z kendi baglaminda
yanlis anlasilabilme olasiligina sahip olsa da, o s6z kendi baglamimndan koparilip
anlatildiginda yanlis veya eksik anlasilmasi kacinilmaz olmaktadir. Niizul tertibine gore
Kur’an okumanin daha faydali oldugunu diistinen Islamoglu, bu okuma ile Mushaf tertibine
gore okuma arasmda bir takim farklarin bulunduguna soyle dikkat cekmektedir:

Nitizul tertibine gore okuma, Kur'an’t dogal akisi icerisinde okumadir. Mushaf tertibine
gore okumada bu dogallik kismi olarak kaybolmaktadir. Vahyin yirmi ti¢ yillik ntizulii
sonucunda bir insa siireci olustugunu ancak niizul tertibine gore bir okuma ile
anlasilabilmektedir. Zira Mushaf tertibi bu konuda bir fikir vermemektedir. Vahiy, ilk
mubhataplarii bir noktadan ileri bir noktaya tasimay: hedeflemis ve bu hususta basaril
olmustur. Bu stirecteki iisltp ve icerikte olusan degisim, ancak niizul tertibine gore okuma
neticesinde anlasilabilmektedir. Niizul tertibinde muhteva ahlak, akaid, ibadet, muamelat
seklinde olusur. Fakat Mushaf tertibinde bunu gérmek zordur. Oysa bu durum Kur’an
okuyucusunun zihin diinyasinda dinin oncelik sirasinin yanlis olusmasina sebep olmaktadir.
Kur’an bilgisinde belli bir seviyede olmayan okuyucu stirpriz durumlarla karsilasabilir ve bu
bir terk edisle sonuglanabilir. Ornegin Mushaf'm ilk yapragini cevirip Siiphesiz, inkér edenleri
uyarsan da, uyarmasan da, onlar i¢in fark etmez; inanmazlar (Bakara, 2/6) ayetiyle karsilasan ve
“Oyleyse ben bunu nigin okuyorum ki” diyerek Kur’an’la arasini ayiran kisiler olmustur
(Islamoglu, 2014: 46-47).
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Kur’an tertibi tizerinde tartismalara girmenin miiminlere herhangi bir yarar: olmadigimi
soyleyen Islamoglu, Mushaf tertibinin tiim mii'minlerin ortak kabuliine mazhar oldugu igin
korunmasi ve her tiirlii saibeden uzak tutulmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gore,
Miisliimanlarin 6niinde iki tertip seceneginin olmasi zahmet degil, rahmet sayilmalidir. Bu
ytizden “Kur’an’t hangi tertibe gore okumali? Sorusuna cevap mahiyetinde su stylenebilir:
Hayatin1 “‘Mekke ve Medine Dénemi” diye tasnif eden miiminlere, Mekke déneminde nitizul,
Medine doneminde Mushaf siralamasi tavsiye edilmelidir.” (islamoglu, 2014: 48).

Niizul sirasma gore tefsir yapmanin bir takim farkli bakis acilarimi gelistirecegi, bu
yonteme itibar edildiginde buiytik 6l¢tide toplumsal faydalarin goriilecegi ifade edilmektedir.
Ornegin bir egitimci, egitim ilke ve yéntemleri, bir ekonomist yoksullukla miicadele ve gelir
paylasiminin dagilimi, bir politikact farkli gruplar1 bir arada idare etme sanat1 hususunda
kendince zengin malzeme cikararak, yorumlama imkénma bu yontemle daha rahat
ulasabilmektedir. Niizul sirasina gore hazirlanan tefsirlerde farkli anlayislarin ortaya ¢tkmasi
da bir zenginliktir. Ornegin Izzet Derveze et-Tefsiru'l-Hadis'te gortislerini daha cok 1slah
ekoliinden etkilenerek ortaya koyarken; Abdulkadir Molla Hiiveys ise Beydnu’l-Medni adl
tefsirinde daha ¢ok tasavvufi bir yonelis sergilemektedir.

Niizul sirasma gore tefsir yapmanmn Kur'anin cahiliye toplumunda ise nereden
basladigini, vahyin nasil bir seyir izledigini ve buna bagli olarak Hz. Peygamber’in ve ona tabi
olanlarin nasil bir insa siirecinden gegctiklerini ortaya koymak agisindan biiytik onem arz
etmektedir (Ergtin: 2013, 9).

SONUC

Kur’an-1 Kerim'in tefsiri Hz. Peygamber doneminde baslamis ve gtintimiize kadar
devam ederek gelmistir. Kur’an’in daha iyi anlasilmasi amaciyla bu stirecte cesitli yontemlerle
tefsir yapilmis ve pek cok eser hazirlanmistir. Ancak ntizul tertibini esas alarak tiim sureleri
ihtiva tefsirlerin yazilmaya baslanmasi Yirminci ytizyilin ortalarina rastlanmaktadir.

Nitizul sirasina gore tefsirlerin yazilmasinda oryantalistlerin Kur’an kronolojisi tizerinde
yaptiklar1 ¢alismalarin etkisi olmustur. Kur'anin Hz. Peygamber’in zihninin bir trtinu
oldugunu diistinen ¢ogu oryantalist bu konuda calismalarda bulunmustur. Miistesriklerin
Kur’an’in kronolojik calismalari, Islam diinyasinda niizul tertibini esas alan ¢alismalara etkisi
olmustur. Ancak asil etken Islam diinyasindaki gerileme ve Miisliiman toplumlarin
sorunlarma ¢oziim bulma arayislaridir. Niizul sirasini esas alarak ilk tefsir yazan Muhammed
[zzet Derveze kabul edilmektedir. O, Kur’an mesajinin bu yontemle daha kolay anlasilacagini
diistincesindedir. Nuizul tertibine gore Tiirkge yazilan ilk tefsir ise, Mehmet Zeki Duman
tarafindan kaleme alinan Beyinu’l-Hak adl1 eser olmustur.

Kur’an-1 Kerim'in daha iyi anlasilmasi i¢in en ideal yontem niizul sirasina gore yapilan
tefsir yontemidir. Zira bu yontem sayesinde niizul siirecinin dénemleri ve Hz. Peygamber’in
hayat1 asama asama izlenebilir. Ayrica bu yéntemle okuyucu Kur’an'in nazil oldugu ortami
ve sartlari, yasanan olaylar1 ve niizul siirecinde kullanilan kavramlar: daha kolay anlayabilir.
Boylece Kur’an’in indirilis hikmeti daha net anlasilabilir.

Ntizul tertibine gore Kur'an-1 Kerim incelendiginde oOncellikle inang ve ahlak
konularinin, daha sonra ise helal-haram meselelerinin anlatildig1 goriilir. Zira bu yontemle,
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Mekki surelerde oncelenen inang ve ahlak konulari benimsetilmek istenmistir. Akabinde
Medeni surelerde gecen ahkdma dair ilkeler benimsetilerek miiminlerin iman1 pekistirilmis
olacaktir. Dolayisiyla slami egitim diizeyleri geri olanlarin, kronolojik tertibe gore egitime tabi
tutulmalar1 daha faydali olacaktir.
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Uluslararas terérizm 11 Eyliil sonrast tiim diinyamin giindemine girdigi gibi AB (Avrupa
Birligi)'de bu giindemi yogun bir sekilde ele almistir. Ancak AB’nin uluslararasi terérizmle olan
mazisi cok daha eskilere dayanmaktadir. Ancak AB i¢in sorunun ciddiyeti ve biiyiikliigii Madrid
ve Londra saldirilar ile ortaya ¢ikmistir. Bu saldirilar sonrast AB, bir terdrle miicadele stratejisi
olusturma ilhtiyact hissetmis ve 2005 de bir eylem plani ortaya konulmustur. Ancak Suriye krizi
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baglanmigtir. Oyle ki AB 2014 sonrast cok yogun terdr saldirlarma maruz kalmis ve alisik
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Avrupa Birligi’nin Uluslararasi Terorizmle Miicadele Stratejileri

GIRIS

Uluslararas: terérizm kavrami 6zellikle 11 Eyliil sonras1 donemde siklikla kullanilmaya
baslanmus, bu durumun temel sebebi ise terérizm ve terdr tehditlerinin cografi olarak bolgesel
nitelikten ulus asir1 bir sekle biirtinmesi olmustur. Bu baglamda terdrizm sorunu artik bir

devletin miinhasir sorunu olmaktan 6te bir¢cok devletin ortak sorunu ve ortak miicadele
noktasinda bir ittifak gerekcesi haline gelmistir.

AB(Avrupa Birligi) 6zellikle ekonomik merkezli olmak {izere bircok kalemde diinyanin
onde gelen devletlerini biinyesinde barindiran, insani yasama verilerinin en tist diizey oldugu
devletlerin tiyesi oldugu, uluslararasi sistem igerisinde hem caydiriciligi olan hem de AB tiyesi
bir devlete yapilacak teror saldirisinin yiiksek diizeyde ses getirecegi bir etki giictiyle
uluslararasi faaliyet gosteren teror orgiitleri icin cazip bir merkez olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Oyle ki AB iilkeleri, 11 Eyliil sonrasi dsnemde yogun terdr saldirilarina maruz kalmis ve bu
durum 2011 Suriye krizi ve kiiresel bir tehdit olan DAES'in tertr saldirilar: ile daha da
artmistir. Hem teror saldirillarima maruz kalmasi hem de ABD'nin uluslararas: tertrizmle
miicadele de devletleri terdrle miicadele eden ya da terére yardim eden seklinde bir
siiflandirmaya koymast AB'nin bir yandan zaruri olarak diger yandan da ABD etkisiyle
uluslararas1 terdrizmle miicadele stratejileri izlemesini zorunlu kilmistir. Bu baglamda 11
Eyliil hem diinyanin geneli i¢in hem de AB icin terérizmle miicadele de yeni uygulamalarin
baslamasi i¢in bir milat olmustur. Bu noktada AB, tiyesi olan, aday veya miizakere stirecindeki
tilkeler bireysel olarak uluslararasi terérizmle miticadele stratejileri ytirtitiirken ayn: zamanda
AB bir uluslararas: orgiit sifatiyla ortak bir terérizmle miicadele stratejisi gelistirme cabasi
igerisine girmistir.

Bu baglamda bu calisma, yontem, hukuki dayanak, strateji ve uygulamalar1 baglaminda
AB'nin uluslararasi terérizme yonelik politikalarini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Yine bu
calisma AB'nin uyguladig: strateji ve uygulamalar ekseninde AB'nin uluslararas: terérizmle
miicadeledeki basar1 ve eksikliklerini de gostermeyi amaglamaktadir.

Bu amaclar ekseninde, ¢alismanin birinci béliimiinde, AB'nin uluslararasi terérizme
bakisi, 11 Eyliil 6ncesi ve sonrasi ile Suriye krizi sonrasi donemler seklinde ele alinmus, ikinci
bolimde AB'nin kurumsal diizeyle uluslararasi terérizmle miicadele i¢in olusturmus oldugu
hukuki metinler ele ortaya konulmus, tigtincti boltimde bu hukuksal gerceve dahilinde AB'nin
kurumsal olarak terdrle miicadele stratejilerinin teorik zemini gosterilmeye calisilmis, son
boltim olan dordiincti bolimde ise; AB'nin terdrle miicadeledeki uygulamalar1 ve bu
uygulamalardan elde edilen sonuglar degerlendirilmeye galisilmistir.

1. AB’'NIN ULUSLARARASI TERORIiZM YAKLASIMLARI

Terorizm kavramu ile ilgili olarak ortaya ¢ikan en temel sorunlardan bir tanesi ortak bir
terérizm tanimi olmamasi, bu ytizden ortak bir terér yaklagimi olusmamasi boylece terdrizmle
miicadelenin basarili bir sekilde yiiriitilememesidir. Bu agidan bakildiginda sayisiz teror
tanimi ortaya cikarken kiiresel manada kabul goren teror orgiitii sayis1 cok smurli kalmastir.
Bu agidan AB’nin uluslararasi terérizmle miicadelesinin en énemli boyutu da terdrizme bakis:
ve terdrizm algisidir. AB'nin teror algisinin da 6zellikle 11 Eyliil sonras1 ve 2011 Suriye krizi
ile farkli boyutlara evrildigi ve AB icinde bir dontisim yasadig1 agiktir (Casale 2008:51).
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1.1 AB’nin Terorizmle Miicadele Ge¢misi ve Uygulamalar1

AB'nin terdrizmle miicadele ve isbirligi konusundaki ilk girisimi 1976’da olusturulan
Trevi olarak adlandirilan yaprya uzanmaktadir. Avrupa Komisyonu nezdinde 12 devlet ile
olusturulan bu yapi, bir organizasyon olarak 1971 ve 1972 tarihlerinde ikili ve ¢ok tarafl
devletler arasi terérizm gtindemli gortismeleri kendisine ilham kaynag1 olarak gormiistiir.
1975’de Roma’da gerceklesen devlet ve hiikiimet baskanlar1 zirvesinde, 1ngiltere Dis Isleri
Bakani James Callaghanin talebi ve diger bakanlarin onayi ile kabul edilen teklif, 20 Haziran
1976'da Liuksemburg’da yasal bir statiiye kavusmustur (Bunyan 1993:1). Boyle bir ihtiyacin
ortaya ctkmasindaki en temel sebep ise, 1972 Miinih olimpiyatlarinda meydana gelen teror
saldirilart olmustur. Oyle ki kiiresel terériin Avrupa’daki ilk faaliyetleri 1970lere
dayanmaktadir.

Devam eden stiregte 1977'de Avrupa Konseyi tarafindan olusturulan ve hali hazirda da
yirirliikte olan “Terdrizmin Onlenmesine Dair Avrupa Sozlesmesi”, o doneme kadar
yapilmis olan terérizmle miicadele noktasindaki ilk ve en dnemli hukuki girisim olarak kabul
gormektedir (Ozcan, Yardimci 2005). Bu sozlesmede terdrizme yonelik bir tamimlama da
bulunulmasa da, md.1’de ifade edilen,

“a) 16 Aralik 1970 tarihinde La Haye'de imzalanan ucaklarin kanun disi yollarla ele
gecirilmesinin onlenmesine iliskin Sézlesmenin kapsamina giren suclar;

b) 23 Eyliil 1971 tarihinde Montreal’de imzalanan sivil havaciligin giivenligine karst kanun dig:
eylemlerin dnlenmesine iliskin Sézlesmenin kapsamina giren suglar;

¢) Diplomatik Ajanlar dahil olmak iizere Uluslararas: bir himayeye Terdrizmin Onlenmesine
Dair Avrupa Sézlesmesi tabi olan salislarin hayat, fiziki biitiinliigii veya hiirriyetine bir saldiriy
kapsayan vahim suglar;

d) Adam kaldirma, rehin alma veya gayri kanuni hiirriyeti tehdit eden suglar;

e) Salislarin hayati icin tehlike teskil ettigi Olciide bomba, el bombasi, roket, otomatik atesli silah
veya bombali mektup veya koli kullanmak suretiyle islenen suclar;

f) Yukarida sayilan suglardan birini iglemeye tesebbiis veya béyle bir sucu isleyen veya islemeye
tesebbiis eden bir sahsin fiiline sug ortag olarak istirake iliskin suglar; (Terérizmin Onlenmesine Dair
Avrupa Sézlesmesi)”,

ifadeleri terdrizmin sinirlarimin cizilmesi agisindan énem arz etmektedir. Oyle ki yine
md.1’de gecen ifadeye gore bu fiillerin siyasi sug kategorisine de konulmasi da yasaklanmustir.

Yine 1977'de “Avrupa Adli Alan1” onerisi sunulmus, boylece ortak bir adli sistemin
insas1 istenmis ancak stireg igerisinde bu teklif uygulamaya dontismemistir. 1985’de Schengen
Antlasmasi siireci ile birlikte sinir kontrollerinin kalmasi Birlik icerisinde adli bir is birligini
zorunlu bir hale getirmis 6yle ki teror faaliyetlerinin yayilmasi endisesi artmistir. Devam eden
bu endise ilerleyen siiregte daha kapsamli bir sozlesme olan 1993 Maastrich Sozlesmesi ile
hukuki bir boyuta evrilmistir. Ancak yine de bu stzlesme de de bir terdrizm tanimi
yapilmamis fakat terorizm AB'nin 3 stitunlu yapusi igerisinde “ Adalet ve I¢ Isleri Alanlarinda
Isbirligi” bashig1 altinda yer alarak (Treaty on European Union :131) terérizmle miicadelenin
ortak bir olgu oldugu vurgulanmistir. Terérizm kavraminin gegtigi bolim K.1 md. 9 (Treaty
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on European Union)”da gegen terorizm, hukuki olmayan ilag trafigi ve diger uluslararasi
suglarla miicadele de siur giivenligi noktasinda isbirligi de dahil olmak tizere Avrupa Polis
Gicti(Europol) ile ilgili olarak bilgi ve istihbaratin paylasimi konulari ile ilgili olarak adli bir
isbirligi amaci gidilmustiir.

Devam eden siirecte 1995 Madrid zirvesi ve akabinde ortak yayinlanan Deklarasyon ile
terorizm ilk kez net bir sekilde tanimlanmis ve AB igin bir tanim ortaya konulmustur.
Terdrizmin ilk kez bu denli net olarak tanimlanmasi acgisindan bu Deklarasyon tnem arz
etmektedir. Bu baglamda Ter6rizm;

- “AB’ye iiye olmayan devletler muaf tutularak, demokrasi, insan haklarimn uygulanmas,
ekonomi ve sosyal gelismeye tehdit olusturan,

- Kéktencifradikal akimlardan kaynakl
- Uluslararas: bir boyutta olan ancak bir devletin kendi kaynaklari ile tistesinden gelemeyecegi,
- Uluslararas: sug 6rgiitii stratejileri ve yontemlerini kullanan ve gelistiren,

- Farkli devletlerdeki hukuki diizenlemeleri kullanarak yasal dokunulmazlik elde etmeye ¢alisan
(Presidency Conclusions 1995),”

kisi, grup ve eylemler olarak tasnif edilmistir. Ayrica terérizmle miicadelenin ortak bir
sorumluluk oldugunun da alt1 gizilmistir.

1999 Amsterdam Antlasmas: ile terdrizm konusunda yeni diizenlemeler hayata
gecirilmistir. Bu zirvede de tertrizme yonelik alinacak oénlemler, is birligi alanlari, Europol
merkezli ortak operasyonlarla ilgili olarak bir terérle miicadele stratejileri ortaya konulmustur
(Treaty of Amsterdam).

Genel olarak bakildiginda, tertrizmle ilgili diizenlemeleri 1970'lere dayanan AB, bu
politikalarmi cogunlukla AB tiye tilkeleri ile sinirlandirmustir. Ancak 6nceleri daha bolgesel
olarak olaya yaklasan AB 11 Eylul saldirilari ile birlikte kiiresel bir sorumluluk ve ortaklik
fikrini benimsemistir.

1.2. 11 Eyliil Saldiris1 ve Suriye Krizi sonras1 AB'nin Terorizm Algis:

11 Eylil tarihinde ABD(Amerika Birlesik Devletleri)’de yapilan tertdr saldirilarmin
hemen ardindan 12 Eyliil’de AB, bir deklarasyon ile teror saldirilarini kinamis, ABD halki ve
hiiktimetinin yaninda oldugunu ve ABD ve BM(Birlesmis Milletler) ile yakin isbirligi
icerisinde terdrizmle miicadele edilecegi taahhiit edilmistir (Ozcan, Yardimci). Bu baglamda
AB, 13 Haziran 2002'de bir “Cergeve Karar” almis ve bu kararla dogrudan ilk kez terorist
saldirilarin tanimi yapilmistir. Bu kararla,

- “Oliimle sonuclanan saldirilar,
- Kisinin bedensel biitiinliigiinii yok edecek saldirilar,
- Cocuk kagcirma veya rehin alma,

- Hiikiimet veya kamu binalar, alt yapi, bilgi iletisim sistemleri, tasimacilik faaliyetlerine
insan hayatini tehlikeye atacak sekilde yapilacak saldirilar,

- Ucak, gemi ve diger tasima araclarin ele gecirme,

1 Bkz. Treaty on European Union.
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- Patlayici, niikleer, biyolojik, kimyasal silah tiretimi, tesis edilmesi, tagitnmas: veya kullanimi
ve kimyasal veya biyolojik silahlarin gelistirilmesi,

- Yangin, sel ve patlamaya sebep olacak insan hayatini tehlikeye atan maddelerin salinim,

- Su kaynaklari, gii¢ ve diger dogal kaynaklara insan hayatini tehdit edecek sekilde miidahale
etmek (Council Framework Decision 2002).”

fiilleri teror saldirilar: olarak tanimlanmuastir.

Devam eden siirecte 2004 Madrid ve 2005 Londra saldirilari sonrasi AB, terdrizm
kavramma ikame olarak “mega terdrizm” kavrammi ttiretmistir. Bu kavramla birlikte
terorizmin cehresinin degistigi ve yeni bir tip terdrizm ile karsi karsiya kalindig: ifade
edilmistir. Bu yeni tiir terérizm tanimlanirken, kitle imha silahlarinin kullanimi ile dini
tutkularin etkin oldugu yikim faaliyetleri olarak ifadeleri kullamilmistir. Buna ek olarak,
teroristlerin kiiresel faaliyet yiiriitebildikleri ve koreografi igerisinde hareket ettikleri
sOylenmistir (Casele:51).

Yine 21 Eyliil 2001"de baslay1p 2004’de son seklini alan Terérizmle Miicadelede Avrupa
Eylem Plani, baslikli yeni terorle miicadele stratejisi de 11 Eyliil’tin AB icin bakis1 noktasinda
onemli bir dontisimii ifade etmektedir. Suriye krizi ile ortaya ¢ikan yabanci savasg1 ve DAES
konusu ise, AB {ilkelerinin hali hazirda en ¢ok sorun yasadig1 mesele olarak ortaya ¢ikmus
boylece terorizm konusu AB igin en oncelikli sorun haline gelmistir. DAES'in bir gii¢ olarak
ortaya c¢ikmasi AB icerisinden yabanci savascilarin Suriye’ye gitmesine de sebep olmustur.
Europol’iin verilerine gore Haziran 2014’de 2500 olan Avrupal1 yabanci savasci sayis1 2015’ de
5000’e ¢ikmistir. Bu rakamlarin biiyiik cogunlugu radikal gruplara dahil olmusken %30'Tuk
kism1 Avrupa’ya geri donmdisttir. Ortadogu ve Kuzey Afrika’da DAES'in etkin oldugu bircok
devletin hedef bolgesi olarak goriilen AB, bu agidan hem i¢ hem de dis teror faaliyetleri ve
tehditleri ile kars1 kalmistir (The European Union’s Policies on Counter-Terrorism... 2017).

Bu baglamda AB icin ter¢r birinci tehdit konumuna ytikselmistir. Yabanci savasgilarin
geri donmesi ihtimalinin ortaya ¢tkmasi, bu savascilarin AB icerisinde yeniden orgtitlenerek
bir teror merkezi olusturma ihtimalini de dogurmustur. Bu durum hentiz gerceklesmese bile,
asagidaki tabloda da gortilecegi tizere, Ortadogu ve Kuzey Afrika ile karsilastirildiginda
oldukga diistik diizeyde oldugu gortilen terdrist saldirilar, DAES’in kiiresel bir sorun olmaya
basladig1 2014 ve sonrasinda AB tilkelerindeki tertr faaliyetlerindeki artisin temel nedeni
oldugu aciktir. Bu baglamda AB'nin terérle miicadele stratejileri biiytik 6nem arz etmektedir.

Tablo 1'de de goriildiigii tizere Arap Bahari ile birlikte her ne kadar Avrupa bolgesinde
teror saldirilar1 bir siire azalmis olsa da 2014 itibariyle saldir1 ve girisimlerin artti1
gortilmektedir. Oran olarak Ortadogu ile ile kiyas yapilacak diizeyde olmamakla birlikte etki
giicti agisindan saldirilar ve girisimler ¢ok ciddi bir bigcimde karsilik bulunmasini saglamstir.
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Tablo 1: MENA Bélgesi ve Avrupa’da Teror Saldirilar1 ve Oliimler (Ocak 2001-Agustos 2016) 2

Terrorist Attacks and Fatalities in the MENA Region and Europe (January 2001 - August 2016)
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Source: Global Terrorism Database, Wikipedia.

2. AB'NIN TERORLE MUCADELE STRATEJILERI

AB'nin terérizmle miicadeledeki en 6nemli kaynak olarak, 30 Kasim 2005'te sunulan
“AB'nin Tersrizmle Miicadele Stratejisi” baglikli belge kabul edilmektedir. Ozellikle Mart
2004’te Madrid’de meydana gelen teror saldirisi sonrasi, BM Adalet ve Igisleri Bakanlari bir
araya gelerek tertrle miicadele eylem planimi ortaya koymuslardir. Bu belgede AB'nin
uluslararasi terérizmle miicadelesi, diger devletlerle veya uluslararasi ve bolgesel orgiitlerle
isbirligi ile terorizmin kaynagmm ortadan kaldirilmasi amaciyla yine Ortadogu ve Kuzey
Afrika’daki devletlerle ikili isbirligi kurulacag: ifade edilmistir. Ancak belgenin en nemli
taraf1 bir strateji olarak AB'nin yeni politikasini ortaya koymasidir. Bu baglamda, bu strateji 4
baslikta toplanmuistir. Bunlar Onleme, Koruma, Takip ve Karsilik Vermedir®. Bu baglamda;

Onleme,

Terdrizmin gelecek nesillere yayilmasini1 nlemek amaciyla radikal akimlarla miicadele

ve radikal terorist gruplarin geri kazanimimin saglanmasi,

Terorizmin hakli gerekgesi olmadig1 ancak terér yorumunun az bir kitlede de olsa
farkliliklar arz edebileceginden, terorizmin icine cekebilecegi kisilere yonelik, terorizmle
miicadele metot, sdylem ve miicadelenin tanimlanmasi,

Terorizmle miicadelede yerel, bolgesel ve ulusal bazda AB iiye devletlerine 6nemli ve
bireysel sorumluluklar diismekte ve AB Komisyonunca desteklenmeleri,

2 Bkz. Terrorist Attacks and fatalities in the MENA Region and Europe(January 2011-August 2016)
https://chronicle.fanack.com/wp-content/uploads/sites/5/1-Terrorism-attacks fatalities-1024.jpg (E.T 22. 05.
2017)

8 Bkz. Council of The European Union, The European Union Counter-Terrorism Strategy, 14469/4/05 REV 4, 30
November 2005.
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Deniz asir1 tilkelerdeki radikallesme ile de miicadele edilmesi ve tiglincti diinya tilkeleri
ile uluslararasi orgtitler araciligi ile isbirligi yapilmasi,

Onleme basghig altinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa, dzellikle internetin
yanlis kullanimi kaynaklari sorun ve tehditlerle ortak miicadele, medya ve iletisim
stratejilerinin AB politikalar1 ile gelistirilmesi, topluluk ve tiye devlet yardim programlari ile
iyi yonetim, demokrasi, egitim kalitesi ve refahin arttirilmasinin saglanmasi, birlik icinde ve
disinda kiilttirleraras1 diyalogun gelistirilmesi, tartismali konularda duygusal olmayan bir
terminoloji gelistirilmesi, hedeflenmistir (The European Union Counter-Terrorism Strategy :9).

Koruma,

Saldirilarin etkisini azaltarak veya saldirinin sonuglarimi daha az zararli hale getirmek
amactyla savunma stratejilerinin gticlendirilmesi, 6zellikle anahtar konular olan smir ve
seyahat gtivenligi konusunda AB kurumlari ve Avrupa Komisyonu ile yine tiye devletlerin de
dahil oldugu bir bilgi paylasim ag1 kurulmasi,

Teroristlerin AB’ye girisinin onlemesi igin dis simirlarin daha siki korunmasi, bu yolcu
ve seyahat bilgilerinin paylasimi ile sir gitivenliginin giiclendirilmesi, bolgece AB
vatandaslarmin giivenliginin saglanmasi, seyahat gtivenliginin saglanmasi igin is birliginin
artmasi, teror saldirilarinin 6nlenmesi igin hava ve deniz limanlarmin ve ucaklarin
korumasinin arttirilmasi, bunun icin AB hukuki diizenlemelerinin revize edilmesi, benzer

sekilde kara ve demir yollarinin gtivenliginin arttirilmasi,

Yer alt1 sistemlerine yonelik fiziki veya manyetik saldir1 ihtimallerinin azaltilmas1 bunun
icin ortak calisma programinin diizenlenmesi ve oncelikli olarak terdr saldirilarmin
tanimlanmasi ve énlemler alinmasi,

Uluslararas: orgiitler ile seyahat, yasaklanmamis kiictik silah ticareti konularin da is
birligi yapilmasi ve {ictincti diinya tiilkelerine koruyu giivenlikle ilgili teknik destek
saglanmasi,

Koruma baslig1 altinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa, AB pasaportlarinin
biyometrik sistemle kontrol edilmesi, gelistirilmesi VISA ve Schengen Bilgi Sistemi kurulmasi,
AB'nin dis smirlarindan onleyici koruma sistemi gelistirilmesi, hava, deniz ve kiy1
limanlarinda ortak giivenlik sistemi uygulanmasi, 6nemli alt yapisal koruma konulari ile ilgili
olarak tim taraflarin AB ile uyumlu calismasi olarak, ozetlenebilir (The European Union
Counter-Terrorism Strategy :10-11).

Takip,

Terdrist planlarin yapilacak ortak uygulama ve politikalarla engellenmesi, terdrist
aglarin ortadan kaldirilmasi boylece terdr faaliyetlerinin durdurulmasi, terér saldirilarinda
kullanilacak malzemelere ulasimin 6nlenmesi ve teroristlerin uluslararast insancil hukuk
ekseninde yargilanmas,

La Haye Programina gore tiye devletler kendi giivenliklerini saglarken Birligin
giivenligini de saglamak durumundadirlar, Birlik’te buna karsilik tiye devletlerle hem isbirligi
yapmasi hem de destek saglamasi,
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Tehdidin tanimina yonelik ortak bir tanim gelistirilmesi ve bdylece ortak bir politika
tiretilmesi, ulusal giivenlik ve istihbarat birimleri ile EUROPOL aracilig ile ortak bir AB
politikasi tiretilmesi,

Avrupa Tutuklama Emri gibi belgeler ve uygulamalar terdristlerin takibi ve incelemesi
icin onem arz etmektedir, hukuki metinlerin karsilikli olarak tanimnmasi ve gelistirilmesi
boylece AB igerisindeki herhangi bir devletin bir teroristin tespitini kolaylikla yapabilmesi
miimkiindir. Yine AB tiye devletleri Europol ve Eurojust ile ilgili olarak ortak politikalar
tiretmeli ve isbirligi gelistirilmesi ve tiim tiye devletlerin teror tehdidine karst mevcut hukuki
ve uygulamadaki normlar1 eksiksiz uygulanmas: amaglanmustir.

Teror orgutlerinin faaliyetlerini dogrudan silah veya patlayici ile yapmasimn yani sira
yanlis bilgi, belgelerle seyahat ve ikametgahlarin1 saklayabilmelerinde dolaysi,
telekomtiinikasyon verisi konularinda 6nlemlerin alinmas1 ve internetin kullanimu ile terdr
faaliyetlerinin yayilmasinin énlenmesi,

Teror orgiitlerinin kaynagr cogunlukla AB disinda bulunmaktadir. Bu ytizden Takip,
basliginin 6nemli kism1 BM veya diger uluslararas1 orgttlerle is birliginden ge¢cmektedir. Bu
ytizden AB disindaki orgiit ve devletlerle ortak politikalar tiretilmesi 6nem arz etmektedir,

Takip, bashg ile ilgili genel olarak, tiye devletlerin hukuki alt yapilarmin tertrle
miicadele ile ilgili olarak gticlendirilmesi, Europol ve Eurojust ile ortak calismalar ytirtitiilmesi
ve ortak tehdit tanimi ve politikalar1 olusturulmasi, Avrupa Tutuklama Emri gibi belgeleri
tanryarak ortak hukuki yap1 uygulanmasi, uluslararasi antlasmalar ve sdzlesmelerde gecen
yontemlerin tam olarak uygulanmasi, tiglincti diinya tilkelerine teknik destek saglanarak
terérizmle miicadelelerinin saglanmasi olarak ifade edilebilir (The European Union Counter-
Terrorism Strategy :13-14).

Cevap,

Terorizmle miicadele de teror saldirilariin sifir seviyesine indirmenin imkansiz oldugu
kabul edilmektedir ancak miimkiin olan en dusiik diizeye indirmek amaciyla AB’nin mevcut
kurumlar1 olan Sivil Koruma Mekanizmasi gibi yapilarin etkin kullanilmasi ¢nem arz
etmektedir,

Herhangi bir teror saldirist meydana geldiginde bilgi ve istihbarat paylasimi yapilmasi
ve kolektif onlemlerin alinmasi 6nem arz etmektedir, boylece ortak tecriibelerin olusmasi ve
tedbirlerin alinmasi saglanabilmektedir,

Terérizmden magdur olan kisi ve yakinlarma yardim, tazminat gibi desteklerin
verilmesi terdrizme ulusal ve Avrupa diizeyindeki bir ceza olabilecektir. Bununla ilgili ulusal
hukuki ditizenlemeler ve derneklesme faaliyetlerinin yapilmas:i ve Avrupa Komisyonu
nezdinde bu yardimlarin arttirilmasi,

Uluslararas: olarak, tgtincii diinya tlkelerindeki AB vatandaslari, sivil ve askeri
kurumlara yonelik olarak AB krizle miicadele operasyonlar: gercevesinde yardim ve destek
verilmesi, benzer sekilde uluslararasi orgiitler ve BM ile is birligi icinde bu yardimlarinda
yapilmasi, son olarak ise; AB'nin terérizmden zarar goren ticiincii diinya tilkelerine teknolojik
destek vermesi, genel olarak AB'nin terorle miicadeledeki Cevap stratejilerini olusturmaktadir
(The European Union Counter-Terrorism Strategy :15-16).
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3. AB’NIN TERORLE MUCADELE STRATEJILERI VE UYGULAMALAR

AB'nin uluslararasi terérizmle miicadelesi 1970lere kadar dayansa da bu konudaki en
radikal dontistim 11 Eyliil sonras1 olmus ve devaminda ise Madrid ve Londra saldirilar: yeni
bir miicadele stratejisinin 6nemini ve gerekliligini ortaya koymustur. Bu baglamda hazirliklar
2005’te tamamlanan ve onaylanan AB Terorle Miicadele konsepti onemli ¢lgtide hayata
gecirilmistir. 2004 Madrid ve 2005 Londra saldirilar1 ortak miicadele konseptinin hayata
gecirilmesi igin bir tesvik niteligi kazanmus, 6zellikle 2014 sonrasi ortaya ¢ikan 6ncelikle DAES
merkezli radikal teror saldirilar1 bu tarihten sonra tertrle miicadele konseptinin uygulanmasi
ve girisimleri biiytik oranda artmistir.

AB bu noktada uluslararasi terorizmi 3 farkli boyutta diistinmtis ve 11 Eyliil saldirilarmi
dis uluslararasi terér tehdidi, Madrid ve Londra saldirilarini i¢ uluslararasi tehdit, 2014 sonrasi
DAES kaynakli uluslararasi terdr tehdidini ise yakin kirilgan cevreden gelen tehdit olarak
kabul etmektedir. Bu baglamda 2005 terorle miicadele eylem plani 6zellikle 11 Eyliil sonrasi
daha yogun uygulanmaya baslanmis ve 2011'de Suriye krizi ile baslayan ve 2014 sonrasi
biiytk artis gosteren DAES ve diger radikal teror orgiitleri kaynakli saldirilar sonrasinda daha
yogun bir sekilde uygulanmaya baslanmistir. Bu duruma temel sebep ise asagidaki Tablo 2’'de
gorildiigu tizere, 2014 sonras1 déonemde tercr saldirilarmin yogun bir artis gostermesi olarak

yorumlanabilir.

Tablo 2: AB’de 2001-2016 arasi yapilan teror saldirilar*

Tablo 2 ekseninde AB'nin terdrle miicadele stratejileri ele alindiginda Tablo 3’teki oran
ve rakamlarin ozellikle teror saldirilarinin yogunlasti$i donemler olan 2004-2005 ve 2013
sonrast dogru orantili olarak artmasi terdérizmle miicadelenin AB’ye etkisinin boyutunu
gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda AB'nin terorle miicadele stratejisi bir
biitinlik arz etse de 6zellikle terdr saldirilar1 meydana geldikten sonra bir reaksiyon sonucu
daha yogun olarak uygulanmaktadir.

* Bkz. The European Union’s Policies on Counter-Terrorism Relevance, Coherence and Effectiveness,
ss. 39.
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Tablo 3: 1996-2017 aras: yillarda kabul edilen, strateji, eylem planlar1 ve nlemler®

Ti £ Charlie Hebdo, Paris-Coullbaly, Bataclan
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.~ Bl KEEE
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1996 1997 1998 2000 200 2004 2005 2006 2007 2008 2009 012 2013 2014 2015 2016 2017
minternational & 3rd country agreement m Ambitions mSirategy
Whction plans/roadmaps B EU bodles/operational platform Measures
Monitering Implementation & Evaluation B Attack

Tablo 3 ekseninde AB'nin tertrle miicadele yontemlerini incelersek, oncelikle 2001'e
kadar olan stirecte ytiksek oranda énlem merkezli politikalar izledigi goriilmektedir. 11 Eyliil
sonrasl ise yalnizca dnlem alma politikalarinin yani sira AB kurumlar1 merkezli ve kolektif is
birligi seklide faaliyetlerin de terorle miicadele kapsamina girdigi goriilmektedir.

Yine buna ek olarak, 2005 AB terorle miicadele strateji belgesinde de vurgulandig: tizere,
Ucgtincii Diinya tilkeleri ile is birligi yaparak terériin ¢ikis noktasindan itibaren miicadele etme
stratejisi de izlenmistir. 2005 sonras1 donemde ise; 6nlem sayilarinda 6nemli artis goriilmekte
ancak tim bu terorle miicadele stratejilerinin radikal bir oranda artti$1 ve hemen tim
stratejilerin kullanildigi donem, 2015 ve sonrasi olmustur. Bu donemde AB igerisinde
meydana gelen biiytik capl: teror saldirilart AB'nin terdrle miicadele uygulamalarinda dnemli
artis meydana getirmistir.

AB yukari da anlatilan bu terorle miicadele stratejilerini eyleme dontistiirmek amaciyla
da cesitli kurumsal yapilar olusturmustur. Bu baglamda 6zellikle Europol, 1998'de resmi
olarak olusturulmus ve AB tiye ftilkeleri arasinda terdrizmle miicadele, uluslararasi

% Bkz., The European Union’s Policies on Counter-Terrorism Relevance, Coherence and Effectiveness, ss.31.
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uyusturucu ve yasa dis1 para trafigi, organize dolandiricilik gibi suglarla ortak miicadele
amactyla olusturulmustur(About Europol).

Bir diger ortak kurum olarak Eurojust, AB tiye tlkeleri arasinda ortak bir yargisal
mekanizmay: ifade etmektedir. Gorev alanma giren konularda AB tiye {iilkelerinden yargig,
savcl ve polislerden olusan yapisiyla, uluslararasi terdrizm, uyusturucu trafigi, insan
kacakgiligy, kara para gibi konularda kolluk ve yargilama gorevini ifa etmektedir(Eurojust).

Uluslararas: terérizmle miicadele amaciyla spesifik olarak kurulan bir diger kurumda
AB Terorle Miicadele Koordinatorlugtidiir. 11 Mart 2004’ de kurulan bu 6zel birimin gorevleri,
AB Konseyinin terdrle miicadelede koordinasyonunu saglamak, terérle miicadele konusunda
proje ve politika tiretmek, terdrle miicadele konusunda AB ile {ictincti diinya tlkeleri

arasindaki baglantiy1 kurmak olarak tanimlanmistir(Counter-Terrorism Coordinator).

Bir diger kurum ise, 2002’de kurulan ve 2012'ye kadar AB Durum Merkezi olarak gorev
yapan AB Istihbarat Analiz Merkezi de, AB {iye iilkeleri arasinda istihbarat ve giivenlik
konularinda paylasimda bulunmak, AB karar alma organlarmna gitivenlik temali raporlar
sunmak, AB Komisyon ve Konsey baskanlarina dis iliskiler konusunda destek ve yardimda
bulunmak seklinde tanimlanmistir. Ozellikle 6nleyici bir pozisyonda bulunmasiyla terdrizmin
onlenmesi konusunda 6nem arz etmektedir(Factsheet on EU Intelligence Analyses Center).

SONUC VE DEGERLENDIRME

AB icin terorle miicadele konusu uzunca bir ge¢gmise dayansa da, kurumsal bir strateji
ile terorle miicadelenin stirdiirtilmesi konusu 11 Eylul sonrasinda ortaya ¢ikmistir. 11 Eyliil
saldirilar1 AB icin dis bir teror hadisesi olarak gortilmemis 6yle ki 2004 ve 2005'te meydana
gelen Madrid ve Londra saldirilari ile bu tespitin dogrulugu tescillenmis ve AB'nin
uluslararasi terdriin oncelikli hedeflerinden biri oldugu acikca gortilmustiir. Bu durum AB
icin kapsayici bir terorle miicadele strateji gelistirilmesini bir zorunluluk haline getirmistir. Bu
zorunluluk sonucu 2005’te 4 temel bagliktan olusan bir eylem plani olugturulmustur. Onleme,
Koruma, Takip ve Cevap basliklar1 altinda tiim {iye {tilkelerin dahil oldugu bir program
cizilmistir. Ancak 2014 sonrasi Suriye krizi ve yasa dis1 go¢gmen akisinin artmasiyla birlikte
AB, yeni bir teror dalgasi icerisine girmis ve bu stire¢ AB'nin tarihinde en ¢ok teror hadisesiyle
kars1 karsiya kaldigi dénem olmustur. Oyle ki AB'nin hemen her noktasinda tipik olmayan
teror saldirilar1 ortaya ¢tkmaktadir. Bu baglamda smir giivenligi, ortak pasaport sistemi gibi
tedbirler alinsa da ter6r hadiselerinin 6niine gecilememektedir. AB kendisine yonelik teror
saldirilar1 ve bolgeye kacak girisi onlemek agisindan bircok tedbir alsa da gogmen akinina
engel olamamakta bu durum ayni zamanda tertr tehditlerini arttirmaktadir. Bu sorunun
¢oztimiine yonelik olarak Balkan {ilkeleri ve Tiirkiye ile geri kabul anlasmalar1 imzalayarak
gogmen akinini durdurma gabasi igine de girmistir. Ancak AB i¢in sorunun ¢oziimii olarak
yine Ortadogu’daki go¢ dalgasinin ve istikrarsiz ortamin ortadan kalkmas: goriilmektedir. AB
icerisinde ve siirlardaki 6nlemler her ne kadar saldirilar1 ve girisimleri énlese de tamamen
ortadan kaldiramamaktadir. Bu agidan AB'nin kiiresel teroriin olusmasini saglayan tiim
olusumlar ve durumlarla miicadele i¢in uluslararas: girisimler de bulunmasi zarurettir.
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Islam medeniyeti biinyesinde bircok farkli diisiince sistemini barindirmaktadir. Bu
durum Islam medeniyetinin zamansal ve mekansal genisliginin bir gostergesidir. Bununla
birlikte 6zellikle itikadi farkliliklar toplumlarda ya da daha kiigiik yapilarda gesitli sorunlara
neden olabilmektedir. islam dininin ¢ogunlugunu olusturan Ehl-i Siinnet mezhebinden
genel olarak hilafet ve imamet soylemiyle ayrilan, kaynak ve kutsallar1 buna gore sekillenen
ve giintimiiz ran’min resmi mezhebi olarak kabul edilen Siilik, tarih boyunca bircok tenkide
maruz kalmistir. Bu tenkitlerden cogu Ehl-i Stinnet tarafindan gelirken, 6zellikle Sii mezhebi
icinden yapilan tenkitler dikkat cekmektedir. Zira bu ortamda dogan, bu mezhep tarafindan
sekillenen sosyo-politik fikriyatin icinde yetisen kisilerin tenkitleri bir devrimin kiictik
kivileimlart mesabesindendir. Bu durum dogal olarak baskin fikriyatin dikkatini ve
dolayisiyla tepkisini gekecektir. Siiligin baskin oldugu iran’da ortaya ¢ikan bu kivileimlardan
biri de Ahmet Kesrevi’dir.

Ahmet Mir Kasim b. Mir Ahmet el-Kesrevi Tebriz de dogmus, Egitimini Tebriz'de
tamamlamistir. 1910’da molla olmus, ardindan Adalet bakanliginda calismaya baslamis ve
mahkemelerde hdakim olarak gorevlerde bulunmustur. Adalet bakanlhigindaki dort
miifettisten biri olmus, Tahran'da bagsavciliga kadar yiikselmistir. Sah'in aleyhine acilan bir
davada sah aleyhine oy kullanip, davacilar1 savunmasindan dolay1 1929 yilinda adalet
bakanligindan ihrag¢ edilmistir. Tahran Universitesinde basladigi tarih hocalig1 goérevini
1934’te birakmigtir. Ulkenin siyasi ve egitim sorunlarina odaklanarak politik ve toplumsal
sorunlari ele alan yazilar yazmistir. Bu minval tizere Peyman ve Percem adli dergileri yayina
hazirlamistir. Yazilar1 6zellikle gengler arasinda yayilmis, Iran disinda da ilgiyle takip
edilmistir. Kuveytli genglerin kendisinden talep etmesi tizerine S$iiligin olusumu ve
ginumiize kadar tarihi stirecini ele alan “et-Teseyyu’' ve’s-Sia” kitabin telif etmistir.
tenkit etmistir. Imamiyye Siasi'nda onemli yeri olan hadis kitaplarini ve masum kabul edilen
imamlarin rivayetlerini mevcut fitne ve sorunlarin kaynag: olarak kabul etmistir. Bu sert
cikislar Sii ulemanin tepkisine neden olmus; Humeyni bir aciklamasinda kendisini kinadigimi
sOylemistir. Necef ilmi havzasinda yetismis ve Sah’1 destekleyen politikacilar1 ldiirmekle {in
salmis Islam fedaileri (Fidaiyyan-1 Islam) orgiitiiniin kurucusu Miicteba Mirluhi (Nevvab
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Safevi), Ebu Kasim el-Hu'i ve hocasi Seyyid Hiiseyin el-Kummi’'den Ahmed Kesrevinin
miirted oldugu fetvasini almis, daha sonra Kesrevi 1946’da bir suikastle cldiirtilmiistir.

Et-Teseyyti’ ve’s-Sia kitabini {ic ana boliimden olusturan muellif!; ilk kisimda Siiligin
tarihi ve ortaya ¢ikisini, ikinci boliimde mehdiligin tarihi ve ortaya ¢ikisini, tigtincii kisimda
ise Siilik ve mehdilik inancinm birbirine karismasindan sonraki dénemi ele alir. flk boliimde
imamet akidesini akli olarak ctirtitmeye calisir, bu konuda gelen rivayetlerin batil; ayetlerin
ise te’'vil edildigini savunur. Ikinci kisimda ise, Siiligin barmdirmis oldugu ve imamlara
atfedilen harikulade ozelliklerin batil oldugunu temellendirmeye calisir. Son kisimda ise;
kiiciik gaybet donemindeki naiblik kurumunu ele alarak, $iiligin zaman icinde nasil
sekillendigi ve sonraki donemde taraftarlarinin hayatinda ne derece menfi inang, davrans ve
kiilttire sebep oldugu hususunda 6rnekler verir.

Hz. peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonraki halife seciminde tarihi olaylardan delil
getirerek Ensar ve Muhdcirin toplanarak Hz.Ebubekir’i halife segtiginden 6rnek verir (s.22).
Lakin buradaki istidlallerin Stinni kaynaklarda stibutlarinda sorunlarin olmasinin yaninda,
daha ¢ok Imami Siasi kaynaklarinda gelmistir. Hz. Ebubekirin “beni azledin, zira en
hayirlimiz degilim” dedigini, bunu {izerine Hz. Ali'nin “ne seni azlederiz ne de birakmana
izin veririz” dedigini aktarir. Bu haber hem sihhatten problemlidir hem de rivayet orijinal
haliyle Imami kaynaklarda “Ali aranizdayken ben en hayirliniz degilim” seklinde
gelmektedir. Yani bu rivayet aslinda Siiler tarafindan Stinnilerin aleyhine kullanilmaktadir.
Hz. Omer déneminde, Hz. Ali, kiz1 Ummii Giilstim'ti Hz. Omer ile evlendirdigini ve Hz.
Omer’in Hz. Ali’ye hiirmet gosterdigini hatta hususi bir meselede séylenmis ve sihhatten
tartismali olan “eger Ali olmasaydi Omer helak olurdu” seklinde ki rivayeti zikreder.

Daha sonraki hilafet tartismalarini verirken Hz. Osman’in idarede zayif olan
akrabalarmi yonetimde gorevlendirdigini, bu kisilerin yonetimde adaletten saptigini ve
durumun Miuslimanlarin o6fkesine sebep oldugundan bahseder (s.25). Hz. Ali hilafete
gelince Muaviye'ye gonderdigi ve ilk ti¢ halifeye tabi olan Ensar ve Muhécirin kendisine tabi
oldugu icerikli mektubunu serdeder. Lakin bu mektup Imamiyye Sias1 kaynaklarindan Hz.
Ali'ye nispet edilen Nehcu'l-Belaga’da ve daha sonrasinda gene bu mezhebin onemli
kaynaklarindan olan Meclisi'nin Biharu'l-Envér'inda gecmektedir.

Umeyyeogullari ile Abbasogullar arasindaki cekismeyi ele alan Kesrevi, Abbasogullari
ile Hz. Peygamber’in soyundan gelenleri ayirmakta ikincisine aleviler demektedir. Alevilerin
insanlar nazarinda daha saygin olmalarina ragmen, kendi aralarinda ihtilafl1 olduklar: buna
karsin Abbasogullari’nin ihtilaftan uzak, birlikte hareket ettiklerini soyler (s.43). Kesrevi'nin
ashaba kargi kullandigi dil zaman zaman serttir. Oyle ki, Muaviye'nin ilk halifelerin
yolundan ytiiz gevirdigini ve Hz. Peygamber’in bircok sahabesini ¢ldiirdiigtinden bahseder.
Hatta daha da ileri giderek onun gercekte Hz. Peygamber’e inanmadigimni, zorla Miisltiman
olup hakikatte iman etmedigini dahi soylemektedir (s.41). Ileride Aliogullar1 icin sik sik
kullanacag1 bu sert dili, zayif gortisli ve nefsinin rahatina diiskiin olarak tanimladig Hz.
Hasan icinde kullanmustir (s.25).

1 Sadece internet ortamindan erisebildigim miiellifin bu kitabim (https://archive.org/details/kisrawi/page/n24-01.01.2019)
hangi yaym evinin nesrettigi bilgisine ulasamadim. Kitap toplamda 155 sayfa gostermesine ragmen bazi sayfalar1 eksik olup
PDF’si 122 sayfadir. Eksik olan kisimlarin, kitapta ki genel kanaat ve goriislere zarar vermedigi goriisiindeyim.
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[k Teseyyi’ olusumunun, Hz. Ali'nin Muaviye'ye karst olan hilafet davasinda Ali
destekcileri tarafindan siyasi bir cihad olarak ortaya ciktigini soyleyen miiellif, daha
sonrasinda Aliogullar1 ile Umeyyeogullar1 arasindaki miicadeleden Sii-Aleviler'in zuhur
ettigini ve bunlarin sadece adaletin yerine getirilmesi sdylemiyle hareket ettigini soyler.
Alevileri, fasik ve Islam’a zarar verenler olarak tanimladig1 Emeviogullar karsisinda, daha
saf ve hilafete daha uygun olarak tanimlar (s.44).

Sia’dan bazi kisilerin Hz. Ali'ye muhabbette ifrata kacip ilk ti¢ halifeye dismanlik
etmeye baslamasiyla, teseyyt’ akimi siyasi cihaddan ifradi bir inanca evrilmistir. Bu grup
Hz. Peygamber’in ashab1 hakkinda, onlarin ilk dénem caba ve gayretlerini unutup, kotii soz
soylemeye basladilar. Bu durumu teseyyu’ akiminin kirlenmesi olarak tanimlar (s.45).

Kesrevi'nin imamlara yonelik Hz. Hasan ile baslattig1 sert tislubun sonraki imamlarda
daha ileri safhaya ulastigina sahit olmaktayiz. Kesrevi'ye gore Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi
Sia’y1 onemli olctide etkilemis, onlarin diger alevi gruplarindan daha ¢ok ¢ne ¢ikmalarma
saygl ve hiirmet gormelerine sebep olmustur. 4. Imam Ali Zeynel Abidin’in 6liimiinden
sonra bu hiirmet daha da artmis, yerine gelen oglu Muhammed Bakir hem fakih hem de
Ashabu’l-Hadis'ten olmas1 sebebiyle, Sia onda diger alevilerde gormedikleri meziyetleri
gormiis ve onu kendilerine ¢nder olarak kabul etmislerdir. Bakir'm oltimiinden sonra
miictehid olan oglu Cafer b. Muhammed, S$ia nezdinde daha fazla kabul gormiis, bu durum
Cafer’in aldanip, kibirlenmesine kendisini Allah"mn kullarini irsad icin se¢gmis oldugu halifesi
ve yeryiiziindeki hiicceti olarak gormeye baslamasina neden olmustur (s.47).

Kesrevi'nin §iiligi elestirmesi, kaynaklarini sert bir dille tenkit etmesi, onun kars1 cenah
olan Stinnilige yakin olacagi fikrine yol agmaktadir. Lakin Muahmmed Bakir ile baslattig ve
zaman zaman daha onceki imamlara da ulastirdig1 ve 6zellikle Caferi Sadik ile ifrata vardig:
imamlar hakkindaki sert soylem $iilerin tepkisini cekmesinin yaninda Stinni anlayista da bir
karsiliginin olmadigy sdylenebilir. Zira Aliogullar1 etrafinda Hz. Ali sonrast kiimelenen bir
topluluk olsa dahi bu durum imamlar1 halifeye baskaldirmaya, 6zellikle Sia'nin anladig:
sekilde imamet iddiasinda bulunmalarina Ehl-i Stinnet anlayisinda yol agmamustir.

Kesrevi'nin Cafer b. Muhammed hakkinda soylemis oldugu imamet iddiasin1 gene Sii
kitaplarindan delillendirmesi de ayrica bir celiskidir. Zira kitaplar1 tenkit etmesi, onlarin
sthhati hakkinda ciddi anlamda stiphe ettigi diistincesini uyandirirken, gene aymni
kitaplardan, imamlarin, kendilerinin Allah’in yerytiiztindeki secilmis Halifeleri oldugu
seklinde ki rivayetleri aktarip, onlar1 sert bir dille elestirmesi miiellifi bilgi aktariminda
celiskiye dtisurmustiir. Ayni sekilde rivayetlerin senetlerinden ya da kitaplarin
miielliflerinden stiphe duyacagina, rivayet metinlerini esas alip soziin nispet edildigi kisiyi
agir bir dille tahkir etmesi de ayr1 bir baska bir sorun olmusturmaktadir.

Imamiyye Siasimin ilk donem kaynaklarindan sayilan Saffar'in Besairu’d-Deracat’s,
Kuleyni'nin el-Kafi’si, Miifid’in el-Irsad’t ve ge¢ donem kaynaklardan olan Meclisi'nin
Bihdru'l-Envar’i, Kasani'nin el-Véfi'sinde bulunan rivayetlerle Siilik karsiti soylemine
istidlaller yapar. Lakin fikriyatinin kirilma noktast Imamiyye Siasimin altinct imanu Cafer b.
Muhammed'dir. Mervanogullar’nin giicti zayiflayip, Abbas ve Aliogullar1 hilafete goz
dikince, Cafer b. Muhammed’de hilafete g6z dikmis, kendisiyle bu yolda yarisanlara haset
etmistir. Miellif, Cafer b. Muhammed’in, diger firkalarin kendisiyle yarisamayacag:
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“imamet teorisi“ni ortaya atarak, hilafet makamina ancak Allah’in sectigi kisinin
gelebilecegini, Allah’in hilafet icin Hz. Ali'yi sectigini, bunu Hz. Peygamber’in nasla
bildirdigini, hilafetin Hz. Ali"den sonra 6énce Hasan sonra Hiiseyin ve nihayetinde kendisine
ulastigini ve ilk ti¢ halifenin de Hz. Ali'nin hakkim gasp ettigini soyler. Ttiim bunlar
savasmadan hilafeti arzu edip, bu bilgilerin kendine vahyedildigini soylemektedir ki bu da
Kesrevi'ye gore Cafer b. Muhammed’in ikinci biiyiik bid‘asidir (s.49).

Kesrevi'nin Imami kaynaklarda Cafer b. Muhammed’e nispet edilen rivayetlere
dayanarak, Siilik mezhebini akidevi olarak Cafer’le sekillendirmesi, Imami kaynaklarda Hz.
Ali hatta Hz. Peygamber'den de bu tarz ctimleler aktarilmasma ragmen, onlar1 degil de
Cafer’e nispet edilen sozleri esas alip, dogru kabul ederek fikriyatin1 bunun tizerine kurdugu
merak konusudur. Kesrevi, Imamet fikrine mehdilik fikrinin eklenmesini de Cafer b.
Muhammed’e baglar. Cafer’den mehdi'nin zuhur ederek, yerytiziinde hakimiyetini
saglayacagim aktararak, Umeyye ve Abbasogullarindan intikamini alacagini sdylemektedir.
Boylece siyasi cihadin, akidevi bir mezhebe dontismesi baslamakta bu durum da imamet ve
hilafet fikriyat1 tizerine bina edilmekteydi. Boylece Cafer ile birlikte Caferiyye olarak
anilacak olan $ia, kendilerine has akide ve hiikiimlerle Miisliimanlarin ¢ogunlugundan
ayrilmis ve iki grup arasinda diismanlik bas gostermistir. Cafer’e tabii olanlar siyasi
ihtilalden vazgecip, Misliimanlarin ¢ogunlugu yanindan sessiz kalmis, kin ve nefretlerini
gizlemislerdir. Kendileri icin korku ve zarar s6z konusu olunca takiyyeye basvurmuslardir
(s.51-52). Kesrevi, Imami kaynaklardan besinci Imam Muhammed Riz4, altinci Imam Cafer b.
Muhammed ve sekizinci Imam Ali Riza’dan Allah’m alemi imamlar icin yarattig1, insanlarin
islerini onlara tevfiz ettigi ve kim, zamanmm imamimni bilmeden o&liirse cahiliyye imani
tizerine Slecegi icerikli rivayetler aktarir (s.55).

Son Emevi halifesi Mervan’in soyundan gelen, miiellifin Sii olarak tanimladig: -her ne
kadar Siiligini gosterecek somut bir bilgiye rastlanmasa da- Ebii'l-Ferec el-Isfahani ‘nin
yazdigr Mekatilii't-Talibiyyin kitabindan Cafer b. Muhammed doneminde hildfet ve
mehdilik tartismalarini anlatir. Muellif, aktardig: bu bilgiler 1s181nda Cafer’i kindar, hasetci
ve toplumda fitne ¢ikaran biri olarak gostermektedir (s.61). Ayrica Alevilerin Cafer b.
Muhammed’in goriislerinden uzak oldugunu gostermek igin, o donemde yonetime karsi
ayaklanan kisileri 6rnek olarak getirmektedir. Zira miiellife gore Cafer bid‘at ve gali
fikirlerini ifratta olan kendi taraftarlarina anlatmaktadir (s.63).

Cafer b. Muhammed &nce oglu Ismail’i kendi yerine naib olarak se¢mis, Ismail
babasindan once 6liince diger oglu Miisa’y1 naib tayin etmistir. Lakin Ismail’e tabi olanlar
ondan vazge¢cmez, onun olmedigini soylerler. Bu grup daha sonradan Ismailiyye veya
Batiniyye olarak isimlendirilir. Daha sonradan Yemen’de Karmatiler ve Misir’da Fatimileri
kurarlar. Miellifin tiim bunlar1 anlatmasi Cafer ile basladigini savundugu fikriyatin nerelere
kadar ulastigini gostermeye calistig1 diistincesine sebep olmaktadir (s.64).

Babasindan sonra yedinci imam olan ve babasmnin yolundan giden Musa’y1 Halife
Resid hapsetti. Yillarca hapiste kaldi. Sonrasinda oglu Ali Riza sekizinci imam olarak dedesi
ve babasinin actig1 yoldan gitti. Sii muellif Miifid'in Irsad’indan aktardigina gore; Halife
Memitn Ali Riza'y1 Horasan’a davet edip, hilafeti ona teslim etmek ister. Miellif, kendisine
yapilan 1srarlar sonucunda ne hilafeti ne de Memtn"un yerine halef olmay1 kabul eden Ali
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Riza'yi, halifenin yaninda kendisini diger Miisliimanlar gibi gosteren, lakin gercekte asil
davasmi saklayan biri olarak tanitir. Bu durum sonucunda miellif, Sia’'ya Ali Riza'nin
hilafeti neden kabul etmedigi hususunda tenkit yoneltir (s.66).

Hasan el-Askeri’ye kadar ulasan imametin, onun ¢ocuksuz 6lmesi sonucunda $ia’smin
hayrete diiserek farkli iddialarla bir¢ok gruba boliindiigtinti aktaran miellif, onun bir
cocugu oldugu, korkup saklandigr seklinde gelen rivayetleri de tenkit etmekte, $Sia’y1 bu
konudaki taassuplarmin gozlerini kor ettigini sdyleyerek elestirmektedir (s.68). On ikinci
imamin gaybete girmesiyle Osman b. Said ile baglayan naiblik kurumunu ele alarak, bu
kisilerin sahtekar olduklarindan, gaybette olan Imam adina Sia’y1 kandirip onlardan para
topladiklarindan, bu durumun dordiinci naibe kadar devam ettiginden bahseder.
Sonrasinda $ia’da yeni bir inang sekli baslar bu da gaybette olan imam anlayisidir (s.69-71).
Aslinda naiblik kurumu hnémiyye Siasi’na gore -miuellifin iddiasinin aksine- on birinci
imamdan ¢ok daha 6nce baslamistir. Ayn1 sekilde gaybette olan imam anlayis1 da on birinci
imamin 6lmesiyle baslamayip, her ne kadar sistemlesmemis olsa da $ia’da daha 6ncesinde
var olan bir anlayistir.

Kitabm ikinci kismmnda mehdiligin tarihi ve bu anlayisin ortaya ¢ikist konusunu ele
alan Kesrevi, mehdi fikrinin aslinda Perslerin Islam ©ncesine ait inanclarinda var olan
anlayisa dayandigini savunur. Buna gore Zerdistler ahir zamanda nebi olan Zerdiist'tin
oglunu kurtarict olarak beklemektedirler. Bu fikir yayilana kadar Miisliimanlar arasinda
mehdi anlayist bilinmemekteydi. Mehdi olarak isimlendirilen ilk kisinin de Iranlilar
tarafinda taraftar bulan, gene onlar tarafindan mehdi olarak isimlendirilen Muhammad b.
Hanefiyye oldugunu sdyler. Oliimiinden sonra onun 6lmedigi, ravza daginda saklandig1 ve
geri donecegini iddia etmislerdir (s.73). Bunun yaninda Zeyd b. Ali taraftarlar: da “Kafe’den
cikacak olan mehdi” rivayetlerini uydurmuslardi, zira Zeyd b. Ali Kafe’den ¢ikmisti ve
kendisine tabi olanlar onu mehdi olarak gormekteydiler. Abbasogullar1 taraftarlari da
kendilerine Kife taraflarindan yardim gelecegini umduklarindan dolayi, Horasandan
cikacak siyah bayraklilar rivayetini uydurmuslardir. Boylece mehdi hakkinda rivayet
edebiyat1 olusmaya basladigini savunan miiellif, Stinnilerde de mana olarak bulunan mehdi
rivayetlerinin sonradan uyduruldugunu, bunlarin ¢ogunun Muhammed b. Abdullah
Nefsii'z-Zekiyye icin soylendigini ileri stirmekte, mehdilik anlayisinin o dénemde yaygin bir
anlayis oldugunu gostermek icin de arap siirlerinden 6rnek getirmektedir (s.75). Lakin
getirmis oldugu oOrnekler mehdilik anlayisindan ¢ok sahislara nispet edilen mehdilik
sifatlarmi tenkit etmektedir. Kesrevi, on birinci Imamin 6ltimiinden sonra teseyyii’ fikrinin
mehdilik anlayisina dénustiigiint savunur. (82)

On birinci Imamin slimiinden sonra var oldugu iddia edilen on ikinci imamin
naibligini yapan vekiller, imam adina para toplamaktaydilar. Kendilerine muarizi olup haset
gosteren kisiler i¢in de gaybette olan imam tarafindan gonderilmis, imamin onlardan
teberrii’ ettigi ve onlara lanet ettigi seklinde mektuplar getirmekteydiler. Boylece
muarizlarini yanlarindan uzaklastirmis olsalar da kendilerine duyulan haset ve dolayisiyla
fitne de yayilmaktaydi. Boylece dordiincti vekil olan Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed es-
Semerri bu kurumu ilga ederek, fitneyi bitirmeye calismistir (s.82).
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Kesrevi Cafer b. Muhammed ile birlikte kurulan teseyyii’ akiminin naiblerle muhafaza
edildigini savunmaktadir. Cafer b. Muhammed i¢in sdylemis oldugu miiteseddid sozleri,
Sia'nin onde gelenleri ve naibler icin de soylemektedir. Onlarin Allah’a ve Peygamberine
iftira atip, rivayetleri tahrif etmek, haksiz yere insanlarin mallarini almak ve Miisltimanlar
arasinda tefrika ¢ikarmakla suglar (s.83).

Kitabin ti¢tincti boliimiinde $iiligin ve mehdilik anlayisinin birbirine karismasindan
sonraki donemi ele alan miiellif, naiblerin 6lmesiyle birlikte 6ndersiz kalan Sii toplumunun
imamm zuhurunu beklediklerini, lakin bir zaman sonra gaybette olan imama naiblik
konusunun tekrar giindeme geldigini belirtmektedir. Bu gortisii savunanlar bablik ve 6zel
naiblik kurumunun sonra erdigini iddia etmis, kendilerinin kendilerine ulasan haberlerin
ravileri olarak imamin genel ndibleri oldugunu sdylemislerdir. Bu davalarin teyit etmek
icinde “ihtilaf aninda rivayetlerin ravilerine basvurmalar1 gerektigi zira onlarn imamin
temsilcisi olduklar1” seklinde alimlerin faziletine isaret edecek haberler uydurmuslardir
(s.85). Lakin Kesrevi tiim bu aktarmus oldugu bilgilere ragmen, kendisine ulasan haberlerin
Cafer b. Muhammed’e nispet etmekte, Cafer’den sonra haber uydurduklarm iddia ettigi
zuimrenin, gene Cafer b. Muhammed olmak tizere diger imamalar adina haber uydurmus
olma ihtimalini g6z art1 etmektedir.

Miiellif, h. 4. yy’da imamiyye Siasi'nda muteber olan 4 kitabin telifiyle birlikte, Sii
alimler, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den sonra halife oldugu, bunun Kur’an ve hadislerle
teyit edildigi, ilk iki halifenin Hz. Ali'nin makamini gasp edip ona zulmettikleri, bunun
yaninda Hz. Ali'nin fazileti ve Allah katindaki makami, imamet konulari, yerytiziiniin
imamsiz kalamayacagi, gaib imam ve mehdilik konularinda kitaplarna rivayetler
koyduklarmni ve bu konular1 agiklama ve ispat etme gayreti icinde olduklarini belirtir (s.90).

ey

Siiligin [ran topraklarinda yayilmas: hususunda Sah [smail’in Iran’daki Siinnileri
oldiirdigiinti sdyleyen Kesrevi, bu topraklarda Siilik mezhebini Sah Ismail'in Iranlilarin
mezhebi olarak tanimlamasiyla basladigini soyler. Sah [smail’in, insanlar1 Hz. Peygamber’in
ashabina hakarete etmeye yonlendirmesini onun en biiyiik kusuru olarak goéren miiellif,
Sah’m bu tutumuyla Osmanli Devleti’yle arasmin acilmasina sebep oldugunu séylemektedir.
Miiellif, bunun neticesi olarak -muellifin kan dokmeyi seven olarak tanimladigi -Yavuz
Sultan Selim’in kirk bin miiteseyyi’i 6ldiirdiigiint iddia etmektedir. Daha sonra Iran {izerine
yiirtiyen Yavuz Sultan Selim ve dolayisiyla yapilan muharebeler yiiziinden Siiligin Iranlilar
tarafindan daha ¢ok benimsendigini iddia etmektedir (s.95).

Iranlilarin Giiligi kolayca benimsemesini onlarin Zerdiistlitk doneminden kalan inang
ve batmi fikirlere sahip olup, Yunan felsefesinden etkilenmis olmalarina baglamaktadir. Zira
o topraklarda on ikinci imamin gaybeti iddiasindan sonra da yeni mehdilik akimlar:
tiremistir. Muellif Siilik sloganiyla ortaya cikip, sonradan kendilerinin mehdi oldugunu
iddia ettikleri ve zamanla taraftarlarinin farkli mezhep olarak Siilikten ayrilan kisileri 6rnek
gosterir. Bunlardan bazilar1 Imam Msa el-Kazim'm soyundan geldigini iddia eden Seyyid
Muhammed Musa’sa’, Seyhiyye (Ahmediyye) mezhebinin kurucusu Ahmed el-ihsai, Kazim
Riistt, Muhammed Kerimhén el-Kacari” ve Ali Muhammed $irazi’dir (s.100-102).

Yasadig1 donemin entelekttielleri arasinda sayabilecegimiz ve icinde bulunmus oldugu
toplumun sorunlarmi dile getirmeye calisan Kesrevi, mezhebi taassubun had safhada
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bulundugu, dile getirilen fikirlerin dahi rejimin kontroliinde oldugu bir toplumda, toplumu
ve onlar1 yonlendiren kisilerin kutsallarina bu derece agir tenkitler yoneltmesi hatta hakarete
varan sozler sdylemesi, kendisini koyu sii partizanlarmin hedefi haline getirmistir. Kesrevi
Imamiyye itikadim siddetli bir sekilde elestirirken belli bir menhecinin olmadigmi, zaman
zaman rivayetin nispet edildigi kisiyi agir sekilde tahkir ederken daha sonradan bu
rivayetlerin raviler tarafindan uyduruldugunu sodylemesiyle de kendi icinde celigkilere
diistiigiint soyleyebiliriz. Imamiyye Siasimin dahi amel etmeyip tenkit ettigi rivayetleri,
Imami alimlerin bu rivayetler hakkinda ne dedigine bakmadan, Imamaiyye Siasi tarafindan
en muteber kabul edilen Kuleyni'nin Kafi'sinde bile binlerce zayif rivayet oldugunu kabul
eden Sii ulemanin gortislerine deginmeden, bircok rivayeti dogru addedip mezhebin temel
esaslarindan oldugu seklinde aktarmasi de ayr1 bir problemdir.

Son olarak; Miisliimanlara, insanlar1 hikmet ve gtizel 6gtitle Allah'mn yoluna cagirip,
kars1 cenahla en giizel sekilde miicadele etmemizi buyuran yaraticimizin ayetini (Nahl:125),
bu tiir calismalarda bir mihenk tasi yapmamiz gerektigini sdylemeliyim. Zira aksi bir tutum
her iki tarafa da faydadan ¢ok zarar getirmektedir.
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