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Some Determinations About Tesheffu’ and Its Banning in the Context of the
Transfer Between Sects in the Ottoman Period

Abstract
The Islamic sects that emerged as a result of the needs of the Islamic states and
their societies and institutionalized to over time have found application area for
a period of more than a century in Islamic world. The Ottoman Empire have
maintained the same tradition and based on the Hanafi sect in the shar’i law. It
is of great importance in terms of history of law to understand to what extent
this law based on one sect responds to the needs and development of society,
how it provides adaptation between theory and life, how this law plays a role in
ensuring stability and justice in legal life. There is also need to this law interpret
the development and change of time correctly.
The Ottoman scribes have tried to apply the most authentic views of the Hanafi
sect, but as a result of the change of conditions, they have sought various
searches when the related opinion was not realized on affair. However, in some
issues related to individuals in which the judgment in the sect was not sufficient
or damages the public conscience, they had recommended to be shafii until
944/1537. While it was continuing in practice this direction with an edict
published at that time, the issue of being shafii was completely prohibited in the
Greek land.
To be shafii is to be treated with Shafii utterance in an issue of a person who
upholds Hanafi sect. In this case, the person will apply either directly to the
shafii judge or indirectly to the shafii public defender is assigned by Hanafi
judge, in order to solve the problem. It has been researched that reasons for the
removal of possibility of being Shafii which is field of application since before
now in the study.

Summary

The Islamic sects that emerged as a result of the needs of the Islamic states and
their societies and institutionalized to over time have found application areas for
a period of more than a century in the Islamic world. The Ottoman Empire has
maintained the same tradition and based on the Hanafi sect in the spiritual law
field. It is of great importance in terms of history law to understand to what
extent this law based on one sect responds to the needs and development of
society, how it provides adaptation between theory and pratic, how this law
plays a role in ensuring stability and justice in legal life. Besides, there is also a
need for this law to interpret the development and change of time correctly.

The Ottoman scribes have tried to apply the most authentic views of the Hanafi
sect, but as a result of the change of conditions, they have sought various

Amasya Tlahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 9-49
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searches when the related opinion was not realized on an affair. Within this
scope, they have paid attention to remain in the sect by making into it a
mandatory law rule with the approval of the padishah, since they have not been
able to change the judicial opinion which has become rooted in the sect in time
and has been given a fatwa with the denomination due to their understanding of
one sect law. However, in some issues related to individuals in which the
judgment in the sect was not sufficient or damages the public conscience, they
had recommended being shafii until 944/1537. While it was continuing to
practice this direction with an edict published at that time, the issue of being
shafii was completely prohibited in the Greek land.

To be shafii is to be treated with Shafii utterance in an issue of a person who
upholds the Hanafi sect. In this case, the person will apply either directly to the
shafii judge or indirectly to the shafii public defender is assigned by Hanafi
judge, in order to solve the problem. Because, since before now, Hanafi sect and
Shafii sect have been integrated with one another both in the process of
formation and in terms of geography and activity in which they spread.
Consequently, Ottoman scribes not only know the different views of Shafii sect
but also point the way them to Shafii kadi, even in limited areas. As far as it can
be determined, some issues that they have been proposed before this date are as
follows:

- To benefit from the parent leave requirement of the marriage in Shafii wedding
to avoid from the hull, in case of divorce through three divorces in a legitimate
marriage,

- To benefit from the possibility of discrimination, because the man in Shafiis’
does not fulfill his/her alimony responsibility, in case of the husband's
disappearance and need for alimony of the spouse,

- To take advantage of the opportunity to give up in Shafii sect without breaking
the oath, after he takes the oath,

- It is to claim that the dance and the fate which is not seen as legitimate by the
Ottoman scribes are made on the Shafii sect.

It has been researched that reasons for the removal of the possibility of being
Shafii which is the field of application since before now in the study. As a result,
it has been concluded that the claim of some of the Sufi circles render the dance
and fate by being Shafii with the exception of the proposal of some Ottoman
scribes to avoid legal prosecutions have an effect on the prohibition. Scribes
have been unable to respond to the claim of Sufis’ since it has been a solution
method proposed by them. Therefore, this situation has resulted in a lack of
legal basis for legal investigations into the environment. It has been determined
that the security problem of the state has been trying to overcome by being

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 9-49
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forbidden to be Shafii with the edict of the padishah since there is nothing, they
can do in the sect.

In the meantime, while there are many practices that show that there is a
passing of imitations, even in certain issues, which accept the tecezzis of the
imitation, the Ottoman legal system is limited to a single denomination on one
hand and a Sharia field is regulated by law. It can be said that the security-
priority approach, based on the example of the Tegeffu', has narrowed the
flexibility of sharia law towards single sectarian law, and this situation has
continued to some extent until the decree of jurisprudence. With the loss of legal
flexibility in this field, individuals, unfortunately, hiding, denial, hiille, etc. It is
seen that he tries to overcome the ways that sharia law does not approve at all.
However, after the ferment, we perceived a threat of security and continued to
propose the use of different denominations that would allow statesmen to act in
accordance with public authority on issues related to mulhid. This situation
reveals that the Ottoman jurists act with the responsibility of being a statesman
as well as being a cleric.

Keywords: Islamic Law, Ottoman Empire, Hanafi Sect, Shafi'i Sect, Tesheffu'.

Mezhepler Arasinda Intikal Baglaminda Osmanli’da Tegeffu’ ve
Yasaklanmasina Dair Bazi Tespitler

Oz
Misliiman toplumlarinin ihtiyaglar1 sonucunda ortaya ¢ikan ve zamanla
miiesseselesen fikih mezhepleri Islam diinyasinda bin asri asan bir siiredir
uygulama sahas1 bulmustur. Osmanli Devleti de ayn1 gelenegi devam ettirmis
ve ger'l hukuk sahasinda Hanefi mezhebini esas almistir.
Tek mezhebe dayali bu hukukun toplumun ihtiyaglarina ve gelisme ¢izgisine ne
Olctide cevap verdigi, teori ile hayat arasinda uyumu nasil sagladigi, hukuki
hayatta istikrar ve adaletin temininde nasil bir rol oynadigmin anlasilmasi
hukuk tarihi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Zamanin degisimini ve
gelisimini dogru yorumlayabilmek i¢in buna ihtiyag da vardir.
Osmanl: fakihleri Hanefi mezhebinin en sahih goriislerini uygulamaya calismig
ancak sartlarin degismesi sonucu, ilgili goriisiin maslahati gerceklestiremedigi
durumlarda cesitli arayislara girmislerdir. Mezhepteki hiikmiin yeterli olmadig:
veya kamu vicdanini zedeledigi bireylerle ilgili baz1 meselelerde ise 944/1537
tarihine kadar teseffu’yu onermislerdir. Teseffu’ hususu, o tarihte yayinlanan bir
fermanla uygulama bu yonde devam ederken, Diyar-1 Rim’da tamamen
yasaklanmustir.
Teseffu’ Hanefi mezhebini iltizdam eden bir kimsenin bir meselede Safii kavliyle
amel etmesidir. Bu durumda kisi karsilastii meselenin ¢6ziimii icin ya

Amasya Tlahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 9-49
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dogrudan $afii hakime ya da dolayli olarak Hanefi hakimin tayin ettigi Safil
naibe miiracaat edecektir. Bu ¢calismada 6teden beri uygulama alani1 bulmus olan
teseffu’ imkaninin yasaklanma sebebleri arastirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Osmanli Devleti Hanefi Mezhebi,
Safii Mezhebi, Tegeffu’.

Giris

[slam hukuku, tesekkiilii itibariyle hiikiimdarlarin ferman ve
kanunlar1 ya da hakimlerin mahkeme igtihatlariyla degil, genellikle
herhangi resmi bir gorevi olmayan miictehidlerin naslardan yaptiklar:
ictihatlarla dogmus ve gelismistir. Zira sahabe ve tabiin basta olmak
tizere sonraki dénem Islam hukukculari, karsilastiklar: hukuki sorunlara
ser'l kaynaklardan bizzat ictihat yaparak hiikiim vermislerdir. "Ictihat
ictihat ile nakz olunmaz" kurali geregi biitiin ictihatlar ayni diizeyde
degerlendirildiginden, o donemlerde bu igtihatlar arasinda Oncelik
siralamast da séz konusu degildir. Bu serbest igtihat faaliyetleri, Islam
hukukuna ictihat gesitliligi ve zenginligi kazandirmakla birlikte, zaman
icinde hukuk emniyetini ve istikrarini tehlikeye diisiirecek birbirinden
¢ok farkli hukuki yorumlarin ve kurallarin ortaya ¢ikmasi sonucunu da
dogurmustur. Bu doénemlerde bazi bdlge insanlarinin belirli fikih
mezheplerini benimsemesi ihtilaflar1 en aza indirmede ve istikrari
saglamada oldukc¢a yardimc olmustur. Her ne kadar mezheplerin
tesekkiilii kismen bir ¢6ziim olsa da, bu defa degisik bolgelerde ayni
mezhep iginde farkli yorumlar ortaya ¢ikmaya baslamistir.! Bu sorunlar
da uygulamada esas olacak mezhep i¢i sahih goriislerin derlenmesi yani
muhtasar fikih kitaplar1 yoluyla asilmaya calisilmigtir.

Tarihi siireg i¢inde dort stinni fikih mezhebi tabileriyle 6ne ¢ikmas;
hiikiimleri kaydedilmis ve meshur olmustur. Bundan dolay1 sonraki
donemlerde fakihler, dort mezhebin disinda farkli bir mezheple amel
etmenin caiz olmadigl hususunda icma oldugunu iddia etmistir.
Olusumlarindan itibaren mezheblerin mesriyeti ve gerekliligi
cercevesinde dogrudan mezheplere yonelik tenkitler yaninda,

1 Mehmet Akif Aydin, “Islam Hukuku'nun Osmanli Devletinde Kanun Hukukuna
Dogru Gegirdigi Evrim”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: 1 (2006), 12: 11-21; Mehmet
AKif Aydin, "Mecelle'nin Hazirlars1", Osmanli Arastirmalari, 9 (1989): 31-33.

2 Abdulgani Nabliisi, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir Inceleme”, trc. Ahmet Yasgar,
Dokuz Eyliil Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 11 (1998): 203.
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mezheplerin kendi arasinda da Kitap ve siinnete en uygun olma
baglaminda cesitli tartismalar yapilmistir. Neredeyse hukuk tarihinin her
doneminde bazi fakihler, ilk donemlerde sahip olunan serbest ictihat
faaliyetlerinden tek mezhebe bagli mezhep ici ictihadi ve taklidi
reddetmistir. Bazilar1 da yapilan takyidi hiikiimsiiz olarak degerlendirip
mezhebi degil delili esas alan (ittiba“) bir yaklasim icinde olmustur.
Tabiatiyla bu durum igtihat, itiba ve taklid etrafinda genis bir literatiiriin
olusmasina vesile olmustur.® Ancak bu goriisler o donemlerde devlet ve
toplum yararia goriilmedigi i¢in uygulama sahasi bulamamis, hukuki
emniyet ve istikrari saglama adina mezhebe dayali hukuk anlayis1 biitiin
boyutlariyla etkinliini korumustur. Zira bir toplumda ayn1 zaman ve
sartlar igerisinde bir meselede mezhep i¢i veya disindan farkh
hiikiimlerin tatbik edilmesi, beraberinde gesitli sakincalar doguracag ve
kargasaya sebebiyet verecegi agiktir.

Son asirlarda ic¢tihadi merkeze alan c¢alismalar yogunluk
kazanirken, siirekli kotiilenen ve olumsuz bir anlam yiiklenen istikrar
donemlerine ait bazi meseleler ise ihmal edilmistir. Bu konulardan biri
de mezhepler arasi intikal baglaminda teseffu’” meselesidir.

Osmanl1 Devleti 944/1537ye kadar istisnai de olsa bazi meselelerde
teseffu’den istifade etmis, fakat bu tarihten itibaren onu Diyar-1 Rim’da*
yasaklamustir.? Bu yasak genel itibariyle 25 Ekim 1917’de yiiriirliige giren

3 Ebu’l-Hasen el-Maverdi, el-Ahkimii’s-sultdniyye (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-'ilmiyye,
1405/1985), 78; ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, el-Ittibd’, thk. Muhammed Atiullah Hanif -
Ebu Suheyb Abdullah b. ‘Asim el-Karyfiti, 2. Bask1 (Lahor: Mektebetii’s-Selefiyye,
1985), 76-91; Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Ekmeliiddin el-Baberti, Niiketii'z-
Zarifetii fi Tercih-i Mezheb-i Ebi Hanife, Siileymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya, 1384,
204b-211b; Nabldsl, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir Inceleme”, 201-223; Ali Safak,
“Islam Hukukunda Kaynaklar-ictihad-Miictehid-Mezheb-Taklid ve Telfik Meseleleri
Uzerine Bir Arastirma”, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 3 (1979): 1-
36.

4 “Diyar-1 RGm” Osmanlt iilkesini ve Anadolu’yu anlatmak {izere kullanilan bir
tabirdir. Bk. Salim Koca, “Diyar-1 Rum'un (Roma Ulkesi=Anadolu) “Tiirkiye” Haline
Gelmesinde Tiirk Kiltiiriiniin  Roli”,  Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat ~ Arastirmalar
Dergisi 23 (2008): 1-53.

5 Zevci nabedid olan Hind nafakaya aczi zahir olub teseffu” edip Safii kadis: tefrik edip
zeve-i dhara varsa ba’dehu Zeyd gelse zevcesin geri alabilir mi? el-Cevib: Teseffu’
husfisu Diyar-1 Riim’da cari olmaya deyu men-i sultani vaki olmustur. Ebussutid. el-
Cevab: alamaz. Bk. Ebussutid, Mecmilatii’l-fetdvd, der. Vell b. Yusuf, Istanbul
Miftiligt Kitiiphanesi, 187, 52b; Ebussutid, Mecmiiatii’l-fetdvd, Siileymaniye
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Hukuk-u Aile Kararndmesi'ne kadar devam etmistir. Yani diger
mezheplerden yararlanma, yirminci yilizyihin baglarinda ancak
kanunlastirma yoluyla gergeklesebilmistir. Bu dénemde dahi bir kisim
Islam hukukgusu diger mezheplerden yararlanilmasmi siddetle tenkit
etmis ve s6z konusu kararname biraz da bu sebeplerden dolay: fazla
uygulama imkan bulamamistir.® Literatiirde 944/1537'deki yasagin
gerekcesi ve dogurdugu sonuglar1 inceleyen herhangi bir calismaya
hentiz rastlanmamis, konunun daha ¢ok intikal bashg1 altinda genel
olarak incelendigi goriilmiistiir.”

Osmanli devleti, hukuk sistemi bakimindan Maveratinnehr Hanefi
hukuk geleneginin bir devamidir. Osmanli fakihlerinin icazet silsileleri,
medreselerde okuttuklari, fetvalarinda atif yaptiklari, kendilerine serh,
hasiye ve ta’lik olarak yazdiklar: eserler incelendiginde bu durum agikca
goriilmektedir.® Yine ayni bolgede yetisen Fahreddin er-Razi (0.
606/1210) ve Cemaleddin Muhammed Aksarayi (6. 791/1388-89) gibi baz1
fakihler yoluyla Osmanli cografyasina aktarilan Safii fikhi, Osmanli ilim
geleneginin ayrilmaz bir parcasi konumundadir. Hatta ilk déonem bazi
Anadolu medreseleri her iki mezhep fikhinin okutulmasi sart kosularak
kurulabilmistir.® Dolayisiyla Osmanli hukuk sisteminde devlet, islam’in
Hanefi fikih yorumunu esas almis olsa da $afii mezhebi de daha ilk
donemlerden itibaren muhalif bir mezhep olarak bu sistemin bir parcasi
durumundadir. Kisaca $afil mezhebi 6teden beri Osmanli fakihlerinin

Kiittiphanesi, Ismihan Sultan, 241, 59b; Ebussutid, Ma’riizét, Amasya Sultan Bayezid
Kiittiphanesi, 937/2, 154b; ayrica bk. M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislim Ebussuild
Efendi'nin Fetvalar: Isiginda Kanuni Devrinde Osmanli Hayati (Istanbul: Stile Yayinlari,
1998), 67; Mehmet Akif Aydin, Isldm-Osmanli Aile Hukuku (Istanbul: Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1985), 117; Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum
(Istanbul: iz Yayinlari, 2003), 92-93; Ahmet Inanir, ibn Kemal'in Fetvalan Isiginda
Osmanly’da Islim Hukuku (Ankara: Gece Kitapligi Yaynlari, 2015), 77.

6 Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, 221-224; Aydin, “Islam Hukuku'nun Osmanl
Devleti'nde Kanun Hukukuna Dogru Gegirdigi Evrim”, 17.

7 Ahmet Aydin, “Taklid Kavramma Dair Tartismalardan Biri Olarak Mezhepler
Arasinda Intikal Meselesi”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2013/1): 9-
40.

8 Recep Cici, Osmanli’da Fikih Calismalar: (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1994).

9 Ibrahim Hakki Konyal, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde ve Aksaray Tarihi (Istanbul: Fatih
Matbaasi, 1974), 1: 1333; frfan Gorkas, Cemileddin Aksardyi’nin Hayati-Eserleri (Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 1995), 4.
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gorislerini bildigi ve bazen de ¢oziimiinden yararlandigi bir mezhep
olmustur.

Osmanli'da teseffu’” hususunun yasaklanmasina dair tetkiklere
gecmeden once burada konunun anlagilmasini kolaylastirmak amaciyla
fikih literatiirinde mezhepler arasi intikal meselesine Ozetle yer
verilecektir.

1. Mezhepler Arasinda Intikal

Intikal, mukallidin bir konuda bagka bir mezhebin goriisiine
uymasini ifade eden bir kavramdir. Dolayisiyla intikal etrafinda yapilan
tartismalarmn mezheplerin tesekkiil etme siirecinde bagladig1 ve cesitli
boyutlariyla bilhassa kanunlastirma hareketleri gercevesinde giiniimiize
kadar devam ettigi soylenebilir. Konu ustil eserlerinde taklid, fikihta ise
Kitabii'l-kada, Edebu'l-kadi ve Edebii'l-miifti gibi basliklar kaza ve ifta
basliklar1 altinda incelenmektedir.

Bir Miisliiman igtihat yetkinligine sahip olmadii durumlarda
dinen itimat ettigi ve kendisine soru sordugu miiftinin fetvasina
uymakla ytikiimlidiir. Bu ylizden “Avamin mezhebi yoktur, mezhep
havasa lazimdir” denilir.’* Klasik usul ve fikih kitaplarinda miisteftinin
(fetva soran kimse) bir miictehide veya tek mezhebe baglanmakla
ylukiimli olup olmadig: tartisilmis, neticede iltizamin mukallidin sadece
bir miigtehidi degil, bir biitiin olarak mezhebi taklidi oldugu sonucuna
varilmistir.”

Eger bir kimse ictihad1 neticesinde mezhebini terk edip baska bir
mezhebe gegerse bundan dolay1 sevaba nail olur. Sayet bir kisi bazi
konularda miictehit ise, herhangi bir miictehidi taklid etmesinin gerekip
gerekmeyecegi konusunda ihtilaflidir. Bazilarina gore, ictihat tecezzi
(boliinme) kabul etmeyeceginden, mutlak mukallid gibi her konuda bir
miictehidi taklid etmesi gerekir. Cogunluga gore ise ictihat
boliinebildiginden ictihat edebildigi konularda igtihat eder, ictihat
edemedigi konularda ise taklid eder."?

Taklid konusunda tartismali konulardan biri de “efdal varken
‘mefdul” ile amel edilebilir mi?” sorusudur. Hanefi, Maliki ve Safiilerin

10 Murtaza Bedir, “Fetva ve Degisim: Geleneksel Fikih Yonteminde Biiyiik Kirilma”,
Hanefilerde Mezhep Usiilii (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 30.

1 Eyyiip Said Kaya, “Taklid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 39: 463-464.

12 Nabliisi, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir Inceleme”, 203.
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¢ogu bunu caiz goriirken, Ahmed b. Hanbel ve diger bir kissm hukukg¢u
ise caiz gormemislerdir. Cilinkii mukallide gore miigtehidlerin sozii delil
gibidir. Miigtehit, delilin racih olanmi almak zorunda olduguna gore
mukallid de efdal olan1 secmek zorundadir. Ugiincii goriis ise faziletli
olduguna ya da ona denk olduguna inandig1 kimseye uymasi caizdir.
Mefdul olduguna inandigi kimseye uymasi caiz olmaz. Soziin
riichaniyeti ise, onun faziletli ve alim bir kimseye ait olmasiyla bilinir.
Mukallid de bunu duyarak 6grenir.’* Mukallid, Safii ve Hanefi mezhebi
gibi herhangi bir mezhebe baglandiktan sonra artik herhangi bir konuda
baska bir mezhebe intikal etmemesi lazimdir. Ciinkii o, taklid ettigi
mezhebin daha dogru olduguna inanmistir. Dolayisiyla kisinin inancina
uygun hareket etmesi gerekir."* Bu goriis; mukallidin kendi mezhebini -
hatali olma ihtimaliyle birlikte- dogru, diger mezhepleri de -dogru olma
ihtimaliyle birlikte- hatali kabul etmesi gerektigi ilkesiyle
aciklanmaktadir. Bu ilke de daha faziletli varken mefddliin taklidinin
caiz olmayacag: ve kisinin iltizam ettigi mezheplerden ayrilamayacag1”
kaidesi {izerine bina edilmistir.!> Ibn Kemal’in (6. 940/1534) bu yaklagimi
aynen benimsedigi goriilmektedir.'

13 Nabliisi, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir inceleme”, 207-208.

14 Nablisi, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir inceleme”, 204.

15 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-neziir
(Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 330; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz
el-Hiiseyni ed-Dimasgki ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtar serhi Tenviri’l-
ebsir, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Darii'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1994) 1: 139; Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b.
Mahmd en-Nesefi, el-Musaff serhu Manziimeti’l-hildfiyyat, thk. Hasan Ozer (Amman:
Darii'n-Nr, 2019), 3: 1631-1632; Nablasi, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir Inceleme”,
209.

16 Mesele: Zeyd-i Hanefiyyii'l mezhep “Safili mezhebi hatadir sevaba ihtimali vardir.
Hanefi mezhebi haktir” dese, ser’an Zeyd’e ne lazim olur? Cevap: Nesne lazim olmaz,
Hanefi'ye hilafi yerlerinde dyledir derse. Mesele: Zeyd-i Hanefiyyii'l mezhep Hanefi
mezhebi haktir kalan mezhepler batildir dese, ser’an Zeyd’e ne lazim olur? Cevap:
Nesne lazim olmaz.” Bk. Ahmed b. Siilleyman ibn Kemal, Fetdvid-y Ibn Kemal,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 971, 12b. Ayrica diger mezheplerin kadilarina
da miiracaat edilebilecegine dair fetvalar igin bk. Ibn Kemal, Fetdvd, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Darii'l-Mesnevi, 118, 38a; ibn Kemal, Fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah, 971, vr. 7b; ibn Kemal, Fetdva, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud,
1224, 130a; Ibn Kemal, Fetdvd, Nuruosmaniye, 1967, 36a.
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Mukallidin bagka bir mezhebe intikali, zaruret vb. ser’1 bir delile
dayali olmay1p heva ve hevesine gore diinyevi cesitli cikar ve menfaatler
sebebiyle olmasi halinde intikal, dini ve mezhebi hafife almak anlamina
geleceginden zemmedilmis,”” dinen gilinah, hukuken te’dib ve ta’ziri'®
gerektirecegi ifade edilmistir.’® Muhtemelen fermandan sonraki
donemlerde mezhebi hafife alarak baska mezhebe intikal durumu soz
konusu oldugundan ta’zir cezasi kapsaminda Hanefi mezhebinden $afit
mezhebine gegen kimsenin sahitligi kabul edilmemistir.® Teseffu’'yu
yasaklayan fermandan &nce Ibn Kemal, teseffu’ edenleri sahitligi kabul
edilmeyen  kimseler  arasinda  zikretmemistir?’? Bu  durum

17 Zeyd-i Hanefiyyii'l mezhep iken haram olanda ibahay-i Safii ile amel ve bunun aksi
caiz olur mu? Cevap: Olur, zarfirette. Ve illa hevay1 nefse uyup idicek cdiz olmaz
Hanefi, Safii kavliyle amel etmek. Bk. Ibn Kemal, Fetdvd-y1 Ibn Kemal, Carullah, 971,
vr. 12b. Fetva ayni sekilde Ebussuid'un fetvalari arasinda da nakledildigi iddia
edilse bile bu donemde teseffu’ yoluyla intikal yasaklandigindan dolay1 ona ait
olmasi uzak bir ihtimaldir. Ancak fetva miirettipleri mecmualarinda degisik
miiftiillerin fetvalarmmi derlemelerinden kaynaklanan bir isnad hatasi oldugu
diistintilebilir.

15 fbn Abidin (6. 1252/1836) ta’zir cezasiyla ilgili el-Fetdva't-Tatarhiniyye’de zikredilen bir
ornege atif yapmaktadir: Burada yer alan bilgilere gére Hanefi mezhebine mensup
birisi ehl-i hadisten birinin kizini istemis, o da mezhebini birakip kendi mezhebine
gecmesini sart kosmustur. O kimse de bu sart1 kabul etmis ve evlilik gerceklesmistir.
Bu mesele Ebli Bekir el-Cfizcani’ye soruldugunda “nikah caizdir, fakat o kimsenin
imansiz bir sekilde 6lmesinden korkarim. Ciinkii o kimse kendisine gore hak olan bir
mezhebi hafife almis ve kokmus bir cife i¢in mezhebini terk etmistir” seklinde cevap
vermistir. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 8: 200. el-C{izcaAni, Muhammed es-
Seybani'nin 6grencisi ve el-Asl adl1 eserinin ravilerinden biri olan Ebti Siileyman el-
Clizcani’'nin (6. 200/816) ogrencisidir. Bk. Metin Yurdagiir, “Clizcani, EbG Bekir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1 1993) 8: 93.

19 jbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 4: 132; Feridiiddin Alim b. Al&’ el-Enderpeti ed-Dihlevi
Alim b. Al¥’, el-Fetdva’'t-Tatarhaniyye, thk. Sebbir Ahmed el-Kasimi (Muradabad:
Mektebetii Zekeriyya Deytibend, 2014), 6: 407.

20 bn Abidin, Reddii’l-muhtér, 8: 200.

2l Mesele: Namaz alaca kilanin ve kunfit duasmi bilmeyenin ve bedelini bilmeyenin ve
tesehhiid bilmeyenin ve bedelini bilmeyenin ve amilin ve amile hizmet edenin ve
asesiin (gece bekcisi) ve yol iizerine tebevviil edenin ve pazarda taam yiyenin ve
miidmin-i hamr olanin ve esircinin ve fasikin ve hamamda ve gayr1 yerde kesf-i avret
edenin ve namahrem avratla musahabet edenin bey’-i sirdsinda kizbedenin ve kizb ile
meghur ve tezvir ile ma’ruf olanin ve kusbazin ve kumarbazin ve madrabazin ve
tavla oynayanin ve zaninin ve lGtinin ve Cuma namazimi terk edenin ve bila 6ziir
cemaati terk edenin ve satmak icin evinde sarap gizleyenin ve Cingene'nin ve
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cezalandirmanin Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi (6. 954/1547)
doneminde hukuk sistemine dahil edildigini diistindiirmektedir. Zira
ona gore herhangi bir ihtiyag olmaksizin keyfi olarak mezhep degistiren
kisi ta’zir edilir.22 XVIIL. asirda Mekke kadist Muhammed Abdjiilazim b.
el-Molla Ferruh el-Hanefi®? (6. 1061/1650) ile Abdiilgani en-Nabl{isi'nin
(6. 1145/1732) karsilikli risaleler yazarak konuyu tartistiklar
goriilmektedir. Nabliisi'ye gore, gerekli sartlara haiz kisinin farkli bir
mezhebi taklid etmesi caiz, fakat baska birine mezhepteki racih goriis
disinda fetva vermesi caiz degildir.?* XIX. asirda Ibn Abidin, yukaridaki
gerekgeleri zikrederek meseleyi yeniden ele almakta ve intikal
konusunda ihtilaf bulundugunu, Alatiddin Muhammed el-Haskefi ed-
Dimasgki'nin (6. 1088/1677) meseleyle ilgili ileri stirdiigii intikalin

masharanin ve garabatin ve dellalin ve rummalin ve miineccimlerin ve Kizilbasin ve
raksa helal diyenin ve sazendenin ve hokkabaz ve mezhebini bilmeyenin ve mecliste
muzhiklik edenin ve fasik ile oturanin ve sahid-i zlrlukla meshur olanin ve
mubhtesibin ve cima lafziyla dine ve agza setm edenin ve avratini namahremlerden
men etmiyenin ve “Yad-1 fersten seytan yegdir.” diyenin ve “Calgili diigiiniin taam1
haramdir.” diyenin ve zulme sai kethiidalarinin ve meghtidu aleyh ile adavet-i diinya
veli olanlarin ve halka saz calanlarmn, kan hususunda ve gayr-1 hususta sehadetleri
kafirler ve Miisliiman ve beynamaz iizerine mesmi’ olur mu? Elcevap: Olmaz”. Bk.
ibn Kemal, Fetdvd, Darii’l1-Mesnevi, 118, 78b-79a; Ibn Kemal, Fetdvd, Carullah, 971, 14a;
ibn Kemal, Fetdvd, Nuruosmaniye, 1967, 33a-b.

2 Abdullah Ozer, Islim Hukuk Literatiiriinde Ta'zir Risaleleri ve Seyhiilislim Muhyiddin
Mehmed b. flyas Civizdde'nin Risale Miiteallika bi't-Tedzir Adli Eseri (Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Unviversitesi, 2000), 130; Vejdi Bilgin, “16. Yiizyil Fetvalar1 Cercevesinde
Toplumsal Olgulara Yaklasim Acisindan Miiftiilerin  Tipolojik Analizi”, Sahn-1
Semdn’dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyas: (Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler)-XVI. Yiizyil (Istanbul: Zeytinburnu Belediye Yayinlari, 2017), 262.

2 Tam adi Muhammed b. Abdilazim b. Molla Ferrtih el-Hindi el-Mekki el-Hanefi olan
Molla ibn Ferrtih’'un hayati hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir.
Abdiilgani Nabl{isi'nin Ibn Ferrtih’a tenkit amaciyla yazmis oldugu Hiildsatii't-tahkik
fi beyani-hiikmi't-taklid ve’t-telfik adli risalesinden, Ibn Ferrith'un Mekke Miiftiisii
oldugu anlagilmaktadir. Bk. Ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-
Bagdadi, [zahu'l-mekniin fi'z-zeyl ‘ald Kesfi'z-ziiniin (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ts.) 4: 249; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-kiitiibi'l-
‘arabiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1993), 3: 416; Nabliisi, “Taklid ve Telftk
Konusunda Bir inceleme”, 201; ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-
Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin esmd’ii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Beyrut: Daru
ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 1951), 2: 280.

24 Nabliisi, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir Inceleme”, 201.
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yapilamayacagr hususunda ittifak iddiasinin mesnetsiz oldugunu
belirtmektedir. Siirtinbiilali'ye de atif yaparak baska mezhebe intikalin
caiz oldugunu ifade etmektedir.> Aslinda ibn Abidin’in sonraki asirlarda
zikrettigi ta’zir gerekgesine 944/1537’den once rastlanmamaktadir. Hatta
ibn Kemal aksine fetva vermekte, Hanefi mezhebinden Safii mezhebine
gecme konusuna bazi meselelerde miisamaha ile yaklasildig:
goriilmektedir.? Fakat intikali yasaklayan fermanla birlikte s6z konusu
yasagin ihlali halinde devlet baskanina cezalandirma yetkisi (ta’zir)
verilmekte ve ta’zir kapsaminda da bu kimselerin sahitliginin kabul
edilmedigi anlasilmaktadir. Sonraki asirlarda ise bu yasagin
surdiiriilmesi konusunda Osmanli fakihlerinin ihtilaf ettikleri ve bir
kisminin yasak 6ncesi yaklagimi benimsedigi gortilmektedir.

2. Osmanli’da Teseffu’ ve Teseffu’ Yapilan Bazi Meseleler

Teseffu’” Hanefi mezhebini iltizam eden bir kimsenin bir meselede
Safii kavliyle amel etmesidir. Bu da ya kisinin dogrudan Safii hakime ya
da dolayl olarak yani Hanefi hakimin tayin ettigi Safil naibe miiracaat
ederek soruna ¢oziim bulunmasi seklinde olmaktadir.?”

Osmanli fakihleri karsilastiklart meseleleri Kur’an, siinnet, icma ve
kiyas gibi serl delillerle ¢6zmek yerine -ki buna o dénemde ihtiyag¢ da
yoktur- kendi mezhep hukukgularmin daha oOnce ortaya koymus
olduklar1 goriisler icerisinden maslahata uygun olan birini tercih ederek
¢ozen bir fikih gelenegini devralmislar ve zayif da olsa mezhep ici
hukuki imkanlar1 sonuna kadar kullanmaya devam etmislerdir.?® Fakat
diger mezheplere kars1 biitiiniiyle dislayict bir tavir da s6z konusu
degildir. Zira ilk donemlerdeki kad:i beratlarinda hiikiimlerin Hanefi

% bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 177. Ayrica bk. Ebii’l-ihlas Hasen b. Ammar b. Ali es-
Siirtinbiilali el-Vefai el-Misri, “el-‘Ikdii’l-ferid li-beyani’r-racih mine’l-hilaf fi cevazi’t-
taklid”, nsr. Halid b. Mahmud el-Arfisi, Mecelletii Camiati Ummi’1-Kurd li ‘uliimi’s-seria
ve lliigati “l-Arabiyye ve ddibiihd 7/32 (1425): 720-721.

% Hanefi mezhebi olan Zeyd bir mesele (de) Safii kavliyle olsa ne lazim olur? Cevap:
Nesne lazim olmaz. Bk. ibn Kemal, Fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut
Efendi, 4662, 148a.

7 Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, 116.

28 jbn Kemal, Risale fi ihtilafi’l-asr ve’z-zeman, Ayasofya, 4794, 150a-151b; Muhammed
EbG Zehre, Ebil Hanife, trc. Osman Keskioglu, 3. Baski (Ankara: Diyanet Yayinlari,
1999), 465; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yaynlari,
1991), 2: 91.
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mezhebine gore verilecegi agik¢a belirtilmemistir.? Ancak kadilar
cogunlukla Hanefi mezhebine mensup fakihlerden secildiginden bu
mezhebin uygulanmasi noktasinda bir sorun yoktur. 944/1537'de Kanuni
Doneminde ¢ikarilan fermana kadar diger mezheplerden istifade
edilmesi konusunda smirlandirici bir ferman da bilinmemektedir. XVI.
asra gelinceye kadar Osmanli mahkemelerinde zaman zaman diger
mezhep  goriiglerinin  de  uygulandigmma  rastlanilmasi  bunu
desteklemektedir. Nitekim XV. asra ait Bursa ser'iyye sicil kayitlarinda
Safil ictihadinin sosyal ihtiyaca daha iyi cevap verdigi smirli baz
durumlarda Bursa'daki Hanefi kadisinin $Safii naipler tayin ettiklerine
rastlanmakta ve onlarin da kendi mezheplerine gore verdikleri hiitkmii
aynen uyguladiklar1 goriilmektedir.*® Yine Osmanlilarmn belli bir
bolgesinde bir siire uygulama alani bulmus Alatiddevle Bey Kanunu'nda
da cebren yapilan nikahin zorla sona erdirilmesi yerine diger mezhep
goriisleri istikametinde gegersiz oldugu belirtilmekte ve dogacak hukuki
ve sosyal problemler bu sekilde halledilmektedir.®® Ibn Kemal'in de

2 Ahmet Akgilindiiz, Osmanli Kanunnameleri (istanbul: OSAV Yayinlari, 1992), 4: 38;
Fatih donemine ait 884 h. (1479) tarihli bir kad1 heratinda sadece imamlarin i¢tihadina
uymaktan (iktida-y1 ictihad-1 eimme) bahis vardir. Bk. Ismail Hakki Uzuncarsili,
Osmanli Devletinde ilmiye Teskilati (Ankara: TTK Yayinlari, 1965), 114-115; Iber
Ortayli, “Osmanli Sehirlerinde Mahkeme”, Prof. Dr. Biilent N. Esen’e Armagan, haz.
Ergun Ozbudun vdgr. (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari,
1977), 249.

30 Halil Sahillioglu, “Bursa Kadu Sicillerinde I¢ ve Dis Odemeler Araci Olarak Kitabii'l-
Kad1 ve Siifteceler", Tiirkiye Iktisat Tarihi Semineri Metinler/Tartismalar (Ankara:
Hacettepe Universitesi Yaymlari, 1973), 13: 123; Aydmn, Islam-Osmanl Aile Hukuku, 72,
115-117; Aydin, “Islam Hukuku'nun Osmanli Devletinde Kanun Hukukuna Dogru
Gegirdigi Evrim”, 14.

31 "Eger kiz cekiip alip gittiginden sonra nikah itse, nikdhi fasittir; ta'zir ideler." Bk.
Omer Liitfi Barkan, XV ve XVI. Asirlarda Osmanli Imparatorlugunda Zirai Ekonominin
Hukuki ve Mali Esaslar: Kanunlar (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1943), 121.
Ayni hiikiim Bozok kanunnamesinde de vardir. Bk. Barkan, XV ve XVI. Asirlarda
Osmanl fmparutorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki ve Mali Esaslari: Kanunlar, 125;
Aydin, “Islam Hukuku'nun Osmanli Devleti'nde Kanun Hukukuna Dogru Gegirdigi
Evrim”, 19.
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miiftii ve kadilar1 baz1 sorunlarin ¢éztimii i¢in diger mezhep kadilarina
yonlendirdigi goriilmektedir.>2

Bu sorun asma gelenegi “Diyar-1 Rim”da 944/1537'de ikitaya
ugramis, “teseffu’” tamamen yasaklanmis ve her hususta Hanefi
mezhebine uyulmas: emredilmistir. Bunu Ebussutid Efendi (6. 982/1574)
Martzat'inda, “Teseffu” (Safil mezhebine gore amel) hususu bu diyarda
cari olmamasina emr u men-i sultani vaki olmustur” ve “bu diyarda Safii
kavliyle amel etmek memntidur” ifadeleriyle aciklamaktadir. Gorialdiagit
tizere asirlardan beri smirli alanlarda uygulanan teseffu” hususu
944/1537’den itibaren tamamen yasaklanmistir.*®* Halbuki Osmanlilar ilk
donemlerinden itibaren bu uygulamay tevariis etmislerdir. Teseffu’yu
yasaklayan fermandan sonraki donemlerde ise Ebussutid’un da belirttigi
tizere Osmanli kadilar1 atama beratlarinda farkli mezheplerin
goriislerinden yararlanmakla yetkili degildir. Nitekim kanunda
“Kudatin velayeti sahib-i hilafetin izn i icazetinden miistefaddir ve hem
esahh-1 akval ile hitkme me'mfrlardir ve hilafiyyattan mahctrlardir”
seklindedir.®* Hicri 991 (1583) tarihli bir kad1 beratinda; davalara Hanefi
mezhebi imamlarmin ihtilafli oldugu hususlari iyice arastirip en sahih
kaville yani muteber kitaplara miiracaat ederek hiikiim vermesi
emredilmistir. Ebussuud Efendinin su fetvasinda kadilarin davalinin
mezhebine aykir1 bir mezhebin goriisleri dogrultusunda hiikiim
vermekten men edildiklerini gostermektedir:

“Zeyd-i Hanefl gaip iken fevt olup $Safil dayinleri (alacaklilart) ciimle verese gaip
iken deynlerin ispat ediip, Safii kadisi hitkm idiip ba‘dehu Hanefi kadis1 tenfiz eylese
makbul olur mu? el-Cevab: Olmaz, kudat memalik-i mahrlisada miidde‘a aleyh
mezhebine muhalif hitkiimden men olunmustur. Hitkmii ve tenfizi batildir.”35
Aydin’in da tespit ettigi tizere XVI. asrin ortalarindan itibaren kadi

beratlarinda ve miiftii mensurlarinda kaza ve fetvanin Hanefi mezhebine

2 Diger mezheplerin kadilarma da miiracaat edilebilecegine dair fetvalar icin bk. Ibn
Kemal, Fetdvd, Darii’l-Mesnevi, 118, 38a; Kemal, Fetivd, Carullah, 971, 7b; Kemal,
Fetdvi, Hact Mahmud, 1224, 130a; Kemal, Fetdvd, Nuruosmaniye, 1967, 36a.

% Ebussutid, Mecmiiatii’l-fetdvi, Istanbul Miftaltgt Kiitiiphanesi, 187, 52b; Diizdag,
Kanunt Devrinde Osmanli Hayati, 67.

3  Uzungarsili, flmiye Tegkilat1, 86; Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Hars
Yayinlari, 2005), 72; Aydin, Aile Hukuku, 72.

% Ebussutid, Mecmilatii’l-fetdvi, Istanbul Miiftiiliigi Kiitiiphanesi, 187, 119a; Ebussu(id,
Mecmfiatii’l-fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3809, 138b; 3612, 275a-b;
585, 250a; 892, 289b.
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gore verilecegi tasrih edilmekte, artik beratlarinda agik¢a izin
verilmemisse, Hanefi mezhebi disinda bir goriisii Hanefi fakihlerin
tatbikatinda dayanagi olmasina ve bu konudaki ihtiya¢ devam etmesine
ragmen uygulayamadiklar1 anlasilmaktadir. Bu durum bir agidan Hanefi
mezhebine daha kuvvetle baglanmay: ifade etmekte, diger agidan ise
ictihat hukukundan kanun hukukuna dogru yonelisin ikinci adimini
olusturmaktadir.’

2.1. Osmanli’da Teseffu’ Yapilan Bazi Meseleler

Osmanli fakihlerinin zaman zaman yasanilan hayat ile tek
mezhebe dayali teorik hukuk birikiminden maslahata uygun hiikiimler
¢ikarma ve uygulamada zorlandig1 anlasilmaktadir. Mesela menfaatin
gasbmnimn dogurdugu problemler zaman icinde artan istisnalarin kabulii
yoluyla asilmaya galisilmistir.” Yine kotii muamele sebebiyle bosanma
diger mezheplere gore Hanefi mezhebinde kotii muamelenin bosanma
sebebi olarak kabul edilmemesi daha zor olusu hukukgular1 yeni gareler
aramaya itmis, kimi kadilar bu tiir kocalardan bir daha karisma koti
muamele ederse esinin bos olmasi igin sarth talak sdzii almis ve
tekerriiri  halinde kadmnlarin kocalarindan bosanmalarina imkan
saglamiglardir. Bazen de hukuki yollar zorlanmis, Divan-1 Hiimayun
devreye sokularak kocaya karisini bosamasi igin fiili zorlama yapilmasi
yoluna gidilmistir. Yine kiz kagirma ve benzeri durumlarda zorla yapilan

% Teseffu’ yasagindan sonraki kad1 beratlarinda “...eimme-i Hanefiyye’den muhtelefun
fiha olan mesaili kema yenbegi tetebbu ediip esahh-1 akvali bulup anin la amel
eyleye...” ifadelerine rastlanmaktadir. Bk. Uzuncarsili, [lmiye Teskilat, 85-86, 112-113;
Aydin, “Islam Hukuku'nun Osmanli Devleti'nde Kanun Hukukuna Dogru Gegirdigi
Evrim”, 16.

% Menfaat ve gayr1 menkilleri gasp kavramma dahil etmeyen Hanefi hukukgulari,
bunun ortaya ¢ikardigi mahzurlar: bertaraf etmek amaciyla daha sonra vakif, yetim
mal1 veya kendisinden faydalanilmak, yani gelir getirmek iizere hazirlanmis bir mal
ise tazminatinin d6denecegini kabul etmislerdir. Bk. ibn Kemal, Miihimmatii’ I-Miifti,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Corlulu Ali Pasa, 280, 137a, 150b; ibn Kemal, Risdile fi
Mesiili’l-Fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 685, 209a; Alaaddin Ebi Bekir
b. Mes'ud el-Kéasani, Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdyi” (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1982) 7: 145; Ibn Kemal, [zdhii’l-Isldh, Fatih, 1485, 192b-193a; Burhaneddin Merginani,
Hiddye Serhu Biddyetii’l-Miibtedi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 4: 336; Colin
Imber, Seriattan Kanuna: Ebussuild ve Osmanli’da Islami Hukuk, trc. Murtaza Bedir
(Istanbul: Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 2004), 226; Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, 2,
479; Mehmet Akif Aydin, "{slam Hukukunda Gasp", Islam Tetkikleri Dergisi 9 (1995):
176-183; Inanur, Osmanly’da Islam Hukuku, 385.
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nikahlarin Hanefi mezhebine gore gecerli olmas1 iizerine ortaya gikan
sosyal ve hukuki problemler fermandan once diger mezheplerin
goriislerinden istifade ile bu nikahi gecersiz sayma yoluyla ser’t hukuk
sahasinda ¢oziilebilirken ferman sonrasi kanun yoluyla kocayr karisini
bosamaya zorlamak da diger bir 6rnektir.’

XVL asir Osmanli fetva mecmualar: incelendiginde teseffu’yu
yasaklayan ferman oncesi teseffu’ yontemiyle halledilmeye calisilan
bagka meselelerde oldugu goze carpmaktadir. Ibn Kemal'in fetvalarmda
bu sorunlar1 Safii mezhebi kadilarina yonlendirdigi goriilmektedir.
Osmanli hukuk sisteminde Hanefi mezhebi disinda ¢dziimii aranan ve
ferman ile birlikte istifade edilme imkani ortadan kalkan meseleler dort
baslik altinda toplanabilir.

2.1.1. Nikéhta Veli izni ve Hiille

Cahiliye doneminde erkekler igin evlilik ve bosama konusunda
herhangi bir simirlama s6z konusu degildir. Ancak bu durumdan
kadinlarin biiylik zarar gormesi nedeniyle nazil olan ayetlerde birlikte
erkegin bosama hakki tigle sinirlandirilmis ve tiglincti bosamadan sonra
kadinin bagka bir erkekle yeni gercek bir evlilik yapip bosanmadikca
onceki kocasiyla tekrar evlenemeyecegini hiikme baglanmistir.?® XVIL
ylizyila kadar bu konuyla ilgili uygulamalar her yoniiyle sekillenmistir.
Sahabe basta olmak tizere sonraki uygulamalar; ti¢ talakla bosanan bir
kadmm onceki esiyle tekrar evlenebilmesi igin iddet bekledikten sonra

3 Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law (Oxford: Clarendon Press, 1973), 60;
Aydin, Aile Hukuku, 100; Bilgin, Fakih ve Toplum, 88-89; Mehmet Akif Aydin, "Osmanl
Hukukunda Kazal Bosanma Tefrik", Osmanli Arastirmalar: 5 (1986), 7-8; Aydin, “Islam
Hukukunun Osmanli Devletinde Kanun Hukukuna Dogru Gegirdigi Evrim”, 19.
Nitekim 1523 tarihli Kan(ini'nin ceza kanunnamesinde soyle denir: “Veya kiz veya
avret gekiip cebr ile nikah ittiirene cebr ile bosasalar ve dahi siyaset edeler ve dahi
nikdh edenin sakalini kesiib muhkem let (siddetle dovmek) ideler.” denilmektedir.
Bk. Akgiindiiz, Osmanli Kanunnimeleri, 4: 297

% Diger mezheplerin kadilarina da miiracaat edilebilecegine dair fetvalar igin Bk. Ibn
Kemal, Fetdvd, Darii’l-Mesnevi, 118, 38a; Ibn Kemal, Fetdvd, Carullah, 971, 7b; Ibn
Kemal, Fetdvd, Hact Mahmud, 1224, 130a; ibn Kemal, Fetdva, Nuruosmaniye, 1967,
36a.

“  Nitekim ayette “Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin,
bosayandan bagka bir koca ile evlenmedikce ona heldl olmaz. ikinci koca da onu bosarsa, birinci
kocast ile bu kadinin, Allah'in kurallarina riayet edeceklerini zannederlerse, tekrar evlilik
hayatina donmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar Allah’in kurallaridir, bilmek isteyenler icin
onlart agiklamaktadir.” (el-Bakara 2/230)
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bir bagkasiyla sahih bir evlilik yapmasi, bu evliligin de oOliim veya
bosama ile sona ermesi ve tekrar iddet beklenmesi seklindedir. Bunun
aile hayatiyla ilgili ortaya c¢ikardigi bazi agir sonuglar sebebiyle dinen
dogru bulunmasa bile, teamiilde bu sartlarin sun’i bir sekilde yerine
getirilip kadmni kocasma heldl kilmak amaciyla Tiirk¢e’de hiille, fikih
literatliriinde tahlil denilen sekli bir evliligin yapildig1 da bir gergektir.
Bunda bosama hakkinin kocaya tahsisi, bu hakkin kullaniminin ferdi
tercih niteliginde goriiliip yargi denetimine fazla acilmayist ve
bosamanin gerceklesmesinde sekli unsurlarin 6n planda tutulmas: gibi
klasik fikih doktirinindeki hakim telakkilerin adeta kanuna karsi hile
niteligindeki hiilleyi besledigi ve yayginlagsmasi i¢in uygun bir zemin
olusturdugu da sodylenebilir.*!

944/1537’deki teseffu’'u 6ncesi Osmanli fakihlerinin sekil sartlar:
gerceklesmemis hiilleye cevaz vermek yerine o evliligi teseffu’ yoluyla
veli izni olmaksizin yapilan nikahi hukuken gegersiz kabul eden $Safil
kadisma miiracaat ederek ¢cozmeyi 6nceledikleri goriilmektedir: 42

“Mesele: Zeyd ehl-i 1rz olup zevcesini sart iizerine talak-1 selase ile bosasa
hiilleden ar eder olucak iskat-1 hiilleye tarik var midir? Elcevap: Safil kadisi “nikah
velisi izinsiz oldu” diye butlanina hiikmederse olur, tecdid-i nikadhta hiilleye hacet
olmaz.”#

Hanefi mezhebinde biiltiga eren kizlarin velisiz evlenmesi konusu
mezhep imamlar1 arasinda tartismalidir. Ebtit Hanife ve son gortiisiine
gore Ebii Y(isuf'a gore biilig cagindaki kiz, veli izni olmadan evlenebilir.
Imam Muhammed ve ilk gériisiine gore EbG Ydisuf, biiliga eren kizlarm
rizalar1 yaninda velilerin iznini de sart kosar. Onlara gore kizlarin kendi
baglarina yaptiklar1 nikah ancak velilerin izniyle gegerlidir. Bu konuda
Imam Malik ve Safii de ayni goriistedir.# XVI. yiizyilin ilk dénemlerinde
Osmanli Devleti'nde tercih edilen ve tatbikatta yer alan goriis, kizin veli
izni olmaksizin evlenebilecegi seklindeki Eb(i Hanife ve Ebu Y{sufun

4 Saffet Kose, “Hiille”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1998), 18: 475-477.

2 Tbn Kemal, Miihimmatii'l-Miifti, 93a.

4 bn Kemal, Fetivi-yi Kemalpasazide, Darulmesnevi, 118, 41a; Ibn Kemal, Fetdvi-y:
Kemalpagazide, Haci Mahmud, 1224, 132a; ibn Kemal, Fetavi-y1 Ibn  Kemal,
Nuruosmaniye, 1967, 39a-b.

4 jbn Kemal, Risdle fi Mesdili’l-Fetdvi, 197a; ibn Kemal, [zdhu'l-Isléh, 57a; Ibn Kemal,
Merginani, Hiddye, 2: 16-17.
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goriisidiir. Nitekim Zenbilli Ali Efendi'nin fetvalarindan da kizlarmn
velisiz evlendikleri anlagilmaktadir.** Ancak 951/1544’te, zorla kiz
kacirma ve nikahlama gibi bazi sorunlar sebebiyle Ebussutid’un Rumeli
kazaskeri oldugu sirada padisah, kizlarin velilerinin izni olmadan
evlenmelerini yasaklayan “kudati veli izinsiz nikah kabul etmemekle
memur” kilan bir ferman ¢kardigr goriilmektedir.#® Bu konuda
mezhepte zayif goriis de olsa Imam Muhammed'in goriisii esas alinmus,
ancak ilk goriisiin fikih kitaplarinda “miifta bih” bir goriis olarak varlig:
ve velisi bulunmayan kizlarin maduriyeti gibi sorunlar sebebiyle bu
fermanin ihtiyaca cevap veremedigi anlagilmaktadir. Zira daha sonralar1
telif edilen fetva mecmuialarinda veli izinsiz nikahin feshedilmeyecegine
dair fetvalar ve ser’iyye mahkemelerinde verilmis kararlar mevcuttur.#
Bu durumun 25 Ekim 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'ne kadar
aynen devam ettigi ancak bu kararnamede, diger mezheplerin goriisleri
almarak zorla yapilan nikdh ve bosamanin gegerli olmadig:
kanunlastirilmaktadir.*

944/1537'de yaymlanan ‘teseffu’” hususunu Diyar-1 Réam’da
yasaklayan fermanla beraber Safii kadisina miiracaat etmek stiretiyle tig
talak sorununun ¢oziilme imkani da ortadan kalkmistir. Fakat erkekler
onemli gordiikleri bir hususta nikahlari {izerine yemin etme adetini terk
etmemistir. Fakihler hiille sartiyla yapilan evliligin 6nceki kocaya helal
olus sartim1 saglamayacagini ifade etseler de hukuki islemlerin diyani
hiikmii ile kazai hitkmii arasinda farki gozeterek niyet agiga vurulmadig:
siirece hukuken gecerli saymuglardir. Tkinci evlenilen erkekle bir defa
dahi olsa kari koca hayati yasamadan yapilan bosamalar ihtilaf
hallerinde giin ytiizline ¢ikmakta ve fakihler bu sorunlarin {istesinden
gelmeye calismaktadir.*® Taraflar ise ortaya ¢ikan hukuki sonuca razi

4% Zenbilli Ali Efendi, Muhtdrit mine’l Fetdvd (Segme Fetvalar), trc. M. Ali Sar1 - ibrahim
Sar1 (Istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1996), 45-46.

4 Ebussutid, Ma'riizit, Amasya Sultan Bayezid Kiitiiphanesi, 937/2, 153b.

¥ Ziyaeddin Efendi, Cami Envdri’s-Sukiik ve Lamiu’d-Ziya li Zevi's-Siikik (Istanbul: y.y.,
1284), 40; Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, 97-99.

4 Komisyon, Osmanli Hukuk-u Aile Kararnamesi, yay. haz. Orhan Ceker (Konya: Mehir
Vakfi Yaylari, 1999), 36, 51, 91-92, 97; Bilgin, Fakih ve Toplum, 95.

9 “Mesele: Zeyd, Hindi “taldk-1 selase ile bosadim.” deyip Amr’a hiille
eyleseler, ba’dehti Amr, Hind’e talak verip yine Zeyd nikahlanip bes yil
zindekani (gecim) eyleseler haliyen Zeyd ile Hind kavga edecek Hind Amr’a
“nikahlandigim vakit diihGl vaki olmadi” diye yemin edecek nice olur?
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gelmek istemediklerinden ya bunu gizlemisler® ya da sekil sartin
saglayacak cesitli ¢Ozlimler aramaya c¢alismislardir. Bazilar1 oniki
yasindaki ¢ocuklar’® ve kolelerini®> bu amagla kullanmiglardir.

Elcevap: Nesne lazim gelmez, sonra garaziyla dedigine itibar yoktur.” Bk.
ibn Kemal, Fetava-y1 ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, 43a-b.

5% Mesele: Zeyd zevcesi Hind'i hatd ile {i¢ taldk bosayip birbirini isteyip dileyip
Te’ala miimkiin miidiir? (Ebussutid, Fetdvid-y: Ebussuiid, Ismihan Sultan, 216, vr. 122a;
241, vr. 69a-b). Kiifiir séyliyen Hind'in zevci Zeyd el-iyaz-ii billahah-i Teala Hind’in
kiifiir soylediigin bilmeyiib Hind’e ii¢ taldk verse ba’dehu Hind’'den taldk kable’t-
talak kiifiir sadir oldugin bilicek mezbiire Hind’e hiillesiz nikdhlanmaga kadir olur
mu? el-Cevab: Olmaz... Hiilleye hacet mukarrerdir. Ebussutid. (Ebussufid,
Mecmilatii'l-fetdvd, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi, 187, vr. 45b-46a.) Zeyd ii¢ talak
bosadig1 Hind'i hiillesiz tekrar kendine nikah sahih olmadigin bilip hiillesiz kendine
nikah ettirse serdn ne lazim olur? el-Cevab: Imdm-1 A’zam katinda darb-i sedid ile
ta’zir olunur Imameyn katinda had ikdmet olunur. Bu stiretde: Zeyd Hind'i hiillesiz
nikdhladiktan sonra Hind’den veled zuhur eylese veled-i zina olur mu? el-Cevab:
Gayet-iil beyan da bazi ashabimiz adem-i subut-i nesebi men’ ettiler deyt
mezkurdur. Bu stiretde: Zeyd Hind’i hiillesiz alip tasarruf ettigin bilip siik{it eden
kimselere ser’an ne lazim olur? el-Cevab: Viilat-i emre i'lam eylemek lazimdir. Bk.
Ebussutid, Mecmilatii’l-fetiva, Istanbul Miftilagh Kitiiphanesi, 187, 46b; Diizdag,
Kanuni Devrinde Osmanli Hayat1, 79.

5 On iki yagin tamam edip, buluguna i'tiraf etmeyen oglana hiille-i sahiha olur mu? el-
Cevab: Bul(iguna ikrar etmeyecek talaki sahih olmaz. Thtiyat oluna. Ebussutid Bk.
Ebussu(id, Fetdvd, Ismihan Sultan, 216, 121b. Mecmiiatii’l-fetdvi, Istanbul Miiftiligi
Kiitiiphanesi, 187, 45b; Ebussulid, Fetdvd-y: Ebussuiid, Ismihan Sultan, 241, 67b;
Diizdag, Kanuni Devrinde Osmanli Hayati, 79. Mesele: Zeyd, zevcesi Hind’e {i¢ talak
verip hiille etmeli olucak on iki yasinda oglana hiille olsa ama ol hal vaki olup inzal
olmasa, ba’dehii oglan Hind’e talak verse ser’an iddet ¢eker mi? Elcevap: Talak
veremez, kable’l-biilGig. Bk. ibn Kemal, Fetdva-y1 Kemalpasazdde, Darulmesnevi, 118,
39b; ibn Kemal, Fetidvd-y1 Kemalpasazdde, Carullah, 971, 7b. Mesele: Zeyd, zevcesi
Hind'i talak-1 selase ile bosasa, ba’dehi hiille etmeli olucak on iki yasinda bir kul alip
avratina nikahlandirsa, halvet-i sahiha olup duhul vaki olup ama inzal olmasa,
ba’deh(t Hind kulu, Hind’e temlik edip nikah fesh olup hiille sahih olur mu? Elcevap:
Olur. Bk. Ibn Kemal, Fetdvid-y Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, 44b-45a. Mesele: Zeyd,
avratini {i¢ talak bosayip ba’dehii bir sagira oglana hiille edip yine nikah etse, ser’an
caiz midir? Elcevap: Degildir. Bk. Ibn Kemal, Fetdvi-y: Kemalpasazide, Darulmesnevi,
118, 38a; Ibn Kemal, Fetdvi-y1 Kemalpasazide, Carullah, 971, 7b; ibn Kemal, Fetdvid-y
Kemalpasazide, Hact Mahmud, 1224, 130a.

52 Zevci Hind'i {i¢ talak bosayan Zeyd bir kul istira ediib Hind'e tezvic ediib ba’dehii
kulu Hind’e hibe eylese bos oldukda hiille olur mu? El-Cevab: Olur eger dahi hibe
etmeden kul Hind’e idhal etdi ise. Bk. Ebussutid, Fetdvd-y: Ebussuiid, Ismihan Sultan,
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Nihayetinde bu durum hiille evliliklerinin haram olmadigi, hatta dinen
onaylanan bir ¢ikis yolu (hile-i ser‘iyye) oldugu seklinde bir anlayisin
yayginlasmasina da zemin hazirlamistir.®® Ne var ki Hanefi mezhebi
icinde bagka ¢oOzlimlerin bulunamamasi, bir ¢6ziim yontemi olan
teseffunun de yasaklanmasi beraberinde nadiren de hiilleciligin tek
¢ozim yolu olarak kalmas: sonucunu dogurmustur.®* Bu durum o
donemlerde de cesitli tenkitlere ma’ruz kalsa da® maalesef sonraki
dénemlerde Islam hukukuna karsi agir elestirilerin yapilmasina hatta
konu etrafinda mizahi bir literatiiriin olusmasina imkan vermistir.

2.1.2. Gaiplik Sebebiyle Tefrik

Safil kadilar araciligiyla yapilan gaiplik sebebiyle tefrik, 944/1537
tarihli bir fermanla yasaklanmistir.’® Teseffu’” hususunu yasaklayan
fermandan 6nce Ibn Kemal gibi Osmanli hukukgular1 ¢6ziim bulmakta
zorlandiklar1 ve bu sebeple $afii kadisina miiracaat etmeyi onerdikleri
bir konu da nafaka birakmadan yasadigi halde nerede oldugu
bilinmeyen ve kendisinden uzun siire haber alinamayan (gaib) kocanin
esinin tefrikiyle ilgilidir.

Islam hukukuna goére engelleyici bir durum olmadigi takdirde,
kadin Miisliiman olsun veya olmasin, koca veya kadinin maddi
durumlari ne olursa olsun sahih nikah akdinden itibaren nafakas: erkege
aittir. Hanefilerin digindaki Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore
erkek karisma kars1 bu yiikiimliiliigii yerine getirmekten aciz oldugu
takdirde kadin evlilik birligini sona erdirme amaciyla nikah akdini

216, 121b; 241, 68b. Mesele: Zeyd, tasarruf ettigi cariyesini Amr’a bey’ eylese, ser’an
Amr istibrasma hiilleyi ser'? var midir? Elcevap: Vardir. Bk. Ibn Kemal, Fetdvd-y:
Kemalpagazide, Darulmesnevi, 118, 66a; Ibn Kemal, Fetdvi-y: Kemalpasazide, Carullah,
971, 12b.

5% Kose, “Hiille”, 18: 475-476.

5% Ebussutid, Mecmiiatii’l-fetdvi, Istanbul Miiftiligti  Kitiiphanesi, 187, 45b-46a;
Ebussutid, Fetidvd-y1 Ebussuiid, Ismihan Sultan, 216, 121b-122.

% Mesele: Zeyd, avratini {i¢ talak bosayip hiilleyle yine alsa, Bekir “Hiilleyle alana ve
aldirana lanet vardir.” dese, ser’an Bekir’e ne lazim olur? Elcevap: Nesne lazim olmaz
“Jlaall &l (Y hadisini nakl ise muradi. Ebussuid.’ Bk. ibn Kemal, Fetdvi-yi Ibn Kemal,
Nuruosmaniye, 1967, 45a.

% Ebussutid, Ma'riizdt, Amasya Sultan Bayezid Kiitiiphanesi, 937/2, 154b; Aydin, Islam-
Osmanli Aile Hukuku, 117; Bilgin, Fakih ve Toplum, 92-93.

Amasya Tlahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 9-49



A. INANIR / Some Determinations About Tesheffu’ and Its Banning in the Context of the Transfer
Between the Sects in the Ottoman Period | 29

feshetmek igin kazai tefrik (mahkeme yoluyla) talebinde bulunabilir.5”
Hanefilere gore ise kocanin giicii yetsin veya yetmesin esinin nafakasimni
temin etmemesi kazai tefrik sebeplerinden biri degildir.®® Bu durumda
kadin, nafakasmi temin edebilmek igin hukukun kendisine tanidig:
kocas1 adma borglanma gibi diger haklardan yararlanir.” Biitiin bu
yontemlerin mezhep iginde bir ¢6ziim sunmadig takdirde Osmanl
fakihlerinin nafakasiz kalmis kadinlarin bosanma taleplerine teseffu’
disinda makul bir ¢6ziim 6neremedikleri goriilmektedir.

Bu donemde kadinin bosanma haklarinin sinirli oldugu dikkate
alindiginda yasadigr bilindigi halde nerede yasadigi bilinmeyen gaib
kocalarin eslerinin uzun siire nafakasiz kalmasinin doguracag:
mahzurlar ortadir. Teseffu” hususunu yasaklayan fermandan Oonce
Osmanli fakihlerinin $Safil mehebine gore kazail tefrik imkanindan
yararlandiklar1 goriilmektedir. Zira $afii mezhebine gore gaiplik vb.
sebeplerle nafaka ytikiimliliigiinii karsilamayan kocanin goriinen bir
mali olmazsa kadin, hakime miiracaat ederek tefrik talebinde
bulunabilir. Mesela Seyhiilislam Ibn Kemal, kocanin esini nafakasiz
birakip kaybolmasi ve kadinin nafakaya ihtiyaci olmasi halinde kadina
Safil kadisina miiracaat etmeyi onermektedir:

“Mes’ele: Zeyd gaib olub {i¢ y1l mikdar1 gelmese zevcesi Hind’in
nafakaya ‘aczi olicak teseffu’ idiib zevc-i ahara varabiliir mii? el-Cevab:
Varabiliir.”¢!

“Zeyd avretini alt1 y1l nafakasiz ve kisvesiz koyup gidip ba’deht Hind “teseffu’”
edip zevc-i dhara varmak ser’an caiz midir? Cevap: Caizdir zariret olacak nafakaya.
Hind teseffi’ edip kadi tefrikine hitkmedip dhara varmadan zevci ¢ika gelse ne lazim

olur? Cevap: Zevcesine tecdid-i nikah lazim olur.”62

57 Abdiilkerim Unalan, “Islam Hukukunda Gaibin/Mefk{idun Evlilik ve Miras Durumu
(Mukayeseli Olarak)”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Diyarbakir 2001):
129.

58 Jbrahim Halebi, Miilteka’l-Ebhur, thk. Vehbi Siileyman Gaved Albant (Beyrut:
Miiessesetii'r-risale, 1989), 1: 301; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 45.

% Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 33-34.

6 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-
Miictehid (Istanbul: y.y., 1333), 2: 52; Aydin, Isldm-Osmanli Aile Hukuku, 117.

6t ibn Kemal, Fetevd-y1 Kemalpasazide, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr.
3369, 35b.

&  jbn Kemal, Fetdvd-y1 Kemalpagsazide, Darulmesnevi, 118, 38a; “Ug yil...”. Bk. ibn Kemal,
Fetdvd-y1 Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, 36a.
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“Zevci nabedid olan (kaybolan) Hind nafakaya aczi olucak teseffu’
edip ahara varmak caiz midir? el-Cevab: Caizdir zar(iret olicak
nafakaya.”

“Zevci nabedid olan Hind nafakaya aczi zahir olub teseffu” edip
Safii kadisi tefrik edip zevc-i ahara varsa ba’dehu Zeyd gelse zevcesin
geri alabilir mi? el-Cevab: “

Teseffu” hustisu diyar-1 Rim’da cari olmaya deyu men-i sultani
vaki olmustur. Ebussutid. ¢ el-Cevab: alamaz. Ahmed.”%

Ibn Kemal sonrasinda Safii kadilar araciligiyla yapilan bu
uygulama teseffu'nun 944/1537 tarihli bir fermanla yasaklanmasiyla
birlikte daha da karmasik hale gelmistir.®® Nitekim Ebussutid Efendi,
selefi Ibn Kemal'in fetvasma atifta bulunarak teseffu’ hususunun
yasaklanmasini gerekce gostermesi, icinde bulundugu caresizligin bir
ifadesidir. Baz1 arastirmacilar, Ebussutid’un bu fetvasiyla Ibn Kemal'e
muhalefet ettigini belirtmislerse®” de aslinda Ebussutid, bu konuda Ibn
Kemal’e muhalefet etmemis, sadece bu fetvanin “Diyar-1 Rim”da
uygulanmayacagini, yalnizca Hanefi mezhebine bagli kalinmas:
konusunda padisah emri bulundugunu ifade etmistir. Nitekim bu
durum kadi beratlarinda da agik¢a goriilmektedir.®® Bu fermandan
dolayidir ki, Ankara’da, gaib olan kocasinin hayat ve memati belli
olmadan bir baska adamla evlenen kadinin nikdhi mahkeme tarafindan
iptal edilmistir.® Fakat 948/1541 tarihli Gaziantep ser’iyye sicilinde, Safii
mezhebine uyularak nikahin fesh olundugu goriilmektedir.”’ Yasaklama
tarihiyle bu hiikiim arasinda celiski oldugu intibai vermekte ise de,
aslinda aralarinda bir celiski bulunmayip, hiikiimde gecen Diyar-1 Rim

0 Ebussulid, Fetdvi-y: Ebussuiid, Ismihan Sultan, 241, 59b.

¢ Ebussutid, Mecmilatii'l-fetdvd, Istanbul Miiftiligh Kitiiphanesi, 187, 52b; Ebussutid,
Fetdvd-yi Ebussuiid, Tsmihan Sultan, 241, 59b; Diizdag, Kanuni Devrinde Osmanli Hayat1,
79.

% Ebussutid, Fetdvd-y: Ebussuiid, Ismihan Sultan, 241, 59b; Diizdag, Kanuni Devrinde
Osmanli Hayati, 79; Aydin, Aile Hukuku, 117.

%  Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 4: 368.

& Siikrii Ozen, “Kemalpazade'nin Fikhi Goriigleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 241.

% Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, 73.

0 Halit Ongan, Ankara’nin Iki Numarali Ser’iyye Sicili (Ankara: TTK Yayinlari, 1974), 102.

70 Gaziantep Ser’iye Sicilleri, 2. defter, 87, 293. Hiikiim. Bk. Heyet, Ser’iyye Sicilleri
(Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirma Vakf1 Yayinlari, 1998), 1: 290.
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ifadesinin Gaziantep bolgesini kapsayip kapsamadigi cercevesinde
degerlendirilmelidir. Akkirmani Ali Efendi'nin (6. 1030/1620-21)
asagidaki fetvasi Osmanli uygulamasimmin mahiyetini tespit etmeye
imkan vermekredir:

“Zevci gaib ve na-bedid olan Hind'in nice yil kendinin ve evladinin nafaka ve
kisveleri, kendilerinin mallar1 olmayub ve zevci mal terk etmeyiib vasil olmamagla
ziyade zarureti olucak kadi-i Hanefi, Safiiyyii'l-mezheb bir naib nasb idiib tefrike hitkm
idiib Hind zevc-i dhara varmak caiz olur mu? el-Cevab: Sadriisgeria, “Ashabimiz li-
zaruret-i istihsan bunu caiz gordiiler” deyu miisaade etmistir. Lakin bu nasbin cevazi
kudat1 Hanefiyye Safiiyyii'l-mezhebi istihlafa me'mtr olucaktir ve kendi yahud
me'mir riisvet almayacaktir. Kudat-1 Hanefiyye Safiiyyii'l-mezhebi bu tefrik iciin
istihlafe me'mfir ve me’zlin degillerdir. Ve hususen fi mekanina $Safii hakim bulunmaz.
Irtisada ise ekser-i kudat1 zamanm halleri malum degildir. Hind’e kadi istidane ile emr

. 4
ider.” 71

Bu wuygulamanin 25 Ekim 1917 tarihli Hukuk-u Aile
Kararnamesi'ne kadar aynen devam ettigi ancak bu kararnameyle, Safii
ve Maliki mezheplerinin goriislerinden istifade edilerek gaib kocann,
hayatindan timit kesildigi andan itibaren karisindan tefrik edilebilecegi
kabul edilmistir”>? Bu doénemde Seyhiilislamlik baska mezhebinin
ictihatlarindan yararlanarak esi kaybolan kadinin bosanmasma imkan
veren bir fetva hazirlanmis ve bu fetva bir irade-i seniyye ile yiiriirliige
konarak {i¢ asirdan fazla bir siireden sonra diger mezheplerden istifade
yolu tekrar agilmigtir.”

2.1.3. Yemin Bozma (inhilal-i yemin)

Yemin giinliik hayatta herhangi bir ifadeyi kuvvetlendirmek icin
kullanilan lafizlardir. Bosamayi sarta baglayan kimse de ¢ogunlukla bu
islemle bir fiili yapip yapmama hususundaki iradesini, egsinden
bosanmayla iligskilendirerek kuvvetlendirmek istemektedir. Baz1 fakihler
bosamanin sarta baglanmasini her ne kadar yeminin hikmeti ve semeresi
olan tegvik veya engelleme bulunmasa da yeminin riiknii olan sart ve
sonu¢ mevcut oldugu gerekgesiyle yemin olarak isimlendirmektedir.
Hanefilerin “talak {izerine yapilan yemin” ya da bir bagka ifadeyle

7t Fetdvd-y1 Akkirmdni, Milli Kiitliphane Yazmalar Boliimii, nr. 1134, 34a; Kasif Hamdi
Okur, “Son Donem Osmanli Diglincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve
Yaklasimlar”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 12/23 (2014): 10.

72 Komisyon, Osmanli Hukuk-u Aile Kararnamesi, 57, 99-100; Bilgin, Fakih ve Toplum, 95.

7 Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, 146-148.
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“bosama yeminini” sarta bagli bosama kapsaminda degerlendirdigi
goriilmektedir.”*

Klasik doktrinde evlilik birligini sona erdirmede en fazla
yararlanilan hukuki tasarruflarin basinda talak gelmektedir. Zira klasik
fikih kitaplarinda ve fetva mecmualarinda en ¢ok incelenen konular
arasindadir. Tarihte Miisliiman toplumlarda insanlarin bazen en basit
meseleler i¢in dahi Allah’mn isimlerine ya da Mushaf'a yemin etmek
yerine daha somut sonuglar dogurmas: ve kisilerin hayattaki en degerli
varliklar1 olmasi sebebiyle bosama yeminine sik¢a basvurduklar:
bilinmektedir.”> Bu durum beraberinde aile kurumunu dinen ve hukuken
olumsuz etkileyecek gesitli sorunlar dogurmaktadir. Bu sebeple bosama
yemini eden kimse ailesini kurtarmak igin ya vaziyeti gizlemekte ya da
fukahaya miiracaat ederek sorunun zarar gormeden {istesinden
gelinmesini istemektedir. Fukaha ise sorun ile literatiirde yer alan teorik
hiikiimler arasinda sikisip kalmakta ya bosama konusu olan sartin
gerceklesip gerceklesmemesi ile ilgili tevillere basvurmakta ya da
mevcut nikahta bir takim eksik unsurlar arayip, bu nikahin zaten fasit
oldugunu ileri siirtilerek ti¢ bosama hakkinin kullanilmadig1 sonucuna
ulagsmaya calismaktadir. Bunlarin yetersiz kaldigr durumlarda ise hiille
vb. mesriiyeti tartismali yontemlere basvurulmaktadir. Fetvalara
yansidigr kadariyla kocas: iig talak tizere yemin eden kadinlarin heniiz
yemin bozulmadan ¢6ziim aradiklar1 goriilmektedir:

“Inhilal-i yeminde Safi'i’ye miiracaat caiz olur mu? el-Cevab: Bu diyarda Safi'i

olmaz. Ebussufid. Bu stiretde yemin eden Zeyd zevcesi Hind ile Safi't hakim nasb ediib

74 Baz1 Hanefi miiellifler sarta bagli bosama ile ilgili konular1 “Bosama ile ilgili
yeminler” (el-eyman fi't-talak) bashig1 altinda ele alirken, kimi miiellifler de ilgili
konular1 “Bogsamanin sarta baglanmasi” (ta‘liku’t-talak) baslhig: altinda ele almakla
beraber, sartli bosama ile yemin arasindaki iliskiyi vurgulamiglardir. Bk. el-
Merginani, el-Hiddye, 1: 273; Muhammed b. All b. Abdirrahman b. Muhammed el-
Haskefi, ed-Diirru’l-muhtdr serhu Tenviri’l-Ebsdr, thk. Abdulmun‘im Halil [brahim
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1423/2002), 220; Kasif Hamdi Okur, “Islam
Hukuku'nda Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2009): 13.

75 Bu durum aynen fetvalara yansimistir. Bk. fnanur, Seyhiilislam [bn Kemal'in Fetvalar:
Isiginda Kaniini Devrinde Osmanl Hayat: (Istanbul: Osav Yaynlari, 2011), 66-70.
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Amr, fesh-i yemine hiikm eylese hiikmii nafiz olur mu? el-Cevab: Olmaz. Hiikm-i hakim

ile ref’i hilaf olmaz). Ebussutid.”76

“Inhilali yeminde Safilye miiraca'at ediib Kadi-i Safii fesh-i yeminle hiikm
eylese nafiz olur mu? el-Cevab: Bu diyarda Safii olmaz memnfidur. Kadi-i Safiinin
hiikmi ref'i hilaf edemez. Ketebehti Ebussutid.””

Dort fikth mezhebinin sarta bagli bosamayi, bu arada bosama
yeminlerini gecerli kabul ettigi bu baglamda bircok tikel mesele
incelenmis olup, bu hususlar her mezhebin kendi furGi literatiiriinde
oldukga genis bir yer tutmaktadir.” Bu konuda farkli gériislere sahip Ibn
Teymiyye, Hanefi ve $afii mezheplerinde farkli yaklasimlarin da
bulundugunu haber vermektedir. Ona gore “talak bana sart olsun ki
sOyle yapacagim! ya da yapmayacagim!” veya “Eger boyle yapmazsam
talak bana sart olsun! ya da gerekir!” tarzinda yapilan bosama yeminleri
neticesinde taldk vaki olmayacagi goriisiindedir. Bu fetvasinda da
yalnmiz olmadigini, ilgili ifade formlariyla taldkin gerceklesmeyecegi
goriistintin Ebu Hanife’den (6. 150/767)” Kaffal (6. 340/951) ve Ebu Said
el-Miitevelll (6. 478/1086) gibi $Safii alimlerden nakledildigini ifade
etmektedir. Ayrica kendi doneminde Hanefi, Safii vd. bir¢ok alim, miifti
ve kadinin ilgili goriisii benimsedigini ileri stirmektedir.® Yukaridaki
fetvadan hareketle Ibn Teymiyye'nin iddiasinin 6zellikle Safiilerle ilgili
kismmin dogru oldugu anlasilmaktadir. Zira taraflarin yeminlerini
bozmak iizere Safil kadisina miiracaat etmeleri 1537 yilinda yayimnlanan
fermandan 6nce boyle bir ¢6ziim yonteminin bilindigini gostermektedir.
Ne var ki s6z konusu fermanin bu imkani da ortadan kaldirdig:
goriilmektedir.

76 “Kadi-i Haneflyeye muracaat ediib yemini hal eylese sahih olur mu? el-Cevab:
Tegeffu’ hustlis-i diyar-1 Rimda cari olmaya dey(i men’i sultani vaki olmusdur.” Bk.
Ebussutid, Fetdvd-yi1 Ebussuild, Ismihan Sultan, 241, 86a; Ebussuiid, Mecmilatii’l-fetdva,
Istanbul Miiftilagh Kitiiphanesi, 187, 47b; Ebussutid, Fetdvi-y: Ebussuiid, Ismihan
Sultan, 241, 86a.

77 Ebussutid, Fetdvd-y: Ebussuild, Esad Efendi, 3612, 272b; Esad Efendi, 892, 286a.

7 Okur, “Islam Hukuku'nda Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, 13-14.

79  Mahmud Ibn Ahmed ibn Abdilaziz Ibn Omer Ibn MAze el-Buhari, el-Muhitii’ l-burhini
fi'l-fikhi'n-Numéni, nsr. Ahmed Azz@ Inaye (Beyrut: y.y., 2003), 3: 352; Haskefi, ed-
Diirrii’l-muhtdr, 207; Okur, “Islam Hukuku'nda Bosama Yemini (Taldka Yemin)
Meselesi”, 16.

8 Okur, “Islam Hukuku'nda Bosama Yemini (Taldka Yemin) Meselesi”, 16-17.
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2.1.4. Sema, Raks ve Devran

Zikir esnasinda yapilan ve adma sema, raks ve devran gibi farkl
isimler verilen bazi hareketlerin bilhassa V./XI. asirdan itibaren stfiler
arasinda yaygmlik kazanmasiyla birlikte dinen mesru olup olmadig:
hususu mesayih-fukaha arasinda siddetli tartismalara sebep olmustur.®!
Ancak her iki grubun sema, raks ve devran’a yiikledigi anlamlar
birbirinden farkli oldugundan tam olarak agikliga kavusturulamamis ve
konu etrafindaki tartismalar Osmanli Devleti'nin kurulusundan ¢ok 6nce
bagslamis ve Ozellikle de XVI. asrin ilk yarisindan itibaren yeniden
alevlenmistir.® Zira bu dénemde Iran’da Safevi tarikatina dayanilarak
kurulan $ii Safevi Devleti Osmanli Devleti ic¢in yakin tehdit
olusturmaktadir. Ayrica daha ilk donemlerden itibaren devlet,
kendilerini “sahib-i zaman ve mehdi-i devran” olarak goren stfilerin
sebep oldugu cesitli isyanlarla kars: karsiya kalmistir. Nitekim 1416
yilinda Seyh Bedreddin isyani, yine Safevi devletinin Osmanli i¢indeki
kendi tarikat baglarmi kullanarak c¢ikardigi 1511°de Sah Kulu, 1512°de
Nur Ali Halife, 1520'de Sah Veli ve nihayet 1527’de $ah Kalender
isyanlar1 bu tip isyanlar arasindadir.®® Osmanl Devlet adamlari Iran ile
miicadele yillarinda bu tehditleri bertaraf etmek amaciyla Ehl-i beyt
sevgisi vb. konularda temelde Safevilerle ayn tarikat geleneginden gelen
Halvetileri maddi ve manevi olarak desteklemislerdir.t* Fakat onlarin da
ileride tehdit olabilecek bir asamaya ulasmasini onleyecek bir siyaset

81 Selman Celebi (es-Sehir bi Geleryani), Risaletiin makbilletiin ala reddi risaleti’l-Miiftt Ali
Celebi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Harput, nr. 11, 125b-127b; ibn Kemal, Risale fi
beydni'r-raks ve'd-deverin, Stieymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 858, 206b-207b;
Dilaver Giirer, “Osmanlilar'da Sema, Devran, Raks Tartismalari ve iki Seyhiilislam
Risalesi”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 26/2 (2010): 4.

8 Sema, raks ve devran tartismalariyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Siileyman
Uludag, Islim Agisindan Misiki ve Semd (Istanbul: Irfan Yayinlari, 1976), 179-
193; Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali et-Tisi, fhyﬁ—i ultimi’d-din, nsr. Seyyid ibrahim (Kahire: Daru'l-Hadis,
1412/1992), 2: 416-476; Ferhat Koca, "Osmanli Fakihlerinin Sema, Raks ve
Devran Hakkindaki Tartismalari’, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi
5/13 (2004): 66-70.

8 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Silfiligine Bakislar (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 108-
109.

8 Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve
Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999):
546.
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takip etmislerdir. Mesela bir tehdit olusturmasi ihtimaline kars1 payitaht
merkezinden uzakta Misir’da bulunan Halveti tarikati seyhi Seyh
Ibrahim Giilseni (6. 1534)'yi Istanbul’a celb ederek tasavvufa dair yazdig
eserleri Ibn Kemal (6. 1534) gibi donemin ileri gelen fukahasina
inceletmis, onlarin eser hakkindaki miitaalalar1 dogrultusunda hareket
etmiglerdir.®* Yine bu donemde zendeka ve ilhad suglamasiyla Oglan
Seyh diye ma’ruf Bayrami tarikati seyhi Ismail-i Ma’suki (6. 945/1538),%
Halveti tarikati seyhi Ibrahim Giilseni'nin miiritlerinden olan Us{li (6.
945/1538-39) ve Seyh Muhyiddin-i Karamani (6. 957/1550) yargilanarak
idam edilmislerdir.#” Bu idam ve sorusturmalarla ilgili ser’iyye sicilleri,
fetva ve risalelerinin bir¢ogu giliniimiize ulagmistir.®

Bu c¢alismada s6z konusu hadiselerin teseffu’ hususunun
yasaklandig1r 944/1537 yillarina rastlamasimin bir tesadiif olmadig:
fikrinden hareket edilmistir. Dolayisiyla Oncelikle raks ve devran
tartismalariyla teseffu'nun bir iliskisi olup olmadig1 arastirilmaya
¢alisilmistir. Yapilan incelemede baz: risale ve fetvalarda fakihlerin raks
ve devranin mesru olmadigr iddialarina kars: stfilerin teseffu’ ederek
raks ve devrani icra ettikleri cevabiyla karsilagilmistir.®” Bu sebeple sema,

8 Besir Efendi, Semi ve Devrin Risilesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 1352,
46a-b; Resat Ongt')ren, Osmanhlarda Tasavouf (istanbul: iz Yayinlari, 2000), 347-350;
Nihat Azamat, “Ibrahim Giilseni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlary, 2000), 21: 301-303; Riiya Kilig, Osmanli Devleti'nde Giilseni Tarikat:
(Genel Bir Yaklasim Denemesi), erigim: 24 Nisan 2013,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1272/14648.pdf, 212-213; Inanir, ibn Kemal'in
Fetvalar: Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, 72; Pehliil Diizenli, Seyhiilisldm Ebussufid
Efendi ve Fetvélar: (Istanbul: OSAV Yayinlari, 2012), 191-193.

8 Ocak, Osmanli Siifiligine Bakiglar, 62-63.

87 Latifi, Tezkire-i Latifi (istanbul: y.y., 1314), 91-92; Abdiilbaki Golpinarli, Nesimi-Usuli-
Ruhi (Hayali, Sanati, Siirleri) (Istanbul: Varlik Yaymlari, 1953) 14-15; Kilig, Giilseni
Tarikat1, 213;

88 {lgili calismalar icin bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler
(Istanbul: Timas Yaymlari, 2011), 296-341, Abdiilkadir Tekin, Islim’a Gore Ses ve
Miisiki Sanati (Ankara: Gece Kitapligi, 2016), Omer Menekse, Osmanli Toplumunda
Zindiklik: Patburunzide Orneginde Bir Inceleme (Ankara: Sistem Ofset Yayincilik, 2014).

8 Besir Efendi “Ali Celebi de deveran haramdur diyii Imam’dan nakil de yokdur
dimis” ve “miifti ‘Ali Celebi nevverallahu merkadehti Safii deverani caiz gordii,
teseffu” ideriiz didiigi...” seklindeki gortisleri atfeder. Bu goriisler Zenbilli'ye nisbet
edilen risalede ise, “(...) Deveranin haram olduguna dair ayet ve hadisten bir nas/delil
yoktur. (Mezhep) imamimiz Imam Azam’'in da onun haramligiyla ilgili bir sozii
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raks ve devranin megriiyetiyle ilgili tartismalara cok fazla girmeden
ilgili risale ve fetvalardan hareketle stfilerin teseffu’yla ilgili tezlerine
kisaca yer verilecektir:*

Fakihlere gore raks ve devran oyundur, kafirlerin horon tepmesidir.
Dolayisiyla onlar1 helal kabul eden kimseler zindiktir, katlolunmalari
vaciptir. Bunlar yakalandiktan sonra tevbeleri de kabul edilmez. Raks ve
devranin haramligi Kur’an, siinnet, icma ve kiyasla sabittir. Bu nasslara
ragmen raks ve devranin mesrulugu konusunda delil getiren ve kiyas
yapan kimseler seytanin kardesleri gibidir. Bu kimseler miigtehitlerin
icmasiyla tekfir olunmustur ve konuyla ilgili defalarca miiftiiler fetva
vermislerdir. Bunlara siddetli ta’zir ve hapis ile men lazimdir.”* Stfilerin
helal olduguna dair ileri siirdiikleri baz1 ayetler”> ve hadisler ise raks ve
devranla ilgili degil zikirle ilgilidir. Onlar bu yorumlariyla Allah’a iftira
etmis, ayetin manasin tahrif edip kendi heva-y1 nefsine onu tabi kilmuglardir.
Dolayisiyla bu kimselerin derhal tecdid-i iman ve tecdid-i nikah yapmalar:
lazimdir. Onlarin fiilleri meleklere benzeme degil kafirlere benzemedir.
Hz. Peygamber’e raks isnad etmek de kiifiirdiir. Zira raks ef’al-i
siifehadir, enbiyadan birine sehven isnad etmenin kiifiir oldugu kiitiib-ii
fetavada yazilidir. Ayrica Imam Safiinin raks ve devrana cevaz verdigi
iddiast sahih degildir, bu isnad kendisine yapilmis bir iftiradir. imam Malik,
Safi?”® ve Ahmed b. Hanbel raksin haramhg konusunda icma etmistir.”

yoktur. Bunun yaninda es-Safil ona cevaz vermistir. Bazi ibadetlerde $Safiiyye
mezhebine uymak caizdir...” seklindeki ciimlelerle belirtilir. Bk. Besir Celebi, Semd,
9b, 17a, 17b 40b; krs. Dilaver Giirer, “Sema ve Devran Hakkinda iki Risale: Zenbilli
Ali Efendi’nin (6. 932/1525) Risalesi”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim]
3/1 (2003): 256-258.

% Ayrintih bilgi igin bk. Inanir, “XVI. Yiizy1l Osmanli Fakih ve Stfilerinin Sema, Raks ve
Devran Tartismalarinda Lehte ve Aleyhte Kullandiklar1 Hukdki Deliller ve
Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universtesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2013): 237-
269.

9% Ebussuid, Mecmiiatii'l-fetdvd, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi, 187, 231a; Diizdag,
Kanuni Devrinde Osmanli Hayati, 135-136.

2 Bk. Al-i Imran 3/191.

% fhtiyar ile raks haramdir imam Safii ve Imam Gazali gibi dahi bunlarun emsali
fazillar helaldir demislerdir bunlari dahi tekfir ederler mi? Cevap: Thtiyar ile raks
helaldir diyeni tekfir ederler mesail-i ser’iyyenin kimseye ihtisas1 olmaz ser’iyyeden
kimse miistesna olmaz. Safil mezhebinde raks helal olacak Hanefi mezhebi olan Zeyd,
raksa helal demesi ile nicin kafir olur muhassalca (6zetle) cevab buyrula? Cevap:
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Onlarin bu icmasi dort delilden elde edilmis kesin delil ve nassdir. Ictihadi
meselelerde miigtehit olmayan Imam Gazzali*s vb. kimselerin - ki o da raks
herkese miibah gormemistir- kavillerine itimat etmek caiz degildir.?

Higbir mezhepte helal degildir.” Bk. Ibn Kemal, Fetdvd-y: [bn Kemal, Darii'l-Mesnevi,
118, 28b-29a.

% Selman Celebi, Risaletiin makbilletiin ala reddi risaleti’I-Miift? Ali Celebi, 126a-b, 127b.

% Ebussuid, Gazzali ve Safil mezhebiyle ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Gazzali, uzema-i ulema-i hakikattir. Lakin makalati kat'1 viistik etmeli degildir ve
kiitiib-i mevaizde terhib ve tergib ediib edna emarat ve mehayile viicud verir. Bu
seseple Imam Ibn Kayyim Cevziyye (6. 751/1350) Gazzali'nin Thya’sinda vaki olan
miisahelat: nakz ve ibram igin ciltler dolusu eser tasnif etmistir. Ondan gayri kaffe-i
en’dma icab-1 amel icin te’lif ettigi mesahir-i kiitiib-i fikhiyyesindeki kelimati dahi
kat'1 rasih degildir. Safii mezhebi ilel-i kasira ile ta’lili mutadlar1 olub ve ilel-i
ser’iyyede bizim eimmemiz gibi te’sir sart etmeyiib, heman miicerred ihale ile iktifa
etmegin az mesele vardir ki ekavil-i miiteariza yazub halki tahayyur sfiretinde
tahayyur eylemeye...” (Bk. Ebussutid, Mecmiatii’l-fetdvi, Istanbul Miiftiiliigii
Kiitiiphanesi, 187, 231a-232b).

% “Taife-i shfiyyenin muktedalarindan Zeyd-i vaiz camilerde kiirsilere ¢ikub ala
melei'n-nas ¢agirub halaka-i zikirde ibadet niyyetine raks ve deveran etmek helaldir
ve bunun hilli dyetler hadisle sabitdir sesis o lagdy Wl 4l |5 38 dyetinin manasi
“Allah Teala Hazretini zikredin her haliikarda” demekdir. Raks dahi hal-i kiyamda
dahildir deytiib ve dahi a¢ie s¢f o5& 42ds (shadisi mucebince haval-i arsda deveran eden
melaikete tesebbiihdiir ve dahi Hazreti Rasfilullah salellallahu aleyhi ve sellem raks
etmigdir hatta miibarek ridasi arkasindan diismiisdiir ve dahi ashab-1 kibardan ve
megayihi izamdan Imam Safi't ve ImAm Gazzali ve anin emsali kimesnelerden sadir
olub ila yevmina haza deveran oluna gelmisdir. Amr-1 alim dahi bunun hiirmetine
miiftiler dahi kerratiyla fetva vermislerdir deyicek Zeyd dahi bu bir zevki haletdir

im al 33 o) demisler haram diyen destin bir terk etmeziz dese Zeyd'un bu delail-i
mezkure ile istidlali sahih olub kavline itibar caiz olur mu ve illa sahih olmadig:
takdirce Zeyd-i mezkure ne lazim olur ihsan-1 tam ediib ale’t-tafsil ve’t-tatvil beyan
buyurulmak dirig-i olunmaya taki muhikk ve mubtil miimtaz olub Hakk giin gibi
zuhur ede. Mahall-i ilbasdan halas oluna. el-Cevab: Ol ayet-i kerimede raksin
cevazina kat'an isaret yokdur ol ef’al-i kabihanin hilline anin ile miitemessik oluna
tecdid-i iman ve tecdid-i nikdh lazimdir zira ana kelamullah manasin tahrif ediib
kendi heva-i nefsine tabi etmis ve ol hadis-i mezk{r sahthdir lakin beniadem etdiigi
file tesbih etmek memur degildir. Amma simdiki zamana stfileri etdikleri raks fi'l-
hakika kafirlerin horos depmesidir ve bunlarin fiileri kefereye tesebbiihdiir ve Rasul
hazretine raks isnad etmek kiifiirdiir. Zira raks ef’al-i siifehadir enbiyadan birine
sefen isnad etmek kiifiir idiigi kiitiib-i fetavada mesturdur ve ashab-1 kibardan bu fiil-
i kabihin suduruna kavl-i kezibdir ve iftiradir ve Imam Safii’den sadir oldugi sahih
degildir hi¢bir miictehit raksa helal dememisdir mesail-i igtihatiyyede miictehidden
gayri Imam Gazali ve anin emsali kimesnelerin kavillerine itimad cayiz degildir. Maa
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“Mesele: iht—iyar ile raks haramdir imam Safii ve imam Gazali gibi dahi bunlarun
emsali fazillar helaldir demislerdir bunlar1 dahi tekfir ederler mi? Cevap: Thtiyar ile raks
helaldir diyeni tekfir ederler mesail-i ser'iyyenin kimseye ihtisas1 olmaz ser’iyyeden
kimse miistesna olmaz.”?’

Mesayiha gore zikir halkasinda ibadet niyetine raks ve devran etmek
helaldir. Onun helalligi ayet® ve hadislerle® sabittir, haram oldugunu
bildiren ne ayet ne de hadis vardir. Zikir farz ibadetlerden biri oldugu icin de
acikca yapilmasinda bir sakinca yoktur hatta insanlar1 tohmetten kurtaracag:
icin daha dogru ve daha sevimlidir. Mezhep imami Ebu Hanife’den raks ve
devranin haram oldugunu bildiren bir goriiste nakledilmemistir. Ashab-1
kibardan ve mesayih-i izimdan Imam Safii ve Imam Gazali'® ve onlarin
emsali kimselerden sadir olup bugiine dek yapilagelmistir: “Nitekim
fur(i-u Safi'lyye’de soyle buyurulmustur: 4clews Al je e G gall 3 jaa liall
Sl DS pa djme AW (el )l 1S5 0 e g 05 Se ualll Qg Cpegaa e oy Se
) OAY a5 Adall Hlat a5 W ) AMal i ol e Al e i) ol a8 Al
01 ab » ve Imam Ali Hiitmam Gazali de buyurmusdur ki: (lie o3¢
Gad (A kil Gl adl s @Al ally Caall iy gl )yl g bl daly) e J3i (e geaill

102~ 53l y dasll Simdi bu tecviz edenlerin kavli ile amel ederiz ve bu

haza Imam Gazali her kese miibah gérmemisdir ve bu mekile tesvilat ve tezvirat ile
tesaydun ediib halka va’z eden kimesneler dal ve mudillerdir. Bi icmai’l-miigtehidin
tekfir olunmusdur. Esedd-i Ta’zir ile ve habisle men lazimdir. Eger memnu olmayub
ulema ehl-i zevkin esrarlarma muttali degildir demek iddas: iizerine ol fi'l-i senia
1srar ederlerse zindikdir elbette katl olunmak vacibdir. Ba’de’l-ahz tevbesi makbul
degildir.” (Ebussutid, Mecmiiatii’l-fetdva, Istanbul Miftilagt Kiitiiphanesi, 187, 231a;
Diizdag, Kanuni Devrinde Osmanli Hayati, 135-136.

9 fbn Kemal, Fetevid-y1 ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, 76b.

9% Al-i Imran 3/191; Ahzab 33/41; Ziimer 39/75;

%  Ebu David, “Libas”, 4.

100 {bn Bahaeddin, Risdle ald risile Ali Celebi fi’ddevrin ve'r-raks, Milli Kiitiiphane, Tokat
Zile Tlge Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Miistensih: Ahmed Karsi, Istinsah Yeri:
Kizildag (Adana), Arsiv no: 60 Zile 114/3, 190a; Ebussutid, Mecmilatii’l-fetdva, Istanbul
Miiftiliigti Kiitiiphanesi, 187, 231b; Selman Celebi, Risaletiin makbiiletiin ala reddi
risaleti’l-Miifti Ali Celebi, 127b.

101 Calgisiz, sadece ses ile sarki s6yleme ve onu dinleme haram olmayip mekruhtur. Yine
¢ubuklu ¢alg1 (davul vb.) haram olmayip mekruhtur. Raks da dyledir. Ciinkii raks bir
diizen igerisinde hareketlerden ibarettir. Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye, Habesliler’i
oynarken seyretmesine miisaade etmistir.

102 Bunlar olgiilerdir. Nasslar sarki sOyleme, raks, def ¢alma, kalkan mizrak oyunu
oynama, Habesi ve zencilerin oyununu seyretmenin miibah olduguna delalet eder.
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hususda onlarin sebiline gideriz. Nitekim Zeyniilarab demistir ki:  alel
Aaladls ) Sl G g sl 8 Ll s cuall Jgaal s iR Y1 6 sgd (ppabusal) gLl (g g (g S0
oleiill 5 oney 45 DU AV 5 den ) Aiin S 4 Jondl jsan agine alle 4y Sl delen plasl )
ald Al 108 L IS dy (eluddl Dolayisiyla bu konuda icmanin bulundugunu
iddia etmek biiytiik bir iftiradir. Usl ilmi kaidesince tekfiri gerektiren icma,
sahabeler arasinda vukdu bulan ve mevcudiyeti tevatiir ile kesin olarak sabit
olan icmadir. Bu konuda bdyle bir icma yoktur. Ayrica meshur veya ahad
yolla gelen icmaya muhalefet eden kimse de tekfir edilemez. Bu durumda
icmaya dayanarak haram diyenlerin miictehit bir imami ($afil) da tekfir
etmeleri gerekecektir ki bunun fikhi hitkmii ise bu kimselerin tovbe
etmemesi halinde 6ldiiriilmesi veya recm edilmesidir.'™ Ayrica ictihadi
bir konuda ehl-i kible tekfir edilemez, sayet edilirse kendileri kafir
olur.!'% Giyabi cenaze namazinda oldugu gibi Hanefi mezhebine gore caiz
olmayan raks ve devranda da $afil mezhebiyle amel etmek (teseffu’) caizdir.
Nitekim Abdiilahad Nuri Efendi, konuyla ilgili Ibn Kemalin su
fetvalarini delil olarak ileri stirmektedir:
“Zeyd-i Hanefiyyii'l mezhep bir meselede teseffu’ edip bu meslede Safil
hazretleri masdar-1 hata ihtimali de vardir deyt Safil kavliyle amel edildiginde Zeyd'e

ne lazim gelir? Cevap: Nesne lazim gelmez. Ayrica “asil meseleye arif olan mezahibden

birinde isabet zannettigi mesele ile amel eylemek ona lazimdir” buyurmustur.”1%

Stfiler tezlerine Hanefi fikith literatiirinde bir  delil
bulamadiklarindan ya bu meseleye dolayl: bir sekilde temas eden ayet ve
hadislerden veya bir baska mezhep imami olan Imam Safii ve onun
takipcisi Imam Gazalinin konuyla ilgili fetvalarindan yararlanmaya
calismiglardir. Yapilan tartismalarda fakihlerin Steden beri Osmanl
hukuk sisteminden yararlandiklar1 teseffu” etme iddialarina cevap
veremedikleri goriilmektedir. Raks ve devran {iizerinden mesayihi
denetim altinda tutmak isteyen din ve devlet adamlarinin hukuk sistemi
icinde koklesmis ve itiraz gormez hale gelmis teseffu” uygulamasin ferdi

103 Bil ki: itikat ve usfilii’d-din konusunda Miisliimanlara tabi olmak farzdir. Fikhin
fiiru'u olan meselelerde ise Miisliimanlarin hepsinin icmasina gerek yoktur. Ozellikle
Ebu Hanife, ondan sonraki ii¢ imam ve onlarin dncesindeki yedi fakih gibi miictehid
her alimin fetva verdigiyle amel caizdir. Bk. Ebussutid, Mecmilatii’l-fetdvd, Istanbul
Miiftiiliigii Kiitiiphanesi, 187, 231b).

104 Miifti Ali Celebi, Risale fi hakki’d-devrdn ve'r-raks, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Harput,
nr. 11, 124a.

105 Miifti Ali Celebi, Risale fi hakki'd-devrin ve'r-raks, 124a-b.

106 Abdiilahad Nuri Efendi, Risale fi deverdni’s-siifiyye (b.y.: y.y., ts.): 95.

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 9-49



40 | A. INANIR / Mezhepler Arasinda Intikal Baglaminda Osmanli’da Teseffu’ ve Yasaklanmasina
Dair Baz1 Tespitler

ictihatlar1 ve fetvalariyla degistirme imkani bulamadiklarindan padisah
fermaniyla yasaklatma yoluna gittikleri goriilmektedir. Bu ferman
yayinlandiktan sonra yukarida zikredilen gesitli idam cezalarmimn da
oniiniin acildig1 soylenebilir.

2.2. Osmanli’da Ferman Sonras1 $afii ve Diger Mezheplerden
Yararlanilan Baz1 Meseleler

Osmanli Devleti hukuk sisteminde 944/1537’deki ferman ile birlikte
farkli mezheplerden yararlanma imkaninin tamamen ortadan kalktig:
sOylenemez. Fakihler din ve devlet giivenligini ilgilendiren &zellikle
miilhidler ve zindiklarla ilgili hususlarda risale ve fetvalarda diger
mezheplerin goriislerinden istifade edilebilecegini ifade etmeye devam
etmiglerdir. Bu sayede devlet adamlarinin kamu maslahatmma gore
hiikiim verebileceklerini genis bir manevra alani birakmaya calistiklar:
goriilmektedir.!””

107 “Bemahriise-i Kostantiniyyede emr-i ser’i serif {izerine katl olunan Karamanlu Seyh
demekle maruf olunan seyhin katlin icab eden sebeb-i ser'i ne idiigin hin-i teftiste
hazir olmayan ehl-i islama beyan buyrula. el-Cevab: Zaruriyyat-1 dinden olub nusis-1
katr'a ile sabit olan ahkam-1 seriat1 serifeye inkar eylemek ile zindik idiigi ve Hazret-i
Rastilullah sallellah-u aleyhi ve sellem cenab-1 refi'lerini izdira ve tahkir ile zikr
etdiigi tarik-i ser ile sabit oldugi i¢iin katl olunmusdur. Ebussufid. Zindik olanin ve
sebbedenin Islam'1 ve tevbesi Imam-1 Azam katinda makbul olub katlden (halas) olur.
Sahs-1 mezk{r miraren tecdid-i iman ve tevbe etmis iken halas olmadigmn baisi
nedir? el-Cevab: Zindik'in tevbesi kabul olunmak kable'l-ahz vaki olicakdir.
Tutulduktan sonra vak’i olan tevbeye itibar yoktur. Sahs-1 mezbiirdan ne ki vak’i
olmusgsa b'ade'l-ahz vaki olmustur. Sebbedenin egerci Imam-1 Azam katinda Islami ve
tevbesi ile viicGb-i katl sakit olur amma sair eimme-i din katinda hali tizerine bakidir
kudat-1 memalik-i mahmiyye umr-i dinde miibalat etmeyenlerin tevbelerine itibar
etmeyub sair eimme mezheblerince katillerine hitkm etmege memur ve mezunlardir.
B'ade'l-hiikm ol cihetten dahi viictib-i katl ittifaki olur. Ebussutid. Bu hususta hitkm
eden hakim Hanefiyyii'l-mezheb olub kendi mezhebin amden terk idiib sair eimme
mezhebleri ile hitkm edicek nafiz olub bilittifak katli vacib olur mu? el-Cevab: imam-1
Azam katinda tevbe ve Islami sakit olan viictib-i katildir. Cevaz’-1 katl degildir. Sair
eimme reyleri ile amden katl olunmak caiz idiigii ve hitkm olunduktan sonra hatmen
vacib idiigi Tmadm-1 Azam katinda mukarrer ve miisellemdir. Hiikmeden hakim
Hanefi olmak zarar eylemez. Hatta hakim Hanefi miictehid olub Imam-1 Azam
re'yinin sthhatina itikat ve kuvvet-i deliline kemal-i itimad {izerine iken dahi sair
miictehidin kavli ile amel idiib kendi mezhebinin hilafma hiikm eylese Imam Ebu
Yusuf katinda egergi hiikiim nafiz degildir. Amma Imam-1 Azam'dan azhar-i rivayat
{izerine nafizdir. Kibar-1 mesayih-i Hanefiyyeden imam-1 Celil Ebu Bekr Muhammed
b. el-Fadl el-Buhari ve Imam-1 Mecid Sadr-1 Sehid bunu ihtiyar etmislerdir. Megahir-i
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Bu kapsamda Kizilbas taifesi'® ile Hz. Muhammed’e hakaret (sebb-
i nebi) edenler konusunda neredeyse biitiin miigtehidlerin ictihadindan
istifade edilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.!”

Sonug¢

Netice itibariyle Osmanli Devleti kendisinden dnceki donemlerden
devraldig1 Hanefi mezhebini esas alan hukuk gelenegini kendi sartlarina
uyarlayarak aynen devam ettirmistir. Ancak sosyal akigkanligi bozacak
ve toplumda sikintiya yol agacak alanlarda istisna niteliginde de olsa
“teseffu”” yoluyla ¢oziimler tireten bir hukuk gelenegi de uzun siire
varligini devam ettirmistir. Zira Osmanl fakihlerinin nikahta veli izni, {i¢
talakla bosama, gaiblik sebebiyle tefrik ve yemin bozma gibi baz
konularda teorik fikhi ¢Oziimler ile hayat arasinda sikistiklar:
goriilmektedir. Bu durumda onlar mezhepte daha 6nce miifta bih hale
gelmis baz1 ¢oziimler, birey ve toplum hayatinda sorunlara yol actig1

kiitiib-i fetavada fetva bunun {izerinedir.” (Ebussutd, Mecmilatii’l-fetdvd, Istanbul
Miiftiiliigti Kiitiiphanesi, 187, 228b-229a; Ebussutid, Fetdvd Ebussuiid, Ismihan Sultan,
216, 110a-111a).

108 fbn Kemal, Fetdvd-y: Kemalpagazide der Hakk-1 Kizilbas, 46b-47a. Ebussutid Efendi’ye de
ayni fetva isnad edilmektedir. Bk. Ebussutid, Mecmilatii'l-fetdvd, Istanbul Miiftiiliigii
Kiitiiphanesi, 187, 223a-b.

109 “Hadis-i serifin mazmtnu nass-1 kat'i (sarth) (ve) icma' ile miieyyed iken ani istifham-
1 inkari (ile) reddettigi ile kiifiir lazim (geldiigiinden gayr1) 'irz-1 niibiivvete (seyn-i
seni’) vermekle sebb eylemis olur. (Kiifr-i veli) (‘an 'itikadin degil ise tecdid-i iman ile
katlden halas olur. 'An i'tikadin ise zindikdir.) (Ba'de'l-ahz) tevbesi (kabul olunmaz)
bil-ittifak (katl olunur. Sebbin mificebi bil-ittifak katl-i miibah olmakdir.) (Amma
islam'a gelicek) imam-1 A'zam katinda katlden halas olur. [Ve Imam-1 Safi't ve Imam
Malik ve (imam Ahmed bin Hanbel)] ve (ulema-i izimdan) cem'i kesir katlarnda
(asla Islami) ve tevbesi kabul olunmayub (hadden) katl olunmak lazim olur. (Ekabir-i
selef ve halefden (bu re'y iizere) ¢ok (kimesneler ittifak etmegin) iki canibin reyleri
ri'dyet(olunmak) iclin sene [(erba'in ve erba'lne ve tis'i-mi'etin) tarihinde kuzat-1
Memalik-i Mahmiyye] me'mtr olmuslardir ki bu makiile keldm-1 habis sadir (olan
kimesneden) salah-1 (hal) ve hiisn-i Islam [ve (sthhat-i tevbe) fehm olunursa(islam ve)
tevbesin kabfil ediib] ta'zir ve habs ile iktifa (Imam-1 A'zam kavliyle amel eyleyeler
egerci fehm olunur kimesne degil ise sairlerin re'yleriyle amel (ediib) tevbe ve
Islamina i'timad etmeyiib hadden katl eyleyeler. Bu emre nesh tari olmamigdir deyii
sene hamsin ve hamsine ve tis'i-mi'etin Muharrem'inde tezkire ile (ara-y1 aliyye-i
sultaniyyeye] arz olunub emr-i mazi miistemirr ve bakidir dey( (tecdid-i emr-i serif
sudar eylemisdir. Zeyd iki ferikin hangisinden ise hakimii's-ser'-is-serif ana gore amel
eder.” Bk. Ebussutid, Mecmilatii'l-fetiva, Istanbul Miiftiliga Kitiiphanesi, 187, 218a;
Ebussutid, Fetdvd-y: Ebussuiid, Esad Efendi, 892, 287a-b.
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hallerde sorun bireysel ise teseffu’ yoluyla, toplumsal ise zayif da olsa
maslahata uygun goriisii padisah fermamniyla yiiriirliige koymak
suretiyle mezhep iginde ¢ozdiikleri anlagilmaktadir. 944/1537 tarihinde
teseffu’ yoluyla ¢6ziim yolu maalesef tamamen kapatilmis, fermanin
ihlali halinde ise sahitligin kabul edilmemesi gibi ta’zir cezalarn
ongoriildigi gorilmiistiir.

Teseffu'nun yasaklanmasinda o donem Osmanli Devleti'nin bazi
tarikatlardan kaynaklanan tehdit algisinin ve isyan hareketlerinin etkili
oldugu soylenebilir. Zira bu dénemde bazi Osmanl: fakihlerinin raks ve
devran ile zikreden stifileri tekfir etmeye kadar varan fetvalarma karsilik
stfilerin s6z konusu zikirlerini teseffu’ ederek icra ettikleri seklinde
cevap vermesinin s0z konusu yasakta ©nemli bir rol oynadig1
anlagilmaktadir. Ciinkii stfilerin fakihlerin bireylere yonelik onerdigi
istisnal bir ¢oziimii devletin giivenlik endisesi duydugu toplumsal bir
alana tasiyarak teseffu’'yu amaci disinda kullanmaya c¢alistiklar:
goriilmektedir. Fakihler ise 6teden beri kullandiklar1 mezhepler arasi
intikal gibi ser’? bir ¢6ztim yolunu padisah fermaniyla yasaklatarak
kamu giivenligini Onceledigi anlasilmaktadir. Bu esnada taklidin
tecezzisini kabul eden fakih hatta muayyen meselelerde intikal
yapildigimi gosteren bircok uygulama varken Osmanli hukuk sistemi, bir
taraftan her konuda tek mezheple smirlandirilmakta, diger taraftan ise
ser'l bir alan da kanunla diizenlenir hale dontismektedir. Teseffu’
orneginden hareketle giivenlik oncelikli yaklasimm ser’t hukukun
esnekligini daraltarak tek mezhep hukukuna dogru yonelttigi, bu
durumun kismen Hukuk-1 Aile Kararndmesi'ne kadar da devam ettigi
soylenebilir.

Neticede bu alandaki hukuki esnekligin yitirilmesiyle birlikte
bireyler, karsilastiklar1 sorunlar1 maalesef gizleme, inkar, hiille vb. ser’l
hukukun hig tasvip etmedigi sekillerde asmaya galistigr goriilmektedir.
Fakat fermandan sonra da giivenlik tehdidi algilanan zindik ve
miilhidlerle ilgili konularda devlet adamlarmin kamu maslahatina
uygun hareket etmesine imkan verecek farkli mezheplerden yararlanma
uygulamasini  Onermeye aynen devam ettikleri goriilmektedir.
Dolayisiyla Osmanli fakihleri, din adami olmanin yaninda devlet adami
olmanin sorumluluguyla hareket ettikleri sdylenebilir.
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A Male-Dominant Interpretation and Evaluation in Tafsir: Review in the
Context of az-Zukhruf 43/18 of the Quran

Abstract

Interpretation is an effort to reveal the goal and desire of almighty Allah who
reunites message with the human. No doubt that the Qur’an’s first
commentator, Prophet Muhammad (pbuh) performed his duty under the
control and observation of divine inspiration. This situation makes his role and
position unarguable in the interpretation. Any mufassir who has not such
precedence uses his skills like information, ability, experience, and mind. Again,
a person, in any case, is affected by historical and cultural conditions of the
period he lives in. Interpreter’s partly prudent attitudes and efforts to remain
loyal to procedure and method attest to this fact. Even so, it is impossible to
completely elude from the human factor in interpretation in spite of all
precautions and principles. In our opinion, mufassirs’ comments on the az-
Zukhruf 43/18 of the Quran represent one of the sharpest examples of this
situation. Related versicle of the Quran has made jahiliyyah mentality that
underestimates women a current issue; again, the same versicle refuses the
beliefs which accept that angels are the daughters of Allah through this
mentality. However, the eighteenth versicle that vilifies a superstitious belief has
been discussed to male-dominant and partially sexist comments. Negative
provisions on women give an impression as it was related provisions belong to
Allah when relevant comments are analyzed. For us, these comments are the
reflection of the male-dominant culture that mufassirs grow in. Related
comments of mufassirs were scrutinized and evaluated in this paper; we also
have concluded that the versicle figures jahiliyyah mentality in fact.

Summary

The unique goal of each intellectual who interprets Allah’s book is to reveal the
meaning that is referred to by the wording of the Quran. However, definitions
of mufassirs are not at the same level as a prophet who could receive divine
inspiration from Allah at any moment and communicate with the angel of
divine inspiration. Again, as is being in the prophet, there is no divine
mechanism that can correct mufassirs in case of an error and mistaking.
Contrarily, there is an understanding process with his knowledge, culture, and
mentality in his explanation and comments. This circumstance shows that
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mufassir, in any case, is affected by social and cultural conditions around him.
Professional trends, sectarian reflexes, and differences in comments of mufassirs
who have worked through on versicles of the Quran are the epitomes of the
human fact in interpretation. In this case, it is understood that it is not possible
to completely elude related historical conditions for almost all the intellectuals.
For us, one of the epitomes of this fact is seen in the interpretation of the
eighteenth versicle of az-Zukhruf, 43/18. We can observe when looking at
comments for related versicle that almost all the comments are under the
influence of male-dominant mentality. Related comments have transformed into
an interpretation style that can occasionally be characterized as sexist.
Concerning the general acceptance in interpretations, Arabs believed that angels
are Allah’s daughters. This is impossible; it is out of line to associate Allah to a
creature who is in insolvency and deprivation for explaining oneself. Owner of
sardonic evaluations about women in those comments is accepted as Allah.
Accordingly, also the interpretations of mufassirs are parallel to this line. Almost
all the mufassirs have made mental efforts about why girls cannot be attributed
to Allah. Unfortunately, that they have inclined to comments which play down
women. Swearing has reached the peak by both identifying this helpless and
worthless creature with the gender of angles and describing them as Allah’s
daughter. Comments have turned into a point of view that underestimates and
humiliates girls by a male-dominant mentality and gained nature that
legitimates idioms such as petticoat.

Again, the general attitude and opinions of mufassirs have been effective in
preference and translation of meaning authors. It is seen when we looked at
meanings in the context of related eighteenth versicle that the same situation is
repeated except some exceptions.

Mufassirs can mistake in their comments for several reasons. It is an obligation
to criticize controversial approaches in our resources when we think that the
smallest opportunity is exploited by great rumbles in Anti-Islam propagandas
today. However, sardonic approaches for a woman against man are a
perspective belongs to jahiliyyah. It is not pointed to see such approaches as if
they belong to Allah.

According to us, mufassirs have drifted with the tide of male-dominant climate
in their period. Thus, their comments have continued on this axis as from
Qatada, mufassir of Tabiln period. Male-dominant conditions which mufassirs
have grown in surround their world of thought like a lamp glass. This
framework is an indicator that shows us how the interpretation process
intertwines with humanitarian tendencies. While these comments can be seen in
interpretation texts, the general run of mufassirs has not talked about the value
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of women in both the Quran and the sunna. But there are many examples which
show value of women in both Quran and interpretation heritage. For example, it
has never been referred that related sardonic comments do not accord with
versicles which leave behind each kind of secular degree; “In the sight of Allah,
your most valuable is the person with most taqwa” “We have created human in
the most perfect way”.

For us, az-Zukhruf, 43/18 consists of a definition of jahiliyyah mentality. Related
versicle was inspired to vilify jahiliyyah mind that attributes child to Allah by
describing angles as Allah’s daughters; besides, the same versicle was also
inspired to reveal a discrepancy in terms of their mentality. Quran, in many of
versicles, hushes up jahiliyyah mind that buries their daughters alive and feels
shame for having a daughter. They did not harm in associating female gender to
Allah within the dad-daughter tie. Quran reveals the fault of their belief through
flinging in their face. It is possible to evaluate this within the scope of a purpose
such as giving unenlightened food for thought or breaking their routine.
Thereby, it has been provided people who accept angles as Allah’s daughter and
hates daughters as many as possible. Context of versicle is compatible with
versicles of the Quran which attribute value and supremacy to faith and
mention that human has been created most perfectly without noticing being
female and male. Now then it is impossible to approve related negative
interpretations on women. There is also not a hadith that supports related
comment of the versicle.

In this paper, evaluation of related interpretations which reflect to Turkish
meanings was made besides revealing how associated versicle needs to be
understood.

Keywords: Tafsir, Chapter Zukhruf, Woman, Gender, Jahiliyyah.

Tefsirde Erkek Egemen Bir Yorum ve Degerlendirmesi: ez-Zuhruf, 43/18
Ayet-i Kerimesi Baglaminda Bir inceleme

Oz

Tefsir faaliyeti, vahyini insanla bulusturan yiice Allah’in maksat ve muradin
ortaya koyma cabasidir. Stiphesiz Kur’an'in ilk miifessiri Hz. Peygamber (a.s.)
bu vazifesini vahyin denetim ve gozetimi altinda gerceklestirmistir. Bu onun
(a.s) tefsirdeki rol ve konumunu tartismasiz kilmaktadir. Boyle bir ayricaliga
sahip olmayan herhangi bir miifessir ise bilgi, beceri, tecriibe ve akil gibi
yeteneklerini kullanur. Yine bir insan olarak yasadigi donemin tarihi ve kiiltiirel
sartlarindan da az ya da ¢ok etkilenir. Onlarin tefsirdeki yer yer ihtiyath
tutumlari, ustil ve yonteme bagli olma ¢abalar1 bu olguya delalet eder. Yine de
tim tedbir ve ilkelere ragmen tefsirde insan unsurundan tamamiyla siyrilmak
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miimkiin olmaz. Kanaatimize gore miifessirlerin ez-Zuhruf, 43/18 ayet-i
kerimesine getirdikleri yorumlar, bu durumun en bariz drneklerinden birini
temsil etmektedir. Ilgili ayet-i kerime 6ncesi ve sonrasiyla cahiliye anlayiginin
kadmi kiiglimseyen tavrini giindeme getirmekte ve bu tavir iizerinden de
melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul eden inaniglarini reddetmektedir. Ancak
batil bir itikadi yeren on sekizinci ayet-i kerlme bircok tefsirde kadinla ilgili
erkek egemen kismen de cinsiyetgi yorumlara konu olmustur. Ilgili izahlar
okundugunda kadinla ilgili giindeme getirilen olumsuz hiikiimler Allah’a
aitmis gibi bir izlenim vermektedir. Bize gore bu yorumlar miifessirlerin iginde
yetistigi erkek egemen kiiltiiriin yansimasidir. Bu makalede midifessirlerin ilgili
yorumlar1 incelenip degerlendirilmis ve ayetin daha isabetli bir zeminde
anlasilmasi gerektigi ortaya konulmaya calisiimistir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, Zuhruf stiresi, Kadin, Cinsiyet, Cahiliye.

Giris

Hz. Peygambere (a.s) vahiy yoluyla iletilen Kur'an metni hem
lafzen hem de manen Allah’a aittir. Dogrudan ya da dolayl ayet-i
kerimeler Kur’an lafzinin Allah’a aidiyetini teyit etmektedir.! Bu metnin
insanlara teblig ve tebyin gorevi Oncelikle Allah Resuliine tevdi
edilmistir. O (a.s), Allah’in kendisine verdigi yetki ile Kur’an’1 okuyarak,
aciklayarak ve yasayarak insanlara talim etmigtir. Durum ve ihtiyaclara
gore vahiy alan, ilahi tashih ve gozetim altinda bulunan Allah
Resuliiniin tefsirdeki otoritesi tartismasizdir. Ciinkii son ilahi kitap onun
kalbine indirilmis ve onun araciliiyla insanlikla bulusturulmustur. Hz.
Peygamberin (a.s) ahirete intikaliyle vahiy sona erse de tefsir ameliyesi
son bulmamusg, alimler bu vazifeyi bugiine kadar ifa etmislerdir.

Allah’in kitabini tefsir eden her alimin yegane hedefi lafizdan
kastedilen manay1 ortaya koymak veya murad-1ilahiyi agiga ¢ikarmaktir.
Bu ciimleden olmak tizere tefsir, “Miiskil olan lafizdan murad edilen
manay1t ortaya c¢ikarmaktir.”? seklinde tanimlanmistir. Ancak su bir
gercek ki, miifessirlerin izahlari, Allah’tan her an vahiy alabilen, vahiy
melegi ile iletisim kuran bir peygamberin beyanlariyla aym diizeyde
degildir. Yine Hz. Peygamber’de oldugu gibi hata ve yanilma

1 Yunus, 10/15; Tah3, 20/114; el-Kiyame, 75/ 16-19.
2 Ebi’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Manzir, “Fsr”, Lisinii’l-
Arab (Beyrut: Daru Sadr, h. 1414), 5: 55.
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durumlarinda miifessiri tashih edecek ilahi bir mekanizma da soz
konusu degildir. Aksine miifessirin izah ve yorumlarinda kendi bilgi,
kiltiir ve anlayislarinin eslik ettigi bir ictihad siireci s6z konusudur. Bu
da tefsirin miifessiri kusatan sosyal ve kiiltiirel sartlardan su veya bu
sekilde etkilenme gercekligini beraberinde getirmektedir. Tarih boyunca
aynu kitabin ayetleri iizerine kafa yoran miifessirlerin yorumlarindaki
farkliliklar, mesleki egilimler, mezhebi refleksler tefsirdeki insan
unsurunun somut ornegidir.3

Peygamberin yetki ve otoritesini haiz olmayan bir insanin vahyi
yorumlamadaki mesruiyeti, etkisi ve rolii nasil olacaktir? Bu baglamda
kaynaklarda yer alan sert sdylemlerin ve akil-nakil tartismalarinin sadece
felsefenin ilgi alaninda kalmayip tefsire de tasinmasi, Oziinde ayni
sorunu asma ¢abasinin bir sonucudur. Bu da tefsir sz konusu olunca
insan unsurunun vahyin anlamlandirilmasinda almasi gereken konum
ve roliin boyutlariyla ilgilidir. Rivayet ve dirayet taraftarlarinca getirilen
argiimanlar gercekte bu soruna ¢oziim aramaktadir. Nitekim tefsirde
mutlak anlamda rivayeti savunanlar aslinda reyin vahye begseri bir
miidahale anlami tasidig1 kanaatinde olmuslardir. Sonugta bu tartismalar
makul bir zemin bularak gerekli ilimlerle miicehhez olma kaydinin
benimsenmesiyle asilmistir. Her ne kadar miifessir olmanin sartlar:
baglaminda uzun listeler olusturulsa da tefsirde rey ve dirayetin belli
sartlar altinda megruiyeti ¢gogunluk nezdinde kabul gormistiir. Gergek
su ki, dirayetin tefsirde rol almasi, bir yoniiyle 6nceden var olmayan yeni
olgu ve sorunlarin giindeme gelmesinin zorunlu kildig1 bir sonugtur.
Ancak bu zorunluluk tarihi ve kiiltlirel sartlarla cevrili miifessirin
olabildigince vahyin kapsama alani iginde kalma sorumlulugunu
beraberinde getirmektedir. Tefsir icin belirlenen usiil ve esaslar yorum
farkliliklarinin 6niine tamamen ge¢mese de, miimkiin oldugunca murad-
1 ilahi istikdmetinde kalmaya ayni zamanda da keyfi ve asir1 yorumlara
engel olmaya yonelik vazifeler ifa etmistir.

Esasinda tefsir gelenegi icinde onemli eserler vermis biitiin ilim
adamlar1 vahyin askinligr karsisinda kendi tarihi gercekliklerinin
farkindadir. Kimi yorumlarinin sonunda, “Allahu e’lemu bimuradihi”,
“Allahu e’lamii bissavab” gibi kayitlar diismeleri miifessirin izahlarinda
murad-1 ilahlye aykir1 diisme riskinin bir ifadesidir. Yahut tefsir

3 Murat Siiliin, “Tefsir Ilim midir? Nasil Bir ilimdir?”, Tefsir Nasil Bir Ilimdir?,
ed. Murat Siilin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 23.
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ameliyesinde beseri miilahazalara dayali hata ihtimalinin farkinda
olundugunun gostergesidir.

Bu nedenle hemen her ilim adami i¢in s6z konusu tarihsel sartlarin
icinden mutlak surette siyrilmanin miimkiin olmadig anlasiimaktadir.
Bize gore bu durumun somut Orneklerinden biri ez-Zuhruf 43/18
ayetinin tefsirinde miisahede edilmektedir. S6z konusu ayet-i kerime
esasen misriklerin batil inanglarini red ve zem baglaminda gelmistir.
Zira cahiliye Araplari, putlar1 Allah’a ortak kogsma yaninda melekleri de
Allah’in kizlar1 seklinde kabul eden bir inanca sahipti. Kur'an bircok
yerde bu batil inanglarin yanlishgim ortaya koyan ayetlerle doludur.
Alabildigine erkek egemen -hatta kadin aleyhine cinsiyetci- bir tasavvura
sahipken melekleri Allah’in kizlari olarak goren cahiliye inanci da
degisik yerlerde yerilmistir.# Ancak bu meyandaki ayetlerden biri olan
ez-Zuhruf 43/18 ayetine getirilen yorumlara bakildiginda hemen
hepsinin erkek egemen telakkilerin etkisi altinda kaldig1 anlasilmaktadir.
Hatta s6z konusu yorumlar zaman zaman cinsiyet¢i olarak
nitelenebilecek yorum bicimlerine doniigmiistiir. 1lgili yorumlar
okundugunda, gergekte batil bir inanci reddetme baglaminda gelen
ayette Allah’in, kadin1 iki laf etmekten ve kendini miidafaadan aciz bir
varlik gibi niteledigi zannedilmektedir.

Sunu agik ve net bir sekilde ifade edelim ki bu ¢alismanin amaci
Kur'an’in anlagilmasi icin biiyiik mesailer harcamis tefsir mirasmni
glintimiiz anlayis ve telakkileri tizerinden mahktm etmek degildir. Yine
erkekle kadin arasindaki fitri 6zellikleri gormezden gelen kimi ¢agdas
sOylemleri tasdik etmek de degildir. Bununla beraber miifessirlerin de
degisik sebeplerle yorumlarinda yanilma ihtimali miimkiindiir. Islam
aleyhine yakalanan en kiigiik firsatin biiyiik giiriiltiilerle istismar edildigi
diistintilirse tartismali yaklagimlarin kritik edilmesinin zorunluluk
oldugu da bir gergektir. Oysa kadini erkek karsisinda kii¢timseyici yahut
degersizlestirici yaklagim, cahiliyenin bakis acis1 olup bunun Allah’m
kadin hakkindaki beyani gibi goriilmesi isabetli olmasa gerektir. Bu
makalede tefsirler yaninda Tiirk¢e meallere de yansiyan s6z konusu
yorumlarin degerlendirilmesi yapilacak ve bize gore ilgili ayetin,
ustiinligii takva esasina baglayan, kadmi ve erkegi birbirinin Ortiisii
addeden temel ilkeler mihverinde nasil anlasilmasi gerektigi ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir.

4 es-Saffat, 37/149, 150; ez-Zuhruf, 43/19.
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1.a. Tefsir ve Meallerimize Yansiyan Erkek Egemen Yorumlar

ez-Zuhruf 43/18 ayet-i kerime siyak-sibak irtibati igerisinde
incelendiginde on beginci ayet-i kerimeden itibaren sdyle bir anlatim
orgiisii igerisinde gelmektedir: Miigrikler Allah’a, yarattig1 kullardan pay
(cliz) nispet etmislerdir. Bu durum yaraticiya kars: agik bir nankorliik
olarak nitelenmistir. Ardindan Mekke miisriklerine hitapla, “Yoksa
(Allah) yarattiklarindan kendine kizlar edindi size de erkekleri mi
ayird1?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Hemen akabinde ise kiz ¢cocugu
miijdesi verildiginde iiziintii ve 6fkesi beden diline yansiyan cahiliye
erkegi tasvir edilmis ve ardindan arastirmamizin ana temasini olusturan
ez-Zuhruf 43/18 ayet-i kerime gelmistir. S6z konusu ayet-i kerimenin
metni su sekildedir:5

Literal sekliyle dilimize gevirdigimizde genel kabul goren goriise
gore bu ayet-i kerimenin meali 6ncesi ile irtibat kurmaksizin su sekilde
olmaktadir: “Siis piis ig¢inde biiyiitiileni ve tartismada kendini ifade
etmekten aciz olan1 m1 (Allah’in kizlar1) sayiyorsunuz?”

Uzun bir ge¢mise sahip tefsir mirasi giintimiize degin incelenirse
on sekizinci ayet-i kerimedeki “men” ism-i mevsuliiniin kime ya da neye
delalet ettigi konusunda {i¢ goriisiin beyan edildigi goriilmektedir. Ibn
Abbas (6. 68/687-88), Miicahid (6. 103/721), Katade (6. 117/735) ve
Siddi’den (6. 127/745) nakledildigine gore ilgili ism-i mevsulle
kastedilenler kadin ya da kizlardir. Yine Katade’ye ait ikinci bir yoruma
gore cariyelerdir. Uglincii yoruma gore ise putlardir. Dikkat edilirse
birinci ve ikinci yorum kadin cinsini ifade etmesi bakimindan aym
diizlemde yer almaktadir. Miifessirler arasinda pek itibar edilmeyen
{igiincii goriis ise Ibn Zeyd’e aittir.¢

5 ez-Zuhruf, 43/18.

6 Medine tefsir okulunda yetisen Hz. Omer’in oglu Abdurrahman’in azadlisi
Zeyd b. Eslem’in (6. 136/753) oglu Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’dir.
Babasindan ve Ibniil-Miinkedir'den (6. 131/749) ilim aldig1 hatta babasimin
tefsirini naklettigi ifade edilir. Semseddin Muhammed b. Ali Ahmed ed-
Davtdi, Tabakdtii’l-miifessirin ~ (Beyrut: — Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 128;
Ahmed b. Muhammed el-Ednevi, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. Siileyman b.
Salih el-Huzey (Sufid: Mektebetii’l-ulim ve'l-hikem, 1997), 11; Omer Nasuhi
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii'l-miifessirin (Istanbul: Bilmen Yaymevi,
1973,) 1: 290.
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Onceki ve sonraki miifessirlerin hemen hepsi, “men” ism-i
mevsuliinii kizlarla iligkilendirmistir. Ancak sorun bunun tizerine bina
edilen yorumlarda kendini gostermektedir. Zira biitiin yorumlarda ifade
dogrudan dogruya Allah’in kadina iliskin bir nitelemesi olarak
goriilmiistiir. Boyle olunca genel kabul géren manaya gore ayet; kiz
cinsinin “Allah’in kizlar1” seklinde bir nispete konu olamayacagi; zira
siis piis i¢inde biiyiitiilen ve tartismada meram ifade edemeyecek kadar
acz ve yoksunluk i¢inde olan kifayetsiz bir varligin Allah’a izafesinin hig
mi hi¢ yakisik almayacag: seklinde bir anlama biiriinmiis olmaktadir. Bu
manaya gore kadinlarla ilgili istihfaf edici bu hitab dogrudan Allah’a ait
bir niteleme olarak goriilmiis ve miifessirler tarafindan yapilan yorumlar
da bu diizlemde ilerlemistir. Binaenaleyh miifessirlerin neredeyse
tamami tiim zihni ¢abalarini kizlarin nigin Allah’a izafe edilemeyecegi
konusuna harcamislar ve maalesef kadim1 kiiciimseyen ve
degersizlestiren tiirlii yorumlara meyletmislerdir.

Gorebildigimiz kadariyla s6z konusu yorumlarin oniinii agan ilk
izah, tabiin miifessirlerinden Katade’ye nispet edilmektedir. Bu konuda
Taberi (6. 310/923), Katade’den iki ayri nakle yer vermektedir. Birinci
yoruma gore, “men” ism-i mevsuliinden kasit cariyelerdir. Allah onlar1
bu sekilde asagilamaktadir ve acziyetlerinden dolay1 da ifade giiciine
sahip degildirler.” Yine Katade’den nakledilen ikinci yoruma gore ise
kadinin tartismada delile dayali konugsmadaki yetersizligi net bir sekilde
ifade edilmektedir. Bir¢ok miifessirin tefsirine aldig1 bu ifadelere gore,
“Kadin pek az konusur. O, delille konusmak istediginde ise ancak kendi
aleyhine konusur.”s

Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin (6. 373/983) belirttigine gore,
kadmlar tartismada delil ortaya koyamazlar. Ciinki kadin tartisma ve
konusmada erkegin seviyesine ulasamaz.’

Sem’ani’ye (6. 489/1096) gore, kadin siislenmekle mesguldiir.
Islerde kendisine ait bir goriisii s6z konusu degildir. Esyada tasarruf

7 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi'u’l-beyin fi te'vili'l-Kur’dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2000), 21: 579.

8 Taberi, Cami'u’l-beydn, 21: 580.

° Ebul-Leys Nazr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Bahru'l-ulfim (b.y.:
y.y., ts.) 3: 254.
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yetkisi kullanamaz. Tartismada da sozleri zayiftir. Delile dayanarak ¢ok
az konusur. Konusmak istese de kendi aleyhine delil getirir.!°

Mutezili miifessir Zemahseri (0. 538/1144) de kadmin erkek
karsisinda tartisma yeteneginin olmadigini, ¢linkii kadmin erkege
nispetle akil yoniinden ve fitraten eksik bir varlik oldugunu soyler.!
Yine ifade ettigine gore soz konusu Arap miisrikleri “Allah’in kizlar1”
itikadiyla aslinda ti¢ ayri kiifrii cemetmislerdir. Buna gore onlar Allah’a
¢ocuk isnad ettiler, Allah’in en degerli varliklari olan melekleri kizlari
olarak Allah’a nispet ettiler ve son olarak ise iki tiirden (erkek-kiz) en
degersiz olanini (ehseii'n-nev’ayn) Allah’a nispet ettiler.!? Zemahseri bu
agiklamalar arasinda bagka bir ayete referans vermekte ve bizi soz
konusu ayetin tefsirine yonlendirmektedir. Kendisi, “O, diledigine kiz,
diledigine de erkek cocuklar bahgeder.”’® ayetinde su ilging soruyu
glindeme getirmektedir: “Erkekler kadinlardan daha 6nde oldugu halde
ayette nicin kadinlar (inds) erkeklerden (ziik{ir) once zikredilmistir?”
Verdigi cevaba gore ayet kadinlarla ilgili oldugu igin 6nce onlarin
zikredilmesine gerek duyulmustur. Neyse ki ayet metninde erkekler,
“ez-ziiklira” seklinde marife, kadinlar da “inasd” seklinde nekre
getirilmistir.14

Miifessir Ibn Atiyye (6. 541/1147) de ilgili ayetleri tefsir ederken,
“Ademogluna evlatlardan istenileni (erkegi) Allah yaratmigtir. Nasil olur
da o daha asagi (ednd) olami kendisine ayirir?” diyerek ayni cizgiyi
devam ettirmektedir. Belirttigine gore ¢ok az kadin wvardir ki
konustugunda sozii ifsad etmesin ve manalari birbirine karistirmasin.'s

Kadin kiiglimseyici boyutlar kazanan bu erkek egemen yorumlar
Fahreddin Razi (6. 606/1210) de adeta zirveye ulasmaktadir. O
seleflerinden aldig1 birikime akli istidlalleri de eklemektedir. Belirttigine
gore Allah i¢in diyelim ki ¢ocuk farzedilse bunun kiz olmasi imkansizdir.

10 Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur'dn, thk. Yasir
b. Ibrahim - Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 5: 95.

1 Ebuwl-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an  gavamizi't-tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, h. 1407), 4: 243.

12 Zemahserd, el-Kessdf, 4: 44.

13 eg-Stira, 42/49.

14 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 232.

15 Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeltisi Ibn Atyye, el-Muharraru’l-
veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, h. 1422), 5: 49.
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Ciunkii oglan kizdan daha efdaldir. Farz-1 muhal denilse ki, “Allah
kendisine kizlar1 ayirds, erkekleri de kullara birakt1”, kulun hali Allah’in
halinden daha {istiin ve daha kamil olur. Bu da aklen/bedihi olarak kabul
edilemez.'® Ona gore Allah ez-Zuhruf 43/18 ayet-i kerimede degisik
yonlerden kadinlarin noksanligina dikkat cekmektedir. Siis piis iginde
bliyiitilen bizzat nakistir. Ciinkii zati1 itibariyla noksan olmasayds,
kendini siisle tezyin etmeye ihtiyac duymazdi. Ikinci olarak dilinin
zafiyeti, akilsizhign ve ahmak tabiati nedeniyle kadin, tartismada
meramini ifade edemez."”

Osmanli miifessiri Ebu’s-Sutid Efendi (6. 982/1524) de kadmnin
kendi isini tistlenmekten aciz oldugunu belirtir ve Mekke miisriklerinin,
kullarin en miikemmel ve en miikerremi olan meleklerin rey bakimindan
erkeklerden daha nakis ve smufca daha asagidaki kizlar olduguna
hiikmettiklerini soylemektedir.'s

Bunlardan baska Kurtubi (6. 671/1273), Beyzavi (6. 685/1286),
Nesefi (6. 710/1310), ibn Ciizey (6. 741/1340), Ebi Hayyan (5. 745/1344),
Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi belli bagh miifessirler de benzeri goriisleri
benimsemislerdir."

16 Eb(i Abdilldh (Ebir'l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, h. 1420), 27: 64.

17 Razl, Mefitihu’l-gayb, 27: 424.

18 Ebu’s-sutd Muhammed b. Muhammed el-imadi, Irsidii’l-akli’s-selim  ild
meziya’l-Kur’ani’l-kerim (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.), 8: 42.

19 Ebt AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li
ahkimi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdfini-Tbrahim Itfiyis (Kahire: Daru’l-
kiitiibi’l-misriyye, 1964), 16: 72; Ebi Muhammed Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envir'u’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mer’agli (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabi, h. 1418), 5: 88;
Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi,
Medarikii’'t-tenzil ve hakdiku't-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-
kelimi’t-tayyib, 1998), 3: 268; Ebii'l-Kassm Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Clizey, et-Teshil li  ulfimi’t-tenzil,  thk.
Abdullah el-Halidi (Beyrut: Seriketii Dari’l-Erkam b. el-Erkam, h. 1416), 2:
256; Ebtt Hayyan Muhammed b. YGsuf b. Ali b. YGsuf b. Hayyan el-Endelfisi,
el-Bahru’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-fikr, h. 1420), 9:
362; Ebir'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Seldame (Riyad: Daru taybe linnesr
ve't-tevzi, 1998), 7: 223.
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Biitlin bu yorumlar arasinda konuyu erkeklerde siislenmenin
hiikmti ile iliskilendiren miifessirlerimiz de bulunmaktadir. Buna gore
siislenmek piislenmek kadinlara ait vasiflardan olup, erkekler bu tiir
kusurlu ve yerilecek islerden uzak durmalidir.?? Allah ayet-i kerimede
stislenmeyi kusur ve noksanligin icaplarindan saydigindan bu tiir seyler
kadinlara miibahken erkeklere haramdir. Erkegin siise yonelmesi
kendisini zillete diisiirmesi anlamina gelmektedir. Bu ytizden erkekler
takva zineti ile siislenmelidirler.”!

Tefsirlerin hemen hepsine hakim olan bu yaklasimlara gore ez-
Zuhruf 43/18 ayet-i kerimedeki kadini niteleyen ifadelerin dogrudan
Allah’a ait oldugu izlenimi vermektedir. Oysa O (c.c) melekleri Allah’in
kiz1 olarak kabul eden batil Arap itikadini yermistir. Ancak bu itikad
yerilirken kadimnin siisler piisler icinde yetistigi ve tartisma kabiliyetine
sahip olmadig1 seklinde gerekgelendirmeler yapilmistir. Boylesine aciz
ve degersiz bir varlik, Allah’in kizlar1 olarak goriilmekle inkar icinde
inkara diistilmiistiir. Boylece ayette sanki bizzat Allah’in kadini yeren ve
kadmna kars1 erkekten yana olan cinsiyetgi bir tislup kullandig1 vehmi
uyanmaktadir. Yapilan yorumlar, kizlar1 erkek egemen anlayisla
kiigimseyen ve asagilayan bir bakis agisina doniismiis ve dilimizdeki
kadimni istihfaf edici anlamlar yiiklenen “sa¢i uzun akli kisa” tarzi
deyimleri hakl ¢ikarir bir mahiyet kazanmstir.

Tefsirlerimizde genel durum bu sekildedir. Simdi dilimizde yazilan
meallere de goz atmak ve cevirilerde tercih edilen manalarin tefsirdeki
mezk{r manzaranin neresine tekabiil ettigini tespit etmeye calisacagiz.
Su bir gercek ki, mealler yazilirken 6nceki tefsir birikiminden yogun bir
sekilde istifade edilmektedir. Meal yazarlar1 ¢ogu kere miifessirler
tarafindan kaydedilen manalar1 dikkate almakta ve kaynaklarda yer
verilen farkli yorumlardan birini tercih ederek manayir meallerine
yansitmaktadir. Durum boyle olunca miifessirlerin genel tutum ve
kanaatleri meal yazarlarinin s6z konusu tercihlerinde biiyiik 6lciide etkili
olmaktadir. ez-Zuhruf 43/18 ayet-i kerime baglaminda meallere
baktigimizda bazi istisnalar haricinde ayni durumun tekrarlandigini
gormekteyiz. Tefsirlerin hemen hepsinde yer bulan, kadmi fiziki ve
mental yonden degersizlestirici yorumlar bir sekilde ilgili meallere de

20 Zemabhseri, el-Kessif, 4: 243.
2 Razi, Mefitthu’l-gayb, 27: 64.
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yansimis goriinmektedir. Ulkemizde bilinen belli bagh meallerde s6z
konusu ayet-i kerime dilimize su sekilde aktarilmigtir:

“(Onlar) siis iginde yetistirilmekte olup da kendisi miicadele
(hiiccetini) agiklamayan kisiyi mi (Allah’a nisbet ediyorlar?)”2

Cantay soz konusu meale, “Buna gore kadinlik miicadelede
erkeklere nispeten daha zayiftir.” seklinde bir aciklama notu eklemistir.

“Siis igerisinde (narin bir bigimde) yetistirilen ve tartismada
(delilini erkekler gibi) aciklayamayani m1 Allah’a isnad ediyorlar?”?

“Haklarin1 savunmasi gerektiginde bile delillerini ve giictinii tam
olarak ortaya koyamaz durumda olan, siis iginde yetistirilip biiytitiilen
birini mi O'na evlat olarak isnad ediyorlar?”2

“Siis iginde yetistirilip savas edemeyecek olani mi1 istemiyorlar?
(Onlar1 Allah'in pargasi mi1 say1iyorlar?)”?

Meéle su not eklenmistir: Ayet, kadinlardaki siislenme
ozellikleriyle, miicadeledeki zayifliklarina isaret etmektedir.

“Ya o zinet iginde yetistirilecek de muhasamaya gelince
beceremeyecek olani dyle mi?”2

“Yoksa siis i¢inde yetistirilecek olup da o miicadele halinde delilini
izhar edemeyecek olan1 m1? (O Rahman'a isnat ediyorlar).”?

“Siis icinde yetigtirilmekte olup da, kendisi miicadele delilini
agiklayamayan kisiyi (kizlar1) mi Allah’a isnad ediyorlar?”2s

“Stis icinde yetistirilip biiyiitiilen ve iddiasii ispat edemeyen
kimseyi (yaratilisca pek zayif olan kizlarr) mi? (Allah’a ¢ocuk isnad
ediyorlar).”?

2 Hasan Basri Cantay, Kur'dn-i Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Risale, 1993) 2:
141.

% Halil Altuntag - Muzaffer Sahin, Kur‘an-i Kerim Medli (Ankara: DIB Yayinlari,
2010), 489.

24 Ahmet Tekin, Liigatli Tefsiri Meal (Istanbul: Kelam Yayinlari, 2010), 491.

% Ali Ozek v.dgr., Kur'dn-i Kerim ve Aciklamali Medli (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 489.

26 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbulz Eser, ts.) 6: 4270.

27 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-i Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul:
Bilmen Basim ve Yayinevi, ts.), 7: 3268.

% Ziya Kaziaa - Necip Taylan, Kur’dn-i Kerim Medli (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1999), 255.

29 A, Fikri Yavuz, Kur'dn-1 Kerim ve Medl-i Alisi (istanbul: Dogan Matbaacilik,
1977), 491.

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 51-77



64 | R. O. OZEL / Tefsirde Erkek Egemen Bir Yorum ve Degerlendirmesi: ez-Zuhruf 43/18 Ayet-i
Kerimesi Baglaminda Bir inceleme

“Yoksa onlar siis icine yetistirilip miicadelede agik olmayani mi
(kendisini savunamayan kiz ¢ocuklarmi mi1) Allah’a yakistiriyorlar?”3

Goriildiigii tizere bu meallerde siis piis igerisinde biiyiitiilme, delil
getirmekten yoksun olma, iddiasin1 ispat edememe ve tartisma
(muhasama) becerisinden yoksunluk gibi yetersizlikler kadinin bir
ozelligi olarak meallere yansimis durumdadir.’® Miifessirlerin ¢ogunun
benimsedigi erkek egemen ve cinsiyet¢i yorumlara dayanan bu meallerin
zihinlerde baz1 problem ve tereddiitlere yol a¢masi kagmnilmaz
olmaktadir. S6z konusu ayet-i kerime mealleri okundugunda -kadin ve
erkegin kendine 6zgii ozellikleri olmakla beraber- Allah’in kadini adeta
cinsiyetci bir bakisla degerlendirdigi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Mealde olusan bu alg: tipki erkekler gibi aymn kitabi okuyup anlamakla
gorevli kadin icin pek anlagilir gelemeyecegi gibi onlarin i¢ diinyalarinda
incinmesine neden olabilme ihtimali vardir. Ozellikle cagimizdaki kutsal
karsiti fikri cereyanlarin kaynaklarimizdaki bu tiir zaaflarla malul
acitklama ve degerlendirmeleri istismar ettigi ve edebilecegi
unutulmamalidir.

Kadm otekilestiren anlayis ve telakkiler Miisliiman cografyaya
ozgii bir durum degildir. En eski ¢aglardan beri dogudan batiya bircok
toplumda su ya da bu sekilde olumsuz kadin algisina rastlanilmaktadir.
Bu nedenle s6z konusu yaklasimlarin kaynagmi Kur’an ve siinnet gibi
temel Islam kaynaklarinda degil kiiltiirler arasi etkilesimde gdrmek
dogru olur.®? Bize gore miifessirlerimiz s6z konusu yorumlarinda kendi
donemlerinde hakim olan erkek egemen iklimin etkisinde kalmiglardir.
Dolayisiyla yorumlar: da Tabiin miifessiri Katade’den itibaren hep bu
istikamette ilerlemistir. Hemen hemen biitiin miifessirlerin iginde

% Sadreddin Giimiis v.dgr., Kur'én-1 Kerim ve Yiice Medli (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2004), 491.

3t flgili ayet-i kerimede gecen “;si kelimesi, h-s-m fiil kokiinden miifaale
babinda masdar formundadir. Bir kimse cedelci oldugunda onun igin “ d=
praiy aad” denilmektedir. Yine “sladll N7 terkibi asir1 cedelci (plwadll aai)
anlammna gelmektedir. “4ewai; 4aald” jfadeleri ise ona delil ve hiiccetle galebe
¢aldi anlamina gelmektedir. Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi, “h-s-
m”, Cembheretii’l-liiga (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-melayin, 1987), I: 605; Ebu’l-Fazl
Cemaleddin b. Manzr, “h-s-m”, Lisinii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 12:
180.

8 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015), 221.
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yetistigi c¢evresel sart ve kanaatlerin adeta bir fanus gibi diistince
diinyalarini kusattiini gormekteyiz. Ortaya ¢ikan bu tablo bizim icin
ayni zamanda tefsir ameliyesinin insani temaydiillerle nasil i¢ ige
girdiginin de bir gostergesidir. Bu yorumlar tefsirlerimizde yer bulurken
¢ogu miifessir gerek Kur’an’da gerekse siinnette kadina verilen degere
iliskin hicbir veriye temas etmemistir. Oysaki gerek Kur’an’da gerekse
tefsir mirasimizda kadina verilen degeri ortaya koyan ¢okca oOrnek
bulunmaktadir. Ornegin kadini tam bir acz ve yetersizlik igerisinde
degerlendiren yorumlarin, “Allah katinda sizin en degerliniz en takval
olaninizdir”, “Biz insani en miikemmel sekilde yarattik” gibi irki,
cinsiyeti, nesebi, zenginligi ve her tiirlii diinyevi riitbeyi geride birakan
ayetlerle bagdasip bagdasmadigina hi¢ mi hig isaret edilmemistir. Yine
Havle bnt. Sa’lebe’'nin kocasim1 Hz. Peygambere sikayet ederken
kullandigr etkili ve dokunakli ifadelerini yine aym tefsirlerimiz
nakletmektedir.® Firavunun miimin hanimi ile Hz. Meryem de Kur’an
tarafindan 6rnek hanim sahsiyetler olarak gosterilmektedir.3

Gorebildigimiz kadariyla bu konudaki istisnai yorumlardan birisi
Rithu’l-Beyan adli tefsirin sahibi Ismail Hakki Bursevi'ye (6. 1137/1725)
aittir. Bursevi, kadmin sozii edilen vasiflarinin genel duruma gore
oldugunu, yoksa kadinlar arasinda erkeklerden daha fasih ve daha tistiin
kimselerin de oldugunu dile getirmektedir. Ardindan kendisi Hz.
Aise’'nin fesahati, zekas1 ve anlayisi {izerine bazi notlar nakletmektedir.®
Bununla beraber bahsi gegen noksanliklarin kadinlarin genel evsafi
oldugunu soylemekten de kendisini alamamakta zeka ve anlayis gibi
ozellikleri kadin s6z konusu oldugunda istisnai durumlar olarak
gormektedir.

Siiphesiz  Allah’a evlad isnad etmek cinsiyet tiizerinden
degerlendirilemeyecek biiyiik bir giinahtir. Yani biz Allah’in kendisine
kiz ¢ocuk isnad edilmesini daha biiyiik bir giinah olarak gordiigii
kanaatinde degiliz. Bu giinahin cinsiyete gore bir degerlendirmeye konu
olmas1 da miimkiin degildir. Nitekim Kur’an yeri geldiginde Allah’a
ogul isnad eden Hiristiyanlar1 da Yahudileri de agir bir dil ve tislupla
reddetmistir. Dolayisiyla Allah’a ¢ocuk isnadini erkek ve kiz {izerinden
degerlendirme yoluna gitmek isabetli bir yaklasim olmasa gerektir.

3 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 8: 34.
3 et-Tahrim, 66/11.
35 {smail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 8: 358.
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2. ibn Zeyd’in “Putlar” Yorumu

ez-Zuhruf 43/18 ayet-i kerimede ikinci yorum Ibn Zeyd'e aittir.
Daha Once isaret edildigi tizere, Ibn Zeyd, “ z CL:a:;J\ & 3 Tl & Gy 2l
o ayetindeki ism-i mevsulden Kkastedilenlerin putlar oldugu
kanaatindedir. Buna goére miisrik Araplar, tapmmak igin yaptiklar:
timsalleri altin ve giimiis ile tezyin etmislerdir. Ayetin son kismindaki
“omt 7" ifadesi ise putlarin konugmaktan aciz olugunu ifade etmektedir.

"~ ibn Zeyd'in bu goriisii, miifessirlerin cogunlugu tarafindan pek
itibar gormemistir. Nitekim ayette cariye ve kadimnlarin kastedildigi
goriistinii tercihe sayan bulan Taberi, tercihini ayetin siyak-sibaki
tizerinden gerekgelendirmektedir. Buna gore s6z konusu ifade
miisriklerin kendileri igin hos gérmedikleri kizlar1 Allah’a izafe etmeleri
haberinden hemen sonra gelmistir. Dolayisiyla bu konudaki kelam, -
siyak ve sibaka uygun olarak- kendisine benzer olan kelama tabi kilmak,
hi¢ zikri ge¢meyen manaya tabi kilmaktan daha evladir.*” Yine Ebt
Hayyan da Taberi gibi “g o CL:»;J\ & #3” ifadesine dayanarak soz
konusu yorumu isabetli bulmaz.

Bununla beraber Ibn Zeyd’in benimsedigi “putlar” yorumu,
dikkate almnmasi gereken bir yaklagimdir. Ciinkii miisriklerin bazi
putlari/kadin kiz seklinde tasvir veya tasavvur ettikleri bilinmektedir.
Nitekim Cahiliye donemi bolge Araplarmin baslica tazimde
bulunduklar1 Lat, Menat ve Uzza putlarinin kadin olarak kabul edildigi
anlasilmaktadir. Her {i¢ putun da lafizda miienneslik alameti tasidig1
goriilmektedir. Taberi’nin izahina gore Lat, Allah isminden, Uzza, aziz
isminden miiennes yapilmistir. Ve miisrikler bunlarin da Allah’in kizlar
oldugunu iddia etmiglerdir.*® Fahreddin Razi, Lat kelimesindeki “te”nin

% Taberi, Cami'u’l-beydn, 21: 580; Ebt ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim
es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin an tefsiri'l-Kur'dn, thk. EbG Muhammed b. Astir
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabi, 2002), 8: 331, Ebul-Hasan Ali b.
Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, thk. Seyyid b. Abdilmakstid b.
Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 5: 219; Kurtubi, el-Cdmi’ i
ahkami’l-Kur'dn, 16: 72.

%7 Taberi, Cami'u’l-beyin, 21: 580-81.

% Ebi Hayyan Muhammed b. Yasuf el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-fikr, h. 1420), 9: 63.

% Taberi, Cdmi'u’l-beyin, 22: 522.
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aslen miiennes oldugunu vakif halinde lafzatullah ile karismamasi igin
mushaf hattinda agik olarak yazildigini belirtmektedir.4

Burada sunu ifade etmek gerekir ki, Lat isminin sonundaki “te”
harfinin acgik yazilmasi dolayisiyla bunun miienneslik alameti olmadig:
yoniinde goriisler de bulunmaktadir. Ancak durum bdyle olsa bile her
tcli de Cahiliyye Araplari nezdinde miiennes kabul edilmislerdir.
Nitekim Kureysliler Kabe'yi tavaf ederken “, 546 ... =8 w0 s cBWis o
FH oees b M 5a8” seklinde takdiste bulunmaktaydilar.#! Ibrahim
Usta'min Philip Wilkinson’dan naklettigine gore Lat ismi ilk olarak
tapmak bekgisine yakistirilmis ve onun Oliimiinden sonra gomdiilii
oldugu yeri gosteren tasa verilmistir. Daha sonra bu tasin iistiine
tanriganin bir biistli yerlestirilerek el-Lat tanriganin kendisi olarak
anilmaya baglanmigtir.*2

Bu ylizden miifessirlerden bazis1 Necm stiresi, “Gordiiniiz mii Lat’1
ve Uzza'y1 ve lclinciileri Menat'1. Erkekler sizin de kizlar onun &yle
mi...?” (en-Necm, 53/19, 20) ayetlerini izah ederken takdirde bulunarak,
“Ey Lat, Menat ve Uzza'min Allah’in kizi oldugunu soyleyenler, erkekler
sizin de kizlar onun mu? O zaman bu haksiz bir taksim.” seklinde
anlamuglardir.#® ibn Asiira gore de hem Zemahseri hem de Ibn
Atiyye’'nin yer verdigi bu yorum ayetlerin siyak-sibaki agisindan
desteklenmektedir.#

Siinen-i Beyhaki muhakkiki ad1 gegen ti¢ meshur putun Allah'in
kizlar1 olarak inandiklar1 meleklerin bir timsali olarak yapildig:
goriisiindedir. O bu goriisiine Necm stiresi ayetlerini delil olarak
gostermektedir.*> Su bir gergek ki, siyer kaynaklarinda nakledilen bilgiye
gore, Kureys'in onde gelenleri Efendimize gelmigler ve niibiivvet
konusunda tartismislardi. Iclerinden birisinin kendilerinin meleklere

40 Razi, Mefitthu’l-gayb, 28: 247.

4 Ebu’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed ibn el-Kelbi, Kitdbu'l-asndm, thk. Ahmed
Zeki Pasa (Kahire: Daru’l-kiitiibi'l-Misriyye, 2000), 19.

2 jbrahim Usta, islam Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara Okulu, 2019), 134.

4 Ga'lebi, Tefsiru'l-Kur'an, 9: 146.

4 Muhammed b. et-Tahir b. Muhammed ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus:
ed-Daru’t-Thnusiyye, 1984), 27: 103.

% EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki Deldilii'n-niibiivve ve

ma'rifetii  ahodli  sdhibi’s-seria, thk. Abdiilmuti Kal'acd (Mukaddime) (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, h. 1405), 75.
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taptiklar1  ve  onlarin  Allah'in  kizlar1  oldugunu  soyledigi
nakledilmektedir.# Ancak kaynaklarda bu putlarin meleklerin timsali
olduguna dair agik ve net bilgilere rastlamis degiliz. Yine de siyak-sibak
agisindan Necm stresi ayetlerinde biiylik tazim goren ti¢ putun kadin
olarak tasvir edildiklerine dair ima ve igaret yok degildir. Nitekim Ismail
Cerrahoglu da “Meleklerin Allah'in kizlar1 olduguna inanan
Kureysliler'in, putlarimi geng ve giizel kizlara benzetmis olmalar1 da
miimkiindiir.” demektedir.

Biitiin bu izahlardan sonra ez-Zuhruf 43/18 ayetindeki “men” ism-i
mevsuliiniin  kiz olarak telakki edilen putlarla ilgili oldugu
dustiniilebilir. “aed) ) 4 a5 ifadesi ile cahiliye insani tarafindan hediye
ve takdimelerin getirildigi, “o 3 slaxdl @ 345" ifadesi ile meram
anlatmaktan aciz olan ve miiennes olarak tasavvur veya tasvir edilen
putlar kastedilmis olabilir. Ilgili ism-i mevsulden kastedilen disil kabul
edilen putlarsa bu yoruma engel teskil ettigi ifade edilen siyak-sibak
problemi de biiyiik olgiide ortadan kalkmig olmaktadir. Su halde ilgili
ayet-i kerime Oncesi ve sonrasi ile bir yandan kiz ¢ocugunu istemezken
diger yandan da “stislenip bezenen ve kendini savunmaktan aciz olanlari
(tanrigalar1) mi1 Allah’a isnad ediyorsunuz.” seklinde anlagilir.

3. Tercih Ettigimiz Yorum

Ibn Zeyd'in tercihini yukardaki gibi izah edebilsek de biz burada
t¢lincti bir yorumun daha miimkiin oldugunu ve bunun daha isabetli
oldugunu diistinmekteyiz. Buna gore, “omt 5 plasdl @ 35 dodl b (i 2agl”
ifadesindeki “3#” ism-i mevsuli ile “kadin”a isaret edilmektedir. Dil
yoniinden ayette gecen “(:4”, “3” gibi ifadelerin miizekker formda
kullanilmasi bu manaya engel degildir. Ciinkii hem miizekker hem
milennes i¢in kullanilabilen “men” ism-i mevsuliiniin kadina delalet
etmesine ragmen lafzina itibarla seklen miizekker gibi kabul gordiigii

4% Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siratii’n-nebeviyye,
thk. Taha Abdurratif Sad (b.y.: Seriketii et-tibaati’l-fenniyyeti’l-miittehide,
ts.), 1: 263, EbG Abdillah Muhammed b. ishak, Siretii ibn Ishdk, thk. Sitheyl
Ziikar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1978), 199.

¥ ismail Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 3: 364.
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olabilmektedir. Ornegin “.p upl GE W fad 4y Al 3K Sk pagss
ayetinde boyle bir durum s6z konusudur.*

Ancak bu manay1 cinsiyet¢i boyutlara varan yorumlara mesned
yapilacak sekilde ilahi bir tespit olarak degil, cahiliye insaninin sosyal ve
kiltiirel diinyasindaki “kadin” algis: ile iliskilendirerek bir agiklama
getirmek daha isabetli olacaktir. Bunun igin hem tarihi ve hem Kur’ani
agidan konuya iliskin veriler bu yaklasimi yeterince destekler
niteliktedir. Zira diinyanin pek ¢ok yerinde oldugu gibi erkek egemen
anlayisin ileri derecede hiikiim siirdiigli cahiliye devrinde kadmmn
otekilestirildigi hatta varolugsal anlamda oldukca geri plana atildig:
bilinmektedir. Cahiliye akli, kiz ¢ocugunu tasinmasi agir bir yiik olarak
gormekteydi. Maddi imkansizlik ve yoksullugun kizin ahlakini
kotiilestirecegi, ar perdesini yirtacag1 diisiincesi s6z konusuydu.®
Kabileler aras1 miicadele ve savaslar akabinde esarete gotiiriilen kadinlar
yakinlari igin zillet ve utang vesilesi idi. Buna karsin erkek ¢ocuk cahiliye
toplumunun iktisadi ve ictimai hayatinda 6nemli bir unsur olmustur.
Babaya, ailesine ve akrabasina harplerde destek oluyordu. Onun esir
olmas:t kadinlarin esareti gibi kotii karsilanmiyordu. Savasa kadir
olamayan kadin ise diismana av oluyordu.>

Bu telakkilere bagh olarak ¢ocugu kiz oldugu igin bir travma hali
yasayan ve evini terk edenlere rastlandigi goriilmektedir. Bir Arap
kadini kiz ¢ocugu diinyaya getirdigi igin esi tarafindan terkedildiginde
duygularini su sekilde ifade etmektedir:

ks (ol ‘;,J\‘;J.ha_ Ll ¥ B0 ‘;:ﬂ\.ﬁ
Ledary Lo do G Wl ... Leadt B Y OF Olad
Eb(i Hamza'ya ne oldu da bize gelmiyor!... Bizim evden sonraki evde
kalmaya devam ediyor!”
Erkek cocuklar dogurmadim diye bize 6tkelenir
(Rab) Bize ne bahsederse ancak onu aliriz

4 el-Ahzab, 33/31.

9 FEbu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Side el-Miirsi, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim
Ceffal (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1996) 7: 180.

50 Abdullah  Afifi, el-Mer'etii'l-arabiyyetii fi ~cdhiliyyetihi ve Islimihd (Medine:
Mektebetii’s-sekafe, 1933), 1: 44.

51 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-Arab kable’l-Islim (Beyrut: Daru’s-saki, 2001),
9: 96.

52 Zemahserd, el-Kessif, 4: 243.
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Boylece kimi Araplar kiz ¢ocuguna istemeye istemeye bakmak
zorunda kalmakla diri diri topraga gommek arasinda ikilem
yasamaktaydi1.?® Kur’an-1 Kerim bu duruma agikga isaret etmektedir.

Cahiliye toplumunda c¢okca One ¢ikmasa da dini saiklerle kiz
¢ocuklarinin hayatlarina son verdikleri de belirtilmistir. Buna gore
meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna inanan Huzaa ve Kinane kabileleri,
“Kizlar1 kizlarm yanina katin” (dy ol 150 54445 1583) demekteydiler.>

Fahreddin Razi, cahiliyedeki sosyal telakkinin marazi psikolojiye
doniisiine deginirken dogan kiz c¢ocuklarindan farkli sekillerde de
kurtulmaya ¢alistiklarini, yiiksek bir dag yamacindan atma, suda bogma
hatta kesme gibi yontemler kullandiklarini sdylemektedir.

Bu durumda neden erkegin degil de kiz c¢ocugunun oOliime
mahktm edildigi diistintilebilir. Fiziksel giice dayali islerin revagta
olmas1 hasebiyle erkegin aym1 zamanda ekonomik gii¢ olarak
degerlendirildigi, yine erkek cocuklarmn aile ve soy icin savunma ve
taarruz gliciine sahip olma anlamina geldigi distiniilebilir. Nitekim
miras ayetleri ile kadma da mirastan pay veren hiikiimler nazil
oldugunda bir kisim insanlarin gosterdigi tepkiler bu zihin diinyasinin
bir yansimasi olarak belirmistir. Nitekim ayetler kadinlara mirastan pay
verince bazilar1 “Ata binip diismanla savasmayan, ganimet alamayan
kadmlara mi1 miras verilecek?”> seklinde konusmuslardir. Bu ytizden
Arap yarimadasi toplumlarinda erkeklere ¢ok ihtiyag oldugu diisiincesi
hakimdi.>”

Kur'an bu alg1 ve diisiinceye isaret etmekte erkek cocuklarin
¢oklugunun toplumda bir gii¢ gosterisine doniistiigiine deginmektedir.
Bu kapsamda ekonomik giic ve paranin erkek cocuklarla yan yana
anildig1 ve asil kalici olan seylerin yani salih amellerin vurgulandig:
goriilmektedir.?*Yine bir baska ayet-i kerimede “O giin kalb-i selimle
gelen hari¢ kimseye mal ve ogullar fayda vermez”* denilmektedir.

53 Abdullah Afifi, el-Meretii’l-arabiyyetii fi cahiliyyetihd ve Islamiha, 2: 16.
54 Kurtubi, el-Cami’ li ahkidmil'lI-Kur’dn, 10: 116.

% Razi, Mefitthu'l-gayb, 20: 226.

% Taberi, Cami'u’l-beyin, 8:72.

57 Murat Saricik, Put (istanbul: Nesil Yaynlari, 2014), 93.

58 el-Kehf, 18/46.

% eg-Suari, 26/88, 89.
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Iste iktisadi, ictimai ve belki dini birtakim sebeplere dayali olarak
ortaya ¢ikan ve kadin istenmedik bir varlik konumuna indiren anlayis
Kur’an tarafindan reddedilmistir. Hayatmma son verilen masum
¢ocuklarin hesabmin ahirette sorulacag: bildirilmistir. ez-Zuhruf 43/18
ayetinde oncelikle bu algiya temas edilmektedir.

Diger taraftan cahiliye anlayisinin kadini asagilayici bir telakkiye
sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu baglamda kadinin, siis piis isiyle
mesgul olan, iki laf edemeyen ve kendini sozlii olarak savunmaktan aciz
kalan bir varlik sekilde kabul edildigini anhiyoruz. Tam da burada
Kur'an cahiliye Arabinin bir geliskisini yiizlerine vurmakta ve bunun
tizerinden batil itikatlarin1 reddetmektedir. Kadini1 kendi diinyalarinda
son derece degersizlestiren hatta asagilayan bu insanlar bir yandan da
melekleri Allah’in kizlar1 olarak tasavvur etmigslerdir. Dolayisiyla
cinsiyeti ytiziinden asagilanan, istenmeyip dislanan hatta katledilen bir
varhigin Allah’a nispet edilmesi kendi icginde biiyiik bir tezat
olusturmaktadir. Nitekim “Size erkekleri tahsis etti de kendisi
meleklerden kizlar mi edindi?” (el-Isra, 17/40), “...Eger dyleyse bu adil
olmayan bir paylasimdir” (en-Necm, 53/22), “Sevmediklerini Allah’a
nispet ediyorlar ve dilleri yalan soyliiyor” (en-Nahl, 16/57) ifadeleri bu
celiskiyi ortaya koymaktadir.

Su bir gergek ki, Allah kiz olsun erkek olsun ¢ocuk edinmekten
miinezzehtir. Onlar melekleri Allah’in kizlar1 olarak gorme yerine kendi
deger verdikleri erkek cinsini Allah’a isnad etmis olsalard: yine bozuk
bir itikada sahip olacaklardi. Dolayisiyla burada sorun mutlak surette kiz
cinsinin Allah’a isnadi degildir. Ancak yukarida da gorildigii tizere
tefsirlerin biiylik kismi ilgili ayeti bu zeminde ele almislar ve sanki
cahiliye insaninin kadin telakkisini zimnen tasdik edici agiklamalar
yapmuslardir. Oysaki ez-Zuhruf 43/18 ayetini de itikatlarindaki tezathik
tizerinden agiklamak isabetli olacaktir. Zira onlar asagiladiklar1 kadin
cinsini Allah’a isnad etmekte beis gormemektedirler.

Kur'an bu bozuk ve kendi iginde celigkiler tasiyan itikads
reddederken kiz c¢ocuklar: ile ilgili telakkiyi de ayrica kinamakta ve
reddetmektedir.

“Onlardan birine kiz miijdelense, gam keder i¢inde yiizii simsiyah
kesilir. Kotli miijjdeden dolay:r insanlardan saklanir. Onu utang iginde
tutsun mu yoksa topraga m1 gomsiin? Ne kotii hitkiim veriyorlar.” (en-
Nahl, 16/58-59)
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Su halde Allah’in kizlar s6z konusu oldugunda onlar1 asagilayic
bir dil kullanmasi s6z konusu degildir. Bu durumda ilgili ayet-i kerimeyi
hem bu agiklamalar hem de siyak-sibak dogrultusunda takdirde
bulunarak meallendirmek yerinde olacaktir. Bu durumda iki ihtimal
ortaya ¢ikmaktadir. Bir ihtimale gore s6z konusu ayet-i kerime, cahiliyye
Arabmin kiz ¢ocugu oldugunda verdigi tepki ve soOzlerini tahkiye
etmektir. Buna gore mana su sekilde verilebilir:

“Yoksa Allah kendisine kizlar edindi de size de erkekleri mi tahsis
etti?  Onlardan biri, Rahman’a isnad ettii kiz cocugu ile
miijdelendiginde gam keder icinde ytizii simsiyah kesilir. Vah, siis piis
icinde biiyiitiilen ve ¢ekismede kendisini agik¢a ifade edemeyen mil!
(diyerek hayiflanir/isyan eder)” (ez-Zuhruf 43/16-18)

Bir diger ihtimale gore ise soz konusu ifade cahiliye anlayisini
ilzam edici olarak Allah’in yonelttigi bir sualdir. Bu durumda da mana,
“(Anlayisiniza gore) siis piis icinde biiyiitiilen ve kendini savunamayan
mi (Allah’a isnad ediyorsunuz?)”

Bu durumda su mealleri de isabetli yorumlar kapsaminda
degerlendirmemiz miimkiindiir:

“Miicadelede basarisiz olarak omriinii siislenmekle gegirecek olan
kiz cocugu mu?” diye 6fkeyle sorar.”®

“QOyle ya, “(para harcanip) siis piis icinde yetistirilecek ve savasta
higbir ise yaramayacak biri” s6z konusudur.”®!

“Ardindan, “Demek simdi ben, siis-plis icinde biiyiiyecek,
bliytidiigli zaman da kendini savunmaktan bile aciz olacak bir kiz ¢ocuk
sahibi oldum!” diye soylenir durur.”¢

Sonug

Tefsir ameliyesi miifesssirin bilgi, birikim ve kiiltiirel diizeyi ile siki
bir iligkisi olan ictihadi bir eylemdir. Bu yoniiyle sdz konusu yorumlarin
siirekli vahyin gozetiminde olan Kur’an'mn ilk ve tartismasiz miibellig ve
miifessiri Hz. Peygamberin agiklamalar1 ile aym diizeyde olmasi
beklenemez. Tefsir ustil ve kaideleri tefsiri keyfi bir faaliyet olmaktan

6 Hayrettin Karaman v.dgr., Kuran-i Kerim ve Medli (Ankara: DIB Yaynlari,
2015), 489.

6t Murat Siiliin, Kur'an-i Kerim ve Tiirkce Anlami (Istanbul: Cagri Yayinlari,
2012), 490.

6 Mustafa Oztiirk, Kur'an-i Kerim Meali (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar,
2016), 667.
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¢ikarsa da her miifessirin agiklamalarinda az ya da ¢ok kendi tarih ve
kiiltliriiniin - etkisinde kalmas: kag¢milmazdir. Tespitimize gore bu
olgunun tipik Orneklerinden biri ez-Zuhruf 43/18 ayet-i kerimesine
getirilen izahlardir. Bu ayetin tefsirinde bashca iki goriis s6z konusu
olmustur. Bir goriis ayette gecen “men” ism-i mevsuliinii kadin olarak
yorumlarken diger goriis putlara hamletmistir. Bununla beraber birinci
goriis lizerine bina edilen yorumlar genel kabul gormiistiir. Ancak tefsir
tarihinde bilinen hemen hemen biitiin temel kaynaklarda ilgili ayet-i
kerime erkek egemen yorumlara sahne olmus hatta yer yer cinsiyetci
yaklagimlara déniigmiistiir. Oyle ki bu yorumlar okundugunda kadin
aklinin siislenmekten oteye gecmedigi, diisiincelerini diizenli bir sekilde
ifade etmekten ve bir baskasi ile aciz oldugu, cinsiyet bakimindan erkege
gore daha degersiz oldugu gibi hususlarin 6ne ¢ikarildig1 goriilmektedir.
Buna gore boylesine nakis vasiflar1 haiz bir varligin Allahin kizi
olmasmin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir. Tefsirlerin bu genel
tavrinin bazi meallere de yansidig1 goriilmiistiir. Isin daha da problemli
olan yonii ise Allah’in kadin1 bu olumsuz sifatlarla tavsif ettigi seklinde
bir tablonun ortaya ¢ikmasidir. Oysa ki Allah’a ogul isnad etmenin
agirhigt O'na kiz isnad etmeninkinden daha hafif degildir. Bu konuda
Kur'an’da Hz. Isa’y1 Allah'in oglu olarak niteleyen Hristiyanlar'a
yoneltilen agir tenkitleri okumak yeterlidir. Bize gore ez-Zuhruf 43/18
ayet-i kerimesi cahiliye aklinin bir tasvirinden ibarettir. S6z konusu ayet-
i kerime, melekleri Allah’in kizlar1 olarak niteleyerek Allah’a ¢ocuk isnad
eden cahiliye anlayisim1 yermek ve kendi mantaliteleri agisindan bir
celiskiyi ortaya koymak tizere gelmistir. Baska pek ¢ok ayetin de
delaletiyle Kur’an, kiz ¢cocugu oldugu icin diinyasi kararan insanin ruh
haline biirtinen, utancindan insanlardan kagacak yer arayan hatta 6z
kizini diri diri gommek gibi bir cinayet isleyen cahiliye aklini ilzam
etmektedir. Kendi diinyalarinda bu kadar nefret duyduklar kiz
cinsiyetini Allah’a isnad etmekte beis gormemektedirler. Kur’an onlarin
celigkilerini yiizlerine vurmak suretiyle itikadlarmin yanlisligini ortaya
koymaktadir. Bunu kor bir taklitle batil inanglar1 stirdiirenleri
diisiinmeye sevk etmek veya ezberlerini bozmak gibi bir gayeye matuf
olarak gormek miimkiindiir. Bu hitaba kulak verecek bir cahiliye insanin
hem kiz cocugundan olabildigince nefret etme hem de melekleri Allah’in
kizlar1 olarak gorme seklindeki celiskisini gormesini saglamaktir. Tkinci
bir ihtimal olarak da kiz ¢ocugu ile miijdelenen cahiliye Arabinin i¢inden
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gecirdigi diistince ve hayiflanma halinin betimlenmesinden ibarettir.
Ayetlerin siyak sibaki bu diizlemdeki yorumlarla mutabakat arzettigi
gibi deger ve istiinliigii iman ve takvaya baglayan, kadin ya da erkek
insan tiirtinii en glizel sekilde yarattigini ifade eden, kimi kadin
sahsiyetleri numf{ine-i imtisal olarak gosteren diger Kur’an ayetleri ile
uyumludur. Kadinla ilgili s6z konusu olumsuz yorumlar: tasvip etmek
miimkiin degildir. flgili yorumu destekleyecek herhangi bir hadis-i serif
de sz konusu degildir. Bize gore miifessirlerin ilgili yaklasimlar: gerek
bati ve gerekse dogu toplumlarna hakim olan erkek egemen
telakkilerden ileri gelmektedir.
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Meaning and Conceptual Framework of Kasb in the Quran
Abstract
The concept of kasb constitutes one of the most important and most prevalently
disputed concepts. Originally deriving from the Quran, this concept is of a
pivotal significance in Kalam, Islamic Law and Sufism. Although in these
disciplines the concept is mainly considered within the framework of faith
(iman), ethics (akhlak) or worship (ibadah), a compact and sufficient treatment of
its Quranic application remains rather scant. By addressing this issue from the
Quranic perspective, it will ensure a better understaing of some views and
discussions revolving around this topic today, as well as others contained in the
past. Therefore, in this paper the diverse Quranic dimensions of the kasb are
treated from many aspects and in a systematic fashion. Yet the issue itself is
essentially prone to discussion. Especially in the Kalam we can see that
discussions revolving around kasb were soon transformed into doctrines.
Nevertheless, this paper aims chiefly at a Quranic treatment of kasb, without
delving into any of these discussions.

Summary

The order of the world has been constructed on acquisition. Supreme Creator
has resolved acquisition a reason for creatures to work and earn in order
continuity and order of the world. Negligence and abandonment of this reality
has been banned to the people because it ruins the order of the world. The
reality which was stated by Imam Muhammed as “there is a system of the world
in acquisition” has importance since we comprehend the importance of the
matter. Islamic disciplines have approached this matter with the aspects about
which their fields concern. The difference in the statements of the disciplines of
Kalam, Islamic Law and Islamic Mysticism about acquisition is a usual matter
because these disciplines have different interests as belief, practice and morals.
The discipline of Kalam discusses acquisition in terms of belief, Islamic Law
discusses it in terms of practice and Islamic Mysticism deals with it in terms of
morality. Accordingly, approaching of the notion of the acquisition as a topic in
Quran has become essential, so the matter of this articles have become this topic.
In Quran, the meaning of effort is “sa’y” and the meaning of action is “amel”.
In the discipline of economy from aforesaid notions, the meaning of sa’y is effort
and the meaning of amel is work. In this case it is named as acquisition or
acquirement if it comes up after work and effort or it is remained gain.
Acquisition that is a piece of one’s life reserves an important place in Quran. The
notion that is mentioned in plenty of verses in Quran because it has close link
with material and nonmaterial acquisitions has two sides as material and
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nonmaterial in respect of its content. Quran considers those who built the
society by way of acquisition big responsibilities. For as much as the thing that is
asked from man is obtaining the acquisition by way of lawful and legitimate
means and purifying regularly in terms of spiritual aspect after acquiring. If
charity which is a way of purifying is not conducted even the acquisition is from
lawful ways, it confers more responsibility to its owner. The most beautiful
example of this is zakat because the acquisition that is not given zakat on it
makes its owner or itself problematical or faulty. To perform responsibility of
acquisition it must be good, beautiful, and being from earnings that were gotten
by way of lawful means. Quran removes the material acquisition that takes
place in people’s beliefs and minds from being divine value and instead of this,
it considers this as a divine value for attaining faith and good deed by way of it.
The results that Allah consents in terms of validity in general includes all details
that take people to happiness of the world and afterlife and withhold them from
all prohibition that give harm to them. The word of “beneficence” that we all use
in daily life means all suitable acquisitions. We see this notion in some verses by
means of it is used with some words like “seyyiat”, “ism” and “hatie” which
means negative things, and this means that it underlines some results or
acquisitions that Allah does not consent. The acquisition that comes true in
worldly life has some results naturally with respect to its characteristic feature. If
the actions and acquisitions are positive, the results become positive. Similarly,
if the actions and acquisitions are negative, the results also become negative.

The most important result of the acquisition that generates in positive way is to
activate mechanism of punishment and reward and to awake awareness of
responsibility in people. The notion also gives meaning to what people have
earned in this life by means of emphasizing to fairness of Allah, and it saves him
from despair, and preventing him from inclining to error. The acquisition also
has led up to stability and liveliness of belief in hereafter, and with gathering
people with respect to their occupation, it has directed them to corporate
movement.

The acquisitions that have taken place can result in several negative situations in
societies and people. These results are stated as “fesad”, “istizlal”, “irkas”,
“ibsal” and “ibak”. Quran also refers existence of a relation between acquisition
and some nature events and emphasizes that some negative acquisitions can
lead to some nature events which process to the detriment of people. These
situations have been emphasized inherently in several verses, and it has been
stated in dialogues of some prophets like Noah and Hud clearly.

Keywords: Tafsir, Kasb, Quran, Acquisition, Punishment.
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Kur'an’da Kesb Kavraminin Anlam Cercevesi
Oz
Kesb, her devirde daima giindemde olan ve 6nemini asla yitirmeyen miithim
kavramlardan biridir. Hem Keldm'mm hem Islam Hukuku'nun hem de
Tasavvuf'un en mithim mevzu olan kesb, koken olarak Kur’an’a ait bir
kavramdir. S6z konusu Islami disiplinler konuyu her ne kadar iman, ahlak ve
ibadet cercevesinde degerlendirmis olsalar da kesb’in Kur'an’da hangi
boyutlartyla degerlendirildigi noktasinda elimizde heniiz derli toplu ve yeterli
bir ilmi veri mevcut degildir. Konunun Kur’an eksenli olarak g¢alisiimasi, hem
mevzu etrafinda donen birtakim goriis ve tartismalarin ¢ok daha saghkli bir
zemine oturtulmasma, hem de gecmiste meydana gelen tartismalarin daha
saglikli bir gsekilde degerlendirilmesine Onemli katkilar saglayacag:
kanaatindeyiz. Dolayisiyla bu makalede kesb konusunun Kur’ani boyutlari,
cesitli yonleriyle ele almip degerlendirilmis ve sistematik olarak takdim
edilmeye cahisilmistir. Mevzu, Ozii itibariyle tartismalari da beraberinde
getirmektedir. Daha ¢ok Keldm ilminde meydana gelen ilgili tartismalar,
zamanla kesb’in bir doktrine doniismesine yol a¢mistir. Burada s6z konusu
tartismalarin higbirine deginmemis ve kesb dogrudan Kur'an ekseninde ele
alinmustir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kesb, Kur'an, Kazang, Azab.

Giris

Kesb, hemen her donemde daima ilim erbabinin giindeminde yer
almis ve hakkinda eserler yazilmis énemli bir konu olmustur. Ozellikle
Kelam alimleri bu mevzu etrafinda gesitli goriisler ortaya atmislar ve onu
kendi itikadl goriislerine gore degerlendirmislerdir. Kesb, Keldm
sahasinda daha ¢ok kullarin fiillerinde fail olup olmadig1 noktasinda ele
alinmis ve karsit goriislii mezhepler arasinda bu konu {izerinde ¢ok ¢etin
tartismalar meydana gelmistir. Bilhassa Mu'tezile ve Es’ari kelamcilar1
veya Kelamcilarla Hadisgiler arasmmda vuku bulan s6z konusu
tartismalarin kader konusu iizerinden yiiriitiildiigii muhakkaktir.!

Kullarin fillerinin agiga ¢ikisinda kisinin fail olmadigin ileri stiren
Cebriye ile s6z konusu fiillerin vukuunda Allah’m irade ve kudretini
disarida birakan Mu'tezile’ye kars: gelistirilen kesb, Ebu'l-Hasan el-Es’ari
(0. 324/936) tarafindan doktrin haline getirilmis ve sonraki asamalarda

1 Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar (Ankara: Ttrkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 1984), 145-172.
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ise temel kavram olarak kullanilmaya baslanmistir. Ayrica Es’ari ve
Matiiridi (6. 333/944) sisteminde merkezi bir gorev iistlenen mevzu bahis
kavram? ile kisinin fiillerinin agiga ¢ikisindaki rolii tanimlanmustir.?

Kesb, Islam hukukunda da 6nemli bir mesele olarak gériilmiis ve
hakkinda eserler yazilmigtir. Bu galismalarin ilki, igerik itibariyle Islam
iktisadmin altyapisini olusturmus ve daha sonra bu sahada yapilacak
olan ilmi faaliyetlere kaynakhik etmistir. Imam Muhammed es-
Seybani'nin (6. 189/805) kaleme aldig1 ve Serahsi'nin (6. 483/1091) serh
ettigi”Kitabu’l-Kesb” adl1 bu kitab1 olduk¢a miihim bir kaynaktir.* Miiellif
bu eserini, yasadig1 donemde kendi ifadesiyle tasavvuf ehlinin “kabukta
kalmig” olanlarinin kazangla meggul olmayir haram saymalari, bu
mesguliyetin Allah’a tevekkiilii yok edecegi seklindeki kabullerine bir
reddiye maksadiyla yazmistir.> Ayrica Eb(i Abdillah Ahmed b. Harb en-
Neisablri'nin (6. 234/849) ve Hulvani’'nin (6. ?) de sdz konusu ismi
tasiyan benzer igerikli telifleri mevcuttur.®

Kesb Tasavvuf ilminin de konusu olmustur. Bu meyanda Hakim
et-Tirmizi (6. 320/932), tasavvuf adadb1 ekseninde temeli giizel ahlak
cerceveli “Addbu’l-miiridin ve beyinu’l-kesb” baghkli bir kitap kaleme
almistir” Konu tasavvufi eserlerin adab boliimleri altinda miistakil
basliklar halinde de islenmistir. Ornegin biliyiik mutasavvif Serrac (.
378/989), meseleyi “Tasavvufta Adab” béliimii altinda “Kesb ve
Harcama ile Mesgul Olma Adab1” baghgiyla ele almistir$ Miiellif burada
stfinin el emegi ile kimseye yiik olmadan ge¢imini temin etmesinin
biiylik bir fazilet oldugunu vurgular. Ayrica Gazzali (6. 505/1111) de

2 Eg'ari ve Maturidi’de kesb konusu ile ilgili ayrintih bilgi icin bk. Mustafa Sait
Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti Kavrami (Istanbul: Milli Egitim
Yaymevi, 1997), 47-72.

3 Veysi Unverdi, “Islam Kelaminda Kesb Doktrini”, IV. Uluslararas: Kiiltiir ve Medeniyet
Kongresi Tam Metin Kitabi (21-23 Aralik 2018) (Mardin: Iksad Yaymevi, 2018), 515.

+ Ebhi Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Kitdbu'l-kesb, srh.
Semsii'l-Eimme es-Serahsi, thk. Abdulfettah Ebl Gudde (Haleb: Mektebetii’l-
matbuatu’l-islami, 1997/1417).

5 Seybani, Kesb, 81.

¢ Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014),
2:1452.

7 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim et-Tirmizi, Addbu’l-miiridin ve
beydnu’'l-kesb’, thk. Abdulfettah Abdullah Bereke (Misir: Matbuatu’s-Suad, ts.), 7.

8 EbG Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-Ttsi, el-Liima’ fi't-tasavouf (Leiden: Matbuatu
Beril, 1914), 195-197.
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konuyu IThydu uliimi’d-din adli eserinde "Kesb’in adab1 ve gegim" baglig
altinda ele almistir.’

Diinya diizeninin kesb {izerine insa edilmis oldugunu goriiyoruz.
Yiice yaratici, alemin siirekliligi ve diizeni igin kullarin g¢alisip
kazanmalarini bir sebep haline getirmistir. Bu gercegin ihmali veya elden
birakilmas: alemin diizenini bozmak olur ki bu durum insanlara
yasaklanmistir.l© fmam Muhammed’in kesb’de alemin nizami vardir”
seklinde ifade ettigi s6z konusu hakikat, konunun ehemmiyetini idrak
etmemiz agisindan oldukg¢a onem arz etmektedir.

Ozii itibariyle farkli disiplinler mevzuyu kendi alanlarmi
ilgilendirdikleri y&nleriyle ele almislardir. Keldm ilminin, Islam
Hukuku'nun ve Tasavvufun kesb’e dair soylediklerinin birbirlerinden
farkli olmas: gayet normal bir durumdur. Ciinkii mevzu bahis ilimler,
iman, amel ve ahlak olmak {izere birbirinden farkh ilgi alanlarina
sahiptir. Kelam, kesb’i imani, [slam Hukiku ameli, Tasavvuf ise ahlaki
cercevede degerlendirmektedir.

Oysa kesb, ozii itibariyle Kur'an’a ait bir kavramdir ve farklh
disiplinlerin ilgi alanlar1 cergevesinde degerlendirilen kavramin,
nihayetinde referanslar1 da yine Kur’an ayetleri olmustur. Dolayisiyla
kesb’in Kur’an’da konu olarak ele alinip degerlendirilmesi elzemdir. Bu,
az once zikrettigimiz ilimlerin mevzu ile ilgili verilerini test etmemiz ve
onlara daha saglam bir zeminden bakmamiz agisindan oldukga
onemlidir. Bilebildigimiz kadariyla kesb’i Kur’an ekseninde ele alip
inceleyen herhangi bir c¢alisma yapilmis degildir. Bu itibarla
makalemizde konuyu Kur’an merkezli olarak ele almak istiyoruz.

1. Kesb Kokii

Kesb/—-S kokiiniin mazisi <&, muzarisi «-& ve mastar1 da Wl
veya WS seklinde gelmektedir.!! Kelimeye genellikle rizik talep etmek,?

9 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu uliimi'd-din (Beyrut: Daru'l-
Ma'rife, ts.), 2: 60.

10 Seybani, Kesb, 100.

11 Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firtizabadi, "Ksb", el-
Kamiisii'l-muhit, thk. Muhammed Naim Arkusfisi (Beyrut: Mevsuatii'r-risale, 1426), 1:
130.

12 EbG Abdirrahman Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, "Ksb" Kitdbu'l-ayn,
thk. Mehmi Maz(m1 - Ibrahim es-Semirrai (b.y.: Dar(i'l-mektebeti’l-hilal, ts.), 5: 315;
EbGi Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, "Ksb", Tehzibii'l-luga, thk.
Muhammed Avz Mer’ab (Beyrut: Daru’t-tiirasi’l-Arabi, 2001), 10: 48; EbGi Nasr Ismail
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mal kazanmak,'® cem etmek, yigmak,'* seklinde anlamlar verilmistir. Bir
kisi bir isten mal kazandiginda veya onu biriktirdiginde bu durum <«
JWl da W seklinde ifade edilmektedir.’> Ayrica kelimenin aramak, talep
etmek ve ulagmak anlamlarina isaret ettigi de ifade edilmektedir.e Ote
yandan kesb fiili, iki meful alip miiteaddi de olabilmektedir. Bu
durumda fiilin anlami, bir baskasmna kazandirmak manasini ihtiva
etmektedir.” Yine fiil siilasi kalibinda emek ve zahmet s6z konusu
olmaksizin kazanmak anlamina da matuf olmaktadir. Bu kaliptan
geldiginde kesb’in, muhatabin kazancinin hem kendisi hem de bagkas:
icin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Bunlara ilaveten hem maddi
hem de manevi kazamimlar1 elde etmek igin fiil yine siilasi kalibiyla
kullanilmaktadir. Diger taraftan kisinin sahip oldugu c¢ocuklar da onun
kesb’i olmaktadir. Bu anlamiyla fiil, maddi kazangtan farkli durumlar:
da igerisinde barindirmaktadir. Dikkatimizi ¢eken bir baska husus,
kesb’in, kisinin fayda elde edecegi bir menfaati temin edecegini
diistintirken aksine bununla kendine zarar verecek bir hususa neden
olmasidir.'

Ayrica kesb, zarar1 veya faydasi ile tamamen failine ait olan bir fiil
olarak da ifade olunmustur. Baz1 dilciler ise kavramin, kisinin azalarryla
yaptig fiillere taalluk ettigini sdylemislerdir. Bu anlamda fiilin Allah’a
nispeti caiz goriilmemistir.!”

Kesb kokii, tefe’ul kalibina girdiginde kazancin oldukga kiilfetli bir
sekilde elde edildigini, ifal kalibindan geldiginde failin kendi sa’y ve

b. Hammad el-Cevheri, "Kesb’", es-Sthih fi'l-luga, thk. Ahmed Abdulgaftir Atar
(Beyrut: Daru’l-llm, 1407), 1: 212.

13 Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, "Ksb", Cembheretii’l-luga, thk.
Remzi Miinir Ba’lebekki (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 1: 339; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b.
Faris, "Ksb", Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartn (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1399), 5: 179.

14 Ezher, "Ksb", 1: 253; Cevheri, "Ksb", 1: 212.

15 Asim Efendi, "Ksb", el-Okyanusu’l-basit fi tercimeti’l-kdmilsi’l-muhit (istanbul: Asitane
Kitabevi, ts.), 1: 250.

16 fbn Faris, "Ksb", 5: 179.

17 Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, "Ksb", el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an, thk. Saffan Adnan ed-Dav{idi (Dimesk-Beyrut: Daru’l-kalem-Daru’s-Samiyye,
1412), 709; Asim Efendi, "Ksb", 1: 250.

18 [sfehani, "Ksb", 709.

19 Ebfi Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl el-Askeri, el-Furiik fi’l-luga, thk. Cemal Abdulgani
Mudgames (Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 1428), 225-226.
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himmetiyle bir bagkasina kazang¢ temin ettigini ve iftial kalibmna
girdiginde ise kisinin kendi gayreti ile kendisi icin kazang elde ettigini
dile getirmektedir. Bu kalipta fiil, muhatabin kazancinin sadece kendisi
icin miimkiin oldugu anlamina samil olmaktadir.?’ Dolayisiyla her
iktisab bir kesb olmakta fakat her kesb bir iktisab olarak
degerlendirilememektedir.?! Bunlara ilaveten kesb’i hayri elde etmeye,
iktisab1 da serri elde etmeye hamledenler olmustur.??

Kelime isim olarak da kullanilmaktadir. Disi kdpege 4, erkek
kopege de S denilmektedir.?? Zina neticesinde diinyaya gelmis ¢ocuk
Sl Gl olarak ifade olunmaktadir. Ayrica zeytin gibi islenen bitkilerin
yag1 sikildiktan sonra geride kalan posasina 4xS/kiisbetii denmistir.?*
Disi kopeklerin ve nikahsiz birliktelik sonucu dogun ¢ocugun kesb kokii
ile dile getirilmesi, fiilin c¢ogalma/kazanma dolayisiyla artma
anlamlariyla dogrudan veya dolayli yollarla iligkisinden dolayidur.
Zeytin posast da yagindan ayrilip bir yerde birikip cem oldugu igin
kiisbe olarak isimlendirilmistir. Miiktesib ise ister bizzat ister bir digeri
sebebiyle olsun bir durumu kendi kazanci haline getiren kimseye
denilmektedir. Ornegin muktesib taat ile iligkilendirildiginde bu o
kisinin, itaati meydana getirmek suretiyle kendi kazancina
dontistirdiigiinti; mal ile iligkilendirildiginde bu o kisinin, mal
kendisine miilk olacak sekilde kazan¢ haline doniistiirdiigiinii ifade
etmektedir.?

2. Kesb’in Kur’an’da Kullanilis:

Kesb, tilirevleriyle birlikte Kur'an’da altmis yedi defa
ge¢mektedir.? Tiim kullanimlarinda fiil olarak yer alan kelime, altmis iki
yerde mazi ve muzari zamanl olarak siilasi miicerred, bes yerde ise iftial
kalibinda mazi zamanl olarak yer almaktadir.?”

20 Asim Efendi, "Ksb", 1: 250.

21 Jsfehani, "Ksb", 709; Firlizabadi, "Ksb", Besd iru zevi "t-temyiz f1 letd ifi’l-kitabi’l- ‘aziz, thk.
Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: el-Meclisii'l-a’la li—§—§uﬁni’l—islamiye—Lecnetﬁ
ihyai tiirasi’l-Arabi, 1973-1996), 4: 349; Asim Efendi, "Ksb", 1: 250.

2 Jsfehani, "Ksb", 710; Firtizabadi, "Ksb", Basdir, 4: 350.

2 fbn Faris, "Ksb", 5: 179; Cevherd, "Ksb", 1: 212.

2 Asim Efendi, "Ksb", 1: 250.

2 Askeri, Furiik, 226.

% Kelimenin gectigi tiim sure ve ayetler i¢in bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, "Ksb", el-
Mu’cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1420/2000), 767-768.

27 Kesb kokii, su ayetlerde iftidl babinda ge¢gmektedir: el-Bakara 2/286; en-Nisa 4/32 (iki
defa); en-Nar 24/11; el-Ahzab 33/58.
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Ayrica kesb fiili, Kur’an’da yirmi sekiz yerde “ma/L”, yirmi alti
yerde “bima/w” ve yedi yerde “mimma/” edatlariyla birlikte
kullanilmaktadir ki bu, umumilik ifade eden menfi veya miispet anlaml
fiillerle birlikte yer almaktadir.?

Viictih ve nezair miielliflerinden Mukatil b. Stileyman (6. 150/768),
Ebt Hilal el-Askeri (6. 400/1009) ve Ibnii'l-Cevzi (8. 597/1201) kesb
kavramima temas etmemislerdir. Damigani (6. 478/1085) ise kesb’in
ayetlerde dort farkli anlamda kullanildigii zikretmektedir ki bunlar
sirastyla para kazanmak,? biriktirmek,* kisinin sahip oldugu ¢ocuklar:®
ve amel*?dir.?® Kok anlami gercevesinde miiellifinin kelimeye verdigi s6z
konusu anlamlara baktigimizda kazanmak ve biriktirmek veya cem
etmek anlamlarmin oldukga isabetli oldugunu gormekteyiz. Kisinin
¢ocuklar1 da yine kisinin kazanci oldugundan bu anlamda isabetli
goziikmektedir.** Fakat Damigani'nin kesb’e verdigi “amel” anlami pek
de isabetli goziikmemektedir. Ciinkii kesb ve amel farkli iki hususa
matuf olup ancak birbirlerini tamamlarlar. Nitekim Bakara suresinde
gecen “Onlarin kesbettikleri onlara, sizin kesbettikleriniz de sizleredir.
Onlarin amel ettiklerinden sorumlu tutulmazsiniz” (el-Bakara 2/134,
141).%> mealindeki iki ayette amel ve kesb ayrimi bariz bir sekilde ortaya
konmaktadir. Ciinkii kesb, sahsin ameliyle elde ettigi kazanimdan bagka
bir sey degildir. Bir baska ifadeyle kesb, amelin sonucu olurken, amel de
kesb’in sebebi oluvermektedir. Yani kesb nev’inden ne varsa hepsi amel
ile elde edilmistir.

Garibu’l-Kur’an miielliflerinden Isfehani (6. 502/1158), kesb’e
mutlak surette “kazan¢” anlami vermek suretiyle kelimeye kok anlamu
gercevesinde isabetli bir sekilde manalandirmigtir.®* Abdulkadir Razi (0.
666/1258), kesb’in cem, tahsil, ¢ocuk sahibi olmak ve yapmak/dJ=é

2 Sz konusu kullanimlarin gectigi ayetler igin bk. Abdulbaki, "Ksb", 767-768.

2 el-Bakara 2/79.

% el-Bakara 2/267.

31 Tebbet 111/2.

%2 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damigani, "Ksb", Islihu’l-viiciih ve'n-nezdir fi'l-Kurdni'l-
Kerim, thk. Abdulaziz Seyyidii'l-ehl (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-melayin, 1983), 404-405.

33 el-Bakara 2/134, 141.

%  Buhari, "Blyt", 15; Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-beyin an te'vili’l-
Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii'r-risale, 1420/2000), 24: 677.
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% sfehani, "Ksb", 709-710.
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anlamlarinda kullanildigini beyan etmektedir.” Razi'nin, Nisa suresinde
gecen “Kim bir ism veya hata kesbeder de bunu bir masuma yiiklerse
muhakkak o apagik bir giinahi ve biihtan1 yiiklenmis olur”(en-Nisa
4/112)*® mealindeki ayette gecen kelimeye “yapmak” anlami vermesi
kanaatimizce uygun degildir. Yukarida da beyan ettigimiz tizere kesb
mutlak surette bir sonug ifade eden kazangtir. “Yapmak” ise kisiyi kesb’e
gotiiren emek ve uzuvlarla gerceklestirilen bir siirece isaret etmektedir.
Ayette zikredilen “ism’in ve hatie’'nin kesbedilmesi”, amel veya fiil
sonucunda bu iki menfi kazancin tahsil edilmis olmasina vurgu
yapmaktadir. Bunun yaninda kimi tefsirlerde de kesb kavrami ayni
sekilde amel kelimesi ile karigtirilmigtir.?

2.1. Kesb Tiirleri

Kisinin hayatinin bir parcas: olan kesb, Kur'an’da 6nemli bir yer
tutmaktadir. Maddi ve manevi kazanimlar ile ¢ok yakin iliskili olmasi
hasebiyle pek cok ayette zikredilen kavram, icerigi itibariyle iki sekilde
tasnif edilebilir.

2.1.1. Maddi Kazan¢ Anlaminda

Insanoglu hayatin1 ikame ve idame etmek icin gayret etmek ve
¢alismak zorundadir. Kur'an’da gayretin karsiigr “sa’y” ve g¢alismanin
karsiligi da “amel”dir. Iktisat ilminde ise s6z konusu kavramlardan
sa’y’in karsiligi emek, amelin karsiigi ise is olarak karsimiza
¢itkmaktadir.® Bu durumda emek ve isin sonucunda ortaya ¢ikan veya
geride kalan kazang ise kesb veya iktisab olarak isimlendirilmektedir.

2.1.1.1. Kitabet Karsil1ig1 Kazang¢ Olarak Kesb

Kur'an’da Yahudilerin kendilerine gelen vahiy iizerinde oynama
yaptiklar1 haber verilmekte ve bu durumu da tahrif, Allah’in ayetlerini

% Zeynuddin Ebli Abdillah Abdulkadir er-Razi, "Ksb", Tefsiru garibi’l-Kur'dni’l-Azim,
thk. Hiiseyin Elmal (Izmir: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1997), 120-121.

3l )5 Uil Al a8 U s 4 00 8 L) 51 At Ly

39 Muhammed b. Muhammed eb(i Mansur el-Maturidi, Te’vildtu Ehli Siinne, thk. Mecdi
Basiltim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiye, 1426), 9: 218; Ebi Muhammed Hiiseyin b.
Mesud el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-
turasi’l-Arabi, 1420), 2: 109; Alaeddin Ali b. Mumammed el-Hazin, Liibdbu't-te’vil fi
madni’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiye, 1415), 2: 99,
151, 157; Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli - Celaleddin Abdurrahman b.
Ebubekir es-Suytti, Tefsirii'I-Celdleyn (Kahire: Daru’l-hadis, ts.), 62, 173.

% Veli Sirim, “Islam Ekonomisinde Isci-Isveren iliskileri”, Asos Journal (Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi), 4/35 (Aralik 2016): 368.
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satmak, tebdil, leyy, kitman, elleriyle kitap yazmak gibi kavramlarla dile
getirmektedir.# Burada konumuzu ilgilendiren yon, elleriyle kitap
yazmak ifadesinin kesb fiili ile birlikte ifade edilmesidir. Bakara
suresinde bu durum soyle ge¢mektedir: “Veyl olsun kitab1 kendi elleriyle
yazip, sonra az bir deger karsiliginda satmak i¢in 'Bu Allah katindandir'
diyenlere. Veyl olsun elleriyle yazdiklarindan dolay1 onlara; veyl olsun
onlarin kesbettiklerine.” (el-Bakara 2/79).# Baz1 Yahudiler, ellerinde
bulunan yazili vahiy metinlerini birtakim diinyalik kazan¢ ugruna
insanlarin ~ talepleri ~ veya  kendi  arzularnn = dogrultusunda
degistirmislerdir.#® Hatta bu konuda gelen rivayetlerde insanlarmn
Miisliiman olmamas i¢in veya kendi saltanatlarinin ellerinden gidecegi
endigesiyle Hz. Peygamberi tasdik eden boliimlerin veya kavramlarin
Tevrat'tan ¢ikarilmasi isleminin gergeklestigi yoniinde birtakim bilgilere
de rastlamaktayiz.# Ayette zikredilen “&s& G’ ifadesi de onlarmn s6z
konusu tahriften diinyalik elde ettiklerini beyan etmekte ve bdylece
onlarin bu kazanglar1 yerilmektedir. Miifessir Razi, ayetteki mevzu bahis
yerilen kazancin maddi kazang olmasmmin daha evla oldugunu
zikretmistir.** Haddizatinda buradaki kesb, ozii itibariyle insanlarmn
degerleri iizerinde tagyir ve tahrif neticesinde elde edildigi i¢in gayri
mesru bir kazanca da matuftur. Surenin 81. ayetinde, kendi elleriyle
kazandiklar: yerilen maddi kesb’in bir de manevi boyutunun oldugunu
ve bunun da “seyyie” olarak zikredildigini goriiyoruz. Dolayisiyla kesb
her ne kadar maddi bir kazanca tekabiil etmis olsa da manevi yoénden de
miispet veya menfi olarak bir kazanca daha neden olmaktadir.

41 el-Bakara 2/42, 75, 79, 146, 159; Al-i Imran, 3/77; en-Nisa, 4/46; el-Maide, 5/13, 15, 41;
el-En’am, 6/91.
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4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 1: 328. Bu
konuda Yahudilerin kendi kafalarina gore kitap yazip cahiliye Araplarma, bu
Allah’in katindandir deyip onu sattiklar1 yoniinde rivayetler de s6z konusudur.
Taberd, Tefsir, 2: 271.

4 Taberi, Tefsir, 2: 271-273.

45 Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-
turasi'l-Arabi, 1420), 3: 565.
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2.1.1.2. Infak Edilmesi Gereken Kazan¢ Olarak Kesb

Kesb’in maddi kazang olarak ifade edildigi bir bagka husus, infakin
emredildigi* su ayet igerisinde yer almaktadir: “Ey iman edenler!
Kesbettiklerinizin temizlerinden ve sizin igin rizik olarak yerden
cikarttiklarimizdan infak ediniz. Size verildiginde, goziiniizii yummadan
alamayacagmiz kotii mali, hayir diye vermeye kalkismaymiz...” (el-
Bakara 2/267).#” Burada kesb’in, eldeki mevcut maddi imkanlar1 Allah
yolunda harcamak anlamina gelen infak* kavramiyla birlikte zikredilmis
olmasi, kesb’in bariz bir sekilde maddi kazanca matuf oldugunu
gostermektedir. Fakat burada mutlak surette kesb’in degil de 6zellikle
“tayyib”  olanlarindan  infak  edilmesi  gerektigi  Ozellikle
vurgulanmaktadir. Tayyib kelimesi mana olarak hem iyi ve giizel hem
de helal olan temiz anlamlarina gelmektedir.** Dolayisiyla bu ifadeden,
ister mesru ister gayri mesru, ister degerli ister degersiz olsun elde edilen
maddi kazanglarin tiimiiniin kesb olarak degerlendirildigini goriiyoruz.
Her iki kazang kesb olarak degerlendirilmis olsa dahi nihayetinde gayri
mesru kesb Kur'an'da yerilmektedir.® Ayetin Miisliimanlari infak
etmeye tesviki, onlarin ¢alismalarina, iiretime katki saglamalarina,
boylece ekonomik olarak miireffeh bir seviyeye gelmeleri gerektigine ve
ayn1 zamanda toplumda ekonomik sikinti ¢eken tabakalar1 da
eritmelerinin bir zaruret oldugu gergegine isaret etmektedir.

Ayrica ayetin kesb vasitasi ile toplumu meydana getiren kisilere
bliyiik bir sorumluluk yiiklediine vurgu yaptigi muhakkaktir. Ciinkii
kuldan istenilen, kesb’in heldl ve mesru yollarla elde edilmesi ve elde
edildikten sonra manevi yonden de usuliine uygun olarak arindirilmasi
gercegidir. Kisinin kesb’i helalinden oldugu halde, kendisiyle bir
arindirma vasitast olan infak gergeklesmiyorsa, soz konusu heldl,
sahibine biiyiik bir sorumluluk daha yiikleyecektir. Mesela zekat: bu
cercevede degerlendirebiliriz. Ciinkii zekat: verilmeyen kesb, sahibini ve
kesb’ini  sorunlu veya kusurlu hale getirmektedir. Kesb'in
sorumlulugundan kurtulmak i¢in onun hem iyi, hem giizel ve hem de

4 Sbz konusu infakin farz olan zekat mi1 yoksa nafile olan sadaka m1 oldugu yoniindeki
goriisler ve degerlendirmelere dair genis izahlar i¢in bk. Razi, Tefsir, 7: 52-53.

7 ) aaly AT 6 A Ahe )0 Vs (a1 e T GROAT ey S L il a1 15l 5
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#  Isfehani, "Nfk", 819.

4 Taberi, Tefsir, 5: 555-557; Razi, Tefsir, 7: 53.

50  el-Bakara 2/79.
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helal kazanilmis olan seyden elde edilmesi gerektigi gibi ayn1 zamandan
ondan infak da edilmesi gerekir.

2.1.1.3. Hakikatleri Red Noktasinda Kendisine Giivenilen Kazang
Olarak Kesb

Kesb, kimi ayetlerde kafirlerin kendisine giivendigi onemli bir
vasita olarak tanitilmaktadir: “Onlerinde cehennem vardir. Kesb'leri ve
Allah'tan baska edindikleri dostlari, kendilerine hicbir fayda
saglamayacaktir. Onlar igin biiytlik bir azap vardir.” (el-Casiye 45/10).
seklinde gegen ayette bu durumu agik¢a gormekteyiz. Ahiret baglaminda
zikredilen kesb,”> miiphem birakilmistir. Buradaki kesb’in ne oldugu
hususu Suara suresindeki: “Insanlarin diriltilecegi giin, Allah'a selim bir
kalple gelenden baska kimseye malin ve ogullarin fayda vermeyecegi
gliin beni rezil etme!” (es-Suara 26/87-89).> mealindeki ayette beyan
edilmis ve bunun, kisinin kazandigr mallar1 ve erkek ¢ocuklar1 olarak
tefsir edilmistir.>

Kavramin, diinyalik bir kazanca matuf olmasi1 sadedinde inkarci
toplum tarafindan giiven temin eden bir arag olarak degerlendirildigi
muhakkaktir. Nitekim Sebe” suresindeki bir ayette onlar bu durumu
sOyle ifade etmektedirler: “Bizler servet ve ¢ocuk yoniinden oldukga
zenginiz. Bizlere bir azap/sikinti dokunmaz.” (Sebe” 34/35).>> Buna kars1
Hicr suresinde ise durumun onlarin sandigr gibi olmadigi beyan
edilmektedir: “Kesbettikleri kendilerine hicbir fayda vermedi.” (Hicr
15/84).5 Burada zikredilen ve miiphem birakilan kesb’in servet ve mal
oldugu hususunda tefsirler adeta ittifak halindedirler.¥ Ayet, diinyada

51 ogde Gl 20y sl A ()5 Ga 15080 e W Ui ) 58 s 2 30 Yy Sed 29105 B

2 ez-Ziimer 39/50'de de kesb’in ahirette fayda vermeyecegi zikrolunmaktadir.

5 alle il ) A (a Y) (88) (5 Vs O 45 Y 2% (87) (a5 L8 VY

5+ Ayette zikredilen kesb”in mal ve erkek cocuklar oldugu seklinde tefsir eden diger
ayetler sunlardir: Al-i Imran 3/10, 116; ez-Ziimer 39/50; el-Hakka 69/27-28; el-Leyl
92/11; Hiimeze 104/2-4; Tebbet 111/2. Muhammedii’l-Emin b. Muhammed es-Senkati,
Edviu'l-beyan fi izahi’l-Kur'dn bi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-fikr, 1415), 7: 192.
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5  Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefstru’l-kessaf an hakdiki't-
tenzil ve uyiini’l-ekivil fi vuctihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 2: 587; Razi,
Tefsir, 19: 157; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-
Kur’an, thk. Ahmed el-Berdtini - Ahmed el-itfiyyis (Kahire: Daru’l-kiitiibi’'l-Misriyye,
1964), 10: 53; Ebu'l-Fida Ismail bin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Sami b.
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helakin esigine gelmis bir toplumun akibetinin kissa edildigi pasaj
igerisinde yer almaktadir. Kendilerine gonderilen elgileri kabullenmeyen
ve onlar1 reddeden Hicr toplumunun heldk olmadan &nce sahip
olduklar1 miireffeh hayat, zenginlik onlarda kendilerine giiven ve istigna
durumu meydana getirmistir. Fakat ilahi hakikatlere kulak tikayip
kendilerini bekleyen azabi umursamayan toplum, s6z konusu azaba
diigar olunca kesbettikleri diinyaliklar kendilerine fayda saglamamis ve
helak olmaktan kurtulamamaiglardir.

Miisgrikler icin zenginler ve zenginlik daima itibar edilen ytice bir
deger olmustur. Hatta zenginligi Allah’in katinda bir yakinlik sebebi
olarak telakki etmis olduklar: asikardir. Sebe” suresinde: “Ne mallariniz,
ne de erkek cocuklariniz size katimizda bir yakinlik saglar. Ancak inanip
faydal1 is yapanlar bagka. Onlara yaptiklarmin kat kat fazlasi miikafat
vardir ve onlar saraylarda giliven icindedirler.” (Sebe” 34/37).5%
mealindeki ayet bu durumu agik¢a gostermektedir. Nitekim kafirlerin
peygamberlere mukavemet gosterip risaletlerini reddedislerinin
nedenlerinden biri de kendilerince elgilerin, Allah’a yakinhgm bir
nisanesi olan s6z konusu mal varliklarinin olmayisidir.” Ciinki
peygamberlik onlara gore Allah’a yakin olan kimselerin isi olup bu
yakinlik ancak mal ve erkek cocuk vasitasiyla miimkiin olabilmektedir.
Kur'an, agik bir sekilde maddenin Allah’in katinda bir deger ifade
etmedigini muhataplara beyan etmekte, insanlar1 salih amele ve selim bir
kalbe yonlendirmekte ve bdoylece kendilerini yiiceltecek olan ilahi
iradenin razi oldugu degerlerle tamistirip bulusturmaktadir. Bir baska
deyisle Kur'an, insanlarin inanglarinda ve akillarinda yer etmis olan
maddi kesb’i ulvi bir deger olmaktan ¢ikarmakta ve bunun yerine iman
ve salih ameli elde edilmesi gereken yiice bir deger olarak
yerlestirmektedir.

2.1.1.4. Erkegin ve Kadinin Elde Ettikleri Kazanc¢lar1 Anlaminda
Kesb

Kur’an, erkek ve kadmin maddi kazanimlar ile ilgili birtakim
hiikiimler getirmistir. Bu mevzu ile ilgili ayetlerden birinde kesb kavrami
ile s60z konusu hiikiimler iligkilendirilmistir. Bu minvalde zikredilen

Muhammed Sellame (b.y.: Daru tayyibe lim-nesr ve't-tevdi, 1420/1999), 4: 545;
Mahalli-S’uyﬁti, Celileyn, 344; El}nallll, Tefsir, 5: 217. ] ) ) )
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i
59 el-Furkan 25/8; ez-Zuhruf 43/31-32, 53.
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kesb, Nisa suresinde hem erkege hem de kadina nispet edilmek suretiyle
iktisab formatinda yer almaktadir: “Allah'in kendisiyle kiminizi kiminize
tstlin kildig1 seyi temenni etmeyin. Erkeklere iktisab ettiklerinden bir
pay, kadinlara da iktisab ettiklerinden pay vardir. Allah'tan onun fazlinm
isteyin. Muhakkak Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (en-Nisa 4/32).%
Ayetin inigine dair soyle bir rivayet nakledilmektedir: Hz. Peygamber’in
esi Ummii Seleme, “Ey Allah'in elgisi! Erkekler savastigi halde biz
savasamiyoruz ve miras hususunda da onlarin aldiginin yarisi
aliyoruz” diyerek itirazda bulunmustu. Akabinde Ummii Seleme’ye
bagska kadinlar da katilmis ve kadinlarin hicretlerinin Kur’an’da
zikredilmemesi, bir erkek sahide karsi iki kadin sahidin gerekli
bulunmasina paralel olarak amellerin karsiliginin da boyle olup olmadig:
gibi birtakim hususlarda sikayetler devam etmisti. Bunun {izerine bazi
ayetler inmistir ki bunlardan birisi de lizerinde durdugumuz ayettir.”!
S6z konusu ayetin, erkegin ve kadinin miras konusunda aralarinda ¢ikan
sorunlar neticesinde indigi de nakledilmektedir.®?

Kesb, iftial kalibindan geldiginde kisinin zor ve elde edilmesi ¢ok
gayret isteyen bir ¢alismanin sonucunda kendisi igin elde ettigi kazanca
da matuf olabilmektedir.®® Kelimenin bu kaliptaki anlamini dikkate
aldigimizda gerek erkegin gerek kadinin ister miras yoluyla® ister
ganimet yoluyla isterse kendi calismalari neticesinde elde ettikleri
kazanglari olsun hepsine samil oldugunu sdyleyebiliriz. Buna gore
erkegin ve kadmin kazanc asla zayi edilmez ve kesinlikle kendilerine
paylar1 verilir. Fakat yaratilis itibariyle erkegin ve kadinin kabiliyet
olarak birbirlerinden farkli olmalar1 neticesinde miras gibi kazanglarin
taksimatinin farkli olmasi, sadece Allah’in iradesinin eseri olup bunda
kimsenin etkisi ve miidahale hakki yoktur. Dolayisiyla erkege ve kadina

60 allmb (o il 15l RN aa g oL 1 SRR Lan Gl A DI ind o &t 4, 280 (Jd e 1535 Y
Lde o5 08 g8 @0 &)

61 Tirmizi, "Tefsir", 5; Taberi, Tefsir, 8: 262-264.

%2 Suytti, Liibdbii n-niikill fi esbdbi’n-niizil (Misir: Matbuatu Mustafa Elbani ve evladuh,
ts.), 85.

6 Asim Efendi, "Ksb", 1: 250.

6 Konu ile ilgili goriisleri verdikten sonra bir degerlendirme yapan miifessir Taberi,
burada zikredilen iktisdb’'in, kisiye miras yoluyla kalan ve eline gecen mal
olamayacag1 yoniinde goriis beyan etmistir. Taberi, Tefsir, 8: 266-267.
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diisen, bagkalarinin payimni temenni etmek degil, Allah’in kendilerine
verdigi kabiliyete gore calismak ve O'ndan talep etmektir.®

2.1.2. Kisinin Sahip Oldugu Cocuklar1 Anlaminda

Kesb’in Kur’an’da kisinin ¢ocuklar1 anlaminda kullanuldig: tefsir
otoriteleri tarafindan dile getirilmektedir. Nitekim bu noktada Tebbet
suresinde gegen ilgili kavram, “¢ocuklar” olarak degerlendirilmektedir:
“Ona ne mali ne de kesb’i fayda verdi.” (Tebbet 111/2). Sahabe ve
Tabiin ulemasindan ibn Abbas, Hz. Aise, Miicahit, Ata, Hasan-1 Basri,
bn Sirin ve daha pek ¢ok isim, burada kesb’den kastedilen hususun Eb{
Leheb’in gocuklari oldugunu sdylemislerdir.” Ibn Abbas, bu tefsiri
yaparken Hz. Peygamberin “Kisinin yedigi seyin en temizi, kendi
kazancindan olandir, ¢ocuklar: da o kisinin kesb’indendir.”¢® seklindeki
hadisini referans olarak almistir.%® Ote yandan surenin inis sebebi olarak
nakledilen bir rivayete gore Hz. Peygamber, dini tebli§ maksadiyla
akrabalarmi bir yemek davetinde bir araya toplayip onlara sayet iman
etmezlerse biiyiik bir azapla kars1 karsiya kalacaklarini séylemisti. EbGi
Leheb de “Sayet kardesimin oglunun sdyledikleri dogru ise ben bundan
sahip oldugum servetim ve ¢ocuklarim karsiiginda kurtulurum” demis
ve bu sebeple lizerinde durdugumuz stire inmistir.” Bu degerlendirmeye
gore Ebli Leheb’in soyledigi “servetim” ve “cocuklarim” kelimelerinin
karsili1 ayette “mal” ve “kesb’” olarak dile getirilmektedir.

Baska ayetlerde de kesb, kisinin sahip oldugu ¢ocuklar1 anlaminda
kullanilmistir. Az Once temas ettigimiz Hicr, Ziimer ve Casiye
surelerinde” yer alan ve miiphem birakilan mevzu bahis kavram, baska
yerlerde kisinin sahip oldugu serveti ve c¢ocuklar1 olarak beyan
edilmektedir. Tlgili ayetlere daha onceden temas ettigimiz icin burada
tekrar tizerinde durmayacagiz.

2.2. Manevi Kazan¢ Anlaminda

Insanin, diger varliklar arasinda kendi kimligini ortaya koyan ve
kendini gerceklestirmesini ifade eden kesb, onda bir iradenin varligina
da isaret etmektedir. Dolayisiyla sahip oldugu irade nedeniyle yasadig:

% Elmalili, Tefsir, 2: 555.

o6 “cu&layallaaie SEw

7 Taberi, Tefsir, 24: 677; Ibn Kesir, Tefsir, 8: 515.
% Buhari, "Buya", 15.

0  Razi, Tefsir, 32: 351.

70 Begavi, Tefsir, 5: 327.

7l Hicr 15/84; el-Casiye 45/10; ez-Ziimer 39/50.

Amasya Hahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 79-113



I. SAHIN / Meaning and Conceptual Framework of Kasb in the Quran | 95
hayattan mesul olan insanin mutlak surette miispet veya menfi yonde
kesb’ler elde edecegi muhakkaktir. Bu itibarla kesb, Kur’an’da maddi
kazanimlar icin kullamildigi gibi manevi kazanmimlar igin de
kullanilmaktadir. Oyleyse ayetlerde zikri geger ve insana ait olan manevi
kesb’leri iki baslik altinda miitalaa edebiliriz.

2.2.1. Allah’in Raz1 Oldugu Sonuglarin Kesb”i

Allah’in raz1 oldugu sonugclar genel itibariyle salihat cinsinden
olan, kisiyi diinya ve ahiret saadetine gotiiren, onu zarar verici her tiirlii
menhiyyattan alikoyan hususlar1 ihtiva etmektedir. Giinliik hayatta
kullandigimiz “hayir” kelimesi”? genel hatlariyla salihat olan kesb’leri
ifade etmektedir. Fakat Kur'an s6z konusu tiirden kesb’leri sarih bir
sekilde dillendirmemekte, ya “her kisi kendi kesb’inin karsiligini
goriir’”® ayetinde oldugu gibigenel bir ifadeyle veya da kesb kelimesi ile
birlikte “J/li” edatin1 kullanmak suretiyle sunmaktadir.

Ayetlerde herhangi bir kayda tabi tutmaksizin dogrudan sahislara
nispet edilerek arz edilen kesb, hem kotiililk hem iyilik kazanimi
baglaminda tiimiine samildir. Kesb’in boyle kayitsiz kullanima,
muhataba bir yandan iyilik ve kotiiliik namina ne varsa elde ettigi her
kesb’le mutlak surette degerlendirilecegi mesajin1 verirken, diger yandan
yaptig1 her aktivitenin mutlak surette bir kesb’inin olacag1 ve bu itibarla
sorumluluk bilinciyle hareket etmesi gerektigini salik vermektedir. Bu
sekilde kesb’in mutlak kullanildig1 ayetlerden biri Bakara suresinde
sOyle ge¢mektedir: “Allah'a dondiiriileceginiz giinden sakinin. Sonra
herkese kesb’i 6denecek ve onlara haksizlik yapilmayacaktir.” (el-Bakara
2/281).7+ Nitekim miifessir Elmalili, ayette zikredilen kesb’i mutlak olarak
degerlendirmis ve kisinin iyi veya kotii cinsinden amellerinin kazanci
olarak agiklamigtir.”> Fahreddin Réazi de s6z konusu kavrami mutlak
olarak degerlendirmis ve bu goriisiinii de Zilzal suresinde gegen “Kim
zerre agirliginca hayir yaparsa karsiligini goriir. Kim de zerre kadar

72 “Hay1r” kelimesi En’am suresinin 158. ayetinde kesb kavramu ile birlikte ge¢gmektedir.
Fakat burada kesb’in hayir olarak neticelenmesi gerekirken aksinin gerceklestigi
vurgulanmaktadir.

7 Ibrahim 14/51.
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75 Elmalili, Tefsir, 2: 256.
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kotiiliik yaparsa karsiligini goriir”7® ayetleriyle desteklemistir. Ayrica
miifessir bagka ayetleri de mevzuya referans olarak gostermistir.”

Kesb’in mutlak olarak kullanildig: bir baska ayet Thr suresinde
gecmektedir: “Iman edenler ve ziirriyetleri kendilerini imanda
izleyenler; Biz onlarin ziirriyetlerini de onlara ekledik. Amellerinden
higbir seyi de eksiltmedik. Her kisi kendi kesb’ine karsilik bir rehindir.”
(et-Tar 52/21).7 Zemahseri, ilgili kavramm herkes hakkinda umiimi
oldugunu; zira herkesin isledigi amellere karsilik Allah’in indinde rehin
kaldigini, sayet kisinin yapti$1 hayirh ve salihat cinsinden ise bagindan
¢oziiliip serbest birakilacagini, aksine giinah cinsinden bir kazanima
sahip olduysa orada bagli kalacagini ifade etmistir. Miifessirin bu
agiklamalarindan anlasildig: iizere kesb, herkesi igerisine alan umumi bir
kavramdir.”” Temas etmis oldugumuz ayetin iizerinde durdugumuz
kismi, Miiddessir suresinde miistakil bir ayet olarak ge¢mektedir: “Her
nefis kendi kesb’ine karsilik bir rehindir.” (el-Miiddessir 74/38).8° Her iki
ayette yer alan ”9»33 859 08 ifadeleri, kesb’inin tiirii ne olursa olsun
herkesin kesbiyle rehin olacagina isaret etmektedir.

Elbette Allah’in rizasmna uygun kazanci da igerisinde barindiran
mutlak kesb’in gectigi ayetler bunlarla simirli degildir. Bunlara ilaveten
Bakara, Al-Imran, En’Am, Ra’d, Ibrahim, Lokman ve Mii’min surelerinde
yer alan bazi ayetlerde de ayni kullanim s6z konusudur.®!

Kesb’in Allah’in rizasina uygun kazanc ifade ettigi durumlardan
bir digeri ise “li” ve “ala” edatlar ile birlikte kullanilmasidir. Kur’an’da
sadece Bakara suresinde gegen ayette bu durum soyle gecmektedir:
“Allah hicbir kimseyi viis'atinin {izerindekiyle miikellef kilmaz. Herkesin
kesb’i kendi lehine ve iktisab1 da kendi aleyhinedir...” (el-Bakara
2/286).8> Burada kisinin lehine olan kesb, fiilin stilasi miicerred haliyle ve
“J/li” edats ile kisinin aleyhine olan kesb de fiilin iftial kalibina girmis
haliyle ve “.le/ala” edati ile zikredilmistir. Kimi zaman sozliiklerde
kesb’in hayir olan kazanglari, iktisab’in da ser olan kazanglar ifade ettigi

76 el-Zilzal 99/7-8.

77 el-Enbiya 21/47; Lokman 31/17. Razi, Tefsir, 7: 88.
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7 Zemahserd, Tefsir, 4: 411; Razi, Tefsir, 28: 210.

81 el-Bakara 2/134, 141; Al-imran 3/161; el-En’Am 6/3; er-Ra’d 13/33; ibrahim 14/51;
Lokman 31/34; el-Mii’min 40/17.
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yoniindeki bilgilerin dogrulugu genellikle bu ayete dayandirilmaktadir.®®
Burada konunun daha iyi anlagilmasi i¢in soyle bir izah da akildan uzak
degildir ki o da sudur: Nisa suresinde iyiliklerin Allah’tan kaynaklandig:
ve kotiiliiklerin nefisten kaynaklandig1 zikredilmektedir. (en-Nisa 4/79).%4
Dolayisiyla insanin iyilik veya hayir namina kesbettikleri bir bakima
Allah’in o kimseye ikrami gibi olmus olur. Nitekim kelimenin soézliik
anlaminda zahmetsiz kazanmak veya emeksiz miras veya hibe yoluyla
bir kimsenin vermesiyle kazanmak anlamlar: da vardir.®> Diger taraftan
ayette kotiiliiklerin kisinin bizzat kendisine® nispet edilmektedir. Bu
minvalde iktisab, 6zii itibariyle bizzat kisinin kendisinin sadece kendisi
icin elde ettigi kazanci ifade etmektedir. Dolayisiyla kisinin giinah veya
kotiiliik olarak elde ettikleri, birileri tarafindan kendisine verilen veya
birilerinden kendine miras kalan degil; s6z konusu giinak ve kétiiliikler
bizzat kendi kazanimlar1 olmus olur. Bu durum, kisinin gergeklestirdigi
eylemlerden sorumlu olduguna agik bir sekilde isaret etmektedir.

2.2.2. Allah’in Raz1 Olmadig1 Sonuglarin Kesb'i

Kur’an’da kesb, mevzu bahis sonuglar1 ifade etmek tiizere cesitli
sekillerde dile getirilmektedir. Baz:1 ayetlerde kavramin, seyyiat, ism ve
hatie gibi birtakim menfi anlam igeren kelimelerle birlikte kullanilmak
suretiyle dogrudan Allah’in razi olmadig1 sonuglara veya kazanglara
vurgu yaptigina sahit olmaktayiz. Kimi zaman kavramin mutlak
kullanilmastyla ilgili sonuglar dile getirilmekteyken bazen de “(le/ala”
edatiyla birlikte zikredilmesiyle yine kastedilen menfi kazanglar ifade
edilmektedir. Bu tespitler 1s1ginda artik konumuzu daha etrafli bir
sekilde degerlendirmeye gecebiliriz.

Birtakim menfi anlam igeren birtakim kelimelerle birlikte
kullanilmak suretiyle direkt Allah’in razi olmadigi sonuclara veya
kazanclara vurgu yapan kesb, pek ¢ok ayette gegmektedir. Elbette kesb’
ile birlikte zikredilen s6z konusu kelimelerin tiimiine deginmek bu
makalenin boyutlarini bir hayli agsacaktir. Bu sebeple hedefimiz, kesb”in
ism, seyyie ve hatie kavramlariyla birlikte gectigi ayetlere temas edip
birka¢ 6rnekle konuyu detaylandirmaktan 6teye ge¢meyecektir.

8 Isfehani, "Ksb", 710; Firﬁquédi, Basdir, 4: 350.
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85 Asim Efendi, "Ksb", 1: 250.

8 Nisa suresindeki sdz konusu ayette gecen “nefs” kelimesi, kotiiliigiin kisinin bizzat
kendisine aidiyetini ifade etmek iizere kullanilmistir.
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Kesb’in kendisiyle en fazla zikredildigi kavramlardan bir “ism”dir.
Mesela En’am suresindeki su ayette kesb ve ism birlikte yer almaktadur:
“Giinahin/ism agigmi da gizlisini de birakin. Giinahi/ism’i kesbedenler
islediklerinin karsiligini alacaklardir.” (el-En’am 6/120).% Ayette gecgen ve
hem eksiltme hem de kasten ve bile bile ifa etme anlami mevcut olan
ism,* kisiyi hayirdan alikoyan veya hakikat yolculugunda onu
yavaglatan menhiyyat igin kullanilmaktadir.®’ Tiirk¢emizde giinah olarak
ifade ettigimiz ism, bu haliyle olumsuz manevi bir duruma vurgu
yapmakta ve kesb kavramiyla birlikte kullanildiginda kesb’den elde
edilen nihai sonucu akla getirmektedir. Bir baska sekilde soyleyecek
olursak ism, kesb neticesinde elde edilen ve artik sahibini ceza ile yiiz
ylize getiren menfi bir sonuctur. Nitekim ele aldigimiz ayette ism
kelimesinden hemen sonra veya birlikte®® “cezalandirilacaklar”
anlamindaki “033%%” ifadesinin gelmis olmasi, az once zikretmis
oldugumuz tespitimize 1sik tutmaktadir. Bu durumda ism’in
kesbedilmesi, onu kesbeden kimsenin tamamen aleyhine olmakta” ve
nihayetinde varacagi yer, ayetlerde cehennem olarak haber
verilmektedir.”? Bildigimiz gibi kesb, az bir emekle veya herhangi bir
emek sarf etmeksizin bir bagkasi vasitasi ile hatta niyetle bile elde
edilebilen kazanglara da matuf oldugu i¢in ism, kisinin disinda gelisen
birtakim olaylar neticesinde veya niyetle de kazanilmig olabilmektedir.
Ornegin toplum igerisinde bir kimsenin Allah’in yasakladig1 bir fiili icra
ederken ona riza gosteren veya destek veren bir baska kisinin durumu
boyledir. Bunun en giizel oérnegi Hz. Lut'un hanimidir. Kendisi kavmin
cirkin fiillerini icra etmedigi halde onlarin yaptiklarma riza gosterip
onlara destek vermis, bdylece soz konusu kavimle birlikte azaba
ugratilmigtir.”

87 ) S Ly (355 A1 O s Gl &) ATy oY) Sl 15505

88 Askeri, Furiik, 409.

8  fsfehani, "Ism", 63.

% Yunus 10/52.

91 en-Nisa 4/111.

92 Yunus 10/8, 52; en-Nir 24/11.

93 Hgili ayetler i¢in bk. el-Ankebfit 29/32-33; et-Tahrim 66/10. Taberi, Tefsir, 23: 498; Razi,
Tefsir, 25: 53; ibn Kesir, Tefsir, 8: 171. Hz. Peygamberin: “Kim kotii bir ¢iir acar, adet
icat ederse, hem bunun giinahi hem de kiyamete kadar bu ¢igirdan gidenlerin giinahi
onun tiizerine olur” seklindeki hadisini de amel edilmeden meydana gelen kesb’in
sonucunda elde edilen giinah cercevesinde pekala degerlendirebiliriz. Miislim, "Tlim",
15; Tirmizi, "Tlim", 15.
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Diger taraftan kesb kokii iktisab kalibinda da ism kavramiyla
birlikte kullanilmaktadir. Nur suresindeki su ayette boyle bir kullanim
s0z konusudur: “O iftiray1 atanlar, i¢inizden bir gruptur. Bu olayin,
hakkinmizda bir kétiiliik oldugunu sanmaymiz. Tam aksine sizin i¢in daha
hayirli olmustur. Onlardan her biri isledigi sugun cezasmi gekecektir.
iclerinden &nderlik yapip giinahin/ism’in biiyiigiinii yiiklenen kisiye ise
biiytik bir azap vardir.” (en-Nir 24/11).°* Bir sefer esnasinda birkag
miinafik ve fasik kimseler tarafindan Hz. Aigse’ye yapilan iftira
neticesinde indigi rivayet edilen ayet,* iftira ile gerceklesen iktisab’in
birden ¢ok kimse tarafindan belirli bir gayret ve emek vasitasiyla
gerceklestirildigini ve bunun sonucunda da her bir bireyin ism’den
kendilerine diiseni elde ettikleri zikrolunmaktadir. Nitekim Hz. Aise’ye
atilan iftira olaymnda ayette “4a2” olarak ifade edilen ve ibn Seliil,
Mistah, Hanne binti Cahs ve Hassan bin Sabit gibi kimselerden olusan
bir grup rol oynamigtir. Hz. Peygamber de Abdullah bin Ubeyy’e, bu
olaya adi karisan s6z konusu kimselere had cezasi uygulamasimi
emretmis ve o da bu cezay1 onlara uygulamistir.®® Ayrica iktisab’in kimi
zaman giinah gibi olumsuz sonugclarin kazanilmasini ifade etmek tiizere
kullanildig1 yoniindeki goriis de bu ayette teyit edilmektedir.

Kesb’in, kendisiyle birlikte kullanilmak suretiyle dogrudan
Allah’in raz1 olmadig sonuglara veya kazanglara vurgu yaptigi bir diger
kavram “seyyie”dir. S6z konusu kelime ayetlerde kesb ile birlikte bazen
tekil, bazen de gogul olarak “seyyiat” seklinde gegmektedir.”” Ornegin
Ziumer suresinde kesb ve seyyie kelimeleri su ayette ikiser defa birlikte
kullanilmistir: “Kesbettikleri seyyiat/kotiiliikler, sonunda baslarma geldi.
Zulmedenlerin de kesbettikleri seyyiat/kotiiliikler baslarina gelecektir;
Allah’1 aciz birakici degillerdir.” (ez-Ziimer 39/51).% Ozii itibariyle gerek
diinyevi ve uhrevi, ruhi ve bedeni durumlar, gerek mal, makam yitirmek
ve kiymetli bir dost kaybetmek gibi insana iiziintii veren her tiirlii dahili
ve harici tizlintli verici durumlar: ifade etmek {izere kullanilan seyyie,*
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% Taberi, Tefsir, 19: 116.

% Taberi, Tefsir, 19: 116; Razi, Tefsir, 23: 340.

97 el-Bakara 2/81; Yunus 10/27; ez-Ziimer 39/48, 51.
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99 fsfehani, "Sye", 441.
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anlam itibariyle Tiirkcemizde kotiiliikk kelimesiyle karsilanmaktadir.!®
Ayette, putlara ibadetle mesgul olmalari neticesinde!! azaba diigar olan
ve kimligi miiphem  birakilan kavmin  kesbettigi  sonug,
seyyiat/kotiiliikler olarak nitelendirilmekte ve bunun da baslarina geldigi
vurgulanmaktadir. Diinyada meydana geldigi anlasilan s6z konusu
seyyiatin mahiyeti hakkinda kaynaklarimizda herhangi bir malumata
rastlamasak da topluma gelen sikintinin sadece bir tane olmadigini ve
pek c¢ok kotiiliigiin kendilerini sardigimi seyyie kelimesinin ¢ogul
olmasmdan anlamaktay1z. S6z konusu toplumun akibeti, bir inzar olarak
Mekke miisriklerine haber verilmekte ve ayetin ikinci kisminda da sayet
onlar boyle devam ederlerse aymi akibetin kendilerinin de basina
gelecegi vurgulanmaktadir.!®? Kesb, bir menfaati celbetmek veya bir
zarar1 defetmek seklinde olumlu bir anlam alanina sahip olmasma
ragmen,'® azab1 gerektiren seyyie kavramiyla birlikte kullanilmis olmasi
bizlere diinyada elde ettigimiz kesb’lerin gayri mesru olmasi
durumunda doniistiigii degeri gostermektedir.

Kesb’in, kendisiyle birlikte kullanildigi ve Allah’in razi olmadig:
sonuglara veya kazanglara vurgu yaptig1 bir diger kavram “hatie”dir.
"Kim bir hata, ya da gilinah kesbeder de sonra onu bir sugsuzun {istiine
atarsa, muhakkak o, biiyiik bir iftira ve acik bir giinah yiiklenmis olur."
(en-Nisi 4/112).1 Ayette zikrolunan "4ubi " kelimesi, kisinin yapilmas:
uygun goriilmeyen bir durumu yapmasidir. Burada kisi bir seyi yapmak
isterken, bagka bir sey kendisinden sadir olmaktadir. Hatle ayni
zamanda giinah anlamini da tasimaktadir.'® Hatfe ve ism kelimeleri
arasindaki fark ise hatle’de kasit sz konusu degilken ism’de bilerek ve
iradeli bir sekilde meydana getirmek s6z konusudur.’® Ote yandan
hatfe’nin kiigiik giinah, ism’in biiyiik gilinah; hatie'nin sadece yapani
ilgilendiren giinah, ism’in ise yapanla birlikte baskalarini da etkileyen
glinah oldugu seklinde agiklamalara da rastlanmaktadir.’” Hangi mana
verilirse verilsin hatie, netice itibariyle bir kesb olup sayet iftira yoluyla

100 Heyet, "Seyyie", Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 2085.
101 Taber, Tefsir, 21: 304.

102 Taberd, Tefsir, 21: 305.

103 Razi, Tefsir, 11: 215.
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105 Jsfehani, "Hte", 287-288.

106 Taberd, Tefsir, 9: 197.

107 Razi, Tefsir, 11: 215.
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masum bir insana mal edilmeye galisilirsa elbette biiyiik bir sorumlulugu
gerektirmektedir.

Bunlara ilaveten kimi ayetlerde kesb”in Jusl/ibsal, 1% sl.é/fesad,!®
4mas/musibet, 0 JY jislfistizlal, MoaS )l/irkds, 2 3al/ahz, P 3l sdl/igvak, 1
B.l/ibak, 115 <lae /a73b, 116 ~i¢a/cehennem,” ,L/nar, 118 J&/nekal, 119
£\Sy/biikael? A/zalim'?! ve G/rin'2? gibi birtakim menfi anlam igeren
kelimelerle birlikte kullanilmak suretiyle de dogrudan Allah’in raz
olmadig1 sonugclara veya kazanglara atifta bulundugunu gérmekteyiz.

Kur'an’da kesb, bazen “sle/ala” edatiyla birlikte zikredilmesiyle
yine kastedilen menfi kazanclar ifade edilmektedir. Bu tiir kullanimlarda
“ala” genellikle “bizzat kendisi” anlamindaki “nefs” kelimesiyle birlikte
zikredilmektedir. Mesela Nisa suresinde yer alan ve kafir veya miicrim
kimseleri bagislanma dilemeye kanalize eden su ayette boyle bir durum
s0z konusudur: “Kim bir ism kesb’ederse onun kesb’i bizzat kendi
aleyhinedir. Allah Alimdir Hakimdir.” (en-Nisa 4/111).? Benzer sekilde
Bakara ve En’am surelerinde de “ala” nefs kelimesiyle birlikte
zikredilmekte ve menfi hususlarin kesb’i kastedilmektedir.!?*

3. Sonuglan itibariyle Kesb

Kur’an, kesb’i kimi zaman menfi kimi zaman miispet kazanimlarin
elde edilmesini ifade etmek tiizere kullanmaktadir. Diinya hayatinda
gerceklesen so0z konusu kesb’in karakterine gore elbette birtakim
sonuglar1 da olmaktadir. Ameller ve kesb’ler olumlu ise sonuglar miispet,

108 e]-En’am 6/70.

109 er-Rtim 30/41.

110 eg-Stira 42/30.

1 Al-i imran 3/155.

112 en-Nisa 4/88.

113 el-A’raf 7/96; el-Kehf 18/58; el-Fatir 35/45.
114 eg-Stira 42/22.

115 eg-Stira 42/34.

116 el-A’raf 7/39; Yhinus 10/52; ez-Ziimer 39/24.
17 et-Tevbe 9/95.

18 Y{inus 10/8.

119 el-Maide 5/38.

120 et-Tevbe 9/82.

121 e]-En’am 6/129; ez-Ziuimer 39/24.

122 el-Mutaffifin 83/14.
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124 e]-Bakara 2/286; el-En’am 6/164.
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aksine ameller ve kesb’ler olumsuz ise o vakit haliyle sonuglar da menfi
olmak durumundadir.

3.1. Olumlu Yoéniiyle

Kesb’in miispet yonde meydana getirdigi en 6nemli sonug, hem
diinyada hem ahirette ceza ve miikafat mekanizmasini fonksiyonel hale
getirmesi ve bireylerde sorumluluk bilincini uyandirmasidir. Bu noktada
ozellikle gecmis toplumlarin baslarma gelen kotii akibetler siklikla
hatirlatilir ve muhatabin imani tercih etme yolu kolaylastirilirken kiifre
sapma egilimi onlenmeye calisilir. Ornegin A’raf suresinde yer alan su
ayette durum gozler ontine serilir: “Sayet sehir halki iman edip takvali
olsalardi elbette onlara gokten ve yerden nice bereket kapilar1 agardik.
Fakat yalanladilar; biz de kesbettikleri yiiziinden onlar1 yakalayiverdik.”
(el-A’raf 7/96).”> Muhatap menfi yonde bir kesb elde etmis olsa dahi
hemen cezaya ¢arptirilmamakta ona belirli bir siire verilmekte ve boylece
tevbe ve imana daha da yaklastirlmaktadir: “Iste zulmetmeleri
nedeniyle heldk ettigimiz sehirler, onlarin heldk olmalar: igin belirli bir
miihlet vermistik.” (el-Kehf 18/59).1%¢ Dolayisiyla kesb’in sonucu hemen
verilmemekte ve gerek siirenin gerek kesb’in belirli bir seviyeye gelmesi
beklenmekte ve ondan sonra ceza vuku bulmaktadir. Fatir suresindeki su
ayette de bu hususa soyle dikkat gekilmektedir: “Bununla beraber Allah
insanlar1 kesbettikleriyle hemen cezalandiracak olsa yeryiiziinde bir
deprenen birakmazdi, lakin belirli bir vakte kadar onlar1 geciktirir.
Nihayet ecelleri geldiginde iste o vakit, Allah kullarim gérmektedir.” (el-
Fatir 35/45).17

Kesb ayn1 zamanda Allah’in adaletine vurgu yapmak suretiyle
kisinin bu diinyada kazandiklarma bir anlam kazandirmakta ve onu
tmitsizlikten kurtarmakta ve yanlisa yonelmesine engel olmaktadir.
Nitekim miimin suresinde her nefsin diinyada kesbettiginin karsiligimimn
verilecegi, asla kimseye haksizlik yapilmayacag: ve Allah’in hesab1 ¢ok
siiratli gergeklestirdigi dile getirilmektedir.8 Ote yandan kesb Allah'in
ilmiyle de iligkilendirilmekte ve muhatap ayni sekilde timitsizlikten
kurtaritip iman ipiyle selamete ¢ikarilmakta ve ahlaki olana
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128 e]-Miimin 40/17. Bu noktaya Kur’an su ayetlerde dikkat cekmektedir: Al-i imran 3/25;
el-En’am 6/158; el-Casiye 45/22.
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yonlendirilmektedir ki bu, En’am suresinde agik bir sekilde soyle dile
getirilmektedir: “O, semada da arzda da Allah’tir. Gizlinizi de agiginizi
da bilir. Kesbettiklerinizi de bilmektedir.” (el-En’am 6/3).”2 Allah’in
adaleti ve ilmi, 6zii itibariyle ahiretle irtibatli olduklar1 igin ayetlerde
vurgu yapilan kesb de ayni sekilde ahiretle iliskilendirilmektedir. Buna
gore Allah, ilmi sayesinde diinyada insanin her kesb’ini bilmektedir.
Insanin kesbettigi her hususun mutlaka bir karsilig1 vardir. Allah, mutlak
ilmi sayesinde kulunun diinyada kesbettiklerinin karsiliklarin1 mutlak
adaleti sayesinde ahirette kullarina verecektir.

Bu gergeveden baktigimizda kesb’in bir olumlu sonucu daha ortaya
¢ikmaktadir ki o da kisilerde ahiret inancinin siirekli ve canli kalmasmin
zeminini hazirlamis olmasidir. Kesb’in gectigi ayetlerin ekserisinde
siirekli ahirete vurgu yapilmis ve bdylelikle dirilisi kabullenmeyen
miisriklerin ahiret inanciyla  baglan olusturulmaya ve
kuvvetlendirilmeye galisilmistir.’® Diger taraftan kesb, azab, cehennem
ve nar kelimeleriyle birlikte kullanilmak suretiyle de yine dirilisi
reddeden miigriklerle ahiret inanci arasinda bir bag kurulup s6z konusu
inancin onlara benimsetilmesi hedeflenmistir.'3!

Bireylerin hayatlarmi idame ettirmeleri igin diinya hayatini ihmal
etmemeleri ve orayr imar etmeleri gerekir. Bu noktaya Kasas suresinde
yer alan “diinyadan nasibini unutma!”'® Seklindeki ayetle dikkat
¢ekilmektedir. Bu minvalde Kur’an’da oldukc¢a miihim bir yere sahip
olan kesb vasitasiyla Allah, insana biiyiik bir sorumluluk ytiklemekte ve
diinyay1 ihmal etmesine izin vermemektedir.

Ote yandan insanin bireysel olarak diinyada hayatni devam
ettirebilmesi i¢in yeme, i¢me, giyinme ve barinma ihtiyaglarmi
karsilamasi gerekir. Kur’an’da bunlarin temin edilmesi gerektigini
vurgulayan bir¢ok ayet mevcuttur.’® S6z konusu ihtiyaglarm hem helal
yoldan hem israf etmeden hem de bagkalarina yiik olmaksizin
kesbedilmesi gerekir. Mesela Taha suresinde: “Size verdigimiz rizkin
temiz olanlarindan yiyin fakat taskinlik etmeyin...” (Taha 20/81.)1

129 16 &8 Gl Eoeas e das pad ¥l 45 iildl ) B er-Ra’d 13/42'de de kesb ile
Allah’in ilmi arasinda iligki kurulmustur.

130 e]-Casiye 45/14.

131 Hgili ayetler icin bk. el-A’raf 7/39; et-Tevbe 9/95; Yiinus 10/8, 52; ez-Ziimer 39/24.

132 e]-Kasas 28/77.

133 el-Bakara 2/60; el-A’raf 7/26, 31; Taha 20/81; el-Enbiya 21/8, 30.
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buyrularak s6z konusu duruma dikkatler celb edilmistir. Bu noktada
insanlifa iman, amel ve ahlak boyutuyla usve-i hasene olan
peygamberlerin de tamami diinyaliklarim1 kendi kesb’leriyle elde
etmigler ve kesb mekanizmalarina veya ekmek kapisi dedigimiz cesitli
mesleklere sahip olmuglardir.®

Kur’an’a gore kesb sadece kisinin kendi sa’y ve amelinin karsilig
degildir. Kimi zaman Allah, diledigi kuluna veya kullarina karsiliksiz
kesb’ler de ihsan etmektedir. Nitekim Hz. Zekeriyya, mabede her
girdiginde Hz. Meryem’in yaninda kendisine ihsan edilmis pek ¢ok rizki
gormiis olmasi®* ve Hz. Isa’nin havarilerine semadan sofra indirilmisg
olmas1'¥ bunun en bariz gostergesidir.

Kesb’in bir diger sonucu, insanlarin ugrasilarmna gore onlar1 bir
araya getirmesidir. Cogu defa kesb’ler bireysel cabalarmn smirlarmi
asmakta ve kollektif kazanimlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylesi
kesb’lerin bir araya getirdigi insan topluluklarinda giiglii bir “biz” ruhu
agiga c¢ikarmaktadir. Bu sekilde tegekkiil eden gruplarin iiyeleri
birbirlerine ¢ok siki baglarla baglanmaktadir. S6z konusu birlikteliklerin
ozelliklerini kesb’in miispet veya menfi olus mahiyeti belirlemektedir.
Mesela Allah yolunda savas ve toplumun maslahatina yonelik
gerceklestirilen aktiviteler neticesindeki kazanglar bu tiirden kesb’lerden
olup insanlari1 bir araya getirmekte ve onlar1 giiglii bir sekilde birbirlerine
baglamaktadir. Dile getirdigimiz bu durum Saff suresinde “Muhakkak
Allah, kendi yolunda saf baglayarak savasanlari sever. Onlar sanki
birbirine birlestirilerek kuvvetlendirilmis binalar gibidir” (es-Saff 61/4).1%
seklinde beyan edilmektedir. Nitekim ayette Miisliimanlarin
diismanlarla savasirken tam bir birlik igerisinde, uyumlu ve birbirlerine
destek olacak sekilde onlar1 maglup etmek icin hep beraber hareket
ettiklerine ve bu birlikte miicadelenin Allah’in sevgisini celbettigine
vurgu yapilmaktadir.

3.2. Olumsuz Yoniiyle

Menfi karakterli kesb’ler de kimi zaman insanlarin bir araya
gelmesini saglamakta ve yeni olusumlara zemin hazirlamaktadir. Bu
hususu Kur'an soyle haber vermektedir: “Iste bdylece kesbettikleri

135 Seybani, Kesb, 74-75.

136 Al-i imran 3/37.

157 el-Maide 5/112-115.
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ylziinden zalimlerin bazilarimi1 birbirleriyle dost yapariz.” (el-En’am
6/129). Bu minvalde Yisuf'u kiskanan kardeslerinin onu babalarindan
uzaklastirmak igin verdikleri miicadele oldukc¢a dikkat cekicidir.
Kur'an'm “keyd” olarak ifade ettigi bu ugrasinin neticesinde Hz. Yisuf
kuyuya atilmis, kole olarak Misir’a gotiiriilmiis ve orada hizmetgi olarak
satilmistir.'0 Burada Hz. Ylsuf'un uzaklastirilmasi menfi bir kesb olarak
kardeslerini bir araya getirmis ve bdylece onlara biiyiik bir giinah/hatie
kazandirmistir.! Buna ilaveten Ad kavmi icerisinde tuzaklar kurmak
suretiyle fesat cikarip Hz. Salih’in tebligini engellemek ve Allah'in
devesini katletmek tizere bir araya gelmis olan ve “reht”'*? olarak ifade
edilen grup® da ayni sekilde menfi kesb’in bir araya getirdigi yikic
hedefleri olan topluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Niyetlerin ve amellerin miispet olmasmna bagli olarak ayni
dogrultuda yeryiiziinde 1slaha yonelik kesb’lerin ortaya cikacagi da
muhakkaktir. Aksi takdirde kesb’ler, insanlar1 “fesad” olarak
nitelendirilen ve 1slahi pek de kolay olmayan sonuglarla kars: karsiya
getirmektedir. Kur'an’da bu konuya dikkat gekilmektedir: “Insanlarin
kendi ellerinin kazandig1 neticesinde karada ve denizde fesad ortaya
gikt1...” (er-Rtim 30/41).144 Sozliiklerde olgiisii kagirilan, dengesi degisen
bir seyin durumunu ifade eden fesad, bozulma durumuna vurgu
yapmakta ve “1slah” olaymin ziddi olarak kullanilmaktadir.’> Bash
basina bir sonug olan kesb, ayette “insanlarin elleri”nin tirtinii olarak
beyan edilmektedir. “Insanlarn elleri” ibaresi, kesb’in, Onceden
gerceklesmis bir fiil neticesinde meydana geldigine isaret etmektedir.
Miifessir Razi'nin beyanina gore fesada yol agan bu fiil, 6zii itibariyle
sirktir. Ciinkii Allah, Mekke miisrikleri sirk fiilini aleniyetten icra
ettikleri icin s0z konusu fesadin agiga c¢ikisinin sebebini onlara
gostermistir.' Fesad, daha baska sebeplere dayali olarak da ortaya
¢ikabilir. Mesela giintimiizde sanayilesmenin yol agtig1 cevre kirliligi ve

13948 i ) AS Ly Uni Gaalllll (i 58 Gl

140 Yusuf 12/5-20.

41 Yusuf 12/91.

142 “Reht” Arapga’da genellikle sayilar1 3-10 veya 7-10 kisi arasinda olan insan
toplulugunu ifade etmektedir. Ferahidi, "Rht", 4: 19; ibn Dureyd, "Rht", 2: 761.

143 en-Neml 27/48-51.
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145 fsfehani, "Fsd", 636.

146 Razi, Tefsir, 25: 105.
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tilkelerin, savunmalarmi giiglendirmek maksadiyla girdikleri silahlanma
yarigi neticesinde tiretilen kimyasal silahlarin kullanilmas1 birer fesad
olarak pekala degerlendirilebilir.

Meydana gelen kesb’ler, toplumun yani sira bireylerde de birtakim
olumsuz durumlarin agiga ¢tkmasina neden olabilmektedir. Mevzu bahis
durumlardan bir tanesi “istizlal” olup ayette soyle zikrolunmaktadir:
“Iki toplulugun karst karsiya geldikleri giin, sizden geri donenleri,
kesbettikleri seylerden dolay1 seytan ayaklarimi kaydirmak istemisti.
Kesinlikle Allah onlar: affetti...” (Al-i Imran 3/155).4 Mana olarak
“istizlal”, disaridan bir miidahale karsihiginda kisinin ayaklariin
kaydirilmas: veya sarsilmasi anlamina gelmektedir.’® Uhud savasinda
okgular basta olmak iizere Hz. Peygamberin miicahitlere verdigi
“gorevlerinizi harfiyen yerine getiriniz ve gorev mahallerini ne surette
olursa olsun asla terk etmeyiniz” emrinin ¢ignenmesi neticesinde biiyiik
bir hezimet yasanmis ve Miisliimanlarin igerisinde bulunduklar1 bu
durumu haber vermek iizere s6z konusu ayet inzal olmustur.'* Netice
itibariyle savas gibi kollektif bir faaliyetin icrasinda bazi gruplarin
kendilerine tevdi edilen gorevlerini kasitli veya kasitsiz ifa etmemelersi,
diger gruplar1 da etkilemekte ve boylece biiyiik yikimlara sebebiyet
verebilmektedir. Dolayisiyla ayette zikrolunan menfi kesb nedeniyle
agiga cikan ayaklarin kaymas: anlamindaki “istizlal” bu duruma isaret
etmektedir.

"[rkas" da menfi Kesb’'in meydana getirdigi olumsuz durumlardan
olup soyle ifade edilmektedir: "O halde siz ni¢in miinafiklar hakkinda iki
firka oluyorsunuz? Allah onlar1 kesbettikleri yiiziinden terslerine
dondiirdiigii halde Allah’mn saptirdigini yola getirmek mi istiyorsunuz?
Allah kimi saptirirsa artik sen ona yol bulamazsin" (en-Nisa 4/88).1%
"[rkas", sozliiklerde bir seyin basinin sonuna gelmesi veya bas asag
olmak, digki anlamlarina gelmektedir.’* Bu anlamda tirnakli hayvanlarin
digkisina irkas denilmektedir.'’> Boyle denilmesinin nedeni ise temiz
yiyeceklerin hayvanin viicudunda necasete doniisiivermesidir. “Irkas”in
gectigi ayet su olay tlizerine inzal olunmustur: Bir grup insan Hz.
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18 fsfehani, "ZI1", 381-382.

149 Taberd, Tefsir,’7: 326; Ré;i, Tefsir, 9: 399. )
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151 Ferahidi, "Rks", 5: 310; Ezherd, "Rks", 10: 36; isfehani, "Rks", 364.

152 Razi, Tefsir, 10: 169.
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Peygambere gelip Miisliiman olduklarini beyan etmisler ve belirli bir
siireligine Medine’ye yerlesmislerdi. Daha sonra ¢ole geri donmiisler ve
orada miigsriklerle bir olmaya bagslamislardi. Onlarin Miisliiman olup
olmadiklar1 yoniinde Miisliimanlar arasinda birtakim tartismalar
meydana gelmisti. Bu durumu vuzuha kavusturmak iizere s6z konusu
ayet inmigtir.1®® Ayette vasfedilen miinafik ziimre, kesb’leri neticesinde
irkas olunmuslardir ki bunun nedeni, ¢6lde miisriklerle beraber olmalari,
miinafiklik yapmalar;, Hz. Peygamberin emrine bagkaldirmalar1 ve
yanlis olana meyletmeleridir. Bu durumda ayet, onlarin kesbettikleri
glinahlar sebebiyle zillet, esaret ve Oldiiriilmek gibi hiikiimlere
dondirilmis olmasini ifade etmektedir.!5
“Ibsal” de olumsuz kesb'ler neticesinde bireylerde meydana gelen
durumlardan bir digeridir. Bu duruma su ayetle isaret edilmektedir:
“Birak o dinlerini oyun ve eglence edinen ve diinya hayat1 kendilerini
aldatmis bulunan kimseleri de bu vesile ile sunu ihtar et ki bir nefis
kendi kesbiyle besalet kabzasina diismeye gorsiin. O vakit Allah’in
huzurunda ona baska ne bir dostluk eden bulunur ne bir sefaat, her tiirlii
fidyeyi denklestirse dahi kabul edilmez, onlar azabin kabza-i besaletine
teslim olunmus kimselerdir, nankorliik ettiklerinden dolay1 onlara sade
hamimden bir serab ve elim bir azab vardir” (el-En’am 6/70).'% Miifessir
Zemahseri'nin beyanina gore miisrikler, oyun eglence cinsinden birtakim
ciddiyetsiz sagmaliklar1 dinleri haline getirmisler de sorumlu
tutulduklari Islam’1 kiiglimsemis ve onun degerleriyle alay etmislerdir.1%
Onlarin  hakikatler karsisindaki menfi tutumlar1 elbette olumsuz
kesb’lerin elde edilmesine neden olmustur. Bu kesb’ler, onlarmn
kurtuluglar: igin lazim gelen biitiin vesileleri ortadan kaldirmakta ve
onlar1 azapla bas basa birakmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu kesb’ler,
ibsal olarak zikredilen olumsuz durumun agiga ¢tkmasma sebep teskil
etmektedir. Sozliiklerde ibsal, men etmek, kinamak, haram olmak, veyl,
helak olmak, eli kolu bagli halde hareketsiz hale gelmek, rehin almak,
ylzi eksitmek, hapsetmek, kendini rehin haline getirmek ve mahrum

153 Ayetle ilgili nakledilen diger niizul sebepleri igin bk. Taberi, Tefsir, 8: 8-10; Razi, Tefsir,
10: 168; Suytti, Liibdb, 70-71.

154 RAaz1, Tefsir, 10: 169.
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olmak manalarina gelmektedir.!” Bu manalara gore menfi kesb’in ortaya
cikardig ibsal, diinyada kisinin kendisini yaptiklariin tutsagi haline
getirmesi, kesbettikleriyle kendi elini ayagmi baglamak suretiyle
hakikate yol bulamamasi, heldk olmasi ve ahirette de hakkin emrine
teslim olup caresiz bir sekilde yaptiklarmin karsiiginda rehin tutulup
elim bir azaba diigar olmas1 durumuna isaret etmektedir.

Olumsuz kesb’in ortaya ¢ikardigi durumlardan bir digeri ise
“ibak”tir. S6z konusu durum $Stira suresinde ifade edilmektedir: “Dilerse
o rlizgar1 durduruverir de denizin sirt1 tizerinde kaliverirler. Muhakkak
bunda ¢ok sabirli ¢ok siikredici her kimse icin nice ayetler vardir. Yahut
da onlar1 geminin igindekilerin kesb’leriyle ibak eder, bircogundan da
affeder.” (Stira 42/33-34).% “Ibak”, yavas hareket ederek helak olmak,
engel olmak anlamlarina gelmektedir.'® Kelime, camur batakligia batip
oradan ¢ikamayan ve dolayisiyla kurtulamayan devenin durumunu
anlatmak i¢in kullanilmaktadir.’0 Kelimenin bu anlamlar1 gergevesinde
ayetin manasi, Allah dilerse, denizde seyahate ¢ikanlara iki bela musallat
ettirebilir. Ya riizgarlar1 dindirir, boylece gemiler suyun iizerinde
hareketsiz kalir da yolcular orada zamanla heldk olurlar. Yahut da
riizgarlar: firtina veya kasirgaya doniistiiriir, boylece gemiler, tasidiklar
insanlarla birlikte batip suyun dibini boylar da yolcular bogulur.!¢!
Nihayetinde her haliikarda insanlarin menfi kesb’leri, onlar1 kendisinden
kurtulamayacaklar1 heldk olma durumuyla kars1 karsiya getirmektedir ki
iste buna ibak denilmektedir.

Uzerinde durdugumuz ayet aynmi zamanda kesb’le tabiat olaylari
arasinda mevcut olan bir iligkinin var oldugunun ve menfi kesb’lerin,
tabiat olaylarinin insanlarin aleyhlerine olacak sekilde gelismesine yol
actiginin altini ¢izmektedir. Bu durum, 6zii itibariyle bagka ayetlerde de
vurgulanan bir husus olup Hz. Nth ve Hz. HGd peygamberlerin
kavimleriyle olan diyaloglarinda agikca dile getirilmektedir.!®? Susuzluk
nedeniyle maddi sikintilara diicar olan Nih ve Ad toplumlari, bu
durumdan olduk¢a muzdarip olmus ve bundan kurtulmak igin birtakim

157 Ferahidi, "Bsl", 7: 263-264; Ezheri, "Bsl", 12: 304-305; Asim Efendi, "Bsl", 3: 142. )
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159 Ezheri, "Ebk", 9: 265; Isfehani, "Ebk", 852.

160 Ezheri, "Ebk", 9: 265.

161 Razi, Tefsir, 22: 602.

162 Had 11/52; Nth 71/10-12.
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careler aramaya baglamislardir. Bundan haberdar olan Hz. Nih ve Hz.
Hid bu sikintinin sebebinin, kiifiir ve gilinah fiillerinde 1srar etmeleri
oldugunu, su kithgindan kurtulmanimn yegane caresinin, bir an énce bu
masiyettten vazge¢mek oldugunu bildirerek kafirlerin istigfar1 ve
tevbeyi, ilahi rahmet kapilarmi agan bir anahtar olarak algilamalar:
gerektigini ayette gectigine gore soyle dile getirmiglerdir: "Onlara:
Rabbinizden bagislanma dileyin, zira o ¢okga bagislayandir. Boylece
sizlere yagmuru bol miktarda gonderir de mallarinizi ve gocuklariniz
cogaltir, sizler icin bahgeler ve irmaklar meydana getirir dedim." (Nth
71/10-12).1% Yine su ayetler de menfi kesb’lerin, tabiat olaylarmnin
insanlarin  aleyhine olacak sekilde degistirebilecegini agikca
gostermektedir: "Eger onlar yolu dosdogru gitselerdi muhakkak onlar1
bol bir su ile sulardik" (el-Cinn 72/16).1%* "Eger sehirlerin halki iman edip
takvali olsalardi gokten ve yerden onlarin {izerlerine bereketleri
acwverirdik." (el-A'raf 7/96).1¢> Dahasi, Kur'an'da zikri gegen kavimlerin
tabiat olaylariyla heldk oluslar1 yine onlarin menfi kesb’leri neticesinde
meydana gelmistir.'®® Hz. Peygamberin: "Kisi stirekli istigfar {izere
olursa, Allah ona her darliktan bir ¢ikis, her tiziintiiden bir kurtulus yolu
gosterir ve onu ummadig: bir yerden riziklandirir"” seklindeki hadisi de
bu durumu destekler mahiyettedir.!¢s

Menfi kesb’ler, sonuglari itibariyle bireyin sadece diinya hayati ile
sinirli kalmamakta, ayn: zamanda onun ahiretinde de ¢ok derin etkiler
meydana getirmektedir. Kur'an’da bu durumu agik bir sekilde dile
getiren bir¢ok ayet yer almaktadir.”® Bunlardan Y{inus suresinde gegen
“onlar, kesb’leri nedeniyle varacaklari yerin ates oldugu kimselerdir”
(Ynus 10/8).17° mealindeki ayette gordiiglimiiz iizere diinyalik menfi
kesb’ler, ahiret boyutunda karsiliksiz kalmayacak ve karsiliklar1 ates ve

163 " a1 Jadasy Gy JIsel Rhads (11) 1))0% Ko L) Jub) (10) 1568 G840 & 1 5ean S
el &1 J+433" Hz. Hid’un buna benzer ifadeleri icin bk. Had 11/52.
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166 Kur’an’da yer alan bu tiirden vakalarin tamami igin bk. Iskender Sahin, “Diinya
Hayati Cercevesinde Kur’an’da Yer Alan Fiili Cezalar”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2013): 61-110.

167 Ebt Davad, "Vitir" 26.

168 Sahin, Kur’'dn’da Suyun Varligi (istanbulz Okur Akademi, 2018), 110.

169 el-Bakara 2/281; el-A’raf 7/39; et-Tevbe 9/45; Yunus 10/8, 27, 52; ez-Ziimer 39/24; es-
Stra 42/22; el-Césiye° 45/1Q.
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dolayisiyla azap olarak sahiplerini bulacaktir. Ayni siirenin su ayeti
durumu daha ayrmtili bir sekilde haber vermektedir: “Zalim olanlara:
tadin bakalim kalic1 azaby, sizler asla kesbettikleriniz disinda bir sebeple
cezalandirilmazsiniz denilecektir.” (Ytinus 10/52).17!

Sonug¢

Kur'an'in tesadiifen kullanmadig kesb’in, igerdigi anlam itibariyle
insanin diinyevi ve uhrevi sorumluluguna vurgu yapan en ©nemli
kavram oldugunu goriiyoruz. Kesb”’in sorumluluga isaret etmesi, ayni
zamanda insanda tercihler yapabilecegi bir iradenin varligina da kapi
aralamaktadir. Dolayisiyla iradenin varligi neticesinde agiga cikan
sorumluluk kesb’le ¢ok yakin iligkilidir. Irade, kisileri madde planinda
kesb’ler elde etmek tizere harekete gecirdigi gibi mana planinda da ayni
islevi yerine getirmektedir. Kesb, sayet birtakim aktiviteler neticesinde
ancak elde edilebilen durumlara isaret ederse yani diinyaya yonelik
olursa o vakit iktisadi ilerlemelerin temelini olusturmaktadir. Fakat bu
noktada kesb’in temel degerlere uygun bir sekilde meydana gelmis
olmas1 gerekir. Aksi oldugu takdirde boyle bir kesb’in neticesi olarak
gelisen iktisadin topluma huzur yerine zuliim getirecegi kag¢inilmasi
imkansiz bir sonuctur.

Bu minvalde manevi degerlerin tahrifi yonii ile elde edilen ve bu
sebeple kinanmis olan kesb, sahip oldugu degerleri asindirmak suretiyle
elde edilen tiim kesb’lere de samildir ve tiimden gayri mesrudur.
Dolayisiyla insanlar1 kiifre sevk edecek faaliyetler neticesinde meydana
gelen kesb’lerin de bu durumdan istisna edilmemesi gerektigi kanaatini
tasimaktayiz. Kur'an, ne tiirden olursa olsun tiim kesb’lerin mutlak
surette bir sorumlulugunun oldugunu ve kesinlikle degerlendirilecegine
vurgu yapmaktadir. Ciinkii kesb’ler, gerek diinyada gerek ahirette
Allah'm ilminden ve adaletinden asla kag¢milamayacak bir husus olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Kur'an adalete ve ilme dair
kavramlar1 bazen kesb’ ile birlikte zikretmektedir.

Kesb, gayret ve amel degildir. Aksine gayret ve amel neticesinde
meydana gelen bir sonugtur. Bu itibarla siklikla amellerle karistirilan
kesb’in insanlarda miispet yonde faydalara doniisebilmesi i¢in mutlaka
niyetlerin ve amellerin salih olmas: elzemdir. Niyetin ve amellerin salih
olmamasi ise kesb’lerin degerini ve etkisini olumsuz yonde etkilemekte

11 8 ) 555 0 D 181 s 0
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ve nihayetinde bela veya azap olarak ifade edilen durumlarin agiga
¢ikmasina neden olmaktadir.
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The Relationship of Hadith Methodology and Logic
(Within the Framework of Nuzhat al-Nazar)

Abstract

Logic has been accepted as a tool science in the tradition of Islamic thought. Logic
started to gain importance in the Islamic world by means of translated works.
Although there were some reactions against logic in the early days, especially
after the Ghazali, it was accepted as an introduction to all educations. Especially
the scholars of the methodology of Jurisprudence have benefited greatly from
Logic in their works. In this study, the relationship between logic and the hadith
methodology will be dealt with in three headings, within the framework of Nuzhat
al-nazar which is famous hadith methodology work of Ibn Hajar. There is not
enough work on the subject of hadith methodology and logic relation, has been
an important factor in the selection of this subject. It is emphasized how the
science of logic affects the Hadith Methodology as a way of expression. In
addition, Ibn Hajar's work on the hadith methodology, while putting forward a
new order, the extent to which this science has been discussed. Ibn Hajar's
pointing to the relations between the concepts and the definition of the five
coherences while putting forward the definitions are among the subjects of the
study.

Summary

The connection of the Islamic world with Logic as a branch of science started with
the first translation activities and an original Logic system was established with
al-Farabi (d. 339/950) and Ibn Sina (d. 428/1037). In the end, Logic is seen as a
science that teaches the rules of right thinking. Initially, thoughts against Logic
were expressed by Ghazzali (d. 505/1111), and Logic, for all the sciences, began to
be considered as an “introduction”.

The science of Logic was summarized by Ghazzali in the introduction to the work
of Principles of Jurisprudence, previously the influence of Logic on the science of
the Kalam began to be seen at different levels in time as well as in other religious
sciences. In this context, it is possible to see references to the terms and rules
referred to in the science of Logic in the works of Hadith Methodology. In this
research, as an example of this subject, Ibn Hajar al-Asqalani (d. 852/1449), who is
dominant in both branches of science, was selected as Niizhetii’'n-nazar and the
interaction of Hadith and Logic was examined under some headings.

Ibn Hajar wrote this book on the basis of Ibn al-Salah's book “Ulumu’l-hadith”. He
put forward the subjects of the Method of Hadith in a new order, separate from
Ibn al-Salah's. It is clear that during this arrangement, Logic is utilized. As the
philosophers who set up the system, the most general concept is important for
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establishing a new system. Among the concepts used in the Hadith Method, Ibn
Hajar has chosen the concept of habar' as the most meaningful. In his work, he
placed the concept of "habar" at the top of the list. As a matter of fact, in Logic,
five predicables are listed as genus, species, discrimination, holistic separation
and correlation. He has taken over the concept of the widest covering in his new
assembly and has made its classification according to him.

He took advantage of logic not only in terms of order, but also when referring to
relations between concepts. In Logic, there are four types of relationships between
the two concepts: equality, separation, full entrepreneurship and incomplete
entrepreneurship in terms of accuracy and totality. For example, where it refers
to the relationship between the concept of "habar" and the concept of "hadith", it
says that this relationship is not a relationship of equality, but a relationship of
full enterprise. In this respect, it is clear that Ibn Hajar refers to the types of the
relationship used in Logic among the terms in his work. Thus, by drawing
attention to the different aspects and distinctive characteristics of these terms,
they are instrumental in easier understanding of the related terms.

He also benefited from the science of Logic in terms of definition. Since the subject
of "definition" is one of the most important issues in Logic, the interaction on this
subject is more. Making the definition according to five predicables has been
accepted as fundamental in Logic. It was also desired that the definition be
complete. Ibn Hajar made clear his attention to these issues in some of his
definitions. For example, it is possible to see this when explaining the concept of
"Musnad". He states that the word "marfu", which he uses in the definition, is a
genus, while the word "sahabi" is a species.

As seen in these examples, Ibn Hajar tries to define the terms used in the hadith
science in the manner mentioned in Logic. He tried to make a definition in
accordance with the principle of complete definition. Indeed, Ibn Hajar clearly
refers to some of these, and in some definitions, he points out which word is
genus, and which is species.

Ibn Hajar benefited from the knowledge of Logic, which the Islamic world had
met through translations, as well as from the religious sciences of his own time.
This aspect of his works should not be kept away from attention. In the dynamism
of Hadith Science in the ninth century of Hijri, the effect of this issue should not
be ignored.

It is seen that the science of Logic is effective in the hadith method in other
subjects, especially the issues mentioned above. Detailed analysis of this effect is
the subject of wider research. The science of Logic also had an effect on the
expressions used especially in exposing the subjects in the method. It is possible
to see this effect in Ibn Hajar's systematization of the hadith method. It should
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also be noted that this effect has not changed the essential definitions of the terms.
Rather, it was effective in terms of how and on what basis the definitions should
be made and resulted in the definitions being made in a certain order.
Keywords: Hadith, Nuzhat al-nazar, Logic, Methodology, Ibn Hajer.

Hadis Usiilii-Mantik iliskisi (Niizhetii'n-Nazar Ozelinde)
Oz
Islam diigiince geleneginde daha ziyade bir alet ilmi olarak kabul edilen Mantik
ilmi, terciime eserler vasitasiyla Islam diinyasinda énem kazanmaya baglamistir.
Ik zamanlar bu ilme kars1 baz1 tepkiler olsa da 0zellikle Gazzali sonrasi, biitiin
ilimler i¢in bir giris mahiyetinde kabul edilmistir. Ozellikle Usfil-i fikih alimleri
eserlerinde Mantik ilminden biiyiik oranda istifade etmislerdir. Bu ¢alismada
Mantik ilmi ile Hadis Usfilii arasindaki iliski Ibn Hacer'in meshur hadis ustilii
eseri Niizhetii'n-nazar 5zelinde {i¢ baglik halinde ele alinmgtir. Tlgili eserde Mantik
ilminin etkisi bu gercevede gosterilip, iki ilim dali arasindaki iliskinin 6rnekleri
gosterilmistir. Hadis Ustlii-Mantik iliskisi konusu iizerinde ¢ok fazla calisma
olmamasi bu konunun se¢iminde 6nemli bir etken olmustur. Mantik ilminin
Hadis Ustilii'nii ifade tarzi olarak nasil etkiledigine ve Ibn Hacer'in Hadis
Ustilii'ne dair eserinde yeni bir tertip ortaya koyarken bu ilimden ne &lgiide
istifade ettigine isaret edilmistir. Ibn Hacer'in kavramlar arast iliskilere deginmesi
ve tanumlar1 ortaya koyarken bes tiimeli esas almasi gibi hususlar da ¢alismanin
konular1 arasindadir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Niizhetii'n-nazar, Mantik, Usil, Ibn Hacer.

Giris

Islam diinyasmin bir ilim dali olarak Mantik'la irtibati, ilk terciime
faaliyetleri ile baglamaktadir. Ozellikle Abbasiler devrindeki terciimeler
daha ziyade Felsefe, Mantik, Tip, Fizik ve Matematik gibi ilimlerdeki
eserler tizerine olmustur. Aristo'nun Mantik alanindaki eserlerinin
terctimeleri de hicri II. yiizyil sonu ile III. yiizy1l baglarinda yasamus kisiler
tarafindan yapilmistir. IV. asirda Farabi (6. 339/950) ve V. asirda da Ibn
Sina (6. 428/1037) ile Mantik bir biitiin halinde ele alinmis ve 6zgiin bir
Mantik sistemi kurulmustur.!

! Bk. Hilmi Ziya Ulken, Mantik Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1942), 81-83; Nihat Keklik, Islam Mantik Tarihi ve Fardbi Manti (istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969), 1: 37-60.
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Filozoflarin disindaki cevreden ise Ibn Hazm (6. 456/1064) ve
Gazzali (6. 505/1111) Mantik'la ilgilenmis ve bu konuda eserler telif
etmiglerdir. Daha sonraki doénemlerde de Ibn Riisd (6. 595/1198),
Esiriiddin el-Ebheri (6. 663/1265), Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvini (&.
675/1277), Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1365), Siractiddin el-Urmevi (0.
682/1283), Kutbiiddin Sirazi (6. 710/1311), Teftazani (6. 792/1390), Ciircani
(0. 816/1413) ve Gelenbevi (6. 1205/1791) gibi alimler Mantik alanindaki
calismalar1 devam ettirmiglerdir.?

Islam mantikcilarindan Ibn Sina, Farabi cizgisinde devam etmis ve
daha sonraki asirlara hakim olmus bir felsefe sistemi kurmustur.® Bu
sistemin en bariz yonii ise dinin ilahi bir miiessese oldugu ve insanlik icin
vazgecilmezligidir. Ibn Sina Mantik incelemesine dncelikle dille baglamis
ve Mantik'l, dogru diisiinmenin kaidelerini 0greten bir bilim olarak
gormiigtiir. Ona gore diistinme, kavram veya hiikiim elde etme gayreti
olup, buna tanimlama veya ispat etme yoluyla ulasilir. Bunu 6greten ise
Mantik ilmidir. Bu ilim aymi zamanda diger ilimler i¢in de giris
mahiyetindedir. Allah tarafindan desteklenen Peygamberlerin disinda hig
kimse bu ilimden miistagni kalamaz.* O, bu diistinceleriyle Mantik ilmine
kars1 var olan menfi diisiinceyi de bir anlamda elestirmekte,> Mantik'in
her ilim igin bir giris olduguna vurgu yapmaktadir. Bu vurguyu sonraki
mantikcilarda da gérmekteyiz ki Ibn Hazm bunlardan biridir.

Mantik ilminin ehemmiyetine isaret etmek, bu ilim hakkindaki
yanhs diisiinceleri gidermek amaciyla Ibn Hazm’m yazdig1 et-Takrib li-
haddi’'l-mantik isimli eser, asil itibariyle Aristo'nun Mantik'la ilgili
eserlerinin izah1 mahiyetindedir. fbn Hazm Mantik ve Felsefe gibi ilimler
sayesinde, diger ilimlerdeki anlagilmasi zor olan konularm
anlagilabilecegini ifade etmektedir. Bundan dolayr bu ilimlerle
ugrasanlara her tiirlii kolayligin saglanmasini istemektedir. Ona gore
Mantik kitaplarinin faydas: sadece bir ilimle sinirli olmayip, diger biitiin

2 Keklik, islam Mantik Tarihi, 1: 60-68.

3 Ali Durusoy, "Ibn Sind", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999), 20: 322.

4 Ebu Ali el-Hiiseyn b. Abdullah b. Sina, Kitdbu’s-Sifi Mantiga Giris, trc. Omer Tiirker
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 10-14.

5 Elestiriler igin bk. Nazim Hasirci, “Ibn Teymiyye'nin Mantik Elestirisi”, Uluslararas: 13.
Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol - M. Enes Kala (Ankara:
Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yaymlar: 1, 2014),
132-149.
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ilimlere de samildir. Ayrica o, Mantik ilminden bir miktar olsun
ogrenmeyen kimselerin, Allah’1 ve Restliillah’1 (s.a.v.) anlamaktan uzak
olacagini belirtmektedir.® Daha sonraki donemde benzer gortisleri Gazzali
de dile getirmistir.

Fikih ustiliine ait onemli eserine Gazzali, ilk dnce Mantik kurallarim
ozetledigi bir boltimle baglamaktadir. Burada verilen bilgilerin usil icin
oneminden bahsederken, bunlarin sadece ustl ilminde degil, biitiin
ilimler icin once bilinmesi gereken hususlar olduguna isaret etmektedir.
Bu bilgileri ihata etmeyen birinin ilmine asla gilivenilemeyecegini
vurgulamaktadir. Ustl-i fikih ilminin bu bilgilere ihtiyaci oldugu kadar,
diger biitiin nazari ilimlerin de ihtiyac1 oldugunu 6zellikle belirtmektedir.”

Gazzali sonras1t Mantik kitaplarinda da bu hususa deginilmektedir.
Ornek verilecek olursa, Esiriiddin el-Ebheri Mantik alanindaki meshur
eseri Isd¢icinin hemen girisinde bu konuya, Besmele, hamdele ve
salveleden sonra, "Bu Mantik ilmi konusunda yazilmis bir risaledir. Biz bu
risalede herhangi bir ilmi 6grenmeye baslayan kisinin mutlaka bilmesi
gereken hususlara yer verdik.”® ifadeleriyle isaret etmektedir. Bu ifadeler,
ozellikle Gazzali oOncesinde Mantik ilminin Felsefe'ye giris olarak
goriilmesi ve elestirilmesi gibi durumlarin agikliga kavusturuldugunu ve
artik biittin ilimler igin bir giris olarak kabul edildigini de gostermektedir.
Nitekim Mantik Gazzali ile birlikte biitiin ilmi miiesseselerde
benimsenmis ve bir Ol¢ti kabul edilmistir. Hadis UsGll eserlerinde de
Mantik ilminde deginilen 1stilahlara ve kurallara atiflar yapildigimni
gormek miimkiindiir. Bu c¢alismada Ibn Hacer el-Askalani’nin (5.
852/1449) Niizhetii’'n-nazar isimli eseri ¢ergevesinde, Hadis Usdlu ile
Mantik etkilesimi ti¢ bagslik halinde incelenecektir.

Tarihi siire¢ igerisinde her ilmin ilgilendigi mevzularda kismi
degisimin olmasi kaginilmazdir. Hadis ilminde de ilk zamanlar tedvin ve
tasnif asamas1 yasanmig, sonrasinda ise hadislerin anlasilmasi tizerine
calismalar agirlik kazanmaya baslamis ve dirdyetii’'l-hadis 6n plana

6 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik, trc. ibrahim
Capak (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2018), 52.

7 Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usill, thk.
Hamza b. Zitheyr Hafiz (el-Medinetii'l-Miinevvere: y.y., 1413/1993), 1: 30.

8  Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebherd, fsdgu'cf, trc. Ferruh Ozpilava
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 31-34; Ferruh (jzpilavm, “Davad-i Karst’nin Serhu
Isagiici Adli Eserinin Elestirmeli Metin Nesri ve Degerlendirmesi”, Cumhuriyet [lahiyat
Dergisi 21/3 (Aralik 2017): 2009-2068.
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¢ikmistir.’ Dirayetiil-hadis ¢alismalar1 ise basta Arap dili ve edebiyati
olmak {izere Ustl-i fikih, Kelam ve Mantik gibi ilimlerden de istifade ile
gelistirilen bir faaliyet olmustur. Hicrl VI. ve VIIL asirlar Kelam, Tefsir,
Ustl-i fikth ve Hadis gibi islami ilimler i¢in bir doniisiimiin yasandig:
zaman dilimleridir. Bu asirlarda bu ilimler hem birbirinden etkilenmis
hem de Arap Dili ve Edebiyati, Mantik ve Felsefe ile kaynasmaya
baslamistir. Daha 6nceki asirlarda kismen baglayan etkilenme bu asirlarda
daha belirgin hale gelmistir.1°

Bu calismada VIII. asir sonrasi donemde Hadis Us{lii'nde Mantik
ilminin etkileri {izerinde durulacaktir.!! Ibn Hacer'in hadisciligi ve
usulciiliigii ile ilgili olarak da bazi calismalar bulunmakla birlikte, bu
calismalarda 0zel olarak Mantik ilmi ile Hadis Us{lii'niin irtibat1 tizerinde
durulmamus, kismen isaret edilmistir. Ornek verilecek olursa: Betiil
Simsek Orztiirk tarafindan yapilan, Ibn Hacer El-Askaldni’nin (5. 852/1449)
Hadis Ustilciiliigii isimli yiiksek lisans tezinde bu konuya deginilmemistir.
Haber kelimesi ile baglanilmasimna ve tertibe isaret edilmis, konu ve alt
bagliklar arasindaki irtibatin saglam bir kurgu ile diizenlendigine vurgu
yapimistir. Bu konuda Mantik ilminin etkisi gibi bir hususa

9  Bk. Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: Ifav, 2013), 108-125.

10 Bk. Mehmet Emin Ozafgar, “Hadis lminde Alan Evrilmesi”, Islamiydt 4 (2003): 106, 109.

I Bu baslik altinda daha 6nce yapilan ¢alismalardan ulasabildigimiz Ahmet Demirci'nin
"Hadis Usuliinde Mantiki Unsurlar” isimli makalesidir. Demirci ¢alismasinda ilk énce
cerh ve ta'dili ele almakta ve bunun, miisliimanlarin kendi kendilerini elestirme yani
igtimal planda bir tenkitgilik (auto critique) oldugunu ifade etmektedir. Ravilerde
bulunmas: gereken Ozelliklerin Hadis Ustlii eserlerinde nasil ele alindigin
incelemektedir. Bu gercevede ravinin hadis tahammiil ve edasi esnasindaki yasi, adaleti
ve adalet kapsamina giren konulari siralamaktadir. Calisma, hadislerin ezberlenmesi
ile Kur'an-1 Kerim'in ezberlenmesi arasindaki fark, zabt konusu, fisk, bid'at, kiifiir
ehlinin rivayetleri meselesi, cerhte sebebin zikredilmesi gibi konularla devam
etmektedir. Yazar ayrica ayni delilleri kullanmalarina ragmen, bazi konularda
alimlerin farkli neticelere vardiklarina da isaret etmektedir.
Yazara gore ta'dil islemi sebepleri agiklanarak yapilmalidir. O, ayrica ilk zamanlarda
ozellikle fetva verme amaciyla miirsel haber nakledildigini belirtmektedir. fsnadin ilk
devirlerdeki kullanimi konusunda ayrintili calismalara ihtiya¢ olduguna dikkat
¢ekmektedir. Ayrica rivayet-sehadet benzerligi ve farklig1 konusunu islemektedir.
Demirci bu ¢alismasinda, Hadis Us{ilii ve Mantik ilmini karsilastirma veya birinin
digerini etkisi {izerinde durmaktan ziyade, "tutarlihik" anlaminda mantik kelimesini
kullandig1 anlagilmaktadir. Bk. Ahmet Demirci, "Hadis Usuliinde Mantiki Unsurlar",
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1985): 99-138.
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deginilmemistir.”> Ahmet Yiicel ise, Hadis Tarihi isimli eserinde hadis
kavramlarmin tanimlanmasi boliimiinde bu konuya isaret etmektedir:
Nakil doneminde, hadis terimlerinin tanimi Mantik'taki tanim tarifine
uygun bir sekilde yapilmistir. Bazi hadisgiler Mantik ilmine karsi
¢ikmalarina ragmen 6zellikle tanim konusunda ondan etkilenmislerdir.'

Baska bir 6rnek verecek olursak, Tahsin Kazan, Ibn Hacer’in Hadis
Ustiliine Getirdigi Yenilikler isimli eserinde, Ibn Hacer'in yontem agisindan
dzgiinliigii konusu iizerinde durmaktadir: Ibn Hacer'in haber konusunu
ele alarak konuya girmesi ona ozgiidiir. O, Ibn Salah'in eserindeki
konular1 yeniden tertip etmis, tanim yaparken de mantik¢ilarin tanim
anlayisini benimsemis ve ustliiniin nev'ilerini agiklarken istikrai ve akli
taksimden yararlanmugtir. Ayrica Ibn Hacer usfil konularma on {i¢ baglik
ilave etmistir.14

1. Mantiktaki Bes Tiimel ve Ibn Hacer’in Hadis Usiilii I¢in Yaptig1
Tertip

Ibn Hacer, eserinin daha oénce hadis usfilii alaninda yazilmis ve
sohret bulmus olan Ibnii's-Salah'in (6. 643/1245) Uliimu’l-hadis's isimli
kitabinin 6zeti oldugunu ifade etmektedir. O, bu kitab1 6nce 6zetlemis ve
bu 6zete Nuhbeti'l-fiker ismini vermistir. Daha sonra kendisi bu 6zeti serh
etmis, baz1 6nemli ve faydali bilgiler ilave etmistir.!®

[bnii's-Salah eserini Esrefiye Daru'l-Hadisi'nde hadis hocas1 olarak
gorevlendirildiginde telif etmistir. Ibn Hacer, bu kitabin hadis usfiliine ait
konular1 ¢ok giizel bir sekilde anlattigmi ve Ibnii's-Salah’m bunu
Ogrencilerine ders esnasinda yazdirdigini belirtmektedir. Fakat ders
esnasinda anlatilan konularin imla edilip bir araya getirilmesi sebebiyle,
bu kitabin tertibinin miinasip bir sekilde olmadig1 goriisiindedir. Ibnii's-
Salah’mn kitabinin insanlar arasinda ¢ok meshur olmasmin sebebini de
onceki kitaplar1 giizel bir sekilde 6zetlemesine baglamaktadir. Ona gore

2 Bk. Betiil Simsek Oztiirk, Ibn Hacer El-Askaldni'nin (5. 852/1449) Hadis Ustilciiliigii
(Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2007), 63-65, 93.

13 Ydicel, Hadis Tarihi, 165-167.

4 Tahsin Kazan, Ibn Hacer'in Hadis Usiliine Getirdigi Yenilikler (Istanbul: Gelenek
Yaymnalik, 2018), 157-162.

15 Bk. Ali Arslan, “Mukaddimetii Ibni's-Salah isimli Eser Uzerine Yapilan Calismalar”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/5 (2017): 2459-2474.

16 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, thk. Abdullah b.
Dayfullah (Riyad: Matbaatii sefir, 1429/2008), 36.
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bnii's-Salah eserini telif ederken, 6zellikle Hatibu’l-Bagdadi'nin eserlerini
dikkate almis ve ona faydali ilavelerde bulunmustur."”

Ibn Hacer, ibnii's-Salah’in eserini 6zetlerken, bu kitabin ders
esnasinda yazdirilmis olmasi nedeniyle tertibinin diizgiin olmadigina
isaret etmekle yetinmemis, kendisinin telif ettigi bu eserde yeni bir tertiple
hadis ustlii konularini ele almistir. Asagida tizerinde durulacag: tizere bu
tertipte Ozellikle daha stimullii olmas: bakimindan "haber" kavramini
tercih etmistir. Bu tertip, hadis ustiliinde yazilmis daha 6nceki meshur
kitaplar arasinda ilk defa goriilen ve giiniimiiz ilim anlayisma uygunlugu
bugiin de kabul edilen'® ve tarihi siire¢ icinde en fazla ragbet goren bir
tertiptir. Ibn Hacer bu tertip esnasinda hangi esaslara dikkat ettigini ayrica
belirtmemektedir. Ibn Hacer’in hocalar1 ve 6grendigi ilimler géz éniinde
bulunduruldugunda ¢ok fazla ilim dalinda yeterince bilgi sahibi oldugu
anlagilmaktadir. Ozellikle onun Fikih Usilii ve Arap diline vukifiyeti
dikkate alindiginda Mantik ilmi ile de mesgul oldugu sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir. Bir 6rnek verilecek olursa Ibn Hacer'in okudugu eserler
arasinda Ibnii'l-Hacib’in (5. 646/1249) Fikth Ustlii'ne dair eseri el-
Muhtasar't'® da bulunmaktadur. Bilindigi iizere Seyfiiddin el-Amidi'nin el-
Ihkém’'t ve GazzAli’'nin el-Miistasfi’st bu eserin Onemli kaynaklar:

17 fbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 35, 36.

18 Bk. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart Hakkinda Nuhbeti’l-fiker Serhi (Niizhetii'n-nazar fi
tavzihi Nuhbeti’l-fiker) (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971),
15. Bu tertiple ilgili olarak Talat Kogyigit tarafindan ileri siiriilen bu iddia hakkinda
ayrica su hususlara da isaret edilmelidir: Ibn Hacer éncesinde Ibnii'n-Nefis el-Karesi
ed-Dimagki (6. 687/1288) tarafindan kaleme alinan el-Muhtasar fi ‘ilmi usiili’l-hadisi'n-
nebevi isimli eser de hadislerin taksimi agisindan goz oniinde bulundurulmalidir.
ibnii's-Nefis eserine ilk defa olarak ilimlerin taksimi ile baglamis, daha sonra da haberin
gesitleri hakkindaki boliime ge¢mistir. Hadis Ustilii eserlerinde zikredilen hadis
cesitlerini ise Ibnii'-Nefis, haber-i vahid basghg: altinda siralamistir. Ibnii'n-Nefis'in
fazla bilinmemesi belki meslekten hadisci olmayip, daha ¢ok Tip ilminde meshir
olmasi ile izah edilebilir. Ayrica eserine ilimlerin tasnifi ile basladigi dikkate
alindiginda, yine Ibn Hacer bu konuda ilk kisi olarak diisiiniilebilir. Bk. Ebii’l-Hasen
Alaiiddin Ali b. Ebi’l-Hazm ibnii'n-Nefis, el-Muhtasar f1 ilmi usitli’l-hadis, thk. Ammar
et-Talibi (Katar: y.y., 1418/1997), 575, 590; Elif Senol, fbm'i’n—Neﬁs’in el-Muhtasar fi Ilm-i
Usiili’'l-Hadisi’n-Nebevi Adli Eseri (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2019), 38-
48.

19 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Cevdhir ve'd-diirer f
tercemeti seyhi ‘I-Isldm Ibn Hacer, nsr. Hamid Abdiilmedid - Taha ez-Zeyni (Kahire: y.y.,
1406/1986), 1: 64.
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arasindadir ki bu durum Gazzali'nin, onun tizerindeki etkisini gostermesi
bakimindan o©nemlidir. Kitabin ilk boliimii, Fikih UsGlii'ne giris
mahiyetinde olup, mebadi ile ilgilidir. Bu boliimde Fikih Usili ile ilgili
bilgilerin yaninda, us(il konularinin anlasilmasinda ihtiya¢ duyulan
Mantik ve dil bilimleriyle ilgili meselelere yer verilmistir.?® Ayrica eser
mantiki kiyas ve tiirlerini de ele almistir ki, Mantik merkezli ustl
anlayisini el-Muhtasar ile baglatmak miimkiindiir.?!

Hadis usfilii konularinin yeni bir tertibe sokulmasinda Ibn Hacer'in
bu genis ilgi alammmi goz Oniinde bulundurmak gerekmektedir.
Makalemizde bunlardan 6zellikle Mantik ilmini ne derece dikkate aldig:
tizerinde durulacaktir.?2

1.1. Klasik Mantik'ta Ana Konular

Bilindigi tizere Klasik Mantik'ta asil konu “dogru diistinme
yollarmin” ortaya cikarilmasidir. Aristo’dan itibaren Mantik'ta dogru
diisiinme yollarim1 ortaya ¢ikarabilmek igin akil yiiriitme gesitlerinden
ozellikle "dediiksiyon" (tiimden gelim) yontemi On plana ¢ikmis ve
dediiksiyonun bir sekli olan "kiyas" iizerinde fazlaca durulmustur. Kiyas
konusunun kavranabilmesi ise en basta terimlerin ele alinmasini zorunlu
kilmistir. Terim konusu da kavramlarin ve kaziyyelerin (6nermelerin)
acitklanmasin1  gerektirmistir. Kisaca deginilecek olursa Mantik'ta
"kavram", bir seyin zihindeki tasavvurudur ki, bu asamada tasdik veya

20 EbG Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Refu’l-hdcib ‘an
Muhtasart Ibni’l-Hicib, nsr. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcad
(Beyrut: Alemii'l-kiitiib, 1419/1999), 1: 284-350.

2L Ferhat Koca, “el-Muhtasar", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 31: 67-70.

2 Burada su hususa da dikkat cekmemiz gerekmektedir ki, Ibn Hacer kendisi hakkinda
feylesf tabiri kullamilan bir muhaddistir. Nitekim Radiyyiiddin Ibnii'l-Hanbeli'nin (5.
971/1563) hadis usulii ile ilgili Kafvii'l-eser fi safvi ‘ulfimi’l-eser isimli kitabinda fbn
Hacer'den ovgiiyle bahsedilmekte ve "feylesfifu ileli'l-ahbar ve tabibuha" ifadesi
kullanilmaktadir. Bk. Ebti Abdilldh Radiyyiiddin (Semsiiddin) Muhammed b. fbrahim
Ibnii'l-Hanbeli, Kafvii'l-eser fi safvi ‘ulitmi’l-eser, nsr. Abdiilfettah Ebti Gudde (Haleb:
Mektebetii'l-matbtiati'l-islamiyye, 1408), 42. Buradaki feylestif kelimesinin hangi
anlamlarda kullanilmis olabilecegi ve diger filozof muhaddisler hakkinda bk. Mustafa
Ertiirk, "Muhaddislerin Felsefi ilimlere Bakislari ve Filozof Muhaddisler (Hadis
flminde Yeni Bir Kavram Denemesi)", Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(2017): 60-82.
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inkar yoktur. "Terim" ise kavramin dille ifade edilmesi seklinde tarif
edilmistir ve Mantik'ta 6nemli olan da bu tariftir.?®

Kavram ve tanim gibi konular Klasik Mantik'ta "tasavvurat" bashgi
altinda islenmistir. Aslinda Klasik Mantik, tasavvurat ve tasdikat olmak
tizere iki boliim halinde konulari incelemektedir. Tasavvurat kisminda ilk
once kiilliyat hamse (bes tiimel) agiklanmakta, sonra da "el-kavlii's-sarih"
(agiklayici s0z) bashgi altinda tanim ve kisimlarmna deginilmektedir.
Tasdikat kisminda ise Once kaziyyeler ve kisimlari agiklanmakta,
pesinden de kaziyyelerin hiikiimlerine yer verilmektedir. Bunlar
anlatildiktan sonra da bes sanat hakkinda kisaca agiklama
yapilmaktadir.2*

Mantik'mn mahiyeti ve Mantik ilmine duyulan ihtiya¢ agiklanirken
de Oncelikle ilim, tasavvur, hikiim ve tasdik kavramlar1 iizerinde
durulmaktadir. Tasavvur ve tasdikin ise bir kismi bedihi bir kismi da
nazaridir. Sonra “fikir” konusuna gegilmekte ve fikir kavrami, "Bilinen
seylerin, bilinmeyenlere ulastirmasi amaciyla bir tertibe sokulmasi”,
seklinde tarif edilmektedir.? Fakat burada 6nemli olan nokta sudur ki, bu
sekilde yapilan tertip her zaman isabetli netice vermemektedir. Bazen
insanlar birbirleriyle, bazen de ayni kisi degisik zamanlarda kendisiyle de
celisebilmektedir. Bu itibarla nazari bilginin, zartri/bedihi bilgiden
¢ikarilma yollarmnin ve bu asamada meydana gelebilecek diistinmenin
dogrusunu ve yanlisin1 ayirt edebilme bilgisini veren temel bir kanuna
ihtiya¢ duyulmaktadir. Esas itibariyle Mantik'm yaptig1 da budur.?

2 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1986), 16; Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik (Bursa: Asa Kitabevi, 1999),
65.

2 Ebheri, fsﬁgﬂcf, 34-60; Ebir'l-Hasen Necmiiddin Debiran Ali b. Omer b. Ali el-KAtibi el-
Kazvini, er-Risdletii’s-Semsiyye fi'l-kava ‘idi’l-mantikiyye, trc. Ferruh Ozpilava (Istanbul:
Litera Yaymalik, 2017), 49-108. (Calismamizda yeni tarihli bir ¢alisma olmasindan
dolay1 Ferruh Ozpilaval tarafindan yapilan Tahkik, Ceviri ve Serh calismasi esas
alinmistir); Dogan Ozlem, Mantik (istanbul: Notos Kitap Yayinevi, 2016), 72-167.

% bn Hacer eserine ilk 6nce Nuhbetii'l-fiker ismini vermekle daha dnceki fikirleri yeni bir
tertibe koydugunu ima etmektedir de denebilir. Fikir konusunda Mantik'ta dikkat
¢eken tarif ise yukarida da ifade edildigi {izere bilinenlerin tertip edilmesi 6n plandadir.
Bu konuya degisik eserlerinde Ibn Sina isaret etmistir: Bilinen seyler, zihinde zorunlu
bir tertibe girdiginde zihin onlardan, bilmeyi istedigi bilinmeyene gecerek o seyi
bilebilir. Bk. Ibn Sina, Kitdbu's-Sifé, 10.

2% Kazvini, er-Risdletii’s-Semsiyye, 57, 58.
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Kavramlar ve kavramlarin farkli yonlerden incelenmesi ve
kavramlarin delaletleri konular1 tizerinde ayrmntili bir sekilde durulan
Mantik ilminde bunlarin diizenli bir hale getirilmesi temel amaglardan
biridir. Bu itibarla sistem kurma konusunda Mantik ilmi 6ncelikli olarak
kavramlar arasinda cins-tiir (fasil) ve tazammiin-sumdiil (i¢lem-kaplam)
iligkisini belirleme {izerinde durmaktadir.?”

1.2. Mantik flminde Kaplam ve I¢lem

Mantik'ta kavramlarin ifade edilmesinde ve terimlerin taniminin
yapilmasinda iglem ve kaplam ¢ok Onemli bir konumdadir. Gerek
terimlerin tarifinin yapilmasinda gerekse cins ve tiirlerine gore bir tertip
icinde gormede, onlarin iclem ve kaplamini dikkate almak gerekmektedir.
Her kavram bir taraftan icine aldig1 konu ve nesnelere isaret etmekte yani
onlar1 kapsamakta, diger taraftan da bu konularin ve nesnelerin ortak
ozelliklerine isaret etmektedir. Birincisine kaplam, ikincisinde ise iglem
denilmektedir. Bir kavramin kaplaminin genis olmasi, o kavramin daha
fazla konuya ve nesneye uygun olmasi ve bunlarin hepsine isaret
edebilmesi anlamma gelmektedir. Yine aymi gsekilde bir kavramin
icleminin genis olmasi ise, o kavramm anlaminin zengin olduguna ve
icerdigi Ozelliklerin fazlaligina isarettir. Bir kavramin kaplami ne kadar
genisse, o kavram bu derecede {istte yer alan bir cinstir. Kaplam ile iglem
arasinda bu itibarla ters oranti bulunmaktadir. Yani bir kavramin iglemi
artinca kaplami, kaplami artinca da iglemi azalmaktadir.

"Aga¢" kavramini goz oOniine alirsak, bu kavramin igine "g¢am",
"sedir", "mege" farkl tiirler girerler ve bunlar "aga¢" kavraminin kaplamirn
ifade ederler. Yine bir kavramin igine aldig1 nesnelerin hepsinde bulunan
ortak vasiflar da iclemini meydana getirmektedir. Baska bir 6rnek verecek
olursak "varlik", "canli", "hayvan", "insan", "Tiirk", "Ahmet" kavramlari
icinde en zengin kavram "varlik'tir ve diger hepsini kapsar. Burada
sayilan seylerin hepsi "varlik" kavrammin kaplamini olusturmaktadir.
Varlik kavraminin igine giren nesnelerin hepsinde bulunan ortak
ozellikler azdir. Daha asagidaki bir kavram olan "insan"1 ele aldigimizda
ise bu kavramin igine giren nesnelerin ortak 6zelligi "varlik"a gore daha
fazladir. Mantik ilminde tanimini yapilacak kavramin kaplam ve iglemi
tespit etmek Onemli bir yere sahiptir.® Ozellikle sistemci filozoflar

27 Ozlem, Mantik, 104.
28 Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, 76; Ozlem, Mantik, 97-100.
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agisindan felsefe, tiim varlig1 aslinda bir kavramlar diizeni i¢inde agiklama
girisimidir.?

Aristo'dan itibaren mantik¢ilar, varlikla ilgili farkli ve smirsiz
sayidaki bilgilerin siniflandirilmasi tizerinde durmuslardir. Aristo'ya gore
nesneleri bilmek i¢in, o nesnelerin hepsinde bulunan ortak 6zellikleri ile
ilgili genel kavramlar bilinmelidir. Yani tekil olanin bilinebilmesi, tiimelin
bilinmesiyle miimkiindiir. Daha sonra bu goriisler Porphyrios tarafindan
sistemlestirilmis, bu sistemde yukaridan asagiya dogru gelindiginde
kavramin kaplami ve tiirii; asagidan yukariya ¢ikildiginda da kavramimn
iclemi ve cinsi bulunmaktadir.

Porphyrios semasi (agact)
Cevher
Cismi olmayan‘/ ACisim
Cansiz¥ & Canlt
Duygusuz/ \‘Duy ulu
Akl olmayarf/ Akl1 olan®
Kavramlar Mantik'ta farkli agilardan ele alinarak, somut-soyut, tiimel-
tikel (kiilli-cliz‘1), miisbet-menfi, genel-tekil (umumi-ferdi) gibi cesitlere
ayrilarak incelenmektedir. Yukarida da isaret edildigi tiizere bu
ayirimlardan ozellikle genel-tekil kavram iligkisi sistem kurma agisindan
son derece onemlidir. Ozellikle Aristo’'ya gore, tekil nesnelerin
bilinebilmesi igin, tekil nesnelerin ortak ozelliklerine isaret eden genel
kavramlara sahip olmak gerekmektedir.!

Diisiinmenin ilk hamlesi tek olanlar1 kavramaktir. Ikinci hamle ise
tek olanlar arasinda iliski kurma asamasidir. Tek olan seylerin ortak
ozelliklerinden hareketle, genel kavramlara ulagilir. Bu itibarla genel
kavram, ayni1 zamanda bir cins kavramidir. Tekiller ile geneller arasindaki
baglanti kurmas: ile diistince biiyiik bir gelisme gosterir. Bu sayede
nesneleri cinslere ve tiirlere ayirmak bakimindan biiyiik bir imkan da
ortaya ¢ikar. Burada suna da isaret edilmesi gerekir ki, uygulamada higbir
genel kavram, tiimel (kiilli) degildir.3

2 Ozlem, Mantik, 100.

30 Ozlem, Mantik, 102-103; Ibrahim Capak, "Kavram Mantig1", Mantik, ed. Ismail Koz - Ali
Cetin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 82.

31 Ozlem, Mantik, 100.

%2 Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, 73.
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1.3. Bes Tiimel (Kiilliyyat-1 Hamse)

Zihin tekillerle geneller arasinda kurdugu baglanti ile smurh
degildir, ayn1 zamanda genel kavramlarla diger genel kavramlar arasinda
da baglant1 kurar. Diisiinceyi asil genisleten yon de bu asamada kendisini
gosterir.® Mantik'ta neticede kavramlarin en geneli cins, nevi, fasil, hassa
ve araz-1 amm (cins, tiir, ayirim, tiimsel ayirim ve ilinti) seklinde siralanan
bes tiimeldir.* Lafizlarin bu agidan delalet ettigi manalar Mantik'¢ilar
tarafindan ayrintili olarak islenmis ve anlamli lafizlar, kiilli ve ciiz’1 olmak
tizere iki kisma ayrilmistir. Kiilllyi de zati ve arizi diye ikiye ayirmislardir.
"Insan” ve "at" igin kullamilan "canli" kavraminda oldugu gibi fertlerinin
mahiyetine iliskin olan manalar, zati kiillidir. Fertlerinin mahiyetine
nispet edilemeyenler de arizi kiillidir. Mesela "insan" i¢in kullanilabilen
"giilme" gibi. Giilme lafzinin manasi, insanin zatina bir ilintidir.

Bes tlimelden {i¢ili olan cins, nevi ve fasil, zati kiillilerdendir. Cins,
"Onun hakikati nedir?" sorusunun cevabinda sdylenilen, hakikatlar1 farkl:
farkli olan fertler ic¢in kullanilan killidir. Mesela "insan" ve "at™
kastederek, "o ikisi canhidir" demek gibi.

Nevi (tiir), hakikatleri bir, kisilikleri farkli olan fertler i¢in "O nedir?"
diye soruldugunda almnan cevaptir. Ahmet ve Mehmet icin, "Bu ikis
nedir?" sorusu igin, "O ikisi insandir." demek gibi.

Fasil (ayirim) ise, bir nesneyi baskasindan ayiran seydir. Mesela
insanin akilli olmasi, onu diger canlilardan ayiran zati bir 6zelligi olmasi
bakimindan onun fashdir.

Bes tiimelden diger ikisi olan hassa ve araz-1 am arizi kiillilerdendir.

Hassa, bir nevin mahiyetine dahil olmayan sadece o neviye has olan
vasiftir. Insan igin “giilen" denmesi gibi. Giilmek insana ait bir 6zelliktir,
fakat diger taraftan insan devaml giilmez.

Araz-1 am ise, gesitli nevileri kapsayan, fakat her durumda onlari
nitelemeyen manalardir. Insan ve diger canlilar igin kullamilan "nefes alict”
ozelligi gibi.®

Ibn Hacer’in kendisinden 6nceki eserlerdeki 1stilahlar icerisinden
"haber"i 6zellikle secip, onu temel bir kavram olarak kabul etmesi, yeni
tertibini nasil yapacagmi gostermektedir. Ibnii's-Salah eserine "sahih"

non

hadisin tarifiyle baslamis, "hasen", "zayif", "miisned", "muttasil", "merfd",

3 Ozlem, Mantik, 92, 93.

% Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, 79; Ozlem, Mantik, 94.

35 Bk. M. Naci Bolay, "Bes Kiilli", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 545, 546.
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"mevkdf", "makt" hadisin tanimlariyla devam etmistir. Ibn Hacer ise en
basa "haber" kavramini yerlestirmistir. Bu kavrami se¢gmesine sebep
olarak da daha stimullii olmasimu ileri siirmektedir.’ O, bu ilimle mesgul
olan alimlerin "haber" ve "hadis" kavramlarini birbirine miiradif olarak
kabul ettiklerini bildirmektedir. Fakat bazilarmin buna itiraz edip, Hz.
Peygamber‘den  (s.a.v.) nakledilenlere = "hadis", bagkalarindan
nakledilenlere "haber" ismini verdiklerini de aktarmaktadir. Hatta bu
sebeple tarih ilmi ile ugrasanlara ihbari, siinnet-i nebeviyye ile istigal
edenlere de muhaddis denildigi belirterek, "hadis" ile "haber"
kavramlarmin miiradif olmadig1 goriisiinii tercih ettigini gostermektedir.
Bu goriistinii desteklemek igin yine bazi hadis alimlerinin "haber" ile
"hadis" arasinda umiim-husis mutlak bulundugunu soylediklerine
deginmektedir. Yani her hadis haberdir; fakat her haber hadis degildir,
demektedir.

Bir sonraki baghikta ayrica {izerinde durulacagi tizere Mantik
ilmindeki kavramlar arasindaki iliskiye de bu sekilde isaret etmis
bulunmaktadir. Hadis ilimlerinin hepsini i¢ine aldigini® iddia ettigi bu
kitapta Ibn Hacer, sistemini "haber" kavrami {izerine kurmus
bulunmaktadir. Haber cesitlerini de gerek isnadlarinin ¢okluguna gore
gerekse de makbil olup olmamasi bakimindan hep bu kavram tizerinden
agiklamistir. Onun tertibini su sekilde gostermek miimkiindiir:

Haber
Miitevatir Ahad (Meghir-Aziz-Garib)
e T~
Makbl Merdad

ey £ a

Sahih Hasen  Isnadin Kopukluguna Gore Ravideki Zayifliga Gore

Ibn Hacer daha umumilik ifade eden durumlari bu taksimatin cesitli
asamalarinda da goz oniinde bulundurmus ve onlar1 bas tarafa almistir.
Sozgelimi merd(id haberleri agikladig: yerde, haberlerin merdiid sayilma
sebeplerini iki baslik halinde incelemek gerektigini bildirmistir. Semada
da goriildiigii tizere bu sebeplerden birisi senedden ravi diismesi, digeri
ise seneddeki ravilerin ta’n edilmis olmasidir. Bu konuda o ilk 6nce

36 Jastl &5 il La & s Tbn Hacer, Niizhetii n-nazar, 37.
37 ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 136.
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isnadinda kopukluk bulunan merdéid hadis gesitlerini agiklamaktadur.
Clinkii senedin kopuk olmasi durumu, ravinin diyanet ve zabtini
ilgilendiren bir duruma gore daha umtimi bir 6zellige sahiptir.3

Ravisinin ta’n edilmesi sebebiyle merdiid sayilan haber cesitlerini
anlattigr boliimde ta’nin, kadh bakimindan bir kismu digerinden daha
siddetli olan on sekilde ortaya ¢iktiginmi ifade etmektedir. Bu on tenkit
noktasinin besi ravinin adaleti, besi de zabti ile ilgili olmasina ragmen, Ibn
Hacer bunlar1 boyle iki kisma ayirarak agiklamamistir. Hadis usuliinde ilk
defa bu ta'n noktalar1 en siddetlisi basa alinarak kendisi tarafindan tertib
edilmistir. Clinkii boyle yapmanin maslahata daha uygun oldugunu, en
siddetli ta’n sebebinin basa alinmasinin reddi icab ettirmesi bakimindan
daha faydali oldugunu soylemektedir. Restiliillah (s.a.v.) adina yalan
sOylemeyi en siddetli yalan olarak basa alip, digerlerini bu maddeden
sonra siralamaktadir® Burada suna da isaret etmek gerekir ki, bu
boliimde anlattig1 her bir ta’n sebebinden sonra, o kisma giren hadis
¢esidini de aymi yerde anlatmaktadir. Bu sekildeki bir anlatimin, ta'n
sebepleri ile hadis gesitleri arasindaki irtibat1 gostermesi bakimindan da
¢ok biiyiik bir kolaylik sagladig: ise ortadadir. Mesela Restiliillah (s.a.v.)
adina yalan sdylemekle ilgili ta'n sebebini acgikladiktan sonra mevz{i hadis
¢esidini anlatmaktadir.%

Bu gibi 6rnekler Ibn Hacer'in Mantik'taki kurallar1 da dikkate
aldigin1 gostermesi bakimindan onemlidir. Kaplami en genis olan
kavrami basa almig, siniflandirmasini ona gore yapmustir. O sadece tertip
bakimindan degil ayni zamanda kavramlar arasi iliskilere de deginirken
de Mantik'taki agiklamalardan istifade etmektedir. Bunlara ¢ogu zaman
acikca da ifade etmektedir ki asagida bunlarla ilgili 6rnekler iizerinde
durulacaktir.

2. ibn Hacer’in Kavramlar Arasi iliskiye isaret Etmesi

Ibn Hacer yukarida da ifade edildigi {izere haber kavramini daha
siimullii bir terim olarak kabul ettiginden onu en {istteki "cins" olarak
almis ve hadis kavramini onun bir tiirii olarak diistinmiistiir. Mantik 'ta iki
kavram arasinda, dogruluk ve stimul bakimindan, dort iligki tiirtinden
bahsedilmektedir. 1- Esitlik (miisavat): Iki kavramdan her birinin
digerinin biitlin fertlerini karsilamasi durumudur. 2- Ayrikhik

3 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 96.
% {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 103, 104.
% Bk. Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 103-126.
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(miibayenet): Tki kavramdan her birinin digerinin higbir ferdini icine
almamasi durumudur. 3- Tam girisimlilik (umum ve husus mutlak): Tki
kavramdan sadece birinin, digerinin biitiin fertlerini i¢ine almasidir. 4-
Eksik girisimlilik (umum ve husus min vecih): Iki kavramdan her birinin,
digerinin bazi fertlerini igine almas1.#!

Ibn Hacer haber terimini secerken, az once de isaret edildigi tizere
kavramlar arasi iligkilere de isaret etmektedir. Bu iliskinin miisavat iliskisi
degil de umiim ve hustis mutlak iliskisi oldugunu séylemektedir.*?

Yandaki sekilde de goriildiigii tizere hadis
kavrami igine giren biitiin fertler haber kavrami
icine girmekte, fakat haber kavrami igine giren
biitiin fertler hadis kavrami i¢ine girmemektedir.

Tbn Hacer benzeri iligkiyi bagka kavramlarla
ilgili olarak da sik sik kurmaktadir. Miitevatir haberi tarif edip, tevatiiriin
sartlarin1 siraladiktan sonra, bu sartlardan biri eksik olursa o haberin
meshur olacagini belirtmektedir. Bu bilgiden sonra miitevatir ile meshur
haber arasindaki iliskiyi yine umum ve husus mutlak iligkisi olarak, “her
miitevatir meshurdur, fakat aksi boyle degildir.”#® seklinde ifade
etmektedir.

"Sazz" ve "miinker" hadisin tarifinde de benzeri sekilde umum
husus iliskisine isaret ederek aralarindaki durumu izah etmektedir.
Hadiste ziyadenin kabul edilip edilmeyeceginin tartisildigi boliimiin
akabinde konu ile ilgili olarak "sazz" ve "miinker" konularina yer
vermektedir. Farkli alimlerin de agiklamalarini gz oniinde bulundurarak
sazz hadisi, makbil olan ravinin, kendisinden daha makbl olan ravilere
muhalif olarak rivayet ettigi hadis olarak tarif etmektedir. Eger bu
mubhalefet zayif ravi tarafindan olursa bu gesit hadise de munker
denilecegini sdylemektedir. Bu tarifleri yapip her ikisine de ornekler
verdikten sonra konunun daha iyi anlagildigini ve bu iki kavram arasinda
umum ve husus min vecih iligkisinin bulunduguna isaret etmektedir.
Bunun sebebini ise her iki cesit hadisin tarifinde muhalefet sartinin
aranmast bakimindan birliktelik bulundugunu, fakat ravilerin
glivenilirligi bakimindan farkhilik oldugu seklinde agiklamaktadir. Cilinkii
sazz hadisin ravisi sika veya sadik, miinker hadisin ravisi zayif biridir. O

Hadis

Haber

41 Oner, Klasik Mantik, 22, 23; Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, 77-79.
©  Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 37.
# ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 40.
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ayrica bu iki kavram arasinda esitlik (miisavat) bulundugunu iddia
edenlerin hataya diistiigiinii de ifade etmektedir.* Burada su hususa da
dikkat cekmek gerekir ki Ibn Hacer, bu 6rnekte umum ve husus min vech
iliskisinde, iki kavramin mefthumuna dikkat gekerek boyle bir agiklama
yapmustir. Kendisinin de ifade ettigi tizere iki kavramin ortak noktasi
mubhalefettir.*

Umum ve husus min vecih iliskisine "muallak" hadisin tarifini
yaptiktan sonra, onun "mu’dal" hadisle olan benzerligine isaret ettigi
yerde de deginmektedir. Merdlid haberleri siniflandirmaya ilk once
senedinde ravi diismesi neticesinde merdiid sayilan haberlerle bagladig:
yukarida ifade edilmisti. Senedden ravinin diismesi de musannifin bir
tasarrufu olarak, senedin ya bas tarafinda veya son tarafinda olur.
Senedden ravi diismesi, senedin bas tarafinda oldugunda, diisen ravi
adedinin bir veya daha fazla olmas1 halinde durumun fark etmeyecegini
de ayrica belirtilmistir. Bunu soyledikten sonra hentiz "mu‘dal" hadisin
tarifini yapmamis olmasina ragmen aralarindaki umétm ve hus(is min
vecih iligkisi bulunduguna isaret etmistir. "Senedden iki veya daha fazla
ravinin diismesi bakimindan muallak hadisin baz1 sekilleri ile
birlesmekte, senedin bas tarafindan musannifin kendi tasarrufu olarak
ravinin diisiiriilmesi yonii ise ikisi arasindaki farktir, muallak mu'daldan
daha amm'dir." diyerek bu iligkiyi ayrica agiklamaktadir.¢ Daha sonraki
boliimde, "seneddeki ravi diismesi iki veya daha fazla ravinin pespese
diismesi seklinde olursa bu gesit haberlere mu’‘dal haber denir", diye
tarifini yaptig1 yerde buna ayrica deginmemistir.+

Ibn Hacer bazen bu umum ve husus iliskisine sadece “umum”
ifadesini kullanarak isaret etmektedir. Mutlak veya min vecihten
hangisine isaret ettigini sonraki ciimlelerde agiklamaktadir. Mesela
ravisinin ta’n edilmesi sebebiyle merdiid olan haberleri agiklamadan 6nce
ta’n sebeplerini en siddetlisinden itibaren agikladig1 yerde bunu gormek
miimkiindiir. Yukarida ifade edildigi {izere o ta’n sebeplerine en
siddetlisinden baslayip Restllillah (s.a.v.) adma yalan soylemek,
yalancilikla itham edilmek ve fisk diye baglayarak on madde halinde
siralamaktadir. Fiski anlatirken, bu ta’n sebebi ile kizb arasinda umum

4 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 83-86.

4 Ebii'l-Hasen Nariiddin Ali el-Kari, Serhu serhi Nuhbeti’l-fiker, thk. Muhammed Nizar
Temim (Beyrt: Sirketii Dari’l-Erkam, 1415/1994), 340, 341.

46 fbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 96.

47 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 100.
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vardir, demektedir. Burada fiskin ayrica zikredilmesini, kizbin bu
maddelerin icinde en siddetli oldugundan dolay:1 basta zikredildigini
tekrar bildirmektedir.#® Bu gibi agiklamalarindan da anlasildig {izere
burada umum ve husus mutlak iligkisine isaret etmektedir. Yani her kizb
fisktir, fakat her fisk kizb degildir, seklinde anlasilmaktadir.

"Rivayetii'l-akran" ve "miidebbec" konusunu anlatirken Ibn Hacer,
miidebbecin daha hususi bir manaya sahip oldugunu belirtmekte ve
devaminda her miidebbecin akran, fakat her akranin miidebbec olmadig1
aciklamasini ilave etmektedir. Burada her ne kadar iki kavram arasindaki
iliskinin ismini agik¢a sOylemese de agiklamasindan umum ve husus min
vecih iligkisine isaret ettigi anlasilmaktadir. O rivayetii'l-akrani, yas,
miilakat ve aymi seyhden hadis alma gibi hadis rivayeti ile ilgili
hususlarda ortak olan ravilerin birbirinden rivayeti diye tarif etmektedir.
Miidebbeci ise, akran olan ravi ile seyhin karsilikli olarak birinin
digerinden rivayette bulunmasi seklinde izah etmektedir.*

Ibn Hacer, érneklerde de goriildii tizere kavramlar arasi iliskilerden
Ozellikle umtm hustis min vecih iligkisine daha fazla isaret etmektedir.
Bazen bunu acik¢a soylemekte, bazen de daha kisa ifadelerle
belirtmektedir. ~ Yine aralarinda  esitlik  bulunmayanlar1  da
gostermektedir.®® Bu itibarla Ibn Hacer’in, eserinde terimler arasinda
Mantik iligskisi kurdugu rahatlikla sdylenebilir. Boylelikle bu terimlerin
farkli yonlerine ve ayirt edici vasiflarina isaret ederek, ilgili 1stilahlarin
daha kolay anlagilmasina vesile olmaktadir. Tertip ve kavramlar arasi
iligkiler konusu kadar ve daha fazla oranda ise tanim konusunda Mantik
ilminden yararlanmistir. Bilindigi tizere hadis usuliiniin aslinda bir ismi
de mustalahu’l-hadistir. "Tanim" konusu Mantik ilminin girisinde
tizerinde onemle durulan en 6nemli konu olmasi hasebiyle, bu konudaki
etkilesim daha fazladir.

3. Hadis Usuliinde Istilahlarin Tarifinde Mantik’tan Yararlanma

Tanim konusu Mantik'ta en fazla tizerinde durulan konu olup,
Klasik Mantik'ta tanim i¢in had kelimesi kullanilmaktadir.5? Tanimin bes
tiimele gore yapilmasi Mantik'ta temel olarak kabul edilmistir. Mesela
Ebheri, "had bir seyin mahiyetine isaret eden sozdiir", demektedir. Hadd-

8 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 104.

9 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 145.

50 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 37, 40, 96.

51 Ebherd, [sdgici, 38-39.
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i tamm'1 ise “Bir seyin yakin cinsi ile yakin faslindan yapilan tanim” diye
aciklamaktadir.?

Ibn Hacer giriste de ifade edildigi iizere, bu kitab1 Ibnii's-Salah’in
eserini esas alarak yazmistir. Hadis ilminde kullanilan istilah ve
tanimlarda da biiyiik oranda Ibnii's-Salah’tan istifade etmistir. Hadis
1stilahlar1 konusunda gerek eski gerekse yeni imamlara ait ¢ok fazla sayida
eser yazildigina ise 6zellikle vurgu yapmaktadir. Kitaplarin ¢ok olmasi bir
taraftan da bunlarin 6zetlenmesini giindeme getirmistir. Nitekim bu
eserleri sayarken Ibnii's-Salah’in eserini anlattigi bdliimde, bu eserin
onceki eserlerdeki bilgileri giizel bir sekilde bir araya getirdigini,
onlardaki dagmmik bilgileri huldsa ettigini Ozellikle belirtmektedir.>
Yukarida da deginildigi {izere onun, hem ustlle ilgili istilahlarin
tertibinde yeni bir metot ortaya koydugu, hem de 1stilahlarda birlik
saglama konusunda onceki kitaplardan bir ozetleme yaptigi ortaya
¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda zaten “Nuhbetii’l-fiker”in ¢ok kisa
olmas1 ve kitaba verilen ismin "se¢im/tercih" anlamina gelmesi de bir
bakima buna isaret etmektedir. Bu 6zeti yazdiktan sonra ise tercih edilen
yontemin ve 1stilahlarin ayrica izah edilmesi ihtiyact hasil olmustur ki,
bizzat kendisi tarafindan serh edilmesinin de temel sebebi budur. Nitekim
bu durumu agiklarken, ev sahibi olan kisinin evin i¢inde bulunan seyleri
baskasindan daha iyi bildigi benzetmesiyle 6rneklendirmektedir.>

Ibn Hacer’in 1stilahlar konusunda daha ziyade dikkat ettigi husus
ise ilgili 1stilahlarn hadisciler arasinda yaygm olarak hangi manada
kullanildigidir. Mesela rivayet sigalarim1 anlatirken, "semi'tii" ve
"haddeseni" kelimelerinin ilk sirada geldigini belirtmektedir. Daha sonra
da tahdisin, seyhin sozlerini bizzat kendisinden isiten kisilere tahsis
edilmesinin hadisgiler arasinda stiyu’ bulmus bir 1stilah oldugunu
sOylemekte ve soyle devam etmektedir:

“Asil itibariyle tahdis ve ihbar arasinda liigat yoniinden herhangi
bir fark yoktur. Aralarinda fark bulundugunu iddia etmek ciddi bir
zorlamadir. Fakat 1stilah manasinda kullanimi tamamen yerlesince bu
kelime, orf bakimindan hakiki bir anlam kazandi ve liigatteki hakiki
anlaminin 6niine gegti.”*

52 Ebherd, fsdgﬁcf, 38.

5 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 31-36.

54 ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 36.

55 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 101, 102.
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Ibn Hacer tanima cok dikkat etmekte ve Mantik'ta belirtilen
hususlara dikkat ettigini gostermektedir. Sahih hadisin tanimini verdigi
boliim buna giizel bir 6rnektir: Sahih hadisin 6ncelikli olarak ahad haberle
ilgili bir durum olduguna vurgu yapmaktadir. Sonra onu, adil ve tam zabt
sahibi ravinin muttasil bir senedle rivayet ettigi, sazz ve illet
kusurlarindan uzak olan bir nakildir, diye tarif etmektedir. Ayrica sahih
li-zatihi diye isimlendirdigi bu tarifin, daha 6nce yaptig: taksimde makbiil
hadislerin iginde birinci siray1 aldigini ifade ederek, tertipteki yerine de
isaret etmektedir.®® Sahih hadisin genel olarak kabul edilen tarifi bu
sekildedir. Bu tarifte {izerinde durulan hususlara bakildiginda sahih
hadisin igine girmemesi gerekenlerin titizlikle disarida birakildig da
goriilecektir. Nitekim Mantik ilminde tanim konusunda tizerinde durulan
en onemli husus tanimin tam, yani efradini cami agyarin1 mani olmasidir.
Bu tanima bu acidan bakildiginda, "sazz ve muallel olmamas1” ifadesiyle
sazz hadis ve muallel hadisler tarif disina ¢ikarilmistir. Yine "senedi
muttasil" tabiriyle de miirsel, munkati’, mu’dal, muallak ve mudelles gibi
hadisler ve " adil ve zabt1 tam" ifadesiyle de zayiflig1 bilinenler, kendisi
veya hali mechul olan raviler ile hata eden, gaflet sahibi gibi ravilerin
rivayetleri harig tutulmustur.5”

Miisned hadisin tarifinde de Ibn Hacer, tamim yaparken bes tiimele
dikkat ettigini daha agik bir sekilde bizzat kendisi belirtmektedir. Ehl-i
hadisin kullandig1 “haza hadisun miisnediin” ciimlesindeki miisned
ifadesini, zahiren muttasil bir isnadla rivayet edilen sahabe merftisudur,
diye agiklamaktadir. Daha sonra da tarifte kullandig1 terimlerin bes
tiimele gore durumlarmni ayr1 ayri sdylemektedir. Burada kullandig:
merf(i kelimesinin cins, sahabil kelimesinin ise fasl gibi oldugunu
belirtmektedir. Ayrica sahabi soziiniin fasl makaminda oldugunu biraz
daha teferruath bir sekilde anlatmaktadir. Bu kelimeyi ilave etmekle,
tabitindan birinin Restliillah (s.a.v.) soyle buyurdu diyerek rivayet ettigi
miirsel hadisler tarif dis1 kalmaktadir. Ayrica tabitin neslinden
sonrakilerin benzer sekilde rivayet ettikleri mu‘dal ve muallak hadisler de
bu tarif kapsamindan ¢ikmaktadir. Pesinden tarifte kullandig1 diger bir
ifade olan "zahiruhti el-ittisal" ibaresiyle de goriiniirde senedinde inkita’

5 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 66.
5 Ali el-Kari, Serhu serhi Nuhbeti’l-fiker, 243, 244; Kogyigit, Hadis Istilahlar: Hakkinda
Nuhbeti’l-fiker Serhi, 33.
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bulunan rivayetleri hari¢ tuttuguna isaret etmektedir.’® Bu agiklamalardan
sonra da tarifte isnad teriminin kullaniminin O6nemine vurgu
yapmaktadir. Nitekim isnada vurgu yapmaksizin miisned terimini
acgiklayan ve miisned hadis ile merfi hadisin aym oldugunu sdyleyen ibn
Abdilberr’in yaptig tarifi begenmemekte ve onun uzak bir tarif oldugunu
ifade etmektedir. Boylelikle hem tarifin efradmni cami agyarmi mani
olmas1 gerektigine dikkat ¢ekmekte, hem de tarif yaparken cins, fasil
iligkisini goz oniinde bulundurdugunu gostermektedir.

bn Hacer’in tamimda dikkat ettigi hususlar1 gostermesi bakimmdan
sahabi tanimi ve daha sonrasinda yaptigi agiklamalar da yeterli bilgi
vermektedir ki su sekildedir: Sahabi, Nebi (s.a.v.) ile O'na iman etmis
(mii'min) olarak karsilasan ve (sahih gortise gore) arada irtidat etmis olsa
bile islam iizere vefat eden kimsedir. Bu tarifi yaptiktan sonra kullandig:
kelimeleri ayrica agiklamaktadir. Bu tarifteki “lika” kelimesi miicaleset
(bir arada oturmak) ve miimasat (birlikte yiiriimek) ve kendi aralarinda
konusmasalar bile, bir kisinin digerine ulagmas: gibi ifadelerden daha
umumi bir anlama sahiptir. Ayrica bu kelimenin manasinin igine ister
bizzat kendisi isterse baskasiyla beraber olsun, bir kimsenin digerini
gormesi de dahildir. Bu sebepten dolay1 sahabi tanimini “Nebi'ye (s.a.v.)
miilaki olan” diye yapmak, “Nebi'yi (s.a.v.) goren” diye yapmaktan daha
evladir. Aksi takdirde Ummii Mektiim gibi sahabiliginde hic siiphe
olmayan amalar tarif disinda kalmais olur. %

Ibn Hacer ayrica tarifte gegen kelimeler arasindaki cins, fasil
durumunu da teferruath bir sekilde agiklamaktadir: Tarifte gegen “lika”
kelimesi cins, “mii'min olarak” ifadesi ise fasil gibidir. Bu ifadenin
kullanilmasi ile Restiliillah’a kafir olarak miilaki olanlar tarif disinda kalir.
Yine "O'na (s.a.v.)” ifadesi de ikinci bir fasildir. Bu ifadenin
kullanilmasiyla da Hz. Muhammed’den (s.a.v.) baska bir peygambere
inanip da Restliillah’a miilaki olanlar tarif disinda kalir. Fakat O’'nunla
(s.a.v.) peygamber olarak gonderilecegine iman edip de karsilasan, ama
risalet devrine yetisemeyenlerin (Varaka gibi) sahabi tarifinden ¢ikarilip
¢ikarilamayacagl konusu tartismalidir. Yine tarifteki “Islam {izere vefat
eden” ifadesi de tiglincii fasildir. Bunun kullanilmasiyla da mii’'min olarak
Restiliillah’a miilaki olup, sonra irtidat eden ve bu haliyle Olen
Ubeydullah ibn Cahs ve Ibn Hatal gibiler tarif diginda kalir. Ayrica o

5 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 141.
5 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 136.
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tarifte kullandig1 “araya irtidat devri girmis olsa bile” ve “sahih olan
goriise gore” ifadeleriyle de nelere isaret ettigini ayrica agiklamigtir.®* Hem
tarifinde kullandig1 kelimeleri se¢medeki amacin1 hem de bes tiimele gore
durumlarin belirtmistir. Boylelikle tarifin igine giren hususlari tam ifade
etmesini ve digerlerini ise harigte birakmasini saglamaya galismustir.

Lika
Kafir oldugu halde Mii’min oldugu halde
Lika
O’ndan (s.a.v.) bagkasina inanarak O’na (s.a.v.) inanarak
Lika
Islam iizere vefat etmeyen Islam iizere vefat eden

Istilahlarin taniminda dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus da
yapilan tanimlarda tutarli olunmasidir. ibn Hacer daha énceki alimlerin
tanimina bu agilardan da zaman zaman itiraz etmektedir. Sika ravilerin
rivayetlerindeki ziyadelerin durumunu anlatti1 boliim bu agidan giizel
bir 6rnek tegkil etmektedir. Boyle bir ziyadenin ayrintiya gitmeksizin,
mutlak olarak kabul edilecegi ile ilgili goriisiin, ehl-i hadis ve fikih¢ilarin
¢ogunlugu arasinda meshur olduguna isaret ettikten sonra bunun
tenkidine ge¢mektedir:

“Cunkii hadisciler sahih hadisi tarif ederken, sazz olmamasimi da sart
kosmaktadirlar. Sazz hadisi de giivenilir bir ravinin kendinden daha giivenilir bir raviye
mubhalefeti olarak tarif etmektedirler. Bu itibarla konunun ayrintisina girmeksizin mutlak
surette ziyadeyi makbul saymak dogru olmamalidir. Yoksa sahih bir hadisi red etmek
veya sazz olan bir hadisi kabul etmek gibi durumlar ortaya ¢ikabilir. Sahih ve hasen
hadisin tarifinde bu sart1 ileri siiriip de ziyadenin kabuliinde bu sarttan gafil olmak
gercekten acaib bir durumdur.”6!

Ibn Hacer, 6rneklerde de gorildiigii tizere, hadis ilminde kullanilan
istilahlar1 Mantik'ta zikredilen gsekilde tanimlamaya g¢alismaktadir.
Kendinden o6nceki yapilmis tanimlar1 degerlendirirken de bu hususa
dikkat ¢ekmektedir. Nitekim bazi 1stilahlarin tanimini yaparken hangi
kelimenin cins, hangisinin fasil olduguna ayrica dikkat ¢ekmesi bunun

6 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 137.
6t ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 81.
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onemli gostergelerindendir. Kisaca Mantik ilminde ifade edilen tanimin
tam olmas: ilkesine, miimkiin mertebe uygun olacak sekilde tanim
yapmaya calismistir.

Sonug

Terciime faaliyetleri neticesinde Islam Diinyasinin tanistigi Mantik
ilmi, Farabi ve Ibn-i Sind’dan sonra, Islami ilimler tizerinde etkili olmaya
baslamistir. Ozellikle Gazzali ile birlikte basta Usfil-u fikih olmak {izere
diger ustl ilimlerinde de kullanilmaya baslanmistir. Dini ilimlerin
¢ogunda dogrudan veya dolayli bir sekilde bu etkiyi gormek
miimkiindiir. Ozellikle usl ilimlerinin miistakil birer bilim dal haline
gelmelerinde ve usullerin belli bir diizen i¢inde ortaya konulmasinda -ilk
zamanlar daha az ve kisitli olmakla beraber- katkisi olmustur.

Mantik ilminin biitiin ilimler icin bir giris kabul edilmesiyle bu etki
daha da ortaya gikmustr. Ozellikle her iki ilim dalina da hakim olanlarin
eserlerinde bu durum daha agik bir sekilde goriilmektedir. Hadis usulii
alanindaki meshur eserlerden biri olarak kabul edilen Ibn Hacer'in
Niizhetii’'n-nazar'ma bu agidan bakildiginda Mantik'in etkilerini gérmek
miimkiindiir. Bircok Islami ilim dalinda eser vermis bulunan Ibn Hacer,
ozellikle Fikih Ustlii ve Arap Dili eserleri vasitasiyla Mantik'la istigal
etmistir. Bu durumun tesirlerini Hadis Uslii ile ilgili bu eserinde de
gormek mimkiindiir.

[bnii's-Salah'in Uliimu’l-hadisini temel alarak eserini telif eden Ibn
Hacer, Hadis Ustlii konularini ilk defa olarak kendisinin ortaya koydugu
yeni bir tertiple siralamistir. Giliniimiiz aragtirmacilarinin da 6zellikle
belirttigi tizere bu tertip, giintimiiz ilim anlayisina son derece uygundur.
Bu tertibin yapilmasinda Mantik'tan istifade edildigi ise agiktir. Sistem
kuran filozoflarin da ifade ettigi tizere, en genel kavram yeni bir sistem
kurmak icin 6nem arz etmektedir. Ibn Hacer, hadis usiliinde kullanilan
kavramlarin igerisinde en siimullii olmasi bakimindan, konularin
siralaniginda "haber" kavramini ilk siraya yerlestirmistir.

Mantik eserlerinin girislerinde iizerinde durulan 6nemli diger bir
konu da kavramlar arasi iliskilerdir. Ibn Hacer'in eseri bu acidan
incelendiginde de bir¢ok Ornek bulmak miimkiindiir. Bunlardan
bazilarma Ibn Hacer acikca isaret etmis, bazi konular1 bu iliskiler
tizerinden aciklamistir. Haber-hadis, miitevatir-meshur haber arasindaki
iligki gibi.

Mantik'in en 6nemli konularindan biri de tanimdir. Hadis ilmi aym
zamanda 1stilahlar ilmi olmasi bakimmdan ¢ok fazla terime sahiptir.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 115-141



A. ARSLAN / The Relationship of Hadith Methodology and Logic
(Within the Framework of Nuzhat al-Nazar) | 139

Ozellikle tanimin tam olmasi 6zelligine ve bes tiimele gore yapilmasia
dikkat edildigi goriilmektedir. Nitekim bunlardan bazilarmi ibn Hacer
acikca da ifade etmekte, baz1 tanimlarda hangi kelimenin cins, hangisinin
fasil olduguna isaret etmektedir.

ibn Hacer kendi dénemindeki diger dini ilimler basgta olmak iizere
hepsinden istifade ettigi gibi, terciimeler vasitasiyla Islam aleminin
tanistig1 6zellikle Mantik ilminden de yararlanmistir. Onun eserlerinde bu
yoniinii de dikkatlerden uzak tutmamak gerekmektedir. Hadis ilminin
hicri IX. asirdaki dinamizminde bu hususun da etkisi goz ard:
edilmemelidir.

Mantik ilminin, hadis usuliine kisaca yukarida ifade edilen hususlar
basta olmak {iizere bagska konularda da etkili oldugu goriilmektedir. Bu
etkinin teferruatli olarak incelenmesi ise daha genis arastirmalarin
konusudur. Mantik ilminin,  Ozellikle ustildeki konularin ortaya
konulmasmda kullanilan ifade tarzlarina da etkisi olmustur. Ibn Hacer'in
hadis wusuliinii sistemlestirmesinde bu etkiyi gormek miimkiindiir.
Burada suna da isaret etmek gerekir ki, bu etki terimlerin esastan
tanimlarini degistirmemistir. Daha ziyade tanimlarin nasil ve hangi
esaslara gore yapilmas: gerektigi hususunda daha ¢ok etkili olmus ve
tanimlarin belli bir diizen icinde yapilmasi neticesini dogurmustur.
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Halal Certification and Its Application in Malaysia

Abstract

A very challenging task is facing the multinational and multi-religious countries,
in implementing halal certificate services. Malaysia can be considered as an ideal
example in the halal industry standardization. It is considered as multinational
and multi-religious country due to the differences in ethnicity, language, socio-
cultural and religious aspects. At the same time, Malaysia is targeting countries
where Muslim live extensively in the implementation of halal certificate and
standards and this is because Muslims represent almost 20% of the world’s
population. Moreover, by 2025, this figure is expected to reach to 30%. Halal is
considered one of the most important concepts among Muslims. Halal means
“permissible in Islam” and it covers a huge aspect of animal species, storage,
cleanliness, display, preparation and hygiene. It covers food as well as non-food
category of products. With globalization, manufacturing process change and
development of science and technology, it is essential that the halal concept
should be understood by all societies and/or countries. Today so many countries
implement the Malaysian halal standards for better understanding of halal
concept where Malaysia has set itself to become a pioneer in providing halal
products and services. This paper discusses standard and control of the
Malaysian halal certification, it is discusses the laws that impose criminal
accountability as well as the Malaysian Halal Standard to complete and look the
reason of why Malaysia position itself as the model country for taking charge of
halal matters. This research conducted with so many conferences, exhibitions,
symposiums fair and previous work about halal platform. Malaysia taking
responsibility of being role model country itself. Malaysia putting big effort for
halal industry in international platform and halal certification in Malaysia.

Summary

The world starts to realize about need for Muslims dietary requirement and
eating known as halal. It is seen that the countries of which have high Muslim
population such as Saudi Arabia, Indonesia, Turkey, Brunei and Malaysia on the
other hand, non-Muslim countries for example Thailand, Singapore and the
United Kingdom, have different approaches on the practices of Halal.

Today from east to west, halal industry has big part for food manufacturing and
getting global stage in business world. Thailand, Singapore, Indonesia, Turkey,
Malaysia, Brunei just some of the examples that having full concerned about
halal food by government. Malaysia, among these counties has increasing its
economy and it opens new opportunities to have market in halal industry as
well and today Malaysia volunteer to improve the halal industry for others and
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become halal hub for the world. Since halal logo and certification has big market
capacity there is so many works about halal food and certification.

The recent Malaysian Standard, MS 1500 mentions about halal food
management, the practical strategies for the food industry, its preparation, the
business of halal food and the obligations for halal standards and food trades.
For halal certification Malaysia practice with the association of MS — standards
1480, food safety according to hazard analysis and critical control point system
and MS 1514 which is about good manufacturing practice these two important
standards’ content safeties the good and clean product for believers.

The 3th section of 1975 trade Description in Malaysia is defining of halal based
on the Islamic rules and law.

e It does not contain anything or small part of any animal that is prohibited by
Muslim law or it is prohibited in accordance with the law specified in Islam, it is
forbidden by Islamic law to eat or that has not been slaughtered in agreement
with Islamic law.

e Does not contain anything which is considered to be not clean according to
Islamic law.

e Isnot prepared, processed or manufactured using any instrument that is not
free from anything not clean base on the Islamic law.

e Has not in the course of preparation, processing or storage been in contact or
close to any food that fails to satisfy Islamic rules or anything that is considered
to be unclean according to Islamic law.

On the other hand, despite of some rules and regulation on halal food,
Malaysian consumers still struggling to understand and apply act and it is clear
that it still does not affect their choice while they are consuming or buying
products. There are several technologies that have been found and recognised in
previous studies; those studies aim to find ways to detect non halal materials in
products that are to be certified halal. For that research chemists check for
porcine DNA or an unacceptable level of alcohol, for example. Also try to find
alternatives to forbidden ingredients such as gelatine made from fish skin
instead of from pigs and researches are very important for hall industry. There
is some research working on making sure to processes used to make drugs are
halal. To make vaccines and other proteins, you need to culture cells in a
bioreactor.

It can be said that the understanding of the halal concept is not enough clear.
Muslims are giving high priority and care to halal food industry and they are
more sensitive as it is regarded as an important and obligatory in their religion.
Malaysia is one of the leading countries for the halal standardization, but still
there are many issues and complexity about halal standards, certification, logo
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etc. Most of those problems are related with sensitivity of halal amongst Muslim
community.

Malaysia is doing its best to establish and promote the halal industries to
Muslim and non-Muslim countries. It is one of the good examples for multi-race
and multi-religion countries and pioneer with practicing halal standards when
we look at the halal management HDC that takes authority from JAKIM. Laws
and standards on halal food, halal certification process and application will be
smoother and will protect the consumers. It will decrease the violation and
misuse of halal concept, Malaysian halal laws and principles on this matter are
considered as the strictest as per now regardless the shortcomings in
implementing these standards.

Issues such as the functioning of halal food certification studies in Malaysia, a
success story on halal to other countries, financial and formal procedure
processes of halal food studies are very important and will be an example of
studies in Turkey.

Keywords: Islamic Law, Halal, Halal Standards, Halal Certification, Malaysia.

Malezya’da Helal Gida Sertifikasyonu ve Uygulamas:

Oz

Miisliiman {ilkelerdeki helal sertifika hizmetleri, siyasi, ekonomik, sosya-
kiiltiirel ve toplumsal uyum agisindan farkliliklar gostermektedir. Bu durum
Malezya gibi ¢ok uluslu iilkelere (MNC) bu alanda ¢ok zorlu bir gorev
yliklemektedir. Genellikle Miisliiman {iilkelere yonelik bir uygulama olan helal
sertifika islemleri s6z konusu f{ilkelerin biiyiime oranmna gore de
sekillenmektedir. Miisliimanlar diinya niifusunun neredeyse %20'sini temsil
etmektedir. Dahas;, bu rakammn 2025 yilina kadar %30'a ¢ikmasi
beklenmektedir. Islam'da en 6nemli kavramlardan biri helal kavramidir. Helal,
kesim, depolama, sergileme, hazirlama, hijyen, temizlik ve yiyeceklerin yan sira
gida dist iiriinler kategorisini de kapsamaktadir. Ticaretin kiiresellesmesinin
hizi, bilim ve teknolojideki gelisme ve {iretim siireglerini basitlestirmek igin
devam eden girisimler goz oniine alindiginda, helal kavraminin diger iilkeler
tarafindan da tam olarak anlasilmasi 6nem arz etmektedir. Bugiin birgok {ilke
Malezya'nin helal sertifika politikasin1 ve prosediiriinii kendine 6rnek almakta
ve bu prosediirii uygulamaktadir. Malezya helal sertifikasyon politikast ve
prosediiriinde, helal iiriin ve hizmetler saglamada ana oyuncu olma islevini
devam ettirmektedir. Bu arastirma bir ¢ok konferans, sempozyum, fuar ve diger
akademik calismalardan yararlanilarak hazirlanmistir. Calismada neden
Malezya'nin model iilke olarak kendini ilan ettigi ve helal gida problemlerinin
Malezya’daki hukuki siiregleri ele alinmakta, ayrica diinyadaki heldl iiriin ve
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hizmetlerde kendini 6rnek ve sorumlu tiilke olarak konumlandiran Malezyanin
helal sertifika standard1 ve prosediirii dini, ekonomik, saglik ve lojistik agilardan
incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Helal, Helal Standartlari, Helal Sertifika,
Malezya.

Introduction

The quality of life the human beings having can be significantly
enhanced by the availability of food needed. Firstt we have to
understand the Islamic food and eating system which is unlike and
unique from the other religions. This has to do with ethnic and religious
food system. In Muslim community, food consumed must be Halal and
free from contaminate elements. This is very important part in Islam
practices.!

The world starts to realize about need for Muslims dietary
requirement and eating known as halal.? The countries of which have
high Muslim population such as Saudi Arabia, Indonesia, Turkey, Brunei
and Malaysia on the other hand, when we make research about non-
Muslim countries for example Thailand, Singapore and the United
Kingdom, the practices of Halal approaches in every aspect among those
countries differ. Recently, Malaysia become well recognised country in
halal certification platform. Malaysia’s latest claim to be one of the halal
centres and become the role model for other countries in the world.?

In the other hand non-Muslim communities prefer to consume
halal food for health and quality reasons as well. They believe that halal
food is healthier and cleaner compared to non-halal food. Malaysia one

1 See for further information about Food Labeling; Food Ingredients; Food

Additives; Halal and Haram; Dietary Prohibitions; Alternatives for Better
Health; =~ Recommendations; Terminologies Defined; Classification ~ of
Ingredients; Glossary of Ingredients; Partial List of Nutrients; Inquiries about
Food, Ahmad Hussein Sakr, A Muslim Guide to Food Ingredients. Illinois:
Foundation for The Islamic Knowledge, 1993.

2 Zalina Zakaria, “Tapping into the World Halal Market: Some Discussions on
Malaysian Laws and Standards”, Shariah Journal 16 (Speacial Edition 2008): 604.

3 See for further information about Halal Certification Bodies, “List of Foreign Halal
Certification Bodies (Europa-USA) Approved by Mui”, Halal Products and Services with
Interdisciplinary Approach-2, ed. Naim Deniz Ayaz et. al. (Ankara: Grafiker Publishing,
2018) 213-228.
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of the main and key country that practice halal certification. Before
looking to the reasons behind that, we have to know some general
knowledge about Malaysia such as geographic location, social-culture of
Malaysia, religion and economy.

The location of Malaysia between Thailand, Indonesia and
Singapore in Southeast Asia, the main island of Borneo has big part in
Malaysia geographic location. This island collectives with north of
Philippines, Indonesia and Brunei Darussalam.

The Population of Malaysia divided based on different ethnicities,
languages, socio-cultural and religious aspects. Out of the population
67.4 are Malays and most of the Malaysian, practice Islam and follow the
Malay tradition, culture and Chinese can be considered as second highest
population in Malaysia with 24.6 percent, followed by Indian with 7.3.
These three ethnicities descents give significant shape to the Malaysian
population and economy.

Base on the ‘Population and Housing Census 2010’,* checking at
the distribution of religion in Malaysia, it can be seen that the majority of
the population practice Islam with 61.3%. Buddhism religious believers
are the second majority with 19.8% in Malaysia, the Chinese population
follow other beliefs such as Christianity (9.2%). 6.3% follow Hinduism
and only 1.3% practice Confucianism. Shafi® is the dominating Sunni
Madhhab amongst the Malaysian Muslims.

Considering this diversity, the government of Malaysia
created “National Cultural Policy 1997”. This policy is giving clear
definition of Malaysian culture, tradition and customs. It states the
harmony of other ethnics within the Malaysian society. Based on this
policy, the Malaysian culture should be based on the custom of native
‘indigenous people’. As it can be seen, Malaysia one of the good
examples about being multinational and diverse country. Those records
shaping the halal certification on these days in Malaysia.

However, when we look at the economical perspective, Malaysia
has so many international companies, that are managed with Muslim
and non-Muslim investors. It is one of the fastest growing economies in

4 Itis conducted by Department of Statistics Malaysia (DOSM) from 6 July to 22 August
2010.

5 Shafi: The Shafi madhab is one of the four schools of Islamic Law in Sunni Islam.
Malaysian Muslim majority following Shafi madhab.
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South East Asia. With this growth, Malaysia open the economy to
Muslims and non-Muslims investors and this brings to country new
worldwide marketing capacity. Malaysia has increasing its economy and
it opens new opportunities to have market in halal industry as well and
today Malaysia volunteer to improve the halal industry for others and
become halal hub for the world. Since halal logo and certification has big
market capacity there is so many works about halal food and
certification. Today from east to west halal has big part for food
manufacturing and getting global stage in business world. Thailand,
Singapore, Indonesia, Turkey, Malaysia, Brunei just some of the
examples that having full concerned about halal food by government.

Issues such as the functioning of halal food certification studies in
Malaysia, the reasons of the country's exemplary success story in halal
food to other countries, financial and formal procedure processes of halal
food studies are very important and will be an example of studies in
Turkey.

Since the halal food certification process is examined in Malaysia,
efforts have been made to reach the work done in and out of Malaysia on
the subject and simple and precise information has been taken into
consideration. The study is unique in that it demonstrates Malaysia's
achievements in the halal food certification field and reveals the
underlying infrastructure for this achievement.

1. Halal Certification Standards in Malaysia

Halal means that Muslims are not allowed to consume anything
forbidden as per Islamic teachings. In this century, technology grows fast
therefore; halal concept cannot be limited with only pork free products.
In these period halal products covers a big list of ingredients and
procedures in place of emulsifiers besides additional food ingredients
such as aspic, gelatine, glycerine, lecithin, and enzymes. In addition, it
can contain some additives products such as flavouring, stabilizers and
colouring.® In food technology progresses, besides that, the most
important current issue is genetically modified (GM) food or transgenic
food.” This topic opens new insight to halal food industry. As it can be

¢ Zakaria, “Tapping into the World Halal Market: Some Discussions on Malaysian
Laws and Standards”, 604.

7 Institute of Islamic Understanding Malaysia, “Understanding Genetically Modified
Food”, Access: 16 April 2019, http://www.ikim.gov.my/new-
wp/index.php/2002/03/09/understanding-genetically-modified-food;/.
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seen, today, the development of Halal industry covers the worldwide
source chain system and this system start from farm to fork journey. The
main Islamic rules of halal concept come from Qur’an. In this case,
Muslims should follow the below verse of Qur’an to understand about
hukm:®

“O ye people! Eat of what is on earth, lawful (halal) and good (tayyib)...”
(Al-Bagarah 2/168).

As it is stated, the Qur’an verse stresses on two important rules
about food consuming. First, food has to be halal (allowable by the
Islamic rules) then tayyib (of good quality).

“O ye who believe! Eat of the good things wherewith We have provided
you and render thanks to Allah if it is (indeed) He Whom ye worship. He hath
forbidden you only carrion and blood, and swine flesh, and that which hath been
immolated to (the name of) any other than Allah But he who is driven by
necessity, neither craving nor transgressing, it is no sin for him. Lo! Allah is
Forgiving, Merciful.” (Al-Bagarah 2/172-173).

Above verse of Qur’an, it is strongly clear that things which are
forbidden (haram) in Islam. This is an obligation to every Muslim to cope
with it. Every Muslim believer should understand that each and every
Islamic verse in the Qur’an has its own explanation and reasons. Those
rules settled for all Muslims, they must follow those Islamic hukms for
practising Islam. Malaysia halal documentation arrangement is divided
into Food Supplement, Food Products, Beverages, Hotels, Food Premise,
Cosmetic, Consumer Goods, Personal Care, Slaughterhouse,
Pharmaceutical, Logistic, incurrence and Islamic banking.’

Malaysian government gives a big support to promote Halal
Certification services, products and process. Also, and we can say that

8 Hukm: “In the Qur’an hukm denotes arbitration, judgment, authority, God's will.
With no central legal power in the post-Medina Muslim society, the noun acquired
new meanings over time, with hukm coming to refer to temporal executive
rule/power or to a court decision and the plural, akham, referring to specific Quranic
rules, positive figh laws derived from Islamic legal methodology, and rules or edicts.
Early in Muslim history, the Kharijis' declaration to accept only hukm of God gave the
word a political connotation”. Oxford Islamic Studies Online, Access: 14 April 2019,
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e890.

® The establishing of Malaysia Islamic Banking Act in April 1983 first Islamic Bank of
Malaysia is Bank Islam Malaysia Berhad (BIMB). Beng Soon Chong - Minghua Liu,
“Islamic Banking Interest-Free or Interest-Based?”, Pacific-Basin Finance Journal 17
(January 2009): 130.
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Malaysia is the only country that gets full support from government in
this matter. In Malaysia, with this support, it becomes one of the good
examples for other Muslim countries to have full support for halal
certification. Halal standards development in Malaysia is one of the
government considerations, and with this care Malaysian government is
willing to position themselves as the main centre for halal industry.
When we look at the other countries, one of the differences is that the
developing of Halal certification standards is mostly done in individual
basis and/or non-governmental organizations (NGO), or got sponsored
by other organisations. After all, with the government support, Malaysia
is one step close to be the best international well-known country® in this
industry. Malaysia is one of the good models in multiracial environment
and it is multi-religion country, looking to their halal industry standards
and implementation can be a good motivation for other countries. With
this, Malaysia takes the first step to establish halal certification all over
the world. The sign about the government care on halal industry is their
high budget allocated for halal certification, logo and trade.! All those
information shows that how important to government is the halal
industry which can provide encouragements for other countries to follow
the same.

Malaysia as a multi-ethnic country gratefully presents halal
products and food. However, in this industry, non-Muslims has big role.
They are providing, selling, organising and manufacturing so many
products for Muslims. In this case, the authorities monitoring the halal
standards have to provide guarantee and halal control via the logo for
Muslim consumers. In other hand, Muslim consumers have their own
decision at this stage to prevent the consumption of haram product
referring to Muslim scholars who encourages consumers to protect
themselves from Shubhah.

The practices of Prophet (peace be upon him) follow the below
practice and these practices creates this principle:

“What is Halal and what is Haram is enough clear. Midway between
them there are things which many people do not know whether they are Halal or

10 Fatima Zeynep Belen et. al., “A Common Disciplinary Approach to Halal Products in
Sample of Malaysia”, The Journal of Kirikkale Islamic Sciences Faculty 3/5 (2018): 155-158.

11 Nurulhuda Noordinet. al., “Value Chain of Halal Certification System: A Case of the
Malaysia Industry”, European and Mediterranean Conference on Information Systems 2009
(2009): 2, 3.
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Haram. He who stays away from them will protect his religion and will be
saved. He who approaches them will be very near to Haram, like a herdsman
wandering near Hima (the place set by the king to be used by his cattle only),
who could soon fall into this protected area. Surely for every king there is such a
protected area and God's is what He declared forbidden.”'? Here, it in this
hadith, it is clearly mention that staying away from something not sure
and clear better for Muslim believers to stay away from it. This is for
their own benefit and with this choice they will get better but in the same
time it is kind of warning for them if they go for it, this is more close to
permissible and this is the main reason God want them to stay away
from unclear things and this is one of the main concern for Malaysian
products.

The Prophet (peace be upon him) has mentioned one of the
important steps concerning haram and halal where believers have to stay
away from trickeries area which is suspected area. This must be avoiding
and if it is not fully clear it should be under permissible category.
Muslim believers should consider these announcements and pay
attention. Base on those announcements we should know what the
Malaysian halal standards all about and understand the halal products
conception.

The recent Malaysian Standard, MS 1500'* mentions about halal
food management, the practical strategies for the food industry, its
preparation, the business of halal food and the obligations for halal
standards and food trades. For halal certification Malaysia practice with
the association of MS - standards 1480, food safety according to hazard
analysis and critical control point system and MS 1514 which is about
good manufacturing practice these two important standards’ content
safeties the good and clean product for believers.

Today in the western counties, it is well known that halal certified
food and products are a new target for quality, safety and health. Earlier,
for west kosher (the food that required Jewish law) was the only option

12 Muslim, “Musaqat”, 107.

13 Department of Standards Malaysia, Malaysian Standard MS 1500:2009. Halal Food-
Production, Preparation, Handling and Storage- General Guidelines (Malaysia: Department
of Standards Malaysia, 2009), 1, 4, 11.

14 See. Malaysia Jabatan Standard, Malaysian Standard M S1480:2007. Food Safety
According to Hazard Analysis and Critical Control Point (HACCP) System” (Malaysia:
Putrajaya Jabatan Standard, 2007), 1-25.
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about food products. With globalisation today, west catering needs to
understand the necessity of halal standards more than before as the
Shariah obligation covers sanitation, safety, health and hygiene and it is
more about lifestyle choice. Halal has its own role in trade and business;
its symbol becoming to be a worldwide guarantee for the high quality.

Most of the companies and in the majority Muslim countries like
Algeria and such have misperception about the products produced by
them because of that perception they think their products are
automatically halal and they do not consider them to put under non-
halal products’ category. Because of this reason they do not apply any
certification or halal standards processes.’> This view adds more
challenges to Malaysian halal standards and products. For this, HDC
took over the control from pervious organisation JAKIM Jabatan
Kemajuan Islam Malaysia and Department of Islamic Development
Malaysia to be present as authority for giving the halal certification and
logo in Malaysia.!® It was also trusted with the concern for imposing the
halal standards for foreign companies and handling the distribution and
export of their halal products to Malaysia and other countries. Therefore,
JAKIM was responsible for official site check in place with investigations
and following the standards of halal industry by retaining and
observing.!”

Standards for halal certification first development starts in 1974
and it grows by the National Industrial Standardization Committee
(ISCI). The strategies of this committee are to process new standards,
protecting consumers, manufacturers, and traders related to Halal

15 This particular scenario is portrayed in the JAKIM’s halal guidebook and also in a
publication by Kaseh Dia, a local communication arts company, on halal food and
beverage outlets. It is concluded that more than 90 per cent of the companies listed in
the publications are either multi-nationals or non-Muslim owned. Zakaria, “Tapping
into the World Halal Market: Some Discussions on Malaysian Laws and Standards”,
613.

16 Tt is, however, not known whether the halal certification is fully handled by JAKIM as
some states are still issuing halal logos and certificates even though the directive was
issued to the effect that JAKIM is the sole issuer. This has created confusion to
potential halal applicants as to whom they can apply for halal certification. Zakaria,
“Tapping into the World Halal Market: Some Discussions on Malaysian Laws and
Standards”, 609.

17 Nurulhuda Noordin et. al., “Value Chain of Halal Certification System: A Case of the
Malaysia Industry”, 3.
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matters represented by many associations. This includes Chairman for
the Technical Committee in Malaysia and JAKIM.
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Figure 1: JAKIM Halal Certification monitoring process.

Halal certification standards (JAKIM) covers applied procedures.'s
Their goal is to establish the ground rules for food businesses or food
products in Malaysia. This Manual Procedure for Malaysia Halal
(MPPHM 2014) covers guidelines for States Department of Religious
Affairs (JAIN) / Islamic Religious Affairs Councils (MAIS) Inspection
Officers and the Department of Islamic Development Malaysia (JAKIM)
with the determination to explain requests to be contented with, in
supervising the Malaysia Halal Certification. It will be used by JAKIM as
the groundwork for certification while other necessities will also be
considered to complete the certification process. They all work together
to present better standards for halal certification development

JAKIM has their own hand book for halal food industry and it
clearly states about halal food certification steps that should be followed.

18 See. Jabatan Kemajuan Islam Malaysia JAKIM, Manual Procedure for Malaysia Halal
Certification, Third Revision (Malaysia: Firdaus Press, 2015).
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In the other hand, JAKIM has manual with procedures simplified to be
practiced by international standardization agencies such as the
International Standardization Organization ISO (The international
Organisation  for  Standardization) @ where the international
standardization development system is based on the contract of all
energetic parties, plus governments, private sectors, NGO's, researchers
and professional bodies, public and private universities such as Halal
Product Research Institute of University Putra Malaysia (HPRI), Halal
Research Centre Of IIUM ,University of Malaya Halal Research Centre
UMHRC and other universities also have halal development research in
their agenda. ISO uses the same strategy as Malaysia (DSM) so all
certificates for halal will come from same sources and will follow same
requirements needed. This makes Malaysian halal certification more
trustful and makes the consumers less confuses about halal logo and
certification. Also having the same procedures will decree the chance of
having issues in following halal certification processes.

HDC (Halal Development Corporation Establish by Malaysian
Government 17 April 2008) present by Malaysian government linked
corporation take over the charge from JAKIM." This is one of the biggest
progresses for authority to have full responsibility and manage the halal
certification not only from Islamic perspective but aiming that Malaysia
will become major player in the world halal industry. Nevertheless, this
progress new for other countries to discover. Muslim companies should
know how to use this opportunity and take benefit, credibility from
Malaysian halal standards and certification.

Malaysian halal logo reputation and credibility has extended
worldwide with HDC Malaysian government, where the Malaysian
government is willing to promote Malaysia as best model country and
would like to take charge of halal matters globally and position their
halal logo globally.

In the below image we can see two examples of Halal logo
certificate used in Malaysia those certificate prepared by JAKIM and
HDC.

19 Interview with Puan Norhaizam Mohd Sani, Manager of International Training of
Halal Integrity and Encik Saiful Bahli, Manager, Training of Halal Integrity dated 9
July 2008, 3.00 p.m. at the Halal Development Corporation Office, Petaling Jaya.
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Figure 2: Example of halal certification in Malaysia

2. The Issues that Muslims Facing in Malaysia Relating to Halal
Certification

(1) By scholars the definition of halal aspect of slaughtering shows
changeability.

(2) Halal certification and logo having separate companies?

(3) Using Islamic-signalled brand names and other Arabic sounded
letters.

(4) Putting consumers to doubt with Arabic characters and using
Qur’an verses.

(5) The authority’s absence in the misapplication of halal
certification where still JAKIM?' known for handling halal certification
and logo, some states continue to use JAKIM certification even though its
expired.

2 Rozailin Abdul Rahman et. al, “Exploring the OIC Food Manufacturer Intention
Towards Adopting Malaysian Halal Certification”, American Journal of Food Technology
9/5 (2014): 266-267.

21 Mohd Aliff Abdul Majid et. al., “Issues of Halal Food Implementation in Malaysia”,
Journal of Applied Environmental and Biological Science 5/6 (2015): 52.
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(6) Using complicated terms of component make consumers not to
understand the product from the shelf they are taking and not knowing
its components clearly which cause confusion.??

(7) Having over trust to halal logo carrying another issue between
consumers. Halal certification and logo should not only serve to
industry, instead it should create a “win-win” position to the public,
government, manufacturers basically all over the world should benefit
from halal industry. Making money and take halal logo under unethical
category will create bigger issues and challenges for the halal concept
amongst Muslims. Using this logo by industry should take full
responsibility for consumer’s safety and trust.

(8) Consumers believe if product has halal logo it is sign that this
product prepared bases on the Islamic rules and guidelines.? This
concept opens the new way for dishonest and illegal use of halal
certification and logo where some Muslim consumer may hesitate about
halal logo and certification.

(9) Slaughtering base on the Islamic laws one of the issues that
becomes nightmare for many Muslims. Slaughtering chicken one of the
list category for Malaysians due to consumption of chicken is high in
Malaysia and it makes the consumers more careless and it is proved that
some do not even worry? and bother themselves about consuming it.?

(10) Halal certification is official written paper using term of halal,
certified food for Muslims Makanan Orang Islam (Halal Food for Muslim
People) etc. but some interest oriented businesses or restaurants use the
sense of religion and displaying with Quranic verses, Arabic characters,

2 Azmi A. Aida et. al, “Detection of Pig Derivatives in Food Products for Halal
Authentication by Polymerase Chain Reaction-Restriction Fragment Length
Polymorphism”, Journal of the Science of Food and Agriculture 87/4 (2007): 569.

2 Siti Soleha Abdul Salam - Mohhidin Othman, “Consumer Disconfirmation of
Expectation and Satisfaction with SME’s Halal Food Products in Klang Valley,
Malaysia: A Theoretical Framework”. In the Proceedings of the 2014 International
Postgraduate Research Colloquium (2014): 27.

2 Zakaria, “Tapping into the World Halal Market: Some Discussions on Malaysian
Laws and Standards”, 608.

% See for more information on Halal Slaughtering: Naim Deniz Ayaz - Gizem Cufaoglu,
“The Reflections of Modern Practices in Animal Slaughtering to Halal Food
Approach”, ed. Adem Yildirim, Halal Products and Services with Interdisciplinary
Approach-2 (Ankara, Grafiker Publishing, 2018), 41-60.
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use the name of Allah and Mohamed? instead of getting the official
certificate. The reason they are able to do that because Muslim clients
always assume that the food and goods are halal if they saw those letters
and names. Especially if seller has sonkok (Malaysian traditional
custom). This headdress and Malaysian traditional custom giving wrong
image to consumer and they assume that the food they sell is halal.

(11) There is one of important fact in the Malaysian food industry is
that non-Muslims controlling halal food and products in Malaysia.
Consequently, they lean towards to place a halal marker or logo on
products the reason is getting more Muslim consumers from the Muslim
community.

(12) Giving only logo and not providing extra information for
consumers is determining the halal product status. It makes many
Muslim consumers to rely on the halal logo only.

All those issues cause break of trust to halal certification, logo and
its enforcement where most of the Muslim clients think they are cheated
by such cases and this feeling of being threatened by organisation that
has important position in halal standards and certification. As a result,
Muslim consumers should be more aware, careful about investigating on
Halal certification and logo.

3. The Challenges in Malaysia for Halal Certification

For the government-based applications of halal certification,
JAKIM is trying to control the halal certification and the logo by
questioning rationality some products or services demanding to be halal
by Department of Islamic Developments. It is showing that JAKIM had
lack of implementation of halal safety and trust. Some of the ministers
put forward that there seem to be a lack of assistance given to JAKIM by
the Ministry of Domestic Trade and Consumer Affairs.?”

In addition, with so many issues and challenges, world’s halal-
certification association and the authorities has formed “doubts”
between the Muslim consumers and clients about safety of the halal
certification development. Another challenge that halal facing is JAKIM
does not have enough labs for testing and analysis, research and

% Ahmad Hidayat Buang - Zulzaidi Mahmud, “Isu Dan Cabaran Badan Pensijilan Halal
di Malaysia”, Shariah Journal 20/3 (2012): 273.

¥ Mohani Abdul et. al., “Consumer decision making process in shopping for halal food
in Malaysia”, China-USA Business Review 8/9 (2009): 43.
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development or technical process for halal research and application. In
Malaysia we have to know that each state has their own Department of
Religious Affairs and each of them need assistance from JAKIM.

Another challenge is ISO, for consumer and industries, halal logo
become more important than having ISO. Even chemists, food
technologists or professionals from public universities in this category. In
the other hand, each second technology growing and with globalization
it is becoming more difficult to control for halal and non-halal products.

During preparing and wrapping products they prefer cheap labour
and they are not able to read, understand the scientific components.
Besides, having limited profession in halal concept will make the
consumers more suspicion. Nevertheless, if the products were to carry
halal logo, they would not have hesitation over the items. Halal must
build a “win-win” position to the public, government, manufacturers
basically all over the world should benefit from halal industry. Making
money and take halal logo under unethical category will create bigger
issues and challenges in halal concept. Using this logo by industry
should take full responsibility for consumer’s safety and trust. All those
challenges about halal certifications obviously showing that how
important to have the right logo on the right product. In the same time, it
will strengthen the Malaysian halal certification.?

4. Laws Related to Halal Certification

Those laws summarized from JAKIM “Manual Procedure for
Malaysia Halal Certification (Third Revision) 2014”.%

Malaysia has laws regarding the halal industry, and logo.
Generating those laws and standards was by considering the Islamic law
and the Muslim consumer. Having those laws in Malaysia is to make
sure to protect the consumers and make the consumers comfortable with
what they are consuming.

Refereeing to the 3th section of 1975 trade Description, the use of
halal expression is giving clear definition of halal based on the Islamic
rules and law.

% Nik Muheran Nik Muhammad et. al, “Positioning Malaysia as Halal-Hub:
Integration Role of Supply Chain Strategy and Halal Assurance System”, Asian Social
Science 5/7 (2009): 45-46.

» Jabatan Kemajuan Islam Malaysia, “Manual Procedure for Malaysia Halal
Certification”, 48.
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(1) It does not contain anything or small part of any animal that is
prohibited by Muslim law or it is prohibited in accordance with the law
specified in Islam, it is forbidden by Islamic law to eat or that has not
been slaughtered in agreement with Islamic law.

(2) Does not contain anything which is considered to be not clean
according to Islamic law.

(3) Is not prepared, processed or manufactured using any
instrument that is not free from anything not clean base on the Islamic
law.

(4) Has not in the course of preparation, processing or storage
been in contact or close to any food that fails to satisfy Islamic rules or
anything that is considered to be unclean according to Islamic law.

As we can see above Trade Description Act giving clear definition
of halal and it is clearly mentions about the meaning of halal and it’s not
limited to the matter of an animal prohibited such as pork according to
Islamic law by Shariah whole process of preparing food from the
beginning until the end have to follow specific standards and principles
that strictly rules given.

Referring to 1975 trade Description, it deliberates the exercise of
power marking of the food and it mentions about poultry and uncooked
raw meet in the section of 11

(5) Itis considered Halal, the item that it is marked, tagged and/or
any other method of marking showing that the meat (item) had not been
chilled or frozen. This endorsed the halal marking/tagging compulsory
on the food and/or any similar item specified.

(6) 1983 the food act (Act 281) specifies that it is strictly prohibited
to label, prepare, pack, and/or sell any food/similar item in a confusing
way other than its character, nature, value, substance, quality,
arrangement, merit or safety strength, cleanliness, heaviness origin, age
and amount.

(7) Food Regulations Act 1985, 29 September 2005 this act
obligatory for food containing beef/pork or it makes it obligatory for
food covering beef/pork or its by-products, or fat to be obviously
considered of such components.

(8) Animal Rules 1962 (The subsidiary laws under Animal
Ordinance 1953) Another important law that taking care of the animal
slaughtering in right way This rule allowing Department of Veterinary to
issue slaughtering certificate / licence for personal or slaughterhouses
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and it gives the guaranty about animal health that is free from any
diseases.

This will help “Muslim consumers to select food or other products
for their consumption without any fear that the food/goods might come
from prohibited sources. This is important as when consumers become
more religious or “halal-conscious’ they will look for products that are not
only to satisfy their needs but also gives them peace of mind”.*

After all those rules and regulation, Malaysian consumers still
struggling to understand and apply act and it is clear that it still does not
affect their choice while they are consuming or buying products. There
are several technologies that have been found and recognised in previous
studies; those studies aim to find ways to detect non halal materials in
products that are to be certified halal. For that research chemists check
for porcine DNA or an unacceptable level of alcohol, for example. Also
try to find alternatives to forbidden ingredients such as gelatine made
from fish skin instead of from pigs and researches are very important for
hall industry. There is some research working on making sure to
processes used to make drugs are halal. To make vaccines and other
proteins, you need to culture cells in a bioreactor. To increase the density
of the cells you can use micro-carriers — insoluble particles that the cells
congregate around — usually made of porcine gelatine. And there is
developing a micro-carrier that works in the same way but is made of
halal materials. For all those research as we can see there is need of
technology and laboratory tools. In the other hand there are for are
several technologies that have been found and recognised in previous
studies traceability reason such as use of Radio Frequency Identification
Date (RFID) (electronic data interchange).

Conclusion

For most of the Muslims, we can say that the understanding of the
halal concept is not enough clear. Muslims are giving high priority and
care to halal food industry and they are more sensitive as it is regarded
as an important and obligatory in their religion. However, after all those

30 Shafie Shaidan - Mohamed Osman, “Halal, The Case of Malaysia Muslim Consumer
Quest for Peace of Mind”, Access: 14 April 2019,
https://search.proquest.com/openview/022213c63e324806790066cbdf7d36dc/1?pq-
origsite=gscholar&cbl=35292.
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facts, Muslims are controlling very small percentage of halal
manufacturing and industry.

Although Malaysia is one of the leading countries for the halal
standardization, still there are many issues and complexity about halal
standards, certification, logo etc. Most of those problems are related with
sensitivity of halal amongst Muslim community.

Today because of the science development, globalization and
technology, for food or non-food products we have to understand the
importance of the halal products.® Today halal products are more far
from organic components and formulation and it keeps changing and
our food is containing more complicated chemical components.3

From the above discussion, it is enough clear that the reason of
why Malaysia positions itself as the model country for taking charges of
halal matters. Malaysia is doing its best to establish and promote the
halal industries to Muslim and non-Muslim countries. It is one of the
good examples for multi-race and multi-religion countries and pioneer
with practicing halal standards when we look at the halal management
HDC that takes authority from JAKIM. With this positive change, halal
certification are going to become under the one central organisation and
linking to the government, this step will give Malaysia a better position
in worldwide halal industry.

Regarding laws and standards, halal certification process and
application will be smoother and will protect the consumers. It will
decrease the violation and misuse of halal concept, Malaysian halal laws
and principles on this matter are considered as the strictest as per now
regardless the shortcomings in implementing these standards.

On other hand changing management, has positive impact of
development of Malaysia halal certification for Malaysia role having
power and status in operation the laws about halal giving more
responsibility on the halal. Many developing non-Muslim countries such
as Japan, South Korea® are following Malaysian halal standards and

31 Shafie Shaidan - Md Noor Othman, “Halal Certification: An International Marketing
Issues and Challenges”, University Malaya Kuala Lumpur Malaysia (2006): 2, 6.

%2 Abdul Raufu Ambali - Ahmed Nagqgiyuddin Bakar, “People’s Awareness on Halal
Foods and Products: Potential Issues for Policy-Maker”, Social and Behavioural Sciences
Procedia 121 (2014): 6.

% Golnaz Rezai et. al., “Non-Muslim Consumers' Understanding of Halal Principles in
Malaysia”, Journal of Islamic Marketing 3/1 (2012): 35-46.
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application and they see Malaysia as a role model and in halal
certification hub.

References

A. Aida, Azmi - B. Che Man, Yaakob - Raha, Abdul R. - Son, Radu.
“Detection of Pig Derivatives in Food Products for Halal
Authentication by Polymerase Chain Reaction-Restriction
Fragment Length Polymorphism”. Journal of the Science of
Food and Agriculture 87/4 (2007): 569-572.

Ambali, Abdul Raufu - Bakar, Ahmed Nagiyuddin. “People’s
Awareness on Halal Foods and Products: Potential Issues
for Policy-Maker”. Social and Behavioural Sciences Procedia 121
(2014): 3-25.

Abdul Majid, Mohd Aliff - Zainal Abidin, Izhar Hafifi - Abd
Majid, Hayati Adilin Mohd - Tamby Chik, Chemah. “Issues
of Halal Food Implementation in Malaysia”. Journal of
Applied Environmental and Biological Science 5/6 (2015): 50-56.

Abdul Rahman, Rozailin - Mohamed, Zainal Abidin - Rezai,
Golnaz - Shamsudin, Mad Nasir - Sharifuddin, Juwaidah.
“Exploring the OIC Food Manufacturer Intention Towards
Adopting Malaysian Halal Certification”. American Journal of
Food Technology 9/5 (2014): 266-274.

Abdul Salam, Siti Soleha - Othman, Mohhidin. “Consumer
Disconfirmation of Expectation and Satisfaction with SME’s
Halal Food Products in Klang Valley, Malaysia: A
Theoretical Framework”. In the Proceedings of the 2014
International Postgraduate Research Colloquium (2014): 13-19.

Abdul, Mohani - Ismail, Hashanah - Hashim, Haslina - Johari,
Juliana. “Consumer decision making process in shopping for
halal food in Malaysia”. China-USA Business Review 8/9
(2009): 40-44.

Ayaz, Naim Deniz - Cufaoglu, Gizem. “The Reflections of Modern
Practices in Animal Slaughtering to Halal Food Approach”.
Ed. Adem Yidirim. Halal Products and Services with
Interdisciplinary ~ Approach-1. 41-60. Ankara: Grafiker
Publishing, 2018.

Amasya Hahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 143-165




164 | A. YILDIRIM / Halal Certification and Its Application in Malaysia

Buang, Ahmad Hidayat - Mahmud, Zulzaidi. “Isu Dan Cabaran
Badan Pensijilan Halal di Malaysia”  Shariah  Journal
20/3(2012): 271-288.

Belen, Fatima Zeynep - Giindiizoz, Glildane - Erol, Ayten. “A
Common Disciplinary Approach to Halal Products in
Sample of Malaysia”. The Journal of Kirikkale Islamic Sciences
Faculty 3/5 (2018): 141-168.

Department of Standard Malaysia. “Malaysian  Standard ~MS
1500:2009. Halal ~ Food-Production, Preparation, Handling and
Storage- General Guidelines”. 1-26. Malaysia: Department of
Standards Malaysia, 2009.

Institute of Islamic Understanding Malaysia. “Understanding
Genetically Modified Food”. Access: 16 April 2019.
http://www.ikim.gov.my/new-
wp/index.php/2002/03/09/understanding-genetically-
modified-food/.

Jabatan Kemajuan Islam Malaysia JAKIM. Manual Procedure for
Malaysia  Halal  Certification.  Third Revision. = Malaysia:
Firdausi Press, 2015.

Malaysia Jabatan Standard. “Malaysian Standard M S1480: 2007.
Food Safety According to Hazard Analysis and Critical Control
Point (HACCP) System”. 1-25. Malaysia: Putrajaya Jabatan
Standard, 2007.

Nik Muhammad, Nik Muheran - Md Isa, Filzah - Kifli, Bidin Chee.
“Positioning Malaysia as Halal-Hub: Integration Role of
Supply Chain Strategy and Halal Assurance System”. Asian
Social Science 5/7 (2009): 44-52.

Noordin, Nurulhuda - Hashim, Mardziah - Hashim, Azlina.
“Value Chain of Halal Certification System: A Case of the
Malaysia Industry”. European and Mediterranean Conference
on Information Systems 2009 (2009): 2.

Rezai, Golnaz - Zainalabidin Mohamed - Shamsudin, Mad Nasir.
“Non-Muslim Consumers' Understanding of Halal
Principles in Malaysia”. Journal of Islamic Marketing 3/1
(2012): 35-46.

Sakr, Ahmad Hussein. A Muslim Guide to Food Ingredients. Illinois:
Foundation for The Islamic Knowledge, 1993.

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 143-165



A. YILDIRIM / Malezya’da Helal Gida Sertifikasyonu ve Uygulamasi | 165

Shahidan, Shafie - Othman, Md Noor. “Halal Certification: An
International Marketing Issues and Challenges”. University
Malaya Kuala Lumpur Malaysia (2006): 1-11.

Shahidan, Shafie - Mohamed, Osman. “Halal, The Case of
Malaysia Muslim Consumer Quest for Peace of Mind”.
Access: 14 April 2019.
https://search.proquest.com/openview/022213c63e324806790
066cbdf7d36dc/1?pq-origsite=gscholar&cbl=35292.

Soon, Chong Beng - Liu, Minghua. “Islamic Banking Interest-Free
or Interest -Based?”. Pacific -Basin Finance Journal 17 (January
2009): 125-144.

Simsek, Vahdeddin. “List of Foreign Halal Certification Bodies
(Europa- USA) Approved By Mui”. Halal Products and
Services with  InterdisciplinaryApproach-2. Ed. Naim Deniz
Ayaz - Adem Yildirim - Ayten Erol - Fatima Zeynep Belen.
213-228. Ankara: Grafiker Publishing, 2018.

Zakaria, Zalina. “Tapping into the World Halal Market: Some
Discussions on Malaysian Laws and Standards”. Shariah
Journal 16 (Special Edition 2008): 603-616.

Amasya Hahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 143-165



Amasya Ilahiyat Dergisi — Amasya Theology Journal
ISSN 2667-7326 | e-ISSN 2667-6710
Aralik / December 2019, 13: 167-203

Osmanli Sehzade Sancag1 Amasya’da Fikih Kiiltiirii

The Culture of Figh in Amasya the District of Ottoman Princes

Murat Polat
Dr. Ogr. Uyesi, Amasya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi,
Islam Hukuku Anabilim Dal1
Assistant Professor, Amasya University, Faculty of Theology,
Department of Islamic Law
Amasya, Turkey
murat.polat@amasya.edu.tr
orcid.org/0000-0003-1983-5588

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 23 Temmuz / July 2019
Kabul Tarihi / Accepted: 26 Eyliil / September 2019
Yayin Tarihi / Published: 30 Aralik / December 2019
Yayin Sezonu / Pub. Date Season: Aralik / December
Say1/ Issue: 13 Sayfa / Pages: 167-203
Atif / Cite as: Polat, Murat. “Osmanli Sehzade Sancagi Amasya’da Fikih
Kiiltiirii [The Culture of Figh in Amasya the District of Ottoman
Princes]”. Amasya [lahiyat Dergisi-Amasya Theology Journal 13 (December
2019): 167-203.
https://doi.org/10.18498/amailad.595640.
intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees
and scanned via a plagiarism software.
Copyright © Published by Amasya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi / Amasya
University, Faculty of Theology, Amasya, 05100 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/amailad.



mailto:murat.polat@amasya.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-8402-0428
https://dergipark.org.tr/amailad

168 | M. POLAT / Osmanli Sehzade Sancag1 Amasya’da Fikih Kiiltiirii

The Culture of Figh in Amasya the District of Ottoman Princes

Abstract

Culture is reading, understanding, seeing, seeing the provision of the provision,
reason and intelligence to  nurture and  treatment  means
in another sense. Culture is divided into two parts: the general culture of the
general culture of all nations as the scope of culture and private culture, where
only the culture of a nation a state or a country is addressed. Every nation has
its own culture. It is an indisputable fact that the city of Amasya has been home
to countless cultures since the day it was founded. In this cultural climate,
many scientists, inventors, doctors, historians, geographers and poets have been
trained in the field of which the name is heard or not heard, famous or not.
After the acceptance of Islam under the umbrella of the Islamic civilization it is
understood that there is a certain culture of jurisprudence besides the other
cultures many scholars, scribe, preacher and their valuable works who grew up
in Amasya. Our research focuses on the current figh culture in Amasya in the
context of the works written about the city of Amasya, the flag of princes,
especially fetwas and sermonic and thus aims to reveal this wealth.

Summary

Culture is reading, understanding, seeing, seeing the provision of the provision,
reason and intelligence to nurture and treatment means in another sense.
Culture is divided into two parts: the general culture of the general culture of
all nations as the scope of culture and private culture, where only the culture of
a nation a state or a country is addressed. Every nation has its own culture. It is
an indisputable fact that the city of Amasya has been home to countless cultures
since the day it was founded. In this cultural climate, many scientists, inventors,
doctors, historians, geographers and poets have been trained in the field of
which the name is heard or not heard, famous or not. After the acceptance of
Islam under the umbrella of the Islamic civilization it is understood that there is
a certain culture of jurisprudence besides the other cultures many scholars,
scribe, preacher and their valuable works who grew up in Amasya.

Many works have been written about Amasya and made incredible
contributions to its history and culture. Our research does not include all of
these works, but the religious life and culture. The independent works that deal
with this aspect of Amasya already started to be written in the 18th and 19th
centuries. The two most important works among these are Mustafa Vazih
Efendi's "Belibil er-rdsiye” and Abdurrahman Kamil Efendi's "Fatdvd" which also
touches on the subjects that are not mentioned in the book. These two works
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reflect all the figh life in Amasya in detail. For this reason, these two works are
the main source in our research.

In addition to these, some historical memories and memories written by the
authors of the period were also mentioned in order to mention the old religious
beliefs and rituals seen before the Islam in Amasya. Because some beliefs and
rituals before Islam continued after Islam and applied to the public opinion.
Scholars of that period accepted fatwa of those beliefs and rituals that were in
accordance with Islam and rejected those that were not.

When we look at the systematic of the study, our study firstly gives brief
information about the religious life of Amasya before Islam.
Then, the research examines the works written about the figh life of Amasya.
Lastly, figh culture has been subjected to examination under the titles of
Worship, Legal Proceedings and Punishment by adopting the method widely
used in figh literature.

In the title of vigils cleaning, prayer, fasting, pilgrimage and zakat issues;
within the scope of the Law of Obligations in the Law of Immigration, the sale
of the party, contract, negotiation and execution contracts, easement and
recourse rights and silkworm trade; marriage, talaq and childcare issues under
family law; under the title of grims, disguise, the right to the eye, food and
beverages, games, acceptance of the invitation and the gift, the deeds of verbs
and hunting; customs and traditions under the title of customs and traditions,
oath betting, inheritance division fee and foundation issues; under the title of
Punishment, the issues of promissory, tazir, financial tazir, compensation and
diet penalties were discussed.

As a result, in this research, the fact that Islam had a constructive, directing and
productive character from the beginning made it a fundamental, decisive and
permanent factor before any culture and civilization. Amasya society is one of
the societies in which the figh culture established, directed and produced by
Islam, fully intervenes in the culture of human substitution and reveals its own
model of life. The most subtle problems from worship to legal proceedings and
punishment were solved by fatwa authority, and it was observed that as a
result of the sensitivity of the mufti and the supervisor on religious matters, the
commanding movements were not included.

It has been observed that many figh events in Amasya and the resolution of
them by the fatwa authority make it feel that the people of Amasya attach
importance to Islamic jurisprudence and that they organize their lives
accordingly.

Amasya figh culture "Make it easy, do not make difficult. Good news, do not
intimidate" hadith public faith that the general principle of the operation has
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been overtly observed. Because, when the fatwas given are reviewed, not only
the views of Abu Hanifa, but also the opinions of other jurists within the sect
are included in order to operate this principle.

As mentioned in the sources used, it was observed that some of the fatwas were
asked about the hypothetical events and the reflections of the Iraqi school
prevailed in the town of Amasya.

Keywords: Figh, The Culture of Figh, Scribe, Ottoman, Amasya.

Osmanli Sehzade Sancagi Amasya’da Fikih Kiiltiirii
Oz
Kiiltiir; bagka bir anlamiyla okumak, anlamak, gorebilmek, gorebildiginden
hiikim ¢ikarmak, akli ve zekay: terbiye ve tedip etmek demektir. Kiiltiir,
kapsami itibariyle biitiin milletlerin umumi olarak kiiltiirtiniin ele alindig:
genel kiiltiir; sadece bir milletin, bir devletin veya bir memleketin kiiltiiriiniin
ele alindig1 6zel kiiltiir olmak {izere iki kisma ayrilir. Her milletin kendine 6zgii
birtakim kiiltiirii vardir. Amasya sehrinin de kuruldugu giinden bugiine say1siz
kiiltiire ev sahipligi yapmis oldugu gerceginden hareketle kendine has bir
kiltiirtintin olustugu tartisilmaz bir gergektir. Bu kiiltiir ikliminde ismi duyulan
veya duyulmayan, meshur olan veya olmayan dalinda miitehassis pek ¢ok
bilim adami, mucit, tabip, tarih¢i, cografyaci ve sair yetismistir. islamiyet’in
kabuliinden sonra ise Islam medeniyetinin semsiyesi altinda diger kiiltiirlerinin
yaninda belli bir fikih kiiltiiriiniin de olustugu, Amasya’da yetisen pek cok
alim, fakih, din adami1 ve onlarin biraktig1 kiymetli teliflerden anlasilmaktadir.
Aragtirmamiz basta fetvalar ve mevizeler olmak iizere sehzadeler sancagi
Amasya sehri hakkinda yazilan eserler baglaminda Amasya’da mevcut fikih
kiltiirtinii ele almakta, boylelikle bu zenginligi giin ytiziine ¢ikarma amaci
glitmektedir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Kiiltiirii, Fakih, Osmanli, Amasya.

Giris

Kur'an'm hayata tatbiki olan siinnetin, Miisliiman hayatinda
vazgecilmez bir kiiltiir olusturdugu tartisilmaz bir realitedir. Bu kiiltiir,
Miisliimani besikten mezara kadar takip eden, hayatinin her asamasinda
onu yalniz birakmayan bir 6zellige sahiptir. Hz. Peygamber’in hayata
dair her bir uygulamasi, Miisliiman i¢in énemli bir 6rnek tegkil ettigi
icin yasadig1 ortamdan hukuki ve iktisadi hayata, sanattan mimariye,
ulusal iligkilerden uluslararasi muamelelere kadar onu ¢epegevre sarar.
Siinnetin olusturdugu bu kiiltiir yumagmni sekillendiren ve yasama
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tatbikini saglayan ilim ise, fikhin kendisidir. Zira kiiltiir yumag,
sinirlar1 kesin olarak belirlenmis cografi bir bolgede kendine mahsus
kiiltiir 6geleriyle uyum igerisinde bir arada bulunmas: demektir.! Bir
beldede siinnete uygun bir sekilde yapilar insa edilmis, ona uygun hayat
tarz1 vazedilmis ve bu minvalde yasam standard:i olusturulmussa o
beldenin kendine ait bir fikih kiiltiirtiniin var oldugu ileri siiriilebilir.
Amasya sehrinde zikredilen bu hususlar1 birebir gormek, miisahede
etmek hi¢ de zor degildir. Sayisiz camilerin, hamamlarin, tiirbelerin,
imaretlerin, zaviyelerin ve medreselerin bulunmas: dikkat c¢ekilen
durumun adeta 6zeti mahiyetindedir.

Bu gostergelerin yaninda Amasyanin Osmanli medeniyeti
icerisinde “sehzade sancagi” olarak amilmasi, bu sehirdeki fikih
kiltirtintin gesitliligini gostermesi bakimindan onemlidir. Ciinkii bir
sehrin sehzade sancagr olabilmesi ug¢ bolgesi olmasina, eski Anadolu
beyliklerinin bassehri konumunda bulunmasina ve en 6nemlisi de tarih,
kiltiir, medeniyet ve ticaret gibi aktivitelerin merkezi olarak
benimsenmesine baghdir.? Amasya sehrinin de bu gibi sartlan
kendisinde barimndirdig gerek 182 yil boyunca 12 Osmanl sehzadesinin
yetistirilmesine katki saglamasindan® gerekse zikri gecen zengin kiiltiir
mirasindan ortaya ¢ikmaktadir.

Amasya’da dogmus veya gorev yapmis veyahut Amasya’ya goniil
vermis kimselerin Amasya ile ilgili yazili eserler imla etmeleri, yasanan
fikhi sorunlara cevap aramalar1 da bu kapsamda diisiiniilebilir. Bir
miiftiiniin yasadig1 toplumun sorunlarina cevap verebilmesi, ilk Once
icinde yasadig toplumun ihtiyaglarini, 6rf ve adetlerini taniyacak kadar
fikhi kiltiirel birikime sahip olmasma baghdir.* Cevre beldelerde
¢oziilemeyen ve garesi bulunamayan fikhi sorunlarin Amasyal alim ve
fakihler tarafindan ¢oziime kavusturulmasi, Amasya alimlerinin bu
hususta yetkin oldugunu ispatladig1 gibi Amasya'nin fikhi sorunlari
¢ozme konusunda adeta danisma merkezi oldugunu da gozler 6niine
sermektedir. Nitekim Amasya’ya daha once hi¢ gelmeyen ve istila

1 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum (Istanbul: iz Yayincihik, 2003), 62.

2 Haldun Eroglu, “Sehzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 38: 481.

3 Strabon, Antik Anadolu Cografyast (Geographia), trc. Adnan Pekman (Istanbul:
Arkeoloji Sanat Yaymlari, 1983), 60.

4 TFahrettin Atar, “Ifta Tegkilatinin Ortaya Cikisi", Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1985): 31.
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etmeyi tasarlayan Timurlenk’in (6. 807/1405), Anadolu'nun diger
beldelerinde ¢oziime kavusturulamayan bir dizi dini ve ilmi
problemlerin Amasyal alim Pir Siiciiaddin flyas Celebi (6. 885/1481)
tarafindan beklenilenden daha iyi cevaplandirilmasi tizerine Amasya’y1
istila etmekten vazgecmesi,® Amasyali alimlerin degerini gostermesi
bakimindan dikkat cekicidir. Ote yandan pek ¢ok alim ve seyyahin
Amasya'y1 “Anadolu'nun  Oxford'u”, “Anadolu Sehirlerinin Incisi”,
“Bagdadii’r-Riim”, “Medinetii’l-Hukema”, “Medreseler Sehri” gibi isimlerle
anmasi® Amasya'da egitim ve Ogretime ve