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Istismar Konusunda Genel Cerceve
omuru ve istismar ayni kokten gelen kav-
ramlardir. Ancak somiirtiden farkli olarak
istismar, bir kisinin gtivenini, iyi distince
ve hareketlerini kotiiye kullanma anlami-

na gelir (Milli Egitim Bakanligi, 1995: 1429).
Dolayisiyla istismar birbiri hakkinda art niyet
distinmeyecek kisiler arasinda bir ¢cikar saglama
eylemidir. Sosyal bilimsel literatiirde istismar
daha ¢ok fiziksel, cinsel, duygusal ve ekonomik
alanlarda 6ne c¢ikarilir. Ancak bu literatiirde kast
edilen istismar herhangi bir ¢cikar elde etmenin
yaninda yaralama, tecaviiz, teshir, asagilama,
yildirma, ¢alismaya izin vermeme ya da elinden
parasini alma gibi olgulara dogru genisletilmek-
tedir (Ozcan, 2009: 12:22; Karanis, 2016: 8-18).
Oysa konuyu dar anlamda ele almak, daha derin-
lemesine analizler yapmaya imkan taniyacaktir.
Bundan dolay1 biz istismari dar anlamiyla ele
alip, konuya din istismar1 ve siyasi istismar gibi
tirlerin de katilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Istismarin égelerini ortaya koymak icin soyle

bir sema ¢izmek mimkiindir.

‘ istismar eden ’ . ‘ istismar araglar ‘

‘ Saglanan ¢ikar ’ . ‘ istismar edilen ‘

[stismar eden ve edileni yan yana getirdigi-

mizde, birincisinin genelde daha tist konumda
(yasli, biiytk, idareci, lider gibi pozisyonlarda)
oldugunu goriiriiz. Siphesiz bazen alt konumda
olan kisi de tisttekini istismar edebilir ancak
onun elde edecegi cikar diger konuma gore daha
az olacakutir. Istismar eden kisi tist konumunun

geregi olarak saygin kabul edilir, giivenilir. Ka-
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rizmatik nitelikleri ile hedef kitle tizerinde etkindir; bu niteliklerini ikna
etme kabiliyeti destekler. Ancak kitlesel istismarlarda tek bir kisi yeterli
olmaz; istismarcinin ¢evresinde onun gerc¢ek yiiziini taniyan veya tanima-
yan, ancak yiiksek hayranlik ve sadakatleriyle genis kitleyi ikna edecek bir
kiictik halka bulunur. Istismarci, eylemine istismar amaciyla baslamayabilir
ancak zamanla istismara uygun ortamlar onun amacinin degisimine neden
olabilir. Istismarc1 yapmis oldugu davranisin bir istismar oldugunu da dii-
siinmeyebilir; eylemini olagan bir davranis olarak kabul edebilir.

Istismar edilen kisi genelde konum olarak diisiik ve zayiftir. Diistikliik
yas, beden, zeka, ekonomik diizey, mahrumiyet, hastalik kriterlerine gore
degisir. Bu kisi istismarciya yiiksek saygi ve giiven duygulari besler. Istismar
edilen kisi uzun siire veya hicbir zaman istismara ugradigini anlamayabilir;
anladiginda ise karsi cikacak giicii kendisinde bulmayabilir ya da farkli
kisisel amaclarla istismara razi olmus gibi goriinebilir.

Istismar i¢cin kullanilan araclar genelde duygulardir. Burada giiven, hiir-
met, sevgi gibi duygular kullanilir. Duygulara benzer ve iligkili bicimde
cesitli ihtiyaclar da istismar araci olabilirler. Fizyolojik ihtiyaclar, siginma,
glivenme, sayg1 gorme, deger verilme gibi diger ihtiyaclar istismar amaciyla
kullanilirlar. Bunlarin disinda istismarci dini inanclari, 6rf-adetleri, yasalari
amacina alet edebilir. Ayrica akrabalik-arkadaslik iliski aglar1 da istismar
araci olabilir.

Istismar eden kisinin elde ettigi ¢cikar degisiklik gosterir. Istismar eylemi
istismarciya para kazandirabilir, toplumsal statiisi yiikselebilir, fizyolojik

ihtiyac¢larini karsilayabilir, duygusal tatmin saglayabilir.

“Din” ve “Istismar” Kelimeleri Yan Yana Kullanilabilir mi?

Insan; zekasi, sagduyusu, duygulari ve ihtiraslari ile girift bir varliktir. Bu
varligin meydana getirdigi diinya, tabii olarak miikemmel olmaktan uzaktir.
Dinler bu eksik olan diinyada miimkiin olabildigince en hakkaniyetli yapiy1
meydana getirmeye calisirlar. Ancak diinyada var olan her seyi somiirebilme
ve kendi cikarlar: icin kullanabilme potansiyeline sahip olan insan, dini
bile bir sémiirti araci yapabilmektedir. Din bazen dogrudan insan zekasina
hitap eder; bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim mitisrik bir toplumu hedef alirken,
birden ¢ok ilahin bulunmasi durumunda kainattaki diizenin bozulacagina
isaret ederek (Enbiya, 21: 22) insanin akli cikarimlarda bulunmasi istemistir.
Ama din ayni zamanda insanin duygu ve ihtiraslarina da hitap eder. Zira
akli cikarim inanmak icin yeterli olmayabilir; 6rnegin bir peygamberin bu

tir delilleri kendi kisisel ¢ikar1 icin kullanmadigina nasil ikna olunacaktir?
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Bundan dolay1 Allah Teala peygamber olarak cocukluklarindan itibaren
hakkinda hicbir stiphe olmayan kullarini gondermis ve onlar gorevlerini
yaparken maddi bir ¢ikar beklememislerdir. Kur’an-1 Kerim’de yirmi bir
yerde peygamberler toplumdan hicbir maddi karsilik beklemediklerini ifade
ederler (Abdulbaki, 1988:17-18). Hz. Peygamber’in hayatinda da ayni durum
tecelli etmis, Hz. Muhammed peygamberliginin ilk yillarinda miisriklerce
vaat edilen pek c¢ok hususu reddetmis, Medine’de de bir toplumun reisi
olarak pek cok maddi hususu talep edebilecekken etmemistir.

Dinin Istismart

Her seyden O0nce sunu soylemek gerekir ki, dinin istismara acik bir alan
olmasi (Certel, 2011: 2) onun icin bir eksiklik olarak gériillemez. Zira istis-
marin gorece daha yogun oldugu alanlar aile ve arkadaslik gibi yiiksek gii-
vene dayanan kurumlardir. insanlar bir seye s1i§inmak, baglanmak, himaye
gormek zorundadirlar. Ancak bu 6zellikler ayni zamanda istismara da yol
acarlar. Oyleyse yapilmasi gereken bu kurumlari kaldirmak degil, buralar-
daki istismarlari 6nleyici mekanizmalar gelistirmektir.

Yukarida verdigimiz istismar semas1 din alanina nasil uyarlanabilir?

Din dogal olarak bizatihi kendisini temsil etmez; insanlar araciligiyla
temsil edilir. Stiphesiz kutsal kitap, inanc, ibadetler, dini semboller gibi dini
sembolize eden daha pek cok 6ge s6z konusu ise de, bunlarin hepsi din adina
eylemde bulunan Kkisiler tizerinden toplumla iliski kurarlar. Ruhbanligin
oldugu dinlerde, din adina konusan sinifin yetismesi ve denetlenmesi daha
yiiksek diizeyde; ruhbanligin olmadig: dinlerde ise daha diistik diizeyde
olur. Islam, icerisinde ruhbanlik anlayigini barindirmadigi icin kendisini
yeterli goren hemen herkes din adina konusmakta ve eylemde bulunabil-
mektedir. Bu durum istismar potansiyelini artirir. Fakat -Katoliklikte oldugu
gibi- ruhbanligin oldugu dinlerde de kurum igerisinde kalarak istismarlarin
oldugu goriilmektedir.

Ister ruhban olsun ister olmasin, din adina konusan kisiler genelde toplum
tarafindan saygi duyulan kisilerdir. Dolayisiyla dinin istismari asagidan
yukariya dogru degil, yukaridan asagiya dogru gerceklesir. Yani halkin
din adamini istismarindan degil, din adina konusan kisilerin digerlerini
istismarlarindan bahsedebiliriz.

Istismar her zaman bilingli bir sekilde gerceklesmez. Dini yasanti iceri-
sinde insanin tecriibe ettigi vizyonlar, ilhamlar veya riiyalar kisiyi istismara
gotiirebilir. Bir baska ifade ile kisi bunlar1 kurgusal olarak tiretmemis,

psiko-patolojinin konusu olacak sekilde “gérmiis”tiir. Kendisinin gercek-
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ten secilmis kisi (peygamber veya mehdi/Mesih) olduguna inanmaktadir
(Armaner, 1973: 129-131). Dolayisiyla bu kisi tam bir teslimiyet halinde
gordiiklerinin pesinden gider ve eger bir takipci kitlesi s6z konusu ise onun
bu inanmiglig1 ve kararlilig1 daha yogun bir bagliliga yol acar.

Istismar edilen kisilerin kanaatimizce temel 6zelligi dini bilgilerinin
yetersiz/eksik olmasidir. Dini bilgi azaldikca istismar edilme ihtimali yiik-
selir. Ust diizeyde dini egitim almuis kisiler genelde bu tiir hareketlere siiphe
ile bakarlar. Dini egitim disindaki tahsil durumu acisindan bakildiginda
herhangi bir sey sdylemek giictiir. Zira diisiik egitimli kisiler de yiiksek
egitimli kisiler de istismarlara maruz kalmaktadir. Ancak ytiksek egitimli
kisiler arasinda sayisal egitim alanlar daha az sorgulama yaptiklar: icin,
diger ytiksek egitimli kisilere gore daha fazla istismara ugramaktadirlar. Ni-
tekim kendisini Islam’a nispet eden uluslararasi terdr érgiitlerine katilanlar
lizerine yapilan bir arastirmada miithendislerin 6n plana ciktig1 goérilmis-
tir. Buna gore teror orgiitlerine katilanlarin % 39.7’si mithendistir; genel
manada sayisal egitim alanlarin orani % 55.6’dir. Dini bir egitim alip bu tiir
orgiitlere katilanlarin orani ise % 17.3’tiir (Gambetta ve Hertog, 2009: 204).

Istismar edilen grup arasinda ézellikle kadinlar 6zel bir yer tutmaktadir.
Zira kadin dindarlig1 erkek dindarligindan daha yogundur; bunun yaninda
belirli bir dini otoriteye baglanma ve sayg1 kadinlarda daha giiclidiir. Bun-
dan dolay1 kadinlar pek cok dini grupta para veya statii gibi maddi-manevi
karsilik beklemeden daha ¢ok calismaktadirlar.

Son olarakistismar edilen grup arasinda, 6zellikle lise ve tiniversite ¢agla-
rindaki genclerin ayr1 bir yer tuttugunu séyleyebiliriz. Ergenlik donemi bir
taraftan dini siiphenin, diger taraftan dini yogunlugun beraber gorildiigii
dikkat cekici bir ddnemdir. Bu donemde dine baglanan gencler daha yogun
duygular icerisindedir. Universite ¢agi ise kisiligin ancak oturdugu, sadece
dini anlamda degil, ideolojik anlamda da gencleri cezbeden bir donem ola-
rak dini-ideolojik istismarlarin gérece daha fazla goriildigii bir donemdir.
Geng Universiteyi bitirdikten sonra evlilik ve is gibi “diinyevi” mesgaleler
ile eski idealizmini yitirir; orta yas ve sonrasinda ise hayata dair pek ¢ok
idealinden vazgectigi icin kolay kolay istismara konu edilmez. Ancak orta
yas ve sonrasinda din ile ilk kez karsilasan bireylerde ilk genclik caginda
oldugu gibi istismar edile ihtimali artmaktadir.

Diniistismarda arag olarak oncelikle “mukaddesat” kullanilmaktadir. Cok
az olmakla birlikte Allah’in kendisi ile konustugunu iddia edenler genelde
patolojik vakalardir. Bunlara kiyasla Allah’in bir sekilde kendisine “isaret”
gonderdigini ya da ilhama mazhar oldugunu iddia edenler daha fazladir. Dini
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hiyerarside ikinci sirada yer alan Peygamber ise en ¢ok kullanilan istismar
aracidir. Bu durum da iki sekilde cereyan etmektedir. Birinci sekilde kisi
genelde riiyasinda Hz. Peygamber’in kendisi ile goriistigiini, kafasindaki
bazi miskiilleri hallettigini, gtinliik hayatla ilgili rehberlik yaptigini, onu
destekledigini, hatta 6zel durumlarla ilgili emirler verdigini vs. iddia eder.
Boylelikle kisi, 6rnegin herkesin karsi ¢iktig1 ve olumsuz gorduigi bir pro-
jesini gerceklestirmek icin “nebevi bir isaret” aldigini veya kendisinin ya
da bir baskasinin evlenecegi kizin Hz. Peygamber tarafindan belirlendigini
soyler. Bu sekilde somut bir konu olmasa bile bir kisinin “mana alemi”nde
sik sik Peygamber ile goriismesi takipcileri tizerindeki karizmasini artirir.
Hz.Peygamber’in istismarinin ikinci sekli, ona ait olan s0z veya esyalarin
pazarlanmasidir. Makul olmak gerekirse, ginimiiz Tiirkiye’sinde Topkap1
Sarayr’'ndaki mukaddes emanetler, ayrica Hirka-i Serif ve peygamberimize
ait oldugu iddia edilen cesitli yerlerdeki sakal 6rnekleri dogrudan bir ticaret
konusu degildir. Insanlarin evlerinde, 6rnegin mukaddes emanetlerde yer
alan kili¢ ve yayin fotografini veya hat ile yazilmis “Muhammed” lafzinin
bulundugu bir tabloyu bulundurmasi bir istismar vesilesi olarak goriilme-
melidir. Ancak bunlar kitlesel hale geldiklerinde, 6zellikle reprodiiksiyonlari
yapilip satilmaya baslandiginda istismar konusu akla gelmektedir. Son giin-
lerde yayginlasan “na’l- serif” bunun tipik bir érnegidir. Peygamberimizin
sandaletini takliden cogunlukla kolye, yiiziik, tespih piiskiilii seklinde yapi-
lan veya fotograf olarak basilan bu iirtintin son zamanlarla reprodiiksiyonu
da iiretilmis ve satisa sunulmustur. Islam kiiltiir geleneginde yer alan ve
“na’ld serif’in bulundugu evlerin yanmayacagi, misafir eksik olmayacagi,
onu goren gozlerin hastalanmayacagil, ona yiiz siiren kisilerin insanlarin
ve cinlerin serrinden emin olacagina dair sdylemler (Serdaroglu, 2006: 348)
onun metalastirilmasini ve ticaretini kolaylastirmaktadir.
Peygamberimize izafe edilerek metalastirilan ve énemli ticari kazang
elde edilen bir baska kalem “Tibb-1 Nebevi’de gecen triinlerdir. Bunlarin
icerisinde glinimiizde 6ne c¢ikan drinler bal ve ¢orek otu yagi, dne ¢ikan
uygulama ise hacamattir. Islam alimleri Peygamberimizin tavsiye ettigi tibbi
uygulamalarin din kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegini
tartismislardir (Yilmaz, 2014: 8-9). Insanligin binlerce yillik birikimine
dayanan tibbi uygulamalarin faydalarini tespit edip, hangi uygulamanin
hangi tiir hastalara ne oranda uygulanabilecegini belirleyecek olan yine tip
biliminin kendisidir. Ancak modern tip anlayisinin bir dénem bunlardan yiiz
cevirmis olmasi, 6zellikle dindar kesimde dini bir mesrulastirma (Okumus,
2014: 27-28) ile geleneksel tibbin yiikselise gecmesine ve biiylik bir pazar
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haline gelmesine sebep olmustur. Bugiin bu tiir iirtinlerin dini yayinevleri,
web siteleri ve televizyon kanallarinda satilmasi, dindar kisiler tarafindan
talep edilmesi ve uygulanmas: dikkat ¢ekicidir. Ustelik uygulayicilarin go-
gunlugu hicbir tip egitimi almayan ve usta-girak iliskisi icinde konuyu bir
zanaat olarak stirdiiren kisilerdir. Saglik Bakanligi son yillarda bu tiir bal
satislarini yasaklamak, alternatif tip uygulamalarini ise resmi statiiye dahil
etmek suretiyle ehliyetsiz kisilerin yanlis tedavi ve istismarlarinin éntine
gecmeye calismaktadir.

Kuran ve siinnetin beraber istismarinin bir diger sekli literal okumaya
dayanan anlayislarla gerceklesmektedir. Ornegin bugiin Irak ve Suriye bél-
gesinde savasan orgiitler dini mesruiyetlerini naslara dayandirmakta; bir
taraftan “Hani Rabbin meleklere stiiphesiz ki ben sizinle beraberim, haydi
iman edenlere destek olun; ben kafirlerin yiiregine korku salacagim; vurun
onlarin boyunlarini, vurun onlarin biitiin parmaklarinal!” ayetini (Enfal,
8: 12), diger taraftan “Her kim Allah yolunda bir gayrimiislimi 6ldirirse
Allah ona cehennemi yasak eder,” hadisini kullanmaktadirlar (Diyanet Isleri
Baskanligi, 2015: 15). Bu 6rgiitler adam kazanmak icin geleneksel savas esiri
(cariye) ve ganimet anlayislarini da istismar etmektedirler.

Daha cok halk dininde gortiilen istismar ise dini olarak kabul edilen inang
ve uygulamalarla ilgilidir. Burada artik tiirbe ve cami ziyaretleri, inang
turizmi ad1 verilen yeni bir sektdr, adak ve kurbanlariyla biiytik bir ticari
pazar haline gelmistir. Bir taraftan Diyanet Isleri Baskanlig1 ve resmi din
egitimi kurumlar: “sirk-i hafi” olarak nitelendirilebilecek uygulamalari
onleme noktasinda ciddi caba gosterirken, diger taraftan bu isten para ka-
zananlarca buralardaki uygulamalar pekistirici soylemler ve menkibeler
insanlarin nazarina sunulmaktadir. S0z yine Katip Celebi’nin 17. Ylizyilda
yaptig1 tespite gelip dayanmaktadir: “Halk arasinda mezarlara kandiller
konur, kadinlar ve ¢ocuklar, akli az olan erkekler mezara ytizlinii gdziin
stirmeyi ve kandil yagi ile yaglanmay1 ddet edinmislerdir. Mezar bekgcileri
ve kandilciler de onunla gecinirler” (Katip Celebi, 1980: 76-77).

Dinin istismarindan elde edilen ¢ikar diger alanlarla hemen hemen aynidir.
Bu da bize istismarin hangi alanda ve hangi araclarla olursa olsun sonucta
benzer ¢ikarlar elde etmek amaciyla yapildigini gosterir. Dini istismar eden
kisi her seyden Once takipcileri tizerinde yiiksek bir statii elde etmektedir.
Bu statiiye bagh olarak da bir ekonomik refaha sahip olmaktadir. Ya dini
otoritenin kendisine dogrudan bagislar yapilmakta ya da daha ileri diizey-
deki profesyonel sirketlesme lider tizerinden gerceklesmektedir. Bunlarin
yaninda cinsel istismarlar da s6z konusu olabilmekte; kisi dini statisini
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kullanarak kendisinden yasca ¢ok kiiciik olan birisiyle evlenebilmekte ya
da ikinci veya tictinci evliligini yapmaktadir. Stiphesiz bu tiir olaylar fark-
11 cevrelerde ¢ok daha fazla gerceklesmektedir ancak bu durum istismar
olgusunu degistirmez. Diger cevrelerde kisi servetini ve s0hretini istismar
araci olarak kullanirken, burada dini kullanmaktadir. Son olarak, dinin
bir de siyasi amacli istismarinin s6z konusu oldugunu sdylememiz gerekir.
Politikada bireysel ytikselis i¢in din kullanilabildigi kadar biitiin bir siyasi
goriisiin yiikselmesi icin de din kullanilmaktadar.

Sonuc

Din her toplumsal olgu gibi icerisinde istismar potansiyelini barindirmak-
tadir. Zira hitap ettigi kitle makineler veya hayvanlar degil, zeka ve duygu
sahibi olan insanlardir. Bundan dolay: Islam geleneginde din kaynakli
istismarlarin 6ntine gecebilmek icin ulemanin konsenstisii ile bazi killi
kaideler ve pratikler éngoriilmiistiir. Ornegin vahiyden farkli olarak ilham
kesin bilgi kaynagi degildir; bulaniktir, temkinle yaklasilmasi gerekir. Ayni
sekilde ritya ile amel edilmez; rityada goriilen kisi semail kitaplarinda yer
alan tasvirlere uygunsa Peygamber olarak kabul edilebilir ancak riiyada
Peygamber’den sadir olan sozler seriatin acik hiikiimlerine aykiri olma-
mak kaydiyla kisinin kendisini baglar, digerlerini degil. Keramet haktir
ancak kisi, basina gelen bu harikulade olay1 baskalarina nakletmemeli, gizli
tutmalidir. Tasavvuf geleneginde, 6zellikle ekonomik ve cinsel istismarin
oniine gecebilmek icin de miirsidin miuridinden bor¢ almasi ve miridesi
ile evlenmesi uygun gorilmemistir.

Tarihimizde Osmanl sultanlarinin biiyiik niifuzlar: olan seyhlerin, siya-
sal bir harekete dontismemeleri icin siirekli kontrol altinda tuttuklarini
biliyoruz. Mehdilik iddialar1 konusunda ise cok daha katiydilar; tilke i¢inde
muhtemel bir isyan ve anarsiye sebep vermemek icin hemen miidahale
etmekteydiler (Bilgin, 2003: 133-136). Gliniimtizde gelisen siyasi hayatin
geregi olarak yeni ilkeler gelistirmek zorundayiz. Ornegin, Diyanet Isleri
Baskanlig1 yapmis kisilerin, miftiilerin ve toplum tarafindan taninan din
alimlerinin siyasi partilere {iye olmamasi, siyasi secimlere katilmamasi
gibi bir ilke gelistirilebilir. Zira Islam dini siyasi yelpazenin en sagindan en
soluna, tilkedeki biitiin insanlara hitap etmektedir.

Kanaatimizce gelenegimizdeki bu kiilli kaide ve pratiklere vurgu yapilmasi;
ayrica yeni istismar durumlarina karsi benzer ilkelerin gelistirilmesi din
kaynakli istismar vakalarini 6nemli 6l¢tide azaltacaktir.
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A. Ruya ve Mahiyeti
enel kabule gore uykuda goriilen riiya, bir
seyin gercegi veya kendisi degil o seyin sekli,
stireti, hayali veya misalidir. Diger bir ifade
ile riiya, zihinde olusan tahayytl ve tasavvurlar-
dir. Bu tasavvur ve tahayyiillerin iyi ve glizel
olanlarina riiya, kot olanlarina ise hulm denil-
mektedir. Tirkcede iyi riyalar icin diis, koti
riyalar icin kabus veya karabasan kavramlari
tercih edilmektedir. Bununla birlikte riiya ve
dis kavramlari, uykuda meydana gelen hem
olumlu hem de olumsuz hayal ve tasavvurlar
icin kullanilabilmektedir. Bu haliyle riiya inkar
edilemez bir gercekliktir ve her insan bu tecri-
beyi bir sekilde hayatinda yasamaktadir.
Buhari ve Miislim’de gecen hadislere gore Hz.
Peygamber riiyay1 ti¢ kisma ayirmistir: 1. Al-
lah’tan bir miijde seklinde gelen sadik riyalar,
2. Seytandan gelen tiziicii ve korkutucu riiyalar,
3. Kisinin kendisinden kaynaklanan riiyalar.?
Avf b. Malik’ten gelen rivayet, tasnifte gecen
maddeleri biraz daha aciklayict mahiyettedir.
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Riiya tc¢
tirlidir: 1. Insanoglunu tedirgin etmek icin
seytanin i¢ine attig1 vesvese sonucu olusan koti
ve korkulu riyalar, 2. Kisinin uyanikken 6nem
verdigi hususlarin gece zihnine yansimasi ile
olusan riyalar, 3. Peygamberligin kirk alt1 da
biri olan sadik riyalar.”® Buytk sufi Kuseyri'nin

[1] Ragib elldsfehani, el-Miifreddt, Istanbul 1986, s. 304; Ku-
seyri, er-Risdle, nsr. Maruf Zerik-Ali Abdulhamid, Beyrut
1410-1990, s. 365; Nureddin es-Sabuni, el-Kifaye fi'l-hida-
ye, nsr. Muhammed Arugi, Beyrut 1435/2014, s. 165-167;
Ebi’l-Miintehd, el-Kiilliydt, Beyrut 1412/1996, s. 475;
Mustafa el-Arusi, Netaicii'l-efkdri’l-kudsiyye fi beydni medni
Serhi-Risdleti’l-Kuseyriyye, nsr. Abdulvaris Muhammed
Ali, Beyrut 2007, II, 324, 326.

[2] Buhari, “Ta’bir” 26; Miislim, “Ru’ya” 6.

[3] Taberani el-Mu’cemu’l-Evsat, nsr. Tarik b. Ivadullah
b. Muhammed-Abdulmuhsin Ibrahim el-Hiiseyni, Da-
ru’l-Haremeyn, Kahire 1415, VII, 24.
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riiya bazen seytanin vesvesesi, bazen kisinin i¢cinde olusan duygular, bazen
melegin ilhami, bazen de Allah’in insanin kalbinde yarattigi haller sonucu
gerceklesir tasnifi ile inli mifessir Zemahseri’nin riiyanin ya kisinin ken-
disinden ya melekten veya seytandan kaynaklanir seklindeki siniflamasi
yukaridaki hadislerden miilhem olsa gerektir."

Buna gore riiyanin ortaya ¢ikisini tetikleyen hususlar, gecmisin iyi veya
koti tecriibeleri, gelecek beklentileri ile bazi dis etkenlerdir. Riiyanin gortil-
me zamani ise daha ¢ok uykunun hafifledigi veya uyanmaya yakin zaman
dilimidir. Bu ytizdendir ki rityalarin hatirlanmasi mimbkiin olabilmektedir.
Eger araya derin bir uyku girmisse hatirlama ihtimali daha zayif olabilmek-
tedir. Ciinkd riiya zihinde uyku halinde ortaya ¢ikan bir hayal ve tasavvur
oldugundan, uyanikken kurulan hayal ve tasavvurlar i¢in gecerli olan
hatirlama zorlugu bunun icin de gecerlidir. Nitekim gorme ile hatirlama
arasindaki zaman araligr uzunlugunun, hatirlama ihtimali ve imkanini

zayiflatici bir etki meydana getirdigi herkesin malumudur.

B. Riyada Allah’in Gorilmesi

Yiice Allah’in riiyada gériilmesi islam alimlerinin geneline gore caiz
degildir. Ciinkii yukarida gectigi gibi rityada bir varligin kendisinin degil,
hayalinin veya misalinin gériilmesi s6z konusudur. Allah Teala, hayal ve
misalden miinezzeh oldugu icin riiyada dahi olsa hayalinin zihinde kur-
gulanmasi veya misalinin diistiniilmesi, asla caiz degildir. Ehl-i Stinnet
alimlerinin kabul ettigi Allah’in cennette goriilmesi, O’'nun sevgili kullarina
tanimis oldugu en biiytik ikramdir. Bunun riiyada bile olsa diinyada gercek-
lesmesi, ahiretteki gormenin degerini diisiiriicii bir fonksiyon icra eder. Hz.
Musa’'nin diinyada gérme talebinin geri ¢cevrilmesi, bu yargiy: giiclendiren
6nemli bir delildir. Bu olaydan hareketle Islam alimlerinin geneli her ne
kadar aklen diinyada Allah’in goériilmesi miimkiin olsa bile, bunun diinya
hayatinda gerceklesmesinin s0z konusu olmadigi hususunda ittifak etmis-
lerdir. Hz. Peygamber’in Allah’1 mirac¢ta gérmesi meselesi, sahabeden beri
tartisilmakta olup bu konudaki agirlikli gériis, O’'nun da Allah’1 gormedigi
veya kalbiyle gordiigii seklindedir. Kalbiyle gérmesi de, O'nun kesin bilgiye
ulasmasi olarak degerlendirilmistir.?!

[4] Kuseyri, er-Risale, s. 366; Zemahserdi, el-Kessaf, nst. Muhammed Said Muhammed, Kahire ts.
Daru’t-Tevfikiyye, II, 487; Mustafa el-Arusi, Netdic, II, 325.

[5] Ebu’l-Muin en-Nesefi, TabstratiiT-edille, nsr. Hiiseyin Atay, Ankara 2004, I, 551-552, 571; Ibn
Ebi’l-iz, $ehu'l-Akideti’t-Tahaviyye, nsr. Suayb Arnavut, Dimask 1401/1981, s. 155; Ali el-Kari,
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Beyrut 1404/1984, s. 185.
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Riyada Allah’1 gormenin, géorme sartlari haricinde keyfiyetsiz bir sekilde
gerceklesecegi iddialari da ¢ok tutarli degildir. Sufilerden Kelabazi, diinyanin
gecici olmasi dolayisiyla baki olanin bu diinyada goriillmesinin imkansizligi-
na isaret eder. Ote yandan bu durum diinyanin bir imtihan alani kilinmasi
ile imanin gaib olan Allah’1 tasdik edilmesi gercegine de ters diismektedir.
Cinki Yiice Allah’in riiyada veya uyanikken bu diinyada goriilmiis olmasi
zorunlu olarak iman etmeyi gerektirir. Bu zorunluluk hem iradeye bagl
imtihan olgusunu hem de Allah’in gaib olma gercegini ortadan kaldirir. i1k
donem sufilerinden Hamza b. Habib ez-Zeyyat gibi bazi zevatin riiyasinda
Allah’1 gordiiklerine dair bilgiler bulunmasina karsin, kendisi de bir sufi olan
Kelabazi bu iddialar kesinlikle reddeder ve sufilerin tamaminin diinyada
Allah’in goriilmeyecegi kanaatinde olduklarini, hatta Eb{i Said el-Harraz gibi
o6nde gelen ilk dénem sufilerinin bu hususta kitap yazdiklarini dile getirir.
Ciineyd-i Bagdadi ise bu konuda bir risale kaleme alarak Allah’in goriilmesi
seklindeki bu tiir iddialarda bulunanlar: yalanlamis ve sapiklikla itham
etmistir. Kelabazi’ye gore sufiler icinde yolun ehli olan hi¢ kimseden boyle
bir iddia sadir olmadig1 gibi, vukuuna dair anlatilan hikayelerin gercekligi
tartismall ve haberlerin dogrulugu stiphe gotiiriir niteliktedir. Kuseyri de
bunu destekler mahiyette diinyada keramet olarak Allah’in gériilmesinin
s0z konusu olamayacagi hususunda icma bulundugu bilgisini aktarmakla
birlikte, eserinin riiya kisminda bazi sufilerin Allah’i gérdiiklerine dair
sOzlerine yer vermistir.

Bazi seckin kisilerin Allah’1 gérme iddialarini, gérmek olmaksizin rityada
ilham almalar1 veya bir sekilde ilahi tecelliye muhatap olmalar: seklinde
yorumlamak daha isabetli bir yaklasimdir. Nitekim Ali el-Kari bu gérmenin
Allah’in bircok tecellisinden biri olan bir cesit tecelliye muhatap olmak ola-
rak degerlendirmistir. Ciinkii Allah, zatina dair bir suretin bulunmasindan
ve bunun gériilmesinden miinezzehtir. ibn Hiimam ise, bu sekil gérmeyi,
Allah’in goriillmesini engelleyen siiret perdesini gormek olarak nitelemistir.
Bazi rivayetlerde gormenin kalp ile gerceklestiginin ifade edilmesi de bu
yorumu destekler mahiyettedir. Ciinkd hem rityanin hayal ve tasavvur oldu-
gunu ifade etmek hem de Allah’1 gérdiigilini iddia etmek, Allah’in hayal ve
tasavvurunu gérmek gibi ciddi bir ¢eliskiyi biinyesinde barindirmaktadir.
Subki, Hz. Peygamber’in Allah’ bir geng suretinde gordiigii seklindeki rivayetle-
rin hepsinin uydurma oldugunu, bunlarin Hz. Peygamber’e iftira anlami

[6] Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, nsr. Mahmud Emin, Kahire 1400/1980, s. 58-59;
Kuseyri, er-Risdle, nsr. Maruf Zarik-Ali Abdulhamid, Beyrut 1410/1990, s. 260; Sabuni, el-Ki-
faye fi'l-hidaye, nsr. Muhammed Arugi, Beyrut 1435/2014, s. 166-167.
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tasidigini kesin bir dille ifade eder. Beyazizade nin naklettigine goére Eba
Hanife'nin Allah’i rityada goérdiigiine dair hic¢bir bilgi sabit degildir. Ebt
Mansur el-Matiiridi, Allah’in rityada gortilmesini imkansiz gérmis, Es’ari-
lerin 6nde gelenlerinden Ebt Bekir el-Bakillani gibi tahkik ehli alimler de
bu goriisi tercih etmislerdir. Clinkd riiyada goriilen misalden ibarettir ve
Allah, misali olmaktan miinezzehtir.”

Matiiridi alimlerinin 6nde gelenlerinden Nureddin es-Sabuni’nin Ebd
Manstr el-Matiridi ve Kelabazi’den naklettigi malumat rityada Allah’in
gorilmesi meselesine farkl bir aciklik getirecek mahiyettedir: En’am Suresi
75-80 ayetlerinde gecen Hz. Ibrahim, kavmi ile olan tartismasinda yildiza,
aya ve giinese bakarak “iste bu benim Rabbim” ifadesini kullanmaktadir.
Bunlarin her birinin kaybolmasi sonucu Hz. Ibrahim onlara “béyle kaybolan
seylerin Tanri olamayacagini” anlatir ve tartismay1 “Ben sizin Allah’a ortak
kostuklarinizdan uzagim ve ben ylizimiu bir hanif olarak gokleri ve yeri
Yaratana ¢evirdim, ben asla ortak kosanlardan olamam” s6zii ile tamamlar.
Aslinda Hz. Ibrahim’in onlara anlatmak istedigi husus, Allah’in bizzat ken-
disi gortilemez, goriilen bu seyler ancak Allah’in varligina bir isaret olarak
degerlendirilebilir. Ciinki Hz. Ibrahim’in peygamber olarak génderildigi
kavmin taptigl bu yildiz, ay ve giines gercekte Allah’in yarattigi mahluklar
cinsindendir. Dolayisiyla bunlarin tanri olarak goriilmesi sirktir. “Kesin
inananlardan olsun diye, iste biylece Ibrahim’e giklerin ve yerin sahibini ve gercek
hiikmedenin kim oldugunu gostermistik”® ayeti ile Hz. Ibrahim, bu hakikate
daha 6nce vakif kilinmisti. Nitekim bazi veliler “Baktigim her seyde ancak
Allah’1 gortiiyorum” derken, gordiikleri seylerin Yiice Allah’in varligina ve
sirrina sahit ve isaret oldugunu anlatmak istemislerdir.” Buradan anlasiliyor
ki, bazi salih kisilerin “riiyada Allah’1 gordiim” demeleri, baz1 hakikatlere
rityada ilahi bir lituf ve ikram yoluyla vakif kilindim anlamindadir. fbn
Kayyim el-Cevziyye'nin aktardigina gore Allah, kisinin kalbine ilhamda bu-
lunur ve bu ilham uykuda Allah’in kulu ile konusmasi seklinde gerceklesir
ve bunu kisi Rabbi ile konusmasi biciminde ifade eder.'” Rityada goriilenin
bir temsil veya hayal olmas1 dolayisiyla Yiice Allah’in bu sartlar icinde go-
rilmesi s6z konusu degildir. Merginani’nin naklettigine gore Semerkand
ulemasinin cogunlugu Allah’in rityada gortilmesini caiz gormemislerdir. Ebl

[7) Al el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 184-187; Beyazizade, Isaratii'l-merdm min ibaratiT-fmam, Ka-
hire 1368/1949; s. 210; Acluni, Kesfu'l-hafa ve miizilii’l-ilbds, Beyrut 1405/1985, I, 527.

[8] el-En’am 6/75.
[9] Sabuni, el-Miintekd min ismetil-enbiyd, nsr. Mehmet Bulut, Beyrut 1435/2014, s. 50-53.
[10] Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rilh, nsr. Muhammed Iskenderani, Beyrut 2014, s. 35.
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Mansur el-Matiiridi ise rilyada Allah’1 zatin1 gordigiini iddia eden kisinin
putperestlerden daha beter oldugu yontinde bir goris ortaya koymustur.!!

C. Riyada Hz. Peygamber’in Gorilmesi

Hz. Peygamber’in riiyada gortilmesine gelince ilim gelenegimizde tercih
edilen gortiise gore Hz. Peygamber riiyada ancak asli semaili yani kendi gercek
dis goriinis ve Ozellikleriyle gortilebilir. Bu ytizden asli suretini gormemis
bir kimsenin “O’nu rilyamda gérdiim” dedigine itibar edilmez. Nitekim
riyasinda Allah Restli’ni gordiigiini iddia eden bir kimseye sahabeden
Abdullah b. Abbas, gordiigii sahsin 6zelliklerini sorma geregi duymus, riya
goren kisinin anlatiminin Hz. Peygamber’in dis gériintimiine uygun diisti-
giini anlayinca “Dogru, sen gercekten Allah Rastlii’'ni (s.a.v.) gormiissiin”
diye onay vermistir.'” Imam Buhari kendi hocalarinin “Peygamber’i riiyada
gormek, kisinin onu ancak hayatinda asli sureti tizere gormesi durumunda
mimkin olabilir.” goriistini benimsediklerini nakleder."® Dolayisiyla Hz.
Peygamber’i hayatta gormemis ve O’nun gercek suret ve semailini bilmeyen
kisinin rityada Hz. Peygamber’i gordiigiini iddia etmesi bir gercege teka-
biil etmez. Daha 6nce gectigi gibi riiyada goriilen bir suret ve sekildir. Bu
yiizden diinyada ayni anda bazi kisiler Hz. Peygamber’i genc, bazilari, orta
yasly, bazilari ise yasli olarak gormekte, goérenlerin bir kismi doguda bir
kismi batida, bir kismi kuzeyde bir kismu1 ise giineyde yasamaktadirlar. Hz.
Peygamber’in ayni anda bu sekillerin ve mekanlarin her birinde bulunmasi
ve gorilmesi imkansiz olduguna gore, riiya gorenler sadece hayali bir sekil
ve suret gormektedirler.t

Bu durumda Hz. Peygamber’i riiyasinda gérmek ancak onu gercek hayatta
gormis olan sahabiler veya O’nun sekil ve semailini tam anlamiyla bilenler
icin s6z konusu olabilir. “Beni rityasinda géren gercekten gérmiis demektir,
clinki seytan benim siretime giremez”"* hadisi ancak O’nu gercek hayatta
goren veya semailini tam olarak bilen kisiler icin s6z konusudur. Bir baska
hadiste “Beni riiya goren gercekte beni gormiustiir”*® buyrulmaktadir.
Burada “beni gérmiistiir” demek benim cismimi veya heyetimi gérmustir
anlamana gelmez. Ciinki riiyada goriilen tesbih, temsil veya hayalden

[11] Merginani, et-Tecnis ve'l-Mezid, Stileymaniye Ktp., Fatih nr. 2456, vr. 159b.
[12] bk. Hakim, Mistedrek, nsr. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1411/1990, IV, 393.
[13] Buhari, Ta‘bir, 10.

[14] Mustafa el-Arusi, Netaicii'l-efkdri’l-kudsiyye fi beydani medni Serhi*-Risdleti’l-Kuseyriyye, nsr. Ab-
dulvaris Muhammed Ali, Beyrut 2007, II, 326.

[15] Buhari, “ilim”, 38, “Ta’bir”, 10, “Edeb” 109; Miislim “Ru’ya” 10,11; Tirmizi “Ru’ya” 4, 8.
[16] Miislim “Ru’ya” 11.
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ibarettir. Bunun anlami ben nasilsam beni o halimle hayal etmis veya tem-
silimi gérmiis demektir. Ote yandan seytan bir kisiye riiyasinda gérdigi
bir gortintiniin peygamber oldugu vesveseni verebilir. Sayet rityay1 goren
kisi eger Hz. Peygamber’in gercek suretini veya semailini biliyorsa bunun
bir saytani kandirmaca oldugunu anlar, degilse anlamaz."”

Bununla birlikte bir kimse riiyasinda Hz. Peygamber’i hakiki suretiyle gor-
miis olsa bile onun riiyada sdylediginin icerigi Kur’an ve stinnetle celisiyorsa,
amel edemez. S6z gelimi bir kisi, rityasinda Hz. Peygamber’in ona helal olan
bir hususun haram oldugunu; haram olan bir hususun ise helal oldugunu
sOyledigini gérmiis olsa bu rityanin hicbir degeri yoktur. Gliintimiizde bazi
kesimler tarafindan iddia edilen imtihan sorularinin rityada Hz. Peygamber
tarafindan bir kisiye verilmesi gibi safsatalar buna en carpici érnektir. im-
tihan sorularinin verilmesi demek O’nu bir hirsizliga alet etmek demektir.
Ayni sekilde herhangi bir bosama eyleminde bulunmamis olan bir kimse
riiyasinda Hz. Peygamber’in kendisine esini ti¢ talakla bosadigini soyledigini
gorse, bu riiya ile de amel edemez. Keza giivenilir iki tanigin beyaniyla bir
davada hiikiim veren bir hakim, rityasinda Hz. Peygamber’in kendisine o
taniklarin beyaninin gecersiz oldugunu soyledigini gorse bu riiyay: dikkate
alamaz. Ciinkd siibjektif bir nitelik tasiyan riiyaya dayanarak, naslarla sabit
dini hiikkiimler terkedilemez."®

Son olarak Hz. Peygamber’i riiyada gordiigiinii iddia edenler zaman icinde
bunu uyanikken gordiikleri iddiasina kadar vardirabilmislerdir. Ebi’l-Ydsr
el-Pezdevi bu sekil iddiada bulunan bir kisinin kendi dénemlerinde yasadigi-
ni, Buhara alimlerinin bu kisiye tepki gostermesi tizerine bolgeyi terk etmek
zorunda kaldigim bildirmektedir. Onun bildirmesine gére bu kisi riiyada
degil, uyanikken Hz. Peygamber’i gordiigiint ve ona gore dini yasadigini
iddia etmektedir." Glintimiizde de bazi zevatin her zaman ve zeminde Hz.
Peygamber’i géordiiglinii, hatta toplantilarina katildigini iddia edecek kadar
ileri gittigi gortilmektedir. Tarihi ve glincel gelismeler gosteriyor ki, bu tiir
iddialar ve istismarlar hemen her dénemde olmus ve ulema bunlara kars1
gerekli cevaplari vermis ve alinmasi gereken tedbirleri almistir. Boylesi iddia
sahipleri her ne kadar dini konularda cahil ve zihinsel yénlendirmeye ma-
ruz kalmis kesimler tizerinde etkili olsalar da, dinini bilen ve aklini kendi

kontroliinde tutan kisilere etki etmesi s6z konusu degildir.

[17] Mehmet Yasar Kandemir, fmam Tirmizi Semail-i Serif Serhi, Istanbul 2015, III, 325.
[18] Karafi, el-Furuk, Kuveyt 2011, IV, 244-246; Satibi, el-I'tisam, Riyad 1412/1992, 1, 191-192.
[19] Ebi’l-Yisr el-Pezdevi, Usulii’d-din, nsr. Hans Peter Linss, Kahire 1383/1963, s. 256.
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D. Ruya Yoluyla Hz. Peygamber'den Haber Alma

Bilinen bir gercektir ki, Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa (sav)
biitiin aciklama ve uygulamalarini hayattayken ortaya koymustur. O’'nun
siinnet-i seniyyesi olarak adlandirilan bu uygulama ve aciklamalari, sahabe-
den baslamak iizere nesilden nesile fiili ve s6z1i olarak aktarilarak saglam
ve saglikli bir sekilde bize kadar ulastirilmistir. Allah’in kitab1 Kur’an-
Kerim’in yaninda bizim i¢in ikinci kaynagimiz iste bu stinnet-i seniyyedir.
Bunun disinda Hz. Peygamber’in riiyayla veya baska bir yolla aciklamada
bulunmasi veya talimat vermesi s6z konusu degildir. Nitekim hadis alim-
leri, sadece Hz. Peygamber’in hayattayken sdyledigi sozlerin hadis kabul
edilebilecegi, bunun sthhatinin de objektif senet yoluyla tespit edilebilecegi;
kesif ve keramet gibi subjektif bir takim yollarla asla hadisin sithhatinin
tespit edilemeyecegi kanaatini ortaya koymuslardir. Nitekim Abdullah b.
Miibarek eger senet olmasayds, dileyen diledigini soylerdi, yani hadis uydururdu
demistir.?” Sevkani ise bu konuda daha net ifadeler kullanmis ve su izahi
getirmistir: Yiice Allah, Peygamberimizin diliyle bize génderdigi seriati
tamamlamistir. “Bugiin size dininizi tamamladim”®?" ayeti de buna delil-
dir. Peygamberimizin vefat: sonrasinda rityada goriliip séyledigi bir s6ziin
veya yaptig1 bir isin bize delil olacagina dair bir hiiccet bulunmamaktadair.
Vefatiyla birlikte seriat tamamlandig icin, dini konularda baska bir delile
ihtiyac bulunmamaktadir. Zaten O’nun vefatiyla birlikte peygamberlik de
son bulmus olup herhangi bir sekilde devami s6z konusu degildir.?

E. Sonuc

Sonug itibariyle 1400 yillik siire zarfinda basta sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin olmak tizere peygamber varisleri olan alimlerin gosterdigi titizlik
sayesinde hem dinin kaynaklari olan kitap ve siinnet hem de bunlardan ¢ika-
rilan hiikkiimler saglam bir sekilde korunmus ve nesilden nesile aktarilarak
bugiinlere ulagmistir. Riiya ve benzeri siibjektif temeller tizerine saglam din
binasinin kurulmasi, miimkiin gériilmediginden daha baslangictan itibaren
bu dinin alimleri, bunlarin kesin delil olmadigini ve dolayisiyla bir hiikme
kaynaklik edemeyecegini acikca ifade etmislerdir. Bu, rityanin inkari veya
yok sayilmasi degil, adalet geregi hak ettigi degerin ona verilmesidir. Riiya
bir bilgi kaynag1 olabilir ancak gercegi tam yansitan, tutarli ve denetlenebilir

[20] Kasimi, Kavdidii't-Tahdis, Beyrut 1407/1987, s. 181, 192. Talat Sakally, Riiya ve Hadis Rivayeti,
Isparta 1994, 51-68.

[21] el-Maide 5/3.
[22] Sevkani, frsadii’l-fiihdl fi ilmi’l-usill, Riyad 2000, II, 1020-1021.
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bir bilgi kaynag: degildir. Bu gibi 6zellikleri dolayisiyla dinde delil olmasi
da alimler arasinda kabul gormemistir.

Ote yandan peygamberlerin riiyalar: ve riiya yorumlar: onlarin ismet si-
fatina sahip olmalar1 dolayisiyla kesinlik ifade eder. Onlardan yola ¢ikarak
normal insanlarin riiyalarinin ve yorumlarinin da ayni sekilde gercege
tekabiil edecegini s6ylemek dogru degildir. Riiyalar Hz. Peygamber’in de
hayatinda yer almuis bir olgudur. Bu gercegi sahabeden itibaren biittin alim-
ler de biliyordu. Buna ragmen riiyalarin kesin delil olamayacag: seklinde
kesin bir kaide koymuslarsa, peygamberle normal insan arasindaki ayrima
dikkat ettikleri i¢indir.

Eklemek gerekir ki, Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda riiya konu-
sunda tek diize bir tavir sergilemedigi de acikca goriliir. O'nun hem kendi
riyalarina hem de ashabinin riiyalarina dair yorumlar: hadis kitaplarinda
cokea zikredilmektedir. Hz. Aise ile evliliginin kendisine riiyada miijde olarak
verilmesi, halas1 Ummii Haram’in bir deniz seferinde sehit diiseceginin bil-
dirilmesi, Hicret’in haber verilmesi bunlardan bir kac¢idir.?® Bununla birlikte
Hz.Peygamber kot riiyalar “seytanin uykusunda insanla oynamas1” olarak
nitelemis, bunlarin anlatilmasini kesin bir dille yasaklamis ve yorum talep-
lerini de geri ¢evirmistir.?* Demek ki, Hz. Peygamber’in anlatilmasini hos
gormedigi ve yorum taleplerini reddettigi rityalar da vardir. Bazi kesimlerde
goriilen Hz. Peygamber’in her riiyay1 yorumladigi seklindeki bir kani hic de
dogru degildir. Riiya tizerinden gerceklestirilen istismar ve sahtekarliklar
dikkate alindiginda iimmetin alimlerinin bu konuda ne kadar saglikli bir
diistince gelistirdigi ve saglam bir noktada durdugu acikca goriiliir. Nitekim
onlarin bu durusu, Hz. Peygamber’in siinnetinden miilhem ve onu takip
eden bir yol ve yontemin adi olmustur.

[23] Buhari, “Ta’bir” 12, 20, 21, 39; Miislim “Ru’ya” 20.
[24] Mislim, “Ru’ya” 14-16.
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Giris
n genel anlamiyla tarih, herhangi bir
zaman-mekanda vuku bulan insan eylemi-
nin adidir. Bu anlamiyla “tarih”, tarihsel
bir gerceklige tekabiil eder ve tam da bu
nedenle ancak insanin tarihinden s6z edile-
bilir. Bu itibarla tarih, bir “tinsel bilim” olarak
tamamen insana 6zgiidiir. Insanin disindaki
seylerin/varligin tarihi de yine insana baghdair.
Clnki onlardan bir varlik olarak sadece insan
soz eder ve kendi tarihi baglaminda onlari
anlamlandirir. Yasadigl zamani, cografyayi ve
icinde yer aldig1 evreni tarihinin ayrilmaz bir
parcas1 olarak zikreder. Iste bu yiizden hem
zaman hem de mekan insan tarihinin zorunlu
unsurlari olarak tarihteki miimtaz yerlerini al-
mislardir. Nasil ki insan olmadan tarih olmaz-
sa zaman-mekan olmadan da reel bir tarih var
olamaz, gerceklesemez.

Hic stiphesiz ki her tarihi olay kendine 6zel-
dir ve zati bir karsilig1 vardir. Ancak bu tarihi
olgunun ait oldugu genel tarih icinde de ay-
rica bir yeri/konumu vardir. Yani tarih, hem
0zel hem de genel olmak {izere bir anlama
ve gerceklige sahiptir. Bu gerceklik, onun za-
man-mekan baglamindaki reel tarihiligidir ki
bu yontyle o, “her ne ise 0” olarak zati bir deger
ifade eder. Bu zati deger her tiirli degerlendir-
meden bagimsizdir. Genel anlamda “Tarih” de-
digimiz olgu da budur. Tarihte olan ve tarihsel
olan gerceklik...

Insanoglunu, “tarihi olan bir varlik” kilan ye-
gane sey onun kalicijebedi olma arzusudur.
Insan, dogas1 geregi mevcutla/olanla yetinme-
digi gibi elinde olani/mevcudu kaybetmek de
istemez. Bu itibarla “begeri tarih”, insanin kalici/
ebedi olma cabasinin tarihidir diyebiliriz. Fer-
di olarak kalic1 olmay1 basaramayan insanoglu
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bunu tarih olarak basarmistir. Eylemlerini; s6z11, yazili ve sanatsal yollarla
ait oldugu zaman-mekandan daha sonraki zaman-mekanlara aktarabilmis
ve bu da onun bir tarihinin olmasini saglamistir. Bu aktarma isteginin ak-
taranlar icin bir anlami ve amaci oldugu gibi kendilerine aktarilanlar i¢cin
de ayr bir anlami ve amaci vardir. Iste tam da burada tarih; aktaranlarin
tarihi, kendilerine aktarilanlarin tarihi ve kendinde sey olarak tarih olmak
tizere farklilik arz eder. Asagida ele alacagimiz tarihin/siyerin “Istismari”
bu cerceveye girmektedir.

Siyerin/Tarihin istismarinin Anlam ve Mantigi

Reel tarih insanoglunun yasaminin gercek fotografidir. Tarihi olaylar:
ardisik (diachronic) zincir halkalarindan olusmus bir stireklilik olarak gore-
cek olursak her bir halkanin kendine 6zgiiliiglintin yaninda bir énceki ve
bir sonraki halka ile de dogrudan bir iliskiye sahip oldugunu fark ederiz.
Ozellikle Tarih Felsefesiyle ugrasan bilim insanlari bu iliskiyi bulmaya ve
varsa bu iliskinin bir ilkesini tespit etmeye calismislardir. Tarih Felsefesi
alanindaki farkli yaklasimlar ve ortaya ¢ikan ekoller de bunu gostermek-
tedir. Hangi tiirden yaklasim esas alinirsa alinsin “Tarih” zatinda ne oldu-
gundan daha ¢ok kendisinden sonraki tesiri ve dnemi acisindan dikkate
degerdir. Ciinkd insan icin tarih “olmus olan” iken “gelecek” ise hentiz “olma-
mis olan”d1ir. Olmus olan1 degistirmek imkansiz iken olmamis olani degis-
tirmek en azindan bir ihtimal olarak miimkiindiir. Iste bu miimkiin ola-
m bilfiil haline getirmedeki katkisi acisindan “Tarih” kendi zamanindan
daha cok gelecek iizerinde etkindir. En yaygin olan kliseyle ifade edecek
olursak; “tarihten ibret almak” ifadesi bunu ifade etmektedir. Tarihi, ibret
alinip ders cikarilacak bir laboratuvar olarak gérmek tarihe en yaygin olan
bakis acisidir. Ancak o, ne kadar ironiktir ki, tarih boyunca ders ve ibret
aract olmaktan ziyade gelecegi kurgulayan ve gelecegin “olus”unu, tabir
yerindeyse “kader ¢izgisini” belirleyen bir konumda olmustur. Daha acik bir
ifadeyle soylemek gerekirse tarihin aktorleri kendi reel tarihlerini biiytik
Olctide gelecegi belirlemek ve yonlendirmek tizerine insa ederler. Ciinku
felsefi olarak “simdi” her zaman gelecek ile temellenir. Bu yaklasima gore
“simdi” gelecegin yol haritasini belirler. Iste istismar da burada kendisini
gosterir. Clinki tarih artik sadece tarih degil tarihi olusturan bir seydir.

Sonug olarak “Siyer istismart”, tarihin zatinda ne oldugundan ziyade ne
ise yaradigiyla ilgilidir. Ozellikle de Miisliitmanlarin tarih algilarinda “eski”
olanin her zaman daha degerli oldugu ve “yeni” olanin da ancak “eski olamn”

onayladig1 kadar mesru ve degerli olabildigi bir gelenekte “eski” her zaman
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istismara acik demektir. Ciinkii bu derece etkin ve belirleyici bir konum,
bir otorite, bizatihi istismarin mevzuudur. “En degetli ¢ag benim ¢agim sonra
ondan sonra gelen, sonra ondan sonra gelendir” rivayetinde dile getirilen “za-
mamn degerli” olusu ve bittabi zamanda var olanlarin da hayirl ve degerli
oluslar: onlar1 her tirli istismara agik hale getirmistir. Her “yeni” olan sey
mesruiyetini ancak eski bir mercie dayanarak kazanabiliyorsa yeni olan
her sey kendisine mesruiyet saglayacak bir “eski” bulmak zorundadir ki
bunun anlami da acgikca sudur: Yeni olan bir sey ya gercekten kendisine
reel bir ge¢mis bulacak veya isine yarayacak bir ge¢cmis uyduracaktir. Tim
hadis uydurmaciliginin ana mantigini iste bu istismar olusturur. Hz. Pey-
gamber’in; “Kim benim sdylemedigim bir sozii bana isnat ederse cehennemdeki
yerine hazirlansin” hadisi bile tek basina siyer istismarinin bir belgesidir.
Clinkd bu hadise gére Hz. Muhammed kendisinin istismar edileceginin
farkindadir ve immetini de bu konuda uyarmaktadir. Hadis kaynaklari-
mizda yer alan bilgilere gore binlerce hadis uydurduklarini itiraf edenler
bu gercegin sahitleridirler.

Muhammed Abid el-Cabiri, s6ziinii etmeye calistigim Siyerin Istismari
konusunu miistakil olarak eserlerine konu etmis cagdas bir kultir ta-
rihg¢isi ve filozofudur. Merhumun ifadesiyle gelenegimizdeki “Tedvin Asr1”
ideolojik tarih okumalarinin ve siyer istismarinin en yogun yasandigi si-
rectir. “Arap Islam Akliin Olusumu”, “Arap Islam Kiiltiirel Aklimin Olusumu”,
“Arap Islam Siyasal Aklimin Olusumu” ve “Felsefi Mirasimiz ve Biz” adlariyla
Tirkgeye cevrilen eserlerinde ifade etmeye calistigim sorunlari ele almis-
tir. Cabiri, “Tedvin Asri” diye kavramsallastirdig ilk ti¢ asr1 daha sonra-
ki tiim zamanlarin tarih algilarini ve yorumlarini belirleyecek bir siireg¢
olarak tanimlar. Bu siirec, stirecin gercek aktorleri tarafindan Oyle bir
hale getirilmistir ki onu dikkate almadan neredeyse hicbir tarih/siyer
okumasi ve yorumu yapma imkani yoktur. Asr1 Saadet, Hz. Muhammed
ve sahabe nesli hatta Islam 6ncesi cahiliye devri biiyiik él¢iide bu siirecte
projelendirilmistir. Bu projenin asli amili de iktidar-muhalefet miicade-
lesi ve firkalarin kendi aralarindaki dini anlama ve yorumlama farklilik-
lar1 olmustur.

Hadis Edebiyati icinde oldukca genis bir yer tutan “Fiten ve Meldhim” riva-
yetleri mistakil eserlerde toplanacak kadar coktur. Bu rivayetlerin tama-
min1 Hz. Muhammed’e ait olarak gérmek ilmin ciddiyetiyle bagdasmaz.
Cok fazla tarihi ayrintilar ihtiva eden bu tiir rivayetler, en iyimser ifadeyle,
tarihte gerceklesen olumsuz gelismelere verilen tepki ve duyarliligin Hz.
Peygamber’in diliyle ifade edilmesinden ibarettir. S6z konusu rivayetleri
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iiretenler kendilerince; “bugiin Hz. Muhammed olsa ve bu olaylara sahit olsa idi
boyle soylerdi” seklinde bir kanaate sahip olmalidirlar. Bu kanaat ve mantik
iyi niyetle yapilmis bir peygamber istismaridir. M. Said Hatiboglu bu duru-
mu, Misliman gelenekteki siyasi sorunlari ele aldig1 énemli bir calisma-
sinda su ifadeleriyle degerlendirmektedir:

“Hz. Peygamber’in vefatindan sonra goriiyoruz Ki, Islam iimmetinde vuku
bulmus siyasi, fikri ve ictimai her tiirlii hadise, miispet veya menfi sekiller altinda
hadislerle de ifade edilmis durumdadir. Bir Harici’nin; “Biz bir davay: benim-
setmek istedigimiz zaman onu hadislestirirdik”, itirafin1 her dava sahibinden
duymaya liizum yoktur. Islam hayatinda her tiirlii cereyan, ifadesini hadislerde
bulmustur. Hangi sahada olursa olsun, birbirinden farkl, cesitli fikirler arasinda
bu noktada gozetilecek hicbir tefrik yoktur.”!!

Yukaridaki iktibas, Hz. Peygamber’in otoritesinin nasil istismar edildigi-
ne dair oldukc¢a hayati bir gercegi dile getirmektedir. Ismail Hakki Unal’in;
“Hz. Peygamber’in Dilinden Konusturulan Tarih: Yere Batirtlacak Ordu Rivayeti”?
baslikli makalesi tarihin istismar: hususunda son derece 6nemli bir érnek-
tir. Hz. Peygamber adina bu rivayetler uydurulurken amaclanan sey bir
taraftan tarihin seyrinde etkili olmak diger taraftan da Hz. Peygamber’in
otoritesini istismar etmektir. Bu tir istismarlar bilincli bir sekilde olabildi-
gi gibi bazen de zaman icinde déntigsmek suretiyle de olabilmektedir. Orne-
gin nacizane kaleme aldigim; “Hilafet benden sonra otuz senedir” rivayetine
dair makalem sahabenin yorumlarinin (Mevkuf Hadis) zamanla nasil Hz.
Peygamber’in sozlerine (Merf’ Hadis) dontistirildigiiniin cok acik bir or-
negidir. Hadis Ustliinde oldukca 6nemli bir yeri olan “Tasarrufdtu’r-Ravi” ve
“Ziyadatii’s-Sikdt” kavramlar: konumuzla dogrudan ilgilidir.

Burada bir yanlis anlamay: tashih etmek amaciyla su hususun altini ¢iz-
meliyim: Elbette reel bir tarih vardir. Bize intikal ettirilen tarih biitiintiyle
uydurulmus degildir. Bu hem miimkiin hem de islevsel degildir. Ancak ifa-
de etmeye calistigim sey tarihin nasil ve neden istismar edildigidir. Ayrica
bu istismarin boyutlar: da bireysel olmaktan ziyade kurumsaldir. Iktidar-
larin ve muhalefetlerin bilincli bir sekilde gerceklestirdikleri bir istismar
faaliyetinden s6z ediyoruz. Simdi dogrudan baz1 siyer drnekleriyle konuya

151k tutmaya calisacagim.

[1] Mehmed Said Hatiboglu, “Hz. Peygamber’in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar -Siydsi-Ictimai
Hadislerle Hadis Miinasebetleri-, Basilmamis Dogentlik tezi, s. 4-5.

[2]  Hz.Peygamber’in istismari ve tarih algis1 hakkinda bkz. Ismail Hakk: Unal, Hz. Peygamber’in
Dilinden Konugturulan Tarih: Yere Batirilacak Ordu Rivayeti, Islamiyat, C. 1, S. 2, 1998.
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Bir istismar Ornegi

Hz. Muhammed’e (a.s.) ilk vahyin Hira Magarasinda geldigi tarihsel bir
gercek olarak kabul edilir. Bu hususta ciddi bir sorun yoktur. Ancak vahyin
nasil geldigi ve Hz. Muhammed’in de bu ilk vahye nasil mazhar oldugu ko-
nusunda ciddi sorunlar vardir. Ozellikle de vahiy melegiyle Hz. Muhammed
arasinda gerceklesen diyalog konusunda... Neden? Ciinki konuyla ilgili ri-
vayetler sadece tarihi bir durumu anlatmay1 amaclamaz bilakis olugmasi
istenilen “Peygamber” tasavvuruna hizmet eder. Bu nedenle vahiy meleginin
kendisine; “Oku”, dediginde ona hangi cevabi verdigi tarihle degil tarihi na-
sil anlamamiz gerektigiyle ilgilidir. Bu nedenle; “Ben okuma bilmem” cevabi
ile “ne okuyayim” cevabi arasindaki gerilim reel tarihin tespiti baglaminda
yasanmaylp tamamen olusmasi istenen peygamber imajiyla ilgilidir.

Taha Hiiseyin’in Cahiliye Siiri tizerine gelistirdigi tezinin mantig1 da arz
etmeye calistigimiz istismarin iyi bir 6rnegidir. Ona gore Emeviler devrin-
den itibaren baslayan “ge¢misin uydurulmasi” tamamen tarihe yiiklenen an-
lam ve misyon ile ilgilidir. Ozellikle 19. Yiiz y1lda ragbet goren “Ulus Devlet”
anlayisi her 1rki kendilerine bir mitoloji bulmaya zorlamis ve su veya bu
sekilde de bulmuslardir... Neden buna ihtiya¢ duyulmustur? Ctinkd tarih,
insa edecegimiz gelecegin olmazsa olmaz asli zeminidir. Bu zemini nasil
tasarlarsaniz o sekilde istikbale ytiiriiyebilirsiniz. Son zamanlarda siklikla
duydugumuz “Resmi Tarih”, “Gergek Tarih” ayrimi da bu mantig1 ve istismari
ifade eder.

Sonuc olarak tarihin istismari yadsinamaz bir gercektir. Bu, kiiltiirlerin
devami acisindan bir gerekliliktir. Tarihin zatinda ne oldugu elbette cok
onemlidir. Ancak, tarihin bugiin bizim icin “ne olmasi” gerektigi cok daha
onemlidir. Clinkd “simdi” ve “gelecek” ge¢cmis lizerine temellenecektir. Bu
da gecmisin bugiinde istismarini makul ve mantikli kilmaktadir. Tarih-
ciler ile hadiscilerin ortak zemini olan “ge¢misin tespiti” ancak bu istisma-
r1in izini dogru siirmekle miimkiin olacaktir. Bizim gibi akademik ¢alisma
alanlar: tarih olan bilim insanlari s6z konusu istismarin tarihi seyrini ne
Olciide iyi gozlemlerlerse o Olciide tarihsel olana, verili tarihe ulagsma sans-
lar1 olabilir. Bu da bize, tarihi olaylar1 6ncelikle kendi tarihsel kosullarin-
da gorebilmemizi dayatirken ayni zamanda s6z konusu tarihsel olaylarin
bize ulasincaya kadarki stirecte hangi istismara konu edildiklerini gérme-
mizi de sart kosar. Bu itibarla su hususlarin altini ¢izebilirim:

1. Her tarihi olay bir kereliktir ve tarihsel bir gerceklige sahiptir. Bu, tari-
hi olayin bizatihi kendi gercekligidir. Her tiirlii yorumdan ve istismardan
bagimsizdir.
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2. Tarih, ancak daha sonrakilerin yorumuna konu oldugunda bizim ko-
numuz olan “Tarih” haline gelir. Yorumlamak zimnen istismari igerir.

3. Tarihin, simdi ve gelecegin insasindaki hayati roli dikkate alindigin-
da onu yorumlamaktan soyutlayamayiz. Her yorum bir yeniden insa ve her
yeniden insa da bir istismardir. Tabii ki timiiyle olumsuz anlamda degil.

4. Tarih, kendi tarihsel gercekliginden ziyade gelecek icin daha islevsel-
dir. Bu 6zellik onu her tiirld istismara ac¢ik kilmaktadir.
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llah’a (cc) kulluk i¢in yaratilan insan; suya,

ekmege ve havaya ihtiya¢c duydugu gibi dine

ihtiya¢ duyar. Bu fitri ihtiyac, insanin en

hassas noktas1 oldugu i¢in ne yazik ki tarih
boyunca istismara da en ¢ok acik alan1 da burasi
olmustur. Eger insan bu konuda dikkatli davran-
mazsa her daim cesitli miilahazalarla din alanin
istismar edenlerin aleti olabilir. Gerek Kur’an-
Kerim, gerekse Hz. Peygamber (sas) onlarca ayet
ve hadiste bu istismara karsi inananlari uyarir.
Ozellikle ge¢cmis iimmetler {izerinden érnekler
verilir, kiyamete kadar Allah ile din ile peygam-
berile insanlarin kandirilabilecegi hakikati ize-
rinde durulur.

Kur'an-1 Kerim'de Din Istismari

Kur’an-1 Kerim, bircok ayette 6nceki immet-
lerin din istismarlarina dikkat ¢eker ve onlarin
iizerinden cok 6énemli mesajlar verir. Ozellikle
onlarin kendilerine gdnderilen vahiyleri tahrif,
tebdil, tagyir ve nesiy/unutmalarinin altinda
yatan seyin istismar oldugunu belirtir.

Ornegin su ayetlerde bu durumu agikca mi-
sahade edebilmekteyiz:

“...0ysa ki onlardan bir ziimre, Allah’in kela-
muini isitirler de iyice anladiktan sonra, bile bile
onu tahrif ederlerdi.”!

“Elleriyle bir kitap yazip sonra onu az bir bedel
karsiliginda satmak icin, ‘Bu Allah katindandir’
diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan
otlri vay onlarin haline! Ve kazandiklarindan
otiird vay onlarin haline!” P

“Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu

mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu gizle-

[1]  2.Bakara, 75.
[2]  2.Bakara, 79.
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meyeceksiniz’ diyerek s6z almisti. Onlar ise bunu kulak ard1 ettiler, onu az
bir diinyaliga degistiler. Yaptiklar: alis-veris ne kadar koti!”®!

Kur’an-1 Kerim, din istismarinin sembol sahsiyetlerinden birisine isim
vermeden dikkat ceker ve cok sert bir iislup ile soyle der: “Onlara su adamin
haberini de oku: Kendisine ayetlerimizi verdik de onlardan siyrildi, ¢ikts;
seytan onu pesine takti, béylece azginlardan oldu. Dileseydik elbette onu o
ayetlerle yiikseltirdik; fakat o, yere saplandi ve hevesinin pesine diistii. Onun
durumu, tipki su képegin durumuna benzer: Ustiine varsan da dilini sarkitip
solur, onu biraksan da dilini sarkitip solur. Iste ayetlerimizi yalanlayanlarin
durumu budur. Bu kissayi anlat, belki diistintirler.”

Bircok miifessirimize gore bu ayette bahsedilen sahis, Hz. Musa zamaninda
yasamis, cok bilgili ve toplum tizerinde etkili bir din adam1 olan Beldm b.
Batara’dir. Ancak diinyevi menfaatler ugruna hakikati bile bile saptirmuis,
dinin bir¢cok emrini kendi sahsi ¢ikar1 icin kullanmistir. Bl

Kur’an-1 Kerim, bu istismarlarin éniine gecmek icin dinin asla bir menfaat
araci olmadigini, her peygamberin dinden konustugunu ama asla dinden
gecinmedigini tekraren belirmistir. Sadece Suara Stiresi’ne baksak, sirasi
ile Hz. NGh’un,®"Hz. Had’un,” Hz. Salih’in,® Hz. Lat’un® ve Hz. Suayb’in®
lisanindan su hakikati duyariz: “Bu teblige karsilik sizden hicbir tcret
istemiyorum. Benim ticretim ancak alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir.”

Yine bircok ayette son elci Hz. Peygamber’in (sas) de bu 6zelligine dikkat
cekilir:

“Iste, o Peygamberler, Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey Mu-
hammed!) Sen de onlarin tuttugu yola uy! De ki: Bu teblige kars1 sizden bir
iicret istemiyorum. O (Kur’an), biitlin dlemler icin ancak bir uyaridir.”"!l

“(Restlim!) Yoksa sen onlardan bir karsilik mi istiyorsun? Rabbinin kar-
silig1 daha hayirhidir. O, rizik verenlerin en hayirlisidir.”*?

[3] 3.Alimran, 187.
[4] 7. Araf, 175-176.

[5]  Bkz: Taberi, Cimiti’l-beyani ‘an te'vili yi’l-Kur’an, X/568; Razi, Tefsir-i kebir/Mefatihti’l-gayb,
XV/403; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, VII/319; Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim,
111/457.

[6] 26.Su’ara, 109.

[7]  26.$u’ara, 127.

[8] 26.Su’ard, 145.

[9] 26.Su’ara, 164.
[10] 26.$u’ara, 180.
[11] 6.En’am, 90.

[12] 23.Mi’'mintn, 72.
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Hadis-i Seriflerde Din istismari

Hz. Peygamber (sas) yasadig1 sade ve gosterissiz hayati ile insanlara din
kapisinin menfaat kapisi olmadigini fiilen gosteriyor ve bu konuda ¢ok titiz
davranmiyordu. Ozellikle Medine déneminde savaslarda elde edilen ganimetler
artip herkesin gecim standardi artmasina ragmen, hanimlarinin ve kizi Hz.
Fatima’'nin ¢cok masumane taleplerine bile olumlu yanit vermeyisi, vefatina
kadar da bu hassasiyeti devam ettirmesi gercekten ¢cok 6énemlidir.

O (sas), bir gtin ashabini din istismarina karsi soyle uyaracakti: “Bir ko-
yun siiristiniin tizerine saliverilen iki a¢ kurdun bunlara verdigi zarar,
kisinin mal ve seref konusundaki hirsinin dinine verdigi zarardan daha
fazla degildir.” "%l

Hadis kiilliyat1 icerisinde cok 6nemli bir yeri olan, neredeyse 70 farkli
sahabi tarafindan nakledilerek miitevatir derecesine varan meshur rivayette,
Hz. Peygamber (sas) kendi s6zlerinin istismara konu edilmemesi yoniinde
o siddetli uyarisini yapiyordu. Buyuruyordu ki: “Kim benim adima kasten
yalan sOylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.”*4

Bu meshur hadisin sebeb-i viiruduna dair aktarilan bilgi, tam da istis-
mar konusunun anlasilmasi adina mithim bir érnegi nazarlarimiza verir:
“Adamin biri Medine koéylerinden birine gitti. ‘Allah Restili beni size, filan
kadinla evlendirmeniz icin gonderdi.” dedi. Kadinin ailesinden biri, ‘Bu
adam bize Allah Restli’nden (sas) duymadigimiz bir sey getirdi. Adami
misafir edip agirlayin; ben gidip size haber getireyim’ dedi. Bunun iizerine
bir elci Medine’ye Restilullah’a (sas) gitti ve olay1 anlatti. Restilullah (sas)
bunu duyunca cok sinirlendi ve adamin yalanci oldugunu soyledi. Sonra
Hz. Aliile Hz. Ziibeyr’i cagirdi ve dedi ki: “Gidin o adam1 yakalayin ve adami
oldirin. Ancak yetiseceginizi sanmiyorum.” Hz. Ali ile Hz. Ziibeyr hemen
yola koyulup, o kdye dogru gittiler ancak adami yilan sokmus ve olmusti.
Restilullah’a (sas) doniip durumu haber verdiler. Restilullah (sas) bunun
lzerine: “Kim benim adima kasten yalan soylerse cehennemdeki yerine
hazirlansin.” buyurdu.”*%

Hz. Peygamber’in (sas) bu kadar sert ve acik uyarisi olmasina ragmen, ne
yazik ki tarih boyunca bazen diismanlarin, Is1am’1 iceriden yikma planla-

rin1 yiiriitme arzularinin bir neticesi olarak; bazen dostlarin, Islim’a giiya

[13] Tirmizi, Zithd, 43; Darimi, Rikak, 21.
[14] Buhari, Ilim, 38; Cendiz, 34; Enbiy4, 50; Miislim, Ziihd, 72; Ebt Davud, {lim, 4; Tirmizi,
Fiten, 70.

[15] Rebi’ b. Habib, Miisned, 1/ 324-325; Abdurrezzak, Musannef, XI/261, V/308; Tahavi, Serhu
miskili’l-asar, I/352.
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hizmet etme arzularinin bir sebebi olarak, bazen de firka, mezheb, mesreb,
kabile, kavim ve ailelerini yiiceltme arzularinin yada sahsi menfaat, manevi
nifuz ve itibar gérme arzulari gibi cesitli saiklerle hadisler uydurulmustur

Siyer-i Nebi'nin istismari

Hz. Peygamber’in (sas) kutlu hayati olan siyer, 40 yillik niibiivvet 6ncesi,
23 yil niibiivvet stirecinin tamamu ile ciddi bir miiktesebat olarak elimizde
mevcuttur. Kur’an ve hadislerin de dogru anlasilmasinda bagvurulacak en
temel kaynak siyer oldugu icin her ne kadar bagimsiz bir ilim dal1 olarak
bugiine kadar degerlendirilmese de bu konuda en etkili alanin siyer oldugu
ilim erbabinin kabul ettigi bir hakikattir. Hal boyle olunca, gerek tarihte,
gerek giinimiizde yapilan isin mesru oldugunu ispatlamak icin hep siyere
atiflar yapilmais, soz ve eylemlerin dogrulugunu ispatlamak icin yine siyer
referans olarak kullanilmigtir.

Kur’an- Kerim, Hz. Peygamber’i (sas) miiminlere mutlak manada érnek ve
model olarak gosterdigi icin [16] tabi olarak her miimin 6zellikle din adina
sOyleyecegi ve yapacagi islerde, Hz. Peygamber’in (sas) ya hadislerini veyahut
hayatindan bir tabloyu delil olarak gostermek zorunlulugu duymustur.

Mesela, Hz. Hiiseyin’in intikamini almak amaciyla ayaklanan, yalanciligi ve
zultimleri ile bilinen Muhtar es-Sekafi (6.67/687), halk nezdinde mesruiyetini
saglamak amaci ile dénemin bilinen isimlerinden birine “Restilullah’dan
sonra halife olacagim ve neslini kollayacagima dair bir hadis uydur.” der,
karsiliginda da servet vaat eder. Adam kabul etmez ancak sahdbe adina
uydurabilecegini ve fiyatta da indirime gidecegini sdyler. Muhtar, “Fakat
Hz.Peygamber’den olursa daha etkileyici olur.” deyince adam azabinin da
siddetli olacagini sOyleyerek hadis uydurmaya yanasmaz.”[17] Ancak tarihte
Ozellikle sultanlar1 ve niifuz sahiplerini memnun etmek icin ne kadar yalan
uyduruldugunu ve carpitmalar yapildigini biliyoruz. Bu hususta bir 6rnek
vermek gerekirse, su 6rnegi aktarabiliriz:

Yalanciligi ve riyakarhigi ile meshur Giyas b. Ibrahim (6. IT/VIL yiizyil), Ab-
basi Halifesi Mehdi'nin (6.169/785) huzuruna girer. Bakar ki Halife Mehdi,
giivercin yaristirtyor. Hemen diizmece bir isnat ortaya koyar ve Restilullah’in
sOyle buyurdugunu dillendirir: “Ok, deve, at ve kus yarislarindan baskasi
icin 6diil almak helal olmaz.” Bu hadisten ¢ok memnun olan Halife Mehdi,
Giyas b. fbrahim’e 10.000 dirhem ihsanda bulunur. Ama daha sonra 6grenir
ki hadisin aslinda kus yoktur, Giyas onu memnun etmek icin bu ilaveyi

[16] 33.Ahzab, 21.
[17] Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-ahlaki'r-ravi ve adabi’s-sami’, [/131
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yapmuistir. Cok sinirlenir Halife Mehdi ve Giyas’a: “Senin su kafan yok mu,

tam bir yalanc kafasidir, senin kafan!” der.[18]

Tabi bu istismarlar sadece tarihte kalmamuistir. Ne yazik ki glint-
miizde de gerek hadislerin, gerek bizzat siyerin ne kadar farkl alanlarda
istismara ugradigini hepimiz miisahade etmekteyiz. Siddet eylemi olan bazi

yapilarin siyer icerisinde bulunan belli bash tablolar: kullanmalari, Medine
Vesikasi’nin cok degisik hadiselere referans olarak sunulmasi, Ehl-i Kitap

ile miinasebetlerin yine carpitilarak kullanilmasi, Ehl-i Beyt’in istismari,
Hudeybiye Sulhu’nun bugtin yapilan bazi antlasmalara delil olarak takdim
edilmesi, ayet ve hadislerin ticari metalara déntstiirtilmesi, dualara cesitli
tilsimlar ytiklenerek suiistimal edilmesi ve daha nice misaller, bu istismarin

halen nasil devam ettiginin giincel érnekleridir.

Siyer istismarinin Amaclari

e Buistismarlarin yapilmasinin elbette bircok farkli amaci vardir. Ancak
en temelde su gayelerin etkili oldugunu diisinmekteyiz:

e Maddi Cikar Elde Etme ve Insanlarin Duygularini Kullanarak Rant
Saglama

» Manevi Niifiz Olusturma ve Insanlar Uzerinde Tesir Uyandirma

* Hizip, Firka, Mezheb ve Mesreplerini Yayginlastirma ve Kendilerini Daha
Giivenilir Kilma Istegi

e Siyasi Cikar ve Iktidar Elde Etme ve Insanlar1 Kendine Bagimli Hale
Getirme

* Islam Dismanlarinin Miisliimanlar Arasinda Fitne Olusturma Arzular1

Istismarin Zararlari

Elbette istismarin zararlari sayllmayacak kadar coktur. En basta her tiirli
istismar, ne adina yapilirsa yapilsin aziz dinimize bir ihanettir. Allah’in (cc)
rizasindan baska bir amac tasindig icin sirk tehlikesi icermektedir. Kur’an’in
bu konudaki uyarist hicbir zaman unutulmamalidir: “Dikkat et, halis din
yalniz Allah’indir. O’nu birakip kendilerine bir takim dostlar edinenler:
‘Onlara, bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz.” derler.
Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda hiitkiim verecektir.
Stiphesiz Allah yalanci ve inkarci kimseyi dogru yola iletmez.”*”

Amaci ne olursa olsun her tiirli istismar ortaya nifak c¢ikarir. Allah’in
(cc) rizas1 disinda tasinan her amacg, insani farkli noktalara siiriikleyecegi

[18] Styuti, Tedribu’r-ravi, [/286.
[19] 39.Ziimer, 3.
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icin nifak tehlikesi her an vardir. Nifak: i¢sellestiren ise miinafik olacak
ve Kur’an’in belirttigi gibi soyle bir akibete maruz kalacaklardir: “Stiphe
yok ki miinadfiklar Cehennem’in en alt katindadirlar. Artik onlara asla bir
yardimci bulamazsin...”!

Yine her tiirld istismar, toplumda iki ytzlilagi, riyakarligl, inancta sap-
malari, sahte ve sekilci dindarligi, daha dogru ifade ile “dinciligi” ortaya
cikaracaktir. Biitiin bunlarda, 6zelde siyerin genelde dininin tamaminin
dogru bir sekilde anlagilmasina engel olacaktir. Insanlari dini degerlere kars1
sogutacak, hatta o degerlerden nefret etmelerine sebep olacaktir. Toplumda
giiven duygusunu zedeleyerek, samimi olarak yapilan ve yapilacak tim
hayir hizmetlerinin de zarar gérmesine neden olacaktir.

Iste bundan dolay1 her tiirlii istismara karsi duyarli olunmali ve giizel
ornekler ortaya koymaya calisilmalidir. Eger amaci sadece ve sadece Allah
(cc) r1zas1 olan hicbir ticari, siyasi, sahsi, maddi ve manevi rant saglama
amacl tasimayan hizmetlerin sayisi artarsa, bu isi farkli amaclarla yapanlarin
kapilar birer birer kapanacaktir.

Son olarak su ayet, bu konuda unutulmamasi gereken bir ilahi ikaz olarak
zihnimizde yer edinmelidir: “Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin!
Oyle bir giinden ¢ekinin ki o giin hi¢bir baba evladina asla fayda veremez,
evlat da babasina fayda saglayamaz. Allah’in vadi elbette gercektir. O halde
sizi diinya aldatmasin ve cok hilekar seytan da sizi Allah ile aldatmasin,
Allah’in affina giivendirmesin!” 2!

[20] 4. Nisa, 145.
[21] 31.Lokman, 33.
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akikat karsisinda hayal ve sanalin daha go-
rinir oldugu giiniimiiz diinyasi, pratik ¢1-
kar ve hedonist zevklerin yénlendirmesiyle
varligin/hayatin tiim alanlarini sahteliklere
kurban etmektedir. Bu yitirilisin merkezinde, in-
sanlik tarihi kadar eski bir olgu olan “istismar”1

bulmak zor degildir.

Istismarin Kokleri

Kabil'in kardesi Habil’e kars1 kurban olarak
adadig, istismarin kokleri icin 6rnek olabilir.
Hatta daha éncesinde, Iblis’in Hz. Adem ve esi
Hz.Havva’y1 “ebedilik” sehvetiyle istismar etmesi
akla gelmektedir. Istismar1 anlamlandirmak zor
bir ugras olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Istismarin kelime karsiliklar: da bunu gos-
termektedir. Zira istismarin terim anlamlarina
bakildiginda, dogrudan ve dolayli bir anlamlar
diinyasina ulasmak mimkiindiir: Kotiye kul-
lanmak, taciz etmek, suiistimal etmek, koti
emellerine alet etmek, kotii davranmak, deger-
sizlestirmek, aragsallastirmak, iyi niyeti kotiiye
kullanmak, somiurmek, aldatmak, samimiyet-

sizlik, yozlagma...

Kutsal ve Mukaddes Alanlar

Elbette istismarin karsilik buldugu eylemler
diinyasini azaltmak veya ¢ogaltmak imkan dahi-
lindedir. Makalenin sinirlarini tespit agisindan
konuyu “din, kutsal, kutsi, agkinlik” diye sinir-
landirmak gerekmektedir.

Bu kavramlarin i¢ine zaman zaman baska mu-
kaddesat alanlar1 da dahil olmaktadir: Devlet,
siyaset, hukuk, meslek, ilim, irfan, tasavvuf, ta-
rikat, bayrak, mabet, cami, millet, vatan, inanc,

itikat, hamaset, vicdan, duygu...
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Inanc Ortiisiiyle istismar

Bunlar i¢inde ele alacagimiz konu baglaminda 6ne c¢ikaracagimiz din
istismari daha bir 6nem kazanmaktadir. Din istismari; aslinda dini, diinyevi
cikar ve menfaat icin kullanma din tizerinden bir takim acik ve gizli emel ve
amaclari gerceklestirme ¢abasi olarak tanimlanabilir. Dikkat edilirse, dinin
istismart, yine din ve inanc kilifiyla/6rtiisityle/maskesiyle gerceklesmektedir.

Istismar, cehaletin verdigi negatif cesaretle ortaya cikabilmekte; elestirel
diisinmeyle yapay ve manipiilatif yorum/tevillerle bilimsellik kazandiril-
maktadir.

Amac ise, kutsal adina veya hakikatin tahakkuku adina gerceklesmemekte-
dir. . Ancak ulasilmak istenen maksat: Diinyevilesmenin tiim lituflarindan/

nimetlerinden alabildigince nemalanmak ve “miilk”lenmektir.

Allah Adina Aldatmak

“Allah adini kullanarak aldatmak” veya “Allah adina aldatmak”, yukarida
belirtilen kisilik ve vasiflarin sahipleri icin kullanilmaktadir. Kur’an’in ifade-
siyle Bel’am, bu 6zellikleri temsilcisi ve prototipi olarak karsilik bulmaktadir.

Hz. Musa ve ona génderilen mesaj hakkinda Israilogullarini aldatip, yalan
sOyleyerek cikar ve menfaat diinyasinin hazlarini elde etmek icin cirpinan
Bel’am, bunun tipik érnegidir.

O ki, (sahte) “bilge” olmasina karsin kiifiir ve sirkin cenahinda yer alip
onlarin sézciliigiini yapan, ancak din ve kutsalla aldatan birisidir. Kur’an
onun hikayesini, “her durumda dilini sarkitip soluyan bir képek” misali
ile somutlastirmaktadir.

“Onlara (Yahudilere), kendisine ayetlerimizden verdigimiz ve fakat on-
lardan siyrilip ¢ikan, o ytizden de seytanin takibine ugrayan ve sonunda
azginlardan olan kimsenin haberini anlat. Dileseydik, onu ayetlerimizle
istin kilardik; fakat o, diinyaya meyletti ve hevesine uydu. Durumu, tistiine
varsan da, kendi haline biraksan da, dilini sarkitip soluyan képegin durumu
gibidir. Iste ayetlerimizi yalan sayan kimselerin hali boyledir. Sen onlara bu
kissay1 anlat, belki tizerinde diisiintirler.” (A’raf, 175-176)

Diinyevilesen Hahamlar ve Rahipler

Hz. Zekeriya ve oglu Hz. Yahya gibi Israilogullarina gelen peygamberle-
rin, diinyevilesmis Yahudi din adamlariyla miicadelesi, aslindan hak(ikat)
ile batil arasindaki miicadelenin din sahasindaki goriintiisiinii resmeder.

Allah adina, Peygamber adina, Din adina, adina konusmak ve onlarin

yerytiziindeki temsilciligini/vekilligini yapmak, istismarin nirengi noktasi-
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dir. Kutsal ve askinliga ¢cagri perdesiyle Karun'un hazinelerine elde etmeye
calismak, iki cihanda helak ve hiisrani getirir:

“Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bircogu in-
sanlarin mallarini haksiz yollardan yerler ve (insanlari) Allah yolundan
engellerler. Altin ve glimiisii y1g1p da onlar1 Allah yolunda harcamayanlar
yok mu, iste onlara elem verici bir azab1 miijdele!” (Tevbe, 34)

Haz Arzusuyla inanc TAcirligi

Haksiz ve harami, mesru ve helal gosterenler, diinyevi ticaretin Bel’amlari
olarak “Mutlak Giin”tin aydinliginda ¢ikarlarini savunma imkani bulamazlar.
Adalet ve hakikatin israki, goklerdeki glines gibi, kutsali aydinlatir.

Haz ve sehvetin arzusuyla inanc tacirligi yapanlar, Hakk’in dostlar: ol-
maktan uzak konusan seytanlara dontismiislerdir. Yaratan’t kendilerine
sahit gosterip O’nun adina hiitkiim verenler, konusanlar ve fetva verenler,
hakikat terazisinden sapmuis gafillerdir.

“Ehl-i kitaptan bir gurup, okuduklarini kitaptan sanasiniz diye kitabi
okurken dillerini egip biikerler. Halbuki okuduklar: Kitap’tan degildir.
Soyledikleri Allah katindan olmadig1 halde: Bu Allah katindandir, derler.
Onlar bile bile Allah’a iftira ediyorlar.” (Al Imran Suresi, 78)

Din Maskesiyle Seytanin Sozculigind Yapmak

Yine bu sapkin gafiller, s6zlerini ve nutuklarini giizellestirip, nefislere
hitap edenler, din maskesi altinda seytanin sdzctiiliigiine yaparlar. Zira on-
lar, asagilik bir sekilde dini aragsallastirarak haz ve menfaatlerinin vasitasi
haline getirirler.

“Allah’in indirdigi kitaptan bir seyi (4hir zaman Peygamberinin vasiflarini)
gizleyip onu az bir paha ile degisenler yok mu, iste onlarin yiyip de karin-
larina doldurduklari, atesten bagska bir sey degildir. Kiyamet giinii Allah ne
kendileriyle konusur ve ne de onlari temize cikarir. Orada onlar icin can
yakic1 bir azap vardir.” (Bakara, 174)

Az Bir Bedele Hakikati Satmak/Pazarlamak

Din gibi ilim sahas1 da istismarin cenderesinden kurtulamaz. Gergek ilim
adami (alim), “peygamberlerin mirascisi” ve hakikatin sozctisiidir. Yalan,
cikar, menfaat, haz ugruna ilim diyarinin temsilciligini/ acenteligini yap-
maz. Helal ve haram nokta-i nazarindan bakarken ise hassas terazi gibidir.
Hakikati, para veya “az bir bedel” karsilig1 satmaz, hatta pazarlik konusu
bile yapmaz.
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Onlar icin ticaret hayati, para ve servet; Hz. [brahim’in dedigi gibi gecici
olan, biten, “sonen” (afil), fanidir. Aslolan tevhiddir, yani Ezeli ve Ebedi olan
el-Evvel, el-Ahir ve Kadim Olan’dur.

“Elleriyle (bir) Kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak icin
‘Bu Allah katindandir’ diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan
otiirt vay haline onlarin! Ve kazandiklarindan o6tiiri vay haline onlarin!”
(Bakara, 79)

ilim Maskesiyle idarecilere Yaklasmak/Yaranmak

Alim, ilim maskesiyle ser odaklarina ve yoneticilere yaklasmaz. Peygam-
berlerin varisleri alimler; kazancg, mevki ve mertebe icin ilim tiiccarligina
soyunmaz. Onlar bilirler ki, her seyin amaci Allah’in rizasi1 ve muhabbetini
kazanmaktir.

Onlarin kalp ve akillarinda, Tagut ve Bel’amlarla benzesecek her eylem ve
fikir, ebedi kaybedenlerin safina dahil olma tehlike ve korkusu mevcuttur.

Riya ve samimiyetsizlik, ilmin ve alimin kiymetini yerle bir eder.

ilim Kiyafetiyle Kazanc

[Imi diinyalik i¢in 6grenenler ve égretenler, servetin kulluguna talip olan
miiflis tiiccarlardir. [lim kiyafetini kazan¢ ve mal-miilk icin ¢ikaranlar,
atesten gomleklerle sarmalandiklarini unutmamalidirlar. Bundan dolay:
iimmetin Hocas1 ve Rehberi (s) su sozleriyle ikazda bulunur:

“Allah’in hosnutlugunu kazanmaya yarayan bir ilmi, sirf diinyalik elde
etmek icin 6grenen kimse, kiyamet giinti cennetin kokusunu bile alamaz.”
(Ebt David, 1lim 12; Ibni Mace, Mukaddime 23)

Diinya icin ilim, san ve sohret icin makam ve mevki, ilim istismariyla
maskelenirse, fitne ve zuliim isaretlerini vermeye baslar. Ilim ve amel,

gOsterisin enstriimanlarina dontstr, ihlas ve samimiyetin saflig1 kaybolur.

Ummet, Millet ve Devletin istismari

Riya ve nifak, hakikatin umdeleri olarak algilanir. Ummet, millet ve dev-
let, bu yikic1 unsurlarin altinda ezilir, zuliim ve karanlik donemler/giinler
baslar. Yaratan, “gtinler”i aydinliktan karanliga kalbeder, sonunda zillet
icinde toplumlar ve devletler hayatta kalma miticadelesiyle bas basa kalir.

Din ile diinyasini servet ve makam icin satanlar, ne kadar kot ve zararh bir
ticaret yaparlar. Allah icin varliklarini feda edenler/sehitler, ne kadar ulu ve
ylce makamlara ulasirsa, kahramanlik ve sohret hazziyla yapilan her tirli

ugras ve ¢aba bosa c¢ikarilmis kuru giiriiltiiden baska bir sey ifade etmez.
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Kutsalla Ticaret Yapmak

Ne kadar kot bir harekettir, zikir, tesbih, tevhid ve salavatla ticari muhata-
binin kalbine hitap ederek onu etkilemeye calismak. Kutsali kullanarak sdzde
ticaretini arttirmaya calisanlar, “kendilerini ebedi kilacak” olanin, servetleri
oldugunu zanneden gafillerdir. Vayl olsun bu din ve inanc tacirlerine...

Insanlar ticaret mekanlarina cekmek icin, kutsali kullananlar, miisterileri-
nin géziinl perdeleyerek Hakk’in ve hakikatin semsiyesi altindan ¢ikanlardir.

Onlar o kadar zavallilardir ki, ticaret unvan ve mekanlarini kutsalin remiz
ve simgeleriyle siisleyerek, hirs ve sehvetlerini tatmin etmenin saskinlig
icindedirler. Kutsali aracsallastiranlar, hakikati perdeleyen, gozleri kor,
kulaklar: sagir, kalpleri kapali, zihinleri bulanik, akillar1 donuk vicdan

yoksunu saskinlardir.

Allah’t Sahit Gostermek

Ticaretlerine ve yalanla kirlenmis dillerine, Allah’1 sahit gdsterenler,
“hayvanlardan daha asag1” mahltaklardir. Cok yiizli maskelerle Allah adina,
din adina yemin edenler ve onu kendileri icin kalkan olarak kullananlar,
ne kadar koti fiillerin sahipleridir.

Her seyin 151l 1511 aydinlik icerisinde olacagl, gizlenecek bir yerin olma-
dig1, saklanacak bir melcenin (s1g1nagin) bulunmadig: giin de, Hakimler
Hakimi’'nin huzurunda insanligin ve iimmetin yiiziine nasil bakacaklar?
Onlar kendilerini aldatirken, Allah’1 ve Ummeti aldattiklarini zanneden
zavallilardir.

“Allah’a karsi yalan uydurandan yahut kendisine hicbir sey vahyedilme-
misken ‘Bana da vahyolundu’ diyenden ve ‘Ben de Allah’in indirdigi ayetlerin
benzerini indirecegim’ diyenden daha zalim kim vardir! O zalimler, 61imiin
(bogucu) dalgalari icinde, melekler de pencelerini uzatmis, onlara: «Haydi
canlarinizi kurtarin! Allah’a karsi gercek olmayani séylemenizden ve O’'nun
ayetlerine kars1 kibirlilik taslamis olmanizdan otiirii, bugiin alcaklik azabi

ile cezalandirilacaksiniz!» derken onlarin halini bir gorsen!” (En’am, 93)

Dalaletin ve Sefaletin Kahramanlari

Islah edici postuna girerek, dalaletin ve sefaletin kahramanlari kesilen-
ler, Hz. Peygamber’in (s) “bizi aldatan bizden degildir” (Miislim, Iman, 164)
soziinin muhataplar: olmaktan kurtulamazlar. O Peygamber (s) ki, Allah’1

ve mii’'minleri aldatanlari alcaltici bir temsille tasvir eder:
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“Miinafik iki koyun siirtisii arasinda kararsiz gidip gelen koyun gibidir. Bir
otekine gider bir berikine, hangisine tabi olacagini bilmez.” (Miislim, Sifa-
ti’l-Minafikin, 17)

Kalpleri nifakla kirlenmis istismar marazina birinmis, diinyevi perdeyle
iclerindeki gostermeseler de, Basir ve Alim, her seyi goriir ve bilir. Onlar
ancak yine de s6z ve konusmalariyla sahteliklerini fas ederler. Samimiyetten

yoksun goruintiileri, nifak alametleriyle “boyanmis”tir.

Hayirli Nimetler, Hayirli Ameller

Eylemler, cabalar, gayretler, miicadeleler, niyetlerle siibut bulur. “Niyet”in,
hayir oldugu durum ve haller, akibeti de hayirh kilacak biiytk iyiliklere
vesile olur. Hayirli niyetler, hayirli amellere gotirtr.

Ser iizerine bina edilmis niyetler ise, hakikat bahcesine ugramaz; onlar,
dalaletin ve sapkinligin mezrasinda Ebedi Olan’a inanclarini kaybetmis,
istismar bekcileridir/muhafizlaridir.

“Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmad1g1 halde malini
gosteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle,
yaptiginiz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, Gizerinde
biraz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet
etmis de onu c¢iplak purtizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar ka-
zandiklarindan hicbir seye sahip olamazlar. Allah, kafirleri dogru yola
iletmez.” (Bakara, 264)

Halis Niyetle Hayirli Kapilar Acmak

Ancak iyi niyet sahipleri, riya ve ¢ikar sarmalina diisme riski olsa bile,
Allah’in rahmetiyle muhafaza olunacaklarini umarlar. Kiiciik ameller,
halis niyetlerin bereketiyle biiytik hayirlarin kapisini acar. Biiytik eylem-
lere de, nifak ve riya kokusu sirayet ederse, akibet samimiyetten yoksun
oldugu icin zafiyete ugrar; nefis ve seytanin istikametinde sapkin bir
yola girilir

Samimiyetten uzak riyakar giiruhu, sinsice emellerini arkadaslik ve dost-
Iugu kullanarak inang istismariyla gerceklestirmeye calisir. Kotiiliik ve
serleri zahir olmadig1 icin her tiirli nefsani pazarlik icinde zehirlerini, sifa
verecek ila¢ kilifinda akitirlar.

Insan ve cemiyet, bu habis ruhlu sinsi karakterli, ruhlarini seytana satmis
minafik tiplerle kaos ve nifak icine diisebilir. Bunlardan ve zararlarindan
emin olmak icin, onlara yaklagsmayarak erdem ve ihlasin muhafazasina

siginmak gerekir.
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Samimiyet, Liyakat ve Emanet

Koti ve zararlh kisi, erdem ve takva kisvesine biirtinse de, ziyanlarindan
yara almamak icin onlardan uzak durup, salihlerin samimiyet halkalarina
dahil olmak icap eder.

Niteliksiz kisilerin elinde olan gorev ve vazifeler, istismara ugrayarak ¢ikar
ve menfaat arzularinin beslenme kaynaklarina déntsebilir.

Liyakat ehli olanlarin, makam ve mevkilerini toplumun mashalati adina
-“emanet”leri korumayi- siirdiirmeleri gerekir.

Giiven Toplumunu insa Etmek

[stismarin panzehri, giiven toplumunda bulunur. Nankoérliik i¢inde iyi-
ligin karsiliginda kotiligiin muhafizligini yapanlar, ¢cikarin hazzindan
beslenirler. Giiven ve itimat vasfiyla tecessiim eden erdem sahipleri emin
ve giivenilir devlet ve milletler insa ederler. Aksi takdirde riya ve gosteris,
ihlas makyajiyla sarmalanip hakikat olarak sunulur.

Asagilik ve koti niyetli kimseler, zulmiin kardesleri oldugu i¢in, hikiim-
leri baki olmaz. Adil Olan Hakk Teala, dlemlerde adaletini gerceklestirdigi
gibi, yerkiire ve 0te diinyada da adaletini gerceklestirir.

Kotiiliik ve zulmiin, daim ve stirekli olamamasi, O’'nun Adaleti’nin tecel-
lisiyledir.

Istismarin Temsilcileri

Istismarin temsilcileri, birbirlerini yakindan tanirlar. Serrin zuhuruna
katkilari nedeniyle, alcaklik ve zilletin tiim yollarini bildiklerinden dolayz,
kendilerinin istismar edilmelerine firsat vermemeye calisirlar. Onlar icin
muhataplarinin zafiyeti, kendi engin (!) zekalariyla kesfedilir, aldatma
yontemleri hayata gecirilir.

Halbuki doymak bilmeyen nefisleri ve her zaman ac olan ihtiraslari, bir
taraftan serden beslenirken, diger taraftan aldanmanin ve aldatilmanin
atesinden ¢ekinir, sakinir ve korkar.

Bundan dolayi istismar batakliginda hiisrana ugrayanlarla yarenlik ve
arkadasliktan kacinmak, istikamet i¢in bir zorunluluktur.

Su halde, Allah, Peygamber, din, millet, bayrak, vatan, devlet, namus,
seref 6ne cikarilarak istismarin her tiirlistinti mesru gérmek ve bunu ala-
bildigince kullanmak siradanlagmaktadir.

Peygamber Adina Kutsama
Hz. Peygamber adina, onun s6zciligini ve kefaletiyle “giinah cikart-
ma” ve kutsa(n)ma seanslar1 yapan sarlatanlar ve din tacirleri elbette her
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dénemde bulunacaktir. Unutulmamalidir ki, Hz. Peygamber’in (s) vefatinin
akabinde niibiivvet ve peygamberlik iddiasinda bulanan yalancilar (kezzab)
da ¢ikmastir.

Daha sonraki donemlerde de, Peygamberi, yaninda veya bulundugu
mekanlardaymis gibi gosterip kendisine ve her yaptigina (hayir ve serre)
mesruiyet kilifi/ortiisi gecirenler, esas “aldanan”larin kendileri olduklarini

nihayetinde anlayacaklardir.

Nebevi Sembolleri Istismar Etmek

Ticaretlerini arttirmak amaciyla nebevi sembolleri ve remizleri istismar
eden, din sarlatanlarinin/cikar ve menfaat kolelerinin hakikati perdelemesi
mumkin degildir. Diger taraftan vatan, millet, devlet, bayrak, ezan, na-
mus, seref gibi milli ve dini sembolleri/kutsallar1 istismar ederek, hirsizlik,
yolsuzluk ve giiven tacirligi yapan sahte kahramanlar da, bilmelidirler ki,
gercek millet ve immet evlatlari samimiyet ve halisligi kesfetme hususunda
biiyiik bir basiret sahibidir.

Hakikatte gercek alim ve ilim adami kimdir? Nasil bir kimlige sahiptir?
Vasiflar1 nelerdir? sorularinin cevaplarini aramaya calisalim.

Niibiivvet ve risdlet, Son Peygamber Hz. Muhammed’le (s) tamamlanmistir.
Onun mirasi ve biraktig1 miiktesebat, ancak ilim ehline nasip olmustur. Zira

“alimler, peygamberlerin varisleridir”.

Ilim Yolu Cennet Yoludur

ilim yolu, cennet yolu olarak tasavvur edilmistir. ilim mertebesi, dyle yiik-
sek bir derecedir ki, melekler alimlerin 6niinde saygiyla kanatlarini yerlere
serer. Yer ve gok ehli, alim i¢in dualarin en bliytigtini ederler.

Semadaki kamer gibi, ilim ehli de kendisine gelen nurani ve ruhani bilgi
ve hikmet demetlerini, taliplilerine yansitir ve onlar1 savkiyla aydinlatir.
Allah’in kutlu el¢ilerinin mirascilari olan alimler, insanlar: ve toplumlari,
karanligin ve cehaletin kesafetinden ilim ve irfanin nurlu aydinligina tasir.
Hz. Peygamber’in (s) ilim ve cenneti yan yana getiren ifadeleri ne giizeldir:

“Cendab-1 Allah, ilim tahsil etmek maksadiyla yola ¢ikan kimseyi sonu
Cennet’e ulasan yollardan birine dahil eder. Melekler, ilim talibinden 6yle
memnun olurlar ki, onun 6éniinde kanatlarini yerlere sererler. Yerde ve
goklerdeki biitiin varliklar ve hatta denizlerdeki baliklar dlim icin istigfar
eder, Allah’tan rahmet dilerler. Alimin abide {istiinliigii dolunayli gecede
kamerin diger yildizlara tstiinliigi gibidir. Stiphesiz, alimler peygamber-

lerin varisleridir. Peygamberler, ne dinar ne dirhem miras birakmislardir,
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onlarin mirasi ilimdir. O ilimden nasibini alan insan, biiytik bir bereket ve
hayir kaynagina ulasmis olur.” (Ebu Davud, Ilm, 1; Tirmizi, Ilm 19; ibnu
Mace, Mukaddime, 17)

Alimler Vahdaniyete Sahitlik Ederler

Alimler ki, vahdaniyete (tek ilahli§a), Hakk ve meleklerle birlikte sahitlik
ederler. (Al Imran, 18). Ilim ehli ayn1 zamanda, iman edenlerle birlikte mer-
tebeleri ytikseltilen bir “seckinler toplulugudur.” Bu yiiksek dereceler, onlara
bir kutsiyet atfedilmesi icin degildir. Bilakis bu makamlar Hakk Teald’nin
bahsettigi ilmin yiizii suyu hiirmetine nail olunan ilahi ayricaliklardir.

Bu kutsi imtiyazlar, sanilanin aksine, daha biiyiik sorumluluklar: berabe-
rinde getirir. Hakikati bilmenin mesuliyeti, cahilin bilgisizliginin sorumlu-
lugundan daha agir ve netamelidir. Dolayisiyla alimler, “icleri titreyerek”
korkan kullardir.

“...Allah’in kullar1 arasinda ondan en cok korkan alimlerdir.” (Fatir, 28)

“Kitap Yuklu Merkepler”

[lim, Alim’in (Her Seyi Bilen) Bilgisi’'nden nasiplenmeyi gerektirir. Dolayi-
siyla Allah’in ilmi, 4limi besler ve donatir. Alim, bilginin “babas1” degildir.
Clnkii salt bilgi, insani, -ilahi ifadeyle- “kitap yiikli merkepler” derekesine
disirur.

[lim, amel ile kivama erer, hakikatin perdelerini aralar, lim askinli§in
lezzetinden tat alir. Ameli isaret eden ilim, hakikatin rotasini belirlemistir.
Nihayetinde “hic bilenlerle bilmeyenler bir” ve ayni olur mu? (Ztimer, 9).

“Bilmiyorsaniz ilim erbabina sorunuz. “ (Nahl, 43)

[limden nasipsiz olan cahiller, diinya hayatinin servetlerine ve hazlarina
talip olurlar, kendilerine ilim verilenler ise, iman edip hayirli, salih amelle-
rin pesine diiserler. Istikamete ulasmak belki zordur ama imkansiz degildir.

ilim yolunun en biiytik silah1 ve giicii, sabirli ve istikrarli olmaktur.

Alimler ilim Bahcelerinin Balarilaridir

[lim bahceleri, alimlerin mekanidir. Alimler, o bahcenin bal arilaridir.
Nihayetinde hikmetli ve bereketli iirtinler, onlarin lisaninda/kelaminda
soylenmeyi ve kaleminden yazilmay: beklemektedir.

Alim, kendisine bahsedilen akil nimetiyle, biitiin ihsanlarin farkina varir.
[lim tahsili ve talebe yetistirmekle bu nimetlerin borcunu édemektedir.
Alimler, ayn1 zamanda akildirler, ariftirler. Onlar, 6grendikleri bilgilerle

tevekkiil ederek, Allah’in vekaletinde bilmediklerini de 6grenirler.
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ince Anlayisli Alim

Yaratan, “kulu i¢in hayir dilediginde onu dinde Allah’tan korkan, dikkatli
ve ince anlayisli, ayrintili bir sekilde bilen alim” yapar. O, ilim erbabini, bun-
larin yaninda dogru istikamete gotiirecek akil ve idrakle mukavemetli kilar.

Derin bilgi sahibi alim ve giizel ahlakli insanda nifaktan soz edilmez. Fitne
ve iftira, Alimlikle bagdasmaz. Insanlarin en erdemlisi olan lim, kendisine
ihtiya¢ duyuldugunda yardima kosandir.

Zalim ve giicli karsisinda hakikati soylediginde, etrafinda onu destekle-
yecek kimse olmasa bile, hakiki alim ilmiyle vakarl bir tavir takinir. Hirs,
sehvet ve inadi, onu yoldan c¢ikarmaz, seytanin vesvesesinin ve nefsani
hazlarin kurbani olmaz. Benligini kutsayan nefsi, onu aldatmaz.

“Uyarici ve Kurtariciligin Kendisinde Birlestigi” () Sozde ilim Erbabi

S6zde ilim erbabi ise, cehaletin giiciiyle enaniyetin onu simartmasiyla
kendisini yari-tanri zanneder. Zanneder ki, bilgi, onunla kemale erer. Insan-
ligin kurtulusunu kendisinde vehmeden bir “mesih”/kurtariciya dontsur.
Uyarica ve kurtaricilik, onda birlesmis, hakikat onda tecessim etmistir.
Bilmez ki, Hatem’l-Enbiya’nin (s) dedigi gibi, “iman c¢iplaktir; onun ortiisii
takva, siisii haya ve meyvesi ilimdir.” (Ebu Derda)

Insanlarin arasinda niibiivvet makamina en yakin olanlar, ilim erbabi
ve Allah yolunda calisan ve savasanlardir (cihad ehli). lim ehli, insanligi,
peygamberlerin getirdigi ilahi ilke ve diizene yonlendirir. Cihad ehli olan-
lar ise, bu ilahi nizami silahlariyla muhafaza etmek icin tiim varliklariyla
miicadele ederler. (Ebu Nuaym)

“Alimlerin Efendisi”nin Dilinde ilim Ehli

Hz. Peygamber (s) alimleri anlatirken, onlarin vasiflarini da birer birer ifade
eder: Bir kabilenin 6liimii, bir alimin éliimiinden ehvendir. ilim yolunda
derin goris sahibi olanlar, farkli degerler tasiyan madenler i¢inde altin ve
glimis gibi olanlardir. Her donemde degerlerinden hicbir sey kaybetmezler.

O alimler ki, Ceza Glinii’'nde yazdiklari eserlerin miirekkebiyle tartilirlar,
tipki sehitlerin kanlariyla tartildig: gibi.

Dininde bilgi sahibi olan alim, Hafiz’in (Koruyan ve Muhafaza Eden) ko-
rumasl altindadir. Zorluk anlarinda ilim erbabi, Hakk’1 yaninda bulur, onu
riziklandirir. Bundan dolay: alim, Yaratan’in yerytiziindeki emin kuludur.

ilim Adami: Akil ve Erdemin Muhafizi ve Hakikat insanidir
Alimler ve yéneticiler, fesada diiserse toplum ¢éker, ancak onlar 1slah
olurlarsa, insanlik kurtulur. Gercegi haykirdigini zannederek, cemiyeti
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felakete ve fitneye stiriitklemek, ilim adaminin hayat kitabinda yazmaz. llim
adami, Rahman’in rizasini alarak akil ve erdemin muhafazasina siginan
hakikat insanidir.

Abid olan kul, alim olan kulun ilmine ve ferasetine muhtactir. Ibadetini,
ilmin isaretinden mahrum bir sekilde yapan kimse, ubudiyetin (kullugun)
nefasetinden habersizdir.

O alimler ki, ilimle en biiyiik serefi kazanmislardir. Zira riitbelerin en
yiiksegi, ilim mertebesidir. Onlar peygamberler ve sehitlerle, Hakk’in ken-
dilerine verdigi ilahi imtiyaz ve ayricaliklarla 0te diinyanin sereflilerinden

olacaklardir.

Sahte Alimler Seytanin Aldatmalarina Namzettir

Sahte alimler, seytanin aldatmalarina namzettirler. Dinin temeli olan
ilimle miicehhez olan alimler, aldatmaktan ve aldatilmaktan uzaktir. Clin-
ki onlar, hakikatin ¢zgiir sedasidir. O ilim adamlar: ki, zalim ve despot
yoneticiler karsisinda bile, hakikatin sézciiliiglini yapmaktan ¢ekinmezler.
Bilirler ki, zalim yoneticinin karsisina gercegi haykirmak, alimlik makami-
nin izzetindendir.

Hakikat Peygamberi’'nin (s) hikmetli s6zleri, sozde ve sahte alimleri ne
glizel anlatir:

“Stphesiz Allah, ilmi insanlarin ellerinden ¢ekerek almaz, ilmi, alimleri
almakla alir. Alimlerden kimse kalmayinca, insanlar cahil baskanlar edi-
nirler, onlara sorarlar, onlar da fetva verirler, hem kendileri saparlar, hem
de onlar: saptirirlar.” (Buhari)

Su halde ilim, Allah icin yapilir. llim adami, ¢ikar ve menfaati icin ilimle
ugrasmaz. O, Karun gibi, “bilgisinin kendinden oldugu” vehmine ve gururuna
kapilmaz. Nam ve so6hret i¢in ilim tarlasinda hikmet aramaz.

Baskalari ilmine ve ilminden dolay: kendisine hiirmet gostersin diye ilim
tahsilinde bulunmaz ve béyle faydasiz hazza talip olmaz. lmi, zenginlesmek
ve varlik sahibi olmak i¢in aragsallastirmaz. Bununla birlikte zengin olmak

icin de ilmi terk etmez.

Gercek Alim Kur'an'a ve Sahih Siinnete Tabi Olandir

Gercek alim ve ilim adami, Alemlerin Rabb’inin indirdigi Kur’an’a ve
O’nun gonderdigi Peygamber’in (s) sahih stinnetine tabi olandir. Bu itaat,
onu miitevazi olmaya sevk eder. O alim ki, “bilmedigini bilmenin” basire-

tiyle hareket eder.
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Ogrendikee, cehaletinin farkina varir. Zira Her Seyi Bilen (Alim), bilginin
“cok azin1” alime ikram etmistir. Hakiki alim, Yaratan’in kendisine biitiin
bilgileri bahsetmediginin farkinda olandir. Yunus’un ifadesiyle;

ilim ilim bilmeXktir

ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumaktir

Hakiki alim, bildikleriyle 6viinmez; bilmediklerinden dolayi 1stirap ceker,
ici sikilir, pismanlik duyar. Bundan dolay: ilim adami, riya ve gosterisin
vasitasi ol(a)maz.

Alim: Sorumlulugu Hisseden Akil insandir

Alim, insan ve toplumun sorumlulugunu en ¢ok hisseden kil kimsedir.
“Alimler yeryiiziinii aydinlatan/isitan kandillerdir”. Dolayisiyla kandiller
sonerse veya yakitlari biterse, alem karanliga ve zillete diiser. Nitekim “ilim
erbabinin 6lmesi, dlemin felaketlerle” karsilagsmasina sebep olur.

“Bir alimin O0lmesi, bir sehir halkinin 6liimiinden daha biytiik zararlara
neden olur”. Bir bolgeyi veya cografyayi, ilim ve alim terk ederse, o bolge
hakikat ve hikmet rahmetinden mahrum kalir, kuraklasir ve ¢ollesir; niha-
yetinde zulmet ve inkarin hakimiyetine girer.

Gergcek ilim adamlari, ikaz ve nasihatlerle insani ve toplumu dinamik tutan
hakikat erenleridir. Onlar devraldiklar: peygamberi mirasi, insanligin kur-
tulusu/gelecegi icin ilahi ve nebevi istikamet izere yasayan ve yasatanlardir.
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[ “(:&’j_.,; 1,25) | beser bir resul” ibaresi icin isra, 17/93, 94; A \,_{lj..,,j.w_, Uf) [ ben
sizin gibi bir beserim ancak bana vahyolunuyor” ibaresi 1g1n Fussilét, 41/6; Kehf,
18/110;((.54107 e _y; J 0 ancak sizin gibi bir beserdir.” Ibaresi icin: Ibrahim, 14/11; Mii-
minun, 23/24, 33; (LJM iﬁ)/ bizim gibi bir beserdir.” Ibaresi i¢in: Miiminun, 23/34;
(i zig ;Yg) | 0 ancak bizim gibi bir beserdir.” Ibaresi i¢in: Ibrahim, 14/10; Suara,
26/154, 186; Yasin, 36/15;

(1,25 \’1 / Li.w )/ 0 ancak bizim gibi bir beserdir.” Ibaresi i¢in: Hud, 11/27; ( s 37550
| bizim gibi beser olan iki insan” ibaresi i¢cin: Miiminun, 23/47, ayetlerine bakiniz.
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Giris
ur’an-1 Kerim; Hz. Peygamber’i, yasadigl
( hayat cihetiyle tebligci bir beser olarak
anlatmakta ve adlandirmaktadir. Bir
tebligcinin yani Misliiman bir insanin nasil
olmas: gerektigini; kendisini nasil yetistirdigi
ve ilahl buyruklar dogrultusunda nasil
yetistirildigi, bircok hikmetiyle birlikte Kelam-1
Kadim’de beyan edilmektedir. Hz. Peygamber,
insan olmanin inceliklerini tecriibe edip yasamis
olsa da, Kur’an’in egitimi; kendisine ¢ok daha
ince bir hakikati 6gretmistir. Mesaj1 herkese
duyurmak konusunda, biiytik bir azim ve dikkat
sahibi olmus, yanina arinmak icin ama bir kimse
geldiginde, o kisinin varligini énemsemesi
gerektigini hatirlatan bir Kur’an ahlaki
sonuna kadar kendisine telkin edilmistir. flahi
mesajin inceligi, Hz. Muhammed’in nezaketiyle
bulustugunda, herkesin hayranlik duyacagi/
duydugu bir insan peygamberin hikayesi
ortaya cikmaktadir. Kur’an’in ifadesiyle, Hz.
Peygamber’in bu baglamda diger insanlardan
en 6nemli farki; Allah’tan vahiy alan bir insan
olmas1 ve bu vahyin 6gretileri dogrultusunda
hayatini tanzim etmesidir.

Kur’an, Hz. Muhammed’in de diger insanlar
gibi dogrularimn ve yanhslarimn oldugunu dile
getirmektedir. Ancak dogrulart hayatim kusatacak
diizeyde ¢coktur. Ciinkii ona hem Cebrail aracilig ile
vahiy verilmekte ve hem de yanls yapmadan énce ve
yanlis yaptiktan sonra uyarilar yapilmistir.

Resul; kendisine vahyedilen ilahi bilgiyi bir
degisiklige ugratmadan, ona her hangi bir sey
katmadan, tebligde bulunmus, kendisine tabi olanlara
hidayet yolunu gdstermistir. Ayrica onlara miijdeler
vererek, dosdogru yol tizere (sirat-i miistakim tizere)

olmalarim temin etmistir. Bu mevzuda kendisine gelen
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vahyi oldugu gibi teblig etmedigi takdirde, ¢cok siddetli azaba muhatap olacagi
Kur’'an’da miiteaddit defalar dile getirilmigtir.l!

Kur’an’da anlatilan Hz. Muhammed ile tarihi stirec icerisinde sekillenen
Muhammed arasinda azzmsanmayacak farklar, yaklasimlar bulunmaktadir.
En 6nemli fark, Kur’an’da tanitilan Hz. Muhammed’in beseri 6zelliklerinin
on planda oldugu, tarih icinde sekillenen Muhammed’in ise fazlaca beser
iistl niteliklere sahip olmasidir.

Kur’an’in bize insan olarak takdim ettigi Hz. Muhammed, bizim gibi insani
ozellikleri tizerinde tasimasindan dolay1 bize her yoniiyle benzemekte biz
de ona benzemekteyiz. Onunla olan ortak paydalarimiz daha fazla oldugu
icin, O’nu kendimize daha yakin hissediyor, daha cok seviyoruz. O, sevilen,
seven, Uiziilen, heveslenen ve bu heveslerinden de bazen pisman olabilmeyi
basarandir. Bazen korkan ve bazen de inanclar1 ugruna canini ortaya koyan
yigit bir adamdair. Her seyi hallolmus biri olmadig1 gibi, hicbir seye ihtiyact
olmayan, gelecek endisesi ve korkusu tasimayan biri de degildir. O kelimenin
tam manasi ile bize benzeyen “haza insan”dir. Ancak diger Muhammed,
kendisine ulasilmasi, kendisine benzenilmesi ya da 6rnek alinmasi zor bir
Muhammed’dir. Bu ikinci tarzda sekillenen Muhammed 6rnekligi, Islam’in
yanlis anlasilmasina ve zaman zaman da mecrasindan sapmasina neden
olmustur.

Kur’an’daki Hz. Muhammed (s.)'i anlamaya ¢alistik¢a sunu goriiyoruz;
tarihi stirecte siyer ve hadislerdeki hayati ve sozleri bazen yanlis

yorumlanarak, istismar edilmis ve kendisi yari-tanri haline getirilmistir.

[1] “Eger o (Muhammed), bazi laflar uydurup bize iftira etseydi, elbette onun sag (elini veya
kuvvet)ini alirdik. Sonra onun can damarini keserdik. Sizden hic¢ kimse buna engel olamaz-
d1.” (Hakka, 69/44-47) “De ki: “Beni Allah’(1in azabin) dan hi¢ kimse kurtaramaz ve O’'ndan
bagka siginacak kimse bulamam. Benim yapabilecegim sadece Allah’tan (bana vahyedilen-
leri) size duyurmak ve O’nun elgilik gorevlerini yerine getirmektir. Artik kim Allah’a ve
Elcisine baskaldirirsa, ona icinde siirekli kalacagi cehennem atesi vardir.” (Cin, 72/22-23)
“Stiphe yok ki Kitabin indirilisi, alemlerin Rabbi tarafindandir. Yoksa “Onu uydurdu” mu
diyorlar? Hayir, o senden 6nce kendilerine hi¢bir uyarici gelmemis olan bir kavmi, dogru
yola gelirler umuduyla uyarman i¢in Rabbin tarafindan (sana indirilen) gergektir.” (Secde,
32/2-3)“De ki: “Eger Allah dileseydi, onu size okumazdim ve onu size hi¢ bildirmezdim.
Ben ondan dnce aranizda bir émiir boyu kalmistim (béyle bir sey yapmamaistim), diisiin-
milyor musunuz?” (Yunus, 10/16)“Bu Kur’an, Allah’tan baskas: tarafindan uydurulacak bir
sey degildir. Ancak kendinden 6ncekinin dogrulamasi ve Kitabin agiklamasidir. Onda asla
stiphe yoktur. Alemlerin Rabbi tarafindan(indirilmis)dir. “Eger dogru iseniz haydi onun
benzeri bir siire getirin ve Allah’tan baska cagirabildiklerinizi de ¢agirin!” (Yunus, (10/37-38)
“Yoksa: “Allah’a yalan uydurdu” mu diyorlar? Oyle bir durumda Allah, dilese senin kalbine
miihir basar; batili mahveder, hakki sozleriyle yerlestirir. Siiphesiz O, gégtislerin 6ziint
bilir.” (Sura, 42/24)“Yoksa “Onu uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger ben onu uydurmus-
sam, Allah’tan gelecek cezaya karsi sizin bana hicbir yarariniz olmaz. O, sizin yaptiginiz
taskinlig1 daha iyi bilir. Benimle sizin aranizda O’nun sahit olmasi yeter. O, bagislayan,
esirgeyendir.” (Ahkaf, 46/8)
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Bize gore; bu istismarin sebeplerinden en 6nemlisi; Kur’an’da anlatilan Hz.
Muhammed’in geregince bilinmemesi, bilinmeye konu edinilmemesi ve
yanlis yorumlanmasidir. Hurafeci hatip ve vaizlerin cok sey anlatmak i¢in
Peygambere mistik pek cok hikaye ve menkibeleri de ayrica peygamberi beser
listd bir konuma getirmistir. Bagka bir sebep, Miislimanlarin, Hristiyanlarla,
-0zellikle hicri ikinci ve tctinct asirlardaki, karsilagmalarinda onlarin
Hz.Isa’y1 tanri ya da yari tanri gérmeleri, Miisliimanlar arasinda da Hz.
Peygamber’i yiiceltmek adina birileri bir asabiyet/irk¢ilik ortaya cikarmis
ve Hz. Peygamber bu insan tistii Isa’ya benzetilmeye calisilmisgtir.

Su da bilinen bir husustur ki; bazi imam, baskan ve cemaat liderlerinin
yuceltilmis ve insantstii yapilmis bir Nebi anlayisi tizerinden, kendilerinin
de Nebi gibi yiiceltilmelerini ve sorgulanamaz birer imam/lider olmalarini
istemeleri, Hz. Peygamber’in dogru anlasilmasina engel teskil etmistir.
Bundan dolay: da —kasith ya da iyi niyetle- gayri Islami hayatlar yasayip,
bunu da Hz. Peygamber’e atfetmeleri cok trajiktir. Buna benzer sekilde yine
kadim kiiltiirlerdeki bir¢cok mitolojik sahsiyete de Hz. Peygamber —ne yazik
ki- benzetilmeye ugrasilmistir.?

Kur’an, 6zellikle Hz. Peygamber’i, zikri gecen bu tiirden 6zdeslestirmelerden
korumaktadir. Kur’an’da anlatilan Hz Muhammed ile bazi tarih¢inin
anlattigl (mitolojik) Muhammed arasindaki fark; yasamindaki incelikleri
kesfedemedikleri Hz. Muhammed’i, kendi zihin diinyalarinda kurguladiklari
bir tipoloji ile yeniden kurgulamaya ugrasmalaridir. Kur’an ise siirekli olarak,
Hz. Muhammed’in insani 6zelliklerinden bahsederek bu tiirden kurgulari
reddeder. Kur’an’in Hz. Muhammed’le ilgili begenisi de elestirisi de, onun
insani siniriyla alakali uyarilarla sinirlidir. Hz. Muhammed’i bu sekilde ele
almak, ayni1 imtihan siirecini yasadigimiz gercegini diistindigimiizde, bizi
Hz. Muhammed’e daha fazla yaklastirmaktadir. Kendi insani varligimizda
gosterdigimiz zaaflar, Hz. Muhammed’in hayatinda ortaya koydugu kesin
iman ve metanetle bizi dogruya yonlendirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’den hareketle anlamaya calistigimiz Hz. Muhammed’in
belirgin ve 6zgiin 6zellikleri sunlardir:

1. Hz. Muhammed 0ncelikle, bir insandir. Yani varligi ve varolus imkani
bizatihi beseridir. Bunun bdyle anlasilmasi gerektigine hem Kur’an ve hem
de Hz. Peygamber’in kendisi isaret etmistir. Ancak Hz. Muhammed, Mustafa
isminin de isaret ettigi tizere biyolojik yapis1 ve entelektiiel kapasitesi
itibariyle yiiksek insani niteliklere sahip bir insandir. Bu anlamiyla klasik

[2] Ozellikle edebiyatta, halkin algisindaki Hz. Muhammed ile ilgili “Mitolojik Muhammed”
icin bkz: Annemarie Schimmel, Hz. Muhammed, Tiirkcesi: Ibrahim Saricam, Ankara, 2016,
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gelenegimizde Hz. Peygamber’in 6zellikleri olarak tesmiye edilen “fetanet
sahibi olma” niteligi (yiiksek insani seviye/zeka), Hira Magarasini mesken
edinmekle sahip oldugu bu yeteneklerini fiili hale getirmektir. Hira
Magarasinda yalniz ve sessiz gecirdigi gecelerde ve giinlerde, insan olmanin
derinligini biitiin zerreleriyle kesfettigini rahatlikla iddia edebiliriz. Bu siirec,
hayat1 konusunda dikkat sahibi bir insanin, vahiyle miikafaatlandig: bir
kavrayis yetenegiyle nihayete erismistir. Insan kendisini tanidikca, insani
meselelerin inceliklerini kavrayacagini, onlara vakif olacagini biitiin klasik
ogretiler bize sdylemektedir. Peygamberimiz bu seviyede durmaktayd: ve
rahatlikla Kur’an mesajinin inceliklerini kavrayip bunu kendi hikayesinde
ornek bir davranisa dontstiirebiliyordu. Bununla beraber, tim dikkatine
ragmen, glindelik hayatinin cazibesine kapilma gibi seyler aklina geldiginde,
bu halleri, vahiyle uyarilarak diizeltilmistir. Maddi hayatin ¢ok 6n planda
oldugu bir toplumda, manevi taraflarini gelistirmeye calisan erdemli bir
insan olarak Hz. Muhammed, her zaman insanligin dikkatini izerine
cekmistir.

2. Hz. Peygamber’in diger insanlardan ve kendisinden onceki
peygamberlerden baskaca énemli farkliliklar1 bulunmakta ve sahsina
minhasir 0zelligi; ona evrensel manada; Allah’i, insani ve kainati
anlamlandiran ilahi vahyin verilmesidir. Hz. Muhammed, son peygamberdir.
Kendisinden 6nce gelen peygamberler icinde, evrensel bir mesaj1 ilan etmesi
acisindan, Hz Ibrahim’e benzemektedir. Ibrahim disindaki Peygamberlerin
davetinin, bolgesel ya da belli bir kavmin 6zelliklerine uygun bir vahiy diliyle
inzal edildigi zzmnen bilinmektedir.

Tevrat, Yahudi kavmine hitap ediyordu. Incil, Isa’nin diliyle ilan edilen ve
Yahudilerce kaba bir hukuk kitab1 haline getirilmis din kurallarina karsz,
iman etmenin salt manevi anlami tizerine bir ahlak dili kurmustur. Kur’an
vahyi ise, insanlik tarihinin 6nemli bir asgamasinda inmistir. Kuran, dini ve
felsefl bircok metnin 6greti haline geldigi ve genis bir cografya olan Hint,
Mezopotamya ve Akdeniz bolgelerinin yani basinda inmistir. Kur’an’in
onemli 6zelligi; -Arap toplumu timmi bir topluluk olsa da...[3]- bilmeyi yani
okumay1 6ncelemis olmasidir. Kendi ¢aginda Kur’an’i Kerim, ¢agin biittin
entelektiiel anlami ¢er¢evesinde kendi dilini kurmustur. Hz. Muhammed,
bolgenin kiiltiirel tarihiyle alakali entelektiiel bir bilgiye sahip olmasa da
vahyin ona anlattig1 hikayelerin tarihsel boyutlarini anlayabilecegi bir insan

[3] Kur’an’in onlar i¢in kullandig1 “iimmi” ifadesi, kendilerine ilahi bir kitap inmeyisinden
dolayidir. Zemahseri, Kessaf, Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlar, 1. baski, Ist. 2016;
1/118, 974, izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev: Komisyon, Istanbul, 2004, 4/338-343,
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kavrayisina sahipti. Bu vahiy, peygamberin iradi kazanimi olmayip tamamen
Allah’in onu se¢mesi ve Cebrail vasitasi ile kendisine vahy etmesidir. Vahiy
vasitasi ile Allah’la olan bagi; Hz. Peygamber’i siirekli/behemehadl, tabiatinda
var olan varlik yetkinliklerini ortaya ¢ikarmaya ve gelistirmeye vesile
olmustur. Kur’an’a bu manada baktigimizda Hz. Peygamberdeki degisim
ve kemale dogru olan seyrini rahatlikla anlayabilmekteyiz ya da anlayabiliriz.

3. Allah Kuran’da, Hz. Muhammed’in beseri olan dogal/tabii yasamini
ilahi bilgiye konu yaparak bize anlatmaktadir. Bu anlatida Allah, Hz.
Peygamber’e “de” diyerek Kur’ani s6ylemlerin ona ait olmadigini bedahetle
hissettirmektedir. Diger taraftan Hz. Peygamber’i bazi davranislarinda
uyarmakta ve hatta tehdit bile etmektedir. Hz. Peygamber’i kendi ic
diinyasindaki bazi diistinceleri ve kendisine gizledigi 6éngorilerini de, Hz.
Peygamber’in hosuna gitsin veya gitmesin, onlar1 yine Hz. Peygamber’e vahy
ederek kendisinin dilinden teblig etmesiyle kendisini ifsa etmektedir. Bu
durum; Hz. Peygamber’in hayati hakkinda en acik ve en dogru bilgilerin
Kur’an’da bulundugunu bize gdstermektedir. Bu zaviyeden meseleye
baktigimizda, Hz. Peygamber’i en iyi ve en sahih sekilde anlayacagimiz
metnin Kur’an kanaatine varmaktayiz.

Islam’1, imani, insani, peygamberi en iyi sekilde bize anlatan Kur’an’dir.
Kur’an; Mislimanligin ve kainatin anlasilmasindaki temel esaslari insanliga
sunmaktadir. Hz. Peygamber ise bu esaslari kendi zamaninin imkanlari
nispetinde/dogrultusunda acikliyor ve yasiyordu. Kur’an’daki temel esaslari
bilen bir miiminin, Hz. Peygamber’in aciklamalarina ve yasadiklarina akliyla
yaklasabilir imkanlara sahip olmasi miimkiindiir. Bu sebeple, Islam’1 ve
Peygamberi 6ncelikle Kur’an’dan hareketle anlamaliyiz. Hz. Peygamber’in
aciklamalarini ise Kur’an’it daha dogru ve teferruatli anlamak icin ikinci
dereceden bilmemiz lizumludur. Stinnetin evvel emirdeki islevi; Kur'an’in
daha iyi anlasilmasi ve pratize edilmesi i¢indir. Kur’an bilinmeden, hadisin
bilinmeye ¢alisilmasi, her iki kaynagin da islevini yeterince yerine getirmesine
ciddi engeller olusturmaktadir. Bununla beraber sunu 6zellikle belirtmek
isteriz ki, siinnet asla gereksiz degildir. Bir Miisliimanin Islami pratigi,
stinneti yasamaktan gecer. Ontolojik statiiyi ve iistiinliigii belirlemek
acisindan bdyle bir zemini savunmak ve Islam’1 anlamak icin bu anlayisin
yayginlasmasini 6n plana almak zorundayiz.

4. Hz. Peygamber asla ve kat’a beser tistii bir varlik olmayip ve yine asla
ve kat’a Tanr1 ya da yar1 tanr1 konumunda bir kimse degildir. O, vahiy
almanin disinda, her insanin kapasitesi nispetinde 6érnek alabilecegi basit,
ancak siradan olmayan 6zgiin bir hayat yasamistir. Bu hususta Kur’an soyle
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demektedir: “Elbette Allah’in resuliinde sizin icin giizel 6rnekler vardir.”
(Ahzab, 33/21) Hz. Peygamber karmasik, celisik, tutarsiz ve 0zellikle sebepsiz
davranislarda bulunmaktan azami derecede kacinmuistir. Bu 6zelligi; tarihi
siirec icerisinde bazi Mislimanlar tarafindan g6z ard: edilmigstir. Sebeplilik
kimliginden soyutlandirilan Hz. Peygamber, hem 6rnek alinamaz hayali bir
sahsiyet haline getirilmis ve hem de bazi mistik karakterli sahislar tarafindan
istismar konusu edilmistir. Hz. Peygamber’in tebliginin basarisi, bu tipten
insanlar tarafindan -giiya sebepsiz kabul edilen -mucizelere indirgenerek,
Peygamberin akil-vahiy 6zelligi yani kendi 6zgiinligii baglaminda ortaya
koydugu kimligi kayba ugramaistur.

Diger peygamberler de, Kur’an’dan 6grendigimiz ve bildigimiz tizere
vahye muhatap olmalarina ragmen, dyle veya boyle beseri bazi zaaflarindan
dolayi, mucize gostermelerine ragmen, Hz. Muhammed kadar tebligde
basari elde edememisler. Bu acik ve bilinir duruma ragmen, tarih icinde
kimi insanlar Hz. Peygamber’in mucizelerle dolu bir hayati varmis gibi
O’nu diger peygamberlere benzetme gayreti icine girmislerdir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in kendisine hayat diisturu yaptig1 ve Kur’an’da da siklikla
vurgulanan “kisinin sa’yinden/kesbinden baska hicbir kazanimi ya da 6zelligi
yoktur” " seklindeki hayat ilkesi ihlal edilmistir. Bu da bize sunu gosteriyor,
hak yol tizere olduklarini iddia edenlerin tek basari yollari; Allah’in
degismeyen stinneti geregince inandiklar: hayat diisturlarini hayatlariyla
ortaya koymalari ve bu hususlarda gayret icerisinde bulunmalaridir. Kur’an-i
Kerim bu konuda Hz. Peygamber’den sayisiz 6rneklere yer vermektedir.

5.Yukarida zikri gecen 6zelliklerine ek olarak Hz. Peygamber insani tistiin
kabiliyetlere sahip su pratiklere 6zel 6nem vermistir. a) Cok sabirli bir insan
olmayi basariyla ortaya koymustur. b) Oldugu gibi gériinmiis ve goérindigu
gibi davranista bulunmustur. c) Istisareye 6zel ihtimam gdstermistir.[5]
Bu mevzuda, eger vahiy yoksa cogunlugun fikrine uymustur. d) Fesahatle
konusan bir miimindir. Ancak onun sézleri ile ilahi kitabin ifadeleri arasinda
daglar kadar fark vardir. Kur’an’ iyi bilen bir miimin bu farki rahatlikla
tefrik eder. Bu sebeple Kur’an ile Hz. Peygamber’in s6zlerini mukayese etmek
abesle istigaldir. e) Konusani dinler, yani herkese ve fikrine deger verirdi.
f) Cahiliye doneminde ¢okga itilen kakilan, kendilerine deger verilmeyen
kimsesizlere, yetimlere ve kadinlara 6zel dnem verirdi, ihtimam gosterirdi. g)
Sahsiyetinde kibre yol acacak izlenimlere yer vermemistir. h) Cok miitevazi

[4] “Kisinin sa’yinden/ kazanimindan baska bir sey yoktur. Ya da insan i¢in ancak sa’yi/kesbi/
kazanimi vardir. Necm, 53/39)

[5] Sura, 42/38; Ali Imran, 3/159
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ve kanaatkar bir hayat yasamaya 6zen gostermistir. 1) Hakka ve ozellikle
de kul hakkina ihtimam gostermistir. Bu 6zellikleriyle insanlara ulasmasi
kolaylasmis ve insanlara bu niteliklerinden dolay: giiven vermistir.

6. Hz. Peygamber’in tebligi siiresince, bu diinya hayatinda en ¢ok sikinti
yasadig1 mesele; kendisinin her isini ve fikrini; diiriistce ve dosdogru bir
sekilde ifade edip geregince yasamasindan dolay: tepkilerle karsilasmis
olmasidir. Onu kabul edenler, onun bu diiriist ve acik fikirliliginden dolay1
yaninda yer aliyorlardi. Digerleri, yani peygambere karsi ¢ikanlar ise, elde
ettikleri diinyaliklari ve isgal ettikleri makamlara dirtstlik ve dogrulugun
disindaki yollarla ulastiklarindan, onlarin bu zihin ve eylem konforunu
bozan Hz. Peygamber’e kars1 cok sedit davraniyorlardi. Bugiin de onlarin
temsilcileri ayni1 yolu takip etmektedirler. Denildigi tizere; “dogru sarsilir
ama dismez” ilkesi her zaman yaptigi, yapacagi, soyledigi ve sdyleyecegi
meselelerde dosdogru olan, isine tam odaklanan, yani onun gereklerince
islerini diizenleyen ve diiriist olanlarin sikinti yasasalar da hedeflerine
ulasmalari siinnetullahtir.

7. Hz. Muhammed, Peygamberlik gorevinden 6nce nasil dikkatle insani
vazifelerini yerine getirmisse, Peygamberlik sonrasinda da ayni dikkati devam
ettirerek, istelik bu sefer, peygamberlik gérevinin sorumluluk vazifelerini
de yerine getirerek, hayatini siirdirmistiir. Peygamberlik, diinya hayati
icinde ¢ok ytiksek bir bilin¢ halini temsil etmektedir. Ayni zamanda Allah’a
kars1 yapilmis mutlak bir teslimiyettir.

Hz. Peygamber’i anlatan Mekki ayetler, Hz. Peygamber’in sahsinda
ve muminlerin gonlinde; miimince inanma ve yasama zihniyeti insa
etmektedir. Medeni ayetler ise “Miisliimanca nasil yasayabilirim?” in
disturlarini muhtevidir. Miimince bir zihniyet kazanilmadikca, Misliimanca
yasamayl1 Kur’an, iman adina dikkate almamaktadir.
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arihin bizzat kendisi bir okuma bicimidir
kacinilmaz olarak. Biitiin tarihi olaylar
goOzlenir ve vakaniivisler tarafindan kayda
gecirilir ve zaman icerisinde aktarilarak
bugiine kadar gelirler. Dolayisiyla tarihi olaylar
da insanin duyu organlarinin algi konusudurlar
oncelikle. Buradan yola ¢ikarak tiim tarihi olay-
larin siibjektivite icerisinde okunmasi gerektigi-
ni iddia ediyor degilim; ancak sosyal bilimlerin
genel karakteri olarak “insan”in hem gozleyen
hem de gozlemlenen bir varlik olmasi, bilimler-
de daha ihtiyatli yaklasimlar: gerektirmektedir.

Bir diger husus da, olaylarin bir kez tarih kita-
bina gectikten sonra, onlarin da farkli okuma ve
yorumlarin konusu olmasidir. Bu faaliyet siirek-
li devam etmekte, olaylara bir perspektif verme
gayreti burada sezinlenmektedir. Burada aidiyet,
kimlik, ideolojilerin ciddi paylarinin oldugunu
hepimiz tahmin edebiliriz. Oyle ki, tarihi kendi
ideoloji ve aidiyeti icinden tekrar okuma, kurulan
teoriler cercevesinde tarihi olaylar1 ve aktorleri
yeni bir “form”a sokabilmektedir.

Burada ticiinci bir noktayr daha dile getir-
meliyiz. O da bilgi-iktidar iliskileri agisindan
“tarih”in degerlendirilme bicimidir. Bat1 diistin-
cesinde Foucault, bilgi-iktidar iliskileri izerine
yogunlasmis; anlatilan tarihin egemenlerin
tarihi oldugu, ikincillerin, bastirilmislarin ta-
rihine yer verilmedigini ifade etmistir. Burada
iktidari, sadece siyaseten merkezi iktidar olarak
degil, toplumda farkl: él¢eklerde varolan iktidar
bicimlerine bir gonderme oldugunu dikkate al-
maliy1z. Dolayisiyla iktidarin toplumun farkl
iliski ve katmanlarindaki isleyis biciminin, tarih
anlatisini yeniden diizenleyecek bir giicte oldu-

gunu her zaman dikkate almaliy1z.
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Siyer de Hz. Peygamber’in (SAV) hayat1 tizerine odaklanmuis bir tarih anlati-
midir. Aslinda konu, bir peygamberin hayatinin anlatimi olunca, igerisinde
yapilabilecek oynama ve istismarlarin daha fazla olmasini bekleyebiliriz. Bu
durum ki boyutlu bir dikkat 6nerisini karsimiza ¢ikarmaktadir. Birincisi,
“kutsal’lik tizerinden siyere miidahaledir. Bir baska deyisle, “kutsal”’ligin
dozunu artirma veya kutsallastirma cabasi ile ortaya ¢ikan istismar ve car-
pitmalar. Ikincisi de, farkli cemaat, firka ve anlayislarin farkli peygamber
figiirleri ile saptirilmis bir diinya goriisii, tarih ve hatta giderek Islam insa
etmeleri. Bu yazida biz, yukarida cercevesini ¢izmeye calistigimiz problemler
tzerinden “siyer istismar1” meselesini analiz etmeyi istiyor ve nihayetinde
bazi ¢6ziim Onerilerinde bulunmay1 hedefliyoruz.

Oncelikle nasil bir siyer? sorusunun bazi ana arterlerine deginmemiz
gerekmektedir. Yukarida siyerin kutsallastirilmasini bir sorun olarak orta-
ya koydugumuza gore, bunun neden sorun arz ettigine dair de bir cerceve
cizmeliyiz. Oncelikle Hz. Peygamber’in hayati ve siyerin asir1 kutsallastiril-
masi, onu glindelik hayattan bir érneklik olarak ¢ikarmakta; bunun dogal
bir sonucu olarak bugiin yasayan insanlarin da siyeri bir gizemlilikler, ola-
gantstiiliikler tarihi olarak zihni ingasini sonuclamaktadir. Kur’an-1 Kerim,
misriklerin “...bu nasil bir peygamber ki, yemek yer ve carsida, pazarda
dolasir? Ona bir melek indirilse ve onunla birlikte uyarsaydi” (25/Furkan,
7) dedigini aktarir. Yiicelterek hayattan cikarmanin 6érneginden olan bu iti-
raz, Peygamber’in glindelik hayatin icinden olmasini 6nemsememektedir.
Bu baglamda siyer istismarina detaylarda bircok sebepleri siralamak miim-
kiinse de, ana sebep olarak Peygamber’i giindelik hayat ve tarihin icinden
cikarmak suretiyle yeni siyasi, kiiltiirel, sosyal insalarin nesnesi yapmak
seklindeki sebebi en basta soyleyebiliriz.

“Hz. Peygamber, sabahleyin 10 kahvesi icer miydi?” seklindeki bir soru-
nun, beraberinde bir anokronizmi de davet ettigini biliyoruz. Ancak bu,
yine de sorulan sorunun tamamen degersiz oldugunu ima etmez. Soru, Hz.
Peygamber’i tam da tiim insaniligi ve tarihselligi icinde 6rnekligini giinde-
lik hayatin icine sokmaktadir; kendi sokigiini kendi diktiginin, ¢ocuklarla
iliskisinin, eslerine davranisinin “sade” bilgileri icinde. Aslinda giindelik
hayat “meta-anlati”’nin da dogrulandigi zemin olarak karsimiza ¢ikarmak-
tadir. Bir baska deyisle, meta-anlatiy1 giindelik pratiklerde yakalamaktayiz.

Meta-anlati, evrensel gercerlilikleri oldugu disiiniilen iddialardir. Bu an-
lamda dinler, birer meta-anlati olarak gorilmiislerdir; zira dinlerin bir an-
lamda “tez”leri evrensel gecerlilik iddiasindadir. S6z gelimi; tevhid, hakikat,
Kur’an-1 Kerim bu evrenselliklerin izlenebilecegi kavram ve kitaplardir. Fakat
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giinlimiizde bununla ilgili temel sorun; meta-anlatilarin giindelik hayattan
soyutlanarak baska bir ideoloji ya da gerceklik haline gelmeleridir. Iste siye-
rin istismari diyebilecegimiz olgusal durum da, dinin ideolojilestirilmesi,
kutsallastirilmasi, metafiziklestirilmesi endisesinden kaynaklanmaktadair.

Biz burada daha ¢ok aidiyetlerden kaynaklandigini disiindiigimiiz siyeri
tc farkli okuma bicimi tizerinden meseleyi analiz etmeye calisacagiz. Bun-
lar; neo-selefici, sufi ve rivayetci siyer okumalaridir. Bunlari ayr ayr1 ele al-
madan 6nce bir noktaya dikkat cekmeliyiz. Siyeri bir sekilde okuma bi¢imi,
bastan kot niyetli bir istismar anlamina gelmeyebilir. Bir baska deyisle, bu
tiir okuma bicimlerini gerceklestirenler, pesinen istismarci olarak nitelen-
dirilemez. Ancak kastettigimiz bu okuma bi¢imlerinden farkli kesimlerin

istismara yonelik faydalanmalaridir. Simdi bunlari incelemeye ¢alisalim.

Neo-Selefici Okuma:

Neo-selefi hareketler, 6zt itibariyla modern karakter tasirlar ve paradoksal
olarak modernlige itirazla 6ne cikarlar. Diinya 6lceginde varolan haksizlik-
lar, adaletsizlikler, dinin 6neminde meydana gelen zayiflamalar karsisinda
itirazlar: vardir. Fakat temel handikaplari, kiiresel 6lcekte varolan catisma-
lara, catismaci bir dil ve mantikla cevap tiretmeleridir. Bu anlamda sadece
Miisliiman diinyada degil, Hiristiyan diinyada da fundamentalist hareket-
lerden bahsetmek mimkiindir.

Neo-selefici bir yaklasimin ortaya koydugu resimde “kili¢”, “savas”, “ofke”,
“catisma” gibi kavramlarin oldukca belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Isid
gibi neo-selefi hareketlerin, bu kavramlar tizerine odaklanisi, siyer anla-
timlarina da yansimaktadir. Bu baglamda, Mekke ve Medine dénemlerinde
Hz. Poeygamber’in misriklerle stirekli catistiklar: anlatilmaktadir. Hz. Pey-
gamber’in yegane resmi de elinden kilicla savastan savasa kostugu seklinde
cizilmektedir. Yeniden kurgulanan bu siyer anlatiminda, hayatin gecirgen-
likleri icerisinde insanlar arasinda bir etkilesim degil bir kutuplasma or-
taya cikmakta; “biz” ve “onlar” birbirlerini yok etmesi gereken kategoriler
olarak resmedilmektedir.

Hic siiphesiz neo-selefi hareketin ortaya cikisinda bir takim sosyolojik
etkenler s6z konusudur. Bu baglamda modernizmin siddet ytikli yakla-
simlari bilhassa Ortadogu cografyasinda siddet tiretmektedir. Neo-selefici
yaklasim, Hz. Peygamber’in hayatini kendi tarihiligi ve insanilik kosullar1
icinde okumaktan ziyade, gliniimiize yeniden ve indirgemeci bir tarzda

tercime etmektedir. Bu baglamda, giindelik iliskiler, insani boyutlar ve
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etkilesim tamamen giindem dis1 tutularak, siyer olagantistdi bir durumun

anlatimi olarak dikkat cekmektedir.

Sufi Siyer Okumasi:

“Sufi” ya da “irfani” perspektif, Islam diisiince tarihinin i¢inde bir pers-
pektiftir. Elbette kendisine gore bir literatiir ve gelenegi bulunmaktadir.
Odaklandig1 nokta ise, ferdi arinmadir. Bu baglamda, “kesf”, “olaganiistii-
lik”, “mucize”, “i¢ temizligi” okumalarinda anahtar kavramlar olarak or-
taya ¢ikmaktadir. Neo-selefici okumada ne kadar “makro” ve meta-anlat1”
boyutu 6ne ¢ikiyorsa, bu okuma tarzinda da “mikro” boyut ve ferdilik 6n
planda goriinmektedir. Dolayisiyla sufi okuma belirli uzlasim noktalari
yakalamak tizere hayatin realitelerinden kacan ve onlari atlayan bir pes-
pektifle meselelere yaklasmaktadir.

Sufi siyer okumasi, Hz. Peygamber’i ve Onun hayatini neredeyse elinde
tespih ve stirekli maddi zikirle ugrasan, kamu hayatindan ve kamusal miica-
deleden, siyasetten ve sosyal alandan azade bir sekilde resmetmektedir. Boyle
bir siyer anlatiminda ferdilik, i¢ arinma, ¢ilecilik ve sufi bir hayat tarzinin
tretildigi gorilmektedir. Diger yandan Hz. Peygamber’in hayata, insan ve
evrene dair nihai bir iddias1 ve tezi yokmus gibi “makro”larin kayboldugu,
tekilliklerin giindem edildigi bir siyer ortaya ¢ikmaktadir.

Rivayetci Siyer Okumasi:

Tarih ve siyer tabii ki rivayetler izerinden bize kadar gelmektedir. Ancak
bas tarafta bir hususa deginmistik. O da 6zelde siyasi ve Hz. Peygamber’i
tekrar yorumlarken ortaya ¢ikan, bazan birbirinden kopuk ve hatta tutar-
s1z rivayetler. Rivayetci bir mantikla meseleye yaklasildiginda, birbiri ile
celisen aktarimlarin telif edilmesi ve kopukluklarin giderilmesi, {izerinde
ugrasilan ciddi bir sorun olmaktadir. Rivayet¢i okuma, aktarimlari literal
olarak erle aldig1 ve degerlendirdigi icin, bunlarin nasil bir sosyal baglama
oturdugu ve neyi ifade ettigini atlamaktadir.

Rivayetci siyer okumasi, Hz. Peygamber’e izafe edilen olaylarin gercekten
meydana gelip gelmedigi konusunda bir tartismna yapmadig1 icin ayni1 olay-
la ilgili birbirinden farkli rivayetler bir anlatimin parcasi haline getirdigin-
den, anlamayi ve bir sonuc ¢ikarmayi olabildigince zorlastirmaktadir. Diger
yandan, rivayetci siyer okumasinin farkli rivayetler arasinda bocalamasi,
kendi icinde eklektik ve bazan da tarihsel akima uymayan sonuclarla kar-
simiza gelmektedir. Daha sonraki anlatimlar ve yorumlarla birlikte cesit-

lenmis rivayetler, bazan yeni bir kurgulanimin konusu da olabilmektedir.
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Hic siiphesiz siyeri farkli okuma bi¢imlerinin sayisini artirabilir ve daha da
detaylandirabiliriz. Ancak 6nemli olan bunlarin hangi sebeplere daynadigi
ve ne gibi sonuclar tirettigidir. Biz bu noktada yukari ile de irtibatli olarak bu
okumalarin hangi sebeplere dayandigina dair kisa analizlerde bulunacagiz.

[k ve en 6nemli sebep, aidiyetler gibi gériinmektedir. Bu, bazan bir mez-
hep, bazan tarikat, bazan da bir etnisite olabilmektedir. Insan, bir kiiltiir
icinde dogmus olup, cogunlukla bu kiiltir tarafindan sekillendirilmektedir.
Bu kiiltir, kendi i¢inde acik ve ortiik bicimde aidiyetleri de saklamakta ve
ferdin davranislarinda aciga ¢ikmaktadar.

S0z gelimi; bir etnisiteye aidiyet, nihayetinde Hz. Peygamber’in etnik koke-
nini siyerin en bas sorunu yapabilmektedir. Halbuki mantik ve temel felsefe
olarak Hz. Peygamber’in Islam ile birlikte insanlar arasinda etnik kékene
dayali ayrimciligi kaldirma istedigi anlasildiginda, siyer de daha saglikli
bir zemin de anlatilabilecektir. Ote yandan Hz. Peygamber’in, hayatinin,
sozlerinin ve pratiklerinin temel gayesi Allah, insan ve diinya ile ahlaka
dayal: bir iliski gelistirebilmektir. Ana felsefe olarak bunu anladiktan son-
ra, bir takim detaylar1 temel problemler haline getirmenin ¢ok da anlaml
olmayacagi kendinden ortaya cikacaktir. Sadece etnisite degil, mezhebi ve
cemaatsel aidiyetler de, yanlis okumalarin ve saptirmalarin sebebi haline
gelebilmektedir. Her cemaat ya da firka kendi anlayisina gére peygamberi
ve Onun hayatini yeniden kurmakta; neredeyse kendi mezhebinin goris-
lerine uygun bir peygamber resmi cikarmaktadir.

Bugtin Hz. Peygamber’in hayatinin ayrintili bicimde elimizde olmasi,
aslinda ¢ok ¢énemlidir. Zira diger Ibrahimi dinler s6zgelimi Hiristiyanlikta
Hz. Isa’nin (AS) hayati ¢ok az bazi malumatlar diginda pek bilinmemektedir.
Hatta Hz. Isa’nin tarihi bir sahsiyet olup olmadig bile tartisiilmaktadir. Hz.
Peygamber’in hayatinin biitiin somutluguyla 6éniimiizde olmasi, Kur’an-1
Kerim’in anlasilmasi konusunda da islevseldir. Burada anlatmak istedigi-
miz temel husus; siyerin gelecege projeksiyon gelistirilmesi baglaminda
bize imkanlar sundugudur.

Peki sorun nerede ¢ikmaktadir? Daha ¢cok Hz. Peygamber ve hayatina yo-
nelik sonraki dénemlerde tarihi tekrar ama carpitarak okuma faaliyetinde
sorun ¢ikmaktadir. Aslinda siyeri tekrar okuma, bir yoniiyle “bugiin”ii yeni-
den insa etmek demektir. Fakat bugiin insas1 firkalarin kendi dar yorumlari
ve evrenleri icinden yapildiginda, kusatict olamamakta ve aslinda Musli-
manlarin tiim distinsel ¢esitliligini bile kusatamamaktadir.

Makalemizin basinda ifade ettigimiz bir sorun da, bilgiye egemen olan-
larin —ki bu diinya 6lcegindeki iktidarla yani kiiresel aktorlerle baglantili
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distiniilmelidir- yanlis temsillerle sonuclanabilecek anlatimlar: bilhassa do-
lasimda tutmalaridir. Bu da biiyiik oranda internetteki bilgi kaynaklarinda
gorilmektedir. Cogu zaman 6znelerini géoremedigimiz 6zelde “siyer”e dair
bu bilgisel sirkiilasyon, énemli oranda bir zihinsel ve algisal yonlendirmeyi
icermektedir. Ustelik buradaki bilgiyi, sadece yazilar olarak degil film ve
oyunlar seklinde de diistinmek gerekir.

Bu noktada siyerin istismarina dair ne gibi 0nemler alinabilir sorusu
tizerinde durabiliriz. Oncelikle iletisim aglarinin yayginlasmasi ile 6zelde
siyer anlatimlarina dair farkli okumalarin her zaman olacagini iyi bilmek
gerekir. Bu durum, bazi bilgi kaynaklarinin éniini keserek, siyer istisma-
rinin 6niine gecilemeyecegi konusunda bize bir yol gosterir. Dolayisiyla
bu noktada birinci adim; siyerle ilgili ciddi ¢alismalar yapan kurumlarin,
farkli diizeydeki ¢alismalarini etkin olarak paylasmalari ve evrensel bir ag
olusturmalar1 gerekmektedir. Bu da gerek sanal aglar gerekse basili olarak
farkli dillerde yayin yapmay1 zorunlu kilmaktadir.

Diger yandan 6zellikle cocuk ve gencler icin siyer anlatimlarini iceren
oyun ve filmlerin tiretilmesi gerekmektedir. Ozellikle Miisliiman diinya-
da sanat alanindaki eksiklikler diistiniildigiinde, bu konudaki zayifliklar
daha ¢ok kendisini géstermektedir. Ancak sanat konusunda 6énce zihniyet
bakimindan direng ve problemler goriinmektedir.

Siyer anlatimlarinin herkese hitap edebilmesi acisindan, 6zellikle Islam’in
evrensel prensiplerinin éne ¢ikarilacag siyer anlatiminin tercih edilmesi
onem tasimaktadir. Clinkii makalemizde de belirtildigi tizere rivayetci ve
diger okumalar, neticede makro mesajlar1 atlamaktadir. Makro anlatim-
lara odaklananlar da, giindelik hayatin arka planindaki evrenselligi asla
gorememektedirler.
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tibiivvet kavramina dayanan geleneklerde

yasanan temel sorun, Hristiyanlikta oldugu

gibi elciligin uluhiyet makaminda eriyecek

6lciide yiikseltilmesi, Yahudilikte oldugu gibi
mistik kabile sefi derekesine indirilmesi, her iki
halde de peygamberin simasinin zamanla belir-
sizlesmesi ve dindeki yerinin taninmaz hale gel-
mesidir. Oyle ki efsane ve mitlerin olusturdugu
gortntiiler arasinda hakikat yitip gider. Onun
yerine, hakikatin giictini ve sayginligini arkasi-
na alan, insanin gercege baglanma duygularini
istismar eden sahte bir dindarlik ortaya c¢ikar,
kurumsallasir ve sahih olan dini tahrif ederek
kovar. Ali Seriati’nin s6ziini ettigi “dine kars1
din” projesi harekete gecer ve biiyiik oranda
basariya ulasir. Sapkinlik hakikat ve orta yol,
sahih iman ise bidat ve ilhad gibi gériinmeye
baslar. . Hz. Isa’nin Allah rizasi, hak sevgisi, ah-
lak ve samimiyet izerine yaptig1 ¢cagrilara karsi
kurumlasmis dindarligin ve onun temsilcileri
olan mabed rahiplerinin tepkileri yukarida isa-
ret edilen cerceveye ne kadar da uygun diiser. Bu
paradigmada peygambere iman ile onu istismar,
adeta 6zdeslesir ve birbirinden ayrilamayacak
derecede ic ice gecer.

Yiice Allah tarih boyunca sahih imanin yeri-
ni alan, iyi, makul ve giizel olan her seyi bogan
ve sapkinliktan baska bir sey Giretmeyen sirke
dayal: dinlerin gercek yiizlerini ortaya koymak
amaciyla peygamberler géndermistir. Peygam-
berler génderilmesinin en temel nedeni, sahih
dinin basina gelen tahrifatlardir. Sirk, ortaklik
anlamina gelmektedir. Allah’a ortak kosma sa-
dece metafizik diizeyde kalmamakta sistemin
diger unsurlarina da yansimaktadir. Genel olarak

sirk dini, sahih dine ortak olmak, onunla ortak-
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Iik kurmak ve sonunda onun iizerinde egemen olmak stireclerini izleyerek
kendi paradigmasini kurar.

Sirk/ortaklik, sahih dinin temel ilkeleri arasinda bir belirsizlik olusturdu-
gunda Ogretiyi taninmayacak sekilde tahrifata ugratir. Uluhiyet ile niibiiv-
vet kavramlari arasindaki miinasebetlere atfedilen ve ¢ogunlukla elciligin
ylceltilmesi veya siradanlastirilmasi seklinde ortaya ¢ikan ¢arpik anlayislar
bunun en tehlikeli 6rnegidir. Peygamberi yilice Allah’in otoritesine ortak
kilmak sonucu olusan sapma, sadece niibiivvette degil tevhit inancinda da
tahrifata yol agmaktadir. Yahudilikte peygamberlerin asagilanmasi, suclan-
masi, zan altinda birakilmasi, iftira atilmasi ve 6ldiriilmesi vb. gibi sapkin
davranislara tanik olunmaktadir. Hristiyanlikta ise tersi bir durum s6z ko-
nusudur. Peygamberin ilahlastirilmasi ve insan olmaktan ¢ikarilmasi goze
carpmaktadir. Vahye ve peygamberlige dayali dinlerde, niibiivvet inancinin
dogru ve acik bicimde temellendirilmesi biiyiik 6nem tasimaktadir. Zira ni-
biivvet kavraminda ya da anlayisinda yasanan sapmalarin, Tanri inancina
ve dinin diger ilkelerine yansimasi kacinilmazdir.

Diger dinsel geleneklerde goriilen peygamber istismari sorununun, Is-
lam geleneginde olmadigini diistinmek ya da iddia etmek hic te gercekci
olmayacaktir. En son FETO olayinda giindeme geldigi tizere, peygamberin
ve Islam geleneginde saygin kabul edilen kimselerin érgiitiin ideolojine ve
faaliyetlerine mesruiyet kazandirmak amaciyla kullanilmasi, tam bir istis-
mar érnegidir. Ancak bu durumun FETO ile sinirli oldugunu diisiinmek
dogru degildir. Islam geleneginde ve giintimiizde dini gruplar bu yéntemi
icsellestirilmis ve dogallastirilmis bicimde uygulamislardir ve hala da uy-
gulandigina tanik oluyoruz.

Med-cezir hareketine benzer bir durum goze carpmaktadir. Peygamberi
istismar etmek icin, onun tasavvurunda bir doniisiim yapmak gerekmekte-
dir. Bu déntisiim, Yahudilerin yaptig1 gibi peygamberi asagilayici yonde ola-
mazdi; zira bu kiifiir ve peygamberin yalanlanmasi olarak goriilecekti. Aksi
yonde, yukariya dogru ve yiiceltici bir doniisiim ve yabancilagsma istismar
sistematigine daha uygun diismektedir. Peygamberin insantisti mitik bir
karaktere biirtindiiriilmesi, peygamber tasavvurunun ‘semerelendirilebilir’
bir duruma getirilmesi de bu sistematigin parcasidir. Peygambere saygili
olan bir kitle 6ntinde sergilenen yiiceltici yaklasimlarin fazla direncle kar-
silasmadig1 goriilmektedir. Ustelik bu tahrife karsi ¢ikanlar kolaylikla ‘pey-
gamber diismant’ olarak gosterilebilir. Ortadogu gibi gnostik kiiltiiriin ve
gizemciligin agir bastig1 bir cografyada, ytliceltme ve efsaneye dontistiirme
distinis bicimlerine de yansiyan giicli egilimlerdir. Arap yarimadasinin
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disina ¢ikan Miislimanlar diger kilttirlerle karsilastikca gnostisizm ile sa-
yis1z temas gerceklesmis ve bunun sonuclarindan biri olarak peygamberlik
tasavvuru gizem kiiltleri ile karismaya baslamaistir.

Yiiceltilen ve istismara elverisli kilinan peygamber tasavvuruna, daha
cok sufi cevrelerde rastlanmaktadir. Bu ¢evrelerde yiiceltme 6ylesine do-
gallastirilmistir ki, degil aksini savunmak diisiinmek bile kiifiir ve sapiklik
sayilir. Yiiceltilmis peygamber tasavvuruna kiiltiir ve diisiince cevrelerinde
de rastlanmaktadir.

Mehdilik inanci da peygamber istismarinin érneklerinden biridir. Kut-
sal ve secilmis bir kurtarici inanci 6zellikle Ortadogudaki tim kiltiirlerde
rastlanan bir motiftir. Islam tarihinde Sii cevrelerde éne ¢ikan mehdi bek-
lentisi, imdmet inancinin ayrilmaz bir parcasini olusturmaktadir. imamet
inancina gore Allah nebilerden sonra insanlara rehberlik yapmak {izere Ehl-i
Beyt suyundan imamlar1 gondermistir. Ve kiyamete kadar de bu devam ede-
cektir. Niibiivvetin bir devami olarak algilanan imamete inanmalk, Siilikte
inanc esaslarindan sayilmaktadir. 12. imama kadar olan siirecte beklenen
iktidar gerceklesmemis, aksine keskin ve ac1 hayal kirikliklar: yasanmistir.
Sii kitlelerde olusan bu hayal kirikligini déntstiiriip stirekli bir bekleyise
evirip gelecege tasiyan bir litopya Uretilmistir. Zaten kiiltiirel ve mitolojik
mirasta var olan kurtarici motifinin Islami bir versiyonu iiretilmistir. Meh-
di inancinin derininde peygamberlik algisi yatmaktadir. Mehdi bekleme
konusunda daha kidemli olan Yahudilerin tarihine ve teolojisine bakilacak
olursa, mehdi peygamberin diger adidir. Nitekim $iilik’te de imamlarin ni-
teliklerinin peygamberlerin nitelikleri oldugu gortilmektedir. Masumiyet/
yanilmazlik ve ilham bilgisine sahip olmak 0ne c¢ikan ve peygamber istis-
marinin en belirgin érnekleridir. imamin/seyhin yanilmazhi§1 ve Allah’tan
bilgiler (riiya, kesf, ilham, tecelli, tezdhir vs. yoluyla) almasi imamlarin,
kitleler tizerindeki dini otoritelerinin kapsamli ve stirekli olmasini sagla-
maktadir. Gerceklesmeyen imamet teorisi, mehdilik motifi eklenerek bir
mitolojiye donustirilmiustiir. Boylece kitleler, gerceklige aldirmayan ve
ondan etkilenmeyen bir iitopya i¢inde yasamayi ve timitlerini gelecege ge-
ciktirmeyi dinsel bir tutum olarak benimsemistir. Gelecek giizel giinler i¢in
su an yasanan sikinti ve celiskilere katlanmak, kutsal bir gorev sayilmaistir.

Sii kimligine disiplin ve siireklilik saglayan mehdilik inanci, stinnilik icin
biiyiik bir sorundur. Ciinkd Stinnilikte deyim yerindeyse teolojik anlamda
bir ‘mehdilik yénetim merkezi’ bulunmamaktadir. Otorite temin eden her
grup icin el atilabilir ve acik uclu halde beklemektedir. Bekleme prosedo-
ri istismara son derece aciktir ve hatta istismar edilmeyi tarik etmektedir.
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Mehdinin simas: Siflikteki kadar belirgin olmadig: i¢in de ¢ok farkli ¢cevre-
lerden ve kisilerden mehdilik hayali kuranlara rastlanmaktadir. §ia’da ise
koti stirprizlere imkan vermeyecek sekilde mehdi inanci imamet inanct
icinde teorize edilerek kayit altina alinmis ve ‘evcillestirilmistir’. Siilik,
mehdi beklerken mezhebi kimligini disipline etmekte iken, Ehl- Stinnet
mehdiyi beklerken kriz gecirmekte ve dagilmaktadir. Her an peygamber
ile ruhani-manevi bir iletisim i¢inde olan peygamberimsi liderler, kendi
cevrelerinde romantik-teolojik bir kitle olusturmakta ve otorite insa etme-
yi basarmaktadir. Stinnilik icinde yasayan $iiligin dogurdugu sorunlara,
Stnniler strekli bi¢imde hazirliksiz yakalanmaktadir.

Ehl-i stinnet kitabi, mezhebi ve resmi anlamda Sia’ya karsidir. Ancak kit-
le kiltird acisindan Siilik Stinni toplumda yasamaktadir. Kimi $ii teolojik
unsurlar Stinnilesmistir. Mehdilik bunun en acgik érnegidir. Mehdilik riva-
yetlerde ve akaid metinlerinde vurgulanmaktadir. Stinni siyasal gelenekte
yasanan isyan hareketlerinin ve dini krizlerin 6nemli bir b61imi, mehdici
hareketeler olusturmaktadir. En son FETO isyani ve ihaneti de benzer se-
kilde bir seckinci, kurtarici, se¢ilmis mehdici harekettir. FETO’yii anlama-
ya ¢alisan Stinni arastirmacilarin bir anda kendi teolojilerini karsilarinda
bulmalari onlar icin sasirtici olsa da, mevcut din anlayisimiz eklektik ka-
rakterini bilenler icin gayet tanidiktir.

Islam inancinda peygambere iman oldukca net bicimde vurgulanmis bir
inanc ilkesidir. Kur’an’da peygamberlere iman etmek, Allah’a imanin hemen
ardindan zikredilir. Peygamber olarak secilen kimselerin stattisii, Allah ve
insanlar nezdindeki konumu, gorev ve sorumluluklari, yanlis ya da hatali
anlamalara izin vermeyecek derecede acik ve kesin bicimde anlatilmistir.

Kur’an’da peygamberlik ile ilgili teorinin ilkeleri ve ¢ikan sonuclar sunlardir:

1. Peygamber/restil/nebi, Allah’in elcisidir.

2. Peygamber, beserdir ve beser tiirtintin tabi oldugu tim yasa, sinir ve
kisithiliklar onun i¢in de gecerlidir. Yasar, acikir, evlenir, Gizilir, yara alir,
olirler.

3. Peygamberler de diger insanlar gibi sorumludurlar. Ustelik onlarinki
daha agirdir. Kiyamette peygamberler de hesaba cekilecektir.

4. Peygamber, kendiliginden olaganiistii giiclere sahip degildir. Ornegin
gaybi ve gelecekte ne olacagini bilmez.

5. Mucizeler, peygamberin degil Allah’in fiilidir. Allah dilemedikce pey-
gamber mucize gosteremez.

6. Elci 6limlidiir, elciyi mesajla gonderen Allah ise 6limstizidur.

7. Elci, mesaj/vahyin 6niine gecirilemez.
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8. Eger elcinin kisiligi, mesajin éntine gecerse dini bilin¢ yanlis yapilanir.

Istismar kavrami, semere/iiriin kelimesinden gelir ve {iriin, kazang¢ elde
etme anlaminda bir fiildir. Tiirkce’de kotiiye kullanmak, bir seyi biiyiik ih-
timalle ytice, degerli ve saygin bir kavrami, simgeyi, diisiinceyi vs. arkasina
alarak kendisine yararlar kazandirmak anlaminda kullanilir. Dini diisiince
ve hayatimizda, istismar kavraminin ilging bir anlambilimsel sertiveni var-
dir. Batici sekiiler yonetici elitin sdyleminde ‘din istismart’ sinirlari oldukca
genis bir alanda ve dini hayat1 bask: ve kontrol altinda tutmak amaciyla
kullanilmistir. Ornegin inanci geregi basini érten bir 6grenci, yoksullara
yardim icin ¢alismalar yapan dini dernek ve vakiflar, namaz kilan memurlar
vs. dini istismar 6rnekleri olarak sunulmustur. Dindar-muhafazakar kesi-
min gii¢ ve iktidar ile tanistig1 siirecte ise din istismari kavrami daha 6zel
bir anlam kazanmistir. Dindar kimligini tasiyan kisi ve gruplar arasinda
ortaya c¢ikan catismalar ve toplumsal gerilimler, din istismar: kavraminin
deyim yerindeyse Miisliimanlar tarafindan yeniden kesfedilmesini sagla-
mustir. Dindarlar icin kullanilan ajitatif bir kavram olan istismar, dindar
kesimlerin i¢ sorunlarini tanimlamak tizere kullanilmaya baslamistir. Ar-
tik Miislimanlar da din ve peygamber istismari sorunu tizerinde ciddiyetle
durmaya baslamistir.

Istismar kavrami her ne kadar bir tiir samimiyetsizlik ve ikiytizltiliik
durumuna géndermede bulunuyor ise de sorun tam olarak boyle degildir.
Istismarci biiyiik ihtimalle istismar ettigini diisinmemekte, dini dogru an-
ladigim1 zannetmektedir. I¢sellestirilmis ve dogallastirilmis bir paradigma-
dir istismar. Bu yiizden istismar sorununu, ‘miinafiklik’ kavrami tizerinden
tartismak dogru goriinmemektedir. Bunun yerine dindarlara 6zgt tuzaklar
ve yanilsamalardan s6z etmek uygun olur. Diger tiirlti bakildiginda tekfirci
ve dislayic1 tutumlarin her diizeyde yayginlasmasina ve yerlesmesine im-
kan taninmis olur.

Kelam tarihi incelendiginde her mezhebin kendi dogrular: uyarinca dini
nasslar1 yorumlamaya calistigl goriilmektedir. Nasslarin yetmedigi durum-
larda ya da ilave delillere ihtiya¢ duyuldugunda peygamberin sOzlerine
basvurulmustur. Mezhepler, rakiplerini itibarsizlastirmak ve goriislerini
clirtitmek amaciyla mevzu rivayetlere bile dayanmislardir. Bu durumu
kabaca istismar olarak nitelemek dogru géoriinmemektedir. Bunun yerine
Gazzali’nin isabetle vurguladigi gibi, Islam mezhepleri arasindaki ihtilafla-
11 tevil ve yorum farklilig: olarak degerlendirmelidir. Ancak yine de &ylesi-
ne asir1 yorumlar yapilmis ve tekfir konusu haline getirilmistir ki, olgusal
bakildiginda istismar kapsamina girecek nitelikte tavirlar sergilenmistir.
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Ornegin atom teorisini sagma bulup onun yerine tabiatlar gortisiinii savu-
nan Nazzam, Mutezile kelamcisi arkadaslar: tarafindan tekfir edilmistir.
Keza Esari kelamcis1 Bakillani, ilahi sifatlardan kidem konusunda imam
Esari’den farkli diisindiigi icin bazi miifrit Esariler tarafindan tekfir edil-
mistir. Yine Esarilerin insan fiillerinin yaratilmasi: konusunda insana muk-
tedirlik taniyan Mutezileyi, iki ilah kabul eden Seneviyyeye benzetmeleri
hatta daha kotii gostermeleri, tevil farkliligini asan ve istismara ornek tes-
kil eden tutumlardandir. Oysa ihtilafin kékeninde Allah’1 kotiltiklerden
tenzih etme ve insan sorumlulugunu (miikellefiyet-teklif) temellendirme
kaygis1 yatmaktadir. Durum bdyleyken yasanan ihtilafi iman-kiifiir catisma-
s1 biciminde ortaya koymak abartili bir yaklagim olmustur. Klasik kelam
ekollerinin teolojik konulardaki bu fanatik tutumlari, sonraki Islam diistin-
cesini de ¢ozlimlenmesi ¢ok zorlu bir gerilim i¢ine siirtiklemistir. Siinnilik
icinde de bu dislayici ve tekfir edici damarin yasadigi soylenebilir. Bunun
bir sonucu olarak, dini konulardaki tartismalar serinkanli ve ilmi bir hava
icinde gecmemekte gerilim, catisma ve hakikat tekelciligi gibi hastaliklar
modern dinsel séyleme yon vermektedir.

Islam geleneginde ve giiniimiizde istismar konusunda basi ceken damar
ehl- hadis ekolidir. Stinnete sahip ¢cikma ve bidatlerle mticadele iddias1
tizerinden varligini temellendiren bu ekol, reyci ve akilci kesim tizerinde
daimi bir kontrol ve baski uygulamistir. Ebu Hanife’'nin bu kesimin diis-
manliklar: karsisinda yasadigi zorluklari tarih ve tabakat eserleri kaydet-
mektedir. Keza bu ekolden gelen Buhari ve Taberi gibi alimlerin de ehl-i
hadis fanatizminden paylarini aldiklar: bilinmektedir. Akla dair her ema-
reyi seytanin ya da nefsin igvalari olarak goren ehl-i hadis, dini diistincenin
kotiirimlesmesine neden olmustur.

Islam geleneginde diisiinen ve sorgulayan samimi insanlarin karsisina
bir bariyer olarak kutsallastirilarak yeniden insa edilmis ‘peygamber’ algisi
cikartilmistir. Kendi ideolojilerini peygamberin stinneti olarak gostermeyi
basaran fanatik kesimler, kendilerine yonelik elestirileri peygambere yonel-
tilmis ithamlar ve stinnete diismanlik olarak sunmaktadirlar.

Ebu Hanife’ye yonelik elestirilerin odak noktasini, siinnete riayet etmeye-
rek reye basvurmasi olusturmustur. Tekfir boyutuna ulasan elestirilere kars1
kendini savunan Ebu Hanife, dini yalanlamanin teolojik analizini yapar ve
tekzib’in bilincli bicimde peygamberin yalanlanmasi oldugunu belirtir. Oysa
peygambere nispet ederek akla, dine ve tecriibeye aykir1 bir s6z nakleden
kimsenin durumu farklidir. Peygamber, Kur’an’a muhalefet etmez. Oysa ri-
vayet edilen haberlerde dine aykirilik ve muhalafet vardir. Bu tiir haberler
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peygamber sozii gibi gosterilerek Miiminlerin imanlarina yon veremez. Bu
tiir rivayetlerin reddedilmesi Kur’an’in ve peygamberin tasdik edilmesi ve
her tiirld kotiiliik ve bidatten tenzih edilmesi demektir. Ebu Hanife’nin 6g-
rencileri tarafindan aktarilan gortsleri soyledir: “.. Kur'dn-1 Kerim’in hilafina,
Hz. Peygamber’den hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamberi
reddetmek veya tekzip etmek demek degildir. Bilakis Hz. Peygamber adina batil bir
seyi rivayet eden kimseyi reddetmek demektir. itham Hz. Peygamber’e degil, nakleden
kimseye yoneliktir. Hz. Peygamberin séyledigini duydugumuz yahut duymadigimiz
her sey basimuz distiinedir.” (el-Alim ve’l-Miiteallim, ss. 12-17)

Haber, eser ve rivayetleri, reyden ve akil yliriitmeden tstiin goren Ehl-i
hadis’in atifta bulundugu “Kim Resule itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.”(Nisa,
80) ayetine de aciklik getiren Ebu Hanife, peygamberin Allah’in emirlerine
uydugunu, Allah’tan olmayan bir seyi O’na isnat etmedigini ve dine bidat
karistirmadigini ifade eder. Ebu Hanife’'nin siinneti, Kur’an ve rey eksenin-
de anladig1 goriilmektedir.

Istismarin Sonuclari

Istismar konusu geregi gibi ve yeterince tartisilmis degildir. Yeni Kelam
calismalarinda carpik niibiivvet anlayislarinin teolojik sonuclari tizerine bir
yogunlasma goze carpmaktadir. Esasinda klasik donem kelam eserlerinde
de bu tarz degerlendirmelere rastlanmaktadir. Ozellikle dini bilginin kay-
naklar: ve yontemi hakkinda goriisler 6ne siiren kelamcilar ilham, kesf ve
riyanin giivenilir yollar olmadigini ifade ederken, peygamberin de istis-
mar edilmesine kars1 duruslarini agiklamis oldular. Ancak konunun dini
hayat tizerindeki etkileri yeterince tartisilmis degildir. Modern psikoloji ve
sosyolojinin sagladigi bakis acilari, istismar probleminin dindar bireylerin
hayatlar: iizerindeki savurucu etkilerinin daha genis bir zeminde ele alin-
masina imkan tanimaktadir.

Yasanan dini ve toplumsal krizler, istismar sorununa ciddiyetle egilme-
nin zorunlulugunu ortaya koymustur. Bu baglamda Islam Mezhepler Tari-
hi alanindaki yeni akademik calismalar, peygamber istismarinin nasil yeni
dini ve mezhebi yapilanmalara mesruiyet saglayabilecegini gostermistir.

Oyle anlasiliyor ki, peygamber istismari yeni alternatif dini otoritelere
teolojik destek saglamaktadir. Sorgulanamaz dinsel otoritelerin dogusu,
Miisliman toplumunda ayrigsmalara, gerilimlere ve catismalara zemin ha-
zirlamaktadir. Oysa dini bilginin kendine 6zgl denetim mekanizmalar:
bulunmaktadir. Istismar sonucu olusan dinsel otorite anlayisi, bu denetim

mekanizmalarini devre dis1 birakmaktadir. Kimlik sorunlarina yenilerinin
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eklenmesine neden olan bu savrulmalar, dini hayat1 da olumsuz etkilemek-
tedir. Sadece kendi grubuna kars1 kendini sorumlu hisseden 6nyargilarla
dolu bir dindar tipinin olusmasina yol acmaktadir. Bu ise din eksenli top-
lumsal gerilimlerin nedenini olusturmaktadir.

Diger bir olumsuz sonug da, bireysel sorumlulugun ve ahlaki duyarliligin
dumura ugramasidir. Istismarin iriinii olarak yapilanan ve kapal devre
calisan ahlaki biling, dini ve ahlaki duyarliginin yeni dini lider ve grupla
sinirli kalmasi ve topluma ve otekine karsi 6nyargi tarzinda yansimasina
neden olmaktadir. Islam diinyasinda ortaya cikan tiim sorunlu dini yapilan-
malarda bu ortak 6zellik géze carpmaktadir. Bencil, sadece kendi grupsal
¢ikarlarina odaklanmis, herkes icin gecerli bir hayir tiretme yetenegi ve uf-
kundan yoksun mafyatik bir dindar kimligi, giiniim{iz Miisliman toplum-
larinin en biiytik sorunudur.

Yol gostericilik ac¢isindan stinnet hadisten biiytiktiir. Hadislerden ya da
rivayetlerden yapilan tikel aktarimlar izerine kurulan dinsel sOylemler,
sorun ¢ozmek yerine yeni krizler dogurmaktadir. Peygamberi tanimak icin
en temel kaynak Kur’an’dir. Hz. Ayse’ye peygamberin ahlaki soruldugunda
“Siz Kur’an’i okumuyor musunuz? O’'nun ahlaki Kur’an’di.” seklinde cevap
vermistir. Kur’an ve tarih eksenli siinnet okumalarina siddetle ihtiyac vardir.
Bu okumalar, stinnet izerinde yapilan ayristirici ve anlamsiz tartigmalara
da son verecektir. Fazlurrahman’in ‘yasayan stinnet’ kavramsallastirmasi
aslinda yeni tiiredi bir diistince degildir. Ebu Hanife basta olmak iizere siin-
neti dinamik bir din anlayis1 zemininde okuyan 6rneklerimiz az degildir.
Islam geleneginde stinneti peygamberin biitiinciil anlamda yasam felsefesi
olarak algilayan ve hadislere secmeci bir bakisla yaklasan ustlciilerin oku-
ma bicimi yeni bir bakisla degerlendirilmelidir. Stinneti, lafizciliktan uzak-
lasarak peygamberin sorun ¢ézme yontemi olarak anlayan insaci okuma
tarzlarim giiclendirmek gerekmektedir.
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Tarih ve Siyere Duyulan ilgi Uzerine

) nsanoglu zayiftir. Bu ytizden yalan soyler.
Hatta kendine bile!”" s6zii, insanin yaratili-
sindaki bir zaafa isaret eder. Ancak bu durum,
baska bir acidan insani giicli kilabilecek
olan grup suuruyla alakalidir. Tarihe duyulan
ilgi 6ncelikli olarak, pratik siyasetin alaniyla
ilgili olmustur. Bu sebeptendir ki Aristoteles
tarihi, retorik (hitabet) ve diyalektik (cedel) ile
iliskilendirmisti.”! Retorik ve diyalektikte ikna
etmek, inandirmak amactir ve bu, bir yontiyle
bilimsel incelemenin konusu olsa da kendisi de-
gildir. Bilimsel manadaki tarihcilik (apodeiktik),
her ne kadar matematik bilimlerdeki gibi mutlak
bir ispat s6z konusu olmasa da nesnellik iddia-
sindadir. Bilim dogrunun, hakikatin pesindedir;
retorik iyi olanin. Su hikaye gecmise yonelme-
nin nedenini sorgular: Bir kadin kokteyl partide
tarihi bir sohbeti dinlerken cevresindekilerin,
Roma krallarindan, Caligula, Neron ve benzeri
tarihi sahsiyetlerden bahsetmelerine hayret et-
misti. Zira anlatilan sahislarin hepsi 6lmiislerdi

ve igrenc isler yapan kot insanlardi.P!
fbn Haldun (808/1406) tarihin bu iki yoniine
sOyle isaret etmistir.”...tarih zahiri (dis) itibariyle
eski zamanlardan, devletlerden ve 6nceki caglar-
da meydana gelen vakalardan haber vermekten
daha fazla bir sey degildir... Toplanti yerlerinde
halk bir araya geldigi zaman can sikilinca tarihi

olaylar nakledilerek hos vakit gecirilir... Batin

[1]  Akira Kurosawa, Rashdmon, Full Cast & Crew, 1950.

[2]  Aristoteles, Retorik, cev.: Mehmet H. Dogan, YKY, Istanbul
2017, 33.

[3] Sahin Ucar, Tarih Felsefesi Yazilari, Sule Yay., Istanbul
2012, 15.
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(icytizi) itibariyle tarih; diisinmek, hakikati arastirmak ve olan seylerin
(olgularin) sebeplerini bulup ortaya koymaktir.

Mukaddime’den 6nce nesnel bir tarihgilik Islam diinyasinda mevcut degil-
di. Tarihsel olgulari, sistemli gdzlemler ve incelemeler neticesinde ulastigl
kategoriler cercevesinde agiklamaya c¢alisan ibn Haldun’un yaklasimi, ken-
disinden onceki Arap ve Hiristiyan tarih yaklasimlarindan tamamen farkl
bir tarzdir ve tarih biliminin dogusuna isaret etmektedir.” Ibn Haldun'un
kendisi de bilimin toplumsallagsmaya hizmet etmesini amaclamistir. Ancak
ileriki asamalarda onun bu anlayis1 daha kiilli bir kavramaya, pratikten te-
oriye, felsefi anlayisa yaklagmistir.

“Bu ilimle (tarih) ugrasan; siyasetin kaideleri ve varliklarin tabiatlarini
bilmeye muhtactir.” diyen Ibn Haldun bu manada Siyer merviyati cerce-
vesinde karsilastigimiz olgularin arka planinda yatan siyasi ¢ikarlarin ve
dini mesruiyet tizerine odaklanmanin gerekliligini ortaya koymustur. lyi
ve koti niyetli kullanim (istimal/istismar) arasinda Siyer’in durumunu
anlamadan énce Araplarin Islam 6ncesi kissalarina bakildiginda soyle bir
tablo karsimiza cikar.

Arap kiltiriinde insanlarin gerek yasanmis, gerekse uydurulmus ancak
¢ogu zaman dinleyicilerin duygularini oksayan, onlarin manevi hasletlerini
ovgiilerle harekete gecirmeye matuf bir takim kissalarin anlatildig: bilin-
mektedir. Bu cercevede éncelikli olarak Gabra, Dahis ve Ficar savaslari gibi
Eyyamii’l-Arab’tan bahsedilebilir. Bunlar 6énemli olaylarin hikayelestirilme-
sinden olusmustu. Bazen de bu kissalar, Seybanogullari ile Farslar arasinda
cereyan eden Zikar Savasi gibi Arap kabilelerinden bazilari ile diger milletler
arasinda cereyan eden savaslari anlatirdi. Bu hikaye ve kissalar Cahiliye’de
ve Islami dénemde Araplarin uzun gece sohbetleri icin temel konuyu olus-
tururdu. Nitekim Restilullah, ashaptan birisine, bas basa kaldiklarinda ne
konustuklarini sormus o da: “Siirler okur ve Cahiliye devrinin haberlerini
konusurduk.” diye cevap vermisti.l”

Araplar Cahiliye devrinde bircok Fars hikayesi bilir, bunlar: agizdan agi-
za nakleder ve gece oturmalarinda birbirlerine séylerlerdi. Mekkeli miis-
rik Nadr b. el-Haris, sahip oldugu entelektiiel kimligi nedeniyle Kureys’'in
Islam ve Hz. Peygamber hakkindaki sorularina muhatap oluyordu. En’am

[4] Ibn Haldun, Mukaddime, I-II, haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2005, I, 160.

[5]  Yves Lacoste, Ibni Haldun: Ugiincii Diinyanin Gegmisi Tarih Biliminin Dogusu, ¢cev.: Mehmet Sert,
Sosyalist Yay., Istanbul 1993, 184.

[6] 1bn Haldun, I, 189.
[7] Ahmed Emin, Fecru'l-islam, Daru’1-Kiitiibi’l- Arabi, Beyrut 1969, 66.
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Suresi 25. ayette gecen (:J.J\ Eood (v-e-*-ﬂj) ifadesinde Vahidi, Kur’an1
dinleyenler arasinda Nadr’in da oldugunu belirtir ve sunlari soyler: Orada
bulunan digerleri Nadr’a, “Ey Katile’nin babasi, Muhammed ne diyor?” diye
sormuslar o da: “Benim ge¢mis asirlardan size anlattigim gibi éncekilerin
masallarini anlatiyor” demistir.[8] Ibn Ishak ve Ibn Hisdm, icinde “esatir”
gecen ayetlerin, Nadr hakkinda nizil oldugunu diisiinmislerdir.”
Kissaciligin, Islamiyet’in ilk devrinde de devam ettigi bilinmektedir. ibn
Sihab bu hususta soyle demistir: “Restilullah’in mescidinde ilk 6nce konu-
san Temim ed-Dari olmustur. Hz. Hasan ise bunun Osman zamaninda ol-
dugu kanaatindedir." Cessasel'!l ve Deccdl kissalarini ilk defa anlattigi
nakledilen Temim’in Hiristiyan kdkenli oldugu bilinmektedir. Bu tarz an-
latilarin gayesinin ne oldugunu ortaya koymak icin su hikayeye bakabiliriz:
Ravh, Temim’in at1 i¢in arpa temizledigini gorerek kiiclimseyince Temim:
“..Restilullah’tan su hadisi isittim: “Miisliman olan herhangi bir adam, at1
icin arpa temizler ve (torbaya koyarak torbasini) atinin basina gecirir ise Al-
lah-ii Tedld her arpa tanesi icin ona bir hasene yazar. ' Bu rivayet Temim’in
fikrini, kissalarinin cesidini ve rivayetlerinde ne maksat gozettigini gosterir.
Bu kissa tarzindaki hadiselerde, diger milletlerin hikdyelerinde, mitler ve
buna benzer anlatilarda, kissa soyleyen adam sozlerinin dogru olmasindan
ziyade tesvik etmeye ve korkutmaya 6nem verilirdi. Vaaz ve irsad maksat-
11 bu tarzin haricinde elitlere mahsus olan kissacilik, Muaviye tarafindan
baslatilmis ve onun tarafindan bu ise birisi memur edilmisti. Sabah nama-
71 kilinip selam verildikten sonra kissa soyleyen adam oturur, Yiice Allah’
hatirlatir, ona hamd eder. Restilullah’a salavat okur, halifeye, onun vali ve
memurlarina, akrabasina ve askerine dua eder, halifeye kars1 savasanlara

ve biitiin misriklere ise beddua ederdi.'

[8] Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed (468/1076), Esbdbu Nuziili’l-Kur’dn, thk.: Kemal Besy(ini
Zeglal, Darw’I-Kitibi’-lmiyye, Beyrut 1991, 217.

[9] Muhammed b. ishak (151/768), Siyer-i Ibn ishak: Hz. Muhammed’in Hayati, cev.: M. Safi Billik,
Diistin Yay., Istanbul 2012, 266; Ibn Hisdm, Eb@ Muhammed Abdulmelik b. Eyyab el-Him-
yeri (218/833), es-Siretu'n-Nebeviyye, thk.: Mustafa es-Sakka, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhéfiz
Selebi, Daru Ibn Kesir, Dimask 2005, 269.

[10] Konuya iliskin ayrintili bilgi icin bkz., Feyza Betiil Kose, Medine’de Sosyal Hayat, Mana Yay.,
Istanbul 2016, 210-211.

[11] Hikayenin hadis kitaplarindaki anlatimi i¢in bkz., Miislim, Fiten: 119; Ebt Davud, Mela-
him: 15; Tirmizi, Fiten: 66.

[12] Miislim, Fiten: 119; Ebi Davud, Meldhim: 15.

[13] Ahmed Emin, 159.

[14] Ahmed Emin, 159.
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Islam diisiincesindeki siyasi kaynakli yorum farkliliklarinin ortaya ¢ik-
masiyla birlikte insanlarin duygu-diisiincelerini yonlendirmek, 6fkelerini
teskin etmek ve bozulan toplumsal ahlak karsisinda insanlara vaaz etmek
maksadiyla Siyer anlatilarinin kullanildig: anlasilmaktadir. Hatta kissa-
larin kiymeti yiikselerek resmi bir 6dev halini alinca bu ise ticretli resmi
gorevliler atanmistir. Kindi eserinde soyle nakletmistir: “Misir’da ilk 6nce,
Stileyman b. Itr et-Tiicibi 39/659°da kissa anlatti. Kadilik ile kissa soylemek
onun sahsinda toplandi... Sonradan 40/660 yilinda Cemaat y1l1 olunca Mu-
aviye onu kadiliktan azledip sadece kissacilik gorevinde birakti. 'l Buradan
da anlasildig: Gizere kissa anlatmak Emevi ideolojisinin hizmetinde resmi
bir vazifeye dontismustiir.

Emeviler hentiz bir medeniyet insa edecek kiiltiirel birikime ve kozmo-
politlige ulasamamuislardi. Onlar siyasi birligi saglamakla mesgul olduklar:
icin felsefi terciimeler de gec baslamist1."® Tarih alanindaki kismi yonelim
ise, tarihin dini bir mahiyet arz etmis olmasindan ileri geliyordu. Basra
Mescidinde ilim halkas1 olan Hasan-1 Basri ya da Medine’de insanlari irsad
eden Cafer-i Sadik bunun en iyi 6rnekleridir. Onlar ¢evresindeki insanlar:
bir araya toplamaya yer yer elestirel olmakla birlikte bir biitiin olarak im-
metin ¢atisin1 muhafaza etmeye calisiyorlardi. Bu sayilan 6rneklerdeki Siyer
anlatilar: genel olarak siirsel ve hatabi bilin¢ diizeyindeki insanlara hitap
etmekteydi. Cedeli tislup ise 6zellikle mezhep tarafgirligi ve farkl kiltiir-
lerle daha sicak temas saglanmasi ile birlikte gelmistir.

Mezhep Tarafgirligi ve Siyerin istismari

Islam dini icerisinde siyasal, kiiltiirel ve ekonomik nedenlerden dolay1
olusan farkli diistinceler (firka, makalat, mezhep), kendi mesruiyetlerini
saglamak ayn1 zamanda karsit goriislerin de batil, sapkin oldugunu ifade
etmek i¢in tarihi (Siyer) istismar etmistir. Bunu gerek rivayetleri carpitarak
gerek uydurarak gerekse inkar ederek yapmaislardir.

Haricilik ve onun imamet tasavvurunun olusumu, bu rivayetlerin carpi-
tilmasinin tipik bir rnegidir. Wellhausen’in “Isldm tarihindeki ilk cum-
huriyetciler” olarak niteledigi bu dini grup, imametin Kureys kabilesine

[15] Ebti Omer Muhammed b. Yusuf el-Kindi (350/961), Kitdbu'l-Viildt ve Kitabw'l-Kudat, ed.: Rhu-
von Guest, EJ. Brill, Leiden 1912, 303.

[16] Bkz., Ibnii’'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Yakub el-Varrak (385/995), el-Fihrist, thk.:
Riza Teceddiid, Tahran ty., 303. “Halid b. Yezid b. Muaviye hem hatip hem de sairdi. Fesa-
hati kendinde toplamisti. Dogru goriislii, edebi seviyesi ytiksek bir zat idi. Kozmografya,
t1p ve kimya kitaplarini Arapcaya ilk 6nce o terciime etmistir.” Bkz., el-Cahiz, EbG Osman
Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Kinani el-Leysi (255/869), Kitdbii'l-Hayevan, I-VIII, thk.: Abdiisse-
lam Muhammed Harun, Daru’l-Cil, Beyrut 1416/1996, I, 76 (dipnot 3).
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hasredilmesine kars1 ¢cikmis ve bu konudaki itirazlarini en st diizeyde dile
getirmistir. Nabati bir kole bile olsa itaat edilmesini emreden hadis formun-
daki meshur soz,'” Haricilerin o glinkti siyasete dair tepkilerinin tarihi ola-
rak Restlullah’a soyletilmesi olarak degerlendirilmelidir.

[slam diisiince ekolleri birtakim sosyo-kiiltiirel farkli nedenlerden dolay1
ortaya ¢ikmasina ragmen Hariciligin ortaya ¢ikisina dair nakledilen Zi’l-Hu-
veysira rivayeti, onlar1 kiictik diisiirme amaci giider. Huneyn Savasi’ndan
geri dontsi sirasinda Hz. Peygamber ile karsilasan bu sahabe, elde edilen
ganimetlerin paylasimui ile ilgili Hz. Peygamber’in “miiellefe-i kuldb a ayri-
ca pay vermesine itiraz edenlerden birisi olarak betimlenmistir. O: “adil ol
Muhammed! diyerek tepkisini dile getirmistir."*! Bu kisinin, Z'I-Huveysira,
Nafi’ et-Temimi, Hurkus b. Zitheyr veya Abdullah b. Zi’l-Huveysira oldugu
distindlmistir. Haddi zatinda Harici hareket ile s6z konusu sahabenin
organik bir iliskisi olmamasina ve onun tepkilerinin benzerini Ensar da
dile getirmis olmasina ragmen onun, Islim toplumu nezdindeki kétii ha-
tirasindan hareketle Haricilik ile arasinda bir iliski kurulmak istenmistir.
Boylece Hariciligin isyankar tutumlarinin temeli Restilullah zamanina ka-
dar uzatilmistir.

Islam toplumunun Haricilige yonelttigi en agir elestirilerden biri, onlarin
miisrik cocuklarini 6ldiirtmesi olmustur. Maseri vicdanin kabul etmekte
zorlandig1 bu feci eylemi gerceklestirenler Restilullah’tan buna dair bir uy-
gulamanin olup olmadig1 6grenmek istemislerdi. Necde b. Amir, Ibn Abbas’a
mektup yazmis ve “Resulullah’in ¢ocuklar: 6ldiiriip 6ldiirmedigini” sor-
mustur. Ibn Abbas ise cevaben, Hz. Peygamber’in cocuklarin éldiiriilmesine
izin vermedigini ifade etmistir."” Bu rivayet, Siyere dair malumatin giincel
siyasi durumlart mesrulastirmak icin kullanilmaya ne kadar miisait oldu-
gunu gostermesi agisindan énemlidir. Ancak Siyerin istismari konusunda
en dikkat cekici mezhep Siiliktir.

Sia, Resiilullah’in Veda Hacci’'ndan dénerken Gadiri Hum’da (10/632):
“Allahim, ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir...”?% diyerek Hz.
Ali'nin gelecekteki siyasi liderligini ima ettigini savunmustur. $iilik genel

[17] es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim (548/1153), el-Milel ve'n-Nihal, ¢ev.: Mus-
tafa Oz, Litera Yay., Istanbul 2008, 110.

[18] Buhari, Mezalim: 25, Menakib: 6, Edeb: 95, Hums: 15, Miirteddin: 7, Megazi: 61; Mislim,
Zekat: 142, 148; Ibn-i Mace, Mukaddime: 12.

[19] Sahih-i Miislim, Kitabii’l-Cihad ve’s-Siyer: 168.

[20] Tbn-i Mace, Mukaddime: 121. Ayrica bkz., Farhad Daftary, Ismaililer, cev.: Ahmet Fethi, Alfa
Yay., Istanbul 2017, 73; Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, ¢ev.: Ahmet Fethi Yildirim, Alfa Yay.,
Istanbul 2016, 47.
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olarak siyaseten hep muhalefette kalmis ve s6z konusu iddialar kelami d-
zeyde ifade edilmistir. Ancak Muizziiddevle'nin (356/967) siyasi bir karara
imza atarak onlarin imamet ile ilgili bu eski iddialarini kabul etmesi ve s6z
konusu giinii bayram olarak kutlama karari almasi neticesinde Gadir-i Hum
bayrami, toplumsal muhayyilenin vazgecilmez bir parcasi olmustur.?! Hatta
Hz. Ali’nin her tiirld dstinligi ve kusurlardan uzak olusu da bizatihi bu
olayin sebebi olarak kabul edilmistir.?

“Benim yanimda senin (Ali) konumun Hz. Harun’un Hz. Musa yanindaki
konumu gibidir...”?* hadisi de Sia i¢in Hz. Ali’nin ve evladinin imametinin
mutlak olduguna isaret eder. Tasi, gercegin boyle olmasina karsin insanla-
rin hakikate degil de gtice itibar etmeleri sebebiyle kendilerinin mazlum
olduklarini, Hz. Fatima’nin Restilullah’a varis olmasi hasebiyle almasi ge-
reken Fedek arazisini alamadigini, haklarinin yenildigini savunmustur.?*

Tim bunlara ilaveten $iilik, tarihi olarak on iki imami ispat etmek icin
beda fikrini Restilullah’in s6zleriyle®” dinin i¢ine dahil etmistir. Boylece
Muaviye ile birlikte devam eden Emevi hanedaninin siyasi liderligi birak-
mamis olmasini ve imametin goriniirde Emevilerde olmasina karsin as-
Iinda hakiki imamin Hz. Ali neslinden gelenler oldugunu dini bir mesele
gibi savunmustur.

Emevi ve Abbasi devletleri gerek kurulmalar: gerekse ileri asamalarda mes-
ruiyet sorunu yasamistir. Bu amacla onlar elinde insa edilen tarih, dini bir
sOylemin ortaya cikmasina da zemin hazirlamistir. Emevilere dair lehte veya
aleyhteki bir takim rivayetlerin tam karsisinda Abbasileri, Miisevvide lakab1
altinda Hz. Peygamber’in dilinden &ven-yeren rivayetler uydurulmustur. Or-
negin hadis formundaki bir anlatida soyle denilmektedir: “Siyah sancaklar

ciktiginda dizistii karda ve kumda ciplak ylirtiseniz bile onlara katilip tabi

[21] Ibni’'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman (597/1201), el-Muntazam fi Tarihi'l-Miilik ve'l-Umem,
I-XIX, thk.: Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l- Imiyye,
Beyrut 1413/1993, XIV, 151.

[22] Tasi, EbG Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali (460/1067), el-Emali, Daru’s-Sekafe, Kum 1414,
566. Ayrica bkz., Hanifi Sahin, Siflerin Goziiyle Siinniler, Mana Yay., Istanbul 2016, 67.

[23] Bkz., Buhari, Fedailii’s-Sahabe: 9; el-Megazi: 78; Nesa i, Fey: 1; Ibn-i Mace, Mukaddime: 125;
Tisi, 560.

[24] Sahin, 112.

[25] Dirar b. Amr (200/815), Kitdbu't-Tahris, thk.: Hiiseyin Hansu, ¢ev.: Mehmet Keskin, Litera
Yay., Istanbul 2014, 94.
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olun. Clinkii onlarin icinde Allah’in halifesi Mehdi vardir... Benim timmetim
yagmur gibidir. Evveli mi yoksa ahiri mi daha hayirhidir bilinmez... Meryem
oglu Isa (a.s.) inene dek miilk onlarda olacaktr... ¢l

Siyer ile ilgili ikinci tiir istismar da, Restlullah ile alakali baz1 rivayetlerin
uydurulmus olmasidir. Burada 6zellikle tasavvuf diisiincesindeki Peygam-
ber algis1 etkili olmustur. Bircok mitik dgeleri biinyesinde barindiran bu
anlatilar Kur’an’daki bircok ayetle ters diisecek bicimdedir. Kur’an Restlul-
lah’in muhataplarini mucizeler konusunda israrla reddederken ya da ce-
vapsiz birakirken kiltiir, onu beser tisti bir figiire (ist-insan) déntstirmiis
ve adeta kendisine uyulabilir olmaktan ¢ikarmistir. Peygamber’i yiiceltme
arzusu, ona karsi sevgi ve saygi, onu istismar, onun adini kullanarak ¢ikar
saglama ve Islam diismanlarinin saptirma gayreti bu faaliyetlerin temel
saikidir. Dogumunda yasanilan fevkalade olaylar, gogsiiniin yarilmasi, Mi-
rac, Sakki Kamer, Ukkase kissas1 vdgr. bunun baglica ¢érnekleridir. Hasais,
hilye, NGru Muhammedi tarzi eserlerde bu tarz anlatilar mebzul miktarda
bulunmaktadir. S6z konusu kiltirin her ne kadar tarihi/bilimsel bir 6ne-
mi olmasa da edebi bir hazine olduklar:1 unutulmamalidir.

Siyasi bir figiir olarak dzellikle torunlar: (Abbasiler) tarafindan ve daha da
onemlisi bu iktidarin destekcileri tarafindan Abbas figiird Siyer anlatilarin-
da siklikla mevzu bahis edilmistir. Bir rivayette Restilullah, Abbas’in gele-
cekteki iktidarini miijdelemis,?” baska birisinde ise onu, Hz. Peygamber’in
babasi Abdullah’in kurban edilmesi olayinda kardesini, babasinin elinden
cekip alan birisi olarak tasvir etmistir. ibn Ishak’a gére bu kargasada Ab-
bas’in yiizi ezilmis, 6liinceye kadar yiiziindeki (inkar1 mimkin olmayan)
bu yarayla yasamistir.®!

Yine rivayetlere gore Hz. Peygamber dogunca ay ile konusmus, eli nereye
giderse ay da oraya gitmis ve bu mucizeye sahitlik eden Abbas da Miisli-
man (muhtemelen ilk) olmustur.?”! Ayrica Akabe biatlerinde Abbas’in Hz.
Peygamber ile birlikte bulunduguna dair anlatilardaki Abbas portresinin,
yegenini korumaya calisan ama miisrik olan bir amcaya m1 yoksa Miisliiman
olmus bir miimine mi ait oldugu okuyucunun takdirlerine birakilmistir.

Restlullah ile birlikte Akabe toplantilarina katilan Abbas, “Onu koruyama-

[26] Dirar b. Amr, Kitdbu't-Tahris, 116.

[27] es-Suyti, Hafiz Celaleddin Abdurrahman (911/1505), Halifeler Tarihi, ev.: Onur Ozatag,
Otiiken Yay., Istanbul 2014, 35.

[28] Muhammed b. Ishak, 79.
[29] Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, 459-460.
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yacaksaniz biz koruruz.” demis ve béylece Siyer anlatilarinda Restilullah’in
hamisi olarak gosterilmistir.P

Hz. Peygamber’in, 61im doéseginde iken huzurunda bulunan sahabeden
kalem kagit getirmelerini istemesi, aralarinda niza etmeleri izerine onlari
susturarak vazgecmesini anlatan Kirtas Hadisi,®! Siiler tarafindan Hz. Ali’nin
hilafetine isaret edecek olan dini bir emrin yerine getirilmemesi seklinde
degerlendirilmis ve bu olay nedeniyle Ali’nin hak kaybina ugradig: iddia
edilmistir. Halbuki Hz. Peygamber bu konuda diretebilir, olayin meydana
geldigi glin(Persembe)den, vefat ettigi giine (Pazartesi) kadar tekrar iletebilir
ya da bu kadar hayati bir meseleyi ¢cok daha 6nce teblig edebilirdi. Burada
amacimiz hadisi degerlendirmek degildir. Ancak $ia icin oldukca 6nemli
bir kaynak kabul edilen ibn Abbas tarikiyle nakledilen bu hadis muhteme-
len $ii iddialar1 desteklemek amaciyla sonradan tiiretilmistir.

Kaynaklarimiza Sekaleyn ya da Itret hadisi olarak gecen, Stinni ve Siilerce
farkli yorumlanan hadisin Stinnilerce kabul edilen versiyonu Muvatta da
gecmektedir. Restilullah’in Veda Haccr’'nda sdylemis oldugu bu s6z, kendi-
sinden sonra immetin hiikim c¢ikarmada ya da kendisiyle amel etmesinde
yol gosterici olan (hidayet) iki kaynagi isaret etmektedir: Kur’an ve Stinnet.?
S6z konusu rivayet hakkinda yapilan bir calisma neticesinde ulasilan sonu-
cu aynen aktarmayi bu konuda yeterli gériiyoruz:

“Hz. Peygamber’in vefat etmesinden sonra geriye Kur’an’la beraber siin-
netin kaldigi, elbette inkar edilemeyecek bir gercektir. Fakat bu gercegin,
Malik rivayetinde oldugu gibi senedsiz ya da diger rivayetlerde oldugu gibi
problemli senedlerle nakledilmesi, rivayetin stibtunu tartigsmali bir ko-
numa getirmektedir. Nitekim bu rivayet olmadan da, Hz. Peygamber’den
sonra geriye Kur’dn’la birlikte stinnetin kaldigini sdylemek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in sireti ile ilgili bu haberlere onun agzindan nakledilen
sOzleri de eklemeliyiz. Fiten edebiyati olarak adlandirilan kiltir icerisinde
yer alan bu tarz haberler, Hz. Peygamber’in dilinden gelecekte meydana ge-
lecek iyi-kotii haberler, miijdelerle doludur. Ummetin Mectsilerinin Kade-

[30] Ibnti Hisam (218/833), Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, -1V, ¢ev.: Hasan Ege, Kahraman Yay.,
Istanbul 2006, 1, 103; Ibnt’1-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, 11, 613-614; ez-Zehebi, Ebt Abdullah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1348), Siyeru A ldmi'n-Niibeld , 1/3, thk.:
Hassan Abdi’l-Mennan, Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye, Liibnan 2004, I, 425.

[31] Buhari, Megazi 83, Cihad 76; Miislim, Vasiye 22. S6z konusu hadisin degerlendirilmesi i¢in
bkz., Saban Oz, “Kirtas Hadisesi ve Ilgili Rivayetlerin Tenkidi ~Ibn Sa’d Ozelinde , Hikmet-
yurdu, 2 (3), 276.

[32] Malik b. Enes, el-Muvatta’, Istanbul, 1992, 46.

[33] Kadir Giirler, ““Sekaleyn Hadisi ve “Ehl Beyt Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme , I.
Uluslararast Haci Bektas Veli Sempozyumu (07-09 Mayis 2010), Ankara 2011, 557.
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riyye (Mutezile) olmasiP ve kiictiltiicii bir isim olarak Haricilere, Marikin®®’
lakabuyla isaret edilmesi basta Hadis taraftarlar1 olmak tizere diger muhalif
dini-siyasi ztimrelerce kullanilmistir.

Stnniligin, kendisine isaret ettigi noktasinda israr ettigi baska bir ha-
diste ise Restilullah, immetinin 73 firkaya ayrilacagindan ve sadece Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’in veya Cemaat’in veya da Sevad-1 A‘zam’in kurtulusa
erecegini (firka-i naciye) digerlerinin ise sapkin oldugunu vurgulamistir.l
S6z konusu rivayetlerin tam aksi yonde yer alan bazilarinda ise ayrilmak
hic de yerilen bir davranis degildir. “Sizden birisi ictihat eder de isabet
ederse onun iki sevabi vardir. Ancak ictihat edip hata yaparsa onun bir se-
vabi vardir.”B” rivdyeti acikcasi Stinnilik acisindan kendi i¢indeki mesrep
farkliliklarinin ya da Cemel-Siffin’deki ayrismanin yarattigl travmay1 izale
etmek icin Restilullah’in dini roliint istismardan baska bir sey olarak deger-
lendirilememektedir. Su séz de bu cercevede ele alinmalidir: “Ummetimin
ihtilafinda rahmet vardir. B¢

Insan var oldugu ve gelecegi degistirmeyi hedefledigi stirece (homo his-
toricus) onun gecmise ilgisi devam edecektir. Gecmise yonelen ve bilimsel
bir faaliyet yapmaya calisan tarihci, neden sorusunu sorarak ilerleyecektir.
Ote yandan gelecek adina biiytik hayalleri olan dava insanlari ni¢in ve kim
sorusunun cevabiyla kendi yonlerini tayin edecektir.

Siyer, bilimsel bir inceleme icin tarihcinin nedenlerini aradig1 bir nes-
neler alani mi1 yoksa kendisiyle grup bilincimizi tamamladigimiz ortak bir
gecmis ve mukadder bir gelecegin kurucu niiveleri midir? Bu iki yaklasim
her haliikarda uzlasmaz antagonizmalardan (catisma) azade olamayacak
gibi goriintiyor. Bir yanda her seyden 0nce bilimsel bir zihne, metodolojiye
ve ussal bir yaklasima muhtag olan tarih¢inin yaklasimi, diger yanda ise id-
rak ettigimiz Ramazan ayinda gorildigi tizere tiiketim i¢in metalastirilan
edebi bir faaliyet olarak Siyer. Zannimizca her seyin ¢ollestigi bir diinyada

[34] Ebd David, Siinnet: 17; Dirdr b. Amr, Kitdbu't-Tahris, 80, 86; Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed
Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (276/889), Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis - Hadis Miida-
faasi, gev.: M. Hayri Kirbasoglu, Kayihan Yay., Istanbul 1998, 165.

[35] Dirar b. Amr, Kitdbu't-Tahris, 35-36.

[36] Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye el-Harrani (728/1328), Mecmil‘atii’l-Fetdvd,
[-XXXVII, haz.: ‘Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Daru’l-Vefa, Manstire 1426/2005, III, 215.

[37] Bkz., es-Suyti, Hafiz Celdleddin Abdurrahman es-Suytti (911/1505), [htildfiil-Mezdhib, thk.:
Abdiilkayym b. Muhammed b. Sefi‘ el-Bistevi, Daru’l-{‘tisdim, Kahire tz., 38.

[38] Hadisin genelde senetsiz zikredilmesi ve {izerinde yapilan sthhat tartigmalari i¢in bkz., Mu-
hammed Abdiirrauf el-Miinavi (1031/1622), Feyzii'l-Kadir Serhu’l-Cami‘i’s-Sagir, I-VI, Daru’l-Ma-
rife, Beyrut 1391/1972, 1, 209-212; Ismail b. Muhammed el-‘Acltni (1162/1748), Kesfii'l-Hafa
ve MiiziliiIbds, I-II, thk.: Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed, Mektebetii’l-1lmi’l-Hadis, yy. ts.,
1, 79-80.
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kac¢inilmaz bir sonug bu. Clinki hakikatin talibi ne yazik ki hurafelerinki

kadar c¢ok degil.

Kaynaklar

el-Acltini, Ismail b. Muhammed (1162/1748), Kesfii'l-Hafd ve Miizilii'l{lbds, I-11,
thk.: Yusuf b. Mahmud el-Hic Ahmed, Mektebetii’l-Tlmi’l-Hadis, yy. ts.

Aristoteles, Retorik, cev.: Mehmet H. Dogan, YKY, Istanbul 2017.

Azimli, Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013.

el-Cahiz, Ebt Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani el-Leysi (255/869),
Kitabii'l-Hayevan, I-VIII, thk.: Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Cil,
Beyrut 1416/1996.

Daftary, Farhad, Ismaililer, cev.: Ahmet Fethi, Alfa Yay., Istanbul 2017.

——, Sii Islam Tarihi, cev.: Ahmet Fethi Yildirim, Alfa Yay., Istanbul 2016.

Dirar b. Amr (200/815), Kitabu't-Tahris, thk.: Hiiseyin Hansu, ¢ev.: Mehmet
Keskin, Litera Yay., Istanbul 2014.

Emin, Ahmed, Fecru’l-isldm, Daru’l-Kiitiibi’l-*Arabi, Beyrut 1969.

Giirler, Kadir, “Sekaleyn Hadisi’ ve “Ehl-i Beyt Kavrami Uzerine Bir Deger-
lendirme”, L. Uluslararast Haci Bektas Veli Sempozyumu (07-09 Mayis 2010),
Ankara 2011, 553-570.

fbn Haldun, Mukaddime, I, haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2005.

[bn Hisdm, EbG Muhammed Abdulmelik b. Eyyab el-Himyeri (218/833), es-Si-
retu’n-Nebeviyye, thk.: Mustafa es-Sakka, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz
Selebi, Daru Ibn Kesir, Dimask 2005.

Ibn Ishak, Muhammed Ishak b. Yesar (151/768), Siretu Ibn Ishdk, thk.: Muham-
med Hamidullah, Matbaatu Muhammed el-Hamis, Fas 1976.

Ibn Kuteybe, Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri
(276/889), Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis - Hadis Miidafaasi, ¢cev.: M. Hayri Kir-
basoglu, Kayihan Yay., [stanbul 1998.

Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye el-Harrani (728/1328), Mec-
mil‘atii’l-Fetdvd, IXXXVII, haz.: ‘Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Daru’l-Vefa,
Manstire 1426/2005.

Ibnii Hisdm (218/833), Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1V, cev.: Hasan Ege, Kah-
raman Yay., Istanbul 2006.

Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman (597/1201), el-Muntazam fi Tarihi'l-Miilik
ve'l-Umem, I-XIX, thk.: Muhammed Abdiilkadir ‘AtA-Mustafa Abdiilkadir
‘Ata, Daru’l-Kitiibi’l- ‘Ilmiyye, Beyrut 1413/1993.

Ibnii’-Esir, el-Kamil fi't-Tarih,

‘ ‘ siyer arastirmalari / 4 sayi.indd 247

07/07/18 09:12 ‘ ‘



248 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI e SAYI: 4 « TEMMUZ-ARALIK 2018

Ibnti'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Yakub el-Varrak (385/995), el-Fihrist,
thk.: Riza Teceddiid, Tahran ty.

el-Kindi, Ebci Omer Muhammed b. Yusuf (350/961) KitdabuI-Viildt ve Kitdbu'T-Ku-
ddt, ed.: Rhuvon Guest, E.J. Brill, Leiden 1912.

Kose, Feyza Betiil, Medine’de Sosyal Hayat, Mana Yay., Istanbul 2016.

Kurosawa, Akira, Rashomon, Full Cast & Crew, 1950.

Lacoste, Yves, Ibni Haldun: Uciincii Diinyanin Gegmisi Tarih Biliminin Dogusu,
¢ev.: Mehmet Sert, Sosyalist Yay., Istanbul 1993.

Malik b. Enes, el-Muvatta’, Istanbul, 1992.

Muhammed b. Ishak (151/768), Siyer-i Ibn Ishak: Hz. Muhammed’in Hayati, cev.:
M. Safi Billik, Diistin Yay., Istanbul 2012.

es el-Miinavi, Muhammed Abdiurrauf(1031/1622), Feyzii'l-Kadir Serhu’l-Ca-
mi‘i’s-Sagir, I-VI, Daru’l-Marife, Beyrut 1391/1972.

Suyfti, Hafiz Celaleddin Abdurrahman (911/1505), Halifeler Tarihi, cev.: Onur
Ozatag, Otiiken Yay., Istanbul 2014.

——, Ihtilafii'l-Mezahib, thk.: AbdiilkayyGm b. Muhammed b. Sefi‘ el-Bistevi,
Daru’ld‘tisam, Kahire tz.

es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim (548/1153), el-Milel ve’n-Ni-
hal, ¢ev.: Mustafa Oz, Litera Yay., Istanbul 2008.

Oz, Saban, “Kirtas Hadisesi ve Ilgili Rivayetlerin Tenkidi -Ibn Sa’d Ozelinde”,
Hikmetyurdu, 2 (3), 275-286 .

Sahin, Hanifi, Siilerin Géziiyle Siinniler, Mana Yay., [stanbul 2016.

Tasi, Ebi Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali (460/1067), el-Emdli, Daru’s-Seka-
fe, Kum 1414.

Ucar, Sahin, Tarih Felsefesi Yazilari, Sule Yay., Istanbul 2012.

Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed (468/1076), Esbdbu Nuziili’l-Kur’dan, thk.: Ke-
mal Besytini Zegltl, Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1991.

ez-Zehebi, Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1348),
Siyeru A‘lami’n-Niibeld , 1/3, thk.: Hassan Abdii’-Mennan, Beytii’l-Efka-
ri’d-Diiveliyye, Liibnan 2004.

‘ ‘ siyer arastirmalari / 4 sayi.indd 248

07/07/18 09:12 ‘ ‘



