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Acil Varolussal Eylem: ilahi Ebedi Oz'ii Giincellemeye
Kosalim!

Sadik KILIC*

Ozet

Diinya tarihinin hizli akisi, diin ile bugiin arasinda bir kopukluk yaratmaktadir. Bu akis1
anlaml bir zemine oturtma konusunda Miisliiman bireyler de 6nemli roller iistlenmek
durumundadir. Bunlardan biri insan1 tek boyuta indirgeyen maddi bakis agisini
derinlestirerek, Allah Tedld'nin kendilerine yiiklemis oldugu “insanlik igin ¢ikarilmig en hayirl
iimmet” misyonunu yerine getirecek bilingsel uyanisi saglamaktir. Tkincisi ise Bati'nin
paradigmasindan, bilgiye bakis acisindan ve diisiince kaliplarindan kurtularak, degismeyen
asil olarak Kur'an ve sahih nebevi gelenek c¢ercevesinde kendi hakikat diinyalarmi
yiikseltmektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, varolug, modernizm, hakikat, yabancilasma

Urgent Existential Call: Let’'s Run To Update Divine

Eternal Essence!
Abstract
Rapid flow of the history of the world creates a gap between yesterday and today.
Muslim individuals are required to undertake important roles in order to convey this flow
into a meaningful base. One of them is to create a consciousness awakening in order to fulfil
God's mission to human being as "most favourable ummah brought from mankind” by
deepening the materialist perspective which deducts human into one dimension. Second one
is to get rid of from Western paradigm and its knowledge perspective and raise the Qur'an
and authentic Prophetic traditions, as unchanging essence,.

Key Words: Qur’an, existent, modernize, truth, alienation

Evrenin tarihiyle ve varolus seriiveniyle kiyaslandiginda ¢ok mu cok kisa
gozitkken Diinya tarihi, kendi ic¢inde degerlendirildiginde, ¢ok hizli ve cesitli
degisim, doniisiim ve sentezlere ugramakta; bir anlamda, diin ile bugiin ve bugiin
ile de yarin arasinda hicbir miisterek kod kalmamaktadir. Sonsuzmus hissi veren
kozmik varolusun tarihi karsisinda zaten bir hi¢ gibi duran, ama insanlik igin ¢ok
anlamli periyotlardan olusan bu zamansal ve olgusal akisi, anlamli ve mutlu kilic
bir ¢ergeveye yerlestirmek i¢in hi¢ siiphesiz, odak varlik insana, bilhassa hakikatin
miimini olan Miisliimanlara bir takim yiikiimliiliikler terettiip etmektedir.

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi , Tefsir Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi,
sadikkilic@hotmail.com.
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Biz bu insani ve varolussal yiikiimliiliikleri, iki merhale halinde sunmaya
calisacagiz.

a) Birinci Merhale: Bilingsel Uyanis!

Sorunlarimizin giderek karmasiklastigi, oniimiizdeki ¢oziilemezler yigiminin
iyiden iyiye kabardig1 gliniimiiz insani toplumsal vakiasi, bizi, haliyle ¢dziimler
aramaya sevk etmektedir.

Biitiin sorunlarin tek kelimeyle 6zetlenebilecek kaynagi, diinyaya ve olaylara,
insan-meta iligkilerine tek, yani madde boyutlu bir zaviyeden bakmakla basladz.
Insan icin olan ve onunla birlikte bir mana derinligine kavusan kainat ve biitiin
varolus, metafizik seffaflik ve sonsuzluk boyutundan soyutlaninca, geriye sadece
mat ve sonlu, bize higbir ileri ufku gostermeyen kapali bir evren, toplum ve
insanlik modeli kald.

Insanliga yolunu aydinlatacak {istiin bilgi ve irfan kaynaklarinin,
'‘Bagkaldiriyorum ve inkar ediyorum; dyleyse varim!' ¢ikisi ile unutulmusluga terk
edilmesiyle, 'dikey, en yukarilara', varolusun ’Sidre-i Miintehdsi' (Askinlik Lotusu)' na
dogru gelisme yerine, 'yatay', yani 'insandan ¢ikip insanda sona eren bir gelisim
cizgisi kabullenildi. Karl R. Popper'in, Mantik¢i Pozitivizm'in iddialar1 hilafina
acziyetini ve yetersizligini ortaya koydugu bu keyfiyyet (Tarihselligin Sefaleti),
insan1 ve onun biitiin kurumlarini kendi gozsiiz ve hedefsiz atlarina kosmus olan,
dogrusal ve fiktif/mevhum bir 'Ilerleme Miti'ne dogru aktig1 kabullenilen, Agkinlik
inancindan uzak: profan bir zaman demetidir.

Koéklerini, kdinatin ve varolusun kaynaklariyla paralel hisseden; kendini ge¢mis,
simdi ve gelecek zaman, en bariz olani da bir 'Ahiret' boyutunda algilayan insan
zenginligine yabanci olan bu tarih algisi, Allah'in gozdesi, evrenin hiilasasi (ziibde-i
kdinat) ve cevheri biz insanlari, ¢orak bir zaman perspektifinin iki rakkasesi arasina
kilitledi.. Buradaki yanilgi su: Insan sirri, ondan yola cikip yine ona vararak
¢oziilemez! Sembolik bir ifadeyle sdylersek, ¢ok bilinmeyenli agik bir evren olarak
insani tahlilde miiracaat edilecek ana kaynaklar, insan1 asan, varlik alemini mana
ile dolduran Yiice Kudret, Yaratic1 Varlik, yani Rab, ilah gercegidir. Iste, varligin ve
var olusun gelisimini ve agilimini ilahi prizma yerine, salt insan dimaginin
dayaniksiz ve gegici fikir, diisiince dalgalarina terk edersek, o zaman, Guénon'un
ifadesiyle, 'Niceligin, nitelige’, 'Maddenin, manaya' hiikiimranlig1 yasarr ki, bu da,
giintimiizde gozlendigi gibi, insanin ruh ve mana katmanlar: bertaraf edilerek, kolu
kanadi1 budanarak, ‘tek boyuta indirgenmesi' demek olacaktir.

O halde, kim {istlenecektir insanin gelecegini? Hangi el, 'dur!" diyecektir, insaru
kendisine yabancilastiran profan ve sekiiler tarih algisinin buyurgan, tahammiilsiiz
ve insana soguk o ugultularina? Varlik tezahiiriiniin idrakinde yanlis degistirilmis
makasi (Muhammed Aziz el-Lahbabi) diizeltecek olan kimdir? Oysaki insanla ilgili
her sorun, insami bunaltan, kendine ve evrenin i¢ diizenine yabancilastiran her
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konu, kéinat ¢apindadir. Zira insani ilgilendiren, dogrudan evrenin gelecegini de
ilgilendirmektedir. Oyleyse insanin kendi yaratici, ¢dziimleyici iradesidir,
kendisine {imit baglanan. Ayrimsiz, tiim insanlar, tek ya da topluluk halinde,
sorunlarinin kaynagi olan bu, ‘insanin, toplumun ve kdinatn, ilahi ve insani olandan
uzaklasmasina el koymak zorundadirlar. Insanin, tarihe ve zamana yon verecek
iradesinden beklenen budur!

Ote yandan, asirlik zaman araliklarina ragmen, insanligin bugiinii ile diinii
arasinda pek de niteliksel bir fark bulunmamaktadir. Giiniimiizde, diiniin aksine,
bugiin rithun fakirligi, fikrin ve diisiincenin kisirligi, insamn caresizligi, kiiltiirlerin
yetersizligi ve doyuruculuktan uzak olusu, medeniyetlerin de aldaticiligr giindemdedir.
Evet, ge¢mise bakildiginda simdi insan Omrii daha ¢ok uzamis, hayat seviyesi
ylikselmis, ama 'insanin tarihi' kof, bos bir ¢erceve ve kisa bir aniya doniisme
egilimine girmistir. Meta karsisinda kazanilan her zafer ve atilan her ¢iglik ise, bir
yalmzlik ve deruni bir kimsesizlik okuna doniiserek, bumerang gibi, insanin
varligina saplanmaistir.

Coziimlemelere ulasabilmek igin bir baslangic noktast belirlemek, artik
geciktirilmez bir eylem olmalidir! Bu ise, askinlik bakislari/ilahi murakabe altindaki
'insan'dir. Askin ve en st disiplince gelistirilen, hissin ve bilginin smirsiz
ufuklarma dogru kosan bu insan profilinin sergileyecegi nizamdir, sistemdir.
Diintin toplumlar1 nasil, bu nizam ve ahengi istikbal ederek ikbale ermislerse,
simdinin insanlar1 da, ayn1 sekilde, biitiinciil mutluluga nail olacaklardir. Ozellikle
de, ‘Insanlik icin cikarilmis en haywrl toplum' olma misyonunu tagiyan biz miiminler
i¢in, bu bdyle olmalidir.

"l Sgiaiy S 2 03455 Byiadly Ol p Ex A 2 S

"Siz, insanlar icin cikarilmis en hayirli bir iimmet oldunuz. lyiligi emreder, kitiiliikten
men edersiniz ve Allah’a inamirsimiz." (Al-i Imran, 3/110).

b) ikinci Merhale: Kendi Mana/Hakikat Diinyamizi Yiikseltmek!

Kelimelerin; diisiince ve kavramlarin yap: taslari, onlarin drgiilerini olusturan
ilmikler durumunda olduklar1 bilinen bir gergektir. Bu temel iliskiden o&tiirii, her
diisiince ve her nizam, onun miimessili ve 'gdsteren'i (signifiant) olan kelimeler vaz
eder; sonra onu, bir ajan ve etkin bir unsur olarak, diisiinceler, ideolojiler ve
inanglar miicadelesinin cereyan ettigi birey ve toplum cephelerine siirer.

Boylece, bir sozciik, bir diinya anlayisini; daha genis olgekte, top yekun bir
varlik perspektifini pesinden siirtikler. Zira varlik algisi ve tasariminin 'dil’
iizerinden ifadesini bulacag ve 'gerceklik alanina ¢ikacagi' hakikatine de bir vurgu
olmak tizere, 'Dil, varligin evidir' (Heidegger) denilmistir; bir diger ifadeyle, "varlik
dilde ortaya cikar, kendini ifsa eder. (..) Kelimenin tiikendigi yerde [iste bu
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nedenle] hicbir sey olmaz."! Boyle bir gaye i¢gin segilen kelime, bagrindan ¢iktig:
toplumsal yap1 ve kiiltiirel diinyanin hayat algilayis1 ve varlik paradigmasinin ¢ok
veciz bir sembolii haline gelir artik. S6zctiglin bu sembolik yanin kullanarak, ona,
gerek kendi toplumu gerekse diger uygarliklar nezdinde adeta tilsimli bir cazibe
yiikleyen bir medeniyet de insanlara artik, cagrisimlar yiiklii sdzciikler vasitasiyla
hiikmetmeye baslar. Bu baglamda 'modernizm' de, iste biitiin diinyay1 pesine takmais
boylesi 'dilbaz' sozcliklerdendir.

Bati'dan esen bir kasirga... Dogu'nun egzotizmine; onun, geleneklere, boliistime,
ihtiya¢ igin {iretme, nesnel degerler sistemini asan metafizik degerlere sirtiru
dayamus varolus perspektifine koklii bir karsi ¢ikis... Ve 6fke yiiklii... Ozii itibariyle,
bireysellesme, aklilik (rasyonalizm), daima yeniyi ve maddi ¢ikar getireni alma
(Pragmatizm) ile karakterize edilebilecek olan, bu nedenle de, daha ¢ok {iretim ve
olabildigince tiiketim anlayisin1 modern bir mitosa doniistiiren, dogrusal/linéer bir
gelismeden yana bir "kargit tez"... Smirsiz Akl (Ratio) birincil derecede degerler
kaynag olarak taniyan "rasyonalizm" ve, dini geleneksel degerlerden ve manevi-
metafizik '6zler'den uzaklasma manasinda dogrusal bir tarihi gelismeyi 6ngoren
Hegeliyen cizgiye uygun "Tarihselcilik", onu besleyen iki damar... Nitekim 20.
Yiizyilin St. Thomas'qt diisiiniirlerinden biri olan Jacques Maritain (1882-1973) de
bunu, kiiltiiriin bizzat i¢inden birisi olarak, soyle ifsa etmektedir: "Bu ateist sozde
kiiltiiriin ve, bir lanet bildirisi olan bu lafta bilimsel Modernizmin yayilmas: ancak diinyay:
hayat veren giiglerinden ve manevi ruhsal kaynaklaridan bosaltmay: basarabilmigtir!"?

Modernizm, militan bir aiglik. Modernizm, bir varlik algilayisi ve pesinden arsiz
bir hayat tarzi olarak sunulmadan 6nce, ifritge bir yolla, bunun zihinsel, sosyal ve
ekonomik zeminini hazirlamistir. Bu baglamda, Batili mantaliteye uzak toplumlar,
kendi varlik idraki ve semalar1 konusunda siipheye diisiiriilmiis, bir siire¢ icinde de
kendi varolus kimliklerine yabancilastirilmislardir. Diinyasal zenginlik, diledigince
tikketim, siursiz Ozgiirliik, siirekli ilerleme ve gelisme vb. siitunlar {izerinde
yiikselen modern varlik paradigmasi, bir kokstizliik duygusu icindeki bunalimh
toplumlar nazarinda, artik cazibesine karsi konulamayan bir Mefisto haline
doniismiistiir..

Séyle bir tespit yapmaliyiz: Insan ve varolus seriiveni konusunda bir kimlik
bunalimina yol agan modernizm, olumlu 6geler de igermektedir kuskusuz! Bunlar
genelde, insan yasamini kolaylastiran, dogadaki ham madde kaynaklarindan daha
fazla yararlanmay1 saglayan; 6te yandan bilgiyi kiimdiilatif olarak biiyiitiip daha ¢ok
kimse tarafindan kullanimini 6ne ¢ikaran teknolojidir. Burada sonugta, insanligin,
kadim zamanlardan beri ortak damarlarindan beslenen bu epistemolojik/ilmi ve
teknolojik veriler, tiim insanligin istifadesine sunulmuslardir. Buna karsin, bilgi ve
teknolojiye '6zel olmak' niteligini kazandiracak olansa, kullanim amaci ve niyetidir.

1 Latif Tokat, Varoluscu Teoloji, Elis Yayinlari, Ankara 2013, s. 73, 74.
2 http://www.cnrtl.fr/definition/modernisme
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Bu nedenledir ki, farkli matematik, fizik, geometri ilh. olmaz, ama fizigi ya da
geometriyi farkli amagclar i¢in kullanan farkli laboratuarlar, daha genis bir
spektrumda da medeniyetler bulunabilir.

Bilgi ve onun kullanimi hususunda takinilacak tavir ise, acik birey, acik toplum
seklinde tamimlanabilir. Bir baska ifadeyle, kapali, ge¢misi her seyiyle,
kutsallastiran; gelecegin mechullerine sirtin1 donerek tarihsel gelenegi aynen
siirdiirme ¢abasinda olan bir tutum ise, baska degil, sadece kendisi etrafindaki
olim citini yiikseltecektir. Islam'in baslangi¢ yillar1 bdylesi bir tomurcuklanma,
ylicelmenin yollarini arayan tiim toplumlara, taglanip ¢iceklenme ¢aglari olarak diri
bir 6rnek ve prototiptir! Sonsuz bir giivenle imani bilgiye dayandiran, cehaleti de
inkarin fideligi ve kopriisii addeden baska bir inang sistemi olmamuistir!..

Bu demektir ki, tarih ancak bir kere yasanacagindan, Filozof Kierkegaard'in
deyimiyle, ‘Tarih ge¢mise dogru anlasilip gelecege dogru yasanilacagimdan’, kendi moral,
estetik Olciilerimize gore, zamami geri cevirerek, bilgi ve teknolojiyi yeniden
kurgulamak miimkiin de degildir. Tersine, yapilmasi gereken, Allah'in, tiim evreni,
kanunlartyla beraber insana sunmasimi ifade eden ‘teshir' bilincinin
aydinlaticiliginda, objektif teyitlerden yoksun duygusal tepkilerden uzak durarak,
bizi sarmalayan tarihe, artik bundan sonra bizim yon vermeye ¢alismamizdir. Bilgi
ve teknolojiye rengini veren bizim kendi niyet ve tasarilarimiz; dini toplumsal
Ogelerimiz olsun. Diger diinya algilar1 ve hakikat modellerini goz ardi edip yok
saymadan, uzlasmaz ve kat1 (Entegrist) bir tavir zafiyetine diismeden, bilgi {ireten
dev birimler ile onu kullanan ve isleyen teknolojinin ¢arki, tutkuyla isteyelim ki,
artik bizim manevi ve insani timitlerimize, kaygilarimiza eslik ederek donstin.

Eger biz, kat1 bir Zealot [asir1 tepkisel, ben/biz merkezci ve karsit] tavr terk
etmez, evrensel bilgi ve hikmetin en yakin takipgileri olmaz isek, Kur'an
diisiincesinin yerdigi kemiklesmis ve geriye dogru isleyen bir kisir dongiiye
diiseriz. Bu bakimdan, Kur'an'n insana, topluma, evrene ve tiim varlik alemine
agik diinyasinda, kendini daima yenileyen (teceddiid), ona kendi mahiyet ve vasfini
("Allah’tn boyasina boyanin." (Bakara, 2/138)) veren, ruhlar1 ve dimaglar1 hep diri ve
hareketli tutan ¢oziimler, Oneriler pesinde olunmali. Ciinkii basarisizlik ve
¢ozlimstizliik, tahlil ve nihail terkipten uzak olan, vakiay1 kendi olusum siirecleri
iginde ele almayan duygusal, hamasi, bu sebeple de reddedici, ‘acill' ve de 'narsist'
tepkilerin bir sonucu olacaktir.

Genel bir yaklasim olarak, size kendini kabul ettirmek isteyen bir diistince ya da
eyleme, yine kendi tiiriinden, ama daha giiclii ve miiessir olanlariyla cevap vermek
zorundasiniz:

Gl (15T 385 el 02 4o (i 1151 58 8l ) el o L (isteg sl daeialis 1y 8 o Jy 5
"Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemlerle tartis.
Kuskusuz Rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda
bilinenleri de ¢ok iyi bilir" (Nahl, 16/125; yine bkz. fsra, 17/53). Bunun igin de,
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oncelikle, karsinizdaki olguyu iyi taniy1p, kavramalisiniz. Vereceginiz tepkinin isabetli
olmasi icin, tam yerinde durmalisimiz. Ama ilgisiz yerlerde durur da, bu konumlara
gore tepki verirseniz, uzlasmaz farklar, dolayisiyla ¢oziimstizliikler ortaya ¢ikar.

Bu sebepledir ki, o ‘tam yerinde’, yani size global bakis acis1 saglayan noktada;
filozof Spinoza'ya ait o kusatic1 terimle belirtirsek, 'sub specie aeternitas' kusaginda
bulunma cehdi gerekir. Agilimini yaparsak, "Seyleri hep birden, ezeli-ebedi bir bakis
acisindan kavrama, gecmis ya da gelece§i dikkate almadan, tiimden tek bir diisiincede
bilme", tiimden kusatici bir perspektif ve paradigmayla tarayabilme, irdeleyebilme kivamina
yonelme gerekliligi. Etkili bir tiimceyle, "Yalmizca ve hep simdide gormektir.
"Simdideki yasam icin hi¢ 6liim yoktur' (Wittgenstein).”¥ Daha munis ve derin bir
zaman bilincine gonderen terimimizle sdylersek, ibnii’l-vakt' ritmini kusanmak.. Bu
noktada biz, var kilinis 6devi olarak, tarihsel siireci okuma becerisiyle ilahi makam
karsisindaki  yiikiimliiliiklerimizi  yerine getirme gerilimini aym: anda
benliklerimizde duyabilmeliyiz. Yoniimiizii bu iki taraftan sadece birisine gevirir de
digerine arka donersek, o vakit, farkliliklar ve catismalar kendiliginden ortaya
cikar. Ciinkii yaklasimlardaki uzlagsmazlik ve catismalar, ilmi benmerkezcilik ve
Narsisizm etkisiyle, hep tekc¢i (monist) yaklagimlar, dayatmaci, birebir ¢oziimler
onerme egiliminden neset etmektedir.

Coziim ya da ¢oziime giden yol, demek ki, tam ileriyi gorebilmektir. Daha
dogrudan bir ifadeyle, miiminleri harekete gecirmek icin gerekli motivasyon ve 06z,
Kur’an ve sahih nebevi gelenekten elde edilirken, te yandan, toplumsal degisim yakindan
izlenmeli, onun i¢ dokusu teshis edilmeli; olusumun i¢ sistematigine, uygun noktalardan,
Kur'ant bir yon esinlenmelidir.

Diyebiliriz ki, "Sahih alternatifler olusturma bizim ddevimiz!..”

Sahih bir alternatif olustururken, oncelikli olarak, modernlesme mitosunun helak
edici cazibesi yok edilmeli. Sabikasi ortaya konulmali. Ona giydirilmis olumlu
cagrisimlarin aksine, Modernizmin, hakim paradigmasi bakimindan insanligin
ortak yikimina dogru giden bir siire¢ oldugu gosterilmeli. Tahlil ve tespite yonelik,
keskin bir tarih yorumu... Onun, (bilhassa XIX. yiizyilin sonunda, XX. ytizyilinsa
baginda), modern bilimsel kesifler ile diinyanin genel gelisimine uygun olarak,
[genelde] teolojiyi, 6zeldeyse Katolik inanci yenileyip uyarlamayi amaglayan bir
doktrin ve diisiinceler akimi oldugu? bir kez daha vurgulanmalidir.

Diger yandan bizzat Miisliimanlar, tarihsel siire¢ iginde onlar1 duraganlastiran
itikadil ve fiill unsurlar1 belirlemeliler. Yalniz su merkezi hakikat yerini daima
korumali: Miisliiman toplumlarin tarihi, ancak, Kur'an iman ve sahih gelenek etrafinda
olusur, olgunlasir ve yiikselir! Ve Kur'an, etkin birey ve toplumlar dngoriir. Iste bu

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayincilik, Istanbul 2010, s. 1464.

4+ Omer Naci Soykan, Felsefe ve Dil-Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, Kabalct Yayinevi, 1. basim,
Istanbul 1995, s. 20-25.

5 http://www.cnrtl.fr/definition/modernisme.
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acgidan bakilinca miiminler simdi, manevi kimlik arinmasina yénelmeli. Kur'an ile
kalpleri ve akillar1 arasina girmis olan duygular, bilgisel birikimler olmalar
gereken yerlerine konulmali. Icsel bir hususiyet olarak, Allah'a ve O'nun mesajina
sahth bir baghlik azmi ve aski olusmadan, tarihsel bir yapilanma zaten zuhur
etmez; o nedenle bu siire¢ boyunca hep, degismeyen asil olarak Kur'an'a ve sahih
nebevi gelenege atiflar yapilmali. Biz miiminler, Yiice Allah'm, s &f st Glld of 4
Ophatd e 35 2ol s W1 pglle D 13 e ST 150 S 10585 5 1 e O g Ay S il
“Imana ermis kimselerin kalblerinin, Allah'in zikri ve inmis Hak karsisinda derin bir
saygryla iirpermesi (husil) ve (onlarin), dnceden kendilerine Kitdb verilip de, iizerlerinden
uzun bir miiddet gectiginden, yine iclerinden bir ¢cogu da yoldan ¢ikmus (fdsik) kimseler
oldugundan, kalpleri katilagmig kimseler gibi olmamalart vakti gelmedi mi hald?!” (Hadid,
57/16) sorgulamasina bir kez daha icabet ve tecdit tufanina tutulmali, arinmali.

Kisaca, bugiin Miisliiman ilim adaminin, yiiksek bir motivasyona; tizerindeki
silikligi ve "Ben basaramam!?' duygusunu sokiip atip, ¢oziimler sunabilme liyakatine
sahip oldugu hususunda, diriltici bir tesvike, yticelerden bir 6zgiiven telkinine
ihtiyac1 vardir. Bir de, onu, kendisi hakkinda yetersizlik hissine bogan miitevares
ilmi birikim karsisinda, yikict ve kiigiiltiicii degil, yapici bir alg1 olusturulmali. Bu
miiktesebat climlesini, kendi ¢aglarinin alternatifi ve sorun ¢oziimleyici sdylemleri
konumuna yiikselten bir ruh ve c¢abayla ele alip, onlardaki hayati Ozler
surdiiriilmeli, kendi zamanlarina 0zgii tali unsurlar ve hususiyetler ise
birakilmalidir. Boylece, hayatla hep yiiz yiize gelecek olan iman eylemi ve dini
pratikler, ~devamli  aktivite kazanacak, varligin giindeminde olmay:
siirdiireceklerdir!
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Insanin Yabancilasmasina Yénelik Safi Perspektif

Kadir OZKOSE*

Ozet

En biiyiik kriz insanlik krizidir. Ekonomik, sosyal, siyasal ve kiiltiirel krizler belki bir
sekilde agsilabilir ama insanlik krizi tamiri kolay olmayan biiyiik yaralar acar. O nedenle en
biiyiik yatirrm insana yapilan yatirimdir. Insanin yetismesi i¢ ve dis dengesinin viicuda
getirilmesine, itinali bir yasam siirmesine, kendisiyle baristk olmasma, kendi igsel
derinliklerine yapacagi yolculuga, kendi potansiyellerini kullanmasina baghdir. Insan
Allah’in umut kesmedigi bir varliktir. Yeter ki insan kendinden ka¢masm. Zaten bu kagis
nereye olacaktir. O’'ndan gelip yine O’na doénecegimize gore insanmn anlam haritasini
belirlemesi, Rabbine kosmasi, cennet yurdunu mesken tutmasi, {insiyet peyda etmesi,
Allah’la irtibat iginde olmasi ve kozmik diizenin bir pargasi olarak ontolojik yapisina sadik
kalmasi gerekmektedir. Insamin ontolojik seriivenine dikkat geken tasavvuf, insam kadim
degerlerle bulusturmakta, sonsuzluk kervanma katilmaya davet etmekte ve kendi
islevselligini gerceklestirmeye davet etmektedir. Halife olarak yaratilan insanin kendini
unutup, yanlis adreslere savrulup, ezeli gerceklikten uzaklasip kendisine ve Rabbine
yabancilagsmasini reddetmekte iinsiyet kokeninden gelen insanin benligini inkisaf ettirmeye
calismaktadir. Kisaca makalemizde bu benlik inkisafinin ontolojik temelleri {izerinde
durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, yabancilasma, insan, siifi, fitrat, dlem, vahdet ve kesret
Siifi Perspective of Human Alienation

Abstract

The biggest crisis is a crisis of humanity. Economic, social, political and cultural crises can
be somehow overcome, but humanitarian crisis inflicts deep and unrepairable wounds.
Therefore, investing in a human being is the most sizable one. Human growth depends on
ensuring internal and external balance, living a conscientious life, being at peace with
himself, taking a trip to his inner depths and the use of his potentials. Man is a being that
God does not despair of as long as he does not evade himself. But then where can be the
escape since we shall return to whom we come from? So, man needs to set a course for the
meaning of life, create familiarity with the Lord and run to Him in the sense of being in
touch with God, seek the heaven for the dwelling place and should remain faithful to his
ontological structure as a part of cosmic order. Sufism draws attention to the human

* Prof. Dr., Bozok Universitesi Rektor Yardimcisi, Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, SIVAS, kadirozkose60@hotmail.com, (0354) 2421140/1049.
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ontological adventure, meets him with the ancient values, invites to join the caravan of
eternity and advices to perform his functionality. It rejects human’s self-alienation and
alienation from Lord caused by straying away to the wrong deeds and moving away from
the eternal reality and tries to develop the self-respect of man who was created as the Caliph
and with the origin of familiarity. In short, this article focuses on the ontological foundations
of this self-development.

Keywords: Sufism, alienation, human, sifi, human nature, universe, unity and
multiplicity

Tasavvuf; nihayetin bidayette sakli oldugu gercegini idrak, vatan-1 asliye
duyulan istiyak ve Elest bezminde yapilan misaka sadakattir.! Mevlana Celaleddin-i
Rimi'ye (0.672/1273) ait olan Mesnevi'nin dibacesi bu derdin terenniimiinden
ibarettir. Allah insana kendi ruhundan tflemistir.2 Allah’t unutmak o nedenle en
biiyiik azaptir. Firkat ve vuslatin beyan sifilerin en temel vurgusu olagelmistir.
Tasavvufi manzumeler firkat atesinin yakiciligindan bahse koyulurken insani
perisan eden ayrilik sancismna dikkat cekmektedir. Fend, vecd, istigrak, bast,
himmet, cem ve cemu’l-cem’ kavramlariyla da vuslatin gozii gonlii biiriiyen
glizelliklerinden dem vuran siirler sayilamayacak kadar g¢oktur. Seyr u siiliik
egitimi bu ayriik azabinin manen son bulup vuslat serbetinin igilmesi demektir.
[rfani cizgide agkin Tanr tasavvurundan ok ickin Tanri tasavvuru ongoriilerek
hem tenzihi hem de tegbihi boyutta kulun Rabbiyle manevi beraberlik yasamasi
ongoriilmektedir. Biz de bu makalemizde sifilerin yabancilasmadan kastini su dort
ana baslik altinda degerlendirmek istiyoruz.

1. Yabancilasmanin Ontolojik Boyutu

Yaratilan her insan bi’l-kuvve insan olarak yaratilmis, insani kemalata sahip
olarak donatilmigtir? Imkan olarak viicuda getirilen kimi insanlar bu
potansiyelinden habersiz olabilmekte, kendi islevselligini gerceklestirememektedir.
Tiim esyada oldugu gibi insanda da goriinen maddi yapisinin Gtesinde bir ayn-1
sabitesi vardir* Mutlak Varlik Allah (c.c.) olduguna goére mevcudatin her biri
Hakk’a ait bir esmanin tecellisinden ibarettir. Insanin disindaki varliklar ilahi
isimlerden birinin triini iken, insan ilahi isimlerin her birinin kendinde bir biitin
olarak tecelli ettigi bir varliktir. Insan kendinde miindemig olan bu ilahi isimlerin

1 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavouf, haz. Ma'ruf Zerrik & Ali
Abdulhamid Baltaci, Daru’l-Hayr, Beyrut 1993, s. 299.

2 Hicr, 15/29.

3 William Chittick, Hayal Alemleri -Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi-, cev. Mehmet Demirkaya,
Kakniis yaynlari, istanbul 1999, s. 49-50.

¢ Abdurrezzak Kasani, Mu’cemu istilahati’s-sufiyye, thk. Abdiilal $ahin, Daru’l-Inad, Kahire 1992, s. 55.
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farkina vardikga kendi gergekligini idrak edecektir. Ilahi isimlerin insanda goriiniir
olmasi insanin insanlik melekeleri ile donanmasina yol acacaktir.!

Elest bezminde ruhlarimizin Allah ile sozlesmesinde bir farkindalik vardi.
“Elestii bi-Rabbikum” hitabina “Bela” cevabiyla kul ile Rab arasindaki iliskide
giiclii bir suur bulunmaktaydi. Insanin yapisinda bulunan bu ezeli cevher onu
sonsuzluk alemiyle irtibata gecirmekteydi. Insandan beklenen bu astral yolculugu
gerceklestirmektir. Zira tasavvuf erbabina gore bir devir nazariyesi bulunmaktadir.
Cenab-1 Hakk’in sifatlari insan seklinde tecelli etmeden 6nce, basitten mitkkemmele
dogru bir sira takip eder ve kainatta mevcut biitiin varliklardan siiziiliip gecerek
derece derece insana dogru gelir. Insan ise, insan suretinde bu aleme gelmeden
Once maddi olarak "ata (baba) belinde” ve “ana rahminde” bir par¢a sudan (meni)
ibarettir. Ana ve babanin viicudundaki o su ise onlarin yeyip igtikleri madenlerden
meydana gelmistir. Su halde varlik olarak insan meni haline gelmeden 6nce, maddi
bakimdan kainatta dagiik bir halde durmakta, her zerresi ayri bir varlikta
bulunmaktadir. Insan da bu yiizden biitiin kainatin hulasasi, yani alemin 6zii kabul
edilmigtir.2

Insanin bu diinyaya gelisi bir tenezziilat asamasidir. Hak katindan gelen
ruhlarimiz olanca safiyet, letafet ve niraniyetle donatilmisken beden kilifina
biirinmek, ten kafesine girmek ve sehadet alemine inmek suretiyle bedenin
kayitlartyla  kayitlanmistir.  Sonsuzluktan sonlu boyuta indirgenme hali
Olumsiizliikten 6liimlii hale biirtinme durumu, letafetten kesafete doniisme siireci,
Allah’tan gelirken Allah’a uzak duran bir yasama biiriinme seyri kavs-i nuzili
boyutuyla insanin ulvi dlemden siifli dleme inisini gostermektedir.? Hakikat-i
Muhammediyye mertebesinde feyz-i akdesle ilahi isimlerin her birine muttasil
olarak biirtinmiisken, feyz-i mukaddesle kendi hakikatimizi beyan eden isimlerle
ayan-1 sabitede munfasil bir mahiyette kendi yetkinligimize sahiptik.* Ayan-1
sabitedeki gercekligimizle Allah’in ezeli ilminde yer alan niteliklerdik.5 Kader
sirrina biirtinmiis, Hakk’in ilminde yer almuis, her tiirlii izafi varliktan siyrilmis asli
varligimiza biirtinmiistiik. Bu mertebede kul olarak Allah’la herhangi bir ontoljojik
birlikteligimiz, parca ve biitiin iliskimiz yoktu ama méanen kendimizi O'nda
hissediyor, seyr-i fillah mertebesiyle sonsuzlugun, Mutlak Giizelligin, Mutlak

! Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, haz. Ebu’l-A’14 el-Afifi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut1400/1980,
1, 101-102.

2 Abdullah Ug¢gman, “Devir Nazariyesi ve Osmanli Tasavvuf Edebiyatinda Devriyyeler”, Osmanl
Toplumunda Tasavouf ve Sufiler Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkan-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-Ikonografi-
Modernizm, haz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, 2. Baski, Ankara 2014, s. 576.

3 Ugman, “Devir Nazariyesi”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, s. 576-577.

4 Tbnii’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, 1,120.

5 Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbii't-ta rifdt, Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut 1995, s. 30.

¢ Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Insdu’d-devdir-ukletu’l-miistevfir-et-tedbiratu’l-lldhiyye, haz. H. S. Nyberg,
Leiden, 1336/1919, s. 16-17.
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Gergekligin O'nda oldugunu biliyor, O'ndan beslendik¢e ve O’'na manen yakin
oldukga niirdni boyuta ermenin farkina variyorduk.

2. Yabancilasmanin Kesret Boyutu

Ezeli ilimde ilahi esmanin ayristig1 varliklarken ruhlar alemine gerceklesen
tenezziilatla niirani ve latif varliklar olarak belirlemeye basladigimiz ifade edilir. !
Tasavvufi ontolojide varlik mertebelerinin bu seyri sonucu insan potansiyel
imkanlara biiriinen bir varlik konumuna gelmektedir. Bir sonraki asamada ilahi zat
tecellisi misal dleminde tezahiir etmeye baslar. Misal alemi, alem-i ervahin feyzini
sehadet dlemine ulagtiran bir vasitadir. Ruhlar ile cisimler arasinda bir berzahtir. Bu
ylizden her iki alemin hiikiimleri bu alemde toplanmustir. Ciinkii hem zahir hem de
batindir; bununla beraber her iki dlemin gayridir. Ruhlara nisbeten kesif, cisme
nisbetle latiftir. Cinler de bu alemdendir.2

Misal dleminde bir proje varlik olarak tenezziil eden insanin sahadet aleminde
arttk maddesel boyutta indirgendigi, sekli hiiviyete kavustugu, kayitlar altina
girdigi, kesafete biiriindiigli goriilmektedir. Yaratilis sertiveni boyunca vahdet
aleminde her tiirlii kaygi, sanci, aci, felaket, 1stirap ve kotiiliikle karsilasmazken
insan imtihan yurdu olan sdhadet aleminde artik kotiiliik, felaket, darlik ve zafiyetle
sinanmaya baglamaktadir. Kesret aleminin dagikligi ve aldaticaligi insam
bogmakta ve bunaltmaktadir. Kalabaliklar arasinda yalnizligini, asli vatanindan
uzaklastigini, hatta kendi 06z cevherinden koptugunu, farkli adreslere
savruldugunu, yaratilis maksadini unuttugunu ve kendine yabancilastigin
gormekteyiz. Ahsen-i takvim {izere yaratilan insanin esfel-i safilin derekesine
diismesi insanin ilahi azab1 hak etmesine yol agmaktadir. Yaratilig sirrin1 unutan,
fitrattan uzaklasan ve kendini kaybeden insana gercegi hatirlatmak, aslina
yolculukta bulunmalk, ait oldugu mertebelere ulasmak icin rahmet-i ilahiye tasar ve
her daim firsatlar sunar. Insan kendi haline terk edilecek, kotiiliik cukuruna
yuvarlanacak ve ihmal edilecek bir varlik degildir ¢iinkii. Gonderilen
peygamberler, nazil olan kutsal kitaplar, okunan Allah’in ayetleri her donemde
insanin yabancilasmaktan kurtulmas: icin gonderilmistir. Mahi uyaricilarin
hatirlatmalar: ile insanin akli melekeleri, diisiince ve tefekkiir boyutu, ruhsal
derinlikleri yeniden islevsel hale gelmektedir. idrak bilinci gelisen insanin ruhu ten
kilifin1 yirtarak etkin rol oynamakta, diinyevi tutkularla esarete mahktim kilman
akli ozglirliigiinii elde etmekte, giinah ve isyan kirleriyle kirletilen kalbi Allah’in
nuruyla aydinlanmakta ve bu uyaricilarla insan yeniden uyanisin, donanimin ve
hayattaki sorumlulugunun farkina varmaktadir. Bu farkindalik insanin yarim kalan
yolculugunun tamamlanmasina katki saglamaktadir. Yabancilasmaktan kurtulmay:

1 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, iz Yayincilik, Istanbul 2005, s. 253.
2 Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, M.U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, s. 232-233.
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saglayan bu ikinci tur yolculugunun adi artik kavs-i urficidir. ' Kavs-i urifici
miiminin miract ve sonsuzluga kanat ¢irpmasidir. Geldigi vahdet adlemine yeniden
ama bilingli bir sekilde yolculuk yapmasidir. Onceden inerek geldigi bu sahadet
dleminden artik misal alemi, melekit alemi, ervdh alemi, 4ayan-1 sabite
mertebesindeki vahidiyyet dlemine yiikselir. Bu yiikselis onda kemalat saglar. Bu
donamim onun insan-1 kimil konumuna yiikselmesine yol agar.? Insan-i kamil
ayagindaki zincirleri kiran, kollarindaki bukagilar1 koparan, ruhunu saran
kementleri sokiip atan, sikistirildigi kapanlari ortadan kaldiran, Allah ile kendi
arasinda gerilen, goziiniin ve gonliiniin goriis ufkunu kapatan giinah
perdelerinden zulmani ve niradni perdeleri siyiran insandir. Ayriligin agisindan,
uzak kalmanin donuklugundan kurtulan insan-i kdmil artik ballar balina bulmus,
menzil-i maksida ulasmis ve vuslat serbetini i¢ip 6lmeden 6nce Slmenin sirrina
ermistir.

Kozmik boyutta kainati kusatan insanin mikro kozmos olusu tiim alemlerde
tecelli kilinan ilahi isimleri bir bir gerceklestirebilen varlik olmasindandir. Zerreden
kiireye tiim esyanin kiinhiinii idrak eden insanin evrendeki yalmizligindan g¢ok
evrene {lnsiyetinden bahsedilebilir. Esyanin tesbihdtina ortak olan insanin
kainattaki giigsiizliiglinden ¢ok kozmik zikre istirakinden bahsedilebilir.
Dolayisiyla insan, sayet kendine yabancilasmazsa alemle ve tiim varliklarla dost
olur. Allah’tan hakkiyla korkanlar i¢in Allah tiim alemleri miisahhar kilar. Kozmik
diizenin bir pargasi olarak insanin mahkiim degil halife varlik olarak varligim
alemde hissettirmesi esastir. Insanin hiikiimran varlik olusu onun tahakkiimiinii ve
esyayl somiirmesini degil dlemdeki kozmik diizenin varligina katki saglamasini,
esyanin ve tiim varliklarin beklentilerine cevap vermesini saglar. Insan esyanin
lisan-1 haline terciiman oldugu zaman evrendeki her varligin kendisine amade
oldugunu bilir. Kendinden kagan, aslina yabancilasan, tenezziil ettigi mertebeleri
tekrar asamayan, manevi mertebeleri kat edemeyen, kemalat sirrina eremeyen insan
siifli hayatin pengesinde erimeye, giindelik hayatin belirsiz adreslerinde
savrulmaya, esyanin tasallutunda kolelesmeye mahkiimdur. O halde insanin esya
ile miinasebeti nasil olmali? sorusuna cevap aramak zorundayiz.

3. Yabancilasmanin Madde Boyutu

Diinya ve ahiret dengesine vurgu yapan, madde ve mana birlikteligini
onemseyen, birey ve toplum iliskisini emreden, ruh ve beden uyumunu 6ngoren
Islam dini her seyden Once insanin bu diinyanin nimetlerinden faydalanmasini,

1 Mustafa Uzun, “Tiirk Mutasavviflar1 Edebiyatinda Devriye ve Ahmed Yesevi'nin Devriye Yas-
namesi’, Ahmed-i Yesevi Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, haz. Mehmed Seker, Necdet Yilmaz, Seha
Nesriyat, Istanbul 1996, s. 488-489.

2 Kadir Ozkose, “Insan-1 Kamil Nazariyesi Cercevesinde Insan-Alem Iliskisi”, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii [lmi Dergisi, Biskek 2010, say1: 9-10, s. 17-33.
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diinyevi sorumluluklar1 yerine getirmesini emretmektedir. Dolayisiyla Islam’da
diinyadan kagis, maddeyi inkar, esyaylr terk soz konusu degildir. Islam’da
ruhbanlik olmadig1 i¢in insanin uzleti yasam felsefesi haline getirmesi miimkiin
degildir.

Ancak Islam’mn 6ngordiigii ahenk ahireti ihmal ve diinyay1 ebedilestirmek, ruhu
g6z ardi edip bedensel ve tensel ihtiraslara biirlinmek, manay1 goz ardi edip
maddenin tutkusuna kapilmak, vahdetten kagip kesrette kaybolmak seklinde menfi
yonde bozulacak olursa insanin fitri dokusu kaybolmakta, kendine yabancilagsmasi
artmakta ve hayatin diimeni tefessiih etmektedir. Giinlimiiz toplumlar1 maalesef
materyalist diistincelerin etkisinde savrulmakta, sekiiler diinya goriislerinin
kiskacinda kaybolmakta, bencillik ve ihtiraslarin kurbani ve ¢ikar ¢atismalarinin
zebunu olmaktadir. Insanlik bugiin ulvi duygulari, manevi huzuru, ahlaki degerleri
ve insani iliskileri kaybetmektedir. Iste bu noktada gecmiste oldugu gibi
gliniimiizde de tasavvufun diriltici nefesi, uyarict sesi ve hatirlatict boyutu
dikkatimizi ¢ekmektedir. Tasavvufi gelenek insanin maddeye esaretine karsilik
ziihd diisiincesini, sekiiler tabiata karsilik fakr anlayisini, ihtiras tutkunluguna
karsilik kanaat hazinesini, hodbinlik ve menfaatperestlik karsisinda tevazu ve algak
goniilliiliigii siar edinen bir yasam bicimini ongormektedir. Bu anlamda ziihd
maddeyi inkar degil maddeye esareti inkardur.

Diinya zevkleri bizi kasip kavuran ihtiraslarimizin habercileridir. Zevkler
emelleri, emeller de elemleri dogurmaktadir. Makam ve mevki hirsi, ben duygusu,
ele gecirme arzusu, doyumsuzluk tabiati kisiyi Hak’tan uzaklagtirir. Thtiraslar
bagkalarinin kapisina yiiz siirme aliskanligi kazandirir. Emelperest olmak insam
diinyaya baglar. Nefsi doyurmak miimkiin olmadig1 icin, onun beslenmesine
yarayan emellerin de sonu yoktur. Her emel, sonunda bir elem meydana getirir. Bu
ylizden emele, elem bozuntusu denilmistir. Zithd, nefsin diinyaya iltifat ettigi,
kalbin ona meylettigi ve kisinin diinyalig1 arzu ettigi anda, miicahede ile diinyadan
yiiz ¢evirmektir.!

Diinyevi ihtiraslar ve maddeperest tabiatlar gam ve kederin artmasina sebep
olurken, ziihd kalp ve bedenin huzur bulmasin saglayan bir faktordiir. Zira, Enes
b. Malik’ten rivayet edilen bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v.), gayesi dhiret
olanlarin kalbine, Allah'in, zenginligi yerlestireceginden, diinyanin kendisine
ragbet edeceginden, gayesi diinya olanlarin gozlerinin Oniine fakirligi
yerlestireceginden ve iki yakasini bir araya getirmeyeceginden bahsetmektedir.?
Meshur siifi Ebil Siileyman ed-Darani'nin (6.215/830) ifadesiyle sdyleyecek olursak,
bir kalbe diinya gelip yerlesirse, ahiret oradan go¢ edip gider.? Tasavvuf erbabina
gore haram malin azabina ve helal malin hesabina hazir olduktan sonra kisinin

1 Abdulah b. Miibarek, Kitabii'z-ziihd ve'r-rekdik, thk. Habiburrahman Azami, Beyrut 1386, s. 9.

2 Veki’ b. Cerrah, Kitabu'z-ziihd, thk. Abdurrahman b. Abdilcebbar el-Ferivai, Mektebetu’d-Dar, Medine
1994, 11, 638.

3 Ebubekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitdbii’z-ziihd, gev. Enbiya Yildirim, Istanbul 2000, s. 59;
Kuseyri, er-Risale, s. 411.
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diinya nimetleri ile donatilmas: kendisine engel teskil etmeyecektir. Diinyevi
imkanlar1 elde edeyim derken din ve diyaneti elden ¢ikaranlar en biiyiik hiisrana
ugrayacaklardir. Hirs ve ihtirasa sevk ettigi, kibir ve gurura yol agtigi, cokluk
yarisina biirtindiirdiigii igin stfiler, madde ve servete tepki gostermiglerdir. Ciinkii
diinya hayatina meyletmek, ahiretin unutulmasma yol acar, diinyanin kuluy,
sehvetlerinin esiri yapar.! Bu gercegi 6zlii bir sekilde ifade eden Fudayl b. lIyaz
(0.187/802) demistir ki: “Allah, serrin tiimiinii bir eve doldurdu, diinya sevgisini de bu
eve anahtar yapti. Hayrn tiimiinii diger bir eve doldurdu, ziihdii de bu eve anahtar yapt:.”?

Diinyevi ihtiraslar insan1 hem Rabbine hem de kendine yabancilastirmaktadir.
Diinyaya arzu ve sevgi goziiyle bakanin kalbinden Allah’in ziihd ve yakin nurunu
sokiip atacagindan bahseden Ahmed b. Ebi’l-Havari (6.230/844),° diinyadaki gegici
lezzetlerin aldaticihgina dikkat g¢ekmektedir. Dolayisiyla zithd elde servetin
olmayist degil kalpten maddenin tesirini sokiip atabilmek,* elde bulunmayan seyin,
goniilde de bulunmamasidir.’

Allah nazarinda insanin varliklarin en son halkasi oldugunu beyan eden
Mevlana, kendisini kimseye satmamasi gerektiginden bahseder. Bu noktayi ispat
icin Mevlana, bir horoza, kopege, katira ve ata sahip bir kisinin hikayesini anlatir.
Bu kisi, Hz. Musa’ya ¢ok yalvarir ve onu ehli hayvanlarin dilini kendisine
Ogretmeye ikna eder. Sonra bir giin horozun kopege, atin yarin Olecegini
soyledigine sahit olur. Bunun {izerine carcabuk ati o aksam satar. Ertesi giin
horozun, katirin da kesinlikle dlecegine dair kopege verdigi haberi duyunca, onu
da satar. Yine horoz kolenin dlecegine dair kopegi ikna ederken efendi konusmay1
duyar ve koleyi de derhal satar. Belay: defettigi icin mutlu olan adam yine horozun
dediklerine kulak misafiri olur ve horozun kdpege kendisinin 6lecegini soyledigini
duyar.¢

Adam, Hz. Musa’'ya kosarak kendisini kurtarmasi igin yalvarir ve buna Hz.
Musa’nun cevabi su olur: “Simdi git kendini sat ve kendini kurtar.”?

Rumi bu hikayeyi kullanarak kendi niteliklerini dikkate almayan kisinin bir giin
her seyi kaybedebilecegini, benliginin kaybolacagini ve bagkasinin aleti olacagin
belirtir. Bu hikaye, aymi zamanda isaretlerden hicbir sey O0grenmeyen ve basi
dertten kurtulmayan ben-merkezli bir kisinin karakterini de agiga ¢ikarmaktadir.

1 Kadir Ozkése, “Ziihd ve Sufilerin Zithde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel
Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2002, VI/1, 180.

2 el-Beyhaki, Kitabii'z-ziihd, s. 233; Kuseyri, er-Risale, s. 119.

3 Kuseyri, er-Risdle, s. 410.

¢ el-Beyhaki, Kitdbii'z-ziihd, s. 59; Kuseyri, er-Risdle, s. 117.

5 Ebi Bekir Muhammed Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, thk. Mahmud Emin en-Nevevi, el-
Mektebetu’l-Ezheriyyetu li't-Turas, Kahire 1992, s.110.

6 Kadir Ozkose, “Mevlana Diistincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavouf lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi,
2005, sayz: 14, s. 233-250.

7 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, ¢cev. Velede izbudak, haz. Abdiilbaki Golpmarli, MEB Yayinlari,
Ankara 1998, 111, 266-277, b. 3266-3398.
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Mevlana, bu 6rneklerden hareket ederek, insanin, temel tabiatinin, ¢aresizliginin ve
glivensizliginin sonucu olarak, servet ve gii¢ vasitalarina basvurdugu, kisilerarasi
iliskilerde de serveti, giicii ve inanci kullanmaya yeltendigi genellemesinde
bulunmaktadir. Béyle bir insan iktidara gelince yanlis davranmaya baslar.!

4. Yabancilasmanin Benlik Boyutu

Makalemizin baginda da belirttigimiz gibi, potansiyellerini maksimum diizeyde
kullanmak suretiyle insan, benligini inkisafa erdirebilecektir. Kisiligin en ytiiksek
derecede insa edilmesi, insanin anlam arayisini her daim siirdiirmesi ve degerler
1s1ginda yol almas:i insanlik cevherinin goriiniir kilinmasini saglar. Bu nedenle
insanin kendini gergeklestirme derecesi, gerceklestirilen potansiyellerle dogru
orantilidir.2

Maslow’a gore insanin giivenlik, ait olma, 6zdeslesme, sevgi ve sayg: gibi temel
gereksinimlerine olan ihtiya¢ doyurulduktan sonra, birey olgunlasmas: ve kendini
gerceklestirmesi i¢in dogustan getirdigi potansiyellerini gerceklestirebilecektir.
Maslow’a gore, degerlerin gergek kaynagina ulasmak icin tek yol, i¢ benlige yonelik
bir arayisin baslamasidir.3

Nefsini tantyan Rabbini tanir ilkesi insanin empirik beni yaninda, bir de ilahi bir
bene sahip oldugunu gostermektedir. Allah insani kendi suretinde yaratmistir. Bu
yoniiyle insan, Tanrimin suretine gore yaratilmistir. Tanrimin suretine gore
yaratilmis olmak, insan icin en biiyiik giivence ve koruyucu nedendir. Tanr1'nin
suretine gore yaratilmis bir seyi Tanr1’dan baskas: yok edemez ve varligini ortadan
kaldiramaz.*

Insanin kendisinde var olan bu ilahi 6ze ulagsabilmesi icin, aradan egonun
kalkmas: gerekmektedir. Dolayisiyla zihni bosaltmadan, kalbi temizlemeden,
empirik beni 6ldiirmeden ilahi gergekle yiizyiize gelmek miimkiin degildir. Ilahi
gercekligin mahiyeti, “Kendileri kalben saf, ruhen fakir, sevgi dolu kilarak belli
sartlar1 saglayan kimseler disindakilerce dogrudan kavranamayacak sekildedir.” O
halde, “... Her bilme, belli kosullar1 gerektirir; kosullar da, farkli bilgi nesnelerine
gore degisir. Tanrinin kendisini gostermesi ya da bilinmesi ise bilincin saflagmasina
baghdir’ Zihnin bos duygulardan arindirilmasi, gonliin saflasmasi ve nefsin
tezkiyesi insanin herseyden 6nce kendi gercekligini idrak etmesini saglayacaktir.

1 A. Reza Arasteh, Mevlina Celdleddin-i Riimi'nin Kisilik Coziimlemesi Askta ve Yaratihsta Yeniden Dogus,
¢ev. Bekir Demirkol - Ibrahim Ozdemir, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 79.

2 Victor Frankl, “Kendini Gergeklestirme ve Kendini ifade Etmenin Otesinde”, Sana Ruhtan Soruyorlar,
haz. Kemal Seyr, ¢ev. A. Demirhan, Istanbul 1991, s. 324-325.

3 Abraham H. Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, gev. Okhan Giindiiz, Istanbul 2001, s. 40-50.

¢ Ekrem Demirli, Fusiisii’l-Hikem Serhi, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2006, s. 443.

5 Abdiillatif Ttizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Yaymlari, Istanbul 2006, s. 199.
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[rfani gelenekte insanin kendine yabancilagmasim dnlemek igin arifin duyusal
benlik putunu kirmasi gerekmektedir.! Aradan benlik putu kaldirinca kul ile
Rabbinin bulusmasi saglanir. Insanin degeri ancak o6zii itibariyledir ve onun
egoizmi demek olan “benlik”i bu 6zii yakalamada engeldir. O halde o, kendini
benlik Ortiileri altinda saklayan “asil ben”ini yakalayabilmeli; bir baska ifadeyle
hi¢lik deryasina dalarak kendini arindirmalidir.?

Arifleri susayan kisiye, kalpteki ayrilik atesini susamaya, visale mani olan varlik
benligini duvara, benligin yavas yavas izalesini duvardan kerpi¢ koparmaya,
koparilan her kerpicle secde mahallinde Allah’a yaklasmaya benzeten Mevlana,? bu
durumu su sekilde hikaye etmektedir:

“Bir dere kunyisinda yiiksek bir duvar vardi. Duvarin iistiine de susamg dertli bir kisi
ctkmisti. Suya ulasmasina, susuzlugunu gidermesine o duvar engel oluyordu. Susuz adam
da su i¢in balik gibi cirpimiyordu. Ansizin suya bir kerpi¢ parcas: atti. Kerpicin diismesi ile
suyun ¢ikardigi ses, kulagina bir soz gibi geldi. Suyun sesi bir sevgilinin sesi gibi tatl idi. O
su sesi, adami iiziim suyu gibi mestetti. O mihnetlere, dertlere ugramis adam, suyun
tertemiz sesini duymak icin duvardan kerpi¢ koparip suya atmaya bagladi. Sudan da ses
geliyordu. Su "Ey insanoglu!” diyordu, "Boyle kerpic atmaktan, beni rahatsiz etmekten
sana ne fayda var?” Susamis adam cevap verdi de dedi ki: "Ey su, bu atistan benim icin iki
fayda vardrr. Bu yiizden kerpi¢ atmaktan vazgecemem. Birinci fayda: Benim suyun sesini
duymamdur. O ses, susuzlara rebdb sesi gibi pek tath gelir. Su sesi Israfil'in sesine benziyor.
Olii bile bu sesten dirilmededir. Yahut da o ses, ilkbahar giinlerindeki gok giiriiltiisiine
benziyor. Bu ses yiiziinden baglar, bahceler giizellesir. Yesillikle, ciceklerle dolar. Yahut da o
ses, yoksula zekat vermek icin ¢agiris sesi, yahut da mahpusa hapisten kurtulus miijdesi,
sesidir. Yahut da o ses, Hz. Muhammed'e agiz ve burun vasitas: olmaksizin Yemen'den
gelen Rahman’n nefesine benziyor. Yahut da, esas kiyamet giiniinde Peygamber
efendimizin asilere erisen sefaat nefesi gibidir. Yahut da o ses, zayif Yakub'un rithuna
ulasan, giizel ve latif Yiisuf un kokusu gibidir. Kerpicleri atmamn ikinci bir faydas: da
sudur ki: Koparip attigim her kerpicle duvar alcaliyor. Ben de suya biraz daha
yaklasiyorum. Kerpici her koparigimda yiiksek duvar, kerpicin azalmas: yiiziinden biraz
daha alcalryor. Duvarm algalmas: bir yakinhk; onun ortadan kalkmasi ise kavusmak,
bulugmak olacak. Iste namaz kilarken secde etmek de "Secde et de yaklas.”* ayetinde oldugu
gibi duvardan kerpi¢ koparmaya benzer. Ve Hakk’a manen yaklasmaya sebep olur. Bu varlik
duvart yiiksek bulundukca, bas emeye yani secde etmeye engel olur.Bu toprak bedenden
kurtulmadikea, egilip ab-1 hayata secde etmek ve ondan doya doya icmek imkdn: yoktur. Bu
varlik duvar iistiinde bulunanlardan kim daha fazla susamigsa, duvarin tagini, kerpicini o

1 Arasteh, Askta ve Yaratilista Yeniden Dogus, s. 28.

2 Cengiz Giindogdu, Hact Bektis-1 Veli Ogretisi ve Takipgileri Hakkinda Metodik Bir Yaklasim, Aktif Yaymevi,
Ankara 2007, s. 181-182.

3 Kadir Ozkése, “Mevlana Diistincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavouf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2005, sayz: 14, s. 233-250.

4 Alak, 96/19.



Insanin Yabancilasmasina Yonelik Stifi Perspektif 18

daha ¢abuk koparir atar. Suyun sesine daha fazla dsik olan kisi ise, ona engel olan varlik
duvarindan daha biiyiik parcalar koparir. O su dsiki, suyun sesinden adeta bogazina kadar
saraba batmig gibi neselendirir, mest eder. Yabanci kisi ise, kerpi¢ suya diisiince "bluk” diye
ctkardidi sesten baska bir sey duymaz.”

Mevlana'nin bahsettigi bu evrensel benlik, ortiisii kaldirilmasi gereken bir benlik
tasavvurudur. Tasavvufta bilingalt: bilin¢ten ¢ok daha onemlidir; bilinglilik sinirl
iken, bilingalt1 sonsuz imkanlar1 igerir ve sadece varligimizin belli bir boliimiinii
meydana getirir. Geleneksel benlik bizi kendi aslimizdan, yani hayat ile
birlestirmekten ayirmistir. Bu ayriligin farkina vardigimizda, evrensel varolus
diizeyine ulasmis, agkin bilingliligi elde etmis oluruz.?

Bizi asli vatanimizdan uzaklastiran ve vahdet deryasina dalmaktan alikoyan
engellerden bahseden Cahidi Ahmed Efendi, bunlari nefse uymak, kibir ve benlik
hastalif1 olarak siralamakta ve bunlardan kurtulmanin caresini de bir miirsid-i
kamile baglanmak olarak sunmaktadir:

Kibir ile benlikte kalma ver 6ziinii miirside

Kat-1 tarikten olma rah-1 Hakk’t baglama

Alim-i Rabbaniyyem diye dver isen 6ziinii
Hakk bilir takvada kimdir kendi nefsini yegleme.?

Cahidi Ahmed Efendi’nin dikkat ¢ektigi bu bireysel farkindalik ve kisinin 6ziinii
tamima ve kendini bilme cabasi Yunus Emre'nin “Ilim kendin bilmektir” dedigi
olgudur. Kendini kesfe ¢ikmak ve tanimak sifi gelenekte hemen baslanmasi
gereken ve omiir boyu devam edecek olan bir yolculuktur. Bireysel farkindalik,
elde ettigimiz biitiin sonuglarin sebebini kendimizde aramakla ve yasamimizin
sorumlulugunu almakla baglar. Asik Simmani bu bilince ulagsmay1 “erlik” tabiriyle
ifade etmektedir:

Séadik m1 Stimmdni nasthatinde
Lezzet var her isin vaz'iyyetinde
Kemdl durmaz fikrin hiyanetinde
Kul kendi kendini bilmektir erlik.*

Yunus Emre'nin "Bir ben vardir bende benden iceru" deyisi de bunu ima
etmektedir. Boylece, insan kendisine karsi verdigi bir miicadele sonunda kendini

1 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled izbudak, II, b. 1192-1214.
2 Arasteh, Askta ve Yaratilista Yeniden Dogus, s. 43.
3 Cahidi Ahmed Efendi, Divan, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Paga Boliimii, no: 796, vr. 312.

4 Cengiz Giindogdu, “Agik Stimmaéni’de Askin Metafizigi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ocak-Haziran 2007, y1l: 8, say1: 18, s. 149.


http://nedir.antoloji.com/bilmek/
http://nedir.antoloji.com/olgu/
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bilme ve bu sekilde de gercek anlamiyla Tanri'yi1 bilme ve sevme derecesine
yiikselecektir. Tasavvuf diisiincesi, daha once bahsettigimiz gibi, kendi 6ziinii bu
yolla fark edip yaratilistaki asil gayeyi arinarak yakalayabilmis olan kisiyi, insanlik
mahiyetini kendinde miikemmel sekliyle gerceklestirmis anlaminda, insan-1 kamil
olarak adlandirir. Bireysel farkindalik, elde ettigimiz biitiin sonuglarin sebebini
kendimizde aramakla ve yagsamimizin sorumlulugunu almakla baslar. Oziinii bu
yolla fark eden ve kendisine karsi verdigi miicadele sonunda yaratilistaki asil
gayeyi, armnarak yakalayabilen insan, gercek anlamiyla Allah’i bilme ve sevme
derecesine ytikselecektir.!

Sonug ve Degerlendirme

Ziibde-i dlem olan insani mutlu eden ancak fitrata yolculugudur. Fitrattan
uzaklagsma insan1 anlamsizlastirmakta, yolunu kaybettirmekte ve yaratilis gergegini
unutturmaktadir. Insan hayat yolunun bir yolcusudur. Bu yolculuk enfisi ve afaki
alemlere dogru seyretmektedir. Glintimiiz insan1 gibi tarihi siireg igerisinde insan
kitleleri farkli cografyalarda, uzak kitalarda, uzayda, gezegenlerde, maddede,
evrende ve teknolojide pek ¢ok yolculugu, degisimi ve gelisimi saglamis, yeni
imkanlara kavusmus, hayati kolaylastiracak adimlar1 atmis, mesafeleri kisaltmus,
igerisinde yasadig1 diinyay1 global bir koye donitistiirmiistiir. Hayat1 kolaylastiran
teknolojik gelismeler ve bilimsel buluslar bas dondiiriicii bir hizla devam
etmektedir. Koca evreni kesfe ¢ikan insanoglu maalesef kendini tanimaktan bir o
kadar uzak kalmistir. Benlik duvarlari iki insan arasinda asilmaz badireler
olusturmustur. Afaki alemde seyre cikan insan enfiisi alemde kendi icine yolculugu
ihmal etmigtir. Insamin kendini ihmali ruhunu kasvete biiriimiis, hayata umutsuz
bakislar1 dogurmustur.

Insanin kendine yabancilagsmasi esyay1 anlamlandiramamasina yol agmustir.
Kendine yabancilasan, i¢ diinyasinda ahenkten yoksun yasayan, depresyona,
strese, agmaza ve tatminsizlige biiriinen insanlik sahip olmanin hirsina kapilmakta,
insan insanin kurdudur felsefesiyle degerlerini yitirmekte, kendi gercekligini ihmal
eden insan sahip olduklarinin kasvetine biiriinmektedir.

Insami yabancilasma sendromundan kurtaran ana gerceklik anlam arayigini
siirdiirmesi, kendisiyle, dlemle ve Rabbiyle uyumlu olmay: basarmasi, kendinde
sakli bulunan ilahi cevheri bulup ortaya ¢ikarmasidir. Benlik duvarin: yikip hakikat
deryasiyla bulusmasi, kendi ruh atlasin1 dokumasi, kalbinin derinliklerinde ilahi
tecellileri seyre dalmasi, nefsinin agirliklarini ortadan kaldirmas: insamin hayat
yolculugunda menzil-i maksuda ermesini saglayacaktir. Firkat girdabindan
kurtulan insan Rabbiyle vuslatin lezzetine erecek, hayati cehennem azabina

1 Giindogdu, Hact Bektds-1 Veli Ogretisi ve Takipcileri Hakkinda Metodik Bir Yaklasim, s. 181-182.
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doniistiirmek yerine cennetin giizellikleri icerisinde daha diinyadayken hem barig
icerisinde hem de huzurlu bir yasam stirecektir.
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Dine Yabancilasma Araci Olarak

Bid’at ve Hurafe
Cagfer KARADAS"

Ozet

Makalede dindarin dine yabancilasmasi veya dinin 6ziinden ve 6zgiinliigiinden sapmasi
anlamimna gelen bid’at ve hurafe konular1 ele almmustir. Bu iki hususun tam olarak
bilinebilmesi i¢in de oOncelikle dinin 6ziinii ve Ozglinligiinii temsil eden siinnete yer
verilmesi geregi agiktir. Siinnet 6zellikle anlam gergevesi ve olusum siireci noktasindan ele
almirken bid’at ve hurafe mana ve mabhiyetlerinin yani sira ortaya ¢ikis nedenleri
noktasindan da incelenmistir. Ayrica ¢ogu zaman birbirine karistirilan hurafe ile bid’at
arasindaki farklara dikkat cekilmistir. Bu galismayla dinin 6zgiinliigiinii temsil eden siinnet
ile yabancilasmay1 temsil eden bid’at ve hurafe arasindaki temel ayrimi ortaya koymak

hedeflenmistir.

Bid’ah and Superstitions as Tools of Alienation from

Religion
Abstract
Bid’ah and superstitions, which means deviation from essence of religion, is the topic of
this article. In order to understand this point truly, it essential to focus on Sunnah, which
represent essence of religion. Bid’ah and superstitions are evaluated in terms of their origins
and meanings. Besides, differences between bid’ah and superstitions are highlighted in this
article. In this study, aim is to differentiate Sunnah, essence of religion, and bid’ah and

superstitions, representations of alienation.

GIRiS

Dinin dogru uygulamasinin yani sira yanlis uygulamalar1 da kurulusundan
itibaren ola gelmistir. Hz. Peygamber doneminde bu uygulamalar vahiy destegi ve
ismet sifat1 zirhi ile nlenmistir. Ancak Hz. Peygamber’den sonra bu iki engelleyici
unsurun olmamasi, bu tiir yanlis uygulamalarin 6ntine gecilmesini zorlastirmistir.

Her ne kadar sahabe, tabiin ve tebe-i tabiln donemlerinde Hz. Peygamber’e

* Prof. Dr, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi,
caferkaradas@hotmail.com, (0224) 243 10 66.
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zamansal yakinlik dolayisiyla bu tiir uygulamalarla etkili miicadele edilmisse de,
devam eden siiregte ayni basarinin yakalandigl sOylenemez. Bu tiir yanhs
uygulamalarin 6niine ge¢mek icin insanlar bu ii¢ nesil i¢inden giivendikleri
alimlere tabi olmak suretiyle bir mezhep semsiyesi altinda bulunmay: tercih
etmislerdir. Onlarin bu tercihi tam da Hz. Peygamber'in uyguladig1 sekliyle
[slamiyeti yasamak ve yasatmak igindir. Bunun adina siinnet denmis, bunun
digindaki yollara ise bid’at veya hurafe adi verilmistir. Siinnet, dinin dogru
uygulamasi iken bid’at din adina veya dindarlik adina dinde sapma meydana
getirmektir. Bu anlamiyla bid’at miintesibin kendi dinine yabancilagsmasi veya
dinin 6zlinden uzaklasmasi ve 6zgilinliigiinii yitirmesi anlamina gelmektedir. Bid’at
ve hurafenin taninmasi Oncelikle siinnetin mana ve mahiyetinin taninmasina
baglhdir.

SUNNET

Siinnet’in ilim dallarina ve zihniyet gruplarina gore gesitli tarifleri yapilmistir.
Hadiscilere gore siinnet, “Hz. Peygamber’in soz, fiil, onay ve tavirlarindan (kavl,
tiil ve takrir) ibarettir. Bu tarife Allah Resulii'niin peygamberlik dncesi s6z ve isleri
de dahil edilir. Fikih usulii alimleri siinneti, “ser’1 delil olmaya elverisli soz, fiil ve
takrirler”; fikihgilar ise “farz ve vacip disindaki dini hiikiimler” seklinde
tanimlarlar. Bunlarin disinda, “Hz. Peygamber’in yasayis sekli”, “ilk
Miisliimanlarin Hz. Peygamber’den tevariis ederek tuttuklar1 yol” ve “Hz.
Peygamber tarafindan bildirilen her hiikiim” sgeklinde siinnet tarifleri de
bulunmaktadir.®

Uygulamamn One ¢ikarildig tarife gore Siinnet “Kur’an-1 Kerim'den ve Hz.
Peygamber’in uygulamalarindan ortaya c¢ikan esaslardir.”? Bu tarifi Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine uygun gelecek uygulamalar seklinde anlamak daha
uygun diiser. Ancak buna, dinin basta itikat alan1 olmak {izere nazari tarafin1 da
hesaba katarak sonraki nesillerin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine uygun sozlii
beyanlarimi da ilave etmek gerekecektir. Ciinkii sonraki devirlerde insanlarin, Hz.
Peygamber’in s0z, fiil ve takrirlerinden hareketle diisiince ve uygulama modelleri

gelistirdikleri bir gergektir.

1 bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul 2006, ”Sunnet” md.
2 Aydinly, Hadis Istilahlari, “sunnet” md.
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Kur’an ile irtibat1 s6z konusu oldugunda siinnet, Peygamberimizin Kur’an’i
aciklamasi ve hayatin akigi icinde uygulamasidir. Dolayisiyla stinnet, Kur’an’dan
bagimsiz degildir. Bu anlamda Kur'an da siinnetten bagimsiz diisiiniilemez. Bu
takdirde siinnetin anlam cergevesi, Kur'an ve Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinin
biitiiniinii ifade eden bir genislie sahiptir. Boylelikle siinnet Kur'an’t icine alacak bir
genislikte anlamlandirilmig olur ki, dogrusu da budur. Nitekim Suyuti, Beyhaki’den o
da Mekhl’den su nakilde bulunur: “Kur’an’in siinnete ihtiyaci, siinnetin Kur’an’a olan
ihtiyacindan daha fazladir.” Clinkii stinnet, Kur’an'in agiklamasi ve hayata tatbikidir.
Nitekim “Zikri yani Kur’an’1 sana indirdik ki, insanlara bunu aciklayasin diye”? ayeti de
bu kanaati desteklemektedir.# Nitekim bu ayetten hareketle Kur'an'mm tamami
miicmel yani anlamlar1 kapalidir ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in agiklamasina
ihtiya¢ aciktir seklinde yorum getirenlerin yaninda Kur'an’in tamami miicmel
olmayip bir kismi muhkemdir, dolayisiyla ayet sadece miicmel olanlarin
acgiklamasini gerekli kilmaktadir. Bunun disinda bu ayetle Hz. Peygamber’e gelen
biitiin hiikiimleri miikelleflere aciklamak gibi bir gorev yiiklendigi seklinde ticlincii
bir yorum da bulunmaktadir. Hangi yorumu alirsak alalim Hz. Peygamber’in
Kur'an1 tebli§ etmenin yaninda aciklama ve uygulama konumu sabit bir
gergekliktir.?

Buna gore siinnet, Hz. Peygamber’den sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin kanaliyla gelen
saglam ve sahih bilgiler/haberler esas alinarak Islam toplumunda kabul gormiis bir diisiince
ve uygulamadir. Bu anlamindan hareketle denilebilir ki stinnet dinin 6zglinliigiiniin
siibut ve istikrar bulmus seklidir. Islam alimleri arasinda yaygin olarak kullanilan
‘stinnet’ bu anlamdadir. “Stinnet taraftarlar1” veya “siinneti takip edenler”
manasina gelen, ‘Ehl-i Siinnet” kavraminda yer alan ‘siinnet’ lafzina yiiklenen
anlam da budur. Bu tarife gore Hz. Peygamber’in uygulamalari sonraki
Miisliimanlar i¢in hem bir 6rnek hem de 6zgiin bir modeldir. Nitekim siinnetin bu

sekildeki tarifini sonraki nesiller, “Hz. Peygamber’in hayat tarzini, diisiince ve

3  en-Nahl 16/44.
4 Suyti, Miftdhu'l-Cenne fi’l-ihticdc bi’s-Sunne, Medine 1408, s. 43-44.
5 Fahreddin er-Razi, et-Tefstru’l-kebir, ihyau’t—Turasi’l-Arabi, Beyrut ts., XX, 37-38.
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davranis modellerini benimsemek, O'nun uygulamalarma tabi olmak” seklinde
anlamiglardir.

Gelinen noktada uygulamanin merkezi bir konuma sahip oldugu acik¢a goriiliir.
Her ne kadar itikadi alan uygulamaya konu olmasa da bu alanla ilgili uygulamay:
soz olarak diisiinmek gerekir. Kendisi i¢in bilinmeyen alan yani gaib olmayan Yiice
Allah kisinin kalbine bakarken bilgisi zahir ile sinurli olan insan ancak kisinin s6z ve
fiiline gore bir degerlendirmede bulunabilir. Cilinkii insan icin bilinebilecek tek
husus tezahiir eden yani soz ve fiile dokiilendir. llk dénemlerden itibaren {immet
bilincine yerlesmis olan “biz ancak zahir olan yani soz ve fiile dokiilmiis olani
biliriz" hitkmii (Ul Jsb Al sl oSai a3)6 bunu gerektirir. Zaten kisinin
itikadi/inanci, davraniglarina yansimasi veya sozlii beyani ile tezahiir ettiginden,
ona gore bir degerlendirme yapmak da yine siinnete uygundur. Hz. Peygamber’in
sahabeye yonelik muamelesi de bdyle olmustur. Nitekim kelamcilar ikrarin yani
kisinin soziiyle inancini beyan etmesini diinyevi sartlarda ve dinin hiikiimlerinin
icrasimnin yerine gelmesi hususunda Miisliiman sayilmast i¢in yeterli bulmuslardir.
Ciinkii kisinin kalbini Allah disinda bagka bir varligin bilmesi miimkiin degildir.”
Itikad1 da igine alacak sekilde diisiiniildiigiinde siinnet kisinin soz ve fiilleri ile Hz.
Peygamber ve ii¢ neslin uygulamasina tabi olmasidir. Bu anlamda “Miisliiman
oldugunu soz ve fiili ile ortaya koyan kisiyi tekfir etmek de bid’at kapsamindadir.
Ciinkii Hz. Peygamber kalbiyle iman etmemis olan miinafiklar: dahi tekfir etmemis
yani onlar1 Kkafir saymamustir. Sonug itibariyle siinnet Hz. Peygamber’in
uygulamalarinin ilk {i¢ nesil elinde yerlesik hale gelmesi ve sonraki Miisliimanlar
iginde bunun bir model olmasidir. “Ornegi ve benzeri olmayan bir seyi ortaya
koymak” seklinde tarif edilen bid’at ise tam da bu anlamdaki siinnetin ziddidur.

Uygulamay1 6ne cikaran/merkeze alan stinnetin olusmasinda {i¢ asamali bir
siirecten soz edilebilir: 1. Hz. Peygamber, rasid halifeler ve sahabilerin uygulamasi,
2. Tabiinin uygulamast ve 3. Tebe-i tabilnin uygulamasi. Ciinkii Hz. Peygamber,

kendisinden sonraki ii¢ nesli ovmdiistiir: “En hayirlimiz benim asrimda yasamis

6 Acltind bu sdzii il s dils salall oSaF of <ol geklindeki ibare ile verir. Degerlendirmeleri igin
bk. Kesfu'l-hafi ve miizilii'l-ilbds, Beyrut 1405/1985, I, 221-223.

7 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Sunne, nsr. Fatima Yusuf el-Hiyemi, Beyrut 1425/2004, IV, 559; Abdulkahir
el-Bagdadi, Ustlii’d-din, Istanbul 1928, s. 347-355; Ebu’l-Muin en-Nesefl, et-Temhid li kaviidi’t-tevhid,
Kahire 1987, s. 100.
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olanlar, sonra onlari takip edenler, sonra onlar1 takip edenler”s Hz. Peygamber’in
ii¢ nesli ovmesi, kendisinin ortaya koydugu uygulamalar1 devam ettirmeleri ve
yerlesik hale gelmesinde birinci derece rol oynamalar: dolayisiyladir. Cilinkii Hz.
Peygamber’den sonra araya zamansal olarak bir fasila girmesi, stinnetin ve siinnet
ile ortaya konulan dinin akim kalmasi anlamina gelirdi. Oyleyse siinnetin yerlesik
hale ge¢mesinde bu ii¢ neslin ¢aba ve gayretlerinin 6vgiiyii hak edecek dnemde
oldugu bir gercektir. Zaten silinnetin yerlesik hale gelmesinin kisa bir zaman
zarfinda gercgeklesmesi, imkan dahilinde degildir. Diger bir deyisle kisa bir zaman
zarfinda biitiin toplumda siinnetin yerlesik hale gelmesi miimkiin degildir. Boyle
olmasi siinnetin ‘yerlesiklik’ vasfina da uygun diismez. Ciinkii siinnet kavramai,
yerlesik hale gelmis ve insanlar tarafindan hal-i hazirda uygulanan hususlar icin
kullanilir. Ancak asil itibariyle siinnetin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine
dayanan wuygulamalar: oldugunun alti1 da cizmek gerekir. Zira siinnet dinin
uygulamasidir. Dini teblig ve tebyin eden/aciklayan ise Hz. Peygamber olduguna
gore oncelikle O’'nun uygulamalarinin dikkate alinmasi gerekir. Ancak daha once
gectigi gibi bu uygulamalarin Islom toplumunda yayginlik kazanmasi ve yerlesik
hale gelmesinin uzun bir zaman dilimini gerektirdigi bir gercektir. Zira sahabenin
tamaminin Hz. Peygamberin biitiin soz, fiil ve takrirlerini, stnurli bir zaman dilimi
icinde bilmesi ve 6grenmesi miimkiin degildir. Kald1 ki sahabenin tamami da
O'nun her uygulamasina sahit olamamis ve her hitabini bizzat isitememis olabilir.
Bu durumda Hz. Peygamberin siinnetinin, sahabenin sahabeden, tabiinin
sahabeden, tebe-i tabiinin de tabiinden 6grenmesi seklinde ii¢ nesli kaplayacak bir
siireci gerektirdigi asikardar.

Ahmed Emin’in Islam toplumunda ilim zihniyetinin olusma siirecine dair
yaptig1 degerlendirme bizim siinnetin yerlesmesi konusundaki degerlendirmemizi
destekler mahiyettedir: “Bir¢ok iilkenin fethinden sonra sahabe bolgelere dagildi.
Alim olan bu sahabiler egitim-6gretim igin yola ¢tkmiglardi ve bunlar o bolgelerde
kurulacak medreselerin ¢ekirdegini olusturuyorlardi. Bu alim sahabilerin
kendilerine 6zgii sahsiyetleri vardi ve bu sahsiyetlerini kurulusunda gekirdek rolii
oynadiklar1 medreselere yansittilar. Abdullah b. Mes'ud Kife’de, Abdullah b.
Abbas Mekke’de, Abdullah b. Amr b. As Misir’da. Anilan sahabilerden her birinin,

8 Buhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 212; Tirmizi, “Fiten”, 45; Acltni, Kesfu'l-hafd, 1,
475-476.
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Hz. Peygamber’in soyledigi, yaptig1 ve dinin 6gretimi ile ilgili her seyi bilmesi s6z
konusu degildi. Ciinkii bunlar Hz. Peygamber’in baz1 sohbetlerinde bulunurken
bazilarinda bulunamamuislardi; bu yiizden bagka sahabilerin 6grendigi baz1 seyleri
kagirmig olmalari dogaldir. Oyleyse onlardan her biri, baz1 seyleri bilirken bazi
seyleri de bilmiyorlardi. Bu durum, bir bélgede bulunan hadislerin diger bolgelerde
bulunmamasi gergegini giindeme getirdi. Sahabeyi, tabilnden olanlar takip ettiler
ve ilim sancaginm yiikseltmede onlarin yerini aldilar. Onlardan bir¢ogu diger
bolgelerde kendilerinde bulunmayan bilgilerin oldugunu fark ettiklerinde, onu elde
edebilmek icin ¢ok sayida yolculuga ciktilar. Donemin alimleri icin siirekli bir
hareket s6z konusu idi. Misirth Medine'ye, Medineli Kiife'ye, Kiifeli Sam’a, Saml
ise birinden 6tekine gidip-geliyordu. Boylece onlar Islam yurdunda ilmi birligi
saglamaya calisiyorlardi. Bunun sonucunda, sahabenin farkli sahsiyetlere sahip
olmasindan kaynaklanan farkliliklar en aza indirildi. Tabiinden tebe-i tabiin gorevi
devraldi ve 6ncekilerin metotlarini stirdiirdii.”®

Bu ii¢ nesilden her birinin 6grendigini hayata tatbik etmesi ve g¢evresine bunlar1
telkin etmesi ile siinnetin Islam toplumu igerisinde yaygimlik kazanmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Peygamber oOvglisiine mazhar olmus bu {i¢ neslin
kendiliklerinden bir stinnet ihdas etmesi de s6z konusu edilemez. Clinkii onlar, Hz.
Peygamber’e ulasan bir yol ile O’'nun siinnetini hayata gegirmek veya ihya etmek
hususunda samimi bir ¢aba igerisindeydiler. Yukarida Ahmed Emin’den yapilan
nakilde de goriildiigii tizere siirekli bir ilim yolculugu igerisindeydiler. Bundan
dolay1 sahabe, tabiin ve tebe-i tabilnin dini konulardaki uygulamasi siinnet
kapsamina alindi. Bu son derece isabetli hatta ferasetli tavir neticesinde Islam’in
biitiin kurum ve kurallarinin yerlesik duruma gelmesi saglanmis oldu. Ciinkii Hz.
Peygamber’in siinneti demek Islam’mn uygulamas: demektir. Bunu ¢ok iyi kavrayan
ilk nesiller, daha bastan bid’ate kars: miiteyakkiz oldular ve bid’atcilara kars: ¢ok
acik ve sert tavir aldilar. Onlarin bu tavrinin, Islam’m Hz. Peygamber donemindeki
safiyetini ve sthhatini koruma noktasinda ne kadar ¢nemli oldugunu, bid’at ve
hurafelerin dine ve topluma y6nelik bugiinkii tehlikesini fark ettigimizde daha iyi
anliyoruz. Boylelikle siinnetin hayata gecis siirveci, Hz. Peygamber tarafindan oviilmiis iig

nesil olan sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin ile tamamland.1®

9 Ahmed Emin, Fecru’l-Islim, Kahire ts., Mektebetii’'n-Nahda el-Misriyye, s. 192
10 Cagfer Karadas, Islam’'m fnang Yapisi, Bursa 2006, s. 153-158.
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BID’AT

Siinnet dini 6ziine uygun ve 0Ozgiin haliyle yasamak ise, bid’at bu 6zden
uzaklasmanin ve Ozgiinliigli kaybetmenin adidir. Diger bir deyisle bid’at
miintesibin dine yabancilasmas: ve ondan uzaklasmasidir. Ciinkii dini saglam ve
sahih olarak yasamak ancak ilk giinkii 6ziine sadik kalmakla olur. Bu 6zden ve
sahih c¢izgiden uzaklasmak kisiyi baska mecralara dogru siiriikler ve yoldan
cikmasina sebebiyet verir. Nitekim Seytan'in rahmetten uzaklasmasi ve kovulmasi
Allah’in emrine ragmen yeni bir yol ve hakikat iddiasiyla ortaya ¢ikmasindadir.
Ciinkii dinin 6zgiinliigiiniin  saglanmasi, Ilahi kaynaktan geldigi sekliyle
korunmasina baglidir. Hz. Adem yaratildiginda Allah’in emrine yonelik Iblis’in
tavri buna garpici ornektir. Nitekim Yiice Allah’in “Ben emrettigim halde seni secde
etmekten alikoyan nedir?” sorusuna Iblis'in, “Ben ondan daha hayirliyim, beni
atesten onu ise camurdan yarattin” seklinde emrin Oziiyle Ortiismeyen cevabs,
tarihteki ilk bid’attir.”t

Islam tarihi iginde inang¢ alaminda daha Once hic giindemde gelmemis veya
dillendirilmemis bir sey ihdas etmek anlamindaki bid’at tiirline 6rnek olarak kader
konusunu tartismaya agmak verilebilir. Hz. Peygamber doneminde imanin esaslari
belirlenmis ve sahabe arasinda ve asrinda bu esaslar yerlesik hale gelmisken,
sahabe asrinin sonuna dogru Basra’da bir grup bu konuyu tartismaya agmustir.
Kaderiyye denilen bu gruba bu ismin verilmesi gercekte kaderi inkar etmeleri
dolayisiyla degil, kader hakkinda konusmalari ve tartismalaridir. Nitekim Miislim
ve Tirmizi’de gecen “Kader hakkinda ilk konusan Ma’'bed el-Ciihant’dir” (o Jsl
el ame a8 JE/ WIS)ifadesi o donemde kaderin tartisma konusu yapildiginin bir
delilidir. Bu haber Abdullah b. Omer’e ulastiginda onun tepkisi, bu konunun
sahabe arasinda ve hatta Hicaz bolgesinde hicbir sekilde tartisma gilindemine
getirilmedigini gostermektedir. Bu tartismanin yadirganmasinin ve tartismay:
acanlarin bir ilki gergeklestiriyor olmalar1 o dénemin yerlesik ve 6zgiin kurallarina
aykir1 bulunmustur. “Ne onlar benim yiiziinii gorsiinler ne de ben onlarin yiiziinii
goreyim” seklindeki sert ifadeyle bizzat sahabeden Abdullah b. Omer tarafindan
bu topluluk dislanmistir. Bu dislamanin altinda yatan neden onlarin din i¢inde yeni

bir sey ihdas ederek, dini aslindan uzaklastirma goriintiisii vermeleridir. Bu

1 el-A’raf: 7/12.
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konunun sahabe arasinda hi¢ giindeme getirilmediginin bir bagka delili de Eb{
Bekir Ibnii'l-Arabi'nin “Kader konusunda konusmanin yasaklandigina dair
rivayetler uydurmadir” tespitidir. Demek ki yasaklamay1 gerektirecek sekilde bu
konu sahabe arasinda hi¢ giindeme gelmemistir. Sahabe arasinda hicbir sekilde
glindem olmamuis bir konuyu tartismaya a¢malar1 dolayisiyla bu ve benzeri gruplar
zaman icinde siinnet {izere dini yasayan ana kitle tarafindan ehl-i bid’at olarak
isimlendirilmiglerdir.12

Ibadet alaninda bid’ate 6rnek, “Onlarin Kabe’deki ibadetleri sadece 1slik calmak
ve alkigslamaktan ibarettir’®® ayetinde bildirildigi gibi miisriklerin Kabe'yi tavaf
ederken 1slik ve alkig tirii bir ibadet ihdas etmis olmalaridir. Miigrikler Hz.
Ibrahim’den beri yapilan tavaf ibadetini giplak olarak 1slik ve alkisa indirgemeleri,
Hz. Ibrahim’in dininden bir sapmadir. Bu, ayn1 zamanda hak din ve ibadetlerin
bid’atler yoluyla nasil bir bozulma siirecine ugradigina da carpict bir 6rnektir. Ote
yandan miisrikler bu ibadetlerini Kabe’de ibadet yapan Hz. Peygamber ve ashabina
yonelik bir eziyete de doniistiirmiislerdir. Bu climleden olmak {izere Hz.
Peygamber ve ashabi namaz kilarken 1slik ¢almak ve alkiglamak suretiyle onlarin
zihinlerini karistirmaya ve huzurlarin1 bozmaya calismiglardir.

Siyasi alanda ne Hz. Peygamber tarafindan ne de sahabe tarafindan s6z konusu
edilmeyen ve uygulamasi bulunmayan nas yoluyla imam / halife tayini meselesi
yine bir bid’at Ornegi olarak literatiirdeki yerini almistir. Hz. Peygamber’in
vefatiyla birlikte dnce Hz. Eb(i Bekir, daha sonra sirasiyla Hz. Omer ve Hz. Osman
Miisliimanlarin iradesiyle halife segilmisler ve buna Hz. Ali dahil hi¢ kimse itiraz
etmemistir. Bizzat Hz. Ali'nin kendisi de Medine’deki biiyiik ¢ogunluk tarafindan
secilerek halife/imam olarak belirlenmistir. Hz. Ali ne bu sekilde halife tayin
edilmesine itiraz etmis ne de kendisinin Muaviye karsisinda nas ile belirlenmis bir
imam oldugunu iddia etmistir. Hal ve vakia boyle iken nas ile imametin
belirlenecegini iddia etmek, dinin aslinda bulunmayan ve dinin ilk miintesipleri

tarafindan higbir sekilde uygulamasi olmayan yeni bir yol ve yontem ileri siirmek

12 bk. Mislim, “Kitabirl-iman”, 1; Tirmizi, “KitabiVl-iman”, 4; Ebd Bekir ibnii’'l-Arabi, el-Avasim
mine’l-Kavasim, nsr. Ammar Talibi, Cezayir ts., II, 190; genis bilgi icin bk. Cagfer Karadas, Ana
Hatlariyla Kelam Tarihi, Istanbul 2015, s. 30-35.

13 el-Enfal: 8/35.

1 bk. Zemahseri, el-Kessdf, el-Meketebetii't-Tevfikiyye, Kahire ts., II, 239-240; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru'l-kebir, XV, 159-160; Beydavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii’'t-te’vil, Beyrut 2001, I, 384.
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demektir. Bu yeni iddia din i¢inde nas ile tayin edilen imamlarin masum olduklar:
bid’atin1 dogurmustur ki, bu imami bir yerde Hz. Peygamber ile esitlemek veya ona
alternatif sunmak demektir. Sia'nin ortaya attig1 bu iddia zaman iginde 6zellikle
bazi sufi gruplarda adeta imam olarak goriilen seyhlerin/miirsitlerin hata ve
glinahtan korunduklar1 (mahfuz) seklinde tezahiir etmis ve din i¢inde alternatif
otorite iiretme noktasia gelmistir. Ote yandan Sia’nin mehdilik iddiasinin kaynag1
ve dayanagl da bid’at olarak ortaya ¢ikan imamlarin nas ile tayin edildigi
iddiasidir.1s

Bu durumda bid’at1 belirlemek siinneti 6zgiin haliyle tespit etmeye ve
sinirlarini  bilmeye baghdir. Nitekim siinnet, nesilden nesile tevatiirle
nakledildiginden kapsami/sinirlar biiyiik Slciide netlik kazanmistir. Siinnet iizere
olan ana kitle tarafindan din i¢inde bunun aksine bir beyan ve uygulama bid’at
olarak degerlendirilmistir. Ancak bu uygulama alimlerin ¢ogunlugu tarafindan
inang ve ibadet alami ile smmirli tutulmustur. Halk arasindaki orf, adet ve baz
aliskanliklar bid’at olarak degerlendirilmemistir. Buradan hareketle bid’ati, “Hz.
Peygamber, sahabe tabiin ve tebe-i tabiin donemlerinden sonra inang ve ibadet alaninda
ortaya konulan ve dinin asillaria higi bir sekilde dayanmayan uygulamadir” seklinde tarif
edebiliriz. Ancak ictihat veya kiyas gibi dinin asillarinin referans alinmasiyla elde
edilen hiikiimler ve uygulamalar da bid’at olarak degerlendirilemez. Bir diger
ifadeyle ictihat ve kiyas dinin asillar1 esas alinarak ortaya konulan yeni
hiikiimlerdir. Dinin diizenleme getirmedigi alanlardaki uygulamalarin ise, bid’at
kapsamina sokulmasi zaten s6z konusu degildir.

Bid’at konusu hassas bir konudur. Bu yiizden bir uygulamanin bid’at olup
olmadigini tespit konusunda son derece dikkatli olmak gerekir. S6zgelimi bir
hususun dini hiikiim olabilmesi i¢in yol ve yontem belirlenmistir. Bu ¢ercevede
temel miiracaat kaynaklari, dort delil denilen kitap, siinnet, icma ve kiyastir. Anilan
dort esas delilin yaninda ehlince bilinen baz: tali deliller de mevcuttur. Bu delillere
bagvurularak ortaya konulan hiikiimler bid’at olarak degerlendirilemez. Islam

alimlerinin yaptiklar1 ictihatlar da, sOyledigimiz metot ¢ercevesinde oldugundan

15 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 284-286. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr. H. Atay,
S.A. Diizgiin, Ankara 2003, II, 445-460; Nasiruddin et-Thsi, Tecridii’l-akdid, nsr. AM.H. Siileyman,
1skenderiye 1996, s. 135-150; a. mlf., Risdle fi kavdidi’l-akdid, nsr. Ali Hasan Hazim, Beyrut 1413/1992,
s. 83-93; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 266-278; Muhammed Huseyin Al Kasifi'l-Gita, Aslu’s-$ia ve
usiiliihd, Kahire 1377/1958, s. 133-141.
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bid’at sayilmaz. Diger bir deyisle ictihat yapilmak suretiyle ortaya konulan
uygulamalar bid’at kapsamina sokulamaz. Orf ve adet tiiriinden olan baz
uygulamalar da bid’at kapsamina dahil edilemez. Hayat son derece degisken ve
dinamiktir. Her yeni gelismeyle ilgili hitkmii Kur’an ve Siinnet’'te aramak dogru
olmadig gibi bunlara orada cevap bulmak da her zaman miimkiin degildir. Béyle
bir yaklasim, hayat1 sinirlar ve sikici hale getirir. Ciinkii dinde emirler ve yasaklar
belirlenmistir. Bunun disinda miibah denilen yapilmasi ve yapilmamasi insanin
tercihine birakilan ¢ok genis bir alan vardir. Bu alanda diizenleme yapmak insana
birakilmistir. Bu su demektir: Insan miibah alanda kisisel veya toplumsal bir takim
diizenlemeler yapabilir. Bu sekilde yapilan diizenlemeler ve tasarruflar bid’at
kapsamina dahil edilemez.

Ikinci bir hassas nokta ise, bazi uygulamalarin siinnet ad1 altinda dine dahil
edilmesi, buna karsilik bazilarinin da bidat adi altinda yasak kapsamina
sokulmasidir. Ozellikle bazi dini gruplar kendi énderlerinin uygulamalarim siinnet
kapsaminda gosterme yoluna gitmektedirler. Hadis ad1 altinda uydurma bir takim
sozlere dayanilarak siinnet ihdas etmek de bunun gibidir. Imam Rabbani'nin dedigi
gibi her bid’at bir siinnetin ortadan kaldirilmasina sebep olur. S6zgelimi bid’at olan uzun
uzun secili s6zlii namaz niyetleri, siinnet olan cemaatle namaza erken katilmay1
engellemektedir.’® Bu noktada Hz. Peygamber’in su uyarisi ¢ok onemlidir: “Kim
benden sonra terk edilmis bir stinnetimi diriltirse, onunla amel eden herkesin ecri
kadar o kimseye sevap verilir. Hem de onlarin sevabindan hicbir sey eksiltilmez.
Kim de Allah ve Peygamberinin rizasina uygun diismeyen bir bid’at ihdas ederse,
onunla amel eden insanlarin giinahlar1 kadar o kisiye giinah yiikletilir. Hem de
onlarin giinahlarindan higbir sey eksilmez”.17

Stinnet ile bid’atin karistirilmasinin sebebi, baz1 hususlarda bu ikisi arasinda ¢ok
ince bir ayrimin bulunmasindandir. Bu ayrimi bazen fark etmek miimkiin
olamamaktadar. Ornegin, mezar ziyareti stinnettir, ama mezardan medet ummak
bid’attir. Mezar ziyareti 6liimii hatirlamak ve mezarlikta yatanlara dua etmek icin
olmalidir. Bunun disinda diinyevi ¢ikar amach bir ziyaret haline getirilmesi dogru
degildir. Cinkii kabir hayatina intikal ile ‘amel’ dénemi kapanmistir. Bundan

dolay1 6liilerin dirilere bir faydasi da s6z konusu olamaz.

16 fmam Rabbani Ahmed es-Sirhindi, el-Mektiibit, Fazilet Nesriyat, Istanbul, ts., I, 159-160, 186. Mektup.

17 Miislim, “Ilim”, 6; Tirmizi, “ilim” 16.
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Ote yandan adet ve aligkanlik kabilinden bir takim toplumsal uygulamalarin
bid’at kapsamina alinmasi da toplum igerisinde huzursuzluga yol a¢gmaktadir.
Hatta bu gibi uygulamalarin kaldirilmas: bir¢ok kiiltiirel degerlerin ve
uygulamalarin yok olmasina neden olmaktadir. Bu nedenle kiiltiirel unsur ile
bid’at1 birbirinden ayirmakta yarar vardir. S6zgelimi Hz. Peygamberle ilgili siirler,
mersiyeler yazilmasi, bunlarin miizik esliginde okunmas: kiiltiirel birer degerdir.
Mevlit merasimleri de, bu kapsamda degerlendirilebilir. Kisiler, bu gibi
uygulamalar1 zorunlu dini uygulama yani farz, vacip, siinnet tiirlinden ibadet
haline getirmedikleri takdirde, yapilmasinda bir sakinca olmasa gerektir. Ote
yandan inananlarin Allah rizasi icin yaptiklari, dinen yasak kapsamina girmeyen
her giizel etkinlik ibadet olarak goriiliir. Bu cerceveden bakildiginda mevlit
okunmasi, Kkiiltiirel bir etkinlik olmasmin yaninda bir nevi ibadettir. Ancak
buradaki ince nokta bu etkinligi dini bir emir olarak gormemek ve zorunlu hale
getirmemektir. Goniillii olarak bir merasim yapip Allah'in amilmasmin ve Hz.
Peygamberin 6viilmesinin dini agidan bir sakincas: olamaz. Ancak 6liiniin kirkinci
veya elli ikinci gilinii, dogan bir bebegin kirkinc gilinti mevlit merasimi
diizenlenmesini zorunlu gérmek, bu yonde bir beklenti icine girmek, insanlar1 buna
zorlamak ve yapilmamasin giinah saymak apagik bid’attir.

Ote yandan bid’at1 ortadan kaldirmak adina tahribat yapmak da dogru degildir.
Boyle bir yaklasim daha zararli sonuglara yol agabilir. Sozgelimi kabirleri sade
kilmak adina yiizyillar 6nce yapilmis, tarihi ve sanat degeri bulunan tiirbe ve
mezarlarin yikilmasi bu anlamda dogru degildir. Ciinkii yasadigimiz topraklar
tizerindeki tiirbe ve mezar taglari bugiliniin diinyasinda o topraklarin bize ait
oldugunun tapu senetleri gibidir. Topraklarimizda hak iddia eden diismanlara
kars1 bunlar1 birer tarihi vesika olarak gosterebiliriz. Ayrica bu yapilar sanat ve
kiiltiir adma birer kiymettirler. Zaten dinde zararin zararla telafisi s6z konusu
degildir. Yeni yapilan bir mezarin sade yapilmasina 6zen gosterilebilir, ama
ylizyillar 6nce yapilmig bir mezarin tahrip edilmesi dogru degildir.

Bid’atlerin ortaya cikis nedenleri

1. Dini daha iyi yasama gayreti: Bu ifadenin klasik eserlerimizdeki kargilig
dinde asir1 gitmek anlamina gelen ifrattir. Bazen insanlar dini daha iyi yasama
adina dinde ifrata hatta israfa gitmektedirler. Dini daha iyi yasama gayreti sahabe

doneminden itibaren giindeme gelmis bir konudur. Nitekim sahabeden bazi
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insanlarin gelip stirekli oru¢ tutmak, namaz kilmak ve cinsel iliskiden tamamen
uzaklasmak seklindeki talepleri bizzat Hz. Peygamber tarafindan hos goriilmemis
ve hatta bu tiir yaklasimlar yasaklanmistir. Nitekim Hz. Peygamber, Ebu’d-Derda
ve Abdullah b. Amr b. el-As’in siirekli oru¢ tutmak ve siirekli namaz kilmak
seklindeki girisimlerini dogru bulmamis onlara yonelik “bedeninin, goéziiniin,
ailesinin ve hatta misafirlerinin kendisi tizerinde haklar1 oldugunu” bildirmistir.18
Daha sonraki asirlarda hatta giiniimiizde baz kisilerin belli bir zamana ve mekana
bagli olan Arafat'taki vakfeyi kendi sehirlerinde yapmaya kalkismalaridir. Bu,
hacilarin ruh halini birlikte yasamak adina iyi niyetli bir girisim olsa bile netice
itibariyle haccin ve vakfenin usul ve esasina aykir1 bir durumdur ve bid’attir. Yine
Hz. Peygamber’in hiicresinde kildig: teheciid namazinin camide cemaatle kilinmas:
da belki hi¢ kilmamis olanlar i¢in bir zemin hazirlama seklinde iyi niyete
dayanmas1 onun bid’at olmasina engel teskil etmez. Bu tiir girisim ve davranislar,
ibadetlerde belli bir zamana ve mekana bagli olma sartinin goz ard1 edilmesini ve
dinde farz ibadet ile siinnet ibadetin birbirine karistirilmasi tehlikesini beraberinde
getirir.

2. Ge¢mise duyulan saygi: Ge¢gmise duyulan saygi, insan icin bir kok ve koken
arayisinin yaninda bugiline ve gelecege yonelik manevi bir gii¢ devsirme ve
motivasyon aracit olarak goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda ge¢mise
saygl, itidal ve iktisat sinurlar1 iginde makbul goriilen bir husustur. Ciinkii basta
anne-baba olmak iizere insanin geriye dogru derin bir akrabalik ge¢misi vardir.
Yine Insamin bu gecmise baghgr fitridir. Sila-i rahimin yani akraba iliskilerinin
gozetilmesinin ve siki tutulmasinin emredilmesi de bu yiizdendir. Ancak bunun
ifrat diizeyine ¢ikarilarak ge¢misin kutsanmasi ve ge¢misten gelen manevi mirasin
dinin igine asli bir unsuru gibi sokulmas: bid’at kapsamina girmektedir. Nitekim
Kur’an’da miisriklerin baskalarina karsi iistiinliik taslamak ve 6viinmek i¢in gidip
mezardaki Oliilerini saymalar1 yerilmistir.’® Giiniimiizdeki irk¢iligin ve bir dl¢iide
milliyetciligin asir1 derece revag bulmasinin altinda yatan neden de budur. Nitekim
yukarida isaret edildigi gibi Iblis’in isyaninda da kokene vurgu vardir. Bu anlayis

kisileri zaman iginde kabile veya ulusun biiyiiklerini kutsamaya, onlar1 adeta bir

18 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, (Subhi Salih, Menhelii'l-varidin ile birlikte) Istanbul 1990, Pamuk Yayinlari
Ofset Baski, s. 143-147.

19 et-Tekasiir 102/1-2; ayr. bk. Matiiridi, Te'vildt, V, 513.
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peygamber gibi gérmeye ve hatta sz ve uygulamalarini dini bir esas gibi kabul
etmeye gotiirmektedir.

3. Imam ve 6nderlere agir1 saygi: Yukarida da belirtildigi gibi bunun ilk rnegi
Sia tarafindan Hz. Ali'nin nas ile tayin edilmis imam oldugunun inang ilkesi haline
getirilmesidir. Benzer sekilde bazi tarikat seyhlerinin 6nceki seyh tarafindan tayin
edilmesi ilahi bir tayin gibi algilanmistir. Boylece ortaya ¢ikan dini 6nder adeta
hatadan arinmig ve korunmus kabul edilmek suretiyle her sdyledigi adeta dini emir
telakki edilmistir. Diger bir ifade ile Sia’da imamlarin masum kabul edilmesi ve
tasavvufta ise velilerin mahfuz kabul edilmesi, onlarin s6z ve eylemlerinin dini
emir gibi goriilmesini saglamistir. Ku'eyri'ye gore bu korunmusluk (hifz) kulluk
imtihan (mihneti) ile giinah isleme imkan ve ihtimalini ortadan kaldirmaz.2° Ancak
bu anlayisin bazi sufi gevrelerde asir1 diizeye gotiiriilmesi, din iginde yeni
uygulamalarin yani bid’atlerin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Tasavvuf
biiytiiklerinin 1srarla seriatin zahirinin esas alinmasi gerektigi yoniindeki telkin ve
tavsiyelerde bulunmalari, bu alanda meydana gelen bid’atlar1 Onlemeye
yetmemisgtir.?!

4. Eski baz1 dini ve kiiltiirel degerler: Ge¢mis milletlere ve kiiltiirlere ait bazi
degerlerin Islam icinde tasmnarak sanki onun bir unsuru haline getirilmesidir.
Bunlarin bir kismi hurafe kabilinden oldugundan Islam zaten bunlarla miicadele
etmistir. S6zgelimi putlar ve bunlara dayal1 inanglar, biitiin hak dinlerin miicadele
ettigi bid’atlerdir. Mekke’de putculugun baslama hikayesin buna c¢arpici bir
ornektir. Kureys’in eski ulularindan Amr b. Luhay, Mekke’den Sam bolgesine
ticaret icin gitmisti. Orada putlara tapan insanlar gordii. Hosuna gitti ve putlardan

birini alarak Mekke’'ye getirdi, ibadet etmeleri icin dikti ve adina Hiibel dedi.
Mekke’de ilk putculuk boyle basladi. Kureys’e onemli yararliklar yapmis olan

20 Kuseyri, er-Risdle, ngr. Ma'ruf Zureyk-Ali Abdulhamid Baltaci, Beyrut 1410/1990, s. 359-360; Ali el-Karf,
Da’u’l-medli ald Bed'i’l-emdli, Istanbul 1985, s. 65; Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, “Hifz” ve
“Mahfuz” mad.

2 Abdulkahir es-Suhreverdi’ye gore kalbe gelen hatirlar seriat Slgiisiine vurulur. Sayet farz veya nafileye
uygun diisiiyorsa yapilir, haram veya mekruh cinsinden ise terk edilir. Eger esit bir durum varsa nefsin
arzusuna aykir diisecek sekilde en yakin mesru dlgiiye gore hareket edilir. (Abdulkahir es-Suhreverdi,
Awvdrif, s. 465). Gazzali ise, dinin zahirine aykiri olan batini bilgi seriati iptal anlamina gelecegi
goriislindedir. (Gazzali, Thyd'u ulimi'd-din, 1, 171-174). Sun’ullah Gaybi'ye gore seriat hakikatin zahiri,
hakikat ise gseriatin batinidir. Zahir olan seriate muhalif olan hakikat iddiasi batildir. Seriatin zahirine
uymayan bir hususu hakikat diye iddia eden kisi sapkin ve saptiricidir. Ancak geriata mutabik diigen
hakikati benimseyenler muvahbhit olur. Tersini iddia edenler miilhittirler. Kamil velilerin tamamui tevhit
ehlindendirler. (Sun’ullah Gaybi, Akdidndme, 1nebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Bursa, no: 854/4, vr. 26-
27).
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Kusay ise bu putu Kabe'nin igine yerlestirdi ve oniine fal oklar1 koydu. Diger
Araplar da yaptiklar1 putlar: Kabe'nin icine ve etrafina koydular ve 6niine fal oklar:
yerlestirdiler. Araplar yolculuk, ticaret, evlenme gibi 6nemli isler yaptiklarinda
putlarin oniindeki fal oklarini cekerler ve ona gore hareket ederlerdi. Boylece
Kureys, Allah’in dini olan Hz. Ibrahim’in ve Hz. Ismail’in yolunu biraktilar, cansiz
ve kansiz tastan, kerpicten, agactan hatta un-hurma karisimi hamurdan yaptiklar:
putlara tapmaya basladilar.??

5. Hadis uydurmaciligi: Kimi iyi niyetle kimi de kasith olarak Hz. Peygamber’e
bazi yalan ve yanlis bilgilerin nispet edilmesi tarihte hadis uydurmacilig1 olarak
gecmektedir. Bu yolla din icinde oldukca fazla bid’atin olusmasina zemin
hazirlanmigtir. Muhaddislerin hadislerin sihhati konusundaki titizlenmeleri bu tiir
gidisatin oniine gecmek icindir. “Bilerek ve isteyerek bana bir yalan isnat eden kisi
cehennemdeki yerine hazirlansin”? hadis-i serifinin sOylenis gerekcesi de bu olsa
gerektir. Ancak biitiin bunlara ragmen bir¢ok uydurma hadis ortaya ¢ikmis ve
ulame bunlardan kurtulusun bir yolunun da bu tiir sozleri toplayip insanlarin
dikkatlerine sunmak olarak gormiistiir. Buna ragmen bugiin 6zellikle ekranlarda
adeta uydurma hadis anonsu yapan bir kisim insanlarin eski ulemanin bu gayret,
dikkat ve titizliginden hi¢ nasip almadiklar1 aciktir. Soyledikleri ve yaydiklar:
sozler Islam’a hizmeti hezimete déniistiirmektedir. Ciinkii uydurulan ve dini renge
biiriindiiriilen her s6z veya uygulama dini 6ziinden uzaklagtirmaktadir.?*

HURAFE

Hurafe, kelime anlamu itibariyle “bos soz, anlamsiz uygulamalar, tutarsiz
diisiinceler” demektir. Dini anlamda ise “dini ve mantiki temeli olmayan ve din
adina ileri siiriilen batil inanglar ile ibadet sayilan uygulamalardir”. Bunlara ‘bos
inan¢” demek de miimkiindiir. Bir bagka ifade ile dinin 6ziinde olmayan, bir takim
yollarla sonradan dine sokulan ve toplumda dini inang ve ibadet gibi kabul goren
s0z, fiil ve davraniglardir. Hurafelerin bir¢ogu, batil dinlerden intikal ederek
toplum hayatina girmistir. Ancak zaman iginde insanlar tarafindan icat edilen
hurafeler de vardir. S6zgelimi “Otobiis tutan (yolculukta midesi bulunan) kisi bir
miktar benzin igerse, tutmaz” hurafesi bu tiirdendir.

Bid’at-hurafe ayrimi

22 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, nsr. Omer Abdusselam Tedmr, Beyrut 1408/1987, 1, 79-85
23 Buhard, “Ilim”, hadis no: 110; Nevevi, Riyazii’s-salihin, s. 754 (hadis no: 1378).
2 Bu konuda genis bilgi i¢cin bk. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, Ankara 1980, s. 187-195.
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Benzerlikler dolayisiyla bid’at ile hurafe zaman zaman birbiri ile karistirildig:
goriiltir. Aynilik ve ayrilik noktasindan bid’at ve hurafeyi {i¢ kisimda
degerlendirebiliriz:

1. Bid’atlerin tamami dini goriiniimlii iken hurafelerin bir kismu dinden
bagimsiz giinliik yasantilarla ilgilidir. Ornegin yatirlara caput baglamak dini
gorliniimlii bir bid’at ve hurafedir. Buna karsin “yedi aylik dogan ¢ocuk yasar sekiz
aylik dogan yasamaz” hurafesi dini degildir.

2. Hurafe kapsamina giren bid’atler oldugu gibi girmeyenler de vardir. Giizel
(hasen) bid’atler hurafe sayilmazken kotii (seyyie) bid’atler hurafedir. Minare
yapilmasi ve oradan ezan okunmasi, teravih namazinin cemaatle yirmi rekat
kilinmas: giizel bid’atlerden sayilmistir, dolayisiyla hurafe kapsamina girmezler.
Buna karsilik mezarlardan hortlak ¢ikmasina inanma ve olen kisilerin ruhunu
¢agirma hem bid’at hem de hurafedir.

3. Bid’atler Hz. Peygamber’in siinnetine aykiri uygulamalardir. Dolayisiyla
bid’atlerin ortaya cikist Islam geldikten sonradir. Buna karsin hurafelerin ortaya
cikis tarihi ¢cok daha eskilere gider. Hurafeler batil inanglar olduguna gore Hz.
Adem’den sonra hak dinin bozulmasi ile birlikte hurafeler ortaya ¢ikmaya
baslamustir.

Hurafe ve Din

Geg¢misten giliniimiize bazi insanlar din ve dini olan bir¢ok konunun hurafe
oldugunu iddia etmislerdir. Sozgelimi miisrikler “Kur'an kendilerine
okundugunda ‘isittik’ derler ve ardindan ‘istesek biz bunun gibi sdyleriz, bu
oncekilerin masallarindan bagkas1 degildir”’?® seklinde Kur’an’in haber verdigi
hususlari ‘eskilerin masallar1” adi altinda hurafe olarak nitelemislerdir. Aym sekilde
peygamberler tarafindan gosterilen mucizelere de eskilerin masallar1 demislerdir.2
Giinitimiizde de deney ve gozlemi yegane bilgi kaynagi olarak goren bazi
materyalist ve pozitivistler, bagta Allah inanci olmak iizere dini inanglarin
tamamini hurafe kapsamina sokarlar. Gozle gérmediklerinden dolayi, melek, cin ve
seytan gibi Kur’an ve Siinnet’te haber verilen varliklar1 gercek disi sayarlar. Maddi
olanin disindakileri kabul etmedikleri i¢in insanin bedeninin 6tesinde bir ruh

bulundugunu reddederler. Bunlara gore, ibadet edilmesi, Allah’tan yardim

25 el-Enfal: 8/31.
26 e]-En’am: 6/25; el-Enfal: 8/31; en-Nahl: 16/24; el-Mu’mint{in: 23/83.
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istenmesi, ahlaki kurallarin sevap ve giinaha baglanmas1 hurafeden ibarettir. Dinin
bu sekilde biitiiniiyle hurafe sayilmasi anlayisina karsi, dindarin pozisyonunu
gliclendirmesi bir zarurettir. Bunun icin de dinin ash ile hurafeyi birbirinden
ayiracak bir bilgi donanimina ihtiyag vardir. Aksi takdirde dinin biitiiniiyle hurafe
sayillmasi ile hurafelerin din haline getirilmesi arasinda bocalama durumu soz
konusu olmaktadir. Din ve hurafe konusunda dort ayri1 goriis sahibinden
bahsetmek miimkiindyir:

1. Halk arasinda geleneksel her uygulamayi dinden sayanlar. Bunlara gore
hurafe diye bir sey yoktur. Bu kesim dinin alanin genisletmekte agiriya gitmekte ve
her tiir dini goriiniimlii uygulamay1 dinden sayan ve savunan bir anlayis1 ortaya
koymaktadir. Dine karsi ¢ikanlarin da ayni yaklagimla dinden olmayan bir takim
hususlar1 gostererek dine saldirdiklari gozlenir. Bu tiir insanlar, 6rnegin tore
cinayetleri ve kadin dovmek gibi hususlar1 dine mal etmek suretiyle onlar
tizerinden din aleyhine kampanya yiriitiirler. Bunlarin bu davramslar biiyiik
olclide cehaletten kaynaklanir.

2. Islam’1 akil dini olarak tanimlayip, kendilerine gore dinde akla uymayan
hususlar1 hurafe sayanlar. Ozelikle Islam’1 modern gagin anlayisina adapte etme
cabalari, baz1 asir1 goriis ve uygulamalar: da beraberinde getirmistir. Sozgelimi,
mucize, keramet gibi hususlarin inkari, sefaatin inkari, insanin ¢aligmasini
engelledigi gerekcesiyle namaz gibi ibadetlerin giiniimiizde gereksiz goriilmesi,
calisma gilictinii diisiirdiigline inandiklar1 orucun zararli sayilmasi, akil almaz
bulduklar1 Hz. Peygamber’in miracinin inkari...

3. Dini biitiiniiyle hurafe sayanlar. Din karsiti, ateist baz1 ¢evreler dini inang ve
uygulamalari tamamen hurafe olarak niteleme egilimindedir. Bunlara gore, din
gecmis caglarin insanlarina has bir takim uygulamalardir. Insanin kendisi disindaki
bir takim varliklara dayanmasi kendisini inkardir. Insan kendi akli ve imkanlari ile
her zorlugun iistesinden gelebilir. Dolayisiyla Allah, melek ve cin hurafeden
ibarettir. Ciinkii bu tiir varliklarin deney ve goézlem ile ispati miimkiin degildir.
Insan ancak deney ve gozlem ile bildigi ve tanidig1 varligi kabul eder. Deney ve
gozlem disi her sey gergek disidir, hurafedir.

4. Dini olan ile hurafenin ayirt edilmesi tarafinda yer alanlar. Bunlar Kitap,
siinnet, icma ve kiyas gibi dini deliller (edile-i ser’iyye) ile sabit olmus hususlari

esas almak suretiyle bunlarin disinda kalanlarin bid’at ve hurafe oldugunu kabul
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eden istikamet ve iktisat ehli insanlardir. Ciinkii neyin dini neyin dini olmadigini
tespit etmenin kurallar1 vardir. Bu kurallarin isletilmesi ile bid’at ve hurafeler aciga
cikarilabilir. Ancak bu islemi yapacak insanlarin yeterli bilgi donanimina sahip
olmas1 ve samimi olmasi gerekir. Bilgisi olmadan fikir {ireten art niyetli kimselerin
dine ve dini esaslara yonelik iddialarina itibar edilemez.

Hurafelerin Ortaya Cikis Nedenleri

1. Korkular: Insanlar korkularini yenmek ve bastirmak igin maddi veya manevi
bir takim dayanaklar ararlar. Maddi dayanak bulamadigi durumda manevi
arayislar igerisine girer. Dini suuru giiclii degilse bir takim hurafelere dayanr veya
kendisi uydurur. Mezarliktan gecerken 1shik calmak, baz1 psikolojik korkularinm
yenmek i¢in medyum veya cincilere bagvurmak buna 6rnek olarak verilebilir.

2. Arzular: Insanlar, istenilen ve arzu duyulan bir takim seylere ulagmak icin
yardim mercileri arastirir. Normal yollardan bulamadigi takdirde bir takim
hurafelere basvururlar. Cocuk edinmek igin yatirlara c¢aput baglamak, bebek
maketleri asmak, bir takim hastaliklardan kurtulmak ic¢in cesitli kisileri ve
mekanlar ziyaret etmek bunlardandir.

3. Kendini begenmislik: Insanoglu, kendisini ve yaptiklarini begenen bir yapiya
sahiptir. Allah’in gonderdigi dini bile kendi arzu ve hevesleri dogrultusunda
insanin degistirme cabasi vardir. Dinlerin bozulmasmin bir nedeni de iste bu
kendini begenmisliktir. Allah Teala insanin bu yapisini sdyle ifade eder: “Kotii isi
kendisine siislii gosterilip onu giizel goren kimse (digerleri ile bir olur) mu? Allah
diledigini hidayete erdirir, diledigini sapiklikta birakir. (Ey Peygamber) onlar icin
kendini tiziintiilere sokma. Allah onlarin yaptiklarini bilmektedir”.?” Tarihte birgok
hurafenin ortaya ¢ikmasinda bu sekilde kendini begenmisligin ¢ok biiyiik rolii
vardir.

Hurafelerin sayis1

Hurafelerin sayisini tespit etmek ¢ok gilictiir. Ciinkii baz: kigilere gore hurafe
sayilan hususlar, digerlerine gdre hurafe sayilmayabilmektedir. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan miiftiiliiklerden elde edilen verilere dayanilarak yapilan
arastirma ile Tiirkiye’de 1380 farkli hurafenin varlig1 tespit edilmistir. Yapilan

tasnife gore bu hurafelerin 335’1 aile, 319'u cenaze, 272’si saglik, 78'i mezarliklar,

27 Fatir: 35/8.
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49’u hidrellez, 39'u talih, 170’1 gesitli ibadetler, 17’si misafirlik, 9"u biiyii-fal, 9'u cin-
peri, 81 agure, 7’si helal-haram, 6’s1 muska, 2’si de giines tutulmasi ile ilgilidir. Bu
sayilardan yola ¢ikarak bir takim degerlendirmeler yapilabilir. Zaten DIB
tarafindan yaymnlanan Diyanet Aylhk Dergi'de bu anlamda ¢ok yonlii
degerlendirmeler yapilmistir.?® Ancak bu sayilara bakarak bir karamsarliga
diismemek de gerekir. Bunlarin biiyitk bir kisminin ¢ok kiigiik bir azinhk
tarafindan inanildigs, egitim ve dini bilincin gelismesine paralel olarak bir¢ogunun
insanlarin giindeminden ¢iktig1 da goriilen bir gercektir. Ancak bu saymin ve
sayilanlarin hafife alinmamasi da gerekir. Bunlara yonelik basta egitim olmak {izere
insanlarin dini ve kiiltlirel biling diizeylerinin yiikseltilmesinin gerekliligi
ortadadir. O yiizden DIB tarafindan yapilan bu galismanin bu anlamda bir katki
saglayacag1 aciktir.

Hurafeyi sadece Islam ve dogu diinyast ile sinirh bir sorun olarak da gérmemek
gerekir. Daha once belirtildigi gibi Islam toplumlarinda var olan hurafelerin
bir¢ogunun eski din ve inanislardan intikal ettigi bir gercektir. Batida da bugiin
hala yasayan bir¢ok hurafenin varligi bilinmektedir. Sozgelimi 13 ve 17
rakamlarimin ugursuz, esegin mafyaya karsi koruyucu, at nalinin ugurlu, kara
kedinin ugursuz, baykus Stmesinin kotiiliige isaret ettigine inanilmasi gibi bir¢ok
hurafe bu giin dahi batili toplumlarda yaygin olarak bulunmaktadir.?

SONUC

Dinin duyurulmasi ve wuygulamast Hz. Muhammed Mustafanin (sav)
peygamber olarak gonderilmesi ve gorevlendirilmesi ile baslamistir. Dolayisiyla
dinin gelmesi ile uygulamasi es zamanli bir gelismedir. Bu sadece Hz. Peygamber’e
0zgii degil, onceki biitiin peygamberler i¢in de gegerlidir. Zaten din i¢inde hig
kimsenin ayricaligt yoktur. Hz. Peygamber’e hitaben “Sana buyruldugu gibi
dogruluk {izere ol”% ayeti ile Hz. Musa'ya ile ilgili “Onun i¢in levhalarda, ogiitler
ve her seyin aciklamasini yazdik. (Ona dedik ki:) Bu levhalardaki emirleri
ciddiyetle yerine getir, kavmine sdyle onlar da daha bir ciddiyetle bu emirlere

uysunlar...”3! seklinde gelen ayetler, her peygamberin getirdigi dinin hiikiimleri ile

28 bk. Diyanet Aylik Dergi, Haziran 2006.

29 bk. “Bunlar da Bati’'min hurafeleri” http://www.hurriyet.com.tr/bunlar-da-bati-nin-hurafeleri-4708173
(13.03.2016; 22:04).

30 Had: 11/112; Sura: 42/15.
31 e]l-A’raf: 7/145.
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yiikiimlii oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla peygamber dini hem getiren hem
de bizzat dine muhatap olan kisidir. Dolayisiyla dinin uygulamasi ilk olarak bizzat
Hz. Peygamber tarafindan tatbikat sahasina konulmustur. Ciinkii O, ilk 6rnek
kisilik olma vasfin1 haizdir. Nitekim Kur'an’da Hz. Peygamber i¢in {isve-i hasene
yani gilizel 6rnek tanimlamasi yapilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bizzat kendisi
miintesipleri ile birlikte dinin emirlerine muhataptir. Din ac¢isindan Hz. Peygamber
dahil hi¢ kimseye ayricalik ve ayrimcilik yapilmasi s6z konusu degildir.

Bu uygulamanin ikinci ve {iglincii nesillerle devam etmesi, siinnetin yerlesik
Ozelligi kazanmasini saglamistir. Zaten Hz. Peygamber’in ilk {i¢ nesli dvmesi,
siinnetin yerlesik esas ve ilkelere doniismesinin bunlar eliyle gerceklestigine
yonelik giiclii bir isarettir. Nitekim sosyolojik olarak da bir uygulamanin basariyla
tatbiki ve yerlesiklik 6zelligi kazanmas1 birkag nesil devam etmesine baglidir. Hz.
Peygamber’in ilk {i¢ nesle dikkat cekmesi de bu yiizdendir.

Siinnetin hayata intikali ile birlikte baz1 aykir1 tutum ve davramslarin ortaya
¢itkmast da kagmilmazdir. Ciinkii insan unsuru siirekli yenilik pesinde ve kendine
0zgii davranis arayist i¢indedir. Hem kendini tatmin hem de takdir toplamak igin
her icat ettigi yenilige toplumsal destek arayisina girer ve bagkalarini yeniligine
ortak kilmaya calisir. Bu yenilik arayislar1 Hz. Peygamber’in uygulamasinin aksine
ve onu gegersiz/tesirsiz birakacak sekilde olursa bunun adi dinde bid’attir. Bunun
yaru sira akla ve mantiga uymayan, dinen sakincali bulunan, kimi zaman da fert ve
toplum icin zararh olan veya higbir faydas: bulunmayan uygulamalar ise hurafe
olarak nitelendirilir. Hurafelerin varlig1 daha eskilere dayandigindan ve bir dlgiide
dinden bagimsiz ortaya ciktigindan bid’atten daha genis bir anlam gergevesine
sahiptir. Bu yiizden tarih boyunca hak dinler mevcut hurafeler ile miicadele
etmisler ve yeni hurafe ve bid’atlarin ortaya ¢ikmamasi icin tedbirler almislardir.
Cunki bid’at ve hurafe dine sonradan eklenen ve dinin bir unsuru seklinde
sunulan ayrik otlar1 gibidir. Bu yoniiyle bid’at ve hurafeler, dinin miintesiplerini
dine yabancilastirma gibi bir islev gormektedir. Bu yabancilasma ya miintesibin
sahih dinden uzaklasmasi veya dinin Ozglinliigiinii yitirmesi anlamina
gelmektedir. Nitekim Yahudilik ve Hiristiyanligin maruz kaldig: tahrif bu tiirden
bid’at ve hurafelerin dine sokulmasindan kaynaklanmistir. Hz. Musa zamaninda
bile puta tapan bir kavmi goren Yahudiler benzer bir uygulamay: kendileri igin

istemistir. Samiri’nin Hz. Musa’nin ayrilmasin firsat bilerek buzag: putunu icat
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etmesi de bir nevi bid’attir. Yahudilerin Hz. Peygamber doéneminde bizzat

ellerindeki Tevrat'in bazi ayetlerini gizlemeye calismalar1 da ayni sekilde bid’at

kapsamina sokulabilir. Nitekim benzer sekilde Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 insani

boyutunu asacak sekilde yiiceltmeleri, 6liimii ile ilgili bir siirti hurafe uydurmalari,

son olarak onu “Tanri’nin oglu” olarak gormeleri dini 6ziinden uzaklastiran bir

gelismedir. Bu ve benzeri inang ve uygulamalar tarih boyunca hem dine hem de

dinin miintesiplerine tamiri imkansiz zararlar vermis ve hakiki din ile miintesibi

arasinda kapatilmasi zor ucurumlar olusmasina yol agmuistir.
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Din ve Yabancilasma: imkanlar, Firsatlar ve
Tehlikeler

Faruk KARACA*
Ozet

Cok genel bir anlam iceren yabancilasma kavramina degisik disiplinlerden farkl
anlamlar ytiklense de kavrama yiiklenen anlamlarin yogunlastig1 alan bireysel temelde olup,
yabancilasma bireyde meydana gelmektedir. Gelisimsel bir dogaya sahip oldugunda
hayatinin hemen her asamasinda yabancilasmayla kars1 karsiya olan insanin bu siirecle basa
¢itkmak icin yardim ve destek alabilecegi alanlardan birisi de_dindir. Dinler yabancilasma
siirecindeki insana bu siireci basarili bir sekilde yonetmek i¢in énemli imkan ve firsatlar
sunsa da, yeni yabancilasma alanlar: {iretebilecek tehlikeler de igermektedir. Dinin bu siirece
olumlu katkis1 onun yeterince dogru bir sekilde 6grenilip imkanlar Ol¢iisiinde hayata
gegirilmesiyle dogru orantilidir.

Anahtar kelimeler: Yabancilasma, birey, din, imkan, firsat, tehlike

Religion and Alienation: Facilities, Opportunities and
Dangers

Abstract

Alienation occurs in the life of individual; although, the concept itself have many
different meanings within different disciplines. Religion is a field that can help individual to
overcome alienation in evolutionary nature. Although religion may help alienated people to
overcome this problem, it has also potential to cause alienation. If religion is learned
properly, it will help people positively. This relationship is positively correlated.

Keywords: Alienation, individual, religion, facility, opportunity, danger

Cok genel bir nitelik tasimasi ve sosyal-psikolojik hayatin biitiin alanlarinda
meydana gelen bir siirecin ortak paydasini olusturmasi, yabancilasma kavraminin
tanimlanmasini oldukga giliclestirmektedir. Yabancilasma kavramina yakin diger
kavramlar ile yabancilasma kavrami arasindaki ayirimin her zaman agik olmamasi,
kavramla ilgili karisiklik ve belirsizligi daha da artirmis! ve ona birbirine zit ve
celisik anlamlar da yiiklenmistir. Yabancilasma kavrami, son zamanlarda
literatiirdeki satirlardan gikarak, modern insanin teneffiis ettigi havadan, iginde
yasadig1 muhite kadar hemen her seyini belgeleyen bir derinlige ulagmigtir2.

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Din Psikoloji Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi , fkaraca@ata.uni.edu.tr.,
(0442) 231 2134.
1 Tolan, Barlas, Cagdas Toplumun Bunalimi (Anomi ve Yabancilagma), Ankara Tktisadi ve Ticari flimler

Akademisi Yaymlari, Ankara, 1980, s. 305.
2 Kilig, Sadik, Yaban'ci’lasma, (Insana Karst Toplumsal Siire¢), Rahmet Yayincilik, Istanbul, 1984, s. 14.
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Yabancilasma kavraminin Latin orijini alienare fiilinden tiiretilen “alienatio”dur3.
Latincede bagkasi ve yabanci anlamlarina gelen “alienus” kavrami ise, zihni
hastaliklarla ilgili kiindiginda, kisinin kismen veya tamamen kisilik aidiyetini
kaybetmesi suretiyle bizzat kendi kendine ve icinde yasadig1 topluma yabancilagip,
kendi 6z faaliyetlerinin kontroliiniin sona ermesini ifade eder’. Yabancilasma
kavrami, Latin kullaniminda oldugu gibi Ortagag Ingilizcesinde de suursuzluk
veya biligsel giicli kaybetme manasinda kullanilmistir®. Nitekim Fromm'un da
belirttigi gibi Fransizcada “aliéné”, Ispanyolca’daki “alienado” kelimeleri, ruh hastasi
manasinda kullanilmakta® ve halen akil hastalarina bakan doktorlara “alienist”
denmektedir’”. Yani ruhsal denge bozuklugu yasayan insanlar, cevreleriyle
miinasebetlerinden koptuklar1 icin, bu terim onlar hakkinda kullanilmaktadir.
Kavramin, giiniimiizde daha ¢ok insanin kendisini, ¢evresindeki insanlarla ve esya
ile iliskilerinden tamamen ayr1 ve yabanci hissetmesi manasinda kullanilmas: da
bundan dolayidir®. Amerikan sosyolojisinin, yabancilasmay1 yaratan sosyal
kosullar1 veri kabul edip, yabancilasmay:1 bireyin psikopatolojisine indirgeme
yoniindeki genel egilimi de bu durumla paralellik arz etmektedir. Nitekim
“etkisizlik”, “geri c¢ekilme”, “ilgisizlik”, “duyarsizhik”, “farksizlasma”, “kararsizlik”,
"kopukluk”, "normsuzluk” ve "yalitilmishk” kavramlari, yabancilasma kavramiyla
yakin iligskili ve bazen esanlamli olarak kullanulmaktadir®. Bu baglamda;
kottimserlik, kinizm (ahlaki hor gorme), giivensizlik ve duygusal gerilik
durumlarin i¢ine alan bir sendrom olarak da tanimlanan yabancilasma kavrami,
diger insanlara giivenmeme ve sosyal olarak onaylanan ve kisiler arasi iligkileri
diizenleyen kurallar1 reddetmeyi kapsayan tutumlar ile kisilik o&zelliklerinin
kompozisyonunu icermektedir'.

Yabancilasmay: daha iyi anlayabilmek icin insan kavramini tanimlamak gerekir.
Zira ancak bu tanimdan hareketle insanin yabancilasip yabancilasmadigi ortaya
konabilir. O halde insan denen varliktan ne anlamak gerekir? Insani insan yapan
nedir?

Insan; diisiinen, bilen, eylemde bulunan, deger duygusu, dini egilimleri, zaman
bilinci olan, calisan, seven, korkan, idelestiren ve bunlar gibi salt kendisine 6zgii

Schacht, Richard, Alienation, George Allen and Unwin Ltd., London, 1970, s. 1.

Budak, Selguk, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 817.

Schacht, Alienation, s. 2.

Fromm, Erich, Cagimizin Ozgiirlﬁk Sorunu, Cev. Bozkurt Gliveng, Giindogdu Yaynlari, 3. Basim,
Ankara, 1995, s. 56.

7 Fromm, Erich, Cagmmzin Ozgiirliik Sorunu, Cev. Bozkurt Giiveng, Gilindogdu Yayinlari, 3. Basim,
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8 Giingor, Erol, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Yayinlari, 3. Baski, Istanbul, 1986, s. 171, (22.
Dipnot).

9 Gold, Martin, Juvenile Delinquency as a Symptom of Alienation, Journal of Social Issues, 1969, 25 (2),
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nitelikleri olan bio-psisik ve sosyal bir biitiin olarak tanimlanabilir. O zaman
yabancilasma, bahsedilen 6zellikleri yeterince biinyede bulunduramamak suretiyle
bu biitiinliigli saglayamamak anlamina gelir. Bu durumun dogal sonucu ise i¢ ve
dis diinyada meydana gelen uyumsuzluk problemidir.

Yabancilasmaya neden olan faktorler genellikle sosyal olsa da yabancilasma
bireyde meydana gelir. Bireyin i¢ diinyasinda gerceklesen yabancilasmanin
iligkilerine yansimasi ise sosyal yabancilasmaya neden olur ve bireysel ve sosyal
yabancilasma siirekli olarak birbirini {iretir. Esasen bu durum sadece
yabancilasmaya 06zgii olmayip insanin diger bircok ozelligi icin de gegerlidir.
Bununla birlikte yabancilasmaya meydan okuyan dinler de dahil olmak {izere
herhangi bir sistemin dogasina uygun olmayan durumlarla karsilasmasi sonucunda
isleyis ve fonksiyonlarinda meydana gelen zayiflama ve bozulma da yabancilasma
olarak tamimlanabilir. Burada sunu da hatirlatmak gerekir ki, yukarida verilen
insan tanimi ideal insam tasvir eder. Bu durumda ideal asamaya gelinceye kadar
insanin belli diizeylerde yabancilasmas: kaginilmaz bir olgu olarak karsimiza gikar.
Hatta olgunluk diizeyine ulasincaya kadar hayatin tamaminin bir yabancilasma
siireci oldugu sOylenebilir. Bu durumda yabancilasma, bir taraftan gelisimsel bir
olgu olan insan hayatinin dogal bir parcasi veya sonucu iken diger taraftan onu
gelisime iten gii¢lii bir motivasyon olarak da diisiiniilebilir.

Hayatin aslinda bir yabancilasma stireci oldugu soylenebilir. Zira bireyin
karsilastig1 her yeni durum onun icin yabanci olup onu bu yeni duruma uyum
saglamaya bazi durumlarda da onunla bas etmeye zorlayarak ondaki potansiyeli
harekete gecirir. Insanlar, hayatlarinda karsilastiklart bu yeni durumlarin bir
kismiyla kendi kaynaklartyla bas edebilirken bir kismiyla da bas edemez. Bu
durum onlar1 hayatlarimin cesitli donemlerinde farkli dozlarda yardima muhtag
hale getirir. Ornegin yeni dogan bir bebegin hayatta kalmasi tamamen bagkalarinin
yardimina muhtagken, saghkli bir kisilik gelisimi gerceklestirebilmesi icin de o
siklikla bagkalarinin yardimina ihtiya¢ duyar. Saglikli bir kisilik gelisimi icin ilahi
bir yardim olarak da degerlendirilebilecek olan dinler, insanlarin deger sistemine
giris yaptiklar1 andan itibaren gelisim rehberleri olarak islev gérmeye baslarlar.
Ornegin birey-Tanr iligkisi Islam ekseninden kuruldugu zaman Rab-kul iligkisine
doniistir. Bu iliskiyle Miisliiman sifatin1 kazanan insan, kisisel gelisimi konusunda
Allah’'in rehberligine giivenen ve bu konuda kendini ona teslim eden birey
demektir. Bundan sonra o artik bir nevi insanlasma seriiveni olan yabancilasmayla
tek basina bas etmeye calisan biri degil, bu problemle Allah’la birlikte basa ¢ikmaya
calisan biridir. Peki, insanin her karsilastig1 yeni sey yabanciysa, din ve dolayisiyla
Allah onun i¢in yabanci degil midir?

Insanin varlik yapisinda bulunan 6zelliklerden biri de dini egilimdir. Dini
terminolojide fitrat kavramiyla ifade edilen bu egilimin muhtevasinda; iistiin bir giic
arama veya yaratanini tanima ve onunla temasa gecme potansiyeli bulunur. Dindarligin
genetik temeli olarak kabul edilen bu durum konusunda din ile bilim neredeyse
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ittifak halindedir. Kur’an’da kullanilan fitrat kavrami' ve konuyla ilgili hadisler'?,
bu kavramin ilk yaratilis sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsettigi, tek Tanri
inancina meyilli olma, yaratanini tamima egilimi ve ruh temizligi gibi olumlu
yetenek ve yatkinliklari ima eder’. Cevresel faktorlerin etkisiyle bu egilimde
meydana gelen zayiflama ve asildan uzaklasma sonucunda insanin Allah’a y6nelik
bu egilimi bagska faktorlerle maskelenebilir, giderek dumura ugrayabilir ve
sonunda din olarak tamimlaman Allah-insan iligskisi kurulamaz veya tamamen
kopma noktasina gelebilir. Bunun yerine profan ve sekiiler degerler ikame edilerek,
Tanr1 kavrami insanlarin dimaglarinda lafz-1 bi medliil (manasinm1 kaybetmis kuru
lafiz) durumuna diisebilir’*. Bu durumlar bir taraftan dinsel yabancilasma olarak
anlasilabilirken, diger taraftan bireyin varlik yapisinda bulunan o6nemli bir
potansiyeli ortaya c¢ikaramama anlaminda bireysel yabancilasma  olarak
nitelendirilebilir. Yani insanin kendine yabancilasmas: ile Allah’a yabancilasmasi
veya dinsel yabancilasma ayni diizlemde degerlendirilebilir. Bu baglamda
yabancilasmanin belki de en genis anlami, bireyin kendi i¢inde ve etrafinda olup
bitenlerle ilgili gerceklikleri fark edememek anlamindaki gercege yabancilasmadir. Bu
baglamda varlik yapisinda Allah’tan bir nefha tasiyan insana Kur'an'da soyle
seslenilir: “Yeryiiziinde Allah’a isaret eden deliler vardir. Aymi isaretlerden sizin ig
diinyanizda da vardir. Gérmeyecek misiniz? 7. Bu durumda yabancilasma, Allah da
dahil olmak iizere bireyin i¢ ve dis diinyasindaki mevcut imkan, firsat ve muhtemel
tehlikelerle ilgili farkindalik noksanligina tekabiil eder.

Yukarida bahsedildigi gibi dinsel bir yatkinlikla diinyaya gelen insanin Allah’la
suursal bir temas kurmasi zor bir olgu degildir. Zira insanlarin biiyiik ¢ogunlugu
bir taraftan din ile az ¢ok tanisik olan bir aile ortaminda diinyaya gelirken, diger
taraftan ¢ogu kere hayat problemleri zayif bir yapiya sahip insanin {istiin bir giic
arama ve ona siginma egilimini de harekete gegirmektedir. Ancak esas sorun
bundan sonra baglamaktadir. Zira hayat zorluklarmmin etkisiyle Allah’la zaman
zaman suursal temas kurmak baska, bu temas: uzun siire yasamak ve devam
ettirmek baska seylerdir. Iste dinler, Allah’la bu temasmn nasil kurulup devam
ettirilebilecegi sorusunu yanitlayan sistemlerdir. Bu sorunun cevabini vahiyle veren
dinler, onu peygamberlerin 6rnek yasantilariyla somut bir sekilde insanlara
sunmuglardir. Yani Rab-kul iligkisinin en miikemmel bicimleri peygamberler
tarafindan sergilenmistir. Zira onlar kisisel gelisimleri konusunda kendilerini en iist
diizeyde Allah’a teslim eden sahsiyetlerdir. Bu durumu Hz. Peygamberin “Beni
Rabbim terbiye etti ve terbiyemi en giizel bir sekilde yapt1’®” hadisinde net bir sekilde
gormek miimkiindiir. Peki, peygamberlerin yasadiklar1 yabancilasma konusunda

11 Rum, 30/30.

12 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, es-Sahih, el—Mektebet’iil’l—islamiyye, Istanbul (tarihsiz),
Tefsir-u Stire, 30, 1; Cenaiz, 79, 80; Miislim, Kader, 22.

13 Hokelekli, Hayati, Fitrat, TDV/ Islam Ansiklopedisi, s. 47-48.

4 Kilig, Yaban'ci'lagma, s. 143.

15 Zariyat, 51/20-21.

16 el-Hindi, Kenzu’'l-ummal X1/406; Stiytti, el-Camiu’s-sagir, 1/12
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neler soylenebilir, onlar hi¢ yabancilasma yasamamis midir? Bu soruya Hz.
Muhammed 6zelinde cevap verecek olursak, cevap kesinlikle ‘evet, yasamistir’
olacaktir. Cilinkii Kur’an'in da ifade ettigi gibi biitiin peygamberler insandir'” ve
yabancilasma insanin kaderidir. Peygamber olmak bir anlamda misliyle yabanci
olmak demektir. Zira Hz. Muhammed ilk vahye muhatap oldugu zaman da
yasadigl bu durumu bagskalarina anlatirken de vahiy kesildigi zaman da yogun bir
yabancilagsma yasamisti. Teblige basladi1g1 zaman karsilastig1 durumlar da, boykota
ugradigl zaman da, kendi kavmine karsi eline kili¢ alip savasa ¢iktigr zaman da,
kazma kiirekle hendek kazarken de kendine yabanci seylerdi. O bu sorunlarin
iistesinden, suurunda Allah’1t yasatmasi sayesinde, ona siginarak, sirtin1 ona
vererek, ondan yardim bekleyerek, psikolojik olarak ondan beslenerek, kimi zaman
da onun giiciiyle meydan okuyarak gelmistir. Biitiin bunlar esasen bir taraftan
insani gelisim ve bireysel dindarlik agisindan “Rabbinin onu terbiye etmesi”, diger
taraftan ise yeni bir dinin diinya iizerinde yayilmasz siirecidir.

Peygamberler gibi kaderi yabancilasma olan biitiin insanlarin bu siirecte
Allah’tan iist diizey yardim almalar1 miimkiindiir. Yani Allah'in peygamberlere
vahiy yoluyla yaptig1 rehberlik diger insanlar icin de gegerli olup bunun en genel
ad:1 din yoludur. Buna gore din, yabancilasmayla miicadele siirecinde insan igin
onemli imkanlardan biridir. flahi rehberlik zaman zaman kalbe dogus ve ilham
seklinde gerceklesen dogrudan miidahalelerle vaki olur ki bu durum kisisel gelisim
yolcusu insan igin 6nemli bir firsatlar olusturur. Allah’tan dogrudan beslenme
anlamina gelen ilham birey icin Onemli bir motivasyon sagladigi gibi onun
algilarim da keskinlestirir. Bu durumun dogal sonuglarindan biri ferasettir. Ancak
bir hadis-i kudsi’de “Siz bildiklerinizle amel ederseniz, ben size bilmediklerinizi
ogretirim” seklinde ifade edildigi gibi ilham pozitif davranis sartina baglanmistir.
Buna gore ayni zamanda bir yabancilasma siireci olan kisisel gelisim seriiveninde
ister dolayli, isterse dogrudan olsun din yoluyla Allah’tan yardim almak
miimkiindiir. Ancak bu durum da belli sartlara baglidir ve bu sartlarin yeterince
yerine getirilememesi yeni yabancilasmalara neden olabilir. Yani din bir taraftan
yabancilasma siirecindeki insana ciddi katkilar verme potansiyeline sahipken, diger
taraftan onu daha da yabancilastirmasi miimkiindiir.

Dinin yabancilasma siirecine pozitif katki saglamasinin iki temel sarti
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi yeterli diizeyde sahih din bilgisidir. Dini
hayatin 6nemli bir boyutunu olusturan bilginin sahih kaynaklardan dogru bir
sekilde ve yeterli diizeyde edinilmemesi durumunda Allah’in insanlara rehberlik
yapmas1i miimkiin olmadig1 gibi, bu durumun tehlikesi insanin iyi niyetle ancak
Allah’a degil baskalarina kul olmasidir. Aklini ve bilissel yeteneklerini dogru din
bilgisi edinmenin hizmetine sunmak yerine dini hayatlarina rehberlik etmeleri igin
bagkalarinin hizmetine sunan insanlar yabancilasmaya daha agik pozisyondadir.
Benzer bir sekilde dini yanlis kaynaklardan 6grenen, dogru kaynaklardan eksik

17 Tevbe, 9/128.
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O0grenen veya yeterince 6grenemeyen, onu hurafelerden ayirt edemeyen dindarlar
da yabancilasmaya daha agik pozisyondadir. Zira eksik ve yanlis din bilgisi bazen
dini smirlar1 oldugundan ¢ok daha dar bir kaliba sokarak insanlarin bunalima
girmelerine neden olurken bazen de neredeyse biitiin sinirlar1 ortadan kaldirarak
dinin insan hayatina yaptig1 organizasyonu ortadan kaldirmaktadir ki sadece bu
durumlar bile agik bir dinsel yabancilagsmadir. Kiiglik bir yasag1 ¢igneyen insanlarin
yillarca siirecek cehennem azabiyla korkutulmalar1 veya basit bir olumlu davranisa
cennetin biitiin kapilarinin agilmas: bu durumun en basit drneklerinden ikisi iken,
dindarhigin dogruluk, diiriistlitk, adalet, ¢aliskanlik, iiretkenlik, emanete riayet
etme, yardimlasma, digerkamlik gibi sosyal igerikli davranislardan soyutlanarak
namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerden ibaret bir olgu olarak algilanmas: da
acik bir dinsel yabancilasmadir.

Dinin yabancilasma siirecine pozitif katki saglamas: igin onu dogru bilemek de
yeterli degildir. Bu durumun ikinci temel sarti ise yeteri diizeyde hayata
aktirilmasidir. Inandig1 dininin kendisi igin dngordiigii rehberlik ilkelerini yeteri
diizeyde hayatina aktarmadan bireyin inancinin kendisini doniistiirmedigini
diistinmesi de bir yabancilasma oldugu gibi, bu tiir dindarlar1 gézlemleyip din
hakkinda kanaat olusturmak da yabancilasmadir. Dinin hayata aktarilmasi ise ona
verilen degerle dogru orantilidir. Inancina yeteri derecede deger vermeyen insanin
onu ciddiye almasi miimkiin olmadigi gibi, ciddiye almadigi seyi hayatina
aktarmasi da olas1 degildir. Bu durumda inanca yeterince deger vermemek veya
verememek giiniimiiz dindarlarinin temel sorunlariin bir digeri olarak diger bir
tehlikeyi olusturmaktadir. Kanaatimizce bu durum, eksik ve yeterince dogru
olmayan din bilgisiyle birlikte yanlis din algisimin sonucudur. Zira insanlarin
biiyiik ¢cogunlugu dini kendi kisisel gelisim siireglerinde yararlanabilecekleri bir
imkan ve firsattan ziyade, istemedikleri halde sirtlarina yiiklenen bir sorumluluk
olarak algilamakta ve onu bir bor¢ olarak gormektedir. Bu algi dinin hayata
aktarilmasini zorlastirdig1 gibi onu anlamdan yoksun hale getirmekte ve bu durum
onun gelisimsel fonksiyonlarini da simirlandirmaktadir. Zira bor¢ 6deme insanda
haz yerine hafiflik duygularim aktif hale getirerek yakinlasma yerine uzaklasma
meyana getirmektedir. Ciinkii 6denmeyen bor¢ bireye cezayr hatirlattigi igin
ondaki korku duygularini aktif hale getirmektedir. Boylece 6zellikle ibadetlere borg
duygusuyla yaklagsmak bir taraftan ibadetlere motivasyonu diisiiriirken diger
taraftan dinin sadece koruyucu fonksiyonlarinin ortaya c¢ikmasina imkan
vermektedir. Halbuki yabancilasma siirecindeki insana dinin esas katkis: gelistirici
fonksiyonlarinin devreye girmesiyle gerceklesmektedir. Bu fonksiyonlar ise
korkuyla beslenen dindarlikta degil, sevgiyle beslenen dindarlikta ortaya
cikmaktadir.

Hangi motivasyonlarla olursa olsun, ibadetler birey suuruna Allah’1 tagiyan ve
orada canliligini saglayan temel faktorler ibadetlerdir. Ibadete bagvurmayan bir
dinin kuru bir felsefeden Oteye ge¢mesi miimkiin olmadig gibi, ibadete
basvurmayan bir insanin dini gelisim de miimkiin degildir. Allah’in birey
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suurunun aktif bolgesinde var olmas1 ve burada varligin1 devam ettirmesi, insan ile
Allah arasindaki ayriligin sona ermesi anlamina gelir ki, bu durum olgun
dindarliga tekabiil eder. Kur'an'da “namazin kotiiliiklerden alikoymasi”'® seklinde
ifade edilen bu durum, gercekte namazla birlikte suurunda Allah’la birlesen bireyin
kotiiliikten uzak durmayi bagarabilecegine isaret eder. Ibadetlere yonelme ve icrada
yasanan problemler dini hayattaki temel yabancilasma nedenleridir. Buna gore,
dini naslara goniilden inanamamak ve siipheyle bakmak, en azindan dini pratikleri
ifa edebilecek diizeyde dini bilgiye sahip olmamak, ibadetlerden psikolojik tatmine
ulasamamak, agik dinsel yasaklara, aliskanlik haline getirecek kadar siklikla riayet
etmemek dinsel yabancilasmanin degisik alanlarda gozlemlenen farkli yansimalar:
olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, en ¢ok yayginlik kazanan tembellik, yalan,
bedavacilik, dedikodu, israf, zina, hirsizlik, sahtekarlik, haksizlik, ziliim, dini
bireysel menfaatleri temin etmede bir arag olarak kullanmak gibi davranislar, hem
insani gelisim noksanlig1 hem de dinsel yabancilasmanin farkli goriiniimleri veya
sonuglari olarak degerlendirilebilir.

Esasen dinin yabancilagsma siirecindeki bireye en biiyiik katkisi farkindalik
diizeyini yiikselterek gerek kendi icinde gerekse etrafindaki imkan, firsat ve
tehlikelerin farkina varmasma yardim etmesidir. Bu baglamda giliniimiiz
dindarlarinin kars1 karsiya olduklari en biiyiik tehlikelerden biri farkindalik
eksiklikleri sonucu yasadiklar1 dinsel savunma mekanizmalaridir. Biiyiik
cogunlugu ibadet hayatinda ortaya ¢ikan savunma mekanizmalarinin devreye
girmesiyle birlikte insanlar gittikce kendi bireysel gercekliklerinden uzaklasarak
adete bir yalan anaforunun igine girmelerine ragmen kendileri gercegi yasadiklarim
zannetmektedir.

Soyle ki, inanilan ve baglanilan degerler kendilerine uygun davrarus iiretmek
istemelerine karsin insanin baska faktdrlerin etkisinde kalarak onlara uygun
davranuslar gergeklestirememesi, biligssel yonii agir basan bir geliski yasanmasina
neden olmaktadir. Bu geliskiden kurtulmak igin en ¢ok bagvurulan yollardan birisi
ise savunma mekanizmalaridir. Savunma mekanizmalar1 kimi zaman bireyin
kendisini davranisa zorlayan inanglarini bilingaltina itilmesi suretiyle bastirma,
kimi zaman da inang¢-davrams arasindaki uyumsuzlugu cesitli sekillerde mazur
gosterebilecek argiimanlar {iretmek suretiyle mantiga biiriime gseklinde
calismaktadir. Bu durumda inanca yonelik algi degistirilerek; aslinda onlarin
biligsel yonlerinin agirbkta oldugu, davrams {iretmeseler de sistemde
kalabilecekleri, Allah’in insanlarin ibadetlerine ihtiyaci olmadig1, merhameti sonsuz
olan Allah’in inancina uygun davranmayanlari da affedebilecegi, dinin bir ig
temizligi oldugu ve kendisinin baska yollarla da bu durumu basarabilecegi gibi
kismen rasyonel argiimanlar boy gostermeye baslamaktadir. Davranislarini
inanglarina uydurmakta zorluk ¢eken dindarlarin baska bir yonelimi ise, inanglar1
iizerinde kiiciik rotuslar yaparak onlar1 davranislarina uygun hale getirmektir. Bu

18 Ankebut, 29/45.
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sekilde igsel c¢eliskiden kurtulan bireyin inanglari ile davraniglar1 arasindaki
dongiisel iliski bu sefer yeni inanglari ile eski davramislari arasinda etkin hale
gelmektedir.

Dini hayatina savunma mekanizmalarin1 bulastiran bireylerin bu durumdan
kurtulmalar1 kolay degildir. Zira savunma mekanizmalarinin dogasinda bulunan
realiteden kopukluk dinsel savunma mekanizmalari i¢in de gegerlidir. Bu durumun
dogal sonucu ise dini yasadigini sanan veya kendini dindar biri olarak algilayan
birisinin ger¢ekte Oyle olmamasidir. Bu durumun en basit delili, dini ritiielleri
hayatinda sikca icra eden bireylerin dinin onaylamadig: davraruslar1 da sikga icra
etmesidir ki bu durumlar dinsel yabancilasma gostergeleridir. Bu sekilde gittikge
dinsel gergeklik diinyasindan uzaklasan bireyin, dogru bir din veya ibadet algisina
donmesi her gecen giin daha da zorlagsmaktadir. Zira bireyi bu tiir bir yonelimden
kurtaran temel faktor faktorlerin basinda gelen dramatik yasantilar olsa da, bu tiir
yasantilar onlar1 deneyimleyen herkesin dinsel farkindaligin yiikseltmemektedir.

Dini hayatta en sik bagvurulan savunma mekanizmalarindan biri de bireyin
kendine zor gelen ibadetleri az veya hic icra etmeyip, nefsine kolay gelenleri daha
fazla yaparak diger ibadetleri telefi etme (6diinleme) ¢abasidir. Bu duruma ihlal
edilen dini yasaklar sonucunda olusan giinahkarlik hissinin yatistirilmas: icin daha
cok miiracaat edilmektedir. Ornegin zengin bir dindar, dini yasantisindaki
eksiklikleri 6grencilere burs vererek veya hayir islerine bolca harcama yaparak
odiinleme yoluna gidebilmektedir. Bu durum bazi bireylerde din adina yapmis
olduklar1 harcamalar1 dini yasak ¢ignemek igin bir tiir kredi seklinde diisiinme
yarnulgisini bile olusturabilmektedir. Halbuki ibadetlerin temel amaci, nefsi terbiye
ederek bireyde Allah suurunu gelistirmek ve canli tutmaktir. Bu tiir savunmalar
ise, bireyde Allah suurunun gelismesine degil nefsin istahinin kabarmasina hizmet
etmektedir. Buna gore din koyucusu tarafindan tavsiye edilmis olsa da, bireyde
Allah suurunun gelismesine katkida bulunmayan higbir davranisin ibadet
olamayacag1 aciktir. Bu baglamda Islam dinine gore bazi dini yasaklarin
¢ignenmesi sonucunda icra edilmesi istenen kefaret olgusundaki 6l¢iiniin, insanin
nefsine zor gelen seye gdre ayarlanmast manidardir. Ornegin bilerek yeminini
bozan zengin birinin kefareti, on fakiri yedirmek veya doyurmak degil, {i¢ giin orug
tutmaktir.

ibadet hayatindaki yabancilasmadan kurtulma konusunda en islevsel yollardan
biri, onlardaki anlamsal boyuta odaklanmaktir. Ornegin inandig1 dinin temel
kaynaklarinin dilini bilmeyen insanlarin biiyiik ¢ogunlugu genellikle 6grenmis
olduklar: hazir dua kaliplariyla dua ederler. Bu durum ¢ogu kere Allah ile nasil bir
iletisime girildigi ve ondan neler istendiginin farkina varilmadan dua etmeyle
sonuglanir. Ancak dini gelisim zorunlu olarak dinsel farkindalik veya dini bilincin
ylikselmesiyle gerceklestigi icin dua bu siirece nemli bir katki sunamaz. Aym
durum diger ibadetler icin de gegerlidir. Ornegin belli bir zamani ve kendine 6zgii
riiktinleri olan bir duadan ibaret olan namaz, sozlii birtakim dualarin okunmasim
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gerektirir. Arapca bilmeyen insanlar bu dualar1 ne anlama geldiklerini bilmeden
okuyarak ibadetlerini ifa ederler. Ayni durum namazlarda okuduklar1 surelerin
anlamlarin: bildikleri halde onlar1 anlam iizerine yogunlasmadan okuyanlar i¢in de
gecerlidir. Bu durumun dogal sonucu ise verimsiz bir ibadet hayatidir. Nitekim
bazi dindarlar ibadetlerinde aradiklar1 husu ve psikolojik tatmine
ulasamadiklarindan 6tiirii giderek dine yabancilasir®.

Ibadet dilinin incelendigi bir aragtirmada, ibadet dilinin dini hayat alaninda
yabancilasma yaratabilecek bir faktor oldugu tespit edilmistir. Buna gore
namazlarinda okuduklari sureleri anlamlar tizerinde diisiinerek okuyan bireylerin,
“namaz surelerinin anlamlarin bilmeyen”, “anlamlarim bildigi halde manalar1 iizerinde
diisiinmeden okuyan” ve “Tiirkce ibadetten yana” olanlardan anlamli derecede daha
yiiksek diizeyde igsel dini motivasyon sergiledigi goriilmiistiir. Ilgili bulgular
tersinden incelendiginde de benzer bir durum ortaya ¢ikmistir. Buna gore igsel dini
motivasyon agisindan diisiik diizeyde bulunan deneklerden namaz kilmayanlarin
orani %21.8" iken, bu oran igsel dini motivasyon diizeyi yiiksek grupta sadece
%2.6’d1ir. Bunun gibi yiiksek diizey grupta namazda okunan surelerin anlamlar:
iizerinde diisiinme orani, %30.3 iken, bu oranin igsel dinl motivasyon agisindan
diisiik grupta %13.5’e diismiistiir?.

Yukaridaki bulgular, dini inan¢ ve davramslar arasindaki siki iliskiyi ortaya
koydugu gibi, dini pratiklerin uygulanma esnasindaki farkindalik diizeyinin
Onemini de acik bir sekilde gozler dniine sermektedir. Zira tipki bir kimsenin bakis
acisini genisletmeyen herhangi bir bilgi veya eylemin giidiik kalmaya mecbur
olmas1 gibi, dini farkindalig: yiikseltmeyen ibadetler de benzer bir sekilde giidiik
kalmaya veya savunma mekanizmasina doniismeye mahktimdur. Buna gore dini
suuru gelistirecek ibadetlerde ihlas ve samimiyet 6nemli olmakla birlikte yeter sart
degildir. Ibadet esnasinda bireyin ne yaptigini bildigi gibi hangi diyaloglara girdigi,
Allah’a hangi konularda s6z verdigi ve ondan ne istedigini de bilmesi gerekir. Aksi
durumda ibadetler, otomatiklesmis bedensel hareketlerden Oteye gegememe
tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Zira dini uygulamalarda mana {izerine
yogunlasmayan bireyler, ibadet esnasinda suurlarinin aktif bolgesini mesgul eden
seyle ilgilenmekte ve icinde bulunduklar1 dini uygulama ikinci plana diismektedir.
Bu baglamda insanlarin kaybetmis oldugu bazi esyalarin yerini namaz esnasinda
hatirlamalar1 veya yogunlasmis olduklar: konularla ilgili ilging fikirler kesfetmeleri
sik¢a rastlanan durumlardandir. Ayrica ibadetlerde okunan dualarin anlamlarim
ogrenmek ve onlar1 anlamlar1 iizerinde yogunlasarak ibadet esnasinda orijinal
formundan okumak sanildig1 kadar zor bir durum olmayip, dinini ciddiye alan ve
ona deger veren herksin yapabilecegi bir seydir.

Sonug olarak kendisine hangi anlam yiiklenirse yiiklensin yabancilasma,
gelisimsel bir Ozellige sahip olan insan yavrusunun kag¢inilmaz kaderidir.

19 Karaca, Faruk, Din Psikolojisi, Eser Ofset, Trabzon, 2015, s. 162.
20 Karaca, Faruk, Psiko-Sosyal A¢idan Yabancilasma ve Dini Hayat, Bil Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 224-226.
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Yabancilasma bir taraftan hayati zorlastirirken diger taraftan hayatta kalabilmek
adina potansiyellerini gelistirmek i¢in insandaki gelisim atesine odun atmaktadir.
Gelisim yolunda mesafe kat etmek, yabancilasmayla daha kolay bas etmek
anlamina gelmekte, insanlar gelisim sorunuyla basa ¢ikmak icin degisik
kaynaklardan yardim almaktadir. Bu konuda yardim alinabilecek Onemli
alternatiflerden biri olan dinler, tarih boyunca insanlar i¢in her zaman c¢ekim
merkezi olmustur. Ancak yapisal olarak dini ilgisi yiiksek olan insanlarin dinlere
gosterdigi itibar ve egilim, onlardan yeterince yararlanmasii garanti
etmemektedir. Hatta bazi durumlarda dinlerin insan hayatina yeni yabancilasma
alanlar1 eklemesi dahi mimkiindiir. Dinlerin bu siirece pozitif katki {iretmesi,
onlarin yeterince dogru bir sekilde 6grenilip imkanlar 6lciisiinde hayata aktarilmasi
sartlarina bagli olup bu durumun tersi aksi istikamette sonuglar dogurmaktadar.
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“Din”darane Yabancilasma

Prof. Dr. Mustafa TEKIN*

Ozet

Bu makale, din ve yabancillasma arasindaki iliskiye bir boyutuyla
deginmektedir; dinin yabancilastirici islevi var midir? Burada din, iki farkh
kategoride ele almmmustir; teorik din ve sosyolojik din. Genel anlamda din
yabancilasmay1 asacak bir potansiyel olarak tamimlanmakla birlikte, giindelik
sosyal hayatta yasanan dinin bir takim yabancilastirici islevlerinden bahsetmek
miimkiindiir. Bu agidan biz, makalede, sosyolojik din ile yabancilasma arasinda
pozitif iliskiler oldugu tezini 6ne siirmekteyiz. Bu tez {i¢ baslik altinda denenmeye
calisilmistir. Bunlar; fikri ve zihinsel yabancilasma, Din kiiltiiriinde yabancilasma
ve giindelik ibadet ve pratiklerde yabancilasma. Makalede yabancilasma, daha ¢ok
insan ve hakikat arasindaki iliskiler igerisinde analiz edilmis ve nihayet belirli
oranda bir yabancilasma isaretlerinin varoldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Yabancilasma, Teorik Din, Sosyolojik Din, Kiiltiir

Religiously Alienation
Abstract

This article mentions the relations between religion and alienation with a facet;
Does religion alienate humanbeing? We handle religion into two categories;
theoretical and sociological religion. In general sense, religion is characterized as a
potensial power for going beyond alienation. But it is possible to mention positive
functions for religion in daily social life. We propose that there are positive
corelations between sociological religion and alienation in this article. This thesis is
tried in three categories; Intellectual and mental alienation, alienation in religious
culture and alienation in daily social life. Alienation was analyzed within the
relations between humanbeing and truth. At last, it is possible to mention
alienation.

Key Words: Religion, Alienation, Theoretical Religion, Sociological Religion,
Culture

Bu makalenin konusunu tegkil eden iki kavram olan din ve yabancilasma, iginde
yasadigimiz diinyada hem ayri ayri hem de birbirleriyle pozitif ya da negatif
iligkileri icinde siirekli tartistigimiz bir alandir. Postmodernizm, imajlar diinyasi,

* Prof.Dr. Mustafa Tekin, istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliim Bagkan,
Istanbul ,Ttrkiye, mtekin7@hotmail.com.
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tilkketim toplumu gibi kavramlar esliginde bugiin yabancilasma, onemli bir
problematik haline gelmistir. Zira yabancilasma kavramini ¢oziimleme, giderek
onunla ilintili oldugu kadar, diger alanlarla iliskilerini de ele almay1 zorunlu
kilmaktadir. Diger yandan sehirlerin niifusunun artisi, sehirlesme, kiiltiir
endiistrisi, popiiler kiiltiir, hizli iletisim insanin ruhunu “kendi”sine bile
yetismesini zorlastirirken, siddetin yayginlasmasi, demoralizasyon, geleneksel iliski
aglarinin ¢0kmesi ve sizofreninin artis1 bize adres olarak yabancilasmayi
gostermektedir.

Makalemiz din ve yabancilasma iliskisini sosyolojik olarak incelemek iizere
kendisini simirlandirmistir. Hig siiphesiz bu iliskiyi incelemek, her iki kavramin
digeri {izerindeki sekillendirici ve form olusturucu etkisi kadar, karsilikli
etkilesimlerini de sosyal tezahiirleriyle ele almamizi gerektirmektedir. Biz boyle bir
genel cerceveyi tartismaktan burada imtina ederek analiz sinirlarimizi biraz daha
daraltacagiz. Bu baglamda sadece dinin yabancilastirici etkilerine dair bir sosyolojik
analiz yapmakla yetinecegiz.

Tartisma alanimizi netlestirmek adina su iki hususu da ekleme zarureti
duymaktayiz. Bilindigi gibi dinin yabancilasma karsisinda pozitif ve negatif
etkilerini belirten tezler bulunmaktadir. Bu konudaki ilahiyat makaleleri daha ¢ok
dini yabancilasmay1 asmay saglayacak bir unsur seklinde konumlandirma yaparak
tartismaya dahil olurlar. Biz burada dinin yabancilastirici boyutlarina deginerek
farkli bir tartisma yapmay1 planliyoruz. Bu tartismanin iginde bulundugumuz
konjonktiirde (miisliimanlarin sinifsal, kiiltiirel, sosyal, siyasal degisimler gecirdigi
bir donemde) anlamli ve aktiiel oldugunu diistinmekteyiz.

Peki dinin yabancilastirict boyutu derken, din kelimesiyle nasil bir igerik
kastetmekteyiz? Bu baglamda tartismayi daha islevsel kilabilmek agisindan dini
operasyonel olarak iki boyutta diigiinebiliriz. Ilki; dinin teorileridir; yani dinin
soyut sdylem halini kastediyoruz. Buna teorik din de diyebiliriz. Tkincisi de, teorik
dinin toplumla bulusarak bir pratige kavusmasidir ki, burada din bir toplum iginde
formellige kavusur ve pratik olarak cesitlenir. Buna biz “sosyolojik din” diyecegiz.
Bizim din ve yabancilasma iliskisine dair analizlerimizde biiyiik oranda sosyolojik
dinin igerimleri kullanilacaktir.

Makalemizin sinurliliklarina dair bu netlestirmeyi yaptiktan sonra, tezimizi de
ifade edebiliriz: Tiirkiye’de dindar muhafazakar cevrelerin 1980’lerden itibaren
yasadigl doniisiim, refah diizeyinin artisi, simifsal yiikselmeler ve cevreden
merkeze dogru yiiriimeye eglik eden Islam anlayigi ve pratikleri s6z konusudur.
Kimi zaman konformizme kayan bu dini anlayis ve pratikler muivacehesinde
miisliimanlarin dine dair iddialarinda bir gerceklestirim olarak irtifa kayb:
yasanmaktadir. Uretilen yeni “dini kiiltir” ve pratikler bir yabancilasmay1
beraberinde getirmektedir. Ote yandan daha biiyiik dlgekte kiiresel adaletsizlik ve
giivensizlik ortamimin bir sonucu olarak Islam’t bir ideal goren yapilarin
radikalleserek yabancilastiklarini 6ne siirebiliriz. Simdi Oncelikle kavramsal bir
cerceve cizmek adina yabancilasma ve din kavramlarini igerikleri ve birbirleriyle
iligkilerine kisaca bakabiliriz.
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A) Yabanclasma:

Yabancilasma kavrami modern zamanlarin aktiiel bir tartisma konusu olarak
One c¢ikmaktadir. Kavramin yiiklendigi olumsuz igerik, “insan “iizerine yeniden
diisiinmeye sebep olmaktadir. Zira insanin bagkalasmasi ve bunun sebeplerine dair
bir analizi igine almaktadir. Bu baglamda yabancilasmay1 her seyden 6nce “insanin
kendisi ile bulusmasinin 6niindeki her sey, ya da “kendi”si ile arasina giren mesafe
seklinde tamimlamak miimkiindiir. Buradaki “mesafe”, bir hacim ve
mekansalliktan ziyade, insana “kendi”sini gormesini engelleyen her tiirlii sosyal,
siyasal, kiiltiirel vb. siirecler olarak okunabilir. Dolayisiyla insanin bir “kendi”lik
olarak kalmasinin Oniindeki tiim engeller yabancilastiricidir. Insanin kendi
gercekligi ile bulusamamas: sonucu, bu gercekligin yerine ikame olmaya galisan
unsurlar sebebiyle insan, baskalasan bir varlik olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Yabancilasma, s6z konusu oldugunda, iki ismi burada anmamiz gerekmektedir.
Birincisi Hegel’dir. Doga ve kiiltiir ayrimindan yola ¢ikan Hegel, dogay: kiiltiire
oncelemekte, dogal diinyaya bir karsitlik olarak insanin ikinci diinyay1 kurdugunu
belirtmektedir. Hegel acisindan genel bilince gore iki diinya vardir. Doga diinyasi
ve tinsel diinya. Tin diinyasi, insanin meydana getirdigi bir diinya olup, ne kadar
tanrisal olanla tasarlanirsa tasarlansin tinsel bir diinyadir. Insanda gergeklesir ve
onun tarafindan var kilinir.! Tinin Fenomenolojisinde Hegel yabancilasmayi, tinin
tikel bireyselligini kurmak ve Ozsel karakterini olusturmak icin gerekli fakat
asilmas1 gereken bir ugrak noktasi olarak degerlendirmektedir.? Anlasildig:
kadariyla Hegel’e gore, insan bu zorunlu ugrak noktasini asarak, dogal olan ile
tekrar iliski kurabildigi oranda bu yabancilasmay1 asabilecektir. Hegel, insanin
drettigi kilttiriin kendisi ile dogal diinya arasinda nasil bir engel olusturduguna
burada dikkat cekmektedir.

Ikinci 6nemli isim Karl Marx'tir. Marx, yabancilasmayr “emek” kavrami
iizerinden analiz etmektedir ki, temel problem bir yandan agiga ¢ikan kitlesel emek
giicli diger yandan onun metalasmasidir. Marx’a gore emegin iirettigi nesne,
emegin karsisina yabanci bir sey, emek ve {iretimden bagimsiz bir gii¢ olarak cikar.
Emegin {irtinii maddelesmis emek olup emegin nesnelesmesidir. Emegin bu sekilde
nesnelesmesi, isciler agisindan gergekligin yok olmasi, nesneye bir kolelik ve mal
sahipligi de yabancilagsma olarak ortaya ¢ikmaktadir.® Burada emek ve iiretilen
emtianin nesnelesmesi ve {iretenden bagimsiz bir giic olmasi Onemli bir
problemdir. Marx’a gore, “Nesneye sahip olmak Oylesine bir yabancilagsma
olmustur ki, is¢ci ne kadar fazla nesne iiretirse kendini o kadar azina sahip olabilir
ve kendi iiriiniiniin, sermayenin egemenligi altina o kadar girer. Biitiin bu sonuglar
su tanimlamanin kapsaminda vardir: Isci kendi emeginin {irliniine, yabanci
nesneyleymis gibi bir iliskidedir. Bu onciilden bakilinca agik¢a goriiliir ki isci
kendisini ne kadar harcarsa, karsisinda yarattif1 yabanci, nesnel diinya da o derece
giiclenir, kendisi —is diinyasi- ne kadar yoksullasirsa, kendine ait seyler de o kadar

1 G.W.F. Hegel, Tarihte Akil, Cev. Onay Sozer, 2. Basky, Ist., Kabalc Yay., 2003, s. 55.
2 Temel Demirer-Sibel Ozbudun, Yabancilagma, Ankara, Oteki Yay., 1999, s. 12.
3 Karl Marx, 1844 El Yazmalari, Cev. Murat Belge, 2. Baski, ist., Birikim Yay., 2003, s. 75.
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azalir. Tipki dindeki durum. Insan Tanri'ya ne kadar ¢ok sey verirse, kendine o
kadar az sey kalir... Yani is¢inin nesneye aktardig: hayat, yabanci ve diisman bir sey
olarak kendi karsisina ¢ikmaktadir.”* Tiim bunlarin dogal bir sonucu olarak
iiretenin etkinligi, kendisinin olmaktan ¢ikar ve kisi kendi benligini yitirir.5

Hegel ve Marx'in yabancilasmaya yaklasimlari, ister istemez insan dogas1 ya da
fitrat kavramini onplana ¢ikarmaktadir. Zira ister Hegel’in doga ve tinsel diinya
ayrismasinda, isterse Marx'in emek iizerinden analizinde olsun insanin
yabancilasmasi, dogasi ile arasina giren mesafede gerceklesmektedir. Burada doga,
en yalin insani hal seklinde tanim bulmaktadir. Bati'da “doga” kavramina dikkat
¢ekisin kanaatimizce iki bakimdan anlami vardir. Birincisi, modern zamanlara
girerken, Hiristiyanigin insanin gelisebilmesi (tabiri caizse insan-1 kamil
olabilmesi) i¢in insani tutkularin bastirilmasini 6ngoren yaklasimlarina bir itirazi
temsil etmektedir. Ikincisi de, hiimanistik bakis acisinin yeniden insasi ve tabiata
bakisi 6ne ¢ikarmasidir ki, vahyi dinin bakis agis1 karsisinda gozlem ve deneye
dayanmak baglaminda iyi bir baslangi¢ noktasidir. Fakat Bati'da “doga” (bilhassa
insan dogas1) kavraminin kullanilisi, “flicur” ve “takva”si® ayirtedilmeksizin
insanin bir¢ok kendiliginden taleplerini kapsar. Bu noktada “fitrat” kavraminin
doga ile farklilasmasindan bahsedilebilir.

Esas tartilmasi gereken, insanun {irettiklerinin (kiiltiir de dahil) onu kendisine
yabancilastirmasi yani kendisi ile arasmma giren unsur haline gelmesi soz
konusudur. Insanin temel ihtiyaglari, giindelik yasami icerisinde bir sekilde
karsilanmaya ¢alisilmaktadir. Bu anlamda esyalar insanin hayatini idame ettirmesi
ve kolaylastirmasi gerekli araglardir. Fakat bu araglarin bir miiddet sonra, insan
hayatinin amaglar1 haline doniismesi kisiyi insani imkan ve potansiyellerini
gelistirici bir hayat hedefinden yoksun birakmasi, yabancilastirici bir nitelik
tasimaktadir. Mesela; barinak temel bir insan ihtiyacidir. Ancak insanin barinak
ihtiyact i¢in hayatinin gelecek yillarni ipotek altina almasi, uzun siireli
bor¢lanmasi, kisinin eylem ve hayatin1 kendisine yabancilastirabilir. Ya da ev
igindeki esyalar insan hayatini kolaylastirmak igin ara¢ olmasi gerekirken, tiiketim
toplumunda siirekli yenilenen ve insanlarin daimi olarak kendileri i¢in ¢alismasi
gereken amaglara doniigebilir. Boylece insanin giindelik hayatta temel ihtiyaglarim
giderme bicimlerine dair trettigi kiiltiir, davrarus kaliplar1 ve hatta imajlar birer
yabancilastirict unsura dondiisiirler. Bu acidan Hegel ve Marx'in meseleyi 6nemli bir
yerden yakaladiklarini sdylemeliyiz.

B) Din ve Yabancilasma:

Insan diinyada kendi istegi ile bulunmamaktadir. Dogal olarak ilk farkindalikla
birlikte, “kendi”si ve icinde bulundugu diinyay1 tanimaya yonelik sorular
soracaktir. “Insanin “kendi” ve “diinya” ile karsilasmasi neticesinde sordugu
sorular anlam arayislarina dairdir. Bu, tipki bilmedigimiz bir mekana geldigimizde
mekan: tanimak ve bu mekanda bulunusumuzun sebebi ve ne olacagimizla ilgili

4 Karl Marx, a.g.e., s. 75-76.
5 Karl Marx, a.g.e., s. 78-79.
6 Sems: 91/8.
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yiikselttigimiz endiselere benzer. Diinyaya nasil ve ni¢in gelindigi, nicin yasandig:
ve oliim sonrasy, tiim insanlar igin merak konusu oldugu kadar kayg: konusudurlar
da. Insan teki bunlarin anlamlarint bilmek ister; ancak “kendi” ve “diinya” tizerine
diisiinmelerinin ortaya ¢ikardigi sonug; siirh bir varlik olarak kendisi ve diinyaya
dair ihatali bir bilgi sahibi olamayacagidir. Insan teki, bu bilme ¢abasindan tabii ki
vazgecmez, ancak her seferinde kendi “giic” ve “sinir’larina carparak durur. Ote
yandan “kendi”si ve “diinya”ya (buna esya da diyebiliriz) dair hakikati (gercekligi)
anlayabilmesi icin bilgi, tecriibe, igsel siireglerle gelistirilen yargilar hayatin
igerisinde yeniden test edilirler. Insan tekinin “kendi”sini tanimasinin yegane amacl
ise yabancilasmay1 asmaktir. Kendisini ve diinyayr kendi gercekligi ile
tantyamamasi ise yabancilasmanin tezahiirtidiir. Zira “hakikat”e dair bir ¢arpitma
yabancilasmay1 derinlestirir.”” Anlasilacag1 {izere, yabancilasma acisindan temel
problem, insanin geldigi yer, yasam sebebi ve 6ldiikten sonraki durum gibi kendisi
ve diinyasi ile ilgili hakikatle saglikli bir iliski kuramamasidir.

Insamin neligi ve diinyada bulunusu yani kendi hakikatine dair gok farkli
ideolojiler, felsefeler ve dinler goriisler ortaya koymuslardir. Bu goriisler igerisinde
ideoloji ve felsefeler, insan1 diinya sinirlari igerisinde tanimlarlarken, metafizik ve
Ote diinyaya dair goriisleri olmadigindan hakikat anlayislar1 da sekiiler ve
sinirlidir. Belki hakikat konusunda en ihatali 6neriyi insana dinler sunmuslardir.
Zira, dinler insana nereden geldikleri, nigin yasadiklar1 ve oOldiikten sonraki
gerceklige dair®, insanin zihnindeki anlam soru(n)larimni gidermeye calismislardir.
Iste tam da bu noktada insanin yabancilagsmay1 asmaya ¢alisma ¢abasinda dinler en
ciddi imkani olusturmaktadirlar. Toplumlara peygamber gonderilmesini de,
insanlar1 “kendi”likleriyle yiizyilize getirmek bakimindan anlamli oldugunu
sOyleyebiliriz.

Diinyada bulunus ve diinyadaki yasam, insami nihai amag¢ ve hedeflerinden
uzaklastiric1 islevler de goriir. Gergekte diinya, insan igin ebedi bir hayatin
imkanlarmni hazirlamasi agisindan bir firsattir. Fakat diinyanin temel hedef ve gaye
haline gelmesi, insanin yabancilasmasimin énemli bir boyutunu olusturmaktadir.
Nitekim tasavvufi yaklasimlar bu duruma yogunlukla dikkat ¢ekmislerdir. Bilhassa
Vahdet-i Viicud felsefesinde, diinyaya karsi olusturulan negatif tavir, neticede
insanin yabancilagmasi ile ilintili gériinmektedir. Buna gore, “biitiiniinden koparak
diinyaya gelen insan, diinyada hasret ¢ekmekte ve biitiiniine kavusmayi, O'nda
yok olmayi, Onunla olmay1 arzulamaktadir. Bu durum, yani ayrilik bastan basa
insana bir yabanciik duygusu vermektedir. Diger yandan diinyada bulunus,
“asli”’nda ayri bulunmak baglaminda zaten bir yabancilasma durumunu ifade
etmektedir. Bu, insana “ne”ligi {izerine tekrar odaklanmasini saglarken bir yola
gotiiriir: Diinyaya yabancilagsmak. Genelde tasavvufun 6zelde Mevlana'nin insanin
diinyaya gelisten itibaren yasadig1 yabancilasma duygusuna karsi onerdigi sey,

7 Mustafa Tekin, “Ateizm ile Teizm Arasinda Yabancilasma-Hangi ‘Ara’da Goriisecegiz?”, Birikim, S.
320, st., 2015, s. 94.

8 Jean Chevalier, “Din Fenomeni”, Din Fenomeni, Cev. Mehmet Aydin, Konya, Din Bilimleri Yay., 1993, s.
10-11.
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insana yabanci olan, onu yabancilastirmasi muhtemel diinyaya yabancilasmak.’
Burada tasavvufi diisiincenin diinya ile saglikhh iliski kurup kuramadig:
tartismasini bir kenara birakarak, “diinya”’nin insan ile hakikatin arasina giren
onemli bir perde olabilecegi gercegini gostermesi baglaminda tasavvufun
vurgularin hatirlatmaktayiz. Ayrica “diinyaya yabancilasmak”
kavramsallastirmasinin, yabancilasmaya olumlu bir anlam yiikledigini; boylece
insanin  “kendi”ligiyle tekrar bulusabilmesinin imkanlarini iiretebilecegini
belirtmeliyiz.

Diger yandan insanin diinyadaki iiretimlerinin (kiiltiir, teknoloji vb.) kendi
gercekliginden uzaklastirabilecegini ve bir yabancilasmaya sebep olacagini
belirtmistik. Dinler genel anlamda sade bir yasam tarzini 6giitlerken biiyiik oranda
gerceklestirmek istedikleri insanin kendi gercekligini kaybetmemesidir. Insan
tarafinda olusturulan ve Hegel'in tinsel dedigi bu {iretimler, tarihte devasa bir
birikim olusturmakta; insan ise bu birikimlerin agirligi altinda ezilip kendini
kaybedebilmektedir. Dinlerin tam da bu noktada hatirlatici islevleri oldugunu
sOyleyebiliriz.

Buraya kadar dinlerin ve ozelde Islam’in (teorik dinin) insanin
yabancilasmasinin 6niinde bir direng olabilecegini, “kendi”ligiyle karsilasmasinin
imkanlarmi iirettigini, insan1 bir biitiin olarak ihata ettigini ve “hakikat”e onu
akraba kildigini ifade etmeye calistik. Ancak tiim bunlar dinlerin ve 6zelde islam’in
hedef ve ideallerini bize gostermektedir. Fakat giindelik hayatta miisliimanlarin
yabancilagma ile iligkilerini incelemek meselenin bir bagka boyutudur. Biz bundan
sonra farkli agilardan miisliimanlarin islam anlayislarinin bir yabancilasma tiretip
iiretmedigini analiz etmeye calisacagiz.

C) Dinin Yabancilastirict Rolii:

Yukarida belirttigimiz gibi, ortaya konulan bazi islam anlayislar1 ve {iretilen
pratiklerin yabancilasmaya sebep oldugu tezini islemeye calisacagiz. Bunu da {ig
baslik altinda gergeklestirmek istiyoruz.

1- Zihni ve Fikirsel Yabancilasma:

Insan icin merkezi 6nem tasiyan bir kavram séylemek gerekirse, herhalde bunu
“hakikat” olarak ifade etmek lazimdir. Hakikat bir yandan Allah1 isaret eden
“Hak” ile yakin baglantilar tasirken, diger yandan asla, esasa, gercege uygunluk
gibi igerimleri de tasimaktadir. Siiphesiz Hak olarak Allah ile gercege uygunluk
(hakikat) arasinda vazgecilmez bir iliski bulunmaktadir. Her seyden 6nce esyanin
yani geylerin bir hakikati ve gergekligi vardir. Insan, kendisini ve bu esyay1 bir
sekilde algilar. Fakat her algi sonucu olusan bilginin gergeklige tekabiiliyeti
kugkuludur. Bu, hem insandaki zaafiyetten ve eksiklikten hem de esyanin konumu
ve perspektifinden kaynaklanan bir durumdur. Esyanin hakikati Allah’in
yanindadir; dolayisiyla hakikatin yatay diizlemde farkli tezhiirleri ve yansimalar1
iizerinde insan konusmakta ve aslinda esyanin ve kendisinin hakikatini

9 Mustafa Tekin, “Mevlana Celaleddin Rtimi’de Din ve Yabancilasma”, I fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, S.1,
Malatya, 2010, I,111.
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yakalamaya gayret etmesi ile kendisi ile olan mesafesini de kisaltmaktadir. Burada
birinci derecede insandan beklenen sey; hakikate uygun olan1 aramasidir. Sosyal
diizlemde bunun yansimasi ise, giindelik hayat, Tanri-insan ve cevre ile iligkilerde
ve davranislarda, kendi diisiincesi, ideolojisi ve davraniglarini hakli ¢ikarmaya
calismak degil; tam tersine batil ve yanhsa pirim vermemek ve haksiz oldugu
durumlarda hakikati sahibine teslim etmektir.

Bu noktada goriinen birinci problem, kendi din algilarini en dogru kabul ederek
miisliimanlarin  yanlglarina bigane kalmalaridir. Elbetteki Islam, miiminleri
tarafindan bir hakikatin ifadelendirilmesi, Tanri-insan, insan-insan ve insan-gevre
iliskilerine dair gerceklige dikkat g¢ekistir. Fakat total olarak miisliimanlarin bir
“hakikat” arayisindan ziyade kaliplagmis, etiketlenmis, garantilenmis bir Islam
savunusu igine girmeleri ve neticede bu anlayislarini hakikatin oniine gegirmeleri,
en basta zihni ve fikirsel diizeyde islam anlayisinin bizzat kendisinin bir
yabancilastirict unsur olabilecegini, insan ile hakikat arasinda bir mesafe
aralayacagini/araladigini bize gostermektedir. Bu problemin birkag tiirlii yansimasi
iizerinde durmak belki konuyu daha iyi agimlamamizi saglayacaktir.

[lkin, Islam anlayiglarimin ve buna dair bilgilerin olusmasinda bir 6zne olarak
insan ve bir nesne olarak dini metinleri (Kur'an ve Siinnet) iki boyut olarak
goriirsek, hem bizzat metnin ifadeleri hem de insan 6znenin anlamasi ve algilayist
gibi iki 6nemli riskin saglikli bir anlamlandirma; dolayisiyla hakikati elde etmek
tizere cehd gosterme faaliyetinin oniinde durdugunu kabul etmeliyiz. Bunun
anlami; anlama ve algilamanin mutlak olmadig1; sonucu ise, insanin hakikati elde
etme cabasmin stirekli bir arayis ve kendini yenileyis oldugudur. Miisliiman
diinyanin donuklugu biraz da bu sabitlemeden kaynaklanmakta; dolayisiyla
“hakikat” konjonktiirel bir saptamaya indirgenmektedir. Dogrusu biz bunu
misliman toplumlarda soyut, donmus islam savunularinda gormekteyiz.
Oncelikle zihni bir zaafiyet olan bu durum, bir mekana, zamana kayitlanmis islam
anlayisin1 o mekan ve zamanin kiiltiir ve tarihini de yedegine alarak hakikat ile
insan arasinda biiyiik mesafe agilmakta; din agimlayici bir 6ge olmasi gerekirken
gettocu bir anlayisla hakikatten wuzaklasma sigmagmna doniismektedir.
Miisliimanlarin “hakikat”le karsilasmak, onu talep etmek gibi agik yiireklilikle
gerceklestirmeleri gereken talep ve tefekkiir, yerini her haliikarda kimi dar islam
algilayislarinin savunusuna birakabilmektedir. Gergekte miiminin stirekli arayis
esyanin hakikatine dair olmalidir. Bu agidan hakikate saygi ve talep bir zihni
durusu gerektirmektedir.

fslam diinyasiin bu konuda ciddi sorunlari bulunmaktadir. Giindelik hayattaki
aldatmalar, maddeye diiskiinliik, gaflet ve bilhassa Allah, insan ve cevrenin
hukukuna saygida gozlemleyebildigimiz bu zaafiyetler, kisi ile hakikat arasina
giren mesafeler seklinde ortaya g¢ikmaktadir. Daha da Onemlisi, hakikatle kisi
arasindaki bu mesafenin dinsel sOylemlerden mesruiyet {iretebilmesidir. Bu
cercevede adaletin yerine gelmemesi (yani esyanin yerli yerine oturtulmasi) de ayni
derecede hakikatten uzaklasma ile birinci dereceden ilintili gortinmektedir. Biz
bunun her seyden 6nce zihni ve fikirsel bir problem oldugunu diisiiniiyoruz.
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Zihni ve fikirsel yabancilagsmayala ilintili ikinci sorun, miisliimanlarin diinyevi
araglarla ve Ozelde iktidarla kurdugu iliskiler ve bunlarin meydana getirdigi
zihniyet doniisiimleridir. Tiim diger dinler dinler gibi Islam da mii'minlerinden
hayata ve olaylara karsi belirli tutumlar takinmasin ister ve bekler. Bu agidan
insani kusatan tiim kurum ve esyalarla belirli tarzda iliski kurmasin1 6giitler. Bu
anlayista her tiirlii iliski belirtilen cercevelerde kuruldugu zaman insani
olgunlastirir ve kendisi olmasini saglar. Burada iktidar derken sadece merkezi bir
iktidar1 kastetmedigimizi, Foucaoult¢u anlamda toplumda varolan her tiirlii iktidar
diizeylerine atifta bulundugumuzu belirtmeliyiz. Miisliimanin diinyada bulunusu,
ona bir sorumluluk yiiklemekte ve sahip oldugu gii¢ mekanizmalarim (para,
iktidar, makam vb.) bu sorumlulugun bir geregi olarak adaletin tesis edilmesine
yonlendirmek istemektedir. Gii¢ mekanizmalarinin ayn1 zamanda kendi dogasinda
bulunan doniistiiriicti vasiflar;, bir miiddet sonra “hakikat”in degil giiclin
merkezde oldugu bir haklilastirimi getirebilmektedir. Giiciin ayarticiligr her tiirlii
iktidar diizeylerinde bir yabancilastirici islev gorebilmektedir.

Tiirkiye dindar seklinde isimlendirilen ziimrenin 1980’lerden bu yana
periferiden merkeze ve alt sinifliktan orta ve iist sinuflara dogru yiikselisine sahitlik
etti. Bu durum, ekonomiden siyasete ¢ok farkli alanlarda ve sosyal kurumlarda
yansimalarini gosterdi. Ailede bireysellesme ve deger kayiplari, smiflar arasinda
artan mesafeler, tesettiiriin igeriginin bosalmasi, diinyevilesme siirecinin
hizlanmas1 gibi bir takim pratikler miisliimanlarin zihin diinyasimi da biiyiik
oranda doniistiirdii. Esas sorun ise, insan, diinya ve Allah ile bu doniisen zihinlerle
yeni bir iliski kurma bi¢imidir ki, yabancilasma da tam bu noktada baslamaktadir.
Isin ilging yani, zihnin ve durusun bu yabancilasmasi yine kendisine din iginden
mesruiyet bulabilmektedir. Boylece yorummlardan da destek alarak miisliimanin
haksikatten uzaklagmasini sonuglayabilmektedir. Burada kimi islam anlayist ya da
algilar1 Marx'in deyisiyle sdyleyecek olursak, gercekligin iizerini Orterek bizzat
yabancilagtiric1 bir islev gorebilmektedir. Doniistimiin kendi icindeki doéngiisii,
¢ogu zaman insan tekinin yasadigi durus ve zihniyet krizini farkedilmez
kilmaktadir.

Diger bir problem de farkli iktidar diizeylerinin, her tiirlii edimlerinin din adina
haklilagtirimi da, miisliiman zihnini hakikate yabancilastirmaktadir. Daha once
periferide bulunurken yasanan magduriyet, ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve siyasal
merkeze ylirlimelerin sonucu olarak giictin haklilastirrmi gibi bir tavri giindeme
getirebilmektedir. Bilhassa dindar camiadaki farkl iktidar diizeylerini algilama ve
haklilagtirma yaklasimlarinda bu durum daha net izlenebilmektedir. Bu da giiciin
kendi doniistiiriicii dogas1 ve hakikati talepte yasanan zaafiyetleri gostermesi
baglaminda énemli goriilebilir.

2- “Din Kiiltiirii”nde Yabancilasma:

Her din kendi dogus sartlarinda toplumla bulustuktan sonra kurumsallasir ve
daha sonra yayilarak farkl kiiltiirlerle temasa gelerek etkilesimin bir pargasi olur.
islam da 6nce Arap toplumuna indikten sonra bu siireci yasamistir. Bugiin gelinen
noktada, diinyanin ¢ok farkli cografyalarinda miisliimanlar farkli kiiltiirel dgelerin
icinden islam’1 deneyimlemektedir. Diger yandan tarihsel siirecte dinin anlasilmasi
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tizerine ilmi arastirmalar yapilmis olup, bugiin ¢ok devasa bir ilmi birikime de
sahip bulunmaktayiz. Aradan gegen 1400 sene gibi ¢ok uzun bir zaman dilimi,
bugiiniin miisliimanlarinin iiretilen dini kiiltiire ugrayarak islam’i algilamalarin
birlikte getirmektedir. Hi¢ siiphesiz bunun toplum i¢in olumlu islevleri kadar
olumsuz sonuglari da bulunmaktadir. Bu olumsuzluklarin basinda da
yabancilasma gelmektedir.

Burada konuyla ilgili sorunun {ii¢ farkli boyutuna deginmek istiyoruz. Birincisi,
yukarida da bahsettigimiz gibi din, ona ait yorumlar ile kiiltiir ve gelenegin
konumudur. Insan igine dogdugu toplumun kiiltiiriinii sosyallesme siirecinde
igsellestirir. Aslinda dine ait bir¢ok unsuru da bu kiiltiirel kaliplar igerisinde
ogrenir. Diyebiliriz ki, ¢ok genis kitleler, kiiltiirle birlikte 6grendikleri kalip ve
bilgileri ¢ogunlukla sorgulamaksizin hayatlar1 boyunca kesin dogrular olarak
sahiplenirler. Boylece olusan gelenek, kiiltiir, insanin islam ve hakikate dair
anlayisinin oniinii tikayabilmektedir. Burada bunu bir metaforla anlatabiliriz.
Dagin tepesinde elimizle yaptigimiz bir kartopunu asagiya dogru biraktigimizda,
kiiciik kartopu yere indiginde devasa bir kiitleye dontiisecektir. Hakikat, 6z, kiigiik
ve sade iken, oratda duran bu devasa kiitle, ona tarih, kiiltiir ve gelenegin karismast
sebebiyle “hakikat” ile olan mesafesini artirmaktadir. Daha da 6nemlisi, bu kiiltiir
ve gelenek garip bir bicimde dinsellik kazanarak, hakikatin etrafinda bir kutsallik
haresi olusturarak adeta ona ulasmay: engelleyen bir duvara doniisebilmektedir.
Toplumlarda kiiltiir ve gelenegin sahip oldugu statii, neredeyse hakikatle
0zdeslesip tuhaf bir dinsellik de kazanmaktadir.

Diger bir nokta da, dine dair yorumlarin dinin Oniine geg¢mesi, boylece
yenilenme arayislarinda siirekliligin oniintin titkanmasi, yorumlarin sabitlenerek
“hakikat’in yerine ikame olan bir dogma haline gelmesidir. Hakikaten Islam
diisiincesi soz konusu oldugunda, ¢ok devasa bir birikimden s6z etmek
gerekmektedir. Islam’in Gazalici, Ibn Riisdcii, Fazlurrahmanci, Nasrci, Tkbalci, Ibn
Teymiyeci yorumlar1 ve anlasilma big¢iminden bahsedilebilir. Hi¢ siiphesiz bu
yorumlar, Islam’in anlagilmasi ve hakikate giden yolda katkilarda bulunmaktadir.
Ancak bunlardan herhangi biriyle Islam’t 6zdeslestirmek ya da bunlardan birisi
iginde takilip kalmak, dar ve sinurli olanla evrenseli anlatmaya ¢alismak demektir.
Evrenselin bu dar smirlar iginde tanimlanmaya c¢alisilmasy, kisi ile hakikat arasina
ciddi mesafeler koymaktadir. Ustelik daraltici bu tiir din yorumlarina itirazlarin
tekfir mekanizmastyla karsilasmasi, hakikati degil dogmaciligi merkeze almaktadir.

Anlattigimiz bu sorunlarla da baglantili ikinci boyut ise, tarihsel siireg igerisinde
bir donemde dine dair yorumlarin ya da bir ¢ok sorunun ¢dziimlerinin dinin
kendisiyle esitlenmesi, onun bir ¢6ziim olmaktan ¢ikmasi hatta ¢agdas sorunlar:
karsilayabilme kapasitesi sona erse de, bu 6zdeslestirmenin devam etmesidir. Biz
buna “indirgemeci 06zdeslestirmecilik” ismini vermekteyiz. Bu kavramla
kastettigimiz sudur: Dinin bir konudaki temel hedefini gerceklestirmek iizere bir
donemde olusturulan formel yapilarin, daha sonraki donemlerde ilk maksadin
unutularak bu formelligin temel amag haline gelmesidir. indirgemecidir; ciinkii
formellige indirger. Halbuki o formel yapilar iginde yasanilan dénemin sorunlar1
i¢in olusturulmus cevaptr. Ozdeslestirmecidir; ¢iinkii formu maksatla 6zdeglestirir.
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Bu, bir miiddet sonra gelecek donemlerde gelenegin ve din adina formlarin insan
sirtina yiik olmasimi sonuglamaktadir. Tabii ki formellestirme, toplumlarin
isleyisinde tarihsel siirecte kac¢imilmazdir. Ancak sorun, bu formlarin giderek
belirleyici olmas: ve hakikatin yerine ge¢gmesidir.

Bir diger sorun da, islam tarihi boyunca olusmus cemaat ve tarikat yapilar ile
onlarin rettigi kiiltiiriin meydana getirdigi yabancilasmadir. Bu konuyu da kendi
igerisinde iki boyutlu ele alabiliriz. {lkin, toplumda varolan cemaat ve tarikatlarin,
kendilerini “islam’a giden yol” olarak konumlandirmalari énemli bir problemdir.
Gergekte Islam’in bir yorumu ve bir katki olarak goriilmesi gerekirken,
sergiledikleri, inhisarci ve dislayic tavirlar sorunludur. Diger yandan bu gruplarin
icinde {iretilen kiiltiirtin kaliplasmis tavir ve tutumlari da ¢ogu zaman dinin
maksad1 ve hakikate dair ufuklarin kaybedilmesini sonucglamaktadir. Grup tiyeleri
ve miintesiplerine yiiklenen gorevler, icra edilen ayinler, bazan bir hedefini
sasirmislik hali yasatmaktadirlar. Diger taraftan lider kiiltiiniin kimi zaman, bir yol
gostericilikten ¢ikarak dinsel hegemonya tiretebilmesi, hakikati arayisin cemaat ve
lider simirlarinda kaybolusuna eslik etmektedir.

Ikinci boyut ise, ISID gibi neo-selefi hareketlerin yiikselisi ve islam adina
yaptiklar icraatlardir. Tktisadi, sosyal, siyasal bir takim faktorlerin de kuvvetli
etkisiyle olusan bu yapilarin, Islami salt bir siddet haline getirmeleri ashnda
yabancilasmanin boyutlarini gostermesi baglaminda onemlidir. Zira asil hedefi
“yagatmak” olan Islam’mn, insan 6giitiici bir mekanizmaya déniistiiriilmesi sdz
konusudur. Ustelik tekfir soylemi, iirettigi dinsel mesruiyet gercevesi ile
yabancilasmanin boyutlarin1 giderek derinlestirmektedir. Modernlesme seriiveni
igerisinde ezilmis ve sOmiiriilmiis miisliman halklara bir telafi sunuyormus gibi
goriinen bu yapilarin gelenek, kiiltiir, insan ve hatta Tanr1 ile; dolayisiyla hakikatle
sorunlar yasadig1 bir gercektir.

Bu baghk altinda, toplumun tirettigi kiiltiir ve Ozelde dini igerikli kiiltiiriin
yabancilastirict boyutlarina isaret ettik. Sunu belirtmeliyiz ki, kiiltiir tretimi
toplumlar i¢in kaginilmazdir. Buna Hegel de isaret etmektedir. Ancak sorun; bu
iiretilen kiiltiiriin, stirekli sorgulanmasi ve kritik edilmesi konusunda yasanan
zaafiyetlerdir. Bu durumda kiiltiir, insan ile hakikat arasinda asilmaz bir engele
doniismektedir. Bir de buna dinsel mesruiyet kazandirilmas: durumunda, dinin
ufuk agic1 olmasi gereken iglevi yabancilastirict bir pozisyona doniismektedir.

3-Giindelik Pratiklerde Yabancilasma:

Dinin insan hayatinda ¢ok boyutlu etkileri bulunmaktadir. Bu, dinin kapsayici
niteliginden kaynaklandig1 gibi, insanin anlam arayisi ile de ilintilidir. Din, inang
oldugu kadar ibadet ve giindelik hayat demektir ayn1 zamanda. Bu baslik altinda
giindelik hayat ve baz1 ibadet pratiklerinde yabancilasmanin nasil tezahiir ettigine
dair analizlerde bulunmak istiyoruz.

Bu konuda en tipik Ornek tiiketim ahlaki ve tiiketim iligkilerinde
gozlemlenmektedir. Bilindigi gibi tiiketim toplumu, kendi kiltiir ve ahlakini
dayatmaktadir. Her konuda bir istihlak kiiltiirtiniin ortaya ¢iksina dindar denilen
kesimlerin ekonomik, siyasal ve sosyal yiikselisinin eslik edisi ile kimlikler
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doniismekte ve dinin insan ve topluma dair hedefleri ve ufuklarinin kaybolmasini
sonuglamaktadir. Biz bu problemin ¢ok boyutlu yansimalarin izleyebilmekteyiz.
Soz gelimi; evler esyalarla dolu olup, neredeyse insana onun icinde yer
kalmamistir. Bu durum misafirlik, komsuluk, akrabalik iligkilerini ciddi olarak
doniistiirmekte ve kisiyi bireysellestirerek i¢ labirentlerinde kaybolmasina sebep
olmaktadir. Esyalarla kiiciilen evlere ebeveynlerin girmesi bile zorlagsmaktadir.
Tiiketimin kendi iliski ve ahlakini dayatmasi, dinsel sdylemler tekrar edilmeye
devam etse bile, onun igeriklerinin hayattaki karsiliklarini tiiketmektedir. Bu
durum netice itibariyla tiiketim ahlak: ve iliskilerinin dinsel sdylemlerle karisik bir
mesruiyet bulmasini da sonuglamaktadir.

Diger yandan tiiketim zihniyetinin, insanlararas: iligkileri de tiiketmesi, dinin
kurmaya calistig iliskilerde bir gelip gecicilik duygusu olusturmakta ve hafizay:
sifirlamaktadir. 1980’lerden itibaren degisen ekonomik ve toplumsal gelisme ve
dindar kesimlerin sinifsal yiikselisleri sonucu, doniisen pratikler s6z konusudur. Bu
pratikler formel olarak tiizerlerinde dini bir renk tasimakta; gergekte tiiketim
ahlakinin  igerigini belirledigi bu formlar boylece dinsel bir hiiviyet
kazanabilmektedir.

Ibadet hayatinda gozlemlenen kimi tezahiirler de bu yabancilasmamn izlerini
tizerlerinde tastyor gdriinmektedir. Ibadetler temelde amag olmay1p, Allah ile olan
iliskiyi canli tutma, siirekli bir teyakkuz ve arinma maksadiyla icra edilirler.
Mesela; namazin bes vakit kilinmasi, hem insanin arinmasi1 hem de giizergahtan
sapmama maksadiyla baglantilidir. Namazlarin hem zarf hem de mazruf olarak
icrasi, miiminlerde bu sonucu hasil etmeye yoneliktir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Suayb
(AS) tizerinden bir gercegi dile getirmektedir. Hz. Suayb’in 6l¢ii ve tartida diiriist
olmalar1 gerektigi seklindeki 6giidii karsisinda kavmi, “bunu sana namazin mi1
emrediyor?” seklinde bir tepki gostermektedirler ki, ibadetlerin hedefi ve
giindelik hayatla baglantilar1 burada ifade edilmektedir. Giindelik hayatta dinilik
ve ahlakilik arasindaki kopus, ibadetleri kendi dar gercevesinde bir mekanizmaya
doniistiirebilmekte ve ibadetler bir ritiiel haline gelmektedir. Boylece total olarak
ibadetlerin kisiyi hakikat yolunda giizergaha sabitlemesi fonksiyonu —ki biz bu
glizergaha Sirat-1 Miistakim diyebiliriz- berhava olmaktadir.

Belki ibadet konusunda yabancilagmaya en giizel ornek hac ve umre
yolculuklarinda izlenebilir. Oncelikle hac ve umre son 10-15 yillik siiregte yiikselen
bir deger haline gelmistir. Fakat gercekte bir arinma olmas: gereken bu “kutsal
yolculuk”lar, aligveris ve tiiketime bogulmakta ve hatta daha ileri giderek arinma
mekanik bir siire¢ olabilmektedir. Kimi zaman umre ve hac yolculuklarinin “defteri
temizlemek” sOylemine matuf icrasi, yil boyunca biriken giinahlarin otomatik
temizlenmesi gibi bir zihniyetten beslenmesine isaret etmektedir. Hac ve umrenin
bir miimin olarak kisiye yiikledigi sorumluluk ve arinmanin ifade ettigi anlam,
burada igerik bosalmasina ugramaktadir. Boylece goriiniiste bir ibadet icra
edilmekte, ancak bunun “hakikat” giizergahina yaptig1 katki bulaniklagsmaktadir.
Diger yandan hac ve umrenin bir inan¢ turizmine doniigsmesi de s6z konusu

10 Had: 11/86-87.
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olmustur. Dolayisiyla hac ve umre, bir ibadet olmaktan ziyade turistik boyutlariyla
insan hayatinda Oncelenebilmektedir. Bilhassa son yillarda “inang turizmi”
ifadesinin yayginlasmasi ve hatta sekiiler icerikleriyle dinsel mesruiyet kazanmasi
bu baglamda okunabilir.

Yine teknoloji ve bilhassa iletisim araglarimin yaginlasmasiyla birlikte,
insanlararas: iligkilerin yiizylize olmaktan c¢ikarak sanala dogru doniismesi ile
bireysellesmenin derinlesen olumsuz etkileri de bir yabancilasmay1 dogurmaktadr.
Dinin cemaat, ziyaret ve ylizyiize iliskiler vurgusunun prtaiklerde zayiflamasi,
soguk mesaj ve goriintiilere doniismesi, dostluk, arkadaslik ve en 6nemlisi de
topluma karsi sorumluluk duygusunu zayiflatmaktadir. Ezan sesli cep telefonlari
ve alarmlar, dinsel icerikli mesajlar da bu zaafiyeti asmak yerine
derinlestirebilmektedir. Bu tiir bir yalnizlasma, kisiyi kendi igine kapatarak
yabancilagtirmaktadir.

Sonug Yerine:

Yabancilasma, i¢inde yasadigimiz c¢agin niteliklerinin de hizlandirdigi 6nemli
bir handikaptir. Teorik din —ki burada Islam’mn temel sdylemlerini kastetmekteyiz-
yabancilasmay1 asacak igeriklere sahiptir. Ancak bilhassa 0zelde Tiirkiyenin
yasadig1 degisim ve su anki yasam goz oniine alindiginda, ciddi oranda toplumda
yabancilasmanin yasandigindan bahsedebiliriz. Biz makalede, yabancilasmay1 daha
¢ok insan ile hakikat arasindaki iliskilerden yola ¢ikarak ele aldik. Bu gercevede
diisiindiigiimiizde, yabancilasmanin en basta miisliimanlarin zihinsel diizeydeki
duruslarinda belirdigini gozlemlemek miimkiindiir. Sosyal hayattaki diger
pratikler de aslinda bu zihinsel durumun yansimalarindan ibarettirler. Belki
goriintiste dindarlik gostergelerinin yiikselisine bakarak argiimanlarimiza itiraz
edilebilir. Fakat bu dindarlik gostergelerinin ytikselisi, sorunlar1 okumada yanultici
olabilir. Dinin 6nemli bir mesruiyet kaynagi olmasi, bazan dinsel bazi anlayislarin
eslik ettigi yabancilasmaya sebep olabilir. Fakat bu toplumda varolan her seyin
olumsuz algilanmasini da gerektirmez.
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Din, Ulfet ve Yabancilasma
Bilal SAMBUR"

Glniimiiz diinyasinin en oOnemli tartisma konularindan biri din ve
yabancilasma arasindaki iliskidir. Insan, dine yabancilasmis midir? Cogulculuk,
kacinilmaz olarak yabancilasmay: gerektirmekte midir? Din, yabancilasma ve
¢ogulculuk arasinda nasil bir teolojik yaklasim gelistirilebilir? Dinin
yabancilasmaya karsi alternatif bir yaklasimi var midir? Din, yabancilasmanin
kaynagi midir? Bu sorularin tartisilmasi ve cevaplarinin {iiretilmesi insanligin
gelecegi acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Yabancilasma, sadece modern dénemde insanlik durumunu anlatan bir
kavram degildir. Yabancilasma, ekonomik veya sosyal bir kategorilendirme
olmanin 6tesinde, insanin bizzat kendisinde ortaya ¢ikan derin kirilma durumunu
ifade etmektedir. Yabancilasma, insanin dis diinyasindan ziyade i¢ diinyasindaki
derin kirilmay1 anlatmaktadir. Islam, yabancilasmay1 kendi teolojisi iginde sirk ve
cehalet kavramlariyla ifade etmistir. Sirk ve cehalet, insanun 6ziine yani fitratina
aykir1 her tiirlii yonelimi ifade etmektedir. Bagka bir ifade ile insarun insanligin
zayiflatan, tahrip eden ve yok eden her tiirlii yozlasma, yabancilasmadir.

Yabancilasma, insanin hem insani olandan, hem ilahi olandan
uzaklasmasidir. Insanin 6ziinde ilahi ve insani olan birlikte vardir. Allah’a kulluk
bilincini kaybetmek, Allah’a kars1 isyan etme veya insanin ilahlasma temaytilii igine
girmesi asli yabancilasmadir. Insamin, ilahi ve insani olani birlikte kesfetmesi,
aydinlanmadir. flahi ve insanin birbirine karigtirilmasi ve dejenerasyonu ise cehalet
ve yabancilagmadir.

Insan, bir iiretim makinasi veya {icret karsilig1 alinabilen bir nesne degildir.
Insan, hicbir nesneye indirgenemez. Insanin asli konumu, varliklarin en sereflisi
seklinde belirlenmistir. Insanin serefini diisiiren, zayiflatan ve ihlal eden her sey,
yabancilasmadir. Insan onuru, Islam’a gore hicbir sekilde ihlal edilemez.

Islam’in kirmiz1 cizgisi Tevhit ve insan onurudur. Cehalet icindeki insan,
bir kaos ve anomi halini yasamaktadir. Allah’in kim oldugunu ve insanin kim
oldugunun karistirilmas: asli anomidir. Allah-insan, insan-insan ve insan-kainat
iliskisinin dogru yoldan sapmasi buhran ve krizin kaynagidir.

fslam, insanin mala ve maddiyata sahip olmasini, ama onlara kole
olmamasini emretmektedir. Mala ve maddi olana kolelik, yabancilasmadir. Mala
ve maddiyata kole olmak yerine, onlar1 insani bir hayatin araglar1 haline getirmek

* Prof. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi, Psikoloji Boliimii Baskani, bsambur@ybu.edu.tr, (0312) 466 75
33.
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lazimdir. Mal ve maddiyat, yabancilasmanin kaynaklar: olabilecekleri gibi, insani
hayat1 miimkiin kilan araglar da olabilirler.

Islam, insana glicsiiz olmadigini, anlamsiz olmadigini, basibos ve kuralsiz
olmadigini, yalitilmis ve terk edilmis olmadigimi, kendinden ve Allah’tan
uzaklagsmamas: gerektigini Ogretmektedir. Yabancilasma olarak cahiliye, insam
acizlige, anlamsizliga, kuralsizliga, basibosluga, izolasyona, insani ve ilahi olandan
uzaklagmaya itmektedir. Aslinda yabancilasma, insanin barbarlagmasidir. Islam,
insanin insanlasmasi anlaminda onu egitmekte, onun en diisiik seviyelere
diismesine engel olarak, onun en serefli varlik olmasini saglamaktadur.

Insan hayati, her agidan béliinmiistiir. K&y ve kent, birey ve toplum, din ve
bilim, maneviyat ve akil, sanat ve maneviyat, din ve felsefe, Allah ve insan, kisacas1
her sey birbirinden koparilmis ve birbirine karsit hale getirilmistir. Insana ait her
seyin boliinerek birbirine diismanlastirilmasi, yabancilasmadir.

Allah, insana giigsiiz bir varlik olarak bakmamaktadir. Insan,
giicsiizliiglinden dolay1 Allah’a yénelmemektedir. Insan, giiglii oldugu igin Allah’a
kulluk yapmaktadir. Allah’a kulluk, kolelik anlaminda bir 6zgiirliikten vazgecis
degildir. Insan, Allah karsisinda ozgiirliigiinden vazgegmemekte veya
sinirlanmamakta, bilakis ozglirligii tecriibe etmektedir. Allah, insanin
ozglirltigiinii miimkiin kilan temel hakikattir.

Islam, insar1 bu diinyaya hapsolan ve sonradan yok olan bir varlik olarak
diisiinmemektedir. Ahiret, diinyanin tarlasidir. Islam’da asil olan diinya-ahiret
bitiinligiidiir. Modernite, insan1 ahirete yabancilastirmakta, diinyaya ise bagimh
yapmaktadir. Ahiret ve diinyanin birlikte taninmasi, insanin insanlarla ve diinyayla
olan iliskisini saglikl1 ve olgun temellere oturtmaktadir.

Islam, bir biling korlesmesi degildir. Kitlelerin afyonu cahiliyedir. Cahiliye,
insam1 somdiiriiye razi eder ve ona Ogretilmis caresizligi emreder. Cahiliye, insanin
sapkin bir {iretimi olan bir vahset ideolojisidir. Islam, insanin bilincini diri ve sahih
tutan bir aydinlanmadir. Hayatta Islam, olmazsa olmazdir. Insan hayatinda
cahiliyenin higbir ¢esidine gerek ve yer yoktur.

Din, insanin insan olmasini saglamaktadir. Insanin siirekliligini, sosyal
iligkilerini, diger insanlarla biitiinlesmesini din saglayabilmektedir. Insan, din
sayesinde insanliga yabancilasmamaktadir. Din, ¢ogu zaman insani yozlasmalarin
megrulagtirma araci olarak kullanilmaktadir. Insan iiretimi olan seyler, din yoluyla
kutsallastirilabilmektedir. Cahiliyenin temel karakteri, dini aragsallastirmasidir.

Yabancilasma, aslinda zultimdiir. Zuliim, bir seyi ait oldugu yerden alip
baska bir yere gotiirmek oldugu gibi, kisinin kendisini insan yapan unsurlardan
armnarak nesnelestirmesi de zuliimdiir.  Insanin insanligini nesnelestirmesi
zuliimdiir. Yabancilasma, insana yapilan en biiyiik zultimdiir.

Modern insan, dinin kullandig1 dili ve kavramlari, inanglar1 ve degerleri
anlamamaktadir. Sekiiler ideolojiler, insani dine yabancilastirmislardir. Tanri,
kutsal kitap, ibadet, dua, peygamber, tevhit, ahiret, hiirriyet, kulluk, takva, tilfet,
taarriif ve vahiy gibi kavramlari anlayacak derin bir tahayyiile ve tasavvura
modern insan sahip degildir. Modern insan, din hakkinda konusma yetisini biiyiik
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Olciide kaybetmistir. Dindar insan Tanri'yla olan iliskisinden bahsettigi zaman,
sekiiler bir kisinin dindarlik tecrlibesini anlamlandiramamasi, ciddi bir
yabancilasmanin oldugunu gostermektedir.

Gliniimiizde insanlar, biitiin farkliliklariyla ortaya ¢ikmaktadirlar.
Cogulculuk, giiniimiiziin en énemli olgusudur. Insanlar, cogulculuklariyla ortaya
ciktikca, ayni zamanda birbirlerine daha fazla yabancilasmaktadirlar. Cogulculuk,
bugiin yabancilasmay1 besleyen en 6nemli faktor olarak bilinmektedir. Insani
¢ogulculuk, insani tamismayi ve bilismeyi sonug vermelidir. Insanin
farkliliklarindan dolay1 birbirine yabancilasmasi, ¢ok ciddi bir sorundur. Insani
¢ogulculuk ve insani tanismanin birlikte ele alinmasy, insanlar arasi yabancilasmaya
kars1 en 6nemli yaklasimdr.

Insanlarin, farkliliklartyla birlikte birbirlerine tanmis olmalar1 gerekirken,
devletin insani farkliliklar karsisinda taraf olmasi ¢ok ciddi sorundur. Insanlar,
birbirleriyle tanisirken, devlet, her tiirlii inanca, ideolojiye ve kimlige yabanci
olmalidir. Devletin, biitiin inanglar karsisinda tarafsiz olmasi gerekmektedir.

Hayatimiz ¢ogulculastikga, bireysel ve kamusal olan arasindaki modern
sinirlar buharlagsmaktadir. Bireysel hayatinda dindar olan kisi, kamusal hayatta da
dindarligimi tezahiir etmeyi arzulamaktadir. Bireysel olan toplumsallasirken,
toplumsal olan da bireysellesmistir. Insanlar, kamusal alanin bir tanisma ve bilisme
alani olmasmi istemektedir. Herkes, kendi kimligini tecriibe edecegi bir dili ve
pratigi ortaya koymay1 arzulamaktadir.

Insan dogasini, tek bir teoriye veya yaklagima hapsetmemek lazimdir.
Insan dogasina dair sayisiz yaklagim olabilir. Insan dogasini tek bir teoriyle
sinirlamak, ¢ok ciddi bir yabancilasma hali demektir. Insan tek bir teoriye
hapsedilemeyecegi gibi, tek bir tarihi déoneme de hapsedilemez. Belirli bir tarihi
donem, biitiin insanlarin ve gaglarin gelecegini belirleyen tek 0l¢ii olarak biitiin
tarihe, zamana ve mekana tesmil edilemez.

insan, canli, dinamik ve yaratict bir varliktir. Insanin canliligi, diger
objelerden bagimsiz olarak mevcuttur. Insanin canliliginin objelere bagimlilikla
tiiketilmesi, en biiyiik yabancilasmadir. Insanin, objelerden bagimsiz olarak canli ve
dinamik oldugu gergegi unutulmamalidir. Diger objeler, insanin canliligina ve
yaraticihgina bagli olarak vardirlar. Insan oldugunda, diger biitiin nesneler
yapilmaktadir.

Insan, genelde giic ve iktidar pesinde olan bir varlik olarak
tanimlanmaktadir. Insanin gorevi, doga tizerinde iktidar kurmak degildir. Iktidar
ve gii¢, insamin dogal bir 6zelligi degildir. insanin iktidar pesinde kosan bir hayvan
diizeyine diisiiriilmesi, insanin insanligini inkar etmesidir. Dogaya hakim olma
yerine, insamin doga ile fitri bir iliski kurmasi lazimdir. Insan, dogaya egemen
olmak yerine, dogay1 imar etme temelinde dogayla iliski kurmalidir Insanin gérevi,
dogaya egemen olmak degildir. Insanin gorevi, doganin iginde onu yikmadan
yasamaktir.
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Insan, diger canlilardan farkli bir varliktir. Insanin en ayirici 6zelliklerinden
birisi hayatin1 kendisinin insa etmesidir. Diger varliklar, tabiatta hazir bulduklar
kaynaklarla varliklarini devam ettirirler. Insan ise tabiattan elde ettigi iiriinleri
isleyerek yeme, i¢me ve barmnma gibi ihtiyaglarin1 karsilamaktadir. Fizyolojik
ihtiyaglarini karsiladigr gibi insanin, psikolojik, manevi ve ahlaki ihtiyaglarim1 da
karsilamak igin degisme, yenileme ve yaratma faaliyetinde bulunmas: lazimdir.
Hayatinu bir biitiin olarak siirekli olarak insa etmeyen insan, kendisinden vazgegen
insandir. Giiniimiizde bedensel ihtiyaglari ve hazlari yaratma konusunda aktif
iiretimde bulunan insan, manevi, psikolojik ve ahlaki ihtiyaclar1 igin caba
gostermekten vazgecmistir. Insamin yaratici giice, calismaya ve sevgiye ihtiyaci
vardir.

Insanin yeme, igme ve iireme ihtiyaclar1 diger varliklardan farklidir.
Yememiz, igmemiz ve cinselligimiz insani olmalidir. Biz insani bir ortamda hayvan
gibi yiyemeyiz, icemeyiz ve cinsel birliktelik yasayamayiz. Bugiin insani
ihtiyaclarin, hayvani tarzda tatmini seklinde bir gerilemenin oldugunu
gozlemlemekteyiz. Biz, yeniden insani sekilde ihtiyaglarimizi karsilamanin yollarin
kesfetmeliyiz. Yeme, igme ve cinsellik tek basina amac¢ degildirler. Bunlar felsefi,
manevi, ahlaki, estetik, bilimsel ve sosyal agilardan daha iyi ve olgun insanlar
olmamiz i¢gin aragtirlar.

Insam1 insan yapan olmazsa olmaz 6zellikler vardir. Toplumsallik, biling ve
ozgiirlitk insanin olmazsa olmazidir. Din, bugiin bireyin toplumsalligi ve
ozgiirliigiine engel olarak konumlanmaktadir. Insamin 6zgiirliigiine ve aklina kars
¢ikan bir din, insan1 olgunlastirmamaktadir. Akla ve 6zgiirliigii islevsiz ve degersiz
kilan bir din, insan1 yozlastirmak gibi bir sonu¢ dogurmaktadir.

Din, bireyin tek basina yaptig1 bir faaliyet degildir. Din, kisinin diger
insanlarla beraber yapmis oldugu bir tecriibedir. Din, kisinin hayata dair sahip
oldugu anlam cergevesi 1s1ginda biling, sosyallik ve ozglirliige gore karakterize
edilerek sekillenen bir tecriibedir. Bilinglilik, toplumsallasma ve Ozgiirlesmenin
dindarlik konteksinde birbirinden kopuk olarak gerceklesmesi miimkiin degildir.
Din ve ozgiirliigiin, din ve bilingliligin, din ve toplumsalligin birbirine karsit ve
kopuk olmasi yabancilagsmanin kendisidir.

Ozgiirliikten bahsettigimiz zaman, din dis1 bir tecriibeden s6z etmiyoruz.
Ozgiirliik, dini var eden durumdur. Ozgiirlik olmadiginda dindarligin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Dindarlik, 6zgiirliigiin meyvesidir. Ozgiirligii
ortadan kaldiran bir din, dindarlik tecriibesi degil, karanlik bir kolelik bi¢imidir.
Ozgiirliik, kisinin diger insanlara miidahale etmeden ve disaridan bir miidahaleye
ugramadan kendisine uygun yasam tarzini se¢mesi ve yasamasidir. Dinin insan
hayatina miidahale etmenin araci olarak anlasilmasi, dinin Ozgiirliigii ortadan
kaldiran bir araca doniismesini saglamaktadir.

Din, 6zgiirliigiin insan i¢in vazgecilmez bir deger oldugunu kavramalidir.
Din, 6zgiirliigii dogru veya yanlis i¢cinde olma pozisyonlari baglaminda ele alamaz.
Dogruluk veya yanhislik adina zorlama ve yargillama olmadan, ozgiirligiin
anlasilmas1 gerekmektedir. Insanin dogru ve yanlisi se¢cme hakki vardir. Din,
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insanin yanlis yapma hakkini tamimal ve yanlisa zor kullanarak miidahale etmeyi
reddetmelidir. Manevi ve sosyal baski ve zorlama olmadan insanin hayatini insa
etmesi dogal bir insa faaliyetidir. Zorlama ve baski olmadan insanin kendini
gerceklestirmesi fitri olan bir durumdur.

Dinin, insan ve toplum arasinda kurdugu iliski 6nemlidir. Din, kendisini
Ozgiirliikle iligkilendirirken baski ve zorlamadan uzak tutmalidir. Din, insana
miidahale edilecek objeler olarak degil, sadece insan olarak bakmalidir.
[nsaninminsan olusunu tamimasi, ancak diger insanlara 6zne olarak bakmakla
miimkiindiir. Toplumsallik, bilinglilik ve 6zgiirliik, diger kisilere insani 6zneler
olarak bakmay1 gerektirmektedir. Kisinin sosyal iliskiler iginde dindarligini,
ahlakini, bilimini, ahlakini ve sanatini gerceklestirmesi, toplumun insanilestirilmesi
ile miimkiindiir. Dehiimanize olmus bir toplumda insanlasma miimkiin degildir.
Toplumun insanilesmesi ve Ozgiirlesmesi, toplumun diger insanlara sundugu
segeneklerle ve imkanlarla yakindan ilgilidir. Ozgiirliigiin, toplumsal sinirlarmn
otesinde ve hakikat kriterinin disinda kisinin kendisine uygunluk ilkesine gore ve
miidahalesizlik haline gore ozgilirligiin tanumlanmasi, kisinin siirekli olarak
kendisini degistirmesini ve gelistirmesini miimkiin kilmaktadur. C)Zgﬁrlﬁk anlayist
cercevesinde din, siirekli bir olus ve yaratilis durumunu ifade etmektedir. Insan,
ozgiir bir sekilde toplumsal diinyanin bir iiyesi oldugu zaman insandir. Toplumsal
diinya, din adina kisinin 6zgiirliigiine miidahale ettigi siirece, kisi ozgtirliigiiyle
beraber insanligini da yitirmektedir.

Insan, stirekli olarak kendini var eden ve olus halinde olan bir varliktir.
Insanin kendisini insa etmesi i¢in 6niinde sonsuz secenekler olmalidir. Din, kiginin
kendisini inga etmesi igin Oniinde duran segeneklerden herhangi biridir. Din,
kisinin oniindeki digr secenekleri ortadan kaldirdigi zaman bir yabancilasma ve
yozlasma aracina doniismektedir. Din, insan hakkinda kesin ve mutlak bir
tanimlamada bulunmak yerine, kisiye farkli tanima yollarini kesfetmesine imkan
tanimalidir. Yabancilasma, insanin ozgiirliigiinii yitirmesiyle yakindan ilgilidir.
Yabancilagsma, insam yapay hale getirmektedir. Insanin 6niindeki seceneklerinin
ortadan kaldirilmast anlaminda oOzgiirligiin ortadan kaldirilmasi, insanin
yapaylikla sinirlanmasi anlamina gelmektedir.

Yabancilasma, insani yaralayan bir durumdur. Yaralama, insanin digtan
kontrolii sonucu olugmaktadir. Dinin bir tahakkiim, kontrol, yonetme ve disiplin
aracina donistiiriilmesi, insanin hem fitratina hem potansiyeline yabancilasmasina
neden olmaktadir. Din, bir kontrol ve yonetme araci olarak en ciddi yabancilagma
aracidir. Din, eger ucu agik bir 6zgiirlesme siireci olarak tecriibe edilebilirse, saglikli
bir durum ortaya gikabilir. Insanin elinden hayati alinarak, disaridan bir hayatin
kendisine empoze edilmesi, kisiyi basit kontrol edilen bir objeye indirgemektedir.
Kontrol saplantisi, kisinin kendisiyle, toplumla ve hayatla 6zgiir iliskiler kurmasina
engel olmaktadir. Insanin insan {izerinde kontrol ve hegemonya kurma
obsesyonuna sahip olmasi, insani insana kole etmektedir. Teolojide buna kula
kulluk denmektedir. En biiyiik yozlasma ve yabancilagsma, insanin insana kul
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olmasidir. Yabancilagsmaya karsit en etkili yol, insanin insana kul olmas: degil,
sadece Allah’a kul olmasidir. Cahiliye, insan1 yikmaktadir. Cahiliye, insan1 din
kilifinda ytkmanin aracidir. Insanin bir tiiketim ve bitim aracina déniistiiriilmesi
cok ciddi bir sikintidir. Insanin nesneye doniistiiriilmesi, kisinin fiziksel ve zihinsel
olarak dehumaizasyonu demektir Kisinin sadece diisiinen ve hareket eden bir
nesneye doniistiiriilmesi tizerinde diisiiniilmesi gereken biiyiik bir sorundur.

Din, genelde kisiye sekil verme olarak anlasilmaktadir. Din, adina yeni bir
insan yaratma diisiincesi mesrulastirilmaktadir. Din adina kisinin yeniden
yaratilmasi, aslinda ikinci el bir insamin yaratilmasi demektir. Kisi, kendisine
baktig1 zaman, kendisini disaridan bir ustanin elinden ¢ikmus ikincil bir iiriin
olarak goriiyorsa, kisinin kendisinden kopuklugu ve yabancilasmas: gerceklesmis
demektir. Din, ikinci el bir insan yaratma araci degildir. Tkinci el bir insan, duygu,
diisiince, inang ve davranis agisindan kendisi degildir. O, bir bagkasidir. Ikinci el bir
kisi, insanligindan ¢ok sey yitiren biridir. Ikinci el bir kisilik, kendisini gligsiiz ve
iktidarsiz olarak hissetmektedir. Ikinci el bir kisilik, cevresinde olup bitene seyirci
kalmakla yetinmeyi basar1 sayabilmekte, duygularmmi kontrol edememekte,
kendisini ~ kaderin = oradan oraya savurdugu bir yaprak  olarak
degerlendirebilmektedir. ikinci el kisi, aslinda kendisinden kopmus, kendisini
digariya teslim etmis kisidir. Ikinci el kisi, kendisine, diinyaya, iligkilerine ve
hayatina bir anlam ve amag atfedememektedir. Ikinci el insan, dis diinya
tarafindan iiretilen insandir. Sahici insan, dis diinya tarafindan yaratilan degil,
icinde bulundugu diinyay1 yaratan kisidir.

Insan, kendisini ¢ogu zaman gligsiiz ve aciz hissetmektedir. Kisi, dis
diinyada olup bitenleri anlamadig1, disaridaki bir¢ok gizemli giiciin kendi hayatin
kontrol ettigi ve bunlara garesiz olarak teslim olmaktan baska bir yol olmadig:
diisiincesi icinde olabilmektedir. Kisinin hayati ve hayat felsefesi arasindaki
iliskinin kopmasi, bir yabancilasma ve yozlasma halidir. Kisi, varligin gizemine
yeterince niifuz edememesi hali ile yasadig1 gercek arasinda derin bir ugurum her
zaman olusabilmektedir. Kisi, boyle bir ugurum halinde gerceklikten
kopabilmektedirler. Insan hayati, her giin insani niteligini yitirerek
mekaniklesmektedir. Kisiler, gerceklikten kopmalar: halinde sosyal, siyasal ve
kiiltiirel hayat yeterince katilamamaktadirlar.

Din, ¢ogu zaman insani bastirma araci olarak kullanilmaktadir. Din adina
yapilan baski ve bastirma girisimlerinden, en ¢ok akil payin almaktadir. Dini
acidan makbul olan akil, sinurlandirilmis bir akil yiiriitmeye indirgenmekte,
Ozgilirce var olan ve isleyen bir akil inkar edilebilmektedir. Akil kadar reddedilen
veya bastirilan diger bir tecriibe de ahlak ve maneviyattir. Din, sylemsel diizeyde
ahlak ve maneviyat1 yliceltmesine ragmen, siyasi ve ekonomik ¢ikarlarin aracina
indirgenen din, ahlak ve maneviyat: bastirarark insami ilkesellikten uzaklastirip
oportunist bir nesneye doniistiirebilmektedir. Akil, ahlak ve maneviyat, hayatin
0zii olan tecriibelerdir. Akli, ahlaki ve maneviyati bastiran aragsal din, kisinin
gelisimini, yapiciligini, yaraticiligini, sevincini, coskusunu, 6zgiirliigiinii, amacini
ve davranisini bastirma araci islevi gorebilmektedir. Dinin insan tizerinde mutlak
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bir tahakkiim araci olarak kullanilmasi, insam1 kendisine ve hayata
yabancilagtirmaktadir.

Islam, kendisini insanin fitrat1 olarak nitelemektedir. islam, insanin 6z yeri,
yurdu, kékii ve evidir. Giiniimiizde insan ve Islam arasinda yabancilasma hali séz
konusudur. Insanlar, kisisel ve sosyal cikarlari, ve giic miicadeleleri icin Islam’1
aragsallagtirmislardir. Islam, insanin evidir, yurdudur ve yeridir. Eger kisi, Islam’in
evinde kendisini giivenlik, esenlik ve &zgiirliik iginde hissetmiyorsa, insan, Islam’a
radikal bir sekilde yabancilasmis demektir. insanhgm oniindeki en biiyitk meydan
okuma, Islam’1 kendisine fitrat, yurt ve ev olarak yeniden kesfetmesidir.

Insanin Islam’1 kendi orijinal evi olarak kesfedebilmesi icin, herseyden énce
kisinin sahici anlamda bir kisilige sahip olmas1 lazimdir. Sadece insanlara sunmak
ve satmak i¢in kurgulanan bir kisilik, hem insanin kendisine hem de Islam’a
yabanci kalacaktir. Maskeli ve yapay bir kisilik, hep kendisini insanliga, Allah’a ve
[slam’a yabanci olarak kurgulamigtir. Allah, kendisine satin alacagi kullar
aramamaktadir. Allah, salih ameller isleyen ve iman eden sahih ve sahici kullar
istemektedir.

Insanla Tanri, tabiat ve toplum arasindaki iligkileri gerceklikten koparan,
insanlar1 tarihin, toplumun, tabiatin paganizmine hapseden bir din, din degildir,
sadece bir sapkinliktir. Islam, insanin kendisiyle, Allah’la, diger insanlarla ve
tabiatla olan iliskisinin hep realiteyle biitiinleserek gerceklesmesni istemektedir.
Tevhid, namaz, hac, orug ve zekat, insanin kendisiyle, Allah’la, toplumla ve tabiatla
olan iliskisinin illiizyona ddniismemesini saglayan sahih bir ¢izgide yiiriimesi igin
emredilen sartlardir. Islam’mn sartlari, insamin biitiin iliskilerinin gerceklik
temelleridirler.

Allah, insanin kendisini tanimasinin kaynagidir. Allah bilinmeden insanin
kendisini bilmesi miimkiin degildir. Insan ve Tanr'y1 Kkarsit olarak
konumlandirarak yabancilasmanin kaynagi olarak Tanri'y1 gormek biiyiik bir
sapmadir. Insan, Tanri'ya yabancilastikca kendisinden, diger insanlardan ve
toplumdan sapmaktadir. Islam’a gére Allah, insana sah damarindan daha
yakindir. Allah, insana yabancilasmayan ve onu terk etmeyen mutlak hakikattir.
Allah ve insan birlikte oldugu zaman yabancilasma ortadan kalkmakta, onlarin
ayrilig1 ise biitiin yozlasmalarin kaynagini olusturmaktadir.

Insan iiriinti olan bir din, yabancilasma kaynagidir. Dini, iktidarm,
sohretin, giiclin, paranin, zorbaligin ve yalanin araci olarak kullanan bir pratik,
yabancilasmadir. Iktidar, maddiyat ve sahtekarligin araci haline getirilen bir din,
insan tarafindan kullanilan siradan bir aractan bagka bir sey degildir. Insanin
siradan amaglarin1  gergeklestirmesinin aracina indirgenen din, din degil,
densizliktir. Densizlik olarak din, en biiyiik yabancilasmadir.

Islam, insan, insanlik, Allah ve doga arasinda {ilfet tesis eden fitrat dinidir.
Bugiin Tanri, insan, toplum ve doga arasindaki fiziksel mesafe azalmis, ama
varolussal fitri uzaklik artmustir. insanlar, sahte benliklerle taslasmislardir. Taglasan
insanlar, birbirleriyle iilfete, yakinliga ve sahicilige dayali iligkiler
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kuramamaktadirlar. Islam, yabancilasmaya karsi iilfet tezini ortaya koymaktadir.
Ulfet, yalniz olma ve yabanci olma hali degildir. Ulfet, Tanri, insanlik ve doga ile
birlikte i¢ ice olma, beraber yasama ve kendini gercekleltirmedir. Ulfet, sekilsel
anlamda diger insanlarla beraber olma veya Tanri’ya kuru ritiieller yoluyla kul
olma degildir. Ulfet, kisinin gercekten insanligindan, yani fitratindan gelen duygu,
diisiince ve davraniglarla Tanri’ya kul olmasi ve insanliga ait olmasidir. Ulfet,
sahih anlamda iliskilenme ve ait olmaktir. Ulfet, giizel ahlakla insan olmayi
gerceklestirmektir.
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Degersizlesme ve Yabancilasma Baglaminda
Tiiketim Ahlaki ve Insan
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Ozet

Ahlak, sosyo-kiiltiirel bir varlik olan insana ait bir degerlendirme alanidir. Insana 6zgii
bu nitelik, onun biitiin diisiince ve davraniglarinin ahlaki degerlendirmeye tabi tutulmasin
zorunlu kilmaktadir. Kiiresellesme siireci ile birlikte bu varolussal niteligine yabancilasan
insan, yiizyilardan beri sahip oldugu geleneksel degerlerden uzaklasarak tiiketim
olgusunun belirleyici oldugu tiiketim ahlakinin degerler diinyasinda var olma ¢abasindadir.
Geleneksel toplumdan modern ve postmodern topluma gegisle birlikte ortaya ¢ikan kimlik
bunalimi, yabancilasma, degersizlesme ve rakamsal degerlenme tiiriinden olgular, insani
eylem-deger iliskisinin bu agidan incelenmesini zorunlu kilmaktadir. Bu calisma tiiketim
ahlakina ait 6z nitelikleri ortaya koyup, degersizlesme siirecinden gegen insanin, geleneksel
degerlerinden kopusunu ve tiiketim ahlakinin deger diinyasi olarak adlandirdigimiz

“rakamsal degerlenme” igindeki ahlaki konumunu elestirel olarak incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Tiiketim Ahlaki, Yabancilasma, Degersizlesme, Ahlaki Deger

The Moral of Consumption and Human In the Context
of Depreciation and Alienation

Abstract

Moral is a field of evaluation which is special to human being who has a socio-culturel
existence. This characteristic makes all human thoughts and behaviors to be evaluated
morally. Human who has become alienated from his ontological characteristic along with
globalization, drawing away from traditional values, he has for centuries, struggled to exist
in a world where consumption morals are arbiter. The phenomena like identity depression,
alienation, losing of values and numerical appreciation that came along with the transfering
from the traditional community to the modern and postmodern community requires the
examination of human being’s act-value from this point of view. The aim of this study is to
point out the numerical human being’s socio-psychotic despair related to the philosophical

outcomes.
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Giris

Ahlaki degerler, genel bir ifadeyle insan davraniglarini iyi veya kotii olarak
tanimlamamizi saglayan degerlerdir. Deger, eylemlerin ve kisilerin bir ozelligi
olarak, insanin varliga kattig1 bir biling boyutudur.! Ahlaki degerler, insanin niyet-
eylem Orgiisiinii, sosyal iliski bi¢cimini ve diinya goriisiinii belirleyen varlik
unsurlaridir. Insan, diger canlilardan farkli olarak bir degerler diinyas: icine
dogmakta ve hem deger {ireten bir varlik oldugu icin hem de varligin 6z niteligi
olan degisim? olgusuna bagh olarak yasadig: icin bu deger diinyasini siirekli olarak
gilincellemektedir. Bu degisime boyun egmeyen ve kaliciligimi koruyan inang,
kiiltiir, tarih temelli basat manevi degerler oldugu gibi; degisimin, izlerini tamamen
yok ettigi toplumsal yapi, yasam bicimi ve yasanilan zamana bagli degerler de
vardir. Bu yoniiyle degerin onemli bir vasfi da onun insam1 manevi olarak
yiikseltici, yetkinlestirici, mertebelendirici olan karakteridir.?

Varliga ait bu degisimin sosyal alandaki tezahiirii, geleneksel toplum yapisinin
degiserek sirasiyla modern ve postmodern toplum yapisina doniismiis olmasidir.*
Hig stiphesiz bu doniistim, geleneksel degerlerin, yerini yeni degerlere birakmasi
sonucunu dogurmustur. Dolayisiyla eski ile yeni arasinda degerler ve tutumlar
tizerinden farkedilebilen bir zihniyet degisimi ortaya ¢ikmustir.

Modern zamanlarda ortaya ¢ikan kiiresellesme, kiiltiir endiistrisi ve titketim
odakli yasam bicimi olgulari, varligin, geleneksel degerlerden kopmasina ve s6z
konusu degerlerin i¢inin bosaltilmasina neden olmustur. Bu siireg, kalic1 ve koklii
degerlerin eylemsel islevlerini yitirmesine; insan davranislarini ve insani iligkileri,
glniibirlik, bireysel ve koksiiz degerlerin belirlemesine yol agmustir. Degerler,
insani iligkilerin bigimini ve amacin belirleyen sosyal yap1 unsurlari olduklarindan,
degerlere ait Ozellikler, toplumu olusturan bireylerin ya “dayanisma” ya da
“rekabet” kosullarinda sosyal iliskilere katilmasini saglamaktadir.>

Bu baglamda manevi niteligi olan koklii degerlerin hiikiim stirdiigii geleneksel
toplumlarda insani iligkiler dayanisma® esasmna gore belirlenirken; modern
toplumlarda sosyal iligkilerin odaginda rekabet yer almaktadir.” Geleneksel
degerler; toplumsal birlikteligi, tesaniidii, milll ve manevi hazz1 hedeflerken;
modern zamanlara ait degerler, bireyselligi, bencilligi ve rekabete dayali1 miinferit

1 Kuguradi, {oanna Etik, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara 2006, s. 181.

2 Hughes, H. Stuart, Toplum ve Biling, Cev., Giizin Ozkan, Metis Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 9.

3 Ulken, Hilmi Ziya Ahlik, Ulken Yayinlar1 Istanbul 2001, s. 153.

¢ Saylan, Gencay, Postmodernizm, 1mge Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 24.

5 Kaya, Yasar, Toplumsal Yapi, Turan Yaymcilik, Istanbul, 2003, s. 20; Rokeach, Milton, The Nature of
Human Values, The Free Press, New York, 1973, s. 13.

¢ Armagan, Mustafa, Gelenek, Agac Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 63.

7 Ester, P.- Halman, L.- Moor, R., The Individualizing Society, Netherland, 1993, p. 100.
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hazlar1 hedeflemektedir.? Yine geleneksel toplumlarda ahlaki eylemi belirleyen ve
ortak ahlak kriterlerinin kokenini olusturan en temel mekanizma dinin
sekillendirdigi vicdan® iken; sekiilerlesmeyle birlikte dinin belirleyici ve diizenleyici
gii¢ olma 0Ozelligini 6nemli Ol¢iide kaybettigi modern toplumlarda bu fonksiyonu,
bireysel tercihler ve finansal (rakamsal) degerler icra etmektedir. Nitekim
Descartes’in “ben”1,'® modernizmin, bireycilik (individualizm) eksenli bir toplumsal
yap1 olusturmasina imkan hazirlamus; bireyciligin esas oldugu toplum yapisi olarak
modernizm de bireyin kendi rasyonel degerlerini yaratmasina imkan sunmustur.
Bu durum, degerlerin birden ¢ok, rolatif, bireysel ve koksiiz olmasini beraberinde
getirdiginden modern toplumlarda “degersizlesme” ve “yabancilasma” gibi deger
bunalimlar1 yasanmistir.

Insamin bu diinyadaki var olusuna yonelik anlamlandirma cabalari, aymi
zamanda onun sosyal ve kiiltiirel davranislarini etkilemekte, belirlemektedir. Max
Weber'e gore, toplumsal davranisi sadece yorumlayarak anlayabilir ve sebeplerini
izah edebiliriz. Insam ve sosyo-ekonomik hayatini anlamak icin metafizik ya da
dini kavramlardan hareketle degerler sistematiginin i¢ mantigini acgiga ¢ikarmak
gerekir. Farkli toplumsal yapilarda insanlarin sosyal ve ekonomik davraruslarin
anlamlandirmak ancak boylesi bir ¢abayla miimkiin olabilecektir.!!

Geleneksel toplumdan modern ve postmodern topluma gegisle birlikte ortaya
¢ikan kimlik bunalimi, yabancilasma ve degersizlesme tiiriinden olgular, insani
eylem-deger iliskisinin bu agidan incelenmesini zorunlu kilmaktadir.

Bu makalenin amaci, degersizlesme ve yabancilasma gibi deger bunalimlari
baglaminda modern zamanlarin toplumsal ve kiiltiirel bir fenomeni olan tiiketim
olgusuna ait degerler diinyasini irdelemek suretiyle tiiketim toplumu insaninin,
adina “rakamsal degerlenme” diyebilecegimiz yeni bir deger bunalimi igerisindeki
ahlaki konumunu elestirel olarak ele almaktir. Bunun i¢in oncelikle degersizlesme
ve yabancilasmadan ne kast edildigini ana hatlariyla ortaya koymaya calisacagiz.
Ardindan ortaya c¢ikan baglamdan hareketle tiiketim ahlakinin deger diinyasinda
yerini alan ve adina “finanasal ya da rakamsal degerlenme” dedigimiz yeni deger
bunalimini ve insanin bu deger(siz)lenme igindeki mevcut konumunu
inceleyecegiz.

§ Ersoy, Ersan, “Bagsiz Bireyin Modern Bunalimlar: Degisen Diinyada Sosyal Iligkiler”, Tiirk Yurdu,
2011, S. 292, s. 4.

° Ersoy, “a.gm.”, s. 4.

10 Descartes, Rene, Felsefenin Tikeleri, Cev., Mesut Akin, Say Yaynlari, Istanbul, 1995, s. 90.

11" Aron, Raymond, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev., Korkmaz Alemdar, Tiirkiye i@ Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, Ankara, 1986, s. 509.
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1- Degersizlesme Kavrami

Deger, Tiirkgede “bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii, bir seyin
degdigi karsilik, kiymet”1? seklinde tanimlanmaktadir. Felsefi literatiirde ise deger,
“belli bir davranis tarzi veya varolusun temel amaci hakkinda uzun siireli kisisel
bir inanig”,"® “bir seyin arzu edilir veya edilemez oldugu hakkindaki inan¢”,* “arzu
edilen, arzu edilebilen sey, olaylarla ilgili insan tavri, olgular ve nesneler hakkinda
ihtiyag ve ideallere gore verilen yarg1”'5 gibi tanimlamalarla ifade edilmektedir.

Deger, insan ve insana baglh olarak var olan diizen itibariyle ortaya c¢ikan bir
kavramdir.'s Nitekim deger kavrami, insanl nitelikteki olgu ve olaylar
anlamlandiran ve onlarin insan agisindan mesruiyet normlarini ortaya koyan ortak
bir kabulii belirlemektedir.’” Bu baglamda deger, insan yasaminin fiziki ve manevi
ihtiyaglarinin, mesru zeminde ve diizenli teminini kalic1 hale getiren ve her insan
tarafindan dogru kabul edilen dokunulmaz kurallarin her biri anlamina
gelmektedir.’® Oyleyse degerler diinyasi, insan dogasindan kaynaklanan gercek
ihtiyaclarin miisterek bir zeminde giderildigi giivenli bir diizen ortami olarak
tanimlanabilir.’

Bu perspektiften yola ckildiginda “degersizlesme” kavrami ise, insan
dogasindan kaynaklanan ve toplumsal ortaklikla mesrulasan olgusal kodlar
niteligindeki sabit degerlerin yitirilmesi, yozlasmasi ya da gecici, modern degerlerle
yer degistirmesi anlamina gelmektedir. Degersizlesmenin birey ve toplum
tizerindeki psiko-sosyal yansimalarinin neler oldugu hakkinda su somut 6rnekler
verilebilir: a) Kendilik bilincinin kaybolmasi; modern insan, birey olma iddiasiyla
toplumun degerlerini sahsiyetinde toplayan, yiiceltilen 6rnek kisilikleri yasamak
yerine kendi istedigini yasamakta ve kendi hislerini ytiiceltmektedir.?0 Modern
insan, “kendi olma”y1 reddeden bunun yerine popiiler modelle 6zdeslesmeye
¢abalayan insandir. Modern insanin i¢inde bulundugu bu durumu, simiilasyon ve
gerceklik {izerinden tahlil eden Baudrillard, imaj veya simiilasyon ile gerceklik
arasindaki smirin  kayboldugunu ve bununla birlikte gercegin yerine
hipergercekliklerin gectigini belirtmektedir.?’ Ona gore hipergercek, gercegin yerine

12 Tark Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, TDK Yayinlari, Ankara, 1998, I, 538.

13 Rokeach, M., The nature of human values, Free Press, New York, 1973, p. 5.

14 Giingor, Erol, Degerler Psikolojisi Uzerinde Aragtirmalar, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 27.

15 Bolay, Stileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1997, s. 93.

16 Durak, Nejdet-irgat, Muhammet, “Bir Cevre Problemi Olarak Deger Erozyonu: Yabancilasma ve
Degersizlesme Baglaminda Insan-Cevre iliskisi”, 2. Uluslararas: Cevre ve Ahlak Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Adiyaman Universitesi Yayinlari, Adiyaman, 2014, I, ss. 1155-1162, s. 1156.

17 Erdem, Hiisamettin, Ahldk Felsefesi, Hii-Er Yayinlari, Konya, 2003, s. 35-37.

18 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayinlari, Ankara, 2009, 1103a.

19 Durak—Irgat, “a.g.m.”, s. 1156.

20 Toku, Neset; “Degerlerin Dilemmasi; Subjektiflik ve Objektiflik”, Bilgi ve Deger, Ed. Sehabettin Yalgin,
Vadi Yayinlari, Ankara 2002, s. 102.

21 Baudrillard, Jean, Simiilakrlar ve Simiilasyon, Cev., Oguz Adanir, Dogu-Bat1 Yayinlari, Ankara, 2003, s.
15.



flahiyat Akademi Dergisi 79

medyada idealize edilerek sunulan bedenlerin, esyalarin, tutum ve davranislarin
gectigi durumdur. Baudrillard, klasik mantigin, simiilasyona karst tiim
kategorileriyle miicadele etmeye ¢alistigini ancak simiilasyonun bu mantig1 ¢oktan
as1p gecerek hakikat ilkesinin yerini aldigini belirtmektedir.?

b) Koksiizliikk; modern zamanlarda birey, tarihinden ve tiim tarihsel
degerlerinden koparak basta ahlaki alanda olmak {izere her alanda kendine 6zgii,
menfaatlerine uygun, dolayisiyla anlamsiz ve koksiiz degerler uydurmaktadir. Bu
da bireylerin koklerinden kopmasina, parcalanmasina ve neticede yalnizlasmasina
neden olmaktadir. Bencillik ve menfaatcilik; yalnizlasan ve 6ziine yabancilasan
insan, modern diinyanin insan ic¢in sundugu en belirgin var olma kosulu olan
“tiiketim”? diinyasindaki rekabet, menfaatcilik, ihtiras ve bagkasmnin kaybini
kendisi icin kazang sayan basari fikri ile bencillesmistir. Bencillesen tiiketim insani,
Baudrillard’in deyimiyle tiiketimin ona sundugu bolluk ve refaha sadece kendisi
sahip oldugunda zevk; baskalariyla boliistiigiinde ise ac1 duyar.?* Benim igin iyi
olan iyidir diisiincesiyle menfaati dogrultusunda her seyi mubahlastiran tiiketim
insanimin tek hedefi, daha ¢ok seye baskalarindan daha fazla ve daha dnce sahip
olmaktir. Bu da etrafindaki herkesi bir diisman ve yenilmesi gereken bir rakip
olarak gérmesine neden olur ki bu bakis, onu sonu gelmeyen bir huzursuzluk icine
atar. Onun biitlin hayati, kendinden c¢ok seye sahip olanlar1 kiskanmak ve
kendinden az seye sahip olanlardan da korkmakla gecer.?> Bencillik ve menfaatgilik,
bireyin, aile, akrabalik, komsuluk, cemaat ve gelenekle baglarini koparmasina ve
neticede degersizlesme yasamasina neden olmustur.2

Degersizlesmenin  birey ve toplum {iizerinden okunabilen somut
yansimalarindan birisi de amagsizliktir. Nitekim modern zamanlarda insan, artik
uzun vadeli yiiksek gaye ve degerlerden uzaklasmis; gecici, basit gaye ve degerleri
hedeflemistir. Yine degersizlesme siirecini ve kiiltiirel yozlasmay1 tetikleyen bir
olgu olarak kiiltiir endiistrisi, topluma tiiketim kiiltiiriinii benimsetme ve boylece
amagsizlig1 dayatmaktadir. Oyle ki tiiketim kiiltiiriinde {iretilen her yeni deger, bir
oncekini degersiz kilacak bigimde sistematize edilmistir. Dolayisiyla kaliciligin
olmadigy; tiiketimin, var olmanin ve ayakta kalabilmenin yegane sebebi olarak
belirlendigi bir ortamda, insanla nesne ve deger arasindaki duygusal bag
koparilmis, béylece insanin degerlerini korudugu hafizasi ve onlar1 sembolize eden
hatiralar1 anlamsizlagmistir.

Sonug olarak degersizlesme siirecine ait tiim bu yagantilar, bireyin ve toplumun
deger diinyasinda giiven yerine korku ve giivensizlik; sevgi, hosgorii ve dayanisma

2 Baudrillard, a.g.e., s. 18.

2 Poole, Ross, Ahlak ve Modernlik, Cev. Mehmet Kii¢lik, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 101.

24 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, Cev. Hazal Delicegayli ve Ferda Keskin, Ayrinti Yayinlari, Istanbul,
2004, s. 22.

%5 Fromm, Erich, Sahip Olmak Ya da Olmak, Cev. Aydin Aritan, Istanbul, 1997, s. 30.

% Ersoy, “a.g.m.”, s. 5.
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yerine catisma ve ayrisma; ortak, kalici {ilkii birligi yerine bireysel ve anlik
hedeflerin yerlesmesine neden olmustur.

2. Yabancilasma Kavrami

Yabancilasma, en genel ifadeyle bir varlif1 basta kendi 6zii olmak {izere ait
oldugu varlik diinyasindan uzaklagtiran ve yabanci kilan eylem ya da gelismelerin
biitiiniine verilen addir.?”

Yabancilasma kavraminin etimolojik kokenine baktigimizda Latince “alieno”
kelimesinden tiiredigini, Ingilizce ve Fransizcaya “alienation” olarak gectigini

AN

gormekteyiz. Tiirkgeye ise Farsca bos, 1ssiz yer anlamindaki “yaban” sozciigiinden
gecmis olan yabancilasma; el, yabani, yabanci, gayr-i medeni gibi anlamlara

gelmektedir.?s

Yabancilasma olgusunu bir felsefi problem olarak inceleyen ilk diisiiniir,
felsefesini “Mutlak Ruh”un yabancilagsmasi iizerine kuran Hegel'dir. Hegel,
Phaenomenologie des Geistes (Tinin Fenomonolojisi ‘Goriingiibilimi’) adl1 eserinde insan
fenomenolojik ve tarihsel bir varlik olarak ele alip varligi, diyalektik olus stireci
icerisinde tanimlar. Bu siirecin temelinde diisiinme ve varligin tiirdesligini ifade
eden ‘akil’, ‘t6z’ veya ‘ide’ yer almaktadir. Tinin amaci, kendi biling ve 6zgiirliigiine
ulasmaktir. Bu baglamda ilk gerceklesmesini dogada bulan tin, boylece kendi
Oziine yabancilasarak baska bir seye doniisiir.? Hegel, tinin, dogada baslayan bu
yabancilagma siirecinin, sirasiyla tarihsel varlik alani olan topluma, kiiltiir alanina
ve sanata dogru ilerleyerek devam ettigini belirtir.?0 Hegel bu siireci ‘stibjektif
tin’den baglayarak basamak basamak ‘objektif tin’ ve oradan ‘mutlak tin’ olan ve
sanat, din ve felsefede ifadesini bulan, tinin gelisme basamaklari seklinde agiklar.3!

Buna gore tinin yabancilasmasimin, toplumsal varlik olan insan iizerindeki
yansimasi, insanin smirsiz ihtiyaglarni karsilayabilmek icin stiirekli faaliyeti
sirasinda kendisini, tasarimlarini yani oOziinii fiziksel nesnelerde, toplumsal
kurumlarda, kiltiirel {iriinlerde dissallastirmasi seklinde izlenebilir. Bu izlenim,
insanin fiziki anlamda var olusu ile manevi anlamdaki var olusu arasindaki
mesafenin agildigini ve dolayisiyla 6ziine yabancilagtigini gostermektedir.3?

Yabancilagsma siirecinin insan tarafindan asilmasinin, insanin, kendi digsindaki
diinyadan baska bir sey oldugunun bilincine vararak 6z bilincine ulasmas: ile

27 Durak—Irgat, “a.g.m.”, s. 1157.

28 Byiiboglu, Ismet Zeki, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1995, s.714.

2 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1990, s. 438; Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, Say
Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 121-122.

3 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Tinin Gériingiibilimi, Cev., Aziz Yardimli, idea Yayinlari, Istanbul,
1986, s. 23.

31 Ozlem, a.g.e., ss. 122-123.

32 Tolan, Barlas, Cagdas Toplumun Bunalimi: Anomi ve Yabancilasma, Toplum Bilimleri Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, Ankara, 1980, s. 145.
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miimkiin olacagmi sodyleyen Bumin, bunun da ancak zamansal-mekansal bir
gerceklik olarak kavranilmasi, 6z bilingle diinya iliskisinin Descartes ve Kant'da
gordiigiimiizden farkh bir bicimde kurulmasini gerektirdiginden s6z eder.?

Bumin, Hegel felsefesinde yer alan efendi-kole diyalektiginin, 6z bilincin
Ozerkligine kavusma siireci oldugundan bahsetmekte ve insan-insan, insan-doga
iliskisinin tarihini, kole ve efendi diyalektiginin karsilikli olarak birbirlerini
etkilemesinin diyalektigi olarak gormektedir.3* Dolayisiyla efendi-kole diyalektigi,
insanin, insan olma, kendi bilincine ulasarak Ozgiirlesme siirecinin bir ifadesi
olmaktadir. Insan, hayvanlardan farkli olarak kendi biyolojik varolusunu kendini
ozerk bir varlik olarak kabul ettirme dogrultusunda miicadele ederek asar. Buna
gore kole, savasta kendi dogasini asamadig) icin efendinin ve doganin kélesi olarak
calisacaktir.®

Hegel’den etkilenen Marx ise yabancilasma sorununu toplumsal bir fenomen
olarak ele almistir. Kendisine ulasan birikimi bir elestiri siirecinden gecirerek
yabancilasma bigimlerini degerlendiren Marx, yabancilasma kavramina idealist
acidan bir tamim getirme yerine yasanan tarihsel, somut gerceklik iceresinde
devleti, insanin yabancilasmasinin bir bigimi olarak tanimlamistir.? Yabancilasma,
bu yaklasim dogrultusunda insanligin gelisiminin dogal bir sonucu olarak zorunlu
yasanan, kaynagini insanin {iretici eyleminde bulan bir olgu olmaktadir.?” Marx'in
tarih anlayisina gore tarihi belirleyen sey, tinsel bir t6z olmayip, maddi iliskiler
baglaminda sekillenen sosyo-ekonomik yapilardir. Bu dogrultuda siire¢ modern
toplum olarak tanimlanan kapitalist toplumu belirginlestirerek, insanin oncelikle
kendi emegine, toplumsal iliskilerine, 6ziine yabancilasmasimi ortaya ¢ikararak,
insanin diger insana diisman olmasma sebep olmaktadir.®® Bu siirecin dogal
sonuglarindan biri kisinin dogaya yabancilagmasidir.

Marx, Kapital’de insanin kendi 6ziinden uzaklasmasinin, yabancilasmasinin
ulastig1 en son boyutu ifade etmek icin “meta fetisizm” kavramina yer vermektedir.
Meta fetisizm, emekten bagimsiz olarak {iriinlerin, kendi iclerinde ve kendilerinin
deger sahibi olmasidir. Bunun sonucunda insan eliyle insan ihtiyaglarim
kargilamak {izere var olan metalarin kendileri, bir amaca doniismiis olur.®

Bottomore’e gore Marx'in amaci:”.. kapitalist toplumun ‘yabancilasma’larindan
kurtulmus insanin, iginde, hem dogay1r hem toplumsal iliskilerini anlayarak ve
kontrol ederek, kendi kaderine hiikkmeder halde yasadig: bir toplumdu ve ona gore

3 Bumin, Tiilin, Hegel Biling Problemi, Kole-Efendi Diyalektigi Praksis Felsefesi, Alan Yaymcilik, Istanbul,
1987, s. 23.

3 Bumin, a.g.e., s. 33.

% Bumin, a.g.e., s. 34.

3 Bottomore, T.B.-Rubel Maximilien, Marx"in Sosyolojisi, Chiviyazilari, Istanbul, 2006, s. 25.

% Bottomore-Maximilien, a.g.e., s. 26.

3 Bottomore-Maximilien, a.g.e., s. 54.

3 Cohen, Gerald A., Karl Marx"in Tarih Teorisi, Toplumsal Doniisiim Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 145-146.
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bu, sosyalist hareketin de amaciydi. Bu, Marx’a 6zgii bir ideal degil, 19. ylizyilin
ilerlemeci kuramlarinin 6nde gelen bir egilimiydi.”+

19. ylizyilin kapitalist anlayis1 dogrultusunda one ¢ikan “biriktirme”, “sahip
olma”, “tiiketimden kaginma”, gibi yaklasimlar, 20. yiizyilin kapitalist anlayis: ile
birlikte yerini son derece sakincali bir anlayis olan “tiiketme erdemine” terk etmis
gozitkmektedir. Marx’a gore sosyo-ekonomik tiretim bi¢iminin nesnel kosullarinin

olusturdugu bu siire¢ sonucunda insanlar kendi 6ziine yabancilasmaktadir.4

Durkheim ise Marx’a benzer bir sekilde yabancilasma kavramini sosyo-
ekonomik baglamda ele almistir. O, yabancilagsmayi, kuralsizlik (anomi) anlaminda
kullanmustir. Ona gore, geleneksel toplum yapisimin &zelligi olan “mekanik
dayanisma”dan modern toplum yapisinin 6zelligi olan “organik dayanisma”ya
gecisle birlikte is boliimii olgusunda insan merkezli olumsuzluklar ortaya ¢ikmistir.
Bayhan, Durkheim’in, bu olumsuzluklarin sebebini, organik dayamismada
calisanlarin, yaptiklart1 isin amacimi  ve anlamimi  kavrama imkanindan
uzaklastirilmalar1  olarak belirttigini aktarmaktadir.#? Bayhan, Durkheim’in
kuralsizlik (anomi) anlamindaki yabancilasma olgusunun, s6z konusu nedene bagl
olarak sosyo-ekonomik temelde basladigini ve 6zellikle ekonomik krizlerin artmasi,
iflaslarin ¢ogalmasi, isveren-iicretli iligkilerinin bozulmas: gibi ortamlarda zirveye
ulastigini belirtmektedir.+

Yabancilasma olgusu modern hayat igerisinde insani; sosyolojik, psikolojik,
ekonomik, metafizik gibi pek ¢ok boyutu ile incelemeyi gerektiren bir kavramdir.
Yabancilasma, insanin kendisini belirleyen degerlerden uzaklasmasmin adidir.
Insam kusatan kiiltiirel, toplumsal degerlerin yitirilmesinin, kaybolmasinin,
psikolojik bir kopusun ortaya ¢ikmasidir. Akyildiz’a gore: “Bireysel 6ziin igeriginin
ne oldugunun somut sekilde ortaya konamamis olmasi yabancilasma olgusunun
nedenlerini ve icerigini belirsiz konuma sokmaktadir. S6z konusu belirsizlikler
yabancilasma olgusunu ele alan gesitli diisiiniirlere, kendilerinin sahip olduklar:
ideolojik ve felsefi yaklasimlarina uygun cesitli yorum ve fikir tiretme imkam
vermektedir.”# Bu baglamda yabancilasma olgusunun biyolojik ve psikolojik
olmak tizere iki boyutu s6z konusudur. Postmodern insani, biyolojik olarak
olmemek; psikolojik olarak ise mesgul olmak i¢in yasayan ve bunun farkinda olan
varlik biciminde tanimlarsak* oncelikle biyolojik anlamda var olabilmek -hayatta

40 Bottomore, T.B.-Rubel Maximilien, a.g.e., s. 55.

41 Akyildiz, Hiiseyin, “Bireysel ve Toplumsal Boyutlariyla Yabancilasma”, Siileyman Demirel Universitesi
[IBFD., Yil: 1998, S. 3, Giiz, ss. 163-176, s. 165.

4 Bayhan, Vehbi, Universite Gencliginde Anomi ve Yabancilasma, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1997,
s. 11.

4 Bayhan, a.g.e., s. 11.

4 Akyildiz, Hiiseyin, “a.g.m”., s. 175.

45 Ozdemir, Muhammet, “Kur’an ve Sosyal Bilimlerin insan Yaklagimlar1”, EskiYeni Anadolu flahiyat
Akademisi Arastirma Dergisi, S. 26, Bahar 2013, Ankara, s. 9.
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kalmak- icin; ikinci olarak, oliim temasma yodnelik bilingten dogan psikolojik
mesguliyet ihtiyaci i¢in miicadele eden bir varliktan s6z etmis oluruz.

Postmodern insanin kendini ikame edebilecegi degerler diinyas: (ideoloji, din,
kiiltiir, millet) modern diinyada anlamsizlastigindan ve sahip oldugu ahlaki
degerlerin giderek ici bosaldigindan insan, gerek bu boslugu doldurmak igin ve
gerekse var olmak igin farkli argiimanlara yonelmektedir. Bunun yani sira gelisen
teknoloji ve iletisim araglari, diinyay1 kiiresellestirirken, insan sanal bir diinyada
yalnizlagmakta ve ontolojik olarak geleneksel doga ile iligkisini belirleyen ahlaki
degerlerden uzaklasmakta, onlara yabancilasmakta, sanal bir gercekligin icerisine
siiritklenmektedir.

Gerek Hegel'in felsefi tahlili ve gerekse Marx ve Durkheim’in sosyo-ekonomik
tahlili ile ele aldig1 yabancilasma kavraminin, 6zelde bireyin ve genelde toplumun
0z degerlerinden uzaklasmasi ve kimlik yitimi yasamasi anlamina geldigi son
derece acgiktir.

3. Tiiketim Ahlaki’nin Degerler Diinyasi: Rakamsal Degerlenme ve insan

Baudrillard, en belirgin 6zelligi, siirekli farklilasan iiriin ve hizmetler sunarak ve
medya aracilifiyla o iiriin ve hizmetlere yiiklenen imaj ve degerleri bireysel
tiiketimi tesvik amaciyla kullanan, tiiketim kiiltiiriiniin hakim oldugu toplumu
“tiiketim toplumu” olarak tanimlamaktadir.*

Tiiketim toplumunda marka ve imaj esasina dayali “lifestyle” diye adlandirilan
kaliplasmis hayat tarzlar1 mevcuttur. Bu toplumun iiyesi olan insanlarin en belirgin
Ozelligi ise stirekli tiiketmektir. Tiiketim toplumunda insanlar, yasamak igin
tiikketmek yerine, tiiketmek icin yasamaktadirlar.¥’ Bu anlayisa gore tiiketim,
postmodern insanin biyo-psisik yasamini devam ettirme yolunda bir amag haline
doniigsmiistiir. Bu dogrultuda sekillenen bir sistemde var olabilmenin yolu, ancak
bu sistemin {iretmis olduklarimi tiiketmekten ge¢mektedir. Mezkhr tutum,
bireylerin {iiriin ve hizmet secimleri yani tiiketimleri, kendilerine yeni yasam
bigimleri olusturmalarinda farkliliklar igeren, siradan olmayan, ayricalikli ve seckin
bir tarza sahip olabilme duygusunu hayata gecirmeyi ongdrmektedir. Tiiketim
toplumu insanlari, satin alarak ¢ok seye sahip olma ve bunlar siirekli tiiketerek var
olma cabasindaki kisilerdir.#

Tiiketim toplumunda medya araciligiyla iirtinler nesnel varliklar olarak degil
daha ¢ok 6znel “semboller” olarak tamimlanmaktadirlar. Uriiniin ne oldugundan
¢ok neyi temsil ettigi onemlidir. Gergek olan degil, tiriiniin tasidig1 ve yarattigi

46 Baudrillard, a.g.e., s. 38.

47 Featherstone, Mike, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, Cev.,, Mehmet Kiiciik, Ayrint1 Yayinlar,
Istanbul, 2005, s. 67.

4 Lindstrom, Martin, Buyology, Optimist Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 56.
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imaj, odak noktasidir. Tiiketici i¢in “medyatik hedonizm”,* hayatin her anini ve
her alanini hazzin kendisi olarak algilatma cabasi icerisinde belirginlesmektedir.
Sunulan yeni yasam bigimleri de bu siiregte ister sanal, ister gercek ortamda olsun
hazzi ve beraberinde tiiketimi yasamin merkezine tagimaktadir. Yeni hayat
bigimleri adi ile biiyiik sermayelerin kontroliinde gerceklesen, tiiketime yonelik
siirecte litks ve onu ¢agristiran kavramlar ile statii, ancak nesnelerle elde edilebilir
konuma gelmistir.® Tiiketimin ise, ihtiyaglarin giderilmesi ile simrli olan yapisi,
tikketim toplumu iginde yerini arzu ve isteklerin giderilmesine birakmistir. Bu
anlamda, “arzular ve sosyal formlariyla tiiketim, “bir yasam tarzi i¢cinde hedonist,
gosteris ve bir gruba ya da kiiltiire ait olma gibi amagclar i¢in prestiji yiiksek
markalari, estetiklesmis tiriinleri ve hizmetleri satin alma, sahiplenme ve kullanma”
seklinde tanimlamaktadir.”5!

Biyolojik olarak 6lmemek, psikolojik olarak ise mesgul olmak igin yasayan ve
bunun farkinda olan insanin tiiketime adapte olmasi sirasinda kaotik ve egoist bir
yasam tarzi ortaya cikmaktadir. Soziinii ettigimiz hayat tarziyla kastedilen, bireyin
samimiyet, gliven, dayanisma, empati, gibi ahlaki degerlerinin var olma hirs: ve
yarist nedeniyle erozyona ugramasi ve bunun sonucunda kendi varligim
bagkalarini 6teleyerek bencilce saglamasidir.

Modern insan, ahlaki agidan bir agmazla kars: karsiyadir. Ciinkii kendi hayatini
kusatan zihniyet, kisiyi bir yoniiyle ahlaki tutarsizliga dogru siiriiklemektedir. Bu
ac¢idan kisinin benimsedigi ahlaki degerler, onun karsi karsiya kaldig ikilemleri
asmasinda, yasadig1 cagin tasidigi problemleri ¢dziime kavusturmasinda biiyiik
Oneme sahiptir. Bu yoniiyle ahlaklilik bir insan basarisidir. Olmasi gerekenle olan
arasindaki karsitlik, catigkilar, ahlaki gerilimin yasandigi, insanin ahlaki
sorumlulugunun, katiliminin belirginlestigi bir zemini ortaya ¢ikarmaktadir.

Sonug¢

Yabancilasma ve degersizlesme, insandaki biyolojik giiven ihtiyacmni,
giivensizlige; birlikte yasama ihtiyacini, samimiyetsizlige; var olma ve ¢énde olma
ihtiyacini ise bencillige siiriikleyerek onda deger kaymas: yasatmaktadir.

Tiiketim toplumunda, Islam ahlakinin temel degerleri olan kanaatkarlik, tevazu
ve sayginlik gibi degerler, tahrip olmus ve bigim degistirmistir. Bunun yerine
“rakamsal degerler’den olusan yeni bir deger diinyasi, tiiketim insanim
kusatmistir. “Rakamsal degerlenme” biciminde kavramsallagtiracagimiz tiiketim
toplumunun deger diinyasinda insan, her seye en 6nce sahip olma ve bu sayede
toplumda sayginlik kazanma yarisina girismis, sahip oldugu para, mal, unvan,

4 Belk, Russell W., Collecting in a Consumer Society, Routledge, London and New York, 1995, p. 98.

50 Corrigan, Peter, The Sociology of Consumption, Sage Publications, London-Thousand Oaks- New Delhi,
1997, p. 113-115.

51 Zorlu, Abdulkadir, Tiiketim Sosyolojisi, Global Yayinlari, Ankara, 2006, s. 60.
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kredi notu vb. finansal degerlerle tanimlanan ve olgiilen finansal bir varlik haline
doniigsmiistiir. Finansal degerlerin varlik kategorisine doniistiigii bu siiregte insan,
kalic1 ahlaki erdemlerini maddi erdemlere birakmaktadir.

Rakamsal deger diinyasi, insanin i¢ diinyasini dikkate almayan, onu kendi 6z
benligine yabancilastiran bir diinyadir. Nitekim insanin manevi diinyasinda higbir
kavramin rakamsal karsilign yoktur. Tiiketim toplumunda sosyal yasam,
rakamlarin toparlanarak bir anlam ifade ettigi istatistik bilimi ile ifade edilmekte,
insanin manevi diinyasina yabanci bu kavramlar insana, insani bir yaklasimi ve bu
yolla olusacak bir felsefi bakis agisin1 engellemektedir.

Tiiketim toplumunda, insana rakamlar araciligiyla deger bigilmektedir. Bu
durum, oOzellikle finansal degerlerin 6n plana ¢ktigi bankacilik ve pazarlama
sektoriinde daha da belirgindir. Bu sektorlerde ¢alisan insanlara verilen hedefler
degerlendirme esaslarinin temelini olusturuyor.

Tiiketim ahlakinin deger diinyasinda, insan da kendi degerini rakamlarla ifade
ederek “rakamsal degerlenme” yasamaktadir. Oyle ki, insanin sahip oldugu
rakamsal degerler, onun toplum icindeki konumunu, statiisiinii belirlemekte; bu
deger diinyasinda insanlar, banka hesabindaki tutarlar kadar deger kazanmaktadr.
S0z konusu deger diinyasinda insanin manevi yonii ihmal edilmekte hatta
gormezden gelinmektedir. Oyle ki bu ahlaki igsellestiren insan, finansal (rakamsal)
degeri yiikseldikce bu degerden yoksun olan bagkalarini bir meta olarak
algilamakta, onlar1 satin almaya, zevk ya da stres atma araci olarak kullanmaya
hatta en temel insani hakki olan yasam hakkimi ¢ok kolayca elinden almaya
kalkisabilmektedirler.

Tiiketim ahlakinin degerler diinyasinda kisisel gelisim adi altindaki birtakim
sihirli formiiller yoluyla insan, iyi bir insan olmaya degil, rakamlarla ifade edilen
degerlerde daha yiiksek seviyeye sahip olmaya Ozendirilmektedir. Rakamlarin
diinyas1 ile cevrelenmis insan, bu diinyada basarili olabilmek i¢in manevi
degerlerinden uzaklasmakta, rakamsal degerlere ulasabilmek igin, rakamlarin
deger ifade etmedigi i¢ diinyasini, vicdanimi ve duygularini gerektiginde goz ards
etmektedir.

Tiiketim toplumundaki ahlaki sorunlarin cogu, tiiketim ahlakinin degerler
diinyasi ile geleneksel degerler diinyas: arasindaki karsithiktan kaynaklanmaktadar.
Rakamlarin insani, manevi boyutta yiicelmeye calisan geleneksel insam
kiiclimsemekte ve onun deger diinyasin goz ardi etmektedir.

Rakamsal deger diinyasi, hicbir dini, kiiltiirel, milll ya da geleneksel degeri
tanimamakta hatta biitiin bu degerleri, birer ayak bagi olarak gormektedir.
Rakamlarin diinyasinda, mutluluk rakamla ifade edilen degerlere sahip olmaktan
gectigi icin insanlar sevdiklerini rakamsal deger ifade eden nesnelerle mutlu
etmeye calismaktadir. Aymi sekilde sevmediklerini de rakamsal degerlerle
cezalandirmaktadirlar.
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Sonug olarak, tiiketim ahlakinin deger diinyasi rakamlardan ibaret olan kati,
maddi ve soguk bir nitelik arzetmekte iken; bu deger diinyasinda var olmaya
calisan insan ise esnek, manevi ve duygusal bir nitelik tasimaktadir. Hal boyle
olunca insan, bu deger diinyasinda siirekli bir catisma, arada kalma, intihar,
glivensizlik ve yalnizlasma gibi toplumsal anomali haline itilmektedir.
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Ozet

Makalede ilk defa Dede Korkut Kitab1 esasinda insan olmada ayirict bir vasif olan
degerlerin ad1 gegen kitaptan sectigimiz ‘tevazu, merhamet, séziinde durma ve diiriistlik’
erdemleri {izerinden tarih igre ontik bir gerceklige (onto-etik) sahip olduklarini géstermeye
calistik. Insan olmada nasil tevazu merhametten ayrilamiyorsa, merhametin de soziinde
durma ile diiriistlitkle tamamlanmasi gerekir. Elbette her bir erdem, miistakil olarak ele
almip incelenebilirdi. Ancak biz bu calismada biitiinlestirici bir pencereden bakmay1
onceledik. Dede Korkut Kitabi'ndan sectigimiz dort erdemi iglem-kaplam baglaminda
butiinlemek istedik. Orgﬁmﬁzde tevazu, merkezi bir konuma yerlestirildi. Merhamet ise,
onun lazimi olarak 6ne ¢ikti. Miitevazi olan bir kisinin ayni zamanda merhametli de olmasi
gerektigi iddia edildi. Merhamet ile miitevaziligin i¢ ice gecirilmesi, insan olmayla
iligkilendirildi. Insan olanin da soziinde durma ile perginlendigi, sozlinde duranin ise, diiriist
bir insan oldugu ifade edildi.

Anahtar Kavramlar: Dede Korkut, deger, erdem, tevazu, merhamet, miitevazi, sdziinde
durma, onto-etik

A Philosophical review of “Honesty, Keeping promise, Charity,
Humility and Compassion" Virtues from the point of View of the
“Book of Dede Korkut"

Abstract

Honesty and keeping promise are two of the essential values for a society to be in peace.
On the other hand, humility and compassion is related for a human being to know himself.
Man is a limited being. No matter how hard he tried, he will not be able to access the
mountain height or drill the earth. It is not possible for him to escape from death with
arrogance. He should know his limits. The one who knows his limitations is the one who
venerates. The veneration is possible with compassion.

Key Words: Dede Korkut, Value, Virtue, Humility, Compassion, Charity
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S6z Bas11

Deger, diisiinceye konu olmasi bakimindan nesnel bir karsiliga sahiptir.
Buradaki nesnellikten kastimiz, 6zneden bagimsiz varolma durumlaridir. Bu
baglamda cevabini aradigimiz sorun ya da soru sudur: Deger iizerine konusurken
yahut yazip ¢izerken kullandigimiz yargilarda yiikleme yaptigimiz konular1 nerde
buluyoruz? Soyle de sorulabilir: Degerler, nerede ve nasil var oluyorlar? Bir ingal
siirecle mi karsi karsiyayiz, yoksa kesfl bir faaliyet mi, sz konusu olan? Yoksa iki
tutumu mezceden kesfe dayali bir inga m1 yaptigimiz?

Degerler, ister kesfi, ister insai, isterse kesfi-ingal bir yapida temellendirilsin,
esasen gerek tarih gerekse simdi ag¢isindan karsimizda olan, kendimizi iginde
buldugumuz bir mana alemidir. Bu nedenle bu sunumda bir tiir degerler ontolojisi
yapilmaya calisilacaktir. Ancak degerler, oncelikle ahlak felsefesi baglaminda
“diurtstlik, soziinde durma, mitevazilik ve merhamet” erdemleri ile
sinirlandirilacaktir. Akabinde adi zikredilen erdemler, Tiirk Tefekkiir Tarihi
agisindan incelenecektir. Elbette, goreli olarak uzun bir tarihe sahip olan Tiirklerin
hayat goriislerinde onemli bir yeri olan adi gegen erdemlerin mefhumlarini tespit
kolayca altindan kalkilacak bir is degildir. Bu nedenle s6zii edilen erdemlerin
varolma durumlarini belirlerken metin ya da dénem agisindan da bir daraltmaya
gidilmelidir. Makalede “diiriistliik, soziinde durma, miitevazilik ve merhamet”
erdemlerinin felsefi anlamda temellendirilmesi, hem ilim camiasinca fark edilisinin
200. y1l déntimii olmast miinasebeti hem de bizce Tiirk milletinin igtimai vicdanin
yansitan essiz bir eser olmasi hasebi ile “Dede Korkut Kitab1” ile sinirlandirilarak
yapilmaya calisilacaktir. Tarzimiz, tarihi gergekligi ortaya koymamin otesinde;
‘diindeki i¢timal vicdandan bugiinkii kisisel varolusumuza nelerin aktigini’, belki
de, ‘nicin akamadigini’ tesrih masasina yatirarak tahkik, tetkik ve tefekkiir etmektir.
Hedefimiz ise, Tiirk diinyasini ayakta tutan degerlerin derin bir felsefi dayanaga
sahip oldugu gercegine dikkatleri ¢ekebilmektir. Dede Korkut Kitabi'nda yer alan
erdemlerin bizim yaptigimiz tarzda simdiye kadar ele alinmamis olmasi, bizi bu tiir
bir okuma yapmaya sevk etmistir. Calismada ilk defa Dede Korkut Kitab: esasinda
degerlerin tarih i¢re ontik bir gerceklige (onto-etik) sahip oldugunu gostermeyi
denedik. Erdemlerin se¢imini ise, calakalem yaptik. Ciinkii hangi erdemler secilirse
secilsin bizim yaptigimiz tarzda bir okumanin Dede Korkut Kitabi'nda yer alan
diger erdemler iizerinden de yapilabilecegi kanaatindeyiz.

Soz Bas1 2

Tiirklerin mana tarihinin enginliginde derinlesen s6zii edilen dort erdem
(tevazu, merhamet, diiriistliik, s6ziinde durma), Dede Korkut Kitab1 ¢ercevesinde
okunmak istenirken soziinde durmanin diristliikkten, miitevaziligin ise
merhametten ayristirilarak degerlendirilemeyecegi hatirdan g¢ikartilmamalidir. En
azindan bizim kesfi-ingdmizda tercihimiz, birlestirici nokta-i nazardan olacaktir.
Tabii ki, her okuma 6zneldir. Lakin okumalarin 6znellikten vareste olamamasi,
yoneldigimizin sabitelere sahip olmadig1 anlamina gelmez. Kisaca agmak gerekirse,
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her bir nazar kag¢imilmaz olarak bir manzara sunar. Manzaranin dogrulugu,
tutarliligs ve gecerliligi ise nokta-i nazar ile miimkiin olur. Nokta-i nazar,
baktigimiz penceredir.

Bu calismada manzaramizi anlamlandirmada mikyasimiz, Dede Korkut
Kitabi'ndaki hikdyeciklerdir. Ancak burada biz isin edebiyat tarihgciligi ile ilgili
teknik tarafiyla hemhal degiliz. Elimizdeki metnin destan mi, hikdye mi oldugu
babindan dar anlamda edebiyatgiigi ilgilendiren tartismalari ehline havale
ediyoruz.

Bugiin elimizde mevcut yazmalar1 {izerinden incelenmis ve giiniimiiz
Tiirkgesine kazandirilmis bir Dede Korkut Kitab: var. Bu kitabin varolus ve ayakta
kalisi, elbette arastirilip incelenmege deger ibretlik bir seriivendir. Ancak bu,
degerler agisindan baska misdaklarla ele alinmasi gereken bir mevziidur. Bu
nedenle bu tarz bir degerlendirme incelemede arkadaki resimdir. Fondaki resme,
yeri geldikce miiracaat edilecektir.

Makalede esas1 teskil edecek olan temel iddiamiz sudur: Tiirk tefekkiiriinde
degerler, tekvini, bir baska ifadeyle: kevnidir.! Buradaki tekvinilik ya da kevnilik,
tabiilikten/dogalliktan daha ziyade degerlerin tarih igre bir anlama sahip
olduklarimi gosterir.?Tarih icre olmak, anlam1 mukayyet kilar. Lakin mukayyet bir
mana, tarih {istii (metahistorik/metafizik) bir temele ve okumaya kapali degildir.
Dikkat edilmesi gereken husus, mukayyet anlamin baglamindan koparilmadan
idrak edilmesidir. Idrakin ise, bizatihi bilissel veya metafizik bir siire¢ oldugu
ehline malumdur.

Degerlerin temellendirilmesiyle alakali bizim iddiamizin disinda bir dizi goriis
ve diisiince ile karsilasilabilir. Biz, burada bu ugrasilar tek tek sayip dokmeyecegiz.
Ancak resmi gorebilmek adina genel bir tasnif yapmak, faydali olacaktir.

Degerler, oncelikle kaynak itibariyle i¢ ve dis esasinda ayristirilabilir. Elbette
disin igsellesmesi veya icin disa tecellisi i¢-dis agisindan derinlestirilmesi gereken
bir husustur. Bu noktaya yeri geldikce temas edecegiz.

Deger, esasen anlam/mana diinyasina ait bir kavram olmasi hasebiyle igsel bir
karsilifa sahiptir. Buna degerin igsellestirilmesi de denebilir. Ama deger, igsel bir
duyus olmasma ragmen, kisiden bagimsiz ya da kisiyi asan bir mefhuma da
sahiptir.

1 Degerlerin kevniligi meselesi daha 6nce Thsan Fazlioglu tarafindan dile getirilmis ve “dini “yargilar”
baglaminda temellendirilmek istenmistir. Bkz. 1. Fazlioglu: “Dind Yargilar Tekvini mi, Itibdri mi? —Kadim
Tartismaya Yeni Bir Yaklasim” (http://www .ihsanfazlioglu.net/yayinlar/makaleler/1.php?id=251).

2 Bu iddiada tarih, ibn Haldun’dan etkilenerek tabiattan sonra ikinci bir kevni alan olarak
benimsenmistir. Tbn Haldun’'un sézii edilen “tarih” ingasinin detaylari bu calismada genis olarak
incelenmeyecektir. Ancak fbn Haldun'un bakis agisi, perde arkasi manzaramiz oldugu icin ihtiyag
duyuldukga kendi nokta-i nazarimizdan gondermeler yapilarak metne dahil edilecektir. Daha genis bilgi
icin bkz. Ahmet Aslan, Ibn Haldun, istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 2009, s. 39-60.
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Ne demek istiyoruz?

Degerin kisiden bagimsiz bir mefhuma sahip olmasi onu tarih i¢re bir nesneye
doniistiiriir. Ona Ozneden bagimsiz bir varolus kazandirir. Ciinkii tarihsel
baglamda bir olmus bitmislik s6z konusudur. Bu nedenle belirli sartlar ve
durumlar i¢inde varolmus olan, 6znellikten soyulmus, tarihsel acidan orada duran,
bir deger vardir. Ama onun orada olmasi, tarihi bir varolan da olsa, tarihselligi asar
ve onu mutlaklagtirir. Lakin 6zneden bagimsizlasan alan degerlerden daha ziyade
gercek olarak incelenir. Onun bugiin bizim tarafimizdan idraki, cetrefil bir
meseledir. Degerden soyutlanan bir diinyaya yeniden deger bi¢gme isin igine girer.
Bu nedenle diiniin bugiine anlam kaymalarina ugratmadan baglanmasi rikkat ve
dikkat ister. Idrakin ise tutarlilik ve gecerlilik acisindan denetlenmesi de ihmal
edilmemelidir.

Tarih i¢re mutlaklasmis gercek bir degerin gecerliligi, temellendirmeyle ilgili bir
sorun degildir. Bu sebeple degerler, anlamlandirilirken gecerlilikten daha ziyade
tutarliliga bakmak yontemsel bir gerekliliktir. Zira tutarlilik, metafizik bir énerme
haline getirilebilen bir degerin ait oldugu zaman, mekan ve biling durumlari
bakimindan mefhumuna uygun tespit edilebilirse goriiniir olur. Bir bakima bu,
varolani kesfetme denemesidir. Elbette, unutulmamas: gereken, kesfedilenin
idrakinin 6znel ve ingai oldugudur.

Kesfedilenin 6znel bir insa olmasi, degerin 6tekine kapal1 ve aktarilmaz oldugu
anlamina gelmez. Icte olan dista tezahiir eden uylagsmalarda goriiniir olur.
Uylasma, uzlasi degildir.? Uzlasilar, daha ¢ok siyasi ve ¢ikara dayali bir geri
cekilmeyi veya i¢i disa feda etmeyi gerektirebilir. Lakin degerler, sz konusu ise,
i¢sel duyusun distaki tezahiirle gerilmemesi beklenir.

Burada siyasetin de bir deger oldugu hatirlatilirsa, bizim buna bir itirazimiz
olmaz. Ama giiniimiizde siyaset, belki de ona ‘politika’ demek daha uygun, artik
ahlakiligi 6l¢ti almayan bir deger haline gelmis durumdadir.“Politikada en ahlakli
gorlinenimiz dahi, gizli ya da agik kusaticilik kaygisindan siyrilarak bireysellesen
veya daraltilan cikar hesaplariyla hareket etmeyi tercih eder gibidir. Idealist
sOylemlerin, en azindan bugiiniin diinyas1 adina, bir karsilig1 olmadig1 s6ylenebilir.
Ozellikle devlet politikalarinda karsilagilan ahval, adeta bir felakettir. Bu nedenle
nice zamandir politikada uylasmalardan daha ¢ok, miimkiin oldugunca tehlikeyi
bertaraf edici ve ¢ikar1 koruyan veya artiran uzlasmalara ragbet edilmektedir. Bu
tarz bir eksen kaymasinin diger degerler icin de gegerli oldugu iddia edilebilir.
Kismen dogruluk payr olan bu iddianin politik sahada oldugu kadar
yayginlasmamis olmasi, simdilik teselli kaynagimizdir. Ayrica ahlakilikle
uylasmasi zor olan politik durusla, bazen uzlas: arayis: iginde kalinsa da, kavgasiz

3 “Uylas1 ve uzlags1” kavramlar: hakkinda daha genis bilgi igin bkz. ve krs. Siileyman Hayri Bolay,
Bilimin Degeri Meselesi, Ebabil Yaymlari, Ankara 2010, s. 13, 14, 15, 65, 66.

4 Bu doniistim, sanki degersiz degerlerden s6z etmenin zamanimn ¢oktan gelip gectigine isaret ediyor.
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oldugumuz sOylenemez. Zaten Dedem Korkut baglaminda temellendirmek
istedigimiz “diiriistlilk, s6ziinde durma, miitevaziik ve merhamet” erdemleri
masaya yatirilirken 6zelde Tiirk Diinyas: genelde insanlik adina da yasanan bu
ikirciklikten dogan 1stirabimiz, bagri yanik her goniil erbabinin idrakinden
kagmayacaktir.

Dede Korkut Kitab1 ve Deger(i)

Deger, 6znel bir duyustan hareketle toplumsal suurda karsiligi olan bir
duyustur. Ozelden tiizele dogru agilan goklugu, dzeli tiizele ya da tiizeli dzele
kurban etmeden birlestirip bulusturan duruslar, duyusun goriiniir héle gelmesidir.
Durus sz, eylem ya da sukut tarzinda tezahiir edebilir. Degerin sirf 6znece tespit
edilen fakat 6zneden bagimsiz olarak da ele alinabilecegi ifade edildi. Tekrarlamak
icap ederse, degerin Ozneden koparilmasi, bizi degerden daha ¢ok gergek
dedigimiz diinya ile karsilastirmaktaydi. Elbette deger ile gercek karsit kavramlar
degildir. Lakin kavram olarak degerde 6znellik, gercekte ise nesnellik 6ne ¢ikarilir.
Oznellik ile nesnelligi birbirinden ayiran saik ise, ihtiyagla iliskilidir. Deger, sadece
var olan degil, kendisine muhtag oldugumuz, aradigimiz ve bizi tamamlayan bir
diinyadir.’

Deger, sadece tarif edilen bir sdylemden Ote yasamakla yasayan bir olgudur.
Soziin icte karsilig1 varsa, degeri vardir. Lakin icte olanin bir baskasinca bilinmesi
miimkiin gériinmediginden ilk planda soze itibar edilir. S6ziin eyleme doniismesi
beklenir. S6z bagka, is baska ise, kusku one c¢ikar, sozii sdyleyenin i¢i ile disinin
uyusmadigr diisiiniiliir ve soze degil de sdyleyene mesafeli durulur. Zira deger,
boyle bir bireyde sadece sozde yasamaktadir. Gergekte ise, dliidiir. Bu nedenle dlii
degerlerden soz edilebilir, Olmekte olanlardan da. Dede Korkut Kitabi'nda
karsimiza ¢ikan degerler de bu nitelemeden muaf degildir.

Esasen degerlerin nasil hem 6lii hem de diri olabildigini su 6rnek {izerinden de
kavrayabiliriz: $Soyle ki, gliniimiiz itibariyla bazi degerler, sadece kitaplarda
yasamaktadir. Muhtemelen tarihin bir déneminde kitaplarin degil, hayatin icinde
de var oldular. Velev ki, toplumsal anlamda yayginlik kazanmadan sadece bireysel
anlamda diistiniilmiis bile olsalar, hayata dahil oldular. Lakin simdi tarihe aitler.
Geg¢miste soyle veya boyle var oldular. Ama daha 6lmediler. Hem kitaplarda hem
de tarihte yasamaya devam ediyorlar. Zaman aktik¢a da tarihsel olarak var olmaga
devam edecekler. Durumun bu minval {izere olmasi, onlar1 deger olmaktan
¢ikarmaz. Ciinkii onlar1 degerli ya da degersiz kilan tarihe mal olmalarindan daha
¢ok bizim onlara yonelimimizle aldkalidir.

Deger, sadece tarihin ve kitaplarin igine sikisip kalmamigsa ¢agini ve sahislar
asmistir. Cagini asan tarihsel manalar, kisiler {istii bir denetleyici olduklarindan
simdiyi idrake mikyas olurlar. Diinii bugiine baglarlar. Bugiiniin yarina baglanip

5 krs. Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Ulken Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2001, s. 197, 198, 201.
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baglanamayacag ise, bizim nazarimizdan kesin olarak kestirilemez. Ama tahmin
edilebilir.

Degerler acisindan diiniin bugiine baglanmasi, genelde olumludur. Ancak her
degerin olumlu oldugu iddia edilemez. Ciinkii deger, salt miispet bir kavram
degildir. Baz1 degerler, sikintilidir. Yasatilmas: degil, 6ldiiriilmesi ehvendir. Lakin
kitabi olani tahrip etmek olasi olsa da, tarih bakimindan 6liimsiizlitk mukadderdir.
Tarihsel olamin tahribi, sadece yasamin ve hayatin hayal ya da riiya olmas: ile
asilabilir. Ancak sanal olanin da bir yasanmisligi vardir. Bu nedenle tarih disilik,
sadece zamandan ve mekandan farig bir anidaimde viicut bulabilir.

Dede Korkut Kitabi, ¢agini asmis, muhtemelen yarinlar1 da kusatacak goriinen
bir degerdedir. Hem kendisi hem de icindekiler degerlidir. Degerdirler. Oyle ki,
“Dede Korkut Kitab1” uzmani Muharrem Ergin’in Hocas: Biiyiik Arastirmaci Fuat
Kopriilii'den naklettigi {izere, terazinin bir kefesine Tiirk Edebiyati, obiir kefesine
Dede Korkut Kitab1 konulsa, onun biitiin Tiirk Edebiyati'ndan daha agir basacag:
ileri stirtilmuistiir.6

Elbet onu degerli kilan kendinden daha ¢ok muhtevasidir. Fakat giiniimiizde
erisilebilen en eski elyazma niishalar1” muhtevaya nispetle daha da kiymetlidir.
Kiymette mazrufun muhtevay1 asmasi, sadece nadirlik, eskilik ve ilklikle iligkili
degildir elbet. Asil olan ictir. Lakin dis da, i¢in goriiniir olmasidir. D1s olmadan ici
gormek uylasim imkanini meflii¢ eder. Uylasim felce ugrayinca da ya “kendimiz
calar, kendimiz oynariz” ya da “kendimiz sOyler, kendimiz dinleriz.” Kendini
bulmus bir kisi icin, kendi kendimize yaptiklarimiz, degerli olsa da, &tekine
kendimi ifade etmede yeterli olmaz. Zira degeri 6tekinin bakisinda anlamli kilan
uylasim, dista tezahiir eder.

Dede Korkut Kitabi, burada ele almak istedigimiz erdemler itibariyle distir.
Icinde bircok mana kilitlidir. Kilidin kirlmadan acilmasi hiiner ister. Maharettir.
Kirmamak i¢in anahtara ya da alet edevata ihtiyag¢ vardir. Sorun sudur: Elimizdeki
anahtarlardan hangisinin kilidi actig1 agik degildir. Deneme yanilma yoluyla kilidi
agma cabalar1 ise, sayet elimizdeki anahtarlardan en az biri kilidi a¢mazsa,
fuziilidir. Anahtarlar ise yaramazsa ya uygun bir anahtar yaparak ya da baska arag
ve gere¢ yardimiyla kilit acilmaya galigilabilir. Igeriye girebilmek veya ici, disaridan
gorebilmek icin kilidin agilmas1 zorunludur.

Onbilgiler ve tecriibeler, yeni denemelerin bosa gitmemesi icin yonlendiricidir.
Bu nedenle kilidi agma yollar1 ararken dniimde hazir buldugum bilgi ve birikimleri
goz ardi etmeden kendi kendime sordugum bazi sorularla ufkumu tahlil etmem

¢ bkz. Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Bogazici yayinlari, 15. Baski, stanbul 1995, s. 5.

7 Bugiin elde biri Vatikan'da digeri Dresden’de olmak iizere iki tane elyazma niisha var. Ac olan
Tiirkliiglin Tiirk Edebiyati'ndan daha agir basan eserin yaban ellerde olmasidir. Bat1'ya hirsizligindan
dolay1 sdvmeli mi, yoksa kadir kiymet bilmeyen vefasizligimizi goriip tesekkiir mii etmeli? iki arada bir
deredeyim.
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Onem arz eder: Dede Korkut hakkinda ne biliyorum? Dede Korkut Kitabi'nda nasil
bir Dede Korkut resmediliyor? Resmin benimle dogrudan yahut dolayl bir aldkas:
var m1? Acaba kendimden hareketle kilidi acabilir miyim?

Dede Korkut Kitabi, M. Ergin Hoca'nin tespitiyle “bir milli destandir.”Demek
ki, tek bir sahsa ait degil icine girmek istedigim diinya. Miiellifi millet olan bir
eserle kars1 karsiyayim. Miisterek bir deha, bir igtimal suur, ¢dzmek istedigim. Tiirk
milletinin ortak duyusu, pesine diistiigiim. Pesinen belirledigim birka¢ anahtar
kavram {izerinden yapmaya calisacagim bireye askin bu duyusu ve durusu. Bir
eser millete mal olmussa, onun iginde karsilasilan sahislarin ve yazarinin vasiflari,
askinlasmustir. Artik Korkut Ata’y1, Bayindir Han'y, Salur Kazan’i, Kan Turali’y1 ya
da Uruz Beg’i, Deli Dumrul’u... 6zellestirerek tarihin icinde aramak, kilidi agmaya
yetmez. Ote yandan tarihten vazgegmek de bizi gercege eristirmez.

Destan dile geldigi donemin ruhudur. Bu ruh, tarihin derinliklerinden siiziiliip
gelmistir. Bir milleti ayakta tutan degerlerin mecméudur. Ozellesen vurgular,
esasta biitiine samildir. Mahremde olanin maserileserek goriiniir hale gelmesidir.
Goriintiiniin belirli bir donemi yansitmas1 kusur degildir. Zaten dogru bir yorum
icin donemindeki kavrayislara uzanabilmek gerekir. Bu nedenle tarihgilerin
sunacagl verilerden uzak kalmadan diisiinceyi agmak, tutarli hareketler saglar.
Tutarliliga tutunan askinlik ise gegerlilige kap: olur.

Dort Anahtar Bir Kapi: Tevazu, Merhamet, Dogruluk ve Soéziinde
Durma Erdemi

Kavramlarim, kilidi agacak olan anahtarlarimdir. Dede Korkut Kitabi'nin (kapr)
icine girmemde yol gosterecek olan dort kavramim (anahtar) var: “Soziinde
durmak, diriistlitk, miitevazilik ve merhamet.” Daha pek ¢ok kavramla da ice
girilip i¢, disarilastirilabilir. Anahtar se¢imimiz, 6zel bir amaca matuf degildir. Sirf
Tiirk milleti, tarihi ve simdisi adina vazgecilmez degerdeki erdemler arasinda yer
aldiklar1 inanciyla calakalem tespit edildiler. Yaptigimiz okuma, diger erdemler
tizerinden de yapilabilir. Bize gore yapilmasi da gerekir. Biz, secilen dort erdem
tizerinden yaptigimiz temellendirme ile sadece bir baslangi¢ yapmak istedik.

Tirk tefekkiirii ve felsefesi bakimindan kavramlagmis olduklarindan kusku
duymadigimiz dort anahtar erdemin birbirlerini agan iki ayakl bir biitiin olduklar:
ifade edilebilir. Bu agilimda “diiriistlik” ve “soziinde durmak” bir ayak;
“merhamet ve miitevazilik” ise Obiir ayaktir. Diiriistliigii, sdziinde durmaktan
ayirmak miimkiin degildir. Diiriist olan soziinde durur; soziinde duran da
diiriisttiir. Boyle bir sahsin merhametli ve miitevazi olmasi, arzu edilir.

Tevazu, merhameti dogurur. Miitevazi insan, merhametlidir. Lakin her
merhametliden miitevazi olmasi beklenmez. Ancak tevazuun merhamete miiteallik
diiriistliigii ve soziinde durmay: da icermesi gerekir.

8 M. Ergin, a.g.e., s. 5.
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Miitevaz1 insan, merhametli, soziintin eri ve diiriist olur. Burada zorunluluk
degil, katilim s6z konusudur. Miitevazilik, goniilliiliik esasinda ¢ikilan zorlu bir
zirvedir. Insan olmakla dogrudan alakalidir. Kendi durumunu, yerini ve
konumunu dogru tespit etmeyle belirginlesen bir haddini bilmedir tevazu. Sinir
asmama inceligidir.

Oguz kavminin karsilastig1 her miiskiilde Dedem Korkut (Korkut Ata) simnirdir.
Miitevazili1 goriiniir kilan zirvedir. Korkut Ata’ya danisilmadan is goriilmez. Her
ne buyurursa da kabul goriir. So6zii tutulup tamam edilir.’Korkut Ata, miitevazidir;
ona danisanlar da.

Korkut Ata, miitevazidir. Clinkii sinir1 bilir ve sinur ¢eker. Nihai sinir kadir olan
Tanrr’dir. Belirleyicidir. Veren de O’dur, alanda. Bu nedenle”Allah Allah demeyince
isler diizelmez, kidir Tanr1 vermeyince (vermedi mi) er (kisi) zenginlesmez. (Zaten) ezelden
yazilmasa kul basina kaza gelmez, ecel vakti ermeyince (ermeden de) kimse dlmez. Olen
adam dirilmez, ¢ikan can geri gelmez.”1° Insaru aciz birakan bu simirlar, kisiye kendini
fark ettirir. Miitevazi olmasi gerektigini hatirlatir. Zira gozlem ve tecriibe ile idrak
edilen [1ahi siirlama gostermistir ki, “dag yumrusunca mal biriktirilse de nasipten
fazlasim yemek miimkiin degildir. Yigmann ise, sonu yoktur. (Ciinkii) sular ne kadar
caglayip kabarsa da denizi dolduramamaktadir. (Oyleyse) kibirli olmamak”11, haddi bilmek
ve asmamak gerekir. Haddi asmamak ise bilgi ve tevazu ile olur.

Herkes yerini bilmeli ve ona gore davranmalidir. Ogul babadan, kiz anadan
gormelidir. Ogul babanin yerine gececektir, kiz da ananin. Hanim hanimhgm,
hizmetci hizmetciligini bilmelidir. Sinirlar acik segiktir. Fitrat1 géz ardi etmemelidir.
Kiil nasil tepe olmazsa, eloglu gercek oglun yerine ge¢mez, biiyiiyiince birakir
gider. Hizmetgiye elbise giydirmekle, hizmet¢i, hamim olmaz. Goriintiiye
aldanmamalidir. Lapa lapa yagan karlar, yaz oldu mu erimekten kurtulamaz. Bu
nedenle 6l¢iilii olmak ve geregince hareket etmek elzemdir. Yol almak i¢in kara kog
ata kiyilmali, adini duyurmak isteyen er, mala kiymalidir.? Sinirlar1 gosteren her
uyarinin degeri bilinmeli ve ona ridyet edilmelidir. Eger bu yapilmazsa, sonuglarina
katlanilir.

Sinirlarin ihlali hos karsilanacak bir durum degildir. Kinanmalidir. Aksi
takdirde diizen bozulur. Kargasa cikar. Bozulma, distan ¢ok igin bozulmasidir. Ig
bozuldukga tevazu kaybolur ve smirlar asilmaya calisilir. “Sert yiiriirken cins ata
binilmeye kalkilir. Oysa bu namertlerin isidir. Mert olmayamn caldigr kilicin kesmemesi,
atn yemedigi act otun bitmektense bitmemesi, insanmin igmedigi aci sularn sizmaktansa

9 Bkz. Dr. Bekir Sami Ozsoy, Dede Korkut Kitab: (Transkripsiyon-Inceleme-Sizliik), Akgag yayinlari, Ankara
2006, s. 47. (Bu eser, bundan sonraki atiflarda hazirlayicinin ismi yazilmadan “DKK” seklinde
kisaltilarak gosterilecektir.

10 DKK, s. 47.
1 DKK, s. 48
12 pkz. DKK, s. 48.
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sizmamasi, misafiri gelmeyen evin yikilip viran olmas: daha iyidir.”®*Biitiin bunlar, diizen
bozucudur. Tabiat1 bozar. “Génlii yiiceltir. Devletsiz birakir. Devletsiz kalmaktan
Allah’a sigimilmalidir.””'* Zira bu, her seyi heder eder ve zuliim agiga cikar. Insani
acidan zuliim, tevazudan uzaklagsma ile tezahiir eden bir bozulmadir. Merhametin
Ortiilmesidir. Merhametin oldugu yerde zuliim olmaz.

Miitevazi insan, merhametli olur. Dedem Korkut miitevazidir. Merhametlidir.
Herkes ona ¢ekinmeden ustilii erkaninca danisir. O, danisan danismayan herkese,
alir kopuzunu eline o6giitlerde bulunur. Soylediklerinde her derde merhem
bulunur.

Merhem, merhametten gelir. Merhamet, “insan ruhunun nefsimizden daha ziydde
sevilmesidir.”15 Insanin kendisine ve &tekine duydugu hiirmetten neget eder.
Hiirmet ise, “benlikten tasarak dleme yayilir”16 ve merhamete dontiserek kisiye hal ile
hareketinde simirlari gosteren hatirlatict ve uyaricr 1lahi duyusa yiikselir. Bu yiice
duyus,varlig1 ve olusu biitiiniiyle kusatan emanet suuruyla istikdmet bulan iradi
hamlelerle sonsuzu istemektedir. Sonsuzu isteyis, diinyadan vazge¢me degildir.
Yonelistir. Zira insan, aleme ve icindekilere oncelikle kendisi i¢in merhamet
etmelidir. Agiktir ki, onlar insana degil, insanlar onlara muhtagtur. Oyle ki, gidilen
yerlerin “otlaklarimi geyik”, “cimenlerini yaban esegi”, “ayri ayr1 yollarin izini deve”,
“yedi dere kokularini tilki” insandan daha iyi bilmektedir. Insana diisen, emanete
ihanet etmeden onlardan istifade etmektir.

Emanete ihanet, soziinde durmamakla iligkilenir. Bir sahsiyet sorunudur.
Giiveni yerle bir eder. Giiven hem igte hem de dista olmalidir. Igte olanina iman,
dista olamina ise eman denir. Iman, emandan ayrilmaz. Biitiindiirler. Bir yerde
eman yok ise, imanlarda sikinti var demektir. Kisi tekin olmadan iman kemale
ermez. Iman tekmil olunca da eman kendiliginden tezahiir eder.

Eman imana; iman da verilen soze sadakatle varligimi korur. Sadakat,
dogruluktur. Diiriist olmay1 gerektirir. Diiriistliigii bozan en agik gosterge ise,
yalan sozdiir. Bu nedenle diizenin bozulmasinda baslica amil olan “yalan séz bu
diinyada olunca, olmasa daha iyidir”Hayat ve hadiselerin ifade vasitasi olan soz,
aldatmak icin sarf edilince yalana doniisiir. Yalan, 6ziin bozulmasidir. Ozii bozuk
olanin s6zii de bozuk olur. Oziin ve s6ziin bozulmasimimn bircok sebebi olabilir. Bizi,
simdilik ilgilendiren 6ziin bozulusu olan yalanin neliginden daha ¢ok, diiriistliik ve
soziinde durmama ile olan iligkisidir. Tekrar etme pahasina vurgulamak gerekirse,
yalana diiriistliigiin olmadig1 yerde basvurulur.”Dedem Korkut, yalan sdylemez.

13 krs. DKK, s. 49.

14 DKK, s. 48.

15 Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavouf, Dergah Yayinlar, 7. Bask, Istanbul 2013, s. 96.
16 N. Topgu, a. g. e., s. 96.

17 krs. Nurettin Topgu, Var olmak, Dergah Yayinlari, 6. Baski, istanbul 2010, s. 70.
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Dogru sozliidiir. Ciinkii 6zl saglamdir. Dedem Korkut'un mayaladig1 goniillerde
de yalana yer yoktur. Yigitlik 6ne ¢ikar. Yigit, sdziine giivenilen diiriist insandir.

Elbet bir elin bes parmagi bir olmaz. Bir toplulukta mertler de vardir
namertlerde. Namertler, diiriist olmadiklarindan sik¢a yalana basvurup dedikodu
ederler. Kalleslik yaparlar. Bey ile beyin, baba ile ogulun, kar ile kocanin arasini
agmak isterler. Bu tiir toplumu ifsat edici olaylara ve sonuglarina Dede Korkut
Kitabi'nda yer alan neredeyse her hikayecikte yer verilir. Kazanan yalan sdyleyip
diizeni bozanlar degil, diiriist ve dogru olup s6ziiniin eri olanlardir. Mesela Dirse
Han’in biricik evladina kiymaya kalkmas1'®, yalan ile dedikodunun dogurdugu bir
sapmadir. Yasamin huzur ve baris i¢cinde devam edebilmesi icin {i¢ giinliik dliimlii
diinyada bozulmalarin erdemlere galebe calmamasi gerekir.

S6z Sonu

Insan olmada nasil tevazu merhametten ayrilamiyorsa, merhametin de séziinde
durma ile diiriistliikle tamamlanmas: gerekir. Elbette her bir erdem, miistakil
olarak ele alinip incelenebilir. Biz burada biitiinlestirici bir pencereden bakmay1
denedik. Sectigimiz dort erdemi iglem-kaplam baglaminda biitiinlemek istedik.
Orgilimiizde tevazu, merkezi bir konuma yerlestirildi. Merhamet ise, onun lazimi
olarak one ¢ikti. Miitevazi olan bir kisinin ayni zamanda merhametli de olmas:
gerektigi iddia edildi. Merhamet ile miitevaziligin ig ice gecirilmesi, insan olmayla
iliskilendirildi. Insan olanin da séziinde durma ile perginlendigi, séziinde duranin
ise, diiriist bir insan oldugu ifade edildi.

Diiriistliik ve soziinde durma, bir toplumun huzur ic¢inde var olabilmesinde
olmazsa olmaz degerlerdendir. Tevazu ve merhamet ise, insanin kendini ve yerini
bilmekle alakalidir. Insan, sinuirli bir varliktir. Ne kadar ugragirsa ugragsin ne boyca
daglara erisebilecektir ne de yeri delebilecektir. Biiyliklenmekle 6liimden
kurtulmast miimkiin goriinmemektedir. Haddini bilmelidir. Haddini bilen, hiirmet
eder. Hiirmet ise, merhametle var olur.

Dedem Korkut, miitevazi, merhametli, diriist ve soziiniin eridir. Ondaki
vasiflar, Ozliniin tezadhiiriidiir. Tezahiirler, onu asmis, her bir sahsin kendini
denetledigi i¢timai bir dl¢iiye doniismiistiir. Dista olan bu 6l¢iiniin igte bir karsiligt
varsa, degere doniismektedir.

18 DKK, s. 64, 65.
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Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilasma ve Yahya

Kemal

H. Omer OZDEN*

Ozet

En genel haliyle “6zden uzaklasma” olarak tamimlanabilecek olan yabancilasma,
Osmanli’nin son doénemlerindeki pek ¢ok aydin gibi Yahya Kemal'in hayat sertiveninde de
kendisini gostermektedir. Dindar bir ailede ve mubhitte yetisen Yahya Kemal, bir siire sonra
Bati'ya hayranlik beslemis ve Istanbul’da yasamaya bagladiktan sonra artan hayranlig
sebebiyle Paris’e gidip orada milli ve kiiltiirel degerlerinden uzaklasip sosyalist bir bakis
agisin1 benimsemistir. Hatta yabancilasmay:r medenilesmenin bir geregi olarak gormiistiir.
Yabancilasmasinin ikinci asamasi ise yabancilasmay: icsellestirerek ona karsi bir elestiri
gelistirmesi seklinde ortaya ¢ikmustir. Bati'dan etkilenerek gelistirdigi fikirlerini bir siire
savunmaya devam ettikten sonra tarih alaninda yaptigi okumalar ile milli degerlere ve
milletine saygisi yeniden atmis, Tiirk siirini yabanci tesirlerden kurtarmak icin g¢aba
gostermis ve 0z kiiltiiriine donmiistiir. Makalede, Yahya Kemal 6zelinde, Tiirk toplumunda
ahlaki ve milli degerlere yabancilasmadan uzak kalabilmenin ne sekilde miimkiin olacag ele
alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yabancilasma, Yahya Kemal, milli degerler, ahlak, toplum

Alienation as A Moral Problem and Yahya Kemal

Abstract

Alienation, which can be defined most commonly as “getting away from the essence”,
also shows itself in the life of Yahya Kemal similar to many intellectuals in the late Ottoman
period. Although Yahya Kemal had grown up in a religious family, after a while he admired
West, went to Paris and distance itself from national and cultural values while adopting a
socialist world of view. Even he started to see alienation as a requirement of civilisation. The
second stage of alienation emerges on him by developing a critique on alienation while
internalising it. Although he defends ideas developed by affecting from West, he come back
to his essence while reading on history and made an effort to recover Turkish poetry from
foreign influence. In the article, in particular Yahya Kemal, it is debated that how Turkish

society can stand itself far from alienation of moral and national values.

Key Words: Alienation, Yahya Kemal, national values, morality, society
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1- Felsefi Bir Kavram Olarak Yabancilagsma

Terim olarak yabancilasmayi, bireysel, toplumsal ve felsefi olmak iizere birkag
bakimdan ele alabiliriz. Ilki, bireysel bakimdan insanin kendi 6z benliginden
ayrilarak baska kisiliklere 6zenme veya o kisilige biiriinme seklinde diisiiniilebilir
ki bu tarz bir tanimlama, daha ¢ok psikolojik temellidir. Yabancilasma, toplumsal
acidan ele alindiginda toplumun, kendine 6zgii kiiltiirel degerlerini ve yasayis
bi¢imini, tedrici olarak degistirerek deger yargilarindan uzaklasip bagka bir toplum
yapisina biirlinmesi olarak tamimlanabilir. Bunun da sosyolojik temelli bir
betimleme oldugu rahatlikla s6ylenebilir.

Meselenin bir de felsefi boyutu bulunmaktadir ki o da psikolojik ve sosyolojik
temelden yoksun olarak tarnimlanamaz. Felsefe sozliiklerinin verdikleri
tanimlamalar, bu kanaatimi ortaya koyar niteliktedir. Sozgelimi bu sozliiklerden
birinde yabancilasma i¢in “bir kimsenin kendi emeginin tiriinlerinden asir1 bigimde
kopmast; genellikle yasamin aslinda gekici ve degerli olabilecek kimi yonlerinden
agikca nefret etmeyle ya da bunlara kayitsiz kalmayla sonuglanan toplumsalliktan

771

ayr1 diisme”! seklinde yapilan tanim, bu iddiamiz: kanitlar niteliktedir. Nitekim bir
bagka felsefe sozliiglinde de benzer durum soz konusudur. Bu sozliige gore
yabancilasma, “bir kimsenin kaybettigi bir takim 6zelliklerin kendi disindaki bir
varlikta bulundugunu fark etmesi halini ifade eder veya dis sartlarin etkisiyle
sahsiyet Ozelliklerini kaybetmis bir kimsenin veya bir grubun bu duruma kars1
kazandig: biling halidir.”?

Bu tanimlamalar 1s181nda felsefi bir kavram olarak yabancilasma, kisisel ve milli
biling ile sahsiyetin unutulmas: suretiyle ruhun kendisine, cevresine ve milli
kiiltiirtine yabancilik hissetmesi tarzinda anlasilabilir.? Her ferdin ¢ocukluktan
itibaren ailesinden aldig: ilk egitim, ahlak egitimidir. Aileler, ¢ocuklarinin aile
bireylerine, biiyiiklerine, milli ve manevi degerlerine saygida kusur etmeyen birer
evlat olarak yetismelerini temin etmek i¢in ugrastiklar1 gibi, ¢cocuklarini genel ahlak
yargilarina saygi duyan bireyler olarak da yetistirmeye gayret ederler. Nitekim bu
tarzda egitilen ¢ocuklar, olumsuz etkilere maruz kalmadiklar: siirece bu ilkelere
bagh kalirlar. Ancak giinlimiizde gerek televizyonlarda yayinlanan dizi ve filmler,
reklamlar, gerek internet iizerinden yapilan gesitli yayinlar ve oyunlar, gerekse

gazete, dergi ve kitaplar yoluyla olumsuz etkiler yaratan yayinlar ve baska

1 Abdiilbaki Giiglt - Erkan Uzun - Serkan Uzun - Umit Hiisrev Yolsal, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2003, s. 1563.

2 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Akgag Yayinlari, 9. Baski, Ankara 2004, s.
451.

3 Bkz. Stileyman Hayri Bolay, “Yabancilasma Karsisinda Yahya Kemal”, Hece Dergisi Yahya Kemal Beyatl:
Ozel Sayisi, say1 145, Ocak 2009, s. 79.
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nedenler, ¢ocuklari, gengleri ve toplumun biitiiniinii olumsuz etkileyerek bircok
bakimdan oldugu gibi, ahlaki a¢idan da kimlik degisimlerine yol agabilmektedir.
Ferdin, 6nce kendisine ve kisiligini olusturmasinda etkili olan iginde yetistigi
cevreye; sonra da milli sahsiyetinin sekillenmesini saglayan ortamin milli, manevi,
kiiltiirel degerlerine kars1 olumsuz tavir almasi ve hatta ¢atismasi halini anlatan bu
durum, gec¢miste de farkli yollarla toplumumuzda goriilmiistiir. Ge¢gmiste daha
ziyade entelektiiel kesimde goriilen ve icinde yetistigi toplumsal, ahlaki, milli ve
manevi degerlerine karst kendisini yabancit gibi hissetme durumu, iletisim
vasitalarinin yayginlasmasi ve toplumu olusturan herkes tarafindan kullanilmas:
dolayisiyla gilintimiizde sadece entelektiieller arasinda degil toplumun biitiin
kesimlerinde rahatlikla izlenebilmektedir. Boylece ahlaki degerlerimizde bir
yozlasma ve bunun sonucu olarak da toplumumuzda hitap tarzimizdan giyim
tarzimiza, oturus kalkisimizdan sevgi ve saygimiza kadar ahlaki yapimizda bir
dejenerasyon durumu oldukga bariz bir sekilde hissedilmektedir.

Etkileri giintimiizde daha ¢ok hissedilebilen bu yabancilasma olgusunu,
gecmiste bir¢ok entelektiielimizde oldugu gibi, diisiince macerasmnin ilk
zamanlarinda Yahya Kemal’de de miisahede etmek miimkiindiir.

2- Yahya Kemal’de Yabancilasmanin Asamalar1

Yahya Kemal'de yabancilasmay: iki asamali olarak gorebiliriz. Bunlardan ilki
kendisine, ailesine, gevresine, icinde bulundugu milli muhite, mensubu oldugu
kiiltiir cevresine yabancilasmasy; ikincisi de yabancilastigi degerlere yeniden doniip
igsellestirmesi ve sonrasinda da yabancilasmaya kars: elestirel bir fikir miicadelesi
baslatmasidir.

a- Kendisine, Ailesine ve Milli Muhitine Yabancilasmasi

Yahya Kemal, Uskiip’teki ¢ocukluk yillarinda itikad1 yiiksek olan annesinin ve
onu siirekli ibadet halinde gormesinin, mahallelerindeki Rifai dergahinin, evlerinin
yani bagindaki cami ve onun minarelerinden yiikselen ezan seslerinin, Uskiip’iin
tarihi ve sakin yapisinin, yakinlarindaki mezarliklarin manevi havasi ve 6zellikle de
annesinin 6liimiiniin etkisiyle Islam dinine bir hayli ilgi duymus ve hatta dindar bir
geng olmustur. “Hasili ¢ocuklugumun mubhiti uhrevi bir alemdi... Muhit, ahiret
havastyla doluydu... {lk sofulugum, on ii¢ yasimda, annemin &liimiiyle basladu. Isa
Bey Camii'nde annemin ruhuna hemen her aksam Yasin okumaya basladim.
Miisliimanlik alemine o kapidan girdim, diyebilirim.”+

[k gocukluk yillarini béyle milli ve manevi bir ortamda gegiren Yahya Kemal,

babasinin istegi {izerine liseyi okumak igin 1902 yilinda Istanbul’a gelmis ve burada

4 Yahya Kemal, Cocuklugum, Gengligim, Siydsi ve Edebi Hatiralarim, Istanbul Fetih Cemiyet Yayinlari, 3.
Baski, Istanbul, 1986, s. 35. (Bu kitap icin buradan itibaren CGH rumuzu kullanilacaktir)
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akrabalar1 Ibrahim Beylerin yalisinda kalmis ve 18 yasindaki bu geng, o devrin
alafranga neslinin biitiin ¢ocuklar1 gibi bir Paris sevdasina tutulmustur.5 Yahya
Kemal'in Paris sevdasina kapilmasinda bazi sebepler etkin rol oynamistir. Bunlar
arasinda Servet-i Fiinin dergisinde ¢ikan Edebiyadt-1 Cedide akimina mensup
olanlarin siirleri ve nesirleri ve terciimelerinde anlatilan Avrupa ve Paris tasvirleri
Oonemli rol oynamaktadir. Bir yanda Paris’in hiirriyet havasi onu sararken, diger
yandan Istanbul’daki Abdulhamit baskisindan kaynaklanan hafiyelik havasi onu
irkiitmektedir. Yahya Kemal, bunlardan dolay:r “memleketi zindan, Avrupa’yi
nurlu bir alem olarak goértiyordum” demektedir. Sokaklarda, vapurda, surda burda
rastladigi bickin takimindan, giizide insanlara kadar herkesin bakislarindan,
tavirlarindan rahatsizlik duyan, “bilhassa Asya ahlakindan miiteneffir” (nefret
eden) oldugunu belirten Yahya Kemal, “kendi milli muhitimin cenderesinden
kurtulmak, Tevfik Fikret'in siirlerinde ve Halid Ziya'min nesrinde ve bu iki
miiteceddidin (yenilik¢i) pesine takilmis genglerin eserlerinde, Fransizca’dan
terciime edilmis romanlarda gordiigtim aleme atilmak istiyordum.”¢

Onu Paris’e ¢eken sebeplerden biri de, uzun yillar Paris’te kalmis bir aile dostu
olan Sekib Bey’in Paris’i coskuyla anlatmasidir. “Sekib Bey, Ibrahim Bey ailesinin
genglerini etrafina alir, Avrupa feylesoflarinin fikirlerini séyler, Paris’den biiytik bir
cusisle bahsederdi; Avrupa medeniyetinden baska bir medeniyet olmadigin,
kendisine mahsus bir talakatle ve hararetli konusmalarla anlatirdi. Sekib Bey,
terbiyesi, ahlaki, hal ii tavr1 ve Fransizcay: bir Fransiz gibi konusacak kadar iyi
bilmesi itibariyle, hepimize bir model gibi goriiniirdii. Lakin Sekib Bey,
Miisliimanhiga Osmanliliga, hatta Tiirkliige diismandi. Bu derece kozmopolitti. En
biiyiik eksigi milli inanisiydi. Daha fenasi bu, miiteaddi (zorlayici) bir haldeydi.
Fikirlerini telkin ederdi. Bizde bir gencin yapacag1 is varsa o da bir kolayimni bulup
Paris’e firar etmek ve orada yasamak oldugunu soylerdi.”” Bir diger ve onemli
sebep ise Paris’te faaliyet gosteren Jon Tiirklerdir.8

Gengligin verdigi heyecan ve acelecilikle, diisiincelerini Olglip tartmadan
hareket eden Yahya Kemal, Istanbul’dan daha dogrusu nefret edercesine
uzaklasmak istedigi kendi kiiltiir diinyasindan, 0zendigi yabanci bir Kkiiltiir
ortamina bir an 6nce ulagmak igin ¢areler aramistir. Nitekim kagak olarak bindigi
ve ¢ok heyecanli gegen bir gemi yolculuguyla Fransa'nin Marsilya limaninda inen

Yahya Kemal, derhal Paris’e gegmistir. “Hentiz on sekiz yasimda iken, yanimda ¢ok

5Yahya Kemal, CGH, s. 74.

¢ Yahya Kemal, CGH, s. 74.

7 Nihad Sami Banarli, Yahya Kemal’in Hatiralar, Istanbul Fetih Cemiyet Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1997,
s. 41. (Bu kitap i¢in buradan itibaren YKH rumuzu kullanilacaktir.)

8 Yahya Kemal, CGH, s. 74.
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kiigiik bir para ile her tiirlii muhataray1 goze alarak, Paris’e firar etmemde bu zatin
(Sekip Bey) biiyiik tesiri oldu.”?

Goriiltiyor ki Yahya Kemal, Paris’e gitmeden Once yetismis oldugu Tiirk ve
Islam kiiltiir cevresine yabancilasmaya hazirdi. Bu siireq, kendi ifadesiyle
Istanbul’dan firar ederek Paris’e gittiginde birden ivme kazanmis ve giderek
siddetli boyutlara ulasmistir. Ciinkii burada ikamet eden o dénemin biitiin Tiirk
aydinlarinda, bir hastalik olarak niteleyebilecegimiz kendi kiiltiiriine ve milliyetine
kars1 yabancilagsma en iist seviyede bulunmaktaydi. Yahya Kemal, Paris’te bulunan
Tiirk miitefekkirlerinin sohbet ve yazilarindan etkilenerek kendine ve mensubu
oldugu kiiltiire yabancilasmanin, medenilesmenin bir geregi oldugu kanaatine de
ulagmisti. Aslinda tiim bunlarin hepsinin ardinda kendisinin de ifade ettigi gibi
“milli muhitin disinda kalmanin psikolojisi yatmaktadir.”' Buna gore milli muhit
igerisinde bulunma ve milli kiiltiir egitimi, yabancilasmay1 ortadan kaldirabilecek
sebeplerin en 6nemlileridir.

Paris’te faaliyet gosteren Jon Tiirkler, mensubu olduklar1 Tiirk milletine ve
kiiltiiriine yabancilasmanin merkezinde bulunuyorlar, 6zellikle de dini duygular
ve ahlaki ¢okertmek i¢in diismanca hareket ediyorlardi. Yahya Kemal, Fransa’ya
gittigi ilk aylarda Abdullah Cevdet’in tavsiyesiyle gittigi Meaux Koleji'nde hizla
ogrendigi Fransizcasiyla 1904 yilinda Paris’e dénmiis ve Quarter Latin semtine
yerlesmistir. Bu semte yerlestikten sonra ¢ocuklugunda annesinden ve gevresinden
aldig1 dini ve ahlaki terbiyeye mubhalif bir ¢izgiye dogru ilerleyen Yahya Kemal'in,
icinde bulundugu ortami yine Yahya Kemal'in kendi ifadelerinden takip edelim:
“Istanbul’dan ¢ikarken zaten dine kars1 kafamda sedid bir aksiilamel vardi. Paris’te
dinsizligim artt1. 1904 senesi, Paris’te kilise ve din diismanhiginin azdig: ve sosyalist
cereyaninin sert bir riizgar gibi estigi bir seneydi. Mitinglere ve niimayislere
karisiyordum. Sokaklarda ‘International’i dinlerken kalbim genis bir insanlik
sevgisiyle doluyordu ve gozlerim yasariyordu. Jaurés, Pressencé, Vaillant, anarsist
Sebastian Faure ve Malato’'nun nutuklarini hararetle dinliyordum. Dinsizlik ve
ihtilalcilik heveslerim arta arta anarsist Jean Grave’'in miifrit bir tilmizi oluverdim.
Bu diisiiniiste ve yeni bir tarzda kekeledigim bazi misralari Doktor Abdullah
Cevdet gormiis ve pek ziyade begenmisti... Thtilalci hararetim 1905’e kadar siirdii
ve sonra sonmeye yiiz tuttu. Kendimi Paris’in eglencelerine heva i heveslerine
kaptirdim.”" Bu ifadeler, Paris'in onu ne derece yabancilasmanin igine gektigini

gostermesi bakimindan fevkalade onemlidir. O, biitiin bu etkilerle sadece dini ve

9 Banarli, YKH, s. 41.
10 Besir Ayvazoglu, Eve Donen Adam, Otiiken Nesriyat, 2. Baski, Istanbul 1996, s. 23.
11 Banarli, YKH, s. 80-81.
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ahlaki duygularindan degil, ¢ocuklugunda Uskiip’'teyken usaklari Hiiseyin’den
dinledigi tarihi hikayelerle olusturdugu milli duygularindan da uzaklagsmaya
baslamisti. Artik Yahya Kemal, Paris’teki diger Tiirk miinevverleri gibi Tiirk
kiltiirtine karsi hem psikolojik, hem de sosyal bir yabancilasmanin igerisinde
bulunuyordu.’? Paris’teki durumunu anlattig1 baska bir konusmasinda da yine
oradaki ¢evrenin kendisini ne kadar etkisi altina aldigini su ciimleleriyle
belirtmektedir: “Ben belki tam bir Miisliiman sayilamam. Maddi fikirlerin siddetle
hiikiimran oldugu bir devirde Paris’te yetistigim icin, Allah hakkinda itikadim bir
sarsintt gec¢irmisti. Muhammed’in, nihayet Arabistan’da yetismis bir rehber
oldugunu diisiiniiyordum.” 3

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki Yahya Kemal, Paris’te yasadig: ilk donemlerde,
manevi nitelikli tiim duygularia karsi tam bir yabancilasmanin icine girmis ve
kendi toplumuna, kiiltiiriine, inancina, ahlakina ve hatta milliyetine kars: duyarsiz
bir hale gelmistir.

b- Yabancilasmaya Cephe Al1s1

Yahya Kemal, Meaux Koleji'ndeki egitimden sonra Paris’e geldigi giinlerde
belirtildigi gibi bir yandan sosyalist cereyanlara ilgi duyup mitinglerine katilirken
bir yandan da Siyasi ilimler Okulu'na kayit yaptirarak grencilige baglamis ve
derslerine girdigi hocalardan Ozellikle Albert Sorel'in tesiri altinda kalmuistir.
Hayranlik derecesinde bir ilgi gosterdigi Sorel’i sadece derslerinde degil, ona
meftun oldugunu sdyleyen 104 6grenciyle birlikte Assace Sokagi'ndaki konaginda
da ziyaret ederek saatlerce dinleme firsati bulmustur. Sorel’in tarih hakkinda
verdigi bilgiler ve O6zellikle de onun ‘tarih ortasinda Fransizligi arama usulleri’
gitgide Yahya Kemal’in daha ¢ok ilgisini ¢ekmistir. Clinkii Yahya Kemal’in tarihe
meraki vardir. Bu etkilenme Yahya Kemal’i, Istanbul’dayken olusturdugu kendi
kiltiirtinden nefret etme anlayisini sorgulamaya ve Paris’e ilk geldigi
zamanlardayken maruz kaldig1 ve igine girdigi bazi olumsuz etkilere kars1 yavas
yavas tavir almaya dogru gotiirmiis, hatta hocast Sorel’in anlattig1 tarzda ‘tarih
ortasinda Tiirkliigli aramak’ sevdasina tutulmustur. Ancak Yahya Kemal, bunu
yapabilmek i¢in bilgisini ilerletmesi gerektigini de anlamistir. Ciinkii ayn1 smaifta
bulunan Fransiz arkadaslarindan gerek bilgi gerekse ilmi zihniyette ¢ok gerilerde
oldugunun da farkina varmustir. Fransiz arkadaslarinin ¢ok okuduklarini gérmiis,
bu sorgulamayi yapabilmesi igin bilgisinin yetersiz oldugunu anlayarak,

arkadaglarindan gordiigii gibi, kendisini adeta kiitiiphanelere hapsedercesine kitap

12 Yahya Kemal'in kendi kiiltiiriine yabancilasmasi ve bundan kurtulus siireci konusunda genis bilgi
i¢in bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Yabancilasma Karsisinda Yahya Kemal”, agy, s. 79-85.

13 Nihad Sami Banarli, “Yahya Kemal ve fman”, Yahya Kemal Enstitiisii Mecmuast 1, istanbul Fetih
Cemiyeti Yayinlari, Istanbul 1959, s. 2.
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okuma isine adamis ve tarih konusundaki bilgisizligini gidermek i¢in elinden
geleni yapmustir.

Onceleri Fransizca olan kitaplari okumugsa da bunlarin kendisini tatmin
etmedigini gordiigi icin bu kez Tiirkce eserleri okumaya baslamis, Selguklu ve
Osmanli tarihini esasli sekilde Ogrenmistir. Bu okumalar sonunda, o siralar
Balkanlarda meydana gelen olaylara Jon Tiirklerin ve Balkan topluluklarinin
verdikleri anlamin yanlishgii goérmiis, Balkan topluluklarinin asil gayelerinin,
tabiiyyetinde olduklari Osmanliyr yikmak oldugunu anlamistir. Boylece Jon
Tiirkler hakkindaki kanaati tamamen degismistir.!

“Bu degismeden sonra, Jon Tiirkliik iddias1 -1876’daki Kanun-i Esasi’'nin ihya
edilmesiyle milletimizin kurtulabilecegi iddiasi- bana biraz kohnemis, modasi
gecmis gibi goriindii. Hasili Jon Tiirklerin iddiasi, saglam bir gaye-i hayal degildi.
Bu hayal, bana ¢ok zayif goriinmeye baslamisti. Ben, bizim kendi milletimizin
uyandirilmasi, milli bir cereyan agilmasi, Tiirkligiin idrak edilmesi miiddeasinda
idim”?® diyen Yahya Kemal'e gore artik Jon Tirkliik, fikir sahasinda da, fiil
sahasinda da bir hicti.’® Bu noktaya gelen Yahya Kemal'in, kendi milletine inanci
artmaya baglamigtir. Tarihe olan ilgisi arttikca ve arastirmalar1 gelistikce de
kendisinin ve diger pek c¢ok Tiirk aydimimin kendi kiiltiirlerinden ve milli
degerlerinden ne derece uzaklastiklarimi daha iyi anlamaya baglamis ve milletine
olan baglilig1 ve giiveni artmustir."”

Milletine olan inanci, onun degerlerine olan saygisimi da artirdi. “Ben Tiirk
milletinin inandig1 Allah’a ve yine Tiirk milletinin inandig1 peygambere inanirim.
Ben, bu imanin Miisliimaniyim. Ve galiba Paris’te iken de bdyle bir iman bende
gizli gizli yasardi. Hasili, cesitli hayat hadiseleri, zaman zaman benim imanimi
sarsmistir. Beni imansizliktan kurtaran ve kendi Tanrisina baglayan yine Tiirk
milleti olmustur. Ciinkii bu kadar biiyiik bir milletin inandig1 Allah’a ve dine
inanmamak iz’ansizlik olurdu.”

Hig¢ kusku yok ki Yahya Kemal'in bu degisikliginde, kiiciikken aldig1 milli ve
manevi terbiyenin ¢ok onemli katkilar1 olmustur. Ciinkii ¢ocukluk, izleri hafizada
en canli kalan hayat donemidir. Nitekim Yahya Kemal, annesinin ¢ocukken ona
Ogrettigi Allah ve Peygamber sevgisini kisa bir siire sonra hatirlamis, bazi
degerlerin kendisinde hala canliigini korudugunu hissetmistir. Dinden uzaklasti§1

anlarda bile, ¢ocuklugundaki ezan seslerinin kulaklarini ¢inlattigini su ifadeleriyle

14 Banarli, YKH, s. 42-45.

15 Banarli, YKH, s. 44.

16 Yahya Kemal, CGH, s. 191.

17 Bolay, “Yabancilasma Karsisinda Yahya Kemal”, agy, s. 81.
18 Banarli, “Yahya Kemal ve iman”, agy, s. 2.
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belirtmektedir: “Lakin bu sesler, beni biitiin émriimce birakmis degildir. Miisliiman
Tiirk ¢ocuklarnin dini ve milli terbiyesinde ezan seslerinin biiyiik tesirine
inanirim... Ben Paris’'te iken bile, hi¢ miinasebeti olmadig1 halde, kulaklarima
Uskiip’deki ezan seslerinin bir hatira gibi aksedip beni bir nostalji iginde biraktigim
hissettigim anlar olmustur.”? Iste bu g¢ocukluk amilari, onu kendisine getirmis ve
milletinin degerlerine donme siirecini baglatmistir.

Bunun ilk asamasi, siir anlayisinda kendini gostermistir. Tiirk siirinin ancak
Yunan-Latin degerleri ve estetigi lizerine kuruldugu takdirde kendini bulacag:
anlayisindan  hareketle ilk zamanlar pesinden gitti§i ~Nev-Yunanilik
hayranligindan, Yunan-Latin siirindeki sadelik ve zevkin, eski Tiirk siirlerinde de
bulundugunu fark etmesiyle vazge¢mistir. Buradan itibaren Tiirk siirinin, yabanc
tesirlerden kurtularak kendi milli fonetigi icerisinde ilerleyebilmesi i¢in ugrasmis
ve biitiin siirlerinde yasayan Tiirk¢eyi kullanmistir.

Fransa’dayken tarihe olan meraki sayesinde yaptig1 okumalar, Yahya Kemal'in
bir Tiirk tarihi uzmani olmasini saglamis ve Sorel’in diisiincesinin verdigi ilhamla
‘tarih ortasinda Tiirkliigii aramak’ fikrini hemen fiiliyata gecirmis ve Camille
Julian'in ‘Fransa topragi bin yilda Fransiz milletini yaratti’ diistincesi onu
Anadolu’yu incelemeye gotiirmiistiir. Bu diisiinceden hareket eden Yahya Kemal,
Tirk milletinin 1071’deki Malazgirt savasiyla Anadolu’yu yurt edinerek tarih
sahnesine yeni bir terkiple devam ettigini, bu bakimdan ‘Anadolu topraginin bin
yilda Tiirk milletini yarattigin1” savunmustur.

3- Tiirk Toplumundaki Yabancilasma ve Bundan Kurtulus Careleri

Yahya Kemal, Paris’te, yliksek tahsil yapmis, yazar-cizer, sair ve kendi iilkesine
faydal1 olmak igin yurtdisina ¢ikip biitiin degerlerine yiiz ¢evirmis olan entelektiiel
kesimin yabancilasmasina tanik olmus ve bunu bizzat tecriibe de etmisti.

Okudugu okullardaki yabanc tarihgilerden, Tiirkliigiin hentiz kesfedilmemis
oldugunu duyarak calismalarini bu yolda gelistiren Yahya Kemal, tarihe duydugu
ilgiyle kendisine ve tarihine yabancilasmay1 6teleyen Yahya Kemal, bu durumdan
kurtulusun ilk yolunun da tarihimizi bilmek oldugunu anlamis ve Oziine
donmiigtiir. Buradan itibaren nesirlerinde ve siirlerinde Tiirk tarihine iligkin
konular: ele almis ve insamimiza tarihin Onemini anlatip sevmelerini saglamaya
caligmustir.

Yurda c¢ok degisik duygularla donen Yahya Kemal, yaptigi gozlemler
neticesinde Tiirk toplumunda yillar &nce kendi hayatinda gergeklesen Tiirk

19 Banarli, YKH, s. 26-27.
20 Yahya Kemal'in tarih anlayisi konusunda genis bilgi igin bkz. H. Omer Ozden, Estetik ve Tarih Felsefesi
Acisindan Yahya Kemal, Kiltiir Bakanlig1 Yaymnlari, Ankara 2001, s. 143-150.
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kiiltiirtine yabancilasma egiliminin, 6zellikle baz1 semtlerde oturan halk arasinda
da yayginlasmaya basladigini gormiis ve bu durumu, “Ezansiz Semtler” isimli
yazisinda su ifadelerle dile getirmistir. “Kendi kendime diyorum ki; $Sisli, Kadikoy,
Moda gibi semtlerde dogan, biiyiiyen, oynayan Tiirk ¢ocuklari, milliyetlerinden
tam bir derecede nasip alabiliyorlar mi1? O semtlerdeki minareler goriilmez, ezanlar
isitilmez, ramazan ve kandil giinleri hissedilmez. Cocuklar Miisliimanligin
cocukluk riiyasim1 nasil goriirler?”?! Yahya Kemal, ezan sesleri duyulmayan,
kandil ve ramazan giinleri hissedilmeyen semtlerde yetisen Tiirk c¢ocuklarinin,
milliyetlerinden tam bir nasip alamadiklarini, bunun da ilerde kendi kiiltiirlerinden
haberdar olmayan yeni bir nesil ortaya koyacagimi vurgularken ne kadar da
hakhdir. Giiniimiiz toplumunda milli ve dini duygular1 gelismemis olan ve
mensubu oldugu Tiirk milletinin kiltiirtiyle ilgisi bulunmayan nice gengler
bulundugu hepimizin malumudur. O halde yabancilasmadan kurtulmanin bir yolu
da milli ve dini duygularimiz1 kaybetmemek ve bu duygulari canli tutmaktir.

Yahya Kemal sadece ¢ocuklar ve genglerin degil, alafrangalasma hevesindeki
Tirk kadin ile erkeginin ve aymi zamanda kendi adet, gelenek ve goreneklerini
unutmus olan herkesin bir yabancilasmanin i¢inde bulundugunu belirtmektedir.
Bu bakimdan o, kendi oOrfiinden uzaklagan, milli miicadele déneminde bile
Yunan'dan yana olan yabancilardan alis- veris yapan kadiniyla, erkegiyle,
esnaftyla, sanatkariyla, din adamiyla toplumun her kesiminin 6z degerlerimize
doniip yasantimizi ona gore tanzim etmemizi onermektedir.??

Yahya Kemal, ‘Ezansiz Semtler’ baslikli makalesinde, medenilikle
yabancilasmanin es anlamli olmadigini, ancak medenilesmenin yanlis anlasilarak
yabancilasmaya yol actigimi da su ciimlelerle acgiklamaktadir: “Eski Tiirklerin
ruhlar ile yeni Tiirklerin ruhlar1 arasindaki farki anlamak isterseniz bu son asirda
peyda olan semtlerle Istanbul iglerini mukayese ediniz. Medenilestikge
Miisliimanhiktan c¢iktigimizi tabii ve hos goren eblehler, uzaga degil Balkan
Devletlerinin sehirlerine kadar gitsinler. Goriirler ki bastanbasa yenilesen o
sehirlerin her tarafinda ¢an kuleleri yiikselir... Manzara halkin dinini ve milliyetini
hatirlatir. O sehirler, bizim yeni semtlerimiz gibi milli ruhtan ari degillerdir.”2
Boylece Yahya Kemal, yeni kurulan semtlerde ve sehirlerde milli mimarimizin
temel eserleri olan camilerimiz ve tarihi evlerimizin korunmamasinin
yabancilagsmaya yol agabilecegine, yabancilasmanin da kiiltiir degisikliklerine ve

kiiltiir emperyalizmine yol agacagina isaret etmektedir. Yahya Kemal'e gore

21 Yahya Kemal, Aziz Istanbul, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1995, s. 126.

2 Yahya Kemal, Mektuplar Makaleler, istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlar, 2. Baski, Istanbul 1990, s. 137-140,
141-143; Egil Daglar, Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 1992, s. 107-109.

2 Yahya Kemal, Aziz Istanbul, s. 128.
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medenilesmek, kendi degerlerimizden uzaklasmak degil, kendi degerlerimizle
cagin gereklerini uygulayabilmektir.

Yahya Kemal, ‘Koca Mustdpasa’ siirinde millet olarak kendimize
yabancilasmamizin bir baska sebebi olarak 6z benligimizden, 6z varligimizdan ve
milli koklerimizden uzaklagsmay1 gostermektedir.

“Kopmusuz bizler o 6z varlik olan manzaradan.

Bahseder ger¢i duyanlar bir onulmaz yaradan;
Derler: Insanda derin bir yaradir kokstizliik;
Budur alemde hudutsuz ve hazin 6kstizliik.
Sizlatir bazi saatler dayanilmaz bir aci,
Kokii toprakta kalip kendi kesilmis agaci.
Riih arar bagka teselli her esen riizgarda.
Ne yazik! Dogmuyoruz simdi o topraklarda.”2*

Fakat biitiin bu olumsuzluklara ragmen Yahya Kemal, Tiirk milletinden
umutsuz degildir. Yabancilasma hastaligindan kurtulusun caresi yine Tiirk
milletinin kendi mayasinda gizlidir. O, Tiirk milletinin yeniden kendi koklerine
doniis yaparak 6z benligine kavusacagina inanmaktadir. “Artik Tiirk milletinin
ruhu bir rayiha gibi uctu mu? Hayir! Biiyiik kiitlede yine o ruh var. Fakat biz son
nesil bir siirii gibi biiyiik kafileden uzaklastik, kaybolduk; fakat daha uzaga
gitmeyecegiz, donecegiz; tekrar biiyiik kafileye iltihak edecegiz.”? Goriiltiyor ki bu
asla doniis oyle kolay degildir, ama imkansiz da degildir. Yahya Kemal’e gore Tiirk
toplumu kendisini tanidik¢a, milli ve manevi degerlerine deger vermeye
basladikca, daha dogrusu Tiirk toplumunun kendine giiveni arttikga
yabancilasmanin iistesinden gelecektir. Bu, eskiye doniip yeni yontemleri, Bati
medeniyetini reddetmekle, yiiztimiizii tamamen Dogu’ya ¢evirmek demek degildir.
Yahya Kemal, milletimizin biitiin sikintilarindan kurtulmasini, milli degerlerimizle
modern hayati kaynastiracak sahsiyetler yetistirmek ve bunlar1 egitim hayatina
kazandirmakla gerceklestirebilecegimizi su ifadelerle belirtmektedir. “Yeni tarzda
yasayisla cedlerimizin diyanetini mezcedip bizi bu gorakliktan, bu karanliktan, bu
uflinetten kurtaracak midirsitler, sairler, edipler, hatipler yetismedi; fakat gayet tabii
bir revisle biiyiik kafileye kendi kendimize donecegiz.”?6 Bu, bir anlamda yeniden
yapilanmadir. Tiirk milletinin kendine, aslina ve 6z degerlerine doniisii i¢in de milli
benligini ve milli kiiltiiriinii tanimas: gerekmektedir. Bu da Tirk kiiltiiriintin

dayanaklarini tanimaktan ge¢mektedir.

2 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 16. Baski, Istanbul 2002, s. 51-52.

% Yahya Kemal, Aziz Istanbul, s. 128.
26 Yahya Kemal, Aziz Istanbul, s. 128.
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Bu dayanaklar, Tiirk dilini iyi 6grenip dogru kullanmak, tarihimizi dogru ve en
ayrintili sekilde tanumak, Bati'min yasayis bicimini degil, bilimsel yontemlerini ve
teknigini iyi 6grenip uygulamaktan gectigi gibi, kendimize 6zgii bir sanat anlayisi
olusturmak da dahil olmak {izere manevi degerlerimize ddénmekle de
gerceklesecektir.

Sonug ve Degerlendirme

Dindar bir mubhitte yetisen, daha sonra Batili fikirleri benimseyen, bilhassa
Bati'nin hiirriyet ortamina 6zlem duyan, boylece kendi toplumundan uzaklagan,
fakat ardindan yaptigi okuma ve arastirmalarla yine milli kiiltiir ve degerlerine
yonelen Yahya Kemal'in bu fikir seriivenine baktigimizda bir Tiirk aydinin
yabancilasmasmmi ve bu durumdan nasil kurtuldugunu net bir sekilde
gorebilmekteyiz.

Yabancilasmanin disinda kalabilmekte en Onemli etken tarihimizi bilmek,
kiiltiirel degerlerimizden haberdar olmak ve yalnizca gencler ve ¢cocuklar igin degil,
Bati'ya Ozenen, kendi adet, gelenek ve goreneklerini unutmakla bir
yabancilasmanin i¢inde bulunan yetigkin insanlar i¢in de milli ve dini duygularin
canli  tutulmasim1  saglamaktir. Medenilesmenin  yanlis  degerlendirilip
Miisliimanhiktan ve oOziimiizden uzaklasmaya doniistiiriilmesi Onlenip, kendi
degerlerimizle modern hayatin gereklerinin uygulanmasi gerekmektedir. Yahya
Kemal’e gore, Tiirk toplumu kendisini tanidik¢a, milli ve manevi degerlerine deger
vermeye basladikca, daha dogrusu Tiirk toplumunun kendine giiveni arttik¢a

yabancilasmanin {istesinden gelecektir.
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Piiritanizm ve Dini/Ahlaki Yozlasma:
Nathaniel Hawthorne un Kizi1l Damga’s1

ismail Ogretir*

Ozet

Teolojik kaynagini Kalvinizm’den alan Piiritanizm, Amerika Birlesik Devletleri'nin
bugiinkii dini, kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve toplumsal panoramasmnin degerlendirilmesinde
onemli bir yer tutar. 1620'de Amerika’ya ilk gelen Piiritanlar Plymouth, Massachusetts’de bir
koloni kurmuslar, 1630'lu yillarda ikinci bir go¢men dalgast baslamistir. Bu grup
glintimiizde Boston olarak bilinen bolgede Massachusetts Bay Colony adini verdikleri bir
cemaat kurmuslardir. Kendi disindaki din ve diinya goriislerine miisamaha géstermeyen bu
Piiritan cemaat, Nathaniel Hawthorne'un Kizil Damga’sinin tam da merkezini olusturur.
Amerikan Ronesansi olarak bilinen dénemde bir ahldk¢i olarak Ozgiin eserler veren
Nathaniel Hawthorne, dedelerinin koloni yillarinda Piiritan olmayanlara kars1 yargic olarak
gerceklestirdikleri zuliim ve adil olmayan suglamalar ve infazlardan dolay1 her zaman sikinti
duymus, kendisini sugluluk duygusundan kurtaramamuistir. Belki de bu yiizden Kizil Damga
adl1 eserinde kasvetli Piiritan diinyasini aslina uygun bi¢cimde yeniden tiretirken, Piiritan
tarihine kars1 ahlak yasasimi betimlemeye ve Piiritan inancinin bozulmus yonlerini gozler
Oniine sermeye ¢alismistir. Bu ¢alismada Nathaniel Hawthorne’un yasamiyla yazdig: eser
arasindaki iligki, Piiritan Amerika elestirisi ve dini/ahlaki yozlasma, baseseri Kizil Damga
tizerinden ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Nathaniel Hawthorne, Kizil Damga, Piiritanizm, dini/ahlaki yozlasma

Puritanism and religious/moral corruption: The Scarlet
Letter by Nathaniel Hawthorne

Abstract

Puritanism, theologically rooted in Calvinism, has an important place to evaluate the
current religious, cultural, political, economic and social panorama of theU.S. The first
Puritans who came to America in 1620 settled in Plymouth, Massachusetts, in 1630s a second
immigration wave began. This group established a community called Massachusetts Bay
Colony in an area known today as Boston. This Puritan community which did not tolerate
any dissenting religious or world views is the very center of The Scarlet Letter by Nathaniel
Hawthorne. Hawthorne who produced original works as a moralist in the period known as
the American Renaissance was distressed and had guilty conscience because of cruelty and
unfair accusations and executions by his great great father and great father as judges at that
time. Perhaps due to this fact, he tried to describe the moral law against the Puritan history
and to show the corrupted aspects of Puritan faith while reproducing the gloomy Puritan
world literally in his works. In this study the relationship between the life of Hawthorne and

* Dog. Dr., Atatiirk {iniversitesi Edebiyat Fakiiltesi ingiliz Dili ve Edebiyat: Béliimii Ogretim Uyesi,
iogretir@erzurum.edu.tr.
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his work, his criticism of Puritan America, and religious/moral corruption are treated
through his masterpiece, The Scarlet Letter.

Keywords: Nathaniel Hawthorne, The Scarlet Letter, Puritanism, religious/moral
corruption

“

. giinahin insan ruhunda ac¢tigl yarigin bu
olimlii diinyada kapanmasi imkansizdir.” Kizil
Damga, 190

18507l yillarda Amerikan Ronesansi olarak bilinen dénemde Ralph Waldo
Emerson, Henry David Thoreau, Walt Whitman, Edgar Allan Poe, Emily Dickinson,
Herman Melville! gibi yazarlarla birlikte 6zgiin eserler veren Nathaniel Hawthorne,
bir ahlak¢t ve bir sanat¢i olarak tanimnir. Amerikan yasaminin etik karmasasinin
Olciilmesinde bir ahlak ikonu; evrensel, zamana dayanikli, temel ahlaki degerlerin
destekleyicisi ve usta bir edebiyat¢t olarak karsimiza gikar. Bir ahlaker olarak ilgi
duydugu temel konu gurur ve tecrit olma veya dini terminolojiyle asli giinah ve
diististiir. Ote yandan romans teorisi ve kullandig1 semboller, alegoriler ve imgeler
de dikkate degerdir.2 Aslinda bunlar birbirleriyle yakindan iliskilidir.
Hawthorne’nun igsel ve ahlaki diinyas: digsal ve estetik diinyayla i¢ igedir. Etik ve
estetik diinyalarin her ikisinde de ikamet eder. Bir ahlak¢i olarak ciddi mesajlar
verirken, bir sanatgi olarak bu mesajlar1 incelikle sergiler.> Romanlarini “psikolojik
romans” olarak tamimlayan Hawthorne, “bizim ortak dogamizin derinliklerine
tiinel kaz”digini soyler.* Twice Told Tales’den> (birinci cilt 1837, ikinci cilt 1842)
tamamlayamadig1r Dolliver Romance’a (1863) kadar Piiritan tarihine karsi ahlak
yasasini betimlemeye c¢alisir. Kasvetli Piiritan diinyasmni aslina uygun bicimde
yeniden iiretir. Hawthorne’a gore bu diinya kendi basina bir diinyadir.® Bu
calismada Nathaniel Hawthorne’'un yasamiyla yazdigi eser arasindaki iliski,
Piiritan Amerika elestirisi ve dini/ahlaki yozlasma, baseseri Kizil Damga (The Scarlett

Letter)” tizerinden ele alinacaktir.

! Milton Meltzer, Nathaniel Hawthorne: A Biography, Twenty-First Century Books, 2007, Minneapolis, s. 9.
2 Keiko Fujie, “Hawthorne's Light & Dark in The Scarlet Letter”, Osaka Literary Review, 1980-11-30, s. 116.

3 Harry Levin, The Power of Blackness, Vintage Books, New York, 1958, s. 68.

¢ David Levin, “Nathaniel Hawthorne, The Scarlet Letter”, The Voice of America, Forum Lectures, The
American Novel, United States Information Agency, Washington DC., 1977, s. 11.

5 Hawthorne'un Tiirkceye cevrilmis eserleri Tiirkce karsiliklariyla, gevirisi yapilmamis eserleri orijinal
isimleriyle verilecektir.

6 Kahhoul Imene, Puritanical Dimensions in The Scarlet Letter: Moral Demands Versus Individual Needs,
Mohamed Khider University — Biskra Faculty of Letters and Languages Department of Foreign
Languages English Branch, 2011/2012, Algeria, s. 6.

7 Nathaniel Hawthorne, Kizil Damga, gev. Z. Giiliimser Agirer Cuhadar, Arion Yayinevi, Istanbul, 2002.
Romana yapilan gondermeler metinde parantez iginde KD kisaltmasi ve sayfa numarasiyla
gosterilecektir.
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Nathaniel Hawthorne

Amerika Birlesik Devletleri'nin 6nde gelen romancilarindan ve kisa Oykii
yazarlarindan Nathaniel Hawthorne 4 Temmuz 1804’te Salem, Massachusetts’te
dogdu, 19 Mayis 1864’te Plymouth, New Hampshire’da 6ldii. Alegorik ve sembolik
Oykiide usta olan yazar, en ¢ok Kizil Damga (1850), The House of the Seven Gables
(1851) ve The Blithedale Romance (1852) ile taninmaktadir. Hawthorne’un edebi
kariyeri hayatindaki doniim noktalariyla sekillenmistir. Bu yiizden bunlara kisaca
bakmak yerinde olacaktir. Hawthorneun gemi kaptan olan babasinin 1808 yilinda
Olmesi {izerine annesi, oglu ve iki kiziyla ailesi Manninglerin yanina doner.
Hawthorne 1816-1819 yillar1 arasi dénemi annesi ve kiz kardesleriyle Raymond,
Maine’de gegirir. Daha sonra Salem’e donerler ve Hawthorne hem {iniversite
egitimine hazirlanir hem de Manninglerin ofisinde c¢alisir. 1821-1825 yillar
arasindaki dénemde Hawthorne, Bowdoin College’da egitim goriir. Burada Iskog
filozoflarindan etkilenen yazar yeti psikolojisine -riiyada degil, uyaruklik
durumunda istencin diizenledigi, ayr1 ancak etkilesimli giiclere (algi, akil, hafiza,
fikirlerin ¢agrisimi ve imgelem) sahip, birlikli bir zihin inanci ve tatminin biitiin
yetiler ve duyarlik alaninda canliligy gerektirdigi goriisiine— 6zel ilgi gosterir ve bu
ilgi romanlarinda da hissedilir. Bowdoin College’daki ii¢ sinif arkadasiyla iligkisi
Oomiir boyu stirecektir: Franklin Pierce Amerika Birlesik Devletleri'nin on dordiincii
baskan1 olacak, Horatio Bridge ilk kitabinin yayinlanmasina yardimei olacak ve
Henry Wadsworth Longfellow ilk kitabim1 gozden gecirecektir. 1828'de kendi
imkanlariyla iiniversite deneyimlerine dayanan bir roman olan Fanshawe'u
yayinlar, ancak daha sonra bu romami reddeder. Kisa Oykiilerinden bazilarimi
derlemeler seklinde yayinlamak ister, ancak yayinci bulamadigindan bir kismirnu
yok eder, bir kismin1 da dergilere gonderir. 1836’da kiz kardesi Elizabeth'in
yardimiyla The American Magazine of Useful and Entertaining Knowledge'in
editorliigiinii yapar ve en ¢ok satanlar arasinda yer alan cocuk kitab1 Peter Parley’s
Universal History'yi yazar.?

1837’de, Hawthorne Twice-told Tales'i yayinladiginda donemin Onemli
edebiyatgilarindan Longfellow yazar1 siirsel giliciinden, {islubundan ve New
England’a 0zgii malzemesinden dolay1 Over. Kitapta yer alan, insanlarin
birbirlerinden sakladigi suglar ve insanin sadece kendisiyle mesguliyetinin
doguracag tehlikeler iizerine bir kissa olan “The Minister’s Black Veil,” Kizil
Damga’nin habercisi gibidir. Ancak Twice-told Tales’de yer almayan daha karmasik
iki oykii, “My Kinsman, Major Molineux” ve “Young Goodman Brown” bireyin
karmasik igsel yasamini ve toplumla karsilikhi iligkisini ele alir, basit ahlaki
yargilara karsi uyarida bulunur ve Pliritanizm hakkindaki gostermelik

8 http://college.cengage.com/english/lauter/heath/4e/students/author_pages/early_nineteenth/hawthorn
e_na.html, (06.01.2016).


http://www.britannica.com/topic/The-House-of-the-Seven-Gables
https://en.wikipedia.org/wiki/The_Blithedale_Romance
http://college.cengage.com/english/lauter/heath/4e/students/author_pages/early_nineteenth/hawthorne_na.html
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varsayimlara karst c¢ikar. Hawthorne eserleriyle yiizeysel gergekligin Otesine
gecmeye ve asla tam olarak anlagilamayan bilgiyi aktarmaya ¢alisir.?

Hawthorne, 1839 yilinda Boston Giimriik Dairesinde ¢alismaya baglar. 1840
yilinda bu gorevinden ayrilir. 1842’de Sophia Peabody ile evlenir ve Concord’a
tasinir. Burada Emerson, Thoreau gibi zamaninin 6nde gelen transandantalistleriyle
dostluk kuran Hawhorne, transandantalistlerin insane dogasimin potansiyeli
hakkindaki iyimserliklerini paylasmaz. Bir siire Concord’da yasayan Hawthorne,
daha sonra 1845'te Salem’e donecek ve Giimriik Dairesinin miifettisligine
atanacaktir. Ancak 1849'da hiikiimetteki degisiklikten dolay1 buradaki isini
kaybeden Hawthorne, birkag ay igerisinde yogun bir ¢alisma neticesinde baseseri
Kizil Damga’yr (1850) yayinlar. Annesinin Oliimiintin verdigi tiziintii ve isten
¢ikarilmasindan duydugu 6fke, romanin 6nséziinde yer alan “Gilimriik Dairesi”nde
acikca hissedilir. Burada yazar Giimriik Dairesinde gevrilen entrikalar tizerinden
Piritan Amerika’y1 ve kendi toplumunu elestirmektedir. 1850’de Berkshires’a
tasinan Hawthorne ecdadina ait sugu yiiklenen bir Salem ailesini konu edinen
ikinci roman1 The House of the Seven Gables’t yayinlar. 1853-1857 yillar1 arasinda
Liverpool Konsoloslugu yapan Hawthorne daha sonraki iki y1l boyunca Roma ve
Floransa’da yasar ve son romans1 The Marble Faun'u tamamlar. 1860’da Concord’a
donen Hawthorne saglik sorunlariyla kargilasir. Beklentilerinin
gerceklesmemesinden ve Amerika I¢ Savasi’'min (1861-1865) gerceklerinden dolay1
¢ok endiselidir. Koleligin kotii olduguna inansa da kolelik karsitlarinin basarili
olacagina inanmaz. 18 Mayis 1864 te oliir. Elestiri cevrelerinde Hawthorne insanlik
durumunu ve Piiritan donemden kendi dénemine Amerikan kimligini sorgulayan,
zeki ve genis goriislii bir yazar olarak goriilmektedir.'® Bu yiizden Piiritanizme
kisaca goz atmak, Kizil Damga’y1 degerlendirmek agisindan yerinde olacaktir.

Kalvinizm, Piiritanizm ve Amerika

Piiritanizm tarihsel olarak yaklasik 1560’larda dini bir reform hareketi olarak
Kralige I. Elizabeth doneminde baglamistir. Bu reform hareketine Piiritanizm denir,
clinkii takipgileri Anglikan Kilisesini yozlasmis formlardan arindirmak! isterler.
Piiritanlar asli giinah ile insanoglunun ¢alismaya, act cekmeye ve Sliime mahkim
oldugunu diisiiniirler. Piiritanizm herkesin dini konumunu sorgulamaya agar.

Piiritanizmin teolojik olarak dayandigi Kalvinizm, Pelagius adi ile bilinen 5.
ylizyil Britanyali rahibe kadar geri gotiiriilebilir. Pelagius “asli giinah” doktrinini
reddetmis ve insanin mutlak bir “6zgiir irade”ye sahip oldugunu ve bununla

9 http://college.cengage.com/english/lauter/heath/4e/students/author_pages/early_nineteenth/hawthorn
e_na.html, (06.01.2016).

10 http://college.cengage.com/english/lauter/heath/4e/students/author_pages/early_nineteenth/hawthorn
e_na.html, (06.01.2016).

11 Ingilizcede “to purify” fiili arindirmak, aritmak, saflastirmak anlamlarma gelmektedir.

12 J. A. Leo Lemay, An Early American Reader, United States Information Agency, Washington DC, 1993,
s. 173.
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Tanri'ya inanabilecegini ya da inanmayacagimi oOne slirmiistiir. Pelagius'un
mubhalifi Augustine ise insan iradesinin asla 6zgiir olmadigimi ve yalnizca Tanri
insana rahmet ettiginde insanin ona hizmet etmeyi sececegini soyler. Augustine
insanin segme Ozgirliiginii Hz. Adem giinah islediginde ve cennetten
kovuldugunda kaybettigini 6gretir. Augustine’in goriisii Katolik Kilisesi tarafindan
kabul edilirken, Pelagius kafir olarak yaftalanip aforoz edilmistir. Zamanla Katolik
Kilisesi “Sakramentler” doktrinine yonelmis ve kilisenin merkezi giicii
protestolarin yiikselmesine neden olmustur. 15. yiizyilin sonlarinda mesele
keskinlesmis ve hiimanist ve Roma Kilisesine bagl bir teolog olan Erasmus sert bir
elestiriyle Hz. Isa’ya inanma yéniinde insanin karar verme ozgiir iradesinin
oldugunu 6ne siirmiigtiir. Buna Protestan Reformcu Martin Luther “Insan
fradesinin Esareti” teziyle karsilik vermis ve bdylece Protestant Reformasyonu,
Katolik egitimi almis ancak bagimsiz Incil calismalartyla Katolik Kilisesinin
pratiklerini sorgulayan, protesto eden ve reform isteyen Luther, Calvin ve Zwingli
gibi figiirler tarafindan baslatilmistir. 1530 civarinda Calvin Katolik Kilisesi'nden
ayrilmis ve 1536’da Institutes of Christian Religion kitabini yayinlamistir. Yasamu
boyunca bu diisiinceleri gelistirmeye calismistir, ancak bu eser daha sonra
“Kalvinizm” (Calvinism) adiyla bilinecek mezhebin temelini olusturmustur. 16.
ylizyilin ikinci yarisinda Calvin’in doktrinleri Hollanda'nin resmi dini olarak kabul
edilmigtir’s.

Kalvinizm Tanri’min her seyi kontrol eden hakimiyetine giiclii vurgusu ile
bilinir. Bu nihai doktrin Kalvinizm’i 6zetleyen bes husus ile sekillenir:

1. Diinyayr yaratan ve yoneten, ama insanlarin smirhh akillarinin
kavrayamayacag1 mutlak, ytiice bir Tanr1 vardir.

2. Her birimizin kurtulusu (segilmesi) ya da helaki (lanetlenmesi) Tanri
tarafindan 6nceden belirlenmis olup kisinin kendi ¢abasiyla énceden belirlenen bu
akibeti degistirmesi miimkiin degildir.

3. Tanr1 diinyay1 kendi sani igin yaratmistir.

4. Ister secilmis ister lanetlenmis olsun bireyin diinyadaki 6devi, Tanr1'nin sani
i¢in calismak ve yerytiziinde Tanri'nin hakimiyetini kurmaktir.

5. Insan icin kurtulus ancak tanrisal merhametle miimkiindiir. Kilise ve
ayinlerin yardimiyla kurtulusa ermek miimkiin degildir; kurtulusu bahsetmek
Tanr1'nin elindedir. Bu yetki Kilise ve Papazlar tarafindan tasarruf edilemez.1*

Ahlak sistemi bakimindan Calvin'in en dnemli 6zelligi ilahi takdir tizerinde
1srarla durmasidir: Tanr1 baz1 insanlar1 ebedi lanete mahkGm etmistir. Baz1 insanlar
ise doguslarinda Tanri’nin bagislamasmna nail olurlar. Bodylece Calvin,
Augustine’inkine benzeyen bir goriisii savunmaktadir. Bazi insanlarin hayir igin,
bazilarinin ser igin secilmesinin sebebini insan akli agiklayamaz. Ne kadar c¢aba

13 Kevin Hall, Calvinism, Introduction to the Study of Calvinism,
http://www.biblestudyguide.org/ebooks/kevinhall/calvinism-te.pdf, (07.01.2016).

14 {shak Torun, “Kapitalizmin Zorunlu Sart1 ‘Protestan Ahlak’”, C.U. iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, 2002
111/2, 93, ayrica bkz., Michael Horton, For Calvinism, Zondervan, Michigan, 2011, s. 15.
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gosterirlerse gostersinler insanlar kaderi degistiremezler. Calvin’in ildhi takdir
teorisi ¢alismaya ¢ok deger verir. Calvin, insanlarin kurtulusa erismesinin kendi
ellerinde olmadigini sdylese de devamli ¢alismay: ve faaliyette bulunmay: siddetle
tavsiye eder.’® Hatta, Kizil Damga’da rahip Arthur Dimmesdale’in durumunda
oldugu gibi, kisinin meslegindeki basaris1 onun segilmisler arasinda oldugunun bir
isareti olarak kabul edilir.

Kalvinizm’den dogan Piiritanizm ilahi takdiri vurgular ve toplu ibadetlerde
Kutsal Kitap’in rehberligini talep eder. Ilk Piiritanlar Elizabeth doénemi dini
kurumunu siyasi bulurlar; ayinlerde ve dini hiyerarside fazlasiyla Katolik
oldugunu oOne siirerler. Temel olarak ayinlerin daha sade olmasi1 ve dinin birey ile
Tanr1 arasinda yogun bir ruhsal iliskiyi icermesi gerektigine inamirlar. Oysa o
dénemde Ingiltere’de ruhban simifi ile hiikiimet, birey ile Tanr1 arasindaki iligskide
aracilik eder. Piiritanlar bu duruma kars1 ¢iktiklar igin Ingiltere’de cezalandirilirlar.
Bu cezalardan kurtulmak igin bir kismi Hollanda’ya bir kism1 Amerika’ya gider.16
Massachusetts’de ayr1 bir koloni kurmak i¢in Mayflower gemisine binip
Plymouth’a ulasan Piiritanlar, bunun tarih ve din igin yeni bir baslangic,
kiyametten onceki bin yillik saadet déneminin baslangici olacagina inaniyorlardi.
Yeni sehirler, iilkeler kurma, erdemi 6gretme ve adil olmayan seyleri diizeltme
siirecinde gergekten yeni ve temiz bir baslangi¢ buluyorlardi.’” .

1620’de Amerika’ya ilk gelen Piiritanlar Plymouth, Massachusetts’de dogal ve
toplumsal tehlikelilerle dolu bir koloni kurarlar. Kolonicilerin yaris1 daha ilk yilda
hayatlarin1 kaybederken, diger yarisi baharin gelmesiyle ve Kizilderililer'in
miidahalesiyle kurtulurlar. 1630'lu yillarda ikinci bir go¢men dalgas: baslar ve
1640’a kadar New England’daki yerlesimci sayis1 yirmi bes bini geger. 1930’lardaki
ikinci grup giiniimiizde Boston olarak bilinen bolgede Massachusetts Bay Colony
adin1 verdikleri bir cemaat kurarlar.’® Kendi disgindaki din ve diinya goriislerine
miisahama gostermeyen Piiritanizm, Kizil Damga’nin tam da merkezini olusturur.

Tanri’'min segilmis Amerikan Halki'na vaatleriyle ilgili pek ¢ok varsayim, bir
cesit mitoloji haline gelerek kusaktan kusaga modern doneme aktarilmistir. Erken
Piiritan biiyiiklerinden John Winthrop ve William Cotton Mather'in etkisi ¢ok
yaygindir. Din konulardaki etkileri azalmis olsa da toplumsal idealleri pek ok
Amerikali'y1 nesiller boyunca islemistir. Cotton Mather'n Avrupa’daki
eksikliginden baslayilp Amerikan 0ziiniin olusumuna etkisine kadar Hristiyan
dininden bahsettigi diiz yaz1 epigi, Magnalia Christi Americana or the Ecclesiastical
History of New England (1702) Birlesik Devletler'de hala pek ¢ok dini ve siyasi
konugmada etkisini siirdiiriir. Bu Hristiyan Amerika iitopyas: goriisii, ilk kez

15 Adnan Giiriz,” Avrupada reform hareketi ve miilkiyet sorunu”,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/38/335/3397.pdf 256-257, (05.01.2016).

16 Richard Ruland and Malcolm Bradbury, From Puritanism to Postmodernism: a History of American
Literature, Penguin Books, New York, 1991, s. 8.

17 Ruland and Bradbury, a.g.e., s. 8.

18 Wendy C. Graham, Gothic Elements and Religion in Nathaniel Hawthorne’s Fiction, Tectum Verlag DE,
Marburg, 1999, s. 60.
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1630’1arda Kizil Damga’da da bahsi gegen (141, 143,148, 149) John Winthrop (1630’da
piiritan goc¢menlerle birlikte Arbella adli gemiyle Salem’e gelmistir) tarafindan
ifade edilmigtir’® Erken Piritan ideallerinin Amerikan tevariisii olarak
19.ylizyilldaki Agik Kader (Manifest Destiny) ve Amerikan Riiyas1 (American
Dream) siyasi tutumu gosterilebilir.20

Acgk Kader terimi agikca belirlenmemis bir alan tizerinde Tanri tarafindan
emredilmis bir yayilma anlamina gelir. Bu Amerika'nin acik kaderidir. Bu goriisiin
arkasinda, Amerikan yayilmasimni haklilastirmak i¢in ortaya koyduklar: argiimanlar
yatar. Bunlar: su sekilde 6zetleyebiliriz: (a) Amerikalilar'in demokrasi ve 6zgiirliigii
biitiin kitaya yayma yoniinde &zel bir misyonu vardir. (b) Amerika bu iskan
edilmemis topraklara diger biiyiik iilkelerden daha yakindir. (c) Amerikalilar
burada yasayan halktan ¢ok daha verimli bigimde toprag: kullamrlar. (d) Bu
topraklarin her yirmi bes yilda bir ikiye katlanan Amerikan niifusunu beslemesi
gerekir. (e) Amerikalilar’'in bu topraklardaki ilkel halklar1 medenilestirmesi ve
kalkindirmasi zorunludur. Bu argiimanlar 1830'lar ve 1840’larda biiyiik olciide
kabul edilmis ve Amerika’nin kita {izerindeki inisiyatifini koriiklemistir.2!

Amerikan Riiyas1 terimi ise ilk kez tarih¢i James Truslow Adams tarafindan
1931’de biitiin uluslardan milyonlarca insan1 Amerika’da yerlesmeye g¢eken seyi
tanimlamak i¢in kullamilmistir. Elbette kavramin kendisi daha eskidir. Amerika’ya
ilk giden goc¢menler Avrupa’da arkalarinda biraktiklar1 yasamdan daha iyi bir
yasam umut etmislerdi. Daha oncede belirtildigi gibi ayrilislarinin ana nedeni dini
zuliim, siyasi baski ve yoksulluktu. Bu goc¢menlerin (a) Ozgiirlitkk, kendini
gerceklestirme, haysiyet ve mutluluk kisisel riiyasi, (b) zenginlik ve basar
ekonomik riiyasi, (c) simmifsiz bir toplumda esitlik toplumsal riiyasi, (d) inang
ozgiirliigi dini riiyasi, (e) demokrasi siyasi riiyasi vardi. Toplu olarak bu Amerikan
Riiyas1 temel inang ve degerlere yansidi ve giiniimiizde yalnizca Amerikalilar'in
degil oraya gog etmek isteyen pek ¢ok insanin ortak riiyas: oldu.22 Amerika'ya gog
eden Piritanlar, tipki Kizil Damga’da betimlendigi gibi, kendilerini Tanrimin
se¢ilmis insanlar1 olarak gordiikleri bu ‘vaad edilen’ topraklarda “Acik Kader”
fikrine ve “Amerikan Riiyasi”na kapilmislar ve mubhalif olarak gordiikleri yerlileri
ve farkli din ve diinya goriisiine sahip olanlar1 siddetle cezalandirmiglardir. Hemen
hatirlanmalidir ki, Hawthorne'un eserleri Piiritanizm elestirisi olarak okunabilir. Bu
eserler esasen tarihsel anlatilardir, Piiritanizmi yeniden islerler, Amerikan tarihinde
sanatin toplumdaki yeri, giinah, sugluluk duygusu, su¢ ve ceza hakkinda daha
derin anlamlar ararlar.?

1 Emory Elliott, “The Legacy of Puritanism, Divining America”, TeacherServe©, National Humanities
Center, http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/eighteen/ekeyinfo/legacy.htm (10.01.2016).

20 Wendy C. Graham, Gothic Elements and Religion in Nathaniel Hawthorne’s Fiction, Marburg: Tectum
Verlag DE, 1999, s. 59.

2 Thomas Ladenburg, “Amerika’s Manifest Destiny”, Digital History, s. 40-41
http://www.digitalhistory.uh.edu/teachers/lesson plans/pdfs/unit5 8.pdf, (15.01.2016).

2 http://home.arcor.de/vhailor/413_FF_Fact_file_3_NRW.pdf, s. 1, (14.01.2016).

2 Imene, a.g.e., s. 38.
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Hawthorne’un dogdugu yer olan Salem, 1600’lerde Ingiliz Piiritanlarin en erken
Amerikan yerlesimlerinden biridir. Hathorne?* ailesinden ilk go¢men William
Hathorne, 1630’da Salem’e yerlesir ve temellerini teokratik bir toplum olarak kuran
koloninin énde gelen kisilerinden biri olur. Pek ¢ok resmi goérevde bulunan William
Hathorne yargiclik da yapar ve Kizilderililer'in kendi topraklarindan atilmasi igin
yapilan savaglarda binbasi olarak gorev alir. Erken Piiritan yerlesimciler igin
masumiyet, siyasi veya dini inanglar1 kendilerininkinden farkli olanlardan arinma
anlamina gelir. William Hathorne da Kizilderilileri, Quakerlar1,® ‘cadilar’t ve her
tirden suglular1 siddet kullanarak arindiran acimasiz sertliiyle taninir. Oglu
Yargi¢ John Hathorne da babasi kadar serttir ve cadilar1 yakarak veya asarak New
England’1 arindirmaya ¢alisir.?

Her ne kadar Piiritan ayrilikgilar Amerika’da yeni bir cennet bulmak igin
Atlantik’i gegseler de Piiritan cemaatte hirsizlar, katiller ve zina yapanlar da vardair.
Yakalandiklarinda William ve John Hathornelar gibi acimasiz yargiclar tarafindan
siddetle cezalandirilirlar” ya da en azindan teshir iskeleleri bu tiir insanlarla
doludur. Kurulan yerlesim yerlerinin yeni olmasmna ragmen, mezarliklarin
dolulugu ve hapishanelerin eskiligi dikkat cekicidir. Bu durum Kizil Damga’nin
“Hapishane Kapis1” baslikli birinci béliimiinde soyle ifade edilir:

Yeni bir koloninin kurucular1 baslangicta nasil mutluluk ve faziletten meydana
gelen bir iitopya hayal etmis olurlarsa olsunlar, bu bakir topraklarin bir kismin
mezarlik, bir kismini ise hapishane yeri olarak ayirmanin gerekliligini ge¢ olmadan
fark etmislerdir. Boston'un ilk sakinlerinin, Isaac Johnson’in kendi arsasinda
bulunan mezarinin etrafini gergeveleyerek, sonradan Kral Kilisesi'nin mezarliginin
baslangi¢ noktasini olusturmalari ile, Cornhill civarinda ilk hapishane binasim
kurmalarinin ayn1 doneme denk gelisi bunun agik bir Ornegidir. Sehrin
kurulusundan on bes yirmi yil kadar sonra ahsap hapishane binasi artik hava
kosullarinin ve yasinin tiim izlerini tasimaktaydi ve bunlar binanin zaten soguk ve
karanlik olan goriintiisiine daha da kasvetli bir ifade veriyordu. Mese kapinin
lizerinde bulunan demir parcalardaki pas, hapishane binasinin Yeni Diinya’da
rastlanabilecek en eski sey oldugu izlenimini yaratiyordu. Sugla ilgili herkes ya da
her sey gibi, hapishanenin de asla bir genglik donemi olmamisa benziyordu. (KD 48)

Dedelerinin yaptig1 zuliim ve adil olmayan suglamalar ve infazlardan dolay1
Nathaniel Hawthorne her zaman sikinti duymus, dogdugunda dedelerinin
Olimiinden yiiz yildan fazla bir zaman ge¢mesine ve Hathornelar neredeyse
unutulmus bir aile olmasma ragmen, kendisini sugluluk duygusundan asla
kurtaramamugtir. Nitekim yazdig1 eserlerde, Piiritan dedeleriyle kurdugu derin bag

24 Nathaniel Hawthorne, soyadi olan Hathorne’a muhtemelen yazim agisindan bir kolaylik ya da
ailesinden dolay1 hissettigi sucluluk hissinden 1827 yilinda “w” harfi eklemistir.

%5 Quakerlar ya da Dostlar olarak bilinen (Quakers ya da Friends) Biiyiik Britanya’da dogan ve sonra
Kuzey Amerika’da yayilan sosyal aktivizm, pasifizm, Kizilderililer'e adil davranis ve kadinlar icin
esitligi savunan mezhep taraftarlar:.

26 Meltzer, a.g.e., s. 10.

2 Meltzer, a.g.e., s. 11.
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sonucu olusan bir tiir yarali bilincin etkisi hissedilir.® Ornegin The House of the
Seven Gables’da One ¢ikan ahlaki mesaj, bir kusagin kendinden onceki kusagin
glinahlarini ya da hatalarini tevariis ettigidir.?® Kizil Damga Hawthorne’'un New
England kolonisini karakterize eden kati ve kasvetli Piiritanlarin en iyi temsili
olarak kabul edilir.?® Kizil Damga’min birinci kismi Giimriik Dairesi'nde yer alan
asagidaki uzun alintida Hawthorne’nun sozii edilen yarali bilinci sdyle yansitilir:

Aile i¢inde, kusaklar boyunca, hatirasi los bir gorkemle saklanan bu ilk Briton'u
animsadigim kadariyla kiigiikliigiimde hayalimde canlandirirdim. Hala da aklimin
icinde dolasir ve sehrin simdiki durumuyla karsilastirmakta zorlandigim, ge¢miste
evde olma duygusu yaratir icimde. Burada ikamet etmeye, bu agirbasl, sakalls,
koyu renk pelerinli ve yiiksek sapkali biiyiik biiyiik dedemin -ki kendisi Kutsal
Kitab1 ve kilicyla 6nceden gelip, azametli goriintiisityle bu ayak basilmamis
yollarda yiiriiyen, hem savas hem de baris zamaninda adindan 6vgiiyle s6z ettiren
bir insanmis- yiizil taninmayan ve ad1 pek seyrek duyulan kendimden fazla hakki
oldugunu disliniiyorum. O bir asker, bir kanun yapici, bir yargig, kilisede bir
idareciydi; biitiin Piiritan Ozelliklerine, iyisine de kotiisiine de sahipti. Aym
zamanda oldukga fazla olan iyiliklerinden ¢ok daha uzun siire konusulacagindan
korktugum Quakerlar'm da hikayelerinde dedikleri gibi mezheplerinden bir
kadina kars1 son derece siddet dolu tavriyla animsaniyorlar. Oglu da babasinin
acimasizligini genler yoluyla almisa benziyordu; cadi avlarimin en 6nde gelen
isimlerindendi ve bu insanlarin kanlarini iizerinde tasiyordu. Bu Oyle derin bir
lekeydi ki, Charter Caddesi'ndeki mezarlikta kurumus kemikleri, tiimiiyle topraga
karismadilarsa, hala bu lekeyi tasiyor olmalilar! Atalarim, hi¢ pisman olup,
insanlara cektirdikleri eziyetler i¢in Tanridan af dilediler mi ya da farkli bir varlik
durumunda bunlarin agir sonuglart altinda inliyorlar mi1 bilmiyorum. Yapmis
olduklar1 her sey konusunda, onlarin torunu yazar olan ben, biitiin ayiplarmi
tizerime aliyor ve onlar i¢in okunan biitiin lanetlerin ortadan kalkmasi i¢in dua
ediyorum. (KD 16-17)

Belki de bu yilizden Hawthorne diger yazarlardan ¢ok daha canli bir bigimde
Pirritanizm tizerinde durmus, Piritanizmin karmasikliklarimi ve 19. yiizyila
devreden mirasinin Olii ve yasayan boyutlarini boylesine etkili bicimde okura
aktarmistir.3!

Kizil Damga (The Scarlet Letter)

Nathaniel Hawthorne’un Kizil Damga’sinda betimlenen Piiritan toplum,
“Piiriten kasvetinin varisleri olarak” (KD 217) kat1 yasalarla yonetilen, sert, donuk

28 Meltzer, a.g.e., s. 14.

2 “Suga siiriikleyen zayifliklar ve hatalar, kotii tutkular, asag: egilimler ve ahlaki hastaliklar bir kusaktan
digerine devredilir”. The House of the Seven Gables, Airmont, New York, 1963, s. 112-113.

3 Deborah L. Madsen, “Hawthorne’s Puritans. From Fact to Fiction”, Journal of American Studies, 33.3
1999, s. 516.

31 Millicent Bell, Hawthorne and the Real: Bicentennial Essays, Ohio State University Press, Columbus, 2005,
s. 85.
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ve karanlik bir toplumdur. Insani ve dogal davranis déngiisiiniin dini normlarla
belirlendigi bu toplumda yasayan her birey, Kalvinizm'in buyurdugu {izere,
ozgiirliigiin kisitlanmasina razi olmak zorundadir.®? Her tiirlii eglenceden uzaktir
ve sadece calismak ve ibadet etmek zorundadir. Kizil Damga’da anlatici bu durumu
soyle tespit eder: “...ilk go¢menlerden sonra gelen kusak, Piiritenligin en koyu
renklerine biiriindii ve ulusal goriintiiyi 6yle bir karartt1 ki, uzun yillar bu durum
tersine cevrilemedi. O unuttugumuz neseli olma sanatiz1 yeniden Ogrenmemiz
gerekiyor” (KD 219).

Kizil Damga, “Gumriik Dairesi: Kizil Damga’ya Giris” baslikli uzun bir 6nsozle
(KD 11-47) baglar. Burada ilging olan nokta, yazar Hawthorne ile anlatic1 arasindaki

“

birebir benzerliktir. Hawthorne da yukarida belirtildigi gibi Giimriik Dairesi'nde
miifettis olarak calisir, bu isi anlatic1 gibi siyasi degisikliklerden dolay1 kaybeder.
Onun da anlaticminki gibi lanetli bir miras birakan Piiritan atalar1 vardir.
Dolayistyla bu boliimdeki isimsiz anlatic1 yazarin kendisiymis gibi goriiniir. Yazar
kendisini Salem, Massachusetts’deki Glimriik Dairesi'nde (Custom House) miifettis
olarak tanimlar. Joel Pfister’in de belirttigi gibi, Ingilizce’de “custom” sdzciigii, hem
giimritk hem de gelenek, orf, adet, addp anlamina gelmektedir. Yazar/anlatici
burada hem literal anlamda bir giimriik miifettisidir hem de kendi kiiltiiriiniin
adetlerini, aliskanliklarini, anlamlandirma kaliplarin elestirel olarak inceleyen bir
figiir durumundadir.Kendi ideolojik tercihlerinin Otesine gegip 0z elestiriye ve
genel anlamda bir toplum elestirisine girer.®

Burada anlatict toplumsal elestiriye girerken romani nasil yazmaya
bagladigindan da bahseder. Giimriik Dairesi'nin kullanilmayan bir odasinda bir
evrak tomarina rastlar. Bu evrakin arasinda “A” geklinde kizil, altin islemeli bir bez
ve bir el yazmasmin bulundugu bir paket vardir. Anlaticinin zamanindan yiiz yil
onceki bir miifettisin, Jonathan Pue’'nun kaleme aldig: el yazmasi “yarim diizinelik”
(KD 37) evrakta anlaticinin zamanindan iki ytiizyil kadar 6nce (yaklasik olarak 17.
ylizyilin ortalarinda) meydana gelen bir olay anlatilir. Anlatic Giimritk
Dairesi'ndeki isinden olunca, el yazmasina kaydedilen olaylarin kurgusal bir
acgiklamasini yazmaya karar verir ve sonugta Kizil Damga ortaya cikar. Anlatici
burada kurguya gercek¢i bir hava katmak icgin elinden geleni yapar, oyle ki bu
Onsoziin romana dahil olup olmadig1 konusunda okur tereddiite diiser. “Belgelerin
orijinalleri gordiigiim en tuhaf eski eser olan kirmizi harfle birlikte hala bendedir ve
kapim, oykiiden etkilenerek bunlar1 gormek isteyen herkese ardina kadar agiktir”
(KD 37). Ancak yine de unutulmamalidir ki, anlatici/yazarin deyisiyle, sanat ve
edebiyat faaliyetiyle “gercek ve diis ... bulusabilir ve her biri karsisindakine
kendinden bir seyler bulastirabilir” (KD 39).

Romanin dort ana karakteri ¢oziimsiiz bir yasam durumu aginda birbirlerine
sikica baglanmislardir. Bu karakterler Hester Prynne, Roger Chillingworth, Arthur

32 Imene, a.g.e., s. 2.
3 Joel Pfister, “Hawthorne as Cultural Theorist”, The Cambridge Companion to Nathaniel Hawthorne,
Cambridge University Press, Cambridge, 2004, s. 35-36.
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Dimmesdale ve Pearl’diir. Evli ve gen¢ bir kadin olan Hester, 17. yiizyil bilim
adam ve kendisinden epey yash olan kocasindan uzakta Piiritan New England’da
yasarken gayri mesru bir gocuk, Pearl’ii diinyaya getirir. Oldiigii sarulan kocasi
Roger Chillingworth, New England’a vardigi giin, gayri mesru iliskisinden ve
bebegin babasinin adin1 sdylemeyi reddetmesinden dolay1 karisini omiir boyu
elbisesinin iizerine kirmiz1 renkte A3 harfi olan bir bezi takmakla ve o giin igin
teshir iskelesinde, halkin 6niinde, kucaginda yeni dogurdugu bebekle beklemekle
cezalandirilmis bulur. Roman bu sahneyle baslar. Daha acilis paragrafinda yer alan
hapishane kapisi betimlemesi, kapinin oniinde toplanan kalabaligin acimasiz
’...kapisi, tizerinde sivri demir pargalar1 ¢akilmis meseden olan
ahsap bir bina” (KD 48). Hapishane kapis1 Glazier'e gore bozulmus Kalvinizm’in

Iz

ylizlerini imler:

bir semboliidiir. Hem bu kap1 hem de insanlarin yasaklayici 6zelligi Kalvinizmin
ahlak dis1 giicline, “o uygar toplumun oldukga erken agan kara ¢igegi”’ne (KD 48)
bir génderme yapar.®

Chillingworth intikam yemini eder ve bebegin babasmin kimligini agiga
¢ikarmay1 takinti haline getirir: “Bu adamu kitaplardan gercekle ilgili bilgileri
aradigim gibi, simyada altin aradigim gibi arayacagim. Karsima ¢iktigi zaman
iggiidiisel olarak anlayacagim onun oldugunu. Karsimda titredigini gorecegim ve
bir giin ben de nedensiz iirperiverecegim. Er ge¢ avcuma diisecek!... Gostermelik
serefinin arkasina saklansin kendini saklayabilirse. Ama eninde sonunda bulacagim
onu” (KD 74). Bu amagla kimligini gizler ve kendisini doktor olarak tanitir.
Hester’den de kimligini ifsa etmemesi icin sz alir (KD 75). Daha sonra bir dedektif
gibi iz siirerek Hester'in ¢ocugunun babasinin Salem’de Piiritanlar arasinda bir aziz
kadar kutsal sayilan geng¢ rahip Arthur Dimmesdale oldugunu &grenir. Oysa o
donemde Piiritan cemaatte “rahipler toplumsal diizenden sorumlu kisilerin
basinda geliyor”du (KD 190).

Piiritanizmin Amerika’ya yayildigi donemde kiliselerin yasayan azizlerden,
yani inayete erenler ya da giinahsiz yasayanlardan olusmasi gerektigine inanilirda.
Bu yiizden rahiplerin “davranislar1 toplumun kurallari, ilkeleri ve hatta 6nyargilar:
tarafindan biiyiik 6lciide kisitlantyordu” (KD 190). Bu doktrin, 1ngiltere’de oldugu
gibi kilisenin devleti desteklemesi gerektigini savunan otoriteye karst bir
reddiyedir. Piiritanlar Kkilisedeki hiyerarsik sisteme (rahip, piskopos ve
baspiskopos) karsi ¢ikiyorlardi. Kilise cemaatinin kendi din gorevlilerini se¢me ve
atama hakkina sahip olmasi gerekiyordu. Piiritanlar cahil bir diinyada dini bir
goriis ifade edebileceklerine inantyorlardi. Bu amagla iiyelerinin ¢ogu Oxford veya
Cambridge’den dereceler almis egitimli bir grup olusturdular. Bu din gorevlilerinin
Tanr1 Keldami'mi samimi olarak bildiklerine inaniyorlardi. Onlara gore bu din

3 A harfi Ingilizce’de zina yapan kadin anlamia gelen “Adulteress” sdzciigiinii imler.

% Lyle Glazier, Decadence and Rebirth, Hacettepe Lectures in American Literature, Hacettepe University
Publications, Ankara, 1971, s. 19.

3% J. A. Leo Lemay, An Early American Reader, United States Information Agency, Washington, DC, 1993,
s. 173-174.
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gorevlileri sadece Tanr1 Kelami'nin ilmini yapmis olmakla kalmamis, ayni zamanda
Tanr1 Keldmi, onlarin bir parcast haline gelmisti. William Perkins’in de belirttigi
gibi bu gorevlilerin teblig edilecek doktrine iliskin i¢sel bir duyguya sahip olmalar1
gerekiyordu. Kendilerinin ilahi bir bigimde etkilenmeleri gerekiyordu ki, onlar da
diger insanlarda ildhi etkilenmeyi uyandirabilsinler.”” Piiritan cemaat, Tanri
Kelami'ni sdylemekten baska hi¢bir seyin dnemli olmadigini rahiplerinin takva ile
Hz. Isa’y1 yiicelttiklerini diisiiniiyorlardi.® Ote yandan “rahiplik, siyasete oranla
¢ok daha zeka gerektiren bir meslekti; ...toplum rahiplere hemen hemen
taparcasina hiirmet ettigi i¢in, bu meslegin, en hirsh insanlar1 kendisine ¢ekebilecek
kadar giiglii bir gekiciligi vardi.” Bu baglamda romanda ad1 gecen Increase Mather,
daha 6nce sozii edilen Cotton Mather’in babasidir ve “siyasi giicii ... avucunun
icinde” tutan rahipler arasinda yer alir (KD 225). Siyasi hirsi olmayan Arthur
Dimmesdale ise cemaatin” taparcasina hiirmet ettigi” bir rahiptir. Halk onu
“Cennetlik bir geng¢” olarak niteler: “Iste, yeryiiziinde bir melek!” (KD 136). O,
“Kilisede azizlik mertebesine ulasmais bir rahip”tir (KD 233). Dimmesdale cemaatin
kendisine bir azizmisgesine gosterdigi sevgi ve saygiyr diistindiikge sugluluk
duygusu artar. Her ne zaman giinahini itiraf etmek istese, zayiflig1 onu engeller.®
Bu yiizden sugluluk duygusu ve vicdan azabindan dolay1 huzur bulamayacaktir.”
Iman ve kutsalligin doruklarmna gikabilecek biri” olan Rahip Dimmesdale, bu
durumdan o6tiirti kendisini bu yiikiin altinda ezen kaderine boyun egmek zorunda
kaliyordu. Bu yiik, yeri goklerde olan ve sesini meleklerin dinleyip karsilik
verecekleri bu adami, en asag1 insanlarla ayni seviyede tutuyordu. Ancak onun
giinahkar kardeslerini bu kadar iyi anlamasini ve onlara boyle yardimci olmasim
saglayan da yine bu yiiktii. Kalbi onlarinkiyle birlikte titriyor, onlarin acilarim
kendi igine ¢ekiyor, kendi kalbindeki acty1 da hiiziinlii ve ikna edici sozlerle
karsisindaki binlerce kalbe hissettiriyordu. Cogu zaman yumusak ve ikna edici olan
bu sozler, zaman zaman korkung bir hal aliyordu. Halk kendilerini boylesine
etkileyen giiciin ne oldugunu anlayamiyor, geng rahibi kutsal bir mucize olarak
goriiyordu. (KD 134-135)

Isledigi giinah ve garptirildig1 cezadan sonra “Utang, iimitsizlik, yalnizlik” adli
ii¢ “sert ve aksi 6gretmen”in egitiminden gegen ve bu egitimle giiclenen ve pek ¢ok
dogru ve yanlis sey ogrenen (KD 189) Hester,romanin sonunda sefkat dolu 6z
gtvenli bir kahraman olurken, isledigi “giinahin zehri, ahlaki benliginin her yanina
hizla yayil”an (KD 210) Dimmesdale, sugluluk duygusuyla yikilir ve son vaazini
verdikten sonra Hester'in yedi yil 6nce kucagindaki bebegiyle c¢iktig1 gibi teshir
iskelesine ¢ikip “tas kalpli” (KD 186) cemaatine giinahiru itiraf eder, Hester'dan
kendisini bagislamasini ister, kizi Pearl’i kucaklar ve son nefesini verir. Sugluluk
duygusuyla dolu olan geng rahibe psikolojik iskence yaparak intikam almaya
calisan ve rahip son nefesini verirken defalarca “Avucumdan kagtin!” (KD 241) diye

3 Hughes Oliphant Old, Worship: Reform According to Scripture, Westminster John Knox Press, Louisville,
2002, s. 79-80.

3 Imene, a.g.e., s. 28.

% Imene, a.g.e., s. 81.
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hayiflanan Chillingworth, bu saplantili intikam arayisinda ahlaki olarak asag:
dereceye diiser ve Dimmesdale 6ldiigiinden dolay1 “biitiin gii¢ ve enerjisi, biitiin
yasama istegi ve zihinsel giicii birdenbire yok” olur, “tamamen kuruyup biiziil[iir]”
(KD 245) ve bir yil ge¢gmeden o da oliir. Mirasim1 Hester'in kizi Pearl’e birakir.
Yalnizca Hester gelecege iyimser bir sekilde bakabilir, kizi Pearl’le birlikte
Avrupa'ya gider, Pearl orada bir aristokratla evlenir. Hester geriye doner, hayatim
hayir islerine adar. A harfi artik bir utang isareti degildir, “diisiince, ¢ile ve
fedakarlik yillarindan sonra kizil harf, herkesin nefretini ¢ceken bir damga olmaktan
¢ikmis, hiiziinle anilan ve korkuyla birlikte saygi da uyandiran bir isaret” (KD 247)
haline gelmistir. Hester 6liince Dimmesdale ile tek bir mezar tas1 altinda birlesirler.
A harfi mezar tasmin {izerine bir arma gibi kazinmistir (KD 248). Piiritan toplum
icin annesinin glinahinin canlt sembolii olan Pearl, romandaki toplumsal
elestirinin de sozciistidiir. Pearl Piiritan toplumun vicdan: olarak annesine énemli
sorular sorar. Anlasildig {izere romanda Piiritan cemaatin ahlak yasast yorumu ve
bu yorumun ciddi bir elestirisi yer almaktadir.

Bu dort karakter arasinda Hawthorne, Chillingworth’ii affedilmez bir giinahkar
olarak sunar. Ciinkii o, bagka bir ruhu, baska bir kalbi, sadece nasil tepki verecegini
ortaya ¢ikarmak amaciyla ¢igner. Dimmesdale’in icini gozetler ve miikemmel bir
intikam arar. En kotii diismanina en iyi arkadas gibi goriiniir.# Dimmesdale
yasaminin sonunda giinahini itiraf etmek igin teshir iskelesine ¢ikarken onu
engellemeye calisir. Burada Chillingworth’iin betimlenmesi dikkat ¢ekicidir: “yasl
Roger Chillingworth kalabaligin arasindan siyrilarak —ytiziindeki ifade 6yle kara,
Oyle endiseli ve Oyle kétiilitk doluydu ki belki de cehennemden ¢ikip gelmisti— 6ne
atildi. Eline gegirmis oldugu bu zavalliy1 yapmak istedigi seyden alikoymak
istiyordu” (KD 238). Esasen Hawthorne, Chillingworth’ii ahlaki ve dini
yozlasmighigin ana sembolii olarak kullamir. Nitekim Hester ile konusmasinda
Chillingworth bunu soyle ima eder: “Affedecek giiclim yok benim. O soziinii
ettigin glic yok bende. Uzun zamandir unutmus oldugum inancim yeniden
canlaniyor simdi ve yaptiklarimizin, ¢ektiklerimizin nedenini gosteriyor bana” (KD
163). Intikamu takinti haline getirmeden &nce bile Chillingworth sapkin bir ruhtur.
Ciinkii bu yash adam gen¢ Hester’r sevmedigi halde onunla evlenerek Hester ve
Dimmesdale’in igledigi giinahtan daha biiyiik bir giinah islemis ve geng rahibin
savunmasiz ruhunu gozetlemistir.2

Ahlaki ve dini yozlagmighigin Chillingworth’e gore ikincil sembolii Dimmesdale,
isledigi giinahin sabit, ifade edilemez ve tahammiil edilemez oldugunu diisiiniir.
Bu gilinah ondan canliligini sogurmakta, onu yikmakta, varliginin oziinii
daglamaktadir. Dimmesdale, bir yandan sugluluk duygusu ve vicdan azabiyla
yasarken bir yandan da cemaatinin kendisini ideallestirmesinin dogurmus oldugu

4 David Levin, a.g.e., s. 15.
4 David Levin, a.g.e., s. 14-15.
£ Glazier, a.g.e., s. 20.
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ikiyiizliilitk duygusunun altinda ezilmekte, sirrinin yiikiinii sessizce tasimaktadir.®
Bu sessizligi de su sekilde haklilagtirmaya ¢alisir:

Suglu olduklar1 halde insanlarin huzurunu bozmamak ve Tanr1’y1 yiiceltmek
hevesiyle, kendi karaliklarini, kendi kirlenmisliklerini bagkalarinin = 6niine
sermekten kaginiyorlar. Ciinkii bunu yaparlarsa artik iyilik de yapamayacaklar,
glinahlarm iyilik yaparak affettirmek olasiliklar1 da kalmayacak, iste bu nedenle
kendileri biiyiitk bir iskence c¢ektikleri halde, kalplerinde o bir tiirlii
kurtulamadiklar1 giinahin lekesi oldugu halde, yeni yagmis kar kadar temiz
goriinerek insanlarin arasinda dolasiyorlar. (KD 125)

Nihayetinde anlaticinin da belirttigi gibi “Hi¢ kimse uzun siire kendisine ayri,
halka ayr1 bir yiiz takinamaz, ¢linkii sonunda kendisi de bunlardan hangisinin
gercek oldugunu bilemez bir duruma diiser” (KD 204). Kitabin sonunda en etkili
vaazini verdikten sonra giinahini itiraf etme giiciinii bulur ve son nefesini verir.
Anlatici, rahibin oliimiinden sonra romanin ahlaki mesajlarindan birini soyle verir:
“Diirtist ol! Diiriist ol! En kétii yanini degilse de, en kotii yanunin ortaya ¢ikmasina
yardim edecek bir 6zelligi acik¢a gostermekten kaginma!” (KD 244-245). Piiritan
cemaatinde agzindan ¢ikan sozlerin “Tanri’min agzindan dokiilityormus gibi
dinle[ndigi]” (KD 181) Dimmesdale, bu tiir bir 6zelligi agiga vurmaktan korkmus
ve “ruhunun kara sirrim” (KD 136) ifsa etmekten kaginmustir. Bir yandan
cemaatinin dini ve ahlaki konularda stiphelerini ve endiselerini gideren bir rahip
olarak bu imaji korumaya galisir: “Bay Dimmesdale onlar icin goklerin bilgelik,
sevgi ve uyar1 mesajlarini kendilerine ulastiran ve bastig1 toprak kutsanmis olan bir
sozctlisitydii” (KD 135); diger yandan bu imaja Oylesine hapsolmustur ki, istedigi
halde giinahin itiraf edemez:

Bir defasinda -hayir belki yiiz defasinda-gergekten konusacakti. Konusacakti
ama nasil? Dinleyicilerine alcagin teki, hatta algaklarin al¢agi oldugunu,
glinahkarlarin en biiyiigii, nefret edilmeye layik biri, akil almayacak kadar kotii
oldugunu ve Tanri’'min nasil olup da gazaba gelerek giinahkar bedenini onlarin
gozleri oniinde yakmadigma sastigini soylemisti. Bundan daha agik bir konusma
olabilir miydi? Halkin birdenbire ayaklanmasi ve onu kirlettigi kiirsiiden yaka pacga
indirmesi gerekmez miydi? Hayir dyle olmamisti. Biitiin bunlar1 dinlemigler ve
rahiplerine daha derinden baglanmislardi. Rahibin bu kendi kendini mahkim eden
sozlerinde gizli olan korkung anlami fark edememislerdi. (KD 136)

Diinyada azizlik mertebesine ermis olan bu rahip, kendisini cezalandirmak igin
uygun olmayan cesitli yollara da basvurur: “Gizli dolabinda, kilit altinda tuttugu
kanli bir kirbag vardi. Bu kirbagla sik stk omuzlarini kirbaglayan Protestan Piiriten
rahip, bunu yaparken aci aci giiliimser ve bu giiliislerin etkisiyle her seferinde
kendine daha hizli vururdu” (KD 137). Ayrica glinahinin kefareti icin orug tutar,
geceler boyu, bazen aydinlikta bazen zifiri karanlikta ibadet eder, “ancak bir tiirlii
kendini bu giinahtan kurtaramaz” (KD 137). Insanlarin kendisine hiirmet etmesi,
kendisinin insanlar icin “bir siirii iyilik” yapmasi, ona “daha fazla acidan bagka bir

43 Benjamin Kilbourne, “Shame Conflicts and Tragedy in The Scarlet Letter”, Japa, 53/2, s. 473.
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sey ver’mez (KD 181); iyilik yapiyormus gibi goriindiigiinii, ama bunun sadece
kendini kandirma oldugunu bilir. Kendisine ve Hester'a sorar: “Benimki gibi
mahvolmus bir ruh baska ruhlar1 nasil olur da kurtarir? Ya da kirlenmis bir ruh,
diger ruhlar1 giinahlarindan nasil arindirr?” (KD 181). Gilinahinin  ve
ikiylizliltiglintin yiikiinden O6yle bunalmistir ki, omiir boyu elbisesinin {ist
tarafinda kirmizi A harfinin islendigi bir bez ile dolasmak cezasina carptirilan
Hester’a bile gipta ile bakar:

Glinahimin kefaretini fazlasiyla 6dedim. Fakat pismanlik adina, gercek
tovbekarlik adma hicbir sey yapamadim. Gergek bu! Oyle olmasa ¢oktan bu
kutsallik giysilerimden siyrilmis, insanlarin Oniine beni mahser giiniinde
gorecekleri bicimde ¢ikmis olurdum. O kizil damgay1 gogsiiniin iizerinde agikga
tasidigin igin bir anlamda sanslisin Hester! Benim damgam gizli gizli, i¢in icin
yaniyor. (KD 181)

Kendi damgas1 hakkinda soyledigi, fiziksel anlamda da gergektir, ¢linkii anlatict
romanin sonunda “rahibin gogsiinde, etinin iizerinde”, “Hester'inkine tipatip
benzeyen kizil bir harf oldugunu gordiiklerine yemin” eden izleyicilerden s6z eder
(KD 243). Aslinda bu durum daha once Roger Chillingworth ile Dimmesdale
arasindaki bir sahnede de ima edilmistir.Chillingworth sahte olan doktor sifatiyla
Dimmesdale’i sézde tedavi ederken, topladigi otlardan yaptigi ilaglarla onu
uyuttugunda Dimmesdale’in gomleginin diigmelerini agar ve gogsiinii goriir,
“yiiziindeki o hayret ifadesi, dehset ve seving de neydi 6yle?” diye sorar anlatici,
“Sanki yalnizca ylizle ya da gozlerle ifade edilemeyecek kadar giiglii, asir1 bir
seving [Chillingworth’un] o ¢irkin bedeninin her yanindan fiskiriyor”du (KD 130),
bu sevingte “saskinlikla karisik bir hayranlik” vardir (KD 131). Anlasildig1 {izere
Dimmesdale kendi kendine iskencenin bir 6rnegi olarak A harfini kendi tenine
kazimistir.

Chillingworth ve Dimmesdale, Piiritan inancinin en temel ilkesi olan diiriistliik
ilkesini ihlal etmistir. Bu ilke, yani Tanr1'ya ve diinyaya gercekten ne oldugunu
agiklamak, insanin ger¢ek inanan veya gergek itiraf¢i olmasi i¢in en temel
zorunluluktur.# Chillingworth intikam hirsin1 gergeklestirmek igin kimligini
gizlemis, Dimmesdale’in kendisine giivenmesini saglamis ve hatta doktoru olarak
onunla bir evde yasamistir. Romanin sonunda asla pismanlik gostermemis ve
Pirritan inancina gore Tanri tarafindan oOnceden lanetlenmis biri oldugunu
ispatlamistir. Dimmesdale ise son nefesine kadar diiriist olamamis, bdylece
etrafindaki diger biitiin gercekleri de yalan kilmistir. Ciinkii “Sahte bir insan igin
biitiin evren sahtedir, dokunulamaz; elle kavramak istenince kiigtiliir yok olur. Iste
o insan da kendisini sahte bir 1s1k altinda gosterdikge yalnizca bir golge olmaya
baslar ve sonunda yok olur” (KD 138). Chillingworth’u gercek kilan tek sey intikam
hirsiyken, rahibi gercek kilan tek sey sessizce tahammiil etmeye calistigi acidir.

4 David Levin, a.g.e., s. 14.
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Yazar Dimmesdale’in psikolojik durumunu detaylariyla verirken, Chillingworth’ii
o kadar derin islemez.

Hester sir olarak bir sey saklamaz, aslinda ceza olarak tasidig1 A harfi, ironik bir
bi¢cimde, ona diger insanlarin sirlari konusunda bir kavrayis da verir. Zaten zaman
gectikce bu harfin gercek anlami unutulur, insanlar Hester'in iyiliklerinden dolay:
bu harfin Ingilizcede melek anlamima gelen Angel oldugunu ya da muktedir
anlamina gelen Able oldugunu diisiiniirler. Ancak Dimmesdale kendisini halkin
bakisindan sakladigindan dolay1 giinahkar vicdaninin burulmalar: roman boyunca
etkili bir bicimde verilir.#> Burada ilging olan husus, Dimmesdale son nefesinde
gogsiindeki gilinah sembolii “A” harfini gosterip gilinahin itiraf ettikten sonra
halkin bu davramsini farkli sekillerde yorumlamasidir. Kimileri bu harfi
gordiigiinii kabul ederken, kimileri ise bu harfi gordiigiinii ya da rahibin bir itirafta
bulundugunu reddeder. Onlar Dimmesdale’in diismiis bir kadimin kollarinda
olerek kendi oliimiinii yol gosterici bir kissaya doniistiirdiigiine inanirlar. O bir
azizdir ve son nefesinde ettigi itirafin Hester'in “kizil damgay1 tasimasina neden
olan sugla bir ilgisi” yoktur. “Bu oldukca saygideger taniklara gore” rahibin bu
davrarus1 “insanin dogruluktan yana en {ist seviyeye ulasmis olmasinin bile ne
kadar bos oldugunu” gosterme amaci tasir. “Yasami, insanligin manei refahi igin
gosterdigi cabalarla tiikendikten sonra, 6liimii de ders alinacak bir 6ykii olmus ve
rahip, hayranlarina Sonsuz Safligin goziinde hepimizin birer giinahkar oldugumuz
yolunda gficlii, acikli bir ders vermisti” (KD 244). Boyle bir diisiince sekli o donem
Piiritanlar1 icin son derece dogaldir, ¢linkii saygideger rahip Arthur Dimmesdale,
Tanri'nin se¢ilmis kullarindan ve Piiritan kilisesinin canli azizlerindendir.

Sonu¢ olarak Hawthorne Kizil Damga’da Piiritan tarihini elestirirken,
Piiritanizmi topyekiin bir elestiri yagmuruna tutmamistir. Yazar Piiritanizmin
bozulmus 6zelliklerini elestirmistir. Pliritanlarin insan ruhuna zarar verecek sekilde
kendi dogmatik inanglarina yapismalarina karst ¢ikmis, trajik sonuglar doguran
katiliklarina isaret etmis, 6zde Piiritan temel 6zelligini korumak igin bozulmus bir
Piiritanizme  saldirmigtir. Hawthorne  0zellikle Dimmesdale {izerinden
kisiliksizlesme, kendine yabancilagsma ya da benlik yitimine ve bunun dogal sonucu
olarak soyut ilkeler i¢in din, siyaset veya is alanlar1 gibi toplumsal alanlarda kat1 bir
faaliyete karsi c¢ikar. Ancak Piiritanizmin vicdan, 6z belirlenim ve tek tek insan
ruhlarinin mahremiyetine vurgusunu savunur. Insan dogasmin gizli derinliklerini
acacak olan anahtar, sevgidir. Bu sevginin insancilli§1 bir yiiregin bir bagka ac
ceken yiirek igin duydugu sempatide ve empatide viicut bulur.# Ayrica
Piiritanizmin sorumluluk {izerine vurgusu da ihmal edilmez. Hawthorne, kendini
gerceklestirme temasini Hester, kendini yok etmeyi Dimmesdale, intikami da
Chillingworth {izerinden ele alir.#” Chillingworth burada Affedilmez Giinah’1 temsil
eder, ¢linkii Hester ya da Dimmesdale’in aksine hi¢ pismanlik gostermemis, insan

4 Jan Ousby, An Introduction to Fifty American Novels, Pan Books, London, 1979, s. 53.
4 Glazier, a.g.e., s. 9.
4 Glazier, a.g.e., s. 20.
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ruhuna tecaviiz etmistir, bu yoniiyle bozulmus Piiritan inancini sembolize eder.*
Hawthorne yazdig1 eserlerle ancak 6zellikle Kizil Damga ile kendi dedelerinin din
adma isledigi giinahlarla, suclarla bir hesaplasmaya girmis, yine de Piiritanizmin
Oziinii korumaya calismistir. Piiritanlarin tarihgisi ve elestirmeni gibi hareket
ederek® New England geleneklerine ve Piiritan yasam tarzina odaklanmuis,
Piiritanist inancin bozulmus yonlerini agikca elestirmistir. Her ne kadar dedelerinin
uyguladig1 Piritanizmi elestirse de elestirileri gecerliligini glintimiizde de
korumaktadir.
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“Is it God’s Will in This Business?”: Will on Query in
William Golding’s The Spire

Seda ARIKAN*

Abstract

William Golding's fifth novel, The Spire, set in the fourteenth century, tells the story of
Dean Jocelin, who desires to erect a spire on the Cathedral of the Virgin Mary. As Dean
Jocelin claims that his will is the God’s will that has been inspired to him by vision, he
adheres to his will acquiescingly. However, all of the people around him, especially the
master builder Roger Mason who doubts the endurance of a 400-foot-high spire, are against
the idea of constructing it.

The problematic proposition in the novel is whether Dean Jocelin is right or wrong
trying to actualize his will that is going to result in material and spiritual losses. Is Dean
Jocelin an especially faithful servant of God? Is he a latent or overt solipsist, sacrificing many
lives for his will? Or is he just an ordinary person and as such, in possession of the human
nature that is considered inherently evil by William Golding? This study will try to answer
these questions by adopting the eighteenth-century philosopher Immanuel Kant’s ethics,
which use good will, reason, and duty as measures of moral action, and which claims that all
of these together bring freedom for human beings.

Key words: William Golding, The Spire, Kantian ethics, good will, freedom

"Bu Is Tanrimin Istenci mi : "? William
Golding'in Kule Romaninda istencin Sorgulanmasi

Ozet

William Golding’in on doérdiincii yiizyilda gegen besinci roman1 The Spire, Virgin
Mary Katedrali'ne bir kule dikmek isteyen basrahip Jocelin’in Oykiisiinii anlatmaktadir.
Basrahip Jocelin, bu istencinin kendisine bir vahiy ile iletilen Tanri'nin istenci oldugunu éne
siirerek, istencine sorgusuzca baglanir. Fakat etrafindaki tiim insanlar, 6zellikle 400 fit
yiiksekligindeki bir kulenin mukavemeti konusunda siiphe eden yap1 ustas1 Roger Mason,
bu kulenin ingasina karsidir.

Romandaki sorunsal &nerme, Basrahip Jocelin’in maddi ve manevi kayiplar ile
sonuglanacak istencini gergeklestirmeye ¢alismasinin dogru mu yanhis mi oldugudur.
Basrahip Jocelin gergekten Tanri'min sadik bir hizmetkar: midir? Istenci icin bircok yasami
feda eden gizli ya da aleni bir tekbenci midir? Yoksa William Golding’in tabiati geregi kotii
olarak tanimladig1 insan dogasina sahip sadece siradan biri midir? Bu ¢alisma, on sekizinci
yiizyil filozofu Immanuel Kant'in hepsi bir arada olunca insan i¢in dzgiirliitk getirecek iyi
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niyet, akil ve 6dev duygusu iizerine kurulu ahlak felsefesini kullanarak bu sorulara cevap
vermeye ¢alisacaktir.

Anahtar kelimeler: William Golding, The Spire, Kantg1 ahlak felsefesi, iyi niyet, 6zgiirlitk
Introduction

The Spire (1964) by William Golding, the Nobel Prize-winning English writer, as
described on the cover of Faber’s 2005 edition, is “a dark and powerful portrait of
one man’s will, and the folly he creates”. This man, Jocelin, is the dean of a
medieval English cathedral of the early Middle Ages. He wants to add a 400-foot
spire to the cathedral despite the building not having a strong enough foundation
to hold it. Jocelin, who claims that he is actualizing the will of God, spearheads the
construction, going forward even at the cost of losses and sacrifices both material
and ethical. To build a spire taller than any other building, “he sacrifices people (...)
to achieve his ambition, justifying it on the grounds that his ambition is a vision of
God’s will”l. Although the story is narrated from Jocelin’s point of view, Golding
casts doubt on the righteousness of his steady conviction to construct the spire, and
puts his will in the first order of scrutiny. In the novel, “the only proof that the
erection of the spire is carried out in response to God'’s intention is Jocelin’s word,
but frequent doubts are cast on his sanctity and his very sanity”2 Indeed, Golding's
main question in this novel is whether Jocelin’s will originates from good intentions
and if it does, whether it is a moral deed, given that his deeds result in many losses.
In its questioning of ethical issues in terms of good will, reason, duty, freedom,
egoism, and altruism, The Spire can be examined within the realm of ethics and
especially that of the eighteenth-century German philosopher Immanuel Kant.

Kantian ethical system, as a deontological ethical theory, is based on the idea
that good will is the only intrinsic good. Kant’s ethical questioning was shaped by
several influences, one of which is Pietism, a Lutheran Church sect to which his
parents adhered. “Pietists emphasized honesty, deep feeling, and the moral life
rather than theological doctrine or orthodox belief”3. In this respect, he established
his ethical thinking on good will or inner goodness: “The idea is that if we live
within our lights, we will be given more light and that God judges us not on how
lucky or successful we are in accomplishing our tasks but on how earnestly we
have lived according to our principles”4 Furthermore, to Kant, an action is good if
its maxim is valid within reason-governed ethical law, not only intuition. Kant
argues that good will and reason together result in freedom and moral action in life.

1 Jean E. Kennard, “William Golding: Island”, (Ed. Harold Bloom), Sin and Redemption, New York,
Infobase Publishing, 2010, p. 128.

2 Jesus Saavedra-Carballido, “Will, Suffering and Liberation in William Golding's The Spire”, Atlantis
Journal of the Spanish Association of Anglo-American Studies, 2014, p. 72.

3 Louis P. Pojman and James Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, Boston, Wadsworth, p. 122.

4 Ibid., p. 122.
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So, as a novel that discusses the morality of the protagonist Dean Jocelin’s action,
The Spire reveals some Kantian concepts of ethics, of which good will is the most
prominent.

The main question in the novel is that of whether Jocelin is right or wrong for
trying to make a spire built on a medieval cathedral, despite its predicted lack of
proper foundation. Kantian ethics dictates that the first thing that should be
examined is the intention of the doer; whether the deed springs from good will or
not. In the novel, Jocelin tries to justify his plan by calling it God’s will: “You'll see
how I shall thrust you upward by my will. It’s God’s will in this business [emphasis
added]”5. So certain of his righteousness is Dean Jocelin that when he overhears the
conversation of workers below, he does not even imagine that they are talking
about him:

“Say what you like; he’s proud.”
“And ignorant.”
“Do you know what? He thinks he is a saint! A man like that!” (13)

He responds by saying, “Who is this poor fellow? You should pray for him,
rather” (13). His belief in his own will is so strong that he does not anticipate the
possibility of the sacrifices that occur later on. Based on Golding’s intended theme
of human nature as mostly solipsist and evil rather than altruistic and good, many
critics problematize Jocelin’s will and mention the wrongness of his deeds. Erkan
states that “[iln The Spire Jocelin’s will is a false will”¢. Saavedra-Carballido
indicates “[flor everyone except himself, it is soon obvious that behind his
conscious motives lies a demonic impulse that tends towards excess and disruption,
an almighty drive that takes no account of human morality and needs””. Hallissy
defines “the key element of the novel’s medieval background [as] the theology of
sin”8. The data in the novel direct many critics to comment on Jocelin’s will as a
false will. Thus, if his will and his later deeds to accomplish it are examined in
terms of an ethical questioning based on Kant’s “categorical imperative”, a similar
but more detailed analysis which illuminates Golding’s ethical stance emerges.

Kant’s emphasis on “good will” and its power to decide the rightness or
wrongness of an action goes parallel to his notion of moral law. In this process, the
prominent determinant is referred to as “categorical imperative” or “absolute

5 William Golding, The Spire, London&Boston, Faber and Faber, 1990, p. 40. Subsequent references to The
Spire will be to this edition and will be included in the text in brackets.

¢ Mukadder Erkan, “A Critical Study on Golding’s Novels, 1954-65: ‘Literary Features and Human
Conflicts’ ”, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Bilimleri Arastirma Dergisi, Erzurum, 1999,
Number 25, p. 202.

7 Saavedra-Carballido, “Will, Suffering and Liberation in William Golding’s The Spire”, p. 81.

8 Margaret Hallissy, “ ‘No Innocent Work’: Theology and Psychology in William Golding’s The Spire”,
Christianity and Literature, 1997, Vol. 47, No. 1, p. 37.
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command”. Instead of a hypothetical imperative related to certain conditions, Kant
defends a categorical imperative that universalizes principles of morality. Kant,
affected by some versions of intuitionism of the seventeenth and eighteenth
centuries, adopts a rule-intuitionism in his ethics. Rule-intuitionism

maintains that we must decide what is right or wrong in each
situation by consulting moral rules that we receive through
intuition. Rule-intuitionists accept the principle of universalizability
as well as the notion that in making moral judgements we are
appealing to principles or rules.’

Although it may seem incoherent to bring intuition and rule close together,
Kant, “a rule-intuitionist of a special sort”, believes that “moral knowledge comes
to us through rational intuition in the form of moral rules”'. So, his notion of
intuition is strongly related to his belief in the power of reason. To test the moral
validity of a deed, Kant forms his categorical imperative based on good will,
reason, intuition, and duty. In Kantian ethics, “[c]ategorical imperatives are the
right kind of imperatives, because they show proper recognition of the imperial
status of moral obligations. Such imperatives are intuitive, immediate, absolute
injunctions that all rational agents understand by virtue of their rationality”!’. In
this sense, the categorical imperative (the formula for which is simply “Do X”) that
universalizes principles of conduct is to: “Act only in accordance with that maxim
through which you can at the same time will that it become a universal law”'2. The
maxim is the general rule according to which the actant will act. So, Kant
establishes the categorical imperative as the determinant of any action’s being
moral or immoral. In this process, he suggests first to form the maxim of action,
second to universalize the maxim, and third to accept a successfully universalized
maxim and to reject unsuccessful maxim. Given this ethical system, is Jocelin’s will,
which he identifies with the will of God, a good will, and does it justify his deeds?
Kant’s categorical imperative can be applied to this problem. As the first step, the
maxim of Jocelin’s action can be formulated as follows:

“When I believe that something is God’s will, I should do
whatever is necessary to actualize it.”

To test the ethicality of the action after formulating the maxim, this maxim
should be universalized as:

° Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 125.

10 Jbid., p. 126.

1 Jbid., p. 128.

12 Immanuel Kant, Groundwork of the Metaphysics of Morals, trans. Mary Gregor, Cambridge&New York,

Cambridge UP, 2006, p. 31.
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“When anyone believes that something is God’s will, s/he
should do whatever is necessary to actualize it.”

Kant believes that if the maxim can be universalized, the action in question
proves itself as a moral action; otherwise, it is immoral. So, if the universalized
maxim above is correct, then Jocelin’s action is moral according to Kantian ethics.
Kant formulates his categorical imperative on three principles which are tied by the
theme of universalizability. In order to evaluate the validity of this universalization,
three principles which are tied to the Kantian theme of universalism —the principle
of the law of nature, the principle of ends, and the principle of autonomy- will be
utilized.

The Principle of the Law of Nature

The categorical imperative principle of the law of nature is: “Act as if the maxim
of your action were to become by your will a universal law of nature”'. “The
emphasis here is that you must act analogous to the laws of physics, specifically
insofar as such laws are not internally conflicting or self-defeating”!. When the
maxim of Jocelin’s action is considered, it would be morally right if everyone would
act on the maxim without any conflict or self-deception and vice versa. Then, let us
consider this maxim: “When anyone believes that her/his will is the God’s will, s/he
should do what should be done to actualize this will”. What happens if this maxim
is practiced? In fact, the answer lies in the novel: chaos.

Golding structures The Spire on several contradictions, two of which are
“Jocelin’s Christianity versus the workers’ pagan rituals” and “God the Father
versus Dia Mater”?> (Saavedra-Carballido, 2014: 82). Those contradictions conflict
with each other throughout the novel and as a result, a terrible sacrifice occurs —the
murder of Pangall. Dean Jocelin employs the pagan workers to construct the spire
on the Cathedral of the Virgin Mary in order to actualize his will. These workers,
who do not share Jocelin’s Christian belief in the essentialness of a spire, continue
to build it just with the lure of money: “The will itself opened Jocelin’s lips and
promised them more money among the flames of love; and they hugged the lean
body that was the vessel of the will” (152). However, even more money is not able
to make them carry on the nearly impossible task and so they activate their own
pagan belief that results in a sacrifice. “As the spire rises and the risk increases, the
absence of Christian ritual coupled with a lack of belief in Jocelin’s personal faith
lead the workmen to resort to a substitute ritual”'6. The pagan workers choose
Pangall, the impotent caretaker, as a scapegoat, to propitiate their pagan gods and

13 Ibid., p. 31.

14 Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 129.

15 Saavedra-Carballido, “Will, Suffering and Liberation in William Golding’s The Spire”, p. 82.

16 Margaret Hallissy, “Christianity, the Pagan Past, and the Rituals of Construction in William Goldings’s
The Spire”, Critique: Studies in Contemporary Fiction, 2008, No: 49-3, p. 326.
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to strengthen the structure. The sacrifice scene in which the pagan workers put the
model of the spire between their legs is a clear representative of the ritual sacrifice
to a phallic deity that happens on the pagan holy day of Midsummer’s Eve. Besides,
“the mistletoe used in the foundation sacrifice of Pangall underlines the
relationship between infertility and the spire”"”. In this ritual, where
“Misshapenness and Impotence are ritually murdered”, “the sacrificial victim is
built into the pit to strengthen the inadequate foundations”'®. Thus, the pagan
workmen’s anxiety about the foundation of spire, in other words its physical
impotence, is relieved in a way. It is apparent that “[t]he atmosphere in The Spire
[which] is both pagan and spiritual”® is conflicting and results in a disastrous
sacrifice.

In this sense, the maxim of Jocelin’s action and its universalizability should be
reconsidered in relation to the action (sacrifice) by the pagan workers. The maxim
“When anyone believes that her/his will is the God’s will, s/he should do what
should be done to actualize this will” can be read as “When the pagan workers
believe that their will is their pagan deity’s will, they should do what should be
done”. Actualization of this maxim brings in the sacrifice of Pangall. To please their
deity against the evil showing itself with the church’s groaning and creaking under
the surplus weight, they “do what should be done” and sacrifice Pangall. To
Korsgaard, with the principle of the law of the nature, Kant implies “a practical
contradiction, where my action would become ineffective for achieving my purpose
if everyone tried to use it for that purpose”?. Similarly, Jocelin’s maxim becomes
ineffective for achieving his goal when the pagan workers use it for the same
purpose, namely to actualize their will, identified in their case with that of their
deity. So, the categorical imperative of Jocelin presents a practical contradiction in
his action as it shows that he is trying to get away with something that would never
work if others did the same thing, because “it exposes unfairness, deception, and
cheating in what [he is] proposing”?!. Thus, the maxim of actualizing a will that is
identified with that of God or any accepted creator fails the universalizability
criterion. As the society will be dragged into chaos and anarchy like in The Spire,
this maxim tested with the principle of the law of the nature is clearly immoral.
Now, the second principle —the principle of ends— should be applied to Dean
Jocelin’s assumed maxim to evaluate his actions.

17 Ibid., p. 328.

18 Mark Kinkead-Weekes and Ian Gregor, William Golding: A Critical Study, London, Faber, 1984, p. 211,
quoted in Margaret Hallissy, “Christianity, the Pagan Past, and the Rituals of Construction”, p. 327.

19 Erkan, “A Critical Study on Golding’s Novels, 1954-65", p. 199.

20 Christine Korsgaard, “Kant’s Formula of Universal Law”, Pacific Philosophical Quarterly, 1985, Vol:
66, 24, quoted in Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 130.

21 Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 130.
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The Principle of Ends

In Kantian ethics, the principle of ends is: “So act that you use humanity,
whether in your own person or in the person of any other, always at the same time
as an end, never merely as a means”?. To Kant, because human has dignity and
worth as a rational being, s/he should not be used as a means for any end. “In
accordance with this principle a human being is an end for himself as well as for
others, and it is not enough that he is not authorized to use either himself or others
merely as means (since he could then still be indifferent to them); it is in itself his
duty to make man as such his end”?. In terms of the notion of value, Kant not only
evaluates human as the source of values but he also accepts her/him the maximum
value?*. Furthermore, “[w]e, as valuers, must conceive of ourselves as having
unconditioned worth”?. When this second principle is applied to the maxim of
Jocelin, both his intention and his deeds can be evaluated from other-oriented point
of view.

Although Jocelin tries to justify his deeds both to relieve himself and to
legitimize his mistakes sounding in the words of an Easter song as “This have I done
for my true love” (137), his solipsism unveils itself before long. “Jocelin chooses to be
an instrument of his vision, and he chooses others to be his instruments”26. His
treating all people, even the closest to him, mostly as means not as ends shows itself
in many cases. Primarily, as Hallissy mentions, “Jocelin acts alone, in violation of
the communal rituals of a communal activity. Jocelin’s behavior shows not only his
self-absorption but also his isolation from the group”?. Though he is the dean of
the cathedral, he overlooks the cancelling of services by laity who did not “dare to
worship” (165) in the cracking cathedral. “Priests and congregants alike are
diverted from their routines of worship by [the master builder] Mason’s ‘army’ of
workers who all but take over the cathedral”28. Dean Jocelin claims that he strives at
a spiritual aim but he ignores the spiritual rituals or any other spiritual aims in the
cathedral. Just to sustain the construction, he ignores first the warnings of Pangall
who foresees that the pagan workers will do him harm, and second the adultery
between Goody Pangall (the god-daughter of Jocelin) and Roger Mason, believing
that Goody will keep Roger in the Cathedral. His ignorance of the advice of his
former friend Father Anselm results in a falling out and Anselm airs his grievances
when Jocelin is in his deathbed saying:

2 Kant, Groundwork of the Metaphysics of Morals, p. 38.

2 Immanuel Kant, The Metaphysics of Morals, trans. Mary Gregor, Cambridge&New York, Cambridge
UP, 1991, p. 198.

24 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara, Adres Yayinlari, 2009, p. 173-4.

% Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 135.

26 Julianne Fowler, William Golding’s Definition of the Irrational: A Study of Themes and Images (Master’s
Degree Thesis Kansas State Teachers College, 1970, p. 96,
https://esirc.emporia.edu/bitstream/handle/123456789/2785/Fowler%201970.pdf?sequence=1 (13.08.2015)
27 Hallissy, “Christianity, the Pagan Past, and the Rituals of Construction”, p. 329.

28 Lawrence S. Friedman, William Golding, New York, Continuum, 1993, p. 88.
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(...) to see you dean of this church when you could hardly read
Our Father; and to be tempted, yes tempted —for where the horse
goes, the wagon must follow—and one must admit that the great
world is necessary since we're none of us saints —tempted towards
a sort of ruin. I admit it freely. I might have remained where I was
and done some good. You tempted me and I did eat. (201-2)

Father Anselm accuses Jocelin not only of tempting him but also of using him
and the others as means to actualize his vision. Father Anselm knows the most
about Dean Jocelin as he is Dean Jocelin’s confessor: “And after that, to have to hear
your confessions, your partial, self-congratulatory confessions— (...) What about
Ivo, Jocelin? A boy canon. Just because his father gave timber for the
building” (202). Dean Jocelin noticeably behaves in an unfair and careless way
towards the people around him which results in heavy losses including a
workman'’s falling through the hole above the crossways, Goody’s death when she
is giving birth to her illegitimate baby, Roger’s becoming an alcoholic, losing his
dignity as a master builder and so attempting to hang himself, and his wife Rachel
Mason’s being left with the responsibility to look after Roger, “blind and dumb like
a baby” (220). In this sense, “[o]ther people are similarly regarded as extensions of
himself rather than as valuable in themselves. Tools to be manipulated in a self-
aggrandizing project (...)"%.

Dean Jocelin’s solipsism operates in his actions that conceive other people just as
means who should serve for his aim. Until the end of the novel, he does not even
take a step back to evaluate the material and spiritual costs in the cathedral: “He
said dizzily to himself: It's the cost! What else should I have expected? And I can’t
pray for them since my whole life has become one prayer of will, fused, built in”
(105). Saavedra-Carballido mentions that though Jocelin’s vision of God may have
been real and so his intentions sincere, his concern does not include the other,
“worldlier modes of cognition”: “For Kinkead-Weekes and Gregor, this makes it
extremely dangerous: under the influence of his vision, Jocelin remains oblivious of
human needs, neglects his ecclesiastical duties, falls out with the other priests and
the builders, and, worst of all, puts everyone’s lives in danger”%. So, Dean Jocelin’s
maxim on which he bases his actions does not satisfy Kant’s principle of ends
arguing that “we have unconditional worth and so must treat all such value-givers
as valuable in themselves—as ends, not merely means”3!. The maxim of “When
anyone believes that her/his will is the God’s will, s/he should do what should be
done to actualize this will” contradicts with the principle of ends even though it
aims at a good and ideal thing such as the embodying of God’s will and power.
When the question of “Does the maxim involve violating the dignity of rational
beings?” is applied, the answer for Dean Jocelin’s case is exactly yes. “[I]dentifying

» Ibid., p. 92.
3% Saavedra-Carballido, “Will, Suffering and Liberation in William Golding’s The Spire”, p. 73-4.
31 Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 135.
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his own will with God’s, Jocelin treats other people as mere tools in order to ensure
that the spire gets built”3? and his maxim cannot pass the end test of Kant. While it
is not reasonable to presume that one person and her/his will has unconditional
worth while another does not, Dean Jocelin asserts the contrary. He “rejects all
versions of reality but his own”3:

I have so much will, it puts all other business by. I am like a
flower that is bearing fruit. There is a preoccupation about the
flower as the fruit swells and the petals wither; a preoccupation
about the whole plant, leaves dropping, everything dying but the
swelling fruit. That's how it must be. My will is in the pillars and
the high wall. (97)

His self-obsession reveals that “[a]s arrogant as he is self-righteous, Jocelin
reduces his fellow human beings to building material. Alison’s money, Anselm’s
friendship, Mason’s sanity, and the lives of the Pangalls are sacrificed to the
spire”34. Especially by sacrificing the four people who were “nearer to him than the
floor” (62), he demolishes the representative pillars of his soul and will.

At the beginning, he tries to convince Roger about the spirituality of his will
declaring;:

My son. The building is a diagram of prayer; and our spire will
be a diagram of the highest prayer of all. God revealed it to me in a
vision, his unprofitable servant. He chose me. He chooses you, to
fill the diagram with glass and iron and stone, since the children of
men require a thing to look at. (...) it isn’t my net. It's His. (120)

However, when Roger tries to stand against the continuation of constructing the
spire as he claims there are no foundations but just mud and he begs Jocelin to let
him go, these following sentences pass through Jocelin’s mind: “He will never be
the same man again. I've won, he’s mine, my prisoner for this duty. At any moment
now the lock will shut on him” (88). It is clear that “[i]n Jocelin’s eyes the reluctant
Mason is no more than an ‘animal’ to be trapped”%. In terms of Goody, Jocelin uses
her first to satisfy his latent and oppressed sexual desire by marrying her to the
impotent Pangall and so keeping her nearby. Then by shutting his eyes to the
adulterous relationship between Goody and Roger for a year to make the master
builder stay working, he sacrifices Goody for the sake of the spire. Only “when
Jocelin realizes his men have sacrificed Pangall, he is stunned by the revelation that

3 Saavedra-Carballido, “Will, Suffering and Liberation in William Golding’s The Spire”, p. 80.
3 Friedman, William Golding, p. 89.

3 Ibid., p. 89.

% Ibid., p. 93.



“Is it God’s Will in This Business?” 140

he has himself sacrificed Goody”%. Kant’s main focus on good will in terms of a
moral action is problematic in The Spire as Jocelin’s maxim does not supply the
principle of ends either. In fact, Golding implies Jocelin’s problematic good will at
the beginning by Jocelin’s own words uttered to the erection of the spire: “I didn’t
know how much you would cost up there, the four hundred feet of you. I thought
you would cost no more than money. But still, cost what you like” (35). So, Jocelin’s
willingness to venture the lives of the others by using them as mere means reveals
that his intentions and actions do not pass Kant’s principle of ends test.

The Principle of Autonomy

Kant’s third formulation of the categorical imperative is the principle of
autonomy. He declares that the principle of autonomy is “to choose only in such a
way that the maxims of your choice are also included as universal law in the same
volition”%. In other words: “So act that your will can regard itself at the same time
as making universal law through its maxims”%®. This principle indicates the
significance of ethical autonomy. “That is, we do not need an external authority —
be it God, the state, our culture, or anyone else—to determine the nature of the
moral law. We can discover this for ourselves”®. In this respect, Jocelin’s maxim of
“When I believe that something is God’s will, I should do whatever is necessary to
actualize it” ought to be evaluated in terms of its autonomy. To Kant, autonomy is
“the ground of the dignity of human nature and of every rational nature”#. So, his
emphasis on the universalizability of a maxim is related to its autonomousness; as
“the Kantian faith proclaims, everyone who is ideally rational will legislate exactly
the same universal moral principles”4. However, when a maxim depends on outer
forces instead of the inner rationality of a person, it is not possible to obtain the
same universal moral principles. In this case, instead of autonomy;, it is heteronomy
that emerges. Yet Kantian ethics warns that heteronomy should be abstained from;
because “the heteronomous person is one whose actions are motivated by the
authority of others, whether it is religion, the state, his or her parents, or a peer
group”4.

Analysis of Dean Jocelin’s actions makes it clear that he is much more
heteronomous than autonomous. Contrary to establishing his own moral principle
by using his reason, he is blindly subservient to the illusionary will of God with
whom he identifies. When Dean Jocelin once climbs to the growing point, the top of
the spire, he feels “the same appalled delight as a small boy feels when first he

3 Kevin McCarron, William Golding, Plymouth, Northcote House Publishers, 1994, p. 23.
37 Kant, Groundwork of the Metaphysics of Morals, p. 47.

3 Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 137.

% Ibid., p. 137.

4 Kant, Groundwork of the Metaphysics of Morals, p. 43.

4 Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 137.

2 Ibid., p. 137.
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climbs too high in a forbidden tree” (101) and in a short while he identifies with
God eyeing the outer world and even making decisions to punish the ones whose
actions Jocelin detects from the tower as sinful. The God-eye position he adopts is
the source of his actions originating not from his rational decisions but from the
illusion that his will is somewhat in line with that of God. When he tries to convince
Roger that his will to erect a spire is pious and necessary, he says, “I am about my
Father’s business” (67). This is also problematic according to Kantian ethics, as it
does not fulfill his notion of good for goodness’ sake. Dean Jocelin asserts that he
serves primarily to the will of God, and not to good will itself, which is the main
determinant in Kantian ethics. By claiming that what he does is the will of God; he
consciously or unconsciously frees himself of the responsibility of his actions. The
vision Jocelin describes as “[w]hat’s closer than hand and mouth, closer than the
thought to the mind” (85) is the justification of his obsession to erect the spire. He
clearly says that the responsibility of his actions belongs to God, not to him:

The net isn’t mine, Roger, and the folly isn’t mine. It's God'’s
Folly. Even in the old days He never asked men to do what was
reasonable. Men can do that for themselves. They can buy and sell,
heal and govern. But then out of some deep place comes the
command to do what makes no sense at all —to build a ship on dry
land; to sit among the dunghills; to marry a whore; to set their son
on the altar of sacrifice. Then, if men have faith, a new thing comes.
(121)

By identifying himself with a prophet, even with Jesus Christ (he frequently
uses Father for God and your son for himself), Jocelin tries to assure his faith and
his deeds. “Most striking, and most damning, of all is Jocelin’s certainty that he, like
Oedipus, possesses knowledge so privileged as to be more divine than human”4.
Kant, a believer and a follower of Pietism, asserts the idea that God does not charge
people of accomplishing the tasks or not but He mainly evaluates the good will and
honesty in their actions. So, instead of carrying out a given task, the person should
evaluate it using her/his rationality and grounding it on good will. In this sense,
even though it is accepted that Jocelin’s vision of God is real, Kantian ethics would
not find his actions morally justifiable as they are motivated by the external
authority of this will, in other words the authority of God, rather than by his own
rationality and good will.

In fact, Golding throws great suspicion on the purity of Dean Jocelin’s vision in
The Spire. Although Jocelin presents the construction of the spire as “ultimate
prayer”, there are many indications implying that his desire to accomplish his will
is just the result of his pride, hubris and lust for power. E. R. A. Temple mentions
that Jocelin “knew himself to be imbued with the cardinal sin of Pride, from which

4 Friedman, William Golding, p. 90.
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he was praying to be delivered immediately before receiving his ‘vision” ”4. To
William Friedman, The Spire “records the dire consequences of pride” and “his
pride so estranges him from his flock and from his priestly duties as to drive him to
enact the very tragedy it is his vocation to prevent”#. That being the case, the
motivation behind his will appears as his pride much more than his vision. When
he sees the stone model of the spire that is carved by the mute sculptor at the
beginning of the novel, his comments on the craving of his own image which will
be “built in, two hundred feet up, on every side of the tower” (24) reveal his latent
hubris which he attributes to the sculptor by asking “Don’t you think you might
strain my humility, by making an angel of me?” (24). Here, the presented humility
that “he had all along professed in theory but denied in practice”# appears as a
pseudo humbleness when his later actions are considered. His denial of the details
on the face of the image asserting he is “not as beaky” and has not got “as much air
as that” (24) reveals his misconception about himself. Furthermore, “the wide, blind
eyes” (24) of the craved profile stand as a metaphor not only for the wrongness of
his vision but also for the later sacrifices he clearly shuts his eyes to. When he thinks
about “the sermon he was going to preach when the spire was finished, and the
pulpit built against the pillars he would preach it from” (154), his pride, not God’s
will, rises to the surface. In simple terms, Dean Jocelin, whose actions are motivated
by his pride rather than his reason to which Kant attributes great significance for
moral actions, does not act according to Kantian principle of autonomy. Rather, in
Kant’s words, “it is heteronomy and dependence of practical reason upon
sensibility, namely upon a feeling lying at its basis, in which case it could never be
morally lawgiving”+.

The scene in which Jocelin embraces the model of the spire “devoutly” and
caresses it “gently”, “cradling it in his arms, and looking at it all over, as a mother
might examine her baby” (55-6), inspires another motivation in his actions, that is
the psychological lack he needs to compensate with an immortal substitute. The
eighteen-inch-long model, “a typical length for a newborn”, stands as a child figure
that would sustain Jocelin’s lineage afterwards. Hallissy suggests that “[w]ere
Jocelin not rendered infertile by his vow of celibacy, he would not have to
substitute the spire for a child as his claim on immortality”4. So, “his vision of the
spire [which] seemed far away as a dream remembered from childhood” (67) is
again problematic and his will heteronomous as it comes from an external
authority; the authority of his pride and psychological pursuit. In addition to
Jocelin, Roger, who is presented as the representative of reason, behaves in an
irrational way and with an external authority; his desire for Goody. Though he does
not believe in either Jocelin’s will or the probability of the spire’s staying standing

#“E.R. A. Temple, “William Golding’s The Spire: A Critique”, Renascence, 1968, Vol. 20, Issue 4, p. 171.
4 Friedman, William Golding, p. 89-90, 93.
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48 Hallissy, “Christianity, the Pagan Past, and the Rituals of Construction”, p. 328.
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up, he carries on the construction. So, “[a]fter staying on the job for the wrong
reasons, continuing to build against his own better judgment, and failing to impose
either his will on the client or order on his workers, Roger’s life is ruined”#. To
Kantian ethics, “each of us—as a fully rational, autonomous legislator —would be
able to reason through to exactly the same set of moral principles, the ideal moral
law”%. However, to accomplish this aim, people should combine good will, duty
for other rational beings and ethical autonomy, all of which are problematic for
Dean Jocelin in The Spire.

Conclusion

In an interview, Golding said: “[Y]ou might say The Spireis about building a
spire. In fact, it's about making anything”>!. Indeed, The Spire might be read as
about making a moral or immoral premise as well. When Dean Jocelin’s premise is
applied to Kant’s categorical imperative and tested with its three principles of the
laws of nature, ends and autonomy, it is clear that the maxim of “When I believe
that something is God’s will, I should do whatever is necessary to actualize it” is
invalid as a moral imperative. As a result of his invalid imperative, Dean Jocelin
sacrifices both people around him and his own faith. Golding explains that “the
book is about the human cost of building the spire”? and this cost violates Kant’s
principle of ends the most. “In any case, for Kant, it is our ability to use reason in
universalizing the maxims of our actions that sets rational beings apart from
nonrational beings. As such, rational beings belong to a kingdom of ends”. Kant’s
assertion is that by using reason and good will, people can achieve freedom. In this
sense, the actions resulted from inner goodness as the sole intrinsic good and duty
are moral actions regardless of their results.

Kant makes an ontological distinction between the fields of phenomenon and
noumenon and gives priority to the latter, in which only rationality, conscience and
good will are valid. It is significant when a human enters into the noumenal field,
as passions and tendencies of phenomenon disappear in this field, but the rules of
reason and conscience stay, which means that following them brings freedom>.
Freedom based on ethical rules does not seem probable for Dean Jocelin. However,
the end of the novel presents at least a potential for salvation and freedom for Dean
Jocelin in terms of his realization of the faults he has made. The end of the novel
functions as a kind of epiphany and confession in which the “Dean’s monomania

 bid., p. 323.

50 Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 138.

5IMaryLyn Scott, “Universal Pessimist, Cosmic Optimist: William Golding”, Aurora Online, 1990,
http://aurora.icaap.org/index.php/aurora/article/view/50/63 (25.08.2015)

52 William Golding, A Moving Target, London, Faber, 1982, p. 83.

% Pojman and Fieser, Ethics: Discovering Right and Wrong, p. 138.

5¢ Takiyettin Mengtlisoglu, Felsefeye Giris, Ankara, Dogu Bat1 Yayinlari, 2013, p. 321.
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endures (...) when he acquires sight and finally insight”%. By confessing his faults
first to Roger then to Father Adam, saying that he thought he was doing great work
but all he was doing was bringing ruin and breeding hate (209), he begs to be
forgiven: “Once you said I was the devil himself. It isn’t true. I'm a fool. Also I
think—I'm a building with a vast cellarage (...) I injure everyone I touch,
particularly those I love. Now I've come in pain and shame, to ask you to forgive
me” (210-11). In fact, Jocelin begs “[n]o forgiveness for this or that, for this candle or
that insult”; he wants forgiveness for “being what he is” (203). It is at this point
where the ideas of Kant and Golding come to common ground in order to analyze
the tension between human nature and ethical behavior. The question is: if human
nature is essentially rational and if the ethical imperatives result from reason, then
why do people object to them? Kant’s answer is: humans are not only rational
beings but sentimental and emotional, and ethics requires the obedience of the
latter aspect of human beings to the former3. Similarly, although Golding defines
the irrational tendency of human beings mostly towards evil, he distinguishes
“between the universe, as the sum of man’s empirical knowledge, and the cosmos,
as the totality of all there is, including God and man”%. These recall Kant's
phenomenon and noumenon fields. To deprive of the illusion of the universe, or
phenomenon, humans should always remember the cosmos, or noumenon, in
which good and evil contradict, but the probability of the sovereignty of goodness
does always exist. In this respect, though The Spire reveals Golding’s central theme
of “the original sin or the intrinsic human depravity”3 once more, it also depicts the
conflicting nature of human being; good and evil, rational and irrational together.
In this novel, “[l]ife itself is a rickety building” (190) in which humans try to find
their way.

The Spire, based on the building of the spire of Salisbury Cathedral in the 14th
century that is 404-foot (the tallest in Great Britain) and visible from Bishop
Wentworth’s School for Boys, where Golding worked as a teacher, ends with the
scene of dying Jocelin observing the finished spire. To Friedman, “[b]uilt on human
sacrifice but also on human faith, the spire is emblematic of man’s dual nature”®, a
theme Golding states frequently in his fiction. By realizing “his true nature on the
verge of death”, Jocelin dies as “the victim of his own vision and self-obsession”
and “[a]t the end he understands that man is alone in the universe and there is no
guide in chaos”%. At this point, the only guide according to Kantian ethics could be
goodwill, rationality and feeling of duty which Jocelin cannot comprehend until his
deathbed. Hereafter, he is aware of the fact that “no matter how high he rises” (221)

% Saavedra-Carballido, “Will, Suffering and Liberation in William Golding’s The Spire”, p. 74.
5 Arslan, Felsefeye Giris, p. 172.

57 Scott, “Universal Pessimist, Cosmic Optimist: William Golding”.

5 Erkan, “A Critical Study on Golding’s Novels, 1954-65", p. 196.

% Friedman, William Golding, p. 102.

¢ Erkan, “A Critical Study on Golding’s Novels, 1954-65", p. 202.
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materially like in the biblical story of Tower of Babel, human will not achieve
spiritual ascent if s/he does not behave in a moral way. At the end, realizing the
cellarage, the “filthy” pit of his nature, Jocelin captures “a gesture of assent” (223)
symbolized with bluebird and apple tree. “The Spire is a view of existential man not
damned by God not saved by God; it is a view of man damned by his own Self and
his illusion of choice”¢! and Jocelin comprehends his wrong choices on his deathbed
mentioning: “If I could go back, I would take God as lying between people and to
be found there” (220). When “he no longer senses God’s presence in the spire”? and
is now totally aware of his pride-rooted sin, Jocelin utters the headstone sentence of
the novel: “There is no innocent work. God knows where God may be” (222). As Kennard
mentions, “[flor Golding, to forget oneself in another reality is the chief good; it is
indeed necessary for salvation”®. By realizing his irrationality and the reality of
other people sacrificed by his will, Dean Jocelin achieves a kind of salvation and
freedom. Golding states that when the spire is finished, Dean Jocelin “cannot bear
to look at it because of the folly and wickedness the job forced on him. Only when
he is dying does he see the spire in all its glory; and the sight reduces him to
understanding that he had no understanding”%: “Now — I know nothing at all”
(223). To have the knowledge of human imperfection but also human potentiality,
like the view of the stumbling but still standing spire, brings an illuminating
knowledge for Dean Jocelin and “[o]nly the present knowledge [becomes] a kind of
freedom” (221) at the end of the novel.
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Ozet:

Aragtirma, yabancilagma ve bat1 diigtincesinden etkilenen ve sabit fikhi hiikiimleri degistiren, naslara
ve cumhuru ulemaya muhalefet eden bir kisim fetvalar1 kapsamaktadir. Aragtirmada o fetvalar ele almip
incelenmis, Islam genelinde ve fikih 6zelindeki etkileri iizerinde durulmustur.

Aragtirma su konulan ele almugtir: banka faizlerinin mubah olugu, bagortiisiiniin farz olmadigy,
kadinin mahremsiz sefere/seyahate ¢ikabilmesi, ¢ok egliligin yasaklanmasi, cizyenin inkar edilmesi, had
cezalarinin inkar edilmesi, cihad farizasinin inkar edilmesi.

Ayrica aragtirmada deliller tartigilmaksizin ele alinmaktadir. Zira delillerin tartigilmasi ve
degerlendirilmesi, her bir konu i¢in miistakil bir aragtirmay1 muciptir. Bu ise konumuzun digindadir.

Allab’tan, dinini korudugu gibi bizi de kusur ve hatalardan korumasm diliyorum. Her tiirlii 6vgii
alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.

Abstract:

The research discusses a number of fatwas affected by the westernization and western thought which
have changed some firmly-established figh rules and have contradicted formative texts and classical
scholars. The research presents and studies these new opinions and reviews their effects on the Islamic
reality in general and the figh movement in particular. The research examines the following issues:
permitting interests in banks, hijab as optional not compulsory, female travelling without a company,
forbidding polygamy, and denying all of jizya, hudud (Islamic punishment), and jihad obligation
(commandmenty. The research also explores their evidences but without discussing them since the
discussion requires a separate study for each issue, which are out of the scope of this research about

westernization. Finally, I ask Allah to save us from mistakes or misguidance as He saved His Din, and
Praise be to Allah, Lord of the Worlds.
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Soylesi
“Cesitli Boyutlariyla Din Istismar1”
Adil OZTEKIN*

M. Hayri KIRBASOGLU*

A. Oztekin: Hocam, Ilahiyat Akademi Dergisi olarak bu sayida
“Yabancilasma ve Dindarlik” konusunu ele almaktayiz. Bu baglamda,
yabancilasmanin bir aract oldugunu diisiindiigiimiiz “din istismar1” hakkinda
bilgi verir misiniz?

M. H. Kirbasoglu: Din istismarinin kavramsal ¢ergevesini ¢izmek tabiatiyla
kolay bir is degil. Ama bu konuda en aydinlatic1 kaynak olarak Kur’an’daki bir ayet
“dinin Allah’a has kilinmas1” -l 41 gualie-- (Mii'min 40/14 vd.) mealindeki ayet
bizim i¢in bir hareket noktas: olabilir. Burada kastedilen sey, dini tamamen Allah’a
has kilmak ve Allah’in rizasi disinda hi¢bir miildhazaya dini konularda yer
vermemektir. Aslinda dinin esas anlami, “her seyin Allah merkezli ve Allah'in
hosnutluguna bagl olarak gergeklestirilmesi” demektir. Bu gercevenin disina ¢ikan
seyler farkli oranlarda din istismarinin kapsamina girer.

Mamafih din istismarina dair gerek diisiince, gerek eylem alanindaki
orneklerin hepsi ayni diizeyde degildir. Bazilar1 tam anlamiyla din istismari
kavramina girebilecek iken, bazilar1 bu konuda daha goreceli bir yerde duruyor
olabilir. O bakimdan biitiin din istismar1 Orneklerinin aym diizeyde
degerlendirilmesi yanlis olabilir. Tabiat1 ile en 6nemli din istismarlarindan bir
tanesi; Miisliiman olmayanlarin dini istismariyla ilgili olarak gilindeme
getirilmektedir. Genelde Miisliiman olmayanlarin Islami &gretiyi cesitli amaglariyla
kullanmasina din istismari denilmektedir. Ozellikle giiniimiizde son yillarda
yasanan, Islami kesimle diger laik tabir edilen kesimler arasindaki tartismalarda bu
konu giindeme gelmektedir. Islami kesimin de laik kesimler tarafindan din
istismar1 yaptig1 seklindeki ithamlara karsi Islami kesim bunlarin istismar
olamayacagi, namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek veya diger goriiniir olan
[slami uygulamalar1 yerine getirmenin istismar olamayacag1 seklinde cevap
vermektedirler. Ancak bu noktada Islami kesimin biraz daha kendilerine &zelestiri
yoneltmelerinde yarar vardir. Elbette Islami gorevleri yerine getirmek her
Miisliiman’in gorevidir. Ancak soziimiiziin basinda belirttigimiz gibi bu goérevler
sadece Allah rizasi igin yerine getirilir. Ama bir insan bir politikaci, iste insanlar
beni namaz kilarak gorsiin, bana rey versin diye kildig1 zaman bu farz olan bir
namaz olsa dahi netice itibariyle yine istismara girer.

* Okt., Gaziantep Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Eleman, e-posta: adiloztekin@gantep.edu.tr.
* Prof. Dr., Ankara U. Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, e-posta: kirbasoglu@divinity.ankara.edu.tr.
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Keza bir politikacinin konusmas: esnasinda sik sik dini sembollere atifta
bulunmasi, bunlar dini istismar saibesi ile karsi karsiya kalabilecek bir takim
hususlardir. O bakimdan istismarin bir dine inananlar tarafindan da
gerceklestirilebilecegini unutmamak gerekir. Dolayisiyla din istismari kavraminin
dini hedef ve amaclar1 disinda kullanmak olarak nitelendirebiliriz. Bu din istismar1
sadece o dine inanmayanlar tarafindan yapilacak istismar ile simirli degildir.
Bizatihi o dinin mensuplarinin da kendi dinlerini gesitli amaclarla istismar etmesi
miimkiindiir, tarihte de bunlar gerceklesmistir, giiniimiizde de Ornekleri vardir.
Bunlara da zaten daha sonra isaret etmek miimkiin olacaktr.

A. Oztekin: Hocam, istismar, sadece dini alanda m1 s6z konusudur, yoksa
bu olguyu diger sahalarda da gormek miimkiin miidiir?

M. H. Kirbagoglu: Istismarin sadece dine mahsus olup olmadig1 sorusu ile
ilgili olarak verilecek cevap tabii ki istismarin sadece dine mahsus bir olgu olmadig1
seklinde olacaktir. Kutsal olan, deger verilen hemen hemen her hususun istismar:
s0z konusudur. Dolayisiyla meseld diyelim komiinist bir yonetimde, bu yonetime
destek veren insanlardan fedakarlik ve feragat isteyen yoneticilerinin kendilerinin
tamamen komiinist ideolojiye aykir1 bir bigimde liiks ve sefahat iginde, satafat
iginde yasamalar1 burada bir 6rnek olarak verilebilir. Ve yahut da bir liberal
Ogretiyi benimsemis bir insanin ekonomik alanda faaliyet gosterirken veyahut da
fabrikada calisan iscilerle iliskilerinde liberal ve 6zgiirlitk¢ii konumuna tamamen
ters uygulamalar icerisine gitmesi 6rnek verilebilir. Bu anlamda iilkemizde Islami
kesimde de, sol kesimde, Atatiirkg¢iiler, Aleviler, milliyetciler ve akliniza gelebilecek
toplumun biitiin kesimlerinde de bir istismarin yasandigini soyleyebiliriz. Bu
sadece Stinni kesimlerde degil, Alevilik {izerinden de, gerek kurulan dernekler
vakiflar araciligiyla kendilerine alan agmak kendilerini lider olarak pazarlamak ve
bunun sonucunda 6zellikle iktidar nezdinde kendisine rant alan1 agmak igin cesitli
dinlerin, mezheplerin, tarikatlarin ve ideolojilerin kullanildigini biliyoruz.

Tabiatiyla bunun daha da otesi var. Ozellikle kiiresel emperyalizmin
hedeflerine ulagmak igin dinleri, ideolojileri, kisacasi ise yarayan hemen hemen her
seyi kullandigini biliyoruz. Keza o6zellikle din sdz konusu oldugunda kapitalist
kesimlerin sermaye cevrelerinin 6zellikle Ramazan aylarinda dini duygulari, dine
olan sayg1 ve sevgilerinden, muhabbetlerinden degil, tamamen dindar insanlarin
duygularini istismar ederek onlari daha hizli tiiketime tesvik etmek ve daha fazla
para kazanmak icin nasil istismar ettiklerini her yil goriiyoruz. Dolayisiyla istismar
bireysel, toplumsal ve kiiresel 6l¢ekte ve biitiin din ve ideolojilere, devletlere ve
hiikiimetlere, resmi-sivil dini kuruluslara tesmil edilebilecek genel bir olgudur. O
bakimdan sadece dine mahsus bir olgu oldugunu sdylemek séz konusu degildir,
ama istismarin en ¢irkin olanmin dinle ilgili istismar oldugunu sdylemek
miimkiindiir.
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A. Oztekin: Peki, hadisler iizerinde nasil bir istismardan bahsedilebilir?

M. H. Kirbasoglu: Oncelikle Kur’an ve hadisler arasinda istismar bakimimdan
ne tiir farkliliklar vardir, sorusu ile baglamak gerekir. Simdi Kur’an konusunda
yapilacak istismar tabiatiyla, Kur’an-1 Kerim’in metninde herhangi bir degisiklige
gitme imkani olmadig: icin biiyiik ol¢lide anlamlarini garpitarak istismar cihetine
gidilebilmektedir ki hemen hemen Islami gruplarin, mezheplerin, tarikatlarin,
cemaatlerin ve bu anlamda su veya bu Olgiide Kur’an metnini istismara
calistiklarini sOyleyebiliriz. Ama bu istismarin tabiatiyla en yogun ve en vahim
boyutlara ulastigi alanin tasavvuf alani oldugunu, cemaat ve tarikatlar alani
oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Ozellikle tasavvufta “batini yorum” dedigimiz
Kur'an metniyle hemen hemen alakasi hi¢ olmayan anlamlarin Kur'an'a
yiiklenmesi ve bu suretle kendi Ogretilerinin mesrulastirilmas: i¢in Kur’an'in
kullanilmasi belki de en 6nemli istismar 0rnekleri arasindadir.

Guniimiizde Kur’an’la ilgili olarak tabiatiyla pek ¢ok istismar soz
konusudur. Yine ticari amaglarla bugiin artik giintimiizde balindan tutun pek ¢ok
gida maddelerinin veya ticarete konu olan mallarin tiiketiminde bile bol bol
ayetlerin hadislerin kullanildigi, resmen istismar edildigi c¢ok agik bigimde
goriilmektedir. Aymi sekilde politikada maalesef ¢ok acik bigcimde sadece
iilkemizde degil, pek ¢ok Islami hareketlerde bol bol Kur’an'in siyasi amaglarla
istismar edildigini goriiyoruz. O bakimdan bu gibi konularda daha hassas
davranilmasi gerekir. Bizatihi Kur’an-1 Kerim’in metninin basiminda bile istismar
soz konusu olabilmektedir; iste mesela “tevafuklu Kur'an”, veya “mis kokulu
Kur'an”, ya da “soyle giizel Kur'an” gibi cesitli sekillerde yapilan reklam ve
pazarlamalarda esas amacin Kur'an-1 Kerim'in insanlara, daha genis kitlelere
ulastirilmasimi ve onun &gretisinin hayata aktarilmasini saglamak degil, Kur’an,
Mushaf basimi {izerinden para kazanmak, ticaret yapmak oldugu agik¢a anlasilan
istismar Ornekleri de vardir. Elbette Kur’an-1 Kerim matbaalarda basilacaktir ve
bunun bir bedeli vardir, dolayisiyla ticaret konusudur. Ancak maalesef ¢ok abartili
bir bicimde ve bir Miisliiman’a yakismayacak gekilde, iistelik dogru olmayan
beyanlarin esliginde Mushaf ticareti gergeklestirilmektedir. O bakimdan -diiriistliik
adina- mesela Suudi Arabistan gibi bazi iilkelerin Mushaflar1 bedava dagitmasinin
Kur’an hizmetinde daha uygun bir yaklasim oldugunu soylemek gerekir. Tabiatiyla
bir takim ayetlerin, dua mecmualar1 vesaire gibi yani Miisliimanlar’'in kolaylikla
ulasacag1 bazi seylerin 6zel olarak bastirilarak ¢ok gesitli materyaller {izerinde ve
maliyetinin ¢ok tizerindeki fiyatlarla satilmaya galisilmasi veya Kur’an-1 Kerim’in
kendisi i¢in yaptigi bazi nitelemelerin disinda Kur’dan mushafinin veya onun
okunmasmin bir takim gercek olmayan niteliklerle nitelendirilerek bunun
iizerinden bir takim ticari faaliyetler gerceklestirilmesi de Kur'an’a yonelik yaygin
istismar 6rneklerindendir.

En Onemli istismar sekillerinden bir tanesi de -tam olarak istismar olarak
nitelendirilmezse bile- herhangi bir konuda Kur’an-1 Kerim’in goriisiinii 6grenmek
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amactyla Kur’dn’a basvuruldugunda insanlarin isine gelen ayetleri cmbizla
cekerek isine gelmeyenleri gormezlikten gelmeleridir. Tabiatiyla Kur’an'in istismar
alanlar1 bu sayilanlarla sinirh degildir. Cok daha genis bir alanda, 6zellikle dedigim
gibi ticari alanda, siyasi alanda ve bir de toplumda bir takim cemaat ve gruplarin
olusumunda Kur’dan-1 Kerim’in  Ozellikle bir istismar araca haline
déniistiiriildiigiinii  sdyleyebiliriz. Bunun pek ¢ok ornekleri maalesef Islam

diinyasinin her yerinde goriilebilmektedir.

Hadisler, daha dogru bir ifadeyle “Hadis Rivayetleri” konusunda tabi ki
daha genis boyutlu bir istismardan bahsedilebilir. Kur’an istismar1 biiyiik 6l¢iide
metnindeki bir tahrifattan ziyade anlamini ¢arpitma seklinde olabilecekken, hadis
rivayetleri konusunda iki yonlii bir istismar s6z konusudur. Bu istismar hem
insanlarin siyasi, ekonomik, sosyal her tiirlii ¢ikarlarini gerceklestirmek amaciyla
hadis uydurmas: seklinde olabilmistir; hem de aymi zamanda bazi hadis
rivayetlerinin anlamlarini ¢arpitmak seklinde de bir istismardan soz edilebilir. Bu
konuda daha &nce Islamiyat Dergisinin samyorum “Din Istismar1” sayisinda
“Istismara Elverigli Miinbit Toprak: Hadisler” baslikli bir makale de kaleme
almistik. Orada hadislerin nasil bir istismar konusu yapilabildigine dair daha genis
bilgi ve ornekler bulunabilir. Gliniimiizde de biraz 6nce soziinii ettigim, Kur’an-1
Kerim’in istismar alanlarinin tamaminda hadislerin de aymi sekilde ticari
reklamlarda bir takim ticaret mallarinin satiminda aliminda istismar: séz konusu
oldugu gibi, siyasi konularda politik amaclarla veya grup c¢ikarin1 saglamak
amactyla da pek ¢ok rivayetler kullanilabilmektedir. Bu istismar c¢abalarinda
kullanilan rivayetlerin biiyiik bir kisminin ¢iiriik ve uydurma, belli bir kisminin ise
saglam sayilabilecegini ancak bu saglam goriinenlerin de anlamlarinin garpitilarak
istismar konusu yapilabilecegini unutmamak gerekir. Burada da genelde herkes
kendi c¢ikarina hizmet edecegi diisiindiigii rivayetleri kullanma cihetine
gitmektedir.

Ote yandan yine giiniimiizde Kur’an ve hadisin otoritesinden yararlanmak
i¢in, belki bir¢ok kimseye garip gelebilir ama “cagdas uydurmalar” da soz
konusudur. Her ne kadar Miisliimanlar heniiz Kur’an uydurma safhasina gelecek
kadar cliretkarliga tesebbiis etmemislerse de, su anda da bol miktarda mevzu hadis
istismar siireglerinde rol almakta, yeri geldifinde mevzuat kitaplarinda dahi
olmayan bir takim hadisler uydurulabilmektedir. Bu noktada tabiatiyla din
istismar1 sadece Kur’an ve hadis metinleri {izerine degil aynmi zamanda bizatihi
Allah ve Peygamber alet edilerek de yapilmistir, ge¢miste de giinlimiizde de.
Giintimiizde bunun en tipik 6rnekleri bir takim cemaat, tarikat ve Islami grup
mensuplarinin ritya araciligiyla Allah’1 gordiigii, Allah ile konustugu, peygamberi
gordiigii, peygamberle konustugu seklindeki tamamen uydurma oldugu agik olan
ve Allah’a ve Resulii’'ne iftira oldugu agik olan uydurmalardir. Bunlarin sayis1 pek
coktur, Ozellikle gorsel medyada, yazii medyada pek c¢ok orneklerini bulmak
miimkiindiir. Ote yandan sadece Allah ve Resulii'nii degil bagka kutsallari da dini
amagla kullanma ve istismar s6z konusudur. Daha dogrusu halkin nazarinda kutsal
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olan hususlarin istismar1 s6z konusudur ki ozellikle tiirbeler, kabirler, aslinda fani
olan insanlarin hicbir kutsiyeti olmadig1 halde o tiirbelere kutsiyet atfedilmesi ve
oralarin birer ticarethaneye doniistiiriilmesi, insanlarin istismar edilmesi, keza ticari
amagh olmasa da -insanlara sadece Allah’a kulluk edip Allah’tan yardim istemeyi
emreden Kur'an'in —mesela- Fatiha suresindeki agik ifadelerine ragmen- Allah
disinda, yaratici degil yaratilmis olan insanlardan yardim istemeye yonlendiren,
dini cemaatlerle dini kesimlerdeki pek ¢ok tesvikler ve uygulamalar bu baglamda
zikredilebilir. Dolayisiyla istismar konusu tarih boyunca daima dinlerin en énemli
problemi olmustur. Bu istismar sadece Islam’a da mahsus degildir. Hristiyanlikta,
Yahudilikte de istismar ornekleri vardir. Buna en giizel 6rneklerden bir tanesi de
Hz Isa efendimizin Yahudi hahamlarla olan miicadelesidir. Hz. Isa efendimiz
mabetleri ticarethaneye gevirdikleri igin Incil’de engerek yilanlar1 seklinde ¢ok agir
bi¢cimde onlar1 elestirmektedir.

Bugiin de dini kurumlar ve din adami simiflar1 bu istismarin bir pargast
olabilmektedir. Kimi zaman iilkemizde ve diger Islam {ilkelerinde dini kurumlarin
siyasette ara¢ olarak kullanildigina dair pek c¢ok Ornek rahatlikla zikredilebilir.
Ozellikle politik konularda bilhassa Ortadogu siyaseti sz konusu oldugunda,
ozellikle de mezhepcilik s6z konusu oldugunda resmi dini kurumlarin, iktidarlarin
arzular1 tiizerine her tiirlii beyanatta bulunduklari, fetva verebildikleri
goriilmektedir. Hatta mevcut yonetimlerin muhalifi olan insanlar1 toplumda
etkisizlestirmek, bazen onlar1 ortadan kaldirmak, kaldirmaya tesvik etmek
amactyla da dinin kullanldig1 goriilmektedir. Bunlarin en tipik ornegi de tekfir
miiessesesidir. Son zamanlarda Misir’da rahmetli Nasr Hamid Ebu Zeyd’e yonelik
kampanyalar, yine diin medyadan Ogrendigim kadariyla yine Ezher seyhinin
Hasan Hanefi'ye yonelik irtidat suc¢lamalari, bunlar genelde sistem muhalifi olan
elestirel ve muhalif zihinleri bastirmak i¢in dinin ve dini kurumlarin kullanildig:
orneklerdir. Bu durumun o6rnekleri tarihte de s6z konusudur. Osmanli’da 6zellikle
Alevilere yonelik uygulamalar, Seyhiilislam Ebu Suud Efendi'nin bu konuda
verdigi fetvalarin biiylik cogunlugu dini olmaktan ziyade politik nitelikteki
adimlardir. Keza Anadolu’da Simavna kadist Seyh Bedrettin vb. pek ¢ok insan
seyhiilislamlarin fetvalari ile veya din adamlarinin tesviki ile idam edilmistir.
Bunlarin bir¢ogunun altinda dini degil politik sebepler yatmaktadir. Hatta daha
erken donemlere gidildiginde mesela “Halku’l-Kur’an” meselesi bahanesiyle
uygulanan baskilar (Mihne) esnasinda, zamanin halifesinin “Kur’an mahléktur”
dedi diye 6ldiirdiigii insanlar mesela -Ahmed bin Nasr el-Huzai olmasi lazim-... et-
Taberi'nin Tarih’indeki bir rivayetten anlasildifina gore bu dini nitelikte degil,
tamamen din istismari 0rnegi bir bahanedir. Zira bu zatin emr-i maruf ve nehy-i
miinker yapmak iizere Bagdat halkindan biat aldigi, bir acidan Bagdat’ta halifeye
kars1 baskaldirma hazirliginda oldugu, halifenin de bu dini-siyasi hasmini dini bir
kisveye biriindiirerek ortadan kaldirdig1 et-Taberi’de zikredilmektedir. Biitiin
bunlar da din istismarinin 6zellikle politik alanda, siyasi amagclarla ¢cok daha yogun
olarak yasandigini gosteriyor.
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A. Oztekin: Hocam, istismarla kutsal arasinda ne tiir bir iliski vardir?

M. H. Kirbasoglu: Bu ¢ok 6nemli bir sorudur. Ciinkii kutsal olmayan istismara
elverigli degil demektir. Halbuki Islam’in kutsallari ¢cok sinirlidir. Bu yiizdendir ki
istismar alanini genisletebilmek icin yeni yeni kutsallar iiretilmistir; hem klasik
ortacag Islam’inda kutsallar iiretilmistir, hem de gliniimiizde kutsallar iiretilmistir,
hala da dretilmektedir ki, dinin -Marx'in afyon dedigi tiirde- kitleleri
uyusturabilsin veya kitleleri yonlendirebilmek icin kullanilmas: kolaylastirabilsin.
Buna en tipik 6rnek gercekte ilim adami oldugunu sdylemek miimkiin olmayan,
Islami ilimlerle Islam diisiincesi konusunda hemen hemen ciddi hicbir varlik
gosteremeyen insanlarin daha sonra bir takim cemaat tarikatlarin basina gegtikten
sonra, hem sagliginda hem oldiikten sonra isimlerinin oniine “hazret”, “efendi”,
“hoca”, “seyh” isimlerinin eklenmesi, isimlerin sonuna “radiyallahu anhu”,
“rahmetullahi aleyh” ,”kudduse sirruh” gibi tabirlerin eklenmesi. Bunlar tamamen
genis kitlelerin bu sahis ve bu sahsin etrafindaki insanlar tarafindan giidiilenmesine
zemin hazirlamay1 amaglayan adimlardir. Mesela ayn1 nitelemeler hi¢bir zaman bir
doktor bir fizik¢i bir miihendis ve hatta bir ilahiyatg i¢in kullanilmamaktadir.
Ciinkii doktorun “hazret” olmasi veya ona “rahmetullah aleyh” denilmesi o
meslegin istismarin1 miimkiin kilacak bir unsur degil ama din istismara ¢ok
elverisli oldugu igin bu gibi bir takim unvanlar, lakaplar eklenerek o insanin
cahilligi veya bu konudaki art niyetleri 6rtbas edilmek de istenmektedir. Bu konuda
ozellikle kutsallarin sayisinin siirekli arttirildigim yani Kur’an’da veya Islam’da
olmayan pek ¢ok kutsalin siirekli {iretildigini syleyebiliriz. Bu bakimdan 6zellikle
toplumu aydinlatma konumunda olan insanlarin Islim’da neyin kutsal oldugunu
neyin olmadigin agiklamalar: gerekir.

Ozellikle mesela “kuddise sirruhu” gibi tabirler tasavvuf literatiiriinde ¢ok
yaygindir. Halbuki dinen Allah’in dlen bir insanin ruhunu takdis etmesi so6z
konusu degildir, bu ne Kuran’da ne de Siinnet’te olan bir seydir. Bu tamamen
avamun ifadesiyle evliya tabir edilen insanlarin halkin nezdinde kutsanmasina ve
onun iizerinden bir rant elde edilmesine yonelik adimlar olarak goriilmektedir.
Bunlara kars1 ¢ok ama ¢ok dikkatli olunmasi gerekir.

A. Oztekin: Hocam, din istismarinin gesitli boyutlariyla kavranmasini
engelleyen unsurlar nelerdir?

M. H. Kirbagoglu: En 6nemli sebep cehalettir. O yiizdendir ki Islam
diinyasinda daima cehaletin yaygin olmasi ve insanlarin dogrudan Islam
konusunda bilgi kaynaklarima ulasmasimin engellenmesi s6z konusu olmugtur. Din
adami sinifinin -cemaat ve tarikat tiirtinden yapilanmalarin liderleri de dahil-
tamamen insanlar1 kendilerine bagimli hale getirmeleri bu meyandadir. Bu amagla
taklit, hatta kor taklit kiiltiirii egemen kilmmistir. Bu taklit kiiltiirtiniin, biiyiik
Olciide sozli olan bu taklit kiltiiriiniin egemen kilinmasi hem bu yapidan
nemalanan insanlarin ¢ikar gruplarinin isine gelmektedir, hem de yoneticilerin ve
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siyasilerin de isine gelebilmektedir. Ciinkii hepimizin bildigi gibi ge¢miste bazi
siyasl parti liderleri -hatta giintimiizde de Oyledir- bazi cemaat veya tarikat
liderleriyle se¢im Oncesi oturup anlasmaktadir. Onlara bazi1 kontenjanlar
tanimaktadir. Daha sonra adeta kolelik sistemine doniisen bu yapilarda yukaridan
gelen talimata gore hangi partiye rey verilecegi sdylenmekte ve insanlar da
kolecesine o partiye rey vermektedirler. Boylece bir tiir din istismar1 ya da somiirii
diizeni de kurulmus olmaktadir. Bu noktada giliniimiizde de benzer uygulamalar
s0z konusudur. O bakimdan oOncelikle insanlarin din alaninda kendi Ozgiir
iradeleriyle kendi dindarliklarini insa etmeleri gerektigini insanlara telkin etmek
lazimdir.

Bu amagla da Islami bilgi bugiin gegmise nazaran gok daha fazla ulasilabilir
bir durumdadir. Ozellikle iiniversite egitimi almis ve pek ¢ok konuda diisiiniip
karar verebilecek olan kesimlerin gerek Kur’an gerek hadis, Stinnet, fikih v.b
Islam’a dair pek cok esere ulasarak bu konuda kendilerini bilgilendirmeleri ve
cevredeki kanaat Onderleri ve din adamlari denilen kesimlerden gelen bilgileri
mutlaka ¢apraz kontrole tabii tutmalar1 gerekir. Bu baglamda insanlara elestirel
diisiincenin mutlaka 6gretilmesi lazim, ta ki insanlar din adina sdylenen her seyin
dogru olmadigini bilsinler. Ozellikle camilerdeki vaazlarda ve yapilan sohbetlerde
akla takilan herhangi bir sey oldugunda hocalara mutlaka bunun hangi ayete hangi
hadise dayandigi, herhangi bir ayete dayaniyorsa Kur’an’da o konuda bagka
ayetlerin olup olmadig1 mutlaka sorulmali, gerekirse kendileri tefsirlere dayanarak
bu konuda arastirma yapmalidir. Hadislere gelince, bu konuda vaaz-irsat
faaliyetleri esnasinda kullanilan hadislerin maalesef ¢ok biiyiik bir kism1 son derece
problemli bir vaziyettedir. Bunlarin 1) Mutlaka kaynaklar1 sorulmali kaynag:
olmayan higbir rivayete itibar edilmemelidir. 2) Ustelik herhangi bir kaynakta
olmasi da yetmez, kaynakta isnatli olarak aktarilmis olmasi da lazimdir. Isnadi
olmayan higbir rivayete itibar edilmemesi lazimdir. 3) Isnatli olmasi da yetmez
isnadinin saglam giivenilir olmasi lazimdir. 4) Isnadinin saglam olmasi da yetmez,
ayrica metninin Islam’in temel esaslarina uygun diismesi gerekir.

Bu anlamda da &zellikle rivayet malzemesinin nasil kullanilacagi konusunda
halkin bilgilendirilmesi lazimdir. Bu noktada piyasada mevcut olan eserlerin de
yeterli olmadigimi rahathikla soyleyebiliriz. Bu konuda halkimiza tavsiye
edilebilecek eser sayisi oldukga azdir. Ozellikle cemaat ve tarikat ehline, hem
kaynagiyla, hem isnadiyla hem metniyle rivayetlerin ciddi bilimsel bir
arastirmadan gecirmeden kullanilmamas: gerektigi anlatilmalidir.  Fakat bu
temenninin gergeklesmesi zordur. Ciinkii bu yapilar ve basindakiler, genelde
insanlarin sorgulamasini, arastirmasini, elestirmesini istemezler. Ve bunlar insanlar
sorguladiy, elestirdigi, arastirdifi zaman kendilerinin herhangi bir 6zelliklerinin
veyahut otoritelerinin olmadiginin ortaya ¢ikacagindan korktuklar: i¢in insanlar:
asla  temel kaynaklara, arastirmaya, sorgulamaya ve  diisiinmeye
yaklastirmamaktadirlar. Bu sebeptendir ki mesela ¢ogu zaman dogrudan Kur’an
metninin okunmasina karsi ¢ikan kesimlerde oldugu gibi dogrudan Kur’an ve
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Siinnet'e veya Kur’an-Siinnet iizerine yapilmis olan arastirmalara insanlarin
ulasmasini engelleyen yogun ¢abalara sik sik rastlayabiliriz.

Dolayisiyla genelde popiiler Islam dedigimiz, halk tipi Islami hareketler
icerisinde yer alan insanlarin aydinlatilabilmesi igin, Fazlurrahman’in tabiriyle
bizim aydinlanmis bir muhafazakarhiga ihtiyacimiz vardir. Aydinlanmis
muhafazakarlik demek, gelenegi elestirel bir gozle okuyarak, Kur'an-Siinnet
lizerine, dine dair yazilan eserlerin veya sahislarin yaptigi yorumlarin mutlaka
sorgulanmasi demektir. Bu noktada ozellikle kitaplar s6z konusu oldugunda Ibn
Teymiyye'nin -Allah ona rahmet eylesin- su soziiniin biitiin Miisliimanlar’a adeta
bir hikmetli s6z, bir vecize gibi dgretilmesi gerekir: ‘o) _all ) BBl e S @RS Y fbn
Teymiyye'nin Ulimu’l-Kur’an’a dair yazdig1 eserde yer alan bu ifadesi “Kur’an
disinda hatasiz hicbir kitap yoktur” manasina gelir. Maalesef bugiin insanlarin
yazdig1 ve icerisinde birakin hata yoktur demeyi hatadan gegilmeyen eserler pekala
hem igerik olarak hem de din ticareti agisindan kutsanabilmektedir. Buna basta
Risale-i Nur olmak {iizere cemaat tarikatlarin biitiin yayinlarin1 katabiliriz. Bunlar
aslinda Islami ilimler agisindan durumlari ¢ok ciddi olarak elestirilmeye muhtag ve
verdikleri bilgilerin dogrulugu son derece tartismali eserler olmasma ragmen,
bunlara adeta ikinci bir vahiy goziiyle dahi bakilabildigini hepimiz biliyoruz. Bu
bakimdan insanlara fbn Teymiyye'nin bu soziinii, yani Allah’in Kitab’i diginda
hatasiz higbir kitap olmadigini mutlaka belletmek lazim. Ayrica yine insan olarak
da Hz. Peygamber’in dahi hata etmez bir insan olmadigi, bilakis bir insan olarak
zaman zaman hata edebildigi Kur'an-1 Kerim’de ¢ok agik olarak pek c¢ok ayette
goriilebilmektedir. Ayrica rivayetlere gore kendisinin de hata edebilecegini bizzat
Hz. Peygamber sdylemektedir. Mealen “Ben ihtilaf konusu bir meselede hiikiim
verdigim zaman bazen taraflardan birinin daha etkili konusmus olmasina bakarak onun
lehine hiikiim verebilivim. Eger o sahis hakkinda haksiz yere hiikiim vermissem o hakk:
almasin” seklindeki beyanlari, keza namaz kildirirken yanlis kildirinca sehiv secdesi
yapmasi vs. gibi hususlar usulil’l-fikh kitaplarinda ve Ef’alu’r-Rasul’e dair eserlerde
genisce anlatilmigtir. Hz. Peygamber’in beger olarak hata ettigi kesindir. & JS)
(O3 oildadll 2 5 (53 “Bijtiin insanlar hata edebilir, hata edenlerin en hayirlilart ise
hatadan dénenlerdir.” darb-1 meseli de bu baglamda sdylenmistir. Insanoglu
peygamber de olsa yaratilig olarak hata yapabilir, dolayisiyla peygamberler icin
dahi hatasizlik s6z konusu olmadigina -hatasizlik sadece peygamberlik gorevinin
ifas1 ya da vahyin tebligi agisindan gegerli olduguna- gore sahabe tabiin ve diger
nesillerin de hatasiz olmadiklar1 ifade edilmektedir. Maalesef oOzellikle Siinni
kesimlerde gerek peygamberimizin gerek sahabenin, asla hata etmez insanlar
seklinde sunulabildiklerini goriiyoruz. Bu hatasizlik daha sonra kademe kademe
mezhep imamlarina ve nihayet giiniimiizdeki kendisini dini dnder olarak kabul
eden insanlara kadar sirayet etmekte, bu da, bu insanlarin din istismari
yapmalarinin 6niinii agmakta, kotii niyetlilerin islerini kolaylastirmaktadir. Onun
icin Miisliimanlar’a Kur’an disinda hatasiz bir kitap olmadigi fikrinin telkin
edilmesi ve buna baghh olarak da sahabe-i kiramin Peygamberimiz bir adim
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atiginda “Ya Rasulullah bu senin kisisel emrin mi yoksa vahiy mi?” diye
sorguladig1 gibi bizim de bugiin dinle ilgili olarak 6niimiize gelen her kitabi, bize
sOylenen her sozii, yapilan her vaazi, televizyondaki radyodaki her konusmay1
mutlaka sorgulamamiz, dogrulugundan emin olmamiz lazim. Bunlarin gercekten
de Kur’dn’a ve Sitinnet’e uygun olduklarindan emin olduktan, yapilan yorumlarin
saglikli oldugundan emin olduktan sonra bunlar1 hayata aktarma cihetine
gitmemiz lazim.

A. Oztekin: Hocam, acikladiginiz istismarlar hakkinda bazi ornekler
verebilir misiniz?

M. H. Kirbasoglu: Dikkatle bakildig1 zaman kolaylikla goriilebilecek pek ¢ok
ornek vardir. Bunu kirk senedir Islami hareketlerin icerisinde yer alan ve Islami
hareketleri takip eden biri olarak rahatlikla sdyleyebilirim. Maalesef son yillarda
Islami kesimin yaptig1 din istismar1 oldukga vahim boyutlara ulagmis durumdadar.
Evet siyasi liderler pek ¢ok konuda din istismarlar1 yapmuslardir, 6zellikle de se¢im
zamanlarli. Ama bunun bu kadar, son yillarda artik insanlar1 biktiracak kadar ve
yogun bir bicimde, neredeyse dini, dini sembolleri ve terimleri agzina almadan
hicbir politik konusma yapamayacak kadar vahim bir noktaya gelmis olmasi bence
dine hizmet degil, dine bir kétiiliik olarak degerlendirilmesi ve dinin, Tiirkiye’de
siyasi alandaki tartismalarda ve propagandalarda aragsallastirilmasimnin oOniine
gecilmesi lazim. Bu sadece kendisini dindar olarak nitelendiren kesimler i¢in degil,
din karsitlig1 iizerinden siyaset yapan veya toplumsal hareketliliklere girisen
kesimler i¢in de gecerlidir. Dolayisiyla dinin olumlu veya olumsuz, pozitif veya
negatif yonde olsun her tiirlii istismarina engel olmak, dolayisiyla dinin siyasi
ekonomik sosyal her tiirlii ¢ikar faaliyetine alet edilmesinin dniine gecmek gerekir.
Bu anlamda onciiliik herkesten fazla Miisliimanlara diiser, bu bakimdan bu dinin
istismar1 meselesini acilen giindeme almakta yarar vardir. Burada “ben zaten
Miisliiman’im, benim namaz kilmam ve orug tutmam niye istismar olsun” seklinde
bir itirazin gegerli olmadigimni sdylemeliyim. Eger bir insan, bir politikact namaz
kiliyor, namaz kilarken fotograf cekiliyor ve bu sosyal medyada yayinlaniyorsa,
bunun dinin Allah’a has kilinmas: ilkesine ters diistiigiiniin bilinmesi lazimdir.
Tabii bunu baskalar1 da yapiyor olabilir ama bunu baskalarinin yapilmasina goz
yummak da aym sekilde o kabahate ortak olmak demektir.

Dinin nezih bir bicimde ve giindelik ¢ikarlara alet edilmeyecek sekilde layik
oldugu mevkie yerlestirilmesi gerekir. Bu konuda hem ilahiyat camiasinin hem
diyanet camiasinin, hem cemaat, tarikat yapilarinin hem politikacilarin hem de
medya sorumlularinin gerekli hassasiyeti gostermesi gerektigini sOyleyebiliriz.
Aksi takdirde din gerekli itibarini kaybedecegi icin tamamen aragsallastirilacak,
boylece de dinin  yeryiliziinde gergeklestirmesi  beklenen  hedefleri
gerceklestiremeyen bir kuruma, tamamen Marx'in afyon dedigi tiirden bir yapiya
déniistiiriilmesine engel olunamayacaktir. Ozellikle bu noktada okuyucularin Ali
Seriati’'nin “Dine kars1 Din” kitabinin mutlaka okunmasi 6nerilir. Ayrica yine din
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istismar1 6rneklerine dair en yogun elestirileri yapan Nureddin Top¢u'nun hemen
hemen biitiin kitaplarim1 mutlaka yeni neslin tanimas: gerektigini rahatlikla ifade
edebiliriz.

Istismarcilarin ydntemlerine gelince, bu noktaya da aslinda diger sorularin
cevaplari esnasinda temas etmis olduk ama dedigimiz gibi bu noktada
istismarcilarin ~ Oncelikle dogru olmayan yanhs bilgileri biiyitk 0lciide
kullandiklarini rahatlikla sdyleyebiliriz. Onlarin biitiin malzemesinin sahte dini
bilgiler, sahte bir din tasavvuru oldugunu sdyleyebiliriz. O bakimdan bunlarin
istismarlarinin 6niine ge¢menin en etkili yolu insanlara sorgulayici zihniyeti tavsiye
etmek, Ozellikle kaynak sorgulamasina tesvik etmek, dini bilginin kaynag:
konusunda capraz kontrollerin yapilmasinin énemine dikkat ¢ekmektir. Bu vesile
ile din istismarinin 6niine gecmek igin, herhangi bir konuda bir kurum veya
sahistan bilgi aldigimiz zaman tek bir yerden ve kisiden bilgi almakla
yetinilmemesi, ayn1 konuda farkl birkag ilim adamina da bu konuda sorulmasi ve
bu sorular eger ayn1 yonde birlesiyorsa yogunlasiyorsa bunun dogru yolda
oldugumuzun bir isareti kabul edilmesi gerekir; ama verilen cevaplar arasinda
ciddi farkliliklar ve tezatlar olursa o zaman aragtirmanin daha da derinlegtirilmesi
ve ilerletilmesi gerektigi sonucuna varilmasi lazimdir. Her haliikarda dini bilginin
basibos ve kontrolsiiz bir sekilde toplumda istismar edilmesine engel olacak
mekanizmalarin kurulmast lazimdr.

Bu anlamda ozellikle Diyanet Isleri Baskanligi elindeki imkanlarla bu
konuda toplumu aydinlatmakla miikelleftir. Zaten bu onun maalesef yerine getirip
getirmedigi siirekli olarak tartisilan anayasal gorevidir. Ancak bizatihi Diyanet
Isleri Bagkanligi'nin baz1 calisanlarinin din istismar1 konusunda, problemin énemli
bir pargasi haline gelebildigi de goriilmektedir. Nitekim Islamiydt Dergisinin
“Diyanet” sayisinda, yapilan alan arastirmalarinda Ankara merkez vaizlerinin %15-
17 oraninda zayif ve uydurma hadis kullandiklari, Ankara veya Sirnak’taki imam
hatiplerin Siinnet ve hadis bilgileri iizerine yapilan bir baska yiiksek lisans tezinde
benzer bir oranin c¢ktigl, en son bundan yine 7-8 sene Once Trabzon'da 200
civarinda imam hatip tizerinde yapilan mezuniyet tezinde, benzer sekilde vaaz
irsad faaliyetleri esnasinda kullanilan mevzu veya zayif hadis oranin %15’ten asag1
diismedigi goriilmektedir. Bu da vaaz ve irsad adi altinda kullanilan rivayetlerden
her yedi rivayetten bir tanesinin ¢iiriik ve uydurma oldugunu gostermektedir. Yani
bunlarin dinde kullanilmayacak nitelikte rivayetler olmasi ve bunlarin Diyanet
Teskilat1 biinyesinde goriilmesi ve keza Diyanet Tegkilati’nin din adamlarina vaaz
irsad faaliyetlerinde kullanilmak tizere uydurma hadisleri igeren bir kitap dahi
yayinlayamamis olmasi, mesela Ibn Arrak’m Tenzihu’s-Serid’sim terciime edip din
gorevlilerinin-vaizlerin eline verememesi bile ashinda bu konuda Diyanet Isleri
Tesgkilat’min da sorgulanmasma yol acacak Onemli bir problem olarak
goriinmektedir. Din istismar1 konusunda bizatihi resmi dini kurumlar da sorunun
parcasi olunca, artik ¢oziimiin kaynag1 olmasi gerekenler bizatihi problemin pargas:
haline gelmis olmaktadir. Bunun da sebebi agiktir: Resmi dini kurumlar siyasetin
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kontroliinden ¢ikmadikga, tam anlamiyla bagimsiz, 6zgiir ve 6zerk olmadikca
daima siyasi iradenin amaglarina hizmet etmekten ve bu amacla da din istismarina
alet olmaktan kurtulamayacaktir. Onun icin de —iilkemiz agisindan konusursak-
basta Diyanet Isleri Teskilat: olmak {izere dini kurum ve yapilarin en kisa zamanda
tamamen siyasi iradeden bagimsiz, 6zerk yapilar haline getirilmesinde biiyiik bir
yarar vardir.

A. Oztekin: Hocam, izin verirseniz Diyanet Isleri Bagkanliginin son
donemde yayinladig: “Hadislerle islam” adli eseri okuyucularimizin dikkatine
sunmak istiyoruz. Umit ederiz ki bu eser, soziinii ettiginiz problemin ¢ziimiine
katki saglayacaktir. Peki Hocam tam da bu noktada, din istismarlarinin
onlenmesi icin neler yapilmalidir?

M. H. Kirbasoglu: Birincisi, bu konuda toplumun din 6gretim ve egitiminin
acik ve seffaf bir bicimde stirdiiriilmesi lazimdir. Her seyin basi olarak insanimizin
artik “hayir” demeyi, sorgulamayzi, itiraz etmeyi 6grenmesi lazim. Ciinkii mesela
¢ocuklarimiza okullarda imam hatiplerde din 6gretim ve egitimi verilmektedir.
Verilen din egitimi bir takim kitaplar iizerinden yapilmaktadir. Bu kitaplarda
yazilan bilgileri biz ebeveyn olarak kontrol etmeliyiz ve bizim uygun gérmedigimiz
hususlarin din adina ¢ocuklarimiza devlet eliyle 6gretilmesine gerektiginde itiraz
etmeliyiz, bu konuda gerekli adimlar1 atabilmeliyiz.

Diyanet Isleri Bagkanligi'na bagli camilerde, mescitlerde, Kur’an kurslarinda
yapilan her tiirlii vaaz, irsad ve din egitim-6gretimi faaliyetlerinde, keza dinin
esaslarina aykir1 oldugundan siiphelendigimiz her adimda mutlaka bu konuda
gerekli kanuni adimlar1 atmaktan ¢ekinmemeliyiz. Bu anlamda Avrupa Birligi
uyum yasalar1 gercevesinde gerceklestirilen bir takim temel kanunlar vardir.
Maalesef insanimiz bu temel kanunlarin kendisine tamidigr haklarin farkinda
degildir. Bu cercevede mesela bilgi edinme kanunu, gosteri ve yiiriiyiis kanunu,
tiikketici kanunu gibi pek ¢ok temel kanun diizenlemesi vardir. Bu kanunlar
uygulamada vatandasin fevkalade lehine olan kanunlardir. Bunlardan da
yararlanarak din istismariyla miicadele alaninda adimlar atilabilir.

Basit bir 6rnek vermek gerekirse mesela Diyanet Isleri Bagkanligimin
yaymladigr Kur'an Yolu Tefsiri, normalde piyasadaki tefsirlerin hemen hemen
tamaminin gerisinde, hi¢bir 6zelligi olmayan ve mevcut bilgilerimize yeni bir bilgi
katmayan, neredeyse tamamen Diyanet Islam Ansiklopedisi'ndeki Kur'an'la ilgili
maddeleri kes-yapistir yontemiyle bir araya getirmesi ve yine bu tefsiri yazan
hocalarimizin fikha dair yazdig: ilmihal kitabinin bazi parcalarinin eklemlenmesi,
keza bu tefsiri yazan hocalarin yaptig1 mealin orada serpistirilmesi ile olusturulan,
adeta kes-yapistir sistemiyle olusturulan bir kitaptan 6te bir sey degildir. Nitekim
bu konuda gerek benim Islami Ilimlerde Metot Sorunu adli kitabimda, gerek Mustafa
Ozttirk'tin Meal Kiiltiirii adli kitabinda iki ayri elestiri yazilmistir. Benimki ilk
baskiya yonelik, Mustafa Oztiirk’{inki ikinci baskiya yonelik yaklasik yiizer sayfalik
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birer elestiridir. Diyanet daha sonra bazi yanlislar1 diizelttiklerini sOylemisse de
durum degismemistir. Zira Oztiirk tefsirin II. ve III. baskilar1 igin de elegtiri
yapmustir. Maalesef durum sadece ilk baskida degil diger baskilarda da vahimdir,
hatta diger baskilarda durum daha da vahimdir. Birinde siyah dediklerine
digerinde beyaz, birinde evet dediklerine Obiiriinde hayir diyecek kadar ciddi
anlamda laubalilik sergilenmistir. $Simdi mesela bu tefsir hala basilmaktadir.
Halbuki tiiketici mahkemesine miiracaat ederek mesela, Diyanet halka maalesef
hileli veya saglikli olmayan mal satiyor gerekgcesiyle sembolik de olsa dava agilmas:
miimkiindiir. Ben bu konuda avukat arkadaslara sordugumda hukuken bundan ne
gibi bir sonug¢ alinabileceginden emin olmadiklarini sdylediler. Ama en azindan
Diyanet Igleri Tegkilati'nin da kendisine ceki diizen vermesi ve insanlara, kendisine
glivenerek bu tefsiri satin alan insanlara, piyasadakinden ¢ok daha kaliteli bir tefsir
sunmaya kendisini zorlamak bakimindan bir etkisi olabilir. Her haliikarda
Miisliimanlarin biitiin hukuki kanuni zeminlerde haklarin1 sonuna kadar aramasi
gerekir ve bizim resmi dini kurumlarin veya cemaat ve tarikatlarin kolesi
olmadigimiz, onlarin her dedigini kabul etmek durumunda olmadigimiz da
insanlara telkin edilmelidir.

S6z konusu eserin aslinda daha derinlikli ve 0zgiin diizeyde olmasi
gerekmektedir. Baskanlik, imkanlarin1 kullanmak suretiyle, ilim adamlar: eliyle
daha basarili ¢alismalar yapmali ve halka sundugu din hizmetinin kalitesini
ylikseltmelidir. Halk olarak bizler bunu isteme hakkina sahibiz. Hatta bu konuda
duyarli olarak Baskanligin daha kaliteli eserler ortaya koymasi igin ¢abalama
sorumlulugumuz vardir.

Ote yandan bu noktada RTUK’e ¢ok is diismektedir. RTUK'{in maalesef bu
konuda gérevini yaptigini sdylemek s6z konusu degildir. Ozellikle gorsel medyada
inamilmaz diizeyde ve sekilde, din istismarinin pek ¢ok Ornekleri vardir ve bu
istismarlar inanilmaz boyutlara varmistir. Bu noktada halkin resmen kandirildiginm
ve istismar nesnesi haline getirildigini gore gore devletin bunu seyretmesi bence en
basta anayasaya aykiridir. Ciinkii devletin gorevlerinden biri de aym zamanda
kendi vatandaslarina bu konuda gerekli destegi saglamaktir. Bu noktada belki de
toplumsal muhalefet kavramini gelistirmemiz lazim ve bu gibi kesimlere kars: bir
takim tepkiler verilebilir. Mesela gerek resmi kurumlara gerek sahislara gerekse
sivil kurumlara karsi, yapilan din istismarlarina karsi, bunlarin geri adim
atmalarini saglamak icin bir takim elektronik imza kampanyalar1 yapilmaktadir.
Bir¢ok konuda oldugu gibi bu gibi konularda da elektronik imza kampanyalarin
imzalamak son derece kolaydir. Imzay1 actiginiz zaman bir hedef belirlersiniz. On
bin, yirmi bin, elli bin, yiiz bin imza topladiginizda ve bunu resmi-sivil ilgili
makamlarin 6niine koydugunuz zaman bunlar1 nazar-1 itibara almamas: miimkiin
degildir. Bu noktada meseleyi sadece bir ¢atisma iliskisi olarak géormemek lazim.
Ayni zamanda devlet kurumlarina yardimci olmak bakimindan da bu tip
kampanyalar yapilabilir. Ciinkii netice itibariyle anayasanin ve kanunun kendine
verdigi yetkiye dayanarak bir takim kurumlar, mesela RTUK, mesela Diyanet 1§1eri
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Baskanlig1 bazi adimlar atmak istese bile, bu konudaki toplumsal baskilardan
cekinerek geri adim atilabilir. Iste bu kurumlarin daha cesur adimlar atmalarini
saglamak igin, toplanacak binlerce ytiiz binlerce imzalarla, imza kampanyalari ile
destek verildigi zaman bu hususlar1 uygulamasi bakimindan uygulayiclar: daha
da cesaretlendirmis oluruz. O bakimdan ¢6ziimii sadece devletten beklemeyip
toplum olarak bizlerin alana inmesi, devletin miispet yonde attif1 adimlari
desteklemesi, devletin eksik kaldig1 noktalarda o boslugu doldurmas: ve yanhs
yaptig1 zaman da devlet kurumlarina karsi gerekli itirazlarin yapilmasi ve biitiin
bunlarin da tamamen kanuni mevzuat cercevesinde yiiriitiilmesi gerekir.

Bu noktada yapilacak islerden bir tanesi de, toplumu kanuni haklar:
konusunda aydinlatmak, bilin¢lendirmektir. Hemen hemen her ilde yeterince
avukat ve kanun adami insanimiz oldugu igin bunlar pekala gesitli sivil toplum
orgilitleri marifetiyle insanlari, bilhassa Avrupa Birligi uyum yasalar1 gercevesinde
cikarilan temel kanunlar konusunda bilgilendirmeleri, haklarin1 onlara 6gretmeleri
ve daha sonra bu haklarini kanuni diizlemde talep etmeye yonlendirmeleri de son
derece yerinde olacaktir. Aslinda biitiin bunlar sadece din istismar1 degil, bu
toplumun daha adil, daha seffaf, daha temiz, daha huzurlu bir toplum haline
gelmesi icin de mutlaka atilmasi1 gereken adimlardir.

Bu noktada s6ztimiizii, belki birkag tistadin soziiyle baglamakta yarar vardir.
Bunlardan biri Dr. Ali Seriati’dir. O sdyle der; “elestirinin bittigi yerde putculuk
baglar.” Biitiin bu istismarlar aslinda gapraz kontroliin, elestirinin, sorgulamanin
olmamasindan kaynaklanmaktadir. O bakimdan elestirel diisiince ¢ok Snemlidir.
Ali Seriati’'nin bu soziinii serlevha edinmemiz gerekir. Bir baska giizel s6z Cemil
Meri¢’e aittir. O soyle der; “Tiirkiye’de sagc1 solcu yoktur (bu sagci solcuyu biz
sOyle de anlayabiliriz; Alevi-Siinni, Kiirt-Tiirk yoktur), sadece namuslular ve
namussuzlar vardir.” Biz namuslularin bu iilkede gii¢lii olmasimni saglamak
zorundayiz. Maalesef, sayilar1 az olmasina ragmen namuslu olmayanlar bu
toplumda, daha giiclii daha organizedirler. Bunlara karsi namuslularin organize
olmasi ve daha sofistike yontemlerle ¢alismasi lazimdir.

Bunlara bir iigiincii slogan olarak da Ismet Inonii'ye atfedilen “Bir {ilkede
namuslular, en az namussuzlar kadar cesur olmalidir” s6ziinii eklememiz gerekir.
Bu gercevede saniyorum; yeni nesillere, ¢ocuklarimiza, torunlarimiza daha iyi bir
gelecek birakabilmek igin, sadece dini alanda istismara degil, toplumdaki biitiin
sosyal adaletsizliklere, biitiin kokusmusluklara, biitiin yozlasmalara, biitiin
diinyevilesme siireglerine, her tiirlii yolsuzluga, riigvete, hirsizhga, adam
kayirmaya, nepotizme, rantiyeciliklere vs. yani hem ahlaka hem vicdana hem
slam’a aykir1 olan, toplumdaki biitiin uygulamalara karsy; dinimiz, irkimiz,
mezhebimiz, mesrebimiz, diinya goriisiimiiz ne olursa olsun ortak bir noktada
bulusarak miicadele edecek bir refleksi de gelistirmemiz lazim. Artik bu,
parcalanmishiktan, kutuplasmadan kurtularak ortak ahlaki dogrultuda
bulusabilecek yeni bir vizyona ihtiyacimiz var.
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Bu noktada da Islam aslinda bize yeter, ama hangi Islam veya nasil bir Islam
sorusu 6nemlidir. Aliya Izzetbegovi¢'in dedigi gibi “Yeryiiziinde iyi, giizel, dogru
olan ne varsa bunlarin ikinci adi Islam’dir.” diyen bir Miisliimanlik gerek bize. Bu
anlamda artik kimlikler tizerinden degil, nitelikler izerinden bir ayrismaya ihtiyag
vardir. Benim de kisisel goriisiim budur. Artik insanlarla yolumuzu, dinli veya
dinsiz, sagc1 veya solcu, alevi ya da Siinni, sosyalist veya liberal, Tiirk ya da Kiirt
oldugu icin degil ahlakli veya ahlaksiz oldugu i¢in ayirmaliyiz. Bu noktada ahlakin
Miisliimanlarin tekelinde olmadigini, pek ¢ok Miisliiman’in ahlaksiz olabildigi gibi,
dine uzak olan ama son derece ahlakli insanlarin da olabilecegini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Olabilecegini degil oldugunu, Tiirkiye’de ve Ortadogu’da sivil
toplum orgiitleriyle calisan biri olarak, bizatihi yasayarak gordiigiimii bildirmek
isterim. Ahlakin sadece Miisliimanlara has olmadigini, Hiristiyanlar'da,
Yahudiler'de, ateistlerde, Marksistler’de, sosyalistlerde, Aleviler'de, $ia’da vs. yani
her kesimde son derece ahlakli, son derece giizel insanlarin oldugunu gorebiliriz.
Nitekim Ali Seriati, bir Sii olmasina ragmen pek ¢ok Siinni'ye rahmet okutacak
kadar muhtesem bir Miisliimanlik sergileyebilmektedir. Ayni sekilde Aleviligin;
“eline, beline, diline sahip ¢ik” Ogretisi fevkaldde onemli ahlaki bir &gretidir.
Bunlarin desteklenmesi gerekir. Keza bu giin toplumda, 6zellikle somiiriilen, ezilen
siniflarla; is¢i simiflarla ilgili olarak, sol kesimlerin ¢ok daha hassas oldugu
bilinmektedir. Islami kesimin de aymi sekilde, is¢i sinifiyla, emekci sinufiyla,
ezilenler, magdur edilenler, garibanlar, fakir fukaralarla ilgili olarak sol kesimlerle
beraber, yan yana, omuz omuza bu insanlarin acilarini dindirmek igin beraber
miicadele edebildigi yeni bir kiiltiire, yeni bir bakis agisina ihtiyac1 vardir. Ingallah
glindemdeki bu tartismalar ve yapilan bu calismalar belki Tiirkiye’de ahlakin,
erdemin, faziletin, adaletin, esitligin merkezde yer aldigi yeni bir kiiltiiriin
olusmasina hizmet edecektir. Bu kiiltiir Islami acidan da bize uzak bir kiiltiir
degildir. Ciinkii biz Hz. Peygamber’in (sav) de iginde yer aldigi Hilfu'l-Fudul
Ogretisi igerisinde yetismis bir nesiliz. Keza biz ilk defa Medine-i Miinevvere’de,
Medine site Islam Devleti'ni kurarken Yahudilerle beraber kurmus ve Yahudilerle
birlikte ortak yasama iradesini sergilemis bir medeniyetin ¢ocuklariyiz. Ayrica biz
daha sonra Sam’da, Kahire’de, Bagdat'ta, [stanbul’da Isfahan’da; Yahudiler,
Hiristiyanlar, Mecusiler, Zerdiistler, Dehriler, zindiklar, ateistlerle, biitiin bunlarla
bir arada; dostluk, kardeslik i¢inde yasamisiz. Fikre sadece fikirle cevap vermis,
elestiriye elestiriyle kargihik vermis, ama asla yeniceri mantifiyla yani “vurun
sOyletmeyin” mantigryla hareket etmemis bir medeniyetin ¢ocuklartyiz. Ama ne
yazik ki giliniimiizde bu medeniyetin ¢ocuklari, birakin kendisi gibi
diisiinmeyenleri; kendi iginde, kendi Miisliiman kardesini, sirf kendisi gibi
diistinmedigi icin, herkesin gozii 6niinde, diinyanin gozii éniinde kitir kitir kesecek
kadar akil-mantiktan, ahlak ve vicdandan basiretten ve sagduyudan uzaklasmis
durumdadr.

O bakimdan 6niimiizde uzun, dikenli, sarp bir yolun ve yokusun oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu yokusu asmak i¢in 6nderlik edecek olanlarin da hig
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kuskusuz ilim ve fikir erbabi, Ali Seriati'nin tabiriyle “sorumlu aydin”lar oldugunu
soylemek gerekir. Ancak genelde entelektiieller su giinlerde hem politikacilarin
hem de halkin gerisinde kalmakta ve adeta nal toplamaktadirlar. Bu denklemi
tekrar degistirerek fikir adamlarinin, ilim adamlarinin hem topluma hem siyasete
hem de genis halk kitlelerine yon verdigi ve dinin de cahillerin ellerinden
kurtularak gergekten ehil insanlarin ve ehil kurumlarin eline verildigi bir dénemi
gerceklestirmek iizere hepinizi biiyiik bir goreve beklemektedir. O halde buyurun
goreve!

A. Oztekin: Hocam degerli vakitlerinizi bizlere ayirdiginiz igin gok tegekkiir
ederiz.

M. H. Kirbasoglu: Ben de tesekkiir ediyor ve iyi ¢alismalar diliyorum.
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Yayin Ilkeleri

1. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip c¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

2. Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi, yilda iki kez (say1) hem
online hem de basili olarak yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Dergimizin yayin dili Tiirkgedir. Ancak dergimizde Ingilizce ve Arapga
makaleler de yayimlanabilir.

4. Dergimize gonderilecek makalelerin toplam 200 kelimeyi geg¢meyecek
sekilde ingilizce ve Tirkge Ozetleri metnin basina eklenmeli, 1ngilizce Ozet (ing.
Abstract) verilirken makalenin Ingilizce tam bash@ da ozetin {istiinde
belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler (Ing. Key
Words) , hem 1ngilizce hem de Ttiirkcge olarak ifade edilmelidir.

5. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanma hakki Gaziantep Universitesi
Mlahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

6. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

7. Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 0zgiin ve akademik calismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki roportajlar, ceviriler, kitap tamitimlari,
kitap ve makale elestirileri ile degerlendirmeleri de kabul edilir.

8. Dergi, DergiPark web sistemi tizerinden yayimlandig: icin yayimlanmak iste-
g1 ile makalelerini gondermek isteyen yazarlarin http://ilahiyat.gantep.edu.tr/dergi

adresinden derginin elektronik makale takip sistemine kayit olduktan sonra
makalelerini "word belgesi" seklinde editore ulastirmalar1 gerekmektedir. Makale
takip sistemine yazarlar niifus clizdanlarindaki gercek isimleri ile iiye olmalidir. Zira
buraya kaydedilecek isim sistem tarafindan dergiye makale yazar1 olarak
kaydedilmektedir.

9. Dergiye gonderilen calismalar bagka bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak {izere gonderilmis olmamalidir. Ayrica bagka bir dergiye gonderilmis
ve hakemler tarafindan olumsuz rapor almis yazilar da olmamalidir. Sempozyum
bildirileri ise durumun makale i¢inde belirtilmesi kosuluyla yayimlanabilir.

10. Yayinlanmas1 talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik
yoniinden 6n incelemesi Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yayin
Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin hakemlenip
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hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriilmeyen
yazilar, kurul tarafindan reddedilir. Hakemin degerlendirmesine sunulmas:
yoniinde karar verilen yazilar ise ilk asamada segilen iki hakemin goriisiine arz
edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir).

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yaymlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yaymlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu
hakem raporlarini yeterli gérmezse, tiglincii bir hakemin goriisiine basvurulur.
Gelen rapora gore son karar1 Yaymn Kurulu verir. (Gerekli goriildiigli takdirde,
Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu, iiclincii hakeme
basvurmaksizin nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden biri veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu
verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
icin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi
formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaym Kurulu, derginin goriiniim ve {iislip biitiinliigiinii temin amaciyla
yazilarda imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f)Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayina hazirlanir.

11. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagina en geg ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

12. Say1 hakemlerinin ismi derginin ilgili sayisinda yer alir.

13. Bir sayida ayn1 yazara ait (telif/geviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

14. Yayimlanan makaleler icin yazara telif {icreti Odenmez. Yayimlanan
calismanin dil, tslip ve muhteva yoniinden bilimsel ve huk(ki her tiirli
sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yaymn Kurulunu baglamaz.

15. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziantep Universitesi Ilahiyat
Akademi Dergisi Yayin Kuruluna aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Dergimizde TDV Islim Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas alimir. Buna
bagh olarak;

1. Dergiye gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 siiriim)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kaynak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

3. Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari soldan 3 cm, sagdan 3 cm,
uistten 4 cm alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

4. Yazi bicimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto, Ozet ve
Abstract: 9 punto); satir araligi:Tek; paragraf araligi: once: 0 nk; sonra: 0,6 nk;
Arapca metinlerde Traditional Arabic yaz tipi (ana metin: 14 punto, ozet ve
dipnot: 12 punto) kullanilmalidir.
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5. Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri ve dipnotlar1 dahil olmak
tizere 20 sayfay1 asmamalidir.

6. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan
12 cm ebadini asmamalidir.

7. Yazilarda sayfa numarasi, st bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer
verilmemelidir. Ayrica yazilarin igine isim ya da yazarin kimligini desifre edici
bilgiler de konulmamalidir.

8. Kaynakg¢a yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

9. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve agagida
belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

Kaynak Gosterme Usulleri

Dergimizde referans gosterme yontemi olarak Chicago of Manual Style (CMS)
sistemi esas alinmaktadir. Bununla ilgili uyulmas: gereken kurallar asagidaki
gibidir:

1. Kitap (yayimlanmais eser): Yazar(lar)in ad ve soyadi, eser adi (italik), (geviri
ise gevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), baski yeri, yaymnevi, (varsa) kaginci bask:
oldugu, tarihi, cildi, sayfasi.

2. Tek yazarh kitap. Ornek: Halil Ibrahim Bulut, Sia’'da Us#ili Farklilasma Siireci
ve Seyh Miifid, Istanbul, Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

3. Cok yazarl kitap. Ornek: Ismail E. Eriinsal vdgr., llahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, Istanbul, ISAM Yay., 2008, s. 52.

4. Ceviri kitap. Ornek: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik’ten II. Vatikan'a,
¢ev. Mehmet Aydin, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

5. Tez. Ornek: Ismail Akyiiz, Tiirkiye'de Muhafazakdr Yardim Kuruluslar,
(Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

6. Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitliphanesi, varsa kiitiiphane
béliimii, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek Neccarzade Rizaeddin Mustafa b.
Ali en-Naksibendi, Risile fi Beyani'l-I'tikdddt ve’l-Ahldk ve’l-’Amel, Silleymaniye Ktp.,
A. Tekelioglu, no: 85, vr.19a.

7. Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise ¢evirenin adi soyadi, baski yeri, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi.
(Kaynakg¢ada makalenin gectigi sayfa aralig1)

a) Telif makale. Ornek: Ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riigd’iin
Kiyasa Bakis1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya 2009, say1:19, s.
47.

b) Ceviri makale. Ornek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”,
¢ev. Ramazan Muslu, Tasavouf: Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Istanbul 2004,
V/13, s. 443.

8. Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta
boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.
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9. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam
kiinye ile verilmelidir. Ikinci defa gosterilen aym kaynak icin; yazarin soyadi veya
meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.
Ornek: Gazzali, fhyﬁu ultimi’d-din, 11, 21.

10. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 0Ozel isimlerin bas harfleri
biiyiik, digerleri kiigiik harflerle yazilmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan
eserlerde her sahis isminden sonra noktal: virgiil konmalidir.

11. Ayetlerin transkripsiyonlar1 yapilacaksa bunlar italik karakterle yazilmali,
referanslar1 ise 'stire adi, slire no/ ayet no' sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-
Bakara 2/10.

12. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans
yontemi kullanilmalidir. Ornek: Buhari, Sahih, “Iman”, 1.

13. Internet  kaynaklarinda yararlamldigi tarih  belirtilmelidir. ~Ornek:
http://web.gantep.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.04.2013).

14. Dipnot referans numaralari, noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
Ornek: Yazar 1932’de Istanbul’da dogdu. !

15. Dergide kullanilan bazi genel kisaltmalar asagida listelenmistir. Belirtmeyen
kisaltmalarda Tiirk Dil Kurumu'nun [mld Kilavuzu esas alinir.

Ad1 gegen eser: a.g.e.

Ad1 gecen makale: a.g.m.
Bakiniz: bk.

Baski/ basim: bs.

Cilt: c.

Ceviren: cev.

Editor: edit.

Hadis numarast: h. no:
Hazirlayan: haz.

Hicri: H.

Karsilagtiriniz: krs.
Kiittiphane: Ktp.

Miladi: M.

(MEB)Islam Ansiklopedisi: [A

Oliimii: 6.
Sadelestiren: sad.
Sayfa: s.

Tahkik: tahk./nsr.
Tarihsiz: ts.
Tashih: tash.
Varak: vr.

Ve benzeri: vb.

Ve devamai: vd.
Ve digerleri: vdgr.
Yayin yeri yok: yy.
Yayinlar1: Yay.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi: DIA
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