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SUNUS

Elinizdeki bu say1 ile yayin hayatina baslayan Dogu Arastirmalari
Dergisi, sarkiyat alaninda c¢agin geregini yerine getiren bir bilimsel
etkinlik olarak; oncelikle dil ve edebiyat, ayn1 zamanda tarih, sanat ve
kiiltiir alanlarinda 6zglin makalelere ve nitelikli gevirilere yer veren
uluslararas1 hakemli bir dergidir.

Amacimiz Dogu dil, edebiyat, tarih, sanat ve kiiltiirii konularinda
calismalar yapan arastirmacilarin diisiincelerini bulusturacak bilimsel
bir ortam olusturmaktir.

Yilda iki kez yayimlamayr diisiindiigiimiiz dergimizin hedefi
aragtirmacilarin yaptig1 ¢aligmalart yayin hayatina tasiyarak bu alandaki
boslugun doldurulmasina bir nebze de olsun katkida bulunmaktir.

Bu yiirliylisiimiizde arastirmaci ve okuyucularimizin bize destek
vermesini, oneri ve elestirileriyle bize yol gostermesini dileriz.

Bir sonraki sayida yeniden bulusmak iizere.

Yaym Kurulu



YAYIN IiLKELERI VE YAZIM KURALLARI

Dogu Arastirmalar1 Dergisi; "Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1" gercevesinde
cagin geregini yerine getiren bir bilimsel etkinlige zemin hazirlamak
amacina yonelik olarak; oncelikle dil ve edebiyat, ayn1 zamanda tarih,
sanat ve kiiltiir alanlarinda 6zgiin makalelere ve nitelikli g¢evirilere yer
veren uluslararasi hakemli bir dergidir.

Derginin yaymn dili Tiirk¢edir. Ancak herhangi bir dilde de yaz
gonderilebilir. Bu durumda Tiirkge cevirinin de metne eklenmesi
gerekmektedir. Yabanci dildeki yazilarin yayimlanmasi, Yayin Kurulu’nun
onayina baglhdir.

Dergiye gonderilecek yazilarin, Tiirk Dil Kurumu'nun yazim kurallarina
uygun olmas1 gerekmektedir.

Tiirkgede yaygin kullanilan yabanci kelimelerin disindaki kelimelerin
Tiirkge karsiliginin kullanilmasina 6zen gosterilmelidir.

Yazilar MS Word programinda yazilmalidir. Yazilarda “Times New
Roman” yaz tipi kullanilmali, yaz1 boyutu 11 punto ve girinti 1 cm
olmalidir. Farkli yazi tipi kullananlarin, kullandiklar1 yazi tiplerini de
gondermeleri gerekmektedir.

Yazar, kisa 6zge¢mis bilgilerini gondermelidir.

Makalelerin 6zetleri 250 kelimeyi agsmamalidir. Yazi bagliklari, 6zet ve
anahtar kelimeler Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir.

Makalelerdeki dipnotlar, sayfa alt1 dipnot teknigine uygun olmalidir.

Yazilarin, elektronik posta ile doguarastirmalari@doguedebiyati.com
adresine veya CD ile Prof. Dr. Ali Giizelyiiz, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, 34459 Beyazit-
ISTANBUL adresine gonderilmelidir.

Yazilarda resim, ¢izim veya herhangi bir gorsel anlatim varsa; bunlarin en
az 300 dpi ¢oziiniirlikte taranmasi ve kullanildigi metindeki adlar ile
kaydedilerek gonderilmesi gerekmektedir.

Yayimlanan yazilarin sorumluluklar yazi sahiplerine aittir.

Yazilar, BS sayfa boyutuna gore 30 sayfay1 gegmemelidir. Ancak genis
kapsamli yazilar, Yaym Kurulu'nun onayiyla seri halinde de
yayimlanabilir.
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IRAN MITOLOJISINDE SU, SU iLE ILGILi KUTSALLAR VE
TORENLER

NiMET YILDIRIM*

OZET
Eski Iran’da en ¢ok kutsanan dgelerden olan su, Zerdiist inanclarinda ikinci kutsaldir.
Bundehign’e gore su, tanrinin yarattig1 yedi dnemli maddenin “ikincisi”’dir. Goklerden
sonra var edilen, yaratilist elli glin siiren ve diinyanmn her bolgesinde yer altinda
bulunan suyun sorumlusu kutsal dliimsiiz Hordad’tir. Eski Iranlilarm inanislarina
gore; Elburz eteklerinde “Ferdhkert” adinda, yerkiirenin iigte birini kapladigina
inanilan biiyiik bir deniz bulunmakta, yeryiiziindeki biitiin sular tasidiklar1 kirlerden
temizlendikten sonra ona akmaktadir. Tanrisal nitelikler verdikleri atese oldugu kadar,
suya da saygi duymus olan eski Iran halklar1 onu kirletmegi de giinah saymislardir.
Inanglarinda suyu koruma konusunda hassas dini emirler de her zaman var
olagelmistir. Biitliin bunlarn yan1 sira su, Zerdiist ayinlerinde de siirekli
bulundurulmasi gerekli 6gelerden biri olmustur.
fran mitolojisinde “su” son derece énemli dgelerden biridir. En eski donemlerden
giiniimiize kadar biitin iran inamglarinda su ile ilgili ¢ok sayida kutsal hep var
olagelmistir. Ote yandan “db-i hayat: hayat suyu’ndan igme diisiincesi, &liimden
kurtaracak ilaglar elde etme amagli aragtirmalar, en eski donemlerden beri ¢esitli
milletlerin tarihleri, kiiltiir ve medeniyetlerinde var olagelmis ve bu amacla birtakim
tarihi ve efsanevi kahramanlar olusturulmustur.

_ ANAHTAR KELIMELER
Fars Edebiyati, Iran Edebiyati, Iran Mitolojisi, Mitoloji, Mazdeizm, Zerdiist
mitolojisi, hayat suyu, ab-i hayat, zerdiist inanisunda su, su.

WATER IN IRAN MYTHOLOGY, SACRALS ABOUT WATER AND
CEREMONIES

ABSTRACT

Water which is among the most blessed elements in Ancient Iran, is the second sacral
in Zoroaster belief. According to Bundehishn, water is the “second” of seven
important elements which are created by God. Holy, immortal Khordad takes care of
water which was created after the creation of heavens within fifty days and found
underground in every region of the world. According to the belief of Ancient Iranians;
there is a huge sea which is called “ferahkert” is believed to be covered one third of
the earth in the hillsides of Elburz; and all waters in the earth run into it after they are
cleaned from their dirt. The Ancient Iranians wieved water as fire which has celestial
qualities, they believed that to contaminte water is sin There have been many
religious measures over conserving water. In addition, water has become one of the
most necessary elements in Zoroaster rituals.

“Water” is one of the most important elements in Iranian mythology from primal
times to present day there have always been many sacred blief about water in Iran
beliefs. On the other hand “ab-i hayat: the idea of drinking from “elixir” and inquiries

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii.
Email: yildirim2002@hotmail.com
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about finding medicines which wold deliver from death, have been in the history,
culture and civilization of the many nations from ancient times and for this purpose
many historical and legendary heroes have been developed.

KEY WORDS
Persian Literature, Iran Literature, [ran Mythology, Mythology, Mazdeism Zoroaster
Mythology, elixir, ab-i hayat, water in the zoroaster belief, water.

Ab : Su

Ab: su sOzcligli, Avestd’da; “ap1i”’, Sanskritgede; “ap”, Pehlevicede;
“ap”, “av”l, Farsga bazi lehgelerde; “af”, “av” ve “ev” sekilleriyle de goriiliir.2
Ab kelimesi, Mazdeist literatiirde; “Aban”, “Aban Yest”, “Abﬁngén”,
“Abrizan” gibi kelimelerde de yer alir. Sulari koruyan melek de,
“Apamnapat” admi tagir.3 Yararli unsurlari etkinlikleri oraninda kutsayan
[ranhilar, hayatin temel gerekleri olan bu &gelerin bir o6zel tanrmin
korumasinda bulunduguna inanirlar. Su da, bu o6geler arasinda yer alir ve
Avestd’da oviiliip kutsanir. Ahura Mazda suyu yarattiginda, biitlin sular
Elburz Dagi’nin giiney eteklerinden ¢ikan, icerisinde her biri ayr 6zelliklere
sahip bin goliin suyunu bulunduran Ferahkert Denizi’ne dogru akmaya
baglar.*

Eski Iran’da en ¢ok kutsanan dgelerden olan su, Zerdiist inanglarinda
ikinci kutsaldir. Bundehisn’e gore su, tanrinin yarattigi yedi 6nemli maddenin
“ikincisi”’dir. Goklerden sonra var edilen, yaratilis1 elli giin siiren ve diinyanin
her bolgesinde yeraltinda bulunan suyun sorumlusu kutsal o6liimsiiz
Hordad’ tir. Eski Iranhlarin inanislarina goére; Elburz eteklerinde “Ferahkert”
adinda, yerkiirenin iigte birini kapladigina inanilan biiylk bir deniz
bulunmakta, yeryiiziindeki biitiin sular tasidiklar1 kirlerden temizlendikten
sonra ona akmaktadir. Tanrisal nitelikler verdikleri atese oldugu kadar, suya
da sayg1 duymus olan eski iran halklar1 onu kirletmegi de giinah saymuslardur.
Inanglarinda suyu koruma konusunda hassas dini emirler de her zaman var
olagelmistir. Biitiin bunlarin yani sira su, Zerdiist ayinlerinde de siirekli
bulundurulmas: gerekli 6gelerden biri olmustur.>

“Ey yiice Ahura katindan olan su, Overim seni zevr ile ve iyi diisiince
ile.” Avestd/Yesna, Hat: 68, 3. “Overim seni ey ates, Ahura Mazda’nin oglu
ve biitlin atesleri. Overim giizel sulari, Ahura Mazda’nin yarattig1 biitiin
sular1 ve bitkileri.” Avestd/Yesna, Hat; 1, 12.

1 Afifi, Ra.him, Esdtir ve Ferlieng—i Irdan Der Nivistehd-yi Pehlevi, Tahran 1374 hs., s. 401;
Pardavad, Ibrahim, Ferheng-i Irdn-i Bastdn, Tahran 1380 hs., s. 65; Kezzazi, Mir Celaluddin,
Ndme-yi Bdstdn, Tahran 1381-1382 hs., I, 188; Boyce, M., “ab/water”, Elr., I, 27. Mu’in,
Ferheng, “ab”, 1, 2.

2 Tefezzuli, Ahmed, “ab”, Da iretu’l-ma ‘Grif-i Bozorg-i Islami/DMBI, Tahran 1367 hs. 1, 18-
19; Dihhuda, Ali Ekber, Lugatndme-yi Dihhudd, Tahran 1346 hs., “ab”, 11, 8, 14.

3 Osideri, Cihangir, Danisndme-yi Mezdiyesnd, Tahran 1371 hs., s. 51.

4 Afifi, Esdtir, s. 401; Boyce, M., “ab/water”, Encyclopaedia Iranica/Elr., New York, I, 27.

5 Boyce, M., “ab/water”, Elr., 1, 27; Tefezzuli, Ahmed, “ab”, DMBI, I, 18-19.
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Stimerlerin eski inaniglarinda goriildiigii gibi, en eski donemlerden beri
[ranlilarca da su; saygi duyulan, evrenin diizeninde yaratici rol oynayan ve
tanrisal 6zellik tasidigina inanilan bir 6gedir. Bu yiizden Avestd’da defalarca
suyun kutsalligt ve Onemi iizerinde durulur. Basta Herodot olmak {izere
Yunan tarihgileri de ranlilarin suyu kutsadiklarini ifade ederler: “franlilar
suya isemezler, tiikiirmezler ve onda ellerini yikamazlar. Ciinkii suyun her
tiirlii pislikten uzak kalmasi gerekir.” Yine Iranhlar, baz1 torenlerde su icin
kurbanlar kesip fidye verirler. Tarihi rivayetlerde; Iranlilarin MO. II. yiizyilda
su melegi icin bir nehir kiyisi ya da ¢esme kenarinda bir ¢ukur kazarak
yaninda kurban kestiklerinden s6z edilir. Suya saygi gostergesi bu torenler, V.
ve VL. ylizyillara kadar siiregelmistir.¢

Isfend aymin “hfir” adiyla bilinen “on birinci giinii”, eski iran’da yilda
alt1 kez dilizenlenen “géhenbar” adli kutlama torenlerinden ikincisinin ilk
glinline rastlar. Allah, suyu bu giinde yaratmistir. Yilin sekizinci ay1 ve ayin
onuncu giinii, “Aban” adim tasir.” iki su meleginden birinin adi;
“Apamnapat”, digerinin ad1 da, “Anahita”dir. Aban Yest’te onun ululugundan
s0z edilir. Disil oldugundan dolay1 adi, bazi metinlerde “banti: hanim”
kelimesiyle birlikte de anilir.8

Su, sadece eski Iran’da efsanevi bir anlam ifade etmez. Klasik
medeniyetlerin tamaminda suyun Onemi birtakim gizemli ve olaganiistii
ozellikleriyle birlikte her zaman var olagelmistir. Babil kalintilarindan elde
edilen birtakim belgelerde; “Cok eski devirlerde evrenin yogun bir su kiitlesi
halinde bulundugu, zamanla tanrilarin birbiri ardindan var olmaya
basladiklar, akil ve bilgeligin geregi onemli icatlara imza atip yaraticuliklar
sergiledikleri ve sonunda en giiclii tanrimin yeryiiziinii yarattigi, ardindan
onun emriyle yeryiiziinde gsiddetli bir tufan koptugu, karalarin sulardan
ayridigi, islerin yoluna girdigi, yer ve gok sulari arasinda smmirlarin
belirlendigi” sdylenir.?

Yaratilis ve dogusun sudan olusu; Misir, Hint, [ran, Asur, Babil ve
Yunan milletlerinin evren mitolojilerinin temellerini olusturur. Adi gegen
milletlerin ¢ogunun mitlerinde ilk yaratilista, ilk var edilenlerin okyanuslar
olduguna inanilir. Rig Veda’ya gore; “Baslangicta her taraf karanliklar
icerisindedir. Hicbir sey aydinlik degildir ve gériilmez. Her taraf sularla
kaphdir.” Bundehisn’de; “ilk yaratilan objenin gézyasi oldugu”, “her seyin de
sudan yaratildigi” ifade edilir. Rivdyet-i Pehlevi’ye gore;, “her sey
gozyasindan var edilmistir”.10

6 Yahakki, Muhammed Ca'fer, Ferheng-i Esdtir ve Isardt-i Ddstdani der Edebiyyat-i Farsi,
Tahran 1375 hs., s. 25; Afifi, Esatir, s. 402; Boyce, M., “ab/water”, Elr., 1, 27.

7 Birtini, Ebti Reyhan Muhammed b. Ahmed, el-Asdru’l-bikive ‘ani’l-kurimi’l-hdliye (nsr.
Eduard Sachau), Leipzig 1923, s. 226; Mu’in, Ferheng, “gahenbar”, I1I, 3191.

8 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 25.

9 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 25.

10 Zumurrudi, Humeyra, Nakd-i Tatbiki-yi Edydn ve Esdtir Der Sahname-yi Firdevsi, Hamse-
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Yaratilista suyun etkisi, Hint efsanelerinde de dikkat ¢ekici bir sekilde
yer alir. Ramayana kahramanlik hikayesine gore; eski diinyanin her tarafi
suyla kaplidir. Yeryliizii, suyun lizerinde yaratilmistir. Kendi varligini kendisi
siirdiiren Brahma disindaki tanrilarin tamami suda meydana gelmislerdir.
Brahma bir sekilde ortaya c¢ikmis ve yeryiiziinii suyun derinliklerinden
cikartarak diinyay1 yaratmis, sonra da kutsallar1 olan cocuklarini diinyaya
getirmistir. Gli¢lii Hint tanrilarindan Vigno’nun da sudan meydana geldigi ve
bu gerekceyle de “suda hareket eden” anlamindaki “Narayana” kelimesiyle
amldig belirtilir.!!

Eski Hint halklarindan birinin suya taptigini aktaran rivayetlerde; “suda
bir melek bulundugu, suyun biitiin bitkiler ve canliarin, hemen her seyin
aslimi, hayatin temelini olusturdugu” belirtilir. Eski Hint geleneklerinde; suyu
kutsayan birtakim tdrenler diizenlenir, ona verilen deger gdsterilir. Sami
kokenli rivayetlerde, suyun rolii olduk¢a dnemlidir. Tanri, sular arasinda bir
felek yaratmis ve bununla sulari; felegin iistiindeki ve altindaki sular olmak
iizere ikiye ayirmistir. Daha sonra gokyiiziinlin altinda kalan sularin bir tek
yerde toplanmasini ve kara parcasinin ortaya ¢ikmasimmi emretmis, boylece
yeryiizii meydana gelmis, sularin bir araya toplanarak olusturduklar biiyiik
kiitleye de “deniz” adi verilmistir.!2 Islam sonrasi Fars kiiltiiriinde de su en
Oonemli Ogeler arasinda yer alir. Kur’'an’da su, “her seyin kaynagr’dir ve
“biitiin canlilar sudan yaratilmistir.”

“Inkéar edenler, goklerle yer bitisik halde iken bizim onlar1 birbirinden
kopardigimizi ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi?
Yine de inanmazlar m?” Enbiya (21), 30. “Allah, her canliy1 sudan yaratti.
Iste bunlardan kimi karni istiinde siirliniir, kimi iki ayag iistiinde yiiriir, kimi
dort ayag tistiinde yirir...” Nar (24), 45.

Islami kaynaklarda; Allah’in “Levh-i Mahfiiz”, “ars” ve “kiirsii”’yii var
ettikten sonra biitlin evreni sudan yarattig1 ifade edilir. Diinyay1 yarattiginda
heybetli bir bakisiyla sular kaynamis ve sularin ortasindan bir duman
ylikselmis, o dumandan gokler yaratilmistir. Kiyamet giiniinde her sey yikilip
yok edildiginde de, yine gokler dumana doniisecektir.!3

“Sonra buhar/duman halindeki g6ge yoneldi de, ona ve yerkiireye soyle
seslendi: “Isteyerek veya istemeyerek gelin!” Onlar soyle dediler: “Isteyerek
geldik!” Fussilet (41), 11. “O’nun ars1 da su iizerinde idi. Boyle yapmasi, i
ve davranig yoniinden hanginizin daha giizel oldugunu belirlemek igin sizi
denemeye yoneliktir.” Had (11), 7.

Su, en eski devirlerden giiniimiize dek biitiin milletlerin inaniglarinda
dikkat ¢ekici dnemini hep korumustur. Mogollar ihtiya¢ duyduklarinda birkag
tagi suya atarak “Jadamishi” adi verdikleri bir tiir bilyli yaparlardi. Inaniga
gore; bu taglarin i¢ine konuldugu suda yikanmalar1 durumunda yaz ortasi da
olsa, soguk, kar, buhar ve yagmur siddetle bastirir ve bunlarla diigmanlarini
yenilgiye ugratirlardi. Halk inamglarinda giiniimiizde de benzeri efsaneler
goriiliir. Ornegin; nikah masasia, i¢i su dolu bir kase konulur. Nikah

vi Nizdmi ve Mantiku 't-tayr, Tahran 1382 hs., s. 131.
11 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 26.
12 yahakki, Ferheng-i Estir, s. 26.
13 yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 26.
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téreninden sonra o su gelinin basima dokiiliir. Catinin dort tarafindan alinan
su, bir yumurta kabuguna konularak kadinlara igirilirse hamile kalirlar. Su ile
tuz, “Fatima’nin mihri” olarak bilinir ve bu yiizden kirletilmemesi gereken
nesneler arasinda yer alirlar. Bu inanig, eski Iran rivayetlerini de onemli
olgiide yansitmaktadir.!4

Mes adi (6. 346/957), Muriicu’z-zeheb’te; eskilerin rivayetlerine
dayanarak yaratilis efsanesini anlatirken; “baslangicta her seyin sudan
yvaratildigi, gokler, yerler ve arsin hep sudan var edildigi” inancim aktarip bu
inanisin; suyu maddelerin maddesi, temel madde ve iiretken unsur olarak
kabul eden bazi eski Yunan filozoflarinin goériislerine yakinhigr ve
benzerlikleri bulundugunu sdyler. Nizami-yi Gencevi, Iskendernime’sinde;
Iskender’in yedi hekimle birlikte yaptig1 toplantida, ayn1 zamanda iskender’in
danismani da olan hekim Valens’in ilk yaratilis konusundaki goriislerini soyle
aktarir:

Soyle dedi bana, bilge ve diiriist;

“Yoktu dnceden sudan baska bir cevher.”

Nizami-yi Gencevi

Nasir-i Husrev (6. 481/1088) de, dizelerinde suyun hayat verici etkisini
“can veren bir melek” ve “hayat kaynag: bir nesne” nitelemesiyle ifade eder.
Bir siirinde de; evrenin yaratilis1 konusunda su duygularini dile getirir:

Temeli bu evrenin, felek ve yedi gezegen,

Yaratildi sirasiyla bu dort cevherden:

Aydinlik sudan, karanlik topraktan, atesten ve riizgardan,

Dort cevher ve her biri digerinin ziddu.

Nasir-i Husrev

Su, toprak, riizgar ve atesten olusan dort temel madde, Miisliiman
filozoflara gore, “dort asil”, “dort unsur” diye bilinen “dort 6ge’’yi olusturur.
Eskilerin inaniglarina gdre de; evrenin biitiin varliklar1 dort unsurdan meydana
gelmigtir. 13

Ab; “deniz, gol, irmak, cay, ¢esme, ihtisam, tazelik, serinlik, yiizsuyu,
onur, haysiyet, seref, tarz, tavir, gidisat, parlaklik, giizellik, aydinlik, makam,
meni, gozyasi, gilizel koku ve giil suyu” gibi anlamlarda da mecazl olarak
kullanilir. 10

Ab, bazi kelimelerle mazmunlar da olusturur: “ab asa: temiz, art”, “ab-i
ab: Allah’in zat1”, “db-1 ahmer: kirmizi sarap”, “ab-i asuman: yagmur”, “ab-i
atesbar: yok eden”, “db-i atesefrz: sarap”, “ab-i ateshi(y): kaynayan su,
sarap”, “ab-i ateshiyal: sarap”, ab-i “atesreng: kirmizi sarap”, “ab-i ateszede:
gozyasr”, “ab-i atesserar: sarap”, “ab-i atesgln: sarap”, “ab-i atesnisan:
sarap”, “ab-i atesnumay: sarap”, “ab-i atesfam: yakut renkli sarap”, “ab-i

14 yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 26.
15 yahakki, Ferheng-i Estir, s. 26.

16 Anendrdc, “ab”, 1, 2-3; Lugatndme, “ab”, 11, 8-14; Siikun, Ziya, Ferheng-i Ziyd, Istanbul
1984, “ab”, 1, 1-2; Afifi, Ferhengndame, “ab”, 1, 1-2; Enveri, Sohen, “ab”, 1, 1-2.
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atesin: gozyasi”, “ab-1 azerdsd: kirmizi garap”, “ab-i azergln: kirmizi
sarap...\

Su, akicilik ozelligiyle “hayat’a, kesintisizlik ozelligiyle “sevgilinin
sa¢i’na benzetilir. Yiziini yerden kaldirmadigi icin “algak goniilliilik”
semboliidiir. Asigin, ask ile yanan gonliinii sondiirmek i¢in durmadan akar.
Ancak o atesin sondiigli olmaz. Susuzlugu ayna gibi algilanir. Yerinde
duramaz. Her zaman kararsiz ve heyecanlidir. Susuzlugu giderici 6zelligiyle
“vuslat™ simgeler. Kili¢ ve hangerle kullanildiginda “demire su verilerek
celige doniistiiriilmesi” olayindan yola ¢ikilir, bu ilgiyle “ab-i tig” ya da “tig-i
abdar” tamlamalar1 kurar. Tasavvufta, ¢esitli kullanimlarinin yani sira insanin
yapisini teskil ettigine inanilan dort unsurdan biri olarak da s6z konusu
edilir.!®

Cin mitolojisinde su, ebedilik ve Buda arasindaki son derece yakinlik
dikkat ¢ceker. Mitraizm’de suyun sekillenmis goriiniimii olan Soma, hayat ve
Olumstizliik tanris1 olarak bilinir. Bundehisn’de; 6limsiizlik ¢esmesi adiyla
bir piardan soz edilir. S6z konusu pinarin suyu yaslilig1 6nler, suyundan igen
ya da igerisine girip yikanan yaglilar on bes yasinda gencler olur ve
Olumsiizlesirler. Cin mitolojisinde; kutsal Konlon Dagi’nin dibinden ¢ikan
Sar1 Irmak ve dort ayr1 rmagin sularindan igen sonsuz hayat kazanir. Dinler
tarihinde su, hayati yenileyen ve siirekli canlandiran bir 6ge olarak kabul
edilir. Suda yikanma; hayat1 yenileme, yeniden dogus, insanin giinahlarindan
arinmasini ve ilk yaratilisini, diinyaya gelisi anindaki temizligine kavugmasini
simgeler. Mitraist inanista ve Hiristiyanlikta vaftiz gelenegi suyun bu
ozelliklerinden kaynaklanir. Gergekte de; yeniden dirilisi, yenilenmegi,
tanrisal ozelliklere, dolayisiyla tanriya yaklagmayi sembolize eder. Zerdiist
inanisinda da, kutsal bir icecek olan “hiim” igmek hayati gercek varlhiga ve
sonsuzluga eristirmektedir. Fars edebi metinlerinde bu inanisin yogun
yansimalari dikkat ¢eker.!?

Seyret bu ulu felegi,

Dolu; toprak, hava, su ve atesle.

Nasir-i Husrev
Ars1 suyun iizerine o yiikledi.
Diinyalilarin hayatini riizgara o yiikledi.
Feriduddin-i Attar
Yok pariltis1 ayin, senin terlemis yanaginin yaninda,
Glinesin pariltist varsa da o kadar canh degil.
Nizami-yi Gencevi
Vermezler Iskender’e bir damla su,
Ne giicle, ne parayla olmaz bu is.
Hafiz-1 Sirazi

17 Afifi, Rahim, Ferhengndme-yi Si ‘ri, Tahran 1372 hs., I, 2-4.
18 pala, iskender, Divan Siiri Sézliigii, Istanbul 2000, s. 11.
19 Zumurrudi, Edydn ve Esdtir, s. 133-134.
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Iran mitolojisinde Su ile ilgili Kutsallar ve Torenler

Abin

Aban, Iran takvimine gore; yilin 8. ayi, aym zamanda sonbahar
mevsiminin 2. ayinin adi. Eski iran takviminde her ayin 10. giiniiniin ad1 olan
Aban, Fars¢a “ab” kelimesinin ¢ogulu olarak “sular” anlamindadir.2’ Soz
konusu aym bu isimle adlandiriimasi eski Iran’da suyun kutsalligi, sularmn
sorumlulugunda bulunduguna inanilan tanr1 Nahid’in (sular tanrigas1 Anahita)
etkinliginden kaynaklanmaktadir. Bu ay adi da, digerlerinde oldugu gibi
Zerdiist kiiltiiriiyle alakali olarak muhtemelen Ahdmenisler doneminden (MO.
V. yiizyll) itibaren kullanilmaya baslanan, Eskaniler zamaninda yayginlasan
(MO. 1. yiizy1l) takvimlerden alinmadir. 2!

“Ahura Mazda’nin yarattigi, Asha’nin yolunu 1z1eyenler1n 1y1 Aban’1n1
overim. Asha’nin yolunu izleyenlerin Aredvisur Anahita’sin1 éverim. Ahura
Mazda’nin yarattig1 biitiin sular1 6verim.” Avestd/Horde Avesta, “S1 Rize-yi
Bozorg”, 10.

Pehlevice “Apan” sekliyle Aban; “biitiin sularin fizik étesi alemdeki
adr”, “Anahita’nmin adi veya Szfatz”dlr Baz1 Pehlevice metinlerde “Borzized*
adiyla da gecer. “Apamnapat™ ya da napatapam ile ayni oldugu s6ylenir.??
Klasik Fars kiiltiiriinde “su meleginin adi” olarak da bilinir. Eski Iran’da her
yilin 8. ay1 ile her aymn 10. giiniiniin bu melegm sorumluluguna verilmis
olduguna inamlir.23 Kelimenin sonundaki “ gogul ekidir. Ancak bugiin bu
kullanimini kaybetmlstlr Aban, klasik dllde “ab” sozcliglinlin ¢cogulu olarak
kullanilmasina ragmen modern dllde tekil anlaml ifade eder. 24

Aban ayn1 zamanda “demir elementinden sorumlu melegin adi”dur.
“Aban ay1” ve “Aban giinii”’nde yapilan her sey onun sorumlulugundadir. Bu
ayda Aban giinii, diger aylardaki onuncu giinler gibi bayram kabul edilir.??

Avesta’nin 6nemli yestlerinden 5. Yest, “Aban Yest” admi tasir. “30
kerde” ve “133 bend’ten olusan Aban Yest, iki temel konuya yer verir.
Bunlardan “Abanmyayls adiyla bilinen birinci kisim; sular tanrigasi Anahita
ve Ovglisiinii, diger kisim ise; Anahita icin farkli amaglar ve degisik
zamanlarda kurban sunan krallar ve 6nde gelen kisileri konu alir.26 Bundehisn

20 Osﬁderi, Danigname, s. 52; Boyce, M., “Aban”, Elr., 1, 58; Tefezzuli, Ahmed, “Aban”,
DMBI, 1, 29; Lugatndme, “Aban”, 11, 18; Mu’in, Muhammed, Ferheng-i Fdrsi, Tahran 1375
hs., “Aban”, I, 7; V, 3-4; Enveri, Hasan, Ferheng-i Bozorg-i Sohen, Tahran 1381 hs., “Aban”
17.

21 Birani, el-Asaru’l-bikive, s. 224; Mes"adi, et-Tenbih ve'l-israf (w), s. 134; Osideri,
Danigname, s. 52; Boyce, M., “Aban”, Elr., 1, 58-59; Tefezzuli, Ahmed, “Aban”, DMBI, 1, 29;
Lugatndme, “Aban”, I, 18; Enverl Sohen, ¢ AbA ”, 1, 17.

22 Dusthah, Celil, Avestd, Tahran 1381 hs./Horde Avestd, 11, 630, 893.

23 Dusthah, Avestd, 11, 893; Boyce, M., “aban”, Elr., I, 58; Mu’in, Ferheng, “Aban”
24 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 27; Tefezzuli, Ahmed, “ab”, DMBI, I, 29.

25 Osideri, Danisndme, s. 52; Lugatndme, “Aban”, 11, 18.

26 Avestd/Yestha, Aban Yest, s. 297-322; Yéhakki, Ferheng-i Esatir, s. 27; Afifi, Esatir, s.
402; Tefezzuli, Ahmed, “ab”, DMBI, 1, 29.
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sozligiinde Aban, bir imsaspend: kutsal oSlimsiiz’diir. Ay _sekilde
“abanferre: sularin giiciine egemen” anlaminda Nahid’in lakabidir. Aban ya
da Nahid, fantastik diinyanin su ve Niliifer gibi iki O6nemli simgesiyle
yakindan iligkilidir. 27
Muriicu’z-zeheb’te; Pisdadiler sehzadelerinden birinin “Aban” adli
oldugu ifade edilir. Aban aymin “Abanriiz” olarak bilinen giinii eski Iran’da
torenlerle kutlanir ve bu torenlere “Abangah” adi verilirdi. Fars siiri ve
nesrinde Aban, hem “her ayin 10. giini"nii ifade eden eski anlaminda, hem de
giintimiizdeki anlamiyla, yani “her yuin 8. ayr” anlaminda kullanilir. Bu
glinde sultanlar, emirler ve biiyiiklerden yardim istemek ugurlu sayilir.2® Bu
giinde Iran padisahi Z0, Efrasyab’1 yenilgiye ugratmis ve topraklarindan
stirerek ¢ikartmistir. Yine bu giin bes ya da yedi yil siiren bunaltict kithk
sonrast bereket kaynagi yagmurlar yagmustir2® Soguk kis mevsiminin
baslangict olan Aban ayimda sarap igme gelenegi de yaygindir. Su ve onun;
bulut, yagmur, kar, deniz ve ¢ig gibi degisik sekillerdeki goriiniimii Fars
edebiyatinda ¢ok genis boyutlarda sairlerin dikkatlerini ¢ekmis, Fars siiri
mazmunlarina farkli ve yeni renkler getirmistir.
“Ve Efrasyab’t yenilgiye ugrattiklari o glin... Acem, o zulim ve
iskenceden kurtuldu. O ay Aban ay1 ve o giin Aban giiniiydii.”
Ebl Ali-yi Bel’ami
Getir {iziimiin suyunu, Abén ayidr,
Uzak artik yazin eli, yeryliziinden.
Menitcehri-yi Damgani
Abin ay1 ve Aban giiniidiir;
Neselendir cani, iiziimiin suyuyla.
Mes’id-i Sa’d-i Selman
Kesti ya rmagin suyunu Abdn ayi,
Olmali simdi elimizde {iziimiin suyu.
Mes’id-i Sa’d-i Selman
Zenginlesti, mutlu oldu, genglesti adaletiyle Ferverdin’in,
Yoksullasip mutsuz kalsa da, yaslanmus olsa da Aban’n sitemiyle.
Emir Muizzi
Simsicak kanim, su gibi, Mordad’ta,
Soguk nefesim, riizgar gibi, Aban’da.
Senai-yi Gaznevi
Abéngain
Iran geleneklerinde ay ve giin admin aym olmasi durumunda o giin,
bayram olarak kutlanir. Bu gelenekten hareketle eski Iran’da Aban aymm 10.
giinii olan (4 Aban) Aban giiniinde diizenlenen torenlerin adi1 olan “Abangan”

27 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 28; Afifi, Esdtir, s. 403.

28 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 28; Purdavid, Ferheng-i Iran-i Bastdn, s. 66; Osideri,
Danigname, s. 52; Anendrdc, “Aban”, 1, 6; Lugatndme, “Aban”, 11, 18.
29 Tefezzuli, Ahmed, “ab”, DMBI, 1, 29; Lugatname, “Abén”, I, 18.
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ya da “Abangah” Aban aymm 10. giinii i¢in kullanilir.30 Yani; “Abdn aynmn
Abdn giinii”. Pehlevice’de “Apangan” diye bilinir. Bu giinde; Tahmasb’mn
oglu Zu, Efrasyab ile savasarak onu yenilgiye ugratmis, iilkesinden kovup
kendisi tahta ¢ikmistir. Yine bu giinde Zi, insanlar1 kanallar kazarak irmaklar
akitmalari igin ¢alistirmus, kendisi de onlara yol gostermistir.3! Abangah, ayni
zamanda sulardan sorumlu melegin de adidir. 32

Bu giinde Dahhak, Feridin’un eline esir diismiis, padisahligi sona
ermis, bundan sonra Feridiin’un hiikiimdar oldugu haberi biitiin iilkelere (heft
iklim: yedi iilke’ye) yayilmis, insanlar yeniden evlerine ve ailelerine
donmiislerdir. Bu yiizden Persler bu giinii bayram olarak kutlarlar.33 S6z
konusu giin yagmur yagarsa, erkeklerin giiniidiir. Gidip suya girerler. Yagmur
yagmadiginda bu giin kadinlara 6zgiidiir. Suya girer ve bu eylemlerini
kutsarlar.34

Bu giinilin biiyilikliigii ve Fars mitolojisindeki yeri hakkinda aktarilan
rivayetlerden biri de sudur: Iran’da yedi yil ard arda hi¢ yagmur yagmayinca
her tarafta kitlik olmus, kuraklik ve kitliktan dolay1 ¢ok sayida insan Slmiis,
bir kisim insanlar da dogup biiytidiikleri kdy, sehir ve iilkelerini terk ederek
baska yerlere gitmek zorunda kalmuslar, sonunda “Abangan” adi verilen bu
giinde yagmur yagmaya baslamis ve insanlar eski topraklarma geri
donmiiglerdir. Bu yiizden Pers geleneklerinde bu giiniin 6zel bir 6nemi ve
anlami vardir. Onu bayram olarak kutsar ve kutlarlar. Bu giinde, Tanridan,
biiyiiklerden, sultanlar ve krallardan yardim istemek ugurlu sayilir.3> Bu
torenlerde Persler, 6zellikle de kadinlar irmak ya da deniz kiyilarina giderek
sulardan sorumlu tanriya dua ve yakarislarda bulunurlar. Abangan, iranhlarin
biiylik tanrigalarindan olan, akarsular, goller, irmaklar, denizler ve c¢esme
sularindan sorumlu Anahita’ya 6zgii bir giindiir.36 Avestd’nin 5. Yest’i “Aban
Yest” adin1 tagir.

Abédnnaf

“Kaynak”, “sudan dogan” ve “gobek” anlamlarindaki Abannaf,
Avestd’da; “Apamnapat”’, Pehlevice’de; “Borz”, “Borzized” ve “Abannaf”
sekillerinde gecer. Inamsa gore; iilkelerin sularini dagitmakla gorevli bir
tanridir. Avestd’nin su melegini konu alan béliimlerinde bu tanridan da soz
edilir. Ferverdin Yest’te; Apamnapat’in Zerdiist oncesi dénemlerde Aryélar

30 Mes‘udi, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyn, Muriicu z-zeheb (w), s. 248; Disthah, Avestd, 11, 893.

31 Birtni, el-Asdru ‘I-bakiye, s. ;24; Yéhalgki, Ferheng-i Esdtfr,As. 28; Boyce. M., “aban mah”,
Elr., 1, 59; Tefezzuli, Ahmed, “Ab”, DMBI, 1, 29; Lugatndme, “Abangah”, II, 18.

32 Osidert, Danisndme, s. 52; Anendrdc, “abangah”, 1, 6.

33 Gerdizi, Ebu Sa’1d Abdulhay, Zeynu l-ahbdr (nsr. Abdulhayy-i Habibi), Tahran 1363 hs., s.
520-521; Yﬁhakki, Ferheng-i Esdtir, s. 28; Boyce. M., “@ban mah”, Elr., I, 59-60; Tefezzuli,
Ahmed, “Ab”, DMBI, 1, 29.

34 Osjderi, Danigname, s. 52; Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 28; Tefezzuli, Ahmed, “Ab”,
DMBI, 1/29; Anendrdc, “abangadh”, 1, 6; Lugatname, “abangah”, 11, 18.

35 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, . 28.
36 Osideri, Ddnisndme, s. 52.
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arasinda bilinen {iinli bir tanr1 oldugu ve kutsandig1 belirtilir. Veda
ilahilerinde;  “Apamnapat’in  gokyiiziiniin ~ derinliklerinden,  bulutlarin
icerisinden dogdugu ve orada beslenip biiyiitiildiigii” ifade edilir. Temiz ve
berrak bulutlar, saf ve ar1 sular onu bir anne gibi besleyip biiytitmiiglerdir. 37

Abénniyayis

“Niyayis-i pencgane: besli yalvaris” olarak bilinen niyayislerden
biridir. Anahita’nin &vgiislinii konu alir. Anahita diinyadaki sularin manevi
kaynagidir. Aban Yest'in ilk yedi bendi “Abanniydyis” olarak da bilinen
“Aredvisur Niyayis”tir. Bunlar, su kenarlar1 ve irmak kiyilarinda Abanrtiz’da
her zaman okunur. Ozellikle Aban giinii 1rmak ya da deniz kenarlarinda
Abanniyayis okunmasinin sevap olduguna inanilir. Persler bu gibi giinlerde
irmak ya da deniz kenarlarinda tanriya dua ve yakariglarda bulunurlar. 38

Abén Yest

Avestd’nin, “Yestler” bolimiindeki 21 Yest’ten biridir. Tanriga
Anahita’nin  ovgiisiini  konu almakta, “30 kerde” ve “133 bend”ten
olugmaktadir. Tamamin1 iki bolimde degerlendirilir. Birinci bdoliimii;
Anahita’nin 6vgiisiinii, ikinci bolimii ise; onu 6venleri konu almaktadir. Bu
boliim, her biri Nahid’e ovgiilerde bulunmus sultanlara yer vermekte
oldugundan bu Yest’in tarihi kismi olarak nitelenir. 3

Ab-i Hayit

Ab-i Hayat: hayat suyu. Karanliklar iilkesinde bulunduguna ve igenlere
ya da yikananlara olimsiizliik 6zelligi kazandirdigina inanilan efsanevi su.
Iskender bu sudan i¢cmek icin uzun ve zorlu yolculuklara ¢ikmis, ancak
amacina ulagamamugtir. Hizir, igeni sonsuz bir hayata kavusturduguna
inanilan bu suyu bulmus, i¢mis ve Sliimsiizliige erigmistir.*0 Arapga, Farsca
ve Tirkge cesitli kaynaklar ve edebi eserlerde; “aynu’l-hayat”, ‘“nehru’l-
hayat”, “ma’u’l-hayat”; “ab-i beka”, “ab-i cavidani”, “ab-i cavidanegi”, “ab-i
cevani”, “ab-i zindegi”, “ab-i zindegani”, “Ab-i Hizr”, “Ab-i iskender”,
“cesme-yi hayat”, “cesme-yi hayvan”, “cesme-yi zindegiani’, ‘“‘¢cesme-yi
zindegi”, “Cesme-yi Hizr”, “cesme-yi hemise cevani”, “direht-i zindegi”,
“nlgdart”, “nlse-yi enlisegi”’; “hayat kaynagi”, “hayat ¢cesmesi”, “bengisu”,
“dirilik suyu” vb. ¢esitli isimlerle anilan bu efsanevi su, aslinda hemen hemen
biitiin diinya mitolojilerinde yer alan bir kavramdir. insanin diinyaya adim
atisindan itibaren hemen her toplumda hayatin kisalifi, siddetli yasama
arzusu, onu her zaman sonsuz bir hayat arama diislincesine siiriikklemistir. Bu
diisiince c¢esitli toplumlarda birtakim mitolojik {irlinler ortaya ¢ikarmis,

37 Afifi, Esdtir, s. 403.

38 Osideri, Danisndme, s. 52.

39 Dasthah, Avestd, 1, 297-322.

40 Zemani, Kerim, Serh-i Cami-i Mesnevi-yi Ma ‘nevi, Tahran 1382 hs., I, 216; Rezmcd,
Huseyn, quemrov-i Edebiyydt-i Hamdsi-yi Irdn, Tahran 1381 hs., II, 343; Semisa, Sirds,
Ferheng-i Isardt-i Edebiyydt-i Farsi, Tahran 1375 hs., 1, 28; Pala, Divan Siiri Sozliigii, 12;
Berzger Haliki, Muhammed Riz4, Sdh-i Nebdt-i Hafiz, Tahran 1382 hs., s. 1089; Poonawala, 1.
K., “ab/water”, Elr., 1, 28; Lugatndme, “ab-i hayat”, I1, 20; Mu’in, Ferheng, “ab-i hayat”, V, 4.
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insanlarin ebedi bir hayat aramak i¢in verdikleri miicadeleleri anlatan 6zgiin
destanlar kaleme alinmis, ger¢ekte olmasa da hayal diinyasinda sonsuz bir
hayat: canlandirma yoluna gidilmistir. Tarih ve rivayetlerin tanikhigiyla iran
kiiltiir ve edebiyatinda da bu diisiince degisik sekillerde giiniimiize dek
aktarila gelmigtir.4!

Bu bulunmasi zor, son derece degerli maddeyi elde edebilmek igin
insanoglu tarihin en eski devirlerinden beri uzun seferlere ¢ikmustir.
Karanliklar iilkesine, bilinmeyen cografyalara, ugsuz bucaksiz bolgelere,
kutsallar diyarina, oOliller yurduna, tanrilar sehrine yapilan, ¢ogu zaman
amacina ulagamayan zorlu ve son derece sikintili seyahatlerde bulunmus
kisiliklerin seriivenleri de gizemli bir dille aktarila gelmistir.4? Ortagagda
biitlin Avrupa’da bati dillerinde “Fountain of youth/La fontaine de
Jovent/Jouvence: genc¢lik suyu” olarak bilinen hayat suyu diislincesi yeni bir
diinyanin kesfedilmesi amaciyla daha da 6nem kazanmustir. ispanyali {inlii
kasif Ponce de Leon (1460-1521) Florida eyaletini kesfetmesiyle birlikte
burada bulunan ve sifa dagitan ¢esmeler hakkindaki tartigmalar ¢ercevesinde
o bolgede genglik kazandiracak ¢esmeyi aramaya baglamistir.43

Hayat suyundan igme diislincesi, 6liimden kurtaracak ilaclar elde etme
amagh arastirmalar, en eski donemlerden beri cesitli milletlerin tarihleri,
kiiltiir ve medeniyetlerinde var olagelmis ve bu amagcla birtakim tarihi ve
efsanevi kahramanlar olusturulmustur. Ayni zamanda ¢esitli milletler arasinda
bu kahramanlar ve kahramanlik hikayelerinin diger kiiltiirel degerlerle birlikte
dolasmasiyla kiiltiirel iletisim de saglanmis, dolayisiyla birbirinden farkli
milletlerin edebiyatlar, kiiltiir ve medeniyetlerinde bu konuda benzesmeler de
ortaya ¢ikmustir.44

Klasik donemlerde hayat suyunu temel alan ve Bati Asya’da yaygin
eski Babil kahraman1 Gilgamis’la ayni adi tasiyan “Gilgamis Destani™> ve

41 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 29; Kubadiyani, R.-Atesincan, T., “4b-i hayat”, aniﬁmdme—.yi
Edeb-i Farsi (ed. Hasan-i Enfige), Tahran 1375 hs., I, 1; Ocak, Ahmet quar, “éb—) hayat”, DIA,
I, 1; Poonawala, 1. K., “ab/water”, Elr., I, 28; DMBI, “ab-i hayat”, DMBI, 1, 36; Anendrdc, “ab-

9 a

ab-i zindegl”, 1, 13, 22; Lugatndme, “ab-i hayat”, “ab-i zindegani”,

LTRNTPN 5 <
1

i hayat”, “ab-i zindegan
“ab-i zindegi”, 11, 20, 26.
42 Serkarati, Behmen, “Efsane-yi Ab-i Hayét Der iskendername-yi Nizami ve Rivayat-i Diger-i
Dastan-i Iskender”, Mecm ‘ua-yi Makdlat-i Kongre-yi beynu’l-mileli-yi Nohomin Sede-yi
Tevellud-i Hekim Nizami-yi Gencevi, Tahran 1372 hs., 11, 227.

43 DMBI, “ab-i hayat”, DMBI, 1, 36; http://www.factmonster.com (The Columbia Electronic
Encyclopedia).

44 DMBI, “ab-i hayat”, DMBI, 1, 36.

45 Gilgamis Destami: Homeros un [lyada ve Odysseia’y1 yazmasindan en az 1.300 yil énce
¢ivi yazistyla kil tabletler lizerine yazilmis Gilgamis Destani, en eski biiyiik edebiyat eseridir ve
Gilgamis, edebiyattaki ilk insan kahramandir. Destan, Bati kiiltiirlerinin hepsinde ¢ok ilgi
uyandirir. Ciinkii zaman ve mekan iginde insan dogasi ve insani degerler arasindaki
benzerlikleri dogrular. Destan arkadaslik ve sevginin, gurur ve serefin, macera ve basarinin,
bunun yaninda 6liimden korkunun ve oOliimsiizliik isteginin 6nemini ortaya koydugundan,
yazildig1 zaman yani bundan neredeyse 4.000 yil 6nce yasayan insanlara oldugu kadar agik bir
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sekilde bize de seslenmektedir. Gilgamis, kendisi veya bagka bir 6liimlii i¢in 6liimsiizligiin tek
yolunun biiyiik isler yapip kalict anitlar insa ederek iine ulagsmak oldugunu gosterir. Ayrica
ogrendigi bir sey de yasamun degerli oldugu ve sonuna kadar zevkine varilmasi gerektigidir.
Gilgamig’in uzun ve getin yolculugu boyunca kesfettigi seyleri biz de kendi yasamlarimiz
boyunca &grenmeliyiz. Gilgamis gibi, basarisizlik ve oliimiin umutsuzluguyla savasmaliyiz.
Gilgamis gibi, yasamda nelere deger verecegimizi se¢meli ve bu tercihleri yapmada 6zgiir
olmaliy1z. Gilgamis alisilmadik bir kahramandir, ¢ilinkii en biiyiik aragtirmasinin entelektiiel bir
amaci vardir: Bilgiyi elde etmek. Cesarete sahip olmasinin yaninda, kaderine ulagmak igin
biiytik bir azim, sabir ve dayanma giiciine de sahip olmasi gerekiyordu. Son olarak fiziksel
tehlikelere dayanarak 6liimsiiz olamayacagini 6grendiginde duydugu {iziintii ve umutsuzluga
karst savast siirdiirmek zorundadir. Hayati yasanmaya deger kilan deneyimleri ve adini
ebedilestirmenin yollarint bulmalidir. Daha sonraki kahramanlar Gilgamis’in sorunlarini kabul
etmekle baglarlar. (Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s. 261-262)

Oliimsiizliigiin arandig1 bir hikaye olan Gilgamis destani, Nuh Tufani’mn anlatildig1 ilk yazih
eserdir. Uruk kenti krali Gilgamis’in yasamini anlatan destan, kimilerine gore kutsal kitaplarin
da kaynagidir. Cogu tarihgi, tarihin, givi yazisim bulan Siimerlilerle basladigim séyler. MO.
dort bininci y1lin ikinci yarisinda Asagi Mezopotomya’da yasayan; Ur, Uruk, Kis, Eridu, Lagas
ve Nippu gibi 6nemli kentler kuran Stimerlerden geriye, o donemi yansitan ¢ok eser kalmigtir.
Bunlardan belki de en onemlisi, icinde Nuh Tufani’nin da anlatildigi Gilgamis Destani’dir.
Siimer diliyle “Sha Nagba Imuru: Her seyi gérmiis olan” Gilgamis, bugiin Gaziantep’in
Suriye’ye sinir ilgesi Karkamig’in eski adiyla Uruk kentinin kralidir. Destanin kahramani1 Uruk
Krali Gilgamus, dorttii {igii tanr1, dortte biri insan olan bir varliktir. Gilgamis halk tarafindan ¢ok
sevilir ama, kral ayn1 zamanda sert, giiglii ve magrurdur. Halk bu &fkeli kralin burnu biraz
siirtiilsiin diisiincesiyle tanrilardan yardim ister. Dualar bosa gitmez ve tanriga Aruru, yar1 vahsi
bir yaratik olan Enkidu’yu yeryiiziine gonderir. Enkidu destanin ikinci dnemli karakteridir.
Fakat Enkidu’nun kirlarda yaptig1 kiyimlar Gilgamis’tan ¢ok dilekte bulunan Uruk halkinin
basma bela olur. Gilgamis, Enkidu’yu yola getirmek igin giizel bir fahise yollar ve
ehlilesmesini saglar. Kadinin pesinden kente gelen Enkidu krallar gibi agirlanir, giizel kokularla
yikanir, kentlilere 6zgiin elbiseler giyer, oturup kalkma dersleri alir. Tanrinin isteginin aksine
Gilgamis’la Enkidu ¢ok iyi arkadas olurlar.

Giiclerini smamak i¢in yola koyulan ikili, kendilerine hasim olarak, korkung sesiyle bile
insanlar dldiirebilen Sedir ormaninin korucusu dev Humbaba/Kumbaba’y1 seger. Ancak devin
giirleyisi karsisinda Enkidu korkudan dona kalir. Gilgamis, etkilenmez ve devi dldiiriir. Bunu
goren tanrica Istar, Gilgamis’a asik olur. Fakat Gilgamus tanriga Istar’1, fahise gibi davranip her
oniine gelenle hatta hayvanlarla bile birlikte oldugu i¢in asagilar ve reddeder. Onuru kirilan
tanriga ¢ok kizmig ve Tanr1 Anu’ya bagvurarak Ociinii alabilecek kutsal bir boga yaratmasini
dilemis, ancak Gilgamis ve arkadasi o bogayr da Oldirmiistiir. Daha pek c¢ok olaganiistii
basarilar kazanan iki yigidin bu seriivenlerinde sonucu alan hep Gilgamis’tir. Arkadasi hep
yardimci durumundadir. Tanricanin intikam almak i¢in Uruk kentine yaptig: saldirilar ise iki
kahraman tarafindan bertaraf edilir. (Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s. 46; Rezmc(, Edebiyydt-i
Hamasi, s. 28)

Biitiin bu seriivenlerden sonra giiniin birinde Enkidu hastalanarak liime yenik diiser. Dostunu
yitirdigi i¢in ¢ilgina dénen Gilgamis, kendisinin de bir giin dlecegi gercegi ile karsilasip panige
kapilir. Bunun {izerine Babil Tufani’nda sonsuz bir hayata kavusma 6zelligi kazanan dedesi,
Utnapishtim’e gidip ondan dliimsiizligiin sirlarin1 6grenmek ister atas1 da ona; “6liim caresi
olmayan bir alin yazisidir” der. Ancak yine de kendisine okyanuslarin derinliklerinde yetisen
bir bitkinin varligindan ve onu yiyenin 6liimsiizliige eriserek sonsuzlara kadar gen¢ kalacagini
sOyler. Utnapistim, binbir zorlukla Mutlular Adasi’ndaki evine gelen Gilgamis’t geri ¢evirmez
ve ona tufan1 anlatir. Tanrilar bir tufan ile insanlar1 yok etme karari alirlar. Ancak Utnapistim,
Tanr1 Ea’nin uyarisi {izerine ailesini, ¢esitli zanaat erbabini, hayvan ve bitki tiirlerini i¢ine
alacak yedi bdliimden olusan bir gemi insa eder. Yedi giin, yedi gece siiren ve yeryiiziiniin
sularla kaplandig1 tufan sonunda Utnapistim’in gemisi Nisir Dagi’nin tepesinde karaya oturur.
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“Iskender Efsanesi” gibi saheser yapitlar ortaya konuldugu gériilmektedir. Bu
orneklerde suyun onemi hemen fark edilir. Ciinkii sonsuz hayat saglayan
suyun varligina olan inancin dogusunda gercek hayattaki suyun tagidigi rol
cok biiyiiktiir. Suyun hayat veren, dirilten, yapict ve canlilik kazandirici
ozelligi ¢esitli inanclarda kendini géstermis ve 6limsiizliik kazandiran “hayat
suyu” efsanesinin dogusuna uygun zemin hazirlamistir. Gilgamis destaninda
“hayat veren bitki”’den soz edilmesiyle birlikte hayat suyu ilk olarak
Finikelilerin ortaya koymus olduklar1 iskender hikdyesinde dile getirilmistir.
Bu hikayeye gore Iskender, hayat suyunu aramis, ancak onu bulamanustir.
Bazilarina gore Iskender’in ascis1 Idris bu sudan icerek &liimsiizliige
erigmisgtir.46

Fars tarihi rivayetlerinde, Stis bélgesinde bulunan bazi resimlerden elde
edilen verilerde; Hizistan ve Mezopotamya’da sular ve hayat suyu tanrisi
olarak kabul edilen “Kfizeger” lakapli “Ea” adinda bir tanrinin varligindan sz
edilir. S6z konusu tanri, hikmet ve bilgi tanris1 olarak da bilinir. Klasik
iran’da bazi yorelerde Adem ile Havva’nin da bu tanr tarafindan yaratilmis
oldugu kabul edilir. Fars bolgesinin bat1 kisimlarinda eski Sts-Taht-i Cemsid
yolu iizerinde bulunan ilamiler doneminden kalma bazi belgeler ve resimlerde
de hayat suyu konusunda birtakim ipuglar1 géze ¢arpmaktadir.4’

Hayat suyuna, Kur’'an’da, Musa ve Hizir kissasi anlatilirken dolayli
temaslarda bulunulur. Ayetlerde olay soyle Ozetlenir: Musa Peygamber, bir
glin geng¢ arkadasiyla birlikte, bulusmas1 emredilen biriyle goriismek tizere
yola ¢ikar. Bulugma yeri “Mecmau’l-bahreyn: iki denizin birlestigi yer’dir.
Musa, o yeri tantyabilmek icin yanina azik olarak balik almigtir. Baligin
canlanip denize atlamasi, bulugma yerini belirleyecek isarettir. Ancak
Musa’nin arkadasi, kayanin yaninda baligin canlanarak denize atladigini ona
haber vermeyi unutmustur. Daha sonra yemek i¢in konakladiklarinda arkadasi
durumu Musa’ya anlatir. Bunun {izerine Musa, tekrar oraya doner ve aradigi
kisinin orada bulundugunu goriir.*® Kendisine Allah tarafindan rahmet ve
gizli ilim verilen bu kul Hizir’dir. Hizir’la bulusacaklar1 kayanin dibinde
“hayat suyu” adi verilen bir kaynak vardi. Bu suyun temas edip de di-
riltmedigi higbir sey yoktu. 4°

Utnapistim, Gilgamig’tan, gen¢ kalmanin sirrinin, denizin diplerinde bulunan bir bitkide
oldugunu saklamaz. Kral sevingle denizin diplerine dalar ve otu bulur. Ancak Gilgamis’in
yorgunluktan uykuya dalmasindan yararlanan bir yilan, otu yutuverir. Destan, yilanlarin her
bahar deri degistirmesini bu olaya baglamistir. Ebediyen varolma sansini yitiren Gilgamig
deliye doner. Caresiz bi¢cimde geldigi Uruk’ta artik Enkidu’nun ruhuyla kurdugu iliskiden
bagka avuntusu kalmamustir. Gilgamis, Enkidu’ya o6liimden sonraki hayata dair yonelttigi
sorularla biraz olsun teselli bulurken bilgeligin diinyanin nimetlerinden yararlanmak anlamina
geldigini kavrar ve destan da sona erer. (Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s. 46; Rezmcd,
Edebiyyat-i Hamdst, s. 28; DMBI, “ab-i hayat”, DMBI, 1, 36).

46 DMBI, “ab-i hayat”, DMBI, 1, 36; Ocak, Ahmet Yasar, “ab-1 hayat”, DI4, 1, 1-2; Serkarati,
“Efséne-yi Ab-i Hayat”, II, 227-228.

47 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 30.

48 Kir an-1 Kerim, Kehf (18), 60-65.

49 DMBI, “ab-i hayat”, DMBI, 1, 37; Ocak, Ahmet Yasar, “ab-i hayat”, DI4, 1, 1.
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Hayat suyu ile i¢ i¢e olarak Biiyiik iskender adi etrafinda olusan
“Iskender Efsanesi”, pek cok yoresel unsuru da igine alarak zenginlesmistir.
MO. sekillenmege baslayan bu Grekce efsane, MS. 300 yillarinda ta-
mamlanmis, 6te yandan Siiryanice’ye aktarilmis versiyonunda Iskender’e;
“Zilkarneyn: iki boynuzlu” lakab1 da eklenmistir. Arapgadaki Zulkarneyn’in
bunun terclimesi oldugu One siiriilmektedir. Bu efsanenin Grekge ve
Siiryanice metinlerdeki icerigi soyle ozetlenebilir: Iskender, insana sonsuz
hayat verecek bir ¢esme oldugunu bilginlerden 6grenir. Onu aramak igin
ordusuyla yola ¢ikar. Yolda cesitli olaylar sebebiyle askerlerinden ayrilmak
zorunda kalir. Yaninda sadece asgis1 vardir. As¢t yemek hazirlamak igin bir
cesmeye gider, orada aziklari olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya
deger degmez canlanir ve igine atlayip kaybolur. As¢i bu suyun hayat suyu
oldugunu anlayip bir miktar icer ve geri doner. Basma gelenleri iskender’e
anlatir. Iskender, ascmin tarif ettigi yeri ararsa da bulamaz ve kizarak onu
oldiirmek ister. Ancak bir tiirlii 6ldiiremeyince boynuna bir tas baglayip
denize attirir. Orada asg1 bir deniz cini olur ve sonsuz hayatina devam eder.>°

Iskender efsanesi, Ortacag Islam diinyasinda son derece
yayginlagmuistir. Bu efsanenin Islami kaynaklardaki versiyonu soyle
ozetlenebilir: Nuh Peygamber’in torunu Yunan’in soyundan gelen Iskender-i
Zilkarneyn, insaniistii giicler kazandiran hayat suyundan bahsedildigini
duyarak onu aramaya karar verir. Rivayete gore: Allah bunu Sam’in soyundan
birine nasip edecektir. Ziilkarneyn halasinin oglu olup “Hizir” diye anilan
“Elyesa” ile askerlerinin beraberinde yolculuga baslar. Hayat suyu,
“karanliklar iilkesi’ndedir. Yolda bir firtina yiiziinden Ziilkarneyn ve Hizir
askerlerden ayr diiser ve bir miiddet sonra karanliklar iilkesine gelirler.
Ziilkarneyn saga, Hizir sola giinlerce yol aldiktan sonra Hizir ilahi bir ses
duyar ve bir 151k goriir. Bunlarin kendisini ¢ektigi yere gittiginde hayat suyunu
bulur. Bundan iger ve yikanir, sonsuz bir hayata kavusur, insaniistii gii¢ ve
yetenekler kazanir. Ziilkarneyn ile karsilaginca durumu ona anlatir, o da, hayat
suyunu arar ancak bulamaz ve bir miiddet sonra olir.5! Hayat suyunu
bilgelerle yetismis iskender bulamadi. Ciinkii hem maddi ve hem de manevi
diinya saltanatini birlestirmek isteyenler onu bulamaz. Bu yilizden ona bu
degerli su nasip olmadi. Ancak beraberindeki bilge Hizir onu bulabildi ve
sonsuz hayat1 kazand1.>2 Hizir’in igerek olumsuzluge kavustugu bu ¢esmeden
bazi1 edebi kaynaklarda “Ab-i Hizr”, “Cesme-yi Hizr” diye de bahsedilir, Fars
edebiyatinda yaygin “Cam-i Cem” 1le de karistirilir. 33

Misliimanligi kabul ettikten sonra Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda
“Hizir”, “ilyas”, “ab-i hayat” gibi kavramlar ve bunlarla ilgili giderek
zenginlesen mitolojik unsurlar ¢ok islenmis ve yeni Ornekler ortaya
konulmustur. Pek ¢ok Arap ve Fars sairinin, basta Feriduddin-i Attar (O.

50 Ocak, Ahmet Yasar, “4b-i hayat”, Di4, 1, 1-2; Serkarati, “Efsane-yi Ab-i Hayat”, II, 230.
51 Ocak, Ahmet Yasar, “4b-i hayat”, DI4, 1, 2.

52 Onay, Ahmet Talat, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Ankara 1992, s. 8.

53 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 29.
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618/1221), Fahruddin-i Iraki (6. 688/1289) ve Hafiz-i Sirazi (6. 791/1388)
gibi Iranli mutasavvif kisiliklerin bu konulari isledigi, yahut mazmiin olarak
kullandig1 goriiliir. Hizir ve Ilyas, kiyamet giiniine kadar yagayacaklardir.
Ciinkii onlar hayat suyuna erismis ve ondan i¢mislerdir. Hizir, her giin
¢ollerde/karada; ilyas da, denizlerde gezer. Her ikisi de gezdikleri yerlerde
yolunu kaybeden ve yardima ihtiyaci olanlara yardim ederler. Geceleri ise
Zilkarneyn Seddi/Ye’ciic Me’clic Seddi’ne gider, sabah aydinligina kadar
orada geceyi ibadetle gegirirler. Kiyamet giinline kadar gorevleri bu sekilde
devam eder. 54

Tasavvuf edebiyatinda “ab-i hayat” kavrami farkli sekillerde kendini
gostermektedir. Ab-i hayat; miiridin i¢ diinyasinda Allah’a duydugu askin
kaynagi olan ¢esmedir. Ondan tadanlar, asla yok olmaz ve fanilikten
kurtulurlar. Bu gerekceyle Hizir, tasavvuf edebiyatinda “miirsid-i kamil” ve
“veli bir kul” olarak nitelenir, sozleri de ‘“derya-yi nir: nur denizi” olarak
belirtilen hayat suyu gibi etkili kabul edilir. Fars tasavvuf edebiyatinda hayat
suyu eksenli ¢ok sayida mazmin olusturulmustur. Bunlar arasinda: “ab-i
zindegi”, “ab-i zindegani”, “Ab-i Hizr”, “Cesme-yi Hizr”, “cesme-yi hayvan”,
“cesme-yi hayat”, “cesme-yi zindegi®, ‘“¢esme-yi zindegani”’, “Cam-i
iskender* vb. tamlamalar olduk¢a yogun ve yaygm olarak kullanilir.55 Ab-i
hayat tasavvufta; “ask” ve “sevgi” anlamlarini ifade eder, sevgilinin agzini
simgeler.5¢ “Ask ve sevgi ¢esmesi” olarak nitelenen hayat suyundan igen asla
yok olmaz ve sonsuz hayata erigir.3’

Bazilari, hayat suyunu peygamberler ve velilere 6zgii “ilm-i ledunni”
ve “gercek bilgi” olarak kabul etmekte, bazen de onu; “karanliklar denizi
icerisinde gizli, gizemli bir aydinlik denizi” olarak nitelendirmektedirler. Bu
aydinliga erigsebilmek icin karanliklar diinyasini terk etmek ve karanlik
denizlerden ge¢gmek gerekmektedir.58

Saki, ver hayat suyunu,

Sun sonsuz hayati.

Sarap ver, ¢linkii miimkiin olmuyor;

Hayat suyu olmadan yagamak

Fahruddin-i Iraki

Tasavvufta ab-i hayat; Allah’m “hayy: diri” ismini simgeler. Bu ismi
o0zelligi haline getiren kimse, hayat suyu i¢gmis olur. Artik o, Allah’in “hayy”
sifatiyla diri oldugu gibi, diger canlilar da onun sayesinde hayat kazanirlar.
Ondan tadan asla yoklugu gormeyecektir. Belki de bu yiizden Hizir, “insan-i

54 Kubadiyani, R.-Atesincan, T., “ab-i hayat”, Ddnisndme, 1, 1.

55 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 30; Kubadiyani, R.-Atesincan, T., “4b-i hayat”, Danisndme, 1,
2

56 Anendrdc, “ab-i hayat”, I, 13.
57 Seccadi, Seyyid Ca’fer, Ferheng-i ‘Irfani, Tahran 1350 hs., Ferheng-i ‘Trfani, s. 1.
58 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 29.
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kamil” ve “Allah’m velisi”, Hizir’in sozleri de “hayat suyu” gibi nitelenir.
Buradan hareketle bazen de hayat suyuna “nur denizi”, gibi isimler verilir.>?
Hayat suyu, cesitli Miisliiman milletlerinin halk edebiyati iiriinlerine bir
motif olarak girmis ve yiizyillardan beri kullanila gelmistir. Tiirk edebiyat1 da
bu genel egilime kayitsiz kalmamis, Orta Asya, Cagatay ve Azeri edebiyatlar
kadar Anadolu Tiirk edebiyati da bu konularda zengin bir varlik ortaya koy-
mustur. Ab-1 hayat kavraminin Hizir ve Hizir-ilyas’a bagl olarak ilk
islenmeye basladig1 edebi iiriinler, dini-tasavvufl edebiyat sahasinda goriiliir.
Bu kavramlarin gerek gergek ve tasavvufl anlamlari, gerek birtakim semboller
olarak kullanildigi edebi eserlerin baginda sifi sairlerin divanlari gelir.60
Tiirk halk ve divan edebiyatinda “bengisu” olarak da bilinen hayat suyu
ile ilgili zengin motifler olusmustur. Icenin &liimden kurtulmasi, &ldiiriilse
bile tekrar dirilmesi, ihtiyarsa gencglesmesi, hastaysa iyilesmesi gibi genel
algilamalarin disinda hayat suyu, “vahdet: birlik” sirrina ermektir. Bu itibarla
iman veya Islam, hayat suyuna ve Kevser’e benzetilir. “Miimin”, bu suyu
icendir. Kur’dn da hayat suyudur. Ciinkii onun gelmesiyle nice 6lii gibi canlar
dirilmistir. Kabe; birligi, Islam ve imani simgelediginden ab-i hayat olarak
kabul edilir. “Hz. Muhammed” bir hayat ¢cesmesidir. Goniiller onun sozleriyle
sonsuz hayat bulurlar. Oviilen kisinin, padisahin, sevgilinin, olgun insann,
bilgin ve ariflerin s6z ve nasihatleri de hayat suyu gibidir. Bazen sairler de
ilhamla yazdiklarina isaret etmek i¢in sozlerini ab-i hayat olarak sunarlar. ¢!
Asksiz insan, Olii gibidir. Bu itibarla agk, hayat suyudur. Sevgili, ona
vuslat, hatta ayak bastig1 yer, esigi, ayaginin tozu, asigin hayat kaynagidir.
Agiz veya dudaklar mecazi anlamda hayat suyu, agzin hareketi can, hayat
gostergesi, sevgilinin dudaklar1 hayat suyudur. Asigina hayat verir, can
bagislar. Onun i¢in biisesi bir can ¢egsmesidir. Asik sevgilinin biisesi ile 6limii
temenni eder. Ciinkii o yine dudaklar sebebiyle yeniden hayata kavusacaktir.
Dudaklar 6liime, ozellikle agk derdine ve hastaliga da ilagtir. Siyah saclar
“karanliklar lilkesi’ne benzetilir. Sevgilinin gozleri de hayat pinaridir. 62
Sarap da, hayat suyuna benzetilir. Goniil, kalp, ruh, insana maddi ve
manevi hayat sagladigi icin ab-i hayat; viicut bunlarin kafesi, Ortiisii ve
koruyucusu oldugu i¢in, karanliklar {ilkesidir. Tenine ve nefsine mahk{im olan
kisi, Iskender gibi ten karanliginda yolunu kaybeder; hayat pinarina ulasamaz.
Gokyiizii, geceleyin siyahligindan dolay1 karanliklar {ilkesidir. Ay, 6zellikle
dolunayin sekli, parlakligt ve rengi bakimindan siyah-beyaz tezadi i¢inde
pmnara, hayat suyuna benzetilir. Giines, biitiin canlilar i¢in su gibi hayat
kaynagidir. Bahar, bahar riizgarlar1 ve yagmurlar tohumlarin, bitkilerin yeser-
mesi ve dirilmesine sebep oluslariyla 6liiyii dirilten hayat suyu gibidirler.93

4. g e, s.30.

60 Ocak, Ahmet Yasar, “ab-i hayat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi/ DIA, 1, 2.
61 Ocak, Ahmet Yasar, “4b-i hayat”, DI4, 1, 3.

62 5. g.e.,l, 3.

63A.ge,L3.
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Biitiin arzu ve g¢abasma ragmen hayat suyunu bulamayan Iskender;
“muradina kavusamayan kisiyi” temsil eder. Bu sebeple hayat suyuna, “Ab-i
Iskender/Ab-i Iskenderi: Iskender suyu” da denilir. Akil ve gonliin
erisebilecegi nokta sinirhidir. En giizeli, akil ve gonliin birlikte olmasidir. Bu
itibarla Iskender “akil”, Hizir ise “géniil”diir. “Gonill Hizir’1”, ten
karanliginda hayat suyunu bulup “nefsini bilen, rabbini bilir” gizemine ermis;
“akil Iskender’i” yabanda kalmstir. Bazen kilig ile ab-i hayat arasinda ilgi
kurulur. Iskender, cihan fatihidir; doguyu ve batiy1 fethetmis, giicii ve sdhreti
biitiin diinyaya yayilmistir. Bu bakimdan sair, siirinin {istiinliiglinii belirtmek
icin kendisini Iskender’e; kalemini Hizir’a; soziinii ya da miirekkebini de ab-i
hayata benzetir.64

Ab-i hayat, dogu ve Islam edebiyatlarinda tasavvufla da iliskili olarak
bir¢ok mazmiina konu olmustur. “Manevi feyiz ve nese”, “agk ve irfan”, “ilahi
bilgi”, “tanriya kavusma”, “sevgiliyle bulusma”, “sevgilinin agzindaki,
dudaklarindaki zevk ve nese”, “gercek erenin sohbeti”, “s6z ve siir”, “manevi,
maddi sarap”, “ar1 ve duru su” gibi mazminlar, bunlar arasinda ¢ok
kullanilanlardandir.6 Hayat suyu Fars edebiyatinda farkl adlarla geger:

ab-i beka:

Hayat suyuyla dost olan Hizir!

Hatirlasan ne olur susamig dudaklarimizi!

Ehli-yi Sirazi

Haberi vardir hayat suyunun aciligindan,

Hizir gibi elbet sonsuzluga erenin.

Saib-i Tebrizi

ab-i hayat:

Hayat suyunu, simdi dok susamis bogaza,

Oldiigiimde ve beni gozyasiyla yikadiginda degil.

Sa’di-yi Sirazi

Kurtardilar iiziintiiden beni, diin gece seher vakti,

Karanlhiginda o gecenin, verdiler bana hayat suyunu.

Hafiz-i Sirazi
Dikkatle al kadehi elinden Hizir in,
Hayat suyunu bakarsin verir sarap yerine.
Saib-i Tebrizi

ab-i hayvan:

Soyle dedi aydinlik goniillii ve akilli:

“Oliir mii hi¢ hayat suyu icen?”

Firdevsi

Gegir ele hayat suyundan bir nisan,

I¢ ondan, mutlu yasa sonsuza dek.

Esedi-yi Tasi

64 4. g e, 1,3-4.
65 Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi ve Serhi, Ankara 2000, I, 191.
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Diinyay1 seven dindar olamaz, dogru degil ¢linkii;
Hem Iskender olmak, hem hayat suyu sahibi.
Senai-yi Gaznevi
Karanliklar i¢inde oldugundan hayat suyu,
Verilir vahdet hazinesi, kuyunun derinliklerinde.
Feriduddin-i Attar
Ziiliiflerinin karanliginda yol bulunca,
Dirildi ve buldu yeniden hayat suyunu.
Feriduddin-i Attar
Karardi hayat suyu, nerede kutlu izli Hizir?
Damladi kan, giil dalindan, ne oldu bahar riizgar1.
Hafiz-i Sirazi
Arkadas olmak isterse gonliin Hizir’la,
Uzak ol goziinden Iskender’in, hayat suyu gibi.
Hafiz-1 Sirazi
ab-i Hizr:
Hizwr suyunu velilerin nutuk iwrmagindan,
Iciyoruz ey susamig gafil gelsene.
Mevlana Celaluddin
Gonca agzin, Hizir suyuna sonsuzluk vermis,
Seker dudagin, Miswr sekerinin degerini diigiirmiis.
Hafiz-i Sirazi
ab-i zindegini/ab-i zindegi:
Iskender gitti, ancak nasibi;
Hizir ve Ilyas aldi hayat suyundan.
Senai-yi Gaznevi
Hayat suyu da yagdirsa bulut,
Asla yiyemezsin meyve, sogiit dalindan.
Sa’di-yi Sirazi
Agzina gelse de canin susuzluk atesinden,
Cekme hayat suyu icin Hizir 'in minnetini.
Ibn Yemin
cesme-yi hayat/cesme-yi hayvan:
Comertligi neye benzer? Mucizesine Isa nin.
Bulusmasi neye benzer? Hayat cesmesine.
Ferruhi-yi Sistani
Onun giizel sozlerinin icinde hayat cesmesi,
I¢ hayat suyunu yasa éliimsiiz hayat.
Nasir-i Husrev
Can yagdirirdi bastan asagi her an,
Hayat ¢esmesi imig sanki ictigi kaynak.
Senai-yi Gaznevi,
Hayat suyu isteyen senin yakut dudagindan,
Kalr sonsuza dek ayrilik karanliginda.
Hakani-yi Sirvani
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Nasul bulurum hayat ¢esmesini bu vadide?!
Kaldim Iskender gibi karanhik derinliklerinde!
Feriduddin-i Attar
Ey ziilfiiniin siyahi, kurtulug giinii olan sen!
Ey sevdasinin atesi, hayat suyu olan sen!
Mevlana Celaluddin
Bir tanisan hayat ¢esmesini sen;
Nastl segersin ask atesinden baska gey.
Mevlana Celaluddin
Hayat ¢esmesini sen nasil bulacaksin?
Denizin dalgasini sen nasil yaracaksin?
Mevlana Celaluddin
Sdki ver hayat suyunu,
Getir oliimsiiz hayatt.
Fahruddin-i Iraki
Cana can katan dudaginin yaninda,
Ne degeri var ki hayat ¢cesmesinin?!
Fahruddin-i Iraki
Yol bulsaydi eger Hizir, ¢cenendeki bu ¢ukura,
Gormesi gerekmezdi asla hayat ¢esmesini.
Sa’di-yi Sirazi
Goriir gérmez Hizir o cana can katan, goniil ¢elen dudagi,
“Hayat ¢cesmesinin suyu igte senin bu agzin” der.
Sa’di-yi Sirazi
Katiksiz aydinliktir, bilirsen eger karanlik;
Baksana hayat ¢esmesi karanliklar icinde.
Mahmiid-i Sebisteri
Hayat ¢cesmesisin sen biitiin yeryiiziiniin,
Susamuig hepsi sana biitiin yeryiiziiniin.
Emir Husrev-i Dihlevi
Yok bilgiden baska hayat cesmesi,
Yok bilgiden baska kurtulus kapusi.
Evhedi-yi Meragei
Bu karanliklar icinde cok élenler oldu.
Hayat ¢esmesini bulanlar ¢ok az oldu.
Evhedi-yi Meragei
Hizir gibi istiyorsan sen de sonsuz hayati,
Sirt ¢evir karanliklara da i¢ hayat suyunu.
Hacli-yi Kirmani
Costu cammuiz askiyla yakut dudaginin sdki,
Hayat suyu cesmesinden getir sarabi, Hizir imizsin sen.
Imaduddin-i Nesimi
Bul cana can katan bir giizel, yasa sonsuz hayat,
Yasamak istiyorsan eger diisiin hayat suyunu Hizir gibi.
Vahsi-yi Bafki

25
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Verilmis her ¢cesmeye bir kilavuzluk.
Ates hayat ¢esmesinin Hizir'1 da kelebek.
Saib-i Tebrizi
Hayat suyu i¢meyen harabdt irmagindan,
Goriir elbet hazani, olsa da cennet baginin giilii.
Muhammed Huseyn-i Sehriyar
Ab-i Zereh
“Zereh” kelimesi Avesta’da “zaryah”, eski Fars¢ada “drayah”, Pehlevi
dilinde “zreh” seklinde gecmekte ve “deniz” anlaminda kullanilmaktadir.
Yeni Fars¢a’daki “derya: deniz” kelimesi basindaki harf farkiyla aym kokten
gelir ve ayni anlami ifade eder. “Glid-i zereh” ve “Derya-yi zereh” adlariyla
da bilinir. Derya-yi Zereh’in bir diger adi da Haman’dur. Sistan bdlgesinde
bulunan Hamlin Golii, Mazdeist inanis ve Zerdiist geleneklerinde kutsal ve
ylice makamlara sahiptir. Etrafi genis otlaklar ve kamigliklarla kapli Him{n
Golii’ne Iran topraklarinda dokiilen en dnemli akarsu Hirmend Irmag:i’dur.
Pehlevice’de bu goliin bir bagka ismi de “Kyansih”dir.%6
Gecerim ondan sonra Zereh suyundan,
Olursa eger Yezdan, yardimcim benim.
Firdevsi
Geldi Cin’den ta Zereh suyuna,
Biikiilmiis beli sikintidan, hapisten, bagdan.
Firdevsi
Ab-i Zevr
Avesta’da: “zevsre”, Pehlevice ve Farsg¢a’da: “zevher” ya da “zevr”
sekillerinde gecen, siit ve diger igkiler ya da hevm vb. kutsal sivilar gibi
ayinlerde bulundurulan igeceklerden olan zevr, “ab-i zevr: zevr suyu” diye
bilinir. Genellikle “meyezd” adiyla amilan kuru yiyeceklerle birlikte
bulundurulur.®7
“Hazirlanan hevmler, biriktirilen zevrler, Ese’nin, Ahura Mazda’nin,
Zerdist’lin ilaglarindan nasiplerini almis, sikintilar1 gideren yararh seylerdir.”
Avestd/ Vispered, Kerde: 9.
Africegin
Kaynaklarda; “Africegan-i Isfahan/Abrizegan-i Isfahan” olarak gecen
Africegan, 30 Behmen giinii eski Iran’da diizenlenen, “abrizan”, “4brizegan”
ve “abpasan” adlartyla da bilinen bir toérenin adidir. Bazi sehirlerde yaygin
olarak kutlanan bu bayram, Isfahan’da XI./XVII. yiizyila kadar devam kutlana
gelmistir. Ornegin Biiyilk Sdh Abbas, tahta cikisinin 23. yildoniimiinii
Ceharbag’da bu giinde kutlamustir.68

66 Mazenderani, Huseyn Sehidi, Ferheng-i Sahname/Nam-i Kesan ve Cdyhd, Tahran 1377 hs.,
s. 2.

67 Diisthah, Avestd, 11, 999.

68 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 49; Boyce. M., “abrizagan”, Elr., 1, 247.
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El-Asdru’l-bikiye’de Ozetle sunlar anlatilir: “Endsirvan’in atas1 Firdz
zamaninda birkag yil Iran’da yagmur yagmadigindan kitlik ve kuraklik yiiz
gosterdi. Firlz, diger iilkelerden hara¢ aldi ve ateskedelere bagislanan nakit
hediyeleri bile halka sonradan 6demeleri sartiyla dagittirdi. Halktan vergi
almadi. Hazinelerinin kapilarin1 halka acti. Durum daha da kétiilesince Fars
Ateskedesi'nde yagmur yagincaya kadar ibadete kapanarak tanridan istekte
bulundu. Yagmur yagdi ve halk sikintilarindan kurtuldu. Firtz, Fars ¢6liinde,
“Firtz'un arzusu” adiyla bilinen yerde (arzusu burada gerceklestigi i¢in bu
isimle bilinir) ¢ok genis katilimli bir téren diizenledi ve o giinden sonra o
yerde bu toren geleneksel olarak diizenlenmege baslandi. Ciinkii bu giinde
Tanr1 onlarmm isteklerini kabul etmis, yine bu giinde kitlik ve kurakliktan
kurtulmuslardi. Isfahan’da Behmen aymin “EniranrGz” adiyla da bilinen
otuzuncu giiniine “abrizegan/afrigegan: su dokme” adi da verilir.%?

Gerdizi de, yukarida Birini’den aktarilan bilgileri verir ve ek olarak da;
halkin bu giinde sularn1 birbirine kattiklarim1 sdyler. Hem Birdni, hem de
Gerdizi, bu giinii eserlerinde; “Afericegin-i Isfahan/Abrizegan-i Isfahan”
olarak adlandirip Behmen aymin otuzuncu giinii oldugunu belirtirler.70
Firdevsi soz konusu giiniin Ferverdin aymin bir giinii oldugunu soyler. 7!

Bdylece yedi yil diinyadan,

Gormediler bir yeserti kiiciikler ve biiytikler,

Sekizinci y1l geldi Ferverdin ay,

Cikt1 bir bulut alkiglarla.

Firdevsi

Baz1 kaynaklarca bu giiniin her ne kadar Firiz tarafindan kutlanmaya
baslandig ileri siiriilse de, Firiz’dan ¢ok onceleri de iran’da kutlanmakta
oldugu ve gegmisi, milattan birka¢ bin yil Oncesine, Menl¢ehr donemine
kadar uzanan “ab-i tirgn” ile ayni oldugu belirtilir. 72

Apamnapat

Iran ve Hint mitolojilerinde benzer 6zellikleriyle bilinen Apamnapat’in,
s6z konusu benzerliklerinden hareketle bu iki milletin birlikte yasadiklar
donemlerdeki eski tanrilarindan biri oldugu kanist yaygindir. Avestd’da:
“sularin ¢ocugu” anlaminda gecen Apamnapat’in Rig Veda’da 6zel bir ilahisi
de bulunur. Sular1 dagitmakla gorevlidir. Avesta’da kendisine 6zgii bir ilahi ya
da boliim yer almazken Avestd’'nin degisik boliimlerinde ad1 gecer. Hem Iran
ve hem de Hint kiiltiirlerinde Apamnapat’in su ile yakin ilgisi dikkat
cekmekte; o, sulardan dogmus olarak nitelenmekte, sular igerisinde

69 Birani, el-Asdru’l-bdkiye, s. 228; Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 49; Osideri, Danisndme, s.
54; Lugatndame, “abrizegan”, 11, 20.

70 Gerdizi, Zeynu 'l-ahbdr, s. 526.
71 yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 49.

72 Birtini, el-Asdru’l-bikiye, s. 220; Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 50; Boyce. M., “abrizagan”,
Elr., 1, 247.
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parildayarak etrafin1 aydinlatmaktadir.”> Su tanrisinin adi olan “sularin
torunu”, “gobek” ya da “dogurulmus” anlamlarinda kullanilan Apamnapat,
Pehlevi dilinde “Borz Ized” ve “Aban” adlartyla da anilirken, Avestd’da
“Napatapam” sekliyle de bilinir ve “red-i bozorgvar”, “sehriyar-i sid”, “tiz
esb” ve “server” sifatlariyla nitelenir. Vedalar’da da Apamnapat sular
tanrisidir.’* Avestd’daki bilgilere gore; gegmisi Aryalara dayanir ve sulari
dagitmakla gorevlidir. Pehlevice kaynaklarda “Bereznet” sifatiyla anilir,
degisik metinlerde; “Borz ized” ya da “Borc 1zed” sekillerinde de geger.”s

Ferdhkert

“Derya-yi Ferahkert: Ferdhkert Denizi, “OkyanGs-i Ferahkert:
Ferdhkert Okyanusu” adlariyla da bilinen Ferahkert, Avestd’da “Vourukasha”
seklinde; “bir okyanusun sahili”, “biiyiik sahil” ve “genis kiyr” anlamlarinda
gecmektedir. Kesin olarak nerede bulundugu bilinmemekle birlikte, baz1 Iranlh
aragtirmacilar ve dogubilimciler, Ferahkert’in, Hazar Denizi, bazilar1 Hint
Okyanusu ya da Aral Golil oldugu goriisiindedirler. Bir kisim arastirmacilar
ise onun Iran’n giineyinde bir okyanus oldugu kanisim tasirlar.”

Ferahkert’in ortaya cikisi Sekizinci Yest’te soyle gecer: Yagmurlar
tanris1 Tester ile kuraklik tanrist Epls arasinda anlagsmazliktan dolay1 savas
baglar. Tester, savas boyunca ii¢ kez Epls’u yenilgiye ugratir. Bu zaferlerin
her birinden sonra on giin hi¢ kesilmeden gece-giindiiz siddetli yagmur yagar,
bu yagmurlarin siddetiyle olusan azgin sel, Ehrimen ve yandaslarini ortadan
kaldirir. Sellerin kesilmesinden sonra yine ¢ok siddetli riizgarlar eser ve sel
sularini stiriikleyip bir biiylik vadide toplar. Oradan “Vourukasha: Ferdhkert
Denizi” ortaya ¢ikar. S6z konusu deniz, Elburz Daglari’nin giiney tarafinda
uzanmakta, cok genis bir alan1 kaplamakta, bu denize irili ufakh yaklasik bin
goliin suyu akmaktadir. Biitiin sular, Aredvisur Anahita adiyla bilinen bati
tarafindaki berrak ve ¢ok bol suyu bulunan ¢esmeden ¢ikmakta, yiiksek ve
sarp kayaliklarla dolu Hugar Dagi’na dogru akmaktadir. Bu efsanevi deniz
biitiin sularm cesmelerin ve akarsularm kaynagidir. Klasik iran’a, Iran
halklarina ait Onemli hikayeler, destanlar ve efsaneler, birtakim dini
rivayetlerdeki olaylarin ¢cogu bu denizin kiyilarmmda gergeklesmis ve genis
sahillerinde yasanmistir. On dokuzuncu Yest’e gore; Efrasydb ile ilgili
olaylarin 6nemli bir kism1 bu denizin kiyilarinda gegmistir. Bunun yani sira
Gersasp, Simorg ve diger birtakim {inliilerin ilging seriivenlerinin yasandigi
yerler de yine s6z konusu denizin kiyilaridir.”’

73 Amuzgar, Jale, Tarih-i Esdtiri-yi Iran, Tahran 1381 hs., s. 22; Mohessil, Muhammed Taki-
yi Rasid, “Surdi Der Sitayis-i Apamnapat®, Name-yi Pdrsi, VII/1, (Tahran 1381 hs.), s. 9-11.

74 Disthah, Avestad, 11, 903; Osideri, Ddnisname, s. 160; Amﬁzgﬁr, Tarih-i Esdtivi-yi Irdn, s.
22.

75 Afifi, Esatir, s. 427.

76 Dasthah, Avestd, 11, 1020; Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 320.

77 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 320.
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Héimin

“Keyanise” sekliyle de bilinen Sistan’in kuzeydogu bolgesinde bulunan
ve bir bolimii de Afganistan topraklarmda yer alan bir gol olan Hamiin’un
etrafi kamigliklarla kaphdir. Suyu; Ferahriid, Hirmend, Strrid gibi nehirlerin
sularindan olusur.”8 Goéliin suyu azaldiginda bu kamigliklar sararmaya yiiz
tutar. Ilkbaharda yumusak olan kamislar hayvan yemi olarak kullamilirken,
biraz daha biiyilidiiklerinde hasir ve baska birtakim araclar dokumada
malzeme olurlar. Son zamanlarda suyu eskisi kadar fazla degildir.

Ham(in, aym1 zamanda Sistdn bolgesinde bir nahiye adidir.
Bundehign’de; “Kyansih” adiyla bilinir. Bu suyun kiyilarinda Zerdiist’iin
vadettigi seylerin ortaya ciktigi yerdir. Soyle ki; Zerdiist inancina gore,
Husideran, bakire kizlardan diinyaya gelmektedir. Bu bakireler, Hamin
suyunda yikanmislar ve Zerdiist’iin nutfesiyle hamile kalmiglardir.”® Dogu
fran’daki Hamin, Iran’in batisindaki UrGimiyye gibi kutsanir, olaganiistii
ozellikleriyle bilinir. Bundehisn’deki kayitlara gore Onceleri suyu tath ve
icimli olan Hamiin, zamanla kokusmus ve suyu icilmez bir hal almistir.
Inanisa gore, yine Zerdiist’iin vadettikleri arasinda yer alan Sosyant’in ortaya
ciktig1 ¢agda yeniden eski tadina ve lezzetine kavusacak tekrar gercek
varligmi elde edecektir. Ancak bu rivayetler bugiin Hamiin gergegiyle
bagdasmamaktadir. Clinkii Him@n suyu, Uriimiyye gdliindeki suyun tersine
tath ve igimlidir. Bu suda ¢ok c¢esitli kuslar ve Ordekler yasamlarini
sirdiirmektedirler.80

Sihname ve Islam sonrasi donemlerde kaleme alinmis bazi klasik
cografya kaynaklarda, Himiin’un adi1 “Zereh” olarak gegmektedir. Bu kelime
aslinda “deniz” anlamindadir. HimGn daha 6nceki donemlerde de “Zereh-i
Kyansih” adryla bilinir. Glinlimiizde de Giineybati Afganistan’da “Gudizereh”
adiyla bir havza bulunur. Bundehisn’e gore; Kyansih, Keyaniler hanedaninin
yerlesmis olduklar1 bolgenin adidir. Avestd kayitlarina gore, Sistan ya da
Hamin gevresi, Keyaniler siilalesinin asil ve 6z vatanlaridir.3!

Hamin topragi, onun varligiyla yiicelerde Zuhal’in zirvesinden,

Comertligi karsisinda bir sinek kanadi degil, hazinesi Karin’un.

Heft Deryd

Eski diinyada; biitiin diinya iizerinde yedi deniz oldugu kabul edilirdi.
Islam 6ncesi ve sonrasi dénemlerde Araplar yedi denizin varligina inanirlar.
Hintliler de ayn1 inanistadir. Fars edebiyatinda “heft derya”, “heft ab” ve “heft
bahr” bilesikleri yogun olarak kullanilir.82 “Heft ab”, “heft bahr” ve “heft
muhit” adlaryla da bilinen heft derya: yedi deniz, sirasiyla: Derya-yi Ahder;

78 Mu’in, Ferheng, “Deryace-yi Himfin”, V, 526.
79 Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 444; Lugatndme, “Hamdn”, XVIII, 91.

80 Dusthah, Avestd, 11, 1037; Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 444; Lugatndme, “Hamun”, XVIII,
91.

81 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 444.
82 Hurremsahi, Bahauddin, Hdfizndme, Tahran 1372 hs., I1, 1206.
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icerisinde aralarinda Serendib adasinin da bulundugu ¢ok sayida adalar ve
adaciklar bulunan deniz. Umman Denizi, Kulzum Denizi/Kizildeniz, Berber
denizi, Okyanus Denizi, Kostantiniyye Denizi, Karadeniz. Birtakim
kaynaklarda bu denizlerin adlar1 farkli olarak da geger, ad1 gegen denizler
yaninda; Cin Denizi, Curcan Denizi ve Harizm Denizi’nin de adlar verilir.83
Nitelemek i¢in vasiflarini yetmez aklimiz, bilgimiz.
Bir damla erisemez sahiline yedi denizin.
Feriduddin-i Attar
Oyle istekliyim ki ey dilber seni gérmege, bir giin eger,
Gonliimden bir ah yiikselse, yakar kavurur yedi denizi.
Sa’di-yi Sirazi
Ne degeri var agkin istignasinin yaninda Hafiz’in aglamasinin,
Bu denizde bir sebnem gibi goriiniir yedi deniz.
Hafiz-1 Sirazi
Heft ab sosten: “yedi su ile ytkamak”, “yedi kez yikamak”, “dikkatle,
titizlikle ytkamak”, “kirlerden temizlemek” anlamlarinda kullanilir. Ozellikle
dini inanisa gore kirlenmis olarak kabul edilen esyanin yedi kez yikanmasi,
Oornegim kopegin temas ettigi bir kabin once bir kez toprak ve su ile daha
sonra da alt1 kez su ile yitkanmasinin gerekmesi gibi.%*
Hirmend
Avesta’da adi; “ha€tu”, “ha€tumenet” sekilleriyle gecen Hirmend,
suyunun bolluguyla bilinen bir irmaktir. Birinci pargas1 “hagtu: koprii, sed ve
bend” anlamlarmi ifade ederken, bilesik sekliyle; “kopriisii, bendi ya da seddi
olan” anlamlarinda kullanilir. S6z konusu kelime Avestd’da ayni zamanda
Hirmend 1rmagmin  gectigi  bolgedeki arazinin adi  olarak da
kullanilmaktadir.85 Hirmend, Kabil yakinlarindaki daglardan ¢ikarak Haman
goliine dokiilmektedir. Bu nehirden Zamyad Yest’te: “gorkemli, beyaz
dalgali, azgin bir su” olarak s6z edilmektedir. Ferr-i keyani sahibi olan bu
irmak, Iran topraklari disindaki bolgeleri sel baskinlariyla ortadan
kaldirabilecek, diismanlar1  yok edebilecek, kithk ve saskinliga
siiriikleyebilecek giictedir. Eski Iran’da Sistdn bélgesinin bereket kaynagi
olarak bilinir, Himin Go6li’niin kutsanan suyu da bu mrmaktan saglanirdi.
Kitdb-i Mukaddes’te Sistan bolgesi, bu rmagin adiyla Hirmend olarak
amlir.86 fran platosunun dogu bolgesinde yer alan irmaklardan biri olan
Hirmend Irmagi’nin uzunlugu 1100 km.’ye ulagir. Kabil’e 60 km. mesafede
bulunan Baba Daglari’ndan, Bamiyan yakinlarindan c¢ikip Hezéarcat ve

83 FurQizanfer, Bediuzzaman, Serh-i Mesnevi-yi Serif, Tahran 1381 hs., II, 484; Hurremsaht,
Hifizname, 11, 1206; Semisa, Iydardt, 11, 1130; Kedkeni, Muhammed Rizd Sefi’i, Mantiku't-
tayr-i ‘Attar, Tahran 1383 hs., s. 729; Mu’in, Ferheng, “heft bahr”, VI, 2283.

84 Afifi, Ferhengndme, 111, 2622; Enveri, Sohen, “heft ab”, VIII, 8354.

85 Osideri, Ddnisndme, s. 484; Mazenderani, Ferheng, s. 771; Misevi, Mustafa, Bijen u
Menije, Tahran 1375 hs. , s. 159.

86 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 458.
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Zemindaver yakinlarindan geg¢mektedir. Her iki tarafindan da g¢ok sayida
akarsu ve nehir bu irmaga akmakta ve suyunu artirmaktadir. Hirmend
Irmagi’ndan ayrilan birgok nehir, Iran topraklarinda da akmakta, ozellikle
Sistan bolgesinde 6nemli miktarda araziyi suladiktan sonra Hamin Nehri’ne
dokiilmektedir. Hirmend, ilkbahar mevsimlerinde genisligi 900 m.’ye kadar
ulasan diger mevsimlerde 300 m. genislikte akimi olan en biiyiik ve suyu bol
irmaklar arasinda yer alir. Uzunlugu Sind ve Firat’tan daha fazladir. Hirmend
Deltas1 ve etrafindaki alanlar son derece verimli topraklardan olugsmaktadir.
Bu yiizden s6z konusu 1rmak, Sistan bolgesinin verimlilik kaynagi olarak da
bilinir.87

Mugzaffer, ulu hiikkiimdarin emriyle,

Kurdu ¢adirt Hirmend kiyisina.

Firdevsi

Horddd ve Mordad

Avesta’da; “Amertat: oliimstizliik, ebedilik (olumsuzluk edati e+mer:
oliim + son ek tat:)”, Pehlevi dilinde; “Hordat” ve “Emiuirdat”, Yeni Farsca’da;
“Mordad” seklinde kullanilan bu kelimeler, sirasiyla “olgunluk, yeterlilik ve
saghk”, “olimsiizliik ve ebedilik” anlamlarmi ifade ederler. Mezdiyesna
inaniginin bu iki bityiik melegi, daha ¢ok birlikte anilirlar. Her ikisi de, Ahura
Mazda’nin olgunlugu ve ebediligini simgelemektedir. Ahura Mazda, Hor-
dad’in mutlulugunu, Mordad’in ebediligini, diinya hayatini, kutsal inanisa
gore diizenleyenlere bagislamaktadir.®8 Bitkiler onun emrine ve sorumlulugu-
na verilmistir. Her zaman sulardan sorumlu Hordad ile birlikte bulunmaktadir.
Mezdiyesna inanisinda kiginin, herkesin ulasmak istedigi, ayn1 zamanda
Mordad’in o6zelligi olan olgunluk derecesine erigsmesi i¢in bes imsaspend’e
0zgii baris ve uyumluluk, dogruluk ve diiriistliik, alcakgoniilliiliik ve insan
sevgisi, goksel bir yonetim kurarak insanoglunun rahat ve huzurunu saglama,
saglikl bir hayat kurma gibi sifatlarla donanmig olmasi gerekmektedir.8?

Hordad Avesta’da; “Haurvatat: olgunluk ve erigkinlik”, Pehlevi dilinde;
“Hurdat/Xirdat”, Fars¢a’da; “Hordad” olarak bilinir. Bu imsaspend’in
diinyadaki gorevi, sular1 korumak, cennetteki isi de, iyiler ve iyilikleriyle
insanlarin goniillerini kazananlara saglik ve mutluluk sunmaktir. Avestd’da,
Hordad ile Mordad her zaman birlikte anilirlar. Yestlerden biri Hordad’in
ovgiisiine ayrilmistir.”0 Her aymin 6. giinii, Hordad adiyla bilinir. Hordad,
agaclar ve bitkileri yaratmak ve beslemekle, katiiliikleri ortadan kaldirmakla
gorevlidir. Her aymn 7. gilinli ise, Mordad’in sorumlulugundadir. Mordad,

87 Mazenderani, Ferheng, s. 771; Mu’in, Ferheng, “Hirmend”, VI, 2318.
88 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 104; Osideri, Ddnisndme, s. 121, 253; Afifi, Esdtir, s. 440-
441; Kezzazi, Name-yi Bdstan, 1, 306; Mokri, M. “Iran®, EFZ (Ing.), IV, 11.

89 Dusthah, Avestdi II, 924-925; Pardavid, Ferheng-i Irdn-i Bdstdn, s. 57, 59; Osideri,
Ddnigndme, s. 121; Amlzgar, Tarih-i Esatiri-yi Irdn, s. 17-18; Boyce, M., “Amurdad”, Elr., 1,
998.

90 Afifi, Esatir, s. 497.



32 IRAN MITOLOJISINDE SU / NIMET YILDIRIM

diinyay1 korumak, bitkisel kokenli gidalart siirekli olarak saglamak, aglik,
zarar ve hastaliklar1 ortadan kaldirmakla gorevlidir. Su hizmetleri Hordad’ in,
bitkileri korumak da Mordad’m goérevidir. Her ayin bu iki melegin adim
tagiyan 6. ve 7. giinleri, “Cesn-i Hordadgan” ve “Cesn-i Mordadgan” adlariyla
torenler diizenlenir. Zerdiist, Hordad giinii diinyaya gelmistir. Rivayetlere
gore; kiyamet de, bu giinde olacaktir. ized Tester, ized Ferverdin ve zed Bad,
Hordad’m yardimcilari, ized Resn, 1zed Astad ve Ized Zamyad ise Mordad’in
yardimcilaridir. Aclik ve susuzluk devi (Tari¢ ve Zarig), Hordad ile
Mordad’in diismanlar1 arasinda yer alirlar. Zambak, Hordad’a o6zgii bir
cigektir.o!

Nahid

“Aredvisur Anahita”, “Anahtta”, “Anahita”, “Ziihre”, “Veniis”, “Coban
Yildiz1” gibi isimleriyle de bilinen Nahid, Eski Iran’da biiyiik tanrigalardan
biri olarak dini ayinlerinde ¢ok 6zel bir yere ve dneme sahiptir. Onun Iran
tarihindeki gecmisi ¢ok eskilere, Zerdiist oncesi donemlere kadar gider. Veda
literatiiriinde “Tanriga Saravsati” ile es deger olarak kabul edilir. inanisa gére
“Aredvi” nitelemesi Onceleri s6z konusu tanrigaya aitti ve Hindistan’da
glinlimiizdeki Pencap bolgesinde bulunan kiiciik bir kutsal irmagin adiydi.
Daha sonralar1 Sarasvati’nin yerini onun iki nitelemesi olan “Aredvi” ve
“Sure” ald1.92

Mazdeist inanista dort temel dgeden biri olan su, atesten sonra ikinci
kutsal olarak kabul edilir. Bu Ogelerden her birinin Avestd’nin “Yestler”
bolimiinde 6zel bir “yest”i vardir. Nahid’e 6zgii olani, “Aban Yest” admi
tasir, 30 Kerde ve 133 ayetten olusur. Eski Iran’in biitiin bolgelerinde sulardan
sorumlu tanrica olarak “Aredvisur Anahita”, “Aredvisur ab” adlariyla da
bilinen Nahid’e olaganiistii bir saygi beslenir. Anahid kelimesi bagindaki “an”
olumsuzluk edatiyla; “pislik”, “ayip” ve “kusur” anlamlarmi ifade eden
“ahita” kelimesinin birlesmesinden olusmus, “ayip ve kusurdan uzak”, “temiz”
ve “saf” anlamlarinda kullanilmaktadir.”3

“Aredvisur Anahitd” i¢ kelimeden olusur. “Aredvi: c¢evresindeki
topraklara bereket sunan mitolojik bir nehir adi”, “str: gii¢ ile”, Anahita:
temiz ve lekesiz’ anlamlarinda kullanilmaktadir.94 Avestd’da; “Anahita”,
Pehlevice’de; “anahid”, “anahit”, Fars¢a’da; “Nahid“, Ermenice’de; “Anahit”
ve Yunanca’da; “Anaitis” adlariyla bilinen Anahita, dort temel 6ge arasinda
yer alan suyun koruyucusu ve sorumlusu melegin adidir. “Suyu bol ve temiz

LRI

nehir”, “giir ve duru su” anlamlarini ifade eder. Avestd’da nitelendigi gibi bu

91 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 105; Pardavad, Ferheng-i Irdn-i Bdstdn, s. 59; Osideri,
Danigname, s. 122, 254; Afifi, Esdtir, s. 441; Boyce, M., “Amurdad”, Elr., 1, 998.

92 Amﬁzgﬁr, Tarih-i Esatiri-yi fran, s. 22-23; Harirlyan, Mahmid-Sehmirzadi, Sadik Melik-
Amuzgar, Jale-Mir Saidi, Nadir, Tdrih-i [ran-i Bdstan, Tahran 1382 hs., I, 71; Seyh Farasi,
Ferhad, Andhitd Der Bdverhd-yi Iran-i Bdstan, Tahran 1382 hs., s. 20.

93 Osideri, Danisndme, s. 128, 450; Mazenderani, Ferheng, s. 714-715; Kezzazi, Name-yi
Bastdn, 1, 172; http://www.avesta.org.

94 Dusthah, Avestd, 1, 907.
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su cennet sular1 arasinda yer almakta, biitlin diinya sular1 biiytikligiinde olarak
yedi iilkeyi sulamakta ve Ferahkert Denizi’ne dokiilmektedir. Fars
edebiyatinda ve Farsca sozliklerde “Nahid”, “Nahide”, “Nahide” ve “Nahi”
sekilleriyle: “erginlik c¢agina gelmis kiz” anlamiyla gecer. Nahid, aym
zamanda Ziihre/Veniis’iin bir diger adidir.%5

Bir ¢ok din ve inanista hayatin baslangicit ve dogusun temeli hep disi
yaratiklarla iliskilendirilir. iran’da Anahita, suyu bol ve duru irmaklarim,
yeryliziiniin  biitin sular1 ve biitlin iretkenliklerin kaynagi, annelerin
memelerindeki siitlerin temizleyicisi, giig, parlaklik, duruluk ve arilik simgesi,
uzun boylu, alabildigine giizel, 6zgiir, baginda yildizlarla donanmis altin tag,
teninde altin elbiseler ve altindan c¢ok degerli gerdanliklarla siislenmis bir
tanriga olarak nitelenir.%

Avesta’da, bu tanriga ¢ok giizel, uzun boylu ve alabildigine alimli bir
geng kiz nitelemesiyle anilir. Fars kitabeleri ve tarihgilerin verdikleri bilgilere
gore Anahita, ¢ok eski devirlerden beri yaygin olarak ovgiilere konu olmakta,
ona 6zel tapinaklar yapilmakta, Anahita tapmaklari, iranli rahibeler icin de
birer sakinma ve tanriya yaklasma yerleri olarak kabul edilmektedir. S6z
konusu tapinaklar arasinda en 6nemli ve en gorkemli olanlar Hemedan, Sis ve
Kengaver (harabeleri giiniimiize kadar gelmistir) tapmaklaridir.?” Bu yapilar
Husrev-i Perviz donemine ait olup Sirin’in yasadig1 binalar olarak
nitelenmektedir. Iran ve ¢evre iilkelerde bulunan Anahita tapinaklari,
genellikle yorenin suyu bol, biiylik irmaklariin kiyilarinda insa edilmistir.
Ermenistan bolgesi ve diger bazi Asya iilkelerinde de Anahita adina ve
tapinaklarina rastlanmakta olmasi, s6z konusu tanricanin inananlarinin
yasadig1 bolgelerin disinda da iin kazandigini ifade etmektedir. IV. yiizyildan
itibaren Zerdiist ateskedeleri ve Anahita tapinaklari, yerlerini Isevilerin
kiliselerine birakmustir. Eski Iran kiiltiirinde Adine (cuma) giinii Nahid’e
ozgudiir.?®

“Ey Spitama Zerdiist! Aredvisur adindaki c¢esme erkeklerin
tenlerindeki tohumlarmni, kadinlarin rahimlerindeki cocuklarini, annelerin
gogsilindeki siitii temizler.” Avestd/Vendidad, Fergerd: VII, 16. “Aredvisur
hanim yardima yetissin!”, Avestd, Horde Avestd, 4. “Biitiin kadinlarin
dogumunu kolaylastiran, gerekli oldugunda biitiin kadinlarin memelerine siit
indiren odur.” Avestd/Aban Yest, Kerde: I, 2. “Aredvisur Anahita her zaman
geng, glizel, aliml, boylu boslu, mutlu, 6zgiir, saygin ve soylu bir kiz
goriiniimiinde, tizerinde cok degerli ve goz alan siislii elbiselerle goriiniir.
Dogrusu ulu Aredvisur Anahita, her zaman adeti oldugu iizere elinde

95 Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 417; Afifi, Esatird, s. 431; Amﬁzgér, Tarih-i Esatiri-yi fran, s.
23; Komisyon, Tarih-i Iran-i Bastan, I, 71; Seyh Farasi, Anahita, s. 18.

96 Hinnells, John Russells, Sindht-i Esdtir-i fran (gev. Amizgar, Jale-Tefezzuli, Ahmed),
Tahran 1382 hs., s. 38-39.

97 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 417; Afifi, Esdtiri, s. 431; Hinnells, Sindht-i Esatir-i Iran, s.
39.

98 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 417.
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bersem, kulaklarindaki dort koseli altin kiipeleriyle, nazik gerdanindaki giizel
gerdanligiyla goriiliir.” Avestd/Aban Yest, Kerde: 30, 126-127.

Anahita halk arasinda c¢ok sevilen bir tanriga, belki de
Mezopotamya’daki Istar’in bir sekliydi. Bazen el degmemis, tertemiz bir
bakire, bazen de biiyiikk bir fahiseydi; suyun, dollenmenin ve bereketin
tanrigastyd1.?® Ote yandan Nahid, {i¢iincii felekte bulunan Ziihre/Veniis, Har(t
ile Mar(t’u simnamak i¢in giizel bir kadin goriiniimiinde gonderilen giizeldir.
Bazen sabah, bazen aksamlar1 dogar. Fars edebiyatinda giines sisteminin en
parlak yildizlarindan biri olarak kabul edilen Nahid, Ziihre ile es anlamli
olarak kullanilmakta, felegin sarkicisi, giizellikler sergileyen, siislenme ve
bezenme simgesi olarak yansimakta, bazen de eski anlamlarii ¢agristiracak
kelimelerle birlikte kullanilmaktadir,100

Yunan tarihgileri Anahita’yl; Yunan iffet ve gilinahsizlik tanrist
Artemis!0l; Bizans tarihgileri de onu Diana diye adlandiririlar.!92 Araplarin
cahiliye donemlerinde tapindiklari putlardan olan Uzza da, Nahid ile ayni
ozellikleri tasir. Avestd’mn uzun yestlerinden, bu melege ayrilmis olan “Aban
Yest”, iki kisimdan olusur. Bunlardan biri Nahid’in 6zellikleri ve ovgiisiine,
ikincisi de yildizlara ayrilmustir. Ikinci boliimde; Dahhak, Efrasyab, Cem,
Hiseng, Feridin ve Gersasp gibi linlii hiikiimdarlardan s6z edilmektedir. 103

Fars edebiyatinda Anahita ve Ziihre adlariyla da bilinen Nahid ,
Ozellikle Ziihre adiyla birgok mazmiinda yer alir: “Ziihre perverden: giizelin
yiiziinii siislemek”, “Zihre cebin: giizel yiiz”, “Ziihre ruh: sevgili”, “Ziihre-yi
cengi: sarkict Ziihre”, “Zihre had: giizel yiiz”, “Zihre riy: giizel/pariak
yiizlii”, “Zihre sima: giizel yiiz”, “Zihre tali’: talihli”, “Zihre tarab: mutlu”,
“Zihre lika: parlak yiizlii”, “Ziihre neva: giizel sesli, iyi okuyan”, “Nahid-i
Cengi: felegin ¢algicist Ziihre”, “Nahid-i isretzay: felegin ¢algicist Ndhid... 104

99 Hacaloglu, Zerdiist, s. 12

100 yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 417; Lugatndme, “Zihre”, XXVII, 571; Enveri, Sohen,
“Zithre”, V, 3916; “Nahid”, VIII, 7728.

101 Zeus’un kizt ve Apollon’un kizkardesi olan Artemis/Diana, kardesinden bir giin dnce
dogdu. Diinyaya gelir gelmez hemen kalkti ve Annesi Leto’ya kardesi Apollon’u dogururken
yardim etti. Fakat annesinin dogum sirasinda cektigi acilar Artemis’in evlilikten nefret
etmesine neden oldu. Bu yiizden o da kizkardesi Athena gibi sonsuza dek evlenmemeye karar
verdi ve babasindan bunun igin yardim aldi. Ondan yay ve hizli ugan oklar ve yanan bir mesale
istedi. Zeus, kizinin tiim isteklerini yerine getirdi. O giinden itibaren Artemis yay ve oklarla
donatildi. Ormanlarin ve daglarmn kraligesi oldu. En biiyiik zevki vahsi hayvanlar1 kovalamakti.
Artemis, gilin battiktan sonra gokte dolasan, solgun 1sikli aym Tanrigasidir. Apollon gibi
diinyay1 aydinlatmakla gorevlendirilmis olan Artemis, tipki kardesi gibi parlaktir. O da 1siklar
sacar, goklerde dolasir. http://www.angelfire.com.

102 pysthah, Avestd, 11, 907; Yahakki,Ferheng-i Esdtir, s. 416, 417; Osideri, Danisndme, s.
128-129; Afifi, Esdtiri, s. 430; Amﬁzgér, Tarih-i Esatiri-yi Irdn, s. 24; Komisyon, Tarih-i Iran-
i Bastan, 1, 71-72.

103 Dusthah, Avestd, 11, 907; Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 416, 417; Afifi, Esdtiri, s. 430.

104 1y, 5atndme, “Zithre”, XVIL, 572-573; Afifi, Ferhengndme, 11, 1292-1294, 2476.
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Nahid, yildiza doniismeden 6nce Babil’de yasayan ¢ok giizel ve aliml
bir kadindi. Har(it ve Marfit, ssnanmak i¢in yeryiiziine gonderildiklerinde onun
evine gitmis ve onun giizelliginin biiylsiine kapilip aldanarak gilinahlara
dalmislardir. Nahid, onlardan ism-i a’zdm’1 6grenmis, goklere yiikselmis ve
Allah tarafindan yildiza dontistiiriilmiistiir. 105
Kutsal Yezdan’in en giizel adlarina,
Isik sacan giinese ve kara topraga,
Tahta, taca, aya ve Nahid’e yemin;
Bakmadim kétii gozle size ben.
Firdevsi

Kikremis bir aslan gibi, savas aninda,

Nahid’e benzer, eglence giiniinde.
Firdevsi

Giivenme diinyaya ve varsa bir kadeh sarabin,

I¢ nesesiyle tath dillilerin ve Ziihre yanakhlarin.
Hafiz-1 Sirazi

Talih yildizimin zulmiinden seher vakti goziim,

Oylesine aglad: ki Nahid gordiigiinde ay sandi.
Hafiz-1 Sirazi

Hangi Ziihre yanakl, pecesini att1 da,

Ates, utang terinden suya doniisiiverdi.

Saib-i Tebrizi

Yiikseldi dogu tarafindan Nahid,

Karanlik madenden ¢ikan 1s1ltili cevher gibi.

Pervin-i I’tisami

Anahita’nin, dort beyaz atin ¢ektigi bir arabasi vardir. Atlari; bulut,
yagmur, kar ve doludur. Goklerin en yiice katinda yasar. Her golin her
irmagin ve her denizin kiyisinda yiiz pencereli, bin siitunlu, dayal1 doseli ¢ok
stislii evi vardir. O, Ahura Mazda’nin emriyle goklerden, bulutlarin istiinden
yagmur, kar ve dolu gonderir.106
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OZET

Mezdiyesnd inanirlar1 tarafindan kutsal, istiin nitelikli, diirlist ve kotiliiklerden
sakinan bir kisilik olarak bilinen Ardaviraf, Zerdiist geleneginde biiyilk miibedler
arasinda yer alir. Ardaviradf, Mezdiyesna din adamlari ve mibedler st kurulu
tarafindan segilerek 6zel bir gorevlendirmeyle dini konulara iligkin birtakim bilgiler
getirmesi ve dindaslarma sunmasi amaciyla metafizik evrenin “cennet”, “cehennem”
ve “a’rdf’ adlartyla bilinen bélgelerine, bir baska ifadeyle “diriler diinyasi”ndan
“oliiler diyarr’na gonderilmis bir kutsal, bir azizdir.
Cesitli milletlerin edebiyatlarinda Snemli bir yeri bulunan dini edebiyatin temel
konularindan biri de, 6liim sonrasi hayat1 kesfetme amaciyla goriinmeyen diinyalara,
fizik Otesi cografyalara, goklere, kabir Otesine, yerin derinliklerine ziyaretlerde
bulunmak ve diinyaya geri doniiste de izlenimlerini sozlii ya da yazili olarak
dindaslara aktarmaktir. Bu tiir metafizik ve ¢ogu riiya aleminde gerceklestirilen
yolculuklar ilkel kavimlerin de dikkatlerini c¢ekmistir. Ardavirdfndme, igerigi
acisindan Zerdiist inanirlar1 igin olduk¢a onemli bir eserdir. Degisik donemlerde
Ingilizce, Fransizca, Hintce, Farsca ve Gocerat Dili basta olmak iizere degisik diinya
dillerine ¢evrilmis olmasi da, ozellikle bu din baglilar1 ig¢in eserin ne denli dnemli
oldugunu gosterir.
Sonsuz hayat arayisi, bu baglamda maddi hayatin sona ermesinin ardindan yasanacak
yepyeni ve gizemli fizik Gtesi hayat, eski diinya milletlerinin edebiyatlarinda son
derece ilgi ¢ekici konular arasinda yer alir.
Ardavirdfname, ozellikle Hindistan’da yasayan Zerdiist inanirlar1 arasinda daha fazla
énemsenmekte ve Iran’da oldugundan daha ¢ok arastirmalara ve yorumlara konu
olmaktadir. Ote yandan Arddvirdfndme, yer verdigi konular, Pehlevice dil ve yazi
Ozelliklerinin yan1 sira; dini, tarihi ve dilbilim konusundaki ayrintilar1 agisindan da
dogubilimciler tarafindan 6nemsenmektedir. Eserin bir diger onemli o6zelligi de,
konusunda Sasaniler ¢agindan giiniimiize kadar gelmegi basarmis alanindaki tek eser
olmasidir. Ardaviraf’m ruhuyla gerceklestirdigi bu kutsal yolculuk ardindan
anlattiklari, birtakim farkliliklarla Hz. Muhammed’in mirdc  yolculugunda
gordiikleriyle benzerlikler de gdsterir.
Ardavirafname’nin diinya edebiyatlar1 acisindan dikkat ¢ceken onemli bir 6zelligi de,
degisik cografyalarda kaleme alinmig benzer eserler iizerindeki dogrudan ya da
dolayli etkisidir. Bu yapitlar arasinda; Ebu’l-Ald el-Ma’arri’nin (6. 449-1057),
Risaletu’l-gufran; Senai-yi Gaznevi'nin (6. 525/ 1130), Seyru’l-ibad ile’l-mead,
Dante Alighieri’nin (8. 1321), /lahi Komedya adli eserleri yer almaktadir.
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believers is one of the most important spiritual being in the tradition of Zarathustra.
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Ardaviraf who is a holy and saint, was chosen by Mezdiyesna reverends and superior
committee of spirituals with a personel mission to bring some information about
religious subjects and to present them to his coreligionists, and was sent to
metaphysics world known as cennet (heaven), cehennem (hell) and araf (purgatory);
in other words from the world of alives to the world of deads.

KEY WORDS
Ardaviraf, Ardavirafhame, Metaphysics Journey, Ascension, Iran Literature before
Islam, The Ascension of Ardaviraf.

1. Ardavirdf

Mezdiyesna inanirlart tarafindan kutsal, {istiin nitelikli, diiriist ve
kotiiliiklerden sakinan bir kisilik olarak bilinen Ardaviraf, Zerdiist
geleneginde biiylik mibedler arasinda yer alir. Ardaviraf, Mezdiyesna din
adamlart ve mibedler iist kurulu tarafindan secilerek 06zel bir
gorevlendirmeyle dini konulara iligkin birtakim bilgiler getirmesi ve
dindaslarina sunmasi amaciyla metafizik evrenin “cennet’, “cehennem” ve
“a’rdf” adlariyla bilinen bolgelerine, bir bagka ifadeyle “diriler diinyasi”ndan
“oliiler diyari”na gonderilmis bir kutsal, bir azizdir. Bu 6&teler yolculugu,
Zerdiist baglilarinca son derece kutsanan ii¢ biiyiik tapinak arasinda yer alan
Azerfernbag Ateskedesi’nden baglamis ve yine ayni yerde sona ermistir. !

Mibedlerin ifadeleriyle; 6mrii boyunca bir tek giinah bile islememis
olan Ardaviraf, bu seyahate gitmek lizere ok ¢ekme kurasiyla belirlenmis,
yikanip temizlendikten sonra yeni elbiseler giymis, birtakim yiyecekler
yedikten sonra, temiz yataklar {izerinde dinlenmis, vasiyetini yapmis, din
onderlerinden alarak ii¢ kadeh meng icip baj okuduktan sonra uykuya dalmus,
yedi glin-yedi gece boyunca iki biiyiik melegin beraberinde cennet, cehennem
ve a’rafi gezmis, iyilere yaptiklarinin karsiliklar1 olarak verilen o&diilleri,
giinahkarlarin da kétiiliiklerinin karsilig1 ¢arptirildiklar cezalar ayrintilariyla
gdrmiis, son olarak da Ahura Mazda’nin huzuruna kabul edilerek kendisiyle
goriismiis, yedinci giin diinyaya geri donerek gordiiklerini ergin ve bilge bir
katibe yazdirmgtir.2

Biiyiik iskender’in (6. MO. 323) Iran’a saldirisiin ardindan, dzellikle
Zerdiist dini kaynaklar1 ve din adamlarinin hissedilir 6l¢lide azalmasiyla
Zerdist inaniginda bag gosteren zayiflama ve giic kaybini durdurmak, dinin
asil seklini kaybolmaktan kurtarmak ve gercek dini inaniglart gii¢lendirerek
toplumdaki dini kargasaya son vermek amaciyla din adamlarmin
onderliklerinde yapilan bir dizi toplantilar sonucu Mezdiyesna inanirlari,
iclerinden birinin metafizik evrene giderek inanglarini giiclendirecek, dini

1 Gignoux, Phlippe, Ardavirdfudme (¢ev. Amizgar, Jale), Tahran 1383 hs., s. 41-44; Osiderd,
Cihangir, Danisndme-yi Mezdiyesnd, Tahran 1371 hs., s. 86; Tefezzuli, Ahmed-Amﬁzgﬁr, Jale,
Zebin-i Pehlevi, Edebiyyit ve Destiir-i An, Tahran 1375 hs., s. 167-168; Gignoux, Ph., “Arda
Wiraz”, Encyclopaedia Iranica/Elr., 11, 357.

2 GignouX,AP., Ardavirdfname, s. 45-46; Osiderl, Danisname, s. 86; Tefezzuli, Tdarih-i
Edebiyydt-i Iran, s. 169; Gignoux, Ph., “Arda Wiraz”, Elr., 11, 357.
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degerlerini yeniden canlandiracak birtakim mesajlar getirmesini istemisler,
bunun iizerine belirtilen amagcla segilen Ardaviraf, fizik Gtesi alemlere giderek
cennet, cehennem ve a’rafi gezdikten sonra gergek din bilgileriyle donmiis, bu
bilgilerin Ardaviraf’in anlattimiyla yaziya aktarilmasiyla da Ardavirdfndme
adli eser ortaya ¢ikmigtir.3

Ardaviraf, peygamber tahtina oturmus bir halde etrafin1 c¢evreleyen
muglar ve savascilar ile meng icerek gizemli ve olaganiistli bir uykuya dalar.
Seyahatinin yedinci giiniinde de diinyaya geri doner.* Ardaviraf’in yol
arkadaslarindan biri, yiliksek riitbeli bir melek, Tanrnin, iyileri geceleri
uykularindayken koruyan 6zel ulagi Surts, bir diger yoldasi da, kutsal atesin
ruhu olan Tann Azer’dir. Bu kilavuzlar Ardavirafm gordigi, acilar
icerisinde kivranan zavalli glinahkarlarin diinyada iken yaptiklar1 hangi isler
karsiliginda bu cezalara ¢arptirildiklarin1 kendisine tek tek agiklamaktadirlar.
Orada cezalar, Ehrimen ve yandaslar1 tarafindan insafsizca, acima
duygusundan uzak bir sekilde uygulanmaktadir. Bu sahnelerde en korkung
iskenceler arasinda sayilan kotii davranislar apagik ifadelerle vurgulanir.
Mezdiyesna inanirlarinin birgok giinahla baglantili olarak adaleti yerine
getirmek icin sarf ettikleri ¢aba dikkat ceker. Ornegin: bir kadina tecaviiz eden
bir adamin biitiin viicudunu kapsayan bir iskenceyle cezalandirilmasi miimkiin
iken ayaklari bu cezalandirma diginda tutulabilir. Ciinkii bu giinahkarin, o
kadinin evine giderken ona ya da bagka birine zarar verebilecek bir canavari
ayagiyla tekmeleyerek etkisiz kilmis olmasi ihtimali vardir. Dolayisiyla
ayaklar, yaptiklari iyiligin karsiligin1 6diil olarak gorebilirler. Ya da bagka bir
giinahkari ayaklar1 iskenceden muaf tutuluyorsa belki bir zaman ayaklariyla
iterek bir miktar yonca ya da otu bir sigira dogru gondermis olabilir.?

1.1. Ad

Ardavirdfndme adi, Pehlevi literatiirinde cogunlukla “Artai Virdf
Ndmek” seklinde yazildig1 i¢in Arddvirdfndme konulu galismalariyla bilinen
M. A. Barthélemey ve E. W. West gibi Iranologlar tarafindan Zerdiist
gelenegine de uygun olarak “Ardaviraf” adi da; “Artad Viraf”, “Arda Viraf”,
“Arda Virdp”; baska birtakim arastirmacilar tarafindan da “Ardag Virdz”,
“Artag Vird)” sekillerinde yazilmaktadir. Bu ismi, “Ardag Virdz”, “Artag
Virdj” diye okuyan A. Christensen’e gore; “Virdz” kelimesinin, eski
Farsga’da “Viraf” sekli de vardir.

“Ardaviraf” sozciigiiniin; “Artdy”, “Artak”, “Ardag” ve “Arda”
sekillerinde okunan ilk pargasi, Avesta’daki “asha” kelimesiyle de es anlamli

3 Gignoux, P., Ardavirdfndme, s. 1; Hanleri, Perviz Natil, Tdrih-i Zebdn-i Fdrsi, Tahran 1324
hs., I, 223.

4 Rypka, Jan, History of Iranian Literature, Dordrecht 1968, s. 36.

5 Ardavirdfname, Metin, 32/4; Rypka, History of Iranian Literature, s. 36.

6 Mu’in, Mehdtht, “Ardavirdfudme”, Mecmu ‘a-yi Makalat-i Doktor Muhammed-i Mu’in,
Tahran 1368 hs., II, 88-89'; Gignoux, Ph., “Arda Viraz”, Elr, s. 356-357; Mahciib, Muhammed
Cafer, “Bulye-yi Pervaz”, Irdnndme, 11/4 (Washington 1984), 11/4, s. 553.
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olarak  “dogruluk”, “diiriistliik”, “kutsallik”, “temizlik” ve “kanun”
karsiliklarmi  ifade eder. “Arda”, “Asha vahista/Ordibehist”, ‘“Arta
Xestara/Erdeslr”, “Ardapan/Erdevan” vb. bilesiklerde de bu anlamiyla
kullanilir. “Arda/Arta” sozciigii, Ingilizce ve Fransizca gibi bati dillerinde
kutsallarin isimlerinin bir nitelemesi olan “saint: aziz, evliya, ermis, eren”
kelimeleriyle es anlamli kabul edilebilir. Ferheng-i Residi de; “Arda kelimesi,
Erdesir (hiik. 226-241) devrinde miibedler miibedi olan bir mugun adidir”
seklinde ifade edilirken, buradaki “mug” ile “Ardaviraf” kastedilir. Kelimenin
ikinci pargasi (viraf, virap ya da virdj) ise Sanskritce’de; “vira”, Pehlevice’de;
“vir”, Latince’de; “vir” bigimleriyle “adam”, “erkek”, “akil” ve “gii¢”
anlamlarindadir. “Virdz” ve “virab” sekilleri de olan “viraf”’, Pazend Dili ve
Sanskritge’de “virdz” ve “viraf” sekilleriyle geger.” “Ardaviraf” bilesigi ise;
“kutsal adam”, “kutsal akil sahibi” anlamlarm ifade eder.8

Ardaviraf, Ardavirdfname’de de gegtigi gibi® “Nisapur/Nisa-pir”, “Veh
Sabuhr/Veh Saptr” adlarmin yani sira “Nisabar”, “Nisa-bariyan” isimleriyle
de  bilinir.!9  Ardaviraf’in bu isimlerle bilindigi Ardavirdfndme nin
6nsoziindeki bilgilerden de anlagilmaktadir. Buradan hareketle M. Haug ve E.
W. West, Sasaniler déneminde Avestd yorumcularmdan birinin adinin da
“Nisaptr” oldugunu, Ardaviraf ile bu kisinin ayn1 kisilikler olmasinin, uzak
bir ihtimal dahi olmadigini iddia ederler. Gergekte “Nishapur”, “Nikshapur”,
“Nishdpuhar” adlariyla da bilinen, ayn1 zamanda Avestd tefsirlerinden birinin
yazar1 olan, bagka birtakim kaynaklarda da kendisinden s6z edilen, 6te yandan
Husrev Entisirvan’in (hiikk. 531-579) danigmanlari arasinda da yer alan bilgin
bir tarihi kisilik vardir. Ancak onun Ardaviraf ile ayni kisi oldugu konusunda
kesin bir kanit yoktur. Bazilarinca Ardaviraf, Nisdplr’un oglu olarak kabul
edilirken, bir kisim arastirmacilara gére de bu kutsal yolculugu gergeklestiren

AL AA

mibedin adi; “Nisaplr”, lakab1 da; “Ardaviraf’tir. 1

1.2. Kisiligi

Ardaviraf, Pehlevice rivayetlerden anlasildigit kadariyla bilge
mibedlerden biri olarak sifi ve kotiilikklerden sakinan din adamlari arasinda
yer alir. Fars¢a sozliikklerde onun bu 6zellikleri belirtilmis, bazilar1 da onun
peygamber oldugunu ifade etmislerdir.!2

Ardaviraf’in kisiligi konusunda yapilan aragtirmalarda, heniiz kesin ve
net bilgilere ulagilamamistir. Daha oOnce de belirtildigi gibi West,

33

7 Gignoux, P., Arddvirdfndame, s. 19.
8 Muin, “Ardavirafname”, Mecmii ‘a-yi Makdlat, 11, 89-90.

9 “Daha sonra o yedi adam oturdu. Yedi kisiden iic, ii¢ kigi arasindan da Ardaviraf adlr bir tek
kigiyi sectiler. O, Veh Sapiir/Nisapir adiyla da bilinir.” (Ardavirdfname, Metin, 1/19).

10 Gignoux, P., Arddvirdfndme, s. 18-19.
U Muin, “Ardavirdfname”, Mecmii ‘a-yi Makalat, 11, 104-105.

12 Kiyayi Nejad, Zeynuddin, Cilvehd-yi Ez ‘Irfan Der Irdn-i Bdstdn, Tahran 1377 hs., s. 161;
Burhdn-i Kan *, “Erda”, s. 220.
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Ardavirdfndme’nin ilk boliimiinde yer alan bilgilere dayanarak: Ardaviraf’in,
aynt zamanda Nisablr veya Nisablriyan adiyla da anildigini, Husrev
Endsirvan (hiik. 531-579) doneminde yasamis Avestd yorumcularindan biriyle
aynt adi tasidigini belirtir. Bunlarin yanmi sira Zerdiist inanisinin 6nemli
kaynaklarindan Vendidad, Nirengistan ve Nameha-yi Meniicehr adl1 eserlerde
de kendisinden soz edilir.13

Bu ipuclarindan hareketle Ardaviraf’in, adi gegen “Nisablr” veya
“Nisabliriyan” olmasi da miimkiindiir. Ancak Barthélemey, Ardavi-raf’in
Nisablr ya da Nisablriyan adiyla bilinen kisi olmadigim ifade eder. Diger
bazi aragtirmacilar da, West’in yukarida aktarilan goriisiinii kabul ederek
“Nigablir’u da, “Nik Sahpir” seklinde okurlar. Muhammed-i Muin,
Ardavirdfndme’nin  Onsoziindeki bilgiler kesin dogru kabul edildiginde,
West’e gore Ardaviraf’ i, Nisablr’un oglu olabilecegini, Barthélemey’e gore
de; Ardavirafndme kahramaninin adinin “Nisablr”, lakabinin ise “Ardaviraf”
olabilecegini ifade etmektedir.!

1.3. Yasadigr ¢cag

Ardavirdfname’nin 6nsoziinde de belirtildigi gibi; kisinin giinahlardan
ar1 olup olmadigini ortaya ¢ikaran “ver” smnavini basariyla vermis olan IL
Sapar (hikk. 309-379) donemi bas mibedi Azerbdd Mihrespendan’n!3
Ardaviraf ile aym1 donemde yasamig olmasi ihtimalinden Ardaviraf’in
yasadig1 ¢agin, MS. IV. yiizyilin ikinci yarisi1 ve daha sonralar oldugu sonucu
elde edilmektedir. Ote yandan eldeki kanitlar, Ardaviraf’m; 651 yilindan, yani
son Sasani hiikiimdart III. Yezdicerd’in (hiik. 632-651) oliimiinden sonra
hayatta oldugu yoniinde herhangi bir tespiti imkansiz kilmaktadir.!¢ Bu veriler
degerlendirildiginde, Ardavirdf’in yasadigi c¢ag olarak IV-VIL/X-XIIL
ylzyillar gosterilir. Bu durum, Ardavirdfndme’nin 6nsoziindeki birtakim
bilgilerden de anlagilmaktadir:

“Daha sonra lanetli, bozguncu ve kiistah Ehrimen, insanlar bu dinde
stipheye diigsiinler, dinden uzaklassinlar diye Miswr’da ikamet eden lanetli
Yunanli Iskender’i aldatarak yoldan c¢ikardi. Iskender’i, beraberinde agir
zuliimleri, yikici savaslar: ve siddetli iskenceleriyle Iransehr’e gonderdi. O,
Iranh hiikiimdarlar ve degerli kisilikleri éldiirdii. Saray: ve hiikiimdarlik
makamint yerle bir etti. Biitiin bunlarla yetinmeyerek ozel siislemeli sigir

14A.g.e., s. 4.

15 Sasaniler doneminin kutsal makamli en biiyiik mibedlerinden, Azerbad Mihrespendan, II.
Saptr (hik. 310-379) zamaminda “destirin-i destir” gorevinde bulunmustur. “Azerbud
Mehrespend” adiyla da amlan Azerbad’tan, Zerdiist dinine yapmis oldugu hizmetlerden dolayi
bircok kaynakta 6vgii ve saygiyla s6z edilmekte, tanriya yapilan dualarda o araci olarak
anilmakta, sefaatine sigmilmaktadir. 290 yilinda diinyaya geldigi, 320 yilinda miibedan-i
mitbed makamina eristigi ve 371 yilinda 81 yasinda 61diigii belirtilir. (Zerrinkab, Tarih-i [rdn-i
Bastdn, 11, 41-42; Muin, Ferheng, “Azerbad Mahrespandan”, V, 13).

16 Muin, “Ardaviratname”, Mecmii ‘a-yi Makalat, 11, 105.
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derileri iizerine altin suyuyla ¢ok giizel bir bicimde yazilmis olup Pdbekdn
hiikiimetinin yonetim merkezi Istahr sehrinde, Dijnibist adli resmi devlet
arsivinde oOzenle korunan Avesta niishasini ve Zend’i ele gegirdi. Bu lanet
olasi, diizenbaz, kotii, yikici, Misir’da oturan Yunanl Iskender, onlar getirtti
ve yakti. Irangehr bilgeleri ve reisleri arasina kin ve nefret tohumlart sacti.
Onlart anlasmazhiklara diistirdii. Daha sonra da kendisi 6ldii ve cehenneme
gitti. Onun ardindan, Irdnsehr biiyiikleri arasinda kavgalar ve savaslar
basladi. Artik onlarin; hiikiimdarlar:, kumandanlart ve dini konularda
uyaricilart yoktu. Yezddn konusunda stiphelere diismege basladilar. Diinyada
birbirinden ¢ok farkli, ¢esitli inanislar, dinler, siipheler, goriis ayriliklar
yayilmaya basladi.” 7

Yukaridaki pasajdan da anlasilacagi gibi, Ardavirdfndme’nin ya da
onsoziiniin yazari, Iskender ve onun ardindan Iran’da yonetime gelmis
hiikiimdarlar doneminde yagsanan, hatta bir sonraki hanedan olan Egkaniler
(MO. 250-MS. 226) dénemine de yansiyan siyasi ve yogun dini kargasa
cagim1 da g6z Onlinde bulundurmustur. Buradaki ifadelerin, Ardaviraf’in
yasadig1 ¢agla ilgili eldeki diger kanitlarla birlikte degerlendirilmesiyle, onun
Sasani hanedaninin yikilisindan 6nce, IV. ylizy1l sonlarindan VII. yilizyilin
ortalarina kadar siiren zaman diliminin bir doneminde yasamis oldugu sonucu
cikarilmaktadir.!8 Ote yandan bu tespitten farkli olarak VIL/XIIIL yiizy1l
sairlerinden Zerdiist Behram Pejd(’nun, ilk Islami donemlerde Zerdtustname
adli eserini hazirlarken yararlandig1 Ardavirdfname’nin Gucerat Dili ve Farsga
niishalarinin  6nsozlerindeki bilgiler de Ardaviraf’in, Sasani Devleti’nin
kurucusu Erdesir-i Babekan (hiikk. 226-241) doneminde yasamis oldugu
kanisini 6n plana ¢gikarmaktadir. Erdesir’in, Zerdiist dinine ¢ok 6nem vermis
olmasi g6z oOniinde bulundurulursa, Ardavirafin onun hiikiimdarlik
doneminde yagsamis olmasi ihtimali uzak goriilmemelidir.! Bu agidan
bakildiginda en giiglii ihtimaller, Ardaviraf’in, Zerdiist inanisinin giiclii
destekeilerinden, Sasani Devleti’nin kurucusu, ayni zamanda biiyiikk Sasani
hiikiimdarlarindan  Erdesir-i Babekdn doneminde yasamis oldugunu
gostermektedir.20

1.4. Cennet, A’raf ve Cehennem Yolculugunun Sebebi

Ardaviraf’in 6zel amaglarla segilip kutsallar diyarina gonderilmesinin
gerekeesi olarak Ardavirdfname’nin girig boliimiinde (1. Boliim) su bilgilere
yer verilir:

“Zerdiist, dini kabul edip yeryiiziinde insanlar arasinda yayar. Ug yiiz
yil boyunca; din, arihigimi ve kutsalbigmi korur. Insanlar, siiphe ve

17 grdavirafndme, Metin, 1/3-9.
18 Muin, “Ardavirdfname”, Mecmii ‘a-yi Makalat, 11, 105-107.

19 Afifi, Rahim, Ardavirdfndme Yé Bihist ve Duzeh Der Ayin-i Mezdiyesnd, Meshed 1342 hs.,
s. 7.

20 Mahctb, “Biye-yi Pervaz”, [ranndme, 11/4, s. 556.
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vesveselerden uzak olarak o dine baghliklarmi siirdiiriirlerken Ehrimen,
insanlar bu dinde siipheye diigsiinler, inanglarindan uzaklagsinlar diye Yunanli
iskender’i aldatarak yoldan g¢ikarir ve Irdnsehr’e gonderir. Iskender, Iranl
hiikiimdarlar1 ve biitiin idarecileri 6ldiiriir, saray1 ve hiikiimdarlik makamin1
yerle bir eder. Bu arada kutsal metinler, Avestd ve Zend’i yaktirir. Din
adamlari ve Iransehr bilginlerinin birgogunu Sldiirtiir. Iransehr’in bilgeleri,
reisleri ve 6nde gelen kisilikleri arasina kin ve nefret tohumlar1 sacar ve onlar1
anlasmazliklara diisiiriir. Iskender’in 6liimiinden sonra frﬁnsehr biiyiikleri
arasinda kavgalar baslar, Yezdan konusunda siipheler ortaya c¢ikar. Din
adamlar1 ve ileri gelenlerden olusan bir kurul toplanir, birbirinden farkli
diisiinceler ve goriisler ortaya konularak bu sorunlara bir ¢are aranir. Birinin
tanrilar diyarina gonderilmesine, tanridan ve kutsallardan bilgi getirmesine
karar verilir. Tanr1 ve din konusunda siipheleri digerlerine oranla ¢ok daha az
olan yedi kisi secilerek ayrilir. Daha sonra o yedi adam da aralarindan

A_AA

Ardaviraf segerler.” 21

1.5. Kutsal Yolculuga Hazirlanmasi

Ardaviraf’in  bu seyahate hazirlanisi, Arddvirdfndme’nin = 2.
Boliim”iinde su ifadelerle aktarilir:

“Ardaviraf’in yedi kiz kardesi vardir. Onun s6z konusu seyahate gitmek
iizere secildigi haberini duyduklarinda, kabul etmek onlara ¢ok agir gelir.
Aglayarak Mezdiyesnd konseyine cikarlar. Yalvararak soyle derler: “Bu isi
yapmaywm ey Ahura Mazda’ya inananlar! Ciinkii biz yedi kiz kardesiz ve bir
tek erkek kardesimiz var. Yedi kiz kardes de o erkek kardesimizin esleriyiz.
Hayatimiz onun yasamasina bagh ve bizim koruyucumuz o! Siz, onu zamani
gelmeden once bu diriler sehrinden, o éliiler diyarina génderiyorsunuz! Bize
sebepsiz yere zulmediyorsunuz!”. Ahura Mazda inanirlari, bu sozleri
duyduklarinda, kiz kardesleri, ikna ederler. Sonra o din desturlari, oraya otuz
adim uzaklikta giizel, kutsal ve temiz bir ateskedeyi secerler. Ardaviraf
yikanir. Yeni elbiseler giyer ve giizel kokular siiriiniir. Hazirlanan giizel bir
sedir {lizerine serilen yeni ve temiz Ortiiler ile yatagin {izerine oturur. Ayin
yapar, Oliilerin ruhlarin1 yad eder. Bir miktar yiyecek yer ve meng iger, baj
okuduktan sonra kendisi i¢in hazirlanan yatakta derin bir uykuya dalar. Din
destlirlar1 ve Ardaviraf’in yedi kiz kardesi, yedi gilin-yedi gece etrafina giizel
kokular sagan, hi¢ sénmeden yanan atesin ¢evresinde dini téren diizenleyerek
Avestd, Zend ve Avestd neskleri ile Gatalar’dan pasajlar okurlar. Muhafizlar
gibi onu korurlar.” 22

1.6. Diinyaya Geri Doniisii

Ardaviraf’in cennet, a’raf ve cehennemi gezdikten sonra diinyaya
doniisii Ardavirdfndme’nin “3. bolim”iinde konu edilir:

21 grdévirdfname, Metin, 1/1-9, 14-22, Gignoux, P., Ardavirdfndme, s. 42-46.
22 grdavirdfndme, Metin, 2/1-8, 11-17; Gignoux, P., Ardavirdfndme, s. 46-43.
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“Ardaviraf’in ruhu, teninden c¢ikarak Cekd Daiti Dagi ve Cinvad
Kopriisii'ne gider. Yedi giin-yedi gece sonra geri doner ve yine Ardaviraf’in
tenine girer. Ardaviraf, tath uykudan uyanir. Kiz kardesleri, din destlrlan ve
Mezdiyesna inanirlari, Ardaviraf’1 gordiiklerinde ¢ok sevinirler. “Hos geldin
sen, Virdf, biz Mezdiyesnd baglilarinin peygamberi. O éliiler sehrinden bu
diriler diyarina hos geldin” derler. Ardaviraf, onlar1 goriince, soyle der:
“Selam sizlere, yiice tanri Ahura Mazda’dan, kutsal oliimsiizlerden. Selam
sizlere; sakinan, kutsal Spitemd Zerdiist’ten, Kutsal Surig’tan, Tanr
Azer’den, Mezdiyesnd inamirlarimin din giiciinden. Selam diger kutsallar ve
dogrulardan. Selam, iyilik, esenlik ve kolaylik dilekleri cennetin diger
sakinlerinden.” Sonra din destlrlar1 soyle derler: “Hos geldin sen Ardavirdf,
bizim, Mezdiyesnd inamirlarimin peygamberi. Selam ve esenlik sana da.
Gordiiklerini oldugu gibi anlat bize.” 23

2. Ardavirafname

Pehlevi dilinde “Ardawiraf-namag/Arta Viraf Namak Artdy Viraf
Namek, Artdy Virdz Namek, Artai Viraf Namek/Artai Viraz Namek gibi
isimleriyle de bilinen Ardavirdfname, biiyiik Zerdiist mibedi Ardaviraf
tarafindan metafizik diinyaya gerceklestirilmis bir cennet ve cehennem
yolculugu, goklere ylikselis macerasi, iyiler ve kotiilerin ruhlarmin o6teki
alemlerdeki makamlari ve konumlari konusunda ayrintili rivayetlerine yer
veren, Islam oncesi ¢aglarda egemenlik siirmiis son Iran devleti Sasaniler
doneminde Pehlevi dilinde kaleme alinmus bir eserdir.24

Ardavirdfndme, insan ruhunun Olim sonrasi hayatta cennet a’raf ve
cehennemde bulunacagi makamlara erismesinde “iyi diisiince”, “iyi soz” ve
“iyi davranis”m etkisi, biitiin bunlarin insan kaderi ve 6liim sonrasi hayattaki
rolii, cennette Odillendirilme ve cehennemde cezalandirilma konularindaki
rivayetlerden olugur. Sasani toplumunu dini acgidan etkileme, bir bakima
insanlarin  dini kurallara uymalarn ve hiikiimdarlarinin  emirlerinden
cikmamalarin1 saglama amaciyla kaleme alinan bu eser, eski diinyada
[ranhilarin dini ve diinyevi goriislerini yansitmaktadir.25 Arddvirdfindme nin
konusu da Séasaniler donemine aittir. Eserin ana temas: olan mirdct
gergeklestiren Ardaviraf ise, Sasini dénemi evliyalar1 arasinda sayilir.26

Biiyiik iskender, Avestd ve Zend’i yakarak ortadan kaldirdiktan sonra,
Irangehr halki artik dini temel kaynaklarmi kaybetmis olduklarindan dini
konularda birtakim sorularina cevap alamayinca dini gercekleri yeniden

23 Arddvirdfndme, Metin, 3/1-7, 12-14; Amﬁzgér, Ardavirdfname, s. 49-50.

24 Rizdzade-yi Safak, Sadik, Tarth-i Edebiyydt-i Irdn, Tahran 1352 hs., s. 53; Vehmen,
Feridin, Vajendme-yi Artdyvira”fhdyek, Tahran 2535 ss., s. 9; Ebu’l-Kasimi, Mubhsin,
Rdhnumd-yi Zebdnhd-yi Bdstdni-yi Irdn, Tahran 1375 hs., I, 7-8; Rohw’l-emini, Numiidhd-yi
Ferhengi ve Ictimd i, s. 69.

25 iftiharzade, Mahmad Ruza, frdn, Ayin ve Ferheng, Tahran 1377 hs., s. 69-70.

26 Christensen, Arthur, [rdn Der Zamdn-i Sdsdniyin (¢ev. Yasemi, Resid), Tahran 1332 hs., s.
86.
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ogrenmek amaciyla Ardaviraf'1 ruhlar alemine gonderdiler. Oradan insanlarin
yaptiklan karsiliginda alacaklar1 sevaplar hakkinda bilgi getirmesini istediler.
Onun ruhu, Cinvad Kopriisii’nden gegti. Surs ve Tanr1 Azer onun ellerinden
tutarak hemistekan/a’raf’a gotiirdiiler. Cennetin, diinyada yaptiklarinin
karsiliklar1 olarak aldiklar1 ddiillerle mutlu halkinin yasadigi tabakalarindan
gecirdikten sonra Ahura Mazda’nin makamina vardilar. lyilerin yerlerini
gordiikten sonra onu cehennemliklerin durumlarint gérmesi i¢in cehenneme
gotiirdiiler. Cehenneme girdi. Oranin karanligini, atesini, dondurucu sogugunu
gordii. Giinahkarlarin, yaptiklart karsiliginda verilen cezalari nasil ¢ektiklerini
izledi. Yedi giin-yedi gece boyunca siiren bu gezisinden sonra Suriis ve Tanr1
Azer, onu Ahura Mazda’nin huzuruna gotiirdiiler. Ahura Mazda, ona ve
Zerdist inanirlarina  “cehenneme diismemek igin dogrularin yolundan
gitmelerini” emretti. Ardaviraf, diinyaya dondiigiinde bu gordiiklerini anlatti
ve yaziya gegirtti.2’

Ardaviraf’in, uyku aleminde, cennet ile cehenneme yaptig1 seyahatinin
ardindan Pehlevi dilinde birtakim yeni Avestd tefsirleri de yazilmugtir.28
Ardavirdfname, igerigi agisindan kendisinden onceki ¢aglara ait bir metafizik
yolculugu konu alan Kerdir Kitabeleri’yle karsilagtirilir. S6z konusu kitabeler,
6liim sonras1 diinya hakkinda parca parga birtakim bilgilerin yan sira, fizik
Otesi alemlere ait inang tarihiyle ilgili bilgilere yer vermeleri bakimindan da
onemlidir.

S6z konusu bu iki kaynak karsilagtirildiginda, her ikisinin igeriginde de
koyu bir muhafazakarlik goriiliir: Cennet ve cehennem Kerdir kitabelerinde
ayrmtilartyla ele alinip tasvir edilmemistir. Ancak Iran diisiincesine gore;
6limden sonra insan ruhunun yasayacagi onemli olaylar hem de; “Daena”,
“Cinvad Koprisii”, “Ruhlarmn iyilik ve kotiiliiklerinin tartilacag teraziler” gibi
terimleriyle tasvir edilmistir. Bu baglamda ozellikle dikkat ceken, tarihi
onemleri ve konumlari agisindan da dikkate deger olan 6zellik, her iki eserin
de metafizik evrene seyahati konu almalaridir.2?

2.1. Yazildig1 Cag

Kaleme almmis oldugu tarih konusunda kesin bilgi bulunmayan
Ardavirdfndme’nin de, diger baz1 Pehlevi donemi eserlerinde gortildiigi gibi,
Zerdiist inanmsinin zayifladigi ve giigsiiz kaldigi donemlerde yazilmis oldugu
tahmin edilmektedir. Bu eserin yazilmasindaki temel amag da, benzerlerinde
oldugu gibi Zerdiist iist kurullarinin dinin temellerini giliglendirme ve etki
alanin1 genisletmedir. Bu amagclara yoneltmegi kolaylastirma gerekgesiyle de
halk kesimlerini uyandirmak i¢in bir dizi dini cezalar ve 6diiller belirlenmistir.

Elde bulunan iki Pehlevice niishanin girig boliimlerinde; eserin kaleme
almmis oldugu tarih konusunda farkli goriisler ortaya konulmaktadir. Bu

27 Arg’dvirdfndme, Metin, 1, 2; Bahar, Mihrdad, Pejiihisi Der Esatir-i Irén, Tahran 1378 hs., s.
299; Abadani, Abdullah Mubelligl, Tdrih-i Edydn ve Mezdhib-i Cihdn, Tahran 1377 hs., 1, 361.

28 Bahar, Melikussuara, Sebksindsi/Tarih-i Tatavvur-i Nesr-i Farsi, Tahran 1373 hs., 1, 12.
29 Gignoux, P., Ardavirdfudme, s. 24-25.
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goriliglerden birine gore Arddvirdfndme, Zerdiist’iin en biiyiik destekeisi
hiikiimdar Gostasp doneminde, digerine gore de, Erdesir-i Babekan (hiik. 226-
241) déneminde yazilmistir. Ancak oryantalistler ve bu konuda arastirmalarda
bulunanlar s6z konusu eserin, Sasaniler donemine ait dinil eserlerden biri
oldugu konusunda ortak goriise sahiplerdir.3°

Ardavirdfndme, her haliikarda, Ardaviraf’in 6liimiinden sonralarda ve
II/IX. yiizyilin ortalarindan daha sonra bir zamanda kaleme alimmustir.
Ancak eserin elde bulunan en eski Pehlevice niishast VIL/XIIIL. yiizyila ait
oldugu i¢in, Pehlevi dili uzmanlar1 eserin yazilis tarihi olarak bu donemi kabul
ederler. Bu konudaki farkli goriiglerin degerlendirilmesiyle su iki 6nemli
sonu¢ elde edilmektedir: Ardaviraf, IV. yiizyilin sonlariyla, VII. yiizyilin
ortalarma kadar siiren donemin belli bir zaman diliminde yagamistir. Diger
onemli bir tesbit de, Ardavirdfndme’nin ana temasinin, aragtirmacilarin ortak
gorisleriyle Sasaniler doneminde yazilmis oldugudur. Pehlevi dilinde kaleme
alinmis ve gilinlimiize kadar gelmis bulunan Arddvirdfndme, 11./1X. yiizyil
ortalartyla VIIL/XIV. ylizyll baslann arasindaki bir donemde kaleme
alinmistir.3! Daha sonraki dénemlerde Pehlevi dilinden Farsca, Hintge ve
Gocerat Dili’ne c¢evrilmis, Zerdiist inanirlar1 arasinda bir dini emirler
derlemesi ve bir kilavuz olarak yayginlasmistir. Okuyucular tarafindan daha
kolay anlasilmas1t ve kavranmasi icin birkag kez siirsel cevirileri de
yapilmustir.

Eserin Pehlevice metninde bu seyahatin gergeklestigi zamanin, yer
kiirede yasayanlarin dogruluktan ayrildiklari, adaletsizligin kol gezdigi,
diinyay1 kétiiliiklerin kapladigr donemler oldugu belirtilir. Pazend rivayetleri,
bu seyahatin Zerdiist’iin Oliimiinden sonra Gostasp/Vistasp doneminde
gerceklestigini One siirerler. Yeni Farsca metinlerde ise, olayin Erdesir-i
Babekan (hiik. 226-241) doneminde gelistigi ifade edilir.32

2.2. Yazihis Sebebi

Onsozii ve iceriginden anlasildig1 kadariyla Ardavirdfndme’nin yazihs
amaci, Zerdiist inan¢ esaslarina gore yasamayi saglama gayesiyle insanlara
metafizik diinyanin cennet, a’raf ve cehennem makamlarinda verilen birtakim
odiiller ve cezalar tasvir yoluyla bilgiler aktarmaktir. Bu eserde; Zerdiist
Ogretileri insanlara kati kurallarla iletilmek yerine, heyecan dolu, dikkat ¢ekici
ve etkileyici sahnelerle tasvirler yoluyla verilmektedir. Eserin kahramani,
kendisi hayatta iken ruhunu metafizik diinyaya gondererek zayiflamaya yiiz

30 Rthu’l-emini, Numidhd-yi Ferhengi ve Ictimd i, s. 69.

31 Muin, “drdavirafname”, 1, 107-108; Afifi, Arddvirdfndme, s. 7; West ve Haug,
Ardaviraf’in hangi asirda yasamis olursa olsun, Arddvirafndme’nin Sasani yonetimi zamaninda
kaleme alinmis oldugu goriisiinii savunurlar. Christensen ise, Arddvirdfndme’nin konusu ve
icerigi acisindan Sasaniler donemine ait bir eser oldugu kanisindadir. (Christensen, frdn Der
Zaman-i Sasaniyan, s. 35).

32 Rypka, Jan, History of Iranian Literature, Dordrecht 1968., s. 36.
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tutmus Zerdiist inanis1 hakkinda birtakim destekleyici ve giiclendirici kanitlar
getirmegi amaglamaktadir.33

Ardaviraf, kotiiliiklerden sakinan insanlarin bu evrende yapmis
olduklar1 iyilikler karsisinda o&diillendirilme torenlerini, diinya hayatini
kotiiliikler igerisinde gegirip Omiirlerini bosa harcamis olanlarin da, ne denli
kotii ve acitict azap ve iskencelerle karst karsiya kalig sahnelerini insanlara
ileterek onlar1  kotiiliikklerden — alikoymayi, iyiliklere  yonlendirmegi
hedeflemektedir. Eserde en ¢ok vurgulanan koétiiliikler ve giinahlar arasinda
ilk siralarda; “ahlak kurallarini dikkate almama, toplumun ahlak degerlerine
aykiry bir yasam siirdiirme”, “temizlik kurallarina wymama”, “dini emirleri
yerine getirmeme”... gibi davranis bigimleri yer almaktadir.34

Biiyiik Iskender’in iran’1 isgalinin ardindan genelde Iran degerlerine ve
0zelde de Zerdiist inanisina karsi baslatilan yogun imha programi kapsaminda
Zerdiist kutsal metinleri ve 6zellikle Avest@’nin da yer almasiyla s6z konusu
din baglilarinin inanglarinin tehlikeyle yiiz yiize gelmesi, kitapsiz kalmig din
baglilarinin aralarinda cikan gesitli konulardaki goriis ayriliklarini gidermek,
Zerdiist inanirlarinin dini birliklerini tehlikeden kurtarip onlara yeni bir ruh ve
heyecan kazandirmak, Ardavirdfndme’nin yazilis sebebi olarak ifade edilir.3>

Ardavirdfndme’nin bazi niishalarinda, Zerdiist baglilarinin imanlarini
giliclendirme amacgli pasajlari arasinda, 6liim sonrasi baslarina gelecekleri
insanlara anlatirken tasvir edilen sahnelerin daha iyi anlasilmasi ve etkileyici
olmasi i¢in ifadeler ayn1 zamanda resimlerle de gii¢lendirilmistir. Bununla bir
taraftan da okuryazar olmayan kesimlerin resimlere bakarak 6liim sonrasi yeni
hayatta alacaklarn odiiller ve cezalar1 gérmeleri, boylelikle kendilerini kotii-
liiklerden arindirarak iyiliklere yonelmelerini saglama hedeflenmistir. Eserin
sozii edilen resimli niishalar1 da degisik kiitiiphanelerde bulunmaktadir.3¢

2.3. Degeri ve Tarzi

Ardavirdfndme, konusu agisindan Zerdiist inanirlar1 i¢in ¢gok dnemli bir
eserdir. Ingilizce, Fransizca, Hintge, Farsca, Gocerat Dili basta olmak iizere
degisik diinya dillerine ¢evrilmis olmasi da, 6zellikle bu din baglilari i¢in ne
denli 6nemli oldugunu gostermektedir. Ardavirdfndme’nin okuyucusu, eser
boyunca 6teki diinyada iyilikleri karsiliginda 6diillendirilmis olan gruplar ile,
isledikleri suglardan dolay1 tiirlii tiirlii cezalara garptirilmis topluluklar: tipki
goriir gibi olur. Eserin 6zellikle bu yonii, Zerdiist inanirlar1 arasinda yaygin
olarak okunmasi ve deger kazanmasimi saglamistir. Ardavirdfndme, 6zellikle
Hindistan’da yasayan Zerdiist inanirlar1 arasinda daha fazla 6nemsenmekte ve
Iran’da oldugundan daha ¢ok arastirmalara ve yorumlara konu olmaktadur.

33 Boyce, Mary, Tarih-i Kis-i Zertust (¢ev. Humayin-i San’atizade), Tahran 1998., s. 186.
34 Boyce, Tarih-i Kig-i Zertust, s. 186.

35 Oranskii, Tosif Mikhailovich, Fikhu I-luga-yi Irdni (¢ev. Kerim-i Kesaverz), Tahran 1379
hs., s. 169.

36 Boyce, Tarih-i Kis-i Zertust, s. 260-261.
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Ote yandan Arddvirdfndme, yer verdigi konular, Pehlevice dil ve yaz
Ozelliklerinin yani sira; dini, tarihi ve dilbilim konusundaki ayrintilari
acisindan da dogubilimciler tarafindan onemsenmektedir. Eserin bir diger
onemli Ozelligi de, konusunda Sasaniler doneminden giiniimiize kadar
gelmegi basarmig tek eser olmasidir.37

Ardavirdfndme’nin egitim konusunda bireyler {izerinde dolayli olarak
etkili olmasi, Ote yandan temast ve tasvirlerinin gercekci ifadelerle
dillendirilisi, 6zellikle Zerdiist inanirlar1 arasinda sevilen bir eser olmasini da
saglamistir. E. G. Browne, bu konuda sunlar1 ifade eder: “Arddvirafndme,
Iskender’in iran’1 isgalinden sonra bu iilkede basta dini ve sosyal konular
olmak iizere yasanan kargasay1 yansitmasi, Ssani déneminde Iran’in yeniden
dirilisi ve kalkinma faaliyetlerini siirdiirmesi konusundaki bilgileri ve en
onemlisi de 6lim sonrasi hayatta, fizik 6tesi evrende yasanacak olanlar1 tasvir
etmesi agisindan dikkatleri ¢ekmektedir.”38 Ardaviraf’in ruhuyla gercekles-
tirdigi bu kutsal yolculuk ardindan anlattiklari, birtakim farkliliklarla islam
peygamberi Hz. Muhammed’in mirac yolculugunda gordiikleriyle benzerlik-
ler de gosterir. 39

Dindaslar tarafindan bir peygamber gibi kutsal bir géreve gonderilen
Ardaviraf’in cennet ve cehennem’e seyahatini konu alan Ardavirdfndme’ nin
yazart da, Pehlevi doneminin diger bircok eseri gibi bilinmemektedir.
Ardavirdfndme’nin Pehlevice metni; tarihi-dini icerigi ve dil ozellikleri
acisindan bilimsel deger tasimasina ragmen edebi agidan o kadar degerli kabul
edilmez. Ancak eser, yazildig1 caglarda kaleme alinmis diger eserler arasinda
icerigi agisindan alaninda tek yapit olarak dikkat ¢eker. Eser, Sasani donemi
Avestd’s1 diye bilinen Avestd’nin ortadan kaybolmus “20. Neski’nin
“giinahkar ruhlar’dan s6z eden igerigine yer vermesiyle de Onem tagsir.
Ardavirdfnd-me’nin diinya edebiyatlar1 agisindan dikkat ¢eken Onemli bir
ozelligi de, degisik cografyalarda kaleme alinmis benzer eserler iizerindeki
dogrudan ya da dolayl etkisidir. Bu yapitlar arasinda; Ebu’l-Ala el-Maarri’nin
(6. 449-1057) Risdletu’l-gufirdn, Senai-yi Gaznevi’nin (6. 525/1130) Seyru’l-
ibdd ile’I-medd, Dante Alighieri’nin (6. 1321) flahi Komedya adl eserleri yer
almaktadir.40

Mazdeist edebiyatin en Onemli yapitlarindan Ardavirdfndme, yazilis
tarihi ge¢ donemler olsa bile, eski Iran’da yaygin 6teki diinya inanisi
hakkindaki 6nemli icerigiyle en temel kaynak olarak bilinir. Ardavirdfname,
Oliim sonrast diinya ve yeniden dirilisin ardindan baglayacak olan hayat
konusunda; Avesta’nin bazi boliimleri, Haduht Nesk’in*! Pehlevice cevirisi ve

37 AfIfi, Ardavirdfadme, s. 8.

38 Browne, Edward Granville, 4 Literary History of Persia, Cambridge 1924, 1, 106.
39 Mahcib, “Biye-yi Pervaz”, [rdnndme, 11/4, s. 556.

40 Muin, “Ardavirdfname”, Mecmii‘a-yi Makalat, 11, 93-95.

41 gyesta'nin giiniimiizde ortadan kaybolmus 20. Nesk’inin bir pargasi olarak elimizde
bulunan Haduht Nesk, 3 Fergerd’ten olugsmaktadir.
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Sasaniler donemi bas miibedlerinden Kerdir’in elimizde bulunan kitabeleriyle
kargilagtirilarak 6nemli sonuclar elde edilmektedir. Daha 6nceki boliimlerde
de belirtildigi gibi Kerdir de, Ardaviraf gibi oteki diinyaya birtakim
seyahatlerde bulunmus ve gordiiklerini kitabelerinde aktarmistir.4? Ozetle;
Ardaviraf, fizikotesi evrende cennet-cehennem seyahatine cikan ilk seyyah,
eseri Ardavirdfndme ise, insanmn Olmeden Once riiyada iken ya da ruhlar
diinyasinda cennet ve cehennemi de icine alan oOteler diinyasini gezmesi
konusunda kaleme alinmis en eski tarihi kaynaktir.43

2.4. Konusu

8.800 kelimelik bilgiye yer veren Ardavirdfndme, “101 Bolim”den
olusmaktadir. 1-3. boliimler: Ardaviraf’in sefer hazirliklari. 4-15. boéliimler:
Ardaviraf’in seyahat siiresince gozlemleri, cennet ve a’raf tasvirleri. 16-101.
boliimler: cehennem ve gilinahkarlarin tasvirleri. Arddvirdfndme’nin her
boliimii de, kendi icerisinde maddelere ayrilmakta, s6z konusu maddeler,
metinde her bolimde numaralandirilmis bigimde belirtilmektedir. Eserde
Ozellikle cehennem, cehennemlikler ve onlarin carptirildiklar cezalar
iizerinde yogun olarak durulur ve giinahlar belli bir sisteme gore kategorize
edilerek gilinahkarlarin, glinahlarina uygun cezalar1 birtakim formiillerle
belirlenir.

Ardavirdfname, Pehlevi dilinde kaleme alinmig bagimsiz metinler
arasinda yer alan eserlerden biri olarak cennet ve cehennem tasvirlerini
ayrmtilartyla konu alir. Konusu agisindan daha ¢ok Senai-yi Gaznevi'nin (6.
525/1130), Seyru’l-‘ibad ile’l-me‘dd’1 ile Dante’nin (6. 1321), [lahi
Komedya’sma benzeyen eser, cennet ile cehennem tasvirleri, kotiiliiklerden
sakinan kadinlar ve erkekler, ¢obanlar, yoneticiler, kdy reisleri, 6gretmenler,
baris yanlilari ve daha bagka insan gruplarimin diinyada yaptiklarinin
karsiliklarmmi  6teki  diinyada alacaklarint  gozler Oniine sermektedir.
Ardavirdfndme’de; cennet ve a’raf ile ilgili tasvirlerden daha ¢ok cehennem
ve oradaki cezalandirma  yontemleri  iizerinde  durulmaktadir.4
Ardavirdfname’de islenen konular, asagidaki sekilde 6zetlenebilir:

2.4.1. Giris

Esere daha sonralar1 eklendigi tahmin edilen “Girig” boliimiinde su
bilgiler yer alir: Zerdiist, dini kabul edip yeryiiziinde insanlar arasinda yayar.
Ug yiiz y1l boyunca din kutsalligim1 korur, insanlarin da siiphelerden uzak
olarak o dine bagliliklarinmi siirdiiriirler. Biitiin bu huzurlu ortam, kétiiliikler
kaynagi Ehrimen tarafindan bozulmak istenir. Ehrimen, Insanlar bu dinde
siipheye diserek dinden uzaklagsinlar diye Misir’da bulunan Yunanh
iskender’i aldatarak yoldan cikarir ve Irdnsehr’e gonderir. iskender, Iran’a

42 Gignoux, P., Arddvirdfndme, s. 13.

43 Abadani, Tarih-i Edyan, 1, 360; Kiyayi Nejad, ‘Irfan Der Irén-i Bastdn,s. 171.

44 Turabi, Seyyid Muhammed, Térih-i Edebiyydt-i Iran Pis Ez Islim, Tahran 1373 hs., s. 85-
86.
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gelerek Iranh hiikiimdarlar1 ve y&netimdeki biitiin idarecileri dldiiriir. Saray1
ve hiikiimdarlik makamini yerle bir eder. Biitiin bunlardan daha dehset verici
olarak da, 6zel siislemeli sigir derileri {izerine altin suyuyla yazilmis kutsal
Avestd ile Zend’i yaktirr ve dinin temellerini yikmaya calisir. iskender,
Iransehr’in bilgeleri, reisleri ve dnde gelen kisilikleri arasina kin ve nefret
tohumlar1 sagar, onlar1 anlagmazliklara diisiiriir. Daha sonra da kendisi 6liir ve
cehenneme gider. Onun ardindan Iransehr biiyiikleri arasinda kavgalar ve
savaglar baglar. Zerdiist inanirlari, Yezdan konusunda siiphelere diismege
baglarlar. Bunun {izerine Zerdiist dininin 6nde gelenleri ve inanirlari, kutlu
Azerfernbag Ateskedesi’nde bir kurul toplanmasim isterler. Burada giindeme
gelen farkli goriislerin ardindan bu soruna bir ¢are bulunmasina, i¢lerinden
birinin giderek tanridan ve kutsallardan, bilgi getirmesine karar verilir. Daha
sonra din adamlar onderliginde biitiin Mezdiyesna inanirlari, Azerfernbag
Ateskedesi’ne toplantiya ¢agirilir. Biitiin bu insanlar arasindan tanri ve din
konusunda siipheleri digerlerine oranla ¢ok daha az olan yedi kisi segilir. O
yedi segkin miibed oturur, aralarinda Ardaviraf’1 segerler.4s

Ardaviraf’in yedi kiz kardesi bu olayr duyduklarinda, kabul etmek
istemezler, aglayarak Mezdiyesnd konseyine c¢ikarak kardeslerinin bu
gorevden mauf tutulmasini isterler. Kurul iiyeleri: “Biz Virdf’r yedi tam giin
sonra size sag salim teslim edecegiz, bu kutlu ad da onun olacak” diyerek
yedi kiz kardesi ikna ederler. Bunun iizerine kiz kardesler ile kurul {iyeleri
anlagirlar. Sonra din destlrlari, oraya otuz adim uzaklikta giizel, kutsal ve
temiz bir yeri, ateskedeyi secerler. Ardaviraf yikanir. Yeni elbise giyer, giizel
kokular siiriiniir. Kendisine uygun bir sedir hazirlanir. Uzerine yeni ve temiz
yataklar serilir. Temiz ortiiler ve yatagin iizerine oturur. Oliilerin ruhlarini yad
eder. Cesitli yiyecekler yer. Ardindan din destlrlari, Ardaviraf’a kutsal meng
ickisi sunarlar. O, meng i¢ip, dua eder ve kendisi i¢in hazirlanan yatakta derin
bir uykuya dalar. Din destlrlar1 ve Ardaviraf’in yedi kiz kardesi, yedi giin-
yedi gece hi¢ sonmeden yanan atesin gevresinde dini toren diizenler, Avestd
ve Zend’den pasajlar okur ve onu korurlar.#6

2.4.2. Cennete Seyahat

Ardaviraf’in ruhu, teninden c¢ikarak Ceka Daiti Dagi ve Cinvad
Kopriisi'ne gider. Yedi giin-yedi gecenin ardindan geri gelir ve yine
Ardaviraf’in tenine girer. Ardaviraf uyanir. Kiz kardesleri, din adamlar1 ve
Mezdiyesna inanirlari, Ardaviraf’t gordiiklerinde ¢ok sevinirler. “Hos geldin
sen, Virdf, biz Mezdiyesnd baglhilarimin peygamberi. Ardaviraf, onlan
goriince, soyle der: “Selam sizlere, yiice tanri Ahura Mazda’dan, kutsal
oliimstizlerden. Selam sizlere; sakinan, kutsal Spitemd Zerdiist’ten, Kutsal
Suriis’tan, Tanr Azer’den, Mezdiyesnd inamirlarimin din giiciinden. Selam

diger kutsallar ve dogrulardan. Selam, iyilik, esenlik ve kolaylik dilekleri

45 Ardavirdfname, Metin, 1/1-9, 15-22.
46 4 ge., 2/1-17.



DOGU ARASTIRMALARI 2008/1 51

cennetin diger sakinlerinden.” Sonra din destlrlar1 sdyle derler: “Hog geldin
sen Ardavirdf, bizim, Mezdiyesnad inanwrlarinin peygamberi. Selam ve esenlik
sana da. Gordiiklerini anlat bize oldugu gibi.” Ardmmdan Ardaviraf igin
yemekler pisirilir, su ve sarap getirilir, ayinler yapilir. Biitliin bunlardan sonra
da Ardaviraf: “Getirin ergin ve bilge katibi” der.4’

2.4.3. Cinvad Kopriisii

Cesitli inaniglarda cehennem iizerine kurulmus bir koprii olan
¢invad/sirat kopriisii, rivayetlere gore; kildan ince, kiligtan keskindir. Cennete
girmegi hak kazananlar, diinyada yapmis olduklar iyilikleri oraninda bir
rahatlikla oradan gecer ve sonra cennete giderler. Kimileri simsek, kimileri
riizgar gibi, bazilar1 da at hizinda sirat1 gegerler. Sirat bazilar i¢in genis bir
vadi ve rahat yiiriinebilir bir yol iken, bazilar1 i¢in de yiirlinemeyecek kadar
cok dardir. Giinahkarlarin bu yiirinmesi zor koprii lizerinde ayaklart kayar.
Onlar, sirattan gegemez ve cehenneme diiserler.48 Bu kopriiniin adi Islam
oncesi donem Iran inanislarmda “Cinvad: ayiran” adiyla bilinir. Orada iyiler
ve kotiiler birbirlerinden ayrilirlar. Herkes diinyada kendisi i¢in hazirladigi ve
yiiriidiigii yoldan gider. Cinvad Kopriisii, Elburz Dagi’ndan baslar ve Iranvic’-
de yer alan, yakinlarindan ayni adla bir rmagin gectigi Daiti Dagi’na kadar
uzanir. Kopriiniin diger ucu, cennete yol veren bir gegittir. Iyilerin ruhlart bu
kopriiden rahatlikla gecerken, kotiilerin ruhlar yaklastiginda, koprii alabildi-
gine daralir ve bir kili¢ agz1 gibi incelir ve keskinlesir. Ruh, feryad eder,
ancak feryadini duyan olmaz. Tam tersine diinyada yaptiklarinin cezasi olarak
yardim istedigi kisiler vahsi yaratiklar goriiniimiinde kendisine saldirirlar. Ko-
tiilerin ruhlar1 koprii lizerinde ti¢ adim attiktan sonra cehenneme yuvarlanir.4?

Iyilerin ruhlart iyilik ve kétiiliiklerinin tartilmasindan  sonra
bulunduklari1 yerden giizel kokular siiriinmiis, asla benzeri goriilmemis geng
kizlar kilavuzlugunda ayrilir. Bu kizlarin giizelligi karsisinda iyilerin ruhlari
saskina doner. Biitiin bu gilizellikler onlara iyi diislince, iyi sdz ve iyi
davranislan karsiliginda verilir. Daha sonra ruhlar Cinvad Kopriisii'ne dogru
yola ¢ikarlar.30

“Deneyen”, “ayiran” ve “segen” anlamlariyla “¢invad” kelimesi;
“cinvat” ve “cinvet” sekilleriyle de bilinir. Avestd’da; “Cinvat-porotu/peretu”
sekliyle, “aywan ve taniyan koprii”, “hakem’ anlamlarinda kullanilir. Pehlevi
dilinde; ¢invat puhl, Farsca’da; “cinvad pol” sekilleriyle geger. Bazilarinca

47 Ardavirdfname, Metin, 3/1-14.

48 Yahakki, Muhammed Ca'fer, Ferheng-i Esdtir ve Isarat-i Dastani der Edebiyydt-i Farsi,
Tahran 1375 hs., s. 286; Semisa, Sirts, Ferheng-i Isa”rdl—iAEdebiyydt-i Farsi, Tahran 1375 hs., 1,
239-240; Hinnells, John Russells, Sindht-i Esdtir-i Irdn (¢ev. Amulzgar, Jale-Tefezzuli,
Ahmed), Tahran 1382 hs., s. 97; Lugatname, “Cineved”, XVII, 355; XVII, 482.

49 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 286; Semfsé,A Isardt, 1, 239-240; Keriman, Pejithisi Der
Sdahndme, s. 101, 102; Hinnells, Sindht-i Esdtir-i Irdn, s. 97; Dihhuda, Ali Ekber, Lugatndme-yi
Dihhuda, Tahran 1346 hs., “Cineved”, XVII, 482.

50 Hinnells, Sindht-i Esdtir-i Irn, s. 97.
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¢invad kopriisii, cennete ait bir kopriidiir. Iyi ile kotiiyii birbirinden ayirir.
Gergegi anlayabilenler bu kopriiden gecip dogrular arasma katilirlarken,
yalancilar onun yanma bile varamazlar. Bu koprii Islim sonrasi Fars
kiiltiirtinde hep “sirat” adiyla anilmistir. Cinvad’n basinda Tanrilar; Resn,
Astad>! ve yeryiiziinden sorumlu Zamyad>?, insanlarin diinyada iken yapmis
olduklar1 her seyi tartar ve onlar iyi iseler cennete, kotii iseler cehenneme
gonderirler.>3

Ardaviraf, metafizik evrene yolculuga ciktigi ilk gece, Kutsal Surlis ve
Tanr1 Azer kendisini kabul ederek ona dualar eder ve diinyadan bu aleme
zamanindan once, yani 6lmeden 6nce geldigini sdylerler. O da, bu olaganiistii
gelisinin, peygamberligi nedeniyle gerceklestigini sdyler. ilk adimi giizel
diisiince, ikinci adimi giizel s6z ve tglincli adimi da giizel isle atarak Ahura
Mazda’nin yarattig1, cok genis ve giiclii Cinvad Kopriisii’ne varirlar. Cinvad’a
vardiklarinda, orada 6liilerin ruhlarini gériir. ilk ii¢ gecede ruhlar bedenlerin
yani basma oturmus Gatalar’in su ciimlelerini okumaktadirlar: “lyiligiyle
herkesin iyiliklere kavustugu kisilere ne mutlu!” O li¢ gecede, ruh, diinyada
gordiigli biitiin iyilikler ve huzur kadar iyiliklerle karsilagir. Diinyada biitiin
hayati herkesten daha huzurlu ve mutlu gegmis bir kisi gibidir.54

Ugiincii giin, sabahm ilk aydinliklariyla birlikte o iyiler ve dogrularm
ruhlari, ¢cok giizel kokulu bitkiler arasinda gezerler. Bu koku ona, diinyada
koklamig oldugu biitiin hog kokulardan daha giizel gelir. Koku ve riizgar,
giiney tarafindan, Yezdan katindan gelir. Onun dini ve diinyada yaptiklari;
cok giizel, aliml bir kiz goriinlimiinde ortaya ¢ikar. O dogru kisinin ruhu, o

51 Astad: Her aymn 26. giiniiniin (3. gahenbar'mn ilk devresi) sorumlulugunda bulundugu
tanrigamn adidir. Ash “Arstdd” olan bu kelime Farsga’da “Astdd” olarak telaffuz edilir.
“Dogruluk ve diiriistliik” anlamlarim ifade eden bu kelimenin gosterdigi Astad, cennettekiler ve
diinyadakilerin kilavuzu, Zamyad ise yeryiiziiniin vekilidir. Bu tanrinin, Tanr1 Resn ile 6zel
iligkisi vardir. Adi, daha ¢ok onunla birlikte geger. Tanri, yeryliziinii Astadriz’da yaratmigtir.
Rivayetlere gore; bu giin kutsal ve ugurlu bir giindiir. Farslar bu giinli agir ve ugursuz bir olarak
kabul ederler. Yakub Peygamber, bu giinde diinyaya gelmistir. (Yahakki, Ferheng-i Esatir, s.
89).

52 Zamyad: “zem/zemint+yezd” ya da Ramyad, iyi ozellikleriyle bilinen ve yeryiiziinden
sorumlu olan melegin adidir. Mezdiyesna’da yerytiizii, gok gibi kutsanmaktadir. Ciinkii o, su,
ates ve hava gibi diger unsurlarla birlikte dort unsuru olusturmaktadir. Insanoglunun huzur ve
asayiginin kaynagi, insanin besigi olan yeryiiziiniin kutsanmasi ilgisiyle ¢iftgilik, Zerdiist
dininin bir geregi olarak bilinir. Yerin alt1, eski Iran’da ii¢ kat, yer kiirenin goriinen iist kismi
ise yedi ayr bolge olarak disiiniiliir. Her aym 28. giinii, yer tanrisi adina Zamyadr(z olarak
bilinir. Bu giin, ugurlu ve kutlu bir giin olarak kabul edilir. Bu giinde, seyahate ¢ikmak, tohum
ekmek, ozellikle meyveli agaglar dikmek iyi ve yararli islerden sayilir. Rivayetlere gore; Yakub
Peygamber bu giinde diinyaya gelmistir. Bu giinde doganlar, bol rizikli, insanlar arasida sevilen
kisiler olurlar. Avesta’min 19. Yest’i, Zamyad’a ayrilmistir. Zaferdn, Zamyad’a 0zgii bir
cicektir. (Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 223).

33 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 286; Dusthah, Celil, Avestd, Tahran 1381 hs., 11, 971; Afifi,
Rahim, Esdtir ve Ferheng-i Irdani Der Nivistehd-yi Pehlevi, Tahran 1374 hs., s. 495; Keriman,
Huseyn, Pejithisi Der Sahndme (nsr. Ali-yi Mir Ensari), Tahran 1375 hs., s. 296.

54 Ardavirdfndme, Metin, 4/1-6.
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genc kiza, diinyada onun gibi giizel ve alimli bir gen¢ kiz gdrmedigini
sOyleyerek kim oldugunu, kime ait oldugunu sorar. Geng¢ kiz da, kendisinin
onun diinya hayatinda yaptiklarini simgeledigi cevabini verir.33

Daha sonra Cinvad, on mizrak boyunda genisler. Ardaviraf, Kutsal
Suriis ile Tanr1 Azer’in beraberinde rahatlik ve huzurla Cinvad Kopriisii’nii
gecer. Kutsallar Ardaviraf i¢in dua ederler. Ardaviraf, tanri Resn’i goriir;
elinde sari, altin renkli bir teraziyle iyilerle kdtiilerin diinyada yaptiklarini
tartmaktadir. Ardindan Surs ile Azer, elinden tutarak Ardaviraf’a soyle
derler: “Gel sana cenneti ve cehennemi, aydinhigi, rahat ve huzuru, refahi,
huzurlu gegimi, mutluluk, nese, eglence ve cennetin giizel kokularini, iyilerin
odiillerini gésterelim. Sana; dogrularin ve yalancilarin yerlerini gésterelim.
Sana; Ahura Mazda'ya, kutsal éliimsiizlere ve iyilige goniilden inananlarn,
cennetteki  oOdiillerini, cehennemdeki  talihsizligi, tanrilar ve kutsal
oliimsiizlerin varliklarmni, oliim sonrasi dirilisi, iyiler icin hazirlanan édiilleri,

cehennemde kétiiler icin hazirlanan cezalari gosterelim.”°

2.44. A’raf

Ardaviraf ve kilavuzlari daha sonra a’raf’1 gezerler. Ardaviraf, yan yana
ayakta durmakta olan birkag kisinin ruhunu gériir. Surls ve Azer’e bunlarin
kim olduklarim1 ve neden burada ayakta durduklarimi sorar. Onlar da,
burasinin adinin ‘hemistekan’ oldugunu, bunlarin, sevaplariyla giinahlar
birbirine denk olan insanlarin ruhlari oldugunu ve kiyamet giiniine kadar
ayakta durarak bekleyeceklerini; sdylerler.

2.4.5. Cennet

A’réfin ardindan bu {i¢ yolcu, yildizlar iilkesini gezerler.’’” Daha sonra
Ardaviraf, ay iilkesine, giizel sdzlerin yurduna vardiklarinda kutsallarm biiyiik
divanina erisip onlar1 goriir. Onlarin yiizlerinin parlakliklar1 ayin aydinlhigiyla
denktir.>8

Ardaviraf, daha sonra giines tilkesini ziyaret eder. En yiice aydinliklarin
en aydinlik makamidir orasi. Orada kutsallarin altindan yapilmis makamlari
ve tahtlarim1 gorlir. Oradaki insanlarin yiizlerinin parlakliklar1 gilinesin
parlakhigiyla es degerdedir. Suriis ile Azer; “oranin giines iilkesi ve o ruhlarin
da, diinyada adaletli yoneticilik yapan Kisilerin ruhlari oldugunu” sdylerler.>?

Sonra Behmen, Ardaviraf’in elinden tutarak Ahura Mazda’nin
makamina, kutsal oliimsiizler, Zerdiist Sipiteman’n ve Gostasp basta olmak
tizere diger din kardegleri ve din oOnderlerinin makamlarina gotiiriir.0

55 Ardavirdfndme, Metin, 4/7-10.
56 g.ge., 5/1-5.

ST g.ge., 7/1-5.

58 gge., 8/1-5.

39 4.ge., 9/1-4.

60 4.ge., 11/1-6.
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Ardaviraf, beraberindeki iki kilavuzuyla birlikte, cennetin degisik
makamlarini, oralarda kendilerine diinyada yapmis olduklan iyilikler
karsiliginda verilmis olan yiice makamlar1 gezerler.

Ardaviraf, din Onderlerinin sozlerine uyarak kocalarina c¢ok iyi
davranan, iyi disiinceli, iyi sozlii ve iyi is yapmis olan kadinlarin ruhlarimi
goriir. Altindan, glimiisten ve tirlii tiirlii degerli miicevherlerden takilarla
stislenmiglerdir. Bunlar, diinya hayatinda suyu ve atesi hosnut eden, topragi,
bitkileri, sigirlari, koyunlart ve diinyada Ahura Mazda’nin yaratmis oldugu
biitiin yaratiklar1 hosnut eden iyi kadmnlarin ruhlarnidir. Tanrilara kars1 gerekli
ibadetleri yerine getiren, kurban sunan, hem diinyadaki ve hem de fizik 6tesi
alemdeki tanrilarin emirlerini yerine getiren, kocalarini hosnut eden, onlara
saygida kusur etmeyen, namuslarimi koruyan, emirlerine uyan, Mezdiyesna
dini inaniginda da siiphe ve tereddiitleri bulunmayan kadinlarin ruhlaridir.6!

Ardaviraf ordu mensuplarinin ruhlarini gériir. Huzurlu ve mutludurlar.
Diinyada ¢ok sayida zararli yaratiklar oldiirmiis kisilerin ruhlarini gorir.
Ciftcilerin ruhlarim1 goriir. Son derece aydinlik ve gorkemli makamlarda
yasamaktadirlar. Cok pahali ve parildayan elbiseler giyinmislerdir. Yildizlar
gibi parildamaktadirlar. Diinyada hiikiimdarlara ve kumandanlara hizmet eden
sanatkarlarin ruhlarimi goriir: ¢ok genis ve giizel dosenmis makamlarda
oturmaktadirlar.62

Cobanlarin ruhlarini goriir: Hayvanlan besleyen, kurttan, hirsizdan ve
kotii niyetli yagmaci insanlardan koruyan, sularini ve otlarimi veren, onlari
siddetli sicaktan ve agir soguktan koruyan ¢obanlarin eristikleri makamlar
gezer. Insanlara ¢ok biiyiik yararlar iiriinler, diinya halklarina yiyecek ve
giysiler sunan insanlar1 goriir. Onlarin ruhlari, aydinliklar icerisindedir. Giizel
yataklar, ¢ok degerli yastiklar ve sergiler onlar i¢in dosenmistir. O tahtlar ve
sergiler lizerinde yoneticilerin ve dihkanlarin ruhlar1 oturmaktadir. Onlar,
insanlarin yararlarina ¢ok sayida su kanali ve irmaklar agarak, ¢esmeler
akitarak insanlarm ziraat islerinde yardimci olup daha fazla iiriin almalarini
saglanuslar, yasadiklar1 yoreleri bayindir bir hale getirmislerdir. Inanglarinda
dosdogru olanlar, 6gretmenler, aragtirmacilar ve bilim adamlarmin ruhlarimi
¢ok aydinlik bir makamda goriir. Insanlar iyiliklerinde destekleyen, duyarli
kigilikleri, yardimseverleri, barig yanlilarini, iyilik dostlarini, Mezdiyesna
inanirlarini ziyaret eder. Onlar, yildizlarin, ayin ve gilinesin 15181 gibi aydinlik
sacmaktadirlar. Onlar mutluluklara bogulmus bir sekilde o aydinliklar
icerisinde yiirlimektedirler. Kutsallarin ylice makamlarini, mutluluk yurtlarin
goriir. Aydinliklarla dopdolu, genis, huzur ve refah dolu, en giizel kokulu
cigeklerle siislenmis, hi¢ kimsenin seyretmekle doyamayacagi manzaralar
seyre dalar.%3

61 g ge., 13/1-6.
62 g ge., 14/1-11.
63 4 ge., 15/1-10.



DOGU ARASTIRMALARI 2008/1 55

2.4.6. Cehennem

Cennetin giizelliklerini izledikten sonra Suris ve Azer elinden tutarak
Ardaviraf’1 daha farkli makamlara erigtirirler. Onu, ilging bir yere, ¢ok
tehlikeli, alabildigine zor gegit veren ve cehennem gibi karanlik bir irmak
kiyisina gdtiiriirler. Ruhlarin ¢cogu o iwrmagimn igerisinde bulunmaktadir.
Birtakim kisiler o irmaktan asla gecemiyor, bazilar1 da ¢ok zorluklar
icerisinde diise kalka karsi kiyiya ulagabiliyor, birtakim insanlar da hig
aldirmadan, rahatlikla geciyorlar. SurGis ve Azer, bu wrmagm, insanlarin
Oliilerinin arkasindan ¢ok aglayarak doktiikleri gdz yaslarindan olugsmus bir
irmak oldugunu, buradan gecemeyenlerin, oliilerinin arkasindan ¢ok aglamis
kisiler oldugunu soylerler.6*

Biitiin bunlarin ardindan Ardaviraf, birbirinden farkli glinahlar islemis,
kotiiliiklere bulasmis ve her biri islediklerinin karsiligi, yirtici canavarlara
yem olma, pislik ve les yeme, tenlerinin derilerinin kokusmasi, memelerinden
astlma, canavarlar tarafindan isirilma ve sokulma, kill yeme, basa asagi
asilma, bedenlerinin kiiciik kii¢lik pargalara ayrilmasi, dayanilmasi imkansiz
agirliklarda yiikler altinda ezilme, siddetli soguk ve sicaga maruz kalma,
dehsgetle yakan ates, kotii koku vb. ¢ok siddetli cezalara carptirilmis ruhlarin
kars1 karsiya kaldiklar1 seksen iki tiir farkli giinah ve bunlarin cezalardan
ayritilar1 ve gerekgeleriyle soz eder.

2.4.7. Sonu¢/Diinyaya doniis

Cennet, araf ve cehennemi gezdirdikten sonra, Surls ve Azer,
Ardaviraf’in elinden tutup onu sonsuz aydinliklar diyarina, Ahura Mazda ve
kutsal 6liimsiizlerin hazir bulunduklar1 konseye gotiiriirler. Ahura Mazda, ona
birtakim emirler ve tavsiyelerde bulunur.
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I. Hayat1

Seyyid Miicteba Bozorg Alevi, ticaretle ugrasan mesrutiyet taraftari bir
ailenin ¢ocugu olarak 2 Subat 1904 tarihinde Tahran’da diinyaya gelmistir.
Babasi, Hac Seyyid Ebulhasan’dir. Dedesi ise Milli Stird Meclisi’nin birinci
donem milletvekillerinden Hac Seyyid Muhammed Sarraf’tir. Annesi de
[ran’1n iinlii din limlerinden Ayetullah Tabatabai’nin torunudur.

Bozorg Alevi, babasi ve kendisinden biiyiik iki erkek kardesi ile birlikte
birinci diinya savasi sirasinda Almanya’ya go¢ ederek orada egitim
gormiistiir. 1927 yilinda babasinin ticari bir iflas nedeniyle intihar etmesinden
bir y1l sonra Miinih Universitesi’nden mezun olmus ve Iran’a geri donmiistiir.

1929°da Sadik Hidayet’le tanigmig; onunla ve Sirazpir’la birlikte
yabancilara karst ulusal bir goriis sergiledikleri “Enirdn”! adh oykii
mecmuasini yayinlamigtir.2

“Giirih-i Seb’a” (Yedili Grup) ya da “Udeba-y1 Seb’a™ (Yedi
Edebiyat¢1) adiyla bilinen gruba karsi Sadik Hidayet, Miicteba Minovi ve

Prof. Dr. 1.U. Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii, Fars Dili ve
Edebiyati Anabilim Dal Ogretim Uyesi.

1 Eniran’m “iran dis1” veya “Zerdiist dininde bir melek adi” anlamlart vardir.

2 Zekeriya Mehriiz, Berresi-yi Dastan-i imriiz (ez didgah-1 sebk o sahtar), Tahran 1380 h.s., s.
58.
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Mes’id Ferzad ile birlikte “Giirtih-i Rab’e” (Dortlii Grup) adinda bir dostluk
halkasi olusturup edebiyatta yeniligi savunmaya baglamislardir. Bu grubun
tiyeleri, Tahran’in belirli kahvehane ve lokantalarinda bir araya gelerek
edebiyat sohbetleri diizenlerlerdi.*

Bozorg Alevi 1936°da Rizd Han polisi tarafindan “Elli ii¢ kisi” olarak
bilinen grupla birlikte yakalanarak cezaevine girmistir. Bu donemde yasadigi
olaylar1 Pencah o Se Nefer (Elli ti¢ kisi) ve Varak-pareha-yi Zindan (Cezaevi
Anilar1) adli kitaplarda yansitmaktadir.

1942°de cezaevinden ¢ikmis, 1944°te ise Sadik Hidayet, Sa’id Nefisi,
Fatima Seyyah, Kerim Kesaverz ve diger edebiyatcilarla birlikte Peyam-1 Nov
(Yeni Mesaj) adinda bir edebiyat dergisini yayinlamaya baslamistir.

1957°de tedavi amaciyla Avrupa’ya gitmis ve ayni yil evlenmigtir.
1958’de dénemin Iran bagbakani Muhammed Musaddik’a kars: diizenlenen
suikasttan sonra ise Almanya’ya yerleserek Berlin’de Humboldt Universitesi
Fars Dili ve Edebiyati boliimiinde 6gretim tiyesi olarak géreve baslamustir.>

Bozorg-i Alevi, 16 Subat 1997°de Berlin’de kalp krizi sonucu yagamini
yitirmistir.

I1. Uslubu

Bozorg Alevi’nin eserleri romantiktir. Ama 1942’den oOnce yazdigi
yazilar gercekgidir. Nitekim bu konuda kendisi soyle demektedir: “Benim
yazdiklarim, Iran’m gerceginde var olan seylerdir: Riza Sah hiikiimetini
destekleyen bir emniyet miidiirii, Riza Sah’tan nefret eden bir ressam,
yonetime kars1 direnen gengler... Bunlan kitaplarda yansitmak istiyorum.
Gergekgilik taraftar1 oldugumu belirtmek istiyorum.”®

Perviz Natil Hanleri, Heftdd Sohen adli eserinde Bozorg Alevi’nin
yazarlig1 konusunda sdyle demektedir: “(Sadik) Hidayet bana, Alevi’nin yazi
islubunun yasam tarzindan ¢ok farkli oldugunu sdylemisti.” “Alevi’nin
eserlerinin biiyiik bir kismimin romantizm yonii vardir. Belki de onun en giizel
yazilari, dogal duygularin ve normal yasamin tasvir edildigi yazilardir.”
“Alevi’nin Oykiilerinin ¢ogu, diiz yaz1 seklinde yazilmis siirlerdir. Bu
oykiilerin biiylik bir kismi dgikane bir ruha ve giizel bir beyana sahiptir.”’

3 0 dénemde eski iislubu savunan ve gercekte yedi kisiden fazla olan bu grup; Muhammed
Taki Bahar, Abbas Ikbal Astiyani, Resid Yasemi, Sa’id Nefisi, Bediiizzeméan Firuzanfer ve
Muhammed Kazvini gibi edebiyatgilardan olugsmaktaydi. Miicteba Minovi’nin ifadesine gére
“Farsca olarak yayinlanan her kitap, dergi veya makale mutlaka onlarin kontroliinden gegerdi”
(Minovi, Yadbad-i Hidayet, s. 253). “Giirh-i Rab’e”, bu grupla alay etmek amaciyla
kurulmustur.

4 Mes’ad ferzad, Sepid o Siyah (Siyah ve Beyaz) adli derginin isfend 1346 h.s. sayisinda bu
grubun nasil olustugu konusunda ayrintili bilgi vermektedir.

5 Zekeriya Mehriliz, a.g.e., ayn yer.
6 Adine, Tahran 1370 h.g., say1: 67, s. 24.
7 Dr. Perviz Hanleri, Heftad Sohen, Tahran 1369 h.s., c. 3, s. 394-395.
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Alevi, Oykiilerini yazarken planli calismaktadir. Yazarken, sehl-i
miimteni (kolay ve sade) tislubunu kullaniyor. Bazen romanin i¢inde, ana
konuya bagli olarak kiiciik hikayeler serpistiriyor. Cesmhayes (Gozleri) adli
romaninda “Hiidadad ve Karis1” hikayesinde bu durum agik¢a goriilmektedir.8

Alevi, yazarhiginin farkli donemlerinde kahramanlarina farkl
karakterler vermektedir. Ornegin Cemedan (Bavul) adli dykii kitabindaki
kahramanlar hayal iirlinii olup romantiktirler. Baz1 eserlerindeki kahramanlar
ise iimitsiz, isyankar veya aydin karakterindedir. Oykiilerindeki erkeklerin
¢ogu aydin burjuvalardan olugmaktadir.

[k dykii kitab1 olan Cemedan (Bavul)’da, Sadik Hidayet’in eserlerinin
etkisi agikga goriilmektedir. Alevi de insanlarin ruhsal ve igsel hallerine
yonelmigtir. O da Hidayet gibi, Freud psikanalizi hakkinda bildiklerini kisa
Oykiilerinde kullanarak, asktaki basarisizliklari yiiziinden 6len veya cinnet
geciren kahramanlar yaratmistir.®

Alevi’nin Oykiilerinin kurgusunun dayandigi {islubun temeli, bir sirra
ortak iki kisinin konusmalar1 {izerine kuruludur. Bu sir, o iki Kkisinin
hayatlarinda ve hatiralarinda kokleri olan bir sirdir. Her biri, sirr1 aciga
¢ikarmak icin bir ¢esit arayis igindedir. Sirrin agiga ¢ikmasi, maceranin asil
cizgisini olusturur. Alevi, gurbete diisenlerin hayatlarini betimlerken, polisiye
Oyki ogelerini kullanir: Sirrin kesfi; Oykiiniin gerilimini, siirekliligini ve
okuyucuyu kendine ¢ekme etkenini olugturur.!0

Alevi’nin kadin kahramanlari, hem dis hem de i¢ giizellige sahiptir.
Onlar fedakar ve sefkatli olup gelenek ve goreneklere baghidirlar. “Kurbanlik”
Oykiisiinde Fiirig, kendisini kocasina kurban ediyor. “Bin Damadin Gelini”
Oykiisiinde Stsen, esinin gercek aska sahip olmasini arzuluyor. “Kursun
Asker” dykiisiinde Kevkeb, esrar bagimlis1 bir adam tarafindan oldiiriilityor.
“Seytan” Oykiisiinde ise Ernevaz, vatana ihanet ettigi gerekcesiyle kocasini
oldiiriiyor.

I11. Eserleri
Bozorg Alevi’nin belli basli eserleri sunlardir:

A) Ani, roman ve oykiileri

1. Div (Seytan)

2. Cemedan (Bavul)

3. Varak-pareha-yi Zindéan (Cezaevi Anilari)
4. Pencah o Se Nefer (Elli Ug Kisi)

5. Ozbekha (Ozbekler)

6. Nameha (Mektuplar)

8 Zekeriya Mehriiz, a.g.e. , 59-60.

9 Hasan-i Mir Abidini, Iran Oykii ve Romaninin Yiiz Y1l1 I, geviren: Derya Ors, Ankara 2002,
s. 89.

10 Hasan-i Mir Abidini, a.g.e., II, ceviren: Hicabi Kirlangig, Ankara 2002, s. 22.
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7. Mirza (Mirza)

8. Cesmhayes (Gozleri)
9. Salariha (Salar Ailesi)
10. Késane (Ev)

11. Miryane (Giiveler)
12. Rivayet (Rivayet)

B) Cevirileri
1. Bag-1 Albalu (Visne Bahgesi, Anton Cehov)
2. Hamase-yi Milli-yi iran (Milli Iran Destani, Theodor Néldeke)

C) Makaleleri

Peyam-i Nov (Yeni Mesaj), Kave, Adine (Cuma) vb. gibi dergilerde
Leo Tolstoy, Nikolay Cernisevski, Anton Cehov, Oscar Wilde, Aleksandr
Sergeyevic Pugkin, Nasir-1 Hosrev, Emir Alisir-i Nevai, Ebulkasim-1 Firdevsi,
Omer Hayyam, Melikiissuera Bahar, Sadik-1 Hidayet, Ali Muhammed-i
Efgani, Celal Al-i Ahmed gibi sair ve yazarlar hakkinda makaleler yazmustir.

Bozorg Alevi’den ki Oykii
BAVUL

Temmuz aymin bir Pazar sabahi Berlin’in havast karanlik ve
bogucuydu. Insan, asir1 sicakliktan yataginda kivranir durur, viicudundan
terler akar, ama bir tiirlii yerinden kalkamazdi. Birbirine karigan fabrika
dumanlari1 ile ormanin sisi ve bunlarin pencere araligindan odaya sizan
zerrecikleri, insanin can ve bedenine ¢oken baskiy1 sanki bir kat daha artirmak
istiyordu. O zamanlar Berlin’de egitim goriiyordum. Yarim saattir ev sahibim
cayimi masaya koymus, ben ise kalkma diisiincesinde degildim. Bir iki defa
da kap1 arkasindan “Beyim, babanizin evinden sizi telefona istiyorlar” diye
seslenmig, bense yanit vermemistim.

Saat dokuzda biri aceleyle odamin kapisini ¢aldi ve igeri girdi. Ben
once yine ev sahibimin bir isi vardir diye dnemsemedim, ancak babamin
sesini duyar duymaz yerimden firlayip selam verdim. Kdosedeki rahat bir
sandalyenin {izerine oturdu, altin sigara kutusunu ¢ikards, bir sigara yakti ve:

— Nigin odan bu kadar daginik? Neden bu kitaplar1 toplamiyorsun?
Bak! Sabun, kalem, tarak, kravat, sigara agizligi, bas bagi, daha neler, resim
hepsi {ist tiste y1g1lmis, dedi.

Babamin yeni tirag edilmis yiiziinden yayilan esans kokusu bana ¢arpici
geliyordu. Hakliydi. Onun dikkat ve titizligi, agirbaghilik ve soylulugu,
babalarindan ve dedelerinden kendisine miras kalan agirbashiligi, benim
saskin ve perisan hayatimla, benim pasakliligimla higbir sekilde
uyusmuyordu. Onun evinde sabuna ait bir raf, sigaraya ait bagka bir raf,
kitaplar i¢in de ayri bir oda vardi.
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Bugiin babam her zamankinden ¢ok al¢calmisti. Ciinkii agirbagli babam,
kendini kiigiiltiip evime gelmisti. Yoksa her giin saat birde 6gle yemegi
yemek, her gece saat on birde eve gelip uyumak ve her sabah saat yedide
kahvalt1 sofrasinda hazir bulunmak istemedigimden bir siirii kavgadan sonra
onun evinden ¢ikan ben degil miydim?

O sigarasini igerken, ben elimi yiiziimi yikayip yanina oturdum. Bana
sordu:

— Yazin yolculuga ¢ikmak istemiyor musun?

Babamin ne demek istedigini anlamadim. “Yolculuga ¢ik” m1 diyordu,
yoksa “benimle birlikte yolculuk yap” m1 demek istiyordu? Sorusuna agik bir
yanit vermemek i¢in:

— Param yok, bu ay bana biraz destek olun, dedim.

— lyi ki buraya gelmisim.

— Sizi gérmeseydim, bor¢ alacaktim.

Bor¢ almaktan hoslanmadigini bildigim i¢in, parasiyla basima
kakmasin diye d6zellikle yiiziine vurdum.

Babam bir anlik sessizlikten sonra —bu sessizlik, onun bu ¢irkin
aligkanlig1 benim igin bir ¢esit iskenceydi; elinden gelse beni atese vermek
isteyen bu kirmizi ve iri gézlerinin durumu, barbarlik donemi babasiin gii¢
ve zuliim izlerini tastyan gozlerinin bu durumu, benim igin ac1 ve
oldiiriictiydii— cek karnesini cebinden ¢ikarip bana yiiz marklik bir ¢ek verdi
ve:

— Ben yolculuga ¢ikiyorum. Sito taraflarina, Cekoslovakya sinirindaki
yaylalardan birine (adint unutmusum) gidiyorum. Tren saat on birde kalkiyor.
Istersen evime git, ev sahibinin oglu bavulumu istasyona gétiirene kadar orada
otur. Istersen kendin saat on birde bavulla birlikte orada ol, beraber yolculuga
¢ikalim, dedi.

Yiiziine bakmadan “Tamam” dedim.

— Nasil tamam? Kendin mi geliyorsun, yoksa bavulumu mu
gonderiyorsun?

— Kendiniz bavulunuzu alamiyor musunuz?

Gozlinde simgek cakti, ama belli etmedi, her zamanki aligkanligiyla
sogukkanl bir sekilde:

— Benim daha 6nce bagka yerde isim var. Simdi saat dokuz. Saat
dokuz bugukta bir yerde isim var, dedi.

— Tamam, cay i¢ip bankaya gidecegim, oradan evinize gider, ev
sahibinin oglu bavulunuzu istasyona gotiiriip donene kadar orada beklerim.

— Bankaya gidersen geg olur.

— Ne yazik ki hi¢ param yok.

Glilmeye basladi. Ben de giildiim. Bana on mark daha verdi. Tesekkiir
ettim. Babam gitti, biraz etkilendim. Ge¢misten giizel bir aniydi babam, ama
goriintiisii degil! Esansi, kravat1 giinliimiize aitti. Ya diistinceleri! Mutlaka saat
birde 0gle yemegi yemeliydi... Yoksa... Yasam diizeni bozulurdu...
Agirbaghiligina darbe vurulurdu, aile kaybolurdu; ailenin kutsal kurallaria
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uymak gerekiyordu. insanin gocuklarinin yaninda olmalari, sohbet etmeleri,
ailenin biiyigii olan babanin odanin yiiksek bir kosesinde oturup emir
vermesi, gidip gelmeleri ne giizel olurdu. Baba, ailenin reisidir. Tam eski
kafa!

Giyinip ¢iktim. Berlin caddelerinin kara rengi, kentin Agustos ayindaki
bu durumu, istelik bu bogucu yaz beni oldiirliyordu. Babamla o yaylaya
gitsem mi? Bu ceki diizen, bu esans bosuna degildi! Cekoslovakya sinirina
gidiyor. Nasil? Ben de onunla gitsem, ama hayir, birka¢ giin 6nce o Rus
kadin... Adi neydi? Katoska... Katoska... Osalovna... Vedalasirken, beyaz
ve ince elini, o kemikli ve ¢ekik parmaklarmi elime koydugunda “Yine
birbirimizi gorelim, ben Sito’ya gidiyorum, siz de oraya gelin” diyordu.
Onceki gece o beyaz ve zayif yiiz kucagimdayken, giizel yanaklarmi
yanaklarima yapistirmigsken bir seyler mi murildaniyordu? Bana yag
cekiyordu! Hayir, yag degildi. O anda yalan sOylenemezdi. Ne yapiyordu?
Parmaklariyla sacim1 tartyordu. “Sen herkesten farklisin” diyordu.

Bir ara cadde ortasinda katila katila giilmeye basladim. Baktim, bir
saati askin caddelerde bos bos yiiridiigimii goérdiim. Babamin evini de
gecmisim. Bir taksi gec¢iyordu, bindim.

Taksinin hafif sarsintisi beni, besige konmus bir ¢ocuk gibi uykuya
daldirdi, ama ¢esitli olaylarla dolu bir uykuya. Katosgka... Osalovna... Nereye
gidiyor, Sito’ya m1? Sito’ya mi1? Bu adi bugiin de duydum. Burasi1 babamin
gitmek istedigi yer. Nasil olur, babamla gitsem, yani hayir, babamla Sito’ya
Katogka Osalovna’y1 gérmek i¢in gitsem... Aslinda bu isimde bir ahenk var;
Katoska... Osalovna. Ama insanin vaktini bu Ruslarla gecirmesine deger mi?
Bu gocmen Ruslarla! Bana nelerden s6z ediyordu? Diikten, prensten,
saraydan, Raspotin’den, Car’dan, Tolstoy’dan, Sibirya’dan. Ona aykir
oldugumu biliyordu. Gogsiinde parlayan miicevherleri degil, sadece
dudaklarint sevdigimi biliyordu. Sozlerinin tersini sdyleyecek olsam,
konugsmami engellemek i¢in dudagimi dudaklarima bastirtyordu. Onun biitiin
bu sozlerini teptigimi ¢ok iyi biliyordu. Sozlerini yanlis kabul ettigimi ve
gercegi sozlerinin perdesinin arkasinda buldugumu biliyordu, bununla birlikte
beni seviyordu. Hala da seviyor. Kesin!?

Sofor:

— Beyefendi, nereye gideyim? diye sordu.

— Saat kag?

— On buguk.

— Oland Strase 28’e git.

Sito’ya gitmeye karar verdim. Ama artik babama yetisemezdim. Once
evine gittim. Bavulu taksiye koydum, bankadan para ¢ektim ve 6gleden sonra
saat bir otobiisiiyle, babamin gittigi yere, onun bavuluyla birlikte yola ¢iktim.

%

Otobiis, Gorlits’te yaklasik bir saat mola verdigi icin, ancak aksama
dogru Sito’ya vardim ve oradan demiryoluyla o yaylaya gittim. Bavulu
istasyonda biraktim, yaylanin otellerinde (orada ikiden fazla otel yoktu)
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Katoska’y1 aradim. “Yesil Ev” otelinde kaliyordu. Orada kendime bir oda
kiralayip yerlestim. Katoska, annesi ve baska bir kadinla birlikte “Yesil Ev”
otelinde iki oda tutmuslardi.

Bir siire sonra kartvizitimin iizerine sdyle yazdim: Sevgilim Katoska,
simdi geldim, seni gérmek istiyorum. Saat ve yerini sen belirle. F.

Zile bastim. Oda gorevlisi geldi. 19 yaslarinda sar1 sagl ve ¢akir gozlii
bir kizdi. Kartviziti eline verdigimde giilimsedi ve:

— Beyefendi, siz Bay F. degil misiniz? Bu hanimefendi dort giindiir
burada, her giin sizi soruyor, dedi.

— Size ne?

— Ben hanimefendiyi seviyorum. Gegen yil da buradaydilar. Bana bir
kitap hediye ettiler, baska seyler de var.

— Baska ne gibi seyler var? diye sordum.

— Bende, hanimefendinin bazi sirlar var.

— Admiz nedir?

— Feridel.

— Peki Feridel, simdi bana sdylemeyecek misiniz ne sirlar1 var?

— O kadar 1srar etmeyin.

— Pekala. Istemiyorsaniz, sdylemeyin.

Kizcagiz biraz diisiindii ve soyle dedi:

— Hayir, size sOyleyecegim. Ciinkii Katoska Hanim’in sadece sizi
sevdigini biliyorum. Katoska Hanim, buraya geldigi glinden beri her giin sizi
soruyor. Bugiin hamimefendinin yanina bir bey geldi. Birka¢ giin 6nce
hanimefendi oda kiralamak icin anneleriyle tesrif ettiklerinde de bu bey
yanlarindaydi. Ama hanimefendi onu sevmiyor, sanirim mecbur kaliyor.
Aksamiizeri “Bay F. Ne zaman gelecek?” diyordu.

Cebimden iki marklik bir banknot ¢ikarip yavasca Feridel’in eline
koydum, sonra sordum:

— Peki Feridel, bu nasil bir adam?

— Valla orasmi bilmiyorum, dogru diiriist yakindan gérmedim.

— Pekala, Feridel, simdi gidin ve bu zarfi kimseye c¢aktirmadan
hanimefendiye verin.

Sanki tistiime soguk su dokiildii... Bu otelden ayrilip babamin kaldigi
otele yerlesmeyi diisiindiim. Sonugta biitiin kadinlar ayni, aglamalar yalan,
giilmeleri yalan! Eger Katoska yalanci ise, biitiin kadinlar yalancidir. Bu
1s1ldayan gozler nasil yalan sdyler! Beni bu gozler, bu yanaklar tuzaga
stirtikledi, sonucta o adam da giizellige asik oldu. Ayrica benim ondan ne
iistlinliigiim var... Ni¢in ben ondan istiin olayim. Beni gercekten sevmis
olabilir. Ama eminim onun parasit benimkinden fazladir. Ailenin ilk kutsal
temel tasi1 buradan atilir.

Zarfi vermeseydim iyi olurdu. Insanin kendini boyle kiigiik diisiirmesi
yazik degil mi? Kartviziti bosu bosuna gonderdim. Ama mademki bu kizcagiz
durumu biliyor, yapacak baska bir sey yoktu. Feridel geri dondii. Katoska
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Osalovna adli bir kartvizitin lizerine Katoska soyle yazmisti: “Annem seninle
tanigmak istiyor ve aksam yemegi i¢in sundurmamiza gelmeni rica ediyor.”

...3imdi  Ustimii degistirmeliyim, geleneklere uymaliyim, valide
hanimin elini Opmeliyim... Ben sadece Katoska’nin yanaklarimi 6pmeye
gelmistim. Gozlerini gormek istiyordum. Ne yapsam? Bu aksam kusura
bakmayin, babamin yanina gitmeliyim, ona daha 6nce s6z vermistim, Katogka
Osalovna. Bu ismi yiiksek sesle soyledim, agzimdan kactt...

Kap1 acildi ve Katoska odama girdi. Yanima gelerek:

— Sonunda geldin ha? Hi¢ umudum yoktu, dedi.

Sesinin giizel ahengini duyunca, onun hakkinda simdiye kadar
diisiindiglim her seyi unuttum. Elini 6ptiim, onu koltuga oturttum ve:

— Gordigiin gibi geldim, dedim.

Ben koltugun kenarma oturup elimi boynuna doladim. Bana bakt1 ve:

— Hi¢ umudum yoktu, dedi.

— Nigin?

— Nigin mi? Seni tanimiyor muyum? Sen hep diis goriiyorsun, hi¢
uyanmiyorsun. Simdi sana sdylediklerimi belki de hi¢ duymuyorsun...

Hakliydi. Beyaz  gomleginin  {izerindeki  kirmizi  ¢icekleri
seyrediyordum. GoOmleginin altindan goziikken beyaz gogsiinden zevk
duyuyordum. Uzerine siyah bir sal attig1 giizel boynundan keyif altyordum.
Hemen hemen gozlerinin tamamini kaplayan siyah kirpiklerine bakiyordum.
Sozlerini duymuyordum, ¢linkii ¢ok siradan idi. Gozlerimi gozlerine
dikmistim. Sonra soyle dedi:

— Annemin davetini reddetmemeni rica etmek i¢in kendim geldim.

— Gelmeyecegimi nereden biliyordun?

Katoska, goz kapaklarimi biraz kapatarak:

— Bu tiir merasimleri sevmedigini biliyorum, dedi.

Yanit vermek yerine dudaklarimi dudaklarinin {izerine koydum, bir siire
emdim. Beni iyi tanimigti. (Beni nasil bu kadar iyi taniyorsun?) Benim bu
sorum, onu hafife almak demekti. Bu kiz ¢ok duygusaldi, ama yalan duygularn
yoktu (Boyle bir sey olabilir mi?) veya az vardi.

— Sen birbirimizi bir aydir tanidigimizi saniyorsun. Oysa ben kendimi
tamdigimdan beri seni de taniyorum. Ilk kez seni nerede gordiim? Riiyamda!
Evet, rityada. Belki o zamanlar on bes yasindaydim. Ben her zaman gdzlerin
gibi ¢akir gozlere asiktim. Her zaman senin sacin gibi sar1 saglar1 seviyordum.
Tamstigimiz ilk gece sana ne dedigimi hatirliyor musun? Ben bir kuruntuya
asiktim ve simdi o kuruntunun sende, senin dagmik diisiincelerinde, senin
hayatinda, senin huzursuz ruhunda ortaya g¢iktigini gdriiyorum. Sen benim
hayatim1 biliyorsun. Siz 6zel insanlarsiniz. Beni her zaman sevmeyecegini iyi
biliyorum. Bir dalgadir gelir, gecer. Dalga gecer ama su yerinde kalir. Sen
beni unutursun. Oyle degil mi? Ama ben unutmam. Ben istedigimi elde
etmisim. Hayatim bosuna ge¢memistir. Simdiye kadar bu kuruntunun agkiyla
yastyordum. Bundan sonra da bu giinlerin anisina yasayacagim. Sen kocam
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olamazsin, benimle nasil bir 6miir gegirebilirsin? Ama seninle oldugum an...
Oan...

Aglamaya bagladi: “Sonucta benim yasamam gerek, evlenmem gerek.”
Simdi durumu anladim. Yeni tanisti§1 o adam, belki onunla evlenecek. Belki
de Katoska’'nin elinden gelseydi ve diger faktorler onu zorlamasaydi, benim
karim olmadan benimle yasardi. Simdi ne anne ne de baba, onu hi¢ kimse
zorlamiyordu. Ama korkung ugursuz bir dev, para, toplum, ¢cevre onu sadece
hayatta kalabilmek i¢in kendini satmaya, Omiir boyu olarak satmaya
zorluyordu. Kadinlar; kimisi bir miktar para karsiliginda giinliik veya saatlik
olarak, kimisi de hayatin1 garantiye alma karsiliginda omiir boyu olarak
kendilerini satiyorlar.

— Aglama Katogka, simdi diinyadan ni¢in usandigimi anliyor musun?

Ne dedigimi anlamadi. Beni Optii, sadece gen¢ Rus kizlariin insana
verebildigi bir dpiictikle.

— Seni ne zaman gorecegim, diye sordu.

— Aksam yemeginden sonra biraz dolasabilir miyiz? dedim.

— Pekaéla, aksam yemeginden sonra.

*

Katoska’nin annesi ve o diger bayanla birlikte aksam yemegi yemek
keyifsizdi. Yemekten sonra ben ve Katoska dolagmaya c¢iktik. Yarim saatten
fazla yiiriidiik. Hava kararmigti. Selvi agacli ormanlarin i¢inden yavas yavas
geciyorduk. Giizel bir bulut, gokyiiziinii mor bir renge biirlimiistii. Yollar bos
ve sessizdi. Uzaktan koyliilerin kopeklerinin havlama sesleri duyuluyordu.
Katoska Rusga bir siir mirildaniyordu; ben dinliyordum. Yarim saat gegti.
Ormanin ortalarinda bir tepenin {izerinde agagtan bir ¢ergeve yapmuglardi.
Katoska yorulmustu.

— Burada biraz oturmak ister misin? diye sordum.

— lyi olur.

— Cergevenin lstline ¢ikalim.

— Diismekten korkuyorum.

— Korkma, seni tutarim. Burasi boguk, yukarida hava daha giizel.

Cercevenin bes basamagi vardi. Ayagini ilk basamaga koyar koymaz
cergeveden bir ses ¢ikti. Katogka kendisini kucagima atti. Tekrar opilismemiz
icin bu bir bahaneydi. Sonra benim yardimimla yukari ¢ikt1. Etrafimizi siyah
agaclar ¢cevirmisti, agaclarin tepeleri deniz dalgasi gibi sallaniyordu. Katoska
yine mirildandi. Rusga soyliiyordu, hafif ama canli. Elini elime aldim.

— Katoska!

Yanit vermek yerine basmi omzuma dayadi. Bu sessizligin hemen
bozulmamasi ne iyi olurdu. Bir siire sonra bana sordu:

— Nasil oldu da buraya geldin?

— Birincisi sana s6z vermistim.

Soziimii kesti:

— Ikincisi. ..

— Ikincisi babam buraya geldi, ben de geldim.
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— Peki, ni¢in simdiye kadar séylemedin?

— Soylemeye degmezdi. Sen annene, babana o kadar baglisin.
Biliyorsun, ben senin tersini diisiiniiyorum. Her seyde.

— Beni onunla tanistir, utanityor musun?

— Nigin utanayim, ben istemiyorum, sen istiyorsan, yarin...

Yiiziinii gdgsiime soktu; “Yarin olmaz” dedi.

— Nigin yarin olmaz?

Iki kolunu da boynuma doladi. Beni 6ptii, agladi. Kollarin1 boynumdan
¢ozdiim, iki elimle yanaklarini oksadim. Karanlikta gozlerine baktim ve:

— Aglama, Katoska. Biliyorum, bugiin sdylediklerini anladim. Senin
diinyan boyle. Ben de seni seviyorum, seni satin alamayacak kadar c¢ok
seviyorum. En iyisi o kuruntu bizde kalsm. O kuruntu kotii degil. Insana
teselli verir, cesaret ve umut verir. Yarm yeni tamistigin adamla dolasmak
istiyorsun, pekala biz yarin aksam birbirimizi goriiriiz, dedim.

— Yarin onunla yalniz olacagimi sanma. Annem de yanimda olacak.
Yarin aksam da “Beyaz At” otelinde onun konuguyuz. Gel, yarin aksam seni
onunla tanigtirayim. Beni seviyorsan, onun hakkindaki izlenimini bana soyle.

— Pekala Katogka. Yarin babamin yanina gidecegim, yarin aksam da
“Beyaz At” otelinde olacagim.

Daha fazla konusmadik. Soylemek istediklerimizi oksama ve Opiiciikle
sOoyledik. Ay yavas yavas belirmeye bagladi. Ge¢ olmustu. Cergevenin
iistiinden indik. Ay 1s181yla mest olan kuglar 6tiisiiyordu. Biz de otiiglerini
dinliyor, zevk aliyorduk.

Odama gittigimde saat on birdi. Feridel’i ¢agirdim. Bana i¢ki getirdi.
Bir siire sonra komsu odadan gramofon sesi ylikseldi. Bir siire icki ve sigara
ictim.

*

Ertesi giin saat dokuzda odamdan ¢iktim. Once koridorda biraz
yiiriidiim. Feridel, basina beyaz esarp baglamis, odalarda ¢alisiyordu.

Bana Katoska’nin annesi ve o bayanla birlikte dolasmaga ¢iktigim
sOyledi. O zaman demiryolu istasyonuna gittim. Oradan, babamin bavuluyla
bir faytona binip babamin kaldig1 “Beyaz At” oteline gittim. Bizim otelden
oraya kadar yaklasik yarim saatlik yol vardi. Saat on bugukta oraya vardim,
ama babam yoktu. Sabah erkenden ciktigin1 soylediler. Bavulu otelcinin
yaninda emanete birakip gittim. O kOy senin, bu kdy benim... Aksamiizeri
“Yesil Ev” oteline vardigimda Katoska yoktu. Feridel geldi, bu aksam her
zamankinin aksine giizel giyinmisti:

— Beyefendi! Hanimefendiler gelip gittiler.

— Feridel, bu gece ¢ok giizellesmissiniz.

— Evet, bu gece izinliyim, nisanlimla dansa gidiyorum.

Aksam yemegimi yiyip babamin oteline yiiriiyerek gittim. Saat dokuzda
oraya vardim. Babamin odasina gittigimde, alt kattaki salonda oldugunu
sOylediler. Merdivenlerden asagi indim. Kapiy1 aginca, Katoska’nin babamin
yaninda oturdugunu gordiim. Garson, igki siselerini alip yenilerini koyuyordu.
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Babam damat tirag1 olmustu. Katoska, mavi renkli bir elbise giyinmisti. Her
zamankinden daha giizel goriindii goziime. Hemen disar1 ¢iktim. Kartvizitimin
izerine Katogka’ya bir seyler yazip, ona iletmesi i¢in garsona verdim.

“Sevgili Katoska, seni babamla tanistirmami istemistin; senin masanda
sol tarafinda oturan kisidir. Evlenecegin adam hakkindaki izlenimlerimi
sOylememi rica etmistin. Cok iyi bir kocadir o, seni mutlu eder. F.”

Otelciye:

— Bavul, o hanimefendinin yaninda oturan adamindir, dedim.

Mayis, 1932

KURBANLIK

Agaglar yeni filizlenmis, diin gece yagmur ¢iselemisti. Bugiin ise hava
acik ve giilecti. Hiisrev, karyolanin iizerinde uyumustu. Hasta yatagindan ii¢
ay sonra odasinin kapisini ilk defa agmisti. Yiizli parlak, gézleri ise mahmur
ve fersiz goriiniiyordu. Pencerenin Oniinde, bahgede ii¢ tavuk yeri gagaliyor,
ayaklariyla topragi esiyordu. Bir tavukla bir horoz havuzun kenarinda su
iciyor, her bir damla suyu ictikten sonra baslarimi c¢evirip birbirlerine
bakiyorlardi.

Hisrev’in karyolasinin kenarma oturmustum. Uzun siiredir kimseyi
kabul etmiyordu. Oysa ben her hafta bir iki defa durumunu sormak igin evine
geliyor, annesiyle konusuyordum. Bugiin bilmiyorum nasil oldu da beni
yanina kabul etti.

— Giizel, durumun daha iyi, artik iki ti¢ giine kadar kalkarsin, dedim.

Bana yanit vermeyince, konusmamu siirdiirdiim:

— Simdiye kadar birkag defa seni sormaya geldim, her zaman
annenden durumunu 6greniyordum.

— Evet, biliyorum, dedi.

Sonra bahgeye dogru bakti. Sanki konusmam onu yoruyordu.

Havuzun kenarina kara bir kedi geldi, pengesiyle suyu ¢irpti, bdylece
baliklar1 oraya ¢cekmek ve kapmak istiyordu.

Hiisrev tekrar bana dondii ve:

— Nigin bana yeni kitap getirmiyordun? Doktor kitap okumam
yasakladi, bu adam delirmis, dedi.

— Sen de acele etmemelisin. Bekle, birkac giine kadar iyileseceksin.

Hiisrev 0kslirmeye basladi. Legeni agzina gotiirdiikten sonra:

— Inaniyor musun? dedi.

— Evet, eminim, ¢linkii ben bu doktora giiveniyorum. Ayrica halinden
belli. Bugiin benzin parlak, yiiziin giilectir.

Husrev kaglarmi catti. Diiglinmek sanki gii¢ bir igmis gibi geliyordu
ona.

— Ne zamandan beri veremin tedavisi bulunmus?
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— Senin veremle ilgin yok. Sadece soguk almigsin, kendine dikkat
etmedigin icin de kronik bir gégiis hastaligina yakalanmigsin.

— Nigin bosuna konusuyoruz? Bu sozlere dayanamiyorum.

Tekrar yiiziinii benden ¢evirdi.

Yanaklarinin kabarmis kemiklerinden, 6liimiin yeni bir kurban buldugu
anlagiliyordu. Ama bu diisiinceye asla beynimde yer vermedim. Hiisrev nasil
0lslin? Ben nasil inanayim? Ne kadar da umutluydu. Bir ara 6liim, korkung bir
sekilde goziimde canlandi. Sonugta verem sadece bir sebepti. Hiisrev’in yolda
giderken bir tugla parcasmmin onu o6ldiirmesi de mimkiindii. Bu diislince
carpictydi. Bedenim sarsildi. Hiisrev bu geng yasta, biitiin bu diisiinceleriyle,
biitiin bu umutla, Hiisrev bu giizel duygularla 6lmeliydi. Bu gencin biitiin
viicudu yok oluyor, ondan hi¢bir eser kalmiyor! Daha nasil can1 kalsin?! Evet,
bu can, asi adamlarin aptal kalmalar igin giizel bir kafestir. Dogrusu yataga
distiigiinden beri Hiisrev’in durumu ¢ok degisti. Eskiden arkadaslar arasinda
ne kadar da giilecti, hepsini alaya alir, onlarla satasirdi. Herkes onu yiizeysel
bir insan olarak tasvir ediyordu. Oysa geceleri ikimiz yan yana oturup icki
kadehlerimizi konusmadan yavas yavas yudumlarken, saskin saskin
birbirimize bakardik; o, bir kagid1 ya da sigara kutusunu paramparga ederdi.
Ya da igki igmis bir halde gramofon plaklarin1 dinlerken, evet boyle
durumlarda gergek Hiisrev’i tamimak miimkiindii. Ben onun ne oldugunu
biliyordum. O zaman bu ylizeysel ve diisiincesiz adamin gercekte ne kadar
heyecanli ve istekli oldugu anlasiliyordu. O, ciddi seyler konusmak ig¢in
insanlar1 layik gdrmezdi. Ne zaman bir arkadasimiz evlense:

— Filan kisi, evlenmis, kilo almis; en iyisi ceplerini tagla doldursun da
biraz daha agirlagsin, derdi.

Geceleri ¢evremizde kimse olmadigi zaman, bu konuyu baska bir
sekilde anlatirdi:

— Insanm evlendigini diisiin. Kiminle? Filan isadaminm, filan daire
bagkaninin ya da filan milletvekilinin kiziyla. Sen onlarin su pasakli
Fatmalardan daha 1iyi olduklarimm mi saniyorsun? Yemekten sonra
gegirdiklerini veya gece vakti Zineti’l-Miilik’un plagmi dinlemek
istediklerini diigiin. Artik dmiir boyu hayata doymus olursun.

Ama biitiin bu dalga gegme, biitiin bu nefrete ragmen onun ne kadar
asik oldugunu biliyordum... Bir ara Avrupa’da bir kizla ask hayati
yasamisti... Bu ask hayatini1 bana bin kez anlatmusti. ..

Simdi, bu Hiisrev 6lmeli miydi!

Ben havuzun yesil suyuna bakarken, Schopenhauer’in Fransizca
cevirisini koltugunun altindan ¢ikarip yapraklarini karistirdigini gérdiim.

Husrev’le vedalasip odadan ¢ikmak istedigimde, annesinin bitisik
odada biiziiliip yere oturdugunu ve giysisiyle yiiziinii kapatip sdzlerimizi
dinledigini gordiim. Beni goriince yerinden kalkti, selam verdim, beni daha
uzak bir odaya gotiiriip dertlesmeye basladi:

— Beyefendi, Hiisrev sadece sizin soziiniizii dinliyor. Bir seyler yapin
da doktorun dediklerini uygulasin, biz ona ne dersek 6nemsemiyor.
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— Hanimefendi, Hiisrev’i idare etmek gerekir. O ¢ok duygusal biri.
Onun isteklerini yerine getirmeye caligin.

— Beyefendi, emin olun, burada hi¢ kimse onun istediklerinin tersini
yapmiyor. Burada hi¢ kimse onun hakkinda konusmuyor. Aslinda higbirimizi
odasina almiyor. Size anlatmak istedigim bir sey daha var. Yaklasik bir aydan
beri bir kiz her giin buraya geliyor, ben onu tanimiyorum, ama Hiisrev’in kiz
kardesleri onun iyi bir aile kiz1 oldugunu sdyliiyorlar. Hiisrev bize, o kiz ne
zaman gelse, i¢eri almamamizi sdyliiyor, boylesi de iyi degil ki. Bu zavalli da,
bu konuyu hangi dille anlatmaya c¢aligsak anlamak istemiyor. Her sabah bu
saatlerde durumunu sormaya geliyor. Siz bir seyler yapin da kendisi ona
gelmemesini sdylesin.

— Ad1 Fiirug degil mi? diye sordum.

— Evet, ama dogrusunu isterseniz biz artik utaniyoruz.

Diislinceye daldim ve oglunun davranislarindan sikayet eden, simdiye
kadar bu kizdan kendisine hi¢ s6z etmedigi i¢in kiskangligini belli eden
Hiisrev’in annesinin dertli sdzlerini dinlememeye bagladim. Sozlerinden
“elimde olsaydi bu evin biitiin kapilarmi onu yiiziine kapatirdim ama ne yazik
ki kiz kardesleri izin vermiyorlar” sonucu ¢ikiyordu. Bu annenin Hiisrev’e
olan sevgisini goziimde canlandirdigimda, Hiisrev’in bir giin bana “Sevgi ve
sefkat de insanin bagina bela olur mu?” dedigini animsadim.

Sonra:

— Diin doktor, Hiisrev’in ¢ok siikiir daha iyi oldugunu sdyledi. Ama
kendisine dikkat etmezse ve Oniimiizdeki yil bu hastalik tekrarlanirsa, ¢ok
tehlikeli olacaktir. Beyefendi, siz bir seyler sdyleyin de bir daha kitap
okumasin, dedi.

Hisrev’in odasindan ¢ikip bah¢ede merdivenlerin lizerine oturdugunu
camin arkasindan gordiim. Annesi ona rahat bir sandalye getirdi. Ben de
bahgeye cikip yanina gegtim. Bana:

— Ne kadar giizel bir giines! dedi.

Annesi:

— Hiisrevcigim, istersen kendini iyi ort, dedi.

Hiisrev bana dondii ve:

— Dogrusu bahar herkese yeni bir can veriyor. Bahgemizdeki bu simsir
agaclarimin rengi daha diine kadar soniiktii, bugiin yapraklar1 biraz yesermis
ve canlanmis. Gegen giiz kuruyup 6lenler bile simdi yeniden canlaniyor, dedi.

Gergekte bu, Hiisrev’in dogal haliydi. Kendi sairane diislincelerini basit
ve halkin anlayacag bir dille anlatmaktan hoslanirdi. Ama zaman zaman ayni
disiincelerini alayci bir iislupla dile getirdigi de olurdu. Simdi c¢ehresi
korkung bir sekle biiriinmiistii. Acaba kapmnin ardindan sézlerimizi duymus
muydu? Kanimca simdiye kadar iki defa intihara tesebbiis edip 6lmeyen bu
Hiisrev de 6limden korkuyordu.

Yiin paltoyu omuzlarina atmis, uzun yakalarinin igine basini gdmmiis
ve giineste sandalyenin iizerine oturmustu. Annesi, yalniz kalmak istedigimizi
anlayimnca gitti. Hiisrev ise hi¢ konusmuyordu. Bahgede, ayagimizin dibinde
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yedi sekiz serce oynasiyordu. Duydugumuz sesler sadece sercelerin oOtiis
sesleri ile i¢inde et doviilen havanin elinin, havana ¢arpiginin sesiydi. Hiisrev:

— Annemle hangi konuda konusuyordun? Kesinlikle Fiirug konusunda.
Bu kiz, sirf kendisiyle ilgileneyim diye bana binlerce kez “Canim sana kurban
olsun” demisti. Simdi onu bir sinasak nasil olur? Bakalim kendini kurban
edebilir mi? dedi.

Hiisrev'in c¢ekik gozleri o anda biraz yuvarlak goriiniiyordu, sanki
onlardan kabalik figkiriyordu.

— Ne demek istedigini ger¢ekten anlamiyorum.

Hisrev giildii:

— Demek istiyorum ki Kurban bayraminda koyun yerine Fiirug’u
kurban edelim.

Belki de insanlar, Hiisrev’in delirdigini sdylerken hakliydilar. Bu konu
uzamasin diye onunla vedalasarak gittim.

Oglene belki bir bucuk saat kalmist1. Hiisrev’in evinden ¢ikinca, birkag
adim atmamistim ki bir kadmin onlarin evine dogru gittigini gérdiim. Y{iiziinii
gizlemesine ragmen Fiirug oldugunu anladim. Yolda bir siire bekledim,
¢ikmadi. Demek ki Hiisrev onu kabul etmisti. Ger¢ekte Hiisrev’in bu son
sozleri beni diisiinceye saldi. Hiisrev’le ben bir yil once kentin tanimmmig
kigilerinden birisinin evinde bir misafirlikte Fiirug’la tamigsmistik. O giin
Fiirug’un iizerinde pullu, hiinnap kirmizisi bir elbise vardi; saglarimi diiz
taramis ve alninin ortasina semsiye gibi yaymisti. Ev sahibi, Hiisrev’le beni
onunla ve annesiyle tanistirinca Fiirug kipkirmizi olmustu. Sanirim o giin ilk
kez bir toplulukta annesiyle birlikte Ortiisiiz olarak bulunuyordu. Ayrica o
giinlerde Fiirug, lise diplomas1 almistr. Ogle yemeginde Fiirug, benle Hiisrev
arasinda oturmustu. Anlagilan ikimizin agirlanma gérevini ona yiiklemislerdi.
Ama ben onun heyecanliligini; yan yana dizilen bigak, catal, biiyiik ve kiiciik
kasik ile beyaz peceteyi kullanmanin kendisi i¢in gli¢ oldugunu goz ucu ile
gorebiliyordum.

Hiisrev o giin aksine c¢ok giile¢ gdriiniiyordu; kanimca, dalga gecmek
icin kendisine bir ay yetecek kadar malzeme bulmustu. Fiirug biitiiniiyle
sikilgan bir durumda otururken, Hiisrev herkesle sohbet ediyordu. Bir ara
Hiisrev bana dondii ve:

— Benle sen, Fiirug Hanim’i yanimiza oturttuklar1 igin onur
duymaliyiz, dedi.

Bunun iizerine Fiirug, kompliman yapmis olmak ig¢in:

— Aksine ben sizin gibi biiyiik kisilerin yaninda oturdugum i¢in onur
duyuyorum, dedi.

Ogle yemeginden sonra benle Hiisrev oturmus, satran¢ oynuyorduk.
Konuklarin bir boliimii ise diger odalarda ya cay igiyor, ya da birbirleriyle
konusuyorlardi. Belki de konusmalarinin ¢ogu Hiisrev’le ilgiliydi. Ciinkii o
giinlerde Hiisrev, linlil yapitin1 yazmisti; son yapitt sayilan o kitabi. Fiirug’un
annesi Ote yanda oturmustu. Ev sahibi, kizim1 yanimiza getirdi; Hiisrev’in
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kitabin1 eline almis, okuyordu. Bir ara erdemliligini gostermek icin lise
mezunu bir kiza yakigir bir iislupla:

— Beyefendi, burada “lambanin kirmizi renkli abajurunun altindan
sizan 151k, odaya gizemli bir goriiniim veriyordu” demissiniz. Burada
anlatmak istediginiz nedir? diye sordu.

Hiusrev, at1 eline almig, hareket ettirmeyi diisiiniiyordu. Birkag saniye
giiliimseyerek diislindii ve:

— Anlatmak istedigim; Fiirug Hanim bir iyilik yapsinlar da bize de ¢ay
versinler, dedi.

Zavalli Fiirug, uygun olmayan bu yanit {izerine biraz kizararak gitti.
Hiisrev, bana:

— Gordiin mii? Senin yar1 kadarin bile degil.

Sonralar1 Fiirug’u, annesiyle birlikte Léalezar Kafe’de bazen ortiilii
bazen Ortiisliz goriiyordum.

Ustelik Fiirug’un annesi, kizin1 orta yerde birakmaya niyetli degildi.
Hiisrev, yakisikli ve iyi bir ailenin ¢ocuguydu. Simdilik onun isi ve parasi
yoktu; bu o kadar da 6nemli degildi. Ciinkii onlarin paraya ihtiyaglarn yoktu.
Onu endiselendiren tek sey, Hiisrev’in evde huysuzluk etmesiydi. Kadinlarin
dedikodularindan duymustu bu konuyu. Ama bu, yeni bir sey degildi. Kendi
esine iyi davranmasi da miimkiindii.

Yerimizi 6grenen Fiirug, sonralar1 da zaman zaman, Lalezar Kafe’ye
tek basina geliyordu. Bu gibi durumlarda Hiisrev, saat 7-8 civarinda ona evine
kadar eslik ediyordu. Yine bazi zamanlar Hiisrev, Flirug’un gelecegini tahmin
ettiginde, dnceden evine kadar gidiyor veya beni de beraberinde gotiiriiyordu.
Hiisrev hastalanana kadar; ben, o ve Fiirug arasindaki iligki bundan ibaretti.

Bu siire i¢inde Hiisrev ilk defa Fiirug’u yeniden goriiyor; Fiirug da onun
evine giderken yiiziinii benden gizliyordu. Anlasilan annesine de oraya
gittigini sdylemiyordu. Fiirug, Hiisrev’i cok seviyor. Her seyden 6nemli olan,
bugiin Hiisrev’in Fiirug hakkinda soyledikleriydi. Ne demek istiyordu?
Birbirine baglayamadigim dagimik diisiinceler sardi beni. Iki, {i¢ giin kadar
Hiisrev’in evine gitmedim. Ama i¢cim parcalaniyordu. Bir giin Fiirug’un
evinin 6niinden gec¢iyordum, elimde olmadan kapiyi1 ¢aldim. Usak:

— Hanimefendiler evde yoklar, dedi.

Eve varir varmaz, Hiisrev’in bana génderdigi notu goérdiim. Miimkiin
oldugu kadar ¢abuk kendisine varmamu istiyordu.

Hiisrev, bahgede deri bir hirkayla gilineste sandalyenin iizerine
oturmustu. Kayis1 agacinin yeni filizlenmis hiinnap renkli dallari, basmin
iizerine golge salmislardi. Kiiciik kiz kardesi, yanina oturmus ona mandalina
soyuyordu. Hiisrev:

— Hos geldin, safa getirdin, dedi.

— Efendim, safa sizden.

Giiliimsedi, sonra sustu. Bu giiliimseme, ona 6zgii bir karakterdi. I¢imin
yag1 eriyordu, oysa o, alisik oldugu gibi her seyi sogukkanlilikla karsiliyordu.
Kiz kardesi giilerek gitti.
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— Buyurun, mandalina almaz misiniz?

— Tanr sizi bagimizdan eksik etmesin.

— Bravo! Giizel bir iltifat.

Buna uygun bir yanit bulamadim. Hiisrev de ciddi bir hal aldi. Ona
sordum:

— Benimle ne igin vardi? Eve gidince notunu gordiim.

— Seninle isim yok. Diiglinimle ilgili olarak konugmak istiyordum.

Dehsetle sordum:

— Sen mi? Diigiin mii? Kiminle?

— Furug’la!

— Furug’la m1?

— Aaa, sen de amma da sasiriyorsun, ne oldu? Yoksa benim
evlenmemem mi gerekiyor?

Cekik gozleri ve tiggen seklindeki cehresiyle pis pis giiliiyordu.
Sandalyeye sirtim1 dayadim, bacaklarimi iist iiste attim ve:

— Hayirhi olsun, dedim.

Ama kendi kendime bagka diisiincelere daldim: Sen hasta degil misin?
Sen verem olmussun. Zavalli Fiirug’un ne giinah1 var ki seninle tanisti!
Hiisrev, goziimiin oniinden kaybolmus, sandalyede onun yerini bir dliiniin
iskeletleri almisti. Flirug, ince ve giizel ellerini bu iskelete siirliyordu...
Hiisrev, sandalyesini bana yaklastird1 ve:

— Senin biraz sasirdigimi ve benim bu davranisimi kaba buldugunu
goriiyorum. Benim neler ¢ektigimi anliyor musun? Benim nasil yandigimi
biliyor musun? Ben gengligime doymadan &lmeliyim. Ni¢in? Baskalarindan
iistiin oldugum i¢in. Ben daha ¢ok sey goriiyor ve daha ¢ok anliyorum diye.
Bagkalarinin hoslandigindan ben nefret ediyorum diye... Ustelik benim
Olecegim nereden belli? Belki iyilesirim. Belki evlilik beni iyilestirir. Siz
benim verem olmadigimi, hastaligimin sona erdigini sdyliiyorsunuz. Fiirug un
benimle mutsuz olacagi nereden belli? Belki de mutlu olacak.

Bir siire konustu, ben de gézlerimi ona dikmistim. Son sizleri soyleydi:

— Nigin kendimi savunmaliyim? Beni verem yapan ve oldiirmek
isteyen o gii¢ hi¢ savunuyor mu kendini? Ben de bir giiciim ve kendime kanat
¢irpacak bir alan bulmaliymm.

Sozleri beni inandirip rahatlatmasa da dogru sdyliiyordu. Sozleri
yiliregime isledi. Her haliikarda evlilik konusunun ilk anda bende uyandirdig:
dehset yavas yavas kayboldu. Ama 6te yandan tedirgindim. Biitiin planlarini
bana anlatmamis olmasindan korkuyordum. Bununla birlikte onunla uzlastim.
Kendisi de onceden Fiirug’la konusmustu. Hiisrev’in annesi de bu evlilikten
mutluluk duyuyordu ve onlara her ¢esit yardimi yapmaya hazirdi. Doktor da
ileriyi disiinerek evlilige olumlu bakmis ve sdyle demisti:

— Hiisrev agisindan ¢ok iyi de olabilir; ikisi i¢in tehlikeli de olabilir.

Hiisrev planini bana soyle anlatti:
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— Sehriyar’da bana miras kalan miilkii satmaya karar verdim. Yaklagik
on, on iki bin tiimen!! eder. Bu parayla Gilan’da, belki de Lahican’da veya
deniz kenarinda bir arsa alacagim ve orada bir ev yaptirip c¢ifteilikle
ugragacagim. Diiglinii de o yeni evde yapmayi diisiiniiyorum.

Fiirug’un annesiyle konugmak i¢in beni gorevlendirdi.

Biitlin bu isler yaklasik sekiz buguk ay siirdli. Fiirug’un annesi,
Hiisrev’in hastaligindan dolay1 her ne kadar biraz tedirgin goriinse de aslinda
bu evliligin ger¢eklesmesini kendisi de arzuluyordu. Hiisrev’in annesi de,
oglu sevingli oldugu ve ara sira kendisiyle birlikte giildiigii i¢in ¢ok mutluydu.
Hakliydi da. Ogullarin ve kizlarin evliligi, anne ve babalar i¢in, kendi
evlilikleri kadar 6nemli bir anidir. Rudser’de, deniz kiyisinda camla ¢evrili
genis sundurmasi olan bir yayla evi yapildi. Benle Hiisrev yazin ii¢ ay onun
yapimiyla ugragmistik. Bu ev gegici olarak alinmisti. Hiisrev, arsanin sonralari
cevre halkiyla tanistiktan sonra alinacagina inaniyordu. Binanm yapiminda
son derece Ozenli davranildi. Ancak Hiisrev’in direktifleri, eve korkung bir
goriiniim vermisti.

Ev esyalarini en iyi magazalardan biiyiik bir zevkle sectik. Biiyiik bir
zevkle diyorum, ama benim zevkim degildi. Giizel mobilyalar, hos nakislt ve
islemeli halilar, ipek perdeler, Isfahan yapimi piring avize ve lambalar, saglam
agactan yapilmis lamba direkleri, bunlarin hepsi her ne kadar giizel olsa da,
Hiisrev onlar1 ¢ok acayip renklerden segiyordu. Hiisrev’in “gerdek odas1”
dedigi yatak odasi takimi i¢in iki bin tiimenden fazla harcandi. Bu odadaki
biitiin esyalar altin rengiydi. Yine sOyliiyorum, bu benim zevkim degildi.
Takvimde Behmen!2 ayinin 17. giinliniin evlilik i¢in iyi bir giin oldugu
yazildigindan, o giin Fiirug’un annesinin evinde gelinle damadin nikahini
kiydilar. Fiirug ile Hiisrev ayn1 giin Rudser’e dogru yola ¢iktilar.

O gecenin ertesi giinii Hiisrev’in annesi ve Fiirug’un annesiyle birlikte
bir Hudson otomobiliyle Lahican’dan gectik. Gelinle damadin ikindiye dogru
yeni evlerine girmeleri, bizim de sabaha dogru oraya varmamiz
kararlastirilmisti. Yolda ¢ok sert bir riizgar esiyordu. Oyle ki agaglarin
iizerindeki kar kiitleleri havaya dagiliyordu. Riizgdrdan mi, yoksa tabiatin
kendisinden mi ¢iktig1 anlasilamayan naralar, duyanlarin kulaginda korkung
bir etki yaratiyordu. Fiirug’un annesiyle Hiisrev’in annesi giiliiyordu; ben ise
bir belanin beklentisi i¢indeydim, i¢im pargalaniyordu. Otomobil, kar ve
¢amur dolu bir yoldan gegiyor ve kanimca bugiin bir korku evi olan o eve bizi
her an daha da yaklastirtyordu. Saat dokuzda otomobilimiz kapinin Oniinde
durdu. Kap1 agikti. Hizmet¢i kadin ile usak nasil yok olurdu? Evin holiinde
bekledigimizin aksine kimse bizi karsilamadi. Geceden kalma lamba hala
yanip tiitliyordu. Diigiin yapilmasi beklenen boyle bir giinde bu evin bu kadar
sessiz kalmasi dogru degildi. Merdivenlerden yukari c¢iktik. Birinci katin
koridorunda, elinde kemani bulunan ve yakalar1 agik olan Ermeni bir adam,

1 Tiimen: Karsilig1 on riyal olan iran parasi.
12 Behmen: iran hicri giines takviminin on birinci ay1, (21 Ocak-20 Subat)
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bir kanepenin {izerine uzanmis horluyordu. Biiyiik salonda, yerde birkag sise
ve kadeh vardi. Lambalarin bazilar1 hala yaniyordu. Bilinmeyen bir araliktan
sert ve soguk bir riizgdr evin i¢ine dogru Oyle esiyordu ki biitiin perdeler
ucusuyor ve lambalar sallaniyordu. Her an kapilardan biri aciliyor ve korkung
bir sesle duvara ¢arpiyordu. Kadinlar1 beklemedim, evi bildigim i¢in dogruca
yatak odasma gittim, karyolanin iizerindeki yorganlar daginikti, ama orada
kimse yoktu. Riizgar sundurmadan geliyordu. Pencereyi kapatmak icin
aceleyle oraya gectim. Binanin i¢ine sert bir riizgar esiyor ve kar taneleri
havada ugusuyordu. Pencerenin arkasindan deniz goriiniiyordu. Su kopiirmiis,
dalgalar sert bir sekilde evin duvarlarina ¢arpiyordu. Sanki bu evin temelini
yikmak istiyordu. Fiirug, pencerenin kenarinda beyaz gémlek ve daginik uzun
saclartyla yere yigilmist. Oldiigiinii sandim; hi¢ kipirdamiyordu, bedeni buz
tutmus, ayaklan ¢iplakti. Yanimna yaklasarak yerden kaldirip yiiziine bakinca,
goziiyle denizi gosterdi.
*
Bir yil sonra Fiirug da verem hastaligindan 61dii.
0, herkesin kurbaniydi; bu, onun kurbani1 oldu!

Tahran, Nisan 1933
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Once Harbiye Nezareti ile Ticaret ve Ziraat Nezareti’nde katip, daha sonra
Maden Kalemi’nde miimeyyiz olarak gérev yapmustir. Dariissafaka’da ve askeri
liselerde de Ogretmenlik yapan Tahirii’l-Mevlevi’nin mektep ve medreselerdeki
ogretmenlik hayat1 40 yila yakindir.

Ogretmenligin yanisira basin hayat1 ile de ilgilenen yazar, Mahfil’in de
icinde bulundugu birtakim dergi ve gazeteleri ¢ikarmis; Beydniilhak, Stratimiis-
takim, Sebiliirresad ve Islam Yolu gibi dergilerde edebi, tarihi ve tasavvufi icerikli
cok saylda makalesi yayimlanmustir. Telif ve terclime blrg:ok eser yazan Tahirii’l-
Mevlevi'nin, 40 kadar matbu, 50 civarinda da elyazma halinde kitab1 vardir.

Basilmis eserlerinden birkact: Mir’at-1 Hazret-i Meviand (Istanbul 1315),
Divange-i Tahir (Dersaadet 1318), Tedrisat-1 Edebiyyeden Nazm ve Eskal-i Nazm
(I-11, Dersaadet 1329), Tesebbiis-i Sahsi (Istanbul 1330), Yenikap: Mevievihdnesi
Postnisini Seyh Celdleddin Efendi Merhim (Istanbul 1326), Destdviz-i Farisi-
h¥andn (Istanbul 1325), Germzyanll Seyhi ve Harndmesi, Cengiz ve Hiildgu Me-
zdalimi (Istanbul 1322), Seyh Samzl in Gazavan (Istanbul 1338) Tarih Huldsalar
(Istanbul 1331), Seyh Sa'di’nin Bir Sergiizesti (Istanbul 1330), Tarih-i Islam
Sahaifinden (Dersaadet 1326), Afgan Emiri Abdurrahman Han, Hind’in Mogol
Hiikiimdarlar: ve Nadir Sah (James Friz’den ¢eviri, Trabzon 1330), Hind Ihtildli,
Hind Masallar: (I-11, Istanbul 1337-1342), Hazret-i Peygamber ve Zaman: (Istan-
bul 1339), Edebzyat Tarihimize Dair Manzum Bir Muhtira (Istanbul 1931),
Fuzili’ye Dair (Istanbul 1946), Bdki'ye Ddir (Istanbul 1938), Sair Nev 7 ve Siriye
Kasidesi (Istanbul 1937), Edebiyat Liigat: (1. bask1: Istanbul 1936; 2. baski: ngr.
Kemal Edib Kurkg:uoglu Istanbul 1971), Miisliimanlikta Ibadet T. arihi (1. baski:
Istanbul 1946-1947; 2. baski: Istanbul 1963), Serh-i Mesnevi (I-XVIII, ¢ev. ve
serh. I-XIV: Tahirii’ l-MevleV1 XV-XVIII: Sefik Can, Istanbul) Mir’atii’l-akaid
(Inanglar Aynasi), Istanbul 1964 (Cam{’den terciime) g1b1

Basilmig risalelerinden birkaci: Mesnevi'nin Eski ve Yeni Muterizleri
(Istanbul 1946); Mesnevi'nin Muterizine Ikinci Cevap (istanbul 1947); Mevid-
nd’yi Zindiklikla Itham Edene Bir Cevap (Islam yolu, S. 68, 8 Rebiiilahir 1369/26
Ocak 1950, s. 1-4); Edeb Yahu: Muhiddin-i Arabi’ye Kaf ir Diyen Bir Vaize Ce-
vap (Islam Yolu S. 70, 15 Rebitilahir 1369/2 Subat 1950, s. 1-2); “Tahirii’l-Mev-
levi'nin ‘Halldc-1 Mansir'a Dair’ Risalesi” , (Ziilfikar Gungor Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ocak 1999, c. XXXIX, s. 581-597) gibi. Ayrica;
Mahfil (yil: 1338-1345/1919-1926, sa. 1- 68)

Tahirii’l-Mevlevi’nin ayrica, Mahfil, (yil: 1338-1345/1919-1926, sa. 1-68),
Beyaniilhak (y1l: 1326-1330/1908-1912, sa. 1-181), Swrdtimiistakim (yil: 1324-
1327/1908-1912, sa. 1-182), Sebzlurre;ad (yil: 1327-1341/ 1912-1925, sa.: 183-
641), Islam Yolu (1951, sa. 1-5) gibi birtakim mecmualarda yaynnlanrms bir¢ok
makalesi vardir.

Son yillarda Tahirii’l-Mevlevi ile ilgili birkac eser nesredilmistir: Matbuat
Alemindeki Hayatim ve Istiklal Mahkemeleri (Istanbul 1990), Tdhirii’I-Mevievi
(Olgun) Hayati, Eserleri ve Dini Edebiyatla Ilgili Siirleri, (Ziilfikar Giingor,
basilmamig Yiiksek Lisans tezi, Ankara 1994); Cilehdne Mektuplari, (haz. Cemal
Kurnaz - Giilgiin Erisen, Ankara 1995); Divan Edebiyatimin Bazi Beyitlerinin

1 Enderun Kitabevi tarafindan 1973’te basilan Edebiyat Liigat: isimli eserinin baginda (s. 6-11),
Tahirii’l-Mevlevi'nin terceme-i hali ile basilmis ve basilmamus eserlerinin listesi yer almustir.
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Izahina Dair Edebi Mektuplar (haz. Cemal Kurnaz, Ankara 1995), Farsca Di-
vange ve Terciimesi (haz. Yusuf Oz - Yakup Safak), Konya 2003); Tdhiri’l-
Mevlevi'nin Fars¢a Divangei ve Terciimesi, (haz. Mehmet Atalay), istanbul 2007;
Tahirii’I-Mevlevi (Olgun)’den Metin Serhl Ornekleri, (haz. Sener Demirel, An-
kara 2005), Sdir Anitlari, (haz. Mehmet Atalay, Erzurum 2005); Ismail Ankara-
Vi, Nisabii’l-Mevlevi Tt asavvuf Konulara Gore Mesnevi'den Se¢meler, (gev.
Téhirii’l-MevleVi, nsr. Yakup Safak - Ibrahim Kunt, Konya 2005).

Bir Mesnevi sarihi ve Mesnevihan olan yazarin tasavvufla alakas: kiigiik
yasta baslamigtir. Mesnevi dersleri aldigi Es‘ad Dede Efendi’nin tesviki sonucu
17 yaginda Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi Mehmed Celaleddin Efendi’ye intisab
ederek Mevlevi tarikatia girmistir. Bundan bir y1l sonra da ¢ileye girmis ve cile-
sini tamamlayarak Dede unvanim almis; 1923 yilindan, vefat tarihi olan 1951’
kadar Fatih, Sileymaniye ve Léleli Camilerinde Mesnevi dersleri takrir etmistir.
Yazarin en onemii eseri sayilan Serh-i Mesnevi bu camilerde verilen dersler sonu-
cunda meydana gelmistir.

16 yasinda siir sdylemeye baslayan sairin, hayatinin degisik devrelerine ait
siirlerini igeren toplam ti¢ divam vardir. Onun ilk siirleri, divan siirinin revagta ol-
Bu siirler, Dzvange—z Tdhir adiyla basilmistir. Bundan sonraki siirleri de Divén-i
Tahirii’I-Mevlevi ve Tahir Olgun’un Ikinci Divamt adlarmi tagimaktadir. 445 be-
yitten ibaret olan Farsca siirleri de Divdnge-i Farsi adiyla bir araya toplanmis ve
sairin kendisi tarafindan Tiirk¢eye ¢evirilmistir. Onun tiim siirleri yaklasik olarak
10000 beyittir.

Basta kaside, gazel ve mesnevi olmak iizere, siirlerinde divan siirinin biitiin
nazim sekillerine yer veren sairimiz, halk edebiyati nazim sekillerinden olan kos-
ma tarzinda da siirler soylemistir.

Sair bir¢ok nazim tiirline yer vermis; miinacat, tevhid, na‘t, tavsif -6zellikle
Mevlana’nin vasfi-, gazel, sarki, latife, fikra, manzum mektup, mars, hiciv, hezel,
manzum geviri gibi birgok tiirde siir ingad etmistir.

Ik dénem siirlerinden olusan Divange-i Tahir’in mukaddimesinde, Fuzili,
Nef*1, Sezayi, Nedim ve Muallim Naci gibi edebiyat iistadlarini taklide ¢alistigimna,
bu hareketiyle milll zevkten nasiplendigini belirten sairimizin etkilendigi kisiler
bunlarla simirh degildir. Ahmed Pasa, Naili, Zati, Fuzili, Nedim, Yenisehirli Avni
Bey, Namik Kemal, Muhyi, Mehmed Akif, Ahmed Remzi Dede gibi eski ve yeni
bircok sairden etkilendigini soyleyebiliriz.

Fuzili’nin (61. 1556) Su Kasidesi’ne nazire yazmistir. Bu nazirenin matlar:

Hod-niimalik eylemis ayine-ves dil-dére su
Miibtela ondan beri emvac-1 harhare su?
Fuzili’nin bir gazelini tahmis etmistir. Bu tahmisin ilk bendi:

Kalmadi kalb-i hazinimde nevadan gayn
Ne olur vadi-i tenhada sadadan gayn
Bana hos, gormemis olsam da cefadan gayri

2 Divange-i Tahir, s. 139-140; Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 134; Cilehane Mektuplari, s. 156-
157. Fuzlli’nin burada tanzir edilen kasidesi i¢in bk. Fuzili Divam, s. 31.
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Ne goriir ehl-i cefd bende vefddan gayri
Ne bulur sem ‘ yakan kimse ziyddan gayri?3
Sairimiz, Fuzili’nin bir gazelini tastir etmistir. Bu tastirin ilk bendi:
Nice yillardwr ser-i kity-1 meldmet bekleriz
Hak-1i rindan olmusuz, bir lutf u himmet bekleriz
Devlet-i pir-i muganin ziimre-i efvaciyiz
Lesker-i sultan- irfaniz veldyet bekleriz?
Nef‘1’nin
Merhaba ey hazret-i sahib-kiran-1 ma ‘nevi
Nézim-1 manzime-i silk-i leal-i Mesnevi®
beytiyle baslayan kasidesini, Mevlana’nin dvgiisii hakkinda soyledigi
Merhaba ey fatih-i ebvib-1 kenz-i ma ‘nevi
Ey serir-i kudsi-i askin mualld husrevi®
matlali bir kaside ile tanzir etmistir.
Sairimiz, Nabi’nin iinlii na‘tmn1 tesdis etmistir. Bu tesdisin ilk bendi:
Tealallah zihi devlet-seray-1 istifadir bu
Giizide-cay-1 aram-1 Nebiyy-1 Miictebadir bu
Egerci sath-1 arz iizre veli fevka’l-aladir bu
Dahilek kity-1 acz ol kim melaz-1 ilticadir bu
Sakin terk-i edebden kity-1 mahbiib-1 Hudad dir bu
Nazar-gah-1 llahidir makam-1 Mustafd dw bu’
Yenisehirli Avni Bey’in (61. 1883) bir gazelini de tanzir eden sairimiz, bu
gazeline soyle baglar:
Yiiziin ag, subh-1 sadik nesr-i envar etdi sansinlar
Giines, her gliseyi magbiit-1 eshar etdi sansinlar®

3 Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 179-180; Mahfil, 22/187.
4 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi 2 (E), s. 34-35; Tahir Olgun’un Ikinci Divam (A), s. 27-28; Divan-1 Ta-
hirii’l-Mevlevi (B), vr. 1620,
5 Nefi Divany, s. 50.
6 Tahirii’l-Mevlevi’nin sz konusu kasidesi, Ahmet Remzi Akyiirek (61. 1944) tarafindan mutarraf
bir sekilde tahmis edilmistir. Bu tahmisin ilk bendi:
Merhaba ey fatih-i ebvab-1 kenz-i ma‘nevi
Mabihi’l-fahr-i giirGh-1 Mevlevi-i evlevi
Bargahin hakine olsun feda diinya evi
Su‘le-i feyzin ser-a-ser dehre verdi pertevi
Ey serir-i kudsi-i agkin mualla husrevi
Ahmet Remzi Akytirek ve Siirleri, s. 86; Mir’at-1 Hazret-i Mevlana, s. 13-17.
7 Divange-i Tahir, s. 33-35; Beyanii’l-Hak, s. 1080-1081; Cilehane Mektuplari, s. 154-155. Tesdis
edilen bu gazel i¢in bk. Hicaz Seyahatnamesi, s. 154; Nabi Divan, II, 952.
8 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi 2 (E), s. 92; Tahir Olgun’un Ikinci Divam (A), 71; Divan-1 Tahirii’l-
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Tahirii’l-Mevlevi, Cam1’nin (6. 1492)
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beytiyle baslayan manzumesini tanzir etmistir. Bu nazirenin matlai:
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Tahirli’l-Mevlevi, Sultan Cem’in (6. 1495) Farsca bir gazelini de tahmis
etmistir. Bu tahmisin ilk bendi:
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Ariiza hakim olan ve ilk siirlerinde genellikle ariz veznini kullanan Tahi-
ri’l-Mevlevi, dilediginde sade bir Tiirk¢e ile ve milli vezin denilen parmak he-
sabiyla giizel siirler de yazmistir. Kosma tarzinda sdyledigi su siir gibi:

Mahabbet tariki ne dik yokusmus
Bu seyda tabiat orada kosmus

Bir zaman sanirdim o kogsma hosmus
Fakat simdi artik canimu sikti

Ne miigkil bela bu, sevilme, sev de
Olmasm vefa hig kiihende, nevde
Goniil dedikleri su viran evde

Ne kadar vefasiz oturdu ¢ikt1!

Mevlevi (B), vr. 392, Yenisehirli Avni Bey’in, burada tanzir edilen gazeli sdyle baslar:
Hiraman ol ki nahl-i tiir reftar etti sansinlar
Yine mihr-i tecellf arz-1 didar etti sansinlar

Merhum Avni Bey Divany, s. 90.

9 Divan- Cami, I, 630-631. “Yd Rab! Ne zaman Yesrib ve Bathd da dolasacagim? Bazen Mekke de
bazen de Medine de konaklayacagim?”

10 Divange-i Tahir, 29-30; Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 21-22 ve 345’den sonraki numarasiz
ti¢lincli ve dordiincii sayfalar; Divange-i Farsi-yi Tahir ve Terciimesi, s. 7-9; Mahfil, 58/188; Farsca
Divange ve Terciimesi, s. 10-12; Tahirii’l-Mevlevi’nin Farsca Divangesi ve Terclimesi, Metin, s. 13.;
Giris kism, s. 60. Tahirii’l-Mevlevi’nin naziresi ve bu nazirenin hikayesi hakkinda bk. Mahfil,
58/187-188. “Iléhi, ne vakit bu cilgin gonliimiin arziisuna tabi olarak basimi alip sevdd vadilerinde
dolasacagim?

1 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi (E), s. 43-44; Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (B), vr. 19b; Divange-i Farsi-i
Téhir ve Terclimesi, s. 57-59; Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 345°den sonraki numarasiz on
dordiincii ve on besinci sayfa; Fars¢a Divange ve Terclimesi, s. 80-84; Tahirii’l-Mevlevi’nin Farsca
Divangesi ve Terclimesi, Metin, s. 18. Burada tahmis edilen gazel i¢in bk. Divan-1 Farsi-yi Sultan
Cem, s. 136-137.

“Senin goziin gibi kahraman bir serveri, hanger ¢eken bir sarhosu, arslan heybetli bir dhityu kim
gormiis. Sana benzer bir dilberi, insan seklinde bir periyi kim miisdhede etmistir? Divange-i Farsi-i
Tahir ve Terclimesi, s. 58-60; Farsca Divance ve Terciimesi, s. 80; Tahirii’l-Mevlevi’nin Farsca
Divangesi ve Terciimesi, Metin, s. 18; Giris, s. 62.
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Her kimi sevdimse oldu cefaci
Birini gérmedim olsun vefaci
Her biri sanirsin birer kiract
Sineme girip de i¢inden yikti

Askin atesine tutustum yandim
Bin tiirlii acikli renge boyandim
Takatim tiikendi artik usandim
Sevgiden yarali yiiregim biktt

Bakisi ne kadar olsa da siizgiin

O siizglin bakistan icerim {izgiin

Inledim, ahengi olmad: diizgiin

Sevdadan riihumun sazi kirikti!2

Tahirii’l-Mevlevi’nin siirinde, Fars¢a yazan sairlerden ozellikle Mevla-

na’nin etkisi gdze carpar. Mevlevilige intisab eden ve ¢ile ¢ikardiktan sonra Dede
unvanini alan sairin Mevlana sevgisi bir¢ok siirinde goriiliir. Su iki rubaisinde ol-
dugu gibi:

Ey nes’e-dih-i gamin olan Mevlana

Sadi-i dil-i hazin olan Mevlana

Kurtar bizi hesti-i ademden lilldh

Ey dad-res-i enin olan Mevlanal!3

Ey matla‘-1 Sems-i din olan Mevlana
Biirhan-1 dili yakin olan Mevlana

Oldiir bizi askinla be-hakk-1 Zer-kiib
Ey tab-1 Hiisim-1 din olan Mevlana!4

Asagidaki nazim da yine Tahirii’l-Mevlevi’nin Mevlana sevgisini ve ona
olan bagliligin1 gostermektedir:

12 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi (F), s. 163.

13 Mirat1 Hazret-i Mevlana, s. 24; Cilehane Mektuplari, s. 95-96; Bu rubai, Celaleddin Efendi’nin
asagidaki rubaisine naziredir:

Revnak-dih-i miimkinat olan Mevlana

Ardyis-i kaint olan Mevlana

Diinyada vii ahiretde dest-girim ol

Dil-miirdelere hayat olan Mevlana
Yenikapt Mevlevihanesi Postnigini Seyh Celaleddin Efendi Merhtim, s. 34; Yenikapt Mevlevihanesi,
s. 185.

14 Cilehane Mektuplari, s. 95-96. Bu rubai de yine Celaleddin Efendi’nin su rubaisine naziredir:

Ey methar-1 evvelin olan Mevlana

V’ey melce’-i dhirin olan Mevlana

Dervislerini hakikate vasil kil

Ey hadi-i rah-1 din olan Mevlana
Yenikapt Mevlevihanesi Postnisini Seyh Celaleddin Efendi MerhGim, s. 34; Yenikapt Mevle-
vihanesi, s. 185.



DOGU ARASTIRMALARI 1, 2008/1 81

Oldu da lutf u keremle seyyid ii Mevla bana
La-yezali bir seref bahs etti Mevlana bana

Nisbetimdir ¢ok siikiir Allah’a Tahir Mevlevi
Bendelik hiinkér-1 agka riitbe-i bala bana!s

Bu nazim daha sonra Ibniilemin Selim Bey’le miisterek bir gazel haline
getirilmis, bu miisterek gazel de yine Tahirii’l-Mevlevi tarafindan tahmis edilmistir.

Bir Mesnevi sarihi olan Tahirii’l-Mevlevi, Mesnevi’de gecen Hz. Yusuf’la
ilgili bir hikayeyi, hece vezni ile s0yle nazmetmistir:
Mevlana diyor ki: Y{isuf Nebi’ye Biri viirQid etti misafir diye
Cocukluk refiki olmustu gelen
Sohbet esnasinda Yisuf dedi ki:

Misafir dedi ki getirdim ayna

Samimi arkadas idi kii¢iikten
Bana bir hediye getirdin mi ki?
En layik hediye bu olur sana
Bedia goriirsiin giizel aksinden
Ysuf misalisin benim gonliimde

Gilizelsin bakarsin sik sik ona sen
Ey goniil Misr’min azizi sen de

Sen seni bilirsin, bildirme zaid Benzersiz giizelsin, gorenler sahid
Aksini gérmeye bir liizim var mi1? O halde cam ayna ise yarar mi1?

Ben sana gonliimii ettim takdime Seyr eyle sevgimi bak da kalbime!®

Sairimiz, Mevlana’ nin su ii¢ rubaisini manzum olarak Tiirk¢eye ¢evirmistir:
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Ates birakan kalbimize el-hak o
Taksir edecek rahimizi1 mutlak o
Ger halk-1 cithan olsa tabib-1 hazik

15 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi 2 (E), s. 55; Tahir Olgun’un Tkinci Divani (A), s. 40; Divan-1 Tahirii’l-
Mevlevi (B), vr. 24b,

16 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi 2 (E), s. 98; Tahir Olgun’un Ikinci Divani (A), 76; Divan-1 Tahirii’l-
Mevlevi (B), vr. 41°. Bu hikaye Mesnevi’de soyle geger:
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“Uzak yerlerden merhameti bir dost Yisuf- Siddik’a misafir oldu. Cocukluktan beri birbirlerini
tamrlardy; dsinalik yastigina yaslanmislardi. (Yisuf) basindan gegenleri anlattiktan sonra séyle
dedi: Soyle bakalim, bize ne armagan getirdin? Sana goniil nuru gibi bir ayna getirmeyi uy-gun
gordiim. Ey giines gibi gokyiiziiniin 15181 olan (giizel)! Ona baktik¢a kendi giizel yiiziinii goriirsiin.”
Mesnevi-yi Ma‘nevi, 1/3163-3164, 3176, 3203-3204.

17 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi (F), s. 7; Mahfil, 28/85. “Génliimiize ates birakan ancak O. Yolumuzu
fasaltacak olan ancak O. Biitiin insanlar tabip olsa bile miiskiiliimiizii halledecek olan ancak O.”
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Hall eyleyecek miiskilimiz ancak 0!8
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Ya Rab! Kerem i lutfile ben zare nigah et
Rencir-dile, hatir-1 gam-hVare nigah et
Olsam dahi na-layik-1 liitfun, bana bakma
Zatinda olan hulk-1 kerem-kéra nigah et20
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Herkesin ¢esmi ruh-1 dil-darda
Ma‘rifet-mendan olanlar karda
Genc-i dilde biz hayal-i yar ile
Ahmed @i Bt Bekr’e dondiik garda??

Mevlana (6l. 1273), Sa‘d1 (6. 1294), Hafiz (6l. 1388) ve Cami’nin (61. 1492)
baz siirlerini nazmen Tiirkgeye ¢evirmistir. Mevlana’dan yaptigi terciimelere yuka-
rida deginmistik. Asagida, sirastyla Sa‘di’nin bir kit‘asi, Cami’nin bir rubaisi ve Ha-
fiz’m bir gazeli ile, bunlarin sairimiz tarafindan yapilan Tiirkce manzum cevirileri
yer almustir:
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Ey tok, sana na-hos goriiniir arpadan ekmek
Hoslanmadigin sey, bana gayetle giizeldir

18 Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 7; Mahfil, 28/85.

19 Divange-i Tahir, s. 13; Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 7-8.

“Ey Sah! Kereminle ben fakire bak. Gonlii yarali ve bitkin olan benim halime bak. Her ne kadar
senin bagislamana layik degil isem de bana bakma, kendi keremine bak.”

20 Divange-i Tahir, s. 14; Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 8; Cilehane Mektuplary, s. 125.

21 Beyanii’l-Hak, s. 1463; Edebi Mektuplar, s. 51. “Herkesin bir kimsesi, her ddemin bir dostu var.
Her zdt bir ma ‘rifetle, her sahis bir isle mesgul oluyor. Biz ise deriin-1 dildeki hayal-i yar ile, Hazret-i
Peygamber’in Siddik-1 Ekber’le magara dahilinde bulunusunu tanzir ediyoruz.”

22 Beyanii’l-Hak, s. 1463; Edebi Mektuplar, s. 51.

23 Divan- Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 331.“Ey karmi tok olan, arpa ekmegi sana hos gelmez. Ama se-
nin géziinde ¢irkin olan sey benim sevdigimdir. Cennetin hiirileri icin A ‘rdf Cehennemdir. Cehen-
nemdekilere sorarsan, A ‘rdf, Cennettir (derler).” Giilistan-1 Sa‘di, s. 65.
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Hrilere diizah gibidir saha-i A‘raf
Diizahdakine, ravza-i Rizvana bedeldir?4
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[14hi bendeni her dii cihandan bi-niyaz eyle
Fena miilkiinde tac-1 fakr ile gerden-firaz eyle
Sana vasil olan seh-rah-1 feyze sevk edip ya Rab
Harim-i kurb-1 vahdetde beni 4gah-1 raz eyle26
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Bahar eyyamu giil, elde tutar peymane-i safi
Olur bin dil ile biilbiil anin ghya-y1 evsafi

Alip divan-1 es‘ar ele ¢ik sen de sahraya
Birak endige-i dersi, diistinme Kesf-i Kessaf’1

Fakih-i medrese diin mest idi verdi bu fetvay1
Saraba hiirmet et, yutma sakin emval-i evkafi?8
Seyh Sa‘di’nin Bostdn’inda ya da Mevlana’nin Mesnevi’sinde bulunan bir
kissaya yer verip, daha sonra bu kissadan alinacak hisseyi manzum hikaye
seklinde ortaya koyma tarzi, Téhirii’l-Mevlevi’nin de ¢ok basvurdugu bir yoldur.

Hirsiz ile Bakkal, Sirke Surath Pekmezci, Kuyrugu Kopuk Tilkiler adl siirleri
gibi. Bunlardan Hirsiz ile Bakkal adl1 hikaye asagidadir:

Seyh Sa‘di yaziyor Bostan’da Zorlu bir hirsiz olup Sistdn’da

Kilid agmakla, duvar delmekle Evlere her seb edermis hamle

24 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi (F), s. 331.

25 Divange-i Tahir, s. 14; Divan-1 Tahirii’I-Mevlevi (F), s. 8; Beyanii’l-Hak, s. 1364.

“Yd Rab! Beni iki cihandan miistagni kil; fakr tdciyla yiicelt! Hareminde swlara mahrem kil; beni
sana varan yola ilet.” Bu rubai i¢in bk. Divan-1 Cami, I, 867-868.

26 Divange-i Tahir, s. 14; Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 8.

28 “Simdi giiliin elinde saf sarap kadehi var. Biilbiil, yiiz binlerce dil ile onu éviiyor. (Sen de)
siir defterini iste ve ¢imenligin yolunu tut. Medresenin zamani, Kessdf in Kegf inin sirasi degil.
Medresenin fakihi diin sarhostu ve su fetvayr verdi: Sarap haram, fakat vakif mali yemekten
daha iyi.” Divan-1 Hafiz-1 Sirazi, s. 26.

28 Mahfil, 37/13; Tahir’iil Mevlevi Hayati ve Eserleri, s. 9, 37.
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Olarak san‘at-1 sirkatde ces(ir Saldirirmig gece ¢ok kelb-i akiir
Girdigi hanede ol sahs-1 deni Hig birakmaz da gidermis izini
Zabita agmis iken ma‘rekeyi O, miihim saymaz imis tehlikeyi
Girmemis habsine as‘as baginin Tuzu eksilmemis asla agmin
Alarak zenbili bir giin yanina Semtinin bakkalinin diikkanina

Gitmig, almak dilemis bakkaldan Ev icin un ile yagdan, baldan

Tartida bakkal efendi ermis Alman geyleri eksik vermis
Hirsizin kalbi {iziilmiis bundan Demis Allah’na ki: Hey Yaradan
Atese yakma gece hirsizim Ona at giindiiziiniin arsizini
Gece vakti beni as‘as kovalar Giipegiindiiz bu herif boyle calar
Kimsenin ¢ekmeyerek dikkatini Boyle serbestce yapar sirkatini
Ba‘z1 esnafa bu fikra ibret Miisteri soyma degildir san‘at
Bir mali satmasi az ¢ok eksik Olur insanlik i¢in eksiklik

Bil ki sirkatle ticaret ayri Mal1 satmakla sakavet ayri
Ba‘zilar miisteri aldatmakda Kesbine kendi haram katmakda
Eskiyalikla bunun yok farki Eder inséni1 cehennem garki
Diisliniin bunlari siz ey esnaf Cars1 hirsizlig1 olmaz insaf

Her kim eylerse bu kart mu‘tad Sarilir girtlagma Hakk-1 ibad?®

Tahirt’l-Mevlevi’nin hece ile yazdig1 manzum hikéyelerin bir kismi da Is-
lam tarihi ile ilgilidir: General Yorgi’nin Hazret-i Halid’le karsilasmas1 ve Miis-
liiman olmasi, Hazret-i Hamza nin Ebd Cehl’i Tepeleyisi ve Islam’a Gelisi, Haz-
ret-i Omer’in Miisliiman Olusu, Islam’mn ilk Sancag ve Ilk Sancakdart: Biireyde
bin el-Husayb, Hazret-i Ali’nin Dogusu ve Ad1 Konulusu, Hazret-i Omer’in Min-
tani, Hazret-i Peygamber’in Gazve-i Bedir’deki Miinacati adli siirleri gibi. Tiirk
tarihine ait bazi 6nemli olaylar da onun siirinde yer almigtir: Alp Arslan ve Kay-
ser Romanus, Hatira-i Zafer: Istanbul Fethi gibi.

Tahirii’l-Mevlevi’nin niiktedan ve latifeci bir kisiligi vardir. Nitekim, hi-
civciliginden dolay1, kendisine “kelb: kopek™ diyen Tahir Efendi adli zat hak-
kinda Nef'1’nin sdyledigi tinlii kit’aya karsilik olarak, asirlar sonra -biitiin Ta-
hir’ler adina- Nef*1’ye s0yle bir cevap vermistir:

29 Divan- Tahirii’l-Mevlevi 2 (E), s. 68-69; Tahir Olgun’un ikinci Divani (A), 51; Divan-1 Ta-
hirii’l-Mevlevi (B), vr. 302, Bu hikAyenin ash sdyledir:
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“Isittim ki bir ¢ol hirsizi Sistan'm kapisina gelmis ve sehve ugramis. Orada bir bakkal ondan yarim
denk ¢almis. Giinahkar hirsiz feryada baslamis: Ey Allahim! Sen gece hirsizlarimi ateste yakma.
Ciinkii Sistanli giipegiindiiz yol kesiyor.” Bostan-1 Sa‘di, s. 161.
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Zehr-i hicvi cihdna nesredenin
Dili bi-sek zeban-1 ef’idir

Tahir olmaz kopek, fakat besere
Nef’i vardir, o halde Nef’1dir30

Tarih diisiirme konusunda basarili olan sairimiz, degisik olaylarla ve kisilerle
ilgili olarak ¢ok sayida tarih kit‘ast ve mesnevi seklinde uzun tarih manzumeleri
nazmetmistir. 1944 yilinda kaleme aldig1 ve Sdir Anitlar: adim verdigi eseri, cag-
dag1 sair ve yazarlardan 28 iinlii kisinin 6liimii dolayisiyla diisiirdiigii tarih manzu-
melerini icermektedir ki bu tarihler, edebiyat tarihgileri icin belge niteligi tasimak-
tadir. Elbette onun nazmettigi tarihler, bu kitapta bulunanlardan ibaret olmayip,
divanlarinda da birgok tarih manzumesi yer almaktadir.

Tahirii’l-Mevlevi, cogu edebi nitelikte manzum mektuplar da kaleme al-
mustir: Sair Halil Nihad Bey’e Manziim Bir Mektup, Giritli Sair Ali iffet Bey’e
Yazdig1 (biri Farsca olmak iizere 4 manzum) Mektup, Avukat Fethi Sezayi
Bey’in Kiz1 Deniz Hanim’a Mektup, Liitfi Giingér’e Yazdig1 Mektup gibi.

Hazret-i Ali, Imam-1 Safii, Imam-1 Gazzali gibi zevatin baz1 Arapga siir-
lerini manzum olarak Tiirkgeye ¢evirmistir.

Imam Safii’nin " 31 soziinden miitercem bir kit‘a:
Yadigar etmis Imam-1 Safii
Fikr-i atiyi cihan-1 ibrete:
Sair olsaydim yazardim mersiye
[rtihal-i ravh-1 insaniyyete32
Hazret-i Ali’ye isnat edilen bir kit‘a ve mealen terciimesi:

d_\ls]bc_xﬁ‘}a_\_\ﬂ\‘r\r_uJ
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Eyleyip siikr ii kanaat kismete
Terk-i can et olma muhtac-1 letm
Dilde perva-y1 maiset olmasin
Rizka kafildir Hudavend-i Kerim34
Arapca bir beyitten genisletilerek terclime edilmis bir kita:

30 yillarin Iz, s. 233.

31 “Eger sair olsaydim, mertlik neymis goriirdiin.”

32 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi (F), s. 318; Mahfil, 1/16; Beyanii’l-Hak, 1460; Lugat-1 Naci, s. 747.ravh:
huzur, rahat.

33 “Geonlii zengin ol, aza kanaat et! Ol de alcaktan yiyecek isteme. Yasam icin kalbini karalama.
Rizki vermek, en comert olan Allah’a mahsustur.”

34 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi (F), s. 326; Beyanii’l-Hak, s. 1081; bu terclime i¢in bk. Lugat-1 Naci, s.
601; son musra i¢in ayrica bk. Lugat-1 Naci, s. 610.
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Terciiman-1 hal-i dildir yar ile miijganimz

Biz hamiisuz, ihtisas-1 kalbi sevda soyliiyor

Eylesek de ihtiraz-1 ta‘neden meyl-i siikiit

Dideler her bir nigehde bi-mehaba séyliiyor3¢
Yine Arapga bir beytin ¢evirisi:

‘LJA‘ d._ﬁ ) J:.m_“ LSJ‘) A_|_5_m
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Soéyleyen kadar da muammer olmaz
Unutulur gider si‘rin kotiisii

Iyisi olunca daima yasar
Sairin giriise bile Oliisii’®
Farsga bir beyitten genisletilerek terciime edilmis bir kit‘ast:
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Aglayan bir g6z gibi her uzv-1 zahm-alad i¢in
Girye-barim mihnet-i efrad-1 insaniyyete

Saikim rikkat mi, yoksa hiss-i vicdanim midir?
Miibtelayim derd-i gam-icad-1 insaniyyete*?

Bazi eserlerin basilmas1 miinasebetiyle Tahirli’l-Mevlevi'nin yazdidi, asa-
gida bir kismmmn adi verilen takrizler de edebi yonden Snemlidir: Sdir Ali Iffet
Bey’in Gazellerim Unvanh Eseri Igin Takriz, Uskiidar Mevlevihdnesinin Sabik
Seyhi Ahmed Remzi Efendi’nin Molla Cdami’den Terciime ve Serh ile Liibb-i Fa-
zilet Tesmiye Ettigi Eser Igin, Darissafaka’daki eski talebemden Giindiiz Ndadir
Bey’in Manziim Tiirk Tarihi’ne, Sdir Ferdizcizdde Fdiz Bey'in Siir Mecmiidsi
I¢in, Cankirt Meb ‘isu Tal‘at Bey’in Eserine Takriz, Ferid Bey'in Dini ve Felsefi
Musdhabeler’inin Nesri Miindsebetiyle, Tiirk Dil Kurumu nun ¢ikardigi Edebiyat
Terimleri Sozliigii Hakkanda, Fiitihdt-1 Mekkiyye ve Seyhu’l-ekber Igin, Miintesi-
bin-i Mevleviyyeden Vasif Efendi’'nin Cem* ve Tertib Ettigi Mecmiia-i Meddyih-i

35 “Kaslarimiz, aramizdaki ihtiyaglar: gideriyor (iletisimi saglyor). Biz susmusuz, agk konusuyor.”

36 Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 319; Sirat-1 Miistakim, y1l: 4, sa. 99, s. 354; Lugat-1 Naci, s. 363.

37 “Siirin kotiisii, sahibinden once oliir. lj/isi ise, sahibi olse de baki kalir.” Divan-1 Tahiri’l-Mev-
levi (B), vr. 28.

38 Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi 2 (E), s. 64; Tahir Olgun’un Ikinci Divani (A), 48; Divan-1 Tahirii’l-
Mevlevi (B), vr. 28.

39 “Her (varaly) uzuv i¢in aglayan (bir) goz gibi, kime gam-keder gelse, beni meliil eder.”

40 Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 319; Beyanii’l-Hak, s. 1917.
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Hazret-i Mevldnd Adl Eserin Tamamlanma Tarihi, Ferheng-i Ziyd Isimli Farisi
Lugat Kitabimin Basilisia Tarih, Imld Kdavuzu Isimli Kitap Igin.

Tahirii’l-Mevlevi'nin siir hakkindaki goriislerini yansitan bazt manzumeleri:

Ey aski bana eyleyen ilham-1 ma‘ali!
Senden bulurum si‘rime ma‘na vii me’ali
Fikrim gibi si‘rim de cemalinle miizeyyen
Si‘rim gibi fikrim de hayélin ile mali*!

% ok %

Bi-tekelliif kalbimin intakidir her bir soziim

Yoktur ey Tahir! Benim si‘rimde reng-i 1stina‘42
sk ok ok

Sairlige duygu kifayet etmez
Fikir mahsilleri kirlarda bitmez

Okumak gerektir yazmadan evvel
[lhAma baglanis -kalmisken echel-

Saglam bagta olsun pek saglam fikir
Yoksa bos kasadan ne fayda gelir

Bilmeyen bir adam ileri gitmez
Yagmurla yetismez, ¢cimen degildir

Oku, yaz! Demek de eski bir mesel
Inan ki dogru bir giiven degildir

Bilgi, o kasada nakit gibidir
Bir kafa, kal‘ada beden degildir

Bilgi denizine dal, ¢ik, bocala
Piirtizlii bir kalem diimen degildir

Girmek i¢in edeb denilen yola
San‘at engininde gemini kolla

Uslab degistiren, agzim bozan
Milli varhigini seven degildir*?

Taklid vadisinde savurup tozan
Olsa da farza asri bir ozan
k %k %k

Hos goriilmiis gazellerin rengi Varmus onlarda bir yek-ahengi

S6z demek irtibat-1 ma‘nadir Olmal1 s6z o tarz ile sadir

Evveli, ortasi, sonu ayri Soze derler mi sagmadan gayri

Bir gazel olmayinca yek-aheng Hirdavat sergisi olur reng reng

Muhtelif fikrin olsa ger mezari Gortiniir yle s6zde bit pazar*4

k %k ok
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41 Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi (F), s. 319; Beyanii’l-Hak, s. 1542. ma‘ali: yiiksek, derin fikirler
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44 Divan-1 Tahiri’l-Mevlevi (F), s. 332’den sonraki numarasiz ligiincii ve dordiincii sayfa.
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ALI EKBER DiHHODA’NIN HAYATI VE ESERLERI

Kadir TURGUT"

OZET

IImi calismalarn ve &zellikle tek basina yaklasik ii¢ milyondan fazla fise
yazarak hazirladigi Lugatname adli meshur s6zIligii nedeniyle Fars Dili ve Edebiyati
arastirmacilarinin hayran ve minnettar oldugu Ali Ekber Dihhuda’y1 ve eserlerini
tanitmay1 amaglayan bu yazi, ‘Hayat’ ve ‘Yazi Hayati ve Eserleri’ olmak tizere iki
boliimden olusmaktadir.

Ik bolimde Ali Ekber Dihhuda’nin dogumundan ve gevresinden baslanarak
gengliginde siyasi miicadelelelerle ve ileri yaslarda ilmi ¢aligmalarla dopdulu gegen
hayati anlatilacaktir.

Ikinci boliimde ‘Gazeteciligi ve Fikra Yazarlig1® bagligi altinda daha ¢ok siyasi
miicadele amagli yazip yaymnladigt yazilardan; ‘Sairligi’ baslhigmin ‘Geleneksel
Usluptaki Siirleri’, ‘Modern izler Tastyan Siirleri’ ve ‘Mizahi ve Halk Siirleri® alt
bagliklar1 altinda eski usluba yatkinligi ile modern tarza agikligindan, siir yazma
etkenlerinden bahsedilecektir. Bu boliimde ‘ilim Adamligi ve ilmi Eserleri’ baghginin
altinda ‘Biyografi Yazarligi® bashg ile yazdig1 biyografilere, ‘Edebiyat incelemeleri
ve Tashihleri’ basligiyla bir ¢ok divan ve bagska tarihi kitap i¢in yaptigi ve ancak bir
kismi yaymlanabilen inceleme ve redaksiyonlarina, ‘Sozlik Caligmalari’ bagligiyla en
biiytik eseri olan Lugatndme’den baska, kendi hazirladig1 sozliiklerle tashih ettigi
sozliiklere, ve nihayet ‘Cevirileri’ baghigiyla da gencliginde Fransizcadan yaptigi,
ancak yayimlanmayan iki kitap ¢evirisine deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Dihhud4, Iran, Fars Dili, Fars Edebiyati, iran Edebiyati,
Farsca Sozliik.

ABSTRACT

This article aims to intraduce the life and works of Ali Akbar Dihkhoda who is
admired by Iranologists due to his studies, especially his dictionary Lugatnameh in
which he wrote about three million cards, contains two section ‘His Life’ and ‘His
Lectural Life and Works’.

In the first section, his life which is full of political conflicts in earlier years
and scentific studies in later years will be told.

In the second section, under the title of ‘Gazeteciligi ve Fikra Yazarligr’, I will
talk about his political writings, I will analiyze his aptitude to the classical style and
his liberal tendencies to modern style in the subsections, ‘Geleneksel Usluptaki
Siirleri’, ‘Modern Izler Tastyan Siirleri’ and ‘Mizahi ve Halk Siirleri’. This section
will continue with the analysis of biographics that he wrote in the subsection, ‘Ilim
Adamlig1 ve Ilmi Eserleri’, more I will focus on his divans and classical books which
partly published in the section of ‘Edebiyat Incelemeleri ve Tashihleri’. In the section
of ‘Sozliikk Calismalart’, the paper focuses on his great study, Lugatnamah and other
dictionaries that he prepared. And lostly, I will talk about two unpublished books
which were translate by him from French.

Keywords: Dihkhoda, Iran, Persian Language, Persian Literature, Iranian
Literature, Persian Dictionary.

* Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii, Fars Dili ve
Edebiyati Anabilim Dal.
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Hayati

Ali Ekber Dihhuda hicri kameri 1297, semsi 1257 ve miladi 1878 yilinda
Tahran’in eski mahallelerinden biri olan Senglac’da dogdu.! Dihhuda’nin babasi
Han Babahan, Kazvin’in yerlilerinden iken Dihhuda’nin dogumundan kisa bir
siire Once ailece Tahran’a yerlesmis ve Dihhuda dokuz yaginda iken vefat
etmistir.2 Dihhuda yetim olarak annesi tarafindan biiyiitiildii ve Gulamhiiseyin
Bur(cerdi adli din bilgini tarafindan egitildi. Bu kisinin yaninda geleneksel eski
sosyal bilimleri, yani sarf, nahiv, usil, fikih, kelam, hikmet 6grendi. Cok sikint1
cekerek on yil siirdiirdiigii bu egitimden sonra® Medrese-i Siyasi/Siyaset Bilimi
Yiksekokulu’nun agilmasiyla buraya kaydolup modern egitim almaya ve
Fransizca 6grenmeye basladi. Bu okulda okurken bir yandan da evinin yakininda
oturan Seyh Hadi-yi Necmabadi’nin ders ve sohbetlerine de devam eder, yaslari
kendisinden ¢ok ileri olan bagkalari ile birlikte 6zellikle Necmabadi’nin edebiyat
bilgilerinden yararlanirdi. Hatta bu yiizden okuldaki edebiyat mualliminin bazen
edebiyat derslerini Dihhudd’ya biraktigni olurdu.* Dihhudid hayatinda sahip
olduklarin1 ve 6grendiklerini okul hocalariyla beraber bu {i¢ kisiye, annesine,
Gulamhiiseyin-i Burticerd’ye ve Hadi-yi Necmabadi’ye bor¢lu oldugunu ifade
eder” O sirada Medrese-i Siyasi’den mezun olanlar ¢ogunlukla diplomatik
gorevler aldigindan Dihhudd da mezun olunca Muéviniiddevle-i Gifari’nin
beraberinde Iran Hiikiimeti temsilciligi i¢cin Balkan iilkelerine gitti. Viyana basta
olmak iizere Avrupa sehirlerinde iki yil kald1 ve bu siire zarfinda Fransizcasini
geligtirip modern bilimler 6grendi.6

Dihhuda mesrutiyetin ilanmna yakm, 1906°da Iran’a déndii. Déner dénmez o
zamanin muhalif ve heyecanli siyasi hareketi hiirriyetcilerle iliski kurdu. Mirza
Cihangirhan-1 Sirdzi ve Mirza Kasimhan-1 Tebrizi tarafindan 1907 yilinda
kurulan Sir-i Israfil/Israfil’in Suru gazetesinde yazilar yazmaya basladi.” Cerend
u Perend/Lafugiizaf bashg altinda akici ve sade halk diliyle yazdigi mizahi
tisluplu, siyasi ve elestirel yazilar ¢abucak taninip sevilmesini sagladi.® Zira bu
sirada Iran halki Ingiltere ve Rusya’min Iran’daki faaliyetlerinden ve Kacar

1 DaryGs Sebtr, Berkerdan-i Bikerdn: Nigdhi ve Si'r-i Mudswr-i Farsi (Edebiyat-i Farsi),
Tahran: Sohen, 1378, s. 86.

2 Ali Ekber Dihhuda, “Zindegindme-i Dihhuda Be-kalem-i Hodes” Alldme Ali Ekber Dihhudd
(Haz. Ali Canzade), Yer yok: Intisardt-i Canzade, 1362, s.11-12; Sebir, a.g.e., s. 86.
Muhammed Muin “Dihhuda”, Lugatname-i Dihhudd, Mukaddime, Tahran: Daniggah-i Tahran,
1338, s. 379°da Dihhuda’in on yasinda babasini kaybettigini yaziyorsa da biz Dihhuda’nin
kendisin verdigi bilgiyi esas aldik.

3 Muhammed Céfer Yahakki, Cun Sebii-yi Tesne: Tarih-i Edebiyat-i Mudsir-i Farsi, Tahran:
Nil, 1375, s. 48.

4 Muhammed Muin “Dihhuda”, Lugatndme-i Dihhudd, Mukaddime, Tahran: Daniggah-i
Tahran, 1338, s. 379.

5 Dihhuda, a.g.m., s.12.
§ Ali Saheri, Sehbdzdin-i Kullehd-yi Edeb-i Pdrsi: Serh-i Hal-i Sdirdn-i Meshur ez Agaz ti
Imriiz, Tahran: Sirayis, 1384, s. 348.

7 Hamira Zumurridi (ve digerleri), Giizide-i Miitin-i Edeb-i Farsi, Tahran, Zevvar, 1384, s.
131.

8 Sebir, a.g.e., s. 87.
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hanedaninin baskici politikasindan olduk¢a mustaripti.’ Dihhudid da devrin
Avrupa’daki siyasi ve diislince faaliyetlerinden haberdar olmus ve oOzellikle
Avrupa’da bulundugu zamanlar Ozgiirlik ve milliyetgilik taraftarlarinin
diisiincelerini 6grenmisti. Iran’da ise Tiirkiye ve Avrupa’daki gelismeleri taklp
eden Ozgiirliik taraftarlarin gayretleri sonucu mesrutiyet ilan edilmis ve Meclis-i
Surdy-i Milli/Milli Sura Meclisi adiyla bir meclis agilmasi da saglanmust:.!0
Dihhuda da kendisiyle ayni diisiince ve amaglar1 paylasan bu harekete katilip
siyasi faaliyet ve elestirilerine daha da hiz verdi. Bu sirada hiirriyet taraftarlarinca
olusturulan on sekiz kisilik Komite-i Inkilab/Devrim Komitesi adl1 gizli komiteye
de katildi. Bu komitenin hedeflerinden biri de baskici rejimin ileri gelenlerinden
Mirza Ali Asgarhin-i Eminiissultan’t 6ldiirmekti.!! Bir suikastle Eminiissultan
oldiiriildii; fakat bu suikastten sonraki gelismeler, Milli Sura Meclisi’nin dénemin
saht Muhammed Ali Sah tarafindan bombalanmasi ve kapatilmasi, ardindan da
Devrim Komitesi iiyelerinden Siir-i Israfil gazetesi miidiirii Mirza Cihangirhan-i
Sirdzi’nin aralarinda bulundugu birkag kisinin o6ldiiriilmesi ve Dihhuda’nin
aralarinda oldugu digerlerinin de [ran’dan gikarilmasi ile sonuglandi.!? Dihhuda
bunun iizerine 1908 yilinda birkag kisiyle beraber ilkdnce Paris’e ve sonra
Isvigre'nin Yverdon kentine gitti. Burada 1909°da arkadasi MuAzidussaltana-i
Pirniyd’nin sermayesi ile Stir-i Israf | gazetesini haftalik olarak ¢ikarmaya
bagladi.’®> Aym yil Isvigre’den Istanbul’a gelerek buradaki milliyet¢i ve
ozgiirliikgii Iranlilar grubuna katild1 ve Suriis adli gazetenin ¢ikarilmasina katkida
bulunup gazeteye makaleler yazdi!4 1909 yilinda Iran’da Azerbaycan
bolgesindeki idareyi ele gecirmis ve Azadistan adiyla hiikiimet kurmus olan
ozgiirliikcii hareketin Tahran’1 ele da gegirerek sahi degistirip meclisi yeniden
acmasi, Tahran ve Kazvin halklarinin da Dihhudd’y1r milletvekili se¢meleri
lizerine Dihhuda Iran’a déndii.!’

Dihhuda Birinci Diinya Savasi baglayana kadar Tahran’da milletvekilligi ve
gazetecilikle mesgul oldu. Savag basladiginda Rus kuvvetleri Tahran yakinlarina
kadar gelince aralarinda Dihhudd’nin da oldugu milliyet¢i ve Ozgiirliikgiiler
kendilerini tehlikede goriip Rus takibinden kagmak i¢in Tahran’dan ayrilip
sirastyla, Kum, Isfahan, Kirmangah’a ve nihayet bir kismi1 yurt digina ve bir kismi
da iicra ve tenha koylere kactilar. Dihhuda ise savas siiresince Ceharmehal-i
Bahtiyari yakmlarinda bir kdyde sakli yasadiktan sonra savas sona erince
Tahran’a dondii. Fakat bundan sonra siyasi faaliyetleri, heyecanl ve miicadeleci
hayati bir tarafa birakip ilim, kiiltiir ve edebiyatla mesgul oldu.!®

9 Mehmet Kanar, Cagdas Iran Edebivatimin Dogusu ve Gelismesi, Istanbul, iletisim, 1999, s.
23-30.

10 Kanar, a.g.e., s. 27.

1 Ali Canzade, “Dihhuda ve Mubareze ba Muhammed Ali $ah™ Allame Ali Ekber Dihhuda,
Yer yok, Intisarat-i Canzade, 1362; Saheri, a.g.e., s. 350.

12 Seyyld Hasan-i Takizade, “Dihhuda”, Lugatndme-i Dihhudd, Mukaddime, Tahran,
Daniggah-i Tahran, 1337, s. 395.

13 Canzade, a.g.m, s.31-32; Kanar, a.g.e., s. 121; Takizade, a.g.m., s. 395.
14 Muin, a.g.m., s. 379.

15 Saherd, a.g.e., s. 350.

16 Saheri, a.g.e., s. 350; Muin, a.g.m., s. 380.
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Dihhuda bir siireligine ve sirastyla Defter-i Vizaret-i Mearif/Egitim Bakanlig1
Komisyonu bagkanligi, Teftis-i Vizaret-i Adliye/Adalet Bakanligi Teftis
Komisyonu baskanligi, Medrese-i Ulim-i Siyasi/Siyasal Bilgiler Yiiksekokulu
dekanlig1 ve Medrese-i Ali-yi Hukuk ve Ulim-i Siyasi-yi Tahran/Tahran Hukuk
ve Siyasal Bilgiler Fakiiltesi dekanligi gorevlerini yiiriittii.!” Bundan sonra
tamamen ilmi caligmalartyla mesgul olup yakindan taniyanlarm ifadeleriyle
glinleri aylar1 unutacak kadar ve giinliik on alti saat galigarak!® agagida ‘Yazi
Hayat1 ve Eserleri’ baghigi ile anlatilacak olan eserlerini tamamladh.

Dihhuda ilerleyen yaslarinda hareketli siyasi hayattan elini ¢ekmis olmasina
ragmen Olimii yine de siyasi amaglarla yiiriitilen dava ve takibat altinda
eziyetlerle bogusarak olmustur. Soyle ki Dihhudd, Muhammed Musaddik’in
kurdugu milli ve demokrat hiikiimet lehinde yazip sdyledikleri yiiziinden 1953
yilindaki ihtilalden sonra evi basilip, hakkinda takipler ve davalar agildi. 25 Mihr
1332/17 Ekim 1953 tarihinde askeri mahkeme huzurunda iken fenalasip bayildi
ve daha sonra hastahigi agirlasti.!® Bir gece hareket edemez haldeyken evinin
kapismnin 6niine birakildiktan sonra ailesince fark edilip igeri alind1. Iki y1la yakmn
yatalak ve gordiigii eziyetlerin izleriyle mustarip fakat yine de edebiyat ve bilimle
son derece alakadar yasadiktan20 sonra 7 Isfend 1334/27 Subat 1956 Pazartesi
giinii 6glenden sonra vefat etti, cenazesi miiteakip Carsamba giinii sabah1 Rey
sehrinde defnedildi.?!

Yaz1 Hayati ve Eserleri

Gazeteciligi ve Fikra Yazarhg

Dihhuda 1907 yilinda yaymn hayatma baslayan Sir-i Israfil gazetesinde
basindan itibaren yazilar yazdi. Cerend u Perend baglikli bu yazilar ilkdnce ve
uzun siire Dihov miisteariyla yazdi ve kisa siirede tanmip sevildi.22 Daha sonra
Hermeges/Esekarisi, Seg-i Hasan-i Dale/Pisbogaz Hasan’in Kopegi, Gulam-1
Geda/Dilencinin  Hizmetcisi, Esir’ii-l Coval/Cuval Tutsagi, Dihov Alj,
Ruzniimegi/Gazatact miistearlar1 kulland1.23 Sir-i Israfil gazetesi kapatilip
kendisi de Iran’dan siiriiliince gittigi Isvigre’nin Yverdon sehrinde Sir-i Israfil
gazetesini haftalik olarak ¢ikardi ve yazilarin ¢ogunu kendisi yazdi. Fakat
gazeteyi ancak {i¢ say1 gikarabildi.>* Bundan sonra Istanbul’a gegerek burada
Iranli birkag baska aydinla birlikte Suriis gazetesini ¢ikarip gazeteye yazilar yazdi.
fran’a dondiikten sonra da zaman zaman [ran Kenini, Afitab ve Sird
gazetelerinde de yazilar yazdi.23

17 Muin, a.g.m., s. 380; Saheri, a.g.e., s. 351.

18 Sebir, a.g.e., s. 88.

19 Saheri, a.g.e., s. 351.

20 Canzade, “Aherin Dekayik-i Zindegi-yi Dihhudd”, a.g.e, s.16.
21 Muin, a.g.m., s. 380.

22 Sebiir, a.gee., s. 87.

23 Saheri, a.g.e., s. 349.

24 Takizade, a.g.m., s. 395; Saheri, a.g.e., s. 349.

25 Muin, a.g.m., s. 387.



DOGU ARASTIRMALARI 1, 2008/1 93

Dihhuda gazete yazilarinda {ilkesinin siyasi durumu hakkinda elestirilere yer
veriyor, halkin sesini ve problemlerini duyurmaya calistyordu.26 Abid-i
Zakani’nin takipgisi olan?” mizahi {islibuyla da hem genis kitlelerce ilgi goriiyor,
hem de yonetimin baski ve sansiiriinden kurtuluyordu. Aslinda bu iislupla adeta
yonetimle alay ediyor, bu yolla dolayl ve daha etkili siyasi mesajlar veriyordu.28

Dili akici, sade ve konusma diline yakindir. Yazilarinda halk dilinin
ozelliklerine, argo, darb-1 mesel ve sokak agzi deyimlerine bolca yer vermistir.
Dihhuda’nin bu yazilar ilk modern Farsca nesir kabul edilir.2? Cerend u Perend
baslikla bu yazilarina, Seyyid Muhammed Debirissiyaki ve Said Nefisi’nin
hazirladign  Sahkdrhda-yi  Nesr-i  Farsi-yi  Mudsw/Casdag Fars¢a Nesrin
Saheserleri (Tahran, 1330) adli kitapta yer verilmistir.3°

Sairligi
Dihhuda ¢ok sayida siir yazmis ve yaymlamis, yetkin bir sair olarak da tanimnip
kabul edilmistir. Hakkinda yazilar yazan edebiyat arastirmacilariin da ifade ettigi
tizere siirlerini geleneksel tislupta siirleri, modern izler tagtyan siirleri ile mizahi
ve halk siirleri olmak {izere tige ayirarak incelemek gerekir.3! Bu her i¢ tiirdeki
siitleri zaman zaman Sir-i Israfil gazetesi ile Yagmd ve Mihr dergilerinde
yayinlanmig, Oliimiinden sonra Muhammed Muin ve Muhammed
Debirissiyaki’nin ¢aligmalan ile toplanarak Divdn-i Es’dr-i DihhuddlDihhuda
Siirleri Divani (Tahran, 1334) adiyla basilmustir.32
Geleneksel Uslupta Siirleri
Dihhuda yukarida bahsedildigi tizere daha okul yillarinda edebiyat dersi kendisine
birakilacak kadar iyi bir edebiyat egitimi almis olmasimin yaminda yillarca eski
biiyiik sairlerin divanlan {izerine asagida genis yer verilecek olan inceleme ve
tashihlerini yapmis olmasi sebebiyle geleneksel siir hakkinda engin bilgi ve beceri
sahibi olmustu. Geleneksel iislupta gazel, kaside, bent, musammat ve mesnevi
formlarinda yazdig: siirleri eski biiyiik sairlerinkinden kolayca ayrilamayacak
kadar ustaca oldugu kabul edilir.33

Modern izler Tastyan Siirleri
Dihhuda yukarida “hayati” bashg altinda bahsedilen Sir-i Israfil gazetesinin
miidiiriic  Mirzd Cihangirhdn-1  S$irdzi’'nin  sah tarafindan bogdurularak
oldiiriilmesine agit olarak ‘Yad ar/Hatirla’ baslhikli musammat formunda bir siir

26 Edward G. Browne, The Press and Poetry of Modern Persian, Cambridge: University Press,
1914, 5.189.

27 Yahakki, a.g.e., s. 51.

28 Muhammed Istilami, Berresi-yi Edebiydt-i Imriiz-i Iran, Tahran: Intigarat-i Emir Kebir,
1354, 5.74-75; Sebir, a.g.e., s.87, 93-94; Saheri, a.g.e., s. 349.

29 Saheri, a.g.e., s. 349.

30 Muin, a.g.m., s. 387. Davud Ibrahimi, bu kitabin Dihhuda’nin makalelerinden olustugunu
yazmissa da boyle olmayip ¢esitli yazarlardan seckidir. “Dihhuda”, DI4, c.9, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994, s.289.

31 Gulamhuseyn-i Yisufi, Cesme-i Riisen: Diddri bd Sdirdn, Tahran: Ilmi, 1373, s. 361-467;
Yahakki, a.g.e., s. 51-52; Muin, a.g.m., s. 378-393; Sebir, a.g.e., s. 93.

32 Sebir, a.gee., s. 94.
33 Muin, a.g.m., s. 387; Yahakki, a.g.e., s. 51.
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yazmis ve 1909 yihinda Yverdon’da cikardign Sir-i Israfil gazetesinin ilk
sayisinda yayinlamigtir.34 Bu siir aslinda agit olmasina ragmen bedbin bir havayla
degil, gecmis olaylardan ve Kur’an kissalarindan bahsederek arkadasinin
oliimiinii destanlastirp 6zgiirliik miicadelesi verecek geng nesillere 6rnek olmast
icin coskulu bir iislupta anlatmaktadir. Kendisi bu siirini riiyada gordiigi
arkadagmm sitemi {izerine yazdigim ve Iran edebiyatindaki ilk Avrupai/modern
siir oldugunu ifade etmistir.3> Bu siir her ne kadar geleneksel musammat
formunda yazilmigsa da yepyeni ifade ve tabirler igeren dili ile modern ya da
modern izler tastyan bir siir kabul edilmis, Avrupali sairlerden ve Recdizade
Mahmud Ekrem Bey’in ‘Vakta ki Gelip Bahar Yekser’ baslikli siirinden esinler
barindirdigi da ifade edilmistir.3¢

Bundan sonra da ¢ok sayida yenilik 6geleri tasiyan siirler yazmus ve siirde yenilik
konusunda donemin seckin sairlerinden Melek’iis-Suara Behar, Seyyid
Muhammed Ali Cemalzade,3” Haydar Ali Kemali, Yahya Danis, Pervin-i [tisami,
Ahmed-i Hurrem, Esedullah-i Esteri, Abdurrahman-i Feramerzi gibi pek cok
kisiyi etkilemistir.38

Mizahi ve Halk Siirleri

Dihhuda gazete yazilarinin yam sira 6zgiirliikk¢ii diislincelerini mizahi iisluplu,
daha sanatsiz ve sade dilli siirlerle de anlatmistir. Bu amagla ¢ok sayida mizahi
iisluplu, halk dili ve tabirleriyle fakat geleneksel formlarda siirler yazmis ve
gazetelerde yaymnlamistir. Bu tarz siirleri de ¢ok begenilmis, Muhammed Kazvini,
‘Ingallah Gorbe Est/Insallah Kedidir® baslikli mesnevi formundaki mizahi siirinin
‘tartigmasiz giiniimiiz edebiyatmin saheserlerinden’ oldugunu ifade etmistir.3* Bu
tarz siirlerinden birkagim1 Edward G. Browne The Press and Poetry of Modern
Persian/Modern Iran Basini ve Siiri adh kitabma almistir.40

Itim Adamligy ve Ilmi Eserleri

Biyografi Yazarh@

Dihhuda, Ebti Reyhan Muhammed Birini’nin ayrmtili biyografisini hazirlayarak
Vizaret-i Ferheng/iran Kiiltir Bakanhg biinyesindeki Amiizes u Perveres
dergisinin 1324/1945 Mihr sayisinda yaymladi. Bu calismasi daha sonra
Lugatndmesinde de yer almistir.4! Yine Lugatndme igerisinde Ebli Ali Sina (ibn-i
Sind) ve Erdesir-i Babekan gibi bir ¢ogu daha ayrintili olmak iizere ¢ok sayida
sair, edip, ilim ve devlet adaminin biyografisine yer vermistir.*2

Edebiyat incelemeleri ve Tashihleri

Dihhuda ¢ok sayida eski divan ya da siir mecmuasinin inceleyerek mukaddime

34 vasufi, a.g.e., s. 462.

35 Yasufi, a.g.e., s. 466.

36 vasufi, a.g.e., s. 462, (Yahya Aryanpur, Ez Sabd td Nimd’dan naklen)
37 Yosufi, a.g.e., s. 473.

38 Sebirr, a.g.e., s. 93.

39 Sebir, a.g.m., s. 94.

40 Browne, a.g.e., s. 190 ve devaminda.

41 Muin, a.g.m., s. 381.

42 Muin, a.g.m., s. 401; Ali Ekber Dihhod4, Lugatname, 1lgili maddeleri.
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yazmig ve tashihler (redaksiyon) yapmustir. Bir kismu basilmis da olan edebiyat
incelemeleri sunlardir.

e Divan-i Nasr-i Husrev-i Kabadani/Nasr-1 Hiisrev-i Kabadani’nin Divani’na
tashihler

Bu divana bir mukaddime yazmis ve bu incelemesi yine adi gecen divan
igerisinde 1304-1307 yillarnda basilmigtir.43

e Divan-i Seyyid Hasan-i Gaznevi/Seyyid Hasan-1 Gaznevi Divani’na tashihler
Esref mahlastyla siirler yazmis olan Seyyid Hasan-i Gaznevi Divani’na iligkin
tashihler yazmis ve bu tashihleri adi gecen divanin 1328 baskisinin 361-376
sayfalarinda yer almigtir. 44

e Divan-i Hace Semsiiddin Muhammed Hafiz-i Sirazi/Hace Semsiiddin
Muhammed Héfiz-1 Sirazi Divani’na tashihler

Fars dilinin en giiglii ve iinlii sdirlerinden Hafiz’in iki farkli basma niishasina
tashihler yazmistir.

1. Divan-i Hdfiz (Tahran, 1306) baskisi

Halhali baskisi olarak bilinen bu niishaya iligkin tashihleri yaymlanmamugtir.3

2. Divdn-i Hdfiz (Tahran, 1320) baskisi

Muhammed Kazvini’nin yayma hazirladigi bu niishaya iliskin Dihhudd’nin
tashihleri Ddniys dergisinde yaymlanmuigtir.46

e Divan-i MindGgihr-i Damegani/Minf{g¢ihr-i Damegani Divani’na tashihler

Bu divan iizerine yaklagik yirmi farkli yazma ve basma niisha {izerinden
kargilagtirma yaparak tashihler yazmustir4’” Fakat bu dikkatli incelemesi
basilmamugtir.48

e Divan-i Ferruhi-yi Sistani/Ferruhi-yi Sistani Divani’na tashihler

Bu divana iliskin de ¢ok sayida yazma ve basma niishayi karsilastirarak tashihler
yazmig* fakat bu tashihleri basilmamugtir.50

e Divan-i Mes’0d-i Sa’d-i Selman/Mes’ud Sa’d-i Selmén Divani’na tashihler
Bu divanin bir kismu tizerine tashihler yazmus fakat yaymlanmamugtir.3!

e Divan-i Slizeni-yi Semerkandi/Slizeni-yi Semerkandi Divani’na tashihler

Bu divanin Dihhuda’nin kendi kiitiiphanesinde bulunan bir basma niishasinin
tamaminin tizerinde tashihler yazmig>? fakat bu notlar da basilmamustir.33

e Divan-i Ibn-i Yemin/Ibn-i Yemin Divani’na tashihler

Bu divanin iizerine Dihhuda’nin tashihler yazdig1 bir niishast iran Milli Sura

43 Muin, a.g.m., s. 382.

44 Muin, a.g.m., s. 382.

45 Muin, a.g.m., s. 382.

46 Muin, a.g.m., s. 382-383.
47 Muin, a.g.m., s. 383.

48 Saheri, a.g.e., s. 351.

49 Muin, a.g.m., s. 384.

50 Saheri, a.g.e., s. 351.

51 Muin, a.g.m., s. 385.

52 Muin, a.g.m., s. 385.

53 Sebiir, a.g.e., s. 352; Saherd, a.g.e., s. 97.
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Meclisi Kiitiiphanesindedir.>* Bu tashihler de heniiz basilmamustir.>3
e Ydsuf u Zileyhd/Yusuf ile Zileyha (adli Firdevsi’nin mesnevisi) iizerine
tashihler
Unlii iran sairi Firdevsi’nin Yiisuf u Ziileyhd/Yusuf ile Ziileyha adli mesnevisinin
tizerine Dihhuda’min tashih ve hasiyeler yazdigi bir yazma niishasinin
Dihhudé’nin kiitiiphanesinde bulundugunu ve Dihhuda’nin bu kitaba ¢ok alaka
duydugunu Muhammed Muin ifade etmektedir.5¢
Sozliik Cahismalar:
Dihhudi ilim ve yazi hayatimin biiyiik kismim dil ve sozliik ¢cahsmalan ile
gecirmis ve daha cok bu yoniiyle taninmistir. Bu sahada asagidaki eserleri
yazmistir.
e Lugatname-i Dihhudd/Dihhuda So6zlugii
Dihhuda’ya kadar Iran, Tiirkiye ve Hindistan’da ¢ok sayida tek dilli ya da
karsilikli Farsca sozlik yazilmig ve basilmig oldugu halde bunlar bircok
yonleriyle eksik yada kusurlu idiler, bu sebeple de daha genis bir sozliige ihtiyag
vard1.>7 Bu disiinceyle Dihhuda, birgok bagka caligmalar1 arasinda olaganiistii
performansla calisarak binlerce yazma-basma Farsca-Arapca tarih, cografya,
astronomi, matematik, tip, felsefe, kelam, fikth ve baska ilim kitaplarin
incelemis, bunlardan derledigi bilgileri ii¢ milyona yakin fise yazarak ¢ok biiyilik
ve hacimli bir sozliik i¢in ¢alismalarini tamamlamistir.>8
Bu s6zliigiin bastmu bir grup milletvekilinin verdigi teklif {izerine Iran Milli Sura
Meclisi’nin bu c¢alismalarin kitap haline getirilip basilmasi i¢in bir kurum
olusturulup tahsisat ayrilmasim dngéren tek maddelik kanunun kabulii (16 isfend
1324/7 Mart 1946) iizerine ve bu kurum eliyle olmustur. Eserin adi da bu siireg
icerisinde kanun teklifinde ‘Dairetii’l-Madrif-i Farsi’ ve ‘Dairetii’l-Maarif-i Aga-
yi Dihhudd’ seklinde, kabul edilen kanun metninde ‘Kitab-i Lugat-i Aga-yi
Dihhuda’ seklinde ve daha sonra 16 Isfend 1325/7 Mart 1947 tarihli Biitce
kanununda ise ‘Ferheng-i Aga-yi Dihhuda’ olarak ge¢mistir. Bu isim karigikligina
Dihhuda bizzat Farscanin eldeki ilk sozliigii olan Lugat-i Furs-i Esedi’de gegen
bir ifadeden ilhamla Lugatndme adin1 secerek son vermistir.>® Oliimiinden kisa
bir siire dnce yaptig1 vasiyetiyle bu sozliigii Iran halkina hediye ettigini ifade
etmigtir.60

Bahsi gecen kanun kabulii ile Dihhudd’nin evi merkez sayilarak Sazméan-i
Lugatname/SozIlik Kurumu adiyla bir miiessese kurulmus, sozliigiin basima
hazirlanmast i¢in gerekli ddenek ve istihdam temin edilmistir. Yine meclis
karartyla bu kurum 1334/1956 yilinda meclis binasina taginmis, burada 1336
Isfend/1957 Subat ayma kadar Dihhudd’min vasiyeti ve meclis karariyla ilmi

54 Muin, a.g.m., s. 387.
55 Sebir, a.g.e., s. 352.
56 Muin, a.g.m., s. 387.
57 Muin, a.g.m., s. 397.
58 Muin, a.g.m., s. 397.
59 Muin, a.g.m., s. 397-398.
60 Muin, a.g.m., s. 413.
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islerini Tahran Universitesi profesorlerinden Muhammed Muin’in, mali islerini
meclis matbaa miidiirii Seyyid Muhammed Hasimi idaresi altinda yiiriittiikten
sonra 1336/1957-1958 yili biitge kanunu ile Daniggdh-i Tahran/Tahran
Universitesi’ne devredilmistir.®! Bundan sonraki siire¢ icerisinde Lugatnime-i
Dihhuda’nin basimi tedricen tamamlanmis (1372), daha sonra toplu olarak 14 cilt
halinde Tahran Universitesi yaymm olarak basilmistir.62 Sizman-i Lugatndme ise
Danisgah-i Tahran Daniskede-i Edebiyyat ve Ulim-i insani/Tahran Universitesi
Edebiyat ve Insani Bilimler Fakiiltesi biinyesinde yaym ve kurs faaliyetlerini
bugiine kadar siirdiirmiistiir.3

Bu genis hacimli sozliikte daha onceki Arapca ve Farsca sozliiklerde
bulunmayan ¢ok sayida kisi ve yer adina, Tiirk¢e, Fransizca, Rusca gibi dillerden
gecip Farscaya yerlesmis yabanci asilli kelimelere, yerel agiz ve lehgelerde gegen
pek c¢ok sozciik, deyim ve yan anlamlara, kelimelerin gectigi nazim ve nesir
eserlerden Orneklere yer verilmistir. Az bilinen, telaffuzu zor yahut bagka
kelimelerle karismasi ihtimali olan kelimelerin okunusu da benzer kelimelerden
ornekle gosterilmistir. Lugatndme-i Dihhuda Farscanin simdiye kadar yazilmig
en genis sozIliigii oldugu gibi Arapca ve Tiirkce gibi dillere de kaynaklik edecek
durumdadir. Bu sozlitkk Avrupali sozliik yazarlarma esin kaynagi olmustur.%4

e  Emsal i Hikem/Deyimler ve Atasozleri (S6zltigii)

Dihhuda, kendi ifadesiyle c¢ocuklugundan itibaren deyim ve atasdzlerinin
diger kelimeler gibi olmayip bu kelimelerin ayr1 anlam ve kullanim yerleri
oldugunu fark etmis ve bunlar tespit igin notlar almistir. Daha sonra hazirladig:
ve yukarida hakkinda bilgi verdigimiz tinlii Lugatnamesini hazirlarken deyim ve
atasdzlerine de yer vermekteyken donemin Vezir-i Maarif/iran Egitim Bakan’1
Imadiiddevle-i Karagdzlii'niin talebi ile bu gibi kelimeleri ayrica tasnif etmis ve
Emsal u Hikem adiyla kitap haline getirmistir. Bu kitap ilk kez dort cilt halinde
Tahran’da 1308-1311 yillarinda, daha sonrada farkli tarihlerde bir¢ok kez
basilmigtir.®5 Bu sozliik atasozii/darbimesel ve deyimlerin diginda benzetmelere,
mecaz ve argo anlamlarla bunlara siir ve nesirden bolca 6rneklere yer verir.%¢

e  Ferheng-i Firanse be Farsi/Fransizca-Farsca Sozliik

Dihhuda Fransizcay1 6grendiyi genglik yillaridan itibaren Fransizca-Farsca
sozliik yazmakla mesgul oluyordu.®” Daha sonraki yillarda da metinler tizerinde
calisarak Fransizca ¢ok sayida bilimsel, edebi, tarihi, cografi s6zciigiin Fars¢a ve
Arapga kargiliklarnm  verdigi sozliigiini tamamlamig,®® fakat bu sozlik
basilmamugtir.%9

61 Muin, a.g.m., s. 413-414.

62 Yahakki, a.g.e., s. 52-53.

63 yahakki, a.g.e., s. 53.

64 Muin, a.g.m., s. 397.

65 Muin, a.g.m., s. 380.

66 Ali Ekber Dihhuda, Emsdl u Hikem, c.1-4, Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1338-1339.
67 Muin, a.g.m., 381.

68 Muin, a.g.m., 381.

69 Sebir, a.g.e., s. 96.
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e  Lugat-i Furs-i Esedi/Esedi’nin Fars¢a Sozliigii'ne dair notlar

Fars dilinin eldeki ilk sozliigi olan bu sozliigiin iki farkli basma niishasi
izerinde redaksiyonlar yapmis ve notlar almistir. Bu notlardan bir kismi Yagmd
ve Daniyg dergilerinde yaymlanmugtir.70

e  Sihahu’l-Furs/Farsganin Dogrulan (SozILigii) ne mukaddime

Fars dilinin ikinci en biiylik sozliigii olan bu sozligiin de mevcut ii¢ yazma
niishasindan biri Dihhuda’nin kiitiiphanesinde olup Dihhuda bunu da tashih edip
bir de mukaddime yazmustir. Abdulali Téeti bu s6zliigiin redaksiyonunu doktora
tezi olarak hazirlayarak bu ¢alismasinda Dihhuda’nin tashihlerine de yer vermis,
Muhammed Muin bu ¢alismanin bu halde basilacagim ifade etmisse de’! heniiz
basilmamugtir.”2

e Pendha ve Kelimat-i Kisar/Ogiitler ve Kisa Sozler

Dihhuda kisa ve ahlaki felsefi ogiitler ve 6zlii s6zler iceren kisa ciimlelerden
olusan ve Fransiz yazar La Rochfoucauld’un Maximes adli ayni igerikli kitabinin
islibuyla yazilmig olan bu 6zdeyisler sozliiglinii tamamlamis fakat bu eseri de
basilmamugtir.”3

Cevirileri

Azamet ve Inhitit-i Rimiyan/Romahlarin Yiikselisi ve Diisiisii

Fransiz Yazar Montesquieu’nun De la Grandeur et de la Décandence des
Romains, adli kitabm gencliginde Azimet ve Inhitdt-i Riimiyan adiyla terciime
etmis fakat basilmamugtir.74

Rithu’l-Kavénin/Kanunlarin Ruhu

Yine Montesquieu'nun L Espirit des Lois adh kitabim gengliginde Ruh ‘ul-
Kavanin adiyla terciime etmis ve fakat bu terciime de basilmamistir.”>

Sonuc¢

Ali Ekber Dihhuda, onceleri miicadele ve heyecanla dolu, daha sonra da
olaganiistii verimli bir hayat yasayarak geriye ciltler dolusu onlarca kitap birakmig
ve ‘allame’ lakabiyla amlmustir. Ilmi eserlerinden bagka Iran Edebiyatinda
modern nesrin’® ve siirin’? dnciisii olmus, ilk ve en glizel 6rneklerini vermistir.
Ancak eserlerinden bir kismu heniiz basilmamustir. Tiirkgede ise Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi’ndeki kisa madde disinda heniiz hakkinda herhangi bir
yaym olmadig1 gibi eserlerinden hicbiri yaymlanmamis ve ¢evrilmemis, yalnmizca
Mehmet Kanar Cagdas Iran Edebiyatimn Dogusu ve Gelismesi adli kitabinda
Cerend ii Perend baslikli gazete yazilarindan birinin terclimesine yer vermistir.’8

70 Muin, a.g.m., s. 386.

71 Muin, a.g.m., s. 386.

72 Sebiir, a.g.e., s. 97.

73 Muin, a.g.m., s. 387.

74 Muin, a.g.m., s. 381; Sebir, a.g.e., s. 96.

75 Muin, a.g.m., s. 381; Sebir, a.g.e., s. 96.

76 Istilami, a.g.e., s. 74-75; Saheri, a.g.e., s. 349; Kanar, a.g.e., s. 137.
77 Yisufi, a.g.e., s. 462; Muin, a.g.m., s. 392.

78 Kanar, a.g.e., s. 126-128.
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AHMED EMIN (HAYATI, ESERLERIi VE BAZI GORUSLERI)
Ahmed Emin, gegen yiizyllda Misir’da yasayan oOnemli ilim adamlarindan ve
diistiniirlerden biridir. 1 Ekim 1886’da Kahire’de dogmus; 30 Mayis 1954°te vefat
etmistir.
Bir siire Ezher’de &grenim goéren Ahmed Emin, buradan ayrilarak tahsilini
Medresetu’l-Kazai’s-Ser‘iyye’de (Hukuk Fakiiltesi) tamamladi. Mezuniyetinde sonra
yaklagik 15 yi1l ayn1t medresede ¢alisti. Daha sonra buradaki gérevinden ayrilarak dort
yil kadar kadilik yapti. Ozbekiyye mahkemesinde kadilik yaparken Taha Hiiseyin’in
teklifiyle Edebiyat Fakiiltesine miiderris olan Ahmed Emin, burada bir siire dekanlik
da yapt.
Arap Birligi Kiiltiir Idaresi Miidiirliigii’ne secilen (1947) Ahmed Emin vefatina kadar
bu kurulusun bagkanlhigm yiiriittii. Sam ilim Kurumu, Kahire Dil Kurumu ve Bagdat
[lim Kurumu iiyeliginde bulundu. Kendisine Edebiyat Fakiiltesi Meclisi ile I. Fuad
Universitesi Meclisi karartyla fahri doktora unvani verildi (1948).
Birgok kitabi ve makalesi yayimlanan Ahmed Emin’in en &nemli kitaplar1 islam
diisiince tarihiyle ilgili olan Fecru’l-islam, Duha’l-Islam ve Zuhru’l-islam’dir. Yazar,
Fecru’l-islam’da Cahiliyye déneminden baslayip Emevilerin sonuna kadar diisiince,
kiiltiir ve medeniyet tarihini ele alir. Duha’l-Islim ve Zuhru’l-islam adl kitaplari,
Fecru’l-Islam’in devami olup bu kitaplarinda Abbasiler dénemi diisiince, kiiltiir ve
medeniyet tarihini ele alir. Siinnet, fikih, tefsir, islam inanci, Arap edebiyati ve
tasavvufla ilgili baz1 goriisleri elestirilmesine neden olmus ve goriislerine karsi
reddiyeler yazilmistir.

ANAHTAR KELIMELER
Ahmed Emin, Fecru’l-Isldim, Duha’l-Islam ve Zuhru’l-Islam.

ABSTRACT

THE LIFE, WORKS AND SOME THOUGHTS OF AHMAD AMIN
Ahmad Amin was one of the scholars and thinkers who lived in Egypt in the last
century. He was born in Cairo on 1 October 1886 and died on 30 May 1954.

Having studied in al-Azhar for a while, Ahmad Amin pursued his education in the
Law School (Madrasah al-Qada’ al-Shar ‘iyyah). After the graduation, he taught in
the same school for a period of fifteen years. Quitting his position there, he worked as
a judge for 4 years. During his judgeship in the court of Ozbakiyya, he was appointed
as a professor in the Faculty of Letters upon the suggestion of Taha Husayn. He also
held the deanship of the faculty for a while.

Ahmad Amin was selected as the director of Administration of Culture of Arab Union
in 1947 and has remained in this post until his death. He also kept membership in
Damascus Institution of Science, Baghdad Institution of Science and Cairo Linguistic

* Prof. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. ademircan@harran.edu.tr
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Institution. He was awarded honorary doctorate by the Council of the Faculty of
Letters and the Council of the University of King Fuad I in 1948.
Among many published books and articles, the most important works of Ahmad
Amin are Fajr al-Islam, Duha’ al-Islam and Zuhr al-Islam that all are about the
history of Islamic thought. In Fajr al-Islam, the author deals with the history of
thought, culture and civilisation from the Jahiliyya period to the end of the Umayyad
time. The latter two are the continuation of the first book in which he examines the
same subjects during the Abbasid period. Due to his ideas concerning Islamic
jurisprudence, prophetic tradition, Qur’anic commentary, Islamic faith, Arab literature
and Sufism, he has been criticized, and several works to challenge him have been
composed.

KEY WORDS
Ahmad Amin, Fajr al-Islam, Duha al-Islam, Zuhr al-Islam.

Ahmed Emin, diisiince tarihiyle ilgili kitaplar1 sayesinde Arap fikir
hayat: iizerinde etkili olmus, eserleri Islam diinyasinda ¢ok¢a okunan, Misirli
bir ilim adamidir. Baz1 goriislerini benimseyenlerin yan sira karsi ¢ikanlar da
olmustur.

Miellifin yasadigr devir, Misir’in hareketli bir donemidir ve bu
donemde Batmin etkisi fazlaca gorilir. Bati kiiltiiriine karst ¢ikanlarin
yaninda, Ozellikle aydmnlar arasinda Bati hayranligi yaygindir. Nitekim
Ahmed Emin de bundan nasibini almistir; ama onu, yakin arkadasi Taha
Hiiseyin ile kiyasladigimiz zaman miiellifimizin Doguya daha yakin bir yerde
durdugunu goriiriiz.

Hayatini tahsille, telifle, 6gretimle, talebe yetistirmekle geciren miiellif,
gerek telif, gerek nesir, gerekse ¢eviri olarak pek ¢ok esere imza atmis, birgok
ilmi faaliyete, komisyonlara ve kongrelere katilmustir.

seksk

Tam adi Ahmed Emin b. ibrahim et-Tabbah olup Ahmed Emin adiyla
sohret bulmus ve nisbesi olan et-Tabbah unutulmustur.! Baba tarafindan aslen
Kahire yakinlarindaki Sumuhrat kdyilindendir. Ciftcilikle ugragan ailenin 12
feddan™ civarinda arazileri vardi; ancak vergilerin agirh@ ve mahalli
idarecilerin baskisindan dolayr Kahire’ye gb¢ etmek zorunda kaldilar.?
Amcast kisa silire sonra bir is bularak c¢alistt ve Ahmed Emin’in babasinin
Ezher’de ogrenim gormesini sagladi. Zor sartlar altinda Ezher’deki
Ogrenimini tamamlayan babasi, Emiriyye matbaasinda ¢aligmaya basladi.’
Ahmed Emin, bes ¢ocuklu ailenin ortanca ¢ocugu olarak* 1 Ekim 1886 (2
Muharrem 1304) tarihinde diinyaya geldi.’

1 Zirikli, el-A ‘lam, 5. Basim, Beyrut 1980, I, 101.

o Feddan, Ortadogu iilkelerinde kullanilan bir alan 6l¢iisii birimi olup yaklasik dort doniime
esittir.

2 Ahmed Emin, Hayati, 4. Basim, Kahire 1961, s. 12-14.

3 Hayati, s. 18.

4 Hayati, s. 122.

5 Miiellif, otobiyografik eseri Hayati, s. 18’da yukarida verdigimiz tarihi zikreder. H. A. R.
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Miiellif, hayatindaki ilk medresenin evi,® ikincisinin mahallesi,’
liglinciisiiniin ise kiittab® oldugunu ifade eder. Kiigiik yasta mahalle kiittabina
verilen Ahmed Emin, uyum saglayamadigi icin dort kiittab degistirdi.
Buradaki bes yillik egitimi sirasinda Kur’an’i ezberledi; ayrica bos
vakitlerinde babasindan ders aldi.? Daha sonra babasi tarafindan kiittabtan
alinip, Umm ‘Abbas ilkokulu’na kaydedildi. Okula giderken ayni zamanda
babasinin, ona hazirladi1 ¢ok zor ve yorucu ders programina da devam etti.!?
Babasmin kisa bir tereddiidiinden sonra, 14 yasindayken Ezher’e kaydedildi.
Burada da babasinin siki kontrolii altinda Ezher’deki derslerinden arta kalan
zamaninda ders ald1.!!

Ezher’de okurken Isldimi Hayrat Cemiyeti’nin agtigi bir imtiham
kazanarak bu cemiyete bagli bir medresede Arapca okutmak iizere 16
yasindayken Tanta’ya gitti. Babasi, okulunu biraktigi icin ¢ok {iziildii.
Tanta’da kisa bir siire ¢alistiktan sonra tekrar Ezher’e dondii. Birkag yil sonra
Maarif Bakanligi'nin agti§1 imtihani kazanarak Iskenderiye’deki Ratib Pasa
Medresesine Arapca Ogretmeni olarak atandi. Ahmed Emin, bu sirada 18
yasindaydi.!2 Iskenderiye’de Ra’su’t-Tin Lisesi'nde Ogretmenlik yapan ve
Daru’l-‘Ulum mezunu 42 yaglarindaki Abdiilhakim b. Muhammed ile tanisti.
Bu kisi Naksibendi tarikatina mensup olup genis goriislii, hiir fikirli, hurafe ve
evhama inanmayan ve 1slahatla ilgili fikirlerinde Muhammed Abduh’u
destekleyen biriydi. Ahmed Emin, bu zatin kendi sahsiyetine biiyiik tesirinden
bahseder ve ufkunu agtigini, habersiz oldugu ¢evresindeki diinyay1 tanimasina
yardimc1 oldugunu sdyler. Onunla tanisincaya kadar kitaptan baska bir sey
bilmedigini, bu zatin kendisine kitabin disindaki diinyay1 tanittigini ifade eder.
Ona gore babasi tarafindan ¢ocuk muamelesi goriirken bu zat ona deger
veriyordu.!? Sahsiyetinin olusmasinda babasi ilk 6gretmeni kabul edilecekse,
bu zat da ikinci 6gretmenidir.!4

Iskenderiye’de bir miiddet calistiktan sonra 1906 yilmin Ekim ayinda
bir zamanlar kendisinin de ogrenim gordiigii Umm ‘Abbas ilkokulu’na

Gibb, “Ahmed Emin”, Dairetu’l-ma ‘Grifi 'I-Islamiyye, Kahire 1933, 11, 287°de ve Hulusi Kilig,
“Ahmed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 11, 62’de ayn1 tarihi
verirler. Bununla birlikte Zirikli, (II, 101) ve O. R. Kehhale (Mu ‘cemu’I-miiellifin, Beyrut 1957,
I, 168) yazarin 1878’de dogdugunu sdylerler. Kehhale, dipnotta 1881 ve 1886 tarihlerini de
verir. el-Mevsu ‘atu’l- ‘arabiyyetu’l-miiyessere’de (“Ahmed Emin”, Kahire 1973, s. 60)
miiellifin dogum tarihi olarak 1887 yili verilmistir. Bu farkl: tarihlerin, miiellifin gercek dogum
tarihi ile resmi kayitlar arasindaki farkliliktan kaynaklandig1 sdylenebilir. Biz, miellifin kendi
ifadesini esas aldik.

6 Hayati, s. 17.

7 Haydti, s. 33-34.
8 Hayati, s. 45.

9 Hayati, s. 48.

10 Hayati, s. 52 v.d.
U Hayati, s. 57-64.
12 Hayati, s. 74 v.d.
13 Hayati, s. 82.

14 Hayati, s. 84.
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O0gretmen olarak atandi. Bu okulda bir sene ¢alistiktan sonra yeni agilan
Medresetu’l-Kazai’s-Ser‘iyye’nin (Hukuk Fakiiltesi) giris imtihanin1 kazandi
(1907).15

Medresetu’l-Kaza’nin dort senelik egitimi siiresince Muhammed el-
Hudari, el-Mehdi, Hasan Mansur, Ahmed Emin,'® Ahmed Fehmi el-‘ Amrusi,
Ali Fevzi, Muhammed Zeki, ‘Atif Berekat gibi birgok kisiden ders ald1.17

Mezuniyetinden iki ay sonra Ahlak dersi i¢in Dekan ‘Atif Berekat’in
asistan1 oldu. Mdellif, onun ahlaki meziyetlerinden ve akilciligindan
etkilendigini soyler.!® Ahmed Emin, Medresetu’l-Kaza’da iki sene calisti.
Fakat kadrolu miiderris olmadig1 i¢in bazi sosyal haklardan yararlanamiyor,
emekliligi hak edemiyordu. ‘Atif Berekat’in teklifiyle gorevinden ayrilarak
kadiliga gecmeye, kadroyu hak ettikten sonra eski gorevine donmeye karar
verdi. Bunun {izerine Vahalar’a giderek orada {i¢ ay kadi olarak calisti. Bu
stirenin sonunda Asyut Mahkemesi’nden Medersetu’l-Kaza’ya atandigina dair
bir yaz alarak eski gorevine dondii.!?

Daha 6nce dgrenme ihtiyaci hissettigi2® yabanci dil igin bir Ingiliz
bayandan ders aldi; ancak bir siire sonra bu bayanm verdigi dersi yeterli
bulmamaya bagladi. Bu sebeple daha kiiltlirli olan Bayan Power adli 55
yaslarindaki bir Ingiliz’den ders almaya basladi. Miiellif, bu kadindan da gok
etkilendigini zikreder.2! Ahmed Emin, Bayan Power’in saglik nedenleriyle
Misir’1 terk etmesinden sonra bir baska Ingiliz hanimdan, ona Arapca
ogretmek karsihginda Ingilizce 6grenmeye devam etti.22

1914 yilinda kurulan Lecnetu’t-terceme ve’t-te’lif’in [Terctime ve Telif
Komisyonu] bagkanlhigina getirildi ve 1953 yilina kadar bu gorevini
strdiirdii.3

Birkag evlilik tesebbiisiinden sonra 13 Nisan 1916’da evlendi.?*

Yaklasik 15 sene medresedeki gorevi devam etti. Hiikiimet ile arasinda
cikan bazi ihtilaflardan dolayr ‘Atif Berekat Bakanlar Kurulu kararyla
dekanlik gorevinden alininca Ahmed Emin iiziildii. Cok ge¢meden yeni
dekana muhalefet ettigi icin zamanin Bagbakan ‘Adli Pasa’ya sikayet edildi
ve Kavisna Ser’i Mahkemesi’ne kadi olarak atandi.?> Kadilik gorevini dort

15 Mitellifin ifadesine gore bu medrese, klasik tarzda egitim goéren ve kendilerinden sikayetin
cok arttig1 ser’i mahkemelerdeki kadilar yerine kad1 yetistirmek amaciyla kurulmustur (Haydti,
s. 93-95).

16 vazarla ayni ad1 tastyan bu kisi, Misirli hukukgulardan olup Serhu kanuni’l- ‘ukubati’l-ehli
adli iki ciltlik bir eseri vardir. Miiellif 1355/1936 yilinda vefat etmistir (Zirikli, I, 101).

17 Haydti, s. 100-105.
18 Hayari, s. 129.
19 Haydti, s. 134,150.
20 fgyati, s. 132.
21 Hayati, s. 152-153.
22 Haydti, s. 159.
23 Hayati, s. 169-170.
24 Haydti, s. 184.
25 Hayati, s. 203-204.
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sene siirdiirdii.26 Ozbekiyye Mahkemesi’nde kadilik yaparken Dr. Taha
Hiiseyin’in teklifi lizerine Edebiyat Fakiiltesi’ne miiderris oldu (1926).27

Ahmed Emin, iiniversitedeki gorevi sirasinda birgok defa dig iilkelere
seyahat etme imkéani buldu. 1928°de kiitiiphanelerde inceleme yapmak iizere
Istanbul’a 40 giinliik bir seyahat yapt1.28 1930 yilinda Fakiiltenin diizenledigi
15 gilinlik Suriye yolculuguna kafile bagkani olarak katildig1 gibi, bir sene
sonra Irak’a diizenlenen seyahatin de kafile bagkanligini yapti.2?

Geng Hiristiyanlar Cemiyeti’nin davetlisi olarak iki konferans vermek
tizere davet edildigi Kudiis’e gitmesi, -bu cemiyetin emperyalist iilkelerin
davetcisi olmasindan dolayi- elestirilmesine neden oldu. Ancak miiellif, bu
durumdan kendisinin kabahatli olmadigini, Kudiislii Miisliimanlarin daveti
kabul etmesinden dnce onu haberdar etmeleri gerektigini belirtir. Bu mesele,
Kudiis’te Miisliimanlar i¢in de iki konferans vermesiyle tatliya baglanmigtir.30

Ahmed Emin, 1932’de Hollanda’nin Leiden sehrinde toplanan Miistes-
rikler Kongresi'ne liye secildi. Batiy1 gezebilmek amaciyla toplantinin bagla-
masindan iki ay 6nce yolculuga basladi ve birgok Avrupa tilkesini gezdi.3!

Miiellif, 1939 yilinda Edebiyat Fakiiltesi’ne dekan olarak atandi; ancak
zamaninin ¢ogunu aldigi ve ilmi ¢aligmalarimi aksattigi i¢in idarecilige pek
alisamadi. Dekanlik siiresi kanunen ii¢ sene oldugu halde, ikinci senenin
sonunda Maarif Bakani ile aralarinda goriis ayrilig1 ¢iktig1 ve Fakiiltenin 6zel
islerine miidahale edildigi gerekcesiyle gorevinden ayrildi. Bundan sonra
miderrislik gorevine devam etti.32

Ahmed Emin, Edebiyat Fakiiltesi’nde 6gretim gorevlisi oldugu sirada
Maarif Bakanhg: Kiiltiir Idaresi Miidiirliigii’ne segildi (1945). Burada iki
arkadastyla calisarak Halk Universitesi’ni kurdu. Onlarin bu tesebbiisii kisa
zamanda biiyiik ilgi gormiis ve talebelerinin sayist 17.000’i bulmugtu.33
Miiderrislik gorevinden 60 yasinda emekli olan miiellif,34 Misir Digisleri
Bakan1 Ahmed Liitfi’nin teklifi tizerine istekli olmamasina ragmen Filistin ile
ilgili Londra’da tertip edilen bir toplantiya katildi.3>

Arap Birligi Kiiltiir Idaresi Miidiirliigii’ne secildi (1947) ve oliinceye
kadar bu kurulusun baskanlhigini yiiriittii.3¢ Edebiyat Fakiiltesi Meclisi ile 1.
Fuad Universitesi Meclisi karartyla kendisine fahri doktorluk unvam verildi

26 Hayati, s. 206.

27 Hayati, s. 226.

28 Haydti, s. 228.

29 Hayati, s. 252-259.
30 Haydti, s. 256 v.d.
31 Hayati, s. 271 v.d.
32 Haydti, s. 293 v.d.
33 Hayati, s. 308-310.
34 Hayati, s. 317.

35 Hayati, s. 312.

36 Zirikli, I, 101; Kehhale, I, 168.
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(1948).37 Ayrica Sam ilim Kurumu, Kahire Dil Kurumu ve Bagdat ilim
Kurumu iiyeliginde bulundu.3®

Yazar, 30 Mayis 1954 [30 Ramazan 1373] tarihinde Kahire’de 61dii.3°

Ahmed Emin, ‘Amir el-‘Akkad tarafindan kaleme alinan Ahmed Emin
hayatuhu ve edebuh (2. Basim, Beyrut 1402/1982 ), Hamdi es-Sekkit ile
Marsden Jones tarafindan nesredilen A ‘lamu’l-edebi’l-mu ‘asir fi Misr serisi
arasinda yaymmlanan Ahmed Emin (Kahire-Beyrut 1401/1981) ve William
Shepar’in The Faith of a Modern Muslim Intellectual: The Religious Aspects
and Implications of The Writings of Ahmad Amin (Yeni Delhi 1982) adli
eserlerde gesitli yonleriyle incelenmistir.40

ek

Ahmed Emin, velud ve ¢okca okunan miielliflerden biridir. Birgok
alanda eser veren yazarin eserleri sunlardir:4!

I. Miistakil Calismalari

A. Telifler

1. el-Ahlak (Kahire 1920).

Ahmed Emin, ilk zamanlar felsefeye ilgi duymus ve bu eseri kaleme
almustir.*2

2. Fecru’l-Islam (Kahire 1928; 10. Basim Beyrut 1969).

Cahiliyye doneminden baslaylp Emevilerin sonuna kadar disiince,
kiiltiir ve medeniyet tarihini anlatan eser, ilk defa 1928 yilinda Kahire’de
nesredilmistir.

Kitabin basinda Taha Hiiseyin tarafindan yazilmig bir mukaddime
bulunmaktadir.#* Taha Hiiseyin, Arap edebiyat tarihinin kendisi tarafindan,
siyasi tarihin Abdiilhamid el-Abbadi tarafindan, diisiince tarihinin de Ahmed
Emin tarafindan yazilmasi igin is boliimii yaptiklarindan bahseder.** Fecru 'l
Isldm’1n bu is bdliimii sonucunda ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Taha Hiiseyin
ve Abdiilhamid el-Abbadi bu proje icin tasarladiklar1 kitaplar1 yazma
arzularini yerine getirememislerdir.

Eser, akict ve anlasilir bir dille kaleme alinmis; temel kaynaklarin yani
sira, miistesriklerin eserlerine de bagvuruldugu, gerek bdliim sonlarinda
verilen kismi bibliyografyadan, gerekse metin i¢cinde yapilan alintilardan
anlagilmaktadir.

Fecru’l-Islam, Abbas Halil Ikdam tarafindan Pertev-i Islim adiyla
Farsca’ya ¢evrilerek 1315/1930°da Tahran’da nesredilmistir. Zakir Kadiri

37 Hayati, s. 339.

38 Zirikli, 1, 101.

39 Kilig, , “Ahmed Emin”, TDVId, 11, 63.
40 Kylig, “Ahmed Emin”, TDVIA, 11, 63.

41 Miiellifin caligmalart daha ¢ok Hamdi Sekkut ve Marsden Jones’in Ahmed Emin adl
kitaplarindan yararlanilarak tespit edilmistir.

42 ol-Mevsu‘atu’l- ‘arabiyyetu’l-miiyessere, s. 60.
43 Bu mukaddime 10. baskida (Beyrut 1969) kitabin sonuna almmustir.

44 Ahmed Emin de bu is béliimiinii anlatir (Haydti, s. 225).
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Ugan tarafindan yapilan Fecru'l-Islam ile Duha’l-Islam’m Tiirkce gevirileri
yayimlanmamig olup Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.*
Ahmet Serdaroglu tarafindan yapilan Fecru’l-Islim cevirisi ise aym adla
1976°da Ankara’da yayimlanmamustir.

3. Duha’l-Islam (I-111, Kahire 1933-1936).

Abbasiler donemi diisiince, kiiltiir ve medeniyet tarihinden bahseden
eser, Ui¢ cilt halinde 1933-1936 yillar arasinda Kahire’de nesredilmistir.

Kitap, Abbasilerin ilk donemini (h. 132-232) konu alir. Bas tarafta
Ahmed Emin’in girisinden sonra, Taha Hiiseyin tarafindan yazilmis uzunca
bir mukaddime vardir. Taha Hiiseyin, bu mukaddimede yazar1 ve eserini dver.

4. Zuhru’l-Islam (I-1V, Kahire 1945-1955).

Bu kitap Duha’l-Islam’m devami olup 1945-1955 yillar1 arasinda dort
cilt halinde Kahire’de yaymnlanmstir.

Dordiincii  cilt, Dr. Ahmed Fuad el-Ehvani’nin yazdigi uzun
mukaddimeyle baglar. Bu cilt, miiellifin vefatindan sonra 1955 yilinda
nesredilmistir. Miiellif, kitabi miisvedde olarak birakmis; bu miisveddeler,
Ahmed Emin tarafindan degil bir bagka kisi tarafindan diizenlenmistir.
Hayatinin son yillarinda gozlerinin ¢ok zayiflamasi ve doktorlar tarafindan
calismasinin yasaklanmasi iizerine kitap, bir baskasina dikte ettirilmis ve
Ahmed Emin’in istedigi gibi kontrolii miimkiin olmamistir. Miiellifin
vefatindan sonra 15 fasil halinde kalan bu son cilt, Dr. Fuad el-Ehvani
tarafindan yayia hazirlanmstir.

Ahmed Emin, Yevmu'l-Isldim adh eserine yazdigi 6nsozde Zuhru’l-
Islam’1 bes cilt olarak tasarladigini, ancak gozlerinden rahatsiz olmast iizerine
doktorlarin ¢alismasin1 yasakladiklarini, bundan dolayr da bu tasarisini
gerceklestiremedigini belirtir.4

5. Feyzu’l-hdtir (1-X, Kahire 1938-1956).

Miiellifin cesitli gazete ve dergilerde nesredilen 700 kadar makale ve
aragtirmasini ihtiva eder.4”

6. Takrir merfii” ila me‘ali Veziri’l-Ma ‘arif ‘ani’l-lecneti’lleti ullifet li-
bahs mendhici’l-lugati’l- ‘arabiyye ve vesd’ili terkiyetiha (Kahire 1947).

7. Zu ‘amau’l-1slah fi’l- ‘asri’l-hadis (Kahire 1948).

Miiellif, bu kitabinda Muhammed b. Abdulvehhab, Mithat Pasa,
Cemaluddin Afgani, Seyyid Ahmed Han, Seyyid Emir Ali, Tunuslu Hayrettin
Pasa, Ali Pasa Miibarek, Abdullah Nedim, Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi
ve Muhammed Abduh’un hayatlarini fikirlerini ve miicadelelerini anlatir,
tahlil ve tenkidlerini yapar. Asrimizda Islam iilkelerinin cesitli yerlerinde
yasayan bu 10 islahatcinin bazilart hakkindaki bilgiler daha once bazi
dergilerde nesredilmis; miiellif bunlar1 ikmal etmek ve diizeltmeler yapmak
suretiyle bu eserini meydana getirmistir.

8. Hayadti (Kahire 1950).

45 Kilig, “Ahmed Emin”, TDVIA, 11, 63.
46 Ahmed Emin, sldm i Bugiinii, Cev.: Abdiilvehhap Oztiirk, Ankara 1977, s. 22.
47 Kilig, “Ahmed Emin”, TDVIA, 11, 63.
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Otobiyografik bir ¢calisma olan bu kitap, miiellif tarafindan hayatinin
son yillarinda yazilmistir. Ahmed Emin, hayatindaki 6nemli olaylari, bu
olaylarin yorumunu, gezilerini, gozlem ve tespitlerini, gorevlerini, ilmi
calismalarini sade ve akici bir dille anlatmastir.

Yazar, kitabinda yer yer daha once tuttugu giinliikten nakiller yapmstir.
Bu kitap, miiellifin kendi hayatim1 kaleme almis olmasi itibariyle énem arz
ettigi gibi, fikir ve diigiincelerini, olaylar1 yorumlama tarzim1 6grenmemiz
acisindan da 6nemlidir. Miiellif, hayatinda bizzat yasadig1 ya da sahit oldugu
olaylarm sik sik psikolojik ve sosyolojik tahlillerini yapar.

Bu eser, A. J. M. Craig tarafindan Ingilizce’ye cevrilmis;*8 1. J.
Boullata tarafindan yapilan Ingilizce ceviri ise 1978’de yaymlanmstir.

9. Il veledi (Kahire 1951).

Miiellifin bu kitab1 basilmadan 6nce Hilal dergisinde tefrika halinde
yaymlanmisgtir.

10. el-Mehdi ve’l-mehdeviyye (Kahire 1951).

11. Harun er-Resid (Kahire 1951).

12. es-Sa ‘leke ve'l-fiitiivve fi I-Islam (Kahire 1952).

13. en-Nakdu 'l-edebi (1-11, Kahire 1952).

14. Yevmu 'I-Islam (Kahire 1952).

Bu kitap, Ahmed Emin’in hayatinin sonlarina dogru kaleme aldig1 bir
calisma olup 1952 yilinda Kahire’de nesredilmistir. Yukarida da zikrettigimiz
gibi miiellif, doktorlarin Ozellikle gece c¢alismasini yasaklamalar1 iizerine
Zuhru’l-Islam ile ilgili projesini gerceklestiremeyince, bu ilmi caligmalarim
birakarak daha oOnceden taslagi hazir olup az bir emek gerektiren ya da
zihnindeki bilgilere dayanan eserler telif etmeye yoneldi. Bu eseri de,
birikimlerini kdgida dékmesi neticesinde ortaya ¢ikt1.*® Bu bakimdan eseri,
ilmi bir telif olmaktan ziyade, Islim Diisiince Tarihi alaninda caligmalar
yapan bir miellifin bu c¢aligmalar sirasinda elde ettigi bilgileri
degerlendirmeye calistig1 bir kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Miiellif, eserini baskasina yazdirdigi igin tertibi biraz karigik ve
diizensizdir. Baz1 konular, sik sik degisik yerlerde tekrar edilmistir. Eserin
Tiirkce cevirisi, Abdiilvehhap Oztiirk tarafindan Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’'nde lisans tezi olarak hazirlanmig ve 1977 yilinda Ankara’da
nesredilmistir.

15. Kamusu'l- ‘ddat ve 't-tekalid ve 't-te ‘abiri’l-misriyye (Kahire 1953).

16. es-Sark ve’l-garb (Kahire 1955).

17. Sevratu’l- ‘dlemi’l-Islamiyyi’l-yevm (Kahire 1960).

18. Muhammed ‘Abduh (Kahire 1960).

B. Tahkik, Derleme ve Redaksiyon

1. Ibn Sina, Ibn Tufeyl ve es-Suhreverdi, Hayy b. Yakzan (Tahkik,
Kabhire 1952).

2. ‘Allemetni’l-haydt (Derleme, Kahire 1952).

48 Gibb, “Ahmed Emin”, DM, I, 288.
49 fstam i Bugiinii, s. 22.
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3, Bertrand Russel, Tarihu’l-felsefeti’l-garbiyye (Cev. Zeki Necib
Mahmud, Redaksiyon: Ahmed Emin, Kahire 1967).

C. Ceviriler

1. S. Rapoport, Mebadi 'u’l-felsefe (Kahire 1918).

2. Theophile Gautier, Kissa nefsiyye kitta (er-Risale Dergisi, 15. 2.
1933).

II. Miisterek Calismalari

A. Telifler

1. Muzekkerdt fi’l-kadaya zatu’l-mebadi’i ’s-ser ‘iyye (Ali es-Serbini ile;
Kabhire 1927).

2. Takrir merfii’ li’l-Emir Yusuf Kemal (Abdiilhamid el-’Abbadi ile;
Kabhire 1929).

3. Kissatu’l-felsefeti’l-yunaniyye (Zeki Necib Mahmud ile; Kahire
1935).

4. Kissatu’l-felsefeti’l-hadise (Zeki Necib Mahmud ile; Kahire 1936).

5. Kissatu’l-edeb fi’l-‘adlem (Zeki Necib Mahmud ile; I-IV, Kahire
1943-1947).

6. Suvar Islimiyye (Mustafa Sadik er-Rafi’i ve baskalariyla; Kahire
1956).

B. Tahkikler ve Serhler

1. Hafiz ibrahim, Divan Hafiz Ibrahim (Ahmed ez-Zeyn ve Ibrahim el-
Ebyari ile tashih ve serh; I-11, Kahire 1937-1939).

2. Eb(l Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’ ve’'l-mu’dnese (Ahmed ez-Zeyn ile
tahkik; I-I11, Kahire 1939-1944).

3. Ibn ‘Abdirabbih, el- ‘Tkdu’l-ferid (Ahmed ez-Zeyn ve Ibrahim el-
Ebyari ile tahkik; I-VII, Kahire 1940-1953).

4. Ebt Ca’fer Ahmed b. Yusuf el-Katib, e/-Mukdfa’a (Ali el-Carim ile
tahkik; Kahire 1941).

5. Ebw’l-Ferec el-Isfahani, Haridetu’l-kasr ve ceridetu’l-‘asr (Misirh
sairler kismi), (Sevki Dayf ile tahkik; I-1I, Kahire 1951-1852).

6. Ali b. Ahmed el-Merzuki, Serhiu Divani’l-hamdse li-Ebi Temmdm
(Abdusselam Harun ve es-Seyyid Ahmed Sakr ile tahkik; I-III, Kahire 1951-
1952).

7. Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Hevamil ve’s-sevamil (es-Seyyid Ahmed
Sakr ile tahkik; Kahire 1951).

8. Ebli Hayyan et-Tevhidi, el-Basd’ir ve’z-zehd’ir (es-Seyyid Ahmed
Sakr ile tahkik; Kahire 1953).

C. Okul Kitaplar

1. et-Terbiyyetu’l-vataniyye (Abdulaziz el-Busra ve Taha Hiiseyin ile;
Kabhire 1926).

2. el-Miicmel fi tarihi’l-edebi’l-‘arabi (Taha Hiiseyin, Ahmed es-
Sikenderi ve bagkalari ile; Kahire 1929).

3. el-Miintahab min edebi’l- ‘arabi (Taha Hiiseyin, Ahmed es-Sikenderi
ve bagkalari ile; Kahire 1930).

4. el-Mufassal fi tarihi’l-edebi’l-‘arabi (Ahmed es-Sikenderi, Ali el-
Carim ve bagkalari ile; I-1I, Kahire 1934-1936).
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5. el-Mutala’atu’l- ‘arabiyye li’l-medarisi’l-ibtida iyye (Te’lif: Tbrahim
Mustafa ve bagkalari, Redaksiyon: Ahmed Emin,Taha Hiiseyin ve
Muhammed Ahmed Cadu’l-Mevla, I-1V, Kahire 1937-1940).

6. Tarihu’l-edebi’l- ‘arabi li-telamizi’s-senevati’l-iila ve’s-saniye ve’s-
salise ve’r-rabi’a mine’l-medadrisi’s-saneviyye (Ali el-Carim, Ahmed es-
Sikenderi ve baskalari ile, I-11, Kahire 1938-1940).

7. et-Tevcihu’l-edebi (Taha Hiiseyin, Abdiilvehhab ‘Azzam ve bagkalar1
ile, Kahire 1940).

8. el-Mutal ‘atu’'t-tevcihiyye... Kisas Muhtira (Muhammed Ahmed
Cadu’l-Mevla, Ali Carim ve bagkalar ile, Kahire 1940).

9. el-Beydn (Te’lif: Ibrahim Mustafa ve baskalar1, Redaksiyon: Ahmed
Emin, Taha Hiiseyin ve Muhammed Ahmed Cadu’l-Mevla, Kahire 1949).

10. Kava 'idu’l-lugati’l- ‘arabiyye (Te’lif: Ibrahim Mustafa ve baskalari,
Redaksiyon: Ahmed Emin, Taha Hiiseyin, Muhammed Ahmed Cadu’l-Mevla,
I[-111, Kahire 1954-1956).

11. Tekvinu'I-ciimel (Te’lif: Ibrahim Mustafa ve baskalar1, Redaksiyon:
Ahmed Emin ve Taha Hiiseyin, Kahire 1958).

12. el-Me’dni (Te’lif ibrahim Mustafa ve baskalar;, Redaksiyon:
Ahmed Emin, Taha Hiiseyin ve Muhammed Ahmed Cadu’l-Mevla, Kahire
1964).

* * *

Ahmed Emin, kitap ve makalelerinde bazilarinca benimsenen, bazilar
tarafindan da siddetli elestiriler alan bazi goriisler ortaya koymustur. Miiellif
hakkinda kannat sahibi olabilmek igin diisiince tarihiyle ilgili belli basl
kitaplarini dikkate alarak burada bazi goriislerini nakletmeye ¢alisacagiz.

Miellife gore diinyada kurulmus ve kurulacak biitliin medeniyetler
birbirlerinden etkilenmislerdir. Milletlerin  birbirlerinden etkilenmeleri,
kurduklart medeniyetlerin orijinal olmadigini gdstermez. Ayni sekilde bilgi,
milletler arasinda ortak bir miilk ve istifadesi mubah olan bir seydir ve bu
kaynaktan herkes faydalanir.50

Ahmed Emin’e gore Araplarin cahiliye doneminde baska milletlerle
miinasebetlere girmedikleri, deniz ve ¢olle ¢evrili bir bolgede yasadiklari
gorlisii yanhstir. Araplar, cevre milletlerden maddi ve manevi agilardan
yararlanmiglardir, ancak bu iligki, medeni milletler arasindaki iligkilere
nazaran daha azdir. Araplar diger milletlerle alis veris yoluyla, Fars ve
Rumlara yakin sehirler kurarak ve dinlerini yaymak amaciyla yarimadaya
gelmis Yahudi ve Hiristiyan misyonerler kanaliyla iliskide bulunmuglardir.>!
Cahiliye donemindeki bu tesirler cesitli yonlerden olmustur. Mesela bu
donemde Yahudilerin Arap diline etkileri olmustur. Cehennem, seytan, iblis
gibi kelimeler Yahudiler kanaliyla Arapga’ya girmistir.52 Diger taraftan
Araplar, panay1r ve pazarlara gelip vazeden Hiristiyan papazlarim dinlerlerdi.

50 Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, Cev.: Ahmet Serdaroglu, Ankara 1976, s. 212 (Arapga metinle
karsilastirma yapilarak Tiirkce ¢eviriden yararlanilmistir).

51 Fecr, s. 40, 45, 51, 62, 121, 260.
52 Fecr, s. 56.
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Kur’an’in onlart tekzip ve reddetmesi, Hiristiyan Ogretilerinin Araplar
arasinda yaygin oldugunu gosterir.>3 Ancak Cahiliye doneminde Arap’in
diisiincesi sade ve hurafelerle doludur. Arap, dleme Yunanli gibi genel ve
stimullii bir bakisla bakamaz.5*

Ahmed Emin’e gore, Islam’m ilk yiizyil iginde Cahiliye ¢ag1 zihniyeti
ile islam zihniyeti yan yana yiiriiyordu. Cahiliye ¢ag1 zihniyetinin Emeviler
devri edebiyatina, bilhassa siire etkisinin fazla oldugu goriilmektedir.>>

Yazara gore Araplarin miisliiman olduktan sonra da ¢esitli milletlerle
iligkileri neticesinde bu milletlerin etkisinde kaldiklarin1 = gdriiyoruz.
Miisliiman Araplarin  diger milletlerle miinasebetleri, Fars ve Roma
hukukunun Kur’an ile hadisin izah ettigi hiikiimlerle, Fars hikmetlerinin ve
Rum felsefesinin Arap hikmetleriyle, Roma Hukuku {islubunun Arap Hukuku
tislubuyla karismasina neden oldu.’® Bu milletlerin etkileri bu kadarla da
kalmadi. Yenilgiye ugrayan milletler islam’a girdiler ve h. I. asrin sonlarina
dogru gesitli mezheplerin dogmasina tesir ettiler.’’” Bu tesirlerin en agik
surette goriineni, Fars memleketlerinin fethi ile aliman yeni O&gretiler
sonucunda Siilik ve tasavvufun ortaya ¢ikmasi olmustur.>® Esasen Fars dinleri
ve mezheplerinin Miisliimanlara biiyiik etkisi olmustur. Miisliimanlarin sirat
inanglari, Araf’1 bugilinkii sekliyle bilmeleri, 6ldiikten sonra ruhun ceset
izerinde halka yaparak dolagmasi inanci ile 6liiniin 6ldiigiiniin ilk {i¢ giiniinde
dini merasim icra edilmesi hususundaki inanglar1 Zerdiist dininden alinmadir
Ayrica Mutezile’nin cebir ve ihtiyar goriisleri ile Sufilerin nefsi kisimlara
ayirmalari da hep Zerdiist dininden alinmadir.>?

Ahmed Emin’e goére Abbasiler doneminde insanlarin diisiincesi
tizerinde etkili olan dort kiiltlir vardir ki, bunlar Fars, Yunan, Hind ve Arap
kiiltiirleridir. Aynm1 zamanda en 6nemlileri Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
olan dini kiiltiirler de vardir.0 Bu dénemde Fars kiiltiirii, -vezaret makammin
ortaya c¢ikisindan itibaren genellikle Farisilere verilmesi ile bagkentin
Dimagk’tan Bagdat’a taginmasi gibi sebeplerden dolayi- biiyiik bir yayilma
istidad1 gostermistir.6! Arap dili, Farsca’dan etkilendigi gibi ilmi hareket ve
edebiyat da Fars kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmistir.%2 Hint kiiltiirtiniin etkisi
ise ilahiyat, matematik, niicum ilmi (astroloji), edebiyat ve buna bagl sanatlar
yoniinden etkili olmustur. Burada o6zellikle ruhlarin tenasiihii meselesini

53 Fecr,s. 59 v.d.

54 Fecr, s. 75-78.

55 Fecr, s. 144.

56 Fecr,s. 157.

57 Fecr, s. 158-159.

58 Fecr,s. 165.

59 Fecr, s. 172.

60 Ahmed Emin, Duha 'I-Isldm, 10. Basim, Beyrut (t.y.), I, 163.
61 Duha, 1, 164.

62 Duha, 1, 175-176.
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hatirlatmak gerekir.®® Yunan kiiltiiriiniin ise felsefeye etkisi olmustur. Yunan
edebiyatinin tesirinin Yunan felsefesiyle kiyas edildiginde daha az oldugu
gOriiliir.% Arap kiiltiiriiniin etkisi ise Kur’an, hadis ve fikih agisindan, dil ve
edebiyat yoniinden olmustur.63

Yazara gore Abbasiler doneminde felsefe alaninda arastirmalarin
yapilmasi ve bunun yayginlagmasi, zindikligin artmasina sebep oldu. Halbuki
Emeviler doneminde hadis, tefsir ve fikih alanlarinda ilmi ¢alismalar yapildigi
i¢in bu ilimler zindiklia gotiirecek stipheler meydana getirmiyordu.%6

Emeviler zamaninda Araplar kendi orf ve adetlerine gore yasarken,
Abbasiler doneminde diger milletleri taklit basladi. Bunun icin sehirler
arasinda i¢timai yonden uzaklasma ve sorunlar ortaya ¢ikt1.67 Abbasiler
doneminde kolelik miiessesesinin kiiltiir hayat1 iizerindeki etkileri fazla
olmustur. Mesela cariyeler kendi memleketlerinin sarkilarini, siirlerini ve
miiziklerini Is]Am memleketine getirdiler. Bunlarin giizel sanatlarin gelismesi
agisindan da etkili olduklarini gériiyoruz.o8

a) Ilimlerin ortaya ¢ikis1 ve kaynaklar

Yahudilerden bir¢ok kisi Miisliman olmustu. Bunlar Tevrat ve
serhlerinde yazildig1 sekilde Yahudilerin tarihini biliyorlardi. Onlar bu
haberleri anlatmaya basladilar. Miisliimanlar kendilerine aktarilan bu haberleri
Kur’an tefsiri ve bazen de diger milletlerin tarihiyle ilgilendirdiler.®?
Miisliiman olduktan sonra Farshlar da tarihlerini ve efsanelerini rivayet
etmislerdir. Hiristiyanlar da bu sekilde hareket ettiler. Cesitli milletlerden
nakledilen bu rivayet ve efsaneler Miislimanlar arasinda yayildi ve tarihin
kaynaklarindan birini olusturdu.”?

Yahudilerden bazilarinin Miisliman olmalari, uydurmalarin onlar
araciligiyla Miisliimanlar arasinda yaygmlagsmasma neden olmustur. ibn
Abbas gibi sahabilerin ileri gelenleri bile bunlarin rivayetlerini almakta beis
gérmemislerdir. ibn Abbas ve Hz. Ali’ye izafe edilen uydurma rivayetler,
digerlerine nispetle daha ¢oktur. Giiya Hz. Ali’yi daha bilgili géstermek icin
uydurduklar1 seyleri ona izafe ederlerdi.”! Bununla beraber dogrusunu
sOylemek gerekirse bu zatlara isnat edilen ve bunlar namina uydurulan bu
tefsirler tamamen ilmi kiymetten mahrumdur denemez. Bu uydurmalar, gelisi
giizel sdylenmis tefsirler degildir. Cogu kere bunlar ilmi igtihadin kiymetli
sonuclaridir. Asil degersiz olan cihet, rivayetlerin Hz. Ali veya ibn Abbas’a
isnat edilmesidir.”2

63 Duha, 1, 238.

64 Duha, 1, 280.

65 Duha, 1,270 v.d.
66 Duha, 1, 138 v.d.
67 Duha, 1,101 v.d.
68 Duha, 1,97-98.
69 Fecr, s. 243.

70 Fecr, s. 243.

71 Fecr,s. 300-301.
72 Fecr,s. 303.



DOGU ARASTIRMALARI 1, 2008/1 111

Tabiin devrinde Yahudi ve Hiristiyanlardan Miisliiman olanlar
cogaldig1 icin tefsirler, Israiliyat ve Nasraniyat ile alabildigine doldu. Insanlar,
Yahudi ve H1r1st1yanlar1a ilgili isaretlerin derinligine inilmesini arzu ettlklerl
icin bu adamlara basvurdular ve duyduklarini tefsirlerine yazdilar. ibn Cerir
et-Taberi’nin tefsirini aragtirdigimiz zaman, birgok Israiliyat’m buraya
karistigini ve bunun kahramaninin da Vehb b. Miinebbih oldugunu goriiriiz.”?

Hicri 1. asirda hadislerin kaleme alinmayip sadece hafizaya dayanilmasi
bir¢ok uydurmalarin Peygamber’e isnat edilmesine neden oldu.7* Miiellif,
hadis uydurmanin gesitli yonleri lizerinde durmaktadir ki, bunlardan bazilar
sunlardir: Islam fetihleri kisa zamanda genisledi ve pek gok kisi Islam’1 kabul
etti. Bunlarin bircogu Islam’1 seklen kabul ettiklerinden uydurma hadisler
alabildigine ¢ogaldi.”> Hikmetli sozler ve giizel 6giitler Hind’ten, Yunan’dan,
Fars’tan Tevrat ve Incil serhlerinden geldigi zaman halk bunlara deger
vermiyordu. Halkin bu tutumu, gizli orgiitleri dindar goriinmeye mecbur
etmistir. Bunun i¢in de en kolay yolu hadis uydurmakta bulmuslar ve bu
hususta Allah’tan korkmamuiglardir.”® Hadis uyduranlar, Ebd Hureyre’nin ¢ok
hadis rivayet etmesini firsat bilerek ona izafeten hadis uydurmuslardir.”’

Abbasilerin birinci doneminde hilafet hususunda degisik goriisler ileri
stiren firkalar kendi goriislerini teyit etmek i¢in de hadis uydurdular. Mesela
Sia, hilafetin nass ile Hz. Ali ve evladina ait oldugunu, Siinniler Kureys’e,
Hariciler ise biitiin Miisliimanlara ait oldugunu ve onlardan Habesli bir kole
dahi olsa iyisinin seg¢ilmesi gerektigini ileri siirmiigler ve fikirlerini teyit i¢in
hadis uydurmuslardir. Abbasiler iktidara geldiklerinde onlar1 Gviicii hadisler
uyduruldu. Bermekiler iktidara geldiklerinde ise onlar1 yeren hadisler
uydurulmaya baslandi.”8

Mutezile firkasina mensup olanlar, hadiscilerle kiyaslandiklari zaman
fikir hiirriyeti ve Islam’1 mantik mlhenglne vurmalart ile onlardan ayrilirlar.
Eger Mutezile hadiscilere karsi kazanmis olsaydi, Miislimanlarin durumu
siiphesiz daha iyi ve daha serbest olurdu. Ciinkii hadiscilerin kazanmasi,
maalesef, akildan ¢ok nakle, miitefekkirlerin s6zlerinden ¢ok eski miielliflerin

sozlerine dayanma sonucunu dogurmustur. Bunun igindir ki miellifler

arasinda orijinal fikir sahipleri azdir. Bu alimler arasinda ibn Haldun,
Cemaluddin Afgani gibi tek baglarina taassupla savasan birkag¢ kisi varsa da
bunlar azinlikta kalirlar.”

Kur’an-1 Kerim’in ilk amaci dinin emirlerini yerine getirmek, tevhide
davet etmek, ahlaki giizellestirmek ve ahlak kurallarini tesis etmektir. Tesri’
ise, ikinci planda kalir.89 Hi¢ kimse Kur’an ve sahih hadislerin, olan ve olacak
her ciiz’i meseleyi beyan etmis oldugunu iddia edemez. Bunun igindir ki

73 Fecr, s. 304.

74 Fecr,s. 311.

75 Fecr, s. 311,352.

76 Fecr,s. 316.

77 Fecr, s. 321.

78 Duha, 11, 125-126.

79 Jsiam’in Bugiinii, s. 109-110.
80 Fecr,s. 331.



112 AHMED EMIN / ADNAN DEMIRCAN

tesri’, sonra tanzim edilerek kiyas adi verilen rey kismi meydana ¢ikt1.8! Rey
ile amel edenler haddi tecaviiz ettikleri gibi hadis bilginleri de ¢ok ileri
gitmigler, hatta aralarinda bazilari, “Siinnet Kur’an’a hakimdir, Kur’an
siinnete hakim degildir.” demislerdir. Hicretin II. asrinda, “Siinnet, Kur’an’1
nesheder.” diyenler de olmustur.82

Araplar, diger milletlerle karistiktan sonra, Arap edebiyati tam
manasiyla her kiiltiire samil olup gercek manada Arap edebiyati olmaktan
cikmistir. Arap edebiyati, Cahiliye doneminde gercek manada Arap edebiyati
idi. Ciinkii ¢evre kiiltiirlerden iktibaslar yapilmisti, ancak alintilar az olup
gliclii ve hakim ruh Arap ruhuydu.®3 Oysa daha sonraki donemlerde diger
milletlerin etkisi daha ¢ok hissedilir olmustur.

Abbeasilerin ilk asrinda nahvin ortaya ¢ikmasinda Yunan ve Siiryani
tesiri azdi. Yunan felsefesi nakledildikten sonra kelamcilar dnce felsefeyle
istigal edip mantik &grenince, bu durum nahvin kaidelerine ve illetlerinin
ortaya ¢ikarilmasina etki etmigtir.84

Ahmed Emin’e gore Abbasilerin birinci déneminde akaid ve mezhepler
konusundaki ¢aligmalar artmis ve kelam ilminin dogmasina vesile olmustur.
Bunun dahili sebepleri oldugu gibi, harici sebepleri de vardir. Dahili
sebeplerden kastedilen, bizzat Islam’in ruhundan ve Miisliimanlarin
kendilerinden dogan sebepler; harici sebeplerden kastedilen sey ise, yabanci
kiiltiirlerden ve Islam digindaki diger dinlerden kaynaklanan sebeplerdir.35

Fetihlerden sonra Islam dinini kabul edenler, Yahudilik, Manilik,
Zerdiistliik, Brahmanlik, Sabiilik ve Dehrilik gibi ¢esitli dinlere mensup idiler.
Dinlerinin 6gretilerini gencliklerinde O6grenmislerdi. Miisliiman olduktan
sonra eski dinlerinin birgok meselelerine Islami kiliflar uydurdular. Bunlar,
kelam ilminin dogmasina etki eden harici sebeplerden oldugu gibi, Yunan
felsefesi de etkili olmustur.86

b) Firkalar

Temim ed-Dari, Vehb b. Miinebbih, Ka‘b el-Ahbar ve bunlarin
benzerleri vasitasiyla Miisliimanlarin akide ve bilgilerine iyi izler birakmayan
¢ok seyler karigmustir.87

Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdiistlik ve Hindulara mahsus Ogretileri
Islam’a sokmay1, memleketin istikbali ve memleket iizerine yiiriimeyi isteyen
herkes, Peygamber ailesini sevmeyi perde edinerek arkasina saklandi ve arzu
ettiklerini yapmaya koyuldu. Yahudiler, ricat1 ortaya atarak Siiliklerini izhar
ettiler. Hiristiyanlik, Siilikte “Imam’in Allah’a nispeti, Mesih’in Allah’a
nispeti gibidir.” seklinde tezahiir etti. Onlar, “Ilahi kuvvet insan kuvvetiyle
imamda birlesti. Risalet ile niibiivvetin asla sonu gelmeyecektir. Ilahi kuvvet,
kim ile birlestiyse o nebidir.” dediler. Ruhlarin tenasiihii kanaati, Allah’1
cisimlestirme ve hulul fikri ile Brahmanlar, filozoflar ve Mecusilerce

81 Fecr, s. 340.
82 Fecr, s. 351.
83 Duha, 1, 14.
84 Duha, 11, 293.
85 Duha, 111, 1.
86 Duha, 111, 78.
87 Fecr, s. 248.
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Islam’dan 6nce bilinen inang ve kanaatler Siilik adi altinda yeniden ortaya
¢iktl. Farslardan bazilar1 Siilik perdesine biiriinerek Emeviler devleti ile
savagtilar. Halbuki onlarim iglerinde Araplardan hoslanmamak, Arap
devletinin istiklalini kerih gérmekten bagka bir sey yoktu.38

Goriildiigii gibi Ahmed Emin, Sia mezhebinin ortaya ¢ikisinin
arkasinda devleti yikma faaliyetlerini gormektedir. O bagka yerde, "Siilik,
diismanlik veya kiskanglik yiiziinden Islam’1 yikmak isteyen herkesin siginagi
haline gelmistir."$® demektedir. Abbasiler zamaninda ortaya ¢ikan zindiklar,
zindikliklarini agikga ortaya koyamadiklari zamanlarda gizli bir yol tutarak
Sia adi1 altinda faaliyetlerini siirdiirdiiler.”

Emeviler, -Hz. Ali ve Hasimiler hari¢c- Sahabilerin fazilet ve
meziyetleri, bilhassa Hz. Osman hakkinda hadisler uydurduklari gibi, Siiler de
Hz. Ali ve gelmesi beklenen Mehdi hakkinda ve umumiyetle mezheplerini
teyit eden hadisler uydurdular. Hatta bu hususta Emevileri gegtikleri de
sOylenebilir.”!

Emeviler zamaninda Hasan el-Basri gibi zahit kimseler vardi; ama
tasavvuf yalnizca Islam’a dayaniyordu. Abbasiler doneminde ise tasavvuf
bagka bir sekle biirlindii. Tasavvufculardan bazilar1 Yunan felsefesinden,
bazilart Hind felsefesinden, bazilar1 da Hiristiyanliktan bir geyler almaya
bagladilar. Hiristiyanliktan ruhbanligi, zikir halkasi ve diizenini aldilar.
Mutasavvif deyimi 6nceleri Ahmed b. Hanbel gibi az yiyen az i¢en zahitlere
denirdi. Sonralar1 bu isim baska milletleri taklit eden bidatcilere denmeye
baslandi. Omegin Ibrahim Edhem’e mutasavvif denilerek Buda’nin hayatina
benzer sekilde, hakkinda padisahligi birakmasi, ¢oban elbisesi giymesi gibi
kissalar uyduruldu.??

Fakihler ibadetlerin ruhuna degil de sekline daha ¢ok Onem verip
ibadetlerden kurtulmak icin hile uydurmaya baslayinca sofular da ibadetlerin
oziine egilmeye basladilar. Boylece tasavvuf her tarafa yayildi.?3

¢) Suubiyye hareketi

Suubiyye hareketi Arap aristokrasisiyle savasan bir cesit demokra-
sidir.** Abbasiler doneminde Suubiyye hareketinin ortaya ¢ikmasi, Araplarin
kusur ve eksikliklerini ortaya koyan eserlerin yazilmasina, Arap olmayan
unsurlarin, Ozellikle Farshilarin faziletiyle ilgili pek ¢ok hadisin uydurul-
masina neden oldu. Bu uydurma hadisler Sahabilerin ve tabiinin sikalarina
dayandiriliyordu. Mesela Farisi kokenli olan Ebli Hanife’ nin faziletiyle ilgili
hadisler uyduruldu.® Biitiin ilimlerin tedvini Suubiyye’nin ortaya ¢ikisindan
sonra oldugu i¢in Suubiyye’nin etkisi ¢cok olmustur.®

88 Fecr, s. 395,35, 355-356, 388-390.
89 Fecr,s. 394.

90 Duha, 1, 135-136.

91 Fecr, s. 393.

92 fsiamn Bugiinii, s. 107-108.

93 Jsiam Bugiinii, s. 101.

94 Duha, 1, 58.

95 Duha, 1, 68 v.d.

96 Duha, 1, 78.
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Miiellifin, o6zellikle Yevmu'l-Islam adli kitabinda ortaya koymaya
calistig1 ve giiniimiiz problemlerine ¢dziim arayiginin sonucu olan goriiglerine
de birkag ciimle ile deginmek istiyoruz. O, gelisme i¢in ulemanin idarecilerin
baskisindan kurtulmalari, mutlak ictihadin gerekliligi ve Batiy1 ¢ok iyi
anlamanin sart oldugu diisiincesindedir. Ahmed Emin’e gdre son devirde
ortaya ¢ikan Muhammed b. Abdiilvehhab gibi 1slahatcilar batiya kapali
olduklar1 icin basartya ulasamamislardir. Bunun yaninda Miisliimanlarin
dinlerine siki sikiya bagl olmalar1 gerektigi diisiincesindedir. Ona gore din,
tek basina terakkinin nedenlerinden olmayip, hak dine mensup olan
Miisliimanlar, diger sartlar1 da yerine getirdikleri takdirde Batidan daha iyi bir
seviyeye gelebilirler. Batililar, hak dine mensup olmadiklar1 i¢in kurduklar
medeniyet, manevi yonden zayif ve eksiktir.

Buraya kadar Ahmed Emin’in goriislerinden ¢ok azimi verebildik.
Ancak Islam diinyasinda bir donem cokca okunan bir miiellif olan Ahmed
Emin’in goriiglerini benimseyenler oldugu gibi, siddetle elestirenler de
olmugtur. Hadis, tesri’, Arap edebiyati, Sia ve tasavvuf hakkinda ileri slirdiigii
goriigler bircok kisi tarafindan elestirilmis ve kendisine reddiyeler yazilmstir.
Mesela hadisle ilgili goriislerini Mustafa es-Sibai (es-Siinne ve mekdnetuha
fi't-tesri’i’l-Islami)°®” Muhammed Accac el-Hatib (es-Siinne kable’t-tedvin);
tefsir ve bazi miifessir Sahabiler hakkindaki goriislerini Muhammed Hiiseyin
ez-Zehebl (et-Tefsir ve’l-mufessirun); Arap edebiyati tarihi hakkindaki
goriislerini Hiiseyin Nassar (el-Mu ‘cemu’l- ‘arabi), Muhammed Hayr el-
Halvani (el-Mufassal fi tarihi ' n-nahvi’l-‘arabi) ve Zeki Miibarek (“Cindyetu
Ahmed Emin ‘ale’l-edebi’l-‘arabi”, er-Risale 1939) elestirmislerdir.?® M.
Ziyauddin Rayyis de miiellifin baz1 goriislerini elestirenlerdendir.®

* * %

Buraya kadar anlattiklarimizdan da anlagilacagi iizere Ahmed Emin’in
disiinceleri  miistesriklerin  goriislerine  yakindir.  Bununla  birlikte
miistesriklerle bir¢ok goriisii paylagsmasina ragmen, esasta onlardan ayrildigini
da sdylememiz gerekir. Her seyden 6nce o, Islam inancina bagl birisidir.

Miiellif, fikirlerini, medeniyetlerin birbirinden etkilendigi ve milletlerin
ortak mali oldugu esast iizerine tesis etmistir. Bunun icin Ahmed Emin’e gore
Arap medeniyeti (yani Isldim medeniyeti) Miisliimanlarm diger milletlerle
miinasebetleri neticesinde meydana gelen bir halitadir. Emevilerin son
doneminde ortaya cikip Abbasiler zamaninda daha c¢ok gelisen firkalar,
mezhepler ve hizipler, diger milletlerin etkisiyle daha da gelismistir. Araplar,
ilk donemdeki fetihleri yapmamus olsalard: aralarindaki ihtilaflar, ortaya ¢ikan
firkalar ve mezhepler bu kadar fazla olmazdu.

9.7 Bu kitabim, Isldm Hukukunda Siinnet adiyla Edib Goneng (Istanbul 1981) ve Kamil Tung
(Istanbul 1989) tarafindan yapilan iki ayr1 ¢evirisi mevcuttur.

98 Kilig, “Ahmed Emin”, TDVIA, 11, 63.

99 M. Ziyauddin Rayyis, Isldm’da Sivasi Diisiince Tarihi, Cev.: Ahmed Sarikaya, istanbul
1990, s. 102-104,114-116.



SIBEVEYH’IN HAYATI VE gl-KiTAB’A YONELIK BAZI
ELESTIiRIiLER

Ali BULUT *

OZET
SIBEVEYH’IN HAYATI VE EL-KiTAB’A YONELIiK BAZI ELESTIiRiLER
Bu makalenin amaci h. II. yy.da yasamis dilcilerden Sibeveyh'in, nahiv
ilminde ilk tafsilatli eser olan el-Kitdbh’ma yonelik bazi elestirilerin incelenmesidir.
Makaleye nahiv alaninda Sibeveyh’e kadar yapilmis calismalarla ilgili kisa bir girisle
baslanmis, daha sonra Sibeveyh’in biyografisi sunulmus ve son olarak da el/-Kitib’a
yonelik elestiriler ele alinmistir.

ABSTRACT
LIFE OF SIBEVEYH AND SOME CRITIQUES IN RELATION TO
THE AL-KITAB

The aim of this article is to examine some critiques towerd to the al-Kitab
which was accepted as the first detailed book in the Arabic grammar and belonged to
Sibeveyh who lived in the ninth century and accepted as one of the most influential
linguistics of his time. This article includes the history of works of Arabic grammar
until the period of Sibeveyh. Later it explains the life of Sibeveyh. And lastly it
discusses some critiques directed to the al-Kitab.

GIRiS

Sibeveyh'e Kadar Nahiv Alaninda Yapilan Calismalar

Ebi'l-Esved ed-Dueli'nin Kur'an-1 Kerim'i harekelendirmesi harig
tutulacak olursa, nahivle ilgili bir kitap yazmasi muhtemel ilk dilci Abdullah
b. Ebi Ishak (127/745)'tir. Bize ulasan ilk gramer eserlerinde kendisinden de
alintilar yapilmis olmasindan dolay1 bu soylenir. Yoksa ona ait herhangi bir
eser adi1 kaynaklarimizda mevcut degildir. Gramerle alakali olan ve isimleri
bilinen ilk eserler Isa b. Omer'e ait olan el-Cdmi ve el-Tkmal adli iki eserdir.
Her iki eser de giliniimiize ulagmamigtir. Bunun yaninda bazi kaynaklarda
Sibeveyh'in el-Kitdb'min esasimni, Isa'nin bu eserlerinden birisinin olusturdugu
soylenir.!

Sibeveyh'in hocast Halil b. Ahmed'in de gramer ve dil ¢aligmalarinin
gelismesinde ¢ok biiyiik rolii olmustur. Onun ¢aligmalarinin Arap filolojisine
en az yliz yillik bir merhale kazandirdig1 sdylenir.2 Onun Kitdbu'l-‘Ayn adli

* Aras. Gor. Dr., O.M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagatt ABD.

(e-mail: alibulut55@gmail.com)

Bu makale Sibeveyh'in el-Kitib'inda Ele Aldigi Bazi Nahiv Konulari, Isleme Yontemi ve
Koydugu Kurallar, (Samsun, 2003, Dns. Osman Keskiner) isimli doktora tezimizin s. 13-27,
78-90 aras1 kisimlari yeniden gozden gegirilerek hazirlanmistir. Cilt ve sayfa numaralar
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1 Nihat M. Cetin, "Arap" mad., DI4, III, 296.
2 Cetin, a.g.mad., DIA, II1, 296.
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sozligii, Arap lugateiligl sahasinda telif edilen sekil ve muhteva bakimindan
orijinal, ayn1 zamanda diinya lugatcilik tarihinde miladi VIII. yiizy1l gibi
erken bir donemin miikemmel bir mahsulii hiiviyetiyle doniim noktasi
sayilabilecek onemli bir eserdir.? Nahivle ilgili olarak Halil b. Ahmed'e nisbet
edilen Kitabii’'l-Ciimel fi’n-Nahv ve el-Manziimetii ' n-Naviyye el-Menstibetii
ila'l-Halil b. Ahmed adl iki eser daha vardir. Ancak bunlarin Halil'e aidiyeti
stiphelidir. Bu nedenle Halil'in nahve dair bilgilerini Sibeveyh'in e/-Kitdb'ma
borgluyuz.

Sibeveyh’in 6liimiine kadar olan nahiv ¢aligmalarinin 6zeti, onun el-
Kitdb adli meshur eserinde derlenip toplanmis, zamanimiza kadar da aym
sekilde intikal etmistir. Sibeveyh, bu eserinde sadece hocalarinin fikir ve
goriislerini aktarmakla kalmamis, ayn1 zamanda yaptig1 giizel tahliller, tercih
ve istinbatla da gii¢lii ilmi sahsiyetini de ortaya koymustur.*

1. Sibeveyh'in Hayati

1.1. Ady, Kiinyesi ve Lakabu:

Adi ‘Amr b. ‘Osméan b. Kanber’dir.’ Bazi kaynaklarda kisaca ‘Amr b.
Kanber olarak da geger.® Kaynaklarda Sibeveyh’e ait ii¢ degisik kiinyeden
bahsedilir. Eba Bist’, EbG’l-Hasen® ve Ebl ‘Osman®. Fakat EbG’t-Tayyib el-
Lugavi (351/962), bunlarin en dogrusunun Eb0 Bisr oldugunu sdyler.1% Ancak
Sibeveyh asil adi ya da kiinyeleriyle degil, “Sibeveyh” lakabiyla meshur
olmugtur. Harisogullarmim mevlasidir.!! Er-Rebi‘ b. Ziyad el-Harisi ailesinin
mevlasi oldugu da sdylenir.!2 Sibeveyh kelimesinin gergek okunusunun 4 sz

3 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, Di4, XV, 310.

4 M. Resid Ozbalikey, Arap Gramerinde Kur’an ve Hadisle Istishad, izmir, 2001, s. 22.

5 1bnu’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut-1415/1994, s. 74; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddt, Déaru’l-
Kutubi’l-‘[lmiyye, Beyrut, ts., XII, 195; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan ve Enbdu z-Zamdn, nsr.
Ihsan ‘Abbas, Daru’s-Sekafe, Beyrut-1968, III, 463; Fir(zabadi, el-Bulga fi Terdcimi
Eimmeti’n-Nahv ve’l-Luga, nsr. Muhammed el-Misri, Cem‘iyyeti lhyai’t-Turasi’l-‘Arabi,
Kuveyt, 1407, s. 163.

6 ibn Kuteybe, el-Me‘arif, Beyrut, 1970, s. 237; Eb0’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibu n-
Nahviyyin, nsr. Muhammed Eb@’l-Fazl Ibrahim, Kahire, ts. s. 65; Sirafi, 4hbdru n-Nahviyyin
el-Basriyyin, nsr. F. Frenkow, Beyrut, 1936, s. 48.

7 Ebl0’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 65; 1bnu’p-Nedim, a.g.e., s. 74; Hatib el-Bagdadi, a.g.e.,
XII, 195; Firazabadi, a.g.e., s. 163; Ahmed el-Iskenderi, - Mustafa ‘Anani, el-Vasit fi’l-Edebi’l-
‘Arabi ve Tarthihi, Daru’l-Me*arif, Misir-Misir, ts., s. 231.

8 Ebi’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 65; Ibnu’'n-Nedim, a.g.e., s. 74; Hatib el-Bagdadi, a.g.e.,
XII, 195; FirGzabadi, a.g.e., s. 163.

9 Eb0’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e, s. 65; Abdusabur Sahin, “el-Menhecu’l-Lugavi fi Kitabi
Sibeveyh”, Mecelletu Kulliyyeti’l-Addb ve’t-Terbiye, Camiatu’l-Kuveyt, sayr: 3-4, Kuveyt,
1973, s. 56.

10 Eb{’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 65; Ibnu’n-Nedim, a.g.e., s. 74.

I jbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 74; Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XII, 195; Mehdi Bahru’l-Ulim et-
Tabatabai, Ricdlu’s-Seyyid Bahru’l-Uliim (el-Fevdidu r-Ricdliyye), nsr. M. Sadik Huseyn, III,
181.

12 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XII, 195; ibn Hallikan, a.g.e., 111, 463.
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/Sibeveyh seklinde oldugu, yabancilarin ise bunu % sw/Siboye seklinde
okuduklar ifade edilir.!*> Bu kelime Fars¢a bir tamlama olup « kelimesi
elma, 45 kelimesi de koku anlamma olarak terkip W)\ 4x yelma kokusu
anlamma gelmektedir.!4 Diger bir goriise gore ise Sibeveyh'in adi <
kelimesiydi. iran’in giineyinde oturan halk, kendi sivelerinde 6zel isimlerin
sonuna dammeli/ u sesli bir vav harfi ekliyorlardi ve kisiyi bu sekilde
cagiriyorlardi. Diger taraftan ise bu gibi 6zel isimler Arapgaya girince sonuna

takis1 ekleniyordu ve fethali/ e sesli olarak okuyorlardi. Ozel isimlerin

sonuna gelen bu taki sadece Farsca isimlere mahsus degildi. Araplar arasinda
da bu kulaniliyordu. Niftaveyh, Haleveyh, Kavleveyh de oldugu gibi.!> Ona,
Sibeveyh lakabinin kim tarafindan verildigi kesin bilinmemekle birlikte
yanaklarinin elma gibi olmas1 ve yakigikli birisi olmasi nedeniyle verildigi
soylenir.!6 Bunun yaninda annesinin onu kiigiikken “Sibeveyh/Elma kokusu”
diyerek oynatmasi, Sibeveyh’in yaninda olan kisinin onda giizel bir koku
duymasi, Sibeveyh'in elma koklamaya diiskiin olusu, meyvelerin en giizeli
elmaya tesbihle Sibeveyh’in de yakisiklili§i gibi nedenlerden de bu lakabin
verildigi soylenir.!7 Sibeveyh’ten sonra ii¢ dilciye daha bu lakap verilmistir.!8

1.2. Yetismesi:

Kaynaklarda yetismesiyle ilgili detayli bilgi mevcut degildir.
Fars/Iran’m Sirdz’mn Beyzad koyiinde dogdugu!® ve Basra’da yetistigi
soylenir.20 Ahvaz/Huzistan sehrinde dogdugu da rivayet edilir. Fakat
Beyza’da dogdugu seklindeki rivayet daha dogru kabul edilir.2! Beyza koyii
Hiiseyin b. Mans(ir el-Hallac (306/918) ve Kadi Bayzavi (695/1296) gibi
biiyiik sahsiyetlerin de dogum yeridir.22 Dogum tarihi ile ilgili olarak ise
kaynaklarimizda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ancak Sibeveyh hakkinda
kitap yazan Ali en-Necdi kaynaklardaki "h. 180 yilinda 40 yasinda Slmiistiir"

13 Hatim Salih ed-Damin, Hayru'l-Kelam fi't-Takassi ‘an Aglati'l- ‘Avam, Beyrut, 1985, s. 36.
14 fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 74; Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XII, 195; ibn Hallikan, a.g.e., III, 463;
FirGizabadi, a.g.e., s. 163.

IS Ali Asgar Hikmet, “Sibeveyh Imamu’n-Nahv ve Edebih”, Mecelletu Mecma ‘il-Lugati’l-
‘Arabiyye, say1: 34, Kahire-1974, s. 96.

16 {bn Hallikan, a.g.e., ITI, 465; Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XII, 195.

17 Suyitti, Bugyetu’l-Vu ‘Gt fi Tabakati n-Nahviyyine ve n-Nuhdt, nsr. M. Eb’l-Fazl Ibrahim,
el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut, ts., II, 229.

18 Bunlar: Muhammed b. Misa b. Abdulaziz el-MI 1sri, Muhammed b. Abdulaziz el-Misri ve
Ebi’l-Hasen Ali b. Abdullah el-Kimi el-Magribi’dir. Bkz. Suyti, Bugye, 11, 390.

19 Suyiti, Bugye, 11, 229; Carl Brockelmann, GAL (Gescichte der Arabischen Litteratur),
Leiden-1944-1949, 1, 99; Fevzi Mes*d, Sibeveyh Cdmi ‘u’n-Nahvi'l-‘Arabi, Misir, 1986, s. 30;
Mehmet Cakir, Sibeveyh Ogretim Yéntemi ve Koydugu Bazi Nahiv Kurallari, 1zmir, 1994, s.
13.

20 Suydti, Bugye, 11, 229; iskenderd, a.g.e., s. 231.

21 Corcis *Avvad, Sibeveyh Imdmu’n-Nuht fi Asdri’d-Ddrisine Hildle Isnd ‘Asar, Mecma‘u’l-
‘Tlmi’1-‘Traki, Bagdat-1978, s. 10.

22 Hikmet, a.g.m., s. 98.
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seklindeki rivayete?> dayanarak onun h. 130 kisurlu yillarda dogdugu
seklinde bir sonuca varir.24

1.3. Ogrenimi:

Tahsilini Basra’da goren Sibeveyh, ilk onceleri hadis ve fikih ilimlerine
merak sarmig ve bir siire Hammad b. Seleme’nin derslerine devam etmis ve
daha sonra bu dersleri birakmistir. Sibeveyh’in Hammad’in derslerini birakip
Arapca derslerine baglamasiyla ilgi birkag rivayet vardir.

Bunlardan biri soyledir: “Bir derste Hz. Peygamber (S.A.V.)’in e ol
Al Ul G agle &3Y &ad ) (e V) laal hadisini yazarken Sibeveyh s (s
)23 geklinde leyse nin ismi sanarak yanlis okur. Bunun {izerine Hammad
«Sibeveyh! Yanlis okudun. Dogrusu bdyle degil. Ciinkii burada /eyse istisna
edatidir.» der. Sibeveyh de «Onemli degil. Oyle bir ilim 6grenecegim ki asla
yanlisimi ¢ikaramayacaksiniz.» der ve Halil’in derslerine devam eder ve bu
derslerde kendini gosterir.”?> Zeccaci’nin rivayetine gore de Sibeveyh, bu
olaydan sonra Ya‘klb el-Hadrami, Halil ve baz1 gramercilerle birlikte EbG’l-
Hattab el-Ahfes’in derslerine baglamistir.26

Bagka bir rivayet ise su sekildedir: “Hammad b. Seleme kendisine
Sibeveyh’in bir grupla birlikte hadis yazmak i¢in geldigini soyler. Hammad
sOziine soyle devam eder: - O giin Safa ile ilgili bir hadis yazdirirken sdyle
dedim: «&all &) Jsu) mis/Rasulullah (S.A.V.) Safi’ya ¢iktr.» Yazan da
Sibeveyh’in kendisiydi. Bu ifadeyi sléall &) J su 5 32 geklinde okudu. Ben de
ona «Farsli! ¢&xall deme. Ciinkii &<!! kelimesinin sonu eliftir.» dedim.
Sibeveyh de dersten sonra kalemi kirdi ve «Arapcami saglamlastirincaya dek
higbir sey yazmayacagim. » dedi.”?’

Bu olaydan sonra Sibeveyh nahiv/gramer okumaya baslar ve bu alanda
biiyiik bir basar1 yakalar ve gsohreti yiizyillarca devam edegelir.

Sibeveyh’in dil malzemesi toplamak maksadiyla ¢éllere gidip gitmedigi
tartismalidir. Kaynaklarda ¢ole gittigine dair agik bir ifade yoktur. Ancak el-
Kitab'taki “Arapgalar1 saglam Araplar soyle dediler”?8, “Arapgalar1 giivenilir
Araplar™?®, “Arapgasina giivendigim bir Arap”30, “Glivenilir Araplar™!,

23 vakat el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udeba, Beyrut, 1988, VI, 81.

24 <Al en-Necdi Nasif, Sibeveyh Imdmu'n-Nuhdt, ‘Alemu'l-Kutub, Kahire, 1399/1979, s. 73.
25 Siréfi, Ahbdr, s. 43; Ebl Bekr ez-Zubeydi, Tabakdtu’'n-Nahviyyin ve l-Lugaviyyin, nsr. M.
Ebl’l-Fazl Ibr@him, Kahire, ts., s. 66; Ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd fi Tabakdati’l-Udebad,
nsr. M. Eb0’l-Fazl Ibrahim, Kahire, ts, s. 72; Yakat el-Hamevi, a.g.e., X, 55; Kufti, Inbdh, 11,
350.

26 Zeccacl, Mecalisu’l- ‘Ulemd, ngr. Abdusselam Muhammed Harun, Kuveyt, 1962, s. 154.

27 Zeccadl, a.ge., s. 154.

28 Ebti Bigr ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb, Bulak, 1898., I, 93; I, 423.

29 Sibeveyh, el-Kitdb, 1, 153, 451; 11, 264.

30 Sibeveyh, el-Kitdb, 11, 59. (Fiick, bu ifadeden Ebli Zeyd el-Ensari’nin kasdedildigini
sOylemek yanlistir der. Bkz. Johann Fiick, el- ‘Arabiyye Dirdsatun fi’l-Lugati ve’l-Lehecdt ve’l-
Esalib, Ceviri: Abdulhalim en-Neccar, Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, Kahire-1951, s. 51.)
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“Fasih/andilli Araplar”32 vb. ifadeler onun ¢éle gitmis olma ihtimalini de akla
getirmektedir.

1.4. Hocalarn :

Sibeveyh, kendinden onceki alimlerin daginik haldeki goriislerini bir
araya getirmistir. Bu bilgileri tertip edip bablara aywrmustir. Alimlerin sahit
olarak kullandig1 ya da kendi duydugu siirleri toplamistir. Biitiin bunlar ayni
zamanda onun dil konularindaki engin bilgisini de gosterir. el-Kitdb'ta ilk
nahivcilere ait 858 goriise yer verildigi tespit edilmistir.33

Sibeveyh, 522 yerde Halil’in, 200 yerde Ytnus’un, 47 yerde Ebi’l-
Hattab el-Ahfes’in, 44 yerde Ebl ‘Amr b. el-‘Ala’nin, 22 yerde Isi b.
Omer’in, 9 yerde Ebf Zeyd el-Ensari’nin, 5 yerde Hartin b. Musa’nin, 4 yerde
Abdullah b. Ebi Ishak’in, 4 yerde Kifelilerin, bir yerde de Huzeyl isimli bir
bedevinin goriislerini aktarir.3* Sibeveyh'in, "Kifeli sdyle dedi:" ifadelerinden
maksat Eb(i Ca‘fer er-Ruasi (187/803)'dir.35

el-Kitdab’ta isim verilerek yapilan bu alintilarin diginda isimleri
zikredilmeyen Eb(’l-Esved ed-Dueli (69/), Abdurrahman b. Hurmuz (117/),
Yahyé b. Ya‘mer (129/) gibi ilk dilcilerin goriisleri de zikredilmistir.3® Ancak
Sibeveyh'in, bu alimlerin isimlerine eserinde yer vermemesi onun bunlardan
ders almamasina baglanabilir.3”

Sibeveyh, hocalarindan yaptig1 rivayetler konusunda giivenilirdi.
Bunun delillerinden biri kaynaklarda gecen su rivayettir: “Sibeveyh 6Sliince
Yilnus’a: “Sibeveyh, Halil’in ilmiyle alakali 1000 yapraklik bir kitap yazdi”
denir. YUnus sasirarak “Sibeveyh ne zaman bunlarin hepsini Halil’den
duymus? Kitabin1 bana getirin” der. Sibeveyh’in kitabina bakinca soyle der:
“Benden yaptig1 nakiller dogru olduguna gore Halil’den yaptig1 nakiller de
dogru olsa gerek.”38 Hocalar1 sunlardir:

1.4.1. Ahfes el-Kebir Ebi’l-Hattib Abdulhamid b. Abdulmecid:
Ebi Amr b. el-*Ala'nin 6grencilerindendir.3® Sibeveyh'in hocalarindan olan

31 Sibeveyh, el-Kitdb, 1, 198, 210, 222, 331, 381; 11, 110, 167, 290.
32 Sibeveyh, el-Kitdb, 1, 477; 11, 20, 52, 147.

.33 Hasan ‘Avn, “Evvelu Kitab fi Nahvi’l-‘Arabiyyeti”, Mecelletu Kulliyyeti’l-Adab,
Iskenderiye-1957, say1: 11, s. 39-40.

34 Hadice Hadisi, Kitdbu Sibeveyh ve Surihuh, Bagdat, 1967, s. 88; Fevzi Mes‘td, a.g.e., s.
95.

35 Hansari, Ravditu'l-Cenndt fi Ahvali'l-'Ulemd ve's-Sdddt, nsr. Esedullah Ismailiyyen,
Tahran, 1392, VII, 264.

36 Fevzi Mes‘id, a.g.e., s. 96-113.

37 Fevzi Mes‘ud, a.g.e., s. 99.

38 Zubeydi, a.g.e., s. 49; Sirafi, a.g.e., s. 48; ibrahim Hasan Ibrahim, Sibeveyh ve z-Zariratu’s-
Si ‘riyye, Matbaatu Hassan, Kahire-1983, s. 22.

39 Ebtt-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 23.
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Ebid'l-Hattab el-Ahfes'in Arap diline en biiylik hizmeti, bedevi kabileler
arasinda dolasarak lehge aragtirmalari ve derlemeler yapmis olmasidir.40

1.4.2. Ebli Zeyd Sa‘id b. Evs el-Ensari: Eba Zeyd’i Sirafi (368/979),
Basra dilcileri arasinda lugat ve siirde zirve dort kisiden birisi olarak tanitir.4!
Sibeveyh'i diger nahiv alimleriyle kiyaslayan Muberred'in bu konudaki
goriigleri su sekilde aktarilir. "Halil, Sibeveyh ve Y{nus b. Habib nahiv ilmini
Ebli Zeyd'den daha iyi bilirlerdi. O da Asmai ve Ebii ‘Ubeyde'den daha iyi
bilirdi. LGgat ilminde ise Eb0 Zeyd'le Yinus esitti.”#? Kaynaklarda
Sibeveyh'in Ebll Zeyd'in derslerini takip ettigi ve ondan lugat ilmini 6grendigi
rivayet edilmektedir.#3

Ebl Zeyd el-Ensari, Basra ekoliinden olmasma ragmen Kifeli
Mufaddal ed-Dabbi (168/784)’den nahiv ve lugat ilimlerini 6grendigi rivayet
ettigi bilinmektedir.#* Ayrica onun Eb ‘Amr b. el-‘Al4 ve ‘Amr b. ‘Ubeyd
(144/761)’den, kendisinden de Ebl ‘Ubeyd el-Késim b. Sellam ve Ebi Hatim
es-Sicistani gibi dilcilerin rivayette bulunduklari zikredilmektedir.4

1.4.3. Halil b. Ahmed“® : e/-Kitdb'ta Sibeveyh’in kullandig1 “4%lle/Ona
sordum” ve “ J&/Soyle dedi” gibi ifadelerden maksat hocas1 Halil’dir.4” Basra
Dil Okulunun nahiv yonteminin netlik kazanmasinda ve terimlerinin
yayginlagmasinda en biiyiik pay sahiplerinden birisi Halil'dir.48

el-Kitab, Halil’in goriislerinin kaydolundugu bir eserdir. Sibeveyh ¢ogu
defa “Halil’e sordum” diyerek bizzat hocasi Halil’in adim1 verir. Bunun
yaninda “Ona sordum, bana sdyledi, bana dedi” gibi ifadelerden de maksadi
hocasi Halil b. Ahmed’tir.#° Yine rivayete gore Sibeveyh, hocasi Halil’in

40 inci Kogak, "Ahfes el-Ekber" mad., DIA, ist, 1988, 1, 525.

41 Sirafi, a.ge., ss. 51-52.

42 Qirafi, a.ge., s. 52; Ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 81; Ibnu'l-Enbari, a.g.e., ss. 126-127; Hamevi,
a.g.e., XI, 215-216.

43 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 237; Ebl't-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 42; Kifti, a.g.e., 11, 350; Cakir,
Sibeveyh s. 15.

44 Sirafi, a.g.e., ss. 56-57; ibn en-Nedim, a.g.e., s. 81; Kifti, a.g.e., I, 34; Ibn el-Enbari, a.g.c.,
s. 127; Corci Zeydan, a.g.e., 11, 110.

45 jbn el-Enbari, a.g.e., s. 125; Kifti, a.g.e., 11, 30-31; Hamevi, a.g.e., XI, 213-214; Suydti,
Bugye, 1, 582; ed-Davidi, a.g.e., I, 179.

46 Halil hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Eb@’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 65; Ibnu’n-Nedim,
a.g.e., s. 74; Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XII, 195; Ibn Hallikdn, a.g.e., III, 463; Zehebi, Siyeru
‘A’ldmi’n-Nubeld, ngr. Su‘ayb el-Arnavut, M. Na‘im el-‘Arksi, Muessesetu’r-Risale, Beyrut-
1413, VIII, 351; Firﬁ;ﬁbédi, a.g.e., s. 163; Suylti, Bugye, 11, 229; Corci Zeydan, a.g.e., 11, 131;
Ddairatu’l-Me ‘arifi’I-Islamiyye, Cev. Muhammed Sabit el-Fendi vd., Tahran-1933, XII, 407,
Cetin, M. Nihad, “Arap” mad. DIA, Ist, 1991, 111, 296; Topuzoglu, “Halil b. Ahmed” mad. DI4,
Istanbul, 1997, s. 311; R. Sellheim, “al-Khalil b. Ahmed” mad., Encyclopadia of Islam, New
Edition, Leiden, 1978, IV, 962.

47 Siréfi, a.g.e., s. 40.

48 Halil b. Ahmed, el-Man/ zimetu'n-Nahviyye el-Mensibetu ild'l-Halil b. Ahmed, ngr. Ahmed
‘Afifi, Kahire-1995, s. 52.

49 Ebfi Suleyman Abdulvehhab ibrahim, Kitdbetu’I-Bahsi’l-‘Ilmi, Mekke, 1983, s. 493.
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goriigiinii aktardiktan sonra “Bagkasi da soyle soyledi” ifadesini kullanir.
Bununla kendisini kasteder. Halil’e olan saygisindan dolay1r onun isminin
yaninda kendi ismini sdylemezdi.>°

1.44. Hammad b. Seleme (169/785)5!: Hammad da Halil'in
ogrencilerindendir.’2 Sibeveyh'in de ilk hocalarindan biridir. Hadis ravisi
olmakla birlikte nahiv alaninda da genis bilgi sahibiydi.>3

1.4.5. Hartin b. Miisa (170/786): Yahudiyken Miisliiman olmus ve
Kur'an't ezberlemis, kiraat, hadis ve nahiv okumustur. Viictihu'l-Kur'an
alaninda ilk arastirma yapan ve eser veren kisi de Harin'dur. Sibeveyh bes
yerde kiraatla alakal olarak Har(in'dan rivayette bulunmugtur.>4

1.4.6. “isa b. ‘Omer (149/766): Baz1 kaynaklarda Sibeveyh’in hocalar
arasinda ‘Isd b. ‘Omer’in de adi verilir.55 Ancak bazilari Sibeveyh
(180/796)’in yas1 ve oliim tarihiyle ‘Isd b. ‘Omer’in 6liim tarihine bakarak
aralarinda hoca-6grenci iligkisi olmasini uzak bir ihtimal olarak goriirler.
Buna iki gerekgeleri vardir. Birincisi Sibeveyh, erken bir yasta —38 veya 40-
oldiigiine gore ‘Isi’ya ogrenci olmasi ¢ok zordur. Ciinkii ‘Isa oldiigiinde
Sibeveyh heniiz 12 yasinda kiigiik bir cocuktu. Onun bu yasta ‘Isd’ya 6grenci
olmas1 zordur. Zaten kaynaklarda Sibeveyh’in dnce Hammad b. Seleme’den
hadis okumaya basladig1 ifade edilir. ikincisi ise Sibeveyh, el-Kitdb'ta Ebii
‘Amr b. el-‘Ala’ ve Abdullah b. Ebi Ishak’tan da rivayette bulunur. Ancak
kimse bu iki alimin, Sibeveyh’in hocalar1 oldugunu séylemez.” 36

[sa’y1 Sibeveyh’in hocasi olarak zikretmemizin nedeni el-Kitdb'ta
“Bunu bize ‘Isd, Yanus vd. Araplardan aktardi” vb. iislipla ondan rivayette
bulunmasidir. Bu rivayetlere bakildiginda ‘Isa ile bizzat goriistiigii anlasilir.57
Halbuki Sibeveyh’in, Eb(i ‘Amr b. el-‘Ald> ve Abdullah b. Ebi ishak’tan
yaptigi rivayetlerde kullandigr isliptan onlarla goriistiigli sonucu
¢ikarilamaz.58

1.4.7. Er-Ruasi Ebii Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan (187/803): Kife
okulunun nahiv alaninda eser veren ilk dilcisidir. Eba ‘Amr b. el-‘Ala ve ‘Isa

50 Sibeveyh, el-Kitdb, Siileymaniye Ktp., Laleli Bol., no. 3484, v. 1b-2a, Sehit Ali Paga Bol.,
no. 2496, v. 2b, Carullah Efendi B6l., no. 1963, v. 2b;

51 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XII, 195; Firtizabadi, a.g.e., s. 163.

52 Eb’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 66.

53 Zubeydi, a.g.e., s. 48; el-Kufti, a.g.e., 1, 329.

54 Nasif, a.g.e., s. 98.

33 fbnu'n-Nedim, a.gee., s. 74; Ibn Hallikan, a.g.e, III, 463; Zehebi, a.ge, VII, 351,
FirGzabadi, a.g.e., s. 163; Suyiti, Bugye, II, 229; “Isd b. Omar al-Sakafi” mad., M.E.B. Isldm
Ansiklopedisi, 1st, 1993, V, 1065; J. W. Fiick, “Isa b. Umar al-Thakafi” mad., Encyclopadia of
Islam, New Edition, Leiden, 1978, IV, 91.

56 Sabah ‘Abbas es-Salim, ‘Isd b. ‘Omer es-Sekafi, Beyrut-1395/1975, s. 65-67.

57 Bkz. el-Kitab, 1, 137 (Ornegin Sibeveyh burada, “Bunu bize s, Yanus vd. Araplardan
aktardi” der.) 1, 363; 11, 73, 165, 278.

58 Sabah ‘Abbas es-Salim, a.g.e., s. 67.
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b. ‘Omer'den ders almistir.® Aym zamanda Kife Dil Okulu'nun iki &nderi
Kisai ve Ferrd'nmin da hocasidir.®® el-Kitdb'ta " /Kifeli soyle dedi"

ifadelerinden maksat Ruasi'dir.6!

1.4.8. Yinus b. Habib: Devrinin en iyi nahiv alimlerinden olan Y{nus
b. Habib, Kur’an ilimleri sahasinda zamanin en biiyiik alimlerinden olan Eb{i
‘Amr b. el-‘Ala'nin talebelerindendir.%? Sibeveyh'in de kendisinden birgok
rivayette bulundugu hocalarindan birisidir.®3 Ynus b. Habib'in nahiv ilminde
kendisine ait kiyas ve goriisleri oldugu rivayet edilir.6* Kisai, Ferra, Ebl
‘Ubeyde, Ebl Zeyd (215/830) ve Halef el-Ahmer(180/796) gibi ileri gelen
dilcilerin de onun derslerine istirak ettikleri rivayet edilir.65

Bazi kaynaklarda yedi kiraat imamindan birisi olan Ebl ‘Amr b. el-‘Ala
(154/771)’dan kirdat rivayet edenlerin arasinda Sibeveyh’in de adi geger.%¢
Ancak Ibnu’l-Cezeri, Sibeveyh’in Ebl ‘Amr b. el-‘Ala’dan kiraat rivayet
ettigini aktarir fakat bunu uzak bir ihtimal olarak goriir. Abdusseldm Hartin da
Sibeveyh'in, yasi itibariyle EblG ‘Amr'la bulugsmasinin miimkiin olmadigini,
ondan dolayli olarak rivayette bulundugunu soyler.67

Rufeyde’nin tespitine gore Sibeveyh, dort yerde de miifessirlerin
goriislerini de aktarir.68

1.5.0grencileri:

1.5.1. Ahfes el-Avsat Ebi’l-Hasen Sa‘id b. Mes‘ade (215/830)%° :
Ahfes'in, Halil hari¢, Sibeveyh'in ders aldigi biitlin hocalardan ders aldig1

59 ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 96; Kifti, a.g.e., 1V, 106; Ali Bulut, Hicri Ik U¢ Asirda Kur'an
Filolojisine Dair Eser Veren Ilim Adamlari ve Eserleri, (Basilmamig Yiksek Lisans Tezi),
Samsun, 1999, s. 46.

60 Tahir el-Cezairi, et-Tibydn li-Ba ‘zi’I-Mebdhisi ’I-Mute ‘allikati bi’l-Kur’dn alé Tarik’I-Itkan,
nsr. Abdulfettsh Ebli Gudde, Daru’l-Besairi’l-Islimiyye, Beyrut, Ts., s. 311; Bulut, "El-
Ferra'nin Meani'l-Kur'an'inda Kullandigr Kafe Dil Okulu'na Ait Terimler", O.M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 14-15, Samsun, 2003, s. 324.

61 Kifti, a.g.c., IV, 106; Bulut, Hicri ilk Ug Asir, s. 46.

62 jbn Sellam, a.g.e., I, 15; Lugavi, a.g.e., s. 22; Sirafi, a.g.e., s. 28; Zubeydi, a.g.e., s.51.

63 Sirafi, a.g.e., s. 28, 33-34; Kifti a.g.e., IV, 74, 76.

64 Sirafi a.ge., s. 34; Kiftl a.g.e., IV, 76; Corci Zeydan a.g.e., 11, 123.

65 Sirafi age., 34 Kiftta.ge, 1V, 76-77.

66 Ibnu’l-Cezeri, Gayetu'n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurrd, Yayna hazirlayan: G. Bergstraesser,
Misir-1315/1932, 1, 602; Ismail Karagam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir
Kiraatlarin Yorum Farkhiliklarina Etkisi, IFAV Yay., Ist, 1996, s. 109; Kur’'an-1 Kerim’in
Niiziilii ve Kiraati, IFAV Yay., Ist, 1995, s. 316.

67 el-Kitab, ngr. Abdusselam Muhammed Har(in, Kahire, 1988, Nasirin mukaddimesi, I, 13.

68 fbrahim Abdullah Rufeyde, en-Nahv ve Kutubu 't-Tefsir, Bingazi-1990, 11, 1183.

69 Ahfes el-Avsat hakkinda genis bilgi i¢in bkz. EbG’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 68; Sirafi,
a.g.e.,s. 50; Zubeydi, a.g.e., s. 72-73; Ibnu’n-Nedim, a.g.e., s. 75; ibnu’l-Enbari, a.g.e., s. 133;
Kifti, a.g.e, 11, .36,‘39; Se‘alibi, el-Letaf ve’l-Letdif, Kuveyt, 1984, s. 32; Inci Kogak, “Ahfes el-
Evsat” mad. DIA, Ist, 1988, I, 526; Abdulemir Muhammed Emin el-Verd, Menhecu’l-Ahfes el-
Avsat fi’d-Dirdsadti n-Nahviyye, Beyrut, 1975, s. 82-83.
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soylenir.’0 Ahfes, Sibeveyh'ten daha yash olmasina ragmen ona oOgrenci
olmugtur. Ahfes'ten Sibeveyh'le ilgili olarak sdyle bir rivayet gelmistir:
"Sibeveyh, kitabina bir sey eklediginde bana gosterirdi. Ciinkii benim
kendisinden daha bilgili oldugumu sanirdi. Halbuki o, benden daha bilgiliydi.
Bugiin ise ben ondan daha bilgiliyim."7!

Rivayetlere bakildiginda Sibeveyh ile Ahfes arasinda ilmi tartigmalar
da oldugu anlagilir. Bir tartismadan sonra Ahfes, Sibeveyh'e soyle demistir:
"Sadece senden istifade edeyim diye tartistim" deyince Sibeveyh de "Bunda
sliphe mi ettigimi santyorsun?" diye cevap verir.’?

Ahfes Me‘ani'l-Kur'dn'mda en Onemli hocast Sibeveyh'in el-
Kitdb'mdan da yararlanmasina ragmen asla Sibeveyh ve eserinin adim
anmaz.”3 Bunun sebebi de muhtemelen Sibeveyh’in vefatindan sonra Kife’ye
yerlesmesi ve oradaki nahiv limleriyle 6zellikle de Kisai ile olan yakinligidir.

1.5.2. Kutrub Ebii ‘Ali Muhammed b. el-Miistenir (206/821)74:
Kutrub geceleri uyumayip devamli ucan bir kus adidir. Sibeveyh, derse diger
Ogrencilerden her zaman daha erken gelmesi sebebiyle &grencisi
Muhammed’e bu lakab: vermistir.”>

Lugatte miiselles’® adli eser yazan ilk dilci olarak bilinir.”” Kitdbu'l-
Miisellesafinin el yazmalart Tirkiye'nin ve Avrupa'min cesitli kiitiiphane-
lerinde bulunur.’8

1.5.3. Nasi (6...7).: Hem Sibeveyh'ten hem de Ahfes'ten ders almistir.
Nabhivle alakali bir kitap yazmaya baslamis ancak bu eserini tamamlayamadan
vefat etmistir. Bununla ilgili olarak Muberred soyle der: "Nasimin ilmi
insanlara ulagsaydi onu hi¢ kimse gecemezdi".”

70 Ibnu’l-Enbari, a.g.e., s. 133; Muhammed Tantavi, Nes'etu'n-Nahv ve Tarihu Esheri'n-Nuht,
Yy, 1991, s. 63.

71 Kifti, a.g.e., 11, 36: Al hfes el-Avsat, Me ‘Gni'l-Kur'dn, nsr. Hudd Mahmud Kura‘a, Kahire,
1990, (Onsoz) 1, 11.

72 {bnu’l-Enbari, a.g.e., s. 64.

73 Ahfes el-Avsat, a.g.e., (Onsoz) L, 11.

74 Kutrub hakkinda genis bilgi icin bkz. Sirafi, a.g.e., s. 49; Ibnu’n-Nedim, a.g.e., s. 75; Ibnu’l-
Enbari, a.g.e., s. 91; Kifti, a.g.e., 111, 219; ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu 'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb,
Beyrut, ts. II, 15; Hansari, a.g.e., VII, 265; Corci Zeydan, a.g.e., 11, 136.

75 Sirafl, a.g.e., s. 49; Demiri, Haydtu 'l-Hayavani’l-Kubrad, Seriketu ve Mektebetu Mustafa el-
Babi el-Halebi ve Evladuh, Misir, 1389/1969, 11, 219.

76 Miiselles terimi, bir kelimenin ii¢ hareke ile de okunabilmesine denir. Harekeye gére mana
da degisir. Ornegin »2S kelimesinde kaf harfi, fetha ile okunursa séz anlamina, kesra ile
okunursa yaralar anlamma, damme ile okunursa da tashik anlamma gelir. Sonu bu tiir
kelimelerle biten siirler ii¢ anlamda da agiklanabilmektedir. Bkz. Cheneb Moh. Ben., "Kutrub"
mad., M.E.B. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1977, VI, 1055.

77 Hansari, a.g.e., VI, 266; Muharrem Celebi, Kutrub, Hayati, Eserleri ve Kitab al-Azmina,
(Yaymlanmamis Dogentlik Tezi), Erzurum, 1981, s. 71.

78 Brockelmann, GAL I, 102; Celebi, a.g.e., s. 73-78.
7 Ebi’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., 85.
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1.5.4. el-Cermi Ebii ‘Omer: Sibeveyh'ten ders okudugu seklinde bir
rivayet vardir.89 Ancak genel kanaat Sibeveyh'ten ders almadig1 yoniindedir.8!
Sibeveyh'in el-Kitab'in1 Ahfes el-Avsat'tan ehliyetle ve derin bir vukifiyetle
ilk rivayet edenlerden biri olmusgtur.82

Baz1 kaynaklarda Ali b. Suleyman Ahfes el-Asgar (316/928) da
Sibeveyh'in ogrencileri arasinda zikredilir.8® Ancak bu bilgi tarihi agidan
dogru goziikkmemektedir. Ciinkii Sibeveyh’le Ahfes el-Asgar arasinda 6liim
tarihi olarak 136 yillik bir fark vardir.

1.7. Oliimii :

Sibeveyh’in oliim yeri, 6liim tarihi ve ka¢ yasinda 6ldiigii konusunda
degisik rivayetler vardir. Beyza’da ya da Sirdz’da 61diigii soylenir. Basra’da
hicri 161°de o6ldiigii de rivayetlerde geger. Hicrl 194 yilinda Save sehrinde
6ldiigii nakledilir. Amansiz bir hastaliktan dolayr hicri 180°de, hicri 188’de,
32 ya da 40 kiisur yaginda iken 61diigii rivayet edilir.3* Katip Celebi ve Sevki
Dayf’a gore hicri 180 de 6ldiigii seklindeki rivayet dogrudur.85 Ali Asgar
Hikmete gore ise en dogrusu 194 yilinda 6lmiis olmasidir.86 Buna iki delil
gosterilir. Birincisi bu tarih, Tdrihu Bagdat isimli eserde Ibn Dureyd’in
rivayetiyle gelir. ikincisi ise Ibn Dureyd hem iran'da birkag sene yasamustir,
hem de Basralilarin ilmini rivayet eden en iyi ravidir.87 Genel kanaat ise
Sibeveyh'in 180 yilinda 61diigii seklindedir.

2. el-Kitab'a Yonelik Elestiriler

el-Kitab’a fazlalik-noksanlik, kapalilik, diizensizlik, bilgi celiskisi ve
yanlighgl, kiratlar1 tenkit gibi hususlardan dolayr bir takim elestirilerin
yoneltildigi goriliir. Bu elestirilerin  bir kismi elimizdeki e/-Kitdb’in
Sibeveyh’in telif ettigi orijinal niisha olup olmadigryla ilgiliyken bir kismu da
eserin muhtevasiyla alakalidir. Bunlar1 maddeler halinde sdylece zikretmek
miimkiindiir:

2.1. Noksanhk — Fazlahk Yoniinden Elestiriler

el-Kitab'taki garib kelimeleri serheden Ebli Hatim es-Sicistani’nin
Tefsiru Garibi Ma fi Kitabi Sibeveyh mine’l-Ebniye adli eserini tahkik eden
Muhsin b. Salim Amiri yaklasik 40 kelimeyle ilgili olarak “el-Kitdb'ta
bulamadim” ifadesini kullanir.®8 Bundan su sonug ¢ikiyor. Ya Ebd Hatim, el-

80 fbnu’l-Cezerd, a.g.e., 1, 602. ibnu’l-Cezeri bu rivayete de siipheli bakar.

81 Tantavi, a.g.e., s. 66: Siikrii Arslan, "Cermi" mad., D4, Ist, 1993, VII, 413.

82 Arslan, a.g.e., VII, 413.

83 Hikmet, a.g.m., s. 99.

84 Suyiti, Bugve, I1, 230; iskenderi, a.g.e., s. 231.

85 Katip Celebi, Kegfit 'z-Zuniin, Ist, 1971, 11, 1426; Sevki Dayf, el-Medarisu’'n-Nahviyye,
Dimesk, 1996, s. 59.

86 Hikmet, a.g.m., s. 101.

87 Dairatu’l-Me ‘arifi’I-Islamiyye, X11, 407.

88 Eb Hatim es-Sicistani, Tefsiru Garibi Ma fi Kitabi Sibeveyh mine’l-Ebniye, ngr. Muhsin b.
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Kitdb'ta bulunmayan bagka kelimeleri de eserine katti; ya bugiin elimizde
bulunan el-Kitab niishas1 ile EbG Hatim’in kullandigi niisha birbirinden
farklidir; ya da EbG Hatim'in eserinde tahrif vardir.

Ancak bu eserin muhakkikinin el-Kitdb'la uyusmayan kelimelere
verdigi Orneklere bakildiginda arada ya bir harf ya da bir nokta farki gibi
kiigiik farklarin oldugu goriiliir. Bunlar da muhtemelen istinsah hatalaridir
(tashif). Bundan hareketle eserin orijinal olmadig1 sonucuna varilamaz.
Bunlara birkag 6rnek verilirse konu daha iyi anlasilacaktirs?:

Kelimenin Anlam Ebi Hatim Kelimenin Anlami  Sibeveyh

Kadinlardan yiiz ¢eviren J¥s  Sel Jes
Kiipe halkas1 o=l Kirectast =l
Batil, uydurma Yo Ozel isim EEURIEE N
Kisa P&l Kisa ars
Dag parcasi Ssdiall &5l Dag pargast 852l

Hanna Haddad Cemil de "Su an elimizdeki e/-Kitdb orijinal degildir.
Baz1 yerleri noksandir. Baz1 ifadeler ve beyitler ¢ikarilmis, yerine yenileri
eklenmistir."%0 diyerek eserin bazi tahriflere ugradigini iddia eder. Cemil su
gerekgeleri sunar?!:

1-  “el-Kitdb’in basinda ne bir 6nsdz, sonunda da ne bir sonu¢ kismi
vardir.

2-  Birgok kaynakta e/-Kitab referans olarak kullanilir. Ancak su an
elimizde mevcut olan el-Kitdb’la bu kaynaklardaki metinler birbirini
tutmamaktadir. Ifadeler, birbirinden o kadar farkli ki bu eserlerde kaynak
olarak gecen niisha, bugiin elimizde mevcut olan niisha degildir.

3- Eser iizerine yazilan hasiye ve talikler onun ana metniyle
karigsmistir. Ana metinle bu hasiye ve talikleri birbirinden ayirmak oldukea
zordur. Ornegin su anki el-Kitdh metninde Ebi Omer’in ad1 gegcmektedir.%2
Sirafi, bu kisinin Ebi Omer el-Cermi oldugunu soyler.93 Eserin metnine
Cermi’nin ta‘likleri gibi karigmis ve igerisinde eriyip gitmis birgok ta‘lik
vardir. Ancak ta‘lik yapan kisilerin isimleri agik¢a sdylenmedigi i¢in bunlar
o6grenmek zordur.

Salim ‘Amiri, Mekke-1993, s.48, 53, 79, 81, 90, 93, 96, 101, 107, 115, 116, 117, 119, 120, 122,
133, 136, 137, 139, 140, 143, 147, 148, 149, 150, 153, 155, 157, 159, 161, 166, 169, 170, 175.
89 Sicistani, a.g.e., Onsdz, s. 15; Sibeveyh, a.g.e., nsr. Emil Bedi Yacktb, Daru'l-Kutubi'l-
‘Imiyye, Beyrut, 1999, IV, 403, 364, 388, 403, 405.

90 Hannd Cemil Haddad, “Havle Kitabi Sibeveyh”, Mecelletu’l-Mecma ‘i’l-Lugati’l-
‘Arabiyyeti’l-Urduniyye, Say1: 6, Amman-Urdiin, 1983, s. 79.

91 Haddad, a.g.m., s. 79-81.
92 el-Kitab, 1, 208.
93 el-Kitdb, 1, 208, kenar hasiyesi.
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4-  Bir¢ok kaynakta siir sevahidi verilir ve kaynak olarak el-Kitdb
gosterilir. Ancak bu siirler bu eserde mevcut degildir ve buradan kaynak
gosteren bu kisiler de giiven duyulacak ilim adamlaridir”.

Cemil’in bu elestirilerinin hepsine katilmak miimkiin degildir. e/-
Kitab'ta 6nsoz ve sonug yok diyor. Sibeveyh’ten bir asir sonra yasamis olan
Muberred’in el-Muktadab’inda da 6nséz yoktur. Onsdz olmamasi bu eserin
orjinalligini bozmaz. Esere hatimesi yok diye de orijinal olmadigimni s6ylemek
zordur. Ciinkii o zamanki teliflerde zaten hatime yazma geleneginin olmadigi
goriiliir.

Birgok kaynakta verilen siir sevahidinin e/-Kitdb'ta mevcut olmadigini
iddia etmektedir. Ancak Sibeveyh’in vefatindan sonra eseri ilk okuyanlardan
Cermi eserin beyit sayisiyla alakali su bilgileri veriyor: “Sibeveyh’in el-
Kitdb’ 1 inceledim. Tam 1050 beyit saydim. Bunlardan 1000 tanesinin kime
ait oldugunu O6grendim. 50 tanesini ise Ogrenemedim”®* Bunun yaninda
Sibeveyh’in sevahidinin fihristini ¢ikaran Ahmed Ratib en-Neffdh da
Cermi’yi dogrular nitelikte bir rakam verir. Soyle der: “Bana gore el-Kitdb’in
nesredildigi niisha, orijinal niisha gibi gorliniiyor. Ciinkii sahid beyitlerin
sayisi, tekrarlar1 cikardigimiz zaman 1047’dir. Bu da Cermi’nin meshur
rivayetindeki sayiya ¢ok yakindir™®® Ancak aradaki bu ¢ beyitlik farki su
sekilde aciklanabilir: Ya Cermi de siir beyitlerini saymis diiz bir rakam olmas1
icin 1050 beyit demistir. Ya e/-Kitdb'm ii¢ beyti zaman igerisinde eserden
cikarilmig, ya da Cermi yanlis saymis olabilir. Bunun yaninda diger eserlerde
el-Kitab kaynak gosterilerek sunulan beyitlerin gercekten buradan alinip
almmadigmin da incelenmesi gerekir.

Ebi Omer el-Cermi’nin adinin el-Kitdh’in metnine dahil edildigi
iddias1?¢ da Sibeveyh lizerine ¢alisan iki bilim adami Ali en-Necdi Nasif ve
Fevzi Mes’d tarafindan reddedilir. Onlar el-Kitdb'taki bu e sl ifadesinin
Abll Amr ya da baskasi da olabilecegini sdyleyerek bu ismin Ebti Omer el-
Cermi olamayacagini sdylerler.®’

Ama Ebl ‘Omer isminin Cermi'ye ait oldugunu sdyleyen tek Kkisi
Haddad Cemil degildir. Sirafi de serhinde bu ifadeyi EbG ‘Omer el-Cermi
olarak degerlendirir.9 ‘Udayme de Ebt ‘Omer'in goriisiiniin el-Kitdb'a
sonradan katildigim1 sdyler. ‘Udayme, Suylti'nin el-Esbdh ve'n-Nezdir adl
eserinden yaptigi nakilde "Ahfes el-Avsat'in sozlerinin de el-Kiftdb metnine
katildigini" soyler.??

94 Sibeveyh, el-Kitdb, Silleymaniye Ktp., Laleli Bol., no. 3484, v. 2a, Sehit Ali Pasa B6l., no.
2496, v. 2b, Carullah Efendi Bol., no. 1963, v. 3a; Reisii’l-Kiittab Mustafa Ef., Bol., no.1061, v.
2a; Zubeydi, a.g.e., s. 75.

95 Haddad, a.g.m., s. 81.

96 ¢Kitab, 11, 208; Haddad, a.g.m., s. 79.

97 Nasif, a.g.e. s. 155-157; Fevzi Mes‘Qd, a.g.e., s. 88-89.

98 elKitdb, 1, 208, kenar hasiyesi.

99 M. Abdulhalik ‘Udayme, Fehdrisu Kitdbi Sibeveyh, Kahire, 1975, s. 23.
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Mazin el-Mubarek de “el-Kitdb'ta bazi ilim adamlar tarafindan katilmis
bilgiler oldugunu inkar etmiyoruz. Ama bu, e/-Kitdab’in Sibeveyh’e aidiyyetini
yok etmez” diyerek metne bazi bilgiler katilmig olabilecegini ifade eder.100

Yine bazi c¢agdas arastirmacilar el-Kitdb’in metninde yazim yanlisi
oldugunu iddia ederler.101

Kanaatimizce Sibeveyh’in vefatindan sonra eserini Kisai, Cermi,
Mazini gibi alimlere okutan talebesi Ahfes el-Avsat olsun, onun talebeleri
olsun bunlarin talikleri zamanla eserin metnine katilmis olabilir. Nitekim bu,
birgok ilim adamu tarafindan da kabul edilir. Zaten bunlar eseri elestiren degil,
aciklama mahiyetinde gelmis taliklerdir.

2.2.Kapahilik Yoniinden Elestiriler

Sibeveyh, zaman zaman ifadelerindeki kapalilik ve ¢eliski yoniinden
tenkit edilmistir.!92 Mesela Nihad Cetin, el-Kitdb", Arapgay1 yeni 6grenmeye
baslayanlarin ihtiyacina cevap verecek sadelikte olmayip, teferruat ile dolu,
istifade edilmesi hayli gii¢ bir eser olarak nitelendirir.!93

el-Kitab'ta ilk gramercilerin dahi anlamadig1 yerler olmustur. Mesela
104 s olie aliel W7 jfadesi Zeccac’a kadar gramerciler tarafindan
anlagilamamistir. Bu ifade ne anlama gelmektedir? Burada hangi fiil
eksiltilmistir? Bu sorular1 Zeccac cevaplamistir. Zeccac bunun yorumunu
soyle yapmustir: “Bu ifade daha dnce gegen bir ciimleye dayanir. Sanki %)
"sie Jik owl/Zeyd benden habersiz degildir” denmis de muhatap da 4lief L
i e demistir. Bunun takdiri Gsd L) dir. Yani clie elall g3y & el 2
denmistir.105

el-Kitab’n ifadelerinde zorluk ve kapalilik var m1 yok mu tartismasi
Sibeveyh’ten hemen sonraki donemde yasamis dilciler tarafindan yapilmustir.
Hizdnetii’l-Edeb adli eserdeki rivayete gore Ibn Keysan sdyle demistir:
“Sibeveyh’in kitabina bakildiginda onun hakettigi konumda oldugu ve
ifadelerinin de izaha muhtag oldugu goriliir. Clinkii e/-Kitdb, insanlarin bu tiir
ifadelere alisik oldugu bir donemde o giinkii kullanima uygun olarak
yazilmustir.”106 Bu da gosteriyor ki Sibeveyh, eserini yasadigi donemdeki
Araplar’in bildigi, kullandig1 ve anladig bir Gislipla yazmistir.

100 Mazin Mubarek, er-Rummdni en-Nahvi fi Dav’i Serhihi li-Kitdbi Sibeveyh, Daru’1-Kitabi’l-
Lubnani, Beyrut, 1974, s. 123-126.

101 Bk7. Rafael Talmon, “A Problematic Passage in Sibawaihi’s al-Kitdb and The Authenticity
of Ahbar About The Early History of Arabic Grammatical Thinking”, Journal of American
Oriental Society, Sayt: 104, New Haven, 1984, s. 691-698.

]02, M. G. Carter, “Twenty Dirhams in the Kitab of Sibawaihi”, Bulletin of School of Oriental
and African Studies, London-1917, XXXV, 485.

103 Cetin, “Arap Dili Sarf ve Nahvine Dair Ug Eser”, Sarkivat Mecmuast, ist, 1959, cilt:3, s.
166.

104 gevki Dayf, a.g.e., s. 62.
105 o1 Kitab, 1, 279.

106 Abdulkahir Bagdadi, Hizdnetu'l-Edeb ve Lubbu Lubdbi Lisdni’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrut,
ts. I, 179.
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Bu konuda farkli bir yorum da Ali b. Siileymén tarafindan yapilmistir.
O soyle der: “Sibeveyh, el-Kitdb’in1 Arap dili, hitabesi ve sanatina uygun
olarak yazmustir. Baz1 yerlerini agik bir dille yazarken bazi yerlerini de kapali
bir islipla yazmistir. Bunun da nedeni okuyucuya da e/-Kitdb iizerinde
diisiinme ve kural ¢ikarma pay1 birakma diigiincesidir.”107 Ali b. Siileyman’in
bdyle diistinmesinin nedeni o zamanki bazi dilcilerin bilerek eserlerini kapali
bir tislipla yazmalaridir. Rivayete gore Cahiz, Ahfes’e sorar: “Sen, insanlar
arasinda en iyi nahiv bilen kisisin. Nigin kitaplarmi anlasilir bir sekilde
yazmiyorsun? Ciinkii kitaplarinin bazi yerlerini anliyoruz, fakat ¢ogu yerini de
anlayamiyoruz. Nigin bazi yerlerde kapali bazi yerlerde de agik bir {islip
kullaniyorsun?" Ahfes sdyle cevap verir: "Ciinkii ben bu kitaplar1 Allah i¢in
yazmiyorum. Bunlar dini bir kitap da degil. Sayet kitaplarim istendigi gibi
kolay bir iislipla yazsaydim insanlar onu anlamak i¢in bana ¢ok fazla bir
gereksinim duymazlardi. Benim amacim ise para kazanmaktir. Bazi yerlerini
anlagilir bir sekilde yazdim ki anlama zevkini tadanlar zor yerlerini de merak
etsinler. Bu yontemle de epey kazang sagladim.”108

Bu iki goriisten kanaatimiza gére ibn Keysan’inki daha dogrudur.
Ciinkii Sibeveyh, ilim gevrelerinde kullanilan dil ve iislibu kullanmis, 6nemli
Olciide de hocalariin goriisiinii onlarin iislibuyla aktarmistir. Giiniimiizde de
el-Kitab tizerine ¢aligan bazi aragtirmacilar da bu goriistedir.!09

Ancak Sevki Dayf'in da belirttigi gibi bu ifade kapaliliginda sahasinin
ilk ayrintih eseri olmasinin da pay1 vardir.!10

2.3. Bilgi Celiskisi Yoniinden Elestiriler

[lim adamlar1 tarafindan el-Kitdb'ta baz1 ¢eliskilerin oldugu
sOylenmistir. Ancak celiski oldugu belirtilen yerler eserin biitiiniini
etkileyecek sekilde olmayip olduk¢a azdir. Bu konuda gordiigiimiiz en ciddi
elestiri Muberred’in el-Muktadab’in1 tahkik eden Abdulhalik Udayme'den
gelmistir.

Udayme Sibeveyh'teki su dort ¢eliskiye dikkat ¢eker:11!

1. delen) canl ) (Jidalal ¢ jAdala) gibi aslen dort harfli cAmid isimlerin
basindaki hemze: Bununla ilgili olarak Sibeveyh, bir yerde bu hemzenin
kelimenin aslindan olmayip zaid/fazladan oldugunu sdyler. Sibeveyh soyle
der: "Hemze, dort ya da daha fazla harften olusan bir kelimenin bagina gelirse
bu hemze, Araplara gore zaittir".!!2 Bagka bir yerde de bu hemzenin,
kelimenin aslindan oldugunu sdyler.!13

107 Bagdadi, a.g.e., 1, 179-180.

108 Cahiz, Kitabu'l-Hayavan, nsr. M. Abdusselam Harn, Beyrut, 1996, 1, 91.
109 Hadisi, a.g.e,, s. 95.

110 Sevki Dayf, a.g.e., s. 62.

11 «Udayme, a.g.e., s. 18-20.

U2 o Kitab, 11, 243.

U3 o Kitab, 11, 113.
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Udayme bdyle dese de el-Kitdb’taki ilgili yerlere bakildiginda (ail/
kelimesinin ele alinarak bu gibi kelimelerdeki sin, t ve hemzelerin zaid kabul
edildigi goriiliir. Udayme’nin “Sibeveyh baska bir yerde de hemzeyi
kelimenin aslindan kabul ediyor” dedigi yerle ilgili olarak buray1 serheden
Sirafi de hemzenin zaid kabul edildigini sdyler.!14 Dolayisiyla ¢eliski oldugu
sOylenemez.

2. 4a L @& L gibi fadli kalibinda gelen kiifiir kelimeleri:
Sibeveyh, bir yerde sdyle der: "Bunlar, miinddaya ait isimlerdir. Ciinkii
nidanin diginda "g\&; Sba Sels/Bana pislik ve serefsiz (kadmn) geldi™:
denmez."115 Bagka bir yerde ise "Hem miindda olarak hem de miiddanin
disinda su sifatlar kullanilir: ¢34 « LA W/Pislik seni! Serefsiz seni!"116

Udayme’nin bu elestrisi de yani &ba & «¢ & G kaliplariyla ilgili olarak
eserin bir yerinde farkli baska bir yerinde farkli goriis beyan ettigi seklindeki
tenkidi de kanaatimizce yanlis yorumdan kaynaklanmaktadir. Ciinki
Sibeveyh’in ifadeleri iyi incelendiginde verdigi bu iki misalle ilgili olarak
miinaddanin disinda kullanildig1 ¢ikarimi yapilamaz. Ona gore bu iki misal
sadece miinada olarak gelirken bu kaliptan gelen J=> vb. lafizlar miinadasiz
olarak da gelir.

3. LY il «aldll gibi zarflar: Sibeveyh bir yerde " anadll «alal)
sYigibi zarflarin ciimlede isim olarak kullanimlar1 daha azdir..."!'7 derken
bagka bir yerde ise s6yle der: "0l (ole¥) «aill « il gibi zarflar isim olarak
da kullanilirlar. Bunlarin ciimlede isim olarak kullanimlar1 daha ¢ok ve daha
yaygindir."!18

Yine burada da kanaatimizce yorum yanlislig1 vardir. Ciinkii Sibeveyh
S8 @l vb, zarflardan bahsettikten sonra "0 alell il «aldll  gibi
zarflar1 sOyler. Pesinden de <i zamirini kullanarak kannatimizce onceki
kelimeleri kasteder ve onlarin isim olarak kullaniminin daha ¢ok oldugunu
sOyler. Burada Sibeveyh’in kullandig1 ifadeleri aynen aktarirsak ne kastettigi
daha iyi anlasilacaktir!19:

Jall 5 235 2alllS oy g Lol 058 Of (8 GRS 281 Ly (g all 03 (f el

o ol ST Slaud (el LS Sland o588 & Ay RN ALYy Galal) Gy dalil

Ol 4 3 Calss Cand o slan 2] Gl mas ST pland Lagli o85S aidia s (sl e GlliS 5 agdS
A la o glany o ) ga S8 celld anil L5 SE

4, plaes libe gibi fa‘lan kalibinda gelen sifatlar: Sibeveyh, bu
gibi kelimelerin gayr1 munsarif olusunu elif-niinlarinin miienneslik elifi
memdadesine benzemesine baglar.!20 Sonra bagka bir yerde ise "Nin,

114 el-Kitab, 11, 113, 4 no.lu dipnot.
S 1 Kitab, 1, 311.
116 o1 kitab, 11, 38.
U7 o1 Kitab, 1, 204.
U8 o1 Kitab, 1, 207.
19 o1 Kitab, 1, 207.
120 o1 Kitab, 11, 10.
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hemzeden bedeldir."12! der. Bazi nahivciler ise soyle bir elestiri yaparlar:
Muberred, "Ni(n, hemzeden bedeldir." diyerek Sibeveyh'e muhalefet
etmistir. 122

el-Kitab’taki ilgili yerlerde Sibeveyh ¢like  vb. lafizlarin gayr
munsarifligini ¢ s lafzinin durumuna benzetir. Dolayisiyla Sibeveyh’te bir
celiski yoktur. Muberred de ayni goriiste olduguna gore arada bir tezat durum
s0z konusu degildir. Celigki Sibeveyh ya da Muberred’den alint1 yapanlardan
kaynaklanmaktadir.

2.4. Bilgi Yanhshg Yoniinden Elestiriler

Muberred, el-Kitdb'ta bazi hatalar oldugunu soylemis. Ancak
Muberred’in bu elestirilerinden ancak az bir kismi ilim adamlar: tarafindan
kabul gérmiigtiir.!23

Sibeveyh’e karsi sirf tenkit olsun diye yapilan haksiz elestiriler de
vardir. Ornegin bir beytin sonundaki 'usl  kelimesini!24 mansub getirdigi
icin Askeri (400/1009) tarafindan tenkit edilir. Askeri’ye gore bu kelimenin
mecrlr gelmesi gerekirdi; Sibeveyh, maksadina uygun olarak bunu mansub
olarak kullanmigtir.!25 Ancak bu tenkit bizce haksiz bir tenkittir. Ciinkii
ulastigimiz kaynaklarda da kelime hep mansib olarak sunulmaktadir.!26

Sibeveyh, &ue) s8I ifadesini saz saydigi ve buna kiyas
yapilamayacagin1 soyledigi i¢in de elestirilir. Gerekge olarak da Kur’an-1
Kerim’deki )5l ¢l a3 155405 ayetil?? soylenir.!28 Ancak su da
unutulmamali Sibeveyh de bu ayeti verir ve bu ayete saz demez. Aksine bu
ayetteki 'salh 5l kismimi bedel olarak yorumlar.!?® Bizce Sibeveyh'e
yoneltilen bu elestiri, haksizdir.

Nekraya muzaf ve mefiliin bih olarak gelen JS lafziyla ilgili de
“Sibeveyh'e gore JS lafzi nekraya muzaf ve mef'iliin bih olarak gelmez.
Ancak Kur'an'da bunun 6rnekleri goktur.” seklinde elestirilir:!130 Bu goriisiin

121 o1 Kitab, 11, 108, 314.

122 ‘Udayme, a.g.e., s. 19.

123 Ahmed Emin, Duhd’l-Islim, Beyrut, ts. II, 292; Abdulvehhab es-Sabini, ‘Upinu'l-
Muellefat, nsr. Mahmid Fahtri, Halep,1992, s. 261.

124 o1.Kitab, 1, 34. Beyit laaall Y5 Jualy Uah  alds 3 Wil s5a% geklindedir. Sibeveyh bu
beyti manaya atfa drnek verir.

125 Ebt Ahmed el-Hasan b. Abdullah b. Sa‘id el-*Askerd, Serhu Ma Yaka ‘u fihi't-Tashifu ve't-
Tahrif, ngr. Abdulaziz Ahmed, Misir-1963, s. 207.

126 gy kaynaklar icin bkz. ibn Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn,
Daru’l-Fikr, Beyrut-1405, I, 389; ibn Haleveyh, el-Huccet fi’l-Kirddti’s-Seb, nsr. Abdul‘al
Salim Mekrem, Beyrut-1401, s. 132; ibn Manzir, a.g.e., V, 389; Ibn Teymiyye, Dakdiku t-
Tefsir el-Cami * li-Tefsiri Ibni Teymiyye, nsr. M. Seyyid el-Culeynid, Dimesk-1404, II, 25;

127 Enbiya (21): 3

128 Arid, a.gm.,s. 77.

129

130

el-Kitdab, Absusselam Harun nesri, 11, 41.
‘Udayme, a.g.e., s. 19.
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sahibi, Sibeveyh'teki su ifadeye dayanarak bunu soyler: "3L& OS sla s
ciimlesi hasen/giizeldir. 3. US &iSH ciimlesi ise zayiftir."!31 Ancak goz ard:
edilen bir husus var. Sibeveyh, burada JS lafziyla ilgili olarak "Nekraya muzaf
ve mef'iliin bih olarak gelmez" seklinde genel bir kural vermiyor. Sadece bir
climleye ait degerlendirme yapiyor. Dolayisiyla bu, yerinde bir elestiri
degildir.

2.5. Diizensizligi Yoniinden Elestiriler

Bazilan el-Kitab'ta, yontemi belirten bir 6nsd6z olmamasi nedeniyle
Sibeveh’i elestirirler. Hatta Sibeveyh’i yontem bilmemekle suglarlar. Bu
kisilere gore “el-Kitdb'ta konular diizensizdir. Konular arasinda sonrakini
Oncesine baglayan bir bag yoktur. el-Kitdb, bir araya istiflenmis bilgi
yiginindan bagka bir sey degildir.” Ancak ilim adamlari tarafindan bu fikirler
reddedilir.132

el-Kitab’m nahiv ve sarf konularimi ele alma sirastyla bugiinkii siralama
farklidir. Ornegin Sibeveyh, nahiv konularinda merfiilarin hepsini bir arada
ele almaz. Once miisned ve miisnediin ileyh konusunu anlatir. Sonra da
sirasiyla fail, mef’dl, hél, leyse’ye benzeyen harfleri ele alir. Sonra da
merfilara dahil olan miibteda-haber konusuna girer. Bu yonden elestirilir.!33

Yine ayni durum bablarin siralamasinda da goriiliir. Sibeveyh, bazen bir
babin konularini pegpese sunmaz. Konunun bir kismini bir babta verir. Araya
baska konulara ait bab bagliklar1 sokar. Sonra tekrar eski konuya girer. Bu da
Sibeveyh’in elestirildigi noktalardan birisidir.!34

Sibeveyh’in el-Kitdb’indaki diizen, bazilar1 tarafindan diizensizlik
olarak algilanmistir. Ancak el-Kitdb’1 dikkatli bir sekilde inceleyen kimse
onun iki ana kisma ayrildigini goriir. Birinci kisim, Bulak baskisinda birinci
cildi ve ikinci cildin de bas tarafin1 kaplayan nahiv béliimiidiir. Ikinci kistm
ise ikinci cildin geri kalan kismindaki sarf boliimiidiir.

Ormnegin el-Kitab'ta kasem/yemin konusu sarf konular1 arasinda ele
alinmistir. Halbuki kasem, bir nahiv konusudur. Ancak Sibeveyh, yemin
konusunu sarf konularindan tekit nunlarindan bahsederken inceler. Ciinki
Sibeveyh’e gére yemin de bir tekittir.13> Bazilari, yemin konusunun sarf
konular1 i¢inde ele alinmasini elestirir. Ancak Sibeveyh, yemin konusunu
nahiv ilmi agisindan ele almamustir. Sibeveyh, burada sadece yemin
edatlarinin yapisindan ve eksiltilip eksiltilmeme konusundan bahsetmistir.
Yani yeminle ilgili i‘lal konularina girmistir. Bu da sarf ilmine déhildir.!36

31 o1 Kitab, 1, 274.

132 Sevki Dayf, a.g.e., s. 60; Abdussabir Sahin, a.g.m., s. 61.

133 Hadist, a.g.e.,, s. 8.

134 Hadisi, a.g.e., s. 88.

135 Sahib Ca“fer Ebt Cenall h, Min A ‘ldmi’l-Basra Sibeveyh, Bagdat, 1974, s. 92-93.
136 Mubarek, a.g.e., 114.
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el-Kitab'taki diizensizligi bazilar1 da farkli bir sekilde yorumlarlar.
Bunlara gore Sibeveyh’in liimiinden sonra e/-Kitab’in bazi sayfalari birbirine
karigmustir.137 Ancak boyle bir karigiklik olsaydi bunu Ahfes vb. biiyiik
dilcilerin fark etmesi ve buna isaret etmeleri gerekirdi.

2.6. Kiraatlar1 Yorumu Yoniinden Elestiriler

Kiraatlar miitevatir, 4had ve saz olmak lizere lige ayrilir: Miitevatir,
meshur yedi kiraat; ahad, yedi kiraati ona tamamlamak i¢in eklenen ii¢ kiraat
ve sahabi kiraatlar1, sz da bunlarin disinda kalan ve “Bir vecihle bile olsa
Arapcaya ya da Osmani mushaflardan birine bile uymayan kiraat” olarak
tanimlanir. 138

Kur’an-1 Kerim, gramerciler i¢in en 6nemli kaynaktir. Bu konuda
Suyfti soyle der: “Arapcada Kur’an’in biitiin kiraatlar1 gramer kurallar i¢in
delil olarak kullanilir. Bunun miitevatir, ahad ya da saz olmasina bakilmaz.
Insanlar, sz kiraati, bilinen kiyas ile catismadik¢a delil olarak kabul
etmislerdir.”!13% Ibnu’l-Miineyyir de (638/1284) “Arapganin kiraatlarla tashihi
olur, ama kiraatlarin Arapca ile tashihi olmaz Dilin en belig 6rnegi ile ister
miitevatir, ister saz olsun istishad yapilabilir.” demistir.!40

Sibeveyh, Basra nahiv kurallarina uymayan kiraatlar kabul etmedigi,
onlar1 zayif, kabih, redi seklinde degerlendirdigi gerekgesiyle elestirilir.'4! Bu
konuda en ciddi elestiriyi yapan Ensari, Sibeveyh’in kiraatler karsisinda
tutumunu dort grupta toplar!42:

Kiraatlara acikca muhalefet ettigi yerler.

Kiraatlara gizlice muhalefet ettigi yerler.

Basra kurallarina uydurmak i¢in ayeti yorumladig yerler.

Ayetle el-Kitab'in uyustugu yerler.

Ensari’nin elestirilerine sunlar1 misal verebiliriz:

1-  “Kiraatlara acik¢ca muhalefet eder”:

g AhU 1 sie AIA 5 s bl S 21 () AT (i) Lo 317
" agilaa 5143 “Bu ayetteki /s kelimesi kiraatlarda hem ref ile hem de nasb ile
gelmistir. Ancak Sibeveyh, ref ile okunusu tercih ediyor, nasb ile okunusu
kubh ve redaet ile niteliyor. Halbuki Hafs, Hamza ve Kisai gibi kiraat alimleri
bu kelimeyi nasb ile okumuslardir. Bu kelime nasb ile okundugunda ya hal, ya

da J=a fiilinin ikinci mef ulii olur.”144

137 Mubarek, a.g.e., 114.

138 Suyati, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut-1991, I, 164; Semsuddin M. el-Cezeri, en-Nesr
fi'l-Kwrdati’l- ‘Asr, Kahire, ts., I, 9.

139 Mahmid Feccal, el-zdh fi Serhi’l-Iktirdh, Daru’l-Kalem, Dimesk-1989, 67-68.

140 Bagdadi, Hizdne, 1, 23.

141 Ahmed Mekki el-Ensari, “Sibeveyh f’1-Mizan”, Mecelletu Mecmai’l-Lugati’l- ‘Arabiyye,
say1: 34, Kahire-1974, s. 104-105. Bu yonde elestiriler i¢in bkz. EbG Cendh, a.g.e, s. 106-107.

142 Ensari, a.g.m., s. 105.
143 Casiye (45): 21.
144 Ensari, a.g.m., s. 105.



DOGU ARASTIRMALARI 1, 2008/1 133

Ensari, boyle dese de Sibeveyh acik¢a "Bu kelime nasb ile okunursa
kabih/cirkin veya redi/fend olur" dememektedir. Sibeveyh'in orada verdigi
ornek Arap kelamindan bir drnektir ve 3 kelimesinin ciimledeki nasb ile
okunusunu redi, cer ile okunusunu da kabth olarak nitelendirir. Sibeveyh
soyle der: 14
Ua adgd Qlld (e 4 ymall 6 28, afld ddca ye Gad )5Sl 8 S L Blel g
SRR B Al e s 1l S b o ) AR Gl Cu e

146 7 28l 5

A I3V e 1 Ol g Al Loy 13a IS8 5 gl 4t Tpd Al duay &y e 8
sl A, dal a g sl 4ie T ) a8 e 88l b anal O 4 Ay
Lo S o sl e s &) e

b- 147" il 3l e GlS SN s Gl 23 “Sibeveyh, burada da o]
kelimesinin ref ile okunusunu zayif ve kubh sifatlariyla nitelendirir.!4® Oysa
bunu mahzuf bir miibtedanin (2 ) haberi olarak ref ile okumak caizdir. Ancak,
Sibeveyh, Basralilar ve Basralilasanlar bu kiraata hiicum etmisler ve onu
zayif, kubh ve sazlikla nitelendirmiglerdir.”149

Ensari boyle dese de bazi kaynaklarda da ¢l lafzinmn, mahzuf bir
miibtedanin haberi olarak ref ile okunusu zay1f olarak nitelendirilir.13°

2-  “Kiraatlara gizlice muhalefet eder”:

a- "0K8 KA U8 of B A5y oDl LMIST “Sibeveyh, s kelimesinin
nasb ile okunusunu zayif olarak nitelendirir.!32 Ancak Kisai ve Ibnu Amir bu
kelimeyi nasb ile okurlar.”153

Ebt Bekr b. Miicahid’e gore sadece ibnu Amir nasb ile okumustur. Bir
yerde Kisal’nin de nasb ile okudugunu da soyler. Ancak bu okuyusu hata,
galat ve vehm olarak nitelendirir.!54

ibn Haleveyh (370/980) ise ibnu Amir’in nasb ile okudugunu
aktardiktan sonra bu tarz okuyusun caiz olmadigini sdyler.153

Ayrica Sevki Dayf da Sibeveyh’in, burada cumhurun kiraatini tercih
ettigini ve ibnu Amir kiraatina saldirmadigini soyler.156

145 Bk7. el-Kitab, 1, 233.
146 Casiye (45): 21.
147 Epvam (6): 154.
148 o1 Kitab, 1, 270.
149 Ensari, a.g.m., s. 106.

150 Epu’1-Beka Muhibbuddin Abdullah b. Ebi Abdillah el-Huseyn b. Ebi’l-Beka, er-Tibydn fi
I'rdbi’l-Kur’dn, nsr., Ali Muhammed el-Becavi, Yy., ts., I, 266.

15T yasin (36): 82
152 o1.Kitab, 1, 423.
153 Ensari, a.g.m., s. 106.

154 Bekr Ahmed b. Miicahid, Kitdbu’s-Seb a fi 'I-Kirddt, Daru’l-Mearif, Kahire, 1400, I, 169,
206-207, 372-373.

155 {bn Haleveyh, a.g.e., s. 88.
156 Sevki Dayf, a.g.e., s. 81.
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b- 157Gl o) Ual G 2nad 23 il Gl L 2158 3 50 ' 2h Sl - “Sibeveyh,
bu ayetlerdeki =/ ve 4 x//sdzciiklerinin hemzeli olarak 3 ve 2l seklinde
okunusunu redaet ve azlikla nitelendirir.!5® Halbuki kiraat imamlarindan Nafi
bunlar1 hemzeli okur. Hem de hemzeli okuyus da hemzesiz okuyus da
fasih/ar dilli Araplardan gelmis birer lehgedir.” 160

Nafi haricindeki diger kiraat alimleri ise seddeli ya ile = ve 43
seklinde okumuslardir.!¢! Sibeveyh burada da cumhurun kiratini tercih
etmistir.

3- “Basra kurallarina uydurmak icin ayeti yorumlar”:

a- Salx Ale Laghe 2aly T8 10 50 4005 162 “Sibeveyh’e gore 4l
kelimesi miibteda, haberi de mahzuftur. Bu mahzuf haber 45/ 3l dlile 13 Lo ya
da ) &s Ko G L geklindedir. 1s3alé kismi ise yeni bir ciimlenin
basidir.163 Ferrd, Muberred, ez-Zeccic ve ez-Zemahseri gibi dilcilere gore ise
bu ayette 45/ 31l miibteda, | s2alé kismu ise haberdir.”164

Ensari’nin "sala Al lLegie aaly S 1eadald S50 40" ayetini delil
gostererek Sibeveyh’i elestirmesi de haksizliktir. Ciinkii Sibeveyh bununla
ilgili olarak “Bazilar1 "3 Ll 5 3 Ludl 5" ve "SI 315 4l 31 5" seklinde nasb ile de
okumugstur. Bu okuyus Arapcaya aykiri degildir. Ancak kiraat imamlarinin
geneli sadece ref ile okumuslardir” diyerek!®S kiraat imamlarinin genel
kabuliine uyar. Ensari'nin bu elestirisi haksiz goziikmektedir. Ensari'nin bu
elestirilerinde Basra Dil Okuluna karsi bir taassup da sezilmektedir.
Ensari'nin "Sibeveyh, Basralilar ve Basralilaganlar bu kiraata hiicum
etmigler"166 vb. ifadeler onun bir mezhep taassubu iginde oldugunu
hissettirmektedir.

b- " pLA 67— EAE (S Rl e Al () 51168 “Sibeveyh,
Basralilar ve de Basralilasanlar bu ayetlerin bagina <l slewll calil ve Gl
S il (e 3aT & jlain) geklinde birer fiil takdir ederler. slawdl ve i faildir.
Oysa Ahfes, Ferrd ve genelde Kufeliler bu ayeti miibteda-haber seklinde
yorumlar ve herhangi fiil takdir etmezler.”169

157 Tahrim (66): 1.

158 Beyyine (98): 7.

159 e1Kitab, 11, 163, 170.
160 Ensar, a.gm., s. 107.

161 b Bekr ibnu Miicahid, a.g.e., 1, 693; Eb(l Zur’a Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele,
Huccetu’I-Kirddt, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1402, 1982, s. 769.

162 Nur (24): 2.

163 ¢/ Kitdb, Emil Bedi* Ya‘kib nesri, I, 196-197.
164 Ensari, a.g.m., s. 108.

165 ¢/ Kitab, Abdusselam Harn nesri, I, 144.

166 Ensari, a.g.m., s. 106.

167 jnsikak (84): 1.

168 Teybe 9):6.

169 Ensar, a.g.m., s. 109.
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Ensari, Sibeveyh’i bu sekilde elestirirken e/-Kitdb’ta bu ayetler ele
alinmamustir.

Udayme de tam tersini sdyleyerek bu konuda Sibeveyh'i elestirir. Soyle
der: “Nahivcilere gore sart edatlar fiil climlelerinin basina gelir. Bu nedenle
de "dlaiul (S84 e 3a1 ) 5170 ayetinin bagindaki 3ai kelimesini gizli bir
fiilin faili olarak kabul ederler. Ama Sibeveyh, bu genel kurala muhalefet
etmis ve "Cadi) sleud) 13"171 gyetindeki ¢lesd! kelimesini miibteda olarak kabul
etmis, gizli bir fiilin faili olarak gormemistir.”172

Ancak el-Kitdb incelendiginde Sibeveyh’in in sart edatindan sonra
merfll, mansub veya mecrur bir isim geldiginde bunlarin basinda gizli bir amil
fiil takdir ettigi gortiliir.!73

Mekki b. Ebi Talib (437/1045)’e gore de bu vb. ayetlerde sart edatindan
sonra gelen isimler mahzuf bir fiille merfudurlar ve Basrali dilciler de bu
goriistedir.174

Biitiin bunlara binaen Ensari, Sibeveyh’in bu sekilde gramer kurallarini
bir kefeye; Kur’an ayetlerini de obiir kefeye koydugunu, gramer kurallarina
uymayan ayetleri zayiflik, kubh/cirkinlik ve redaet/fenalik sifatlariyla
nitelendirdigini sdyler.!75

Ensari, Sibeveyh’in kabul ettigi kiraat1 alip diger kiraatlar1 elestirmesini
sanki Kur’an’a yapilmis bir elestiriymis gibi kabul etmektedir. Ancak bizzat
kiraat kitaplarinda yedi kiraat imamina ait kiraatlarin i¢inde de sazz kiraatlar
oldugu kabul edilir.176

Ikinci bir husus olarak ayetlerin irabiyla ilgili yorum farki nedeniyle de
Sibeveyh’i elestirmesi de haksizliktir. Bu yorum farkimm da Kur’an’a
muhalefet olarak algilar. Hatta Kufeli dilcilerin yorumunu Sibeveyh’in
yorumuna tercih eder. Kanaatimizce burada biraz Kufe taraftarhigi
yapmaktadir. Zaten kendisi de bunu itiraf etmis gibi sdyle der : “Ben, fikrimi
el-Kitab'tan buldugum delillerle savundugumda, benim Basralilar’i, 6zellikle
de Sibeveyh’i sugladigimi soyleyip el-Kitdb'ta buna delil olacak bir ifade
olmadigini sylerler. Oysa ben konuyla ilgili birgok ayeti buldum."177

Kald1 ki kiraat imamlar1 da birbirlerinin kiraatlarini isim vererek veya
vermeyerek elestirmiglerdir.  Yukarida verilen misaller disinda kiraatlar
yediyle smirlandiran ibn Mucahid (324/936), Mufaddal'in Asim'dan naklettigi

170 Tevbe (9):6.

171 ingikak (84): 1.

172 ‘Udayme, a.g.e., s. 10.

173 el-Kitab, Abdusselam Har(n nesri, I, 263; III, 113.

174 Mekki b. Ebi Talib, Mugkilu I'rdbi‘I-Kur én, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1405, nsr.

Hatim Salih ed-Damin, I, 107.

175 Ensari, a.g.m., s. 104-105.

176 Eba Same el-Makdisi, Kitdbu'l-Mursidi'l-Veciz ila ‘Ulimin Tete allaku bi'l-Kitabi'l-Aziz,

ngr. Tayyar Altikulag, TDV Yaynlari, Ankara-1986, s. 174; Abdulfettdh Ismail Selebi,
$ Yy ¢ y

"Sibeveyh, ve Berdetuhu min Tuhmeti't-Ta‘ni fil'-Kirdat", Buhiisu Kiilliyeti'l-Lugati'l-
‘Arabiyye, 11/2, Mekke-1404-1405, s. 37.

177 Ensart, ed-Difé* “ani’l-Kur én, Ddru’l-Me ‘drif, Kahire, 1973, s. 3.
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1780 salay 278l Lol A 3508 Gl ayetindeki Wi fiilinin i seklinde ndin ile
okunusu; Harice'nin Nafi‘'den naklettigi seklindeki hemzeli okuyuslari

galat/hatali olarak nitelendirmistir.!7® Hem kiraatlarin yediye taksim edilmesi
isini Sibeveyh'ten yaklasik 144 sene sonra vefat eden Ibn Mucahid (324/936)
h. 300 yillarinda yapmis!®0 ve bu taksim ilim adamlari tarafindan kabul
gormiistiir. Sibeveyh olsun eserlerinde yedi kiraat imaminin kiraatlarini
elestiren diger ilim adamlari olsun bunlarmn yedi kiraat imamimi tanimadiklar
da ifade edilir.!8! Sunu da ilave etmemiz gerekir: Her dilci hangi sehirde
yasiyorsa genelde oradaki kiraat imamlarinin kiraatlarint tanimiglar ve
eserlerinde bu imamlarin gériiglerine yer vermislerdir.!82

Sevki Dayf da, hicrl iiclincii asirda bazi Basrali dilcilerin kiraatlar
elestirdigini, ancak bunun orneklerinin de genellestirilemeyecek kadar az
oldugunu soyler. el-Kitab'ta ise kiraatlarin reddedilisi ya da zayif kabul
edilisini gosteren agik ifadeler olmadigini belirtir.183

Yine Sibeveyh, muzaf ile muzafun ileyh (tamlayan-tamlanan) arasina
sadece siirde bagka bir 6ge gelebilecegini, bunun da siir zaruretine binaen
olabilecegini sdyler. Bu kuraldan dolayr da elestirilir. Ciinkii ibn Amir
kiraatia gore !84aglS x5 aad¥ 5 (8 (€ 3l (e &) 075 Ky ayetinde muzaf ile
muzafun ileyh arasina mef 0l girmistir. Hatta Ibn Malik, Ibn Hisdm!85 gibi
sonraki dilciler bu kiraat1 da delil gostererek bazi sartlarla muzaf ile muzafun
ileyh arasina mefl ya da baska bir 6ge girebilecegini sdylemislerdir.
Zemahseri (538/1144) ise Ibn Amir’in bu kiraatm1 Kur’an nazminmn
glizelligine aykir1 bulur.!8¢ Ferrd da bu kiraati ve buna delil gosterilen beyitle
ilgili olarak “Bu goriisiin herhangi bir degeri yoktur” der.!87 Ancak bazilari
Ferra’nin ifadesinden onun ibnu Amir kiraatim savundugunu cikarirlar.!88
Boyle bir ¢ikarim yanlistir.

Ancak Sibeveyh, kiraata muhalefet edilemeyecegini, ¢iinkii kiraatin
stinnet oldugunu da sdyler.18?

178 Bakara Suresi (2): 230.

179 Selebi, a.g.e., s. 38.

180 gelebi, a.ge.,, s. 20-21.

181 Selebi, a.g.e., s. 22.

182 gelebi, a.gee., s. 24.

183 Sevki Dayf, a.g.e., s. 19.

184 gpoam (6): 137.

185 1bn Hisam, Evdahu 'I-Mesalik il Elfiveti Ibni Malik, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1979, TIL, 180.

Ma‘rife, Beyrut, ts., 11, 54.

187 Ferra, Me ‘ani’l-Kur'dn, ngr. Muhammed Ali en-Neccar, Ahmed Yisuf en-Necati, Beyrut-
1980, I, 358.

188 \p. Huseyn Ali Yasin, ed-Dirdséitu’l-Lugaviyye ‘Inde’l-‘Arab ild Nihdyeti’l-Karni’s-Slis,
Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut-1980, s. 352.

189 ¢1Kitab, Abdusselam Hardn nesri, I, 148.
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Sibeveyh'in bazi kiraatlara az islek dedigi goriiliir. Ornegin 190 fus &Y
(ala seklinde merfu okuyus kalil/az islek." der.!®1 Ancak kiraatlari ¢irkin,
zayif, kotii vb. sifatlarla nitelendirmemeye dikkat ettigi goriiliir.

Sibeveyh, Basrali oldugu i¢in sadece Basrali kiraat alimlerini yakindan
taniyordu ve sadece Basra kiraati konusunda ayritili bilgiye sahipti. Diger
sehirlerdeki kiraatleri ise ¢ok iyi tanimiyordu. Bu yiizden diger sehirlerde
okunan kiraatleri kiraatin sahibi belirtmeden yalmiz sehre nisbet ederek
soylilyordu./9?

Son olarak sunu da sOylememiz gerekir: Sibeveyh, bazi kiraatlar
elestirmis olsa bile bu, sadece Sibeveyh’e ait bir 6zellik degildir. Genelde
biitiin Basrali gramerciler kurallarina uymayan kiraatlar tenkit ettiklerinden
dolay1 elestirilirler ve gramer kuralini, Kur’an metninin 6niine gegirmekle
suclanirlar.!9 Ornegin, Sirafi (368/979), Taberi (310/922), Ibnu Cinni
(392/1002), Ferra, Mekki b. Ebi Talib, Ibnu Usfir (669/1271) ve Zemahseri
gibi nahiv ve tefsir alimleri ibnu Amir’in miitevatir bir kiraatini, gesitli
ifadelerle elestirmisler, bu kiraatinin hatali oldugunu iddia etmislerdir.!®* Yine
on kiraat imamindan biri olan Hamza da miitevatir bir kiraatindan dolay1 Eba
Zeyd el-Ensarl, Asmai, Ya‘kib el-Hadrami, Muberred ve Zeccac tarafindan
elestirilmistir. Hatta Zeccidc, Hamza’min bu kiraatim c¢irkin olarak
nitelemistir.!95 Ustelik Muberred, 2= %05 4 ¢ sfeld 30 &l | &'y ayetindeki!96
Y1 lafzinm mecrur okuyusunu helal saymaz. Ancak Hamza bunu mecrur
okur.197 Sibeveyh ise bu ayete girmeden konuyla ilgili olarak harfi cerri
tekrarlamadan mecrur bir zamire yapilan atfin ¢irkin olacagini sdyler.198
Bunlarin misalleri ¢ogaltabiliriz.!%?

SONUC

Sibeveyh’in vefatina kadar olan nahiv ¢aligmalarinin 6zeti, e/-Kitdb'ta
derlenip toplanmis, bu sayede giiniimiize kadar ulagmistir. Sibeveyh, eserinde
sadece hocalarinin goriislerini aktarmakla kalmamis, bunlarin yaninda yaptigi
giizel tahlil, degerlendirme, tercih ve istinbatla da giiclii ilmi sahsiyetini ortaya
koymustur.

Sibeveyh'in ilmi kisiligini el-Kitdb ve el-Kitab'n gordiigii biiyiik ilgi
aslinda en giizel bir sekilde anlatmaktadir. Vefatindan hemen sonra eseri ilim
meclislerinde okunmaya baslandig1 ve yiizyillar boyunca da bunun devam

190 gad Suresi (38): 3.
191 o1 Kitab, 1, 28.

192 Abdulfettah ismail Selebi, “Sibeveyh ve Berdetuhd min Tuhmeti’t-Ta‘n fi’l-Kiraat”,
Buhiisu Kulliyyeti’l-Lugati’l- ‘Arabiyye, 2/2, Mekke-1404-1405, s. 24.

193 Ali Yasin, a.g.e., s. 349.

194 Ozbalike, a.g.e., s. 90.

195 C)Zbahkgl, a.ge., s.91-93.

196 Nisa “4):1

197 tbnu Ya'is, a.g.e., 111, 78; Ensari, ed-Difd", s. > .
198 o1 Kitab, 1, 391.

199 Ozbaliker, a.g.e., s. 90-94.
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ettigi goriiliir. Once Basrali iki biiyiik nahiv alimi Cermi ve MAzini eseri,
Sibeveyh’in 6grencisi Ahfes'ten okumuslar, daha sonra Ahfes’in Kife sehrine
gitmesiyle de Kisal eseri Ahfes’ten okumustur. Vefat ettiginda Ferra’'nin
yastigimmin altindan e/-Kitdb’m ¢ikmas1 Kifeli dil alimlerinin de bu esere
biiyiik 5nem verdiklerini gostermektedir. Ozellikle de Muberred’den itibaren
nahiv ¢alismalar1 yogun bir sekilde e/-Kitab etrafinda cereyan etmistir. Eser
tizerine yogun bir sekilde serh, ihtisar, talik caligmalar1 yapildig1 gibi, ayrica
siir sevahidi, garib lafizlari, climle yapilar, zor kisimlar1 ve bazi1 bablarn
iizerine de bir¢cok caligmalar yapilmistir.

Eser, nahiv alaninda tafsilath olarak telif edilip giiniimiize kadar ulagsan
ilk eserdir. Bu eserdeki bilgileri birinci kaynak olarak kullanan Muberred,
buradaki bilgileri daha sistemli bir sekilde takdim etmis, ama buna ragmen el-
Kitab otoritesinden yine bir sey kaybetmemistir. Basta nahiv olmak iizere
tefsir, belagat, siir, lugat, kiraat gibi bir¢ok ilim dalinda ilk bagvurulan eserler
arasinda her zaman yerini korumustur.

el-Kitab iizerine yazildig1 andan itibaren az da olsa zaman zaman itiraz
ve reddiyeler de telif edilmis, ancak baska alimler de Sibeveyh'i savunarak bu
reddiyelere reddiyeler yazmislardir. Bu sekilde eser ilmi faaliyetlere farkli
acidan da kaynaklik etmistir.

Sibeveyh’in eserine fazlalik-noksanlik (orjinallik), kapalilik, diizensiz-
lik, bilgi celiskisi ve yanlisligi, kiratlar1 tenkit gibi hususlardan dolay1 bir
takim elestirilerin yoneldigi goriiliir. Bu elestirilerin bir kismi elimizdeki el-
Kitdb’1n Sibeveyh’in telif ettigi orijinal niisha olup olmadigiyla ilgiliyken bir
kismi da eserin muhtevasiyla alakalidir. Bunlar1 maddeler halinde sdylece
zikretmek miimkiindiir:

Esere yapilan elestiriler icinde en hakli olam1 kanaatimizce bazi
ibarelerinin zorlugu nedeniyle yapilanlar goziikmektedir. Bunu da en erken
donemde yazilmasina baglamak gerekir. Ciinkii bu donemde heniiz nahiv
kurallar1 tam olarak sistemli bir hale gelmemis, terimler de heniiz tam
netligine kavusmamisti. Nahiv kurallar1 ve terimlerinin vuzuha kavusmasi
daha sonraki dénemlerde olmustur.

Elestiriler igerisinde en haksiz goziikeni ise kiraatlere saldirdigi
yoniindeki elestirilerdir. Ciinkii  e/-Kitab incelendiginde Sibeveyh’in
cumhurun kiraatini kaynak olarak kullandigi goriiliir. Bu yonden Sibeveyh’i
elestiren Ensarl onun sdylemedigi bazi seyleri de mefhumu muhalefete
dayanarak soylemis kabul etmektedir. Onun elestirilerinden Basrali alimlere
kars1 bir taassubu oldugu anlasilmaktadir.

Yazildig1 andan giiniimiize kadar Sibeveyh iizerine yapilan ¢alismalarin
genelde onun daha iyi anlagilmasina yonelik oldugu goriiliir. Zaman zaman
reddiyeler de yazilmis, bu reddiyelere de reddiyeler yazilmistir. Biitiin
bunlarla birlikte e/-Kitdb basta nahiv arastirmalar1 olmak tizere lugat, lehge,
belagat, siir, kiraat gibi bir¢ok ilim dalinda ilk bagvurulan en eski temel
kaynaklardan birisidir.
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OZET
MAHMUD SAMi EL BARUDI’NiN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi VE
SIIRLERINDEN ORNEKLER
Misir’da yasamis, bakanlik ve bagbakanhik yapmis Misir’daki Ingiliz
hakimiyetine kars1 baslatilan isyana katildigindan dolayi, 17 y1l Seylan’da (Simdi Sri
Lanka) siirgiinde yasamis olan Mahmud Sami el Baridi, modern ve neo-klasik siirin
onciiliigiinii yapmustir. Ozellikle Abbasi dénemi sairlerini kendisine model olarak alan
sair, medih, gazel, fahr, mersiye, hikmet ve hamaset gibi tiirlerde siirler yazmustir.
Bunlarin yaninda onun ziihd, vatan hasreti, sevgi, gurbet konularinda da siirleri vardir.
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ABSTRACT
MAHMUD SAMI AL BARUDI’S LIFE, LITERARY PERSONALITY AND
EXAMPLES OF HIS POEMS

Mahmud Sami al Barudi who served as the minister and prime minister, lived
in exile for 17 years in Ceylon (now Sri Lanka) for participatic to an unsuccessful
revolt in 1882 against the Brtish rule in Egypt. He is accepted as the leader of modern
and neo-classic Arabic poetry. He wrote in the style of panegyric, elegy, wisdom,
boast, heroism. Also he wrote about asceticism, nostalgia to his homeland, love and
being for away from homeland.

KEYWORDS
Neo-classic, pangyric, elegy, wisdom, boast, heroism, asceticism, nostalgia of
homeland, love

A.Hayat1

Mahmud Sami el-Bar(idi, Hicri 1255 (Miladi 1839) yilinda, Recep
aymin 27’sinde Misir’da Cerkez bir anne-babanin ¢ocugu olarak diinyaya
geldi topcu simifinin komutanlarindan olan babasi, Mehmet Ali Pasa
tarafindan Sudan’da Berber ve Donkula’ya idareci olarak tayin edilmis,
oOliinceye kadar da bu gorevde kalmistir. Babas1 vefat ettiginde heniiz yedi
yasinda olan Baridi’nin egitimini akrabalarindan bazilar {istlendi ve onun
yetigmesi igin ellerinden geleni yaptilar.! Barudi yirmi yaslarinda iken Babasi
icin yazdig1 mersiyede sdyle diyordu:

* Yard.Dog.Dr.,Harran Universitesi Fen edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyati
Bolimi

1 Dayf, Sevki, el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasir fi Misr, Dairatii’l-Maarif, Misir, 1979,5.83. Dr.
Sevki Dayf, bu eserinde dogum tarihini 1838 olarak bildirirken, bir bagka eserinde 1839 olarak
bildirmektedir. Dayf, el-Bartdi, Raidii’s-Si’ril Hadis,Daru’l-Maarif, Mistr, tarihsiz,s.46. Ayrica
bkz: Savran, Ahmet, 19. Yiizyil Osmanlilar Dé&neminde Yeni Arap Edebiyati,
Erzurum,1987,s.149;Kuleyb, Saadiiddin, el-Baridi(Mahmud Sami), el-Mevsuatii’l-Arabiyye,
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GBle )y 8 aadll Ca p Y Al (e 8 il g e
Y aw¥s sk WL ol 1)
2 glddis e A Qlilly s Lemad e Led Gadd el
Beni yedi yasimda birakarak Hakka yiiriidii/ artik diigman benim
tehditlerimden korkmaz
Etrafima baktigimda giivenecek bir kardes gérmedim/beni koruyacak,
bana yardim i¢in ¢alisacak.
Ne goziin gbzyasindan baska bir siginagi var/ne kalbin hiiziinden baska
verecegi bir sey
O zamanlar Cerkez ve Tirklerin ¢ocuklari genellikle harp okuluna
gittiginden onu 12 yasinda iken harp okuluna gonderirler. 1854’de okulu
bitirdiginde Misir, modern yasamin en zor giinlerini yasiyordu. Ciinkdi,
Muhammed Ali Pasa doneminden beri devam eden kalkinma hamlesi oglu
Abbbas’in is basina ge¢mesiyle neredeyse durma noktasina gelmisti. Okullar
kapatti. Osmanli Devletini raz1 etmek i¢in orduyu dagitti. Abbas’in halefi olan
Said, her konuda oldugu gibi orduyu dagitma konusunda onu takip etti.
Bartdi bu ortamda harp okulundan mezun olduktan sonra is bulamadi. Ama
rahati da tercih etmedi. Yeni bir sahada, Arap siiri sahasinda c¢aligmaya
bagladi. Siir konusundaki yetenegi ¢ok ¢abuk gelisti. Bunun kendisine anne
tarafindan miras kaldigini soylityordu:
A8 e 4.'3)\?.\ ég‘)c‘):.ﬁﬂ\‘;jl.i\
30EA ) geiia and é\; aalyl ols
Benim siirde koklerim derinde/ Bitkinlikle elde etmedim onu
[brahim benim dayimdi/sdyledikleriyle meshurdu.

Barudi once bir hazirlik yapma geregini hissetti. Cagdasi olan sairlerin
siirlerini begenmedi. Bunun iizerine Cahiliye, Islami ve Abbasi dénemi
sairlerine yoneldi. Bunlar1 okudukc¢a hayranligi artti. Onu c¢aginin ¢ok
gerilerindeki siirleri 6grenmeye sevkeden bu hirs gevresini de degistirmeye
sevketti. Tiirkce’yi ¢ok iyi bildiginden is bulmak iizere Istanbul’a gitti, bir
miiddet dis isleri bakanliginda calisti. Burada Fars ve Tiirk edebiyatina
yoneldi ve iki dilde de siirler yazdi. Ayn1 zamanda Arapga siirler yazmaya da
devam etti. Burada bulundugu siralarda Istanbul kiitiiphanelerindeki Cahiliye
donemi, Islami dénem ve Abbasi donemi divanlarini bol bol okuma firsatt
buldu. Tam o siralarda Hidiv Ismail, kendisini Misir valisi olarak
atamalarindan dolay1 idarecilere tesekkiir etmek icin Istanbul’a geldi.
Istanbul’da Barddi ile tanisti, onu kendine 1sindirdi ve Misir’a donerken
yaninda gotiirdii. Sair, Hidiv Ismail’in yaninda 6nemli bir mevkiye sahip oldu.
Sansi yaver gitmeye baslamisti. Bir miiddet orduda hizmet ettikten sonra, bazi

Dimask, 2001,1V. 588; Rauf, imad Abdiisselam,Mahmud Sami el-Bariidi, Mevsuatii Beyti’l-
Hikme li A’lami’l-Arab fi’l-karneyni et-Tési’ asar ve’l-Isrin,Yayin Yeri Yok, 2000, I. 534.

2 Dayf, el-Baridi, Raidii’s-Si’ril-Hadis, s.47.

3 Dayf, el-Edebu’l-Arabiyyi’l-Muasir fi Misr, s.83-84; el-Baridi, Mahmud Sami, Divanu’l-
Barudi, Tahkik,Ali el Carim, Muhammed Sefik Maruf, Daru’l-Maarif, Misir,1971,1, 9.
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subaylarla Fransiz askerlerinin yillik gosterilerini izlemek {izere Fransaya
gitti. Bununla da yetinmeyen Baridi, Mans’1 gegerek Ingiltere’nin askeri
faaliyetlerini izlemek tlizere Londra’ya gitti. Tekrar Misir’a donen BarGdi,
hayatinin bu doneminde diinyasinda var olanlari ve Misir’in  dogal
giizelliklerini siirilerinde tasvir etmeye bagladi. Bu arada fitratinda var olan
askeri ruhu, giicli ve kahramanlig1 da siirlerinde dile getiriyordu.1866 yilinda
baslayan Girit isyanint bastirmak ic¢in bir tiimen askerle Girit’e gonderildi.
Burada gosterdigi iistiin basarilardan dolayr Osmanli Devleti tarafindan
odiillendirildi. Bar(idi bu savasta meshur Nuniyyat’in1 yazdi:

Ol i) Ay (5 puall Lia a8 Laay (g KU 4]
Ol el il (358 b ol Al e Jll
41 al) da) Jaddl ) o3 Lalla 8 el i Y

Gozlerimi uyku tutmaya bagladi fakat gece yolculugu -ellerinde
dizginler olan siivarileri zayiflatti/Saglarinin percemleri yayilmis olan gece,
tepelerin iizerinde hakimiyet kurmakta/Go6z, karanliklar i¢cinde ancak miirran
agacinin sivri uglarindaki pariltiy1 gérebilmekte.

1877”de Rusya Osmanliya savas aginca Misir da Osmanliya bu savasta
yardimci oldu. Barudi bu savasta yerini aldi ve vatanina 6zlemini misralarla
dile getirdi. Daha sonra Misir’a basi dik bir sekilde donen Barudi, once
Sarkiyye midiirliigiine, sonra da bagkent valiligine atandi. Bu sirada Misir’da
Hidiv Ismailin yabancilarin farkl idari islere miidahalesine imkan vermesini
ve bozuk mali politikasini elestiren bir grup 1slahat¢inin ve bazi gazetelerin
kiskirtmastyla milliyetci hareketler ortaya ¢ikmaya basladi. Barudi bu hareketi
baslatanlara destek verdi. Hidiv Ismailin yerine gegen oglu Tevfik, nceleri
islahatcilarin dnerilerine olumlu cevap vermis ve parlamenter sistemi vaad
etmis, Barudi’yi de Harbiye bakani yapmisti. Tevfik, birden bire millete
verdigi sdzden vaz gecti, beklenen parlamenter sistemi getirmedi. Bu karada
Ingilizler ve Firansizlar da Misir’in i¢ islerine karismaya baslamislardi. Biitiin
bunlar1 protesto eden Barudi gorevinden istifa etti. Tevfik’in halkin isteklerine
cevap vermemesi iizerine 1882°de Ahmed Arabi’nin liderliginde meshur
Arabi Paga isyam bag gosterdi. Barudi ingilizlerin yardimiyla bastirilan
Isyan’a Barudi de katildi. Siirlerinde belirttigi gibi bu isyana katilmakta
tereddiitlii idi. Isyan basarili olmayinca once idama mahkim edilen
Barudi’nin cezasi sonra siirgiine cevrildi. Seylana siirgiin olarak gdonderilen
BarGdi burada 17 sene kaldi. Burada kaldig1 miiddetce elemlerini, gurbetini ve
manevi yaralari siirleriyle terenniim etmeye basladi. Siirgiinde bulundugu
sirada esi ve kizi vefat etti. Kendisinin sagligi da iyiden iyiye bozulmaya
baslamisti. Burada Ingilizce dgrenen ve bir de Ingilizceden Arapga’ya kitap
terclime eden sair, ayn1 zamanda eski siirleri ihtiva eden “muhtarat” isimli
kitabin1 telif etmeye basladi. Bu eserinde otuz saire ve onlarin kaside ve

4 Dayf, , el-Bar(di, Raidii’s-Si’ril-Hadis, s.56-57.; Dayf, el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasir fi Misr,
s.84-85.
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siirlerine yer verdi. 1900 yilinda af ¢ikinca tekrar vatanina donerek evini
edebiyatc1 ve sairlerin toplanti yeri haline getirdi; Ismail Sabri Pasa, Halil
Mutran, Ahmed Sevki, Hafiz Ibrahim, Muhammed Hilal gibi sair ve
edebiyateilar evinin miidavimleri arasindaydi. Ancak ¢ok uzun siire yasamadi
ve 1904 yilinda vefat etti. Vefat etti§inde “Muhtarat” isimli eseri ve “Divan”1
heniiz basilmamisti. Divaninin iki cildi 1915 yilinda, 6liimiinden yaklagik 11
sene sonra yayinlanabildi. Bunlarla gelecek nesillere iki O6nemli hazine
birakmis oldu.>

B. Edebi Kisiligi

Bartidi’nin yasadig1 hayatin onun edebi kisiliginin olugsmasinda etkileri
biiyiiktiir. Birgok sebep onun normal sairlik ¢ergevesini agip onun mitkemmel
sair olmasina katki saglamistir. Bu sebeplerden birisi duygularinin, hayalinin
ve sanat iradesinin istedigi gibi sirin dizginlerini eline aldig: siire olan yiiksek
kabiliyetidir Buna Cerkez asilli olmasindan dolay1 miras aldig1 sert mizacini
ve genis Umitlerini de eklemek gerekir. Hatta bu miras onun kendisini
Memluklu atalar1 tarzinda siivari olarak hissetmesine sebep olmustur. Bu
duyguda hamaset siirlerini okumasi, c¢ocuklugunda ve gengliginde arap
stivarilerinin hayatlar1 iizerinde vukufiyet peyda etmesi de etkili olmustur. Bu
miras kendi gayretleriyle elde ettigi eski Arap siri miiktesebatiyla karsilagir.
Buna Tiirkce, Farsca ve Ingilizce okudugu siirler de eklenmelidir. Hayat
sartlar1 onu Avrupa’ya seyahat etmeye ve Avrupa hayatin1 gérmeye
sevketmigtir. Biitiin bu 6zelliklerle o kendi ¢aglarinda yabanci kiiltiirlerden
bilgiler toplayan Abbasi sairlerine benzemektedir. Her ne kadar bu yabanci
kiiltiirler onun siirini ¢ok etkilemese de, onun edebi kisiliginin olugmasinda
etkili olmustur.6

Bardi’nin edebi kisiligini olusturan unsurlarin hepsi bunlar degildir.
Burada onun edebi kisiligini olusturmada 6nemli etkisi olan bir hususu daha
zikredebiliriz. O da Miisahede ettigi tabiati, siyasi ve milll hadiseleriyle Misir
cevresi faktoriidiir. Bu c¢evre, onun edebi varligina ¢ok Onemli katkilar
saglanustir. Oyle ki, zaman ve mekan unsurlariyla biitiin Misir hayatin1 onun
gibi tasvir eden bir bagka Misirl sair yoktur.” Diger taraftan Baridi’nin dini
bir kiiltiire sahip oldugunu da unutmamak gerekir. O Seyh Cemaleddin-i

5 Dayf,el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasir fi Misr, s.85-86 ; Ayrica bkz: el-Bu’yeyni, Necib, Suarau
Arab Muasiriin, Daru’l-Menahil, Beyrut, 1991,5.10-11;0stle, R.C, “al-Barudi, Mahmud Sami,”
Encyclopedia of Arabic Literature, London, 1998,5.137-138. Sairin “Muhtarat isimli eseri,
Abbasi donemi sairlerinden otuz sairin se¢me siirlerini ihtiva etmektedir. Sair, bu kitabi,
geleneksel siir konularia uygun olarak tasnif etmistir. Kuleyb, Saadiiddin, “el-BarGdi(Mahmud
Sami)”, El-Mevsii’atu’l-Arabiyye, IV, Dimask, 2001, 589; Abdusselam Rauf, Imad, “Mahmud
Sami Bar(idi”, Mevsi’atu Beytii’l-Hikme Li’alemi’l-Arab, Bagdad, 2000,1,534.

6 Dayf, el-Bar(di, Raidii’s-Si’ril Hadis, s.97.; Dayf, el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasir fi Misr, s.86-
87

7 Dayf el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasir fi Misr, s.87
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Afgani’nin talebelerinden ve Muhammed Abduh’un da arkadaslarindandi.®
Onun bu dini yoniiniin, 6zellikle ziihd ve hikmet siirlerini ve peygamberimizle
ilgili bir Medih siirini yazmasinda etkili oldugunu soyleyebiliriz.

Biitiin bu unsurlarm 1s18inda BarGdi’nin siirlerine baktigimizda elde
ettigi Arap unsurunun kuvvetini goriiriiz. Bu Arap unsurunu, kendi ¢agindaki
edebiyat ve dil iistatlarindan ders alma yoluyla elde etmemistir. O bu birikimi
dogrudan dogruya, cahiliye, Islami donem ve Abbasi dénemi siirlerini bizzat
okuyarak elde etmistir. Baridi, Arap siirinin 6rneklerini okumaya, kendisinde
koklii Arap siiri bir tabiat haline gelinceye kadar devam etmistir. Ozellikle
kiigiik yaslardan itibaren bu tiirlii siirleri okumasi ve dinlemesi, birgok siiri
ezberlemesi onda Arapc¢a’nin en ince gramer Ozelliklerinin de yerlesmesine
sebep olmustur. Biitliin bunlarin yaninda okudugu siirlere elestiriler getirmesi
de onu siir sanatinda prenslere layik bir konuma getirmistir.” Onun sanat
anlayisinda eskiyi biitiiniiyle reddetmek yoktur. Onun reddettigi sey,
cagdaslarinin yoneldigi “<il/ =d” olarak nitelendirilen i¢i bos siirdir. Su
kadar var ki, o Abbasi donemi siiriyle ondan Onceki donem siirlerini
reddetmemis, onlarin siir kaliplarinda siirlerini nazmetmistir. Onun bu
yonelisi, kendi asrinda bir “devrim” olarak nitelendirilmektedir. Ciinkii, bu
kendi asrinda aligilmig olan sgiirin kaliplarmin disina ¢ikip, onlarin aligkin
olmadig1, bilmedigi lisluplara donmeyi ifade etmektedir. Ancak onun cagdasi
olan sairlerin zevk-i selimleri bozuldugundan bu devrim niteliligindeki sirin
kiymetini takdir edemediler ve o siirin i¢indeki giizelligi de hissedemediler.
Barudi siirlerini Abbasi donemi ve daha 6nceki donemlerin sairlerinin yolunu
takip ederek kaliba doktii. Bunu kendisine bir tarz edindi. O Nabiga, Bessar,
Ebu Niivas, Miitenebbi, Ebu Firas ve Serif Riza gibi sairleri taklit etmis,
nazmettigi siirleri onlarinki ile karsilastirmistir. Onun sanattaki yolu, eski
Arap siirinin Uslubunu tekrar diriltmek ve ihya etmek seklinde ortaya
ctkmaktadir. Barudi Arap sirini iktibas ederken, bu iktibas onun muhtevasi
bakimindan degil, iislup ve belagat (cezalet) bakimindan olmus, boylece
modern ¢ag arap siirindeki yerini almigtir. O bu yoniiyle cagdaslari olan Saati,
Attar, Emin el Ciindi, Muhsin el Ami gibi cinas, kinaye, istiare ve tevriye gibi
sanatlarin icinde bogulmus olan sairlerden de ayrilmaktadir. Bu tarziyla o
neo-klasik siirin onciiliigiinii yapmistir. Daha sonra Misir ve Irak’da sairin
yolunu takip eden sairler oldugunu goriiyoruz. Ayrica siiri ge¢misteki
saglamligina kavusturdugu gibi, ona kendisini, ¢agini ve g¢evresini de ilave
ederek, iilkesini, menseini en giizel sekilde tasvir ederek canli bir siir 6rnegi
takdim etmistir.!9 O, medih, gazel, fahr, mersiye, hikmet ve hamaset gibi

8 Kuleyb, Saadiiddin, “ el-Baridi (Mahmud Sami)”, El-Mevs@’atu’l-Arabiyye, IV, 589.

9 Dayf, el-Baradi, Raidii’s-Si’ril-Hadis, s.98; Dayf, el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Mudsir fi Misr, s.87-
88

10 Dayf, a.g.e, s5.88-89;0Ostle, R:C, “al-BarGdi, Mahmud Sami”, Encyclopedia of Arabic
literature, London, 1998,s.137-138.;el Kettani, Abdurrahim,Bagdad, Abdulaziz, el-Miifid fi
Teracim,Daru’s-Sakafe, Daru’l-Beyda, 2000, s.355.
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tiirlerde siirler yazmistir. Onun, bunlarin yaninda ziihd, vatan hasreti, sevgi,
gurbet konularinda da siirleri bulunmaktadir.!!

C. Siirlerinden Ornekler

Baradi, yasadig1 hayat1 ayrintilariyla ince bir sekilde tasvir etmektedir.
Arabi Isyanindan 6nceki hayatindaki refahi, eglenceyi, neseyi en giizel sekilde
tasvir ettigi gibi, i¢inde kuslarin, agaclarin ve tiirlii tiirli bitkilerin bulundugu
Misir gevresini de en agik bir sekilde tasvir etmistir. Misir’da bol miktarda
yetisen pamugu tasvir ederken soyle der:

) glal by sl ey Sl gn ohdl
Il SIS el & ey L8 sdle s
Gy ol Blall 75, 4 G Gl B dghall e agalldie
Lsed) (b caali ¢l pmallde 5 iy U 8 o SUSA) A pals
Ry aal i) Bgme 38wl Lokl 4 ol

Giizelligi ve beyazlig1 arasinda pamuk/cesitli takilarla siislenmis bir
giizel kadin gibi

Pamugun acgilmamus yesil kozasi sanki ziimriitten kiireler gibi/sanki
onun parlak beyazlig1 giizel goriiniiste y1ldizlar gibi.

Hayatin ruhu onunla canland1 sayet dayaniksiz olsaydi/ su cetvellerinin
parangalari, yiiriirdd.

Siyahimsi rengiyle kokleri toprakta yiizer/ yesil dallar1 ise havada
oynar.

Bu bitkiye her baktigimda emellerimin gergeklesecegini goriiriim.

Baridi’nin pamugu tasviri yaninda sergeyi, yildizlari, atlart ve igkiyi,
icki meclislerini tasvirleri de dikkatleri ¢ekmektedir.!3 Osmanli devletinin
savaglarina katilan sair, buradaki gordiigli manzaralar1 en giizel sekilde tasvir
etmis, kahramanlik duygusunu en giizel sekilde ortaya koymustur. Bununla
birlikte onun siirlerinde atalarinin asalet ve sereflerinin de izlerini goriiyoruz.
Bu agidan o piramitleri vasfederken soyle der:

5 (S5 ol Le Gy (5,5 ] pan sap oo eladll 8 ad)
AN A gea Wiy o)) cane (g lgic Al Aauald, (el
Al Lol ow) el hedd Cshall 2 e LU
14 &all 5 cpal) 4 gac) Laa g cila el sy pall sl S

Misir’mn iki piramidini genis, hos kokulu Giza sehrine sor/belki de
bilmedigin baz1 seyleri 6greneceksin

11 ¢]-Bu’yeyni, Necib, Suardu Arab Muastrin, Daru’l-Menahil, Beyrut, 1991,s.9.

12 Dayf, el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muasir fi Misr, s.89; el-Bu’ayni, Necib,Su’ardu Arab Muasiriin,
Daru’l-Menahil, Beyrut, 1991, s.20.

13Byayni, Su’arau Arab Muésiriin, 5.20-22
14 Dayf, el-Edebi’l-Arabiyyi’l-Muastr fi Misr, 5.90
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Onlar, zamanin saldirilarina mukabele etmigler/Ve ilgingtir ki, bu
savagtan galip ¢ikmiglardir.

Zorluklara ragmen insa ettiler gostermek igin/yapanlar1 insanlar
arasinda Oviing ile.

Zamanlar boyunca nice iimmetler goziiktii ve nice asirlar/ gegmesine
ragmen, o iki piramit, iki harika olarak kaldi.

Barhdi kendisine milli hareketlere ¢agiranlarin ¢agrilarina kulak verdi
ve sistemi 1slaha yonelik siyasi siirler de nazmetti. Bu siirlerinde insanlarin
hamiyetlerine hitabet etti, yonetimin degismesini istedi. Bu konuda yazdigi
uzun kasidesinde, devletin gii¢siiz kisilerin eline ge¢mesinden sikayet eder,
Ismail doneminde iilkeyi idare edenleri elestirir ve iilkeyi ne hale
getirdiklerini dile getirir ve sdyle der:

JA 8 OB i alldisel @l e ) e Seme gy
1550l 8 5 i<y LY am el blaad A0 Ciavaly

Mistr, izzetle yasadiktan sonra onlarla zillete diistii ve sarsildi/ devletin
direkleri, karisiklik devam etti

Misir devleti algaldi/ azamete eristikten sonra, devletlerin en sasaalisi
iken

Tevfik doneminde bakan olan sair, daha sonra Arabi isyanina katildi.
Kalbindeki timitler sénmemis, aksine alevlenmisti. Bu devrede yazdigi bir
siirinde sOyle der:

fliay  das Gk el Lap eal) L) ) 08 L
160akal il Cagauall - 0l W cpld Waoliasd Camif 88 Lug )l )

Ey milletim. Kipirdaym. Omiir bir firsattir/ Bu zamanda birgok yollar
ve menfaatler var

Baslar goriiyorum hasat vakti gelmis/Oyleyse, dyleyse nerede keskin
kiliglar.

Bartidi isyanin bastirilmasindan sonra mahkameye cikarilir ve
Serendib’e yani Seylan’a siiriilir. Hayatinda koétii bir donem baglar.
Hayatindaki bu degisim siirine de yansir. Burada bulundugu yillarda
siirlerinden adeta elem, sikayet, memleket Ozlemi figkirir. Yakinlarindan
olenler i¢in mersiyeler yazar. Sanki kendisine mersiye yaziyor giibidir. ilk esi
oldiikten sonra yazdig1 bir mersiyede duygularin s6yle siire yansitr:

st Al a <yl Uy ol s 1l A
@k By G Cwiag Gl dles sb 5 aje by
Spw el femw dl UG siabe Al Gbada L
da @l paal) &; Gl e Gldld el (3
cadoadh 4wk as Galale) )l aal LSl
B A e W Sod g Geall Ll
R PTRN SRS W P L P WIS 5\ PN

15 Dayf, a.g.e, s.90
16 Dayf, a.g.e, s.91
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@Ml i 3, e 8 cu¥s dallexn e d Y
eliey S AadA s Callsy  iiead ad a2l
eV ) e Caeay laxd (glimas jal S )
LSV Gl ol (s B bag  Oapall  Geia
Aba¥l M e gl T Omas Al cyall
T sa aseedl o g5l L gl e (pagaad

Ey 6liimiin eli! Demirden bir ates ¢ikardin/Kalbimi o atesle tutusturdun

Ey olim. Sen saldiran ordu gibi gii¢lii olan azmimi zayiflattin/Bir
Mizrak gibi saglam olan bedenimi kirdin

Evimin avlusuna bir musibet mi geldi anlayamadim/ Yoksa bana bir ok
mu isabet etti?

Goziime toz kagti, akitti gozyaslarmi/kipkirmizi bir boya gibi iki
yanagima dokiilen

Sanmazdim bir musibetten korkup titreyecegimi/Bu o6liimle imtihan
edilinceye kadar. Bu da zayiflatti kuvvetimi.

Hiiziinler bitirdi beni goriiniir goriinmez/ bedenim ziyaretcilerin
gozlerine

Beni yakan inlemelerimden medet istiyorum/Gozlerimde yaslar varken,
icimdeki aglamalar sersemletti beni.

Ne hiizniim kalbimi birakiyor ne de elim/giden sevgiliyi getirebiliyor

Ey zaman! Bana esimden dolayr ni¢in act c¢ektirdin?/O sahip
olduklarimin en degerlisi idi

Bana acimadiysan sayet/Hiiziinlenen ¢ocuklarima da m1 acimadin

Yalniz biraktin onlari, bu yiizden uyuyamadilar acidan/gozleri yarali,
kalpleri korku i¢inde

Gerdanliklarinin incilerini attilar ve yaptilar/gdzyaslarimin incilerinden
gerdanlik

Yanaklar1 gozyaslariyla hep 1slak/Kalpleri ise hiiziinlerden hep susuz

Sair, esinin oliimiinden dolay1 hiizniiniin ve gaminin siddetinden olsa
gerek, onun dliimiinden kisa bir miiddet sonra vefat eden kiz1 igin sadece iki
beyitlik bir mersiye ile duygularmi dile getirir:

gl oallxie aedl) i ali g sadll ) Lae 5
I8 Caad T e 1) OSly g b Ll Ly

Korkarak g6z yaslarina sigindim, bana cevap vermedi/Hiiziin aninda
gbzyasinin yoklugu devadir.

Siddetli hiizniimii azaltmadim, fakat/hiiziin galip gelince gdzyas: gitti.

Barudi bir ¢ok sair gibi sevgi ve agk konusunda da siirler yazmistir.
Asktan ¢ektigi sikintilari, elemleri ve tattig1 lezzetleri siirlerine yansitmustir.

17 ¢]-Bartdi, Divanu’l-Baradi, I, 237-239

18 ¢]_Bartdi, a.ge, I, 81
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Sevki Dayf’a gore onun yazdig: gercek agka dair siirlerdir.19 Yani bu konuda
o yasadig1 seyleri yazmistir. Bu konudaki siirlerinden birisinde sdyle der:
ahall davn A Coal) did e Ld i canall Qe ) i s
Al (o8 5 Ll jd (Juasll (i 4y hiiay ¢l (e Jeb B
Bl N dsad ¥y Thas QB Y 63 a8 b
2000 oyel  bad ;0K Ly GgKe e el glal g
Sevgilim dedi ki: Seni hasta olarak goriiyorum, Ona dedim/ Sevgi kimi
zayiflatirsa, hastalik da onun bedenini eritir.
Dedi ki: Onu iyilestirecek bir ila¢ var mi1?/dedim: kavusmak. Bunun
tizerine giilerek gecip gitti.
Saskilik iginde karar verdim: Ne kalp sabirli/Ne de istenilen seye
ulasmak kolaydir.
Kim sevgiye tabi olursa diisiinmeksizin/ ne olacagini; halinin sonu
pismanliktir.
Sair, agk siirlerinden birisinde ayrilik acisini su misralariyla dile
getiriyor:
Gllee LI ol 38 Bilesda ol e Jag 250
Soddl Laill jia iy Gl ap
21w Yo lndile Jadl Blal i€y QA e
Ya kavusmayla don, ya da kavustugumuz giinlerden geri kalanlar1 da
al/Ciinki kalp kavustugumuz giinlerin hatiralarindan yaniyor.
Hangi kalp sana asik olmaz ki/ Sen aydinlik sagan aym bir esi oldugun
halde.
Bana boyun egmeyi 6grettin. Ben Oyle birisiydim ki/ istedigimi yapar
ve hig¢ korkmazdim.
Bir bagka siirinde ise ayn1 manay1 daha vurgulu bir tarzda su sekilde
misralarina yansitir:

BESY e el Al do gl i€ e jall aakivn Ja

)éA‘ Sl fSaal &gl Lalllal g (5 g e\S;“X' Caaamd
BB WRNCS: [B-SN g Tl sas Cull sl U
22 s Sl Gl 1) Gl sils e 2shall g

Kisi gizleyebilir mi kalbindeki siziy1/gozyaslart ve hizli nefes almasi
bunu gdsteriyorken.

Sevginin hiikiimlerine boyun egdim/ Izzeti nefsime ragmen ve
bana higbir kimse hilkkmetmedigi halde.

Kavgada bir aslam bile alt ederim ben/Fakat bir ceylanin bakigindan
korkarim.

19 Dayf, el-Bartdi, Raidii’s-Si’ril Hadis, s.109.
20 ¢]-Baridi, Divanu’l-Bartdi, 111, 445/446.

21 ¢]-Bartdi, a.g.e, 11, 316.

22 ¢]-Baridi, a.g.e, I1,18-19.
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Kalbim sizliyor ayliriktan oysa ben/ biitlin askerler kagsa da savasta
sabir tagiyim.

Bartdi, agk siirlerinin yaninda hikmet siirleri de yazmustir. Bir siirinde
kader ile insanin sebeplere bagvurmasinin birlikte cerayan ettigini bildiren sair
sOyle der:

Jie Wl Haidl sl bl 5 Wb e
23 Jaie) L 1)) Sl oy Sl a5 J5eY ey M

Kim bir isi sebepleriyle yapmak isterse/ Kader ona yardim eder
diisiiniirse eger

Korkar silahsiz adam kahraman bile olsa /Kahraman kesilir zayif adam
silahlaninca.

Bir diger siirinde ise, ylikselmek isteyen insanlarm sahip olmasi
gereken vasiflar su sekilde terenniim eder:

dale 22 Huall (6 2ua &M (el a3 ) ik )
Jale @l pladly (Jald &6 S CS - PTS N PQEE (A N
Mialaidl Al Y A 5wl G emh L
Seref elde etmek istersen eger giy/sabrin zirhini. Ciinkii sabir pesin bir
ganimettir.

Hosgoriilii ve vakarli ol, sanki cahil imigsin gibi goriin, hatirla/sanki
unutmugsun gibi goriin, anla, sanki gafil imigsin gibi davran

Hedeflerine ulaganlar ne kadar azdir/ bu zamanda, alim olup da cahil
goziikenlerin disinda.

Bir bagka siirinde insanlar1 batili tasdik etmeye sevk eden ve korkutan
sirr1 agiklar ve soyle der:

Jusi 5 b e dr el e il e Lidll (& () Cowas Y

25 QoY) Gaaats ¢ gLkall (i sl sl Gk alall Ta

Zannetme insanlar1 diinyada sebat ve yakin lizere/islerinde, aksine onlar
tevehhiim ve zan lizerinedir.

Diinya sevgisi,bir de oliimden nefret miras birakti onlara/her seyden
korkmay1 ve batillar1 tasdik etmeyi.

Sair bir bagka siirinde de, dort ahlaki 6zelligin digerlerinden iistiin
oldugunu bildirir ve soyle der:
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Dikkat et. Insanlarm ahlaki ne kadar cok olursa olsun/Onlardan dort
haslet tistiindedir hepsinin

Kibirsiz vakar, zarar vermeksizin affetme/ Bir de minnetsiz comertlikle
zilletsiz sabir,

23 ¢l-Bartdi, a.g.e, 111, 208.

24 ¢l-Baridi, a.g.e, 111, 213-214
25 ¢l-Bartdi, a.g.e, 1II,214-215
26 ¢|-Baridi, a.g.e, 1L, 215
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Reb’-1 Residi kompleksine benzeyen ve onunla ayn1 zamanda kurulan
mekanlardan biri de, Tebriz’de Gézan Han tarafindan yaptirilan ve Senb-i
Gazan denilen hayir kurumunun binalaridir. Gazan Han (694-713/1295-1313)
o zamanki Tebriz’in gilineybatisinda yer alan ve sehre ii¢ fersah uzaklikta
bulunan ve Senb-i Gazan adiyla bilinen bir tiirbe (Bugiin Tahran-Tebriz
demiryolu istasyonu ile Tebriz arasinda harabe kalintilar1 mevcuttur) yaptirdi.
Residiiddin bu kiimbet ve ilavelerinin yapilis nedenini Tarth-i Mubarek-i
Gazani ya da Cami’u’t-tevarih ‘de sOyle agiklar:

“Urug Cengiz Han’dan itibaren padisahlarin geleneklerine gore,
onlarin mezarlar, bilinmeyen ve baymdirhktan uzak bir mekéanda
bulunmalidir. Nitekim hi¢ kimsenin oradan haberi olmaz ve o yoreye kimseyi
yaklagtirmamak i¢in giivenilir kisiler gorevlendirilir. Padigah Miisliiman olup
da dini doruga ¢ikarinca soyle buyurdu: “Her ne kadar atalarimizin toresi
boyle ise ve Misliman kisi mezarinin belli olmasimi istemedigi takdirde
dinine halel gelmese de, bir yarar1 yoktur. Mademki Miisliman olduk,
tarzimiz da Miislimanlarin tarzina uymalidir.”!

Sonra soziinii siirdiiriir. Veliaht iken Tus meshed-i mukaddesini,
Sultan Bayezid, Hasan-1 Harakani, Eb Sa’id-i Ebu’l-Hayr ve digerlerini
ziyarete gittiginde, bir giin “Biri bu sekilde dldiiyse, onun sehitligi ve mezari
da boyle olmalidir. Boyle birini nasil siradan 6lenler arasinda gorebiliriz?”2
der ve bdylece torelere aykir olarak bir mezar yapilmasini emreder.

Senb-i Gazin’in yapimma G&zan’mn saltanatinin {igiincii yilinda
baglanmig ve 702/1302 yilinda tamamlanmigtir. Bu binanin &zellikleri
hakkinda ¢ok sey yazilip ¢izilmis ve bu ciimleden olarak soyle denilmistir:
“Her tuglast on batman agirligindaydi. On {igbini daimi statiide ve bini
yardimer olarak on dort bin is¢i bes yil boyunca bu binanin yapiminda
caligmistir. Kiimbetin yiiksekligi 120 arsin, duvarlarin uzunlugu 80 arsin,
kiimbetin ¢ap1 40 arsin, ¢evresi 1530 arsindi. Kiimbet oniki kenarliydi ve her
kenarina bir bur¢ islenmisti. Sadece tavan icin {i¢ yiiz batman lacivert boya
kullanilmis, her birinin agirligi on bes batmana varan 80 altin ve giimiis kandil
asilmigti. Her kandil bin miskal altin ihtiva ediyordu.3

Senb-i Gazan cesitli amaclar i¢in kullanilan bir¢ok binaya sahipti.
Bunlar: 1. Cami; 2. Safiiye medresesi; 3. Hanefiye medresesi; 4. Hankah;

* Berresi-i revis-i idari yu dmuzisi-i Reb’-i Residi/ A Study in Educational and Administrative
Method of Rab’ Rashidi, Muhammed Mehdi-i Burtseki, Meshed, 1362 adli eserden segerek
yapilan ceviridir.
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5.Seyyidlerin  ikameti i¢in Dariissiyade; 6.Rasadhane; 7.Darlissifa;
8.Kiitiiphane; 9.Beytiil-kanun. Gazan"n koydugu yasalar1 ve defterleri
saklamak i¢in bir arsiv merkezi sayilirdi. 10.Beytii”-miitevelli (Miitevelli
konagi1); 11.Hakimlerle miiderrislerin ikametine tahsis edilen Hikmetiye;
12.Havuz ve hamam.

Senb-i Gazan’in da Reb’-i Residi gibi ne yazik ki bize kadar
gelmeyen ayritili bir vakifnamesi vardi. Ancak bu vakifnamenin sartlar1 6zet
halinde de olsa Caim’u’t-tevarih gibi bu doneme bazi tarih kitaplarinda
belirtilmistir. Senb-i Gazan mevkifatinin timi komplekste kullanilan yillik
185 bin dinar geliri vardi. Gazan o civarda kendisine istirahat edecegi bir kasir
da yaptirmisti.

Handmir Senb-i Gazan vakifnamesinin sartlarini 6zet halinde kitabina
almistir. Burada onu daha da 6zetleyerek nakledecegiz:

“Birincisi; zamanin en iistiin bilginleri, hakimleri ve seyyidleri burada
gorev alsmlar; daimi olarak c¢aligsinlar ve ser’l zaruret ¢ikmadikca
ayrilmasinlar.

Ikincisi; vakfedenin 6liimiinden sonra Mogol emirlerinden ve Iran
esrafindan herkes tiirbeyi ziyaret etsin. Tiirbe hizmetkarlar1 gelen ziyaretciyi
kiilliyeye yakin olan Adiliye koskiine gotiiriip vakif gelirlerinin parasiyla
doyursun.

Ucgiinciisii; her y1l vakfedenin 6liim yildniimiinde biiyiik bir ziyafet
verilsin. Tebriz alimleri, ayan ile kiilliye miicavirleri ve istihkak sahipleri
toplanarak hatim indirsinler.

Dordiinciisii; Cuma geceleri camide, medreselerde ve hankahta helva
pisirilerek orada kalanlara verilsin. Bu islem Ramazan ve Kurban bayramlari
ile diger miibarek giinlerde ve gecelerde de tekrarlansin...

Besincisi; bes 6gretmen ve bes muid tayin edilsin. Bunlar mektepte
oturup siirekli yiliz yetim ¢cocuga Kur’an dgretsinler.

Ve yine soyle buyurdu: Okul i¢in her yil yiiz cilt yeni Mushaf alinsin
ve bes kadina bes yetim kiz gocuguna bakmasi i¢in maag verilsin.

Altineist; Her yil iki bin koyun kiirkii alimip hak kazananlara verilsin.

Yedincisi; Tebriz’de 6len ve hic mal varligt ve parast olmayan
gariplerin gdmiilme islemi yapilsin.

Sekizincisi; Bazi kadinlarin tiirbelere ve yollara birakip terk ettikleri
cocuklar alinsin; onlara para ile dadi tutulsun...

Dokuzuncusu; Yilin alti ayinda hava soguk oldugu i¢in birkag esek
yiikii bugday ve dar1 alimip kuslarin yemesi igin kiilliyenin damlarina
dokiilstin.

Onuncusu: Her yil bes yiiz dul ve diiskiin kadina, her birine dort
batman pay diisecek sekilde iki bin batman atilmis pamuk verilsin.
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On birincisi; Miitevelli Tebriz’de bir emin kisi tayin etsin. Bir kdle ya
da cariye su tagimak i¢in aldigi kab1 kirar ve sahibinden de korkarsa, bu emin
kisi yenisini alip ona versin.

On ikincisi: Tebriz’den ¢ikan biitiin yollar sekiz fersaha kadar
taglardan temizlensin; fakirlerin rahatca gelip gegmesi igin ¢aylara kopriiler
kurulsun.”*

Reb’-i Residi ve Senb-i Gazan kompleksleri arasindaki farka gelince;
Reb’-i Residi’de asil hedef egitim 6gretim esasina dayanir. Hayrat hedefi ise
ikinci planda kalir. Oysa Senb-i Gazan’da daha ¢ok hayrat hasenat amaglanmig-
tir. Ustelik Tebriz ile miicavir kampiislerdeki (Sehristan-1 Residi ve Rabaz-1
Residi) Reb’i Residi ile vakiflarinin genisligi ve kapasitesi higbir zaman Senb-
i Gazan’la kiyaslanamaz. Gézan bir miiddet daha yasasaydi, belki Senb-i
Gazan’in genisligi Reb’-i Residi’ye yetisir, hatta ondan da genis olabilirdi.

Sunu da hatirlatmak gerekir ki Senb-i Gazan’in miitevelliligi gerek
Gazan Han hayattayken, gerek onun Oliimiinden sonra Residiiddin
Fazlulldh’taydi ve onun gozetimi altinda isler yiiriitilmekteydi.

SULTANIYE KUMBETI

Gazan Han muhtemelen Omriiniin sonlarinda, Mogollarin “Kongur
alang” dedikleri ve simdiki Dest-i Sultaniye’nin bulundugu alanda bir sehir
kurmay1 kararlastirir. Ne var ki, omrii vefa etmez. Sonunda, kardesi Sultan
Muhammed-i Hudabende onun arzusunu gerceklestirmek igin 704/1304
yilinda ige kollar1 sivar ve bu sehrin yapimina baslar. Bir taraftan da
cevresindekilerle iilkenin ileri gelenleri her biri binalar yapmak iizere onu
tesvik ederler. Ve sehre Sultaniye adi verilir. 713/1313 yilinda bu sehir
Tebriz’den sonra zamanin en canli ve mamur sehirlerinden biri oldu.
Dogudan, batidan, diinyanin en uzak noktalarindan tiiccarlar ve elgiler geldi.
Olcayto Sultaniye’ye esnaf ve sanatkarlardan olusan bir toplulugu getirtti ve
cesit cesit atdlyeler kurdurttu. Senb-i Gazan’1 taklit ederek kendi tiirbesi igin
biiyiik bir kiimbet yaptirdi; cevresine de yedi cami, medrese, dariigsifa,
dartissiyade, hankah, eczane gibi tesisler kurdurdu.

Handmir Sultaniye’yi su climlelerle anlatir:

“... Cemsid iktidarli padisahin eserlerinden biri de Sultaniye sehridir.
Sehir kare bigiminde kurulmus olup her ana duvarin uzunlugu bes yiiz arsindi.
Bir climle kapist ve on altt burcu vardi... Bu ylice padisahin mezarinin
bulundugu kiimbet sehrin icinde yapilmis olup, cap1 altmis arsin ve yiiksekligi
yiizyirmi arsindir. Ote yandan Olcayto Sultan’in himmetiyle Sultaniye’de
camiler, hankahlar, dariilkura, dariilhadis, dariissiyade ve medrese yapilmis ve
bu kiilliyede onalti miiderris ve muid goérev almis, ikiyiiz 6grenci egitim
gormiistiir.”>

Nefayisu’l-filnin’da da ayn1 bilgiler verilir. Ancak, miiderris ve
Ogrenci sayisi farklidir. Nefayisu’l-fiintin miiderris sayisin1 on kisi, muidleri
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yirmi kisi ve 6grencileri yiiz kisi olarak agiklar. Birkag stifi, on iki hafiz, sekiz
miiezzin ve dort 6gretmene de temas ederek soyle ekler:

“Her miiderrise bin bes yiiz, muide yedi yiiz elli, 6grenci, sifi, hafiz,
miiezzin ve 6gretmene yiiz yirmi dinar aylik tayin etti.”®

Burada Onemli olan husus, Reb’i Residi ile Sultaniye
medreselerindeki miiderris ve Ogrencilerin maaslarinin karsilagtirilmasidir.
Her miiderrisin bin bes yiiz dinar maas almalar1 abartili gelebilir. Oysa, ileride
goriilecegi gibi, Reb’-i Residi’de miiderris maasi en ¢ok bes yiiz dinardi.
Fakat unutmamak gerekir ki Reb’-1 Residi’de nakit iicretin yani1 sira bir miktar
da ayni yardim (bugday ekmegi veya bugday) yapiliyordu. Ve suna dikkat
etmek gerekir ki; Olcayto bu tesislerin miitevelliligini Residiiddin’e vermisti.
Resid, hi¢ kuskusuz, Reb’-i Residi, Senb-i Gazan ve Sultaniye’de {icretlerin
O0denmesi sirasinda denge ve adalete riayet ediyordu.

REB’-i RESIDI’DE EGIiTiM-OGRETIM

GIRIS

Onceki boliimlerde temas edildigi gibi biiyik Reb’-i Residi
kompleksi, vakiflar1 ve kabarik biit¢esiyle muhtelif bilim dallarinin egitim ve
ogretimi eksenine kurulmustu. Bir baska deyisle, Residiiddin Fazlullah’in bu
kompleksi kurmaktaki asil kaynagi, i¢indeki bilim sevgisi ile ilme ve ilim
adamlarma duydugu asirn ilgiydi. “Alimlerin, seyhlerin, ariflerin,
mutasavviflarin sozlerine yakin olmak, meclislerine katilmak ... ve firsat
buldugu vakitler bu biiyiik insanlara hizmet ederek yararlanmakti amac1.”’

Residiiddin’in bu girisimi iki bakimdan dikkate deger. ilki, bu kompleksin
Mogol saldirisindan sonra tarihin bu 6zel dénemindeki yeri. Mogollar bir afet
gibi tiim kiiltiirel, sosyal, ekonomik, inangsal ve siyasal faaliyetlerimizi altiist
etmisti. Yani bunlarin Iran’daki haleflerinin hakimiyetleri doneminde,
arastirmacilardan birinin dedigi gibi “Edebiyat, bilimler ve hikmet goctii gitti;
ahlak bozuldu; kuruntular ve hurafeler her yere yayildi; yaz1 {islubu tumturakli
ve yapmacik bir hal aldi; diisiince 0zgiirliigli ortadan kalkti; umut ve seving
yerini umutsuzluk ve tiziintiiye birakti...”8
Iste bdyle bir zamanda bu yiice bilim ve siyaset adam, Mogol

doéneminden énce doruga cikan, ibni Sina. RAzi, Farabi, Eb(i Reyhan Bir(ini ve
Gazzali gibi bilginleri yetistiren zengin Islam kiiltiiriinii tekrar yasatabilmek,
sonmeye yiiz tutan maneviyet c¢eragimi yine yakip ebedilestirebilmek icin
kiymetli bir kompleksin tesisi girisiminde bulunur. Ama ne yazik ki bu yiice
insanin iman nurundan dogan bu parlak mesale daha fazla yanamadi. Onun
namertce Oldiiriiliisiinden sonra bu kurum yikilmaya bagladi. Oglu Giyaseddin
Muhammed’in siirekli ¢abalar1 da kar etmedi. Hele hele sekizinci ylizyilda
kiiltiir, uygarlik ve maneviyatin basina gelen ikinci afet yani Timur Gurkan’in
saldirist bu tesisleri ve bagka yerlerdeki buna benzer tesislerin (mesela Sultaniye)
kalan kisimlarmi da atese verdi ve tekrar bu ililkede Mogollar déneminde
yaganan ayni1 vahim sosyal ve kiiltiirel sahneler yasandi. Harap etmek ve yok
etmek 6viing vesilesi sayiliyordu.”



DOGU ARASTIRMALARI 1, 2008/1 153

Residiiddin’in yaptiklarinin bir bagka onemli tarafi da, o zamana kadar
benzeri olmayan, hatta birkag ylizy1l 6nce Hace Nizdmiilmiilk tarafindan kurulan
Nizamiyelerinkinden daha ileri bir idare sistemini ve 6gretim metodunu Reb’-i
Resid1’ye oturtmus olmasidir.

Kimi aragtirmacilar Reb’-i Residi’deki yonetimsel ve egitimsel
yapilanmay1 giiniimiizdeki son drneklerle kiyaslanabilir bulmuslar; “Full-time,
Paper, Academic Exchance, Department, Library Sciences, Sandwich Coursec,
konferans, seminer!® gibi yabanci kavram ve kelimeler bizim akademik
sozliigiimiize girmeden 6nce Reb’-i Residi teskilatinda bilim ve egitim 6gretimin
gelismesi i¢in benzer yontemlere aynen riayet edilmis, bilim ve arastirmanin
ilerlemesi yolunda terminolojiden ve bir¢ok aractan yararlanirken, ayn: zamanda
bugiin “akademik iktisat” dedigimiz seye ¢ok dikkat etmislerdir” demislerdir.!!

Giliniimiizdeki 6gretim metodlarindan birgogu aynen Reb’-i Residi’de de
uygulanmustir. Ornegin; dariissifada doktorlarm nobete kalmasi, on tib, eczacilik,
g6z doktorlugu, cerrahlik, ortopedi 6grencisine bir hoca diismesi, dariigsifida
calisan doktorlar, tip 6grencileri icin bes yillik tip 6grenimi, doktorluga
yeteneginin olup olmadigini tespit ettikten sonra doktorun doktorluk yapma
ruhsati vermesi, Reb’-i Residi disinda ¢aligma izni olmayan doktorun tam giin
calismasi, meslekle ilgili ilkeler, yiiksek diizeyde riyazi, fikhi ve insani bilimlerin
Ogretilmesi, hocalar i¢in pansiyon, muidler ve 6grenciler i¢in Reb’in dahilinde ya
da Residi kampiisiiniin dahilinde ¢esitli yurtlar — daha sonra 6grencilerin sayisi o
kadar artis gosterdi ki Residi kampiisiinde yer kalmadigi i¢in ister istemez Tebriz
sehri icinde beza mekanlar buna tahsis edildi -, her hoca ve muid i¢in Reb’
medreselerinde ¢alisma odalari, Hindistan, Cin, Misir, Sam gibi diinyanin uzak
bolgelerinden bilginlerin ve &grencilerin cezbedilmesi, “gdniil huzuru iginde
calisabilmeleri igin”!2 her tiirli konfor olanagmmn saglanmasi, biitin bu
Ozellikler Reb’-i Residi’yi gergekten de uluslar arasi bir kampiis haline
getirmisti. Kitap yazma yarigmasi, bunlar i¢in ddiiller konulmasi, resmi ve ilmi
dil sayilan Farsca ve Arap¢a’nin yani sira Hintge, Cince, Mogolca ve Ibranice
gibi cesitli dillere ve bu dillerin kiiltiirlerine ilgi duyulmasi, o devrin yasayan ve
ilmi dili sayilan Arapca ve Farsga ile iki dilde eser yazilmasi, bunlarin o zaman
diinyanin taninmig medreselerine ve kiitiphanelerine gonderilmesi, muhtelif
bilim dallarma iligkin altmis bin ciltlik biiyiik bir kiitiiphanenin kurulmasi, bu
bilim kurumunun y6netimi i¢in bilyiik vakiflar vasitasiyla genis mali imkanlarin
Ongoriilmesi. Bazi Amerikan {iniversiteleri de aym vakif yontemiyle
yonetilmektedir.!3

Yukaridaki konularm bazilarina onceki sayfalarda deginmistik. Bir
kismini da ileride ele alacagiz.

Inkar edilemeyen kaynaklardan yapilan ahintilar, Residiiddin Fazlullih’in
kisisel eserleri, ozellikle Residi mektepleri, Reb’-i Residi vakifnamesi goz
onlinde bulunduruldugunda denilebilir ki ilmi ve kiiltiirel Reb’-i Residi
kompleksi giliniimiizdeki ilerlemis Orneklerle karsilastirilabilir. Her isinde,
ozellikle egitim Ogretimde Doguyu ve Batiyr Ornek alanlara, onlart taklit
edeceklerine, gelip kendi Islami tarih ve Kkiiltiiriimiizdeki bu denli ilging
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numunelerden yararlanmalarini ve bunlar1 6rnek almalarini sdylemek gerekir.
Elbette, bugiin diinyadaki boyle kurumlarnn gbz ardi edip hicrl yedinci ve
sekizinci yiizyillara dénelim demiyorum. Hayur, asla. Ogretim inkilab1 ve kendi
aslina doniisiin s6z konusu oldugu bu degisim ortaminda c¢agdas diinyadaki
gelismis egitim ogretim yontemlerini gdz Oniinde bulundururken Islami
degerleri, inanglari, O0gretim ve isletme uygulamalarini iglerimizin baginda
tutalim ki zengin islam kiiltiiriinii tekrar yasatalim ve Dogu ve Bati diinyasina,
Islamin ve Islami diisiince tarzinin giiniimiiz diinyasinda da zengin ve saglam bir
uygarlik ve kiiltiir yaratmaya kadir oldugunu anlatalim.

Simdi de bu giristen sonra aragtirmamizin eksenini olusturan Reb’-i
Residi egitim tesislerine gegelim.

OGRETIM TESISLERI

Reb’-i Residi’deki dgretim birkag alt baslikta ele alinabilir:

1.Beytii’t-ta’lim; 2.Meslek egitimi; 3.Yiiksek okullar; 4.Dariissifa;
5.Hankah.

1. Beytii’-ta’lim:

Burada kiigiik ¢cocuklara, 6zellikle Reb’-i Residi’de calisanlarin ¢ocuklari
ile Tebriz’deki baz1 yetim ve kimsesiz ¢ocuklara okuma yazma egitimi
veriliyordu. Aslinda bugiinkii ilkokullar diizeyindeydi. Beytii’t-ta’lim’in
vakifnamedeki yeri agikca belirtilmistir. Diger medreselere gore ayni kategoride
daha kiiciik bir okuldu. Resid bu konuda soyle yazmaktadir: “Bu ravzanin en
biiylik binalarinin bulundugu yerdedir.” Her 6gretmen daima on gocuga ders
verirdi. Bu da 6gretim agisindan 6nemlidir ve biitliin 6grenciler Reb’-i Residi’de
yatili okurlardi. Bu cocuklarin onlara gece giindiiz bakan bir de sekreterleri
vardi. Sekreter daima karis1 ve cocugu ile birlikte Reb’-i Residi dahilinde,
Beytii’t-ta’lim’in yanindaki bir evde kalirdi.

Beytii’t-ta’lim’de g¢alisanlarla 6grencilerin maas ve aylik harghklart net
olarak soyle tayin edilmistir: Ogretmen yilda 120 dinar (ayda 10 dinar) rayic
Tebriz parasi!4 ve her giin dort batman bugday ekmegi (yilda 1440 batman)
atabek (lala) veya cocuklarin sekreteri yilda 60 dinar ve giinde iki batman
bugday ekmegi.

Yukarida deginilen kimsesiz cocuklar da yatili okuyorlardi. Okuma
yazma (0zellikle Kur’an) ve bir meslek 6grendikten sonra, ayrilmayarak reb’de
kalabilirlerdi. Bunlar i¢in de bir maag 6ngoriilmiistii. Yilda 12 dinar ve giinde bir
batman bugday ekmegi.

2. Meslek Ogrenimi:

Reb’-1 Residi’de calisanlarin  6zellikle buradaki 220 hizmetkarin
¢ocuklarina mahsustu.

Resid miitevelliye, bu ¢ocuklarn yeteneklerine gore, Reb’-i Residi’de ve
atdlye tarlalarnn gibi ona bagh tesislerde bir meslek 6grenmeleri i¢in imkan
hazirlanmasin1 tavsiye eder. Vakifnamede bu cocuklarm Ogrenmeleri igin
Onerdigi meslekler sunlardan ibarettir: “Hattatlik, c¢algicilik, nakkaglik,
kuyumculuk, bahgivanlik, kehrizcilik, ¢ift¢ilik, mimarlik ve diger meslekler.
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“Miitevellinin uygun gorecegi sanatlar1 6grensinler, bununla para kazansinlar ve
miimkiin olduk¢a baba meslegini dgrensinler.”!>

Diger egitim merkezlerinde oldugu gibi meslek 6gretimi Ggretimi icin
belirli yer ve binalar Reb’-i Residi’de yoktu. Boyle olunca Reb’deki her ustanin
yamnda meslek 6grenilirdi. Onemli olan husus, Resid’in bu meselelere dikkat
etmesi, bu igin miitevellinin gorevleri arasinda bulundugunu vurgulamasi,
vakifnamenin maddelerinden biri yapmasi ve mektuplarda da (51. Mektup) buna
temas etmesidir.

3. Yiiksek Okullar:

Reb’-i Residi’deki okullar1 ele almadan 6nce Islamda ve Islamdan sonra
fran’da okullarm tarihgesine deginmek gerekir.

Hicri {igilincii yiizyilin sonlarina kadar okul yani orta veya yliksek diizeydi
ilim 6gretmeye mahsus miistakil bir makam yoktu. Bu faaliyetler camilerde ya
da iistatlarm evlerinde olusturulan meclislerde diizenleniyordu. Ilk medreseyi
Nasir-1 Kebir (5lm. 304/916) Taberistan’da, mezarmm bulundugu Amul
sehrinde tesis etti. Daha sonra Da’i-yi Sagir (314/926°da dldiiriildii) ayn1 sehirde
bir medrese kurdu. Dordiincii ylizyilin sonlarinda Nigsabur ve Sebzvar’da bazi
medreseler agildi. Kimi rivayetlere bakilirsa, Sasaniler zamaninda bina edilen
Gundisapir medresesi hicri tigiincii yilizyilin sonlarina kadar ayakta kalabilmistir.
Ve nihayet sistemli, belirli programi ve vakiflari bulunan bir medrese Hace
Nizamiilmiilk tarafindan tesis edildi. Bunlarin en 6nemlisi 459/1067 yilinda
resmen agilan Bagdad Nizamiyesidir. Daha sonra Basra, Nisabur, Isfahan, Belh,
Herat ve Taberistan’da da nizamiyeler agildi.!® Mogol saldirisimin dncesine
kadar bastanbasa Islam diinyasinda ve Iran’da bircok medrese kuruldu. Fakat
Mogol saldirst ile birlikte medreseler sayica azaldigi gibi Iran sehirlerindeki
medreselerin ¢ogu da Mogollar tarafindan yok edildi. Kiyida kosede kalan tek
tilk medresede 0gretim kalitesi agisindan biiyiik diisiisler gézlendi. Bu ilim ve
iman yuvalar temelinden sarsiliyordu. Fakat Hice Nasiruddin-i Tasi, Cuveyni
ailesi, Hace Residiiddin Fazlullah-i Hemedani gibi bu donemdeki baz1 ilim ve
siyaset adamlari ile kimi imanli hayirseverlerin girisimleri medreselerin gerek
nicelik gerek nitelik bakimindan diisiisiinii bir dereceye kadar 6nleyebildi.

Bilimde, kiiltiirde ve imanda bunalim devresi olan bu tarihi ortamda Reb’-
i Residi’nin kurulmasi bilim dostu ve egitime ilgi duyan Miisliimanlar i¢in bir
umut 15181ydi.

Bu giristen sonra asil konumuza doénelim.

Residiiddin Reb’-i Residi’de iki ilim kolunda bir medrese bina etti ve
medresenin yeri olarak karsi karstya duran yazlik ve kiglik camilerin bulundugu
iki ravza camisini secti. Bu iki camide iki miiderris ve bir muidi iki ayr ilim
kolunda egitim vermek iizere tayin etmisti. Bu iki miiderristen birinin sadece iki
ogrencisi, digerinin on 6grencisi vardi. Nitekim Resid bu iki miiderris ile muidin
istthdam sartlarini, ders maddelerini, 6grenci sayisini soyle aciklar:

“Miitevellinin iki miiderris tayin etmesi, bunlardan birinin tefsir ve hadis
ilminde alim ve miittakin!7 olmasi, iyi ahlakli olmasi, her giin Cuma giinleri ve
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tiglii glinler!® ve diger tatil giinleri diginda iyi ahlakli iki 6grenciye hadis dersi
vermesi, birini tefsir, digerini hadis igin hazirlamasi sarttir.

Ikinci miiderris faziletli, iyi huylu, usul ve furG’u bilen, salah sahibi biri
olmalidir. Miittakin, akll ve riyazi bilimlerde uzman, siilikta zevk sahibi biri
olursa tercih sebebidir. Miitevellinin sececegi iyi huylu, derse kendini veren on
ogrenciye din ve fikih usalii ve furug ilimlerini tatil giinleri disinda ravza
camiinde 6gretsin. Ogrenciler diger akli, ser’i, edebi, hesabi ve sair ilimleri de
tahsil ederlerse, uygundur.”

Ve yine miitevelli bu on 6grenciye derslerinde yardimci olacak, miiderris
veya ona ona yakin bir riitbede bir muid tayin etmelidir.”?

Sonraki sayfanin hasiyesinde (gizelgesinin goriildiigii 166. Sayfa ve
yiizyedinci yaprak) 715/1315 yilinda miiderris ve 6grencilerin sayisi artmustir.
Buna gore hadis ve tefsir miiderrisinin sayis1 birden iki kisiye (toplam on kisi)
cikmug, diger ilimlerdeki miiderrislerin sayist bir miiderris, iki muidden {i¢
miiderris, iic muide, &grencilerin sayist da her hocaya on kisi olmak iizere
toplam otuz kisiye ¢ikmustir. Oysa bu tarihten once diger ilimlerdeki 6grenci
sayis1 sadece on kisi idi.

Bundan bagka 165. Sayfanin hasiyesinde (vakifnamenin 106. yapraginin
arkasinda) Residiiddin kendi telif ettigi kitaplar1 okutacak iki 6zel miiderrisi
tayin etmis ve bunlardan her birinin maaglarini, ders verecekleri ve kalacaklar
yerleri belirlemis ve 6grenci kontenjanini tespit etmistir. Bu kisim okunmuyor.
715/1315 yilindan sonra derslere bir ders daha eklemistir.

Uc anabilim dali olan bu yiiksek okul (1. Tefsir ve hadis dali; 2. AKkli,
hesabi ve sair bilimler dali; 3. Resid’in telif ettigi eserler) ile ilgili olarak Resid
akli, hesabi ve sair ilimlere 6zel bir ilgi duymustur. Bu bolimdeki miiderris ve
Ogrenci sayisi fazla olmakla kalmayip her miiderrise bir muid verilmis, bu
miderrislerin maas ve Tcretleri yiiksek tutulmakla kalmamus, hatta kendi
eserlerini okutan miiderrislerden fazla maas verilmistir. Nitekim kars1 sayfadaki
yani 107. Yaprakta bulunan ¢izelgede goriildiigii gibi tefsir ve hadis miiderrisine
yillik 150 dinar (giinde bes batman bugday ekmegi yardim hari¢) maas verilmis,
daha sonra bunun miktar1 yiikseltilmemistir. Fakat diger bilim dallarmin
miiderrislerine 360 dinar, muidlere 160 dinar verilmis, Resid her birinin adinin
karsisina kendi el yazisiyla miiderris i¢in 140 dinar, muidler i¢in 160 dinar ilave
etmigstir. Boylece diger ilimlerin miiderrisi yilda 500 dinar (Reb’-i Residi’de
verilen en yiiksek maas), muid ise 200 dinar maas almigtir. (Maas disinda ayni
yardim olarak her miiderrise giinde bes batman, muide ise alti batman bugday
ekmegi verilmesi tayin edilmistir.)

Resid bu medrese icin bir bagkan ya da kendi soziiyle “miirettib”
atamistir. Dogrudan dogruya miitevellinin gozetiminde ve onun tarafindan
atanan miirettib, yoneticilik, programcilik ve medresenin kontrolii islerini {istiine
almigti. Miirettibin maagini ilk yil i¢in yilda 60 dinar olarak tayin etmisti. Fakat
daha sonra buna 60 dinar daha ilave ederek yilda 120 dinara (Reb’-i Residi’de
Beytii’t-ta’lim ya da ilkokulda calisan bir 6gretmenin maas1 kadar) ¢ikartmustir.
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Mezkir sayfanin sol alt kosesinde Ogrenciler igin simirh siireler tayin
ettigini, 6grencilerin medresede sadece bes yil kalabileceklerini, bunun igin
tahsilleriyle ilgilenmelerini, tembellik ettikleri ve ders ¢aligmadiklar takdirde
okuldan ¢ikarilacaklarini, bunlarin yerine bagka 6grenci secilecegini ifade eden
bilgiler goriilmektedir. Konunun daha net bir sekilde acikliga kavusmasi i¢in bu
kayitlar1 aynen aktaralim:

“Su sartlar kosuldu: Bu kurumda on 6grenci bes yil siireyle egitim gorsiin.
Bes yil dolunca miitevelli onlarin yerine baskalarini alsin. Bes yil zarfinda bazi
Ogrenciler Ogrenimden yiiz ¢evirip tembellik edecek olursa, onlar da
degistirilsin.”

Ayni sayfanin sag alt kosesinde onlarin da digerlerininki gibi ayni ve
nakdi haklarim tayin ettigini goériiyoruz. Ayrica, Reb’-i Residi vakifnamesinin
bir baska yerinde 6grenci se¢imi ve kabulil i¢in zikredilen sartlara yakin sartlar
koymustur. Bu sartlar sunlardan ibarettir:

“Ogrenciler bekar olmali ve daima ogrenimleri ile ilgilenmeli ve ders
calismalidirlar. Gayret gostermezlerse ya cezalandirilsinlar ya da miitevelli onlari
medreseden ihrag etsin ve yerine baskalarmi alsm. Ogrenimleriyle ilgilenir ve
ceza almazlarsa, bes yil siireyle medresede kalsinlar; daha sonra onlar gitsin ve
miitevelli onlarn yerine bir bagkasimi alsin.”20

Medreselerdeki (hatta cagdas ilmi medreselerdeki yerlesmis kurallarin
aksine davranarak smirli 6grenim siiresi ve tembellik ile okul kurallarina
uymama hususlart 6grenci segim ve kabuliinde Residiiddin’in dikkat ettigi
noktalar olmustur.

Dikkat edilmesi gereken bir baska husus da, Residiiddin’in miiderris ve
Ogrenci sayist i¢in koydugu sinirlandirma ve Reb’-i Residi’de sundugu tahsil
imkanlari, kendisinden sonra gelecek miitevellilerin uygulamalarini istedigi
asgari kapasite ve teskilatti. Yoksa, bu kompleksin miitevelliligini yaptig1 on
dokuz yirmi yil boyunca miiderris ve Ogrenci sayilart bu asgari rakamlarin
iistiindeydi. Yalniz Reb’-i Residi tesislerinde degil, Tebriz’in diger bolgelerinde
de 6grenim goren ve ders verenlerin sayilar1 binlerle ifade edilen Ogrenciye,
yiizlerle ifade edilen hoca ve alime ulastyordu. Bunlar Iran’dan ve uzak
iilkelerden Tebriz’e celbedilmislerdi. Bunlarin tiimii Residiiddin’in gozetimi
altinda Reb’-i Residi kompleksinde yasiyorlardi. Residiiddin sadece bu tesislerin
vakfedicisi ve miitevellisi degildi. Ayn1 zamanda vezirlik makaminda bulundugu
icin tilkenin ikinci adami sayiliyordu. Siyasi, mali, sosyal ve ozellikle ilmi
bakimdan biiyiik bir giice sahipti. Tiim mali ve idari imkanlarla propagandaya
yonelik olanaklar tamamen onun elindeydi. iran’daki bazi Mogol padisahlarmnim
ona duyduklart giivendir ki Residiiddin’i her tiirlii girisimde, 6zellikle refah,
bilim, halka agik mekan ve hayir kurumlar ile ilgili ¢aligmalarinda serbest
birakiyordu. Bu husustaki iddiamizin kaniti, Residiiddin’in Kinnesrin hakimi
olan oglu Sadeddin’e yazdigr mektuptur. Bu ayrintili mektubun bir béliimiinde
bu konuya deginmistir;

“Dortyliz alim, fakih ve muhaddisi “ulema sokag1” denilen sokakta iskan
ettik; ticretlerini tayin ettik; yillik elbise, sabun ve helva paralarin kararlastirdik;
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her biri ilimde Oncii olabilecek bin seckin Ogrenciyi O6grenci kampiisiine
yerlestirdik; onlara yardimcilar verdik. Diger Islam iilkelerinden 6grenim igin
gelen alt1 bin 6grenciyi Tebriz bagkentine yerlestirdik. Konfor i¢inde egitimlerini
sirdiirmeleri icin har¢chklarmin Bizans ve Biiyllk Konstantiniyye ile
Hindistan’dan alinan cizyelerle karsilanmasi talimatini verdik.”2!

Goriildiigii gibi Reb’-i Residi’nin vakif gelirlerinin yanisira, dgrenci ve
hocalarin iicret ve kredileri Cin Hindistan ve Konstantiniyye cizyeleri gibi mali
kaynaklardan da yararlanilmistir. Ayn1 mektupta Reb’-i Residi’deki doktorlarin
yanisira Hindistan, Cin ve Misir’dan Tebriz’e gelen doktorlarin adlarim sayar.
Mektubun sonunda biitiin bu hocalarin ve 6grencilerin Reb’-i Residi’ye de gelip
gittiklerini belirtir. Bu durumda egitim 6gretim kurumu olarak Reb’-i Residi
diginda diger yerlerde de egitim kurumlarinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Mektubuna sdyle devam eder:

“Reb’-i Residi’de ve diger mekanlarda kalan biitiin bu 6grencilerin bizim
medreselerimize de gelip ¢ocuklarimizla gortismelerini soyledik.”22

Burada belirtilmesi gereken iigiincli hususa gelince; Mogol tarihlerinden
Ogrenildigi gibi, ilmi ve manevi meselelere egilimlerine nispetle Mogol
hanlarinin fetihlerde bulunduklari, acimasizca katliam yaptiklart dogrudur. Fakat
sunu da hatirlatmak gerekir ki bu nadhos davranislarinin yaninda Mogollar bilime
ve bilim adamlarina 6zel ilgi duymuslardir. Nitekim bazi tarih yazarlar sunlar
sOylemistir:

“Mogol saray1, papanmn elgilerinin, Budist ve Hint lamalarmin, Iranl,
italyan ve Cinli esnaf ve sanatkarlarin, Bizans ve Ermeni tiiccarlarinin, Araplarin
devlet memurlarinin, Iranli ve Hindistanli astrolog ve riyaziyatcinin ve dzellikle
diinyanin en uzak koselerinden gelen doktorlarin toplandigi yerdi.”23

“Ve bunlar bir sehri ele gecirdikleri zaman sehir sakinlerini kaleden
cikmaya ve sehir disinda bir yerde toplanmaya zorluyorlardi. Burada insanlari
cinsiyetlerine ve yaglarma gore smiflandirtyor, erkeklerin arasindan bilima
damlarini, ustalar ve ¢iftcilik gibi becerisi olanlar1 padisahin ganimeti olarak
ayirtyorlardi. Bunlar Mogol hizmetine giriyorlardi.”24

Yukarida belirtilenlere gore, 6nce Gazan Han ve daha sonra Olcayto’nun
Miisliiman olmalari, onlarin bu konulara asir1 ilgi duymalar1 Residiiddin’i bu tiir
girisimlerde bulunmaya tesvik ediyordu. Residiiddin’in bu durumdan pekala
istifade ettigi de sdylenebilir. Residiiddin diger emirlerin, saraylilarin ve ¢agdasi
olan vezirlerin hilafina siyasi giiciinii, malini, miilkiinii genel refah, haywr
kurumlar1 olusturma, bilim ve sanayide ilerleme yolunda kullaniyordu. Resid
sosyal ve siyasal ortami dikkate alip, girisimlerinin kendisinden sonra devam
edemeyecegini  sezdigi i¢in, zamaninda gerceklestirilen g¢alismalar
saglamlastirmak ve emin olmak gayesiyle Reb’-i Residi vakiflarini ayrintili
olarak tayin etti. Boylece halkin bu tesislerin vakiflara olan inanci sayesinde
kurumlar asgari teskilat halinde de olsa, ayakta kalacakti. Ancak, gordiiglimiiz
gibi bu 6ngorii ve girisimlerini tarihi olaylarin seyri olmaya stiriikledi. Simdi asil
konumuza yani Reb’-i Residi yiiksek okulunun 6zelliklerine donelim.
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Reb’-1 Residi medresesinin 6zelliklerini ve bununla benzer medreseler
arasindaki temel farkliliklan soyle siralayabiliriz:

1. Gerek itikadi ve ahlaki, gerekse ilmi ve ihtisasi agidan miiderrislerin ve
muidlerin istihdaminda aranacak sartlarin tayini.

Yukarida da belirtildigi gibi, bu medresede ders verebilmek, ilgili bilim
dalinda “rivayet ve icazet sahibi” olabilmek i¢in hocalarin ve yardimcilarinin
(muidlerin) ilim ve uzmanlik bakimindan igtihat ya da iistatlik derecesine gelmis
olmalar1 gerekir. Bu konu fizerinde israrla durulmalidir. Ahlaki bakimdan
herkesin salih amelli, iyi ahlakli olmasi, ickiden uzak durmasi, iyi huylariyla
taninmig olmasi gerekir. Genel anlamda biitiin ¢alisanlarin, 6zel anlamda ise
miiderrislerin Miisliiman, miitedeyyin ve ibadetine diigkiin olmasi lazimdir.
Burada hatirlatilmasi gereken bir baska husus da kendisi tarafindan yazilan
hemen hemen bir satirin tamamen ¢izilip okunamaz hale getirilmis olmasidir.
Cizilen bu satirn tistiine ¢ok daha giizel bir yaziyla su ciimle yazilmistir: “Tebriz
miiderrislerinin ve 6gretmenlerinin ¢ogu sii mezhebinde olduklar i¢in”. Orijinal
yaziyla devam eden ciimlenin gerisi su sekildedir: “Biitiin miiderrislerin ve
ogrencilerin de bu mezhepten olmalar sart kosulmustur.”2>

Kuskusuz bu karalama ve degisiklik Residiiddin Fazlullah zamaninda
yapilmamustir. Clinkii birincisi; belgelere bakilirsa Resid Safii mezhebindeydj;
ikincisi; agiklama yapilmasi gerekseydi, adeti oldugu iizere Resid hasiyeye kendi
yazistyla bu serhi koyardr. Ugiinciisii, vakifnamenin bir bagka yerinde
(meskenler boliimiinde) bu konuyu tekrar ele alarak soyle yazar:

“Fikih, ustl-i kelam ve bunlarin mukaddemat: olan ilimlerin miiderrisi
miitedeyyin ve salih amelli olmali ki on fikih &grencisine ders verebilsin.
Tebrizliler Safil mezhebinden olduklar i¢in, fakihlerin de Safii mezhebinden
olmalart icab eder. Seriat bilimleri dersine gelince...”2¢ Ciimlenin devami yiiz
otuz dokuzuncu yapraktadir. Bu yaprak yok olmus ya da yok edilmistir. Bu
boliim metni yayima hazirlayanin géziinden kagmustir.

2. Her simiftaki 6grenci icin muid sayismin tayini.

O zamana kadar benzer medreselerde bdyle bir durumla karsilasiimamusgti.
(Reb’-1 Residi’den gerek dnce, gerek sonra) diger medreselerdeki 6grenci sayist
o denli fazlaydi ki biiyiik ders halkalar1 olusturuluyor ve miiderris sesini herkese
duyuramadig i¢in {istadin iki yaninda ya da caminin iki yaninda iki muid ayakta
durarak onun sozlerini tekrarliyorlardi.?’” Kuskusuz bu kadar kalabalik bir
grubun degerlendirilmesi ¢ok giic ve kontrol edilemezdi. Dersten faydalanmak
isteyenlerin sayis1 cogaldik¢a, verim diisiiyordu. Ustelik ders verilen yerde
yoklama da yapilmiyordu. Oysa Reb’-i Residi’de her siniftaki 6grenci sayisi
smirliydr (5-10 kisi arasinda). Biitiin 6grenciler derslere katiliyordu ve miitevelli
ya da baskanin izni olmadan medreseden veya Reb’-i Residi’den disari
cikamazlardi. Sonugta hoca her 6grencinin liyakatini, istidadini ve kavrama
giiciinii 6l¢lip degerlendirebiliyordu. Ogrenciler tembellik eder ya da derse
katilmazlarsa, siddetle cezalandirilir ve bazen ihrag edilirlerdi. Liyakatsiz ve
yeteneksiz olanlar bu agir sartlar altinda medreseye devam edemezlerdi.
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“Rivayet icazeti” ya da giinlimiiz terminolojisiyle lisans diplomasi alanlar
gercekte o bilim dalinda uzmanlik derecesine ulagiyorlardi.

3. Ogrenciler igin belirli ve smirl zaman tayini:

Bu konu Reb’-i Residi’nin en 6nemli Ozelliklerinden biri ve benzer
medreselerle arasindaki en temel farkliliklardan biri olmustur. Ciinkii diger
medreselerde 6grenim siiresi éngoriilmiiyordu (Simdi de boyledir.) Ogrencilik
siiresinin onbes, yirmi yil, bazen 6émiir boyu olmasi da miimkiindii.2® Oysa,
Islim diinyasinin egitim Ogretim tarihinde belki de ilk defa Residiiddin
ogrencilerin tahsil siiresini bes yil ile smirlandirdi. Ogrenci bu siire icinde
ongoriilen ilm1 yeterlige ulasamazsa, mezuniyet belgesi vermeden medreseden
ihrag¢ ediyorlardi. Reb’-i Residi medreselerinde 6grenci sayisinin sinirl oldugu
dogrudur. Fakat mezun olanlar secilmis kisilerdi. Ogretim kurumu ise
Olmeyecek kadar maas almak igin tahsili bahane edenlerin siginagina
doniismiiyordu. Bon ve yeteneksiz kisilerin bu kuruma girme haklar1 yoktu. Bu
da Reb’-i Regidi’nin giiniimiiz {iniversiteleriyle olan hos benzerliklerinden
biridir.

4. Ogrencinin yeteneginin dlgiilmesi ve dgrenim dalmimn tayini.

Bu konu bugiin diinyadaki egitim 6gretim sorunlarinin en 6nemlilerinden
biri olup Resid yedi yiiz yil 6nce bu yontemi uyguluyordu. Residiiddin Reb’-i
Residi’nin vakifnamesinde 6grencilerin yetenekleri ile ilgili bilim dallarinda
tahsil gormelerini vurgulamakla kalmaz, ayni zamanda yazismalarinda bu
hususa igaret eder ve 6nce 6grencinin yeteneginin Slgiilmesini, daha sonra hangi
hocanin yanina ve hangi bilim dalina gonderileceginin tayin edilmesini agik¢a
beyan eder. Nitekim mektuplarindan birinin bir boliimiinde soyle yazar:

“Her ogrencinin hangi miderriste okuyacagmi tayin ettik. Her
Ogrencinin hangi ilme yatkin ve yetenekli oldugunu gordiik. Akli ve nakli
bilimlerden uygun olan1 6grenmesini soyledik.”

Ayni mektubun bir bagka yerinde de 6grenciler hakkinda soyle yazar:

“Her doktora, bu serefli ilmi 6grenmeleri i¢in on yetenekli tip dgrencisi
verdik.”%

Bugiin gelismis diinyanin egitim Ogretim sisteminde se¢me ve
degerlendirmeler, testler ve tiirli bilgi Olcliimleriyle gerceklestirilmektedir.
Residiiddin ne yazik ki 6grenci kabul yontemlerini agiklamamistir. Kesin olan
bir sey varsa, o da bu konunun deneyim ve medreseye giriste yetkililerin
ogrencilerle siirekli goriigmeleri ve miilakat yapmalari esasina dayanmis
oldugudur. Bu yonteme o devirdeki ve hatta daha ge¢ donemlerdeki
medreselerde rastlanmamaktadir.

5. Bilim dallarinin birbirinden ayirt edilmesi:

Aciklandign gibi Reb’-i Residi’de tefsir, hadis, fikih, edebi ilimler,
riyaziyat ve Ozellikle ileride deginecegimiz tip ilmi gibi birkag bilim dalinda ders
veriliyordu. Bunlarm timii miitevelli (rektdr)’nin baskanliginda ve miirettib
(dekan)in sorumluluk, program ve kontroliinde yiiriitiiliiyordu.

6. Reb’-i Residi’de 6grencilerin yatili kalmalari, beslenme, giyim, konut,
saglik, banyo, medikososyal igleri (Dariigsifanin doktoru hepsini {icretsiz
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muayene ve tedavi ederdi) hatta harglik olarak bir miktar para verilmesi gibi
refah igin gereksinimler karsilaniyordu. Bugiinkii iiniversitelerde oldugu gibi
Reb’i- Residi’de hocalara g¢alisma odalarinin tahsis edilmesi diginda miiderris,
muid ve Reb’i- Residi’de calisan diger personelin konforu icin gereken seyler
Residi kampiisiinde bunlarin aileleri i¢in konut tahsis edilmesi.

Sonugta Ogrenciler ve miiderrisler gegim sikintist g¢ekmeden egitim
ogretimle ilgileniyorlar ve bos vakitlerinin ¢ogunu, muhtelif bilim dallarinda,
cesitli dillerde yazilmis altmis bin ciltlik kiitliphanede kitap okuyarak
geciriyorlardi.

Bunun yam swra, 51. Mektupta da agiklandigr gibi, Ogrenciler ve
miiderrisler bu tesislere gelip giden, gesitli milliyetlere mensup yiizlerce bilim
adamu ile o dénemin bilim dallar1 lizerine konusup tartismalarda bulunuyorlardi.
Gergekten de o giiniin diinyasmda ilmi bir topluluk olarak parliyorlardi. Belki
giiniimiizdeki en ileri bilim kurumlari ile karsilastirilacak diizeydeydiler.

4- Dariissifa (Tip Fakiiltesi)

Reb’i- Residi’de ayr1 ve donanimli bir tesis olan Dariissifa ya da hastane
tip fakiiltesi gibiydi. Cilinkii burada her doktor hastalar1 tedavi etmenin yanisira
5-10 6grenciye tip 6gretiyordu.

Reb’-i Residi dariissifasinda ¢alisan doktorlar, vakifname ve Mekatib-i
Residi’den anlasildigina gore tam zamanli ve yarim zamanl olmak iizere ikiye
ayriliyorlardi.

Tam zamanli calisan doktorlar muhtelif tip dallarina mensuptular. Bir
pratisyen doktor ve bir asistani, bir goz doktoru, birka¢ cerrah ve birkag
ortopedist. Bunlar Reb’i- Residi’nin kadrolu elemanlariydi ve miitevellinin izni
olmadan disarida ¢alisamazlardi.

Pratisyen doktorlar Reb’i- Residi’de galisanlarin ve misafirlerin muayene
ve tedavisinden sorumluydular. Bunun yanisira her hafta Pazartesi ve Persembe
giinleri Reb’i- Residi’de c¢alisanlarin ve misafirlerin yaninda, Reb’ disindan
bagvuranlarin, Tebrizli hastalarin muayene ve tedavi iglemlerini yaparlardi. Tatil
giinleri harig, haftanin diger giinleri bu doktorlar sabahlar1 tip 6grencilerine derse
girerlerdi. Cumartesi, Pazar, Sali ve Carsamba gilinleri 6gleden sonra Reb’de
calisanlara bakarlardi. Reb’-i Residi’nin kurulusunun ilk yillarinda her doktora
iki dgrenci diisiiyordu. Ama 715/1315 yilindan sonra 6grenci sayisi bese ¢ikt1.30

Ogrencilerin Reb’-i Residi’de bes yil tip 6grenimi gormeleri gerekiyordu.
Resid bu siireden sonrasi i¢in soyle diyor: “Hocalar onlarin hasta tedavisinde
uzmanlastiklar1 kanaatine varirlarsa, adet oldugu lizere icazetlerini yazsinlar ve
bunlar doktorluga baslasinlar.”3! Bir baska deyisle Ogrencilerin hastalara
bakildigr zamanlar (Pazartesi ve Persembe giinleri ile tiim 6gleden sonralari)
doktorun asistanligini yapmalar1 gerekiyordu. Yani sabahlar teorik, 6gleden
sonralar1 uygulamali olarak doktorun yaninda egitim goriiyorlardi.

Tip 6grencileri de diger 6grenciler gibi Reb’-i Residi’de yatili okuyorlardi
ve biitiin gereksinimleri en iist diizeyde karsilaniyordu. Bu &grencilerin
seciminde agir sartlar konuluyor, tahsil siiresince ahlak ve ders yoniinden siki
kontrol altinda tutuluyorlardi. itaatsizlik ettiklerinde veya liyakatsiz olduklar
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anlagilinca ihra¢ ediliyorlardi. Vakifnamede bunlarin se¢imine iliskin su kayit
vardir:

“Bunlar zeki, tip 6grenmeye hevesli, gayretli, miitedeyyin ve giivenilir
olmalidirlar... Bes yil sonra bunlar gitmeli ve yerlerine yukarida zikredildigi gibi
bagkalar1 gelmelidir.”32

Ote yandan doktorun yaninda daima bir muid (asistan doktor) bulunuyor
ve gerek ders verirken, gerek hasta tedavisinde ve ila¢ hazirlanmasinda ona
yardim ediyordu.

Doktorun vizit sirasinda eczane kapist karsisinda durmasi ya da Resid’in
soziiyle “sebeke”de oturmasi, hastalarin muayenesinden sonra ilaglar1 kagida
‘regeteye) yazip eczane sorumlusuna (hazin), eczacinin da doktor eczaci ile
birlikte o ilact hastaya vermesi gerekirdi.33

Daha ilging olani, Reb’i- Residi’de gerek komplekste kalanlardan ve
misafirlerden, gerekse diger hastalardan asla para alinmamasiydi ve tedavi
tamamen ticretsizdi. Oysa ilaglar agir masraflara katlanilmak suretiyle — ileride
gorecegimiz gibi — uzak diyarlarda hazirlaniyor ve tesisteki eczanede, biiyiik ve
0zel depolarda saklaniyordu. Reb’i- Residi sakinlerinden biri tedavi i¢in bizzat
gelemiyorsa, doktorun hastanin ayagma gitmesi ve hatta ilact hazirlamakla
gorevli olan doktor eczacinin (sarabdar) hastaya ilaci gotlirmesi gerekiyordu.
Hastanenin 6zel ascisi hastaya doktor tarafindan uygun goriilen yemekleri pisirip
gotiiriiyordu. Hastanede yatan hastalarin yattig1 yerler iki bolime ayriliyor. Bir
boliimii siradan hastalar, bir boliimii de bulasici hastaliklara yakalananlar igindi.
Ayni sekilde hastanede birkac hastabakici ya da Resid’in soziiyle “hadimii’l-
marazi”, yardimeistyla bir as¢1, hastanin temizligi icin birka¢ hizmetkar.

Reb’i- Residi’de galisan diger kadrolu doktorlar yani géz doktoru, cerrah,
ortopedistler de, burada tekrar etmeye gerek duymadigimiz pratisyen doktorluk
gorevini siirdiirityorlard:.34

Reb’-i Residi Eczanesi:

Mekatib-i Residi’de ve Vakfname-i Reb’i- Residi’de, Reb’i- Residi
eczanesi hakkinda ¢ok sey yazilmistir. Vakifthamede yiizlerce biiyiik kiipe isaret
edilmektedir. Bu kiiplerin her birinde birkac yilda tiiketilebilecek kadar ilag
depolaniyordu. Her kiipiin {istiine i¢indeki ilacin adi yaziliyor, dariissifanin
yanindaki 6zel depoda saklaniyordu. Mekéatib-i Residi’de, ogullarindan ya da
yardimcilarindan mubhtelif yerlerden &zel ilaglar gonderilmesi istegine
rastliyoruz. Mesela, aslinda bir gorev hiikmii olan bir mektupta Hace Alauddin
Hinda adli birini, tilke igindeki ve disindaki gesitli yerlere memurlar gondererek
ozel ilaglar1 hazirlatmak iizere goérevlendirir. Bu memuriyet hiikmiiniin bazi
kisimlart su sekildedir:

“...Hace Alauddin Hind{, zamanin Calinus’u ve devranin Bozorcmihr’i
olan Muhammed b. En-Nili, Reb’i- Residi dariissifasinda ila¢ yagmin azaldigini
sOyledi. Baskent Tebriz’de ¢igeklerin ve reyhanlarm ¢ogu bulunmadigindan adi
gecen, belirttigimiz gibi, ismi verilen iilkelere isten anlar ve eli ¢abuk
hizmetkarlar géndermesi, o iilkelerdeki dyana durumu iletmesi ve onlarin da
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belirttigimiz agirliktaki kaliteli yag: her y1l geciktirmeden baskente gondermeleri
gerekmektedir.”35

Daha sonra bu ilaglarin getirilecegi sehir ve iilkelerin adlarini, ilaglarin
miktarlarmi ve tiirlerini ayrintili olarak zikreder. Burada metnin tiimiinii vermek
hem gereksizdir hem de aragtirmamizin smirlarini agar. Sadece 6rek olarak bazi
yorelerle yag ve ilaglara temas edelim: Siraz’dan menekse yagi, badem cigegi
yag1, giilyag1, yasemin yag1, nergis yag1, nesrin yagi, Ici giilsuyu. Her biri 20-300
batman agirliginda, Basra’dan (yedi ¢esit), Rim’dan (alt1 ¢esit), Bagdat’tan
(dokuz gesit), Hille’den (ii¢ gesit) ad1 ve miktar belirli ilaglar ve yaglar.

Bir baska mektubunda Rum héakimi olan oglu Celaleddin’den Reb’i-
Residi dartissifasina gondermek iizere toplam 500 batman agirliginda alti ¢esit
ilag ve ilag yapiminda kullanilan yag istemistir.

Yarim Zamanl Doktorlar:

Belirtildigi gibi, Reb’i- Residi’de tam zamanli olarak calisan ve
miitevellinin izni olmaksizin digarida g¢alisma izni bulunmayan doktorlarin
yanisira bazi doktorlar da Reb’i- Residi’ye gelip gider, ders verir, belki hastalara
da bakardi. Biz bunlara yarim zamanl doktorlar dedik. Bu doktorlarin ¢ogu uzak
sehirlerden ya da yabanci iilkelerden Tebriz’e gelmislerdi. Her biri on tip
ogrencisine ders veriyordu. (Oysa tam zamanl doktorlarin sadece beser
Ogrencisi vardl.) Bunlarm ve ailelerinin kaldig1 yer “Doktorlar sokagr” (klige-i
mualican) denilen mahalleydi. Halbuki tam zamanli doktorlar Reb’e miicavir
olup Residi kampiisiindeki en iyi mahallelerden biri sayilan Salihiye
mahallesinde oturuyorlardi. Ayrica, bunlarin Reb’-i Residi i¢inde de ozel
caligma odalar1 vardi. Ama yarim zamanli doktorlarin Reb’ dahilinde ¢alisma
odalart yoktu. Nitekim Residiiddin ayn1 mektupta Kinnesrin hakimi olan ogluna
hitaben soyle yazar:

“Hint, Cin, Misir, Sam ve diger iilkelerden gelen elli hazik doktora kucak
actik. Her gilin bizim dariissifaya gelip gitmelerini sdyledik. Bu serefli fenni
ogretmeleri i¢in her doktora on yetenekli tip dgrencisi verdik. Dariigsifamizda
gorevli cerrahlara, goz doktorlarina ve ortopedistlere cerrahlik, géz doktorlugu
ve ortopedi O0gretmek iizere beser O6grenci verdik. Bunlar i¢in dariissifamizin
arkasinda yer alan Residabad bahgesine yakin olup “doktorlar sokagi” (kiige-i
mualican) denilen bir sokak kurduk.3¢

Buna gore her yarim zamanli doktorun onar 6grencisi oldugunu dikkate
alip hesaplarsak, Reb’de tip 6grenimi gérenler disinda 500 tip 6grencisi daha bu
doktorlarm yaninda tip tahsil ediyorlardi. Residiiddin’in bu bilim dalina duydugu
ilgiye gelince; kendisi de taninmis doktorlardan biriydi. Yukarida da belirtildigi
gibi bu bilim dalina “serefli fen” (fenn-i serif) demistir. Bunun yanisira Mogol
hanlar da tibba biiyiik ilgi duyuyorlar ve tesvik ediyorlardi.

5 — Hankah:

Residiiddin tasavvufa 6zel bir ilgi duyuyordu. Nitekim tiim imkéanlarini
seferber ederek yalniz Tebriz’de ve Reb’i- Residi’nin dahilinde hankah kurmakla
kalmadi, ayn1 zamanda Hemedan, Bagdat ve diger yerlerde bulunan hankahlara
birgok yardimda bulundu. Stifiler toplulugu da ondan ¢ok saygi gériiyordu. Isaret
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edildigi gibi, Safevilerin atasi olan Seyh Safiyliddin Erdebili’ye yiiklii mali
yardimlarda bulundu. Bunun yanisira yazilarinda ve konusmalarinda tasavvufa
yer verdi. Hatta kendi ¢ocuklarim bu yola girmeleri yoniinde tesvik etti. Bu
climleden olarak ¢ocuklarina yazdig1 mektuplardan birinde sdyle der:

“Ey kurretiil-aynim, fakirlerin riitbesinin ve velilerin ziynetinin hasil
oldugu tarikat siisii ve hakikat hirkastyla siislen.”’

Ote yandan tasavvuf onun nazarinda din-i Muhammedi’nin bir y&nii,
Kur’an’m igi. Islami vahyin deruni mesajidir. Bu nedenle ogluna nasihat ederken
tasavvufa yonelmekle onu miimkiin mertebe Peygamber’e ve Allah’m kitabina
olan ragbetini arttirmaya ¢alisir.

“Simdi Kur’an’m saglam ipine tutun. Ciinkii diinya denilen cehennemin
dibinden melekiit otagima ve ceberut miisahedelerine ancak Allah’in saglam
ipiyle ¢ikilabilir... ve nefsin isteklerinin karanligindan ancak Muhammed
Mustafa sallallahu aleyhi ve selleme uyarak kurtulmak miimkiindiir.”38

Residiiddin’in sufilik agisindan fakrin erkan ve merhalelerine iliskin
sozleri onun tasavvufa olan asinaliimi ve ilgisini daha da belirginlestirir.
Nitekim 6nceki mektubunda ogluna sdyle yazar:

“Sunu bil ki, Mustafa sallallahu aleyhi ve sellemin ‘Fakirlik benim
kivancimdir’ diyerek iftihar ettigi fakr, alt1 seydir: Birincisi tdvbe, ikincisi teslim,
iclinciisii safd, dordiinciisii riza, besincisi kanaat, altincisi uzlet.”39

Residiiddin Fazlullah’m tasavvufl konulari igleyis tarzi daha ¢ok hicri
altinc1 ytizyildaki Suhreverdiye tarikatine mensup mutasavviflarin tarzina
benzer. Cagdasi olan diger stfiler gibi o da miirsidin gerekliligine inantyordu.
Tasavvufu sadece zihni ve fikrl bir amel olarak gdérmiiyor, belki gercek bir
miirsidin rehberliginde &grenmek ve uygulamak gerektigine inaniyordu.
“Miiridin yapacagi ilk is, giizel ahlak sahibi olmakta ona yol gosterecek kamil
bir tistat ve ilmiyle 4mil bir seyh aramaktir.”40

Acikladigimiz gibi tasavvufa karsi duydugu ilgi ve tasavvuf bilgisi
nedeniyle tim imkanlarmi kullanarak Reb’i- Residi’de bir hankah kurdu.
Baslangigta bu hankaha bir seyh ve bes sifi yerlestirdi. Fakat sonradan bu
kompleksin diger boliimleri gibi hankahi da genisleterek sifilerin sayismi ona
¢ikardi.#! (715/1315). Bunlar da diger miiderrisler, doktorlar ve 6grenciler gibi
dikkatle secilip ataniyorlardi. Konut, gida, saglik gibi konfor imkanlari onlar i¢in
de yeterli derecede s6z konusuydu. Hankahta kalanlar siki kontrol altindaydilar.
“Mesr(i olmayan bir hata ederlerse, miitevelli derhal onlar ihrag etsin, yerlerine
bagkalarin1 atasin.42 Stfiler de 6grenciler gibi Reb’i- Residi hankahinda sadece
bes yil kalsin; daha sonra miitevellinin goriisiiyle Reb’den ayrilarak seyahate
ciksinlar.”

Hankahin, yararlanma sekli ve sartlari Vakfname-i Reb’-i Residi’de
ayrmtili olarak belirtilen, kiitiiphane, mutfak gibi ayn tesisleri ve hademeleri de
vardi.

BEYTU’L-KUTUB veya REB’-i RESIDI KUTUPHANESI

Reb’-i Regidi’deki tesislerin en degerlisi, zamanin en biiyiik
kiitiiphanelerinden biri sayilan Beytii’l-kiitiibiidiir. Bu kiitliphane kendi
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mezarmin istiine yaptirdigi kiimbetin iki tarafinda yer aliyordu. Aslinda
Reb’i- Residi’nin rektorii olan miitevellinin ¢alisma odasi da kiitiiphane ve
kiimbete bitisikti. Kiitiiphane iki bdliimden olusuyordu. Biri kiimbetin
saginda, digeri kiimbetin solunda. Ayrica kiimbetin altinda giizel yazili ve
degerli yiizlerce cilt Kur’an’in saklanmasi i¢in bir mekan tayin edilmisti.
Nitekim vakifnamede s0yle denilmektedir:

“Kitaplarin konulmasi i¢in kiimbetin saginda ve solunda iki kiitiphane
yapildi. Miimkiin olduk¢a Kur’anlarm kiimbete konulmasi, nakli bilimlerle ilgili
kitaplarla ozel eserlerin®? sagdaki kiitiiphaneye, akli bilimlerle ilgili kitaplarin da
soldaki kitaphga konulmasi kararlagtirildi.”#4

Residiiddin kiitliphanede bulunan kitaplarin kimliklerini ve sayilarini
bildigini, kitaplarin dakik bir listesinin ¢ikarildigii ve bu listenin daima
miitevellinin yaninda bulunmasi gerektigini soyler.

Kiitiiphanenin her boliimii i¢in bir kiitliphane sorumlusu (hazin) ve bir
kiitliphaneci (miinavil) tayin etmisti. Bunlar i¢in de ahlaki, itikadi ve uzmanlik
sartlari koymustu. Bunlar akli baginda, iginin ehli, dini biitlin, yazar, ilim erbabi
ve kitap ilmini bilen®> kimseler olmaliydi. Diger c¢aliganlar gibi bunlarin
gorevleri de agiklanmig, maaslart ve diger konfor imkanlari belirlenmisti.
Kiitliphanenin anahtann héazindeydi. Sayilar1 durmadan artan kitaplarin listesi
stirekli olarak miitevelli, ndzir ve miisrif tarafindan imzalanip miihiirleniyordu.
Her iki kiitiiphanede de oradaki kitaplarin listesi bulunuyor ve miiracaat¢ilarin
istifadesine sunuluyordu.

Kiitliphaneden yararlanma tarzim ayrmntili olarak aciklamigtir. Bunun
giiniimiizdeki metodlardan pek farki yoktu. Ogrenciler ve miiderrisler istedikleri
kitabr kiitiiphaneden alabilir, kitabi ya kiraathane denilen okuma salonunda
okuyabilir veya kiitiiphaneden ¢ikarabilirdi. Ama rehin birakmadan kitabi Reb’i-
Residi’den ¢ikarma haklari yoktu. Reb’-i Residi haricinde olanlar veya
komplekste yasayan diger kimseler de bu kitaplardan yararlanabilirlerdi. Bu
durumda kitabin degeri kadar bir emanet parasi, kitap Tebriz’den disar
cikarilacaksa birka¢ kati para alinirdi. Ancak, miitevellinin gilivendigi yani
miitevellinin kiitliphaneyi kendilerine tanittig1 kimseler emanet birakmadan da
kitap ¢ikarabilirdi.

Kiitliphaneden yararlanmanin sartlar1 ve kurallar1 hakkinda vakifnamede
ayrintil bilgi verilmistir.

Vakfname-i Reb’i- Residi’de kiitiiphanede bulunan kitaplarin sayisina
deginilmemistir. —Belki de kaybolan sayfalarinda bu bilgi vardi- Fakat
Mukatebat-i Residi’de, giivendigi kisilerden biri olan Sadruddin-i Tereke’ye yaz-
dig1 ve vasiyetname niteligi tasidigini soyledigimiz mektubunda bu kiitiiphane,
icindeki kitaplarin sayisi, Kur’anlarin sayis1 ve 6zellikleri hakkinda bilgi verir.

“Kiimbetin sagmmda ve solunda yaptifimiz ve ig¢ine bin cilt Kur’an
koydugumuz iki beytiilkiitiibli Reb’i- Residi’ye vakfettik. Tela hattiyla yazilanlar
400 adet, Yakut hattiyla yazilanlar 10 adet, Ibn Mukallid hattiyla yazilanlar 2
cilt, Ahmed-i Suhreverdi hattiyla yazilanlar 20 adet, ekabirin hattiyla yazilanlar
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20 adet, okunakli ve giizel yaziyla yazilanlar 548 adet. Turan, Misir, Magrib,
Rim, Cin ve Hind’den topladigim muhtelif bilimler, tarih, siir, hikaye, emsal ve
benzeri altmig bin cilt kitab1 Reb’i- Residi’ye vakfettim.6

Bu kiitiiphanenin 6nemi, Teld ve Yakut hattiyla ve Ahmed-i Suhreverdi
gibi sahsiyetler tarafindan yazilan dnemli ve degerli mushaflara sahip olmasinin
yanisira muhtelif ilimlere, tarihe, siire, hikayeye dair kitaplart da ihtiva
etmesindedir. Ozellikle burada Fars¢a, Arapca, Cince, Bat1 dillerinde (Rumca)
yazilan birgok kitabin derlenmis olmasi dolayistyla o zamanki diinyanin muhtelif
yerlerinden Tebriz’e bilim adamlar gelmis yahut Residiiddin tarafindan davet
edilmigtir. Bunlar Reb’i- Residi’ye, kiitiiphanelere ve medreselerine gelip
gidiyorlar, bu bilim hazinesinden yararlaniyorlardi.

Resid bu kitaplara sadece satin alma veya kopya etme yoluyla sahip
olmamisti. Tesvik ederek, muhtelif ilimlere dair kitap yazma yarigmalar
diizenleyerek, bilim adamlarinin yazdiklar1 kitaplart bu kiitiiphaneye
gondermelerini saglamusgti.

Goriiliiyor ki bu kiitiiphane Reb’i- Residi’nin diger egitim kurumlar1 gibi
keyfiyet ve kemmiyet bakimindan bugiliniin en biiyiik kiitiiphaneleriyle
karsilagtirilabilecek diizeydeydi. Ama ne yazik ki bu birim de Reb’-i Residi’nin
diger tesisleri gibi avam tarafindan ve Resid’in mubhaliflerinin tahrik ve
propagandasi sonucunda atese verilmis ya da talan edilmistir.

SONUC VE BU ARASTIRMANIN UYGULAMASI

Reb’-i Residi’deki yonetim ve Ogretim problemlerini incelerken her
konunun uygulamasi da agiklayip bugiiniin yonetim ve 6gretim metodlariyla
mukayese ettik. Ancak bu kitabin sonunda yogunlastirilmig bir sekilde sonug
cikarmaya ve “Acaba giiniimiizdeki 6gretim kurumlarinin planlamasinda, gesitli
diizeylerde Reb’i- Residi’deki yonetim ve Ogretim metodlan da g6z Oniinde
bulundurulup, ondan ilham aliabilir mi:” sorusuna cevap verecegiz.

Kii¢iik bir incelemeyle su 6neride bulunmak miimkiindiir:

Her seyin — dzellikle dgretim sorunlarinda — Islami ve irani renk ve ruha
biiriindiigii giinlimiiz inkilap¢1 ortaminda miimkiin oldukca “ne Dogulu ne
Batil” sloganin1 uygulamaya sokmak. Reb’i- Residi ve oradaki yonetim ve
ogretim metodu belki de bazi 6gretim diizeylerinin yeniden belirlenmesinde
ilham verici olabilecek Islami ve irani kiiltiiriimiizde tek érnektir. Elbette Reb’i-
Residi’deki yonetim ve 6gretim tarzi bircok alanda yalniz kendinden 6nceki ve
cagdasi olan medreselerden degil, belki bugiin de benzeri okullardan da
farklidir.4” Fakat birgok hususta bugiin Iran’daki orta ve yiiksek &gretim
kurumlarina benzer.

Bu hususu agikliga kavusturmak i¢in Reb’-i Residi ile bugiinkii 6gretim
kurumlarn1 arasindaki benzerliklere ve eski medreselerle arasindaki
farkliliklara kisaca temas edelim:

1. Eski medreselerde 6grenci se¢imi i¢in higbir sart ve 6zel yasa yoktu.
Her yas ve yetenekteki herkes bu medreselere kabul edilirdi. Oysa Reb’i-
Residi’de yalniz yas sarti yoktu; aymi zamanda yetenekleri ve 6grenim dali
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bakimindan da 6grenciler degerlendirilirdi. Herkes ancak yetenegi dlciisiinde ve
liyakatinin kesinlestigi bilim dalinda okuyabilirdi.

2. Eski medreselerde 6grenim icin zaman sinirlamasi yoktu. Bazen
Ogrenciler dmiirlerinin sonuna kadar medreseye devam ederlerdi. Oysa Reb’i-
Residi’de her ogrenci sadece bes yil okuyabilir ve okudugu dalda lisans
alabilirdi. Tembellik gosterdigi takdirde yetkililerce siddetle cezalandirilir,
kurallara uymadigi takdirde ihrag¢ edilirdi. Sonug¢ olarak 6grenciler medresenin
verdigi ayliktan yararlanmak icin uzun siire bu mekanlara gidip gelemezler,
zamanlarini tembellikle geciremezler ve tahsil bahanesiyle medresenin maddi
imkanlarmdan yararlanamazlardi. Bu 6zellik Reb’i- Residi’nin bugiinkii bazi
ogretim kurumlart (mesela Ogretmen okulu) ile arasindaki en bariz
benzerliklerden ve kendi c¢agdasi veya daha eski medreselerle arasindaki
farkliliklardan biridir.

3. Reb’i- Residi’de teorik dgretim pratik ogretimle birlikteydi. Ozellikle
tip dgrencilerinde bu uygulama basariyla siirdiiriiliiyordu. Ogrenciler 6gleden
once hocanin dersine girip teorik tip dgreniyorlar, 6gleden sonra ise doktorla
birlikte tababette bulunuyorlardi. Aslinda doktorun asistaniydilar. Bes yil sonra
tam anlamiyla hazakat derecesine gelmislerse doktor, onlarin yeterligini
onayliyor, bdylece tababet hakki kazaniyorlardi. Fen dallarinda &grenciler
dokuma ve kagit fabrikalarinda, bah¢ivanlik ve cifteilik atolyelerinde ustalarla
birlikte uygulamali egitim goriiyorlardi. Denilebilir ki bugiinkii baz1 6gretim
birimlerinde uygulanan teorik ve pratik programlar Reb’i- Residi programlarinin
daha karmagsik ve gelismis sekli gibi gériinmektedir.

4. Reb’i- Residi’de 6grenci sayisi smirliydi ve her 6grencinin bes ila on
ogrencisi vardi. Oysa diger medreselerde boyle bir smirlama yoktu. Ogrenci
saysi o kadar fazlaydi ki hoca her dgrenciye sesini duyuramazdi. ister istemez
muidler herkes duysun diye ders verilen mahallerde (genellikle camiler)
miiderrisin soziinii tekrarlardi.

5. Reb’-i Residi’de bugiin iran’daki baz1 6gretim kurumlarida oldugu
gibi calisma ve dinlenme zamanlar kesin olarak planlanmusti. Girig ¢ikis saatleri,
ogrencilerin, miiderrislerin ve diger ¢alisanlarin giinliik, haftalik ¢aligma siireleri
ve tatil glinleri net bir bigcimde hesaplanmus, tiiziigiinde (ya da Vakfname-i Resi-
di’de) tespit edilmisti. Calisanlardan ve ogrencilerden hicbiri miitevelli ve
miirettib izin vermedikce kampiisten disar1 ¢ikamazlard. ilgisiz ve izinsiz kisile-
rin Reb’i- Residi’ye girisi Onlenirdi. Aymi sekilde yemekhane, kogus, ikametgah,
kiitiiphane, hastane gibi 6zel mekanlardan yararlanmanin kurallart vardi.

6. Bir kismina isaret edilen 6gretim ve yonetim meselelerinin yanisira
mali meseleler, biitcenin temini, planlama, masraflarin tayini de kesin olarak ve
sasirtict  bir sekilde diizenlenmisti. Gelir kaynaklari, harcama kalemleri,
O0demeler tamamen gercek usuldeydi ve bazilart bugiinkii gibiydi. Mesela
iicretlerin Odenis tarzi (aylik olarak 6deniyordu), tiim 6grenciler igin pansiyon
yontemi, biitlin beslenme, saglik, mesken olanaklarinin hazirlanmasi, 6zellikle
her meslek grubunda galisanlarin aileleri igin siteler halinde mekéanlarin temini,
her siteye ilgili oldugu gruba uygun olarak bir ad verilmesi (Salihiye mahallesi,
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doktorlar sokagi gibi), Reb’-i Residi’deki tesislerin bitisiginde her meslek
mensubunun iist diizeyinde bulunanlar i¢in birer ¢aligma odasinin tahsis edilmesi
(yonetim kurulu), 6zellikle calisma ve yonetim ile 6gretim sorunlartyla ilgilenen
miiderris ve muidler i¢in birer oda tahsis edilmesi. Bu yoniiyle giintimiizdeki
{iniversitelere ve yonetim ve dgretim kurumlarina benzemektedir. Ogrencilerin,
miiderrislerin ve diger ilim 6grenmek isteyenlerin altmis bin cilt kitab1 bulunan
iki biiyiik kiitiiphaneden yararlanma yéntemi de bugiin Iran kiitiiphanelerindeki
kurallara ¢ok benzemektedir.

7. s boliimii, calisanlarin, miiderrislerin ve dgrencilerin hatta kapicilarin
ve hizmetgilerin vazifeleri, bir bagka deyisle en alt dereceden en iist dereceye
kadar har kademedeki gorev dagilimi Reb’i- Residi’de ve tiiziigiinde isletmecilik
meselelerinin en gbéz alici bigimiyle mevcuttu ve bunlar harfi harfine
uygulaniyordu. Islerin kurumun {ist yoneticileri (miitevelli, nizir ve miisrif)
tarafindan kontrol edilmesi defalarca Vakfname-i Reb’i- Residi’de tekid edilmis,
onlari, ¢aliganlar1 ahlak ve hizmet bakimindan siki1 kontrol altinda tutmaya, hata
yapanlar1 cezalandirmaya, Residiiddin’in tabiriyle kulaklarmi biikmeye, iyi
hizmette bulunanlar1 tegvik edip terfi ettirmeye zorluyordu.

8. Ogrenci seciminde konulan sartlar ve gosterilen dikkat miiderrisler,
muidler ve diger ¢alisanlar i¢in de harfiyyen uygulaniyor, biitiin 6grenciler itikat,
yetenek, liyakat ve dirayet bakimmdan kontrol ediliyordu. Herkese istidadi ve
liyakitim ispatladig1 is veriliyordu. Ucretler de isin cinsine, manevi degerine,
Ogretim 1ile ilgili derecesine ve kisilerin kurumdaki makamlarina gore tayin
ediliyordu. Bu da bu tarihi dénemde gosterilen dikkat ve bilgi bakimindan
gercekten fevkalade bir seydir.

9. Vazifelerin tayini konusuna biraz daha agiklik getirmek i¢in Reb’i-
Residi hastanesinin ¢alisma tarzi ve oradaki doktorlar hakkinda tekrar
hatirlatmada bulunalim. Doktor haftada dort giin 6gleden 6nce ders veriyordu.
Ogleden sonralari, grencilerin asistesiyle Reb’i- Residi personeli ve sakinlerinin
tedavisiyle ilgileniyordu. Her doktorun bes Ogrencisi vardi. Haftada iki giin
sabah ve 6gleden sonra Tebriz’den ve diger yorelerden hastaneye gelen hastalara
bakardi. Muayene yontemi bir dereceye kadar bugiinkiine benzerdi. Yani doktor
muayene ve hastalifi teshisten sonra gereken ilaclart bir kdgida (receteye)
yazardi. Hasta bunu eczaneye gotiiriir ve eczane sorumlusundan ilaci alirdi. Eger
hastanin yatmasi gerekiyorsa, doktorun talimatiyla tam tesekkiillii hastaneye
yatirtlirdl. Hatta hastane iki kisma ayrilmusti: Birincisi siradan hastalar kisma,
ikincisi bulasict hastaliklar kismiu.

Reb’i- Residi’de istihdam edilen tam zamanl doktorlarin yanisira
hastanede yarim zamanli, Residiiddin’in tabiriyle “miitereddid” doktorlar da
caligird1 ve bunlarin sayisi fazlaydi.

Reb’i- Residi incelemesiyle, Iran tarihinde yeterince tanmnmamis olan bu
biiyiik 6gretim ve meslek kompleksini tanitabilmis oldugumuzu umarim. iran’m
sidiki nesli diinyanin bugiin en gelismis 6gretim yontemlerinin Ornekleriyle
tanigma ihtiyaci icindedir. Ayrica, Dogulu veya Batili 6rneklerin iilkenin yeniden
yapilanmasinda tek bagina etkili olmadigi hayati meselesine de dikkat
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edilmelidir. Bilmeliyiz ki bizim Islam-iran kiiltiirinde de kadim tarihi
gecmisiyle sistemli ve etkili 6gretim yontemleri de vardir. Bu arastirma, yasanan
su inkilab déneminde giiniimiizdeki Iran nesline bu mesaji verdigi zaman basarili
olacaktir.

1 Cami’u’t-tevarih, On {iglincii hikaye, s.997.
2 a.g.e., ayni yer.

3 Daha fazla bilgi i¢in bk. Habibu’s-siyer, c.III, s.188; ayrica bk. Tahrir-i Tarih-i Vassaf, 5.230;
Abbas Ikbal, Tarih-i Mogol, s.305.

4 Habibu’s-siyer, s.188-189; krs. Camiu’u’t-tevarih, s.1001-1004.

5 Handmir, Habibu’s-siyer, s.196.

6 Nefayisu’l-funiin, 5.295-296’dan naklen Abbas Ikbal, Tarih-i Mogol, s.311.
7 Vakfname-i Reb’-i Residi, 5.29.

8 Dr. isa Sadik, Tarih-i muhtasar-i amlzis u perveris, Sirket-i tab’-i kitab, liciincli baski, Tahran
1319, 5.301.

9 Timur’un oglu Mirangah’m yaptiklarma isaret edilmektedir. Sefername-i Kelavihu, s. 171. Aym
kitabin ilk fashinin ikinci boliimiine bakiniz.

10 yykarida zikredilen terminolojinin anlamlari: Tam zamanli, somestr makalesi veya tezi,
kiiltirel ya da akademik ve bilimsel iliskiler, idari teskilat, kiitiiphanecilik bilimi, kitaplart
diizenleme ve koruma bilimi, kisa siireli ya da yogunlagtiriimis egitim.

11 Mecid-i Rehnuma, Makale-i Residuddin ve Reb’-i Residi, Mecmua-yi hitabeha-yi tahkiki,
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12 Mukatebat-1 Residi, 51. Mektup.
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15 Vakfname-i Reb’-i Residi, s.191.
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miiderrisin igtihad diizeyine gelmis olmasi kastedilmektedir.

18 Resid’in bu kelimeden maksadi anlagilamadi. Belki kurban ve ramazan bayramlan ile
vakfedenin 6liim giinii kastedilmistir.

19 Vakfname-i Reb’-i Residi, 5.165.

20 a.g.e., s224.

21 Mukatebat-i Residi, 51. Mektup, s.319.

22 a.g.e., 51. Mektup, s.319.

23 H.C. Walz, Kulliyat-i Tarih, Diirnemayi ez tarih-i zindegi-i ademi ez 4%z t 1960 miladi,
tercume-i Mes’0id —i Receb Niy4, Tahran 1353, 5.874.

24 Bertold Spuler, Tarih-i Mogol, s.415.

25 Vakfname-i Reb’-i Residi, 5.165.

26 a.g.e., s.228.

27 Dr. isa Sadik, Tarih-i muhtasar-i amizis u perveris, s. 315’den 6zetle.
28 a.g.e., s.314.
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31
32 a.g.e.,s.184.
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34 Age., 5.236.

35 Mukatebat-i Residi, 18. Mektup, s.53.
36 a.g.e.,.51. Mektup, s.319.

37 a.g.e., 22. Mektup, s.102.

38 a.g.e., 22. Mektup, s.102.

39 a.g.e., 48. Mektup, s.296.

40 By kisim Seyyid Huseyn Nasr’in “Makam-i Residuddin Fazlullah der tarth-i felsefe ve
ulim-i insani (Residiiddin Fazlulldh’in felsefe ve insani bilimler tarihindeki yeri), (Mecmua-yi
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1001 INVENTIONS
MUSLIM HERITAGE IN OUR WORLD

Foundation for Science, Technology and Civilisation (FSTC) Chief Ed.
Salim al-Hassani, co-editors Rabah Saoud, Elizabeth Woodcock, Manchester:
Foundation for Science, Technology and Civilisation (FSTC), 2007. 376 s.
fot., skl.; 27 cm. ISBN 978-0-9552426-1-8

Prof. Dr. Ekmeleddin Thsanoglu, Prof. Dr. Alparslan Ag¢ikgeng, Prof.
Dr. Mehmet Ipsirli, Prof. Dr. Sevim Tekeli, Prof. Dr. Mutbul Kayil1, Prof. Dr.
Aydin Sayili, Prof. Dr. Nil Sar1 ve Dog. Dr. Salim Aydiiz gibi Tiirkiye’nin
seckin ilim adamlarinin da yazimina katkida bulundugu, Manchester merkezli
Foundation for Science, Technology and Civilisation (Bilim Teknoloji ve
Medeniyet Vakfi) tarafindan hazirlanan kitap, Islam medeniyetinin, bugiinkii
bilimsel ve teknolojik gelismelere katkilarmi gilin yiiziine ¢ikarmak igin
hazirlanmistir. Insanlik tarihi boyunca ¢agdas bilim ve teknolojinin, hangi
tarihi merhalelerden gecerek giiniimiize geldigini ve bu siirecin en etkili
faktorlerinden birinin de Islam diinyas1 ve alimleri oldugunu &rneklerle
okuyucuya sunmaktadir.

Kitap, 2006 yilindaki ilk baskisinin ardindan birkag¢ ayda tiikenmesi
sebebiyle 2007 yilinda ikinci baskisini yapti. Gézden gecirilmis ikinci baskisi
yeni materyallerle zenginlestirilmis ve Islam medeniyetinin géz kamastirici
driinlerini basta Avrupa insani olmak {izere tiim diinyaya duyurmay1
amaglamistir. Kitabin bag editorii Prof. Salim Al-Hassani’nin belirttigine gore
bu calismanin amacit VII-XVII. yiizyillar arasinda ortaya konan Miisliiman
mirasina dikkat cekmek, diinya c¢apinda cagdas bilim ve teknolojinin
gelismesi yoniinde Miisliimanlarin ¢aligmalarinin taninmasini ve takdirini
saglamak, Miisliman olsun olmasin gen¢ insanlara fen bilimleri ve
miihendislik alanindaki ideal modellerini bulmalarina yardimci olmak, inanca
dayali ayrimeilik ve asiriliklara alternatif, inanglarin miispet ve yapici bireysel
ifade yolu olarak ilm1 ve teknolojik yenilikleri desteklemek, bilim, endiistri ve
sanat tarihindeki temalarin modern gelismelerle bagina isaret etmektir.

Girigte (s. 6-9) Salim Al-Hassani, Oryantalizmin kalelerinden biri olan
Oxford Sheldonian Theatre’de katildigi “islam ve Bati” konulu bir
konferansta, alanin seckin bilginlerine hitaben Prens Charles’in yaptigi
konusmaya deginerek, konusmanin kuru agacin atesi gibi net ve etkileyici
oldugunu sdyler ve alint1 yapar:

* Dr., Etimesgut Istiklal {lkdgretim Okulu.
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“Bat1’da, Islam hakkinda fazlasiyla bir yanls anlama oldugu gibi aym
zamanda bizim kiiltiir ve medeniyetimizin islam diinyasina bor¢lu oldugu ko-
nusunda da fazlasi ile cahillik var. Bu ciddi fiyasko, zannediyorum miras
aldigimiz tarihin bagkalarina deli gémlegi giydirme adetinden kaynaklanmak-
tadir. Asya’dan Atlantik’e kadar Ortacag Islam diinyas1 ilim adamlar ile
doluydu fakat bizler Islam’1 yabanci bir kiiltiir, toplum ve inang sistemi olarak
Bati’nin diismani gérmeye egilimli oldugumuz igin islam’in bizim tarihimizle
iligkisini yok saymaya, gérmezden gelmeye ve silmeye hep yatkin olduk.”

Bu ifadeler, tiim insanlar1 elestirel diisiinceye sevk etti diyor Salim Al-
Hassani. Oyle ya Avrupa'min “Karanlik Cag” diye adlandirilan on asrina
bakildig1 zaman, sanki Ronesans’la birden bire bir mucize gelmistir. Ciinki
onlara boyle ogretildi. Mantik bunu kabul etmez. Her ilim adami bilir ki
kesifler, icatlar ve insanligin gidisatin1 degistiren diger gelismeler sans eseri
ortaya ¢ikmazlar. Bu konuda siireklik esastir. Ozellikle bilimlerin dogmasi ve
gelismesinde ve neredeyse tiim alanlarda.” Al-Hassani bu konuda verdigi
konferanslardan bahseder ve dinleyicilerin sagkinligini gordiigiinii ifade eder.
Bu sebeple bir calismaya girilmis ve Islam kiiltiir ve medeniyetini tanitmak
amaciyla Bilim, Teknoloji ve Medeniyet Vakfi olarak bir web sitesi yapilmis
bu site araciligi ile diinyanin g¢esitli {ilkelerindeki bilim adamlari,
akademisyenlerin yazilarn yaymmlanmistir. Site ¢ok hizli bir sekilde biitiin
diinyadan birgok ogrenci, enstitii, medya gruplari i¢in Islam bilim tarihi
alaninda giivenilir ana bilgi kaynaklarindan birisi olmustur. Iste Islam
medeniyetinin ortaya koydugu icat ve trtinleri derli toplu bir sekilde sunan bu
kitap biiylik 6l¢iide www.muslimheritage.com’daki cesitli bagliklar altindaki
akademik makalelerden derlenerek olusturulmustur.

Onsodzde (s. 2-3) Salim Al-Hassani’nin belirttigine gore, yogun talep
tizerine kitabin diger dillere terciime faaliyeti baglamistir. Al-Hassani bagkan-
ligindaki bir heyet bu sebeple Kasim ayinda Tiirkiye’de onde gelen bir yayin
kurulusuyla bir goriigme yapmis ve eserin Tiirkceye terclimesi goriigiillmistiir.

Kitap, Giris (s. 6-9) disinda yedi bolim olarak tertip edilmistir. (s. 11-
313) Arkasindan aciklayici sozliik ve indeksin de yer aldigi zengin bir
referans boliimii var ki tabiri caizse burada yok yok. (s. 315-373) Ayrica
referans boliimiinde bilimsel arastirma yapan okuyuculara faydali olmasi i¢in
onemli yazma eserler ve bulunduklan kiitiiphaneler belirtilmistir. icat ve
yeniliklerin 6rneklerle ve zengin gorsel malzemelerle anlatildigi yedi boliimiin
basliklari ise su sekildedir: Ev/Mesken, Okul/Egitim, Hastane/Saglik, Ticaret,
Sehircilik, Diinya/Toplum, Evren. Bu ana béliim bashklar1 altinda Islam
diinyasinin bu alanlarda yaptiklar1 ¢aligmalar, ortaya koyduklar1 yenilikler ve
icatlardan onlarca 6rnek yer almaktadir.

Bu ana boliimler altindaki alt bagliklar1 tek tek saymak bu yazinin
kapsamini agar ancak 6rnegin ilk boliim olan “Mesken” baslig1 altinda ele
alman alt bagliklar1 verip bu satirlarin yazarinin ilgi alani olan “sound system”
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baslig1 altindaki yazinin ¢evirisini tamamen vermek istiyorum. Kitabin
somizinde Mesken bashgi altindaki konular, “kahvenin nereden geldigini,
binlerce yil énce deodorantlarin kimler tarafindan kullamildigini, yedi metre
yiiksekligindeki saatleri, ortagaglardaki eglence kiiltiiriinii, {i¢ 6giin yemegin
kokenini ve miizigi kesfedeceksiniz” seklinde 6zetlenmistir.

Ses Sistemi

Islam, miizigin biitiin tiirlerini degil insanlar1 uygunsuz davranislara
sevk edenini yasaklar. Bugiin Arap diinyas1 Nil’in biilbiilii olarak adlandirilan,
efsanevi sarkici, bir nesli, siirleri, sarkilar1 ve kivrak ve revnak sesiyle
etkileyen Ummii Giilsiim gibi sanatgilara sahiptir. Muhammed Abdiilvehhab
gibi Arap altin ¢agindan aldigi klasik siiri gelistiren ve dinleyenlerine zengin
miraslariyla gurur duymalarini ilham eden sanatgilari vardir.

XX. ylizyll sanat¢1 ve sarkicilari, ¢ogunun hiinerlerinin IX. ylizyil
Miisliimanlariin ellerinden dogdugunu biliyorlar m1? Bu sanatcilardan
ozellikle Kindi, miizigi yazmis, nota kullanmistir. Onlar ayni zamanda bir
skala icerisindeki notalar1 solmizasyon (solfej) olarak adlandirilan harfler
yerine hecelerle tespit ettiler. Bu heceler giiniimiizdeki miizigin temel dizisini
olusturur ve biz onlar1 doh-ray-me-far-sol-la-tee olarak biliyoruz. Bu notalarin
Arapga karsiligi Dal-Ra-Mim-Fa-Sad-Lam-Sin’dir. Bugiinkii dizi ile IX.
ylizy1l Arap alfabesi arasindaki bu fonetik benzerlik ¢arpicidir.

Miisliimanlar miizik enstriimanlar1 da icat etmislerdir. Bin iki yiiz yil
once Kindi, miizigin kozmolojik yan anlamlari, ¢agrisimlarinmi tartigirken ud
icin detayli sayilabilecek bir klavye ortaya koymustur. Alfabetik notalar
kullaniminda o Grek miizikgilerin basarilarin1 tashih edip gelistirmis ve
onlarin tstline katkilar yapmustir.

Kindi’den 70 yil sonra Fardbi keman ailesinin atasi olan rebabi ve
kanunu icat etti. O miizik hakkinda bes kitap yazdi ancak onun en 6nemli
eseri Biiyiik Miizik Kitabr’dir (Kitabu’I-Miisika’l-Kebir). XII. ylizyilda
Ibraniceye, daha sonra Latinceye terciime edildi. Farabi’nin ve kitabinin etkisi
XVI. yiizyila kadar devam etti.

Glinlimiizde geleneksel miizikte, bandolarda orkestralarda kullanilan
bircok miizik aletinin kdkeni Miisliiman Araplara dayanir. Lute, uddan, rebec
rebabtan, guitar kitaradan, naker ise kegiderisi ile kapli nakkareden almistir
ismini.

Seyahat eden miizisyenler, tiiccar ve seyyahlarin hepsi Arap miiziginin
Avrupa’ya gecisinde etkili olmuslardir ve bu durum, Miisliiman hakimiyetinin
sekiz asir siirdiigii Ispanya ve Portekiz’de sanat ve Kkiiltiir hayatina sekil
vermistir. En eski drneklerden birisi Cantigas Santa Maria koleksiyonunda
bulunmaktadir. Castille ve Aragon krali Alfonso X el Sabio’nun emri {izerine
1252’lerde hazirlanan koleksiyonda Hz. Meryem hakkinda 415 ilahi yer
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almaktadir. (Sayfanin kenarinda bu koleksiyondan 6rnek var. Ud ve rebab
benzeri alet ¢alan iki figiir).

Ayni sayfada Kindi ile ilgili bir anekdot yer alir. Soyle ki;

Kindi miizigin tedavi edici yonii ile ilgilenen ve miizikal tedavi ile felgli
bir cocugu tedavi eden ilk kisidir. Bircok iinlii tabibe damistiktan sonra
c¢ocugun babast timidini kaybetmis ve son ¢are olarak Kindi’ye basvurmus.
Cocugu géren Kindi, miizik ogrencilerini ¢agirmis ve onlara ¢almalarin
emretmiy. Cocuk rahatlamis miizik ¢alarken ayaga kalkmis ve konugmus. Bu
diizelmeyi goren Kindi, babaya c¢ocuguyla konusmasini séylemis ancak
miizikgiler ¢calmayi kesince ¢ocuk eski hasta haline donmiistiir. Baba tekrar
calmaya devam etmelerini istemis ancak Kindi demigtir ki; “Hayir bu onun
hayat seriiveninin sadece bir perdesiydi. Hi¢ kimse bir baskasinin hayatini
uzatamaz. Cocugun ecelini tamamlamig.” Bugiin miizikle tedavi, fiziksel,
duygusal ve zihinsel saghgi desteklemek icin miizigi kullanan bir saghk
hizmetidir.

Birgok bireysel ¢alisma da miizigin Avrupa i¢lerine kadar yayilmasinda
onemli rol oynadi. Bu konuda, ahenkli hos sesi ve siyah teni sebebiyle “Siyah
Kus” olarak bilinen efsanevi isim Ziryab’dir. O, meshur bir Bagdat
miizisyeninin istiin yetenekli bir 6grencisiydi ancak onun miizikteki kabiliyet
ve Ustlinliigli yavas yavas hocasini ge¢mis ve sonugta Emevi halifesi onu
Endiiliis’e davet etmistir.

Ziryab, 822°de Emevi halifesi II. Abdurrahman’in idaresindeki saraya
yerlesmistir. Saraya girigi, II. Abdurrahman’in Endiilis sanat ve kiiltiir
hayatin1 yogun bir sekilde aragtirmaya basladigi dogru zamanda oldu. Ziryab
sarayda refaha kavustu ve kendi sanati biiylik bir kabul gordii. Saray
miizikgisi olarak bir¢ok imtiyazlara ek olarak ayda iki yiiz altin dinar1 aldi. Bu
terfi ona biiylik firsatlar tanidi. Yetenegini ve yaraticihigimi 6zgiirlestirdi ve
miizikte koklil degisiklikler yapmaya devam etti.

Onun bagsarilart  ¢oktur. Sdyle ki; Kurtuba’da diinyanin ilk
konservatuvarini kurmustur. Armoni ve bestelemeyi Ogretmistir. Udu
Avrupa’ya tanitmistir. Uda besinci teli eklemis, ahsap mizrabi, akbabanin
telegi ile degistirmistir. Olcii, vezin ve ritmik karakteristik 6zellikleri asarak
miizik teorisini biitiiniiyle yeniden diizenlemis ve bunun neticesi olarak
muvassah, zecel, nevbe gibi bir¢cok edebi tiirleri ortaya c¢ikarmistir. Miizik
tarih¢isi Julian Ribera gibi bircoklar1 derler ki; miizikte kontrpuan ve
cokseslilik 1000 yillarinda Kurtuba Konservatuvari’nda gelistirilmistir.

XX. yiizyilin Fransiz tarihgisi Henry Terrace der ki; “Ziryab’mn
varisiyla, Kurtuba’ya dogru eglence ve liikks hayat riizgari esmistir. Siirle,
enfes zevkle dolan Kurtuba atmosferi Ziryab’1 sarmis ve sarkilarmi gece ud
calan iki kole esliginde yapmustir. Sanatina emsali goriilmemis bir deger
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kazandirmistir. Esi benzeri goriilmemis bu deger, tiim diinyada bin yil
boyunca varligini korumustur...”

Kitaptaki bir boliim de mehter miizigi ile ilgilidir.

“Osmanly Hilafeti, stirekli askeri bandoya sahip ilk Avrasya devletiydi.
1299°da kurulan Mehterhane askeri bandosu seferlerde halifeyi takip etmistir.
Mehter, askerlerin maneviyatini yiikseltmek ve diismani korkutmak igin
carpismanin ortasina dalardi. Yeniceriler ayni zamanda davul zurna, klarnet,
triangle (¢elik iicgen vurmall ¢algy), zil, kos ve nakkareli alti-sekiz kisilik
gruplara sahipti. Bu sazlar develerin sirtinda tasinirdi.

Avrupalilar  Yeniceri bandolart ile hem savasta hem barista
karsilagtilar.  Cesitli  elcilik  resepsiyonlarinda  Osmanh-Tiirk  sazlar
bulundurmak “Tiirk modast” olarak olduk¢a revagtaydi. Yeniceriler 1683 ’te
Viyana kapilarinda yenilmis ve arkalarinda miizik aletleri birakmiglardr. Bu
durum Avrupa askeri bandolarimin gelismesine yol ac¢ti. Napolyon
Bonapart'in Fransiz askeri donanmast Osmanlt mehterinin zil, kos ve
nakkareleri ile donatilmisti. Napolyon’'un 1805 Austerlitz savasindaki
basarisinda kismen bando miiziginin etkisi oldugu séylenir.”

Miizikle ilgili boliimiin cevirisini tamamen verdik. Diger boliimler
icerisinde genel olarak su konular ele alinmigtir. Kitabin somizindeki 6zet
ifadelerden yararlanarak bunlan sdylece siralayabiliriz: “Okul boliimiinde (s.
45-100), tiniversite kurumlarini, Bagdat’taki entelektiiel simalar1 bulacak ve
farkli din ve milletlerden insanlarin birbirlerine faydali olmak i¢in beraber
calistiklarina sagiracaksiniz. Ticaret (s. 101-152) boliimiinde, yenilenen enerji
kaynaklarina dayali birden gelisen, canlanan uluslar arasi ticareti, Ortacag
Miislimanlarinin  gelismis tarim ve ¢iftcilik tekniklerini gdreceksiniz.
Bunlarm hepsi, Ingiltere’de Arap sikkelerinin taklit edildigi ve Dogu’da
cekler gecerli para olarak kabul edildigi zaman, Toledo’dan Delhi’ye kadar
insanlara is imkanlar1 sagladi. Hastane boliimiinde (s. 153-192) bin yil 6nce
kesici ameliyat aletleri kullanilarak yapilan katarakt gibi zor ve karmagik
ameliyatlar1 goreceksiniz. Diizenli asinin, dikisli ameliyatin, egitim ve
arastirma hastanelerinin nereden geldigini bulacaksiniz. Sehircilik boliimiinde
(s. 193-236) 1000 yil 6nceki Miisliiman kasabalarin, aydinlatilmis ve tas
doseli, kaldinmli caddelerinde yiirliyeceksiniz. Seralarmizin nereden
geldigini, merasim cadirlarinin ilk defa kim tarafindan kuruldugunu ve
Christopher Wren’in Islam mimarisi hakkindaki diisiincelerini 6grenmek igin
okumaya devam edeceksiniz. Diinya boliimii igerisinde (s. 237-280) altinda
gokkusagini, med-cezir olaymi kimin agikladigini, mineraller, deniz ve daglar
iizerine kimlerin aragtirmalar yaptigini, gelismis haritalar, denizcilik alet ve
yontemleriyle kimlerin, diinyanin yuvarlak oldugunu kanitlarken, uzak
mesafelere seyahat ettigini kesfedeceksiniz. Yine bunlarm yaninda Ortagag
Miisliimanlar1 bizlere kod agma/sifre ¢Ozmeyi, posta sistemini miras
birakmiglardir. Evren bashgi (s. 281-314) altinda ise, bin iki yiiz yil Once
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basarili ugus denemesini, bin y1l 6nce gelismis rasathanelerde girift astronomi
aletleri ile net olarak ¢izilmis gokyliziinii goreceksiniz.” Burada belirtilenler
sadece bir 6zet. Boliim basliklar1 altinda onlarca 6rnegin bulundugunu tekrar
hatirlatmak isterim.

Baglarken sunlar1 da yazmak istiyorum: Bilim, Teknoloji ve Medeniyet
Vakfi’'nin yaptig1 ¢aligmalarin mithim bir 6zelligi de, Miislimanlarin bilime
yaptiklar1 katkilar1, yapilan ilmi calismalart ve yazilan eserleri ortaya
koymanin &tesinde, Miisliimanlarm icatlarini, yeniliklerini “1001 Icatlar”
isimli bir gezici sergi vasitasiyla insanlara gostermesidir. Icatlar ¢ok zengin
gorsel malzemelerle, maketler, i boyutlu filmlerle ve c¢izimlerle bizzat
gosterilmektedir. Vakif diinya ¢apinda konferanslar vererek miimkiin oldugu
kadar genis bir insan kitlesine ulagmaktadir. Bu 6zellik, vakfi, benzerlerinden
tamamen ayirmaktadir. Bu sebeple www.1001inventions.com’da Ingiltere’nin
Manchester sehrinde baglayip sirasiyla Cardiff, Birmingham ve Glasgow’da
acilan sergiden goriintiiler de yer almaktadir. Yapilan réportajlar oldukea ilgi
cekici. Sitede bu konuda kaydedilmis muhtelif video kayitlarint da dinlemek
miimkiin. Yabancilarla yapilan sdylesilerde onlarin Islam medeniyetine ait
icatlart son derece ilgiyle ve hayretle karsiladiklarimi gozlerinden
okuyabilirsiniz. Web sitesinin ve kitabin diinya g¢apinda onemli OSlglide
sayginlik gormesi, calismanin ciddiyetinden kaynaklanmaktadir. Son soz
olarak emegi gegen tiim kadroyu ylirekten kutluyor ve calismalarinin tim
diinyada ilgiyle izlendigini biiyiik bir takdirle karsilandigini ve maddi
kaynaklar1 su veya bu sekilde beyhude islere harcayanlara 6nemli dersler
verdiklerini bilmelerini istiyoruz.



