DOGU
ARASTIRMALARI

Dogu Dil, Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi

A Journal of Oriental Studies

Sayl/Issue: 5, 2010/1
Istanbul-2010



DOGU ARASTIRMALARI
A Journal of Oriental Studies
Say1/Issue: 5, 2010/1
Yilda Iki Kez Yayimlanan Uluslararas1 Hakemli Dergi

Sahibi ve Yaz Isleri Miidiirii (Owner and Managing Editor)
Prof. Dr. Ali Gilizelyiiz

Yayin Kurulu (Editorial Board)

Prof. Dr. Mehmet Atalay
Prof. Dr. Mustafa Cigekler
Prof. Dr. Ali Gilizelyiiz
Prof. Dr. Halil Toker
Prof. Dr. Mehmet Yavuz
Dog. Dr. Abdullah Kizilcik
Y. Dog. Dr. Eyiip Saritasg

Bilimsel Damisma Kurulu (Advisory Board)

Prof. Dr. M. Fatih And1 (istanbul U.) Prof. Dr. Mehmet Atalay (Istanbul U.)
Prof. Dr. Bedrettin Aytac (Ankara U.) Prof. Dr. Mustafa Cigekler (istanbul U.)
Prof. Dr. Hasan Ciftci (Atatiirk U.) Prof. Dr. Veyis Degirmencay (Atatiirk U.)
Prof. Dr. Rahmi Er (Ankara U.) Prof. Dr. Ali Giizelyiiz (Istanbul U.)

Prof. Dr. Victor el-Kik (Univ. Libanaise) Prof. Dr. Hicabi Kirlangig (Ankara U.)
Prof. Dr. A.Yasar Kocak (Istanbul U.) Prof. Dr. Charles Melville (U. of Cambridge)
Prof. Dr. Mehdi Nouriyan (Esfahan U.) Prof. Dr. Derya Ors (Ankara U.)

Prof. Dr. Halil Toker (istanbul U.) Prof. Dr. A. Naci Tokmak (Yeditepe U.)
Prof. Dr. Faruk Toprak (Ankara U.) Prof. Dr. Nevzat H. Yanik (Atatiirk U.)
Prof. Dr. Mehmet Yavuz (Istanbul U.) Prof. Dr. Hiiseyin Yazici (Istanbul U.)
Prof. Dr. Muhammet Yelten (Ist. Arel U.) Prof. Dr. Nimet Yildirim (Atatiirk U.)
Prof. Dr. Musa Yildiz (Gazi U.) Dog. Dr. Selami Bakire1 (Atatiirk U.)
Dog. Dr. Durmus Bulgur (istanbul U.) Dog. Dr. Abdullah Kizilcik (istanbul U.)

Dog. Dr. R.Moshtagh Mehr(A.T.Moallem U.) Y. Dog. Dr. Eyiip Saritas (Istanbul U.)

Her makale ii¢ danigman tarafindan incelenmektedir/ Each article is evaluated by three referees.
Yazisma Adresi (Correspondence)

Prof. Dr. Ali Giizelyiiz
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimil
34459 Beyazit-Istanbul

E-posta Adresi (E-mail)
doguarastirmalari@doguedebiyati.com
Internet Adresi (Web)
http://www.doguedebiyati.com/doguarastirmalari.htm

ISSN 1307-6256



ICINDEKILER/CONTENTS

MAKALE/ARTICLES

0/
0'0

ESKI IRAN’DA DINLER VE DINSEL INANISLAR-I, NIMET
YILDIRIM, S.5-32

CIN KAYNAKLARINA GORE HUNLARDA EVLILIK ILE iLGILIi
GELENEKLER, EYUP SARITAS, S. 33-42

SEMSEDDIN SAMI’NIN HURDE-CIN ADLI ESERI, MEHMET
ATALAY, S. 43-66

HAYYAM’IN INSAN ALGISI, Siire¢ Felsefesi agisindan Bir
Coziimleme, METIN YASA - DURSUN ALi TURKMEN, S. 67-72

NADIR SHAH RELIGIOUS POLICY, MAHNAZ SARPISHEGI, S.
73-90

STUDY OF GHURIDS SITUATION IN SULTAN MOHAMMAD
KHWAREZM SHAH PERIOD, ZOHREH ASADI, S. 91-96

CEVIRI/TRANSLATES

R/
0.0

DOGU’DA SANS VE KADER BATI’'DA SEBEP VE SONUC,
AHMED EMIN, CEVIREN: NEVIN KARABELA, S. 97-98

TANITIM-DEGERLENDIRME/REVIEW

/7
0‘0

7/
0‘0

CUMHURIYET VE DIL VE TARIH-COGRAFYA FAKULTESI
SEMPOZYUMU UZERINE, NEVIN KARABELA, S. 99-102

LIN GAN, “ZHONGGUO GUDAI BEIFANG MINZU
TONGLUN (CIN ESKI KUZEY MILLETLERINE GENEL
BIR BAKIS)”, EYUP SARITAS, S. 103-105



YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

Dogu Arastirmalar1 Dergisi; "Dogu Dilleri ve Edebiyatlar" gergevesinde
cagin geregini yerine getiren bir bilimsel etkinlige zemin hazirlamak
amacina yonelik olarak; oncelikle dil ve edebiyat, ayn1 zamanda tarih,
sanat ve kiiltiir alanlarinda 6zgiin makalelere ve nitelikli cevirilere yer
veren uluslararasi hakemli bir dergidir.

Derginin yayn dili Tiirkgedir. Ancak herhangi bir dilde de yaz
gonderilebilir. Yabanci dildeki yazilarin yayimlanmasi, Yayin Kurulu’nun
onayia baglidir.

Dergiye gonderilecek yazilarin, Tiirk Dil Kurumu'nun yazim kurallarina
uygun olmas1 gerekmektedir.

Tiirkgede yaygin kullanilan yabanci kelimelerin disindaki kelimelerin
Tiirkee karsiliginin kullanilmasina 6zen gosterilmelidir.

Yazilar MS Word programinda yazilmalidir. Yazilarda “Times New
Roman” yaz tipi kullanilmali, yaz1 boyutu 11 punto ve girinti 1 cm
olmalidir. Farkli yazi tipi kullananlarin, kullandiklar1 yaz tiplerini de
gondermeleri gerekmektedir.

Yazar, kisa 6zgegmis bilgilerini gondermelidir.

Makalelerin 6zetleri 250 kelimeyi agmamalidir. Yazi bashklari, 6zet ve
anahtar kelimeler Tirkge ve Ingilizce olarak yazilmalhdir.

Makalelerdeki dipnotlar, sayfa alt1 dipnot teknigine uygun olmalidir.

Yazilarin, elektronik posta ile doguarastirmalari@doguedebiyati.com
adresine veya CD ile Prof. Dr. Ali Giizelyiiz, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, 34459 Beyazit-
ISTANBUL adresine gonderilmelidir.

Yazilarda resim, ¢izim veya herhangi bir gorsel anlatim varsa; bunlarin en
az 300 dpi ¢oziiniirlikte taranmasi ve kullanildigr metindeki adlar ile
kaydedilerek gonderilmesi gerekmektedir.

Yayimlanan yazilari sorumluluklari yazi sahiplerine aittir.

Yazilar, B5 sayfa boyutuna gore 30 sayfay1r gegmemelidir. Ancak genis
kapsamli yazilar, Yayin Kurulu’'nun onayiyla seri halinde de
yayimlanabilir.



ESKIi IRANDA DINLER VE DINSEL iINANISLAR-I
NIMET YILDIRIM™

OZET

fran’da dinle ilk olarak Aryalar déneminde karsilasilir. Aryalar, iran ve
Hint bolgelerine yerlestikten sonra biiyiik kiltirler, medeniyetler,
sosyal ve siyasi diizenler kurdular ve tarihe biiylik dinler bagisladilar.
Hint’te “Veda” ve “Buda” dinleri; Iran’da, “Mitra”, “Zerdiist”, “Mani”,
“Mazdek” dinleri Aryalardan kalmustir. franlilarin biiyiik tanrilarindan
biri yiice gok tanrisidir. Iran dillerinde bu ilk gok tanrimin adinin ne
oldugu bilinmemektedir. Avesta’da karsimiza ¢ikan ve Zerdiist’iin
dinsel devriminin merkezine yerlestirerek degistirmeye ¢alistig1 tanri,
“Bilge Efendi” ve “Her seyi bilen” anlamlarindaki “Ahura Mazda” adini
tagtyordu.

Aryalar tarih dncesi devirlerde ¢ok ¢esitli ve birbirinden farkli tanrilara
taparlardi. Zerdiist oncesi devirlerde Arya ki tek tanr1 inancina sahip
degildi. Ancak tarihsel ¢aglarla birlikte Zerdiist inaniginin da gelmesiyle
inaniglar1 tek tanri inancina doniigmiigtiir. Sasani egemenliginden 6nce
de iran halklar1 arasinda yaygin olarak taraftar bulmus olan Zerdiist
inanisi, bu hanedan zamaninda da yayginlasmasini siirdiirdi.
Zerdiistilik, Sasaniler doneminin resmi dinidir. Bu hanedanin
hiikiimdarlar1 ta baglangigtan itibaren Zerdiist inaniginin destegiyle
yonetimlerini stirdiirmiiglerdir.

Anahtar kelimeler: Eski iran, Eski iran dinleri, Mazdeizm, Aryalar,
Arya dinleri

ABSTRACT

To the Aryan pantheon there belonged gods of various character, some
who symbolized aspects of nature or natural forces (like sun, moon,
water, fire, wind, etc.), and some who were personified or deified
abstract ideas. Both Fire and Soma play important parts in the sacrifice
and symbolize aspects of the sacrifice itself.

From the 2nd millennium B.C.E., when the Iranian tribes are thought
to have arrived in the lands where they eventually settled, until Islam
became dominant there, a remarkable number of religious traditions
existed in that region.

Around the 15th century B.C.E., it seems, Iranian tribes appeared in
that same region. These brought their own religious tradition, which
probably shared its origins with that of the proto-Indo-Aryans. It has
been suggested that the origin of Zoroastrianism was the result of a
clash between these two closely cognate religious traditions, which had
diverged enough to lead to conflicts between the two groups.

In the early centuries of the first millennium C.E., Christianity and
Manicheism reached western Iran and then spread further eastwards. A
narrower definition of “Iranian religions before Islam” includes the
Indo-Iranian tradition, Zoroastrianism (including the movement of

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii.
Email: yildirim2002@hotmail.com
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Mazdak), and the pre-Zoroastrian religion of western Iran; in what
follows this article will concentrate on these traditions.

Key words: Ancient Iran, Ancient Iran religion, Zoroastrianism,
Aryans

Glinlimiize kadar yapilmis arkeolojik arastirma verileri, baz1 Hint-
Avrupa kavimlerinin milattan 3.000 yil Oncelerde diinyanin degisik
cografyalarina yayilmaya basladiklarini ve Asya’nin genis topraklarinda
yerlesik hayata gectiklerini gostermektedir. Birtakim arastirmacilar bu
yayllma ve yerlesim merkezlerinin Kuzey Kafkasya oldugu kanisini
tasirlarken bazilari da, bu kavimler i¢in belli bir merkezden s6z etmeden,
Hint-Iran kavimlerinin, Hint-Avrupa ailesinin bat1 kolundan oldugu tezini ileri
stirerler. Buna gore; Batidaki Hint-Avrupalilar, milattan 3.000 yil 6nce
Yenisei 1rmagmin yukarisindaki topraklarda, ormanlik bolgelerin st
kesimlerinde yasamaktadirlar. Bu halklarin medeniyetlerinden giiniimiize
sadece kayaliklarda oymus olduklari mezarlari kalmistir. Bu mezarlarin bir
kismu tek tek, bazilar1 da grup mezarlar halindedir.

Hint-ran goglerine isaret eden tiim arkeolojik bulgular genel olarak iki
ayr1 kaynaktan gelmektedir: Giiney Hazar’dan, Orta Asya’nin giiney sinirina
kadar yayilan ilk sehir yerlesimleriyle baglantili gri ¢anak ¢omlekler ile
Avrasya bozkirlarn ya da Kuzeybati Hindistan’daki gocebe kir
toplumlarindan, kiiciik koylerden kalan izler (genellikle mezarlar). Avesta ve
Veda bulgular ikinci kategoride yer alan kalintilarin arkeolojik agidan Hint-
Arya kiiltiiriinii daha iyi yansittigini agikca gostermektedir. 1

Orta Asya halklarini, tarih, kiiltiir ve medeniyetlerini konu alan
arkeolojik arastirma verilerine gore; Seyhun rmaginin giiney kiyilar1 boyunca
topraga, tarima dayali yagam diizeni ve avcilik temelli hayat belirtileri es
zamanli olarak tesbit edilmistir. Bolge halklart siirekli bir hareketlilik ve yer
degistirmeyle gogebe bir hayat siirdirmektedirler. Bu goclerden ilki, IIL
binyilin ilk devirlerinde Mazenderan Denizi’nin kuzey sahilleri yoluyla
Avrupa’ya dogru gerceklesmis kesin verilere gore yol boyunca bazi
bolgelerde de belli diizeylerde yerlesmeler olmus, bir goc cizgisi de
Kafkaslara dogru uzanmistir.2

1. Aryalar

Aryalarin Iran platosuna irili ufakli gruplar halinde girisleri yaklasik bin
yil kadar bir siire boyunca devam etmis, bin yilin sonunda MO. 1. binyilin
baslarinda iran cografyasinda yerlesme ve bu cografyanin degisik
merkezlerinde egemenlik devreleri baslamustir. iran MO. 1. binyilin baslarinda
siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel hayatini ve alabildigine zengin medeniyetini
gerilerde birakarak bu kez yeni, heyecanli ve ding kavimlerle yeni yasamina
baslamis oldu. Bu dénemler Iran’in altin ¢aglari olarak kabul edilir.

Tarihin baslangici belli olmayan ¢ok eski donemlerinde Arya irkinin bir
kolu, yasadig1 topraklar1 (muhtemelen Pamir platosu ve gevresi) terk ederek

1 Mallory, J. P., Hint-Avrupalilarin Izinde, (ev. Miifit Giinay), istanbul 2002, s. 69.

2 Humayin, [rdnzemin, s. 39.
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Sogd/Semerkant, Buhara ve Merv bdlgesine yerlesmis, olaylarin akigina
ayak uyduramayinca Belh ve Horasan tarafina dogru gidip oradan da Iran’in
degisik bolgelerine go¢ etmistir. Bu ard arda gerceklesen goglerin tarihleri
kesin olarak bilinmez. Ancak tarihi bazi verilere dayanilarak bu hareketlerin
MO. X. ve VIIL yiizyillarda gerceklestigi tahmin edilir. Iran platosunda
yerlesik hayat kuran ilk Arya kavimleri de Medler ve Persler’dir.3

franlilar, Indo-Europeenne/Hind-Avrupa kavimlerinden biridir.
Bunlar asamali olarak Asya’nin orta kesimlerinden Atlas Okyanusu kiyilarina
kadar yayilmis ve yeni diinyanin kesfiyle diinyanin bircok bolgesine de gidip
yerlesmiglerdir. Bu 1rkin kollarindan biri, ¢ok eski donemlerden beri
digerlerine oranla ¢ok daha fazla 6nem kazanmus, olusturdugu medeniyet,
edebiyat ve kiiltiir digerlerinden daha etkili olmustur. “Indo-iraniénne/Hind-
fran” adli bu kol, MO. 3000’lerde Hind-Avrupa grubundan ayrilip Hint ve
fran 1rklar1 olarak iki ayr1 kola béliiniinceye dek, Orta Asya bolgesinde
yasamakta; ortak din, dil, inan¢ ve mitolojilere sahip olup kendisini “Arya:
serefli” adiyla ifade etmektedir. Daha sonra birbirlerinden ayrilarak Hindistan
ve Iran adl iilkelerine yerlestiklerinde bu ismi her biri kendisi igin
kullanmustir. 4

[ran platosu cografi agidan Orta Asya, Hindistan, Mezopotamya ve
Anadolu arasinda ¢ok 6nemli ve biiyiilk bir kavsak gibidir. Belki de bu
ozelliginden dolaynr MO. XI. yiizyildan itibaren Hint-Avrupa kavimleri bu
bolgelere gelip yerlesmege baslamuslardir. Eski diinyada Iran, Hindistan ve
Avrupa’da kalan “Beyaz Irk”m biyiik bir kolu “Hind-Avrupa Kavmi”
olarak adlandirilir. Hind-Avrupa Dilleri de onlarin ortak dillerinden ¢gikmustir.
Bu kolun, iran ve Hint kesimlerinin kendilerine vermis olduklar1 “serefli”
anlamlarindaki “Arya” adi; “dost, vefali, asil, soylu” karsiliklarin1 da ifade
eder. “iran: Aryalar’in iilkesi” kelimesi de bu sozciikten tiiremistir.
Avesta’da iranlhlar’m anayurtlarinin ad1 olarak nitelenen “Iranvic” kelimesi de
aym anlamdadir. Baz1 eski Yunan cografyacilari eski iran’a “Aryana” adim
verirler.

Muhtemelen Iranlilar’in ana vatanlari Karadeniz’in kuzeyinden,
Rusya’nin giineyinden Tiirkistan’a kadar, Hazar Denizi, Seyhun ve Ceyhun
kiyilar1 boyunca uzanan genis alanlardi. Daha sonralar1 6zellikle ekonomik
birtakim gerekgelerle bu kavimlerden bir grup Avrupa’ya, bir grup da (Hint ve
fran grubu) iran ve Hindistan bdlgelerine gidip yerlestiler. Hint-iran grubunun
digerlerinden ayrildigi tarih kesin olarak bilinmemektedir. Hint Aryalarn
Vedalar doneminde (yaklasik MO. 1200) Pencap bolgesinde egemen olarak
yasamaktadirlar. Birtakim arastirmacilar Aryalarin Iran’a goglerinin MO.

3 Razi, Abdullah, Tarih-i Kamil-i Irén, Tahran 1373 hs., s. 17.

4 Safa, Zebihullah, Hemdseserdyi Der Irén, Tahran 1367 hs. , s. 43.

5 Bausani, Alessandro, frdniydn (cev. Mes id-i Recebniyd), Tahran 1359 hs., s. 11-12; Eliade,
Mircea, Dinler Tarihine Giris (¢ev. Lale Arslan), Istanbul 2003, I, 240-241; Osideri, Cihangir,
Danisndme-yi Mezdiyesnd, Tahran 1371 hs., s. 47-48; Astiyani, Celaluddin, Zertust,
Mezdiyesnd ve Hukiimet, Tahran 1381 hs., s. 23; Muin, Muhammed, Ferheng-i Férsi, “Arya”,
V, 30.
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2000 yillar1 civarinda oldugu kamisini tasirlar. iran platosunda yerlesen
Aryalar, daha sonralart bazilarinin isimleri Avesta’da da belirtilen Medler,
Persler, Partlar gibi birkag kabileye ayrilmislardir. 6

Genellikle hayvancilikla gecimlerini saglayan Aryalar, Orta Asya’ya
geliglerinden sonra, ydrenin kendilerinden daha medeni ve gelismis, tarimla
ugrasan yerli halkiyla yakin iligkiler kurarak bir¢cok konuda ilk kez yabanci
kiiltiirlerin etkisi altinda kalmuglardir. iranlilar’in mitolojileri, gelenekleri,
ayinleri, kullandiklar1 takvimler ve daha baska konularda diger milletlerden
aldiklar1 degerler, Orta Asya yerel kiiltiirleriyle uygarliklarinmn Iran kavimleri
lizerindeki yogun ve kalici etkilerini gosterir. Iranlilar MO. 2.000’li yillarin
sonlar1 ve 1.000°li yillarin baslarinda sadece yerel halklarin kiiltiir ve
medeniyetlerinden etkilenmekle kalmamis, ayn1 zamanda bu durumu kiiltiirel
kalkiniglar1 i¢in de sigrama tahtasi olarak kullanmiglardir. Bunun yani sira
bolgedeki basta tarima dayali ekonomik avantajlar olmak {iizere birtakim
onemli altyapilar ve dogal imkanlarin da destegiyle ekonomik kalkinma
yolunda 6nemli adimlar atarak bu imkanlari, kiiltlirlerinin her gecen giin
gelisip yayginlasmasi yolunda da kullannuslardir. 7

1.1. Aryalar’da Din ve Dinsel kiiltiirler

Bilimsel arastirmalar ve tarihi belgeler insanoglunun dinsel degerlere
egilimli oldugunu, var olusundan beri diinyaya her zaman din penceresinden
baktigin1 gostermektedir. Hayati1 boyunca karsilastigi cogu problemin ¢éziimii
konusunda insan hep manevi diinyasinin temel taslarindan olan dinsel
inanglarindan ve o inanglarin i¢ diinyasinda olusturdugu giigten yardim
istemektedir. ilkel toplumlarda dinsel gelenek ve gorenekler ile sosyal kurallar
ve kurumlar arasindaki ilgi ve yakinlik birbirlerinden ayrilamayacak kadar
sik1 ve i¢ ig¢edir. Tapinak, hemen biitiin sosyal faaliyetlerin merkezinde yer
alir. Biitliin peygamberler ya da biiyiikk din kuruculari, gergekte sade, halk
kitlelerinin i¢inden ¢ikan, onlara yakindan bagli, ¢cogu belli bir 6grenim
gdrmemis, okuryazar olmayan, ancak i¢ diinyasinda alabildigine derinlikli,
samimi kisilikleriyle kutsal degerlere goniil vermis ve onlardan ilham
almislardir. Bu elgiler etrafinda toplanarak onlarin mesajlarini yayanlar da ¢ok
sade insanlardir. 8

Eski Iran &ylesine kendi kendinedir ki, IslAmiyet’in gelisine kadar
disaridan higbir inanci kabul etmemistir. Misir, Cin, Yunan, Roma gibi biiyiik
medeniyetler disaridan din alirken, daha dogrusu dis kokenli dini akimlara
teslim olurken Iran’1n ithal ettigi kalemler arasinda din bulunmaz. Tam tersine
fran kendi dinlerini kendisi iiretir ve disariya da ihra¢ etmege calisir.® Iran
dini, orijinal unsurlar1 yaninda mesela; “Geush Urvan: Boga Ruhu” diye

6 Bausani, frdniydn, s. 12; Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 47-48;Muin, Ferheng-i
Farsi, “Arya”, V, 30.

7 Bahar, Costari Cend Der Ferheng-i Irén, s. 14-15; Henci, Emir Huseyn, “Peyvend-i Esatir-i
frani Ba Tdrih-i Iran”, irantarikh.com, s. 1.

8 Astiyani, Mezdiyesnd ve Hukiimet, s. 14-15.

9 Karatay, Osman, fran Ile Turan, Ankara 2003, s. 19.
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isimlendirilmis kutsal varliga sunulan hayvan kurbanlar1 (Sanskritce, yajnd)
ve tanrisal niteliklere sahip olan haoma (Sankritge, soma) icecegi kullanimi
gibi hususlarda, Vedik Hindistan’la ortak izler tasir. Kutsal varliklar iki sinifa
ayrilirlar; “Ahuralar: rabler”, (Sankritce “asuralar”) ve “daivalar: tanrilar”
(Sanskritce “devalar”); bunlarin her ikisi de iyi ruhlardir.10 Daha ¢ok sozlii
anlatilarla aktarila gelen bilgilerin etkisiyle Zerdiist’iin reformundan 6nceki
fran dini, kolayca ¢dziimlenemez bir haldedir.11

Iran’da dinle ilk olarak Aryalar ddéneminde karsilasilir. Aryalardan
once, Iran’da yasamakta olan yerli kavimlerin ¢ogu Islamiyet’ten sonra da
giiney boélgelerinde yagsamlarmi siirdiirdiiler. Kirman civarinda hala yerli
kavimlerin torunlar1 aileler yasamaktadir: Irksal &zellikleri, bunlarin
Aryalardan farkl1 yerli bir 1rk olduklarini gostermektedir. 12

Aryalar, Iran ve Hint bélgelerine yerlestikten sonra biiyiik kiiltiirler,
medeniyetler, sosyal ve siyasi diizenler kurdular ve tarihe biiyiikk dinler
bagisladilar. Hint’te “Veda” ve “Buda” dinleri; iran’da, “Mitra”, “Zerdiist”,
“Mani”, “Mazdek” dinleri Aryalardan kalmistir. Ayn1 irktan olan Hint ve iran
Aryalari, tahminlere gore ayni zamanda bu iki iilkeye yukaridan asagiya
dogru inmislerdi. Hint bdlgesinde olusturulan dinler ile Iran Aryalarmin
ortaya koydugu kiiltiir ve medeniyet birbirlerine aykir1 o6zellikler tasir.
Aryalar, Hint bolgesine girdikleri zaman verimli ve bereketli bir memleketle
karsilastilar. Sik ormanlarla kapli, bol {irlinlii araziler, genis ve bol sulu
irmaklar kendilerini bekliyordu. Ama iran’a gidenler kuru ve az sulak bir
memleketle, yakici glinesle, cetin doga sartlariyla karsilasmislardi. Bu cografi
farkliik ve dogurdugu sonuglar, bir dlciide Iran’da ve Hindistan’da da
yasanmigstir. Basta bunlar olmak iizere bagka birtakim etkenlerin bir irkin,
boyle ikili, farkli din yaratmalarina sebep oldugu da sdylenebilir.13

Hint Aryalar1 ¢ok verimli topraklara ve ¢ok rahat bir hayata
kavusmuslardi. Ekonomik agidan refahin igerisinde, issiz ve zahmetsiz olarak
ekmegini elde ediyor, kendiliginden siir, musiki, sanat; ¢ok ince duygular
veya giizel diiglerin pesine diisiiyor; varligin verdigi imkanlarla rahatca
hayatin giincel, iktisadi ve maddi gergeklerinden, rahatlik ve refahla en
yiiksek edebl eserleri, en ince sairane duygular; en giizel musikileri ve
sanatlar;; en zarif mimari eserleri meydana getirme imkani buluyorlardi.
Ayrica en derin irfan hazineleri; sofuca ve asikga incelikler, yiicelerde ucan
idealler ve insani diisler Hint kiiltiiriinde dogal olarak kendiliginden meydana
geliyordu. Bunun ornekleri Buda’min hayatinda ve Veda mektebinde de
goriilmektedir. 14

Eski diinyada Hindistan ile Iran arasindaki iliskiler hem 1rk, hem de dil
bakimindan gayet siki olmakla beraber bu iki memleketteki dini agilimlarda

10 Eliade, Mircea-Couliano, loan P., Dinler Tarihi Sozligii (cev. Ali Erbas), Istanbul 1997, s.
303.

11 Eliade, Dinler Tarihi Sézligii, s. 303.

12 Seriati, Dinler Tarihi (Erdogan Vatansever), Istanbul 2010, s. 376.

13 Seriati, Dinler Tarihi, s. 378.

14 Seriati, Dinler Tarihi, s. 378.
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sasilacak bir fark gbze carpar. Hint dininin Vedalar’da goériinen seklinde
bulunan tanri isimleri, Zerdiist etkisiyle Iran’da ortaya cikan dinde rol
oynayan ilahi varliklarda da mevcuttur. Ancak bazen ayni kelime ile
isimlendirilen dogaiistii yaratiklar bu iki bolgede birbirine zit bir sekilde
gelismistir. Ornegin Iran’da yiice tanrinmn ismi olan “Ahura” kelimesi, Ve-
dalar’da “Asura” seklindedir. Bu, koétii cinlerden bir grubun reisinin adidir.
Tam tarsine, iran dininde yalan tanrilari olan Daevalar, Hindistan’da iyi
ilahlardur. 15

Aryalar Iran ve Hindistan bdlgesine gog etmeden dnceki donemlerde
muhtemelen Maveraiinnehir’in kuzeyi ve Hazar Denizi civarlarinda birlikte
yasamaktaydilar. Hint ve iran kavimlerinin atalar, kendilerinden geriye hayat
tarzlari, kiiltiir ve medeniyetleri, maddi ve manevi degerleri, inanglar1 ve
yasadiklar1 bolgeler hakkinda higbir bilgi kaynagi birakmamislardir. Hint ve
[ran Aryalarmin inaniglari baslangicta ayn1 olmasma ragmen sonralari
ayrilmigtir. Ancak bu konulara 151k tutan birtakim ipuglar1 bu kavimlerin bir
cift tanrtya inandiklari, onlardan birinin en yiiksek daglarin zirveleri, tufan ve
yagmurlar gibi doga unsurlarindan biiyiik tanri, digerinin de bazen giines
bazen de yerkiire olarak kabul edilen bir tanr1 oldugunu gostermektedir.
Bunlardan bir grubu insanlara yararli yaratiklar (giines, yagmur...), bir kismi
da insanlara zarar veren ve birinci gruptakilerle de siirekli miicadele halinde
bulunan tanrilardir. 16

O donemlerle ilgili birtakim resmi anlasma metinlerinde “Indra”,
“Mitra/Mihr”, “Nasatia”... gibi hepsi Hint-Avrupa tanrilar1 olarak bilinen
tanrilarin isimlerinden s6z edilir. Ancak Hindistan’a go¢ eden Aryalar
binlerce ilahi ve duadan olusan, bugiin Hintlilerin en eski temel dort
kitaplarindan biri olarak kabul edilen “Rig Veda”y1 daha sonraki dénemlere
miras birakmiglardir. Rig Veda ilahilerinin 6nemli bdoliimleri Aryalarin
yasadiklar1 bolgeler, ¢adirlarda gegirdikleri gdcebe hayattan daha yerlesik bir
yasama ge¢meleri ve Hindistan’in kuzey bolgelerine yerlesmeleriyle ilgili en
eski donemlere ait bilgilere yer verir. Glinlimiizde Pencap adiyla bilinen
bolge, o devirlerde “Rfd-i Hindistan”, “Heftrid” veya “Heftab” olarak
adlandirilirdi. Rig Veda’nin bu konulara yer veren kisimlari Zerdiist’iin
Gatalar’indan ¢ok daha eski devirlerde kaleme alinmustir. Siiphesiz bu ilahiler
yeni birtakim seylerden s6z etmezler, kuzeyden gocen Aryalarin diisiincelerini
dillendirirler. Bu kaynaklar ayni zamanda Hind-Avrupa kavminin ikinci
tabakasmi olusturan /ndo-Iraniénne’nin inanglar1 hakkinda onemli bilgiler
icermektedir. 17

Arya 1rki1 hakkinda ipuglar ya da birtakim bilgilerin bulundugu en eski
devre, tamamen dogal bir yasam donemi olarak bilinir. Bu donem Aryalar
doga giiclerinin tam egemenligi altinda yar1 gd¢ebe denilebilecek bir tarzda
degisik doga giiclerine tapinmakta, doganin birtakim yararli unsurlarimni

15 Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Girig, Istanbul 1999, s. 87.

16 Muin, Muhammed, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, Tahran 1338 hs, s. 34; Osideri, Ddnisndme-
yi Mezdiyesnd, s. 48; Astiyani, Zertust, Mezdiyesna ve Hiikiimet, 37.

17 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, s. 34-35.
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tanrilar ve kutsal giigler olarak nitelemekte, 6vmekte ve onlara ibadetlerde
bulunmaktadirlar. Doganin her unsuru bu kavimlerin inanglarmin ortaya
¢ikmas1 ve zamanla birtakim evreler gegirerek gelismesinde dnemli etkenler
arasinda yer alir: Saf ve temiz gok, yagmur, 151k, ates (onlarin simgeleri;
simsek, tapinaklardaki atesin alevi ve evlerinde yaktiklar1 ocaklarin yakiti),
giines, sefkatli bir anne olan yerkiire, riizgarlar, sular ve diriltici etkisiyle gok
giiriiltiisii.18 Biitiin bunlar Aryalar igin 6viilecek ve yararlanlacak kutsanan
nesneler arasinda yer alirken; karanlik, kitlik, kuraklik ve hastalik da kotii ve
zararli unsurlar olarak algilanir, onlardan korunmak igin dualar edilir, ayinler
diizenlenir. Biitiin bunlar zamanla iginden ¢ikilmaz birtakim efsanelerin
olugmasina yol a¢mis, daha sonra Zerdiist ortaya cikistyla biitiin bunlari
kaldirip yerine tek tanri inancini yerlestirmege ¢alismustir. 19

Bu yararli ve iyi gii¢ler karsisinda doganin zararli giigleri az sayidadir.
Onlar da “karanlik” ve “kuraklik” seklinde ortaya c¢ikarlar. Aryalar onlar
zihinlerinde “Ehrimen” ve ‘“zararli ruhlar” goriiniimiinde canlandirir, bu
zararli ruhlardan siirekli olarak rahatsizlik duyar ve onlar1 her zaman
lanetlerler. Inanislarina gore; onlarla siirekli miicadele edilmeli, onlar
yenilgiye ugratilmalidir. Doganin yararl giicleri de bu miicadelede onlarin
yardimeisidir. 20

Biitiin bunlar Aryalar’in inanglarini, tanrilarina korku yoluyla degil,
Ovgii ve yardim isteme aracilifiyla baglandiklar1 dogrultusunda da bilgi
vermektedir. Bunun yani sira su da belirtmeli: ik dénemlerde Iran halkinin
tamaminin ayni dine inandiklar disiiniilemez. Ciinkii gécebe ya da yari
gocebe halklarin tek tip bir inanisa sahip olmalar1 dogal olarak da miimkiin
degildir. Ornegin Sakalar’m inanglariyla Persler’in inanglar1 arasinda higbir
sekilde bir benzerlik goriillmez. Hatta Persler’in farkli bdlgelerde yasayan
gruplart arasindaki inan¢ farkliliklart da ©nemli boyutlarda degisiklik
gosterir.21

Aryalarda biiyiiciiliik de yaygin haldeydi. Canlilar1 koruduguna inanilan
oliilerin ruhlarina ¢ok 6nem verilirdi. Bu ruhlar sonralar1 koruyucu melekler
haline gelmigler ve Zerdiistilikte de rol oynamiglardir. Kimisi dost, kimisi
diisman olan ruhlar inanisa gére hayvanlara, bitkilere, hatta dinsel alet vs. gibi
kimi seylere can vermekteydiler. Aryalarin “kurban” kavramim belki de diger
Aryan geleneklerinden almis olduklari anlasiliyor: Bu kavrama ¢ok biiyiik
onem veriyorlar ve onlar da dogay1 kaplayan bir ruhlar dlemine inaniyorlardi.
Giines Tanris1 Mitra’ya iligkin inanclarin yani sira Aryalarin koruyucu
tanrilarimin Indra ve Varuna oldugu bilinmektedir. Nitekim bunlarin adlarina
Arya kokenli olan hem Iran’da, hem Hindistan’da rastlanir. 22

18 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Férsi, s. 36; Si1ddik, 1sa, Tarih-i Ferheng-i frdn, Tahran 1338
hs., s. 51; Pirniya, Hasan, Tarih-i Irén-i Bastdn, Tahran 1378 hs., s.14-16; Bahar, Ez Ustire Td
Tarih, s. 94.

19 Siddik, Tdrih-i Ferheng-i frdn, s. 51; Astiyani, Zertust, Mezdiyesnd ve Hiikiimet, 43.

20 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, S. 36.

21 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, s. 36.

22 Hacaloglu, Haluk, Zerdiist “Ahura Mazda”, Istanbul 1995, s. 11.
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Zend ve Sanskrit dilleri arasinda oldugu gibi, iki {ilkenin inan¢larinda
da yakin bir benzerlik vardi. Hintliler’in Varuna’si, Iranlilar’in en biiyiik
tanrist haline gelmisti. Varuna’ya MO. XIV. yiizyildan beri Hindular da saygi
gostermekteydiler. Kurban, Iran’da cok biiyiik bir degere sahipti: Ates,
kutsaldi. “Haoma” adli bir kutsal sivi kullanilmaktaydi. Bu, Veda’nin
“Soma”sma bedeldi. Babadan ogula rahip olan ve adlarina ates rahipleri
denen bir kast vardi. Bunu da Brahmanlara benzetebiliriz. Bununla birlikte
kimi olaylar, uzak bir c¢agda bir din ayrihgmnmn Iranhlar ile Hintliler’i
birbirlerinden ayirmis oldugunu hatirlatir. Ciinkii bu dinlerin birinin lehteki
terimleri kimi hallerde, oOteki din tarafindan hakaret edici bir anlamda
kullamlmaktadar. 23

Herodotos bu konuda sunlar1 soyler: “Persler’in goreneklerine gelince
bildiklerim sunlardir: Tanrt heykeli, tapmak, sunak yapmak gibi seyler
bilmezler; hatta yapanlara deli derler. Bu, sanwrim onlarin tanriara,
Yunanlilar gibi insan bigcimi yakistirmis olmamalarindan ileri gelir. Dinleri
Zeus’a kurban kesmeyi gerektirir, kurbanlari dag baslarinda keserler ve Zeus
dedikleri de tanrisal gok kubbedir. Giinese, aya, topraga, atese, suya ve
riizgara da kurban adarlar. Baglangictan beri kurban kestikleri tanrilar
bunlardir, yalniz sonradan Aphrodite’e tapmayt da égrendiler, bu da onlara
Asurlular ve Araplardan ge¢mistir.” 24

Tanrilardan birine bir kurban adamak isteyen kimse, onu temiz bir yere
gotiriir, kurban hangi tanr1 igin kesiliyorsa, o tanrinin adimi anar. Kurban
kesenin, tanrisal yardimi yalniz kendisi igin isteme hakki yoktur; biitiin
Persler igin ve ozellikle de kral ve kendisi i¢in dua eder. Sonra kurbani
parcalar, etleri pisirtir, yere yumusak otlar, 6zellikle yonca serer, etleri bu
yayginin lizerine koyar. O, bunlar1 koyunca, yaninda ayakta duran bir mag,
tanrilarin soy zincirini anlatan dinsel bir hava okur. 25
cocuklarinin sayist ile tartilirdi; en ¢oguna sahip olan, kraldan her yil odiiller
alir; ¢cokluktan kuvvet ¢iktigina inanirlardi. Bes yasindan yirmi yasina kadar
¢ocuklarma yalnmiz li¢ sey Ogretirlerdi: Ata binmek, ok atmak, dogruyu
sOylemek. Bes yasindan dnce ¢ocuk babasina gosterilmez; kadinlarin arasinda
yasar. Boylelikle ¢ocuk eger kiigiik yasta Oliirse, bu yasin babada fena bir etki
yapmasi dnlenmis olurdu. 26

Perslere gore yapilmasi yasak olan seyin konusulmasi da yasaktir. En
biiyiik ay1p yalandir, bundan sonra borg gelir. Clizzam hastaligina yakalanan
yurttas kente sokulmaz, 6biir Perslerin arasina karigamaz; onlarca bu hastalik
giinese karsi islenmis bir sucun cezasidir. Bu hastalifa yakalanmis olan
yabanci lilkeden ¢ikarilir. Akarsuya isemek, tiikiirmek, o suyla elini yikamak,

23 Hacaloglu, Zerdiist “Ahura Mazda”, s. 11-12.

24 Herodotos, Herodot Tarihi, (¢ev. Miintekim Okmen), Istanbul 1973, s. 71.
25 Herodotos, Herodot Tarihi, s. 71.

26 Herodotos, Herodot Tarihi, s. 72-73.
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hi¢ yapmadiklar seylerdir ve bunu baskalarinin yapmasia da katlanamazlar;
irmaga en biiyiik saygiy1 beslerler. 27

Hint-fran kavimlerinin birbirlerinden ayrilmadan ©6nceki tanrilari,
dinlerinin adlan ve igerikleriyle ilgili birtakim bilgiler, yiizyillar boyu genis
cografyalarda gocebe halde hayvancilikla gegimlerini saglayarak birlikte
yagsamis bu iki milletin giinlimiize kadar erismis yazili metinlerinden, yani
Veda ve Avesta’dan elde edilebilir. S6z konusu tanrilarin Ozellikleri,
biiyiikliikleri ve toplumlarda edinmis olduklar1 yerleri ve inang
sistemlerinden, tek tanril1 dinlerin yapilarina ¢ok benzedikleri anlagilmaktadir.
Bir bakima bu nitelikleriyle de bu tanrilar ve dinleri daha sonraki ¢aglarda
yayginlagan basta Zerdiist inanis1 olmak iizere tek tanri1 inancina dayali
dinlerin kolay kabulii ve yayginlagsmasina da uygun ortamlar hazirlamig
etkenler olarak kabul edilir. 28

Veda ve Avesta metinlerinden elde edilen verilere goére Hint ve Iran
tanrilarinin en eskisi, tanrilarin babasi olarak kabul edilen Deus’tur. Yunan
inaniglarindaki Zeus ve Jiipiter dengi biiyiik tanrilar arasinda yer alan Deus,
“Hind-Avrupa Caglari”ndan “Andronovo Kiiltiiri” devrine kadar etkisini ve
konumunu korumustur. Bu tanrimin Ozellikleri, ilkel kavimlerin sosyal
hayatlarinda da kendini gosterir. Sonraki caglarda s6z konusu tanri yerini,
Hint-iran tanrilarindan Mitra ve diger biiyiik tanrilarindan bazilarinin
yardimcilarindan Varuna’ya birakmustir.  Oyle anlasiliyor ki; Arya
kavimlerinin goclerinden baslayarak MO. II. binyilin ilk yarisina kadar bu
tanriya tapilmistir. 29

Rig Veda’ya gore; Varuna’nin elleri, ayaklari ve bin tane gozii vardir.
Giines de onun gozlerinden biridir. Yiirliyen, yiyen, i¢en ve oturup kalkan bir
tanridir o. Genellikle bir diger tanri Mihr ile birlikte goklerin yiicelerinde bir
arabayla gezmektedir. Ancak Varuna adi, biitiin giicii ve gorkemli varligina
ragmen Iran mitolojisinde kalici olmamis ve yerini Ahura Mazda’ya
birakmustir. Hint-fran tanrilarindan bir digeri de Indra’dir. Savas¢i sinifin
tanris1 olan Indra, Vedalar’da da “Biiyiikk Tanr1” nitelemesiyle, Avesta
metinlerinde “Daevalar” arasinda adi yerine sifat1 “Versegene” nitelemesiyle
dikkat ceker ve o ¢aglarm Hint-Iran inamislarinda “yedi kutsal &liimsiiz” de
tanrilar arasinda sayilir. Vedalar’da bu grup “Aditalar” adiyla anilir. Bu
tanrilarin yedi tane olusu ve yedi rakamiyla ilgileri Mezopotamya kiiltliriinden
kaynaklanmakta, iranlilarin bu rakam oradan aldiklar1 anlasiimaktadir. 30

1.2. Kutsal Gok ve Iran’in Gok Tanrilar

Hemen hemen tiim inanmiglarda evreni yaratan ve gonderdigi
yagmurlarla topraga bereket veren “géksel bir varlik” yer alir. Bu tiir
varliklar, sonsuz bilgelige ve ayricaliga sahiptirler. Kabilenin ahlak kurallarini
ve ritiiellerini diinyada bulunduklar siire iginde bu tanrilar belirler, kurallarina
uyulup uyulmadigimi kontrol eder, kurallarini ¢igneyenlere yildirimlarini

27 Herodotos, Herodot Tarihi, s. 73.

28 Beyani, Sirin, Tdarih-i Irén-i Bastan, Tahran 1381 hs., IT, 42.
29 Beyani, Tdrih-i Iran-i Bastan, |1, 42-43.

30 Beyani, Tdrih-i frdn-i Bastan, 1, 43.
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gonderirler. Gogiin kendisini dogrudan dogruya bir “askinlik”, “gii¢c” ve
“kutsallik” olarak ortaya koydugunu gérmek icin mitsel anlatilara bakmaya
gerek yoktur. Yalnizca “gdge bakmak” bile ilkel insana dinsel duygular
verir.31

“Goge bakma” deneyiminin, bizim anlayamayacagimiz bir bigimde
giinlik yasaminda siirekli olarak mucizelerle karsilagsmaya agik olan ilkel
insan agisindan anlami farklidir. Goge bakmak; “aydinlanmak™ demektir. Gok
ilkel insana gergekte nasilsa Oyle goriiniir: sonsuz ve askin. Gok, insanin ve
yasam giiciiniin temsil edemedigi “bambagka bir seyi” milkemmel bir bigimde
temsil eder. Askinligin simgesi sonsuz olmasindan kaynaklanir. “En yiiksek”
olmak, dogal olarak tanrilara 6zgii bir niteliktir, insanin ulasamadig1 yukari
bolgeler, yi1ldizl1 gdk, tanrilara 6zgii askinlik, mutlak gerceklik, sonsuzluk gibi
ayricaliklara sahiptir. Bu tiir bdlgeler tanrilarin mekanlaridir. Bu bdlgelere,
ancak birka¢ ayricalikli kisi gdge yiikselme ayiniyle ulasir. Bazi dinlere
goreyse buralar Oliilerin ruhlarmin gittigi yerlerdir. “Yiiksek”, insanlarin
ulagsamayacag1 bir boyuttur; dogal olarak insaniistii giiclerin ve varliklarin
sahip oldugu bir yerdir. Tapinagin basamaklarini térensel olarak ¢ikan ya da
gdge uzanan ayinsel bir merdivene tirmanan kisi artik insan degildir.
Ayricalikli 6limliilerin 6ldiikten sonra serbest kalan ruhlar1, gége yiikselirken
insan olma durumundan styrilirlar. 32

[ranlilarin da bir yiice tanris1 vardir; ¢iinkii Herodot’a gore; “Adini, tiim
gokyiiziine verdikleri Zeus’a sungular vermek icin yiiksek daglara ¢ikarlardi.”
Iran dillerinde bu ilk gok tanrmin admin ne oldugu bilinmemektedir.
Avesta’da karsimiza c¢ikan ve Zerdiist’iin dinsel devriminin merkezine yer-
lestirerek degistirmeye calistigi tanri, “Bilge Efendi” ve “Her seyi bilen”
anlamlarindaki “Ahura Mazda” adimi tastyordu.33

Kargilagtirmali incelemelerde hep “Ahura Mazda”nin “Varuna’yla
ortiigsen bir figlir oldugu disiinilmistir. Varuna gibi Ahura Mazda da
“egemen tanr’dir. Avesta’da, oldukga yaygin bigimde kullanilan eski bir
kelime Mitra-Ahura’dir. Bu kelime, daha ¢ok Veda metinlerindeki “Asura”y1
cagristirir; “Varuna”, yani Avesta doneminin “Mitra-Ahura”s1 boylece Veda
deyisiyle “Mitra-Varuna”yla oOrtiismektedir. Tiim Oteki gok tanrilar gibi
Ahura Mazda da uyumaz ve higbir uyusturucu onu uyusturamaz. Onun parlak
goziinden higbir sir kacamaz. Ahura Mazda imzalanan antlagmalarin ve
verilen sozlerin giivencesidir; Ahura Mazda, Zerdiist’e “Neden Mitra'yi
yaratugint” soylerken, “Bir anlagmayr bozan, tiim iilkenin mutsuzluguna
neden olur” der. insanlar arasindaki kozmik giicler ve toplum refahi
arasindaki dengeyi saglayan iliskilerin giivencesidir. Bu nedenle Mitra her
seyi bilir, on bin gozii ve bin kulag1 vardir, Ahura Mazda aldanmaz, giicliidiir
ve uyumaz, uyaniktir; “yanilmaz” ve “her seyi bilen”dir. 34

31 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 61.
32 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 61.
33 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 91.
34 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 92.



DOGU ARASTIRMALARI 5, 2010/1 15

Arya wrkinin en biiyilk ve en eski tanrist evreni kaplayan goktiir.
Sanskrit dilinde ve bu dilde yazilmis en eski kitap olan Rig Veda’da gokyiizii
onceleri “Dyauh” (Fransizca’daki Dieu/Latince’de Deus) ve daha sonraki
devirlerde de “Variin” ve “Vartne” sekillerine doniismiistiir. Hintliler ve
[ranlilar siiphesiz birgok tanriya tapmuslar, ancak bunlar arasinda gok igin
alabildigine yiice ve erisilmez makamlar diisiinmiislerdir. Bu yiizden “Dyauh”
ve “Variine”ye bazen biiyilk anlamindaki “Asura” kelimesini de sifat olarak
ekleyerek birlikte kullanmaktadirlar. O, gokler ile yerleri kuran ve doseyendir.
Diinyay1 idare eden insanin mutlulugunu saglayan Vartne’dir. Bu yiizden
giinahlardan arinmak igin eller ona agilarak dualar yapilir, bagislanma istenir.
Onun huzurunda en biiyiik giinah yalandir. 3%

Hintliler ve Iranhlar birbirlerinden ayrilmadan &nceki dénemlerde iki
grup tanriya inanmiglardir. Asuralar (Ahuralar) ve Divler (Eski Farsca’da;
Dyauhlar/Daivalar, Avesta’da; daeva). Asuralar genellikle hayatin manevi
boyutu, divler ise maddi boyutlariyla ilgili tanrilar olarak kabul edilmektedir.
Ancak bu iki kavmin birbirlerinden ayrilmalarindan bir siire sonra Hintliler
Divlere tapinmaya, Asuralari tanrilik makamindan uzaklastirmaya basladilar.
Buna karsin Iranlilar Asuralar1 tanri olarak daha 6ne ¢ikarip Divleri tanrilik
makamindan asagilara indirdiler.36 Veda metinlerindeki ¢ok saygin “Asura”,
[ranlilar’m “Ahura”siyla aymdir. fran ve Hint Aryalari arasindaki inang
ortakliklart MO. 1400 y1l 6ncelere kadar gitmektedir. Iran topraklarinda dinin
ortaya ¢ikmas1 Aryalarin bu bolgelere yerlesmesiyle es zamanli olmustur.37

Bu yiizden kotiilik ve bozgunculuk oOnciileri, huzursuzluk simgeleri
olan divler tanrilik makamindan diistii ve kotiiliikk simgesi oldular. Bu
baglamda divler arasinda yer alan Indra, Iran mitolojisinde deve
(Ehrimen/Seytan) doniistii. Bu donisiim asamalart Zerdiist inanisginda ve
Ahamenis kitabelerinde yer alan dinsel igerikli metinlerde agikg¢a goriiliir.
Ahamenisler doneminden sonra iran toplumlarinda genel déniisiim ve degisim
olarak kabul edilebilecek biiylik bagkalagimlar yasanmustir. Zervan yeniden
tanrilarin en iistiinde yer almis; Ized Mihr: Tanri Mihr, ruhaniyyet, savasecilik
ve bereket dagitan sembol tanri olarak biiyiik bir gii¢ kazanmigtir. Halkin bu
inanglarinin iist tabakalara etkisi Zerdiist inaniginda ve ondan sonraki ¢aglarda
bile goriiliir. Zerdiist Iranlilar’in tapindig1, dvgiilerine konu olan ¢ok sayida
tanrilarindan s6z etmez. Ancak ondan sonra bu tanrilar, basta Tanr1 Mihr ile
Tanrica Anahita olmak iizere Iranlilar’in inams sisteminde yer almuslardir.
Erken devir Ahdmenis donemine ait kutsal icerikli yazitlarda tanrilardan isim
verilmeksizin soz edilirken daha sonraki devirlere ait yaztlarda tanrilar
“Mihr” ve “Anahita” isimleriyle amilir. Mihr, Hint-Iran dénemlerinde bitkiler
ve bereket tanrist gorevini tistlenmistir. Avesta’da yansimasina dikkat edilirse,

35 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 38.

36 Bahar, Mihrdad, Ez Ustire Td Tarih (yay. Ebu’l-Kasim-i ismailptr), Tahran 1377 hs., s. 29-
30 John B. Noss, Tdrih-i Cami-‘i Edyadn, (¢ev. All Asgar-i Hikmet), Tahran 1375 hs., s. 450-
451; Vahiddust, Nihddinehd-yi Esatiri Der Sahndme-yi Firdevsi, Tahran 1379 hs., s. 36.

37 Abadani, Abdullah Mubelligi, Tarih-i Edydn ve Mezdhib-i Cihdn, Tahran 1377 hs., 1, 296;
Vahiddast, Nihddinehd-yi Esatiri, s. 36.
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[ran mitolojisinde Anahita da bereket tanrigasidir. Buradan hareketle
toplumun tarimla ge¢imini saglayan kesimlerinin, elit tabakalarin inanglarinda
etkili oldugu sonucuna varilmaktadir. 38

Aryalar tarih 6ncesi devirlerde ¢ok cesitli ve birbirinden farkli tanrilara
taparlardi. Zerdiist oncesi devirlerde Arya irki tek tanr1 inancina sahip degildi.
Ancak tarihi c¢aglarla birlikte Zerdiist inanisinin da gelmesiyle inaniglar tek
tanr1 inancina doniismiistiir. Ciinkii bu inanista biitiin Imsaspendler3® ve
Yazatalar4, Ahura Mazda tarafindan yaratilnugtir. Karanliklar ve kotiiliikler
simgesi Ehrimen sonunda yok olacaktir. 41

Bu baglamda iranlilarin tek tanr1 inamsinin, kendilerine 6zgii mii yoksa
cevrelerindeki milletlerin inaniglarindan etkilenmelerinden mi ortaya ¢ikmis
oldugu da dikkat ¢eker. Yakin ve uzak cevrelerindeki o donem inanglarina
bakildiginda; Bati Asya, Kuzey Afrika milletleri ile Israilogullar1 disinda
putperest ve c¢ok tanrili dinlerin egemenligi goriiliir. Tarihsel veriler de
Akadlar, Stimerler, Keldaniler, Asurlular ve Finikeliler’in ¢ok tanrili dinlere
inandiklarm1  ve putlara taptiklarim  gdstermektedir. Yunanlilar ve
Bizanslilarin da, birtakim bilge ve bilim adamlar1 diginda ¢ok tanrili inanislara
sahip olduklar1 diisiiniiliirse, iran inamslarinda tek tanrici Israilogullarimin
etkili oldugu diisiiniilebilir. Birtakim arastirmacilar da Iranlilarin tek tanri
inanisina kendiliklerinden eristikleri kanisini tasirlar.42

Eski diinyada Iranlhlar, Siimer ve Akadlarin egemenlik siirlari
igerisinde de yasamig, onlarin medeniyetlerinin de etkisi altinda kalmislardir.
Zaman agisindan da Iran MO. ilk bin y1l ile bizim i¢in daha tanidik ve gercek
tarihsel devirleri iceren diinya arasinda bir koprii gibidir. Bu dénemler ayni
zamanda ¢ok oOnemli kisiliklerin yasadig1 ¢aglari da igine alir. Yunan
filozoflar1, Zerdiist, Buda ve Konfii¢yiis de bunlar arasinda yer almaktadir. 43

38 Bahar, Mihrdad, Ez Ustiire Ta Tarih (yay. Ebu’l-Kasim-i Ismailpir), Tahran 1377 hs., s. 94-
95.

39 imgaspend/isasfend/imihrspend, Avestd’da “amesha: ebedi, éliimsiiz” ile “spenta: kutsal,
temiz, saf, yarar, ¢are” anlamlarindaki iki kelimeden olusur ve “imsaspendan” gogul sekliyle;
“oliimstiz kutsallar”, “kutsal oliimsiizler”, “6liimsiiz temizler” anlamlarim1 ifade eder. Bunlar
Mazdeizm’in en biiyiik melekleridir.

40 Farsga’da; “Allah” anlamindaki isimlerden “ized” ya da Avestd’daki sekliyle “Yazata”,
“yeze” kokiinden gelir ve “tapinmak” anlamini verir. Sanskrit dilinde “yacata” bir niteleme
olarak “Gvgiive yaragan” anlamindadir. Pehlevice’de ized; “Yazat” ve “Yezed” sekilleriyle
“ovgii”, “yalvaris”, “ovgiiye yaragan”, “éviilmege layik” anlamlariyla kutsal 6limsiizlerden
daha alt makamlarda bulunan melekler i¢in de kullanilir. Eski Iran inamslara gére gokyiizii
bu meleklerle doludur. Altinc1 Yast’da; bu tiir tanrilardan yiizlerce, binlerce bulundugundan s6z
edilir.

41 pirniya, Térih-i Iran, s. 264.

42 pirniya, Tarih-i Irdn, s. 264.

43 Bausani, Iraniyan, s. 12.
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1.3. Agni

Hintlilerin ates tanrisi. Sanskrit dilinde Agni; “ates” anlamindadir. Eski
Hint Veda mitolojisinde Indra’dan sonra gelen ikinci énemli tanr1 Agni’dir.
Hem giinesin ve simsegin atesi ve hem de insanlarin tapmak igin yaktiklar
ocak atesinin ad1 olan Agni, kutsal kitaplardaki resimlerde kirmizi renkli ve
biri iyi, 6teki kotii ikiyiizlii olarak canlandirilir. Ug ya da yedi dili, uclar aleve
benzeyen dik saglari, ii¢ bacagi ve yedi kolu vardir. Yaninda hep bir kog
bulunur. Bugilinkii Hinduizm’de o6zellikle de Agnihotri Brahmanlarinin
yaptiklari térenlerde Agni’ye tapilir.

Bir¢ok milletin inang sisteminde yer alan ates ilah1 ve kiiltii en genis
olarak Hindistan ve iran’da goriilmiis, atese en yogun ve zengin anlamlar da
yine bu cografyalarda yiiklenmistir. Atesin ilahi bir giic olarak
somutlastirilmasinin en belirgin 6rnegi Hindistan’daki ates ilah1 Agni’dir.
Hindistan’da biitiin atesler Agni’ye baglidir. Hintlilere gore Agni, onceleri
ocak atesiyle ilgili goriiliirken daha sonra kurban atesi de ona baglanmis,
boylece insanlarla tanrilar arasinda araci olan, kehanette bulunan, tanrilara
insanlarin kurbanlarimi sunan kutsal bir varlik olarak kabul edilmistir. Vedalar
devrinde kurban atesinin biiyliye karsi koruyucu olduguna inaniliyordu.
Vedalar sonrast Brahmanizm asamasinda ise ates ile insanin O6lim
dosegindeki solugu arasinda ilgi kuruldu ve bdylece kivilcim ile ates
arasindaki iligkiden hareketle insan ruhuyla Brahman’in ruhu arasinda da bir
ilgi bulundugu, hatta bunlarin esdeger oldugu sonucuna varildi. Hinduizm’de
giinesin uzun zaman gizli kaldigina ve ilk defa Agni dogdugunda
goriindiigiine inanilir. Odun onun gidasidir. Giiniimiizde Brahmanlar
tarafindan giinde ii¢ defa atese kurabiye ve tereyagi atilarak Agni’ye sunuda
bulunulur. 44

Atesin etkisinin en eski devirlerden bu yana devam ettigi bilinen
iilkelerden biri de Iran’dir. Zerdiist, bu ¢ok eski ve ayrmntili kiiltii yasaklamis
olmasina ragmen daha sonra yeniden ortaya c¢ikti. Eski Zervanizm ile
Mazdeizm’i birlestiren Mecusilikte de ates’in Onemi biiyiiktii. Bazi
kaynaklarin, Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda sondiigiinii yazdiklar1 ates,
Sasaniler’in sonmeyen atesidir. iran’in ates ilahi “Atar”, Hindistan’daki
“Agni’ye benzer. Iran’da Mitraizm devrinde bile “giinesperestlik” ve
“atesperestlik” vardi; Atar, sonsuz ilahi 1518in diinyevi sekli olarak goriilen
atesi temsil ediyordu. Temizleyici sayilan ates Ahura Mazda’nin oglu olup
Zerdiist ondan meydana gelmistir. Eski iran’da, i¢inde kutsal atesin yandig
“ateskede” adi verilen tapinaklar vardi. Daha sonra birgok iilkeye yayilan bu
ateskedelerin, birka¢ basamakla ¢ikilan ve ortasinda giin 15181 sizmayan bir
atesligi bulunuyordu. Buradaki gorevli rahipler atesin sénmemesine dikkat
ederlerdi. Ateskedelerden evlere alinan ates de sondiiriilmezdi. 4%

14. Ates A A

Zerdiist 6ncesi donemlerde Iranlilar “Ized-i 1zedan: En biiyiik tanri”
gibi biiyiik tanrilar, gokler tanris1 Varuna ve sular tanrigast Anahita yaninda

44 Tanyu, Hikmet, “Ates”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, IV, 52-53,
45 Tanyu, Hikmet, “Ates”, DIA, IV, 53.
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taptiklari ilahlar arasinda ates tanrist Agni, doga tanris1 Indra, 151k ve giines
tanrist Mitra gibi tanrilara da inanmaktadirlar. Iranlilar en eski devirlerden bu
yana ates 0gesine ¢ok yakin ilgi duymus, onun sayginligini ilk zamanlardan
beri kabul etmislerdir. inanislarina gére ates, Agni’nin bir simgesi bir ayetidir.
Bu yiizden de dvgiiye yarasir.48 Asura, Varuna’nin oglu “Simsek”in bir¢ok
isminden biri, Sanskrit dilinde “Adharvan/Atharvan: ates sahibi’dir. Dinsel
rivayetlerde bu isim atesi insanlarin yararlanmasi i¢in sunan ve tapinaklarda
onlarin kurbanlarini yakmasinm emredenin 6zel adi olarak gecer. Giiniimiizde
de Hindistan’da bir kisim din adamlar1 “adharvan” adiyla bilinir. Bunlarin
gorevleri sadece kutsal atese, kurbanlar1 ve fidyeleri yakan oOzel ateslere
hizmette bulunmaktir. Hint geleneksel inamisina gore; bu kisiler atesi ilk
olarak bulan kisilerin soyundan gelmektedirler. Detaylara inildiginde ise atesi
bulan varlik da bizzat atesin tanrisi, simsek seklinde goklerden yeryiiziine
inen atesin kendisidir. Bir baska ifadeyle “Vartine’nin oglu “Azer”dir.
Sanskrit dilinde “adri: alev”; “adrio: alevienmis” kelimelerinin ikisi de “Agni”
adindaki ates tanrisinin sifatlart olarak sik sik goriiliir. Boylelikle Azer,
Aryalarin dilinde atesin en eski isimlerinden biri, belki de en eskisidir. Ates
unsurunun eski diinya milletleri arasinda "7" rakami gibi kutsanmasi, dvgiiler
dizilen ve sevilen ortak degerler arasinda yer almasinin en biiyiik nedeni ise,
insan hayatinda vazgegilmez temel araglardan biri olmasidir. Insanin giinliik
hayatinda ates, evinde ocaginda; tapinaklarda ibadetlerinde yakildiginda
aleviyle dua ve yakariglari ylcelere iletisiyle hep kutsanir. Bu 6neminden
dolay1 Rig Veda ates ilahisiyle baslar. 47

“Atir’ ve “Azer” adlariyla da bilinen ates, Mazdeist inanista
tanrilardan biridir. Aydinlik ve ates, Ahura Mazda’nin insanlar tarafindan
goriilebilen somut sembollerinden sayilir. Avesta’da yerkiireden sorumlu
melek Spendarmfiz’un4®, Ahura Mazda’mn kizi olarak kabul edilmesi gibi;
Tanr1 Azer de, genellikle Ahura Mazda’nm oglu diye bilinir.4® Ahura Mazda,
Zerdiist ile konusurken bes seyi diger biitlin varliklardan daha giizel ve daha

46 Abadani, Tarih-i Edyan, 1, 302-303; Hacaloglu, Zerdiist “Ahura Mazda”, s. 69.

41 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 40-41; Isfehani, Riza, Irén Ez Zerdiist Ta Kiydmhd-yi
Irdni, Tahran 1369 hs., s. 101-103; John B. Noss, Tdrih-i Cdami- i Edydn, $.452.

48 Sifendarmiz: Avestd’da; “Spenta armaiti”, Pehlevice’de; “Spendarmat”, Farsc¢a’da;
“Spendarmiiz”, “Isfendarmtiz”, “Sfendarmiz” ve “Isfend” isimleriyle bilinir. “Spent: kutsal”,
“armaiti: alcak goniilliiliik ve fedakarlik” anlamlarini ifade eder. Avestd’da; “yeryiizii”,
Pehlevicede; “olgun, tam akil” anlamlarindadir. Manevi diinyada, Ahura Mazda’nin sevgisini,
sabir ve algcak goniilliiliigiinii, maddi diinyada da, yeryliziinden sorumlu melegi, diiriist, iffetli
ve kocalarina bagli kadinlart simgeler. O, yeryiiziinii mutlu, bayindir bir hale getirmek, temiz
saklamakla gorevlidir. Bu yilizden ziraatla ugrasanlar, yap: islerinde c¢aliganlar, onun
hosnutlugunu kazanirlar. Ares-i Sivatir’in yaninda bulunmus ve Iran-Turan smmirlarinim
belirlenmesi amaciyla ona ok ve yay se¢mesini emretmis olan da bu melektir. (Birdni, el-
Aséru ‘I-bakiye, 29; Diisthah, Avestd, 11, 1003; Osideri, Ddnisndme, s. 104, 317; Afifi, Esdtir, s.
553; Amiizgar, Tdrih-i Esdtivi-yi Iran, s. 17; Hinnells, Sindht-i Esdtir-i Irin, s. 74)

49 Mu’in, Mezdiyesnd, 1, 276; Amizgar, Jale, “Edebiyyat-i Bastani-yi iran”, Agsind, (Tahran
1997), s. 32.
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Ustlin yarattigini bunlardan birisinin de ates oldugunu soéyler. Mini-yi
Hired’te: bilge kisinin ¢ok 6nem vermesi gereken varligin ates oldugundan
s0z edilir. Bundehisn’de de: Allah’in yarattigi yedinci seyin ates oldugu,
kaynaginin da sonsuz aydmlik sahibi Ahura Mazda’dan oldugu ifade edilir.
Sahndme’de ates “tanrisal aydinlik” olarak nitelenir. 50

Ates, Brahmanizm ve Mazdeizm gibi Arya dinlerinde, Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islam gibi dinlerde, hatta putperest inancina dayanan Afrika
dinlerinde de 6zgiin 6nemiyle bilinir. Biitiin yararli nesneler ve varliklar gibi
ates de, Mazdeist diinyada o&viilen, ozellikle eski Iranlilar ve Zerdiist
inanirlarinca son derece onemsenen, kutsanan Ogeler arasinda yer almustir.
Yine c¢ok eski caglardan bu yana ates, Hint-Avrupa milletlerince kutsanmus,
ozellikle Hintliler ve Iranllarca askin bir ilgiyle karsilannmstir. Mazdeist
inanigta Ahura Mazda’nin yarattig1 her sey dviilmege, kutsanmaya ve saygiya
yarasir oldugundan Iranlilar’m atese ilgisi de asir1 boyutlara varmis, ates
tanrisal bir vergi; alevi, tanrisal bir 151k ve kilavuz, tapinaklardaki alevler
yiikselten ateslikler ise mihraplar olarak kabul edilmistir. 51

Fars edebiyatinda Zerdiist ve inanirlarinin, atesi kutsamasi ve ona saygi
duymasindan ¢okgca séz edilir. Bu yiizden Fars edebiyatinda “Ates-i Zerdiist:
Zerdiist'iin ategi” bir deyim halini almis, aydinlik ve 1s181yla ateskedelerin
atesine benzetilmistir. Zerdiist’iin atese verdigi Onem atesin yakildig
ateskedelerin de son derece dnemsenmesi sonucunu dogurmus, birgok yazar
ve sairin eserlerinde Miisliiman Iranlilar’in, ateskedeleri; “Kabe-yi Zerdiist:
Zerdiist iin Kabesi”, atesi de; “Kible-yi Zerdist: Zerdiist’iin kiblesi” olarak
nitelemelerine neden olmustur. 52

Azer, Mazdeist inanigta tanrilardan biridir. Bu Onemli Oge,
insanoglunun dostu, kardesi ve en yakin akrabasi gibidir. Zararli yaratiklari
ondan uzaklastirir ve yirtici hayvanlar1 geceleyin insanlarin bulunduklar
yerlere yaklagmaktan ali koyar. Ayn1 zamanda ates, insan ve tanrilar arasinda
mesaj gotiirlip getiren bir ulak gorevini de yapmakta, bu 6zelliginden dolay1
da ayrica sayginlik kazanmaktadir. Bu yiizden ates Iran’da tanrilik gdstergesi,
alevi de tanrinin 15181 ve giicli kabul edilir. Odun ve giizel kokularla yakilan
hi¢ sénmeyen kutsal atesler 6zel bir sayginliga sahiptir.53

1.5. Indra

Zerdiist dncesi devirlerde iran tanrilar1 daha ¢cok doga giicleri olmustur.
Bu tanrilarin en 6nemlilerinden biri de ejderhalart 6ldiiren, yagmur yagdiran
tanr1 olarak kabul edilen Indra’dir.54 Indra/Andra; gok giiriiltiisiiniin tanrisi

50 Zumurrudi, Humeyra, Nakd-i Tatbiki-yi Edydn ve Esdtir Der Sihndme-yi Firdevsi, Hamse-
vi Nizdmi ve Mantuku t-tayr, Tahran 1382 hs., s. 109-110.

51 Mu’in, Mezdiyesnd, |, 273-274; Afifi, Rahim, Esdtir ve Ferheng-i Iran Der Nivistehd-yi
Pehlevi, Tahran 1374 hs., s. 407-408; Osideri, Ddnisname, S. 60.

52 Mw’in, Mezdiyesnd, 1, 282-285.

53 Mu’in, Mezdiyesnd, 1, 276; Yahakki, Muhammed Ca’fer, Ferheng-i Esdtir ve Isdrdt-i
Dastdni der Edebiyydt-i Fdrsi, Tahran 1375 hs., s. 32; Tefezzuli, Ahmed, “Ates”, Dd’iretu’l-
ma ‘Grif-i Bozorg-i I[slami, Tahran 1367 hs., I, 93.

54 John B. Noss, Tdrih-i Cémi-i Edydn, s. 450.
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olarak parildayan silahlariyla savas arabasini son derece hizli kosan gri renkli
atlar1 (bulutlar), siirekli arkadas1 “Vayu” ile her zaman savasa hazirdir. Hizla
hareket eden bulutlar onun arkasindan kosar ve savas baslar. Bulutlar sularini
susamus yere akitirlar. 9°

Aryalar 10. 1500 civarinda kuzeybatidan gelerek Hindistan’1 istila
ettiklerinde ele gecirdikleri topraklara kendi dinsel diislincelerini de getirdiler.
Bu diisiinceler doga giiclerini ates, yagmur ve riizgar gibi bir grup tanriy1 da
iceriyordu. Hindistan’in fethi, basarilar1 kismen olgulara dayanan bir sozlii
sdylence kiimesine yol agmis olan Indra gibi kahraman &nderler iiretti. Indra
zamanla eski Hindistan’in biiyiik tanrilarindan biri oldu ve daha eski tanrilarin
kutsal oOzellikleriyle mitik kisiliklerin kahramanliklarii kendinde topladi.
Indra, Brahmanlar ve daha sonra Hindular Visnu’yu onun iistiin konumuna
yiikseltmeden once tanrilarin krali, tanrilar ve insanlarin savunucusu, aynt
zamanda yagmur ve topragin verimliligiyle de ilintiliydi. Biiyilik silahi
“yildinnm” ile karanlikta yasayan ve kuraklik {ireten kotii ruhlar1 yok etti.
Hindistan topragi c¢oklukla kurak oldugundan bdyle kahramanliklar
gerekliydi. Ejderha ile basariyla savastigi ve diinyay:r bayindirlagtiran yedi
nehri 6zgiir biraktign bu sdylencede Indra’min verimlilik tanris1 olarak rolii
agiktir. 56

Indra’nim en eski kahramanlik seriivenleri Hindu &ncesi tanr1 gruplarina
adanmis binden fazla mitik ilahi, ritiiel ve risaleden olusan Rig Veda’da
anlatilir. Yizyillarca Veda sozli gelenek yoluyla korundu. Sonunda bu
sOylenler Yunanca ve Latince ile yakindan iligkili bir Hint-Avrupa dili olan
Sanskrit dilinde yaziya gegirildi. 57

Rig Veda’dan yiizyillarca sonra tanr Indra, Hindu soylenlerinde
varligimi stirdiiriir. Fakat daha onceki kisiliginin bir belgesi olarak Hint destani
Mahabharata’da Indra bir zamanlar cesaret gosterdigi yerde korku
gostermekte ve onceki sOylenle yendigi ejderha daha sonraki sdylende onu alt
etmektedir. Ramayana’da Indra tanrilarin kralidir. Rig Veda’da Indra’ya
biiyiik giiciinii veren “Soma”>8 daha sonraki Hindu dinsel tdrenlerinde ¢ok
onemli bir rol Ustlenmisti. Rahipler tanrilarin giiglerini korumasi i¢in soma
adaginda bulundular. Hindular soma olmadan, tanrilarinin diinyay: bir asa-

55 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 45-46; Astiyﬁni, Zertust, Mezdiyesna ve Hiikiimet, 38.
56 Rosenberg, Donna, Diinya Mitolojisi, Istanbul 1998, s. 492-493,

57 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, . 493.

58 Mitraizm’de suyun sekillenmis goériiniimii olan Soma, hayat ve dliimsiizliik tanrist olarak
bilinir. Bundehisn’de; 6liimstizlik ¢esmesi adiyla bir piardan soz edilir. S6z konusu piarin
suyu yaslilig1 onler, suyundan igen ya da igerisine girip yikanan yaslilar on bes yasinda gengler
olur ve oliimsiizlesirler. Cin mitolojisinde; kutsal Konlon Dagi’nin dibinden ¢ikan Sar1 Irmak
ve dort ayr1 irmagin sularindan igen sonsuz hayat kazanir. Mitraist inanista ve Hiristiyanlikta
vaftiz gelenegi suyun bu Ozelliklerinden kaynaklanir. Gergekte de; yeniden dirilisi,
yenilenmegi, tanrisal Ozelliklere, dolayisiyla tanriya yaklasmayi sembolize eder. Zerdiist
inaniginda da, kutsal bir icecek olan “hiim” (Rig Veda 'da “Soma”) igmek hayat1 gergek varliga
ve sonsuzluga eristirmektedir. Fars edebi metinlerinde bu inanisin yogun yansimalari dikkat
ceker. (Zumurrudi, Edydn ve Esatir, s. 133-134).



DOGU ARASTIRMALARI 5, 2010/1 21

madan digerine ilerleterek, dongiisel siireci yonetecek giice sahip
olmayacagina inanmaya basladilar. 59

Indra, gercekte bir firtina ilahidir. Kurakliktan sonra susuz topraga
yagmur yagdiran, ejderhay: oldiiren, diismanlarimi yok eden, asir1 sarhosluk
verici soma sarabimi igen kahramandir. “Giiciin sahibi”, “kendiliginden
egemen olan” bu ilah, doganin smirlarini asan giiglerini temsil etmektedir. 60

MO. XI. yiizyilda kardeslerinden koparak kisa bir miiddet sonra biiyiilii
ve zengin efsanevi-siirsel bir fantazya icin uygun bir yer olan Hindistan
ormanlarina niifuz eden, 6te yandan iran’mn sar1 ve kuru platosunu yurt edinen
Arya kolu kendileriyle birlikte, Vedalar’da agikca belirtildigi gibi, daha ¢ok
eski Roma ve Greklerinkine benzeyen natiiralistik dinlerini de getirmislerdi.
Ornegin inek kurban etme ve bir bitkiden mayalandirilmis haoma/soma
suyunun tanrilar serefine yerlere akitilmasi toreni sik sik yapilir ve kutsal
toren olarak kabul edilirdi. 61

1.6. Arya Dinlerinin Sd@hndme ve iran Kiiltiiriindeki Yansimalar

fran ulusal rivayetlerinin bir senedi niteligindeki Sahndme’de yapilan
detayli arastirmalar bu ulusal tarih ve rivayetleri igceren Onemli eserde
[ranlilar’in  Zerdiist oncesi donemlerdeki dinleri hakkinda bilgilere yer
verildigini de gostermektedir. Bu bilgilerin bir kismi 6zellikle batili
arastirmacilarin ¢alismalari sonucu elde ettikleri verilerle 6nemli ol¢iide
ortiistirken, bir boliimii de Sdhndme’nin temel kaynaklari arasinda yer alan
Huddyname yazarlan tarafindan Zerdiist sonrasi donemlerde Zerdiist din
adamlarinin etkisinde kalinarak yazilmig ayrintilardan olugsmaktadir.

Firdevsi’ye gore Zerdiist’ten 6nce yasamus biitiin Iran krallar1 Yezdan’a
inanmaktadir.%2 Zerdiist 6ncesi devirlerde Iranlilar arasinda tek tanri1 inancinin
yaygin olmadigi agiktir. Aryalar ¢ok tanrili dinleriyle bilinmektedirler. Bu da,
Zerdiist oncesi donemlerde Iranlilar’in ¢ok tanrili inanglara bagliligim
gostermektedir. Yunan inanislarindaki Zeus ve Jiipiter gibi, Aryalar arasinda
Varuna (6zellikle de Hintliler arasinda) gokler tanrist olarak kabul
edilmekteydi. Bu tanr1 “Asura Vicvavedas/Asura: her seyi bilen” adiyla
anilirdi. Bu baglamda Firdevsi’nin s6z konusu ifadesi, bu saheserini yazarken
onemli Olglide yararlandigr Sdhndme-yi Ebii Manstiri ve Huddyndameler,
Zerdist yazarlarin kaleme aldigi degisik eserler ve Mezdiyesna inanisinin
etkisiyle, Iranlilar’in atalar1 ve biitiin krallarinin baslangigtan bu yana tek
tanriya ve hem de gercek biiyiik Allah’a inanmis olduklari ulusal inanigin
etkisinde kalmasindan kaynaklanmaktadir.63

59 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, S. 493

60 Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Girig, s. 103

61 Bausani, Alessandro, “islam Oncesi iran Diisiincesi”, Islam Diistincesi Tarihi, s. 78.

62 Yezdan, “ized” kelimesinin ¢oguludur. Mezdiyesna inamsinda biitin meleklere tek tek
verilen bir isim olan “fzed”, Pehlevi dilinde ve yeni Fars¢a’da sadece “Allah” igin kullanilr.
Sdhndme’deki Orneklerden de anlasilacagi tizere Firdevsi, “Yezdéan”
kastetmektedir.

63 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 61-62.

kelimesiyle Allah’t
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Huddyname yazarlan1 yukarida da belirtildigi gibi Zerdiist Oncesi
diinyanin gercek dinsel kanitlardan yoksun olmamasini tasavvur etmek
istediklerinden Israilogullar1 peygamberlerinde oldugu gibi hem peygamber
hem de kral olan kisiliklerin benzerlerine sahiplik arzusuyla kendi krallarina
da peygamberlik boyutu kazandirmayr amaglamiglardir. S6z konusu
krallardan bir kism1 “ferr-i izedi: tanrisal giic’e biitlin donanimlariyla sahip,
bu yiizden de ilahi ilhamlara muhatap olarak kabul edilmektedir. Ornegin
Siydmek’in Ehrimen tarafindan oOldiiriilmesi esnasinda vahiy ulagi Surds,
Keylimers’e inmis, Cemsid de ilahi desteklerle gili¢lendirilmis, kutsallardan
ilhamlar almis, Feridiin, Dahhak ile savasmaya karar verdiginde ilhamlarla
desteklenmistir. Keyhiisrev, biiyiiklerin sozlerini dinlemeyip bir kdseye
cekildiginde yine Suriis devreye girerek ona nasihatlerde bulunmus, émriiniin
sonuna dogru da peygamberler ve velilerin 6zellikleriyle donatilmistir. 64

Huddyname yazarlarinin bu tiir tasvirleri daha sonraki donemlerde
Miisliiman yazarlar tarafindan da dikkate alinmis, bazi yazarlar1 da
etkilemistir. Ornegin Hamza-yi isfehani (6. 360/971), iran kaynaklarindan
aktararak Keyhiisrev’i peygamber olarak tanitmis, Sihabuddin-i Sohreverdi
(6. 632/1235), Keyumers, Feridin ve Keyhiisrev’i bilgelik kaynagi biiyiik
kisilikler olarak nitelemistir. Birtakim eserlerde ise on bes biiyiik Iran
peygamberinden s6z edile gelmistir. Bunlar arasinda; Siydmek, Hiseng,
Tehmirs, Cemsid, Feridiin, Menii¢cehr, Keyhiisrev ve Zerdiist de yer almakta,
hatta basta, Zerdiist olmak {izere bazilarmin kutsal kitaplar1 oldugu da ileri
siiriilmektedir. 65

Bunlar disginda Aryalarin  dinsel inanislarinin  Sdhndme’deki
yansimalarina drnek olarak; Arya inanisindaki din adamlariyla ilgili pasajlarin
yer almasi, din adamlarindan; “mibedler”, “din-averan”, bazen akilliliklarini
on plana ¢ikararak ‘“behredan/bahiredan: akilli kisiler”, bazen de astronomi
bilgilerinin ~ yogunluklarim1 ~ vurgulamak  amaciyla  “sitdresinasan:
yildizbilimciler” diye s6z edilmesi verilebilir. Siiphesiz Zerdiist’iin peygamber
olarak ortaya ¢ikmasindan 6nceki dénemlerde eski iran’da din adamlar1 yine
toplumsal hayatin agirlikli temel degerlerinden bir sinif olarak yer almakta
idiler. Herodot, muglarin o dénem toplumunun alt1 temel sinifi arasinda yer
aldiklarimi Zerdiist’iin de muglar arasindan ¢iktigin1 belirtmektedir. 66

Hayir ve ser olarak nitelenen iki baslangic, iyilik ve iyilik glicleriyle
kotilik ve ser gliclerinin  varliklaniyla etkinlikleri yine Sdhndme’nin
iceriginden anlasilmaktadir. iblis’in, Dahhak’1 aldatmasi gibi, Ehrimen ve
yandaslar1 stirekli olarak insanlar1 aldatip yoldan c¢ikarmakla ugrasirlar.
Bunlarin yani sira Sahndme’de yine sdz konusu donemlerde yildizlara ve
atese tapinma gibi birtakim eski inanislarin bulundugu da s6z konusu edilir.67

Araplarin Iran’1 ele gecirmelerinden sonra Mezdiyesna inanis1 da
Islamiyet karsisinda yenilgiye ugramis ve yetkilerini kaybetmis siyasi ydnetim

64 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 62-64.
65 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 64-65.
66 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 66-67.
67 ibn Belhi, Farsname, s. 53-54; Muin, Mezdiyesna ve Edeb-i Farsi, |, 70-71.
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gibi ikincil konumuna diismiistii. Arapca, Islamiyet’in de etkisiyle Iran diline
alabildigine hizla ve yogun bir sekilde karigti. Pehlevice gerilemege basladi.
Bunlarin yam sira iran ulusal hikayeleri de Sami kokenli hikayelerle ig ice
girdi. Baz1 eski iran krallar1 ve iinlii kisilikleri Israilogullar1 peygamberleriyle
yakinlastirilmaya, aralarinda akrabalik iliskileri kurulmaya baslandi. Ibn
Belhi’nin Fdrsndme’sine gore: Ahamenis krallarindan Kérus’un annesi,
Israilogullar1 peygamberlerinden birinin kiz1, Keyaniler hanedan krallarindan
Behmen’in annesi Talit’un kizi, Siileyman Peygamber’in soyundan bir kiz da
Behmen’in karistydi. Yine aymi eserde; Israilogullari peygamberlerinden
birinin kitabinda Behmen’e vahiy gonderildigi ve kendisinin de tanrinin
seckin kullar1 arasina yer aldig1 ifade edilir. 68

Diger taraftan Iran ulusal rivayetlerinin kaynaklar1 ve eski Iran’daki
tarihsel gelismelerin yazili belgelerini de ellerinde bulunduran Zerdiist din
adamlar1 mabedler, Mazdeist inanisa bagli énemli kisilikleri kitap ehlinden
gosterme cabasi i¢inde bulunuyorlardi. Bu yiizden dogal olarak peygamber
olduklarin1 kabul ettikleri kisilikleri Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik
gibi {i¢ biiyiik dinin baglilar1 tarafindan kabul edilen ve saygi duyulan
Israilogullart peygamberleriyle birtakim iliskiler icerisinde gdstermek
istiyorlardi. Tarih-i Taberi ¢evirisi Tarih-i Bel ami, Muriicu 'z-zeheb, el-Kamil
gibi tarih konulu &nemli kaynaklarin yazarlar1 Zerdiist mibedlerinden
aktarmis olduklar bilgileri gercek kabul ederek eserlerine almuslardir. 69

Birgok yazar ve sair Zerdiist’{in, ibrahim Peygamber’in kendisi oldugu
gbriisiinii  savunurken bir kismu da onun Ibrahim’in torunlarindan biri
oldugunu ileri siirer. Bunun gerekgesi de; Zerdiist din adamlarinin 6zellikle de
Islamiyet'in ilk donemlerinde inanislarii genel kabul géren ii¢ din ile
iliskilendirerek goriislerine daha giicliiliik kazandirma amaglaridir. 0

Lugat-i Furs, Mucmelu’t-tevarih ve kisas, Burhdn-i Kdti gibi Fars¢a
birtakim sozliikler ve tarih kitaplarinda da; ibrahim Peygamber ile Zerdiist
arasindaki bu yakin iliskinin, dede torun bagi oldugu belirtilmekte ya da
ikisinin ayni kisi olduklari konusu islenmektedir. Ayn1 zamanda Hakani-yi
Sirvani (6. 595/1199) ile Feridiiddin-i Attar (6. 627/ 1230) gibi iinlii Fars
sairlerinin dizelerinde de bu konu ele alinmaktadir. Sald-i Nefisi bu konuda
sunlar1 sdyler: “Yaklasik dort-bes yiizyil once ele gecen Iran rivayetlerinde
Ibrahim Peygamber’in eski Iran’in peygamberi Zerdiist oldugu ifade
edilmekte, Zend’in de onun “subiif’u: kutsal mesaj sayfalari” oldugu
aktarilmaktadir. Hatta bazi eserlerde ikisi ayni kisi olarak “Ibrahim Zerdiist”
adyla amlmaktadir.” 71

Daha &nce de deginildigi gibi Ibrahim Peygamber diginda Zerdiist ile
Israilogullarnin diger bazi peygamberleri arasinda da bu ilgiler kurulmaya
calistlmistir. Islam sonrasi dénemde kaleme alman bazi tarih kitaplarinda;
Zerdiist’iin; Ermiya, Uzeyir ve Elyesd’nin ogrencisi oldugu belirtilmekte,

68 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, 1, 115-116.

69 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 116.

70 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 116-127; Afifi, Esdtir, S. 538.
71 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, |, 116-127.
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Eylip Peygamber ile Zerdiist’lin ayn1 kisiler oldugu rivayetleri yer almaktadir.
Ancak bu konuda eski rivayetler genellikle efsanevi ve hikaye tarzi anlatimlar
olarak son yiizyilda Ozellikle batili arastirmacilar tarafindan siyasi ya da
sosyal birtakim boyutlar kazandirilarak ulusal ve mitolojik degerler 6ne
cikartilip birtakim goriisler kanitlanmaya ¢alisilmigtir. Dolayisiyla bu
iddialarin tarihsel gercekler ve aradaki zaman basta olmak ilizere dogruluk
ihtimalleri vardir. 72

Basta Zerdiist inanis1 olmak iizere Eski Iran dinlerinin farkli kapsam ve
boyutlardaki izleri sadece Sdhndme, Gersdspnime, Kabisnime Ve
Siydsetndme gibi eserlerde degil bunlar disinda ¢ok sayida eserde
goriilmektedir. En eski donemlerden gilinlimiize degin biitliin manzim ve
menstr Fars edebiyati iiriinleri bu etkinin kapsam alanindadir. islam sonrasi
donem Iran yazar ve sairleri, Zerdiist yazar ve sairlerinin edebi ve diisiinsel
mirasgilart  olarak  eserlerinde s6z konusu inamiglarimi  az  ¢ok
yansitmaktadirlar. 73

2. Zerdiistilik/Mazdeizm

Sasani egemenliginden once de iran halklar1 arasinda yaygin olarak
taraftar bulmus olan Zerdiist inanisi, bu hanedan zamaninda da
yayginlagmasini siirdiirdii. Bu dinin son derece hizli bir sekilde her tarafa
gotiiriilmesi konusunda en énemli rolii din adamlar1 mabedler ve 6zellikle de
yogun calismalariyla bas miibed Kerdir’4 oynamaktaydi. Zerdiistilik disinda
baska birtakim inaniglarin da bu donemde taraftarlar1 vardi. Ancak inanirlari
diger biitlin dinlerin inanirlarindan ¢ok daha fazla oldugu icin Zerdiist inang
sistemi yeni olugsmus Sasani idari ve dini yapilanmasinin en gigli
temellerinden biriydi. Ote yandan Yahudilik, Hiristiyanlik, Mazdekizm,
Maniheizm, Budizm ve Zervanizm gibi inaniglar da Sasani egemenligindeki

72 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Farsi, 1, 132-138.

73 Katibi, Huseynkuli, Edeb ve Edebiyyat, Tahran 2535 ss., s. 103.

74 Sasani hikiimdarlarmdan 1. Sapar (hiik. 241-272) zamanindan Nersi (hiik. 293-303)
donemine kadar yasamis, yonetimde son derece etkili kisiliklerden olan Kerdir, Sasani dini
teskilatinda en iist makamlarda bulunmustur. Kerdir’in 6nemli faaliyetleri arasinda; onun, eski
Iran’da ¢ok yonlii islevleri bulunan ateskedelerin yani baslarinda resmi devlet tapinaklar1 olan
(megustan) ve mibedlere ait birtakim yeni kurumlar olusturmasi yer almaktadir. Ote yandan 1.
Behram (hiik. 273-276) Mani’yi dldiirmesi i¢in Kerdir’e teslim etmis, bu olayla es zamanl
olarak da iilke ¢apinda Mani tapinaklari ortadan kaldirilmistir. Mani’nin korkung bir gekilde
idam edilmesi, bir taraftan agik¢a devletin yeni dini Zerdiistiligin giiciinii diger taraftan da
Kerdir’in hiikiimdarlik makamindaki alabildigine derin etkisini gdstermektedir. Bu donemle
ilgili bilgilere yer veren ve giiniimiize kadar gelebilmis kitabelerin tamaminda; ortak olarak
vurgulanan en 6nemli 6zellik; Kerdir’in biiyiik bir din onderi oldugu ve geng hiikiimdarin
ruhani rehberligini de yaptigidir. Kitabelerini dort ayr1 bolgede, hiikiimdar kitabelerinin
bulundugu yerlere diktirmis olmas1 da, onun Sasani sarayindaki niifuzunu gostermektedir. Daha
once de ifade edildigi gibi o, II. Behram (hiik. 277-293) déneminde Sasani ruhlarinin 6zel
tapinaklar1 olan Istahr Anahita Tapinagi’nin hizmetlerini de yiiriitmekteydi. (Meskfr, “Kerdir
Ya Tansar”, Meskiir, Muhammed Cevdd, “Kerdir Y& Tansar”, Name-yi Bastdn, (Tahran 1378
hs., s. 202, 211
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genis cografyalarin belli kesimlerinde bazen agiktan, zaman zaman da gizli
olarak wvarliklarin1 siirdiiriiyorlardi. Sasani ydneticileri, siyasi ve sosyal
konumlart geregi bu inanmiglarla dostluk iligkileri kurup barig igerisinde
yasarken, bazen de onlar1 ortadan kaldirmak i¢in ellerinden geleni
yapiyorlardi. 7°

Sasaniler devrinde din adamlari, bilyiik toprak sahibi asilzadeler ile
ayni haklara sahip idiler. Sasani toplumunda goérevleri, en ince ayrintilarina
kadar diizenlenmig bir hiyerarsileri olan din adamlari, II. Sapilir zamaninda
cok genis yetkilerle donatildilar. Media ve 6zellikle de Azerbeycan muglarin
en ¢ok bulunduklar1 yerlerdi. Muglarin dini sinifta ¢ok énemli bir yeri vardi.
Biiyiik mabed gorevlileri “mugéin-i mug” unvanini tasirlarken, mabedler din
adamlarinin st smifim  olustururlar. “Mibedan-i miibed” Zerdiist
hiyerarsisinin en yiiksek kisisidir. Tapinaklarin kutsal hizmeti, bir “hirbed:
ates koruyucusu”na emanet edilir. Taberi, II. Hiisrev’in, yaptirdigi bir
mabedin dua ve biiyii isleri i¢cin 12.000 hirbed gorevlendirdigini aktarir.
Hirbedlerin basinda bulunan {ist diizey din adamina da “hirbedén-i hirbed:
bas hirbed” denir. Rivayete gore I. Erdesir, hirbedan-i hirbed Tansar’a
Eskani Pehlevicesiyle yazilmis daginik durumdaki Avesta metinlerini toplayip
ondan dini kanunlar ¢ikarmasini emretmistir. I. Saplr, Azerbeycan’daki Siz
mabedine Avesta’nin bir kopyasini koydurtmus, biiyiik mibed Azerbad
Mehrespendan’in bagkanliginda yiiksek din kurulu, 21 kitap/nesk’e ayrilmis
Sasani Avesta’smin metnine son seklini vermistir.”®

Zerdistilik, Sasaniler doneminin resmi dinidir. Bu hanedanin
hiikiimdarlar1 ta bagslangictan itibaren Zerdiist inaniginin destegiyle
yonetimlerini stirdiirmiiglerdir. Sasani hanedaninin din adamlar1 sinifindan
olduklar1, bu devletin kurucusu I. Erdesir ile oglu Sapir’un bu dinin
onderleri arasinda yer aldiklari, son derece dindar kisilikler olarak iIstahr
Anahitd Tapmag hizmetgilerinden olduklart kanisi yaygindir. Mazdeist
rivayetlerde de Erdesir, Zerdiist inan¢ sisteminde bir reformist hiikiimdar
olarak anilir. Ote yandan mibedler de Sasani devlet teskilatinin temellerini
her agidan giiglendirmek amaciyla ¢ok Onemli gorevlerde bulunmuslardir.
Daha da 6nemli bir etken olarak hiikiimdarlarin din 6nderleri mibedler ile ¢gok
yakin iligkileri ve bircok konuda birlikte ¢alismalari, din ile devlet arasinda
cok siki ve giiclii baglar olugmasimi saglamig, bu siki birliktelik Sasani
yonetiminin son donemlerine kadar siirmiistiir.”’

Mibedlerin, Sasani hiikiimdarlar1 ve ileri gelenleriyle birliktelikleri, bu
donemlerde Zerdiist inamiginin  yayginlasmas: ve gelismesinin 6nemli
etkenlerinden biri olarak kabul edilse de, bu, s6z konusu gelisimin tek
gerekeesi degildir. Bu konuda etkili olmus baska birtakim etkenler de vardir.
Ornegin diger dinlerin inanirlarinin birtakim faaliyetleri de bu etkenler
arasinda yer alir. Toplumda birbirinden farkli dinlerin taraftar bulmasi ve

5 Bakuri Ferd, Ali Asgar-Serifi Gulamhuseyn, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, Tahran 1381 hs., I, 48.
76 Oztiirk, Miirsel, “Islamiyyet’ten Onceki iran Medeniyeti”, Dogu Dilleri (Ankara 1985), s.
107-108.

77 Bakuri Ferd, Tdrih-i Edebiyydt-i Iran, 1, 49.
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yayginlagsmasi zaman zaman ulusal birligi tehlikelerle kars1 karstya getiriyor
ve bu durum Sasani yoOnetimi i¢in bir tehdit olusturuyordu. Yine ayni
gerekeeyle soz konusu dinler ve inanislar yayginlasip fazla dikkat ¢ekecek
oranda taraftar bulmadikca mubedler ve Sasani hiikiimdarlar1 onlarla iyi
geciniyor, dostluk iliskilerini siirdiiriyorlardi. Bazi hiikiimdarlar yonettikleri
toplumda yonetimleri i¢in birtakim riskler de tasisa, bazen belli dlciilerde,
bazen de ileri diizeyde dinsel ozgiirliiklere izin veriyorlardi. Ornegin I.
Yezdicerd Hiristiyanlara Oylesine genis Ozgirliikler verdi ki; Zerdiist
inanirlariin en kutsal mekanlar1 ateskedelere bile zarar verecek etkinlikler
saglayabildiler. Gelisen tehlikeyi fark eden mibedler, Yezdicerd’i sorumlu ve
suclu ilan edip Hiristiyanlara karsi cephe almasini ve birtakim tedbirlerle
tehlikelerin bastirilarak Onlenmesini sagladilar. S6z konusu diger dinlerin
faaliyetleri, Sasani yonetiminin iran halkina en biiyiik armagani ulusal birligi
saglamak olan dini birlik yolunda 6nemli adimlar atmasi sonucunu dogurdu.
Bu dogrultudaki ¢aligsmalar, Hiristiyanligin, Roma’nin resmi dini olarak kabul
edilmesiyle daha gercekei girisimler ve tedbirlerle siirdiiriildii. Bu gayretlerin
de etkisiyle Hiristiyanlik Firat havzasi bolgesinde, Maniheizm de Hirmend
irmag1 ¢evresindeki cografyalarda smirli kaldi. Zerdiist inanis1 da Iran
halkinin resmi dini 6zelligini kazandi. Bu tiir faaliyetlerin en yogun olani
muhtemelen 1. Sapir déneminde Kerdir tarafindan gergeklestirildi. 78

Bu dinin peygamberi Zerdiist/Zarathoustra’nin hayati hakkindaki ¢ok
az bilgiyi, bu dinin kutsal kitab1 Avesta’ya bor¢luyuz. Avesta’nin bugiin elde
bulunan metni, eskiden var olanin ¢ok az bir kismini teskil etmektedir. Bir
Arap tarihgisi Zerdiigt’iin bu kitab1 yazdirirken 12 bin 6kiiz derisi kullandigini
ileri siirer. Pline’e gore de M. O. II1. yiizyilda yazilmis olan Avesta’nin Ozeti,
20 defa 100 bin beyit tutmaktadir. Bazi sOylentilere gore, Avesta’nin tam
metni Persepolis’te kraliyet arsivinde korunmaktayken Biiyiik iskender’in
emri ile tamami atese atilmistir. Elde bulunanlar ise, eldeki metnin yazarlarina
sozlii olarak anlatilanlardir. 79

Zerdiist inanirlarinin kutsadiklart ve son derece saygi duyduklari ates,
muhtemelen Ahamenigler doneminde genis ve ferah alanlarda, genellikle de
yiikseltiler ve tepeler iizerinde yakilirken, Sasaniler donemiyle birlikte
golgelik yerlerde yakilmaya baslandi. Sasaniler, ates ig¢in dort farkli yone
acilan dort kapili genellikle “dort takl’” adiyla anilan binalar yaparak atesi
onun igerisinde yakmaya bagladilar. Zerdiist dininin resmilik kazanmasindan
sonra Kerdir, I. Sapir’'un emriyle O6zgiin yap1 tarzina sahip birtakim
ateskedeler inga ettirdi. Zamanla bu tapmaklarin bircogu resmi tapinaklar
islevini gormege basladi. S6z konusu yapilarin bitisiginde miibed enclimenleri
de kuruldu. Bir¢ogu yiizyillarca ayakta kalarak iglevlerini siirdiiren bu
ateskedelerin  en  unlileri  Azergosnesb,  Azermihrborzin  ve
Azerfernbag’dir.80

78 Bakuri Ferd, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, |, 49-50; Plrziya, Restl, Tdrih ve Ferheng-i Irdn-i
Bastdn, Tahran 1385 hs., s. 372.

&) Oztiirk, “Islamiyet’ten Onceki fran Medeniyeti”, s. 111.

80 Bakiri Ferd, Tdrih-i Edebiyydt-i Iran, 1, 50.
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Sasaniler daha ilk donemlerinden itibaren Zerdiist din adamlariyla bir
birlik icerisinde hareket ederek din ve devlet arasinda siki iligkiler, giicli
baglar olusturdular. Din-devlet arasindaki bu siki ve gigcli iliskiler
imparatorlugun yikilisina kadar varligim siirdiirdii. 81

Parsilerin rivayetlerine gore, 1. Erdesir, tahta c¢ikisindan sonra Basg
Hirbed Tansar’t resmi dini kitap olarak kabul edilmek iizere Eskaniler
doneminde degisik bolgelerde ve farkli yerlerde daginik halde bulunan Avesta
metinlerini bir araya toplamakla gérevlendirdi. Erdesir’in oglu 1. Sapiir tahta
¢ikinca Hint¢e, Yunanca ve daha baska bazi dillerde tip, astronomi, felsefe ve
diger bilim dallarinda kaleme alinmig bilimsel eserlerin gerekli boliimlerinin
de derlenecek olan bu kutsal metne eklenmesini emretti. S6z konusu eserlerde
Hint etkisi daha ok gozlenmektedir.82

Sapiir'un emriyle Tansar’in yeniden dizenledigi Avesta’nin bir
niishas1 da Siz’de bulunan Azergosesp ateskedesine konuldu. Ancak biitiin
bunlara ragmen din konusundaki goriis ayriliklar1 ve miicadeleler bir tiirlii
sona ermedi. II. Sapir, Bas mibed Azerbad Mihrespendin baskanliginda
bir komisyon olusturdu. Bu komisyon, 21 Nesk/boliim olarak diizenlenmis
gercek ve dogru Avesta metnini ortaya cikararak onayladi. Azerbad
Mihrespendan komisyon tarafindan gercekligi ve dogrulugu onaylanan bu
metnin ger¢ek Avesta metni oldugunu kanitlama icin de Zerdiist inaniginda
Oonemsenen sinamalardan olan ve “ver” adi verilen “gdgiise erimis maden
dokiilmesi” sinamasindan gegirilmesini istedi. 83

Boylece giiniimiizde kii¢ciik bir kisim bulunan, 6zeti ya da kayip
kisimlar1 III/IX. ylizyillda kaleme alinmis Dinkerd’in 8. ve 9. kitaplarinda
aktarilan Sasani Avesta’si sadece dini konulara yer vermez. Igerisinde degisik
konularda bilgilere yer veren bir ansiklopedi niteligi tasir. Diinyanin
baslangict ve sonu, mitoloji, astronomi, yaratilis, genel bilgiler, doga
bilimleri, dini bilimler ve felsefe gibi Sasaniler déneminde yaygin bilimler
Avesta’nin 21 neskinin konularini olusturmaktadir. Avesta Dili’nde yazilmig
bir¢ok metin muhtemelen Sasani Avesta’nin olusumunda gorev almus kisilerin
kaleminden ¢ikmigtir. Ayn1 zamanda s6z konusu metinler ve kitaplarin
Pehlevi dilinde kaleme alinmis oldugu ve daha sonra da bu derleme esnasinda
Avesta Dili’ne aktarilarak kutsal metnin igerisine yerlestirildigi tahmin
edilmektedir. 84

Bir¢ok Avesta metni, dogal unsurlara tapilmasiin Zerdiist inanisinda
temel 6geler arasinda yer aldigini ortaya koymaktadir. Nitekim Zerdustilerin,
su, ates ve topraga son derece saygi duyduklari ve onlar1 6zenle koruyup
temiz tuttuklarin biliyoruz. Batili arastirmacilar da bu din baglilarin biitiin
bu ozelliklerini onaylamaktadirlar. Ancak sozii edilen dogal ogeler arasinda
[ranlilar tarafindan en ¢ok 6nemsenen atestir. Avesta, atesi bes farkli tiire

81 Christensen, Arthur Emanuel, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyin (gev. Resid-i Yasemi), Tahran
1332 hs., s. 100.

82 Christensen, frdn der Zamdn-i Sasaniyan, s. 100.

83 A.g.e., s. 100-101.

84 Ag.e., s. 101.
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ayirr: bunlarin adlar1 17 Yasna’min 11. Bend’inde sayilir ve Pehlevice
tefsirlerde de ayrintillar1 verilir. Bundehign’de de sdz konusu atesler 6zet
olarak kayithdir. Bunlar sirasiyla: Borazisavah (Ates-i Vehram), giinliik
hayatta kullanilan normal bildigimiz ates. Vohufryana: insanlar ve canlilarin
tenlerindeki ates. UrvéaziSta: bitkilerin yapisinda yer alan ates. VéziSta:
bulutlardaki ates/Simsek. SponiSta: Cennette, Ahura Mazda’nin huzurunda
hic sonmeden yanan ates. Muhtemelen her zaman Arya hiikiimdarinin
beraberinde bulunan ve ona gili¢ veren, Xvaranah adiyla bilinen, daha
sonralar1 Pehlevi Dili ve Yeni Farsca’da “Fer” adiyla anilan, hiikimdarin
iktidarinm1 yiicelterek destekleyen goérkem ve ihtisam da bu besinci tiir ates
kapsaminda yer almaktadir.8°

Onemli boliimleri Eski Yestler’de belirtilen diinyanin yaratilisi,
baslangi¢c ve 6liim, 6liim sonrasiyla ilgili ayrintilar konusunda daha sonraki
donemlerde bilim adamlar1 6nemli aragtirmalar yapmis ve degerli sonuglar
elde etmislerdir. Bu verilere gore diinyanin émrii 12.000 yildan fazladir. flk
3.000 yilda “Ahura Mazda/Aydinlik Evreni” ile “Ehrimen/Karanlik Evreni”
yan yana ve birlikte yasamaktadirlar. Bu iki evren ii¢ boyutuyla sonsuzluklara
uzanmakta, tek bir boyutlariyla da birbirleriyle bitismekte ve sinir
olusturmaktadir. Aydinlik evreni yukarida, karanlik evreni altta, hava ise
bunlarin aralarinda yer almaktadir. Ahura Mazda’nin yaratiklar bu ii¢ bin yil
boyunca Mino aleminde yagamakta iken Ehrimen 15181 gordii ve onu ortadan
kaldirma amaciyla harekete gecti. 86

Gelecek konusunda detayl bilgisi bulunan Ahura Mazda, onunla 9.000
yillik bir siireyi kapsayan bir savasg ilan etti. Sadece gegmis konusunda bilgi
sahibi olan Ehrimen bu savasi kabul etti. Bunun {izerine Ahura Mazda, ona
birtakim Onsezilerini agikladi: ona bu savagin karanlik evreninin yenilgisiyle
sona erecegi sezisini bildirince Ehrimen, siddetli bir korkuya kapilarak
yeniden karanliklar evrenine geri dondii. Orada ii¢ bin y1l hareketsiz olarak
kaldi. Bu firsattan yararlanan Ahura Mazda diinyay1 yaratti. Yaratma isi
bittiginde, ilk sigir olarak bilinen sigir1  yaratti. Ardindan Gaya
Marotan/Geyumers adindaki biiyiik insani var etti. 87

O zaman Ehrimen yaratict Ahura Mazda’ya kars1 bagkaldirdi. Evreni ve
igerisinde yaratilmig yararli unsurlart kirletti. Zararli hasereler ve diger
yaratiklar1 ortaya ¢ikardi. Ahura Mazda goklerin ortasinda bir hendek kazarak
onun saldirilarint 6nlemeye calisti. Ehrimen’in ardi arkasi kesilmeyen
saldirlart devam etti durdu. Biitlin bu saldirilar sonunda ilk sigir1 ve ilk insan
olan Geylmers’i Oldiirdii. Ancak topragin derinliklerinde gomiilii olarak
saklanmis olan Geylmers’in tohumundan kirk y1l sonra bir bitki filizleniverdi
ve insanoglunun ilk atalar1 olan Mesy ile Mesyane ¢ifti ondan ortaya c¢ikti.
Ardindan aydinlhik ve karanligin birbirine kanistigi Gomizesn donemi
baslad1.88

85 Ag.e., s. 103.
86 A.g.e., s. 104.
87 Ag.e., s. 104.
88 Ag.e., s. 105.
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Biitiin bu iyilik ve kotiiliikk miicadeleleri siirecinde insan bizzat kendi
iyilikleri ya da kétiilikleriyle ya aydinlik taraftari ya da karanliklarin
destekgisi olarak kabul edilecektir. Dogruluk yolunda adimlar atmis olanlar
0liim sonrasi1 Cinvad Kopriisii’'nden kolaylikla gegerek cennete varacak, ayni
koprii kotiiler igin kilig agzi darhiginda olacak, karanlik taraftarlart onun
iizerinden gegemeyip diiserek yaptiklar1 kotiliiklerin - karsiligi  olarak
cehennemde azap goreceklerdir. lyilikleri ile kotiiliikleri birbirine denk
olanlar ise, hemistekan ya da berzah adi verilen ara bolgede a’raf’ta kalacak,
ne bir 6diil ve ne de bir ceza ile karsilanmayacaklardir. Insanin evrene
gelisinin ardindan ii¢ bin yil sonra Zerdiist insanlar1 egitmek ve onlar iyilik
dinine ve dogru yola iletmek i¢in ortaya ¢iktr. Onun diinyaya geldigi giinlerde
diinyanin artik ii¢ bin yildan fazla dmrii kalmamist:. 89

Her gecen bin yilin sonunda Zerdiist’iin soyundan biiyiik bir denizin
derinliklerinde sakli bulunan bir kurtarict Sosyant/SaoSyanta olaganiistii bir
sekilde ve insaniistli Ozellikleriyle evrene gelmektedir. S6z konusu
kurtaricilarin sonuncusu ve en 6zel alaninin diinyaya gelisi esnasinda iyilik ile
kotiiliik arasindaki son ve kesin savas baslamis olacak, eski biitiin devler ve
kahramanlar yeniden diinyaya gelecek, sonunda biitiin 6liiler dirilecek, Gugihr
adindaki kuyruklu yildiz goklerden yere diisecek, yeryiizli tutusarak alevler
icerisinde kalacak, yerkiiredeki biitlin madenler eriyerek yakici bir sel olarak
her tarafi kaplayarak akacak. Biitiin 6lmiis insanlar dirilmelerinin ardindan
mutlaka bu korkung ates selinden gececekler, sel iyi insanlar igin hi¢bir zarar
vermeyecek, bu smnavi basariyla verenler cennete gonderilerek
odiillendirilirken, tanrilarin devlerle yapacaklar1 son savasin ardindan
Ehrimen ordular1 yenilgiye ugratilip Ehrimen sonsuza kadar karanliklar
icerisine gomiilecek. Yerkiire temizlenerek diizeltilecek sonsuzlara kadar
kotiiliikler  ve  pisliklerden ar1 olarak  kalacak. Bu  durum
Ferskerd/transfiguration olarak adlandirilir. Bir tiir tasfiye ve yenilenme
anlamini ifade eder. 90

Bu baglamda Zervanizm inanigiyla ilgili olarak birtakim Onemli
calismalarda yer alan aragtirmalarin sonucu soyle 6zetlenebilir: asil ve eski
tanr1 Zervan ¢ok sayida kurban adadi. Biitiin bunlarla amaci bir ¢ocugunun
olmasi ve adin1 da Ahura Mazda koymakti. Bin sal kurban adadiktan sonra
teninde iki ¢ocuk meydana geldi. Birisi kurbanlarini kendisi i¢in adamus
oldugu Ahura Mazda, digeri de, siipheler igerisindeki Ehrimen idi. Zervan
evren hiikiimdarligim1 bu iki ¢ocugundan diinyaya ilk gelecek olana vermegi
vaat etmigti. Ehrimen babasinin tenini yararak ¢ikt1 ve diinyaya ilk ayak basan
olarak hiikkiimdarlig taleb etti. Zervan ona: “Kimsin sen?” diye sorunca, “Ben
senin oglunum” diye cevap verdi. Bunun iizerine Zervan: “Benim oglum giizel
kokulu ve aydinlik yiizliidiir, seni ise kotii kokulu ve karanlik birisin” diye
¢ikistt. Tam o esnada Ahura Mazda, giizel kokular sagcan aydinlik teniyle
ortaya ¢ikti. Zervan onun kendi ¢ocugu oldugunu kabul ederek: “ben bugiine
kadar senin diinyaya gelmen i¢in kurbanlar adardim. Artik bundan sonra sen

89 Ag.e., s. 105.
90 A g.e., s. 105.
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benim i¢in kurbanlar sunmalisin.” Dedi. Bunun iizerine Ehrimen babasinin
daha once vermis oldugu diinyaya ilk gelene hiikiimdarlik verecegi soziinii
hatirlatti. Zervan da o zaman 9.000 yil sana hiikiimdarlik hakki veriyorum.
Ancak bu siirenin bitiminden itibaren hiikiimdarlik sadece Ahura Mazda’nin
hakkidir diye son kararim verdi. 91

Biitiin bunlar ve daha bagka birtakim veriler Sasani donemi Zerdiist
inanirlarinin  yaratilis konusunda daha ¢ok Zervanizm eksenli inaniglar
tagidiklarin1 gostermektedir. Hiristiyan yazarlarin aktarmis oldugu bir efsanevi
anlat1 da bu inamiglarin ayrintilarin1 vermektedir. Zervan inanisi konusunda
daha ayrintili bilgilere erismek i¢in Pehlevi Dili’nde kaleme alinmig birtakim
eserlere ve Ozellikle de Bundehisn’e bagvurmak gerekmektedir. Bu eserin
Bundehisn-i frani olarak bilinen versiyonunda Zervanizm ile ilgili ayrintilar
bulunmaktadir. Bir bakima Zervan inanisina ait Mino-yi Hired de bu inanigla
ilgili 6nemli bilgilere yer vermektedir. Ancak yaratilis konusunda fazla bilgi
icermez. Daha 6nce de sOylendigi gibi. Baslangicta diinya imkan evreni idi. O
donemde sadece Zervan ya da zaman vardi. Sehristani’nin aktarimina gore;
Zervaniler, asil ve kaynak olan nurun, aydinlik ve kutsal kisilikleri yarattigini
ve bunlarin en biiyiigiiniin de Zervan oldugunu iddia ederler. Baz1 Siiryani
rivayetleri de Sehristani’nin goriisleriyle uyum igerisindedir. Bu yorumun
Ozeti soyledir: Zerdiist inanirlar1 dort temel unsur karsiliginda su dort geye
inanmaktadirlar: Estkar, Zertkar, Fersikar ve Zervan. Bu dordiin sonuncusu
Ehrimen ve Ahura Mazda’nin babasidir. 92

Ahamenisler doneminden itibaren yaratiligin asil baslangici konusunda
birbirinden farkli iki inanig yaygindi. Bazilar1 bu baslangici Zaman/Zervan
olarak kabul ederlerken, bazilar1 da, bunun ©wasa/mekan oldugu kanisinda
idiler. Birtakim arastirmacilar ©Owasa’nin riizgar tanris1 Vayi ile aym tanr
oldugunu, eldeki Avesta’da da Zervanizm karsiti olan Vayu taraftarlarinin
inanglarnin izlerine de rastlanmakta oldugunu 6ne siiriirler. 93

Zervanizm inanig1 birtakim gerekcelerle Sasaniler’in  yikilisinin
ardindan ortadan kalkti ve inanir1 kalmadi. IslAim sonrasi dénemde Pehlevi
Dili'nde eserler kaleme alan yazarlar, dini rivayetleri aktarirlarken
Zervanizmle ilgili birtakim kaynaklarda yer alan bilgileri ortadan kaldirmak
icin yogun c¢abalar gostermisler, ancak bu bilgilerin tamamini yok etmegi
basaramamuslardir. 94

Burada dikkat edilmesi gereken onemli noktalardan biri de Zerdiigt
inanirlarinin kullandiklar1 resmi takvimde ay otuz giin olmasi ve aymn her
giiniine bir ayr1 tanriin adi verilmesidir. Bu otuz giiniin ad1 olan tanr1 adlari
kendi aralarmmda dort gruba ayrilarak Bundehisn’in ilk bdliimiiniin son
kisminda verilmektedir: 1. Ahura Mazda, Behmen, Ordibehist... 2. Azer,
Aban, Har... 3. Mihr, Surds, Resn... 4. Deyn/Mezdiyesn, Erd, Astad... 9°

91 Age., s. 107.
92 A g.e., s. 108-109.
93 Ag.e., s. 110.
94 Ag.e., s. 110.
9 Age., s. 113.
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I. Erdesir’in atas1, Istahr Anahita tapmagmin reisligini yiiriitmekteydi.
Sasani hanedan1 her zaman bu tapinaga son derece saygi duymus ve buray1
cok onemsemistir. Kaynaklardaki bilgilerden; her biri belli bir tanriya 6zel
birtakim ateskedeler oldugu da anlasilmaktadir. Ancak bir yandan da her
ateskedede genel olarak her tanriya tapinilir ve dvgiiler sunulurdu. Ote yandan
biitiin ateskedelerin her yerlesim birimindeki sekli ve yapisal ozellikleri
birbirinin aynmiydi. Her ateskedenin tam orta noktasinda yer alan atesdan
icerisinde hi¢ sondiiriilmeden siirekli olarak kutsal ates yakilirdi. Genellikle
her ateskedenin sekiz dergahi ve sekiz koseli birka¢ odasi bulunurdu. Bu
yapilarin en giizel orneklerinden biri giiniimiiz Iran’inda Yezd sehrinde
bulunmaktadir. S6z konusu ateskede eski Iran’m en 6nemli tapmaklarindan
biri olarak kullanilmis, iran’da Islamiyet’in yaygmlasmasindan sonra da
camiye ¢evrilmistir. 96

Mes’di, kendi yasadig1 zamanlarda Siileyman Mescidi olarak bilinen
eski istahr Ateskedesi’ni anlatirken su nitelemeleri kullanir: “Ben bu mescidi
gordiim. Istahr sehrine yaklasik bir fersah uzakhktadir. Giizel ve gorkemli bir
vapidir. Yapisinda sasirtict biiyiikliik ve uzunlukta tek parca halinde tas
stitunlar kullandmistir. Siitunlarin tepesinde de at ve diger ilging birtakim
hayvanlarin ~ sekilleri ve irilikleri agisindan dikkat ¢eken heykelleri
oturtulmustur. Bu gérkemli yapinin ¢evresi ise, alabildigine genis bir hendek
ve ¢ok ir taslardan yapilmis, duvarlari yetenekli sanatkdrlarin ellerinden
ctkmis ¢ok degerli kabartma resimlerle siislii bir hisarla kusatilmistir. Yore
halki bu yapinin eski peygamberlere ait olduguna inamrlar.” 97

Naks-i Riistem’deki Ahamenisler donemine ait hiikimdar mezarlar1
iizerindeki kabartma resimlerde icinde kutsal atesin yandigini simgeleyen
“atesdanlar: ateslikler” gorilmektedir. Yapim sekillerinden diger Asya
milletlerinin tapmaklarindan taklid edildikleri anlasilmaktadir. Zamanla
Zerdiist inanisinda gilinesin ates {izerine dogmamasi gelenegi yerlesti ve bu
gerekceyle de ateskedelerde yeni bir yapim tarzi gelistirildi. Artik yeni
yapilan ateskedelerde yapinin tam ortasina giinesin asla sizamayacagi
kapkaranlik bir oda yapilmaya atesdanlar da icerisine konulmaya baslandi.
Bazilar1 Naks-i Riistem’de Ahamenis hiikiimdarlar1 kabirlerinin hemen
karsisinda bulunan ve Ka’be-yi Zerdiist adiyla bilinen yapmin bu tiir
ateskedelerin bir 6rnegi oldugu kanisim tasirlar. Selevkiler’e hara¢ 6deyen
Pars emirlerine ait sikkeler iizerinde bu ateskedenin resimleri yer alir. 98

I. Erdesir ile I. Sapiir donemi gelismelerine yer veren Sehr-i Sapiir
Kitabesi’ndeki bilgiler de hiikiimdarin tag giyme toreni esnasinda saltanat ve
egemenliginin simgesi olan bir atesi vakfetmektedir. 99

9 A g.e.,s. 114.
97 Age., s. 114.
98 Ag.e.,s. 114-115.
99 Age., s. 115.
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CIN KAYNAKLARINA GORE HUNLARDA EVLILIK iLE
ILGILi GELENEKLER!
EYUP SARITAS

OZET

Cin kaynaklart Hun ( #1390 toplumunda goriilen
evlilik ile ilgili gelenekler hakkinda detayli bilgiler
icermektedir. Bu tiir gelenekler arasinda en dikkat ¢ekici
nokta, babanin dliimiinden sonra oglun, {ivey annesi ile
evlenmesi, da da biiyiik agabeyin Sliimiinden sonra kiiciik
kardesinin dul kalan yengesiyle evlenmesidir. Hunlar
arasinda devam eden bir diger evlilik gelenegi ise, daha
¢ok politik sebeplere dayanan, Hunlarin Sanyi (& )
ailesine mensup prensler ile Cinlerin imparatorluk
siilalesine  mensup  prenseslerin  evlendirilmesidir.
Ozellikle birinci tiirden evlilik gelenekleri Hun
doneninden sonra da uzun siire devam ederek Ornekleri
Wausunlar ( £ 7)), Xianbeiler,, ( £ 5 Goktiirkler , ( 22
R Mogollar( ) , Kitanlar ( 22 f) ve Tangutlar
(P8 B arasinda da sik¢a goriilmiistiir. Hunlardan
baglayarak ozellikle Hunlar ve Goktiirkler tarafindan
biiyiik ragbet goren bu ananevi uygulamalarin temeli, esi
6len kadmin, kocasinin mensup oldugu aile tarafindan
koruma altina alinmasi amacina yoneliktir. Bu kisa
aragtirmamizda Cin kayitlar1 1s18inda Hun toplumunda
sOziinil ettigimiz gelenekler hakkinda bir
degerlendirmede bulunacagiz.

Anahtar Sozciikler:
Hun, evlilik gelenekleri, Cin kaynaklari

MARRIAGE CUSTOMS OF HUNS ACCORDING
TO CHINESE RESOURCES
Abstract

Chinese resources contain detailed informations
about marriage and marriage customs which were seen in
Hun society. Among these traditions most striking events
were; after death of father, son marries with his
stepmother or after death of little brother his elder brother
marries with late brother’s widowed wife. Another
marriage custom amongst the Huns which was mostly by
political reasons, making marriages between Princes who
decented from Hun Shanyu family and princess’ decented
from the Chinese Empire. Especially first example of

1 Isveg’in Lund Universitesi'nde 16-18 Agustos 2008 tarihleri arasinda diizenlenen XVIIL
Avrupa Cin Arastirmalari Konferansi’na sunulan bildirinin metnidir.
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marriage custom continued for a long time period while
spreading amongst the Wusuns, The Xianbeis, Gokturks,
Mughals, Kitans and Tanguts. The main idea underlying
this practice which were gained the currency especially
amongst Huns and Gokturks is protecting the widowed
woman by the male side family. In this short research by
the light of Chinese resources we will make an assesment
about abovementioned customs in Hun society.

Keywords:
Hun, Customs of Marriage, Chinese Resources

Cok eski bir devlet gelenegine sahip olan Tiirklerin aile yapisinin da
bir o kadar uzun ge¢misi vardir. Gelenek-gorenekler, toreler ve sosyal hayatta
sik¢a rastlanan pek ¢ok aligkanliklar ve insanin ilk egitimini aldig1 yerin aile
olmas1 nedeniyle Hun déneminden itibaren eski Tiirk toplumlarinda ailenin
yeri son derece 6nemliydi. Orya Asya’da Islam éncesinde var olan Tiirk ailesi
ana, baba ve ¢ocuklardan ibaret olan c¢ekirdek aile biinyesinde idi ve Tiirk
kadin1 erkek ile aym haklara sahip idi.2 Tiirkiye’de her ne kadar Aile
Aragtirmalart ad1 altinda ¢ok sayida degerli arastirmalar yapilmis olsa da Hun
donemine ait aile yapilar1 ve evlenme ile ilgili bilgiler en fazla birkag satirla
yetinilmesi nedeniyle, biz Cin kaynaklari 1g1ginda Hun toplumunda uzun siire
uygulanan ve Goktirkler ve Orta Asya bolgesinde yasamis diger milletler
arasinda da gecerli oldugunu anladigimiz evlilik gelenekleri hakkinda bilgiler
vermeye calisacagiz.

Cinliler tarihi bilgileri ve olaylan kayda gecirirken sadece kendileri
ile ilgili genis bilgileri vermekle yetinmemisler, ayn1 zamanda komsulari olan
ve olmayan bir¢ok milletlerin kiiltiirleri ve onlarla olan ekonomik, siyasi
iligkileri hakkinda da aydinlatic1 bilgiler vermislerdir. Bu bilgiler arasinda
giiniimiiz Tiirklerinin atalar1 olan Hu’lar( #), Goktiirkler ( 3€ f® ve
Uygurlar( [E] §9) gibi belli bagh eski Tiirk topluluklar1 hakkindaki kayitlar
¢ok onemli bir yer tutmaktadir ve pek c¢ok dogulu ve batili tarih¢i ve
Sinologlar bu konulara biiyiik ilgi duymaktadirlar. Tiirkiye Sinoloji’nin
kurulusu her ne kadar oldukca eski olsa da (1935 yilinda kuruldu) ¢esitli
dogulu ve batil1 iilkelerin Sinolojileri seviyesinde verdigi eserler son derece
sinirlidir. Diger bir deyisle iilkemizde direkt Cin kiiltiirii ve tarihi alanina
giren alanlardan ziyade, Cinlilerin eski Tiirk topluluklar1 hakkinda bilgi iceren
kayitlarsin aragtirilmasi ve degerlendirilmesine daha gok agirlik verilmektedir.

Cin’in kuzey kismu ile Mogolistan topraklarinda yasamis olan
Hunlarla ilgili en eski ve en ayrintili bilgiler eski Cin kaynaklarinda

2 Erciiment Kuran, “Tiirk Ailesinin Mahiyeti ve Tarihi Gelismesi-Temel Kavramlar -Yapi ve
Tarihi Siireg”, Aile Yazilar1 Cilt I, Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, Ankara
1990, s. 363.
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bulunmaktadir. Dolayisiyla eski Cinlilerin “Xiongnu” ( )30 adin1 verdikleri
Hunlara iliskin bilgilerin ¢ok biiylik bir kismim1 Cin kayitlarindan
ogrenmekteyiz, zira Hunlar sonraki torunlar1 Goktiirkler’de oldugu gibi
(Tujueler) kendi dillerinde yazilmis kayitlar birakmamusglardir. Cin kayitlart
Hunlarin mensei, komsulariyla olan iliskileri, yasadiklari cografi ¢evre ve
cesitli gelenekleri gibi konularda pek ¢ok bilgi sunmaktadir. Bunlar arasinda
Hunlarin evlilik ile ilgili gelenekleri dnemli bir yer tutmaktadir. Her ne kadar
Hun toplumundaki evlilikle ilgi kayitlar cok fazla olmasa da bize konumuzla
ilgili degerli bilgiler saglamaktadir.

Genel olarak incelendiginde Cin kaynaklarinda Hunlarda goriilen
evlilik gelenekleri ve uygulamalar1 hakkindaki bilgilerin olduk¢a smirl
oldugu anlagilmaktadir. Hunlarda evlilik gelenekleri ile ilgili bilgilerin az
olmasinin nedenine gelince: Bilindigi {izere Cinli tarih¢iler Hunlar ve diger
Tiirk topluluklar hakkinda bilgiler verirken, kendilerine ilging gelen ve kendi
toplumlarinda bilinmeyen uygulamalara agirlik vermislerdir. Dolayisiyla,
klasik Cinli tarihgiler, konumuzla ilgili biitiin detaylar1 kaleme almak yerine,
kendilerine ilging gelen uygulamalara 6ncelik tanimiglardir. Bu nedenle Cin
kayitlarinda Hunlarda diigiin torenleri ya da evlenen kizlarin ¢eyizleri, geyiz
hazirlama ve taraflarin birbirine sunduklar1 hediyeler konusunda her hangi bir
bilgi vermemeleri gibi konularda bilgi hi¢ bilgi vermemelerini
anlayabiliyoruz.

Hunlarda evlilik gelenekleri ile ilgili ilk kayitlar, Hunlarin sosyal ve
kiiltiirel hayatlar1 konusunda en ayrintili bilgiler Cin kaynagi Shi Ji ( 588 1i¢
Tarih Hatiralar1) adli kaynagin Hunlar kisminda bulunmaktadir. Bu kaynagin
yazilmasindan sonra kaleme alman han Hanedan1 Tarihi’nde yer alan
konumuzla ilgili bilgiler ise yukarida soziinti ettigimiz kaynaga dayanilarak
verilmistir. Tarihi Hatiralar’daki (Shi Ji) kayitlara gore baba 6ldiikten sonra
ivey anne ile agabey oOldiikten sonra ise onun dul kalan esiyle evlenme
gelenegi yaygindi.3 Bu kaydm hemen aynisi Han Shu’nun (¥ Fi Han
Hanedani Kitabr) Hunlar kisminda da yer almaktadir. Leviratus ad1 verilen
bu evlilik gelenegi Tirklerin en eski atalar1 olarak bildigimiz Hunlardan
itibaren Tiirk topluluklarinda mevcuttu.® Dolayisiyla Hunlarda evlilik
sistemleri biraz karmasik olsa da kendilerine mensup birini klan iiyesini kendi
stilalelerinden birisiyle evlendirerek birakarak onu korurlardi. Bugiin bile
Anadolu’nun pek ¢ok koyiinde, bazi ailelerin kizlarin1 kardeslerinin ¢ocuklari

3s1 Magqian ( 8] 3D , Shi Ji (8ict Tarih Hatiralar1), Hunlar Kismi, Zhonghua Yayinevi, Cilt
X, Boliim 110, Pekin 1991, s. 2879.

4 Ban Gu(BE @ , Han Shu (J¢ 43 Han Hanedan: Kitabr), Hunlar 1. Kistm, Zhonghua
Yaymevi, Pekin 1992, Cilt XI, Boliim 94 A, Pekin 1992, s. 3743.

S ibrahim Kafesoglu, Tirk Milli Kiltiirii, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, Ankara 1977, s.
201
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ile evlendirmelerinin sebebi, gayrimenkullerini (ev ya da tarla) bagka
siilalelere mensup olanlarin eline gegmesini 6nlemektir.

Igili tarih kayitlar1 dikkatlice incelendiginde, iivey anne ve dul kardes
karisi ile evlenme geleneginin, Hunlarda tek koca ¢ok es uygulamasini genel
uygulama haline getirdigi anlasilir. Buna 6rnek vermek gerekirse, M.O. 31
yilinda Hun Sanyiisii Hu Hanye ( FEE$ D) oliince karist Diaota Mogao ([ B8
%% Hu Hanye’nin oglu Fu Zhulei (& ¥ 2 ile evlenmistir. Burada bu gibi
ornekleri cogaltmak miimkiindiir.®

Ik olarak Hun doneminde &rnekleri goriilen bu gelenek M.S. IV.
yilizyilin basina kadar uygulanmis, sadece Hunlar arasinda degil, Goktiirk
toplumunda da sozii edilen gelenek devam ettirilmistir. Ornegin Goktiirk
donemi kayitlarinda, Hun donemin kayitlarindan farkli olarak, kabile
reislerinin ~ kendilerinden  bir sonraki kusaga mensup olanlarla
evlenemeyecegini bildirilmektedir. Buna bir 6rnek verecek olursak, Cinli
prenses Sui Yicheng( & W B0 , dnce Goktirk kagani Qi Min (B Rile
evlenmis, sonra sirastyla Qi Min’in oglu Shi Bi( #& 5%) Kagan, Shi Bi’nin
kardesi Chu Luo( ZA %) Kagan, daha sonra ise Chu Luo’nun kardesi Qilifu
Sad (&% 3) ile evlenmistir.’

Bu donemde yasayan Hunlarin anlayisina gore evlenerek bir bagka
siilaleye katilan bir kadmn i¢in siilaleden-siilaleye bir iligski s6z konusu idi,
birey-bireye bir iliski s6z konusu degildi. Kadin kocasinin ailesine katilinca,
sadece kocasmin ailesine mensup biri olmakla kalmiyor, ayn1 zamanda
kocasinin ailesinin de bir iiyesi, hem de kocasinin mensup oldugu klanin da
bir iiyesi oluyordu. Eger kadin kocas1 6ldiikten sonra tekrar evlenirse sadece
kocasinin ailesinden ayrilmakla kalmiyor, ayn1 zamanda kocasinin klanini da
terk etmek zorunda kaliyordu. Iste bu gibi aile bireylerinin klanda kalmasin
saglamak ve onlarin ayrilmasini engellemek i¢in dul kalan {ivey anne ve
yenge ile evlenme sistemi siirdiiriilmils dolayisiyla aile ve klanin isgiicii kaybi
da 6nlenmis oluyordu.

Anlagilacag tizere bu tiir evlilik belli bir zorlama karakterine sahiptir.
Zira pek c¢ok llkenin gelenekleri, toplumun bireyleri tarafindan
sorgulanmadan kabul etmeyi gerektirdiginden bir tiir zorlama s6z konusudur.
Dolayistyla Hun toplumunda bir erkek babasi dldiikten sonra dul kalan iivey
annesi ya da erkek kardesinin dul esiyle evlenmeyi istemese de, mensubu
oldugu toplum bir bakima onu bu evliligi yapmaya zorlardi. Bu bakimdan
Prof. Lin Gan’in bu goriisiine katilmakta fayda vardir.

6 Ban Gu, Han Shu, Cilt XI, Boliim 94A, s. 3807.

7 Du You( #t48 , Tong Dian ( & , Bélim 197, Goktiirkler Kisim I, Bolim 197, Cilt V, s.
5407.
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Hun toplumunda siilale dis1 evlilik sistemi gegerliydi. Bu tiir evlilik
sisteminde ayni siilaleye mensup bir erkekle bir kiz evlenemezdi. Bir erkek
ancak baska bir klandan herhangi bir kiz1 kendine es olarak secebilirdi. Cinli
tarih¢i Prof. Lin Gan bu gibi evliliklerde kisiler arasi iligkilerin degil, klanlar
arasi iliskilerin s6z konusu oldugunu bildirir.8 Biz Lin Gan’m bu fikrine
katilmiyoruz, zira agik olarak ortadadir ki, bu noktada vurgulanmasi gereken
nokta kisiler arasi ilis ya da klanlar arasi iliski degil, babalar1 6len ogullar,
anneleri (ya da iivey anneleri) kiiciik kardeslerini ailelerine katip, onlara
bakmak ve beslemek zorunda olmalaridir. Bu sayede 6len kardeslerin esleri
ile gocuklar1 sokakta kalmazlardi. Yasayan kardesler hemen onlar1 kendi
ailelerine katarlar ve onlara sahip ¢ikarlardi. Cinliler, Tiirklerdeki bu gelenegi
cok garipsemisler ve bazen de ahlaka aykir1 bir sey gibi gdstermislerdir.®
Aslinda bu gelenegi amaci biraz dnce de vurgulandigi tizere Olenin geride
kalan yakinlarini korumak ve beslemekti.

Yukarida soziinii ettigimiz “Hun Tarihi” adli kitabin tekrar Baskiya
Onsoz kismui su ciimle ile baslamasi dikkat ¢ekicidir: “Hunlar {ilkemizin eski
donemlerden itibaren ¢ok uluslu iilkede yasamis gocebe bir millettir.” Bir
takim Cinli tarih¢iler Hunlarin tarih sahnesine ¢ikmalarindan itibaren daima
cok uluslu Cin’in bir azinlik milleti imis gibi gdostermeye caligmaktadirlar.
Oysa Hunlarin dagilmadan 6nce kendilerine ait biiyiik bir devletleri ve devlet
gelenegi vardi. Ikiye ayrilmalarindan itibaren bir kismu Cin topraklarinda
kalmiglardir, bir diger kismi ise yasadiklari eski cografyayi terk etmislerdir.

En eski donemlerden itibaren Tiirk toplumunun temelini aile
olusturuyordu. Aile yapisi ise kan akrabaligi esasina dayaniyordu. Burada
goriilen aile tipi ise zorlama ya da cebire degil, velayet (dost yardimi esasinda
baba hukukunun hakim oldugu bir sistem idi.10 Eski Tiirk aile sisteminin bir
onemli 6zelligi de hayat arkadasi segme konusunda mevcut olan serbestligin
olmasidir. Fakat bu serbestlik kocasi1 geng yasta 6len bir kadinin tivey oglu ile
evlenmesi s6z konusu oldugu zaman gecerli degildi. Tiirk tarihi arastiricisi
Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu bir eserinde “Tiirklerde genellikle distan
evlenmenin (egzogami) esas ve zorla degil, velayete (dost yardimci) dayanan
baba hukukunun gecerli oldugu Tiirk ailesinde evlenen ogullar, hisselerini alip
yeni aile kurmak iizere cikarlar, baba evi ise en kiiciik ogula kalirdill”
seklinde bir beyanda bulunsa da, biz bu fikre tamamen katilmiyoruz, zira ¢ok
eski donemlerden itibaren evlenme konusunda Tiirklerde es secip evlenme

8 Lin Gan, Xiongnu Shi, a. g. e. s. 151.

9 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1, Tiirk Diinyas1 Yayinlari, Istanbul 1988,
s.241.

10 Abdiilkadir Donuk, “Cesitli Topluluklarda ve Eski Tiirklerde Aile” Aile Yazilar Cilt 1,
Derleyenler: Beylii Dikegligil-Ahmet Cigdem, Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari,
Ankara 1990, s. 297.

11 Kafesoglu, 1977, s. 201.
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konusunda az ya da ¢ok zorlama s6z konusudur. Konumuz olan iivey anne ve
Olen kardesin karis1 evlenme de bir tiir sosyal baskinin, yani zorlamanin
sonucunda gerceklesmekteydi.

Lin Gan bu gelenegin VII. Yiizyilin basina kadar devam ettigini
belirtse de,12 baz1 Tiirk topluluklarinda, biraz degisiklige ugrayarakl3 son
zamanlara kadar uygulanmigtir. Bu gelenek her ne kadar giinlimiizde hig
kalmamigsa da, gegen ylizyilin 50°li ve 60’11 yilarda az da olsa uygulanmustir.
Ornegin Tiirkiye’de 70°li yillarda cekilen bir film, Kore savasmna katilan bir
askerin ailesine yanliglikla 61dii haberi gelmesi lizerine, askerin karist kiigiik
kardesiyle evlendirilmesi ve belli bir siire sonra &ldiigii bildirilen askerin
evine geri donmesini konu edinir.

Hun toplumunda siilale dis1 evlilik sistemi gecerliydi. Bu tiir evlilik
sisteminde ayni siilaleye mensup bir erkekle bir kiz evlenemezdi. Bir erkek
ancak baska bir klandan herhangi bir kiz1 kendine es olarak secebilirdi. Cinli
tarih¢i Prof. Lin Gan bu gibi evliliklerde kisiler arasi iliskilerin degil, siilaleler
aras iliskilerin s6z konusu oldugunu bildirir.14

Biz Lin Gan’in bu fikrine katilmiyoruz, zira agik olarak ortadadir ki,
bu noktada vurgulanmasi gereken nokta kisiler arasi iligski ya da klanlar arasi
iliski degil, babalar1 6len ogullar, anneleri (ya da iivey anneleri) kiigiik
kardeslerini ailelerine katip, onlara bakmak ve beslemek zorunda olmalaridir.
Bu sayede 6len kardeslerin esleri ile ¢ocuklart sokakta kalmazlardi. Yagayan
kardesler hemen onlar1 kendi ailelerine katarlar ve onlara sahip ¢ikarlardi.
Cinliler, Tiirklerdeki bu gelenegi ¢cok garipsemigler ve bazen de ahlaka aykir
bir sey gibi gostermislerdir.1> Aslinda bu gelenegi amaci biraz once de
vurgulandigi {izere 6lenin geride kalan yakinlarini korumak ve beslemekti.

Hunlardaki evlilik sistemi ile ilgili olarak dikkate deger bir diger
nokta da yonetici tabakasina mensup Sanytilerin sik sik kizlarini ve ogullarini
kiminle evleneceklerini kendilerinin karar vermeleridir. Bu tiir bir uygulama
siyasi alanda bir takim seyleri kontrol altina almak seklinde goriilebilir.
Ornegin Han imparatoru Wu Di( & 7 “Hunlarin sag kollarin1 koparabilmek
i¢in kizin1 Wusunlarm imparatoru Kun Mo’ya (5 es olarak vermistir.18

12 Lin Gan, Goktiirklerde Gelenekler ve Dini inanglar, Cev: Eyiip Saritas, Ege Universitesi
Tiirk Diinyas1 incelemeleri Dergisi, Say1 IV, izmir 2000, s. 362.

13 Burada degisiklik derken vurgulanmak istenen nokta, baba &ldiikten sonra oglun iivey
annesiyle degil, erkek kardesinin karisiyla evlenmesidir.

14 1in Gan, Xiongnu Shi, a. g. e. s. 151.

15 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1, Tiirk Diinyas1 Yayinlari, Istanbul, 1988,
s.241.

16 S, Magian( & 2 5D , Shi Ji (5 ig: Tarih Kayitlarr), Dawanlar Biyografisi (X 58 31l {2,
Boliim 123, Cilt X, s. 3172, Zhonghua Yaymevi, ( 4E [, Pekin 1991.
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Hun ve Goktirk donemi Tirk tarihi alanindaki arastirmalariyla
taninan Cinli tarih¢i Prof. Dr. Lin Gan Hunlarin bu evlilik geleneginin VIL
yiizy1lin basina kadar devam ettigini belirtse de,1” baz1 Tiirk topluluklarinda,
biraz degisiklige ugrayarak® son zamanlara kadar uygulannustir. Bu gelenek
her ne kadar giliniimiizde hi¢ kalmamissa da, gecen ylizyilin 50’li ve 60’1
yilarda az da olsa uygulanmustir. Ornegin Tiirkiye’de 70’li yillarda ¢ekilen bir
film, Kore savagina katilan bir askerin ailesine yanlislikla 6ldii haberi gelmesi
tizerine, askerin karis1 kiiglik kardesiyle evlendirilmesi ve belli bir siire sonra
6ldiigii bildirilen askerin evine geri donmesini konu edinir.

Heqin (F133 Evlilik Sistemi

Hunlarda goriilen bir diger evlenme gelenegi de Sinologlar arasinda
“Heqin” adi verilen evlilik sistemidir. Aslinda Heqin sistemi ¢ok eski
donemlerden itibaren kendi aralarinda ya da Cin’e komsu milletler 6zellikle
siyasi amagclarla uygulana gelen bir sistemdir. Daha ¢ok Cinliler tarafindan
onemsenen Heqin sisteminin amaci basta Hunlar olmak iizere, Cin i¢in tehlike
teskil eden milletlerin teslimiyetini saglamaktir. Bu zihniyetin kdkenlerini
Konfiigyanist diisiincede aramak gerekir Bu diisiinceye gore Cin’e gore barbar
olan devletlerin teslimiyeti, siyasi diizenin ayrilmaz bir pargasidir. ilk olarak
Onceki Han siilalesinin ilk yillarinda M.0.140-M.0.23) Konfii¢yanist alimler
tarafindan Cin imparatoruna, Hunlar1 kontrol altina almak igin &nerilmistir.19

Cinliler Han doneminden itibaren basta Hunlarla olmak {izere Heqin
Altlasmas1 yapmakla yetinmemisler, Goktiirkler, Tolesler ( % #) ve Uygur
(Bl #9 Tirkleri Wusunlar( & 1), Xianbeiler( #f B , Bangular,
Tobalar( #& B® , Rouranlar( 2 %8 , Tibetliler ( it 3 , Kitanlar( 22 7 ,
Mogollar( &) , Tangutlar ( 82 ve Mangular ( %% ile de pek cok kez
bu tir evlilikler gerceklestirmislerdir. Bu sistem yukarida agiklamaya
calisngimz gelenekten tamamen farkhidir. Ittifak evliligi diye tabir
edebilecegimiz bu sistem Cinlilerle Hunlar arasinda ilk olarak Bati Han
déneminde M.O. 198 yilinda uygulanmaya baglanmis. M.O. 133 yilina kadar
devam etmistir.20

Heqin konusunda genis bir arastirma yapan Cinli tarih¢i Cui
Mingde’ya (£ B & gore Heqin evliliginin Hunlar agisindan baglica amaci
daha fazla zenginlikler elde etmek, Cinlilerin en basta gelen hedefi ise sinir

17 Lin Gan, Goktiirklerde Gelenekler ve Dini inanglar, Cev: Eyiip Saritas, Ege Universitesi
Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, Say1 IV, {zmir, 2000, s. 362.

18 Burada degisiklik derken vurgulanmak istenen nokta, baba oldiikten sonra oglun iivey
annesiyle degil, erkek kardesinin karisiyla evlenmesidir.

19 Ozkan Izgi, “XI. Yiizylla Kadar Orta Asya Tiirk Devletlerinin Cin’le Yaptiklari Ticari
Miinasebetler”, Tarih Enstitiisii Dergisi, Say1 IX, Yil 1978, Ayr1 Basim, Edebiyat Fakiiltesi
Matbaas, Istanbul 1978, s. 88-89.

20 | in Gan, 1979, s. 52-53.
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giivenligini saglamaktir.2! Cinliler M.O. 200 yilinda Pingcheng (3F 3#)22
Savasi’nda yenilmesinin ardindan, Han imparatoru Gao Di M.O. 198 yilinda
Liu Jing’i (Xl &) elgi olarak Hun Sanyiisii'ne géndermis ve onlarla anlagma
yapmistir. Anlasmay1 yapmaya giden Cin el¢isi Liu Jing beraberinde kimligi
siipheli bir presesi evlenmek iizere Han imparatorunun takdimi olarak Hun
liderine sunmustur.23 Bunu takiben Liu Jing Hun tarafi ile dért maddeden
olusan bir antlasma imzalamigtir. Daha sonraki yillarda da bir¢cok Ornegine
rastlanan Heqin Sistemi Cin ve Hun yoneticileri arasinda siyasi ittifaki
saglamak iizere devamli surette uygulanmistir. Ornegin Mo.116, M.O. 90,
M.O. 81 yillarinda da iki taraf arasinda Hegqin evlilikleri gerceklestirilmistir.24

Heqin ¢ergevesi icinde yapilan evliliklerin tamamen siyasi agidan
ozellikle Cinliler tarafindan tercih edilen bir sistem oldugu anlagilmaktadir.
Ozellikle Han dénemi Cin ve Hun tarihi incelendiginde, bu iki tarafin pek ¢ok
kez savastigi géz Oniine alindiginda Heqin sisteminin 6zellikle Cin tarafina
pek biiyiik bir fayda sagladigini séylemek oldukga zordur, zira bu sistemden
elde edilen siyasi faydalar daima kisa vadeli ve gegici olmustur.

Yukarida agiklamaya ¢alistigimiz Hunlarda goriilen geleneksel evlilik
uygulamalari ile ilgili Cin kayitlarindaki bilgiler ¢ok sinirli olmasi nedeniyle
bu konu ile ilgili arastirmalar ¢ok sinirlt kalmistir. Oysa aymi kaynaklarda
Heqin sistemi ile kayitlarin ¢cok fazla olmasi nedeniyle 6zellikle Cin’de Heqin

sistemi ile ilgili arastirmalar oldukca fazladir.29

Sonug olarak diger pek ¢ok konuda oldugu gibi Tiirk topluluklarinda
evlilik ile ilgili geleneklerin ilk izleri Hun toplumuna kadar uzanmis, aradan
yiizyillar gectikten sonra bile aymi gelenek bazi kiigiik degisikliklerle
Goktiirkler gibi diger Tiirk topluluklarinda yasamaya devam etmistir. Her ne
kadar eski Cinliler eski Tiirk topluluklarinda oglun, babanin 6liimiinden sonra
iivey kalan annesi ya da Olen agabeyin dul kalan esiyle evlenmesini hos
karsilamasalar da, bunun en 6nemli nedenleri arasinda Tiirklerin aile baglarina

21 cui Mingde (# B3, Gudai Heqin Shi (=7 #X 132 58 Eski Heqin Tarihi), Halk Yaymevi,
Pekin, 2005, s. 17.

22 Simdiki Shanxi ( L7 eyaletinin baskenti Datong ( K[ sehrinin dogusu).

23 Cui Ruide (£ B¢ #8-Lu Weiyi (€t ), Jiangiao Zhongguo Qin Han Shi (#; & E % ¥ %
Chambridge Qin —Han Tarihi), Cin Sosyal Bilimler Yaymevi, Pekin, 1992, s. 416.

24 Liu Xianzhao (%Il 5t BBWei Shiming (=5 tt B, “Lun han Chao Yu Xiongnu de Hegin
Zhengce (G X 1 5 & I A BX 38 Han Hanedan1 Déneminde Hunlara Kars1 Heqin Politikalari
Hakkinda Baz1 Miilahazalar)”, Zhongguo Minzu Guanxi Sh1 Lunwen Ji (FERKEX R B 56X
£ Cin Milletleri liskileri Tarihi Makaleleri, Cilt II, Millet Yaymnevi, Pekin 1982, s. 587.

25 Bizim yaptigimiz kiitiiphane aragtirmalar sirasinda Hunlarla Cinliler arasinda yapilan heqin
evlilikleri hakkinda yapilan en kapsamli arastirma yukarida da sozii edildigi iizere Liu
Xianzhao ile Wei Shiming tarafindan kaleme alinan kitaptir. Bunun disindaki arastirmalarin
tamami1 makale formatinda ya da kuzeybati milletleri tarihi hakkinda aragtirmalar igeren
kitaplarda dolayl olarak hazirlanmus tir.
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cok onem vermeleri ve ailede dul kalan kadinlarin magdur edilmelerini
onlemektir.
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Abstract

Semseddin  Sami  (1850-1904) is renowed
journalist, lexicographer, linguist, and also theatrical
text and novel writer of the Turkish Literature of the post
Tanzimat era. Hurde-Cin which is presented here with its
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HURDE-CIiN

Ifide-i meram
Bilmem ne hikmettir ki insan, temettu‘-i maddide ekseriya serik istemedigi
halde istifdde-i fikriyyesini, elinden gelse, dleme ta‘mim etmek hevesinde bu-

lunur: Her ne isitse, her ne gorse, her ne bilse, rastgelene sdylemek, goster-
mek, anlatmak icin, vesileye muntazirdir.

Hele eglencelerini edebiyat miitilaasinda arayanlar, o mesire-i ezhanda -nazar-1
hayretlerini celb veya ingirah ve teessiir-i derunlarimi da‘vet edecek- higbir seye
rastgelmezler ki kalplerinde onu birine nakletmek arzusunu uyandirmasin. Fakat

* Prof.Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii Fars
Dili ve Edebiyati1 Anabilim dali. mehmet atalay1955@hotmail.com
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heyhat! Yakariglarinda hayalatla miiteessir olamayacak kadar kesif bir cismani
tesadiif eder veyahut o da bulunamayip, o niikte yiirekte bir akide ve onun verdigi
lezzet bir dag ve derd olur.

Ebna-y1 cinsimiz hakkinda umiimiyet iizere beyan ettigimiz efkar daima
kendimizde hissettigimiz hale miisteniddir. Karinin kalbine kim rah-yab-1 hu-
14l olmus, baskasinin zihnine kim tarik-1 niifiiz bulabilmis ki kiyas-1 nefs ol-
masa, boyle derint ahvalden umiimiyet {izere beyan-1 miitalaada bulunabilsin?

Boyle oldugu halde, miisaade buyurulsun, s6zii umimiyetten husisiyete
nakledeyim.

Her ne vakit -demir gibi soguk ve demir kadar agir olan- ciddiyattan usa-
nir, vazife edindigim mesguliyetten yorulursam, zihni ve cismani yorgunluk
almak i¢in, es‘ar-1 Farsiden istimdad etmek benim i¢in eskiden hasil olmus bir
iilfettir. Nigin Farisiyi tercih ediyorum? Zaten Acem mukallidligi ile miitte-
hem olan eski Osmanl1 suarasinin asarinda ve alelhusus iig-bes seneden beri-
lisanimizin sive-i letafetine efkdr ve hayalat-1 cedideyi karigtirarak- sayan-i
takdis bir ¢igir agan nev-residegan-1 suarAmizin eserlerinde bin senelik Iran
suardsinin asarindaki letafet yok mudur, diyeceksiniz. Bizim suara-y1 cedide-
mizin asarma diyecegim yok, belki bu usiil-i cedide-yi, ta ibtida-y1 zuhlrunda,
en sevkli alkiglarla tebrik edenlerin birincilerindenim. Lakin bunlar el’an mah-
duddur; eski suardnmuzin asarinda ise Iran suardsmin es‘drindaki letafet,
onlardaki maharet, onlardaki seldset yok mu, yoksa bana mu dyle geliyor.
Sevmek, hazzetmek her vakit esbab-1 micibe ile olmaz, tabiat bu ya, es‘ar-1
Farisiden ziyade hazzediyorum; lakin zannederim ki biiyilk Bonapart’in
Avrupa dilleri hakkinda olan meshur bir taksimi ciddi siretle telakki ve Asya
lisanlarina dahi tatbik olunmak lazim gelse, Farisi hakkinda: “Siir i¢in yaratil-
mis bir lisandir ve siir o dil igin icad olunmustur” denilebilir.

Her halde, bu kabilden olarak, vird-i zeban-1 miitilaam olan kitaplarin igin-
de, tenewvvii‘leri hasebiyle en ziyade merakimi celbedenler bir iki tezkiretii’s-
suaradir. Iste baslica bunlarin icinde yukarida tarif ettigim hissiyat1 miinebbih
birtakim hikmet-amiz ya stizisli mebni ale’l-hikéye ve latif beyitler 6teden be-
ri havsala-i hifzimda dolasip durmakta iken, bir de gegen giin iistid-1 suara-yi
zamane Muallim Naci-i yeganenin Hurde-furis unvan-1 tevazu‘-karanesi al-
tinda bu kere nesrettigi -kiiclik ve fakat serapa liibb {i ma‘na- eseri elime gegti.
Mukaddimesini okudum, kendi hissiyatimin tasviri zannettim.

Insan kendi hissiyatin1 bagkasi tarafindan tasvir olunmus gdrmekten aldig
lezzeti bir seyden almaz. Muallim’in dahi nazar-1 takdir ve intihabina mazhar
olan es‘ar-1 Farisi, onlar da tezkiretii’s-suara kitaplarindan me’hiz! Yalniz
es‘ar o es‘ar degil.

Ne zarar1 var? Yol acildi, usul kondu, pey-rev olmaktan baska bir sey kal-
madi. Taklid adetim degil iken, Hurde-furis’un arkasi sira Hurde-¢in oldum.

Semseddin Sami, Istanbul 22 Ramazan 1302
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HURDE-CIN

Hurde 1
Cool isd Gl a5 e 48 Gl (S 4 AS 5yl e

>

10a /S',",Ja ",Ls)}_ﬁa\_s_\_g,\}‘;‘a_s X VPR 51‘130})\ 3ol

Terciime

“Dane toplayan karincaya ilisme, zira cant vardir, can ise tathdwr. Bagri kara
ve tag yiireklidir o adem ki bir karincamin muztaribii’l-kalb oldugunu ister.”

Miitalaa

Suard-y1 frdn-zeminin iistdd-1 namdari ve belki biitiin nazm-giiyan-1 dlemin sa-
lart Hazret-i Hakim Firdevsi’nin bu iki beyti o kadar sade, o kadar tekelliifsiizdiir
ki ciyadeti tekelliif ve tumturak-1 elfazda arayanlar, belki -en ileriye diistirdiigii-
miiz- bu hurdemizi tezyife kalkisirlar; 1akin bunun -zaten matliib ve makbiil olan-
sadeligiyle beraber meali, ta‘mik-1 zihinle diisiiniilecek olsa- kaffe-i hikmetlerin
nokta-i ictimai denilecek kadar hakimane ve ilm-i ahlakin huldsasi denilebilecek
bir diistir-1 yeganedir.

Seyh-i bozorgvar Sa ‘di-i Sirdzi’'nin, Sehname nin bu kadar yiiz bin beyti
icinden, bu dort misrar se¢ip nakletmesi de bu miiddedmizi isbata kafidir.
Seyh-i miisartinileyh naklettigi bu iki beyte su beyitle fatiha-hVan olmusdur:

2 Sy ey 5 i aan 4

“Tiirbe-i pakine rahmet olsun! Firdevsi-i ali-tebar ne giizel soyliiyor!”

Miitalaa

Hazret-i Seyh bu beyitle takdir ve takdis ederek, Hakim-i Tiisi nin
kelam-1 sulh-perverdnesini naklettikten sonra, bu iltizimi cebdnetine haml
olunmasin korkusuyla, secdatine yemin ederek, onu izah makaminda
buyuruyorlar ki:

i) ol s AL 48 (63 pn 4y

Bia) om 35s R4S 3

1 Bostan-1 Sa‘di, s. 87.
2 Bostan-1 Sa‘di, s. 87.
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Terciime

“Mertlik hakk icin biitiin rity-1 arzin miilkii bir damla kanin yere damladigin
degmez!”

Hurde 2
DL_EIJJJ.\JMCS;L.JJ}_S e}.JiaAL’g.L_}A\ )__.saﬂ\ ).JL_A

o8 a5 da LS Sg—a g2 alyal A
of s Gal—5 53 3l o e B R S
Terciime

“Asrimizda emsali nadir bulunan mazliom Umidi ki ansizin nd-hak yere se-
hid oldu, gece dlem-i ma‘'ndda bana gelip dedi: Sen ki hdl-i dertinumdan
dagahsin; katlime tarih olmak iizere, sunu yaz: “Ah! Benim haksiz kanimdan
ah!”

Miitalaa

Umidi, Sah Ismail zamaninda Tahran’da yetisip, Siraz’da tahsil-i ilm ii hii-
ner ve tip taleb etmis bir sir-i sirin-zeban idi. Geng yasinda serbet-i sehadeti

nls etmis olmakla, hakkinda suara-y1 muasirininden Efdal Nami-i Sirazi bu
kit‘a-i miiessireyi sOylemistir.

Hurde 3
prSig B iy At uala
L ALU S RPN PPN
Terciime
“Biz Yusuf umuzu satmayiz, senin kalp ak¢can senin olsun.”

Miitalaa

HVace Yusuf-i Endekani gayet hog-elhan bir mutrib-i mahir olmakla, ev-
lad-1 Timur’dan Baysungur’un miilazemetinde bulunup, miisariinileyh kendi-
sini meclisinden asla ayirmadigi halde, Sirdz hakimi ibrahim kendisini defa-
atle yanina da‘vet ve musirrane taleb etmis ve nihayet celb i¢in yiiz bin dinar
gondermis oldugundan, Baysungur, miilatefet tarikiyla bu beyitle cevap
yazmis.

3 Bostan-1 Sa‘di, s. 52.
4 Tezkiretii’s-suara, s. 265.
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Hurde 4
JJ.\_JL_:Q/JJ_M\A__SL)U_;»JJHJ\ )\ﬁeﬁ_ugﬁ}a)#g}_u(ﬁj)

Baindi Lal iyl A€ o g a3 ala o oyl Al g i G LaS ol

Terciime

“Mezdristan tarafina gidip, esir-i fend olan dostlarin hecr ii istiyakindan
hiingtir hiingiir agladim. Onlar nereye gittiler, diye bagirdigimda, mezaristan
dahi aks-i sada kuvvetiyle, cevap vererek: “Onlar nereye gittiler!” dedi.”

Miitalaa

Bu kit’a sair-i hakim Husrev-i Dihlevi’nin olup, hakka ki diinyada sevgili
canlardan ayrilmis hazin canlarn aglatacak ve bizim gibi oturup kalkan, giiliip
oynayan, sOyleyip konusan bu kadar ademlerin, her giin na-bedid olup, nereye
gittiklerini ve daha dogrusu nereye gittigimizi anlamaktan aciz olan bigare in-
sani bir kat daha veleh ve hayrete daldirip, 6liim denilen hayattan daha mug-
lak bir muammanin Oniinde lerznak-i dehset edecek bir hatif hiikmiindedir.
Hele cesedlerimizi yutup kara bagrinda saklayan mezarligin dahi sailden zi-
yade ma‘limat1 olmayip da aks-i sada kuvvetiyle, miitehayyirane: “Onlar ne-
reye gittiler!” diye bagirmasi sanki “Ben de sana soruyorum” demesi pek sai-
rane ve hem de hakimane diismiistiir.

Hurde 5

e sladlea Sy 5 a0l Lo )sd (o nld pdidla ja pa
Lo tSarweldisialld pay,y  as Al S a8, S ol
Laglailes e 2 Ka St il 2 i 2 g o€ SB Ha l ada
Lo 2S4S O ja s A g AL S 5 ) A )

Terciime

“Havadis ve vukiiat sarsart bizim hardbiyyetimiz icin kalkip, bizim padi-
sahligimizin ser ii samdnini berbdd etti. Felek-i rif*atin dfitab-1 tabam idik,
ah! Ki kendi harekdatimizin seyyiesi onu sam-1 guritba erdirdi! Isdbet ki cevr-i
felek gozlerimi ¢ikardr da bizim padisahligimizin agyar elinde oldugunu gor-
miiyorum. Efgan ki bir guldm sevket-i saltanati berbad etti! Simdi zdt-1 mii-
berra-y1 Cenab-1 Kibriyd den baska bana kim yar olur?”

> Tezkiretii’s-suara, s. 185.
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Miitalaa

Bu birkag beyit, Bengale hiikiimdar1 iken, miilkii ingilizlerin yed-i gasbina
diismiis ve muahharen ref*-i liva-y1 isyan eden tevabiinden gulam-1 kadir tara-
findan gozleri ¢gikarilip na-bina kalmis olan Ebu’l-Muzaffer Miirevviciiddin’in
ol babdaki kaside-i stizndkindandir. Miisariinileyh fusaha-y1 suaraddan olup,
siirinde Afitab tahalliis ederdi.

Hurde 6
P i gy )4 (g L gy )4
b1 i abian 28 8 ) Caug O e
Terciime

“Ne Ya 'kiib’dan eser ne Yusuf tan nigan gordiim. Ey azizler, Yusuf kaybol-
duysa, ya Ya 'kitb’a ne oldu?

Miitalaa

Bu beyt-i ma‘nidar, Herat suarasindan olup, Irak hiikiimdar1 Sultan Ya‘-
kiib’un nezdine ilticA etmis olan Benndyi'nindir ki Sultdn-1 miisariinileyhin
birdderi Yusuf Bey’in vefati ve kendisinin birka¢ giin kapanmasi iizerine
sOylemistir.

Hurde 7

G S s lee 258 0y i gladh cun ) 4S5 )5 o
Gosd s szl d ey domea Gwn s glaSa G5, 0

Terciime

“Enveri, siddetli riizgdrlar sebebinden ma ‘miire-i cihdn hardb olup, cibdl-i
miirtefiamin bas asagi yikilacagin soylemisti. Onun hiikmetmis oldugu giinde
ise asla riizgdr esmedi. Ey riizgdrlar miivekkili olan Melik! Bu isin sir ve hik-
metini sen ile Enveri bilirsiniz.”

Miitalaa

Sair-i meshir Enveri ilm-i hey’et ve niicimda dahi méahir idi. Zamaninda
seyyaratin besiyle giines ve ay burc-1 mizanda tesadiif etmisler. Enverl bu
kiranin vaki olacagi gece -binalari yikacak, escari yerlerinden koparacak- bir
siddetli riizgar esecegini hilkm ve i‘lan etmekle, halk miitevahhis olup o gece
herkes evinden disar1 ¢ikarak kemal-i dehsetle o kiydmete muntazir olduklari
halde, hava o kadar siitlimanlik olmus ki birisi Merv camiinin iizerine bir
mum diktigi halde, mumu sondiirecek kadar riizgar esmemis. Bunun {izerine
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niikte-gliyan-1 zamandan biri yukaridaki kit’ay1 sOylemistir. Enveri’nin hamisi
bulunan Sultan Sencer kendisini celb ile, bdyle nd-savab hiikiimler i‘lanindan
itab ettiginde, Enverl bu gibi ahval-i semaiyyenin hitkmii bazi1 defa ge¢ zuhur
eder diyerek, yine hiikmiiniin iltizaminda 1srar etmis; halbuki o sene Merv ci-
varlarinda harmanlar1 savuracak kadar riizgar esmemis. Enveri bu hali goériin-
ce, hicab ve korkusundan Merv’i terk ile Belh’e kagmis ve bir siire sonra ora-
dan dahi ahali kendisini tard etmeye kalkiginca, felekten sikayet makaminda
bir kaside insad ederek, basinda demis ki:

S 2 o ) U Pl )
6o e 1S ol sl o 55 (3l )
Terciime

“Ey Miisliimanlar! Carh-1 devvdrin cevrinden, Utarid’in nifakindan, Ay 'in
kasdindan, Miisteri’nin mekr ii hilesinden feryad!”

Miitalaa

Enveri, Haveran memleketinde nes’et etmistir ki oradan -her biri kendi
siifinda ferid-i dehr olan- diger ii¢ zat dahi yetismis olmakla, sdirin biri derdini
su kit’aya cem* etmistir:

G =5 )b Hadge i s (Alle D )y LS e s s sl Al
Gos Ol 3 ) seiia s LB (5 el s sy Gk gl a dla Jiga
Terciime

“Vezir-i namdar Ebi Ali-yi Sadan gibi bir ehl-i siydset!, her serden beri
olan Es‘ad-i Mihne gibi bir alim, Sultdn-1 tarikat Ebii Said gibi bir sifi-i sdfi,
Horasan da sohret sahibi olan Enveri gibi muktedir bir sair!”

Miitalaa

Miisariinileyh Es‘ad-1 Mihne’nin Meliksah’in huzirunda Hiiccetiilislam
Imam-1 Gazzali ile miinazaralar1 vukd* bulup, Gazzali’ye mezhebini sorma-
styla, Hazret-i Imam’in “Akliyyatta mezhebim biirhan ve ser‘iyyatta Kur’-
an’dir” cevab-1 hakimanesini vermis oldugu meshurdur.

Hurde 8
23S Joe biad i) e pdia LS

6 Divan-1 Enverd, 1, 469.
7 Tugrul b. Mikail-i Selguki’nin veziridir. Adl i tedbirde meshurdur. (MN)
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Gdd yo Fleaalle jalg A

Terciime

“Dest-i kazd benim gozlerime mil ¢ekince, genclik dleminde bir vaveyladwr
koptu!”

Miitilaa

Bu beyt-i telehhiif-dmiz -evsaf-1 hamidesi kiitiib-i tevarihde mestdr olan-
Sultan Togansah’in nagme-i feryad ii figanidir ki Ibrahim b. Neyyal ile vaki
olan muharebesinde esir diisiip, ol gaddarin emriyle gen¢ yasinda gozlerine
mil ¢ekilmisti. Amm-i bozorgvar: Tugrul Bey Ibrahim-i Neyyal’i diyar-1 ade-
me gonderip intikamimi almis ve yegenin bu beytini isittiginde, zari zari agla-
yarak: “Henliz diinydy1 gormekle doymamis olan o nev-civina keske iki go-
ziimden birini vermeye muktedir olaydim!” demis.

Togansah Nisabur’da saltanat siirmekte iken, bir giin niidemasindan biriyle
tavla oynarmis, bir se-ses istiyormus, se-yek gelmis; mecliste bulunan sair-i
meshir Ezraki bunun iizerine beddheten su kit’ay1 sdylemis:

a5l cpte€a S gy iy bl Ll Al ) il 5 Gl A (S Aol S
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Terciime

“Sah se-sey istedigi halde se-yek geldiyse, zannetme Ki zar haksizlik etti; lékin
ses sahin heybetini goriince, karsisinda durmaga muktedir olamayip, yiiziikoyun
yere kapandi.”

Hurde 9
S oy v o shilals
S Gpand | 5 Ol g i edLan
Glad ) N (S a L
93,8 Gt e ) 8l (e ) A 24
Terciime

“Ey padisah! Felek rahs-1 saddeti hazirlayip, ona binmek iizere, umiim hii-
kiimdarlarin icinden seni intihdb etti. Seyr ii hareketinde, altin nalli atin ayagi
yere degmesin diye, yeryiiziinii giimiisle kapladi.”

8 Krs. Tezkiretli’s-suara, s. 59.
9 Oy 4 iMeting 25 K yTezkiretii’s-suar, s. 54.
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Miitalaa

Bu kadar yiiksek bir fikir ve hayal-i sirdneyi havi olan bu rubai bedaheten
sOylenmistir ve soyleyen bir kadindir. Hiisn i 4n ve zarafeti, maharet-i sdira-
nesiyle miitenasib olan Mehesti-yi Debiri’dir ki Sultan Sencer’in mahbibesi
idi. Bir aksam Mehesti Sultan’in meclisinden disar1 ¢ikmaya kalkinca, Sultan
ale’s-sabah azimeti tasmim etmis oldugundan, havaya bakmasini emretmis ve
Mehesti ¢ikip kar yagmis oldugunu pencereden goriince, huzlr-1 sultana do-
niip bu rubal ile cevap vermis ve bu rubaisi misariinileyhanin Sultan
Sencer’in mukarrebin-i hass1 sirasina gegmesini miicib olmus.

Hurde 10
il 558 ey y IS
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Terciime

“Benim gibi bir ddemin tekfiri kolay degildir; benim imanimdan muhkem
iman olamaz. Dehr benim gibi ancak bir ddem yetigtirmistir. O da kdfir olur-
sa, demek ki dehrde hi¢hir Miisliiman yoktur.”

Miitalaa

Bu rubai, hiikema-y1 islam’m &b-1 riiyu olan Ebdi Ali Sind’nindir. Biraz tefahuru
havi olmakla beraber, hi¢ miibalagali olmay1p, ayn-1 hakikattir. Her asir ve zaman-
da, her diyar ve memlekette, her din ve mezhebde, ciihela-y1 mutaassibinin erbab-1
fazl ii keméle kars1 yek-ta silahlari, tekfirdir. Alem-i islam’m medér-1 iftihari olan
hakim-i misariinileyh -ki hikmet ve tipta ne kadar alim ise, tefsir ve hadiste dahi o
kadar miitebahhir idi; akaidde nasil yek-ta idiyse, ser‘iyyatta dahi ol dereceden pek
din degildi. O bile ciihelanin seng-i tekfirinden kurtulamamistir. Miisariinileyhin
eceli takarriibiinde sdylemis oldugu su rubai de zikre sayandir:

12@) G}\ullo\:\_ugﬁ)_’jj\
dA\Jeh_cELIM‘\_AAeJA

don 5 S a2 jailaa G

10 Terciime Eserler, s. 57.
11 0 vakit lem-i semsin merkezi kiire-i arz bilinirdi. (MN)
12 0 vakit bilinen gezegenlerin en uzag Ziihal idi. (MN) s Ja Metin
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180 alaiy jaya feay 8o 5o

Terciime

“Bu muzlim kiire-i arzin merkezinden dlem-i semsin miintehdsina kadar
olan kdinat hakkinda dlemin miiskilatini hallettim. Bana kurulan bu kadar de-
sdyis ve tezvirdt tuzagindan kurtuldum: Her mesele hallolundu, ecel mesele-
sinden baska.”

Hurde 11
2 S gauss Ko e LIPS (RURTSL P ALEN

14 i o 5 o &y vl I ﬁ\j&.ﬁlsal)#ium.\e@

Terciime

“Bahgelerde giiller acildig1 bir mevsimde, o agilmig giil gitti, topragin igi-
ne nihan oldu! Agag¢ dallarimin havadan cezb-i ab-1 haydt ettikleri bir eyydam-
da, o taze bahge nergisi susuz kalip kurudu!”

Miitalaa

Bu iki beyt-i dil-stiz sair-i meshlir Am‘ak’indir ki Sultan Sencer’in Mah-
mud b. Meliksah’in taht-1 nikdhinda bulunan sevgili kiz1 Mah Melek’in vefat
hakkinda sdylemistir. Sultan Sencer bu kizim1 ziyadesiyle sevip, firak-1 ebedi-
sinden dil-hiin olmakla, artik aglamaktan baska bir seyde zevk ve teselli bula-
maz oldugundan, mersiye nazminda maharet ve sohreti olan Am‘ak’1, kendi-
sini mersiyelerle aglatmak icin, Buhara’dan celbetmek istemis ise de sdir o
vakit ¢ok ihtiyar ve gozlerinden rahatsiz oldugundan, bizzat gidemeyip bir
mersiye gondermis ki bu iki beyit ondandir.

Hurde 12
Gy ) |y i a4 S Dl sl S o K i
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Terciime

“Iktidarca Cemsid ka‘binda bir padisah ve Hz. Peygamber’in dinine post
u pendh olan Ulug Bey, Abbads in elinden sehd-i sehadeti niis etti; tarih-i se-
hadeti de “ =25 = (yani Abbas oldiirdii) ta ‘biridir.”

13 5as aMetin
14 Divan-1 Amak-1 Buhari, s. 199; Tezkiretii’s-suara, s. 53.
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Miitalaa

Ulug Bey, Timurleng’in hafidi olup, ulim ve flinlin-1 miitenevviada ve
alelhusus hey’et ve niicumda yek-ta bir padisah-1 hakim idi ki fiintin-1 mezk-
rede kendisinden sonra beynelisldm ulema yetisemeyip, o asrin evahirinde
Avrupa’da Kopernik’in zuhfruyla, ilm-i hey’etin esasi degistiginden, Ulug
Bey bi-hakkin ve bi’l-viicih beynelislam erbab-1 hey’etin hatimi addolunabi-
lir. Erbab-1 fazl ii kemal, aksa-y1 meratib-i beseriyyeye ndil olduklar1 halde,
yine muavedat-1 felek-i sifle-perverden reha-yab olmadiklarina bir niimdne ol-
mak tizere, fen ve hikmette ferid-i asr olan o hiikiimdar-1 fezail-siar, miiddet-i
saltanatinda her taraftan yiiz gosteren bunca a‘da ile ugrastiktan sonra, akibet
kendi oglu Abdiillatif dahi aleyhine kalkigsmis ve taht ve tdcimi elinden kap-
makla da kanaat etmeyip, -kendi mahsil-i 6mriinden agyara kagmaktan ise yi-
ne ogluna iltica etmeyi pederle evlad beynindeki revabit-1 setkat mukteziya-
tindan addeden- &yle bir hiikiimdar-1 hakimi Abbas ndm-1 lainin yediyle sehid
ettirmistir. Bunun iizerine suaradan biri hakkinda yukaridaki kit‘a-i tarihiyye-
yi sOylemistir.

Hurde 13
e D glia 5 Braa jow j i
Ol 3Bz ) ol er S
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Terciime

“Diin gece kalbimin sidk u safdsi dsarimdan olmak iizere, meyhdnede gon-
liimiin meddr-1 hayat olan zat bana bir kadeh getirip, al i¢ dedi, icmem dedim;
benim hatirim icin, dedi.”

Miitalaa

Ehl-i safanin mey ve meyhanesi ne oldugunu gostermeye bir delil-i kafi
olan bu rubai -secdeye varmis oldugu halde, canini1 cananina teslim etmis- bir
ehl-i dilin elinde bulunmustur. Bu zat mesahir-i suarddan Mevlana Lutfullah-1
Nisabiri’dir ki miilik-i zamandan pek ¢ok hediye ve ihsanlara nail olup,
climlesini bir eliyle alarak, digeriyle bi-temamiha fukara ve muhta-ceyne tev-
z1‘ etmis ve evahir-i omriinde bir kdye ¢ekilip, orada edindigi bir kiiciik bagda
miinzevi olmus idi. Bir giin ahbabindan bir cemaat ziyaretine gidip, birgok
vakit kapiy1 ¢aldiklar1 halde agilmadigindan, iglerinden birisi duvardan atlayip
kapiy1 agmis ve igeriye girdiklerinde kendisini ser be-zemin-i secde oldugu

15 Tezkiretli’s-suara, s. 241; Rubainame, s. 177.
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halde meyyit gérmiisler ve elinde yukaridaki rubaiyi havi bir parga kagit bul-
muslar.

Hurde 14
Dledaal crwag )l i SHa o X

161 ) 1 iy 5 28 e adids Gl saia Jla 4o

Terciime

“O Sirazl dilber gonliimiizii ederse, onun siyah benine Semerkant’la Bu-
hara’yt bagislarim.”

Miitalaa

Timurlenk Siraz’1 zapt ettiginde, bu beytin kaili olan sair-i meshir Hafiz-1
Sirdzi ber-hayat idi. Timur siri celb ile makdm-1 itdbda: “Ben zabt u teshir etti-
gim bunca bilad-1 ma‘mireyi, mahza vatamim ve makarr-1 hiikiimetim olan Se-
merkand ve Buhara’y1 dbadan etmek igin tahrib ettigim halde, sen kim oluyorsun
ki belde-i azimeyi bir dilberin benine bagigliyorsun!” deyince, Hafiz pejmiirde ki-
yafetini gostererek: “Padisahim, ben boyle na-be-mahal yere bahs ede ede bu héle
geldim” demis. Timur bu latifeden ziyadesiyle hoslanip, kahir niyetini lutfa tebdil
ile séire pek ¢ok ikram ve iltifat etmis.

Hurde 15
G ailinse caae (g )iy Jlosal |y atan
Cad 43 30 Sl S 5 iy 0 by
Terciime

“Dicle’nin bu sene ne tuhaf bir mestane yiiriiyiisii vardwr! Ayagi zincirde,
agzi képtirmiis, sanki delidir!”

Miitalaa

Bu beytin birinci misra1 HVace Selman, ikincisi Nasir-1 Buhari tarafindan
bedaheten sOylenmistir. Nasir-1 Buhari Hacca giderken Bagdad’a ugrayip
HVace Selman’la gorlismek igin bir vesile intizarinda iken, bir giin HVace’ nin
tugyan etmis olan Dicle nehrini seyrederek gezmekte oldugunu gérmekle,
yanina gidip selam vermis ve HVace Selman kendisinin kim oldugunu sorup,
Nasir “Bir merd-i garib sairim” diye cevap verince, Selman bunun siirini tec-
riibe i¢in ilk musra1 sdylemis ve bu merd-i garib tarafindan derhal ikincisini

16 Divan-1 Hafiz, s. 2; Tezkiretli’s-suard, s. 229.
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isitince, derece-i kemalini anlayip, o saatten itibaren aralarinda rabita-i mu-
haleset peyda olmus.

Hurde 16
Ol bia b4 SELE  Ada
OS5 505 22580 9 5248 (Al
dgedal yadan s gaaly
e 5 2b gy peah g uadd
Terciime
“Ol dlemin sermdye-i mefhareti ki kutb-: zaman idi; o seyh-i bozorgvar ki
kevn ii mekanda naziri yoktur; 507 tarihinde diinyaya gelmisti; 611 de diin-
yddan gitti.”
Miitalaa
Bu tarih, kutbu’l-arifin Seyh Feridiiddin-i Attar hakkinda sOylenmistir.
Miisariinileyh yiiz dort yasinda oldugu halde Cengiz’in ordusuna mensup bir
Mogolun eline esir diismiistii. Mogol kendisini katl etmek iizere iken, diger
bir Mogol bu ihtiyarin beyne’l-islam meghir bir zat oldugunu ve fidye olarak
Miisliimanlardan ¢ok akge alabilecegini ihtar edince, Mogol katlinden sarf-1
nazar edip, fidyesini bulmak i¢in, Hazret-i Seyh’i gezdirmeye baglamis. O es-
nada erbab-1 hamiyyetten biri ¢ikip yiiz bin altin teklif edince, Seyh Mogol’a
demis ki: “Bu benim kiymetim degil, tam kiymetimi bulmadik¢a satma.” Mo-
gol, daha ¢ok veren bulunur iimidiyle Hazret-i Seyh’i gezdirmekte devam et-
mekte iken, arkasinda bir torba samani bulunan fakir bir adem gecip: “Su ihti-
yari bana bagisla, sana su samani vereyim” deyince Hazret-i Seyh, Mogola

“Iste benim kiymetim budur, sat” demis. Mogol kizip o ma‘den-i hakikatin ris-i
sefidini hlin-1 gerdaniyla lale-gin etmis.

Hurde 17
pladae s Lede gl )
lailayagd ;LA ooty caad
Terciime

“Bir kadeh sarap i¢in meyhane hizmetgisi oldum. Kadehim doluncaya ka-
dar sarhoslara hizmet ederim.”

Miitalaa

Bu beyt-i garib mesahir-i suarddan Abdal-1 Isfahani’nindir. Abdal ibtida-y1
emirde attar olup, muahharen ask sebebinden divanelige vurarak yalimayak gez-
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meye baglamig ve bir miiddet tmarhanede zencir-bend kaldiktan sonra, meyha-
nelerde miisterilere hizmet etmeye baslamis ve iicrete mukabil kendilerinden bi-
rer miktar sarap aliyormus. Bu haliyle beraber yine siir sdylemekten tehi kalmaz
ve siiri de letafetten hali olmaz imis. Yukaridaki beytiyle kendi halini tarif ettigi
gibi, asagidaki gazel ile de meyhane miidavimleri olan Tebriz Ermenilerini
medhediyor:

Gl glens i Ko bl sa e a4 gL
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Terciime

“Biitiin gebrlerl8 akraba gibi etrafimi aliyorlar, ben onlarin ortasinda ye-
ni bir gebrim. Onlarin pek temiz kalpleri vardwr, fena tabiatleri yoktur ve ha-
tirlart perisan degildir. Onlarda gordiigiim tavr vallahi Miisliimanda gorme-
dim. Abdal, bir kadeh sarab icin papas olmus, meyhaneyi kilise itihdz etmis.”

Miilahaza

Abdal, evahir-i 6mriinde tovbekar ve miittaki olmus.

Hurde 18
sl sAA G A AS s bt aaa Sl
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Terciime

“Ey yedi seyydrenin sahib ve haliki olan Cendb-1 Allah! Bize hunhar bir
kafir gonder ki sehir ve ovayt el ayasi gibi diiz ederek her seyi siipiiriip gegsin,
boyunlardan kan seli akitsin. Insanlarin adedini artirmak iizere, her birini yiiz
par¢a etsin!”

Miitalaa

17 9 JaiMetin

18 Gebr, asil Zerdiist dininde olan atesperestlerin ismi ise de Farside ale’l-umim gayrimiislimlere
dahi 1tlak olunur ve bizde kullanilan “gavur” kelimesi bundan miinhariftir. (MN)

19 Tezkiretii’s-suara, s. 115.
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Bu dehsetli beddua, sair-i meshir Kemaliiddin Ismail-i Isfahani tarafindan
ehl-i Isfahan hakkinda soylenmistir. Ehl-i Isfahan bu bedduidya ma-sadak
olup, ¢ok gecmeden evlad-1 Cengiz’den Ogatay Kaan’in askeri sehri zabt ile
ahaliyi katlidma ugrattilar. Sair kendisi dahi bed-duasi tesirinden hari¢ kalma-
di. Miisariinileyh sehrin haricinde bir zaviyede uzlet-giizin bulundugundan,
Mogollarin tecaviiziinden kurtulmus ise de halk Mogollarin bu zata olan ria-
yetlerini gordiiklerinden, mallarin1 yagmadan kurtarmak ig¢in, zaviyesinin ya-
ninda bulunan bir kuru kuyuya doldurmuslar. Bir Mogol ¢ocugu oynarken, to-
punu kuyuya diislirmiis ve topunu ¢ikarmaya ¢abalarken, oraya defnedilmis
olan emvali kesfederek haber vermis. Mogollar emvali aldiktan sonra, sair-i
miinzeviyi tutup senin daha bagka emval-i mestiiren vardir diyerek, soyletmek
i¢in bin tiirli iskencelerle 6ldiirmiigler.

Hurde 19
Lsidad gsaaS oSaia @la b
GodbormiyaiSdae ilaan

Terciime

“Baskast tarafindan senin hakkinda sddir oldugu halde, seni incitecek
muameleyi sen de bagkasina revd gorme.”

Miitalaa

Avrupa ulemas1 Nasraniyyetin meziyetini baslica Incil’in bu mealde olan
bir ayetine hasredip, bu s6zii hikmet-i ahlakin bir diistir ve esés1 addettikle-
rinden, Incil’in ayetinden elbette haberi olmayan Ehli-yi Sirazi’nin bu beyti
sdyan-1 dikkattir.

Hurde 20
20dh 5815 5 s 5 o536
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Terciime

“Ey karinca, yilan, karga ve biilbiiliin rezzdki olan Cendab-1 Halldk! Kul-
larin kdffeten heldk oldu! Bir avu¢ képekleri bahdne ettin, bu sendendir, sen
yapiyorsun, Tatarin Mogolun isi degildir.”

20 33 &3,Metin
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Miitalaa

Cengiz Han Mogol taifesiyle Asya’nin sark-1 simali cihetinden bir bela se-
li gibi memalik-i IslAmiyyenin {izerine hiictim ile, her yerde katletmeye ve her
ma‘mfreyi virdneye cevirmeye basladiginda, ehl-i Isldm tab-aver-i mukave-
met olamayip, bir veleh ve hayrete dalarak, bu afete bir ddhiye-i semaiyye na-
zartyla bakmaktan bagka bir sey diisiinemediler ve Mogollarin mezalimini
kendi ef*al-i nA-marziyyelerine bir miicazat-1 Ilahiyye olarak telakki ettiler.
Seyh Ebu’l-Cenab’in yukaridaki rubaisi bu efkar-1 umimiyyenin terciimani
makamindadir.

Hurde 21
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Terciime

“Nekbet giintinde, ma ‘reke-i ¢arhin hiikiimdar: gibi, kal ‘a-i felek burcunda
mesken ve me 'va tutsan bile, iyi bil ki strr-1 kazanmin hengdam-1 niizillunda, se-
nin muhkem hisdrin bir ova etegi gibi miiddfaaya gayr-i salih olur. Devlet gii-
niinde, meskenin ova dahi olsa, kubbe-i mind-giin-1 semdanin hismindan sana feth
ii zafer gelir. Sen gerek deviet ve gerek nekbet giiniinde iyi-fend her bir isini Al-
lah’a havile et, zira is Allah " isidir.”

Miitalaa

Sultan Muhammed Harezmsah ki Asya-y1 vusta ve iran’1 fethedip bir bii-
yiik devlet ktesis eylemis ve hilafeti Abbasilerden nez‘ ile evlad-1 Restl’e tev-
cih etmek tlizere Bagdad iizerine miiteheyyi’-i azimet bulunmus idi, nagehan
memaliki {izerine ¢oken Cengiz’in askerine karsi sebat edemeyip Mazende-
ran’a kagmis ve orada Abgiin ceziresinde ihtifa etmis oldugu halde, derd-i de-
rinundan ve ora havasinin vehametinden hastalanmig ve birkag giin zarfinda
sac1 sakalt agarmis oldugu halde, yukaridaki kit’ay1 bedaheten insad edip ya-
ziyor ve hiingiir hiingilir agliyormus. Bu hal kendisini birkag giinde telef etmis.
Rivayete gore kendisi kactig1 esnada, ehl-i Islam, erkek, kadin, cocuk yolu
izerine ¢ikip: “Bizi nerede birakip da gidiyorsun! Bizi Mogollarin ellerinde
birakma!” diyerek aglastiklarinda, kendisi: “IstihkAmlar yapin!” diyerek yolu-
na devam ediyormus. Hakikaten Asya-y1 vusta ve iran’da harabeleri el-yevm
mevcut olan istihkdmatin ekserisi o vakit miisariinileyhin tavsiyesi iizerine
yapilmusti, lakin o seyl-i belanin 6niinii kesememisti.
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Hurde 22
palya , L pa €, S 3 pala 5 ) 50D A G

Terciime

“Ben kadmn, para ve makam-mevki reciilii degilim. Evlenirsemve mevki
istersem Allah belami versin! Sen bana ihsan olarak bir saltanat tact dahi versen,
senin baswn icin, almam!”

Miitalaa

Fakr ile kanaati1 ve diinyada istignay1 son dereceye kadar vardiran bu iki
beyit mutasavvifin-i suarddan Hakim Senai’nindir ki Sultan Behramsah-1 Gaz-
nevi kendisine hemsiresinin nikadhini teklif ettiginde, cevab-1 red makaminda
sOylemistir. Sair-i miisariinileyhin makam-1 ma‘nevisi bir derecededir ki Haz-
ret- Mevlana kendisi hakkinda buyuruyorlar:

Sodia 90 Jhmagz gy e
2204 Jdae 5 i o J e

Terciime

“Seyh Attdr ruhtur, Hakim Sendi onun goziidiir. Biz Sendi ve Attdr’a tabi
olduk.”

Miitalaa

Hakim Senayi, evail-i halinde Sultan Mahmiid-1 Gaznevi’nin meddahi idi.
Silk-i suaradan tarik-1 muhakkikine intikaline Gazne’de s6hret-yab olan Lay-
har adli bir divane sebep olmustur. Lay-har meyhanelerden sarap tortularini
toplayip, yattig1 kiilhanlarda igerdi. Sultan Mahm@d’un Hind seferine miite-
heyyi’-i azimet bulundugu bir zamanda, Senail miisariinileyhin sitayisinde bir
kaside tertib edip gece vakti takdime gidiyordu. Bir kiilhanin yanindan geger-
ken, bir ses isitmekle durup kulak verdiginde, Lay-har ile kendisine sakilik
eden kendisi gibi Melamiyy(ndan biri arasinda sdyle bir miikdleme cereyan
etmekte oldugunu isitti: Lay-har diyordu ki: “Bir kadeh doldur, Gaznevi Mah-
mudcugun korliigi askina iceyim!” Séakisi cevap veriyordu ki: “Hatd ediyor-
sun, Sultan Mahmid adil bir padisahtir. Layhar diyordu ki: “Evet, 6yledir. La-

21 Tezkiretli’s-suara, s. 76.
22 Tezkiretli’s-suara, s. 75.
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kin insafsiz ve tamahkar bir adamcagizdir! Heniiz Gazneyn’i layikiyla zapti
altina almadig1 halde, diger memalik fethi arzusundadir.”

Bu konusma tizerine, Layhar bir kadeh sarap tortusu yuvarladiktan sonra,
yine sakisine tevcih-i hitdb ile: “Bir kadeh doldur, sair Senayicigin korligi
askina iceyim!” dedi. Sakisi cevap verdi ki: “Hakkin yoktur, Senayi zarif ve
hos-tab‘ bir sairdir. Layhar dedi ki: “Hayir, o ¢ok ahmak bir adamdir; sagma-
sapan birtakim s6zler uydurup, adin1 siir koymus ve her giin diger bir ahmakin
yanina gidip dalkavukluk ediyor. Bilmiyor ki onu, bunun igin yaratma-
muslardir. Rlz-i mahserde kendisinden cevap istediklerinde o sagma siirlerini
mi gosterecektir?”

Senayi, abdalin bu soézlerinden ziyadesiyle miiteessir olup, Sultan Mah-
mud’un yanma gidecek iken, doniip evine gitmis ve medayih divanimi suya
atarak, diinyadan bir dereceye kadar inkita* edip, tarik-1 ehl-i hale siilik etmis ki
nihayet yalinayak gezmeye baslamis.

Hurde 23
S 1 5h (sl g Gl gl 2 ) 2k S e 43S O AS SR e i 1) 24
23 e ole age 4y N ple 2ge 4y e 3 e AS p g aae S 5

Terciime

“Diin gece kendi aklima diyordum ki bu kohne cihan ne vakitten beri sey-
tamin kavgasindan hali kaldi. Aklim cevap verdi ki: “Taacciib ediyorum ki bil-
digin halde soruyorsun. Gazzali’nin ilmi zamamnda, Gazzdli'nin ilmi za-
maninda.”

Miitalaa

Unlii sairlerden Imad-1 Ziizeni esna-y1 seyahatte Tds’a ugradiginda, Huc-
cetiilislam Imam-1 Gazzali ile goriismek hevesine diismiis ve vesile olmak
iizere yukaridaki kit’ay1 yazip kendisine gondermis. Zizen1 bu miilakatten pek
cok istifaide edip, Imam-1 miisariinileyhin irsadiyla ehl-i hakikat sirasina gec-
migtir.

Gazzali’nin Omiir siiresini ve vefat-1 tarihini miibeyyin olan su beyit de zikre
sayandir:

2471y g aaily Gles 5 s gaaiy Sla

23 Tezkiretii’s-suara, s. 58.
24 Tezkiretli’s-suara, s. 79.
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Terciime
“Hiiccetiilislam Imdm-1 Gazzali’nin bu mihmdnserd-yi dlemden nasibi elli

dort senelik omiir ile bes yiiz yedi tarihinde vaki ‘ vefatindan ibarettir.”

Hurde 24
2 S gl e

25@9@@9}5\4?@\43

Terciime
“Diinyada a‘ld ve ednd sensin. Bilmem nesin, ldkin her ne var ise sensin.”
Miitalaa

Bu beyit sultaniigsuard Firdevsi-i Tasi’nindir. Miisariinileyh vefat ettiginde
mesahir-i evliyaullahtan Ebu’l-Kasim-1 Gurgéani, Firdevsi Seindme’sinde Mecusi
hiikiimdar ve kahramanlarin1t medhetmistir diye cenazesinin namazini kilmak is-
tememis. O gece riiyasinda siri cennet-i Adn’de pek ali bir derecede gormiis. Se-
bebini sordukta, Firdevsi: Tevhid hakkinda sdyledigim su beytin ecir ve miikafa-
tidr, diye cevap vererek yukaridaki beyti okumus. Gurgani uyandiginda, Firdevsi
hakkinda tashih-i efkar edip 6zr-hVah olmus.

Hurde 25
Od aba (e 52 she s 5ple 0
O 52 A i Ol e 29
260 Sl )t (5 5548 (15
2755 B8 58 s A8 5 5 S
Terciime

“Ilim ve hiinerde benim gibi sahib-i fen olma ki kiiberd indinde benim gibi har
ve hakir olmayasin. Zamane dademlerinin makbulii olmak istersen, arsiz ol, dal-
kavukluk et, ¢algt ¢al.”

Miitalaa

Ziirefa-y1 suaradan Ubeyd-i Zakani evail-i halinde ulim-i miitenevvia ile
mesgul olup, Siraz’da Sah Ebi Ishak’in ndmina meani ve beyana miiteallik bir

25 Tezkiretli’s-suara, s. 45.
26 wMetin: J sadTezkiretli’s-guara, s. 217.
21 3 SSMetin: o> SSTezkiretii’s-suard, s. 217.
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kitap yazmis; takdim etmek iizere sahin huzuruna ¢ikmak istediginde, bir dal-
kavukla eglenmekte oldugunu beyanla duhtiliine miimanaat etmisler. Ubeyd-i
Zakani o vakit yukaridaki rubaiyi soyleyip, fl ma ba‘d terk-i ilm i hiinerle
hezeliyyata sapmisg, bu halini takbih eden bazi zevata cevaben dahi su kit’ay1
sOylemis:

@L_Agc)'J)HS._LJ\)&__L.ﬂaJ.\_j\S A@L@\ﬂauu&u\};d\
28 iy yge 5 )—igS a5 ol Ol (obe 5 S ady (K jaae )

Terciime

“Efendi, elinden gelebildigi kadar ilim tahsil etme; zira bir giinliik yiyecek
tahsilinde giigliik ¢ekersin. Git, maskaraligi san’at edin; ¢algicilik ogren ki
biiyiik-kiiciik herkes sana ridyet etsin.”

Miitalaa

Ubeyd’in Cihan Hatun nam saire ile miigdareleri oldugu gibi, ekabir-i as-
rindan HVace Selman ile dahi bir miilatefesi gegmistir. Sdyle ki HVace Selman
kendisini sahsen tanimaksizin bir kit’a ile hicvetmisti. Bir seferde HVace Ke-
mal ihtisamla bir suyun kenarina indiginde, Ubeyd dahi yayan yiiriiyerek ora-
ya vasil olmus ve HVace Selman bunun nereli oldugunu sorup, Kazvinli oldu-
gunu o6grendikte: HVace Selman’in es‘arindan bir sey biliyor musun, deyince,
Ubeyd su iki beyti biliyorum, demis:

C\_um‘,d_u\.cu\_’.ﬁ\&/_}\_l\ﬁjj [l “‘J._:in\\ .\‘5‘7\"\1 .\\‘)'; —a
29y Q728 g adi g e sl 9 s 52 p018S oa

Terciime

“Ben meyhane adamiyim ve saraba tapanlardanim. Meyhanede asik ve
sarhos Mecusiler beni desti gibi omuzdan omuza, kadeh gibi elden ele gez-
dirirler.”

Miitalaa

Ubeyd bu iki beyti okuduktan sonra: Ben, HVace Selman’1 biiyiik ve fazil
bir adem bilirim; bunun i¢in, me’mil etmem ki bu beyitler kendisinin olsun;
olsa olsa haremi sdylemistir; ¢linkii onun hakkinda daha ziyade yakisiyor, de-
mis. HVace Selman bundan mahciib olup, bu adamin Ubeyd oldugunu ferasetle
anlamig ve kendisini hicvetmis olmasindan 6zr-hVah olup, fi ma ba‘d muhib ve
dost olmuslar.

28 Tezkiretii’s-suara, s. 218.
29 Tezkiretii’s-suara, s. 218.
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Hurde 26
S8l il e S8l yaas STV RPN S-S Y . P
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Terciime

“Kirman topraginin tizerinden ge¢mis olan anber kokulu seher riizgar: ne
giizeldir! Benim ne su¢um vardi ki ¢arh-1 felek beni o miibarek topraktan ay:-
rip gurbete atti? Dicle’sinden baska goziime bir seyi girmeyen Bagdad 't nigin
tavattun ediyorum?31”

Miitilaa

Firak-1 vatanin sade ve fakat giizel ve miiessir bir tasviri makaminda olan
bu beyitler mesahir-i suarddan HVacl-y1 Kirméani’nindir. Miisariinileyh Kir-
manli oldugu halde, saika-i kader kendisini vataninda yasatmayip, ekseriya di-
yar-1 gurbette ve ale’l-huslis Bagdad’da imrar-1 eyyam ettiginden, vakit vakit
hicret-i vatan kendisini boyle figan-amiz beyitlerle nalan ediyormus.

Hurde 27
Rt
PRI OYP TSNP I I . S
gl e el Seo i 2
i oAbl A (g3as 5 380

Terciime

“Biz nutukda bir titi-i hog-nefes isek de Sa‘di’nin seker sozleri iizerinde bir
sinegiz. Sairlik sivesinde, icmd ‘-1 timemle, benimle Sa‘di hichbir vakit Imdmi nin
ka ‘binda olamayiz.”

Miitalaa

Bu iki beyitle HVace Mecdiiddin-i Hemger, baz1 fuzalanin, bu {i¢ sdirin de-
recatini sual zimninda, yazmis olduklar1 bir kit‘aya cevap veriyor. O kit‘anin
bir beyti sudur:

30 Tezkiretii’s-suara, s. 187.
31 Dicle’nin goze girmesi tabiri gdzyasimin kesretini de ima eder. (MN)
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32a 53 (a3 AN ey (aala S

Terciime
“Senin ve Sa‘di ve Imdami’nin es‘arindan bu memlekette hangilerini daha
iyi begenirler?”
Hurde 28

HM}HHJJQHJ_&Q@.J\J; Q_IWJJQ_W‘ACI_A‘O\JJAQ_».AE‘H

Ao satbey oty San ) Jis S g ey yumlan Ras
Bal b A Rosaajan 8 palaal gy b)) fsSgias
Terciime

“Ey efdzil-1 devrdnn reisi ve millet ve dinin imdami! Seriat sahibi bu meselede
ne buyuruyorlar: Bir kedi gece vakti on giivercin ve kumrunun basini, zulm i cevr
tarikiyla bedenlerinden aywip kaptigi halde, giivercinlerin sahibi kisas niyetiyle
kedinin kaninmi dokerse, ser’an caiz midir?”

Miitalaa

Fahriilmelik’in ¢ok sevdigi giivercinlerini kedi bogdugu i¢in, yukaridaki
kit’ayr nazmedip, Unlil séir Imdmi’ye gdndererek bu konuda fetva istemis.
Imam1 de buna cevap olarak su kit’ay1 yazip gondermis:

Al s QAR S g ) R alide paS i il
e 38 phag el i GlecaliaaS ool cudia K4
YK AniFLE 5o gaing yeaS aean Rulapean £ jaSas
WliawaSagla w R gha e ward pawelua )8
B Jajpa bl e Bl ) F 2alA ) S S yee 5 bl

Terciime

32 (el ol SMetin.
33 Tezkiretii’s-suara, s. 127.
34 Tezkiretii’s-suara, s. 127.
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“Ne latif sual ki aklin dimagina hikmet-i hilkat kokusunu havi bir rdyiha
getirir. Kediye kisas lazim gelmez, zira Sahib-i millet, seriat-1 garrdsinda boy-
le kisasa cevaz buyurmuyorlar. Aga¢ dalinin iizerinde kus goriince, pengesini
acan avci kedi, fare tutan kediden geri kalmiyor. Kendi sdid-i simininize mu-
habbetiniz var ise, kedinin kanina elinizi bulastirmasaniz iyi edersiniz.
Kumrularin bekasini ve giivercinlerin hayatini isterseniz, emir buyurursunuz
da kafesi yiiksek yere koyarlar.”

Hurde 29
D) 5604 Ui el CA su 3 5A mad
p 3 e 0 Jolbadh ;o 81, 8
Terciime

“Diin gece mum aglaya aglaya yandi. Bugiin ise padisah samdant isterse, ben
yanacagim.”’

Miitalaa

Sair-i meshfir Selman-1 Saveci, bir gece Sultan Uveys’in sarayindan evine
giderken, yolu gormek iizere eline bir altin samdan vermisler. Ertesi giin sam-
dani istemeye geldiklerinde, bu beyti yazip Sultan Uveys’e gondermis.

Sultan Uveys fevkalide muhsin ve miiltefit bir hiikiimdar-1 nik-haslet oldu-
gundan, gen¢ yasinda vaki olan vefatinda miisariinileyh Selman-1 Saveci su
mersiyeyi okuyarak aglarmus:

@\H:)})_ull_bdﬁl_adj @L@Eba_uod‘)_.o):\d\_ai)d
B WSSy S ai b aa jadS g lsula 2

Terciime

“Hayf ki gen¢ yasinda o devlet bagmn giilii ansizin soldu! Yazik oyle bir
kahramana ki kam-vanhk rahsina sevar oldugu halde, gowiilleri avlamaktan
bagska bir sey yapmuyordu.”

Miitalaa

Miisariinileyh Sultan Uveys’in fazilet ve irfan1 dahi ahlaki nispetinde imis.
Can verecegi vakit soylemis oldugu su beyitler buna sahid ve delildir:

fdyohsbinralallamn e 8 o8 ghueda Al e Sl

35 Tezkiretii’s-suara, s. 296.
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Terciime

“Ruh memleketinden cisim sehrine bir seyahat etmistim. Birkag¢ giin mi-
safir kaldiktan sonra vatamima déndiim. Bir efendinin kélesi idim ki efen-
dimden gizlice kagmistim. Nihayet mahcup olup kilic ve kefenle efendimin
huzuruna dontiyorum.”
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HAYYAM’IN INSAN ALGISI
Siire¢ Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme

METIN YASA*
DURSUN ALi TURKMEN**

SUMMARY

The purpose of this article is to investigate that Khayyam has
a unique perspective about the human being. The uniqueness in
Khayyam’s understanding human being is quite clear when it is
discussed in the light of integrity of spirit-body which is the
fundamental principle of process philosophy today.

Din felsefesinin sorunlarinin Hayyam’in rubailerinde genis bir bicimde yer
almasi dikkate deger bir husustur.l Biz, rubailere 6zel atifla, burada yalmzca
bir sorunu tartigmak istiyoruz: Hayyam’in insan konusundaki goriisii nedir?

Eger din felsefesinin konularmin iki gruba ayristigi kabul edilirse2, bu du-
rumda, Hayyam’in insan goriisiiniin dinin i¢inde sayilmas1 gerekir.

Hayyam, insan1 anlamak i¢in, yalnizca soru sormaz, ayni zamanda cevap
da verir. Dahast; bu baglamda, kimi felsefi diigiinceler ileri siirer.

Bilindigi gibi, “siire¢ felsefesinin temeli, diinyanin, her an yenilenecek ve
biitiiniiyle yeni form alacak sekilde yaratici bir siirece sahip olmasindan iba-
rettir.””3 Bununla birlikte, siire¢ felsefesinin bir ilkesi sudur: "Ruh ile bedenin
birligine ve karsilikli iliski i¢inde olduguna inanmak.”# Bu ilke, agik konus-
mak gerekirse, deneyimlerimizin de ag¢iklayicisidir. Ciinkii unutulmamalidir ki
varolus ve tasidig1 0zii, bagkalarina ancak yasayarak ve diislinerek aktarabi-
liriz.5 Dahasi; deneyim sonucu meydana gelen faktdrler de ikiye ayrisir:
Sempati ve gaddarlik gibi hayvani tutkular; giizellik ve entelektiiel kavrayis
gibi insani deneyimler.® Su halde, siire¢ felsefesi agisindan, insan1 anlamaya

*Dog.Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.
*¥Yrd.Dog.Dr., Istanbul Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi.

1 Bkz.: Metin Yasa, Hayyam’m Rubaileri: Din Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme, Elis
Yayinlari, Ankara, 2009.

2 http://bashgah.net/pages-3688.html/(10.12.2009).
3 http://iwww.daneshju.ir/forum/archive/t-44507.html/ (10.12.2009).
4 http://iwww.daneshju.ir/forum/archive/t-44507.html/

S Bkz.: AN. Whitehead, Diisiincenin Seriivenleri, ¢ev.: Yusuf Kaplan, Kiilliyat yayinlari, 2008,
s. 11.

6 Whitehead, a.ge.,s. 12.
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yonelik yeni bir aragtirma ayr1 bir 6neme sahiptir. Acaba, anilan ilke agisindan
Hayyam’in insan hakkindaki goriisii ne kadar aciklayicidir? Dahasi; Hay-
yam’1n insan algist doga ile biitiinlesmeyi dikkate aliyor mu?

Glnilimiizde pek ¢ok varolugsal sorunun siirec felsefesi agisindan ele alinist
dikkat g¢ekicidir. Bir varolussal sorun olarak insani anlama da, kuskusuz, bu
yeni olusum iginde degerlendirilebilir.” Bilindigi gibi, ¢agdas kozmolojinin,
insanin degeri hakkinda soyleyecegi seyler vardir8; bunlarm bir kismu, siireg
felsefesiyle ilgilidir.

Rubailerdeki diisiincelerin derinligini anlamak, biraz da, Hayyam’in meto-
dunu bilmeye baghdir. Gergekten de Hayyam’in iki degerli mantigi asmaya
dayanan metodu®, insan1 anlamada 6nemli bir rol iistlenir. Dogrusu, Hay-
yam’in, insani anlamak igin, estetik ¢dziimlemeden yardim aldigi da goriil-
mektedir. Bu noktada, iki kavram 6ne ¢ikmaktadir: Mey ve Kadeh. Hayyam’a
gore, mey-kadeh analojisi, insan1 anlamada son derece onemlidir. Bununla
birlikte, bu analoji, insani tek a¢idan ele almanin bir yarar saglamayacagini da
gostermektedir.10 Kuskusuz, “Hayyam, insan1 diisiinmeye davet eder.”11 Zira
insan diisiiniir; ¢iinkii sonugta kozmik enginligi yalmzca o anlar.12

Hayyam’in insan algisi, yalnizca felsefi agidan degil, ayn1 zamanda insanin
yaratilig1 agisindan da deger tasir. S6zgelimi, Hayyam’a gore, bir yandan ru-
hun varligin inkar etme 6te yandan insanin agkin degerlere 6zlemini dile ge-
tirme miimkiin olmaz. Bu agidan bakildiginda, acaba Hayyam’in insan algisi,
evrensel olanla uyumlu mudur? Ne yazik ki, Hayyam’a gore, “insan, suda ya-
sayan balik gibi, yasarken, yasadigi anin degerini bilememektedir. Balik da
sudadir, ama ne suyu ne de suyun degerini bilir.”13

Hayyam’a gore, insanin yasadig1 egzistansiyal sorunlar, insan tarafindan
deneyimlenmektedir. Bu deneyimi, dogru ¢oziimlemek gerekir. Ciinkii yanlis
bir ¢oziimleme, sozii edilen tedirginligi ger¢ek boyutunun digina tasiyabilir;
bdylece de bir tiir nihilizme gidilebilir. Bu nedenle, asagidaki rubaiyi iyi anla-
mak gerekir:

7 Bkz.: Yasa, Hayyam’mn Rubaileri: Din Felsefesi Acisindan Bir Coziimleme, s. 89 vd.

8 Ian G. Barbour, Bilim ve Din: Catisma- Ayrisma-Uzlasma, ¢ev.: Nebi Mehdi, Miibariz
Camal, insan Yayinlari, 2004, s. 92.

9 Bkz.: Yasa, Hayyam’in Rubaileri: Din Felsefesi Acisindan Bir Coziimleme, s. 22 vd.
10 Bz Yasa, Hayyam’in Rubaileri: Din Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme, s. 41 vd.

1 http://imww.newproline.com/modules.php?name=News&file=article&sid=182/ (03. 10.
2008).

12 Barbour, a.g.e., s. 92.

13 http://www.newproline.com/modules.php?name=News&file=article&sid=182/
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Mahmut saltanati bu, otur badeyle
Davut nagmesi de budur, ¢engi dinle
Gelenle de gecenle de olma mesgul;
Iste amag bu, simdi mutlu ol hele.14

Hayyam’in bu rubai ile ulasmak istedigi nokta agikca ortadadir: Insan aci
¢ekmektedir ve bu sorun ¢oziimlenmelidir.

Hayyam bir nihilist midir? Bu soruya cevap vermek i¢in iki kavram 6ne
cikmaktadir: Hiclik ve 6liim. Bunlar ayn1 zamanda varolugsal aciy1 ¢agrisan
kavramlardir. Diisiinceler anilan iki kavram iizerinden iiretilmeye baslayinca,
sorular da ardi ardina gelir: Gergek bir nihilistin 6liimii higlik olarak algila-
mas1 nereden ileri gelmektedir? Oliim deneyimine sahip olmasindan mi? Bu-
nun nedeni, dogrudan, 6liim kavraminin iceriginde gizlidir. Zira 6liime iliskin
olumsuz tutum, bagka bir seyden degil, deneyim eksikliginden ileri gelmek-
tedir.

Bir kimse, felsefe yaparken, dinsel verilerden yararlanmak istiyorsa, Tan-
r’ya atifta bulunmadan edemez. Hayyam, bu baglamda anilacak giizel bir 6r-
nektir. Soyle der:

MR O sy G oSB 5 K
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Olsaydim evrene Tanr gibi egemen
Kisa yoldan yok ederdim bu evreni ben
Oylesi yeni bir diinya yaratirdim ki
Hiir olan, kavusurdu muradina hemen 15

14 Bkz.: Yasa, Hayyam’in Rubaileri: Din Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme, s. 60.
15 Bkz.: Yasa, Hayyam’in Rubaileri: Din Felsefesi A¢isindan Bir Céziimleme, s. 66.
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Hayyam’a gore, oliim ve hi¢ligin felsefi agidan tartigilmasi, tartisilmama-
sindan daha iyidir. Bu noktada, 6liim-hiclik iliskisi konusunda derin arastir-
malar yapilmali ve su hususun alt1 ¢izilmelidir: Eger insan anlam arayisinda
ise, bu konuda hassas olmalidir. Ciinkii insan, yalnizca biyolojik bir organiz-
ma degil, ayn1 zamanda sorumlu bir varliktir.16

Hayyam, rubailerinde ‘hi¢’ kavrami kullanir.1? Ancak rubaileri bir bii-
tiinliik i¢inde ele alindiginda, Ona nihilist demek kolay degildir. Ciinkii “Hay-
yam, rubailerde, gizlice sdyle der: ‘Mutluyum, dyleyse varim’”.18

Bilindigi gibi, “siirec felsefesi, genis anlamda, tiim goriisleri igerir ve temel
olarak duraganlig1 degil degisim ve hareketi kabul eder.”1® Hayyam, bu degi-
simi, siklikla insan bedenine iliskin degisim araciligiyla ile aciklar.20 Bu nok-
tada pek ¢ok 6rnek verilebilir:
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Her bir ¢imen ki irmak kenarinda bitmistir,
Sanki melek huylunun dudaginda bitmistir,
Cignedigin her bir ¢imeni usulca ¢igne,
Ciinkii lale yiizliiniin topraginda bitmistir!21

Gorildugii tizere, Hayyam bu noktada daha ¢ok degisim tezini savunur. Bu
baglamda, "'panexperientalism’ siire¢ filozoflarinin ruh ile beden konusundaki

16 Barbour, a.g.e., s. 16.

17 Bkz.: Metin Yasa, “Hayyam- Nietzsche Karsithgr: ki Farkli Diisiincenin Nihilizm
Baglaminda Kargilastirmali Bir Coziimlemesi”, tabula rasa: felsefe-teoloji, yil: 7-8, say::
21, Eyliil-Nisan, 2007/2008.

18 http://mww.newproline.com/modules.php?name=News&file=article&sid=182/
19 http://iwww.daneshju.ir/forum/archive/t-44507.html/
20 Biz.: Yasa, Hayyam’in Rubaileri, Din Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme

21 Metin Yasa, “Doga ile Biitiinlesmek: Omer Hayyam’in Rubailerinde Doga Bilinci”, Cevre
ve Din Uluslararas1 Sempozyumu, 15-16 Mayzs, Cilt: 2, Yalin Yayincilik, Istanbul, 2008, s.
267.
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konumlarini ortaya koymaktadir.”’22 Dogrusu, insan, siire giden varliklar top-
lulugunun bir pargasidir.23

S6z konusu 'panexperientalism', rubailerde, insanin doga ile biitiinlesme-
sinde daha agik bir bigimde goriilmektedir. O, bu biitiinliige, yalnizca yasar-
ken degil, aym zamanda 6liimle de ulasilabilecegi kanisindadir.24

Hayyam, 6liimii, rasyonal bir konu olarak gérmez. Bu durumda, 6liim ve
hiclik konusunda rahatlikla nasil konusabiliriz? Bugiin, yaratilis, bize ne an-
latmaktadir? Bagimhilik ve sonluluk, giiven ve siikiir, diizen ve giizellik.2°

Acik konusmak gerekirse, Hayyam’a gore su iki ifade birbirinden farklidir:
"ruh vardir ve 6liimsiizdiir", "ruh vardir, ancak ruhun sonu yokluktur.” Hay-
yam, 0liimii, tim canlilar i¢in 6zsel bir fenomen olarak goriir. S6yle der:
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O saray ki Behram, i¢inde kadeh tuttu,
Ceylan yavruladi, tilki ise yurt etti,
Biitiin 6mriince zebra avlardi o Behram,
Gordiin iste; mezar Behram’1 nasil yuttu26

Oliim ve ruh hakkinda konusmak, ruhun 6liime ve Sliimiin de higlige konu
olduguna inanmak, kuskusuz, felsefi tartigmalara neden olmaktadir. Dahasi;
ruhun 8limli 6liimiin de yokluk olduguna inanma, giiniimiiz ateizminde, kav-
ramlar ters cevrilerek, bir tiir dliimsiizliige doniistiiriilmektedir.2’ Bunda da
bir gariplik yoktur. Ciinkii yanlis bir kaniy1 siirdiirme zorunlu degildir. Diiriist
olmak gerekirse, gerektiginde, yeni diisiinceler liretmek, doga ve insan dogay1
agisindan daha iyidir.

Sonug olarak, Hayyam’a gore, metafizik sonuglara ulagsmak i¢in yalnizca
zihinsel veriler yeterli degildir. Insan1 ve Gtesini anlama agisindan, yasam de-
neyimini ve metafizik sonucglar1 ¢éziimleme daha yararlidir. Bu asamada,

22 http://www.daneshju.ir/forum/archive/t-44507.html/

23 Barbour, a.g.e., s. 93.

24 Biz.: Yasa, Hayyam’in Rubaileri: Din Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme, s. 97 vd.
25 Barbour, a.g.e., s. 80.

26 http://www.adabkade.com/library/hedayat/tarane-haye-khayam/, (Erisim: 17. 02. 2006)

27 Bkz.: Metin Yasa, “Cagdas Diinyada Dinin Ateist Yorumu”, Ekev Akademi Dergisi, Yil, 7,
sayt: 16, 35-42, Erzurum Kiiltiir ve EgitimVakfi Yayinevi, 2003.
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yasam, parcaci bir yaklasimla degil, organiklik ve genel yaraticilik agisindan
dillendirilmelidir. Yasam fenomeninin bir parcasinin metafizik olanla dogu-
dan baglantisin1 kurmak belki zordur; ama yasam fenomeninin biitiinii meta-
fizik ile i¢ i¢edir.
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NADIR SHAH RELIGIOUS POLICY

MAHNAZ SARPISHEGI"

ABSTRACT

When the Safavid government had established in Iran, in 1501 A.D,
Shiite had chosen as the official religious in this country. The
establishment of Shiite in Iran caused lots hostility and enmity among
the Ottomans and Iranians, which at the end, leaded to a war creation
for a bout two century.

Among all authorities, Nadir Shah appeared, after Afghan's invasion
and the decline of Isfahan. He accepted the monarchy during the
announcement of some circumstances in Moghan field, after acting
some important actions and establishing peace and immunity in the
country. His circumstances for accepting the monarchy was the
replacing of Sunni religious in stead of Shiite and establishing of Jafari
religious in one the fourth essentials rules of Sunnis, which encountered
with the disagreement of Ottomans. He decided to finish the hostility of
Islamic countries and make them unit. But, these actions did not affect,
despite of the traffic of embassies, the formation of Baghdad religious
council, and many years attempts, and because of Ottomans prejudice
and insistence and other hostilities in the country.

Introduction

Shah Ismail I, the founder of Safavid government in the first year of his
monarchy in 1501 A.D, had chosen the Shiite religious as the official religious
of Iran in Tabriz Jaame mosque, after overpowering of Shervanshahan and
Agh Ghoyonloo and the victory entrance to Tabriz city. He commanded to the
Friday pray preacher to preach about the Asna Ashara Imams, says curse upon
the trial caliphs and announce it as the Safavid government slogan.

At the same time, some of his close advisers told him to not do such a
thing, because two third of Tabriz population were Sunni and it would make
their hostility and disagreement, and then make the country disorganized. The
young Shah answered: | am said to do this commission and Imam Mahdi and
the other salvation Imams would help me in this task. So if the poor people
complain about that, I will kill them. So he commanded the Tabaraaiyan to
move in the city and shout the slogan of "Tabara va Tavala", and if anyone
did not answer "Bish Bad" (hope be more) and" Kam mabad"(hope never be
less), kill him/her. After that event, they commanded to the city religious
scientists to start collecting and distributing the Imam Shiite religious
jurisprudence books.

* PhD Student in Islamic Azad University
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Although the Shiite follower activities developed a lot after Islam, in
the period of Safavid age in Mazandaran, Ale buye and Ismailiye, these
followers trace in the Iranian religious motions against the Omayyad and
Abbasi Caliphs, made the Shiite presence in Iran post Islam history clear. So
before Safavid government took the authority of country, when it was hidden
in Gilan, it owned the supports of Karkia Mirza Ali, the shiite governor of
Gilan. Also the important role of Anatoly Turkish who were at the service of
Safavid government about two century should be considered, later they
formed the most important part of Shah Ismail army and his devotees.

The formation of Safavid government with the effaceable of Asnaa
Ashara Shiism encountered with the disagreement of Uzbak and Ottoman
governments soon. The second Bayzid Sultan who wasn't a quarreled person,
shut his eyes at Shah Ismail | ,over ambitious. Even though, his successor
Salim Sultan was so spiteful to the formation of Shiite government in the
eastern borders of his territory. He abolished the government by His first
brutal action that was the murdering of 40 thousands people from Anatoly
Shiites who knows them as the main followers of Shah Ismail.

He set the first war with the Safavid government with 120 thousand
solders, cannons and guns and defeated Shah Ismail near to the Khoy city in
the Chaldoran field. Therefore, because of road hardness his presence in Iran
by the relation of the hardness of the roads, the overflowing of army heads
and the dissatisfaction in the war with Moslems, he had to come back to
Istanbul. Although Chaldoran war caused Shah Ismail defeated and reduced
his honor among Ghezelbashs, but the Safavid government abolishing hadn't
done. Shah Ismail I ,successor, Tahmasb I, was so prejudice to Shiism. So he
attempted a lot to strengthen the Safavid religious government base and
creating the new organizations for the religious endurance. He invited the
religious scientists of Jabalo Amel in Lebanon who among them, Muhaghegh
Karaki was so prominent, and gave the authority of religious tasks to him ,he
and the other accompanied scientists had attempted to create religious
organizations, schools and endowed affairs and played an important role in
the consolidating of the Shiite founding.

In the Tahmasb monarchy period, Iranian were observed four wars with
Ottomans which during these wars, there happened so many damages to Iran
and only concluding the Amassiye peace contract could finish those wars. But
it was continued by Shah Abbas I, monarchy among Iranians, Ottomans and
Uzbeks. After shah Tahmasb | death, his successor Shah Ismail 11 ,was so
eager to remove the role of government in the religious affairs. But he could
not succeed in the fighting with the general presence of religious among the
people. Finally, he died after one year governing.

Shah Abbas I, kingdom period was from the year 1587 A.D to 1629
A.D and was a new kingdom period in the history of Iran. He was a politician
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king who attempted a lot to establish equilibrium between Shiite and Sunni
and to protect the religious scientists' position and pretended concordance and
harmony in relation with Christians and Jewish. After him, when the religious
men took the authority and developed day by day, by forcing pressure on
minority religious like Sunni, this equilibrium removed. Finally in the Shah
Sulayman period, some not responsible men took the authority of country
incumbency like,khaje sarayan (eunuchs), Hakim bashi (head-physician),
mullah bashi (head mullahs) who governed and made decision instead of the
king. These incompetent men acted more intense when Shah Sultan Hosien,
the incapable son of Shah Sulayman settled on as king. Then the Ghalzayi
tribe of Qandahar and Abdali tribe of Harat inundated and it caused the falling
of Safavid government in the final monarchy years of Shah Sultan Hosein.

The revolution of some Sunni Ghalzayi clans with the head of Mahmud
Ghalzayi who were not attracted any ones attentions, leaded to his military
expedition to Isfahan in 1721 A.D. After some month siege and famine, the
capital of the Safavid emperor crashed in 1722 A.D and the Safavid king gave
the kingdom authority to the Qandaharian rebellions helplessly. So the long
year government of Safavid declined easily.

At the time of Isfahan siege, the heads of Shah Sultan Hosein Court,
sent Tahmasb Mirza to Qazvin confidentially to collect army by the help of
Ghezelbashs and Safavid followers and to make resistance center to escape
from the Safavid monarchy. This action done in bad condition of country
which was encroached by Russian and Ottoman into Iran borders and with the
presence of some power seeker men like Malek Mahmud Sistani in Khurasan,
Fathali Khan Qajar and Nadir Gholi afshar who were busy with competition
upon gaining power. Finally it was during this power seeking struggles that
Nadir Gholi who was from Afshar tribe and Abivard area, played his
important role in removing the chaos which was surrounded Iran from all
sides.

Nadir Gholi Afshar was one of the heroes in escaping Iran of Afghanies
power and the other synchronized local powers of third decade in the 18
century A.D. and played an important role to scare the Iran aggressors (Russia
and Ottoman) away in the time of Safavid government falling. His insistence
on making the Sunnite religious as Iran official religious instead of Shiite that
was the main culture and people religious for 228 years from Shah Ismail 1, to
the falling of Isfahan. He wasn't successful, but was bold and unremitting.

The story truth is the military life and the conquests which done in
order to help Safavid monarchy. His attempts for excretion of Shah Tahmasb
I1,enemies and respecting to the Shiite scientist, holy tombs, Imam Reza and
Imam Ali and his fighting with Ottoman and Russians before Shah Tahmasb
Il ,election as an incapable Shah and his eight month old son selection as the
successor, all makes clear that he wasn't satisfied with being a king. Shah
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Tahmasb 11, defeating from Ottomans in condition that Nadir was busy with
Ibdaliyan revolutions in Harat; let him to prove Shah Incapability for
protecting the west borders of Iran. Because of this he deposed from kingdom
and chosen his son, Abbas Mirza under the name of shah Abbas Ill, and he,
himself took the authority of the country affairs as regent. Nadir who hadn't
believe on Ghezelbashs who were the most important haven for military, and
believed that their deeds caused the Iran falling, so he tried to chose his main
forces from Sunni Turkoman and Afghans. Finally, after the repeated victories
to Ottomans and escaping Turkish and Russian away from country, thinks
about monarchy. He was encounter with three obstacles in order to gain his
goal: 1.Reducing the Ghezelbashs' power who was still the followers of
Safavid kings. 2. Complete decline of monarchy inheritors by abolishing of
Shiite religious and attracting religious heads attentions.3.Compromising with
Ottomans and removing the long time religious problems of these two
governments.He wanted to create some changes in religious affairs,
considering the sever differences on religious between Iran and Ottomans. But
such a matter couldn't happen so simple, considering to people sever beliefs
during 220 years of Safavid kingdom. On the other hand, it was not a simple
task to cut Tahmasb I1, and his son's hand from the country monarchy because
of Iranians historical interests to the Safavid monarchy continuation.

Despite of that Afshar tribe was one of the Ghezelbashs tribes which
played important role in the appearance o f Safavid, but the people ideas
weren't the same as Safavid. The point that makes it clear is the Nadir
religious policy. It should be mention that religious always had played
important role in Iran society life, especially about Safaveid who strengthened
his kingdom by making Shiite religious legal in the country. But finally, this
religious government provided the needed background of difference appearing
with Ottomans. Nadir tried to do an insured method to remove religious
differences and make agreement in all over the country. Because of this, he
gained to his important goal by gathering country heads in the Moghan
historical council and by using them to gain his goal which was the Safavid
government die out and gained the monarchy.

He commanded to form a council with the presence of rich people,
village headmen, judges, patriarch and countries governor in the Moghan field
in the coast of Aras river in January 22nd in 1736 A.D. he even invited the
Ottomans embassy and the Armenian Caliph, and sent some special officials
to advertise there. After guests entrance and entertained there for some days,
the discussions begun and he mentioned some conditions to accept monarchy
and declared that if such conditions provide, he will accept the monarchy. He
told the guests that: since the death of the holy messenger, Muhammad, there
were four caliphs after him that the people of Iran, India, Rom and Turkistan
were under their caliphate. But Shah Ismail I, made common the method of
Asna Ashara Shiite, made corruptions and religious sedition in the country,
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while these two religious is believed by people, there would be no
comfortable condition. So this religious which is anti coalition religious Islam,
should be left and the Sunnis religious should be believed. Because Imam
Jafar Sadegh is the holy Messenger’s offspring and is extolled by the Imams,
and for so many years the Iranian people became familiar with secondary
religious rules via this Imam, so they should know him as the heads of this
religious and obey his religious words.1

This condition accepted by the present people in the Moghan council
and council members provide a document involved this condition and signed
it. Then they provided a text of mentioned suggestions that should be given to
the Ottomans Sultan. according to this suggestion text, becuase Iranian passed
time with the the method of Safavid Sultans (kings), and accepted the method
of Sunnis from ImamJafar Sadegh, the Ottoman judges and religious scientists
should declare its truth and know it as the fifth number of the fourth
religousand as there are some pillars for Sunni religious in holy Mecca city,
the Imam of Jafari religious should shares to at least one of the pillar with
them.2 Therefore, it’s clear that Nadir wanted to solve all the problems and
differences with Turkish government for the sake of being thankful of Shiite
people and also the Iranian religious would accept by them too. Although his
attempt for solving the problems passed by so many embassies traffics and
even by making a big council with the presence of Shiite and Sunni religious
scientists in Najaf city, in 1743A.D that didn't have any good result. But his
deep mind and extended view in preventing most of ugly Safavid Shahs usual
behavior and his attempt to make Islamic country unite are really appreciable.

Nadir’s Efforts to Establish Sunnis Religious

There are lots of writers who criticized Nadir or made agreement with
him about his religious policy ideas, and some of them called him a Sunni
prejudice man and believes that he wanted to establish his own coalition
religious beliefs in the country and make Iran Religious like the religious ago
Shah Ismail I, period.3

In contrast with this group, there is another group who believe that he
was Shiite and believed that to the end of his life. They prove their ideas by
mentioning Nadir’s attention to Holy religious place in Mashhad, Shiraz and

1. Mirza Mahdi Khan Astar Abadi, Jahangoshaye Nadiri, by the attempt of Abdollah Anvar
(Tehran: International council, 1962) p: 269.

2. the Cambridge History of Iran, vol 7, from Nadir Shah to the Islamic Republic, written by
Peter Avery, Gavin Humbly, and Charles Melville , Cambridge; Cambridge University Press
1991, p: 36.

3. Mirza Mahdi Khan mentioned the religious of “ORUGH GHOTAAM as his way of thought
after coronation for so many times, and this caused lots of imagination.Jahangoshaye Nadiri,
Published by Kalkate, 1922 A.D, P: 210 — 211.
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the holy places.# But there is a third idea which mentions his religious deed in
Moghan field which was according to his political goals.®

The historian and the contemporary researchers believe that he was
such knowledgeable man who was so familiar with the affairs quality, and he
followed this method, because he understood the country situation very well,
the neighbor countries situation and condition and he had great plans in his
mind.6 Unfortunately, his life final events surprised so many people. But it
should be considered that we should consider his motivations and goals
according to his followed policy in order to judge better about his foreign
policy. To make the truth clear, we mention his initial entrance to the story
here.

He was come from the Afsharian Gharakhloy tribe. The Afshar tribe
was one of the Azarkan and Shahsavan tribes who were the strength follower
of Safavid monarchy’ and there is no doubt about their Shiite religious.
According to his father’s name which was Imam Gholi and his children names
that were Reza Gholi, Morteza Gholi and Imam Gholi, it can be understood
that these names are all Shiite Iranian and chosen according to this religious
rule orders. His brother’s name was Ibrahim and his two sons’ names were Ali
Gholi and Ibrahim, that choosing such names were usual among Moslems.
When his grandchild, Shahrokh, had chosen as king, minted a coin with the
name of Imam Reza8 also Nadir’s nephew and his successor had claimed that
they were Shiite and showed their interest and attention to all Imams by their
behavior and deeds.®

In 1730 A.D, when Ghalzayians defeated and he gained Khurasan,
Kerman and Mazandaran government, they minted a coin with the name of
Imam Reza in Mashhad.10 According to Alams Araye Nadiri report, Nadir
encircled Baghdad and visited Imam Hosein holy tomb and spend two nights
till morning there because of being pure and sincerity, after that he went to

4. Muhammad Kazim Marvi, Alam Araye Nadiri, vol 1, corrected by Amin Riyahi, (Tehran:
Elmi, 1995) p: 274, 276, 267, 335, 384, 385.

5_ Laurence lockhart, Nadir Shah, translated by Moshfegh Hamedani (Tehran: Amirkabir,
1996), p: 140 And Lockhart, Laurence, Nadir Shah, London, 1938, p: 232-233.

6. Reza Shabani, “Nadir Shah Religious Policy, “Life Report” by the attempt of Haroon vo
Human (Tehran: Paniz, 2005) p: 176.

v, Minorsky, Nadir Shah Short History, translated by Rashid Yasami, (Tehran: Simorgh
1984, third edition) p: 121.

8. Shabani, Ibid , p: 177-178.
9_ Azadol Molk, the Razavi Ghods Astan Dedicated Document Collection, handwritten  copy,
central library of Tehran University, number 2987.

lO-Minorsky Ibid, p: 119-120, and Jahangoshaye Nadiri, published by Kalkate, 1992 A.D, P:
90.
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Najaf and visited Imam Ali’s holy tomb. He commanded to put four golden
candles in the four sides of his holy tomb.11 This event was exactly the time
that Baghdad was encircled and the forces of Topal Ottoman Pasha were
moving to Baghdad in order to confront with them and Nadir’s goal to go
there was to ask help from this holy Imams.

After the defeat of Topal Ottoman Pasha and his death in the fighting
field, which leaded to an agreement between him and Ahmad Pasha, Baghdad
governor in 1734 A.D, Nadir visited the holy places of Kazemeyn, Karbala
and Najaf before he departed for pursuing Baluch Muhammad Khan to Iran.12
When he arrived Shiraz in the way of pursuing Muhammad Khan, visited the
holy Shah Cheragh in that city and commanded to pay 200 Tumans (Iran
money unit), in cash to repair his tomb mausoleum.13 He always visited Imam
Reza holy tomb in his repeated trips to Mashhad. Muhammad Kazim Marvi
has mentioned that in his book first volume.14 Not only he visited and paid
money for Shiite holy tombs, but also did the same for the Safavid sheikhs in
Ardebil one year before monarchy.1® After the Abdalyha second phase defeat,
when Nadir became aware about the Tahamasb defeat in the war with
Ottomas, wrote a letter for all of Iranian people and emphasized that “ anyone
who don’t participate in this war with Ottomans, will be assume as Khavarej
group, (an Arabic group who didn’t follow their promise to Imam Ali and left
him)”.16 Also he declared that the treaties which abandon such a big country
to enemies, are anti God’s commands and Imam Morteza Ali’s love and the
angels will ask god to release Shiite people from that.17 Nadir mentioned in a
letter that sent to the Baghdad’s governor that visiting the Holy Places
Iranian’s absolute right.18

When Nadir decided to fight for the second time with Abdaly Afghans
and succeeded to defeat them (1732 A.D), entered many of Afghan members
to his army groups. They were such professional fighters who if there
wouldn’t be their nice services in the war with Ottomans and Baghdad
surrounding time, none of the army members could be alive after the war.
Therefore Nadir always regarded them and his visiting from, Abu Hanife

11 Muhammad Kazim Marvi, Alam Araye Nadiri, vol 1, P: 274-276.

12. Ghouzanloo, Iran Military History, vol 1, (Tehran: Central publication, 1936) p: 408.
13 Alam Araye Nadiri, vol 1, p: 384.

14 \bid, p: 267, 274 ,276, 325, 348 and Lockhart, Nadir Shah, p: 88.

15. Shabani, Ibid, p: 179.

16 Jahangoshaye Nadiri, p: 178.

17 Hasan Fasayi, Farsnameh Naseri, corrected by Mansour Rastegar Fasayi, (Tehran: Amir
kabir publication, 1988), p: 170.

18_ Jonas Hanway, Nadir Shah Life, translated by Ismail Dolat Shahi (Tehran: Elmi Farhangi
publication, 1986) p: 96
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tomb and preventing from insulting to this place were because of the afghan
solder’s love and friendship.1® Also he commanded to adorn the holy
mausoleum thousand times better than the first adorning.20 Some times before
Tahmasb disposal, Nadir remained a pious donation which its document exists
right now in Mashhad, this worthy document shows that Nadir and his family
were believed to Shiite religious places strongly.2! Therefore, it becomes
clear that he was considered as one of Imam’s sincere before gaining the
monarchy position.

Nadir decided to provide the needed background to take the authority
himself by organizing a council in Moghan field and with Hasan Ali Moayer
Bashi’s recommendation after repeated wars with Ottomans and defeating
them. He got a testimonial from the present headmen in the councilagain with
Hasan Ali’s recommendation to fix more his monarchy position in front of
Safavid dynasty.22 He knew that should think about strict and sever plans in
order to fix his government. He acted like Shah Ismail I, who first planed
about the government fundamental grades and then proclaimed Shiite
religious as the official religious of Iran.

He criticized severely from Shah Ismail I, in the Moghan council and
accused him that he made country corrupted and full of sedition by his Shiite
innovation23 and added that while such method obeyed in the country, there
would be no solution for the differences among Moslems. But Minorsky does
not believe in such wrong ideas and write about this case: “Nadir’s reasoning
for his beliefs and his aversion from Shah Ismail I, were all just lie and
spurious because Afshar tribe was one of the strength pillars of Safavid initial
sultans and came from Shahsavan.24 His reasoning is completely correct. But,
for sure one of Nadir’s goals in doing such actions was to make peace
between Moslems. Also he had more important goals which the most
important of them was to make Islam world harmonious. He wanted to make
such fix unity, proclaim unity in the field of rules and faith with Ottoman
government, influence among Sunni citizens and owns the Ottoman’s Sultans
claim to himself which was relied on leading Islamic society in front of two
Ottoman emperors in west and Indian emperor in east. Also despite of
Ottomans people, he should concord the other Sunni neighbors, and expands
his power domain, so by such deeds he could finish the old struggles,

19_ shabani, Ibid, P: 180-181.

20 1bid

21 Azadolmolk, Ibid, handwriting copy, number 2987.
22_ Alam Araye Nadiri, vol 1, p: 446-447.

23. Jahangoshaye Nadiri, p: 373.

24, Minorsky, Ibid p: 121
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incompatibilities, brother killings and bleedings.25 The unity background that
he was considered to be, is still Islamic society wishes now in recent 250
years. Maybe his goal sources were come from his absolute Sultan aspect or
his personal aspect influenced on the other aspects. But from the historical
view, his goals should be praised, because it was in the period which world
nations’ harmony was mostly happened. Nadir was the first person who made
Islamic countries unit. For sure, his such designs was important economically
too. Because he could own most of the parts of commercial profits of Islamic
Hajj trips himself.26 He wanted to take out all the areas who were involved as
Iran lands before, from the neighbor countries and revise the great authority
and greatness of Iran. He knew that each of these areas people have special
beliefs, therefore made his decision to establish Sunni religious which was
most of Iranian religious, in order to gain his big goal to make Islamic country
unit.

Gonas Hanway believes that he wanted to make Iran and Ottomans unit
country by overpowering of Turkish.2” Also Minorsky believes that Nadir
intended to open the way of fighting to Ottomans, by removing religious
hostility.28 But for sure, Nadir thought that Safavid kings were all indebted to
their authority and glory to Shiite religious and thought that, it would be not
impossible, if the religious scientists take the authority as powerful as the
Safavid period, they would provide the necessary back ground for Tahmasb
I, Shah Abbas Il or one of the other Safavid sons to take the authority of
country. The point that is so important is that Nadirs Army which is indebted
of their braveness and courage for its victories, was formed with great
numbers of sunni solders and this plan would remove many of Sunni solders
struggles with Shiites. Also would increase the Sunni solders’ loyalty and
cause solders’ attachment and affection to Nadir Shah. Maybe if there would
not be such great solders in his army, he would never let himself to do such
thing.

Finally, Nadir accepted to be Iran king under following circumstance:

Iranians should leave the deeds refer to the Shiite religious that always
caused war and bleeding between them and Ottomans and turn to Sunni

25_ Abdol Hadi Haeri, “Concordance and Anisotropy of Islam World”, Iran and the Islam
World," (Mashhad: Astan Ghods Razavi publication, 1989) p: 69-70.

26. Emest Tucker.“Nadir Shah and the Jafary Religous Reconsidered”,Iranian Studies,vol 27,
Number 14, 1994, p: 163

27 Hanway, Ibid, p: 157.
28. Minorsky, Ibid, p: 120.
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religious. Also, because Imam Jafar Sadigh is the great Messenger’s progeny,
Iranians should obey and follow his words and rules in their life.29

There is a document in this field in the Moghan historicla council that
made up of five parts suggestions that Nadir should delivered to Ottomans:

1. Iranians had stop believing on Shiite religious and now are believed
Sunni religious. The new religious should be known formally as the fifth
faction called Jafari.
2. Because each of four factions Imams had pillars in Kabe (mecca),
so they should allocate a pillar to Imam Jafar.
3. One Hajj trip leader should allocate to Iranian pilgrims like Syria and
Egypt pilgrims.
4.  Both side’s captives should exchange, their purchase and selling should
be forbidden.
5. Each country dispatch agency council to the other one.30

Therefore, it’s clear that Nadir was still respect to his poor Shiite people
and intended to force Turkish to accept that by some arrangements. Although
he did such unrecorded deed in Iran political history by forming Moghan
historical council and it was the best reflex of his liberal beliefs, but the
repeated troubles that he provided for himself after that, didn’t let this great
man to produce the offspring of his efforts like Shah Ismail 1.

After announcing Nadir’s religious circumstances, there were some
embassies in the way of Iran to Ottomans and vise versa for long times and
the Turkish didn’t want to accept such conditions by no means. Even one
time, Nadir warned them in the presence of different religious agencies that if
God is only one, so the religious must be only one.31 Nadir though that he can
force the Ottomans, who didn’t want to accept such conditions by no means,
like the suppression of Lesgian people after conquering India and Turkistan.
But he encountered to some revolutions done by strangers and internal. There
were some times that Nadir was forced to convince two sides of Ottomans and
Iranians protest. to accept the new changes. Nadir went to Qazvin, after
leaving Moghan field, and sent some letter to all around the country during
three month living there. In that letters he declared that Iranians should
respect to the three caliphs of Sunni religious, because the Jafari and Hanafi
religious are so similar to each other and do not tell words anti them in the
calling to prayer.32

29, Jahangoshaye nadiri, p: 269.

30_ The Cambridge History of Iran, vol 7,p: 36

31 Minorsky, Ibid, p: 121

32_ Nadir Shah Narration, corrected by Reza Shabani, (Tehran: Besat, 1997), p: 168.
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Sefat Gol believes that Nadir damaged Iran religious structures by
taking the endowment privilege of the clergy and abolishing some of religious
positions. In fact, Nadir Shah’s harmonious policy and renewing some of
opinions about charities and spending its money for military aims decreased
the religious subject powers.33 Oter declare about the charities that Nadir
found out that the amount of yearly charity is more than one million Tuman
and such money was so needed for the military, therefore he commanded to
deliver the charity money to military. He added that if people want Mullahs,
they should pay their costs by themselves. He even suggested them that if you
don’t want to be jobless, you should join to Army forces.34 He gathered the
religious scientists of Qazvin one day before doing according to his mind, and
asked them about the charity salaries, they replied that we spend the money
for the schools, mosques and the religious scientists, also we pray for the
victory of Shah’s Army in the mosques. Nadir answered them that you
defected in your responsibilities, because it is about fifty years that the
country condition got worst and worst and at the end, it was our solders who
make it better. So these solders are the scientists who we are indebted to them,
so from now on, the charity salaries would be theirs.3>

But James Fraiser called Nadir’s action a kind of scaring the Mullahs
and believes that the Mullahs gave the excuse to Nadir and the Mirza Abdol
Husein Molla Bashi‘s disagreement that caused his death, the Mullahs reacted
against Nadir Shah and Nadir reserved from giving gift to them.36 On the
other hand, people were not disagree to taking the charity money and spend it
for military forces, because they were hopeful that Nadir will exempted them
from paying the heavy taxes.3”

It should be mentioned that after the Turkish government
establishment, the custom of "Tiuol" got developed that before Islam, it was
custom as Hebeh (donation). According to this custom, some of properties
dedicated to prominent Turkish people. But because they were not familiar
with the statesmanship rules, had entrusted working on land to the Iranian
poor people. Nadir didn’t make this custom usual, because he didn’t want that
they effect on different parts of Iran. Just because Allah Yar Beyg succeeded
to kill Topal Pasha in the fighting field, they dedicated the Blue Farm to him

33. Mansour Sefat Gol, Religious Thought Structure in the Safavid Age in lran: the History of
Iran Religious Revolutions in the Centuries of 16 to 18 A.D, (Tehran: Rasa, 2003), pp: 343-
362.

34_ Juan Ofter, Otter Travel Account, translated by Ali Ighbali, (Tehran: Javidan publication,
1984), p: 137-138.

35. Hanway, Ibid, p: 160.

36_ James Fraiser, Afsharian Nadir Shah History, Unknown translator, by the attempt of
AbolGhasem Naser Molk, (Tehran: Mojirol doleh, 1321) pp: 178- 181.

37. Hanway, Ibid, p: 160.
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as "Siyorghal" to him.38 It should be mentioned about charity that it was so
usual to dedicate lands as place of worship and scientific research place in
Sassanian age.39 But in the Islamic age, it was considered mostly to protect
possessor rights and the dedicators were shown as good people of society.
There was less systems in history which rose against charity or believed that it
is vain. Because according to people’s mind, rescinding it was an ugly
matter.40 Mirza Muhammad Kalantar believes that because mullahs
distributed the gossip of “he is not religious king” between people, after Mirza
Molla Bashi’s death in Moghan field, Nadir did such thing.41

On the other hand Nadir did such thing, because in Safavid age, the
charity bequest lands increased and Nadir needed this money to pay for his
poor army. He always had good relationship with Mullahs and religious
scientists in the deputation monarchy time. Also he was not able to do such
thing before the year 1732 A.D. According to Dr. Shabani idea, Nadir
commanded to make unalloyed all the Persian religious fiefs and charities and
put the Isfahan and Astan Ghods Razavi fiefs in the tribunal court
properties.42

It should not be left unsaid that Nadir’s behavior with religious society
was so good and respectful before coronation. For example, his first embassy
to Tahmasb court, Molla Ali Akbar Tarshizi who was one of his close
members, gained country Mullah Bashi position in the coronation time. Also
by his command, some of the country first level scientists gathered in
Mosopotamia in the time of coronation or in the time of solving religious
problems with Ottomans. After the defeat of Afghan Ashraf in 1731 A.D, he
sent Mirza Abolghasem Kashani to Tahmasb in order to give permission to
Nadir’s son marriage with king’s sister. After Tahmasb defeat from Ottoman,
he sent Hasanali Beyk Moayyer Bashi and Mirza Kafi Kholafa, accompanied
by Mullah Ali Akbar Mullah Bashi and Mirza Abol Ghasem Kashi in order to
say his disagreement with Tahmasb.43

Nadir tried to prove Tahmasb incapability to these heads and masters
when he entered Isfahan and again sent this group to the Tahmasb to
announce the general intention and deposes him.44 Also when he defeated

38_ Alam Araye Nadiri, vol 1, p: 331

39_ Hamze Isfahani, Altanbih Alal Hoduthol Tashif, translated by Muhammad Javad mashkur,
narrated by magazin Sokhan, period 19, number 3, P: 305

40. Reza Shabani, Iran Social History in Afshari Age, (Tehran: Qumes, 1986) p: 356.

41 Mirza Muhammad Kalantar,News paper ,by the attempt of Abbas Ighbal, Tehran 1946, p:
13

42_ Shabani, Ibid, p: 367 and 389.
43 Jahangoshaye Nadiri, p: 137-138.
44_ Alam Araye Nadiri, vol 1, p: 361.
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from Topal Pasha in the Karkuk fighting, commanded to Mullah Bashi and
Mirza Abolghasem Kashi to take Tahmasb from Mashhad to Mazandaran.4®
Therefore, all of above event shows Nadirs actions to religious scientists
before gaining the monarchy.

Nadir didn’t think about such ideas that he couldn’t force people by
sword power to accept the religious changes and it was the matter that should
happened slowly and time. The main reason that made him unsuccessful was
that he couldn’t take out the kindness and love of Safavid Kings from the
hearts of people. This love and kindness were existed from Islam first
entrance and by the hostility that Iranians saw in Arabs in relation with Imam
Ali’s Family as in the Islam creation initial time, most of Iranian chosen Shiite
religious. Because Shiite people known Imamate for Imam Ali’s offspring,
this belief had harmony with Iranians’ ideas that known monarchy as the
kings inheritance and from God’s gifts. On the other hand, at first, Shiite
formed as a religious-political subject in Iran and as a thing to protect Iranian
nationality in front of foreigners and exactly such people did some efforts in
front of the caliphs. Mokhtar Saghafi was disagreed with caliphs for
protecting Shiite. Although Shiite religious changed by passing time specially
in Safavid age that changed a lot by the kings’ interference, but this religious
was constant and lasted up to now.

Minorsky pointed that Mirza Mahdi Khan always named Khurasanian
troops who were in front of Safavid Ghezel Bash. Nadir changed solders’ hat
by a command and made a hat usual which was different with the hats in
Safavid age. This hat shape was square and there was a long piece of cloth
around it.46 We can mention other Nadir’s action and effort for to remove
safavid was to changing the capital of Iran from Isfahan to Mashhad.
Mashhad was located in the center of native homeland. But the main reason
was the important and pivoted position of Mashhad. It was in a huge area that
formed his imaginary emperor. For sure his idea of military expeditions to
Middle East, Qandahar and India were derived from such thought. His
understandings refer to government was different from the Safavid one which
was limited to just country borders. So Nadir’s viewpoint of government is
comparable with Timur viewpoint.4”

The embassies were traversed for long times, till in 1741 A.D, Nazif
Afandi llchi, came Iran from Rom and declared that Ottoman Sultan refused
to accept the Jafari religious as the fifth pillars. Nadir answered him that
accepting my suggestion would cause benefit for Moslems. Because we

45_ Ipid, p: 459.
46_ Minorsky, Ibid, P: 119.

47 \ran History (Safavid Age), a research from Cambridge University, Translated by Yaghub
Ajand (Tehran: Jaami publication, 1380) P: 139.
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taught Iranian the meaning of insulting and heresy (Sabb Va Rafz) corruptions
in Moghan field and everybody accepted it heartily. Then we send that to all
governors to command their people to obey that. We commanded the religious
scientists and the learned people to research about that to confirm my words
and all of them declared that the holy Messenger, Muhammad, determined
orthodoxies companions to propagate religion. After the fourth caliphs, again
Islam was the same for essential beliefs. But because there were some
differences in performing prayer and Hajj trip rules and some other matter, we
want you to allocate pillar to Imam Jafar Sadigh in Mecca.48

In 1742 A.D, again Ottoman caliph sent a letter to Nadir and mentioned
that allocating a pillar to Imam Sadigh and accepting the Jafari religious is not
possible for them and declared that they would accept anything else, but this
matter. Nadir answered he will attack them after the doing Daghistan’s
affairs.49 Therefore, Nadir decided to vanquish Musul. When he surrounded
Musul castle, the fighting begun, he suggested to send 2 Musul scientists to
Ottoman court and make them to accept his conditions, and some men went to
the Kaiseri court, Rom Pasha said that we didn’t expect that Nadir attack and
violate our country, when there is friendship relation between our two
countries establishing Jafari religion as the fifth pillar would cause sedition
and intercourse in governing country. Therefore, Just take the word of
"Khames (fifth)" and then speak with Rom Pasha about the peace contract.>0

After that Nadir went to visit Abou Hanife holy tomb. All the Blkh,
Bokhara, Afghan and other Turkestan countries were attendant with Nadir and
all of the said that Imam’s attempts was just for Islam unity and solving the
problems among Moslems. Therefore called Holleh and Baghdad religious
scientist and formed a council. After the end of council, he proclaimed that
since Shah Ismail | ,period up to now, such matters caused problems. Now, in
1743A.D that Islam Sheikhs and judges gathered in Najaf from Balkh,
Bokhara, and religious scientists from Krabala, Najaf, Holle and around
Baghdad to discuss about this matter and declare that because there is no
shortcoming in Jafari religious except insulting and heresy (Sabb Va Rafz)
that solved now, we emphasize to the fourth caliphs truth according to two
chapters of Koran, number nine (verse 109) and number 48 (verse 18). Rom
scientist and Sheikhol Islam confirmed that and all the other Najaf,
Baghdad,Holle and Karbala religious scientists believe that Imam Jafar is the
holy Messenger’s offspring and he who do against and different with faction,

48. Jahangoshaye Nadiri, pp:371-375.
49_ Ibid, p: 380.
50. Ibid, p: 386- 387 and Minorsky, Nadir Shah Short History, p: 94-95.
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would be out of religion garb. The religious scientists of Balkh and Bukhara
would confirm that the differences are in secondary rules.51

After that Mirza Mahdi Khan, composed the contract between Sunni
and Shiite religious scientists, then all of them considered so kind and ten
thousands Tuman (Iran money unit) dedicated for illuminating the holy tomb
of Najaf and Nadir’s wife, Guhar Shad Beigum, Imam Gholi and Nasrollah
Mirza’s mother, dedicated one hundred thousands Rupee to repair the glazed
tiles of the wall of holy courtyard. After visiting Karbala, Raziye Sultan
Beigum, Shah Sultan Hussein daughter dedicated twenty thousands Rupee for
mosque and one thousands for Abuhanifeh tomb.52

After some times Ottoman’s scientists refused to obey the contract till
Nadir decided to fight with Ottoman. The Turkish send their army forces to
Arzrum, Ghares and some other from Bakr and Musel to Iran borders. Nadir
succeeded to defeat them hardly in that fighting, but it happened when there
was the climax of revolutions in Iran and Nadir who got disappointed from
the mental pressure, disease and the country revolutions. Therefore he decided
to renounce the first and second articles of the contract. Finally, the last peace
contract concluded in September 4™ of 1746 A.D between the two countries
and it was some month before Nadir’s death.

The peace pact feature according to the Surah 5, Verse 1

Peace command was done according to one principle and one condition
and three articles between the two countries:

Principle: the peace contract rules which concluded in the fourth Sultan
Morad regarded and unchangeable.

Condition: from now on, whatever which is for the benefit and worthy
of both countries and everybody should avoid doing anything which causes
hostility between two countries. If God pleases, this friendship and love will
last for ever between two countries.

Article number one: Iran Hajjis who are departed for Mecca via
Baghdad and Syria should be protected and regarded to their destination by
the middle way countries.

Article number two: to emphasize friendship and love between two
countries, it should be some officials from each country in other one, for two
years to issue any needed dismissal from each one.

51 Jahangoshaye Nadiri, pp: 387-394 and Minorsky, Nadir Shah Short History, p: 96-97.
52 Lockhart, Nadir Shah, p: 293.and Jahangoshaye Nadiri 394-395.
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Article number three: the two party captives should release, no sale,
sedition or damage should be upon them and there should be no prevention
for any of them to coming back to their homeland.

Notification:

the countries governor should avoid any reaction which is anti
friendship.

Iranian should be cut off insulting and heresy and whenever they are
traversing to holy Medina and Mecca, Rom governors should behave them
like the other Hajjis and should not take any related costs from them and
while they are not doing business, Baghdad governor should not take wise
from them. If they were doing trading, the wise should be taken according to
that special trade, not more than that. We will behave with the Rom people the
same.From the holy Messenger’s migration, Moharamol Haram 1159/1746
A.D>53

Signing such contract would disregard all the conditions and
discussions of monarchy period, was so strange and was because of Nadir’s
mental and physical tiredness, his internal disturbance and country repeated
revolutions.

Nadir’s Behavior with Minorities

There are some utterances that show Nadir’s religious thought
negligence, heedlessness and easiness. This is enough just to know his good
behavior with Abraham Catholicos, Ouchmiyadzrin’s Armenian Church’s
caliph, that shows his religious policy. This event happened in 1736 A.D, after
Nadir’s victory upon Cupper Oghli Abdullah Pasha near the Ghares castle.

When Nadir went to the Iravan castle, made a camp near that church
and Abraham, companied by some coreligionists came to him and dedicated
him some gifts with special regards. The caliph invited him to watch the
church and at the same time Nadir commanded that nobody enter and
interrupt to the church without his permission. Then he gave the caliph woven
coat and commanded to carry the religious ceremony out, while he was sitting
on a bench in the adytum of church.54 When he exited from the church, told
Abraham Gatoughi: “don’t worry, here is my home too and will be populous”.
He dedicated one thousand Tuman to repairing and decorating the church and
even commanded to deliver some precious carpet there. Nadir proclaimed a
command there that nobody can damage the church and stated that also
nobody should hurt the people who live there. Then issued two commands:

53. Jahangoshaye Nadeiri, PP: 414-419 & Lockhart, Nadir Shah, P: 318.

54_ Kishmish ouf, Nadir Shah Fightes in Harat, Qandahar and India, translated by Mustafa
Almusavi, handwritten copy of Tehran International Library, number 162 /F.
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one to confirm Abraham as caliph and the other about the things that Iranian
dedicated to the church before and declared that such dedicated things are not
restorable.>®

Minorsky reminds that Nadir was not severe with Christians and
behaved kind and respectful with Abraham. The caliph couldn’t prevent
Christians entering to Khurasan and they joined Nadirs army later t00.%6
Lockhart is also points to some Kermelits and christians in Isfahan and Gilan.
He declared that Nadir chosen his physicians from Christians.® It should be
mentioned about Jewish that first Nadir did not pay attention to them, but later
he became aware of their life condition via Sheikhol Islam in Kashan, and
commanded to reopen their thirteen synagogues that were closed for 7 month.
After that, Jewish condition became so good in Kashan that its synagogues
turned to Jewish best Jerusalem. It was known as a center for all the Iranian
Jewish and they developed in trading a lot t00.98 According to Shabani’s
mind, Nadir used the Mashhad and Qazvin Jewish to organize country
economical affairs.59

In 1743, when Nadir wanted to surround Musel, sent his nephew to
suppress Yazidi Kords, because exactly the time that the country needed unity
and solitariness, they established some revolutions and Ali Gholi Khand did
whatever was needed to defeat Satan worshipers.50

In 1741A.D, Nadir who did pay attention to Jewish and christions
religious holy books according to Surah 48 (Fath surah), verse 29,
commanded to translate the Old Testament and the Gospel under Mirza
Mahdi Khan Protection that lasted for 6 months.61

Lockhart declares that some Catholic followers, two Armenian
Catholics, two Armenian Orthodox and two clergymen plus some Jewish
Rabbis chosen to translate those holy books. At the same time, the holy Koran
translated to Persian.52 Nadir did pay for the translators travel costs and
accepted to visit them in Qazvin. He told them that because I don’t have the
time to read the translations and there is only one God and one holy

55_ Nasrollah Falsafi, Some Literary and Historical Essays, (Tehran: vahid publication, 1962
A.D, second edition) pp: 215- 219 and 222- 224.

56. Minorsky, Ibid, p:121.

57 Lockhart, Nadir Shah, p: 350-351.

8. Habib Levy, Iran Jewish History, vol 3, (Tehran: 1960), the foot of page 469-470.
59, Shabani, Nadir Religious policy, p: 192.

60. shabani, Ibid, P: 193.

61 Minorsky, Ibid,P: 120.

62 Lockhart, Nadir Shah, P: 351.
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Messenger. His words made the Armenians sad, because they thought that the
Gospel’s translations would cause Christian expansion in Iran.63

JonsasHanway, whose most recorded about Nadir is self-interested,
declares that Nadir looked to the translations so hasty and tantalized the
Christian religious mysteries parts. He also jeered at Jewish religion and
criticized Muhammad and Imam Ali and declared that if God gives him
enough time to live, he will make a new religion by combining Christian and
Islam which would be much better than the ex human religions.84 Shabani
believes that we should study carefully his recorded text to accept Hanway’s
words, because his information for such issues is not enough and his ideas in
the book, A Historical account of the British Trade over the Caspian Sea,
volume 1, P: 338-339, prove that he is unaware about Islam religion.6°

Conclusion

Nadir, the savior hero of Iran, appeared in hard condition that the
country was attacked by Afghans, Russia and Ottomans invasion and the
internal revolution. But he could defeat Ashraf Afghan and send them out of
country bravely and by his high intelligence and make their seventh years
government over. Finally, he involved in repeated wars with Ottomans and
could take back the conquered areas and convinced Russians to come back to
their country according to their concluded peace. At the end, he brought peace
back to the country. He was faced with some problems to how force people to
accept his new religious conditions after the Safavid Shiite governing for two
centuries and people’s interests in this religion.

He prevented lots of ugly deeds that Safavid kings were done in the
cloth of Religion by his vast ideas. His got strict with Shiite was just because
of religious diversity. His belief on government was more than international
aspect limitations and he owned expanded and worldwide sight. He decided to
establish a fix and inflexible I1slam and make the hundreds years struggles end
between the two countries. He tried to weaken Safavid followers and
attracting Afghans and Uzbaks’ attention and protection who were acting as a
solder in army, strengthen his position as society leader in front of two
important Ottoman emperors in west and Indian Mughuls in east. But, Nadir
couldn’t gain to his holy and great goal because some Iranian people didn’t
accept his ideas and did repeated revolutions, the Ottoman Turkish insistence
and prejudice on their ideas and at the end, because of Nadir’s mental and
physical diseases.

63. Ibid, P: 352.
64 Hanway, Nadir Shah Life, P: 265.
65_ Shabani, Ibid, P: 195.



STUDY OF GHURIDS SITUATION IN SULTAN MOHAMMAD
KHWAREZM SHAH PERIOD

ZOHREH ASADI"
ABSTRACT

The Ghurids was a great and influential dynasty in Khwarezmian
neighborhood. The Ghurids kings could extend their realm and
appeared as a power from political, economical, cultural and military
viewpoints so that Nasser-al-Din Allah (The Abbassides caliph) used
them to achieve his goals and to confront his enemies specially Sultan
Mohammad Khwarezm Shah. After the death of great kings of the
Ghurids such as Sultan Ghias al-Din and Sultan Shahab al-Din and
appearance of disputes inside this dynasty, they were killed by Sultan
Mohammad Khwarezm Shah. In this article, it is tried to study the
Ghurids circumstances, their weakness reason and their defeat against
Sultan Mohammad KhwarezmShah by using descriptive-analytic
method and valid references of controversial times.

KEY WORDS
The Ghurids, Khwarezmian, Sultan Mohammad, battle, Sultan Ghias
al-Din Ghurid.
Inroduction:

Ghur is a mountanious and arduous land in the heart of present
Afghanistan which is surronded by Heart, Zamin Davar, Ghorchestan,
Guzganan, Bamian, and Ghazna. The sources of Hirmand, Harrirud and
Morghab rivers are located in Ghur. According to Mostoufi, "it was a part of
Eghlim-chaharrom and its center was Ahangaran. " (mostoufi Ghaznavi,
1957: 190)

Due to special geographical situation of this land, its people were
independent of other states. Some researchers believe that Aryans also entered
into this land following their emigrations and settled there. (Habibi, 1988:127,
Ostokhori, 1994: 220, and Roshan Zamir, 2537: 16). Some others believe that
the rulers of this land were descended of Zahhak. (Jozjani, 1984: 1/321-323)
JAccording to Ghaznavid authors, in spite of numerous invasions of muslims
to this land, Ghor people followed different religions until 5™ centuary when
Sultan Mahmood invaded there and due to existence of Buddha temples in
this land, most of them followed these religions and didn’t believe Islam.
Researchers believe that Ghaznavid authors called people of this land as
"unbelievers " in order to convert Sultan Mahmoods battles into religious ones
wherase Shansabani dynasty brought Islam to that land in the time of Harrun
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al-Rashid, because one of the necessities of ruling in Ghur was priority in
Islam. (Foroughi, 2002: 19 and 101). Also Jozjani believes that this dynasty
accepted Islam in the time of Ali caliphate. (Jozjani: 1984: 1/320).

When Ghaznavids gained dominance, Shansabani rulers governed that
land as their protege rulers and safeguarded the Ghurids intersts in Ghur in
order to protect their own rulership. Mohammad Suri announced
independency in the reign of Sultan Mahamood Ghaznavi which was
immediately suppressed by Sultan. ( Mirkhand, 1960: 4/630) .Thereafter, the
relationship between the Ghurids and Ghaznavids became very good and
Ghaznavids dominated on that land. This, of course, continued until when
Ghaznavids began to decline. Thereafter, it gained independency due to using
inappropriate policy by Ghaznavid kings and at last it went under Seljuk
dominance. Yet, Ghur Sultans tried to establish an independence rulership in
Ghur and they became successful only in reign of Sultan Ghias al-Din and his
brother Shahab al-Din. They could extend their realm to India and Khorasan
and appeared as a power so that Nasser al-Din Allah (The Abassides Caliph)
used them as a reliable force against Khwarezmian demands and desires.
Although the relationship between the Ghurids and khwarezmian was very
good in the reign of Sultan Takesh, this relationship became strained due to
caliph intrigues. (Moayyed Baghdadi; 1936:145). Due to his successes in Iran,
khwarezmian Sultan asked caliph to say sermons by using his name, as do
Seljuks in Baghdad. (Ibn khaldoon, 2004: 4/163-164 ). That’s why caliph
asked Sultan Ghias al-Din to help him to resist Sultan Takesh, so he sent some
ambassadors to Firoozkuh (The capital of Ghias al-Din rulership). As Ghias
al-Din had introduced himself as a patron for muslims caliph; he warned
Takesh to give up to caliph, otherwise he would invade to his territories.
Then, he began to treathen by invading to Khorasan. In his book entitled
"Zafarnameh™ (Letter of victories), Hamdollah Mostoufi wrote Ghias al-Dins
measures in a Verse form, as follow:

The Ghur Sultan decided to coquer all parts of Khorasan;

His gready desire provoked the Ghur troops. (Mostoufi Ghazvini, 1998:
1/601)

Takesh couldn’t withstand the Ghurids, so he had to apologize Ghias al-
Din and accepted his desire to abey the caliph .(Ibn Asir, Bita: 24 /182 and
Ibn Khaldoon: 2004, 4 / 168) . This continued until the death of Sultan Takesh
in 596 A. H.

The Relations between Sultan Mohammad Khwarezm Shah and the
Ghurids

After the death of Sultan Takesh, his son (Sultan Mohammad Khan)
gained the rulership; he came across his nephew (Hindu khan, son of Malek
Shah who died during his father reign) claim to crown. When disputes
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appeared between Sultan Mohammad Khan and Hindu Khan, Ghur king
interfered in Khwarezm affairs and ordered his brother, Moez al-Din, to
invade Khorasan in order to help Hindu Khan. Therefore he treathened the
frontiers of Khwarezm. (Ibn Asir, Bita: 24 / 230-232 and Ibn Khaldoon, 204 :
4/171). He could coquer Neishaboor and appointed his cousin, Zia al-Din
Mohammad, as ruler of Neishaboor. (Khandamir, 1984: 2 /642). He invaded
Marv next year and conquered Sarakhs, Nesa and Abiverd and appointed
Hindu Khan (The nephew of Sultan Mohammad) as ruler of Marv. (Ibn Asir,
Bita: 24/244).

By using this Strategy, he increased the disputes inside the Khwarezmian
dynasty in order to take advantages. At first, Sultan Mohammad sent Sultan
Ghias al-Din some ambassadors to resolve disagreements between himself
and the Ghuids, and asked for friendly relations between two states, because
he could concenrate on other enemies and retake their missed lands. He wrote
a letter to the king of Ghur as follow: "There was a rigid treaty for friendship
between my father and other kings; | want to do so. If you deem it advisable,
my mother marry to Sultan Ghazi Moez al-Donya Va-Din, and adopt me as
your son and if Sultan Ghais let me to control Khwarezm and Khorasan, | will
retake all parts of Irag and Transoxiana from the enemies. (Jozjani, 1984:
1/360). Ghias al-Din didn’t refused him. When Sultan Mohammad was
informed of that, he decided to treathen him in order to reach his goal. That is
why he wrote another letter : " | Supposed that you would appease me after
my father death and you would help me to overcome Cathays and send
them out of my cities .If you don’t do so, don’t disturb me and don’t occupy
my cities. All 1 want is that you would give back whatever you took from me.
If | can not retake my cities, | will ask Cathays and Turks to help me in battle
with you. | was involved in funeral ceremonies of my father and problems of
my cities. So I didn’t get a chance to prevent your invasion. If I was not
involved in those affairs, | could resist your invasion and | was able to
conquer your cities in Khorasan and other regions." (lbn Asir, Bitar:24/ 266 -
267).

After receiving the second letter, Sultan Ghias al-Din didn’t reply Sultan
because he suffered from gout and his brother, Shahab al-Din, was in India.
For this reacon, he kept the representatives of Sultan in Ghur and refused to
reply. Khwarezm Shah could resolve his problems and began to mobilize his
troops and moved towards Khorasan in 597 A.H. Khwarezm troops could
conquer Neishaboor and after a while they moved towards Sarakhs. Sultan
Mohammad ordered to withdraw because the ruler of Sarakhs, Amir Taj al-
Din Zangi Ibn Masud, resist Sultan and Shahab al-Din had to stop pursuing
the Sultan troops and decided to returned to Ghur in order to make everything
better in Ghur after his brother death. (Roshan zamir, 2537: 97). When
Shahab al-Din succeeded his brother, he divided the Ghur dynasty among
himself and his nephew, Mahmood. Then he assailed Khorasan. He could
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conquer Toos, Sarakhs, and Marv and appointed Mohammad Khorang as ruler
of Marv. (Joveini, 1996: 2/47). He had to leave Khorasan immediately and
moved towards India because there were revolts in regions (which were in
possession of India) due to his death rumor. Sultan Mohammad profited from
his absence and conquered Marv and killed Mohammad Khorang. He also
could conquer Heart by signing the peace pact. When Shahab al-Din was
informed of that, he moved towards Khorasan and then went to Khwarezm in
order to capture his capital, Gorganj. Sultan forced his troops to stop by
opening the dams of Jeihoon rivers, by uniting with Gharakhtaian and
Gharakhanian and by help of Khwarezm people through religious statement of
Iman Shahab al-Din Khiyooghi and Tturkan Khatoon, mother of sultan.
(Barthorld, 1987: 2/732 and Joveini, 1996, 2/54) .For this reason, Moez al-Din
had to withdraw because he found the siege of Gorganj useless and he might
lost his realm. He was sieged by Gharakhtaian and if Osman Khan (ruler of
Samarghand) didn’t help him to sign peace pact between the Ghurids and
Ghorakhtaian, he would defeated by them. (Ibn Asir, Bita: 25/13, Esfandiyar,
1987:170-171 and Joveini, 1996: 2/57). Thereafter, Sultan Mohammad could
conquer different regions and became more powerful. Due to his power and
disputes between Sultan and Abbassides caliph, Al-Nasser decided to provoke
the Ghurids again so that they invade the regions occupied by Khwarezm.
Hatibeh Shahab al-Din suggested him to unite with Gharakhtaian, but he
refused this suggestion (Barthold, 1987:2/375). Shahab al-Din needed more
facilities and equipments in order to assail the Kharezm, so he went to India
but he was Killed in the way back to Ghur before he could battle with Sultan
Mohammad. (Bathors,2002: 5/164, Shabankarei, 1984: 124 and Linpole,
1984: 264).

In fact, Shahab al-Din was the last worthy ruler of Ghur. After his death,
Ghur dynasty began to decline due to disputes between them and they
couldn’t resist their enemies specially Sultan Mohammad Khwarezm Shah
who took advantage of those circumstances. Finally, his nephew, Ghias al-Din
could overcome other pretenders of crown by help of his Turk commandars
and took the power. Sultan Mohammad seized the opportunity and conquered
cities such as Balkh, Jozjan, and Tarmaz. Based on his treaty with
Gharakhtaian, he gave them Tarmaz in order to protect against their future
invasions to Khorasan. (Ibn Khaldoon, 2004: 4/178). Sultan Ghias al-Din
Mahmood didn’t react to Sultan Mohammad acts because he was involved in
civil disputes and invasion of Ghozan and Gharakhataian to frontiers of his
state. Sultan Mohammad took Ghur under his control seized opportunity and
negotiated with Ghias al-Din in order to retake the missed lands so that he
could intervene the civil affairs of Ghur. He suggested Sultan Ghias al-Din
that he will give him one-third of the wealth gained from Ghazneh, the other
one-third will be for troops and the last one will be for Ghias al-Din if he
retake him Ghazneh. (Ibn Asir, Bita, 25/157) .Ghur Sultan had to accept that
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suggestion. But they never signed that treaty because Sultan Mohammad
faced many problems such as his brother (Ali Shah) claim for independency
in Mazandaran. Ali Shah fled towards Ghias al-Din and Sultan Mahmood
asked Ghias al-Din to arrest him. Ghur Sultan accepted it because he couldn’t
refuse. That’s why he was killed by family and adherents of Ali Shah.
(Jozjani, 2004 : 1/374). lbn Asir believed that Ghias al-Din and Ali Shah were
arrested by Amir Malek (one of the commandars of Sultan Mohammad) and
were Killed by his order. (Ibn Asir, Bita: 25/202— 203). After the death of
Ghias al-Din Mahmood and appearance of civil disputes and foreigners
invasion, the Ghurids began to decline. According to Jozjani, "After a while
the great men of Ghur decided to elect Ali Shah as their real ruler —who was
freed from prison after the death of Ghias al-Din — in order to resist Sultan
Mohammad Khwarezm Shah and prevent his expansionism. (Jozjani,
2004:1/378). Sultan Mohammad favoured Ala-al-Din Atsez, who was another
pretender of crown, and appointed him as ruler of Ghur in order to resist them.
Therefore Ghur went under Khwarezmian dominance. Thereafter, Atsez was
killed in the battle with Taj al-Din and Atsez appointed as the ruler of
Firoozkuh. When Sultan Mohammad Khwarezm Shah was informed of that,
he sent them an ambassador and asked them to obey him unconditionally.
Ala-al-Din Mohammad accepted it and gave Firoozkuh to the trusted people
of Sultan. Eventually, he was died in Khwarezm. (lbn Asir, Bita: 26/11-12).
After his death, Ghur reign came to end in Firoozkuh and Ghazneh, but it still
remained in India.

Conclusion:

In fact, after the death of great Sultans such as Shahab al-Din and Ghias al-
Din, the Ghurids dynasty began to decline because there was no unity
between rulers and there was no policy in order to protect the state and to take
advantage of neighbours problems specially Sultan Mohammad Khwarezm
Shah. Even Nasser al-Din Allah (The Abbassides caliph) didn’t favour the
Ghurids dynasty and he didn’t help them to battle with their enemies because
there might appeared some problems for caliph and he couldn’t reach his great
goals in Islam world, getting the world and religious rulership.
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DOGU’DA SANS VE KADER BATI’DA SEBEP VE SONUC!
AHMED EMIN

Ceviren: Do¢. Dr. Nevin KARABELA*

Dogu’yu Bati’dan ayiran konulardan biri Dogu’da sans ve kader
fikrinin yayilmasi, Bati’da ise sebep ve sonug¢ fikrinin yaygin olmasidir.
Dogu’da her seyde inang ve kadere inanildigini gdriirsiin. Iste bu kaderinden
dolay1 mutludur, bu bedbaht, o zengin, digeri de fakirdir. Sayet biri adim
attiginda ona hayir ya da ser isabet etse bu kadere veya sansa yiiklenir. Hasta
kaderinden dolay1 hastalanir, iyilesir veya oliir. Olaylar zinciri bunun gibi
birbirini takip eder. Batili ise, baska sekilde diisliniir. Onlarda bir birey bir
sebepten veya sebeplerden dolayr mutlu veya bedbaht olur. Bu sebepler; iyi
veya kotii egitim, diizglin veya bozuk ortam, dostluk kurulan iyi veya kotii
arkadaslardir. Fakir veya zengin olmanin sebebi; insanin c¢aligkanligi veya
tembelligi, kendisine uygun olan veya olmayan meslegi secimi, sosyal ¢cevre
diizeninin diizgiin veya bozuk olmasidir. Toprak tarima uygun olabilir veya
zararli boceklerden dolay1 uygun olmayabilir, hava sartlar1 tarima uygun
olabilir veya olmayabilir. Bunlarin higbiri sans veya kaderden dolay1 degildir.
Bir gerek¢e bulunamadiginda sdyle der: “Bu basar1 veya basarisizligin
bilinmeyen bir sebebi var. Bunu anlamaya ¢alisacagim.”

Belki de bunun sebebi bizzat dinden kaynaklanmasa da Dogu’daki
hayatin birtakim evhamlar ve hurafeler iizerine bina edilmesidir. Islam dini
calismay1 emreder, gayretlice cabalamayi ister, once (deveyi) baglayip sonra
tevekkdilii tavsiye eder. Gokyiiziinden ne bir altin, ne de glimiis yagar. Fakat
sonradan ortaya ¢ikan Es‘arl gibi bazi mezhepler atesin (kendi kendine)
yakmayacagimi ve suyun da (kendi kendine) kandirmayacagimi, ancak
Allah’1n atesle birlikte yanmay1 yarattigini, suyla beraber de suya kanmay1
yarattigini soylerler. Bunun gibi 6gretiler mutlak bir bi¢imde kader inancina
bagl kimselerde goriiliir.

Buna karsilik Bati’da bilimsel egitim yayilmistir. Bu anlayistaki
insanlar genellikle hayatlarini sebep ve sonug {izerine bina ederler. Buna gore
sicaklik cisimlerde genlesmeye yol agar, soguk ise biizlistliriir. Hastalik,
insanlara mikroplar yiiziinden bulasir. Bu mikroplardan korunmasi halinde,
hastalik bulagmaz. Mikrop taninirsa hastaya iyilesme imkani verir.

Bunlarin hepsi Dogu’da tevekkiile ve tembellige, Bati’da ise aktif bir
sekilde ¢alismaya sebep olmustur. Bu kader anlayisini gosteren hikayelerden
birisi g0yle anlatilir: “Kd&yiin birinde bir adam atin1 kaybeder. Komsulari onu
teselliye gelirler. O da, buna gerek yok, hi¢ kimse hayir1 serri bilemez der.
Sonra atin1 bulur. Bu sefer komsular tebrik etmeye gelirler. Adam onlara

1 Cevirisi yapilan metin Ahmed Emin’in es-Sark ve 'I-Garb adli eserinin dordiincii
bolimiidiir. Bkz. Ahmed Emin, es-Sark ve’l-Garb, Kahire, 1955, s. 71-75.

* Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat1 Anabilim
Dali Ogretim Uyesi
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oncekine benzer seyler soyler. Bir siire sonra adamin oglu ata biner. Ustiinden
diiserek ayagini kirar. Bunun iizerine komsular teselliye gelirler. Adam yine
oncekine benzer seyler sdyler. Ne tesadiif ki, o zaman iilke bir savasa girer.
Kral saglikli gengleri toplayip savasa gotiirlir. Adamin ¢ocugu ise savasa
almmaz. Komsular1 adami kutlamaya giderler. Onlara beni ne kutlayiniz, ne
de teselli ediniz der.” Bu hikaye bize kadere giivenmen felsefesini agiklar. Bu
sebeple Dogulular basarilarin1 veya basarisizliklarini kendilerinde olan bir
seye degil, kadere baglarlar.

Her iki tarafin da bu konuda asirtya gittigi goriilmektedir. Kadere dogru
bir sekilde inanmanin insanin calismasina engel olmasi miimkiin degildir.
Ciinkii sonu¢ onun iizerine kurulmustur. Su acik bir gercektir ki, calismak,
yetenek ve zekd genellikle basariya, aksi de genellikle basarisizlia sebep
olur. Sebep ve sonuca dayali iman anlayisinin kusuru; bazen bir projenin
basarili olmasi i¢in tiim araglar son derece Ozenle ve yetenekle kullanilir,
sonra basarisiz olunur, sebebi de bilinmez. Bazen de bu arastirilmamis bir
proje olur, bu projede diger projedeki adamlar gibi yetenekli insanlar ¢alis-
maz, ama sonrasinda tesadiifen basarilir. Piyango biletleri yiiz bin veya daha
fazla sayida olabilir. Insanlardan birisi en biiyiik ikramiyeyi kazanir. Kazanan
kisi insanlarin ne en zekisi, ne de en hiinerlisidir. Bu ve benzeri olaylar ilmi
olarak gerekcelendirmek imkansiz olmasa da, zordur. Bu hususta en ideal
yontem kadere galigmay1 ve gayreti engellemeyecek sinirlar i¢inde inanmak,
sebep ve sonuca ise kadere ve sansa alan birakacak sinirlar icinde inanmaktir.
Bu ne kadar uzak bir ihtimal! Ciinkii asirilik insanlarin fitratinda var.

Eskiden okudugum hosuma giden su hikayeyi anlatmak yerinde
olacaktir. Bir giin kral ve veziri sans olup olmadigina dair tartigirlar. Kral
sans1 kabul etmez, vezir ise sansa inanir. Ikisi arasinda tartisma uzayinca kral
vezire sOyle der: Bana sansin varligina dair bir delil getir. Vezir gilinesin
batigini bekler. Yolda yiiriiyen iki kisiyi yakalar ve karanlik bir hiicreye atar.
Onlardan biri galigkan, digeri ise tembeldir. Caliskan olan hiicrede bulunan
seyleri inceler ve i¢inde tanelerin bulundugu bir kap bulur. Bir kismini1 agzina
alir. Bunlarin leblebi oldugunu anlar. Diger taraftan kabin igindeki gakil
taglarin1 fark eder ve onlar1 tembel olana atar. Sabah olup, hiicre
aydinlandiginda, bu gakil taslarinin elmas oldugu ortaya ¢ikar. Gériinen odur
ki, caligkan olan leblebi yemis, tembel ise elmas kazanmistir. Bundan sonra,
vezir elde ettigi bu delilden seving duyarak kralin yanma gider ve ona su
hikmetli s6zii sdyler: “Sansin varligina inandim, ama bir kabtaki leblebilerin
arasinda bulunan elmas kadar.”

Ideal olan; bir insanin hayatin1 sebep ve sonug iizerine insa edip, kaderi
inkar etmemesi ve kadere bel baglamamasidir.

Sayet kader konusunda Dogu ile Bat1 arasinda fark oldugunu soylersek,
bunun anlami her Dogulunun hayatin1 sirf kader anlayisina dayandirdigi ve
her Batilinin da yasamimi sebep ve sonuca gore kurdugu degildir. Dogulular
arasinda sebep ve sonuca inanan ve hayatini ona gore sekillendirenler oldugu
gibi, Batililar arasinda da sansa giivenenler vardir. Bizim tesbitlerimiz
Dogu’nun da Bati’nin da ¢ogunluguna dayandirilarak yapilmustir.



CUMHURIYET ve DiL ve TARIH-COGRAFYA
FAKULTESI SEMPOZYUMU UZERINE

NEVIN KARABELA*

14-16 Mayis 2008 tarihleri arasinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi’nde “Cumhuriyet ve Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi”
baslikli bir sempozyum diizenlenmistir. Sempozyumun amaci, 1935 yilinda
kurulan fakiiltenin kurulusundan bu yana gegen siire¢ i¢inde, Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi’nin sosyal bilimlerin farkli alanlarma yaptig1r katkilari
ortaya koymak ve gelecekte yapilabilecek bilimsel caligmalar i¢in gerekli
goriilen dnerileri tartigmaktir.

Sempozyum duyurusunda belirtildigi iizere bildirilerin asagida
belirtilen bes bagliktan birine girecek sekilde hazirlanmasi 6ngorilmistiir:

I-Fakiiltede temsil edilmekte olan alanlarda yapilmis olan katkilar:
gosteren bildirileri

II-Fakiilte tarafindan yetistirilen veya fakiiltede gorev yapan biiyiik
bilim insanlarinin yasamlari, eserleri ve alanlarina yapmis olduklar katkilar
gosteren bildirileri

I11-Fakiilte yaymlar1 arasindan ¢ikmig kitaplarin Onemini gosteren
bildirileri, Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi ile
fakiiltedeki boliimler tarafindan yayimlanmakta olan dergilerin bilimsel
katkilarini gosteren bildirileri

IV-Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nin, ¢agdas diinyanin ve yasamin
gereksinimleri dogrultusunda, yeni aragtirma alanlarina ve konularina agilarak
yeni bilimsel hedefler yiliklenmesini saglayacak dnlemlere iliskin yeni oneriler
sunan veya tartisan bildirileri ve

V-Fakiilte  arastirmacilarinin,  Cumbhuriyet  Tarihi’nin  ¢esitli
donemlerinde ortaya ¢ikan biiyiik kiiltiir ve diisiince hareketlerinin olusumuna
yapmis oldugu katkilar belirleyen bildirileri icerecektir.

Sempozyuma yurt i¢inden ve yurt disindan bir¢ok bilim adami
katilmigtir. Agilis konusmalart tiniversite rektorii Prof. Dr. Nusret Aras ve
DTCF Dekam Prof. Dr. H. Sekine Karatag tarafindan yapilmistir. Otuz sekiz
bildirinin sunuldugu sempozyum ii¢ giin devam etmistir.

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Sekine Karakas,
sempozyum agcilisindaki konusmasinda Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nin,

* Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati

Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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Cumbhuriyetin ingasi i¢in gerekli unsurlarin gergeklestirilebilmesi i¢in kurulan
bir miiessese oldugunu, sempozyunum amacinin fakiiltenin acilisindan
itibaren bilime yaptig1 katkilar1 incelemek ve gelecekte yapilabilecek bilimsel
caligsma Onerilerini tartigmak oldugunu belirtti.

Ankara Universitesi Rektorii Prof.Dr. Nusret Aras acilis
konugmasinda Atatiirk’iin, bu fakiiltelerin biri Ankara Hukuk Fakiiltesi, digeri
de Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi olmak tizere iki fakiiltenin kurulmasini
istedigini sdyledi. Atatiirk’{in, Tiirk kiiltiiri, tarihi ve koklerini arastirmak i¢in
DTCF’nin kurulmasini istedigini belirten Arasfakiiltenin bu gorevi iyi bir
bicimde yerine getirdigini, Tiirk dilinin sadelestirilmesi, Tiirklerin
Anadolu’daki tarihini ve Anadolu’nun daha onceki halklarinin tarihini
arastirdigini belirtti.

Sempozyumun acilis bildirisini sunan Prof. Dr. Serafettin Turan
“Tiirk Aydinlanmasinda DTCF’nin Yeri”nden bahsetti. Fakiiltenin agilisinda
yerli ve yabanci 25 kisilik bir kadronun bulundugunu, bu kadronun, bir
uiniversite kadrosu gibi oldugunu belirten Prof. Dr. Turan, Tiirk Tarih Kurumu
ve Dil Kurumu kurultaylarinin DTCF’de yapildigini, Yunus Emre
Oratoryosu’nun ilk kez burada sahnelendigini, bilimsel alandaki ¢ok sayidaki
ilk’in burada gergeklestirildigini, DTCF 6gretim {iiyeleri tarafindan cevirisi
yapilan klasiklerin aydinlanmada biiyiik yarar sagladigini sdyledi.

Sempozyumda sunulan diger bildiriler ve bildirileri sunanlarin
isimleri asagida belirtilmistir: sempozyumun ilk giinii olan 14 mayis 2008
Carsamba giinii ¢agrili konusmaci Ataol Behramoglu’nun “DTCF Bilinci”
konulu bildirisinden sonra 1. Oturumda Prof. Dr. Zeynep Korkmaz
“Cumhuriyet Donemi Kiiltiir Politikasinda Tiirk Dilinin Yeri”, Prof. Dr.
Hayriye Erbas “Toplum-Universite iliskisi Baglaminda DTCF ve Sosyoloji”,
Dog. Dr. Ulvi Keser “DTCF Baglaminda Ord. Prof. Dr. Enver Ziya Karal ve

Diisiincelerine Kesitsel Bir Bakis”, “Dog. Dr. Nese Ozden “Tiirk Tarih Tezi,
Atatlirk ve Cumhuriyet” baglikl1 bildirleri sundular.

Il. oturumda Prof.Dr. Hamza Ziilfikar “Giines Dil Teorisi”, Prof. Dr.
F. Sema Barut¢u Ozonder “Tiirkliik Bilimi Arastirmalarinin Merkezi Olarak
DTCF”, Dog. Dr. Liubovi Cimpoes “Gagauz Dili: Tarihi, Cagdas Durumu ve
Dialekt Ozellikleri”, Yrd. Dog. Dr. Pasa Yavuzarslan “Prof. Dr. Hasan Eren
ve Tiirk Dili Uzerine Etimoloji Calismalar1” baslikli bildirilerini sundular.

Sempozyumun ikinci giiniinde (15 mayis Persembe) program cagrili
konusmact Prof. Dr. Dogan Aksan’in “Cumhuriyet ile Baglayan Dil
Calismalar1 ve DTCF’nin Katkilar1” konulu bildirisiyle basladi. Ardindan
yapilan III. Oturumda Prof.Dr. Kurtulus Kayali “1940-1950 Yillar
Arasindaki Donemde Tirkiye’de Sosyal Bilimlerin Gelisimi Agisindan
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DTCFnin Onemi”, Prof.Dr. Melek Dosay “Tiirk ve Diinya Bilim Tarihi
Arastirmalarinda Aydin Sayili”, Prof.Dr. Kerima Filan “Bir Bosnak Gozii ile
DTCF”, Prof. Dr. Dogan Atilgan “Cumhuriyetin 85. Yilinda Yaymlariyla
DTCF”, Prof. Dr. Azem Kozar “Bosna (1861-1869” konulu bildirileri
sundular.

Ogle yemegi arasindan sonra ¢agrili konusmaci Ozen Yula “DTCF’de
Gilinlik Yasam” konulu bildirsini sundu. Ardindan yapilan IV. oturumda
Prof.Dr. Metin Ozbek “Ord. Prof. Dr. Sevket Aziz Kansu’nun Bilimsel
Kisiligi”, Do¢.Dr. Charles Gates “Tiirkiye’de Arkeoloji, Nereden Nereye?”,
Dr. Warren Eastwood “25.000 Years of Environmental Change in Turkey”,
Prof. Dr. Aygiil Siiel “Cumhuriyetin Hitit Uygarligini1 Sahiplenisi ve DTCF”
konulu bildirileri sundular.

Sempozyumun II. giiniiniin son oturumunda (V. Oturum) Prof. Dr.
Unal Aytiir “Ingiliz Dili ve Edebiyat1 Egitimi ve Cumhuriyet”, Dr. Raida
Rzayeva “M. Kemal Atatiirk ve Kiiltiirel Modernlesmede Egitim”, Prof. Dr.
Sema Ege “DTCF Ingiliz ve Amerikan Edebiyati Kazanimlar1 1972-1989 ve
2007, Prof. Dr. Belgin Elbir “Uzakbatiya Ac¢ilan Bir Pencere: Amerikan
Kiiltiirii ve Edebiyat1” baglikl1 bildirileri sundular.

Sempozyumun II. Giinii (16 mayis 2008) ¢agrili konusmaci Prof. Dr.
Erdogan Akkan’m “Cografya Biliminin Gelisim Siirecinde DTCF Cografya
Boliimii” konulu bildirsi ile basladi. Ardindan ger¢eklesen VI. oturumda Prof.
Dr. Ozdemir Nutku “Tiyatro Enstitiisii’nden Tiyatro Kiirsiisii’ne”, Prof. Dr.
Sabri Biiytlikdiivenci “DTCF’de Diinden Bugiine Felsefi Yansimalar”, Dog.
Dr. Elmira Mamedova “Ankara Universitesi ve Azerbaycanli Aydinlar”, Yrd.
Dog¢. Dr. Haluk Erdem “Hasan Ali Yiicel Diisiincesinde DTCF”, Derya
Adalar “Son 10 Yilda Arap Dili ve Edebiyati Anabilim Dali” baslikli
bildirileri sundular.

Sempozyumun VII. Oturumu oOncesinde g¢agirili konugmaci Adalet
Agaoglu'nun “DTCF, Anilar 1946-1950” konulu bildirisinden sonra baslayan
VII. Oturumda Prof. Dr. Sevda Sener “Tiyatro Bilim ve Egitimi Anlayisinda
DTCF Tiyato Béliimiiniin Oncii Islevi”, Dog. Dr. Nevin Karabela “Naim
Hazim Onat ve Mukayeseli Dil Calismalar1”, Dog. Dr. Yavuz Unat “Prof. Dr.
Sevim Tekeli ve Bilim Tarihine Katkilar1”, Dog¢. Dr. Tansu Agik “Klasik
Filoloji mi?” ve Dr. Yasar Kalafat “Eski Tiirk Inanglar1 Itibariyle Tiirk
Mitolojisi, Prof. Dr. Bahaeddin Ogel’in Caligmalar1” bagslikli bildirileri
sundular.

Sempozyumun kapanis oturumunda “DTCF Misyonu ve Gelecege
Doniik Hedefleri” konulu panel gergeklestirildi. DTCF dekani Prof. Dr. H.
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Sekine Karakas’in bagkanligini yaptig1 panele Prof. Dr. Ozer Ergeng, Prof.
Dr. Coskun Ozgiinel ve Prof. Dr. Remzi Demir de katild1.

Sempozyum Dil ve Tarih Cografya fakiiltesinin ge¢misini, egitim
stirecini, fakiiltenin yetistirdigi veya fakiiltede goérev yapan degerli isimlerin
yeniden hatirlanmasini, bazi ana bilim dallarinin sosyal bilimlere katkilarini
ortaya koymasi bakimindan faydali olmustur. Tiirkiye’de sosyal bilimlere
Ozgili tek fakiilte olmasi dolayisiyla da 6nem tasiyan DTCF’nin gelecekte
bilime daha nice degerli katkilar yapacagini iimit ederek sempozyuma emegi
gecen herkese tesekkiir ediyoruz.



LIN GAN, “ZHONGGUO GUDAI BEIFANG MINZU TONGLUN
(CIN ESKI KUZEY MILLETLERINE GENEL BIR BAKIS)”

ig: Mogolistan Halk Yayinevi, ikinci Bask, Eyliil 1999, 3.000 Adet Basilmus,
9+7+502 Sayfa, ISBN 7-204-04456-8.

Eyiip SARITAS"

Yukarida ismi verilen kitabin yazar1 Prof. Dr. Lin Gan I¢ Mogolistan
Universitesi tarih boliimii emekli 6gretim iiyelerinden birisi olup, Cin’de Hun
ve Goktirk donemine iligkin tarihi arastirmalariyla taninmigtir. Yazar kaleme
aldig1 Onséz’de 70°1i ve 80°li yillarda yazdigi Hun, Goktiirk ve Dogu Hu’lari
hakkinda yazdig: eselerle ilgili, kendisine ulasan yogun istekler {izerine, daha
once inceledigi konulart yeni bir goriis ve eklemelerle bu eserin olustugunu
bildirmektedir. Milattan Onceki donemlerden itibaren Cin’in kuzey
bolgelerinde yasayan milletlerin biiylik bir kismin1t Hunlar ve Goktiirkler
olusturmasi1 nedeniyle, bu alanla ilgili yapilan arastirma sonug¢larinin mutlaka
iilkemiz bilim dlemine duyurulmasi1 gerektigine inandigimiz i¢in bu kitabi
tanitmaya karar verdik.

Bu kitapta agirlikli olarak Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlarin kiiltiirel
tarihinin anlatimina agirlik verilmis, bunun yaninda s6z konusu milletlerin
siyasi tarihleri de ihmal edilmeden ana hatlariyla ortaya konmustur. Diger
taraftan Cin’in kuzeyinde yasayan Wuhuanlar, Tuyuhunlar, Yiieciler,
Wusunlar, Dinglingler, Dangxianglar, Rouranlar, Kitanlar, Kumoxiler,
Mogollar ve Sushenlar hakkinda da genel bilgiler verilmektedir. Yazar,
yukarida isimleri sayilan kuzey milletleri arasinda Dangxianglar, Kumoxiler
ve Sushenlar disinda bilgilerimize katki saglayacak bilgiler vermemekte, diger
bir deyisle bilinen bilgiler biiyiik oranda tekrar edilmektedir. Dangxiang
Kumoxi ve Sushen gibi milletler eski Tiirk tarihi ve kiiltiirii ile her hangi bir
ilgileri bulunmamalar1 nedeniyle lilkemizde ilgi gormemektedir.

Toplam 13 boliimden meydana gelen bu kitabin boliim basliklari
sunlardir:

1. Giris (1-22)

2. Hun, Goktirk ve Dogu Hu’larmndan Ug Xi Milletlerinin Etnik
Gortintiimii (23-48)

3. Hun Goktiirk Dogu Hu’larindan Ug Xi Milletlerinin Etnolojisi
(49-76)

4. Hunlar Cin Milletidir; Qihu’lar (Shanhu) Hunlarin Torunlar
Degildirler (77-104)

"y. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlart Béliimii.
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5. Hunlar, Goktiirkler ve Dogu Hu’larindan Ug Xi Milletlerinin
Toplumsal Goriintimii (105-148)

6. Ug Biiyiik Millet Grubunun Her Bir Uyesi Ust Simif Mimari-
Siyasi Biinye Bakimindan Ug¢ Gruba Ayrilir, 4 Kisma Ayrilmis
Bir Yonetim Olusturmazlar (149-170)

7. Hunlar, Goktiirkler ve U¢ Xi Milletlerinin Kiiltiirel Goriiniimii ve
Maddi Durumu (171-225)

8. Hunlar, Goktiirkler ve U¢ Xi Milletlerinin Kiiltiirel Gériiniimii ve
Biling Durumlari (226-272)

9. Kuzey Milletlerinin Degerli Kiiltiirel Miraslar1 Hakkinda Neler
Biliyoruz

10. Kuzey Milletleri ile Han Milleti Arasindaki iliskiler Nasil
Kavranabilir

11. Hun Géktiirk Ug Xi Milletlerinin Bat le iliskileri
12. Bozkir Ipek Yolu ile Bozkir Ulagim Yollar:

13. Yeni Cin’in Kurulusundan Sonra (1949-1997) Cin’de Eski Kuzey
Milletleri Arastirmalar1 ve Gelecegi

Lin Gan’in bu eseri agirlikli olarak kuzey milletlerinin siyasi
tarihlerini ele alsa da ekonomik ve kiiltiirel hayata iliskin bilgiler de
verilmektedir. Ornegin 4. Boliimde Hunlarin ve diger baz1 Hu kabilelerinin i¢
Mogolistan’in Hetao bdlgesinde yasadiklart donemdeki niifus durumlari, 5.
Boliimde Hunlar, Goktiirkler ve Hu kabilelerinin gdgebe hayvanciligi,
ekonomik hayatlari, 6. Bolimde adi gecen milletlerin yonetim ve unvan
sistemleri, 7. Bolimde Hunlarda 6lii gomme gelenegi, Hun mezarlariin
bulunusu, Goktiirk ve Uygurlarin yazili kalintilari, 8. Boliimde Hun, Goktiirk
ve Uygurlarin dil 6zellikleri ve yazi sistemleri, 9. Bolimde Goktiirk mezarlar
ile Uygurlarin ahsap baski sanatlar1 ve bu milletlerin yaptiklar1 balballar ve
kaya resimleri hakkinda oldukga ayrintili bilgiler verilmistir.

Kiiltiirel hayata iliskin bu unsurlar arasinda Hun mezarlar1 ve olii
gomme gelenekleri, Goktiirk mezarlar ile kaya resimleri disindaki konular
disinda verilen bilgilerin biiyiik bir kismi daha 6nce bilinenlerin tekraridir.

Yazar kitabin 6nsoziinde her ne kadar kitabi yazmaya baglarken yeni bir
goriigle ele aldigin1 agikca belirtse de, 5. Bolimde Hunlar Goktiirkler ve
Uygurlarin koéle sisteminin gecerli oldugu toplumlara sahip oldugunu israrla
one siirmektedir. Oysa gogebe hayvanciligl yasam tarzini benimsemis eski bir
toplumun sayilar1 yiizbinlerle ifade edilmesi gereken kole kitlelerini nasil
besledikleri ve barindirdiklarini  bilimsel kanitlar esliginde ortaya
koyamamaktadir. Boyle bir goriis 50°1i-80°li yillar arasinda siklikla siyasi



nedenlerle sikga basvurulan bir goériis olup, basindan itibaren bilimsel ve
mantiksal temeli olmayan bir goriistiir. Dolayisiyla Lin Gan’in bu eserini yeni
bir goriisle ele aldigini séylemek oldukga zordur.

Kitabin bir diger o6zelligi ise bagvurulan kitap ve makale isimleri kisaca
verilmekte fakat hicbir surette sayfa numaralar1 verilmemektedir. Bu usul
Cin’de eski bir aligkanliktir fakat son yillarda dip not verme sisteminde bati
sistemi benimsenmistir. Verilen kitap ve makale isimlerinin, 6zellikle Hun,
Goktiirk ve Uygur donemine ait arastirmalarinin en 6nemlilerinin yer almasi,
s0z konusu donemlerde Tiirk tarihi ve kiiltiirii hakkinda arastirma yapmak
isteyenler igin yararli bir yol gosterici olacagina inaniyoruz. Kitabin
kadrosuna giren konular hakkinda pek cok iilkede ¢ok fazla arastirma
yapilmig olmasina ragmen yazar Cin’de yapilan ¢aligmalar disinda her hangi
bir aragtirmaya referans verilmemistir. Bu durum bizim fikrimize gore
oldukga ciddi bir eksikliktir.

Burada tanitmaya calistigimiz kitap bazi noktalarda olumsuz bir
iislupla kaleme alinan konular1 kapsasa da Tiirk okuyucusu agisindan bazi
olumlu o6zellikleri de icermektedir. Zira Hun, Goktirk ve Uygur donemi
arkeolojisi hakkinda verilen bilgiler bu kapsamda degerlendirilmelidir. Ayrica
13. Bolimde 1949- 1997 yillarnn arasinda Cin’de eski kuzey milletleri
hakkinda yapilan arastirmalar bir liste halinde verilerek, bu arastirmalarin
oOzellikleri baz1 degerlendirmeler esliginde verilmistir.

Kuzey Milletleri tarihi alaninda oldukga gesitli ve renkli bilgiler veren
bu kitabin gorsel malzemeler bakimdan oldukga zayif oldugunu séylemek
miimkiindiir. Oyle ki, Hun kiiltiirii ve Cin’de yapilan Hun arkeolojisine dair
kazilar konusunda olduk¢a fazla bilgiler verilmesine ragmen sadece 1 adet
Hun kalintisinin resmine yer verilmis, Goktiirklerden kalintilarina iliskin
olarak ise sadece 3 adet Goktiirk harfli yazit resmi verilmistir. Oysa 6zellikle
50’li yillardan itibaren her ne kadar Hun donemine ait olanlarin sayisi kadar
olmasa da Cin’de pek ¢cok Goktiirk arkeolojik kazintilarin resimleri arkeoloji
dergilerinde yaymlanmistir. Ozellikle 20. Yiizyilin ilk yillarindan itibaren
zengin bir kiiltiir tarihine sahip oldugunu bildigimiz Uygur Tiirklerinden kalan
kiiltiirel yadigarlarin resimlerine de bu eserde rastlamak miimkiin degildir. Bu
eserde Uygurlara dair her hangi bir gorsel resim yerine sadece iki sayfalik bir
Uygur yazisindan Ornekler verilmistir. Bunlarin diginsa 3 adet Tangut yazi
tablosuna yer verilmis, yine olduk¢a simirhi sayida gordiigiimiiz haritalar
arasinda 4 adet Hun, 1 adet Goktiirk ve 1 adet de Kitan haritasina yer verilmis,
Uygurlarim kurduklart devletlere iligkin her hangi bir harita dahil edilmemistir.



