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MANISA, DEMIRCi HACI MEHMED AGA CAMIii DUVAR
RESIMLERI

Senay OZGUR YILDIZ'
Halil ibrahim ERYILMAZ™

Oz
Lale Devri'nden itibaren Avrupa mimarisinin barok ve rokoko tsluplarinin
tlkemize girmesiyle sanatimizda yenilesme streci baslamistir. Batililasma
hareketleri ilk olarak saray ve ¢evresinde baslamis, zamanla Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde Ozellikle camilerde kendini géstermistir.
Osmanl Devleti’nde Batililasma déneminde yayginlasan sanat dallarindan biri de
duvar resimleridir. 18. ylizyildan itibaren Tirk mimari stsleme sanatinda
gorilmeye baslanan duvar resimleri sivil ve dini bir¢ok yapida karsimiza
¢tkmaktadir. Manisa ilinin Demirci ilgesi merkezinde bulunan Hact Mehmed Aga
Camit’nin ic mekanlart da yeni bir Gslup anlayisini yansitan duvar resimleriyle
bezenmistir. Deniz ve kir manzaralari ile manzara icerisine serpistirilmis ¢esme,
cami, ev, kale gibi mimari dgeler iceren kompozisyonlar ile natiirmort resimleri
secilen konular arasindadir. Bu resimler Ge¢ Dénem Anadolu Tasvir Sanatinin
konu ve tislup ézelliklerini yansitmaktadur.
Bu makaleyle de, Batihilasma etkisiyle yayginlasan duvar resimlerine sahip Hact
Mehmed Aga Camii’nin tasradaki dier dini yap: 6rnekleriyle karsilastirilmasi
yapilarak, yapinin benzer 6rnekler icindeki yeri ve Tiirk mimari stsleme tarihine
kattig1 anlam ve 6nemin ortaya konulmasi amaglanmugtir.
Anahtar Kelimeler: Manisa, Demirci, Hact Mehmed Aga Camii, Stsleme, Duvar
Resmi.

Dog. Dr., Dokuz Eylil Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Tatihi ve Sanatlar
AB.D, ozgutsena@gmail.com, ORCID ID: https://otcid.otg/0000-0001-9550-
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https:/ /otcid.org/0000-0002-5973-9972.
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8 Senay O. YILDIZ & H. Ibrahim ERYILMAZ,

THE WALL PAINTINGS OF HADJI MEHMED AGA MOSQUE IN
DEMIRCI, MANISA

ABSTRACT
Since the Tulip Era, with the introduction of baroque and rococo styles of
European architecture,the innovation in our art has started. Westernization
movements first started in the palace and its surroundings, and in time it has
shown itselfs in many parts of Anatolia, especially in mosques.
One of the branches of art that became widespread during the Westernization
period in the Ottoman Empire is wall paintings. The wall paintings, which started
to be seen in the Turkish architectural decoration art since the 18th century
onwards, appear in many civil and religious buildings. The interior’s spaces of
Hadji Mehmed Aga Mosque, which is located in the center of Demirci district of
Manisa province, are also decorated with wall paintings that reflect a new
understanding of style. Sea and country landscapes, and compositions containing
architectural elements such as fountains, mosques, houses and castles, and still
life paintings are among the selected topics These paintings reflect the subject
and style features of the Late Anatolian Depiction Art.
The aim of this article is to compare Hadji Mehmed Aga Mosque, which has wall
paintings that became widespread with the effect of Westernization, to other
religious building examples in the provinces and to reveal the place of the
buildings in among similar examples and the meaning and importance it added
to the history of Turkish architectural decoration.
Keywords: Manisa, Demirci, Hadji Mehmed Aga Mosque, Decoration, Wall
painting.

GIRIS
Osmanli Devleti’nde 18. ytizyilin ba§lar1ndgn itibaren Batililasmaya
yonelik bilingli girisimler goriilmeye baglanmustit'. Imar ve sanat faaliyetleri
de Batillilagsma siyasetine ayak uydurmus, 6zellikle Lale Devri’nden itibaren

Bati Gislubunda esetler yapilagelmistir®. Osmanli Devleti’nde Batililasma
déneminde yayginlasan sanat dallarindan biri de duvar resimleridit’.

U Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusn, cev. Bogac Babiir Turna (Ankara: Arkadas
Yayinlart, 2017), 64.

*  Afife Batur, “Batililagma Déneminde Osmanlt Mimathig1”, Tangimat tan Cumburiyete
Tiirkiye Ansiklopedisi (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1985), 4/1038-1039.

3 Cahide Keskiner, Minyatiirler Kitab: (Istanbul: Secil Ofset, 2008), 9.
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Duvar resminin kékeni Orta Asya’ya uzanmaktadir. Bu siisleme
sekli Uygur sanati ile baslamis ve Osmanli sanati ile 6nem kazanmistir.
Turk resim tarihinde resim sanatinin acik bir sekilde Turk karakterini
almast Uygurlularla baglamaktadir®.

Tiurk resim gelenegi Abbasiler doneminde de devam etmis, Turk
sanatctlarinin etkisiyle Tirkistan ve Tran’da resim sanati oldukea ilerleme
kaydetmistir. 836 yilinda inga edilen Samarra’da Turkistan’dan getirilen
ressamlar tarafindan yapilmis boyali duvar resimleri goriilmektedir. Bu
resimlerde insan tasviri bolca kullanilmistir’. Tiirklerde dini kitaplarda ise
Islamiyet’in etkisiyle resim yer almamistir°,

Gazneliler zamaninda Gazneli Mahmud’un saray duvarlarinda (yer
alan) Turk resimlerinde 6nemli bir ilerleme gérilmektedir. Timur Devrine
geldigimizde Turk resminin 14. Yuzyildan itibaren Uygur ve Cin tesirin
altinda kaldigi gorilmektedir’.

Turk resim tarihi acisindan olduk¢a Onemli olan resim
albumlerinden (conk) Topkapi Sarayinda birkag adet bulunmaktadur.
Bunlarin 13-16. yiizyillara ait oldugu ve Iran’dan getirildigi kabul
edilmektedir®.

Osmanli resim sanatinin bilinen en eski 6rnekleri 15. yizyilldandir.
Bu yiizyilin ortalarindan itibaren Edirne’de tretildigi dustinilen resimli el
yazma kitaplart Fatih Déneminde cogalmaya baslamistit”. 1478-1481 yillari
arasinda Istanbul'da saray atSlyesinde calisan Italyan ressam Constanzo da
Ferrara’nin yaptgi Fatih portresi ile Nakkasbast Sinan Beyin yaptigt
Fatih’in portresi 6nemli Tiirk resim ¢rneklerindendir'’.

4+ Celal Esad Arseven, Tiirk Sanat: Taribi Heykel ve Oyma Cild 3, 1. Fasikiil, (Istanbul:
Maarif Basimevi,1956), 61.

5 Arseven, Tiirk Sanat: Taribi Heykel ve Oyma, 71,73.

6 Senay Ozgiir Yildiz, “Islamda Tasvir Problemi Cergevesinde ITkonoklazm ve
Anikonizm”, Prof. Dr. Hakk: Onkal'a Armagan, ed. Senay Ozgiir Yildiz, 205-218.
(zmir: Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari, 2013): 205-218.

7 Arseven, Tiirk Sanat: Taribi Heykel ve Oyma, T4
8 Arseven, Tiirk Sanat: Taribi Heykel ve Oyma, T7.

? Serpil Bager - Filiz Cagman - Guinsel Renda - Zeren Tanind, Osmanls Resim Sanat:
(Istanbul: Kultir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2006), 22.

10 Filiz Cagman - Zeren Tanindi, Topkapr Saray: Miizesi Islam Minyatiirleri,  (Istanbul:
Terciman Sanat ve Kaltir Yaymlar I, 1979), 53-54.
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Butun diger alanlarda oldugu gibi Turk resim sanati da Kanuni
Sultan Siileyman Déneminde Klasik Déneme erismistir''. Kanuni Sultan
Siilleyman Doéneminin nli ressami Matrak¢t Nasuh’un Bati etkilerinin
sezildigi “Beyan-1 Menazil-i Irakeyn” adli kitabinda bir tir insansiz
manzara tasvitleri sayilabilecek Osmanli manzara ressamlig baglamistir'.
Matrak¢t Nasuh’un cizimlerinde perspektif ve gozleme dayali gercekei
mimari tasvirler belli belirsiz Bat1 etkisi gosterirler. Mimari tasvirlerde Batt
tarz1 gercekgilik ve perspektif denemeleri I1. Bayezid Doneminden beri yer
almaktadir".

Batililasma Do6neminde yaygin olan Batinin Barok ve Rokoko
Usluplart mimariyi ve bezemeyi de etkilemistir. Bu etkilenme daha ¢ok ig
mekanlarda gerceklesmistir'®. Naksi ve Gazneli Mahmud gibi ustalatla Bati
tarzt perspektife de ilgi artmus, ayrintt ve renge daha fazla 6nem verilmistir.
Tirk manzara ressamligi tabiatt ve nesneler daha gercekei bir sekilde
ifadeye yonelmistir. Bu stire¢ gelisimini devam ettirerek Lale Devri’ndeki
resim ortamina énciiliik etmistir'.

Osmanli minyatiir sanatinin son parlak dénemi 18. yuzyiin ilk
yarisina rastlar. Osmanli tarihinde Lale Devri olarak adlandirilan bu yillarda
Sultan III. Ahmed’in himayesinde saray atolyelerinde minyatiirli yazmalar
ve albim resimleri hazirlanmistir. Bu dénem resim tslubunun en 6nemli
temsilcisi Levni adiyla taninan Abdilcelil Celebidir. Sanatkar sahsiyeti ile
bir ekol olusturan Levni'nin en 6énemli resimleri Surname adlt eserde yer
alir. Levni'yi takip eden yillarin en Gnli sanatkar, genellikle tek figiir ve
cicek resimleriyle tanmnan Abdullah Buhari’dir. Levni ve Abdullah
Buhari'nin = ¢alismalarinda  Osmanlt  minyatir sanatinin  gelencksel
kurallarina baglt kalinmasina ragmen, bircok detayda tglinci boyut
calismalari dikkati ceker'.

1 Ruchan Arik, Batiilasma Dineni Anadoln Tasvir Sanatr  (Ankara: Kultir ve Turizm
Bakanligt Yayinlari, 1. Baski, 1988), 3.

12 Ank, Batiilagma Donemi Anadoln Tasvir Sanatz, 4-5.

13 Arik, Batiilasma Dinemi Anadolu Tasvir Sanatz, 7.

14 Guansel Renda, Batiilagma Dinemi Tiirk Resim Sanatz 1700—1850, 77.
15 Ank, Batiilagma Donemi Anadoln Tasvir Sanatz, 8-9.

16 Cagman - Taninds, Topkaps Saray: Miizesi Islam Minyatiirleri, 65.
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Bu devirde batililasmanin etkisiyle saray ve kosklerin duvarlarini tic
boyutlu ve natiiralist tarzda resimler siislemistir'”. III. Ahmet’in Yemis
Odast duvarlarini siisleyen gigekler, saksilar ve meyve sepetlerinden olusan
bezemeler dénemin siisleme programint gostermektedir'®. Geleneksel
kalemisinin ¢ok sevilen bu motiflerinin bu dénemde daha hacimli
naksedildikleri dikkati cekmektedir . 18. yiizyilda resimlerde belirgin bir
sekilde goriilen perspektif denemeleri ve farkli tonlarda renk kullanimi Bat1

tarzinin hakim oldugu baslica iislup gelismelerindendir™.

18. yiizytlin ortalarinda Istanbul‘da ve Anadolu’da mimari
suslemeye yeni bir tiir olarak manzara resimleri katilmistir. Bu resimler
susli kartuslarin, kivrimlt palmetlerin, akant yapraklarinin ve korent
basliklt stituncuklarin arasinda yer aldigi gibi olduke¢a sade cerceve veya
nisler icerisinde de dikkati cekmektedir. Kisa stirede manzara resimleri bir
duvar stslemesi olarak benimsenmis, evlerin duvarlarint manzara
resimleriyle siislemek moda haline gelmistir®'.

18. yiizyllin sonlarina dogru Tiurk minyatirinde Bati etkileri
artmistir. 19. yiizyila gelindiginde Avrupa’da ¢ok sayida yapilmaya baslanan
Manzara resimleri, Batililasma hareketlerine paralel olarak Turk toplumu
tarafindan da kendi anlayisina gore yorumlanmistir. Bunun neticesinde
minyatiiriin yerini yaglt boya resim tarzi almistir”. Bundan sonra bazt
minyatiir 6rnekleri duvar resimlerini andiran tablolar olarak gérillmeye
baslanmistir®. Bu tiir duvar resimlerine énce bagkent Istanbul saray
cevresinde rastlanmis daha sonra Istanbul disinda tasrada da pek cok yerde
yayginlasmistir™. Bu donemin yapilarini siisleyen duvar resimleri, daha cok
yaglt boya ile yapilan resimlerdir”. Bu resimler kitap resminden Batili

17 Arik, Batiilasma Dinemi Anadolu Tasvir Sanatz, 23.
18 Renda, Batillagma Dinemi Tiirk Resim Sanate 1700—1850, 77.

19 Pelin Sahin Tekinalp, “Batihilasma Dénemi Duvar Resimleri”, Tiirkler Ansiklopedisi
(Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 2004): 115/440-447.

20 Arik, Batililagma Dinemi Anadoln Tasvir Sanatr, 21.

2t Renda, Batislasma Donemi Tiirk Resim Sanatz 1700-1850, 23, 78.

22 Ark, Batilagma Dinemi Anadolu Tasvir Sanat, 11-16; Keskiner, Minyatiirler Kitabz, 9.
2> Arik, Batudlasma Dinemi Anadoln Tasvir Sanats, 22.

2 Bagct — Cagman — Renda - Tanindi, Osmanlt Resim Sanati, 298.

25 Erol Kilig, “Teknik Ve Uslup Bakimindan 1930’lara Kadar Tirk Resminde
Manzara”, Giizgel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 21 (2008), 129.
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anlamda resim sanatina gecisin 6nemli bir agsamasint olusturmustur™. Bu
manzara resimleri somut yerlerin resmi oldugu gibi hayali yerlerin
manzaralart da olabilmektedir®.

Barok, Rokoko gibi Bati tsluplarinin mimari stsleme bi¢imleri
Turk mimarisinde ilk olarak camilerde uygulanmustir. Batili Gsluplarin
camilerde sivil yapilar kadar zengin bir sekilde uygulanmasina ragmen
Istanbul camilerinde figiirsiiz dahi olsa manzara resimlerine cesaret
edilememistir®. Anadolu’daki camilerde ise daha farkli bir tutum séz
konusudur. Anadolu’da bir¢ok camide duvar resimleri yer almaktadir. Bu
donem tasrasinda da Ozellikle ayan ve esraftan banilerin etkisiyle duvar
resimlerinin aynt hizla {retildigi anlasilmaktadir”, Soma™, Aydin®,
Merzifon™, Canakkale, Yozgat, Kayseri, gibi farkli bolgelerde cok sayida
duvar resmi 6rnegi yer almaktadir. XVIIIL. yiizyll 6rneklerinde oldugu gibi,
duvar resimlerinin bir kismu baskent Ornekleriyle benzer Ozellikler
gosterirken bir kismi1 da yerel ustalar tarafindan, yeni teknik ve anlayisin
kisisel begeni ve isteklere gére uyarlanmastyla yapilmistir™.

Anadolu’daki  bircok camide duvarlart manzara resimleri
suslemektedir. Calismamizin konusu olan Demirci Hact Mehmed Aga
Camii de yerel ustalar tarafindan resmedilmis duvar resimlerinin ilging
orneklerini sergileyen yapilardan biridir.

26 Bagct - Cagman - Renda- Tanindi, Osmanli Resim Sanati, 298.

21 Ank, Batudlasma Dinemi Anadoln Tasvir Sanats, 25.

28 Arik, Batililagma Dinemi Anadoln Tasvir Sanatr, 25

2 Tekinalp, “Batililagma Donemi Duvar Resimleri”,  15/440-447; Inci Kuyulu,

“Bademli Kilcizade Mehmet Aga Camii (Odemis/Tzmir)”, Vakiflar Dergisi XXIV
(1994), 147.

30 Inci Kuyulu, “Ge¢ Dénem Anadolu Tasvir Sanatindan Yeni Bir Ornek: Soma
Damgact Camii”, Arkeoloji ve Sanat Taribi Dergisi 4 (1988), 67-68.

31 Osman Ulkil, “Osmanli Mimarisinde Manzara Resimleri Stislemeciligi Baglaminda
Kogarli-Cincin Koyt Cihanoglu Hact Abdilaziz Efendi Camii Duvar Siislemelerinin
Degetlenditilmesi”, Sanat Taribi Dergisi 25/2 (2016), 278-290.

32 Baha Tanman, “Merzifon Kara Mustafa Paga Camii Sadirvan’nin Kubbesinde Zileli
Emin’in Yarattg Osmanli Dinyast ve Bu Diinyaya Yanstyan Kisiligi”, Sanat
Taribinde Ikonografik Arastirmalar-Giiner Inal’a Armagan (Ankara: 1993), 491-522.

3 Tekinalp, “Batlilagma Dénemi Duvar Resimleri”, 15/440-447.
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HACI MEHMED AGA CAMIii*:

Manisa {li’nin Demirci Tlcesi Hact Hasan Mahallesi Tahtacipinar
Sokak’ta yer alan Hact Mehmed Aga Camii, harim giris kapisinin st
kismina  yerlestirilmis, stlis hatlh altt satirhk  kitabesine gore
H.1261/M.1845-1846 yilinda Sehidogullarindan Hact Mehmet Aga
tarafindan yeniden inga ettirilmistir™, (Resim: 7).

Siyah zemin tizerine sar1 renkle kabartma olarak yazilan kitabenin
Osmanl Ttrkeesi ile yazilmis metni asagidaki gibidir:
33 Y\j Lol s Lf-l’- NERW v ;..)j.k.g\
sLad) gﬂj"‘l"L‘i)}’ (h.x.;\ TRERRLY L'..G) 4
Ul oS gale bopw (shidly 0,5yl e
SUl S 2l sl sl 1S w
e Ll oldy ) b Gpee ol O30
)l-“\dy L;.LS)‘ L.::.) ey CA\:- 03, y,i«.djb " ’|
Kitabenin transkripsiyonu soyledir:
Idiip himmet Sehitzade Hact Muhammed®® Aga Vala zad
Ne rena yanmigdi akdem bu ziba camic insad
Ser-a-ser sofira yanmigdi sine-i casik gibi amma
Ne dil-kes yapilup simdi dil-i <arif gibi abad
Fiizan it <6mriinii Ya Rab bisah-1 Enbiya caski
Iki yiiz altmis birde camic ne ziba oldi nev-biinyad
Kitabenin giinimiuz Turkgesi ise asagidaki gibidir:
Gayret etti zat1 yuce, Sehitoglu Hact Muhammed Aga
Bu giizel cami daha 6nce ne giizel yanmustt
Asigin yiregi gibi bastanbasa yanmustt ama
Ne cazibeli yapild: simdi arifin génli gibi mamur

3 Yoére halki tarafindan Aga Camii olarak bilinmektedir.

% Osmanlt Arsivi BOA, Muallim Cevdet Tasnifi Belgeleri, (C. EV.). No. 102, Gémlek
No. 5072, Ertan Gékmen, Tangimat tan I1. Megrutiyet'e Demirci Kazas: (Izmir: Demirci
Belediyesi Kalttr Yay. I, 2007), 134; M. Fatih Muderrisoglu, Turk Kiltir Varliklart
Envanteri Manisa Tlgeleri 45, ed. Hakki Acun (Ankara: T.T.K. Yayinlari, 2013), 3.

% BOA, C. EV. No. 102, Gémlek No. 5072 nolu arsiv belgesinde seddesiz olarak
Mehmed (++2) seklinde gegmektedir.
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Peygamberlerin sahi agkina 6mriinii uzun et Ya Rab
Cami iki yiiz altmus birde yeniden ¢ok giizel insa edildi”.

Caminin harim mekani 7,16 x 8,34 m. 6l¢tlerinde, kareye yakin
dikdortgen planhidir. Harim ile birlikte kuzeyinde yer alan son cemaat yeri
camiyi meydana getirmektedir. Ortii sistemi kirma catiyla kapatilmis tekne
tavan olan cami kagir bir yapidir. Yapinin yigma tas striiktiirli duvarlarinda
tas ve tugla; pencere alinlik ve hafifletme kemerlerinde ise tugla
kullanidmistir. Caminin minaresi bulunmamaktadir (Plan 1), (Resim: 1).

Yapinin biitiin cephelerinde tek katli bir diizenleme goérilmektedir.
Dogu ve batt cephelerde ticer adet, giiney ve kuzey cephelerde ise ikiser
adet diisey pencere acikligi bulunmaktadir. Agikliklarin Gst kisimlarinda
tugla malzemeden, belirginlestirilmis hafifletme kemerleri yer almaktadur.
Bu hafifletme kemerleri cephelerde hareketlilik de saglamaktadir. Caminin
kuzeyindeki son cemaat yeri, 6nceleri altt adet aga¢ dikme ile tasindigt
anlaslan, bes kemerli bir cephe diizenine sahiptir. Fistolu kemerler
vasttastyla disa acgilan son cemaat mahalli buglin briket, ahsap kap1 ve
pencerelerle kapali hale getirilmistir. Harime giris kuzey cephedeki
yuvarlak kemerli giris acikligt vasitast ile saglanmistir (Resim: 2-6).

On adet pencere actkligiyla harim olduk¢a aydinlktr. Kible
duvarinin ortasinda bir silme ile ¢ercevelenmis mihrap nisi yer almaktadur.
Nis duvar kalinligint asacak sekilde diizenlenmistir. Mihrabin bati tarafinda
otijinal ahsap minber, giineydogu kosesinde ise orijinal ahsap vaaz kurstsi
yer almaktadir. Kible duvari boyunca ayrica ahsaptan yapilma dar bir seki
bulunmaktadir (Resim: 8-10). Camide kadinlar mahfili yer almamaktadir.

HACI MEHMED AGA CAMii DUVAR RESIMLERI:

Hact Mehmed Aga Camii duvar resimleri deniz ve kir manzarasi
temali olup daha ziyade harim duvar ylizeyinin tavanla birlestigi
bolimlerde, tavan etegini dolagan dar bir serit halinde duzenlenmistir.
Bunun disinda mihrap nisi ve harim giris kapisi tizerinde de bitkisel igerikli
stislemeler bulunmaktadir. Harim duvarlarinda yer alan serit resimlerinde
simetrik dizenleme s6z konusudur. Her seridin orta bolumiinde icerisine
cicek demetlerinden olusan natiirmort resimleri yerlestirilmis kartuslar

37 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi
Yayinlar, 1993), 3-1382.
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dikkati ¢ekmektedir. Harimin tavan etegini dolasan siisleme seridinin
harimin duvar koselerine denk gelen alanlara ise igerisinde yaprak ve gul
demetlerinden natiirmort tasvirlerin bulundugu, (S) ve (C) kivrimlar ve
soyut yapraklardan olusan Barok islupta ilging bir gerceve kurulusu
yerlestirilmistir. Natirmortlardaki golge stk oyunlart ile aga¢ ve
cigeklerdeki renk tonlart Bat1 resim tekniklerinin etkilerini gostermektedir.
Bu golge 15tk tonlarnin bagarili bir bicimde verilmesi plastik etkiyi
artirmaktadir. Fakat perspektif denemeleri iki boyutlu bir anlayisla
minyatiir geleneginin izlerini tasimaktadir.

Kalemisi programinda yogun olarak siyah, kahverengi, kirli sar1 ve
yesil renkleri kullandmistir. Camide yer alan orijinal duvar resimleri
oldukea iyi durumdadir. Bununla birlikte camideki resimleri ve stslemeleri
yapan usta/ustalar hakkinda, bugtn icin elimizde bir bilgi yoktur (Resim:
8-33).

Caminin son cemaat mekanindaki harim giris kapist alinliginda yer
alan kitabe cevresi, acik lila renkli zemin tzerine islenmis koyu renklerle,
kurdele ve natiiralist bitkisel motiflerle bezenmistir (Resim: 6-7).

Harim kuzey duvarini dolanan kusakta fiskiyeli havuz, mesken gibi
mimari unsurlarla birlikte bulutlara kadar uzanan aga¢ motifleri
gorilmektedir. Ayrica bu seritte yan yatmis vazo dan ctkan ciceklerden
olusan natirmort resmi de gorilmektedir. Resim seridinin ortasinda aski
celenk (girland) motifi igine yerlestirilmis yesil tonlarda dal ve yapraklar ile
kirmiz1 ve beyaz renkli giil, tomurcuk giil ve karanfilden olusan natirmort
buket kompozisyonu yer almaktadir. Gl ve karanfiller tzerindeki 151k
g0lge uygulamalari dikkat ¢ekmektedir. Bu kompozisyonun her iki
tarafinda serpistirilmis caliliklar, meyilli yesil bir arazi tzerinde agik gri
tonlarda diiz damlt evler yer almaktadir. Tki boyutlu bir perspektif
anlayistyla olusturulmus olan bu kir kompozisyonunda diiz damli evler kirli
sart, siyah ve yesil tonlariyla yapilmis aga¢ ve natirmort desenlerinin
yaninda olduk¢a kigtiktiir. Bu tasvirlerin sol tarafinda ise yesil kirlar
lUzerine serpistirilmis ¢alilar ile bir havuzun yer aldig1 bir tepe tzerinde
kahverengi, kirli sar1, siyah ve yesilin tonlartyla yapilmis, bulutlara karisan
buytikce bir aga¢ yer almaktadir. Ayni boélumde kése kartusuna yakin
alanda benzer 6zelliklerle ¢izilmis aga¢ toplulugu gorillmektedir. Caminin
susleme kusaginda gorilen aga¢ motifleri en dikkati ¢eken unsurdur. Agag
resimlerinde basarili bir sekilde sar1, siyah ve yesil tonlartyla 1sik golge etkisi
olusturulmustur. Fakat iki boyutlu bir perspektifle agaclar diger
stslemelere oranla oldukea iridir ve bulutlara kadar uzanmaktadir. Resim
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seridinin ortasindaki aski ¢elengin sag tarafinda yan yatmis vazo ve ¢igcek
demetlerinden olusan bir natirmort resmi yer almaktadir. Natiirmort
kompozisyonu yan yatmis bir vazonun yaninda kirmizi ve beyaz renkli
karanfil, giil ve simbtl ¢igekleri ile sari-kirmizi renk tonlariyla resmedilmis
seftali, armut meyveleri, siyah tzim, kirmizibiber ve bamyadan
olugsmaktadir. Natiirmort kompozisyonunun sol tarafinda, serpistirilmis
cali agaclari, diz damli evler ile bir havuzun yer aldig yesil bir tepe
gorilmektedir. Buradaki ve bunun sag tarafinda goriilen tepe tizerinde ayni
sekilde kahverengi, kirli sari, siyah ve yesilin tonlariyla yapilmis, bulutlara
karisan buytkee agaclar yer almaktadir (Resim: 10-15).

Caminin harim kapisinin kemer alinligi da kahverengi, kirli sari,
siyah ve yesilin tonlariyla yapilmis agac¢ topluluklariyla doldurulmustur.
Agaclarin dallari ve kokleri belirginlestirilmis olarak yesil tepecikler
tzerinde yitkselmektedir (Resim: 14).

Harimin Dogu duvarint dolanan kusakta fiskiyeli havuz, ¢cesme,
cami ve mesken gibi mimari unsutlarin serpistirildigi kir manzarast
resimleri gérilmektedir. Dogu duvarinin harim giris tarafinda yesil kirlarla
ortili bir tepe tizerinde kahverengi, kirli sari, siyah ve yesilin tonlarryla
yapilmis, bulutlara karisan, biyiikge agaglar yer almaktadir. Resim
kusaginin ortasina yerlestirilmis natiirmort kompozisyonu ile agaclar
arasinda ¢aliliklar serpistirilmis yesil kir tzerine, kirma ve diiz damlt evler
ile 6ntinde havuzu andiran bir yalagi olan kirma catili bir ¢esme yer
almaktadir. Evler natirmort kompozisyonun yaninda, hatta caliliklara
oranla oldukea kiiciiktiir. Resim seridinin ortasinda koyu renkli ask: ¢elenk
icine yerlestirilmis yesil tonlarda dal ve yapraklar ile beyaz renkli giil,
goncagiil ve karanfilden olusan bir natirmort bir buketi yer almaktadir. Bu
natirmort kompozisyonun her iki tarafinda ise yamaglarina bitki motifleri
le kirma catih ve diz damlt evler serpistirilmis bir tepe ve tzerinde
caliliklart animsatan yiksekge agaclar resmedilmistir. Bu resimlerin sag
tarafinda bir cami tasviri yer almaktadir. Buradaki resim muhtemelen
caminin kendisini tasvir etmektedir. Bes gozIu, yuvarlak kemerli son
cemaat mahalline sahip cami bahg¢e duvart ile ¢evrilmis bir avlu ortasinda
tasvir edilmistir. Caminin avlusunda ayrica bir havuz bulunmaktadir.
Caminin kuzeyine bakan avlu duvarinda sttunlar tzerinde yiikselen
yuvarlak kemerli kapt agikligt gorilmektedir. Cami ve gevre duvarlar
perspektif kurallarina aykiri olarak minyatircii anlaysla ti¢ yonden tasvir
edilmistir. Cami tasvirinin sag tarafinda da yesil kirlarla 6rtild bir tepe
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tzerinde kahverengi, kirli sari, siyah ve yesilin tonlariyla yapilmis, bulutlara
karisan, biiylikce agaclar yer almaktadir (Resim: 15-20).

Kible duvarint bezeyen manzara kusaginda havuz, mesken gibi
mimari unsurlarla birlikte palmiye, selvi gibi agaclar gérulmektedir. Harim
Kuzey duvarinda oldugu gibi burada da vazo ve ¢icek demetlerinden
olusan  natiirmort  resim  gorilmektedir.  Buradaki  natirmort
kompozisyonu, yan yatmis, kirik bir vazonun igerisinden ¢ikan kirmizi ve
beyaz renkli karanfil, giil ¢icekleri ile birlikte sari-kirmizt renk tonlartyla
olusturulmus seftali, armut, kavun, domates meyveleri, kirmiz1 ¢ekirdekli
tzim motiflerinden olusmaktadir. Natiirmort kompozisyonu ile vaaz
kiirsiisti tizerine denk gelen kose arasinda, calt agaclart serpistirilmis yesil
kir tizerine, kirma ve diiz damlt evler ile karsilikls iki kenarinda yilanbasint
andiran fiskiyelerin yer aldigi bir havuz resmi yer almaktadir. Evler
natirmort kompozisyonun yaninda, hatta galiliklara oranla oldukca
kiiciiktiir. Natirmort kompozisyonun sag tarafinda ise yamaglarina bitki
motifleri ve diiz damli evler serpistirilmis bir tepe tizerinde palmiye agaglari
resmedilmistir. Resim seridinin ortasinda aski ¢elenk icine yerlestirilmis
yesil tonlarda dal ve yapraklar ile kirmiz1 ve beyaz renkli gtil ve karanfilden
olusan bir natirmort bir buket yer almaktadir. Giul ve karanfiller
tzerindeki 151k gblge tonlart dikkat cekicidir. Aski ¢elenk motifinin sol
tarafinda bir havuz resmi daha vardir. Havuzun st kisminda yesilin
tonlarindan yapilmis palmiye agaglari ile vazodan ¢ikan ¢igek motifleri yer
almaktadir. Alt tarafinda ise yesil kirlar tizerine serpistirilmis calilar ile iki
yaninda bitisik vaziyette diiz damli evlerin bulundugu kirma catili bir ev
motifi bulunmaktadir. Aski ¢elenk motifinin sag tarafinda ise yine yesilin
koyu ve acik tonlartyla ¢izilmis selvi ve palmiye agaclar1 goriilmektedir. Bu
kompozisyonun saginda da yesil kirlar tizerine serpistirilmis ¢aldar ile
bitisik vaziyette diiz damli ve kirma catili evlerle birlikte bir tepe tzerinde
kahverengi, kirli sar1 ve yesilin tonlariyla yapilmis, iki boyutlu bir perspektif
anlayisini yansitan buytikee bir agac yer almaktadir. Bu kompozisyonun da
sag tarafinda digerleriyle benzer teknikle yapilmis ev, kir ve agag
topluluklart gérilmektedir (Resim: 20-28).

Mihrap nisinin i¢ bukey yiizeyinde ise acitk mavi zemin tzerine,
kordonlarla iki tarafta toplanmis puskiiliin sarktigr iki taraftan toplanmis
bir perde motifi ve perde motifine kadar iki taraftan ytkselen servi agaglart
yer almaktadir. Mihrap nisinin zemini kir ¢icekleri ile doldurulmustur
(Resim: 26-27).
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Caminin batt duvarint dolanan kusakta buharli bir gemi® ve pupa
yelkenlilerin yerlestirildigi deniz manzarasi ile agag ve kale tasvirlerinin yer
aldigr kir manzaralart bulunmaktadir. Resim seridinin ortasinda kible
duvarindakine benzer sekilde bir aski ¢elenk icine yerlestirilmis yesil
tonlarda dal ve yapraklar ile kirmizi ve beyaz renkli giil, goncagil ve
karanfilden olusan bir natiirmort bir buket yer almaktadir. Burada da giil
ve karanfiller tzerindeki 1sik golge tonlart dikkat gekicidir. Aski gelenk
motifinin her iki tarafinda yesil kirlar tizerine serpistirilmis ¢alilar ile bitisik
vaziyette diiz damlt evlerle birlikte tepe tzerinde kahverengi, kirli sar1 ve
yesilin tonlartyla yapilmis, iki boyutlu bir perspektif anlayisla bulutlara
kadar uzanan buyiik¢e aga¢ toplulugu yer almaktadir.  Bu orta
kompozisyonun her iki taraft da diiz tepecikler ve tizerinde bulunan agag
topluluklariyla ikiser bolime ayrilmistir. Kible duvarina yakin bélimde
denize kiyisi olan bir tepe tizerinde kahverengi, kirli sar1 ve yesilin tonlariyla
yapilmis, bulutlara uzanan bir aga¢ toplulugu ile deniz kiyisinda bir kale
burcu resmi yer almaktadir. Deniz Gizerinde ise pupa yelken sag yone dogru
yol alir vaziyette tasvir edilmistir. Bunun sag tarafinda da yesil kirlar tizerine
serpistirilmis calilar ile bitisik vaziyette diiz damlt bir evin bulundugu bir
tepe tizerinde kahverengi, kirli sar1 ve yesilin tonlariyla yapilmis, digerleriyle
benzer iki boyutlu bir perspektif anlayisini yansitan agag¢ toplulugu yer
almaktadir. Tepenin saga bakan kiyisinda da benzer bir kale burcu daha
dikkati ¢eker. Burg ile orta aski ¢elenk arasindaki deniz manzarasinda yine
sag yonine dogru hareket halinde bir adet pupa yelken ile dumanlar
yukselen buharl bir gemi resmi gérilmektedir. Ask: ¢elenk sag tarafinda
kalan boliimde de benzer resim kompozisyonlart mevcuttur. Harim kuzey
duvarina yakin boliimde denize kiyist olan bir tepe tzerinde diz damlt
evler ile kahverengi, kirli sar1 ve yesilin tonlartyla yapilmus, bulutlara uzanan
bir aga¢ toplulugu yer almaktadir. Deniz tizerinde ise pupa yelken sol yone
dogru yol alir vaziyette tasvir edilmistir. Bunun sol tarafinda da yesil kirlar
lzerine serpistirilmis ¢alilar bulundugu bir tepe tzerinde kahverengi, kirli
sart ve yesilin tonlartyla yapilmis, digetrleriyle benzer iki boyutlu bir
perspektif anlayisint yansitan aga¢ toplulugu yer almaktadir. Tepenin sol
tarafa bakan kiyisinda ise yan yana siralanmis ¢ adet kale burcu
resmedilmistir. Burclar ile orta aski ¢celenk arasindaki deniz manzarasinda

3% Buharli gemiler Tirkiye’ye ilk kez II. Mahmut déneminde gelmistir. Dolayisiyla
buharli gemiler resme bu dénemde girmistir. Bkz. Renda, Baszlilagma Dineminde Tiirk
Resim Sanarn 1700-1850, 183-184.
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da sol yone dogru hareket halinde bir adet pupa yelken ile bir kadirga resmi
gorilmektedir (Resim: 28-33).

DEGERLENDIRME ve SONUC

Duvar resimleri ilk olarak Barok stislemelerin arasinda gorillmeye
baslanmustir”. 1lk duvar resimleri Istanbul manzara resimleri olup, tavan
eteklerini dolayan dar seritler seklinde veya duvarlarin tst bolumlerinde
Barok ve Rokoko stslemelerin arasinda yer alan pano resimleri
diizenindedir. Kiz Kulesi, Hali¢ gibi Istanbul manzaralari yaninda hayali
manzaralar da gérilmektedir. Manzara diizeninde yapilar ve agaglar belli
kaliplara bagl kalinarak sekillendirilmistir. Kiyilara serpistirilmis yapilar,
kopriiler, cesmeler, fiskiyeli havuzlu bahgeler ve calilarla zenginlestirilmis
olan bu kompozisyonlar ¢ogunlukla iki yandan agaclarla ¢evrelenmistir.
Soyut tanri inanct nedeniyle figlirstiz olan bu manzara resimlerinde renkler
fazla gesitlilik gostermez. Fakat bu resimlerde renklerin acgiklik koyuluk
dereceleri dikkatli bir sekilde kullanilmistir®.

Hact Mehmed Aga Camii’nin dis cepheleri oldukga sade tutulmus
olup kalemisi stslemeler yapinin i¢ kisimlarinda gérilmektedir. Siislemeler
ahsap zemin ftzerine tutkal veya su ile kansturilmis boyalarla
olusturulmustur. Konumuz olan Hact Mehmed Aga Camii manzara
resimleri de Istanbul’daki ilk manzara resim érneklerine benzer bir sekilde,
fakat daha ge¢ bir tarihte ortaya ¢tkmistir. Ancak buharli gemi baskente
1833 yilinda 6zel olarak gelmis ve sonrasinda resme de konu olmustur®.
Istanbul’da ortaya cikan bir yeniligin kisa bir siirede Anadolu’nun ticra bir
tasrasinda da gorulmesi, Osmanlt baskentiyle tasralar arasindaki gticlii bir
iletisimin varhigini kanitlar niteliktedir. Inceleme konumuz olan resimlerin

¥ Arnk, Batulilagma Donemi Anadoln Tasvir Sanatz, 22-161; Kuyulu, “Ge¢ Dénem Anadolu
Tasvir Sanatindan Yeni Bir Ornek: Soma Damgact Camii”, 67-78; Inci Kuyulu Ersoy;
“Izmir ve Cevresindeki Bir Grup Duvar Resminin Disindirdiikleri”, IT. Ulnslararas:
Izmir Sempozynm Bildirileri, ed. Necmi Ulker (Izmir: Ege Universitesi Yayinlari, 1998),
59-78; Kuyulu Ersoy - Celik, “Kocaeli Yapilarinda Bulunan Resimli Bezemelerden
Ornekler”, Uluslararas: Gazi Akgakoca ve Kocaeli Taribi Sempogyumn Bildirileri, ed Haluk
Selvi - M.Bilal Celik (Kocaeli: Kocaeli Belediyesi Yayinlari, Mayts 2014), 1651-1665.

40 Kilig, “Teknik Ve Uslup Bakimindan 1930’lara Kadar Tirk Resmi’nde Manzara”,
129; Renda, Batiilasma Dinemi Tiirk Resim Sanarr 1700-1850, (Ankara: T.T.K.
Basimevi, 1977), 79-116; Atik, Batiiasma Dinemi Anadoln Tasvir Sanats, 22-25;
Mustafa Cezar, Sanatta Bati’ya Agihs ve Osman Hamdi (Istanbul: Ekav Vakfi Yayinlari,
1995), 91-92.

41 Renda, Batililagma Dinemi Tiirk Resim Sanatr 1700—1850, 103-104.
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Istanbul’daki manzara resim 6rneklerine benzerligi, Hact Mehmed Aga
Camii resimlerinin baskentteki teknigi bilen usta veya ustalar tarafindan
yapilmis olabilecegini gostermektedir. Ayrica Batililasma Donemi resim
anlayisinin Anadolu’nun kuctk bir tasrasinda, hem de dini bir mimaride
ne Slciide ve nasil kabul gérdigint géstermesi agisindan da Hact Mehmed
Aga Camii manzara resimleri 6nemli bir yere sahiptir.

18. yiizythn ortalarindan itibaren Istanbul’da Dolmabahe,
Beylerbeyi, Goksu, Ciragan ve Yildiz gibi yogun bezemeli saraylarda ortaya
cikan duvar resimleri kisa siirede Anadolu tasrasinda da yayilmistir™. Oyle
ki kisa siirede Izmir- Bademli Kilcizade Mehmet Aga Camii®, Salihli-
Damatli Koyt Eski Camii*, Kirkaga¢ Ciftehanlar Camii*’, Manisa-Soma
Damgact Camii*, Kula-Emre Kéyii Camii*’, Aydin, Kogarli-Cincin Koyt
Cihanoglu Hact Abdiilaziz Efendi Camii*, Merzifon Kara Mustafa Paga
Camii Sadirvant¥, Yozgat Bagcavusoglu Camii™, Yozgat Capanoglu
Camii’' Giresun-Yaglidere Tekke Koyt Cami®, Kirsehir Mucur Hiiseyin

4 Renda, Batiilagma Déinemi Tiirk Resim Sanat: 17001850, 23-78; Giinsel Renda, 19.
“Yiizylda Kalem Isi, Nakis ve Duvar Resmi”, Tangimat'tan Cumburiyet'e Tiirkiye
Abnsiklopedisi (Istanbul: Tletisim Yayinlart 1985), 4/1530-1534; Arik, Batslilasma Dinemi
Tiirk Mimarisi Orneklerinden Anadoln’da Ug Abgap Camii, (Ankara: 1973), 145.

# Kuyulu, “Bademli Kilcizade Mehmet Aga Camii (Odemis/Tzmir)”, 147.

#  Serap Ercin Koger, “Salihli/ Damath Kéyii Eski Cami’nin Kalem Tsi Bezemeleri
(Manisa)”, Turkish Studies 14/6 (2019), 3211-3226.

4 Kuyulu, “Kirkaga¢ Ciftehanlar Camii”, Sanat Taribi Dergisi 5/5 (1990), 103-115.

4 Kuyuly, “Ge¢ Dénem Anadolu Tasvir Sanatindan Yeni Bir Ornek: Soma Damgact
Camii”, 67-78.

47 Ristem Bozer, “Kula-Emre Kéytinde Resimli Bir Camii”, Ttrkiyemiz 53 (1987), 16-
22.

#  Ulki, “Osmanli Mimarisinde Manzara Resimleri Siislemeciligi Baglaminda Kogarli-
Cincin K6yt Cihanoglu Haci Abdilaziz Efendi Camii Duvar Sislemelerinin
Degerlendirilmesi”, 278-290.

4 Tanman, “Merzifon Kara Mustafa Pasa Camii Sadirvan’nin Kubbesinde Zileli
Emin’in Yarattigt Osmanlt Diinyast ve Bu Diinyaya Yansiyan Kisiligi”, 491-522.

50 Arik, Batililagma Donemi Tiirk Mimarisi Orneklerinden Anadoln’da Ug Absap Camii, 26-
28.

SU Arik, Batililasma Dinemi Anadoln Tasvir Sanatr, 27-29.

52 Serife Tali, “Giresun Yaglidere Tekke K6yt Cami Kalemisi Bezemeleri”, Uluslararas:
Sosyal Aragtirmalar Dergisi 7/31 (2014), 489-497.
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Aga Camii”, Tokat Madimak Evi**, Bursa, Yenisehir Semaki Evi™, gibi cok
farklt bolgelerde, cok sayidaki yapida duvar resmi 6rnedi uygulanmugtie™.

Anadolu’da inga edilmis olan Kula-Emre Koyu Camii (1547-48),
Akhisar Zeytinliova Camii (18. yy.), Soma Hizir Bey (Carst) Camii (1791—
92) ', Manisa Sultan Camii (1523)”, Yozgat Bascavusoglu Camii (1800-
1801), Aydin, Kogarli-Cincin Koyu Cihanoglu Hact Abdilaziz Efendi
Camii (1785), Denizli, Actpayam Yazir Camii (1802/1803)”, Kirkaga¢
Ciftehanlar Camii (1864—65) duvar resimleri ile Demirci Hact Mehmed
Aga Camii duvar resimleri arasinda bir takim konu ve tslup benzerlikleri
s6z konusudur.

Kula-Emre Koéyti Camii’nde goriilen kompozisyonlarda deniz ve
yelkenli gemiler, basit cizgilerle binalar, cesitli agaclar, kale ve kase icine
yerlestirilen ¢icek ve meyvelerden meydana gelen natiirmortlar resimleri
gorilmektedir. Soma Hizir Bey Camii duvar resimlerinde konu olarak
Barok uslupta bitkisel karakterli boyali nakislar, havuzlu koskler, camiler
ve kalelerden olusan mimari resimler ile manzara konulu duvar resimleri
tasvir edilmistir. Madalyonlarin iki tarafina da ¢esitli ciceklerden ve
meyvelerden olusan natirmortlar yerlestirilmistir. Manisa Sultan Camii
son cemaat mahallinde Barok tislupta bitkisel karakterli aski ¢elenk icinde
tasvir edilmis mimari ve natirmort resimleri, bitkisel motifler dikkat
cekmektedir. Yozgat Bascavusoglu Camii beden duvarlarinda yer alan
madalyon icerisinde natirmortlar, nattralist Gsluptaki ¢icek buketleri ile
cami, ¢esme gibi yapt tirleri islenmistir. Aydin, Kocarli-Cincin Koyi
Cihanoglu Haci Abdiilaziz Efendi Camii duvar resimlerinde yelkenli, deniz
ve kiyt kompozisyonlari, cami, konak gibi mimari tasvirler, gemi

53 Serife Tali, “Kirsehir/Mucur’daki Hiiseyin Aga Camii {le Emine Hanim Camii’nin
Kalemisleti”, Ulnslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 6/25 (2015), 504-528.

> Tarkan Okeuoglu, 18 ve 19. Yiizyillarda Osmants Duvar Resimlerinde Betimleme Anlayzs:
(Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2000), 149-151.

% Okguoglu, 18 ve 19. Yiizyillarda Osmanlt Duvar Resimlerinde Betimleme Anlaysst,
132-133.

50 Tekinalp, “Batlilagma Dénemi Duvar Resimleri”, 15/440-447.

57 Dilek Karaaziz Sener, “Soma Hizir Bey (Carst) Camii Duvar Resimleri Uzerine Bir
Degetlendirme”, Turkish Studies 9/10 (2014), 715-738.

% Dilek Sener, XVIII. Ve XIX. Yizyillarda Anadolu Duvar Resimleri (Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 119-126.

% Okguoglu, 18 ve 19. Yiizyillarda Osmanli Duvar Resimlerinde Betimleme Anlayssi,
109-112.



22 Senay O. YILDIZ & H. Ibrahim ERYILMAZ

tasvirlerine ve manzara tasvirlerine rastlanmaktadir. Denizli, Acipayam
Yazir Camii’nde natiirmort, cami, cesme, gemi gibi konular ele alinmustir.
Kirkagag Ciftehanlar Camii'nde de Nattralist islupta gesitli ¢cicek ve meyve
motiflerinden olusan natirmortlar. Cami, ev, havuz, kule gibi cesitli
mimari tasvirler islenmistir. Bu yapilardaki cami, ¢cesme, kale, ev, havuz,
yelkenli gemiler, cesitli agaclar ve natirmort resimler Demirci Hact
Mehmed Aga Camii duvar resimleri arasinda gbze carpan konu
benzerlikleridir. Fakat Demirci Hact Mehmed Aga Camii duvar resimleri
bu yapilarda oldugu gibi duvar ve kubbe/tavan ylzeylerine degil, daha
ziyade tavan etegini dolayan dar bir serit icerisine uygulanmistir. Uslup
olarak da bu yapilarda yer yer 1sik golge oyunlart ve renk tonlamalariyla
Bati 6zellikli dslup denemelerine girisilmisse de geleneksel minyatir
sanatinin aliskanliklart da devam ettirilmistir. Demirci Hact Mehmed Aga
Camii stslemelerinde de benzer tslup 6zelliklerini gormek mimkindiir.
Bununla birlikte gesitli bolgelerde yapilmis duvar resimleri ile Demirci
Hact Mehmed Aga Camii duvar resimleri arasinda tam bir Gslup birligi ya
da bir tslup gelismesi yoktur.

Avrupa 6rneklerinde oldugu gibi Batilillasma hareketleriyle birlikte
deniz kenarina kosk, kasir gibi yapilar, 18. Yizyil bahce mimarisinde ¢ok
sevilen fiskiyeli havuzlar, kir gériintileri, gemi resimleri 6nemli bir resim
grubunu olusturmaktadir. Natiirmort olarak ise ¢esitli meyve sepetleri ve
cicekli ~ vazolardan  olusan  kompozisyonlar =~ donemin  yaygin
motiflerindenditr®. Hact Mehmed Aga Camii kalemisi siislemelerinde de
benzer kompozisyonlarin gorilmektedir. Hact Mehmed Aga Camii
kalemisi sislemeleri konu bakimindan degerlendirildiginde insan veya
hayvan figtirlerinin hi¢ kullanilmadigy, bitkisel motifler ile mimari 6geler ve
dogadan manzaralar iceren duvar resimlerinden olustugu soylenebilir.
Bitkisel stslemeler genellikle natiiralist Gslupta olup agaglar ve calilar ile
farklt cicek ve meyve turlerini icermektedir. Duvar resimlerinde ayrica
cami, kale, mesken, fiskiyeli ve fiskiyesiz havuzlar, cesme gibi farklt yap1
turleri gorilmektedir. Doga manzaralart olarak da farkli yapilarin
serpistirildigi kir manzaralart ve pupa yelken, kadirga ve buhatli gemilerin
gorildiighi  deniz  manzaralart  s6z  konusudur. Ilcenin  denizden
kilometrelerce uzak olusu da g6z 6niine alindiginda figiirsiiz yani insansiz
olarak resimlenen bu mimari ve manzara kesitlerinin neresi oldugu belli

0 Arik, Batililasma Dinemi Anadoln Tasvir Sanatr, 22-24.
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olmayan hayali tasvirler oldugu soylenebilir. Yapinin kendisiyle olan
benzerliginden dolayr sadece harim dogu duvarinda gorilen cami resmi
hakkinda fikir ytratebiliyoruz.

Hact Mehmed Aga Camii’nde yer alan siislemelerde iki boyutlu bir
perspektif uygulanmasina ragmen, renk tonlamalari, gélge-1sik oyunlar
daha bagarili uygulanmistir. Kalemisleri ilcedeki diger duvar resimlerine
gore daha ustaca islenmistir®’. Sanatct isimlerine hi¢ yer vetilmemesi
sebebiyle duvar resimlerini yapan usta/ustalarla ilgili bugiin icin bilgi
yoktur. S6z konusu duvar resimlerini yapan gezici bir gayrimiislim ressam
toplulugu da olabilir. Ciinkii yeni teknikleri kullanarak resim yapanlar

genellikle gayrimuslim ustalardir®,

Sonug olarak Demirci Hact Mehmed Aga Camii duvar resimleri
kompozisyon dizeni, uslup ve teknik yoninden Batili anlamda resim
sanatina gecis donemine ait 6nemli yerel 6rneklerdir. Dogu duvarindaki
kusakta yer alan cami resminin birden fazla bakis acist ile cizilmesi, iki
boyutlu bir perspektifle agaglar, caliliklar ve evler arasinda gorilen
orantisizliklar minyatir sanatinin izlerinin halen devam ettirildigini
gostermektedir. Camideki duvar resimleri Istanbul’daki érnekler kadar
olgun ve bagarili olmasa da kendine 6zgii bir yaklagimla, halk sanatr olarak
dénemin begenisini gostermesi agisindan Tirk Resim Sanatt Tarihi icinde
oldukca 6nemli bir yeri vardir. Istanbul’dan uzak, Anadolw’nun iicra ve
kiiciik bir yerlesim yerinde duvar resim sanatiin halka indirgendigi
gorilmektedir. Bu resimler ortaya koyduklart tslup 6zellikleri ile XIX. yy.
isaret etmektedir. Yer yer gorilen catlaklara ragmen s6z konusu duvar
resimlerinin hemen hemen tamaminin ginimize kadar orijinal olarak
gelebilmis olmasi da ayrica 6nemlidir.

01 Cengiz Gilrbiytk, “Demirci Kupeler Koyt Camii Duvar Resimleri”, Art-Sanat
Dergisi/ Sanat Sanat Journal 13 (Ocak 2020), 143-168.

02 Nurdan Kugikhask6yli, “Osmanlt Sarayinda Ermeni Ressamlar: Manas Ailesi”,
Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (Ocak 2011), 165-178.
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Plan 1: Demirci Hact Mehmed Aga Camii Plant. ( Halil Ibrahim
Eryilmaz)

Resim-1: Hact Mehmed Aga Camii Genel Géruntim.
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Resim-4: Hact Mehmed Aga Camii Gliney Cephe Gorinimd.
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Resim-6: Hact Mehmed Aga Camii Son Cemaat Mahalli.

Resim-7: Hact Mehmed Aga Camii Harim Girisi Uzerindeki Insa
Kitabesi.
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Resim-10: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kuzey Duvari.
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Resim-11: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kuzey Duvari Sisleme
Kusag.

Resim-12: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kuzey Duvari Sisleme
Detayi.

Resim-13: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kuzey Duvar Stsleme
Detayr.

Resim-14: Hact Mehmed Aga Camii Kuzey Duvart Harim Girisi Kemer
Siislemesi.
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Resim-15: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kuzeydogu Késesi Stsleme
Detayi.

Kusag.

Resim-17: Hact Mehmed Aga Camii Dogu Duvar Siisleme Detayz.
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Resim-18: Hact Mehmed Aga Camii Harim Dogu Duvart Stsleme
Detayu.
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Resim-19: Hact Mehmed Aga Camii Harim Dogu Duvart Stsleme
Detayi.

Resim-20: Hact Mehmed Aga Camii Harim Guineydogu Kosesi Stisleme
Detayr.

Resim-21: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kible Duvari Stsleme
Kusag.

Resim-22: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kible Duvari Siisleme
Detayr.
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Resim-23: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kible Duvart Stisleme
Detayi.

Resim-24: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kible Duvari Stsleme
Detayr.

Resim-25: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kible Duvari Stsleme
Detayi.
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o

Resim-26: Hact Mehmed Aga Camii Mihrap Nisi Resim Kompozisyonu.
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Resim-27: Hact Mehmed Aga Camii Mihrap Nisi Resim Kompozisyonu
Detayu.

Resim-28: Hact Mehmed Aga Camii Harim Giineybati Késesi Siisleme
Detayu.

Resim-29: Hact Mehmed Aga Camii Harim Bati Duvar Siisleme Kusagt.




36 Senay O. YILDIZ & H. Ibrahim ERYILMAZ

Resim-30: Hact Mehmed Aga Camii Harim Batt Duvart Stisleme Detayi.
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Resim-33: Hact Mehmed Aga Camii Harim Kuzeybatt Késesi Stisleme
Detayr.
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GAZAILPNIN BATINI DELILLERE YONELIK POLEMIKI.ERI*

Hilya ALTUNYA™
oz

Islam disiiniri Gazal’nin, dénemindeki Batini tehditleri ortadan kaldirmaya
yonelik bircok eseri bulunmaktadir. Mantik ilmi a¢isindan inceleyecegimiz onun
Ravasimn’[-Bitmiyye isimli eserinde, Batnilerin argiimanlar ¢iritilmeye caligilir.
Burada Batinilerin ortaya cikarttiklari siipheler dogrudan ele alinarak polemiksel
tartisma biciminde delilleri gegersizlestirilir. Gazall Batinilerin, tek dogruyu ancak
masum imamin gretebilecegi iddiasini, hem mantiksal yontemle hem de polemik
yaparak ciriitmektedir. Ehl-i Stunnet geleneginin karsilastigt ve bazen biyik
kaoslara neden olan bu tiirden tehditlerin, polemik tarzinda ancak mantiksal
argimanlarla gliclendirilerek ciiriitilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Gerek batini
gerekse de zahirl yaklasimi kendine yol olarak segen bazi ¢evreler, “akl”in tek bir
dogruyu gostermekten aciz kalarak c¢ok cesitli neticelere ulagsmasi yiiziinden
kendisine giivenilemeyecegini iddia etmektedirler. Bu yaklasimlara gore hakikate
ulagsmada yahut dini metinlerin anlagilmast dahil her konuda akil ve duyulara
giivenmek yerine masum ya da degil bir “yol gosterici” nin sézlerine tam
anlamiyla  teslim  olunmalidir. Bu makalede Gazal’nin  kullandigt
delillendirme/¢triitme  bigimleri ve bunlarin  polemik tarzinda olusu

actklanacaktir.
Anahtar Kavramlar: Gazali, Batiniler, Mantik, Polemik, Delil.

GHAZALT'S POLEMICS AGAINST BATINITES (ESOTERIC)
EVIDENCES

ABSTRACT
The Islamic thinker al-Ghazall has many works to eliminate esoteric threats
during his lifetime. He tried to refute the arguments of esoteric people (Batinites)
in his work called Qavasim al-Batiniyyah. In this work, the arguments of the
Bitinites are taken into consideration and their proofs are invalidated in the
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polemic form. It is obvious that, such threats, which are sometimes encountered
by the Ahl-al-Sunnah tradition and sometimes cause great chaos, need to be
refuted in the polemic style, as al-Ghazali does, but only empowered by logical
arguments. Some circles, who choose to follow either the Batinites (esoteric) or
the Zahirites (exoteric) school of thought claim that the human mind by itself
cannot be trusted simply because it leads a wide variety of consequences while
being incapable of showing a single truth. According to these approaches, instead
of relying on minds and senses on everything to reach the truth or understanding
of religious texts, the words of pathfinder regardless of him being innocent or
not should be fully surrendered. In this paper, the types of evidences/refutation
that al-Ghazali used in his above mentioned work are elaborated and their
polemical character will be emphasized.

Keywords: al-Ghazali, Batinites, Logic, Polemic, Evidence.

Islam disiiniiriic Gazali (1058-1111) iginde yasadigi toplumun
inangcla ilgili meselelerde olusan siiphelerini ortadan kaldirmaya yonelik
eserlerinde, mantiksal delillendirme bicimlerine basvurur. Zira basta kelam
olmak tizere din ilimlerinde mantigin yontem olarak tatbikati, yine mantig
yontem olarak kullanan filozoflarin ve Batinilerin neden oldugu stipheyi
timiyle yok etmek i¢in kendisine gtivenilebilecek en saglam delillendirme
bi¢imidir. Bu konuda onun mantiksal delillendirmeleri kullandig1 Tehdfiitii'I-
Felisife isimli eseri, felsefi dustincenin ilim adamlarinin yant sira halk
tzerindeki etkisini bitirmeye yonelik bir ¢alismasidir. Buna karsilik onun
Fedaihu’l-Batmiyye isimli eseri, halifenin emriyle Batnilerin halkin inanglar
tzerinde olusturdugu stphelerin etkisini ortadan kaldirmak amaciyla
yazdigt politik ve apolojik tarzda kelami bir metindir. D6neminin dini ve
siyasi yaklasimint destekleme amacini giiden her iki eser, felsefl ve batini
dustinceye karst hazirlanan gicli polemik metinler olarak kabul edilebilir.
Ancak bu ¢alismada Batinilerin delillerini genis bicimde ele alan yukaridaki
eserin Ozeti niteligindeki Kavasinn’l-Batimiyye isimli eserin mantiksal yapist
analiz edilerek onun polemik tirinde 6zgun bir tartisma metni oldugu 6ne
surtilecektir. Bu eserin bir hakikatin ortaya konulmast amaclanmakla
bitlikte teolojik/politik iddialarin apolojik bir yaklagimla polemik tatzinda
ancak mantiksal ¢itkarimlarin da kullaniddigr bir metin oldugu séylenebilir.
Dolayisiyla bu calismada Kavasimn’l-Batmiyye turtinde yazilan esetlerin
mantik ilminin teorik boyuttan pratik boyuta aktarilmasindaki roline ve
mantigin tatbiki bir ilim olmasinin 6nemine deginilecektir.
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1. Gazali ve Batniler

Batini dustincenin bir mezhep seklinde ortaya ¢ikisini hazirlayan
siyasi ve fikri sebeplerin, H. 2. ylzyilin baslarinda Emevilerin y6netim
anlayisindan ~ memnun  kalmayanlarin =~ olusturdugu  gruplardan
kaynaklandig ileri stiriilmektedir. Agtkcast Siinni Islim gelenegi icin siyasi
tehdit olusturan Batini yaklasimlar," Misir’daki Fatimi devletinin Hz. Ali
(40/661)’nin soyuyla baglantili olarak saltanat iddiasinda bulunmalatiyla
kendilerinden soz ettiritler. Ote yandan Ismaili, Karmati vb. cesitli sii
gruplardan olusan ve yaklastk olarak 5./11. ylzyildan itibaren kelamcilarin
eserlerinde “Batiniyye” ismiyle anilan bu olusum, Yeni Eflatuncu felsefeyi
Islam’la biraraya getirerek kendi mezhepsel goriislerini temellendirmeye
calisirlar. Ayrica Batiniler sofistik delilleri iyi bilen ve bununla halkin
kafasint karistiracak sekilde bu delilleri kullanarak etkili bir propaganda
yapan gruplar olarak taninir. Iste Misi’daki Fatimi devletinin yant stra
Iran’daki Nizari-Ismaili devletinin kurucusu olan Hasan Sabbah (6.
518/1124)’1in Alamut kalesindeki hashasi propagandistleri, sofistik bir
tarzda felsefe yaparak siyasi, sosyal ve dini diizeni tehdit etmeye baslayinca
sunni yaklagtmi benimseyen yoneticiler tarafindan, halkin batini
stiphelerden korunmast icin imam Gazzali bu konuyla ilgili eser yazmakla
gorevlendirilir.

Abbasi halifesi el-Mustazhirbillah (6. 512/1094-1118)’in emitiyle
Fedaihu’l-Batiniyye’yi  yazan Gazali, bu eserinde Abbasi halifesinin
mesruiyyetini savunmanin yani sira Batinilerin tehlikeli propagandalarina

I Bauniyye, kutsal metnin zahirl anlam1 yerine batini anlaminin gercek anlami olarak
kabul edilmesi gerektigini ve bu anlami da ancak médsum imamin bilebilecegini
savunan gruplarin ortak adidir. Islim diisiince tarihinde Batini gruplarin menseiyle
ilgili farkli gortsler bulunmaktadir. Batniler, kendi gruplarinin  kurallarinin
Ismailiyye’nin besinci imami olan Cafer es-Sadik (6. 148/765) tarafindan belirlenerek
baslatildigini ve onun oglu Ismail ile devam ettirildigini kabul ederken Ehl-i Siinnet
ve Mu’tezile’ye mensub ilim adamlart onlarin Mecusilik, Sabilik, Yahudilik gibi eski
din ve kultirlerden etkilenerek ortaya ctktiklarini ileri stirerler. Modern dénem
arastirmacilart ise onlarin Yeni Eflatunculuk ve Pisagorculuk gibi gnostik felsefi
akimlardan etkilenen Tsmaili gruplar olduklarini iddia ederler. Avni ilhan,
“Batiniyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/194; agm., “Fediihu’l-Batiniyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/291-292.
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karst halki uyarmayt amaclamistir.”> Bu eseri hazirlarken o, Batiniletle
gorusmils olmakla bitlikte Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-1038) nin
el-Fark Beyne'l-Firak adli eserinden de buytk 6lgtide faydalanmustir. Aslinda
kelami bir metin olan bu eser, halifenin emriyle yazilmasi nedeniyle
polemik siddeti fazla olan bir metne doéntsmustir. Gazali eserinde,
“Ta’limiler” olarak adlandirdigr bu “otoriter ta’lim” grubuna elestirilerini
on boéliimde agiklamaktadir. Burada o, dini metinlerde “gizli anlam”in
bulundugunu savunan bu gruplar icin genel olarak “Bauni” adini
kullanirken, gizli anlamlari ortaya cikarmak igin basvurduklari tevil
yonteminin yanlshgindan séz etmektedir. Bu eserin en 6nemli bélumi
kabul edilen altinct bolimiinde ise Batinilerin  akil  yurttmeleri
gegersizlestirilmekte ve bilginin kaynaginin masum imam olduguna dair
gortsleri reddedilmektedir.’ Daha actk bir ifadeyle Gazali, Batinilerin
olusturdugu epistemolojik probleme, daha 6nce bilinmeyen bir bakisla
yaklasarak gerek gipheyi gerekse de mantiksal delillendirmeleri “cedeli” bir
metotla kullanmastyla bu epistemik soruna ¢6zim gelistirmektedir.

Esasinda cedeli ve polemiksel tartismalarda karsiliklt bir diyalogun
olmast gerekir. Burada Gazal’nin batini siipheleri, mantiksal delillerin
yardimiyla ortadan kaldirma cabasina, rakiplerinin ne tiir bir karsilik
verdigini sorabiliriz. Polemik baslaticist olarak Gazali’nin Fedaihu'l-Batiniyye
isimli eserine, reddiye olarak batini dai Ali b. Velid (612/1215) yaklasik ytiz
sene sonra Ddmign’l-Batil ve Hatfii'l-Miinddil/ Batilin beynini patlatan ve hasnn
helak eden/ oldiiren isimli eseriyle karsilik vermistir. Ali b. Velid, Gazali’nin
batini iddialarin bir kismint anlamadigini iddia ederken diger bir kismini ise
anladigini ancak onlarin izah edilebilir sebeplerini eserinde anlatir. Ali b.
Velid’in reddiye tarzindaki bu calismasi, Batiniler arasinda bilinen bir
eserdir." Su halde Batinilerin reddiye seklinde bir eserle Gazali’ye cevap

2 Gazaliden 6nce Ibn Rezzam, Malati (6. 377/987), Bakillani (6. 403/1013) ve
Bagdadi (6. 429/1037) gibi meshur ilim adamlart Batniler hakkinda kitap
yazmuslardir. Imam Gazali, Basnmniligin I¢ Yiizi, cev. Avni Ilhan, (Ankara: TDVY,
1993), Giris, X-XI.

3 W. Montgomery Watt, Miisliman Aydmn (Gazili Hakkinda Bir Arastirma), ¢ev. Hanifi
Ozcan, (Samsun: Etiit Yayinlari, 2003), 75; Imam Gazali, Batmiligin Zf Yiizii, Giris,
XI.

4 Gazali, Batmiligin I eyiizit, Giris, XI-X1II. Genis bilgi icin bkz. Ali b. Velid, Damign’l-bati!
ve hatfii’ l-miindds, tah. Mustafa Galib, (Beyrut: Mitessetii [zzeddin Yayievi, 1982).
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vermelerini, onun polemiksel iddialarinin karsihk buldugu anlamina
geldigini soyleyebiliriz.

Bu baglamda Gazali, Batiniler aleyhine mantiksal delillendirmeleri
dini bir nitelikte kullanmak amactyla Kstasu'/-Miistakim (Dogru Olgiit)
isimli eserini yazar. Burada mantiksal kiyaslarin bizzat Kur’an’da yer aldigt
iddia edilir. Boylece Batinilerle yapilan akli mucadelenin ilahi nitelikli
olduguna isaret edilir. Bagka bir ifadeyle bir Batini ile diyalog seklinde
olusturdugu bu metinde o, akli delillendirmelerin Kur’an’da emredildigini
gostererek onlarin ispatlarint ¢liriitmede, kendisinin bagvurdugu kiyaslarin
dini mesruiyyetini savunur. Burada Aristoteles (6. M.O. 322) mantiginda
kullanilan kiyaslarin yahut Aristoteles mantiginin Kur’an’a dayandirilmaya
calistlmast, Batinilerle akli olarak miicadelede basarili olmak i¢in akla veya
felsefi diisinceye karsit olanlart Kuran’la etkileme amact gudialdugi
anlagilmaktadir. Zira Batiniler kendi propaganlarini  bir taraftan
Kuran’daki gizli anlamlarla diger taraftan da felsefe ve mantikla
guclendirerek halkin dini inanglarinda siipheye dusmesine neden
olmaktaydilar. Iste Gazali, bir taraftan mantiktaki kiyaslarn Kur’an
kaynakli oldugunu ispatlamaya calismakta diger taraftan da Batini delilleri
mantiksal yolla ciiriiterek reddetmektedir.” Béylece onun, Islim inancin
savunma konusunda reddiye tiirindeki esetleriyle gosterdigi basart, Islam
diinyasinda kendisinin Hiiccetiilislim tinvaniyla anilmasint saglamustir.’

2. Islam Ilim Geleneginde Elestiri Kiiltiirii

Gazal’'nin Batinilere yonelik polemiksel tartismalarinda izledigi
yontem yani “reddiye yazma”, Islam ilim geleneginde Ozellikle de kelami
tartisma kaltird igerisinde bilinen bir yoldur. Gerek Gazali 6ncesinde
gerekse de onun yasadigt dénemde Ehl-i Sinnet ilim adamlan ve
kelamcilartyla farklt mezhep ve dinden olan ilim adamlart arasinda kelami
ve felsefi nitelikli ¢ok sayida tartisma yapilmaktadir ve bu tartismalari
anlatan kurgusal metinler yazilmaktadir. Genel olarak “reddiye” diye
adlandirilabilecek bu tir eserlerde, bir ya da birden ¢ok meseleyle iliskili
olarak muhatabin iddialarinin ¢iirttilmesi hedeflenir. Bunun icin mantik
ilminde “bes sanat” olarak adlandirilan sanatlardan biri olarak “cedel
sanatt” kullanilarak diyalog tarzinda esetler yazildigt gibi ayrica “apolojik
retorik” diye nitelendirebilecegimiz eserler de hazirlanir. Aslinda Gazali

5 Watt, Miishiman Aydm (Gazili Hakkmnda Bir Arastirma), gev. Hanifi Ozcan, 72-73.

6 Abdurrahman Bedevi, Baz Diigiincesinin Olusumunda Islam’m Rolii, cev. Muharrem Tan,
(Istanbul: Iz Yayimncilik, 2012), 184.
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sonrasinda Islam ilim geleneginde 6zellikle kelam ilminde yontem olarak
kullanilan cedel sanati, kelami metinlerin temel karakteristigini
olusturmaktadir. Su halde cedel ve reddiye terimlerinin anlamlarin
arastirabilitiz.

Islam ilim geleneginde elestirel tarzda yazilan metinler icin genel
olarak kullanilan ad, reddiyedir.’Reddiye, kelimesine karsilik olarak
sarkiyatcilar mduslimanlarin, hristiyanlarin ve yahudilerin goriislerini
reddetmek icin yazdiklar1 ve isimleri “er-Redd ala” diye baslayan kelami
eserleri genellikle “polemic” olarak Ingilizceye cevirirler. Reddiyelerde
muhatabin gorisleri tanimlanmak suretiyle belli bir kaliba sokulur. Bu
metin tirinde reddiye yazari, kendi dini gorislerinin glicinii ortaya
koyarken karsit iddialara da diren¢ gOstermeye calisir. Ayrica rakibin
aciklart yakalanarak celigkileri tizerinden saldirilir.?

Keldmi tarzda yazilan reddiyelere ilk érneklerden biri Omer b.
Abdilaziz (6. 101/720)’in kendisine soru soran veya cesitli itirazlarda
bulunan Kaderilere mektup olarak gonderdigi er-Risile fi'r-Redd ale’l-
Kaderiyye isimli eseridir. Kaderle ilgili tartismali meseleleri izah eden bu
risale s6yle baslar:

“1. Highir hakkt olmadigs halde Allah’in kitabin: reddeden, Allah’tn gecmis
tslerde cari olan, digima ikilamayan ve Allah’tan baska big kimsenin
miidabale etme yetkisi bulunmayan takdirlerini yalanlayan, iimmet arasinda
kaim olan Allah’tn dini ve peygamberin siinnetini karalayzp bu konuda bunu
yazan gruba (cevabim)der: 2. Imdi, bana giinii gelmemis ve (dolayistyla) size
gili kalps hususlarda Allah’in ilmini red ve onun disina ¢ikamama

7 “Bir inang ve digiinceye karst ¢tkip delil ve dayanaklarini ¢iiriitmek amactyla kaleme
ialman esetlerin genel.adl.” Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaytnlar1 2007), 14/516.

8 Kabul etmemek, reddetmek, geri cevirmek, yanlislamak vb. sézlik anlamlart bulunan
red kelimesi, terim olarak bir fikri veya Ogretiyi ciriitmek ve kendi gbristni
savunmak maksadiyla yapilan tartisma veya yazilan esetler demektir. Fransizca
apologie ve Ingilizce apology-polemic kelimeleri ayni anlamda kullanilir. Genis bilgi
icin bkz. Niyazi Kahveci, “Sia ve Mu’tezile’nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma”,
Dini Aragtirmalar Dergisi, 23/7, (2005), 73.
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durnmundan, Hz. Peygamberin (s.a.v.), iimmetinin yalanlamasindan
korktugn kader konusuna kadar bircok hususn bana yazdiniz.”’

Bu reddiyede Omer b. Abdiilaziz, kendisine kader hakkinda yazan
grubun gorislerini ayet-i kerimeler ve hadis-i serifleri referans vererek
reddetmekte, onlarin geliskilerini ortaya ¢tkarmakta ve boylece kendilerinin
dinden saptiklarini iddia etmektedir. Kirtk dért maddeden olusan bu
metinde “siz diyorsunuz ki...” diye baslayan ifadelerle hasmin gorisleri
actklandiktan sonra ayetlerle bu iddialar ¢lritilmeye calisilir. Metin
boyunca muhataplar bilgisizliklerinin yant sira iftiract olduklarindan dinden
uzaklasmakla suclanirlar. Reddiye tarzindaki bu mektup, tam bir cedeli
tarzda yazilmis degil, daha ¢cok muhataplarin iddia ve ithamlart kisa kisa
ifade edildikten sonra ayetlere uymadiklart 6ne sirilerek reddetme
seklindedir. Burada mantiksal formda olusturulan sistemli bir delillendirme
ve curiitmeden s6z edemiyoruz.

Islam ilim geleneginde reddiye tiiriine 6rnek verilebilecek bir baska
calisma ise Mu’tezili kelam geleneginden olan Hayyat (6. 290/902)’in
Aristoteles’in II. Analitiklerine er-Redd ald Kitabi’l-Burban ismiyle yazdigi
eseridir.”’ Ayrica onun, Mu’tezile’den ayrilan Ibni’r-Ravendi’ye reddiye
olarak yazdig1 e/Intisar isimli bir eseri bulunmaktadir. Yine Tbn Hazm (6.
456/1064) ozellikle dinler ve mezhepler tarihine iligkin esetlerinde
reddiyeci olarak tanmnir. Onun Kindi (6. 252/866)’ye yazdig: iddia edilen
er-Redd’i, Hristiyanlara ve farkli mezheplere yazdigt reddiye tarzindaki
metinler apolojiktir yani kendi goriisiinii savunur ve karsi tarafin gérisiini
reddeder. Farabi bibliyografyalarinda kendisinin Kitab er-Redd ala Zensin el-
Rebir (Uln Zenon’a Reddiye Kitabi), Kitab er-Redd ali Yahya en-Nabvi (John
Philoponus’a Reddiye Kitabi), Kitab er-Redd ala Calindis (Galen'e Reddiye Kitabz),
Kitab er-Redd ali Ebi Bekr Zekeriyya er-Razi (Ebi Bekr Zekeriya er-Razi’ye
Reddiye Kitabi) adlarinda reddiyelere rastlanir.'’ Su halde Islim ilim
geleneginde dini, felsefi veya siyasi meselelerde elestirel bir dil kullanan
veya tartisma biciminde yazilan eserler yani “reddiye”ler, bilgi vererek

9 Omer b. Abdulaziz, er-Risale fi'r-Redd ale’-Kaderiyye, cev. Cemalettin Erdemci, Siirt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2, (2014), 191.

10 Serafeddin Golciik, “Hayyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 17/104.

1 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, 516-522.
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ispatlamaktan ziyade karsi tarafin iddiasini ¢uritme tzerine olusturulan
kurgusal metinlerdir.

Burada Gazall 6ncesi kelami ve fikhi metinlerin yontemi olan
cedein dile dayali bir tiir reddiye oldugu sOylenebilir. Arapca ce-de-le
kokiinden turetilen “cedel” kelimesinin, kisinin konusurken arkadasinin
sirttnt yere yitkmak, indirmek, usandirmak gibi sézlik anlamlari vardir.
Latincede “dialectica” kelimesinin karsihigr olarak kullanidan cedel, s6z
soyleme ve tartisma kurallarinin belirlendigi sanattir.'* Actkcast muhatabi
tartismada susturmanin ve onu maglup etmenin amaclandigt cedel
sanatinda, hakikati anlama ve ortaya ctkarma amact gidiiliir.” Kelim
ilminde, teolojik goriislerin apolojik tarzda savunulmast amaciyla cedel
yonteminden istifade edilir. Kelamcilar bu yoéntemin, hem Kur’an’in
yontemi oldugunu hem de mi’minlere bu yontemin 6nerildigini kabul
ederler. Kur’an’a bakildiginda “cedel” kelimesi gesitli tiirevleriyle birlikte
otuz yerde ge¢mektedir. Ne var ki Kur’an’da t¢ yer hari¢ kalan tim
yerlerde gecen “cedel” tiiri tartisma yerilen bir eylemdir. Dolayisiyla
Kur’an’da “6viilen ve yerilen cedel” seklinde bir ayirima gidilebilir."*

Kur’an insanlara hikmetle, glizel sozle davette bulunmayr ancak
onlarin bir kismiyla ise cedel yontemiyle en giizel bicimde mtcadele
edilmesini emreder (Nahl, 16/125). Gazali, bu ayet-i kerimeden hareketle
insanlart anlays ve bilgi diizeylerine gore ti¢ sinifa ayirr: Ik sinif olan
havass; basiret ve zeka sahibidit, bunlara hikmetle konular anlatilmalidir.
Ikinci olarak avam; hakikati anlamada fetanet ve maharetleri olmadigindan
onlara giizel 6giitte bulunulmalidir. Uciincii olarak cedel ve cekisme
taraftarlarina cedel sanatt kullanilarak anlatilmalidir. Eger bunlar yola
gelmiyorsa, kendilerinden uzaklagilmalidir.”® Gazal’nin hocast olan

12 [brahim Emiroglu, “Cedel Nedir?”, DEUIFD, 12/17, Izmir, 1999, 17.

13 fbrahim Emiroglu, “Cedelin Tsleyisi ve Degeri”, DEUIFD, 13-14, Tzmir, 2001, 10.

" Genis bilgi i¢in bkz. Zeki Yildirim, Kur'dn'da Cedel Kavram: ve Yinteni, (Istanbul:
IFAV, 2012), 46. Kur’dn’da 6vilen cedelle ilgili ayet-i ketime soyledir: “Rabbinin
yoluna hikmetle, giizel idiitle davet et. Onlarla miicadelent en giigel sekil hangisi ise, onunla yap.”
Nahl, 16/125.

15 BEbt Hamid el-Gazali, el-Kustasu'-Miistakim, cev. Ibrahim Capak, (Istanbul:
TYEKBY, 2016), 44-46. Oviilen cedelle ilgili bir diger ayet-i kerime sSyledir:
“Iglerinden zulmedenler miistesna olmak iizere, ehl-i kitap ile, en giizel olandan baska bir sekilde
midicadele etmeyin ve deyin ki: Bize indirilene de size indirilene de inandsk. ... (Ankebut, 29/306)



Gazali'nin Batmni Delillere Y onelife Polemikleri 45

Cuveyni (478/1085)’ye gore kelam ve fikih ilimlerinde hak ve batlin
aciklanmasinda miiekked vécib olan yontem cedeldir.'® Su halde kelimcilara
gore cedel, Kur’an kaynaklt bir yontemdir.

Ote yandan Islam tarihinde cedeli yeren ayetleri'” delil olarak alan
Hatip el-Bagdadi (6. 463/1071), Ibni’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi ilim
adamlart ise cedelin hem halk arasinda ihtilaf ve c¢ekismeye neden
olacagindan hem de cedel ilmine felsefenin katilmasiyla ayet ve hadislerle
konusmak yerine kiyas ve istidlal gibi akil ytriitmeleriyle konusmalarinda
seytani bir hile ve desise gorerek karsi cikarlar.'® Benzer sekilde
kelamcilarin dini savunmak maksadiyla cedeli yontemi kullanmalarinin
dine zarar verdigi 6ne strilmiigtir.

Bu noktada Gazal’nin “cedel”le ilgili tavrt dikkat cekicidir.
Kelamcilart cedel yontemini kullandiklari icin elestiren Gazali, aslinda bazt
eserlerinde bu yontemi bizzat kullanir. Onun hem filozoflarla hem de
Baunilerle ilgili eserlerinde kullandig1 Gslup, cedelidir ve o, kelami ve felsefi
meseleleri bu kavgact tarzdaki tartisma yoluyla ele alir.”” Ote yandan ona
gore cedel, hakikati arayanlar icin dogru bir yol gosterici degildir. Cinki
rakibin iddialarinin varsayilarak clritilmesiyle ispat yapimis olmaz.
Kaldiki rakibi susturmak, onun hakikati kabul ettigi anlamina gelmez.
Kelamcilarin  kendilerine karsit gruplarin  goruslerini  cedell olarak

Bu dyet mufessirler tarafindan zalimlerle sert Gslupta cedelin yapilmasi gerektigine
isaret edildigi seklinde anlastlmistir. Yidirim, Kur'dn'da Cedel Kavram: ve Y ontemi, 54-
55.

16 Ali Durusoy, “Gazali’de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Iskimi Aragtsrmalar Dergisi,
13/3-4, Ankara, 2000, 18, (303-321).

7 “Hacc'da cidal yoktur.” (Bakara, 2/197)
18 Yidirtm, Kur'dan'da Cedel Kavrann ve Yontemi, 69.

19 Gazali, Tebdfiitii’l-Feldsife isimli eserinde filozoflarin gorislerine karsiik bir iddia
ortaya koymaycagini sadece onlarin tezlerini reddecegini soyler: “Bilinmelidir ki, amag
Silozoflar  hakkinda iyimser olan wve yontemlerinin celiskisiz oldugunn sananlars, onlarm
tutarsizliklarmm gegitli yonlerini agiklayarak uyarmakier. Bunun icin ben, bir teg ortaya atarak
dedil, sorgulayarak ve reddederek onlara karsi ctkacagim. Filzoflar: cesitli sekillerde sikastirarak
kesinligine inandiklar: seyleri gecersiz, kilacagim,; onlar: bazen Mu'tezile, bazen Kerrdmiyye, bazen
de 1V akafiyye mezheplerinden destek alarak sikistiracagim. Bu konuda belli bir mezhebe bagh
kalmayip aksine biitiin mezhepleri onlarm aleybine tek bir mezhep olarak knllancagim.” Gazali,
Filozoflarn Tutarsizhg, nst ve tre. Mahmut Kaya & Hiseyin Sartoglu, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2009), 3. Baski, 9.
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clirtitmeye calismalari boyledir.” Buna ilave olarak Gazali halk icin yazmis
oldugu Ihyd isimli eserinde cedeli, rakibi maglup etmek igin hirs, giybet,
eksiklik arama ve kindarlik gibi kotii duygulara sebep olmasi nedeniyle
ahlaklhl bir yontem olarak gérmez. Tartismayt kazanan kimse bununla
bébiirlenecek ve kendisini diger insanlardan wstiin gorecektir. Insanlar
arasinda kot huylarin yayilmasina neden olacagt icin cedelden uzak
durulmalidir.” Diger taraftan o, Tlcamun’l-Avén an Lmi’l-Kelam isimli eserinde
ise dinen bilinmesi gerekli olan ibadet ve hukuka dair hitkiimlerin dogru
anlasilmast i¢in cedel yapilabilecegini syler. Bu tur bir cedel bid’at degildir.
Zira sahabenin bu tir konulart munazara ve misavere etmesi selefin
ittifakla kabul ettigi bir siinnettir.” Buradan anlasildig1 iizere Gazali fikih
ilminde cedel yapilmasint uygun bulmaktadir.

Gazali’nin mantik ilmini din ilimlerinin yontemi haline getirmesiyle
cedel, filozoflarin bahsettigi formel yapisini belli 6lgiilerde kazanir. Tslam
filozoflarinin mantik eserlerinde yer alan cedel, bir gérisiin mudafast veya
curttilmesinde belirli ¢tkarim tekniklerinin kullaniddigr tartisma seklidir.
Buna gére mantik ilminde bahsedilen bir sanat olarak cedel, bir iddiay:
savunmak veya ciritmek amaciyla meshurat ve miusellemat tird
onermelerin  kullanddigr  tartisma  yontemi  seklinde  tanimlanur.
Aristoteles’in - Topikler isimli eserinde ele aldigi diyalektik yontem,
musliman mantikctlar tarafindan “sinaatu’l-cedel” ismiyle
Arapcalagtirilir Gazali kelimecilarin kullandigr sekliyle cedel sanatina
basvurulmasina karst ¢itkarken fikih ilminde bu sanatin tatbik edilmesine
karst ¢itkmamaktadir. Su halde onun Batnilere ve filozoflara yonelik
kavgact ve saldirgan tarzdaki tartismasina polemik adinin verilip
verilemeyecegini  sorabiliriz. Eger bu tartisma sekline polemik

20 Gazali, Miganu'l-Amel, gev. Omer Dénmez, (istanbul: Hisar Yayinlari, 2012), 160-
163.

21 Gazali, I/J]é-ﬂ Uldimi’d-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, (1Stanbu1: Bedir Yayinevi, 1974),
1/105-124.

22 imam Gazall, dmn’l-avim an ilmi’l-Keldm, Mecmiatn resdili’l-Iman e/-Gazali i¢inde, tah.
Ibrahim Emin Muhammed, el-Mektebetd’l-Tevfikiyye, trhsz., 342.

23 Tbrahim Capak, Gazali'nin Mantik Anlayiss, (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 242-243.

#  Cedel mantik ilminde, bir distinceyi agtrt bir bi¢imde savunma, kavga edercesine
mubhatabin fikirlerine saldirma ve ciiriitme sanatidir. Ibrahim Emiroglu & Hilya
Altunya, “Cedel Sanatr”, Omekleriyle Mantik Sizligi, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2018), 69.
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denebilecekse bunun Yunanca kékenli polemik kelimesinin ilk anlam
dinyastyla ve diyalektikle olan baglantisint arastirmaliyrz.

3. Diyalektik ve Polemik Kavramlari

Diyalektik kelimesi Yunancada dia-logos seklinde ifade edilir ve
ikili konusma anlamina gelir. Terim anlami olarak diyalog iki kisinin
karsilikli konusmast, tartisma, akil yiiriitme, kanitlama sanatt demektir.” Bu
terimin ilk defa kullanimiyla ilgili olarak kimi felsefe tarihgileri “celiski”
kavramint felsefesinin temeline koyan Herakleitos (M.O. 475)u
diyalektigin baslaticist sayarken® kimileri de diyalektigi, paradokslardan
bahseden Zenon (M.O. 435)’la  baslatirlar. Diyalektigin kitabini yazan
Aristoteles’e  gore ise diyalektik, hocast Parmenides’in hipotetik
antinomilerini bigimsel bir dile aktaran Zenon’un olusturdugu bir sanattir.
Bu sanat Elea ckolii tarafindan daha c¢ok eristik yapida kullanilmustir.
Ancak Platon bu sanati, kendi felsefe sisteminin ytksek bir felsefi metodu
olarak mesrulagtirmistir. Platon’un hocast Sokrates (M.O. 399), genclere,
halka etik tanimlamalar yaptirmak tzere soru-cevap seklinde bu teknigi
bizzat kullanmustir.”” Diyalektik yontemin teori olarak ingast ise
Aristoteles’in Topzkler isimli eseriyle gerceklesmistir. Ona gore bu sanat,
ortaya atilan bir meselede delillendirme yapabilme ve delil 6ne
strildigiinde bunun ziddini reddedebilmedir. Yine ona gore diyalektik,
olasi Oncillerle yapilan tartisma yontemi olarak kesin bilginin elde
edilmesinin degil, zanni bilgilerin ortaya ¢ikartilmasinda kullaniacak bir
yontemdir.”

Ikili konusma veya karsilikli tartisma anlaminda kullanilan bir
baska terim ise “polemik”tir. Bu terimin de “diyalektik”de oldugu gibi iki
kisinin karsilikli tartismast anlami bulunmaktadir. Yunanca “savas”

2 Diyalektik terimi su anlamlara gelir: “Dialogos sizeiigii Y unanca bilesik bir sigeiik. ‘Dia’

hem ayirma, yirtarak ayirma ya da ayirarak yirtma, hem de ardmdan, kat ederek, boyunca
anlamiarm igerir. Logos’ ise anlam alans son derece genis bir sizciik.’Leg’ kikiinden tirer; hem
toplamark, devsirmek, segmek (dolayisiyla ayiklamatk, besap etmek, saymak) anlamlarmz icerir,
hem de soylemek, dile getirmek, akilly usl konusmatk, belirtmek, anlamlandmmak anlamlarma.
Fiilin ady ise hem 563 hem de akil anlamlarima tasir. ‘Dialogos’, logos boyunca, logos'un ardidan,
logos’un yolunda, logos'u kat ederek ilerlemek demektir”” Ragip Ege, “Diyalektik”, Felsefe
Abnsiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, (Ankara: Babil Yayinlari, 2006), 4/576.

26 Anton Dumitriu, History of Logic, Abacus Press, Tunbridge Wells, Kent, 1977, 82.

27 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefes Terimleri Sizliigi, cev. Hakki Hiinler, (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2004), 65-66.

28 Aristoteles, Topikler, cev. Hamdi Ragip Atademir, (1stanbul: MEB Yayinlari, 1952), 7.
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noiepog anlamina gelen “polemos”tan tiretilen bu kelimeden, molepinog
savasct, saldirgan anlamina gelen “polemikos™ tiiretilmistir.”” Yunancadan
Latinceye “polemic” olarak gecen sozcik, 17. yuzyilda ilk olarak
Ingilizcede kullanilmaya baglanir. Polemik terimi bu dénemde birbirine
rakip olan Hiristiyan gruplarin karsilikli tartismalarini ifade etmek tzere
kullanilirken daha sonra Hiristiyanlarin Islam’la ilgili elestirel tarzda
yazdiklart esetleri igin ad olarak verildi.’ Boylece polemik kelimesini,
meydan okuyarak kars1 tarafin iddialarini yerle bir etmek tzere yapilan sert
tartisma seklinde anlamlandirabiliriz.

Giindelik dilde polemik s6zciigl, bireylerin veya kuruluslarin bir
fikir alisverisinden ziyade bir eylem yahut goriis 6nerisinde savunma veya
saldirt amaclh olarak ortaya attiklart savasan fikirler demektir. Polemikler
daha ¢ok “parazitsel bir tartisma sekli” olarak anlasilir. Bu nedenle de ele
alan konunun, iyi bir sekilde tanimlanarak tartistlmasi séz konusu
degildir. Bastan belirlenmis sonuca gotirecek sekilde etrafindakileri
etkilemek amaciyla gevsek terimlerin kullaniddigr ifadelerle tartisma
yapilir.”! Edebiyatta, sanatta ve siyasette bireyler, fikirlerinden dolay
polemik tiri saldirdara ugrayabilirler ve kendilerini yine ayni sekilde
savunmak durumunda kalabilitler.

Polemigi diyalektik tartisma turlerinden ayiran yonleri vardir.
Polemikte tartisma akiskan bir yapida hizla ilerlerken diyalogta
¢oztimlemeler, tanimlamalar ve kanitlamalar yapildigt icin basamak
basamak sonuca gidilir. Polemikte tartisdlan mesele, mantiksal
argimantasyonun agirhgindan uzak olarak hizla sonuca dogru
ilerlediginden takip etmekte zorlanilmaz. Yine polemikte rakibin iddialar
ogrenildikten sonra monolojik bir yapiya dontstirilir. Cinki apolojik bir
tavirla sozctkler savastirilir. Oysaki diyalogta iyi niyetle karsilikli olarak
yapilan bir tartisma séz konusudur.” Diger taraftan polemiklerin kaotik
goruntlsi, onun degersiz bir ¢abaymis gibi algilanmasina neden olur.

2 Eric Partridge, Origins A Short Etymological Dictionary of Modern English, Routledge,
USA, 2000, 2478; Erdal Yildiz & Guveng Sar, Herakleitos'un Qyunn Herakleitos
Fragmalarma Y orumlar, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 77-78.

30 Salih Sabri Yavuz & Ibrahim Yenicag, “Miisliman-Hristiyan Polemigi Acisindan
Tahrtif”, Milel ve Nihal Dergisi, 6/1, 2009, (305-344), 306.

31 Christian Lemaitre-Pablo Noriega, “Making Sense out of Polemics”.

2 Yavuz & Yenicag, “Misliiman-Hristiyan Polemigi A¢isindan Tahrif”, 306.
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Tartisma boyunca asla uzlasmanin olmayacagi disunutlir. Buna karsilik
diyalogun bi¢imsel, sistemli ve diizenli bir yapida olusu, taraflar arasinda
uzlasmanin ortaya ¢tkacagt beklentisini artirir.

Polemiksel tartismalar, ¢ogunlukla diyalektik yontem veya
miunazarada oldugu gibi tizerinde anlagsmaya varilmis kurallara gore isleyen
bir diyalog ya da tartisma sekli degildir. Siyasi veya teolojik amaclar icin
polemik yapiliyorsa, aktif siyasi ve dini kurumlara bagh kalinarak tartisma
yapilir. Burada mantiksal tutarlilik, dogruluk, etik kurallara uyma gibi
hususlar ¢cogunlukla dikkate alinmaz. Bir polemikg¢inin tartismasinin diger
tartismalardan ayrilan gesitli ayirt edici 6zellikleri bulunur:

1. Polemik yapilan konuda yani igine girilen ¢atismada birkag
farklt pozisyon (karst tarafin iddiasint dinleme, saldirgan, savunma,
uzlagmaya yaklasir gozitkme, yikict darbeyi vurma vb.) belirlenerek
tartisma yuratdlir.

2. Polemik icinde farkls tartisma meseleleri agilabilir. Boylece
polemikgi, kendi iddialarint destekleyecek farkli konulart da tartismaya
dahil edebilir.

3. Tartismalarda birkag tir diyalog i¢ ice gegebilir.

4. Karsilikli tarismada, bazen mantiksal kurallart iceren bir yap1
da dikkate alinabilir.

5. Polemik sonrasi teolojik ve politik degisimler olabilir. Ciinkii
polemiksel tartismada ¢ogunlukla rakiplerin tiimiiyle ortadan kaldirilmast
hedeflendiginden teolojik ve politik yapilar degisebilir.

6. Polemik sadece tartisma olarak kalmayip gtindelik hayata
yanstyan sonuglara sahiptir.”

Buna gore polemigin sadece bir fikrin karsilikli olarak tartisilmas:
olarak kalmayip toplumsal hayatta degisimlerin hedeflendigi pragmatik bir
amagla yapildig1 soylenebilir.

4. Polemik Bir Metin Olarak Kavasimu’l-Bitiniyye

Gelinen bu noktada Gazali’nin, tam anlamiyla politik ve teolojik
ortamin kaotik oldugu ve taraflar arasinda her tiirlt savasin daha ¢ok da
polemiksel tartismalarin yapildigt dénemde yasadigint séyleyebiliriz. Bu
politik-teolojik ortamda polemiksel tartismalar diger cedeli tartismalardan
ayricaliklt bir karakter arz etmektedir. Agikcasi polemik tiiri tartismalarda
mantiksal arglimanlar ¢ogunlukla kullanidmayip daha ziyade muhatabin

3 Christian Lemaitre-Pablo Noriega, “Making Sense out of Polemics”.
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goruslerinin saldirgan bir tavirla yok edilmesi hedeflenir. Bu anlamda
Gazali 6ncesi Islam diisiince tarihindeki ¢ok sayida reddiye, nasslart delil
getirip karsi tarafin gorislerini polemik yaparak saldirgan bir tavirla yok
etme tizerine kurgulanir. Gazali ise polemik yaparken mantiksal
argimantasyonun da mutlaka kullanilmasi gerektigini savunarak diger
polemikgilerden ayrilir.

Iste Gazali Baunilerin sofistik iddialarini yok etmek iizere
olusturdugu polemiksel tarzdaki argtimanlarint Kavasinm'l-Batmiyye adlt
kitabinda bir araya getirdi. Esasinda bu eser Fedaibu’l-Batiniyye nin altinct
bolimunin bizzat onun tarafindan halks siphelerden korumak maksadiyla
daha agik ve 6zet seklinde yeniden yazilmasindan ibarettir.”* Stiphesiz bu
eserin polemik tiirinde yazilmis olmasinin nedeni; Batini propandalardan
etkilenen siinni muslimanlar gipheden korumaktir. Siyasi polemik tiirii
eserlerde oldugu gibi bunda da halkin devletle barisik olarak yasamasinin
saglanmast hedeflenmektedir. Bu eserin arkasindaki gercek giig, Selcuklu
devlet politikasidir. Gazall burada rejim adina konusan ve Batini iddialart
ilmi bir diizeye tastyarak mantiksal diizlemde c¢iriitmeye calisandir. Daha
actk bir ifadeyle bu polemiksel metinle devletin muhatabi, kendi halkidur.
Dolayisiyla bu eserin gercek muhatabr yani birincil diizeyde muhatab:
sunni mislimanlardir. Bu eserin ikincil diizeyde muhatabi ise —eger onu
dikkate alirlarsa- Batinilerdir. Su halde bu kitabin temel amacinin, polemik
tiriinde yazilmast nedeniyle devlet retorigi olusturmay:r hedefledigini
sOyleyebiliriz. Burada mantik biliminin de devlet retorigine hizmet etmek
tzere polemiksel tartismalarin ilmi dizeyini artirmak icin kullanildigin
gormekteyiz.

Gazali, Kavdsimi’l-Batmiyyede Batnilerin ¢ikarttigi stiphelere karsi,
kendi delillerini kisa, acik ve net bicimde ifade ederek onlarin iddialarinin
mantiksal hatalarint tespit eder. Zaten eserin girisinde, e/~Miistazhir?de
uzun olarak anlatilan delillerle kafast kariganlarin, bu tir konulart
kavramakta zorlananlarin ve hakikat yolunda sendeleyenlerin, dogrunun

3 W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydn (Gazali Hakkinda Bir Aragtirma), cev. Hanifi
Ozcan, (Samsun: Etiit Yaymlari, 2003), 75; Imam Gazals, Batmiligin I Yiizii, X1.
Kavasimn’l-Batmiyye Ahmet Ates tarafindan terciime edilerek ilk defa AUIFD 3. cild
ve I-II. sayilarinda 1954 yilinda yayimlanmistir. Daha sonra bu ¢eviri Biyiiyenay
Yayinlart tarafindan Bdsnnilerin Belini Kiran Deliller ismiyle 2017°de kitap olarak
basilmugtir. Makalede alintilar bu eserden yapilacaktir.
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yolunu ve gercegin izini bulmak icin bu kitaba basvurmalart gerektigi ifade
edilir. Burada Batinilerin dustincelerinin belini kiran deliller, onlarin bos
dustincelerini koklerinden s6kecek ve kalplerindeki her tiirli hileleri ortaya
cikartacaktir.”> Boylece Kavdsimin, daha en basta yani giriste Batini
distinme biciminin her tiirld hilesine karst meydan okuyan ve onlart
“savasan fikirler” anlaminda “dort yikict delille (kasime)” ortadan
kaldirmay1t amaclayan bir metin oldugu ilan edilmektedir.

Bu noktada dikkat ¢ekici olan sey; Gazali’nin eserine Kavdsimu'l-
Batiniyye ismini -bazi esetlerinde oldugu gibi- Kur’an’dan ilham alarak
vermis olmasidir. Bu kitabin ismindeki “kavasim” kelimesi, Kur’an’da
“kasamne” scklinde ge¢mektedir. Enbiya suresi 21/11. ayette soyle
buyurulmaktadir: “Biz, halks ulme sapnus nice iilkeyi yerle bir ettik/ kasamne,
arkasimdan da baska topluluklar viicuda getirdif.”. Burada “ka-sa-me” fiili helak
etmek, yok etmek, belini kirmak gibi anlamlara gelmektedir.” Gazali
eserine “ka-sa-me” fiilinden tiireyen “ka-si-ma/bel kiran delil” isminin
¢ogulu olan “kavasim” adini vererek Batnilerin delillerini yok etmeyi,
onlarin belini kirmay1 ve bitirmeyi hedefledigini agikea ifade etmektedir.

Gazali Kavisimyda Batmnilerin - siphe uyandiran  polemiksel
iddialarina ayet ve hadisleri referans vermekle birlikte, mantiksal
ispatlamalar ve clrtitmelerle onlarin mantik hatalarini géstermeye galisir.
Cunkti Batiniler de tpki filozoflar gibi mantigi bilmelerine ragmen
uygulamada bazen bilmeden hata etmekte bazen ise hile yapmak icin
bilerek yanlshk yapmaktadirlar. Bu metnin genel yapist dogrudan ispatet
bir tarzda olusturulmak yerine Batni tezleri reddetmek i¢in cedel sanati

kullanilarak hazirlanmistir. Zira “denilirse/in kile & o)”ifadesiyle iddialar

dile getirildikten sonra “deriz/kulnels” ifadesiyle onlarin iddialarinin

mantiksal yolla ciiritiilmesine gecilmistir.

Gazall Batni distnceye karst polemiksel bir savas acan ve onlart
maglup etmeyi hedefleyen bu eseriyle, benzer tiirde yazilan baska bir esere
ilham vermistir. Onun 6grencisi Eba Bekir ibn Arabi (6.543/1148)nin e/-
Avdsum mine’l-Kavasin adlt kitab1 benzer tarzda yazilmis bir eserdir. Bu
eserde Ibn Arabi, sahabeye 6zellikle Hz. Osman (6. 656)’a atilan iftiralart
“kavasim” olarak, bunlara verdigi cevaplart ise “avasim” olarak

35 Gazall, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 37.
36 Ruhi Baalbeki, e/-Mevrid, (Beyrut: Daru’-Tlim Lilmelayin), 1995, 864
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adlandirmistir. Polemik tarzinda yazilan bu metinde, sahabeye atilan
iftiralarin  ortadan timiyle kaldirdmasi amaglanmaktadir. Bu eserde
konular su Uc¢ baslk altinda incelenir: kasimatii’z-zahr/bel kiran delil,
kasimat’l-hakem/hakem olayinda bel kiran delil ve kasima/karst tarafin
delilini yok den delil. Bu genel basliklarin altinda tek tek ithamlara yer
verildikten sonra her biri icin “4sima/¢6zUum” getirilir yani ithamlara karst
onlarin masumiyeti delillendirilir. Ibn Arabi itikadi meselelerde nassi delilin
zahirinin yeterli olmadiginda akli yorumlamalara gidilmesi gerektigi
dustincesindedir. Bu nedenle o, inangla ilgili konularda siphenin bertaraf
edilmesi icin cedel sanatini kullanarak polemik tarzinda bir metin
olusturmustur.”” Su halde Gazali’nin eserinin kendisinden sonra, Ibn Arabi
orneginde oldugu gibi, itikadi suphelere karsi, mantik ilmine dayanan
cikarimlarin kullaniddigini ve polemik yapilarak meydan okunan metinlere
ornek teskil ettigini soyleyebiliriz.

5. Gazal’nin Batinilere Yonelik Mantiksal Delilleri

Din ilimlerinde mantiksal yontemin kullanilmasini gerekli géren
Gazali, Kavisim’da mantiksal argimanlarla birlikte polemik yapmaktadir.
Aslinda siyasi ve sosyal yaklagimlardan uzak olarak mantiksal argimanlar,
bicimsel yapilartyla polemige izin vermeyen bilimsel bir kanitlama tarzidur.
Polemik ise siyasi zemine hizmet eden ve ¢ogunlukla bilimsellik kaygist
tastmayan ispatlama ve ciiriitme etkinligidir. Iste Gazal’'nin bu eseriyle
mantigin siyasi ve sosyal hayatta uygulamaya dontk tarafini gérmekteyiz.

Burada Gazali Batnilerin iddialarini, onlarin gorislerine meydan
okuyan dort baslik altinda izah eder. Batinilerin sézlerinin bir bagt (fatiha),
iki kanadt (cenaheyn) ve bir sonu (hatime) vardir. Onlarin dort iddiast ise
dort kasima ile yok edilecektir. Ilk kisima; onlarin sézlerinin basint ve
oniini kékiinden sokip gikartacaktir. Adeta ilk basamakta, topraktan bir
bitkinin kékiyle birlikte ¢tkartilip atilmast anlamina gelen “teste’silu” fiili
kullanilarak Batmnilerin koklerinin stinni cografyadan timuyle sokulup
atilacagt duyurulmustur. Ortadaki iki kasima; onlarn iddialarinin
kanatlarint kesecektir ki boylece stinni cografyada ugamayacaklardir. Son
kasima ise onlarin bos sézlerinin arkasint ve sonunu bastirarak yerin dibine

37 Genis bilgi i¢in bkz. Ebt Bekr ibnw’l-Arabl, e/~ Avdsim mine’'l-kavdsum fi tabkiki mevkfi's-
sahabeti ba’de vefiti’n-Nebi, thk. Muhibbuddin el-Hatib, (Kahire: el-Matbaati’s-
Selefiyye, 1399).
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gecirecek ve yok olup gideceklerdir.” Bundan sonra Gazali, onlatin seytani
delilleri (umdet@’t-telbis) ve uyandirdiklart siipheleri ortadan kaldiran bu
delillerle, miisliimanlara Islim’a olan ahidlerini yenilemeleri gerektigini
hatirlatmaktadur.

Gazall Baunilerin delillerini ortaya koymadan 6nce onlarin siiphe
uyandiran tezviratlarinin yani sisli yalanlarinin ve sahtekarliklarinin genel
cercevesini belitler:

Hilaf yani diisincede ayriliga diissme bir gercekliktir (vaki’).

Hakk olanin idrak edilmesi ya distunceyle (re’y) ya da 6gretme
(ta’lim) iledir.

Bu, tizerinde tartismanin oldugu bir meseledir.
Her nazari (dustinsel) meselede dogru (hak) ve yanls (batil) vardir.

Dogrunun alameti birlik (vahde), yanlisin alameti cokluk’tur
(kesret). Sozlerdeki birlik, ta’limle ¢okluk ise akla ve diistinceye (re’ye)
uymakladir.

Su halde halk, siniflarinin ayri olmasina ragmen 6gretmeye (ta’lime)
basvurmada birlesirlerse aralarindaki diistince ayriligt (hilaf) ortadan kalkar
ve arttk onlarin arasinda hilaf dusinilemez. Boylece onlarin bilgi elde
etmede metotlart mutlak olarak “bir” olur.

Buna karsilik akillarina ve dustinceye (re’y) basvuranlar biyik
ayriliklara (ihtilaf) diserler.

Akla ve reye ittiba edildiginde ¢okluk ve ihtilafin ¢ikmasi

zaruridit.”

Batiniler bu genel iddialarini 6rneklerle delillendirmeye ¢alisirlar.
Onlar ilk iddialart olan “hakkin/dogrunun alaimetinin “bitlik/vahdet”
olusuna su Ornegi verirler: 5 artt 5’in 10 olmasi bir tek cevaptir. Icinde
cokluk yoktur. Cevap, 9’dur, 6’dir, 30°dur denilirse yahut istenilen sayilar
sinirsizca soylenirse bu, yanlistir. Cinkd burada, ¢okluk ortaya cikar.
Cokluk her zaman (ebedi olarak) yanlistir. Ancak “birlik” hakikatin

3 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, Kitib-1 kavasimu'l-Batmiyye, inc. ve ¢ev. Ahmed
Ates, (Istanbul: Biytiyenay Yayinlart, 2017), 37-38.

3 Gazali, Batmilerin Belini Keran Deliller, 38.
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yanindadir. O halde bir hitkmiin tek bir dogruluk degeri vardir ve onun
disindakiler yanligtir.*

Bu noktada Gazali 6ncelikle Batinilerin bu temel iddialarinin hile
ve seytani desiselerden ibaret oldugunu séyleyerek onlart asagilar. Eger
seytan basiret sahibi kimseleri sasirtmasaydi basiret sahibi kimseler bu basit
delillerle aldanmazlardi. Burada “Kdfirlerin iizerine onlar: kiskirtan seytaniar
gonderdigimizi bilmiyor musun?” (Meryem, 19/83) ayeti referans verilerek
basiret sahibi olanlarin bu gevsek ve zayif delile yani polemige aldandiklart
ifade edilmektedir. Onlarin zayif polemiklerine karst “hasmin kasimit” yani
rakibin belini kiran delil sudur:

a) Ik Kasima: Her Cesit Bilgide Masum Imama Bagvurmak
Gerektigine Dair Onciiliin Ciiriitiilmesi:

Gazali ilk olarak bilginin elde edilmesindeki araglart belirler. Idrak,
dis idrak yani bas g6zt (basar) ve i¢ idrak yani kalp g6zl (basiret) olmak
tzere iki tirlidur. Renkler ve sekiller, duyu organi olan gozle algilanir ve
akilla bilinen seyler (ma’kulat) de kalp goziyle idrak edilir. Boylece dis
dinyaya dair seyler, g6z duyusuyla algilanir ve akledilirlerin bilgisine ise akil
yuritmelerle ulagilir. Bu safthada batini, sofistik bir yaklasimla g6z
duyusunun hata etme ihtimali nedeniyle kendisine giivenilemeyecegini 6ne
siirebilir. Ornegin bir cismin rengini sarilik hastast olan biri beyaz yerine
sart olarak gorir veya sasi, bir cismi iki olarak gérir. Ayrica 1s1gin gelis
durumuna ve bakilan nesnenin uzakligina gore de farkli idrakler olusur.
Renkler, sekiller, oOl¢tiler g6z duyusuyla algilandiginda c¢okluk ortaya
cikacagindan Ailaf' olusur. Ne var ki misum imam bir cismin renginin
siyah ve 6l¢ustiniin ne kadar oldugunu soylediginde, herkes onun bilgisini
Oyle kabul eder ve hilaf ve ¢cokluk oldugunu tasavvur edemez. O halde g6z
duyusu kisiden kisiye farklt algilamalarla birbirinden ¢ok farkli idraklerde
bulundugundan kendisinde batidlik bulunmayan masum imamin
bgretmesine bagvurulmalidir.*

40 Gazali, Bétmilerin Belini Kiran Deliller, 39.

4 Sozlukte hilaf/muhalif; muhalefet etmek, aykirt davranmak ve Thtilif/ muhtelif;
arkasindan tutmak, takip etmek anlamina gelir. Delile bagl karst ¢ikmaya; ihtilaf ve
gecerli bir delile dayanmadan karst ¢tkmaya hilaf denilir. Hasan Tevfik Marulcu,
Kelin’da Nazar ve Miindzara Adibs, (Isparta, Dilruba Yayinlari, 2018), 50-51.

42 Gazali, Bitmilerin Belini Kiran Deliller, 41-42.
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Burada Gazali, sofistik iddialara karsilik olarak zahirl gérmeyle
(basaru’z-zahir) bauni gorme (basarn’l-batm) arasinda dengenin (muvazene)
oldugunu ve bu yizden bu iki durum arasinda bir ayrilik (fas)
bulunmadigint 6ne siirer. Burada kasima olarak insanin hem dis duyuyu
hem de akli kullanmasinda bir “denge” oldugu ve gesitli sebeplerle farkls
cevaplar verilse bile hakikatin bilinebilecegi iddia edilmektedir.*

Gazaltnin dis ve i¢ gérmede “denge’nin bulundugu iddiasina
karsilik batini, kisilerin gérmesi arasinda “muvazene olmast” fasiddir
diyerek itiraz edebilir. Zira goz, gérilen nesneyle ilgili distan gelen sebepler
yuziinden yanlis yapar. Eger distan gelen sebepler ortadan kalkarsa ve
kisilerin gérme duyusunun saglam olduguna dair bilgi olursa, bilgi kesin
dogru olurdu. Bu ise mimkin degildir. Dolayistyla goérilen nesneyle ilgili
olarak masum imamin 6gretmesinden faydalanmak zorunludur.*

Batininin bu polemiksel iddiasina Gazali ilk adimda; i¢ gortsiin dis
goris gibi oldugu cevabini verir. Eger gorme kuvveti zayif degil ve goriilen
nesne karisik degil ise akil, géztin duyu verileriyle ilgili olarak hikim
vermede yanilmayacaktir. Zira akil kuvvetli ve tetkik edilen nesne de agtk
ise aklin dogru hiikiim vermesi ka¢inilmazdir. Bunun delili ise biittin akil
sahiplerinin cevaplarinda birlestikleri nazari pek ¢cok meselenin olmasidir.
Ornegin; kadim olanin yok olmasinin imkansizhigina dair hikamler
béyledir. Bu tir hikiimler zaruri olarak degil, nazari olarak idrak edilir ve
akil sahipleri bunda siiphe etmezler. Ornegin; “kadim varlik” ile ilgili nazari
delillendirmede akillarin hata etmesi mimkiin degildir:

Varliklar var olmasaydy, kill hadis olurdu.

Bir seyin sebepsiz olarak hadis olmasi imkansizdir, kill sebepsiz
olarak var olursa,

Kill ya kadim ya da hadis olur.
Eger o hadis olursa bir kadime muhtactir.

(O halde kiill kadimdir.)*

Burada bazi zayif akillarin idrak edemeyecegi kadar ince meseleler
vardir. Tipkt bu, bazi gozlerin kutup yildizint géremeyecek kadar zayif

3 Gazali, Bitmnilerin Belini Kiran Deliller, 39-42.
44 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 42-43.
4 Gazali, Bitmnilerin Belini Kiran Deliller, 44-45.
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olmast gibidir. Zayif olan g6z ve aklin yanlis yapmasi, masum imama
basvurmay gerektirmez. S6zgelimi hesap ilmini 6grenmeye baslayan bir
kimse hata yapabilir ama 6gretmen 6greterek sadece yol gosterir, insan aklt
hesab1 kendisi yapar, 6gretmenin hesabt yapmast beklenmez. Dolayisiyla
akillt bir insan Ogretmenin Ogretmesine muhta¢ oldugunu reddetmez
ancak 6grendikten sonra aklint kullanir.*

Polemigin ikinci adiminda batini, goziin yanilmasinin yant sira i¢
idrakin de yani aklin da yanilabilecegini soyleyerek itiraz ederse, Gazzali,
insanlarin gorilen nesneye bakarak hatali yargida bulunmasinin mimkin
oldugunu kabul eder. Ornegin; birinin katilinin sekiz kisi olduguna biri
sahitlik etse, bir baskast da onlarin dokuz kisi olduguna sahitlik etse ve
katiller ortadan kaybolsa, dogru bilgi hicbir zaman bilinemeyecektir. Iste
bu tir ¢coklugu ortadan kaldirmaya masum imamin da giicii yetmez. Ona
gore basiret sahiplerinde dis ve i¢ gorisleri yargida bulunma bakimindan
aralarinda farklilik yoktur. Bundan dolayr ¢oklugun ortadan kaldirilmasina
masum imam da gli¢ yetiremez."’

Polemiksel iddianin tgiincti adiminda batni; gorilen nesnelerin
disinda akil kuvvetinin saglam olmasindaki sartlarin mevcut olup
olmadigindan siiphe edilirse, inangta ve dusiincede gliven nasil
saglanacaktir, sorusunu sorar. Gazall aklin giicinden emin olunamadigi
gibi masum imamin dogrulugundan da emin olunamayacagint ileri strer.
Batini, masum imamin dogru bilgi verecegini akli kiyasla soyle delillendirir:

“Her meselede dogru ve yanlis vardir.

Birlik dogrunun, ¢okluk ise yanlisin alametidir.

Cokluk, 6grenmeye bagvurmayip akla uymakla ortaya ¢ikar.”*

Gazali, mukaddimeler ve neticeden olusan bu akli kiyasin, yanls
oldugunu iddia eder. Zira onlarin kendi iddialart geregi akli kiyasta ¢okluk
vardir ve yanlis yapmak mimkindir. Ayrica masum imamin bu ¢tkarimi,
bir topluluga séylendiginde, biri kabul edebilir, bir bagkasi ise reddedebilir.
Bu durumda tekrar c¢okluk ortaya ctkar. Su halde masum imamin
dogrulugu garuri olarak bilinemez. Zaruri olarak bilinmeyen ise nazar ile

46 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 46.
47 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 46.
48 Gazali, Bdtmilerin Belini Kiran Deliller, 47.
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bilinir. Nazar da kiyas mukaddimelerinin dtzenlenmesi ve netice
ctkarmaktan ibarettir. Boylece Batini doktrinin, nazardan sakindiklarint
soylemelerine ragmen nazardan kurtulamayacaklart gosterilmistir. Onlarin
bu iddiast, dalalet ve sapkinliktir. Su halde i¢ gorus ile dis goris arasinda
fark yoktur, bunlarin her birinde yanlis olabilir ama bunun icin onlar
yoluyla elde edilen bilgiden siiphe edilemez.*

Tkinci Kasima: Birligin Dogruluk Alameti Olduguna Dair Onciliin
Curttilmesi

Gazal'ye go6re Bauni iddialar iki kanatla  varliklaring
surdirmektedir. Bu yiizden onlart uguran bu kanatlarin kesilmesi gerekir.
Bu kanatlardan ilki; birlige gotirdigt icin masum imamin séyledigi dogru,
ikincisi ise re’yin yani dusiincenin yanlis oldugudur.

Batinilerin birinci kanadi yani delili; “Dogru ve gercek sadece
birdir.” 6nermesidir. Eger bu 6nerme dogru kabul edilirse, “her bir olanin
dogrulugunun” alameti sorulur. Ancak birligin mutlak olarak “dogru”
olmast miimkiin degildir. Birlik, bazen dogru bazen yanlis olur. Ornegin
“Alem kadimdir.” diyenle “Alem hadistir.”” diyenin s6zleri de bir tanedir
ama aklen celisik olan bu 6nermelerin biri dogru ise digeri yanlistir. Bu iki
hiikiim teklikte birlesmelerine ragmen dogruluk ve yanlislikta ayrilirlar.”
Burada Gazali, akil ilkelerinden celismezlik ilkesine dayanarak birbirine
celisik iki durumun aynt anda dogru ve yanlis olmasinin imkansizligina
dayanmaktadir. Onermelerin her birinin kendi bagna “birlik” ifade
etmesinin yetmeyecegi ortaya ¢tkmaktadir.

Tkinci kastmanin ikinci polemik konusu ise onlarin, bir 6nermenin
kendisiyle, dondirmesini (aks) birbirinden ayiramadiklari iddiasidir. Batini
dustinir, dondiirmesi yapilan 6nerme ile asil 6nerme arasinda /izumwi bir
iliski oldugunu zannetmistir. Gazali, basit bir mantik kuralini bilmemekle
sucladigt  ve asagiladigt batninin, kendilerine bu delilleri veren
“dinsiz/mulhid  filozoflarin”, manudin  sartlarina  uygun  olarak
konusmalarina  ragmen  burada  kurallart  unutarak  kendilerini
sasirtmalarindan dolayt hata ettiklerini séyler. Cinkd timel olumlu
o6nermenin timel olumlu olarak degil, tikel olumlu olarak dondirilmesi
basit bir mantik kuralidir. Ornek:

49 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 47-48.
50 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 48-49.
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“Her siyah bir renktir” (D) 6nermesi “Her renk siyahtir.” (Y)
seklinde dondirilirse yanls olur.

“Her dogru ve gercek birdir.” (D) 6nermesi “Her bir olan dogru
ve gercektir.” (Y) seklinde dondiiriliirse yanlis olur.”

Burada Batininin iddiasinin diiz déndurmesi yani “her bir olanin
dogru” olduguna dair 6nerme hem icerik hem de bicim agisindan
yanlislanmis olmaktadir.

Gazall Batinl doktrinin birinci kanadina dair ikinci itirazini da diiz
dondiirme kuralt tizerinden getirir. Bununla ilgili 6rnek sudur:

“Alacalt bir yillanin soktugu bunak, alacali ip gordiiginde yilan

zanneder.
Cunki kendisini sokan sey, uzundur ve alacali renktedir.

Bu sey de uzun ve alacalidur.
O halde bu da sokan bir seydir.”**

Gazali yukarnidaki oOrnekte oldugu gibi batininin  iddiasint
istikrd/tiimevarim formunda ifade eder.

“Gergek ve dogru her zaman birdir.
Bu da birdir.
O halde bu da dogru ve gercektir.”

Gazal’ye gore bu istikrada, “dondiirme yanlist” yapilmistir. “Sokan
sey yani yilan uzun ve alacalidir.” (D) tiimel olumlu diiz 6nermesinin diiz
dondirmesi; “Uzun ve alacalt olan her sey sokan bir varliktir.” (Y) timel
olumlu olarak dondurtldigt icin yanls yapilmustir. Boylece onlarin gercek
ve dogrunun bir olduguna dair 6nermelerinin diz dondirmesi yanls
olmaktadir. Bu meselede incelik oldugu i¢in akil hataya dismektedir. Ne
var ki kendilerinin akil sahibi oldugunu iddia eden Batiniler, boylesi bir
inceligi nasil farkedememislerdir!>

51 Gazall, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 49.
52 Gazall, Béatmilerin Belini Kiran Deliller, 50.
53 Gazali, Batmilerin Belini Keran Deliller, 50.
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¢) Ugtincii Kasima: Coklugun Yanlislik Olduguna Dair Iddianin
Curitilmesi

Batini doktrinin ikinci kanadi ise ¢oklugun batillik /yanlislik oldugu
iddiasidir. Bir meselede “cokluk/kesret” bulunuyorsa, o konuda
hakikatten s6z edilemez. Onlarin bu gorisu kiyas formunda soyle ifade
edilir:

“Kendisine ¢okluk ariz olan her sey yanlstir.
Distincenin (re’y) dogru ve gercegi idrak etmesi iddiasina ¢okluk
ar1z olur.

O halde bundan zaruri olarak bu hitkmun yanls oldugu neticesi
2554

cikar.

Yukaridaki iddia iki timel olumlu 6nciilden olusan kiyasin birinci
seklidir. Gazali’ye gore bu kiyas yanhstir. Ancak bu kiyasi ortaya atan
kimse, dininin azlig1 ve diinya nimetlerine diisktinliginden dolay1 seytani
bir hileyle ahmaklari sasirtmaya calismaktadir. Buradaki kiyas hatalart
sunlardir:

1. Mantikgilarin buytk 6nciil dedikleri ilk 6nciil soyledir:

“Kendisine ¢okluk ariz olan Jer sey yanhstr.” hikmi yanlstir.
Cunkit timel olumlu tikel olumlu olarak dondirildiginde
Onermenin icerigine su sekilde bir ilave yapilirsa dogru olur.

“Bir meselede ¢eligkili ve ¢ok olan cevaplarin bazzlar: yanhstir.”
Batininin asil 6nermesinden iki sart hazfedildigi icin yanlistir.
Bunlardan biri geliskili olmak ve digeri, bir tek olay hakkinda
olmaktir. Yoksa “Cok olan cevaplar yanlistir.” sézleri kendi
ornekleriyle celismektedir. Tipkt ““5 art1 5 esittir 10” yahut “8 art1 2
esittir 107 ifadelerinin her birinin ¢okluk ifade etmesine ragmen
dogru olmast gibidir.

2. Mantik¢tlarin kiictik 6nctl dedikleri ikinei 6ncil s6yledir:

“Gergek ve dogrunun idrak vasitasi akildir séztiinde ¢okluk vardir.”

Gazali bu 6nciilde “goklugun” bulundugunun iddia edilmesini
yanlis olarak kabul eder. Cinkt haber verilen ile haber arasinda farkhilik

5 Gazali, Batumilerin Belini Kiran Deliller, 50-51.
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vardir. Bauni, haberde yani yiiklemde tekligin ifade edilmesiyle, haber
verilende tekligin olmasini ayni saymaktadir. Oysaki bu onciilde yani
“Gergek ve dogrunun idrak vasitast akildir” hikmt, bir tek haberdir.
“Gergek ve dogrunun idrak vasitast 6gretmendir” hukmi de bir tek
haberdir ve cokluk yoktur. Yanlis ve celiskili olan haberde cokluk bulunur.
Ornegin; “Alem kadim veya hadistit” O6nermesi, yanlis ve celisiktir,
dolayistyla cokluk vardir.”

Gazall’'ye gore Batinilerin bir diger 6rnegi de yanlistir: “Sekiller
idrak eden gozdir.” 6nermesinde bir tek cevap oldugu icin ¢oklugun
bulundugu polemigi yanhstir. Buradaki ihtilaf; gorilen seyde ve goziin
gormesinde olabilir. Ama 6nermenin bigimsel yapisinda ¢okluktan séz
edilemez. Anlagsmazlik ve ayrilik ise gérme sartlarinda ortaya cikar.”

Gazalt’'nin bu konuya dair verdigi bir baska 6rnegi sudur: Gok
hakkinda iki adam tartisir. Biri; “Go6k birdir.” der ve digeri; “Gok yedidir.”
der. Batini dustinir “Gok yedidir.” diyenin séziinde ¢okluk oldugundan
yanlishgini iddia eder. Oysaki her iki 6nermede bir haber ve bir cevaptan
olustugu icin dogru olmalidir. Asil ¢okluk kendisinden haber verilen
goktedir yani “Gok yedidir.” diyenin soziindedir. Batniler, haber ile
kendisi hakkinda haber verilen arasindaki farki anlamayip da hakkinda
haber verilenin ¢oklugunu haberin ¢oklugu sanan saskinlardir. Bunlar
ahmaklik ve cahilligin son sinirindadirlar.”

d) Dordunct Kasima: Batinilerin Kiyaslarinin Yanlishiklar

Dérdincti kasima Batmnilerin uyandirdiklart stipheleri timtyle
yerin altina génderecek sekildedir. Bu nedenle Gazali son olarak onlarin
birligin dogru ve ¢oklugun yanlis olduguna dair kiyaslarina bitirici son
vurusu yapar. Oncelikle onlarin kiyaslarin su sekilde ifade eder:

“Her meselede dogru ve yanlis bulunur.
Bu bir meseledir.

O halde bunda da dogru ve yanlis vardir.”

5 Gazall, Batnilerin Belini Karan Deliller, 52-53.
56 Gazall, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 53.
57 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 53-55.
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Bu yapy, iki tiimel olumlu 6nctilden olusan kiyasin birinci seklidir.
“Hak ya sizin s6zintizdir ya bizim soztimuzdir.

Fakat sizin s6ztintiz yanlstir.

O halde bizim s6ztimiiz dogrudur.”

Bu yapt ise sartlt munfasi kiyastir. Sartl munfasil kiyas dogrudur
ve aynityla netice verir.

“Cokluk yanlisin alametidir.

Sizin s6zintizde ¢okluk bulunursa, o da yanlstir.
Fakat s6ztuntizde ¢okluk bulunmaktadir.

O halde o da yanlstir.”

Bu yapr ise mantikgiar tarafindan sartlh muttasil kiyas olarak
adlandirtlir.”

Batniler  yukarnidaki = Onciilleri  duzenleyerek  akli  kiyas
yapmaktadirlar ve buradan ctkan neticenin gegerli/sahih oldugunu kabul
etmektedirler. Burada Gazali, yukandaki kiyaslardan neticenin
dogrulugunun garuri olarak akil ve diigiinceyle mi yoksa masum imamin
ogretmesiyle mi anlagildigini soran bir dilemma kurgular.

Masum imamin ogretisi,

Eger akilla biliniyorsa, ¢okluk gostergesi olan akil yanlis yapar
dediginiz i¢in akla glivenemezsiniz.

Eger delilinizin dogrulugunu masum imamdan 6grendiyseniz bu
defa neticenin neden dolay1 kesin olarak dogru ¢iktigint bilmeniz gerekir.

Yine bunun da akildan bagka neyle bilinecegini agiklamaniz gerekir.
Eger akilla biliniyorsa, kendisinin yanlis yapmadigindan ne ile emin
olacaksiniz?  Cinki akilla muhakeme yapan nice insanlar yanlisa
dismektedir. Yanlis yapmadiginizt nereden biliyorsunuz?”

Eger masum imam bu delili bir topluluga anlatsa, bir kismi
buradaki yanlislart reddedecek diger bir grup da dogruluguna inanacaktr.
Zira bu delillerin dogrulugu zaruri olsayd: tim akillar teredditstiz

58 Gazall, Batmnilerin Belini Kiran Deliller, 56-58.
5 Gazali, Batmilerin Belini Kiran Deliller, 58-60.
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dogrulugunu kabul ederlerdi. Buna gére masum imamdan duyduktan
sonra bile delilin mahiyetini kavrayabilmek i¢in akletmeye ihtiyac vardir ve
bu durumda da ¢okluk ortaya ¢ikacags icin onlarin delilleri yanlis olacaktir.
Diger taraftan batini dai, delilin dogrulugunun bilinmesini, masum imamin
yuzinin gorulmesiyle bilinecegini iddia edebilir. Bu durumda kendisine
Hz. Peygamber’in miibarek yiiziini goren ve Kur’an’in delillerini isiten
musriklerin, yahudilerin ve hristiyanlarin neden hemen inanmadiklart
sorulur. Acaba imamin delili, Kur’an’in delilinden daha mi1 saglamdir?
Opysaki Hz. Peygamber, ¢okluk ve ayriligi ortadan kaldirmada basarili
olamamustir. Hatta Hz. Peygamber bu duruma tziliince kendisine ayet
inmistir: “Yoksa onlar bu Kur'an soziine iman etmediler dive arkalarmdan esefle
kendini mi helak edeceksin?” (Kehf, 18/6) Hz. Peygamber coklugu ortadan
kaldirmakta basarili olamadigi halde, masum imamin ondan daha gugli
oldugunu iddia etmek sapkinliktir.”’

Buna ilave olarak Gazali, insanlarin “ta’lim”e yani masum imam
tarafindan Ogretilmeye ihtiyacinin  olmadigini iddia ederek bilginin
duyularla ve akilla elde edilecegini savunmustur. Ciinkt akil yuritmeyle
givenli bir sekilde siipheden kurtulunabilir. Ona gore hatasiz bigimde
mantik kullaniirsa stipheden uzak durulur. Eger hatalar ortaya cikacak
olursa, bunlarin nedeni delillendirme esnasinda 6nciillerin cok olmasindan
kisinin bu 6nctlleri aklinda tutamadigindandir. Gergekte ispat edilemeyen
sadece vahiyle bilinen meseleler ise bunlar imam tarafindan degil
peygamber tarafindan bildirilir. Peygamber sadece bir 6gretmendir. Ondan
sonra akil kendi kurallarina gore davranmakta yalniz birakilmigtir.”!

Gelinen bu noktada Gazali, delilin herhangi bir 6gretmenden
ogrenilebilecegini, onun dogrulugunun ve neden dolay: delil oldugunun ise
akilla kavraniarak bilinecegini iddia eder. Tipki bu, hesap ilminin
delillerinin 6gretmenden dgrenildikten sonra neden dolay: delil oldugunun
akilla tetkik edilerek bilinmesi gibidir. Hesap ilmi 6grenildikten sonra
hesap yapmakta Ogretmene muhta¢ olunmaz. Son olarak Gazali, her
zaman i¢ ve dig gérmede insanlar arasinda farkliigin bulunmasini, Allah’in
“akilart ayrt ayri yaratmasiyla” iliskilendirir. Ancak sartlarina uyularak
dikkatle akil yuratildiginde stipheler bitecektir. Nasil ki insanlarin gézleri
zayiflik ve kuvvette ayri ayri olacaksa ve gorilen seyler yakinlik, uzaklik,

60 Gazali, Batnilerin Belini Kiran Deliller, 60-61.
6V Gazali, Batmilerin Belini Keran Deliller, 61.
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incelik ve kalinlikta ayri ayri bulunacaksa bundan dolayr gézin yanls
yapma imkant da ortadan kalkmayacaktir. Buna ragmen bilgi, glivenilir ve
yanlis olmadigt bilinen gérsel idrakle baslar. Diger taraftan akil da yanls
yapabilir, fakat akil sahibi olanin siphe etmeyecegi bir dereceye ulasarak
bilgiyi elde etmesi miimkiindiir.”” Béylece Gazali dort kasima ile Batinilerin
delillerini mantik sanatini kullanarak ama ayni1 zamanda polemiksel bir dille
curitir.
Sonug

Gazali'nin  Kavdsimu’l-Batmiyye isimli  eseri, déneminin devlet
retorifine hizmet etmek tzere hazitlanan ve onun teolojik/politik
yapisinda mantiksal delillendirmelerin kullanilarak ilmi diizeyi artirilmis
polemik turtinde bir metindir. Aslinda mantik bicimsel akil ytrtitmelerin
dogrulugunu garanti eden ilmi bir etkinlik olarak burada siyasi, teolojik ve
sosyal hayatta tatbik edilmektedir. Ayni zamanda bu eserde, mantigin
bicimsel yapistyla ¢cok da uygunluk arz etmeyen polemiksel tartismalarin
mantik ilmiyle bir araya getirildigini gérmekteyiz. Buna gére hem onun bu
calismastyla ilgili olarak hem de mantiksal ¢ikarimlarin polemikle birlikte
pratik hayatta kullanimina dair asagidaki sonuglari ¢ikartabiliriz:

1. Oncelikle eserin isminin Batini doktrine meydan okuyarak
savag acan bir anlami tagimakta olmasi onun, hakikatin ortaya
cikartilmasindan daha ¢ok karsi tarafi yok etmek i¢in yazilmis polemik bir
metin oldugunu ima etmektedir.

2. Polemik tirt metinler siyasi, dini, edebi vb. amaclarla, kars1
tarafi timiyle bitirmek tzere yazilir. S6zgelimi iki zit ideoloji mantiksal
onermelerle tatbiki olarak toplumu yénlendirmeye basladiklarinda polemik
boyutu ortaya ¢ikar. Gazali siyasi iktidarin yani halifenin emri Gzerine,
gorunurde itikadi stipheleri ortadan kaldirmak amaciyla ancak arka planda
halifelerin gli¢ savasinda yaninda yer aldigt halifenin gicint artirmak tzere
polemik yapmaktadir. Burada Gazali’nin polemiksel metinleri araciligtyla,
bir devlet retoriginin ilmi diizeyde olusturulmasina sahit oluyoruz.

3. Polemik tiri metinlerde rakibin asagilanmasi, hakaret
edilmesi savasin bir geregidir. Gazall, Baunileri bilgisizlikle, saskinlikla,
ahmaklikla, sapkinlikla, seytani hileler, tezgahlar kurmakla vb. itham
etmektedir. Hakikatin ispatina yonelik hazirlanmis bir metinde bu tir
hakaretlere cogunlukla rastlanmaz.

62 Gazali, Batmilerin Belini Keran Deliller, 62.
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4. Polemik tirt tartismalarda rakibin farazi degil, bizzat var
olmast gerekir. Gazali’nin Batini dailerle yaptig1 tartismalar bulunmaktadir.
Ayrica yazili metin olarak onun bu konudaki eserlerine, daha sonra
Batiniler arasinda meshur olan Ali b. Velid, Déanzign’l-Bat:l ve Hatfii'l-Miinddil
isimli eseriyle cevap yazmustir. Bu eserin ismi de karsilikli savagin varligint
gostermektedir.

5. Polemik yapanlar ayni silaht kullanirlar. Batniler mantigt
kullantyorsa onlarin bu enstrimanini kullanmak dogal olarak Gazali’nin de
hakkidir. Bu nedenle Gazali, hasminin yani Batinilerin belini kiran dort
kasimayla mantiksal kurallara basvurmaktadir.

6. Polemik metinlerde rakibin celiskileri genis bicimde ele alinur.
Gazzali de, Batnilerin, hem akil yurttmenin ¢okluga neden olacag: icin
kendisine gtivenilemeyecegini sOylemeleri hem de iddialarint mantiksal
kiyaslarla delillendirerek geliskiye diismelerini genis bicimde tahlil eder.

7. Polemik metinlerde meselenin icerigi gesitli sorularla rakibi
sasirtmaya calisarak ifade edilir. Kisa, acik, zorlayict ve tiketici sorularla
rakibin zayif tarafi ortaya cikartilir. Ornegin Gazali, Batinilerin misum
imamin dogrulugunun nasil bilinecegine dair sorularla onlar1 agmaza
sokmaktadir. Onlarin verecegi her cevap kendilerinin yanlislanmasina
neden olmaktadir.

8. Polemik metinlerde tartisma icerisinde farkli tarttsmalar
actlabilir. Gazali batini iddialar; “masum imam” baglaminda tartisirken,
Kur’an’in zahir ve batin anlamlart meselesini ve dinde, itikadi ve ameli
farklt mezheplerin ve goris ayriliklarinin bulunmasiyla ilgili tartismalari
acmaktadir. Boylece bir taraftan goriis ayriliklarinin bulunmasint tabii
gosterirken diger taraftan Batinilerin farkli diigtinme bigimlerini sapkinlik
olarak adlandirmaktadir. Eger akillar ve duyular farkli gorisleri ortaya
cikartiyorsa, en azindan Batinilerin bulunusu da tabii bir durumdur.

9. Polemik metinlerde, ¢ogunlukla toplum tzerinde etki
birakilmasit  hedeflenir.  S6zgelimi entelektiel —duzeyi gelismemis
toplumlarda salt retoriksel veya salt siirsel soylemlerle de etkili bir dil
olusturulabilir. Gazali, icinde yasadigi toplumun entelektiiel dizeyinin ve
kavramsal disinmenin gelismis olmasindan  dolayt  mantiksal
delillendirmeleri kullanmay1 tercih etmektedir. Zira Islam toplumun onun
doneminde kelimeden kavrama gectigi séylenebilir. Dolayisiyla havassin
toplum tzerindeki yonlendirici etkisi aciktir. Zaten toplum, havassin
yaptigi tartismalara ilgi duymaktadir. Bauniler, kelamcilar vb. ¢evreler
tarafindan havassa ait dil ve diisiinme topluma acilmistir. Iste Gazali’nin
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bu eserinde tercih ettigi polemik tarzi, kisa ve net ama ilmi degeri yiiksek
ifadelerle toplum tzerinde ¢arpict etki birakmak tizere kurgulanmustir.

10. Gazal’nin polemik tiirindeki bu eseri, mantigin tatbikati
acisindan ilging bir 6rnek teskil etmektedir. Esasinda metafizik konularin
dogru disuntlmesinde ve bilginin elde edilmesinde arag olan mantigin,
polemik tiriindeki bir metne tatbik edilerek onun ilmi diizeyinin
artirtlmasina sahitlik etmekteyiz.

11. Meseleye mantik ilmi agisindan yaklasacak olursak, mantigin
tatbikatt sorunuyla karsilastyoruz. Formel bir ilim olarak mantik, dogrudan
dis diinyaya dair bir sey séylemez. Bu anlamda Gazali, mantigin matematik
gibi zamansiz ve mekansiz olarak bigimsel yapisinin dinen ve ilmen bir
sorun teskil etmedigini kabul eder. Ancak Gazali, filozoflarin yaptigi gibi
metafizik meselelere mantigin tatbik edilmesini elestirir. Hatta bu elestiri,
manttkla temellendirilmis felsefi bir yaklastmin fikhi olarak tekfir
edilmesine kadar gider.

12. Mantitk dis dunyaya tatbik edilmeye baslandiginda ise —
Gazal’nin bu eserinde de goruldigi tzere- kelami metinlerde onun
retoriksellestigini ifade edebiliriz. Zira mantiksal kurallarla ilmi dizeyi
arttrilan metnin  hedefledigi  genis  muhatap  kitlesi  onun
retoriksellesmesine neden olmaktadir. Buna karsilik mantik  gibi
bicimselligi 6ne ¢ikartan fikhi metinlerde onun tatbikatinda daha az
sorunla karsilasilmaktadir.
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MANISA, DEMIRCI’'DE DUVAR RESIMLI iKi CAMIi: KISLAK
ESKI CAMII VE AHATLAR CAMIii

Halil Ibrahim ERYILMAZ
Senay OZGUR YILDIZ**
oz

Demirci Manisa’nin bir ilcesi olup, il merkezine 160 km. mesafede bir yerlesim
yeridir.
Lale Devri'nden itibaren Avrupa mimarisinin barok ve rokoko tsluplarinin
tlkemize girmesiyle sanatimizda yenilesme sireci baslamistir. Bu usluplar
Avrupa’da oldugu gibi aynen kullanilmamis Osmanlt sanatkarlarinca Turkiye’ye
Ozgii bir Gslup meydana getirilmistir. Batiilasma hareketleri ilk olarak saray ve
cevresinde baslamis, zamanla Anadolu’nun pek ¢ok yerinde 6zellikle camilerde
kendini gstermistir.
Osmanl Devleti’nde Batililasma déneminde yayginlasan sanat dallarindan biri de
duvar resimleridir. 18. ylzyildan itibaren Tiurk mimari stsleme sanatinda
gorilmeye baslanan duvar resimleri sivil ve dini bir¢ok yapida karsimiza
ctkmaktadir.
Demirci, Kiglak Eski Camii ile Ahatlar Camit’nin i¢ mekanlari da yeni bir Gslup
anlayisint yansitan duvar resimleriyle bezenmistir. Degisik formlardaki vazolardan
cikan cicek demetleri, agaclar, natiirmortlar ve sembolik motifler segilen konular
arasindadir. Bu resimler 19. Yiizyilda Anadolu’da érneklerini gbrdigiimiiz ortak
bir resim programini yansitmaktadir.
Bu makaleyle de, Batiilasma etkisiyle yayginlasan duvar resimlerine sahip
Demirci, Kislak Eski Camii ile Ahatlar Camii’nin tagradaki diger dini yapi
Ornekleriyle karsilagtirilmasi yapilarak, bezemelerin benzer 6rnekler icindeki yeri
ve Tirk mimari siisleme tarthine kattigi anlam ve 6nemin ortaya konulmast
amaclanmistir.
Anahtar Kelimeler: Manisa, Demirci, Cami, Kislak, Ahatlar, Sisleme, Duvar
Resmi.
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WALL PAINTED TWO MOSQUES IN MANISA, DEMIRCI: KISLAK
OLD MOSQUE AND AHATLAR MOSQUE

ABSTRACT

Demirci is a district of Manisa, it is a settlement 160 km from the city center.
With the introduction of the baroque and rococo styles of European architecture
to our country since the Tulip Period, the innovation process in our art has
started. These styles were not used exactly as in Europe, Otoman craftsmen have
formed a style unique to Turkey. Westernization movements first started in the
palace and its surroundings, and in time, it has shown itself in many parts of
Anatolia, especially in mosques.
One of the art branches that became widespread in the Ottoman Empire during
the Westernization period is wall paintings. Wall paintings, which started to be
seen in Turkish architectural decoration art since the 18th century, appear in
many civil and religious buildings
The interiors of Demirci Kislak Old Mosque and Ahatlar Mosque are also
decorated with murals that reflect a new understanding of style.
Flower bouquets, trees, stil lifes and symbolic motifs coming from vases of
different forms are among the selected topics. These paintings reflect a common
painting program that we see in Anatolia in the 19th century.
The aim of this article is to compare the wall paintings of Demirci Kislak Old
Mosque and Ahatlar Mosque, which have become widespread with the efecct of
Westernization, with the other religious buildings in the provinces and to reveal
the place and importance of the buildings in the history of Turkish architectural
decoration.
Keywords: Manisa, Demirci, Mosque, Kislak, Ahatlar, Decoration, Wall
painting,.

GIRIS

18. ylzyilin basindan itibaren Osmanli Devleti’'nde Batililasmaya
yonelik istekli ve bilingli davranis degisimleri goriilmeye baslanmustir'.
Ozellikle Lale Devri ile birlikte batililasmanin etkileri artmaya baslamus,
imar ve sanat faaliyetlerinde de Bati iislubunda eserler yapilagelmistir®. Bu

donemde biitiin sanat dallarinda oldugu gibi kitap ve resim sanatinda da
bir canlanma meydana gelmis, konular derinlikli ve ¢ boyutlu olarak ele

Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, gev. Bogac Babiir Turna (Ankara: Arkadas
Yaynlari, 2017), 64.

Afife Batur, “Batililasma Déneminde Osmanlt Mimarligy”, Tanzimat tan Cumburiyet'e
Tiirkiye Ansiklopedisi 4 (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1985), 1038-1039.
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alinmaya baslanmustir. 18. yuzyil ikinci yarisindan itibaren belirgin olarak
perspektif denemeleri ve farkli tonlarda basarili renk uygulamalar
gorilmektedir. Bu uygulamalarda yer yer ustaca derinlik de olusturulmus,
boéylece Batili resim anlayist Osmanlt resim sanatina hakim olmaya
baslamisti’. Bu donemde Osmanli Devleti'nde duvar resimleri de
yayginlasan sanat dallarindan biri olmustur. Topkapt Sarayindaki III.
Ahmed’in Yemis Odast bu dénemin duvar siisleme programi hakkinda
fikir verecek niteliktedir. Bu odanin duvarlarini siisleyen cigekler, saksilar
ve meyve sepetleri 17. yuzyildan beri mimaride uygulanan siisleme
motiflerindendir. 18. ylzyilin ortalarinda i¢ mimaride yeni bir uygulama
olarak duvarlarda yer alan Barok stislemelerin arasina manzara
kompozisyonlari da yetlestirilmeye baslanmistir. Manzara resimleri
stsleme unsuru olarak kisa sturede benimsenerck bitin Anadolu'ya
yaytlmistir®.

Barok, Rokoko gibi Bati tsluplarinin mimari siisleme bigimleri
anttsal olarak Tiirk mimarisinde ilk 6nce camilerde uygulanmistir®, Istanbul
camilerinin harimlerinde figtirstiz dahi olsa manzara resimlerine pek
rastlanmaz. Ancak Nusretiye Camii’nin sadirvan kubbesinde ve Uskiidar
Atik Valide Cami’nin mahfilinde duvar resimleri goriilmektedit.
Anadolu’daki birgok camide ise ayan ve esraftan banilerin etkisiyle de ¢cok
saytda duvar resimleri yapilmistit’. 18. yiizyil 6rneklerinde oldugu gibi,

3 Richan Arik, Batislagma Dinemi Anadoln Tasvir Sanatr (Ankara: Tiirkiye Ts Bankast
Yayinlari, 1976), 18-22.

4+ Gunsel Renda, Batiilagma Dineminde Tiirk Resim Sanatz 1700-1850, (Ankara:
Hacettepe Universitesi Yaynlari, 1977), 77-78.

5 Richan Arik, Batislagma Dinemi Anadoln Tasvir Sanatr, (Ankara: Is Bankast Yayinlart,
1976); Richan Artk, “Osmanlt Sanatinda Duvar Resimleti”, Osmank-Kiiltiir ve Sanat
XI (1999); Renda, Batililasma Déneminde Tirk Resim Sanati 1700-1850; Inci
Kuyulu, “Anatolian Wall Paintings and Cultural Traditions”, EJOS (Electronical Journal
of Oriental S tudies), 2000, C. 3, pp. 1-27; Tarkan Okguoglu, 78 ve 19. Yiigyillarda Osmants
Duvar Resimlerinde Betimleme Anlayes: (Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2000); Pelin Sahin Tekinalp, “Batililasma Dénemi Duvar Resimleri”,
Tiirkler Ansiklopedisi 15 (Ankara: Yeni Turkiye Yaymlari, 2004)
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duvar resimlerinin bir kismu baskent Ornekleriyle benzer Ozellikler
gosterirken bir kismi1 da yerel ustalar tarafindan, yeni teknik ve anlayisin
kisisel begeni ve isteklere gére uyarlanmastyla yapimistir.

Anadolu’daki  bircok camide duvarlart manzara resimleri
suslemektedir. Anadolu’nun ticra bir bélgesinde bulunan Demirci’deki
Kislak Eski Camii ve Ahatlar Camii de duvar resimlerinin ilging 6rneklerini
binyesinde barindiran 6rneklerdendir. Ancak bu yapilarla ilgili bugiine
kadar herhangi bir bilimsel galisma yapilmamustir.

Kislak Eski Camii:

Kislak Mahallesinde yer alan ve yapilis tarihi tam olarak bilinmeyen
cami fevkani kurulustadir. 8,43 x 8,96 m. Olciilerinde, kareye yakin
dikdortgen planl bir harim ve harim ile ayn1 ¢at1 altinda, kuzeyinde yer alan
iki katl1 son cemaat yerinden meydana gelmektedir. Caminin duvarlarinda
kaba yonu tas ve kerpi¢ malzeme; kadinlar mahfilinde tas, kerpig ve briket
malzeme, Gst Orti ve tastyict sistemde ise ahsap malzeme kullandmistir. Bu
haliyle cami plan bakimindan 6zgtin halini korumakla birlikte, son cemaat
mahalli kuzey duvarinda gogtkler mevcuttur. Caminin minaresi
bulunmamaktadir (Plan 1), (Resim: 1).

Kislak Eski Camii bugtin harap durumda olup kullanilmamaktadir.
Yapinin dogu cephesinde diiz atkili bir adet giris aciklig1 vasitast ile kadinlar
mahfiline giris saglanmaktadir. Giney cephesinde diiz atkili iki adet
pencere acikligi mevcuttur. Kuzey cephede ise herhangi bir pencere
actkligl bulunmamaktadir. Kislak Eski Camii’nin batt cephesinde t¢ adeti
alt katta ve iki adeti Gst katta olmak tizere toplam bes adet diiz atkili
pencere acikligt mevcuttur. Bu pencerelerden iki adeti son cemaat
mahallindedir. Pencere acikliklarindan alt kattakiler kare formlu, ust
kattakilerden biri kare, digeri dikdértgen formludur. Bati cephesinde yer
alan duz atkili bir giris acgikligr ile son cemaat mahalline ulasiimaktadir
(Resim: 1-3).

Harimle aynt ¢at1 altina alinan son cemaat mahalli diiz atkilt giris
actkligiyla harim mekanina baglanmaktadir. Asil ibadet mekanina giris
kuzey cephesinde mihrap aksinda yer alan iki kanatl ahsap bir kapi ile

Camii (Odemis/Tzmir)”, Vakiflar Dergisi XXIV (Ankara:1994), 147; Sahin Tekinalp,
“Batililasma Dénemi Duvar Resimleri”, 440-447.
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saglanmaktadir. Harim dogu, bati, giney ve kuzey cephelerinde bulunan
yedi adet pencere ile oldukca aydinlik bir i¢c mekan arz etmektedir. Kible
duvarinin ortasinda sade bir mihrap nisi yer almaktadir. Nis duvar
kalinhgini agsmayacak sekilde diizenlenmistir. Mihrabin sag tarafinda
orijinal ahsap minber, sol tarafinda ise orijinal bir ahsap vaaz kirstsi
dikkat ¢ekmektedir. Kible duvart boyunca ayrica ahsaptan yapilma dar bir
seki de bulunmaktadir (Resim: 4).

Kislak Eski Camii Duvar Resimleri:

Kislak Eski Camii harim duvarlar ayrt ayr kare ve dikdortgen
cercevelere bolinmiis olup her birinin i¢i duvar resimleri ile bezenmistir.
Bu resimler yaklagik olarak zeminden bir metre yilkseklikten bulunan
pencere seviyesinden itibaren harimdeki tim duvarlari kaplamaktadur.
Dogu, bati, giiney duvarlari ve son cemaat mahalli giiney duvarinda yer
alan siislemeler orijinaldir. (Resim: 5,8,12). En tistte goriilen bitkisel bordur
disinda kadinlar mahfilinde gorilen siislemeler ise sonradan yapilmustir.
Stislemeler kuru siva tzerine kok boyalar ile uygulanmis olup bir¢ogu
giiniimiize saglam gelebilmistir (Resim: 20).

Kislak Eski Camii siislemeleri genel olarak bitkisel desenlerden
olusmaktadir. S6z konusu desenlerde siyah, yesil, mavi, turuncu, beyaz ve
kahverengi tonlart kullandmistir. Burada yer alan bitkisel desenler daha
ziyade yart stilize Ozelliktedir. Bunun yaninda hat yazilart da kullanilan
stislemeler arasindadir. Camide dikkati ¢ceken bir baska husus saksi
icerisinden ¢ikan aga¢ motifleridir. Irili ufakh aga¢c motifleri saksilt
kullanimlarinin disinda saksisiz olarak da bol miktarda resmedilmistir
(Resim: 4-18).

Harim dogu ve batt duvarlart bitkisel borditlerle enlemesine ikiye
bolunerek aralarina ayri ayri gergeveler igerisinde resimlerin yerlestirildigi
bir stisleme programina sahiptir (Resim: 5,8). En ustte ve ortada iki sira,
en altta da bir sira olmak tzere toplam bes adet bitkisel bordir dikkati
cekmektedir. Ortadaki bordiirlerin hemen altinda ayrica bir ayet kusags da
duvar boyunca uzanmaktadir. Bordiirler arasinda iki sira ¢erceveli resimler
islenmis olup, ust siradakiler kareye yakin dikdortgen bicimli iken, alt
siradakiler dusey dikdortgen sekillidir. Kible cephesi de benzer bir
dizenlemeye sahip olmakla birlikte, dogu ve batt duvarlarini dolanan ayet
kusagy ile en alt siradaki bitkisel bordir burada yer almamaktadir. (Resim:
5,8,12).
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Harim dogu duvarinda yukaridan asagiya dogru birinci bordiir sart
zemin uzerine yesil, turuncu renkli cigekler ve siyah kivrik dallardan
olugmaktadir. Ikinci bordiirde beyaz zemin iizerinde mavi, turuncu
cicekler ile siyah kivrik dallar yer almaktadir. Uciinci ve doérdiinci
bordiirler beyaz zemin tizerine mavi, turuncu renkli cicekler ve siyah kivrik
dallardan meydana gelmistir (Resim: 5-7). Bu bordtirlerin altinda da mavi
zemin Uzerine Ayetel Kirsi’nin son kismi ile Yunus Suresi 62. Ayeti
“Ogg b Vs il 035 ¥ 02 OV, “Eld inne evliya Alldhi 14 havfun
caleyhim vela hiim yahzenan(e)”, “ Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢bir
korku yoktur. Onlar tGzilmeyecekler de”® | “cudl 341 Ul 4] dy “1a

ilahe illallah el melikiil hakkul Miibin” duasinin yazili oldugu celi siiliis” hat
kusagt bulunmaktadir. En alt siradaki besinci bordirin de kirmizt ve mavi
cigekler ile siyah kivrik dallardan olustugu gériilmektedir. Ust siradaki
kareye yakin gerceveler icerisinde munavebeli olarak yazi ve bitkisel
suslemeler yer almaktadir. Dogu duvarinda vaaz kirstusiinden mabhfile
dogru strastyla, kirmizi gigekler ve yesil yapraklardan olusturulmus bir
cerceve icerisinde agtk pembe zemin iizerine yazilmis “Omer radiyallahu
anh”, “Osman radiyallahu anh”, “Ali radiyallahu anh”, ile “Bilal-i Habesi”
ibareleri dikkati cekmektedir. Hat cercevelerinin aralarinda ise acik sart
renk zemin Uzerine islenmis yesil, siyah, mavi ve turuncu renkli iki boyutlu,
vazosuz aga¢ motifleri ile en soldaki ¢erceve igerisinde sekiz katl bitkisel
bir cennet motifi yer almaktadir (Resim: 6). Alt taraftaki siislemelere
geldigimizde bunlarin dusey dikdortgen cerceveler igerisine alinmig
olduklart gorillmektedir. Vaaz kiirsiistiniin hemen tGizerinde agtk sari zemin
lzerine, mavi ve turuncu cicekleri olan yesil yaprakli bir aga¢ motifi
gorilmektedir. Mahfile dogru sirastyla; agitk pembe zemin tzerine yesil
yaprakli, turuncu ve mavi ¢icekli aga¢ motifi yer almaktadir. Bunun
solunda a¢ik pembe zemin tzerine kahverengi bir vazodan ¢ikan yesil,
turuncu, siyah ve mavi renklerle olusturulmus bir hayat agact motifi
gorilmektedir. Bu motifin solunda cepheden verilmis olan agik sar1 zemin
tzerine yesil mavi, turuncu ve siyah renklerle profilden bir minber

8 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Ali Ozek — Hayrettin Karaman ve digerleri (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1993), el-Yunus 10/62.

9 Celi Sultis: Aklam-1 sitte iginde yer alan ve "ummu'l-hat" olarak nitelenditilen stlustin
kalin seklidit. Bkz. M. Ugur Derman, “Hat”, T#ikéye Diyanet 1 akfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997): 16/429.
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resmedilmistir. Alttaki “Hasan” yazist dikkat gekicidir. Minber resminin
solunda actk pembe zemin tzerine mavi, siyah ve yesil renklerden olusan,
kahverengi vazo igerisinden ¢ikan hayat agact motifi yer almaktadir. Bu
motifin solunda cepheden verilmis olan minberin giris kapist yoniinden,
yesil, kirmizi, sar1, mavi, renklerin kullanidarak, iki boyutlu perspektifle
cizilmis oldugunu gorilmektedir. Bu tasvirin altinda da “Hiseyin” yazist
yazilmistir. Bati duvarinda gorilen Hasan ve Huseyin isimlerinin minber
tasvirlerinin altinda tekrar edilmesi ilgi ¢ekicidir (Resim: 7). Bu motifin
solunda acik pembe zemin tizerine mavi, sart ve yesil renklerden olusan,
kahverengi vazo icerisinden ¢ikan hayat agact motifi yer almaktadir.
Kadinlar mahfilinin yaninda ise sart zemin tizerine fir¢a darbeleriyle, mavi
bir vazodan ¢tkan kahverengi dallar olan, actk mavi, koyu yesil yaprakli bir
hayat agact motifi resmedilmistir (Resim: 5).

Harim bati duvarinda da dogu duvarindaki kompozisyon diizenine
benzer bir diizenleme s6z konusudur (Resim: 8-11). Bordir diizeni dogu
duvart ile ayni olup en ust bordurtn bir kisminin Gzerinin boya ile
kapatilmis olmast dikkati cekmektedir. Ust siradaki kareye yakin cerceveler
icerisinde miinavebeli olarak yazi ve bitkisel siislemeler yer almaktadir. Batt
duvarinda mahfilden minbere dogru sirasiyla, kirmuizi ¢icekler, yesil
yapraklardan olusturulmus bir ¢erceve igerisine agtk pembe zemin tzerine
“Bismillahirrahmanirrahim”, “Hasan radiyallahu anh” ile “Huseyin
radiyallahu anh” ibareleri yazilmistir. Hat gercevelerinin aralarinda ise
mahfilden minbere dogru sirasiyla, acik sart renk zemin tizerine islenmis,
yesil bir selvi agaci, yesil, kirmiz1 ve siyah renklerle, dért minareli caminin
kandil asilt mihrap tasviri bulunmaktadir (Resim: 8,9). Hasan ve Huseyin
hatlarinin arasinda bir karpuz motifi yer almaktadir. Merkezdeki karpuz
buytk ¢izilmis olup siyah renklerle yiizeyindeki hatlar belirginlestirilmistir.
Karpuz motifi bigakla kesilerek bir dilimi alinarak ¢ekirdekleri géziikecek
sekilde resmedilmistir. Ayrica koklerinde irili ufakli bir¢ok karpuz motifi
de bulunmaktadir. Bu karpuz resminin tzerinde de birisi silinmis olmak
tizere tic adet bicak resmi ile tarikat sembolii olarak kullanilan bir maga'’
ve mahiyetini tespit edemedigimiz bagka bir alet daha dikkati cekmektedir
(Resim:10). Minberle pencere arasinda ise yesil ve kirmizi renkli iki
boyutlu, vazosuz aga¢ motifi resmedilmistir. Burada da dogu duvarinda
oldugu gibi orta alanda mavi zemin tzerine siyah renkle acemice yazilmis

10 Giildane Giindiizéz, “Tekke Hayatinda Ug Muktedir Figiir: Sancak, Alem Ve Tug”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas 1V eli Aragtirma Dergisi 85 (Bahar 2018), 161-181.
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yazt kusagi vardir. Yazi kusaginda Ayete’l Kirsi bas kismu ile minber
tarafinda  “ Muhammed rasilallah”, istifli  “Magallah”  yazilar
bulunmaktadir. Alt siradaki tasvirlere bakacak olursak; ortada bir yazi ile
onun iki yaninda dikdértgen cerceve igerisinde ikiser adet bitkisel stisleme
yer almaktadir. Bu kompozisyonun en saginda agtk pembe zemin tizerine
yesil renkte vazosuz bir elma agaci tasvir edilmistir. Onun solunda acik sar1
zemin Uzerine Ustinde turuncu renkli portakallarin yer aldigr yesil bir agag
resmedilmistir (Resim:10). Orta alanda pencere agikliginin tzerinde alt ve
st taraftan mavi ¢igeklerle, yesil dallarin ¢erceveledigi, acitk pembe zemin
lizetine “plasll o) 1L 158 Y5 J= ¥ 7, “14 havle vela kuvvete illa billahil
caliyyul cazim” yazilt celi stiliis hat yer almaktadir (Resim:9). Hattin solunda
actk sart zemin Uzerine yesil, siyah ve kirmizi renkler kullanilarak vazosuz
bir nar agact motifi resmedilmistir. Bu motifin hemen solunda agik pembe

zemin uzerine, vazosuz, yesil renkli bir selvi agact yer almaktadir (Resim:
9,11).

Harim kible duvarinda da benzer diizenleme séz konusudur
(Resim:12-18). Burada farkli olarak en alt siradaki bordiir ile orta alanda
tiim duvari kugatan ayet kusagi yoktur. Ust sirada kareye yakin cerceveler
icerisinde miinavebeli olarak yazi ve bitkisel stslemeler gorilmektedir.
Minberden vaaz kirsiisine dogru sirastyla, en sagda mavi, kirmizi renkli
giller ve yesil dallarla cercevelenmis, agik kirmizi zemin tzerinde
miisenna'' olarak “Muhammed” ve “Ya Fettah” yazilari yer almaktadir.
Onun sol tarafinda da kirmizi, mavi giller ve yesil dallarla ¢ercevelenmis
kirmiz1 zeminlerin Uzerine sirasiyla “Allah (cc)”, “Muhammed (sas) ve
“Ebu Bekir (ra)” ibareleri dikkati ¢ekmektedir (Resim:13-14). Yazi
cercevelerinin arasina, mihrap tzerine denk gelen orta alana iki boyutlu
minyatiirci bir anlaysla, yan taraflarinda dordu cift, ikisi tek serefeli altt
minarenin yer aldigi, kandillerle donatilmis bir minber motifi tasvir
edilmistir (Resim:16). Diger hat ¢ercevelerinin aralarina ise a¢ik sar1 zemin
tzerine, yesil, pembe, siyah ve acik mavi renklerle ikisi vazolu, biti vazosuz
aga¢ motifleri islenmistir. Mihrap nisi de bitkisel motiflerle
doldurulmustur. Mihrap nisinin alt tarafinda, ¢aliliklar serpistirilmis yesil

11 Misenna kelimesi Arapca kokenli olup "iki katly, iki boliimly, ikili" anlamlarina

gelmektedir. Hat sanatinda karsilikli olarak yazilan yazilara verilen isimdir. Bkz. Ali
Riza Ozcan, “Miisenna Yazilar”, Hat ve Teghip Sanat: (Ankara: Kiiltiir Bakanligt Yay.,
2009), s. 211.
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tepecikler tzerinde, kahverengi bir vazodan ¢ikan, a¢ik mavi, turuncu ve
yesilin hakim oldugu ¢am agacini animsatan buytikce bir hayat agact tasviri
yukselmektedir. Hayat agacinin tzerinde yesil dallar, kirmizi guller,
kahverengi, kirmiz1 ve turuncu yapraklarla bezeli, ortada toplanmis bir
perde motifi yer almaktadir. Mavi renkli vazodan ¢tkan, mavi ¢igekli, yesil
dalli bitkisel desenler mihrap nisinin her iki tarafini sislemektedir
(Resim:15). Ayrica mihrabin her iki tarafindan bitkisel bordir de
yukselmektedir. Mihrap nisinin hemen tzerinde Ali imran Stresi’nin 37.
ayetinin, “Slal € S e g3 LI, .. kiillema dehale caleyha zekeriyya’l-
mihrabe... ”, “...Zekeriya, onun yanina, mabede her girisinde ...”"* yazist
yer almaktadir. Mihrap alinligi bugtin bos birakilmis durumdadir. Mihrabin
her iki tarafinda bulunan agik sar1 zeminli dikdortgen cerceveler igerisinde,
kahverengi vazodan ¢ikan ve bordire kadar yiikselen, tizerine adeta kar
yagmis izlenimini uyandiran mavi, kirmizi gulli, yesil yaprakli agag
tasvirleri bulunmaktadir. Mihrabin sag tarafinda agtk pembe zemin tzerine
yesil yapraklardan olugan bir hayat agact motifi yer almaktadir (Resim:18).
Kible duvarinda bulunan pencere agikliklart ile bordur arasina ayrica birer
selvi agact ile yazt sislemeleri yerlestirilmistir. Bunlardan minber
tarafindaki cerceve ig:frisinde Yusuf Suresinin 64. Ayetinin sonunda yer

alan “Guaf) 2550 35 Usls %2 %67, "Fallihu hayrun hifizen ve hiive
ethamirrahimin.", “Allah en hayitll koruyucudur. O, actyanlarin en
merhametlisidir."" yazilt celi stlis hat istifi bulunmaktadir. Kirsii

tarafinda ise “du | 58 Y 37 “vela kuvvete illa billah” yazilt celi stiliis hat

istifi dikkati ¢ceker. Vaaz kiirsiist tizerine denk gelen alanda da agitk pembe
zemin Uzerine vazosuz bir ¢cam agaci tasviri yapimustir. (Resim: 17).

Caminin kadinlar mahfil bélimunin sonradan tamirat gecirdigi
anlasilmaktadir. 1980 yilinda yapilan bu tamiratlarla buradaki stslemeler
maalesef tahrip edilmistir ve yerlerine daha acemice aga¢ motifleri
islenmistir. Sadece diger duvarlari da dolanan tavanin altindaki iki bitkisel
bordiir sirasi ile mahfilin st kat kemer aralarindaki kisimlarda goriilen
bitkisel tasvirler orijinaldir. Diger motifler sonradan yapimis olup
herhangi bir sanatsal degeri yoktur (Resim: 19).

12 el Al Imran, 3/37.
13 el-Yusuf, 12/64.
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Son cemaat mahallinin ikinci katinin giney duvarinda da orijinal
kalem isi stislemeler dikkati cekmektedir (Resim: 20-23). Ortadaki mahfile

“oul g W E) oY) s G,
“Ya miufettiha’l- ebvab iftah Lenid hayra’l-bab” celi suslis yazt yer
almaktadir (Resim: 21). Kapinin her iki tarafinda mtnavebeli olarak acik
sart ve pembe zemin lzerine ¢icek ve aga¢c motifleri tasvir edilmistir.
Kapinin sol tarafinda duvardan itibaren, sirasiyla yesil ve turuncu
renklerden olusan bir karanfil motifi, bu motifin saginda sirasiyla ard arda
resmedilmis yesil bir selvi motifi, bir portakal agaci, mavi ve turuncu
renklerden olusan karanfil, turuncu ve yesil renkli gtli andiran bir ¢icek
motifi ile mavi ¢igekli bir hayat agact motifi yer almaktadir (Resim: 22). Sag
tarafta duvara dogru sirayla yesil bir selvi agaci, yesil ve mavi renklerle
resmedilmis bir hayat agact ve yesil dallart olan kirmuz1 bir karanfil tasviri
dikkati ceker' (Resim: 23).

Ahatlar Camii:

actlan ahsap kapi tizerinde sart zemin tizerine

Ahatlar Mahallesi’'nde bulunan cami, dogu cephesindeki giris kapist
lzerinde yer alan tabelaya gore 1885 tarihinde inga edilmistir. 7,75x10,07
m. Olctilerinde derinlemesine dikdortgen planhidir. Harimin dogusunda
muhdes hazitlik mekant yer almaktadir. Ortii sistemi distan kirma cati ile
kaplanmis diiz tavanla saglanan yapida cat, dogrudan caminin beden
duvarlarina oturmaktadir. Yigma tas striiktiirli caminin temelinde ve
beden duvarlarinda kaba yonu tas, muhdes mekanda ve tist Orti sisteminde
ise betonarme malzeme kullantlmistir (Resim: 24-25).

Caminin 6zgln yapisinda, kible cephesinde alt ve st sirada ikiser
adet, dogu ve bati cephelerinde ise alt ve st sirada birer adet yuvarlak
kemerli pencere acgikligi yer almaktadir. Dogu cephesinde ayrica bir giris
actkligt mevcuttur. Kuzey cephesinde herhangi bir pencere veya giris
actkligt bulunmamaktadir (Resim: 25-29).

1985 yilinda yapilan tadilatta caminin tavani ile kadinlar mahfili
betonarme yaptya donistirilmustir. Harimin dogu tarafina da sonradan
bir giris bolumu eklenmis olup bu bélime abdest almak icin lavabolar,

14 Selvi motifinin sagindaki ¢erceve boyandidt icin buradaki motif tespit edilememistir.
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dinlenme alani, ayakkabilik konulmustur. Caminin orijinal olan ahsap
tavant da bu boliimde sergilenmektedir (Resim: 25,29,42).

Ahatlar Camii Duvar Resimleri:

Ahatlar Camii harim duvarlari da ayri ayrnt kare ve dikdértgen
gercevelere bolinmus olup her birinin i¢i duvar resimleri ile bezenmistir
(Resim: 31-41). Bu resimler yaklasik olarak zeminde bir metre ylkseklikten
bulunan pencere seviyesinden itibaren harimdeki tim duvarlan
kaplamaktadir. Kible duvarindaki siislemeler orijinaldir. Dogu ve batt
duvarlarinin mahfil altunda kalan kesiminde, kible yonundeki ilk ikiser
resim orijinaldir. Kadinlar mabhfilinde, mahfil ayaklarinda, kuzey
duvarinda, dogu ve batt duvarlarinin kuzey duvara yakin islenmis bazi
resimler ile tavanda yer alan stslemeler sonradan yapilmis olup herhangi
bir sanatsal deger tastmamaktadir (Resim: 42). Orijinal stislemeler kuru stva
Uzerine kok boya ile yapilmis olup bir¢ogu ginimiize saglam olarak
gelebilmistir. Harimdeki resimlerin tizerine sonradan koruma amacl ince
bir tabaka halinde vernik stirilmustiir.

Ahatlar Camii suslemelerinin - ¢ogunlugunu  bitkisel desenli
ornekler olusturmaktadir. S6z konusu stslemelerde siyah, yesil, mor,
kiremit rengi, turuncu, beyaz ve kahverengi tonlari kullanilmustir. Burada
yer alan bitkisel desenler iki boyutlu olup ¢ogunlukla yart stilize
Ozelliktedir. Ayrica sembolik tasvirlerin kullanimi da dikkat cekmektedir.
Ahatlar Camii’nde de Kislak Eski Camii’nde oldugu gibi irili ufaklt agag
motifleri saksilt ve saksisiz olarak bol miktarda resmedilmistir (Resim: 31-

41).

Harim dogu ve bat1 duvarlari bitkisel bordiirlerle enlemesine ikiye
bolunerek aralarina ayri ayri gergeveler igerisinde resimlerin yerlestirildigi
bir stisleme programi goriilmektedir (Resim: 31,35). En ustte ve ortada iki
sira olmak tUzere dort adet bitkisel bordir bulunmaktadir. Borditler
arasinda iki sira dikd6rtgen bicimli cerceveli resimler yerlestirilmistir. Kible
cephesi de benzer bir diizenlemeye sahip olmakla birlikte burada ortada
tek sira bitkisel bordir vardir. (Resim: 38). Bu bordir tepe pencereleri ve
mihrabin iki yaninda ytkselen aga¢ motifleri sebebiyle kesintiye ugramustir.

Harim dogu duvarinda yukaridan asagiya dogru birinci bordir sari
zemin Uzerine yesil, kirmuzi, siyah ve kahverengi renkli, ask: ¢elenk bigimli

15 Koyin eski muhtart Hikmet Irfan Giler. 01.04.1959 dogumlu. Kisisel Gériisme,
Mart 2020.
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ciceklerden olusmaktadir. Ikinci bordiir beyaz zemin tizerinde kiremit
renginde cicekler, yesil yapraklar ile siyah kivrik dallardan meydana
getirilmistir. Uglincti bordiirde beyaz zemin {izerine mavi, kirmizt renkli
cicekler ile siyah kivrik dallar yer almaktadir. Bunun hemen altindaki
dérdinct bordir ise siyah ve actk mavi firca darbeleriyle doldurulmustur
(Resim: 31). Harim dogu duvarinin st sirasinda vaaz kiirstisiinden mahfile
dogru sirastyla, beyaz zemin tzerinde yesil, siyah ve kahverengi renklerle
tasvir edilmis bir c¢am agact gorilmektedir. Tepe pencere acikligs
tzerindeki alanda sart zemin izerine turuncu ve mavi ¢iceklerle yesil
yapraklardan olusturulmus bitkisel stisleme bulunmaktadir. Bu siislemenin
solundaki ¢erceve igerisine kiremit renk zemin izerine siyah ve yesil
renkler kullanilarak profilden bir minber kompozisyonu tasvir edilmistir.
Bu kompozisyonun solunda da sart zemin tzerine koyu mavi renkte bir
vazodan ¢tkan mavi, kiremit renkli cigekler ve yesil dallarin yer aldigi bir
aga¢c motifi dikkati ¢ekmektedir (Resim: 32). Alt taraftaki siislemelere
baktigimizda, vaaz kurstsiinin hemen solundaki ¢er¢evede muhtemelen
siyah bir cehennem tasviri yer almaktadir. Ayrica kiremit renk zemin
lizerinde terazi, makas ve samdan motifleri tasvir edilmistir. Bu cercevenin
hemen altinda “war-z cehennem” (cehennem atesi) ve “mizan” yazist dikkat
cekicidir (Resim: 34). Bunun solundaki cercevede mavi, siyah ve yesil
renkle islenmis bir selvi motifi bulunmaktadir. Bu motifin yanindaki
pencere agikligr bugiin kapatilmis olup onun tizerine de mavi, beyaz, siyah
ve yesil renkli ¢icek ve yaprak kompozisyonu resmedilmistir (Resim: 31).
Harim dogu duvarinin kadinlar mahfilinin altinda yer alan boliminde
kiremit renk zemin tizerine ¢am agacint andiran bir aga¢ motifi ile kirli sar
zemin tzerinde, vazodan ¢ikan bagka bir aga¢ motifli tasvir edilmistir. Bu
motiflerin solunda gorilen stslemeler orijinal olmayip tamirat esnasinda
yakin bir zamanda yapilmustir (Resim: 33).

Harim bat1 duvarinda da dogu duvarindaki kompozisyon diizenine
benzer bir dizenleme s6z konusudur. Burada farkli olarak tst siradaki
cerceveler icerisinde munavebeli olarak yazi ve bitkisel stslemeler goriilir
(Resim: 35). Bati duvarinda mahfilden minbere dogru sirastyla, kiremit
renginde cicekler, siyah ve yesil yapraklardan olusturulmus bir cerceve
icerisine kirmizt zemin Uzerine “Hasan radiyallahu anh”, “Huseyin
radiyallahu anh” ile etrafi firca darbeleriyle sekillendirilmis “Hz. Ebu Bekir
radiyallahu anh” ibareleri yer almaktadir. Hasan ve Huseyin hatlarinin
arasina acik sart zemin Uzerine islenmis, mavi bir vazodan cikan, kiremit
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rengi siyah ve yesil renklerden olusan bir agag tasvir edilmistir (Resim: 35-
36). Tepe pencere acikligr tizerindeki alanda sar1 zemin tizerine turuncu
renkli cigekler ve yesil yapraklardan olusturulmus bitkisel stisleme
bulunmaktadir. Alt kat pencere acikligi tizerinde kiremit renk zemin
tzerine, mavi ve beyaz renkli cigekler ile yesil dallarin resmedildigi bitkisel
bir kompozisyon yer almaktadir. Pencere agikliginin solunda ise kiremit
renk zemin Uzerine kahverengi vazodan ¢ikan, turuncu cigekli, yesil
yaprakli bitkisel bir siisleme tasvir edilmistir. Batt duvarin mahfil altnda
kalan bolimin alt kisminda “Medine-i miinevvere” yazan, sart zemin
lzerine kiremit renk ve yesil ¢iceklerin yer aldigt bir siisleme kompozisyon
dikkat cekmektedir (Resim: 37). Betonarme ayaklarin arkasinda kaldigi icin
tam olarak gorilmeyen bu kompozisyonda muhtemelen Medine sehri
tasvir edilmistir. Bu kompozisyonun saginda kiremit renk zemin tzerine
bir dilimi kesilmis cekirdekleri ve kokleri gorilen karpuz motifi yer
almaktadir. Karpuz motifinin koklerine mavi gigekler eklenmis, ¢ekirdek
ve kabuk kismt da siyah hatlarla belirginlestirilmistir. Ayrica iki adet bigak
motifi de karpuza saplanmis bir sekilde tasvir edilmistir. Bu motiflerin
saginda yer alan tasvirler ise orijinal degildir (Resim: 37).

Harim kible duvari kompozisyonunda da benzer bir diizenleme
s6z konusudur. Burada farkli olarak mihrabin iki yanindaki aga¢ motifleri
tistten ikinci bordiire kadar uzanmaktadir. Ust siradaki cerceveler
icerisinde miinavebeli olarak yazi ve bitkisel stislemeler yer almaktadir
(Resim: 38-41). Minberden vaaz kursisine dogru sirastyla, etrafi bezeli
cerceveler icerisinde, kiremit renk zemin iizerine “Omer radiyallahu anh”,
“Osman radiyallahu anh” ibareleri yazilidir. Mihrap nisinin st tarafinda
dikdortgen gergeve igerisinde beyaz gigekler ve siyah dallarla cercevelenmis
kiremit renk zemin tzerinde “Allah (cc)” ve “Muhammed (sav)” yazilar
okunmaktadir. Bu ibarelerin sol tarafinda da kiremit renk, ¢icekler ve yesil
dallarla cercevelenmis kirmizi zeminlerin Gzerine “Ali (ra)” yazili stsleme
unsurlart yer almaktadir. Bu yazi gergeveleri tepe pencerelerinin arasina
yetlestirilmistir. Pencere ustleri actk sart zemin Uzerine beyaz ¢icekler ve
yesil yapraklarla siislenmistir. Vaaz kurstsu tarafinda kiremit rgengi zemin

iizerinde Yusuf Suresinin 64. Ayetinin sonunda yer alan  shs Usils & 06

Gt 2517, "Fallahu hayrun hafizen ve hiive erhamiirrdhimin.", “Allah en

16 n

hayirli koruyucudur. O, actyanlarin en merhametlisidir.” "yazilt celi siiliis

16 el-Yusuf, 12/64.
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hat istifi bulunmaktadir (Resim: 39). Alt sira pencere ustleri de actk sart
zemin Uzerine beyaz cicekler, mavi ve siyah yapraklarla siislenmistir.
Mihrap nisinde yesil, mavi, sari, kiremit renkleri ile bitkisel bordiir islemeli
buytkee bir perde motifi yer almaktadir. Mihrap nisinin hemen tzerinde
Ali Imran Stresi’nin 37. ayetinin, “;;\;;LJ G JS ke x5 L’j'f”, “.. . killema

2 <<
b

dehale caleyha zekeriyya’l-mihrabe...”, “...Zekeriya, onun yanina, mabede
her girisinde ...” " yazst dikkati ceker. Mihrap alinligt ise mavi zemin
lzerine beyaz ve kirmizi gigek, siyah dal ve yapraklarla bezelidir. Mihrabin
her iki tarafinda bulunan agik sar1 zeminli dikdortgen cerceveler icerisinde,
buytuk¢e mavi vazodan ¢ikan ve bordire kadar yitkselen, mavi, beyaz
cigekli; yesil, siyah ve beyaz yaprakli biiyiikge bir hayat agaci tasvir
edilmistir. Vaaz kirsiisinin oldugu yerde bir tarafi koyu, bir tarafi acik
yesil ile renklendirilmis bir selvi agaci tasviri bulunmaktadir (Resim: 39-41).

Harim kuzey duvar ile kadinlar mahfilinde yer alan stslemeler
sonradan yapilmis olup herhangi bir sanatsal 6zellikleri bulunmamaktadir
(Resim: 42).

Ahsap vaaz kiirsisti orijinal olup kalem isi nakislarla stislenmistir.
Sart ve beyaz zeminler tzerinde kirmizi, beyaz ¢icekler; yesil, mavi,
yapraklardan olusan bitkisel motifler kirsinin tim ylzeylerini
kaplamaktadir (Resim: 38-39).

Bolgemizdeki camilerde duvar resimlerini yapan sanatgilara ait
herhangi bir imza bulunmamaktadir. Ancak Ahatlar Camii orijinal duvar
resimlerinin  gezici gayrimislim  bir sanat¢t tarafindan  yapildigt
soylenmektedir'®. Bununla bitlikte yoredeki bazi camilerde yer alan hat
yazilarinda hattat sanatcilarin  isimleri/imzalar1  dikkat c¢ekmektedir
Bunlardan biri, Manisa, Yuntdag Yenice Koyt Camii kible duvarinda
mihrap nisinin hemen sagindaki “Kelime-i Tevhid” levhasinin sol alt
kosesine yazilmis armudi sekilli “Ketebehti Hiiseyin Avni Bin Mustafa”
imzasidir” (Resim: 43). Digeri de Demirci Kiipeler Mahallesi Eski Camii
kible duvart sol tst késede yer alan Ashab-1 Kehf istifinin merkezine

17 el-Al-i Imran, 3/37.

18 Koyun ileti gelenlerinden Ahmet Sentiirk. 01.01.1922 dogumlu. Kisisel Gortisme,
Agustos 2019.

19 Halil Tbrahim Eryilmaz, “Yuntdag Yenice Mahallesi Camii Yazilari”, Cela/ Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/3 (Ocak 2018), 545 — 580.
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yazilmis “Muhammed Emin” imzasidir. Her iki imzanin da kible
duvarinda bulunmasi dikkat ¢ekicidir (Resim: 44).

DEGERLENDIRME ve SONUC

Batilllasma hareketlerinin etkisiyle 18. yiizyddan itibaren Bati
kaynaklt barok ve rokoko siislemeler ilk 6nce Osmanli saray ¢evresinde
revag bularak Ozellikle ic mekanlarda uygulanmistir. 18. yiizyiin
ortalarindan itibaren bu siislemelerin arasinda duvar resimleri goriilmeye
baslanmustir™. Tlk duvar resmi 6rnekleri manzaralardir. Bu manzara
resimleri tavan eteklerini dolayan dar seritler halinde veya duvarlarin tst
bolumlerine barok ve rokoko nakiglarin arasina yerlestirilmis pano
resimleri seklindedir. Bu seritler zamanla genisleyerek cok renkli manzara
kompozisyonlarina donustirilmistir. Bu manzaralarin kompozisyon
dizeninde, mimari ve bitkisel tasvitlerin bicimlenisinde minyattr
geleneginin disina pek ¢ikilmadigt gézlemlenir. Figlirstiz olan bu manzara
resimlerinde, minyatiriin ayrintict yaklasimi korunmus ve c¢ok ¢esitli
renkler kullanilmamistir.

18. yiizyllin ortalarindan itibaren Istanbul’da ortaya ¢tkan duvar
resimleri kisa siirede Osmanli tasrasinda, 6zellikle Anadolu’da yayilmugtir.
Oyle ki, kisa siirede Soma, Aydin, Merzifon, Kocaeli, Yozgat, Kayseri,
Bursa, Antalya, Mugla, Afyon, Denizli, Izmir gibi ¢ok farklt merkezlerde,
cok sayidaki yapida duvar resmi 6rnegi uygulanmistir®'.

20 Konuyla ilgili genel kaynaklar icin bkz. dipnot 7.

21 Richan Arik, Batidilagma Dinemi Anadoln Tasvir Sanat: ( Ankara: 1976), 145. Renda,
Batililasma Doneminde Tiirk Resim Sanatz 1700-1850, 23, 78; Giinsel Renda, 19.
Yiizyllda Kalem Isi, Nakis ve Duvar Resmi, Tangimat'tan Cumburivete Tiirkiye
Abnsiklopedisi - (Istanbul, 1985): 4/1530-1534; Inci Kuyulu, “Geg¢ Dénem Anadolu
Tasvir Sanatindan Yeni Bir Ornek: Soma Damgact Camii”, Arkeolsji ve Sanat Taribi
Dergisi 4 (1988), 67-68; Sakir Cakmak, Denizli Ilindeki Tiirk Anitlar: (Camiler), (Tzmir
Ege Universitesi Sos. Bil. Ens. Arkeoloji ve Sanat Tarihi, Yiiksek Lisans Tezi, 1991),
46-54;  Baha Tanman, “Merzifon Kara Mustafa Pasa Camii Sadirvant’nin
Kubbesinde Zileli Emin’in Yarattigi Osmanli Diinyast ve Bu Dunyaya Yanstyan
Kisiligi”, Sanat Tarihinde Ikonografik Arastermalar-Giiner Inal’a Armagan (Ankara: 1993),
491-522; Kuyulu Ersoy, 1., Izmir ve Cevresindeki Bir Grup Duvar Resminin
Disiindiirdikleri, II. Ulnslararas: Izmir Sempogyumn, (Izmir, 1998), 59-78; Kuyulu
Ersoy, Inci. - Celik, Esra. “Kocaeli Yapilarinda Bulunan Resimli Bezemelerden
Ornekler”, Ulnslararasi Gazi Akgakoca ve Kocaeli Taribi Sempogynmmn, ( Kocaeli, 2014),
1651-1665; Osman Ulkid, “Osmanli Mimarisinde Manzara Resimleri Stislemeciligi
Baglaminda Kogarli-Cincin K6yt Cihanoglu Hact Abdilaziz Efendi Camii Duvar
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Demirci Kislak Eski Camii ile Ahatlar Camii duvar resimlerini bir
arada ele almamizin sebebi benzer konularin benzer tslup ve teknikle
uygulanmis olmasidir. Her iki caminin dis cepheleri oldukga sade olmasina
ragmen harim duvarlari yogun sekilde stslenmistir. Bu duvar resimleri
kuru stva tizerine su ile karistirilmis kok boyalarla yapilmistir. Camilerin
kalemisi stuslemeleri bitkisel motifler ve sembolik anlam iceren resimlerden
olusmaktadir.  Her iki  yapmin  resimleri konu  bakimindan
degerlendirildiginde, vazolu veya vazosuz gesitli hayat agaglarindan olusan
bitkisel motifler agirlikhdur.

Anadolu’da  insa edilmis olan Denizli, Acipayam Yazir
(1802/1803)* Camii’nde de calisma konumuz olan Demirci Kislak
Mahallesi Eski Camii ve Ahatlar Camii duvar resimleri gibi harim
duvarlarina kare veya dikdortgen cerceveler icerisinde bitkisel desenlerin
de oldugu duvar resimlerinin islendigi goriilmektedir. Fakat s6z konusu bu
eserde gorilen kalemisi stislemeler ile arastirma konumuz olan camilerin
resimleri arasinda bariz konu ve tslup farkliligi g6ze carpmaktadir.

Kislak Eski Camii ve Ahatlar Camii harim duvarlarina cerceveler
icerisinde resmedilmis olan resimleri, cicek, yaprak, dal, selvi, cam ile
vazolu-vazosuz aga¢ resimlerinden olusan bitkisel motifler; meyve
(dilimlenmis karpuz, portakal, nar) motifleri; yazi motifleri; Medine,
minare, mihrap, minber, kandil ve perde motifleri; sembolik cennet-
cechennem motifleri ile sembolik aletler (makas, bicak, terazi, masa,
samdan) seklinde gruplayabiliriz. Benzer konular en ¢ok Aydin, Kuyucak
Kayran Kéyii Camii (19. yy.)”, Denizli, Civril, Bulgurlar Kéyii Camii*,

Stslemelerinin Degerlendirilmesi.”, Sanat Taribi Dergisi 25/2 (2016), 278-290; Seyda
Algag, “Afyonkarahisar Dazkiri- Idris K&yt Camii Ve Kalemisi Bezemeleri”, Yiizzincii
Y Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Ogel Sayes: (2017), 1-12.

22 Ruchan Arik, Batiilasma Dinemi Anadoln Tasvir Sanaty, 42-46; Tarkan Okguoglu, 18 ve
19. Yiigyillarda Osmants Duvar Resimlerinde Betimlene Anlaysss, 109-112.

25 Erbil Comertler Aktug-Kadir Pektas, “Ge¢ Dénem Kalem Tsi Siislemeli Bir Eser:
Aydin Kuyucak Kayran Kéyii Camii”, Medeniyet Sanat, IMU Sanat, Tasarim ve
Mimarlik Fakultesi Dergisi 2/2, (2016), 9-25.

24 Kadir Pektas - Hediye Genel Altundirek, “Civril- Bulgurlar Kéyii Camii Uzerine”,
Eumencia, Seyblii, Isiklz; (ed.) Bilal S6git (Ege Yayinlari, 2011), 323-331.
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Denizli, Akkéy, Belenardic Koyii Camii (1884)* siislemelerinde karsimiza
citkmaktadir.

Ogzellikle bitkisel motifler bircok eserde en yaygin kullanilan
bezemelerdendir. Soma Damgact Camii*’, Kirkaga¢ Ciftehanlar Camii
(1864—65), Izmir- Bademli Kilcizade Mehmet Aga Camii”’, Aydin,
Kuyucak Kayran Koyt Camii (19. yy.)*, Denizli, Civril, Bulgurlar Koyt
Camii®” , Akhisar Zeytinliova Camii (18. yy.) ve Denizli, Actpayam Yazir
(1802/1803) duvar resimlerinde Dbitkisel motifleri bolca gbérmek
miimkiindiir. Denizli, Giiney Belenardic Koyt Camii’ndeki (1884)"
bitkisel tasvirler Kislak Eski Camii ve Ahatlar Camii harim duvarlarinda
oldugu gibi kare ve dikdortgen gergeveler igerisinde islenmistir.

Tiurk stsleme sanatinda en sik rastlanan meyve motifleri arasinda
yer alan nar, portakal, dilimlenmis karpuz gibi meyveler bolluk, bereket ve
dini sembol olarak kabul gérmiistiir’. Inceleme konumuz olan her iki
camide de meyve motifleri tasvir edilmistir. Nar, portakal ve karpuz
motiflerine Denizli, Actpayam Yazir (1802/1803)%, Denizli, Civril Savran
Koyt Camii (1798-99)%, Afyon, Dazkirt, Idris Kéyii Camii (1902)*, Tzmir,

25 Cakmak, Denizli llindeki Tiirk Anitlar: (Camiler), 46-54.

26 Inci Kuyulu, “Ge¢ Dénem Anadolu Tasvir Sanatindan Yeni Bir Ornek: Soma
Damgact Camii”, 67-78.

27 Kuyulu, “Bademli Kilcizade Mehmet Aga Camii), 147.

28 Aktug- Pektas, “Ge¢ Donem Kalem Isi Siislemeli Bir Eser: Aydin Kuyucak Kayran
Koy Camii”, 9-25.

29 Pektas - Genel Altndirek, “Civril- Bulgurlar Kéyii Camii Uzerine”, Enmencia, Seyhli,
Lsklr, 323-331.

30 Cakmak, “Belenardse (Torapan) Koyii Camii (Giiney/ Denizli)”, 19-26.

31 R. Eser Giltekin, “Turklerde Bereket Semboli Olarak Kullanilan Meyve Motifleri
ve Mimaride Degetlendirilmesi”, Turkish Studies 3/5 (Sonbahar 2008), 9-31; Ersel

Cagl Tutincugil, “Turk Susleme Sanatinda Nar: “Form, Koken ve 1k0nograﬁk
Anlam1”, Téibar 33 (Bahar 2013), 61-92.

32 Righan Arik, Batlilasma Dénemi Anadolu Tasvir Sanati, 42-46; Tarkan Okguoglu,
18 ve 19. Yizyillarda Osmanli Duvar Resimlerinde Betimleme Anlayisi, 109-112.

33 Sakir Cakmak, Denizli lindeki Tiirk Anitlars (Camiler), 46-54.

3 Seyda Algag, “Afyonkarahisar Dazkiri- Idris Koyt Camii Ve Kalemisi Bezemeleri”,
1-12.
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Odemis Litbbey Koyii Camii (19. yy.)* ve Demirci Kiipeler Mahallesi Eski
Camii (19. yy.)** duvar siislemelerinde de rastlamak miimkiindiir.

Benzer konu olarak sembolik cennet ve cehennem tasvitleri
Denizli, Baklan Bogazici Cami (1774)”, Denizli, Civril, Bulgurlar Kéyi
=40

Camii®, Denizli, AkkGy Belenardic” ve Yukari Camileri" ve Afyon,
Dazkirt Idris Kéyii Camii’nde de (1902)* goriilmektedir.

Kislak Eski Camii ve Ahatlar Camii’nde adalet simgesi olarak
terazi, makas; tarikat semboli olarak masa motifleri de kullanilmistir.
Benzer konular Denizli, Baklan Bogazici Camii (1774)*, Denizli, Gliney
Belenardic Kéyii Camii®’, Denizli, Akkéy Yukart Camii*, Afyon, Dazkir,
Idris Koyt Camii’nde de (1902)*dikkat cekmektedir.

Camilerde hat yazilari stsleme unsuru olarak sevilerek
kullanilmistir.  Calisma  konumuz olan camilerde de hat yazilan
gorilmektedir. Bu hatlar acemice yazilmis olup muhtemelen yerel halk
tarafindan yazilmistir. Denizli, Baklan Bogazi¢i Kasabasi Eski Camii
(1774), Bursa, Keles Dedeler Koyt Camii*’, Manisa, Karakilingli Mahallesi

35 Mehmet Top - Gilcan Ozbek, “Osmanlt Batililasma Dénemine Ait Odemis’te
Bulunan Duvar Resimli Tki Camii”, Sosyal Bilimler Enstitisti Dergisi (Kis-2019),
227-260.

36 Gutbiytk, “Demitci Kipeler Koyt Camii Duvar Resimleri”, 143-168.

37 Cakmak, Denizli lindeki Tiirk Anitlars, 28-45.

38 Pektas - Genel Altndirek, “Civril- Bulgurlar Kéyii Camii Uzerine”, 323-331.

3 Cakmak, “Belenardsc (Torapan) Koyii Camii (Giiney/ Denizlhi)”, 19-26.

40 Cakmak, Denizli Ilindeki Tiirk Anitlarr, 121-127.

4 Algag, “Afyonkarahisar Dazkiri- 1dris Kéyii Camii Ve Kalemisi Bezemeleri”, 1-12.
42 Cakmak, Denizli lindeki Tiirk Anitlars, (28-45.

¥ Cakmak, “Belenardsy (Torapan) Kiyii Camii (Giiney/ Denizli)”, 19-26.

¥ Cakmak, “Belenardyy (Torapan) Kiyii Camii (Giiney/ Denizli)”, 19-26.

4 Algag, “Afyonkarahisar Dazkiri-Idris K6yt Camii Ve Kalemisi Bezemeleri”, 1-12.

4 Hicabi Giilgen, “Bursa Keles Tlcesi Dedeler Kéyii Camii ve Sislemeleri,” Ulndag
Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2012), 63-86.
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Camii*’, Manisa, Yuntdag Yenice Mahallesi Camii (1901-02)*, Odemis
Liibbey Kéyii Camii*’ ve Demirci Kiipeler Mahallesi Eski Camii’nde (19.
yy.)”’ siisleme olarak yazi da kullanilmistir.

Demirci Kislak Eski Camii ile Ahatlar Camii duvar resimlerinde
sart, mavi, yesil, kirmizi, kiremit rengi, turuncu, beyaz ve siyah renkler
kullantlmistir. Bu resimler iki boyutlu perspektif anlayisiyla ¢izilmis olup
g0lge-1s1k uygulanmamustir.

Inceleme konumuz olan her iki camide de figiirsiiz tasvirlerin
varligl s6z konusudur. Bu tasvitler ile 6zellikle Ahatlar Camii’'nde harim
icerisinde bitkisel motifleri nar-1 cehennem ve mizan yazilaryla
vurgulanmis cehennem tasvirleriyle muhtemelen gorsel bir cennet-
cehennem imgesi olusturulmak istenmistir. Bu tasvirler uyarict bir rol de
Ustlenerek adeta camiye gelen cemaati hayra davet etmektedir.

Arastirma konumuz olan camilerdeki duvar resimlerinin benzer
konu ve tarzda yapilmis olmasindan yola ¢ikarak, resimlerin tretimine
iliskin farkli yorumlar yapmak miumkundir. S6z konusu yapilardaki
tasvirler farkli zamanlarda ve ayni ustalar tarafindan yapilmis olabilecegi
gibi, farkli zamanlarda ve farkli ustalar tarafindan yapildigini s6ylemek de
olasidir. TIscilik kalitesi bakimindan farkliliklarin bulunmast sebebiyle bu
tasvirlerin farkli usta veya ustalar tarafindan yapilmis olabilecegi
kanaatindeyiz. S6z konusu bu iki caminin resimlerini gezici bir
gayrimlslim ressam/ressamlar yapmis olabilir. Nitekim Ahatlar Camii
duvar resimlerini yapan ustanin ismi bilinmese de gayrimiislim bir vatandas
oldugu bilgisine sahibiz. Ancak Kislak Eski Camii duvar resimlerini yapan
sanatct/sanateilar ile ilgili, bugtn icin, elimizde bilgi yoktut.

47 Cengiz Gurbiyik, “Yunt Dagi ve Kéyleri'nde Turk Dénemi Kiltar Vatliklart ve
Korunma Sorunlart”, Gelenek 1le Gelecek Arasinda Kalms Bir Bilge: Yuntdag (Sorunlar
Ve Oneriler), (ed.) Muzaffer Tepekaya, Ferhat Berber, Cengiz Giirbuyik, Beral Alaci),
Manisa, 2017, 53-54.

48 Halil Ibrahim Eryilmaz, “Yuntdag Yenice Mahallesi Camii Yazilart”, 545 — 580.

49 Emin Basaranbilek, Liibbey Kiglags ve Liibbey Camisi, (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2015),
71-77.

50 Cengiz Gurbiyik, “Demirci Kipeler Kéyu Camii Duvar Resimleri”, _Ar#-Sanat
Dergisi/ Sanat Sanat Journal 13 ( Ocak 2020), 143-168.
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Ayni merkezde bulunmasina ragmen Hact Mehmed Aga Camii™
duvar resimleri ile Kislak Eski Camii ve Ahatlar Camii duvar resimleri
arasinda da konu, teknik ve Uslup agisindan bariz farkliliklar s6z
konusudur.

Sonu¢ olarak Demirci Kislak Eski Camii ile Ahatlar Camii’'nde
gorilen resimler halk sanati icerisinde, yerel sanatkarlar tarafindan,
kendine 6zgii bir tslupla ortaya konmasi agisindan onemlidir. Her iki
camide gorilen duvar resimleri, kompozisyon dizeni, uslup ve teknik
yoninden minyatir dizenini devam ettiren resim Ornekleridir. Bu
tasvirlerin gosterdigi tslup Ozellikleri 19. ylzyil sonlarint veya 20. ylzyil
baslarini isaret etmektedir. S6z konusu camilerin duvar resimlerinin buytk
bir kisminin gintimiize kadar orijinal olarak gelebilmis olmast da
onemlidir. Bununla birlikte adeta kaderine terk edilerek ilgisizlikten
yikilmaya yiiz tutan Kislak Eski Camii’nde restorasyon calismalarinin bir
an Once yapilmast gerekmektedir.

51 Bkz. Senay Ozgiir Yildiz-Halil Ibrahim Eryilmaz, “Manisa, Demirci Hact Mehmed
Aga Camii Duvar Resimleri”, D.E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.51 (Baskida).



Demirci’de Duvar Resimli Tei Cami 89

KAYNAKCA

Aktug, Erbil Comertler - Pektas, Kadir. “Ge¢ Donem Kalem Isi Stislemeli
Bir Eser: Aydin Kuyucak Kayran Koyt Camii”. Medeniyet Sanat
IMU Sanat, Tasarim ve Mimarlik Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2016), 9-25.

Algag, Seyda. “Afyonkarahisar Dazkiri- Idris Koyt Camii Ve Kalemisi
Bezemeleri”. Yiiziincii Yl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
Ogzel Sayisz (2017), 1-12.

Arik, Richan. Batuilasma Dinemi Anadolu Tasvir Sanats, Ankara: Is Bankast
Yayinlart, 1976.

Artk, Richan. “Osmanli Sanatinda Duvar Resimleri”, Osmanli-Kiiltiir ve
Sanat X1 (1999), 423-435.

Arseven, Celal Esad. Tiirk Sanat: Tarihi Cild 111 Heykel ve Oyma 1. Fasikiil.
Istanbul: Maarif Basimevi, 1956.

Basaranbilek, Emin. Liibbey Kislagi ve Liibbey Camisi, Istanbul: Mas
Matbaacilik, 2015.

Batur, Afife. “Batililasma Doneminde Osmanlt Mimatlhigr”. Tanzimat tan
Cumburiyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi. 4/1038-1039, Iletisim Yayinlati,
Istanbul: 1985.

Cagh Ti:ltiinciigil, Ersel. “Turk Stsleme Sanatinda Nar: “Form, Kéken ve
Tkonografik Anlam1”; Tsibar 33 (Bahar 2013), 61-92.

Cakmak, Sakir. Denizli Ilindeki Turk Amnitlart (Camiler), Izmir: Ege
Universitesi Sos. Bil. Ens. Arkeoloji ve Sanat Tarihi, Yiksek Lisans
Tezi, 1991.

Derman, M. Ugur. “Hat”. Turkiye Diyanet 1V akfi Islam - Ansiklopedisi.
16/429, Istanbul: TDV Yaynlari, 1997.

Eryilmaz, Halil Ibrahim. “Yuntdag Yenice Mahallesi Camii Yazilar1”. Cela/
Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/3 (Ocak 2018), 545 — 580.

Eser Giltekin, R. “Ttrklerde Bereket Sembolt Olarak Kullanilan Meyve
Motifleri ve Mimaride Degetlenditilmesi”, Turkish Studies 3/5
(Sonbahar 2008), 9-31.

Gilgen, Hicabi. “Bursa Keles Tlgesi Dedeler Kéyii Camii ve Stislemeleri,”
Ulndag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2012), 63-86.



90 H. Ibrahim ERYILMAZ & Senay O. YILDIZ

Giindiiz6z, Giildane. “Tekke Hayatinda Ug Muktedir Figtir: Sancak, Alem
Ve Tug”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas 1eli Arastirma Dergisi 85
(Bahar 2018), 161-181.

Girbiyik, Cengiz. “Yunt Dagi ve Koyleri'nde Turk Doénemi Kultir
Varliklart ve Korunma Sorunlart”, Gelenek e Gelecel Arasinda
Kalng Bir Bilge: Yuntdag: (Sorunlar Ve Oneriler). (ed.) Muzaffer
Tepekaya, Ferhat Berber, Cengiz Gtuirbiyik, Beral Alact. 53-54.
Manisa, 2017.

Girbiyik, Cengiz. “Demirci Kipeler K6yt Camii Duvar Resimleri”. Ar-
Sanat Dergisi/ Sanat Sanat Journal 13 (Ocak 2020), 143-168.

Kuyuly, Inci. “Geg¢ Dénem Anadolu Tasvir Sanatindan Yeni Bir Ornek:
Soma Damgact Camii”. _Arkeoloji ve Sanat Taribi Dergisi 4 (1988),
67-78.

Kuyulu, Inci. “Bademli Kilcizade Mehmet Aga Camii (Odemis/1zmir)”.
Vakaflar Dergisi XXIV (1994), 147.

Kuyulu Ersoy, Inci. “Izmir ve Cevresindeki Bir Grup Duvar Resminin
Dusundurdukleri. I1. Uluslararas: Izmir Sempozynm Bildirileri, (1zmir,
1998), 59-78.

Kuyulu, Inci. “Anatolian Wall Paintings and Cultural Traditions”, EJOS
(Electronical Journal of Oriental Studies) 3 (2000), 1-27

Kuyulu Ersoy, Inci. - Celik, Esra. “Kocacli Yapilarinda Bulunan Resimli
Bezemelerden Ornekler”, Ulnslararas: Gazi Akgakoca ve Kocaeli
Tarihi Sempozyumu Bildirileri. 1651-1665 Kocaeli: May1s 2014.

Lewis, Bernard. Modern Tiirkiye'nin Dogusu. ¢ev. Bogag Babuir Turna,
Ankara: Arkadas Yayinlari, 2017.

Okguoglu, Tarkan. 18 ve 19. Yiizyillarda Osmani: Duvar Resimlerinde Betimleme
Apnlaysgr. Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2000.

Ozcan, Ali Riza. “Misenna Yazilar”. Hat ve Teghip Sanat. ed. Ali Riza
Ozcan. 211. Ankara: Kiiltiir Bakanhg: Yayinlar, 2009.

Ozgiir Yildiz, Senay. “Islamda Tasvir Problemi Cercevesinde Tkonoklazm
ve Anikonizm”. Prof. Dr. Hakk: Onkal'a Armagan ed. Senay Ozgiir
Yild1z.205-218. Dokuzg Eyliil Universitesi Y ayinlars, 2013.



Demirci’de Duvar Resimli Tei Cami 91

Ozgiir Yildiz, Senay. - Eryilmaz Halil Ibrahim. “Il. Abdiilhamid Eseri:
“BErtugrul Tekke Cami-Tevhithanesi”, Ordu Universitesi Sosyal
Bilimler Arastirmalar: Dergisi 9/1 (Mart 2019), 215-242;

Ozgiir Yildiz, Senay. - Eryllmaz, Halil ibrahim. “Manisa, Demirci Haci
Mehmed Aga Camii Duvar Resimleri”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 51 (2020), (Baskida).

Pektas, Kadir. - Genel Altundirek, Hediye. “Civril-Bulgurlar Kéya Camii
Uzerine”. Eumencia, Seyblii, Isiklz; (ed.) Bilal Sogiit. 323-331. Ege
Yaynlart, 2011.

Renda, Gunsel. Batiilasma Dinemi Tiirk Resim Sanat: 1700—-1850, Ankara:
T.T.K. Basimevi, 1977.

Renda, Giinsel. “19. Yiizylda Kalem Isi, Nakis ve Duvar Resmi”.
Tanzimat'tan ~ Cumbnriyete  Tiirkiye Ansiklopedisi. 4/1530-1534,
Istanbul: Iletisim Yayinlari,1995.

Sahin, Tekinalp, Pelin. “Batiillasma Do6nemi Duvar Resimleri”. Tiirkler
Abnsiklopedisi. 15/440-447, Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 2004.

Tanman, Baha. “Merzifon Kara Mustafa Pasa Camii Sadirvant’nin
Kubbesinde Zileli Emin’in Yarattigt Osmanli Dunyast ve Bu
Diinyaya Yanstyan Kisiligi”. Sanat Taribinde Ikonografik Arastirmalar
- Giiner Inal’a Armagan (1993), 491-522,

Top Mehmet. — Ozbek, Giilcan. “Osmanli Batililasma Donemine Ait
Odemis’te Bulunan Duvar Resimli Iki Camii”. Sosya/ Bilimler
Enstitiisii Dergisi (Kis-2019), 227-260.



92 H. Ibrahim ERYILMAZ & Senay O. YILDIZ

A4 g Yz
;/ )

\i

NIRRT

i
v

Plan 1: Kislak Mahalle Camii Plant. (Halil Ibrahim Eryilmaz)

777200007

I,

| ——=——4 “Vm

Plan-2: Ahatlar Camii Plant. (Halil Tbrahim Eryilmaz)
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Resim-2: Kislak Eski Camii Giiney Cephesi Goriinimii.

el

Resim-3: Kislak Eski Camii Dogu Cephesi Gorinimi.
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Resim-7:Kislak Eski
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Resim-9: Kislak Eski Camii Batt Duvari Siisleme Detayr.
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Resim-10: Kislak Eski Camii Batt Duvari Stsleme Detaya.

Resim-11: Kislak Eski Camii Batt Duvari Stsleme Detaya.

Resim-12: Kislak Eski Camii Kible Duvari.
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Resim-13: Kislak Eski Camii Kible Duvari Stisleme Detayi.

Resim-15: Kislak Eski Camii Mihrap Stislemeleri.
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Resim-16: Kislak Eski Camii Kible Duvari Stisleme Detayi.

Resim-17: Kislak Eski Camii Kible Duvarinda Hat Siislemeleri.

Resim-18: Kislak Eski Camii Kible Duvari Stisleme Detayi.
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Resim-21: Kislak Eski Camii Kadinlar Mahfili Hat Siisleme Detayu.
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Resim-24: Ahatlar Camii Genel Gorunum.
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Resim-26: Ahatlar Camii Kuzey Cephesi Gérunimi.

Resim-27: Ahatlar Camii Kuzeybati Cephesi Gértinimt.
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Resim-30: Ahatlar Camii Harim Genel Gorunim.
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Resim-32: Ahatlar Camii Dogu Duvart Siisleme Detayt.

A T S
f 12 Sy T2 XL (T3 T

e

Resim-33: Ahatlar Camii Dogu Duvari Stisleme Detay1.
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Resim-38: Ahatlar Camii Kible Duvari.

Resim-39: Ahatlar Camii Kible Duvart Stsleme Detay.
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T

Resim-42: Ahatlar Camii Kadinlar Mahfili
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"

Resim-43: Manisa, Yuntdag Yenice Mahallesi Camii Yazi Istifinde Yer
Alan ““ Ketebeht Hiiseyin Avni Bin Mustafa” Imzasi.

Resim-44: Manisa, Demirci Kiipeler Mahallesi Eski Cami Yazi Istifinde
Yer Alan “Muhammed Emin” Imzast.
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TUSIPNIN EMALI ADLI ESERINDE AYETLER VE
KULLANIM AMACLARI

Seyfullah EFE"
Huseyin TOPAL"™
oz

Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tsi (61. 460/1067), Imamiyye’nin
dort temel hadis kitabt Kitiib-i Erba‘a'dan ikisi olan el-Istibsir ve et-Tebzib
esetlerinin yazari, ¢cok yonli bir muelliftir. O, belli bir konu hakkinda yapilan ilmf
meclislerin yazdirilmasi ile ortaya c¢ikan Eméli/Mecalis literatiriinde de eser
vermistir. Emali tiirii eserler, genelde hadis alaninda olmakla birlikte fikih, kelam,
Arap dili ve belagati sahalarinda da telif edilmislerdir. Calismamiza konu olan
Tuast’nin Emdlfsi ise hadis alaninda yazdirilmis bir eserdir. Tasi, meshur tefsiri e
Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'anin disinda Emadli adli eserinde de ayetleri ve yorumlarint
yogun bir sekilde kullanmistir. Bagdat’ta nisbeten huzur ve giiven ortaminda
yazilmis olan T7byan tefsiri ile, Necef’e zorunlu gégten sonra yazdirilan bu eserde,
ayetlerin kullanimi ve yorumlanmasinda mezhebi bakis acisinin 6n plana ¢tktigs
bir Gslup hikimdir. Onun bu eseri, Hz. Ali’nin kabrinin bulundugu Necef’te
toplanmis Sii-imami toplulugunu motive etme, bir arada tutma, onlara 6nderlik
etme gayesiyle Seyhu’t-taife Unvanl TGsl tarafindan dizenlenen meclislerde
ortaya ¢itkmigtir. Bu ¢alismamizda, s6z konusu eserde dyetleri kullanim amaglati

ve yorumlama tislibu degerlendirilmistir.
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VERSES AND THEIR PURPOSES OF USE IN AL-TOOSI'S AL-AMALI
ABSTRACT

As the author of al-Istibsar and al-Tahzib of which are two hadith collections of
Kutub al-Arba‘a, the Imamiyyah’s essential four books on hadith, Abu Ca‘far
Muhammad b. al-Hasan b. Ali al- Tasi (d. 460/1067) is a versatile author. He has
contributed to the literature of Amali/Majalis. Amali/Majalis literature is
composed of dictations of scholarly meetings on a specific subject, which is
usually focused on the field of hadith, figh, kalam and Arabic language and
thetoric. Tusl’s Amali is a part of this literature on the hadith field. In his Amali,
Tast has intensly used ayats (verses) and commentaries as he has done in his
famous Tafsir al-Quran. Compared to his tafsir which was penned in liberal
enviorenment of Baghdad, it is noticed that sectarian view was dominant on the
use of ayats and their commentaries in Amalf which was dictated in Najaf after
obligated migration. His Amali has been produced in scholarly meetings held by
Tusi, known as Sheikh al-Taifa, in order to motivate, unite and lead the members
of Shia-Imamiyya union gathered at the tomb of Hz. ‘Ali. This paper evaluates
the purpose of using ayats and the form of commentary in Amali.

Keywords: Tafsir, Tusi, Amali, Verse, Shia, Riwayah.

Girig

Bu makalede, Imamiyye Siasinin 6nde gelen sahsiyetlerinden Ebt
Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali et-Tasi’nin, (385-460) yazdirdigt hadis
emalisinde yer verdigi ayetlerin kullanimi tizerinde durulacaktir. Ttsi, bu
eserinde hadisler tizerine bina ettigi konusmalarinda ve rivayetlerinde,
cesitli sebeplere matuf olarak iki yiiz seksen dokuz ayeti kullanmistir. O,
bazen ayetin tamamini, bazen bir bolimiini, bazen de birkag ayeti bir
arada ele alabilmektedir.

Emali imld (veya imliye) kelimesinin coguludur.' Sozliikte
yazdirmak anlamina gelmektedir.” “Muhaddisler, miifessirler, fakihler,

! Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kegfii'3-zuniin an esami’l-kiitiib ve'l-fiinin
(Bagdat: Mektebett’l-Musenna, 1941), 1/160.

2 Eba Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, Ké#ibii'l-ayn, thk.
Mehdi el-Mahzumi & Tbrahim es-Samerrai (Daru Mektebeti’l-Hilal, y.y.), 8/344; Ebt
Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basti Ibn Diireyd, Cemberetii’l-luga, thk.
Remzi Munir Ba‘lebeki (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1987), 2/988; Ebt Nast
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Arap dili ve edebiyatt alimleriyle diger bazi alimler, rivayetiyle mesgul
olduklari bilgileri talebelerine ¢ok defa ezbetlerinden’, bazen de
kitaplarindan kendilerine kadar gelen senedleriyle birlikte yazdirmuslardur.
Hadis kitaplart musnedlerde ravi adlarina, stinen ve cami‘ tiirii eserlerde
konularina gore tasnif edildigi halde, Emalilerde genellikle boyle bir sira
gozetilmemis, hocanin hadis imla ettigi sirada yazdirdigr hadislerin
kaydedilmesiyle Emaliler meydana gelmistir.

2./7. yuzyildan 10./16. yuzyila kadar ¢esitli ilimlerde bircok Emali
telif edilmistir. Muhaddislerden sonra en ¢ok Emali yazdiranlarin Arap dili
ve edebiyati, 6zellikle de liigat alimleri oldugu anlagilmaktadir. Bu alimler
eserlerinde liigat ve nahiv konularini esas almakla beraber imla esnasinda
belli bir konuya baglt kalmamislar, ayet ve hadislerin tefsirine, taninmis
Arap hakim, hatib ve sairlerinin hikmetli s6z ve siirlerine, latife ve
niktelere de yer vermislerdir. Ayrica 6grencilerin gesitli sorularini
cevaplandirmalari, yazdirdiklart hususlart serh etmeleri bu meclislerin
cazibesini daha da arttirmistir.*

Tas’nin Emdlfsi hadis alanindadir. Tusi, ‘Mecilis olarak da
isimlendirilen® bu eseri diizenli olarak pek ¢ok farkli ortamda yazdirmustir.
Arapca olarak kaleme alinan bu eser ilk olarak hicri 1313 yilinda Tahran’da
bastlmistir.®

Bu kitap, Ttsi’nin hayatinin son déneminde yazdirdigt bir eserdir.
Yaziminin Bagdat’ta bagladigint ileti stirenler” oldugu gibi, 455 yili Zilhicce

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah taci’l-luga ve sihahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdilgafur Attar (Beyrut: Darw’l-Tlm, 1987), 6/2497; Kelime ve tiirevlerinin sézliik
anlami hakkinda genis bilgi icin bk. Uzeyir Tuna, Tzziiddin b. ‘Abdisselim es-Siilemi (6.
660/1262) ve “el-Emdli’l-Kur dniyye” Adl Eserinin Edisyon Kritigi (Doktora Tezi, Dokuz
Eyliil Universitesi, 2016), 2-29.

3 Katib Celebi, Kegfii'z-zunin, 1/160.

¢ M Yagar Kandemir, "Emali", TDV Islam Ansiklopedisi,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/emali (12.09.2019).

5 Eba Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. All et-Tusi, e/Fibrist (Kum: Kitabhane-i
Muhakkik Tabatabai, 1420), 451.

¢ Muhammed Muhsin Tahrani Aga Biziirg-i et-Tahrani, ex-Zeria ila tasanifi’s-$ia (IKKum:
Ismailiyan, 1408), 3/307-310.

7 Aliyye Rezadad & Seyyid Kazim Tabatabai, “Kahsumari-i Asar-1 Seyh Tasi”,
Miitaléat-1 Islami 80/2 (1386): 67.
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aymnin dokuzunda Necef'te baslayarak, 458 yilinda yine ayn1 yerde sona
erdigini soéyleyenler de vardir.® Iki bolimden olusur. Birinci bélim
Tusi’nin kendisinin hadis rivayetinde bulundugu hocalarint zikrettigi on
sekiz meclisten olusan bir bélimdiir. Miellif, bu bélimiin sonunda “On
sekiz meclisten olusan Emdlikitabi tamamlandt” ifadesini kullanmaktadir.’

Bu bolimi Tasi’nin  bizzat kendisinin = yazdirdigt  agtkea
gorilmektedir. Baslangicinda Tusi soyle der: “Bana  Abdullah b.
Muhammed b. Nu‘man yazdirdi. O da Ebu’t-Tayyib Hiiseyin b. Ali b.
Muhammed et-Temmar’dan rivayet etti ki ...” Miellif, on sekiz meclisten
olusan bu béliimiin yazilis tarihi hakkinda bilgi vermemistir."” Bununla
birlikte birinci meclisin sekizinci rivayetinde Tuasl, Seyh Mifid’den
naklettigi rivayeti alis tarihini acgikca ifade etmistir ki, bu da 409 yilinin
Ramazan ayidir."" Bu meclisleri, seyhin vefatindan sonra oglu Ebt Alj,
Necef’te 509 yilinda 6grencilerine tekrar yazdirmustir.'"

Ikinci bélim, on dokuzuncu meclisten baslayip kirk altinc
mecliste sona ermektedir.” Bu kistm seyhin kendi imlst ve oglunun
rivayetiyle olmast sebebiyle FEmdli Ibnii’s-Seyh olarak adlandirilir. Bu
Emali’'de Eba Ali, her dersin basina “el-Meclisti...” diye baslamis ve sonra
da bunlar “Mecalis” olarak zikredilmistir."*

Seyhin Ewmalisinde 1537 hadis vardir. Bunlarin yaklasik %60t Hz.
Al’nin faziletlerini anlatan hadislerdir. Digerleri ise Hz. Peygamber’in

8 Kerem Siyavesi-Cevad Muhammedi, “Emali nevisi der tarh-1 hadis-i Sia”, Fasename-
i Iimi-Pejiibesi Sia Sinasi13/1 (2015): 221; Ancak Mecid Mearif, bu meclislerin 455 yili
Rebiulevvel ayindan 458 yilt Safer ay1 araliginda yazildigimi belirtir. Mecld Me’arif &
Murtaza Kasimi Hamid, “Seyh Tuasi ve Kitabuwl-Emali”, Minbac 6/Sonbahar-Kis
(1389): 10.

9 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tusi, e/-Emadili, thk. Muessesetii’l-Ba‘se
(Daru’s-Sekafe, y.y.), 524.

10 TGS, elEmdli, 1-524.

W TGS, elEmdli, 7.

12 Muhammedi, “Emali nevisi”, 221.

13 TGS, elEmdli, 525-737; Muhammedji, “Emali nevisi”, 221.

14 Muhammedi, “Emali nevisi”, 222.
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sireti, Hz. Fatima, Imamlar, Asr-1 saadetteki bazi sahsiyetler, ahlak icerikli
hadisler, fikih, kelam ve tefsir riviyetlerinden olusur."

Meclisletin tamamt Cuma giinleri'® icra edilmis olup sadece son
meclis olan kirk altincist 458 yilinin terviye glinii yapilmustir.'”

Miellifin rivayette bulundugu kaynaklarin basinda Imamlar
gelmekle birlikte, aralarinda Ibn Mes’ad,'® Ebt Sad el-Hudsi,"” Cabir b.
Abdullah,”” Tbn Abbas,?' Enes b. Malik,* Eba Msa el-Es‘ari,? Huzeyfe
el-Yeman,” Ummii Seleme® gibi pek ¢ok sahabeden de nakillerde
bulunmus, Hz. Aise’ye de yirmi yerde atif yapmistir.”

Ebua Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali et-Tusi, 385/995 yilinda,
bugiin Iran’in sinurlart icerisinde kalan Tas sehrinde dogmustur.”’
Cocuklugu ve genclik dénemi hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan® Tsf,
yirmi U¢ yasina kadar Tus sehrinde yasamis ardindan hicri 408 yilinda

15 Muhammedi, “Emali nevisi’, 222; Mecid Me’arif & Murtaza Kasimi Hamid,
“Kitabu’l-Emali”, 12.

16 Tasi, e/-Emali, 543,561.

17 TGsl, e/-Enili, 735.

18 Tasi, e/-Emali, 207,268.

19 Tasi, e-Emailr, 248.

20 Tasi, e-Emdlr, 119,491.

2L TGsl, e-Emali, 253,446.

22 Tsi, e-Emidlr, 314,447.

23 Tsi, elEmdli, 720.

% TGsl, el-Emali, 615,617.

%5 Tsi, e-Emdlr, 263,368.

26 Tasi, el-Emali, 400,490,602.

27 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi el-Esedi el-Kufi, Ricali’n-Necasi (Beyrut:
Sitketil-Ilmiyyi 1i'l-Matbu‘at, 2010), 385; Seyh Yusuf Bahrani, L liietu’-Bahreyn fi'l-
icazat ve teracimi g/a/z"/—/mdz'& (Necef, 1966); Mustafa Oz, “Eba Cafer et-Ttsi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41/433; Riza

Kurtulus, “Tts”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2012), 41/431-432.

28 Abdiilkadir Karahan, “Tasi”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Kiltir ve Turizm
Bakanligy, Milli Egitim Basimevi, 1988), 12/2/130.
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Bagdat’a gitmistir.”” Yaklastk kirk yil burada yasayan, Seyhu’t-Taife veya
kisaca Seyh lakabiyla meshtr olan™ Ttsi, Necefe hicret etmis ve hicti 460”'
yilinda burada vefat etmistir.”* Ttsi’nin yasadigt donem, Abbasi doneminin
zayifladigi ve merkezl otoriteyi kaybettigi bir donemdir.”” Bagdat ve
civarinda Biveyhilerin hakim konumda oldugu bu zaman diliminde
halifelik sembolik bir deger ifade etmekteydi.”* Biiveyhiler déneminde
Siiler akidelerini serbestce yayma ve yazma imkani elde etmislerdir.” Ttsi
de boyle bir donemin sosyal, kiiltiirel ve siyasi sartlarinda yasamis ve
eserlerini kaleme almustir. Ayni zamanda o, Serif Murtaza’nin (6l
436/1044) vefatindan sonra, Imamiyye’nin dini liderligine getirilmistir.”

1. el-Emal’de Ayetlerin Kullanim Amaglart

Hacimli tefsiri e-T7byan ile bu alandaki ristiinii ortaya koyan Tst,
hadis alaninda yazdirdigr Emali adli eserinde de ayetlerden yararlanmustir.
Rivayetle ayet arasinda bag kuran miellif, biytk o6l¢iide de mezhebi
gorustine uygun bir sekilde, cesitli sekil ve belli hedefler dogrultusunda
ayetleri kullanmustir. Kirk altt meclis ve bin bes yiiz otuz yedi rivayetten

2 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Al et-Tasi, Kitibii’l-Gaybe, thk. Ali Ahmed Nasth
& Tbadullah Tahrani (Kum: Miiesseseti’l-Maarifi’l-Islamiyye, 1990), 358; Oz, “Eba
Cafer et-Tsi”, 41/433; Hudayyar Cafer, eg-Seyh er-T7isi miifessiren (IKum: Mektebeti’]l-
[lam{i’l-Islami, 1958), 13.

30 Halil Tbrahim Bulut, $iz'da Usuliligin Dogusn ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2013), 109.

31 Vefat tarihi ile ilgili tartismalar icin bk. Hiiseyin Topal, Tisi ve Kur'an Limlerine
Yaklasim: (Doktora Tezi, Dokuz Eylil Universitesi, 2018), 18-19.

2 Abdullah es-Seyyid Hasan es-Seyyid Hasim el-Musevi, Fadlii’l-%m ve'l-alim (Beyrut:
Miuesseseti’l-Alemi 1i'l-Matbuat, 1990), 159; Waheed Akhtar, The Early Imamiyyah
Shi‘ite Thinkers New Delhi: Ashish Publishing House, 1988), 206; Mustafa Oz, “T'si,
Ebu Ca’ter”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
41/434.

33 Ebil-Hasan 1zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Tbni’l-Esir, e/-Kawil fi t-tarik
(Beyrut, 1979), 8/323-324.

3 Bulut, Sia'da Usuliligin Dogusn ve Seybh Miifid, 15.

% Mehmet Azimli, “Stinni Hilafete Tahakkim Kurmus Bir Sii Hanedan: Buveyhiler”,
Dicle Universitesi lahiyat Fafkiiltesi Dergisi 7/2 (2005): 31; Muharrem Akoglu,
“Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar: Uzerine”, Bilimname, 17 (y.y.): 136.

% Esed Haydar, el-Imam es-Sadik ve “Fmezahibn’l-erba‘a (Meshed, 1985), 2/317.
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miutesekkil bu Ewalfsinde muellif, ayet kullandigt iki yliz g rivayete kirk
bir farkli mecliste yer vermis, bes mecliste de hi¢ ayet zikretmemistir.

Miiellif, ayetlerin bir bolimiinii ya da tamamint kullandigt gibi bir
den c¢ok ayeti bir arada kullanabilmektedir. O, ayetlere konusmasini
destekleme, sebeb-i niizal bilgisi verme, ayeti tefsir etme, mezhebi
gorisiinii destekleme vb. amagclarla yer vermektedir. Ewdl7de yer alan bu
ayetler, kullanim alanlari dikkate alinarak basliklar halinde incelenecektir.

1.1. Konugmada Ayet Kullanma

Yazili metinlerde ya da sozIi anlatimlarda konuyu destekleme,
konuya delil getirme, muhatab1 ikna etme vb. sebeplerle ayet, hadis, siir,
kelam-1 kibar gibi asli veya yardimct unsurlar kullanmak gee¢misten
guniimiize uygulana gelen bir yontemdir. Miellif, s6z1u anlatima dayali bir
tslabun hakim oldugu Ewmadlfsinde de bu yontemden yararlanmis, tespit
ettigimize gore seksen yedi ayeti s6z konusu amaca uygun olarak
kullanmustir. Cogunlukla tek ayet zikreden muellif bazen ayni hedefe
yonelik birkag¢ ayete yer vermekte; kimi zaman da ayni ayeti birkag farkls
rivayette kullanmistr.

Bedir Savast sonrast esirlerin durumu hakkinda yapilan tartismalar
anlatan Tasi, Ibn Mesad’dan naklettigi rivayette dort ayeti pes pese
siralamustir. Buradaki anlatima gére, Hz. Peygamber’in (sav) ashaba(ra),
esirlere yapilacak muameleyi sormast tizerine Omer b. Hattab, Ebt Bekir,
Abdullah b. Revaha ve Abbas b. Abdilmuttalib birbiriyle celisen ¢esitli
gorusler ileri sirmislerdi. Sonrasinda ashabdan kimisi Eba Bekir’in
goriisting, kimisi de Omer’in gériisiinii benimserken, Hz. Peygamber
ayaga kalkarak séze girdi ve soyle dedi: “Ey Insanlar! Su iki adamin
g('jrii§leri hakkindaki ihtilafiniz nedendir? O ikisi, Nth, Ibrahim, Masa ve
Isa gibi kendilerinden o6nceki kardeslerine benzerler. Nitekim Nuh,
“Rabbim! Yeryiiziinde hichir kafiri birakma!” NGh 71/26), Ibrahim, “Kim bana
uyarsa o bendendir, kim de bana isyan ederse mubakkak ki sen giinahlar: drten ve
merbamet sahibisin” (1br£1him 14/36), Masa, “Rabbiniz! Onlarm mallarm
mahvet, kalplerine darlike ver. Belli ki onlar agikly azabr gormedikgce iman etmezler.”
(Yanus 10/88), ve Isi da, “Sdyer onlara azap edersen, siiphesiz ki onlar senin
kullarmdr. Onlar: bagislarsan ki, mubakkak sen azizgsin, hakimsin” (Maide
5/118) demisti. Ey Insanlar! Siz fakir ve ihtiyac sahibisiniz. Esitlerin sizden
kurtulmas: ya fidye vermeleri ya da boyunlarinin vurulmasi ile
miimkiindiir”, dedi. Bunun tizerine Ibn Mesad “Ey Allah'in Resulii! Sitheyl
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b. Beyza’yr’” muaf tutun. Zira ben Mekke’de iken onun Islima sempati
duydugunu isitmistim”, dedi. Hz. Peygamber ona cevap vermedi ve
Sitheyl’i de serbest birakmadi. Ibn Mesad, bunun tizerine endiseli bir
sekilde Hz. Peygamber’in huzuruna geldi ve onun dilinden sadece “Stiheyl
b. Beyza hari¢” sézlerini isitince biiyiik bir seving yasadigini ifade etti.”

Miellif, Tzbyin adli tefsirinde, yukarida gecen ayetlerle ilgili
actklamalarinda bu olaya hi¢ deginmemistir. Ayrica hadisle ilgili temel
kaynaklar olan eserleri dahil olmak tzere, Emdili hari¢ hicbir eserinde bu
rivayete yer vermemistit. Ancak s6z konusu rivayet Stunni hadis
kaynaklarinda yer almaktadir.”

Bu baslik altinda verilebilecek bir bagka 6rnek ise yine birkag ayete
yer verdigi Amr b. Sa‘ld b. Hilal’in, Cafer Sadik’tan yaptigi rivayettir. Buna
gore Amr, Cafer Sadik’a gelerek kendisine nasihatte bulunmasint istedi.
Bunun tzerine Cafer Sadik su tavsiyelerde bulundu:

“Sana Allah’tan sakinmani, vera‘ sahibi ve ictihad tzere olmani
tavsiye ederim. Bil ki, icinde takva bulunmayan ictihad yarar
saglamaz. Daima senden daha agag1 konumda olanlara bak, senden
tsttekilere bakma. Allah, Peygamber’ine Kur’an’da “Onlarmn mallar:
da cocnklar: da seni imrendirmesin” (et-Tevbe 9/55) ve “Onlardan bir
kismina, diinya hayatmn sisii olarak verdigimiz mallara gozlerini difeme”
(Taha 20/131) diyor. Eger nefsin seninle miicadeleye girerse
bilesin ki, Peygamber’in azig1 arpa, tatlist hurma, yakitt hurma
yapragidir. Basina bir musibet geldiginde Peygamber’in basina
gelenleri hatirla. Higbir insan onun kadar musibete maruz

kalmamistir ve kalmayacaktir”.*

7 Habesistana hicret eden ilk misliimanlardandir. Bk. EbG Abdullah Muhammed b.
Ishak b. Yesar Ibn Ishak, Sirezu 1bn Ishak, thk. Siheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-fikr,
1978), 226.

8 Tsi, elEmdli, 268.

% Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe, Miisnedu Ibn Ebi Seybe,
thk. Adil b. Yusuf el-’Azazi, Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997),
1/246; Eba Isa Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Sinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir & Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1975), "Tefsiru’l-Kur’an", 9.

40 TGS, el-Emili, 681.
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Aktardigimiz bu Ornekte de miellif, tefsirinde bu bilgilere yer
vermemekle birlikte Sii hadis kaynaklarinda bu rivayet nakledilmektedir.*'

Fudayl b. Yesar'in aktardigina gére Muhammed Bakir, “Kime dua
nimeti verilirse Allah’in icabetinden mahrum kalmaz. Kime de stukir
nimeti verilirse kendisine verilen nimetler artar” demis ve ardindan “Hazn:
Rabbiniz size ‘Eger siikrederseniz size olan nimetimi artirsrim. .. demisti” (Ibrahim
14/7) ayetini okumustur.”” Bu rivayet miellifin diger eserlerinde yer
almamaktadir. Ewali disindaki Sii hadis kaynaklarinda s6zii sGyleyen olarak
Cafer Sadik, ravi de Muaviye b. Vehb olarak ge¢mektedir. Metin igerik
yoniiyle aynt olmakla birlikte farklt lafizlarla nakledilmektedir.*

1.2. Ayet Tefsiri Yapma

Tusi, Emalrsinde kirk bir ayetin islendigi kirk bes rivayette daha
cok kelime ya da kelime gruplarini actklamak igin ayet tefsirine yonelmistir.
Bu rivayetlerde, genelde takindigi mezhebi gorisleri savunma tslabunu
kullanmamus, Siinni ve Sii kaynaklarda yer alan, gérece mutedil bir dile
basvurmustur.

Tuasi, otuz dokuzuncu meclisin on dokuzuncu rivayetinde Cafer
Sadik’a malinin zekatini vermeyenin durumu sorulunca, “Kiyamet gin,
zekat vermeyen kisinin boynuna zehitli bir yilan dolanir ve beynini kemirir.
Allab’in “Cimrilike edip sarildiklar: seyler kayamet giinii boyunlarina asiacaktr” (
Al-i Imran 3/180) s6zi bunu aciklamaktadir”, diyerek cevap vermistir.*

4 Sikati’l-Islim Ebt Cafer Muhammed b. Yakub b. 1Shak el-Kileyni, e/-Kafz, thk. Ali
Ekber Gaffari, 4. Baski (Tahran: Daruw’l-Kutibi’l-Islamiyye, 1407), 2/137-138;
Muhammed b. Hasan b. Ali el-Mesgari Hir el-Amili, Tafsilu vesaili’s-Sia ila tabsili
mesaili’s-geria, Komisyon (Kum: Muessese-i Al-i Beyt, 1409), 21/530.

42 TGSl el-Emili, 452.

4 Kuleyni, e/-Kafi, 2/65.

4 TGS, el-Emidli, 694.
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Miiellifin yer verdigi bu riviyet hem Siinni* hem de Sii* hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. Ayrica bu nakil, farkl ravi ve lafizlarla Stinni
tefsirlerde’” de kullanilmaktadir.

Muhammed Bakir; Abdullah Ibn Abbas ve Cabir b. Abdullah el-
Ensari Bedir ve Uhud Savaglatina ve Ridvan Beyat’'na katilan® ve Hz.
Ali’yi samimi olarak seven kisilerden oldugunu séyledikten sonra su bilgiyi
aktarir:

“Hz. Peygamber, Eba Bekir, Omer, Osman, Abdurrahman ve
Bedir’e katilmis muhacirlerden Abdullah b. Ummi ‘Abd ve
ensardan Ubey b. Ka‘b gibi karilerin de bulundugu bir grup
mescidde iken, Abdullah b Ummi ‘Abd, Lokman Saresi’nin ilk
yirmi ayetini, Ubey ise Ibrahim Stiresi’nin ilk bes ayetini okudu. Hz.
Peygamber bu ayetlerde gecen eyyamullah /& o4l ifadesini nimetler,

belalar ve ibret alinacak cezalar olarak agikladi.”*

Burada muellif ayet tefsirini Hz. Peygamber’den rivayetle yapmus,
ayrica tefsirinde de bu anlamlara ilaveten sevab ve azab manasini da
vermistir.”’ Ancak rivayetin kaynagi olarak zikrettigi Muhammed Bakit’dan
tarihi verilerle ¢elisen bilgiler aktarmast da distinduricidir. Bu hususta
sOylenmesi gereken, bu iki sahabinin Hz. Ali aleyhine bir s6z ya da fiille
iliskileri olmamasindan 6tirt kaynak olarak kendilerinden yararlanilmig
olmasidir. Mezhebi agidan hem Siunnilerin hem de Siilerin ortak kaynak

4 Eba Abdilldh Muhammed b. Tsmail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihii’l-Bubiri, thk.
Ziheyr b. Nastr en-Nastr (Dimagk: Daru Tavk’n-Necat, 1422), “Zekat”, 3; Tirmizi,
Siinen, “Tefsit”, 4.

46 Kileyni, e/-Kafi, 3:502; Eba Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ibn Babeveyh Seyh
Saduk, Men la yahdurubii'l-fakih, 2. Baski (Kum: Defter-i Intisarat-1 Islami, 1413), 2/10.

47 Eba Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiii’l-beyin [i tefsiri’l-Kur'dn, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttrki (Daru Hecr, 2001), 6/273.

#  S6z konusu dénemde kiiciik yagta olan bu iki sahabinin adlari Bedit’e katilanlar
arasinda yer almamaktadir. Bilgi icin bk. Ibn Ishak, Sirezu 1bn Ishak, 37-39.

Y Tasl, el-Emali, 491.

50 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. All et-Tsl, e~-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. ve tsh.
Ahmed Habib Kasit el-Amili (Kum: Stileymanzade Matbaast, 1388), 6/274; 9/252.



Tiisi'nin Emdli Adle Eserinde Ayetler 119

olarak kullandig1 bu gibi sahabiler, Imamiyye mezhebinin kaynaklarinda
aynt zaman da samimi Sii olarak da kabul edilmekteditler.”

Hz. Ali, bir adamin “Ey Allahim! Fitneden sana siginirim” diyerek
dua ettigini gérince ona “Malindan ve ¢ocuklarindan Allah’a sigindigint
goruyorum. Oysa Allah ‘Mallariniz ve cocnklarmez, sadece birer imtiban vesilesidir’
(et-Tegabun 64/15) buyuruyor. Senin Fitneye sevk eden seylerden sana
siginirim’ diyerek dua etmen daha uygundur” dedi.”

Bu rivayet, TGs’nin Emdilsi ve ondan alintt yapan diger bazt Sii
kaynaklar” haricinde yer almamaktadir.

1.3. Mezhebi Goriise Gore Yorumlama

Bagdat’tan Necefe giden Imamiyye’nin “Seyhu’t-Taife”’si Ttsi,
burada tamamen mezhebi gorisleri dogrultusunda olusturmaya calistigt
medresenin®  devamini saglamak, mintesiplerini tesvik etmek ve
mezhebini ylceltmek vb. amagclarla yazdirdigr bu eserinde bu dogrultuda
pek ¢ok rivayete yer vermistir. Bu durum verecegimiz 6rneklerle vuziha
kavusacaktir.

Mesela “Goklerde ve yerde bulunaniar isteyerek veya istemeyerek O’na teslin
olmnglardr” (Al-i Imran 3/83) ayeti hakkinda Ibn Abbas’tan;

“Semada melekler yeryliziinde miiminler Allah’a isteyerek teslim
olmuslardir. Her Ummetin bir 6nclisi vardir. Bu Ummetin,
teslimiyet yonuyle ilki ve 6nde geleni Ali b. Ebi Talib’dir.
Miinafiklar ise kerhen teslim/Islam olmuslardir. Ali b. Ebi Talib,
Peygamber’in vefatindan sonra musriklerle, sonra da miinafiklarla
ve kerhen Miusliman olanlarla ik savasanidit”  sézuni
nakletmistir.*

51 Aslan Habibov, “Ilk doénem Sii tefsirinin kaynaklar”, Ondoknz Mayss Universitesi
Ilahiyat Fatkiiltesi Dergisi 28 (2010): 206.

52 'Tsi, el-Emdli, 580.

5 Hiur el-Amili, Vesaili’s-Sia, 7/137; Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstid
Ali el- Meclisi, Bibarii’l-envar (Beyrut: Mitesseseti’t-Tab’ ve’n-Nest, 1410), 90/325.

5 Topal, T7si, 15.
5 Tsl, ei-Emdli, 503.
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Miiellif, tefsirinde Ibn Abbas’tan bu ayetle ilgili naklettigi alti farkls
gorils icerisinde yukaridaki yoruma yer vermemistir.” Siinni ve Sii
kaynaklarda da bu yorumlara rastlanmamakla birlikte, ayetin Hz. Ali
hakkinda nazil olduguna dair bilgiler ilk déonem ahbari miufessirlerinden

A

‘Ayyasi’nin (6. 320/932) tefsirinde yer almaktadir.”

Enes b. Malik’ten naklettigi bir baska rivayette ise Hz. Peygamber,
“Sana has nafile bir ibadet olarak gecenin bir kismunda tebecciid icin uyan. Boylece
Rabbin seni makam-1 mabmiida nlastiracaktir” (el-Isra 17/79) ayetini okuyarak
Hz. Ali’nin yanina geldi ve “Ey Ali! Rabbim bana iimmetimden tevhid
ehline sefaat hakkini verdi. Ancak sana ve senin evladina karsi duranlart da
bundan mahrum etti”, demistir.”®

Naklettigi bu rivayet, 1mémiyye tefsirlerinde ve muellifin diger
eserlerinde yer almamakla birlikte makam-1 mahmuad’un sefaat manasina
geldigini tefsirinde ifade etmektedir.”

Muellif, “Ey Ebl-i Beyt! Allah sizden, ancak giinahmize gidermek ve sizi
tertemizy kumak ister” (el-Ahzab 33/33) ayetini kullandigi bir rivayeti de
Ummi Seleme’den nakletmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, Ummii
Seleme’nin evinde oldugu bir sirada Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’i
cagirmis ve ardindan da Cebrail gelmisti. Bu esnada Hz. Peygamber onlara
Fedek kumasindan elbisesini uzatarak,

‘Allah'im onlar benim Ehl-i beytimdir. Onlardan giinaht gider ve
onlart tertemiz kil’, dedi. Cebrail'in, ‘Ben de sizdenim ey
Muhammed’, demesi tzerine Hz. Peygamber, ‘Sen de bizdensin’,
dedi. Ummii Seleme ‘Ey Allah'in El¢isi! Ben de Ehl-i beyttenim ve
onlarla beraber olmak icin geldim’ deyince Peygamber, ‘Ey Ummi
Seleme! Bulundugun yerde kal. Sen hayir tizeresin ve Peygamber’in
hanimlarindansin’, dedi. Akabinde Cebrail, Peygamber’e, ‘Ey
Muhammed! Sen, Ali, Fatima, Hasan ve Hiuseyin hakkinda “Ey

50 'Tasi, Tibyan, 2/517-518.

°7 Ebi’n-Nasr Muhammed b. Mesud Ayyasi, Kitibii't-Tefsir, thk. Hasim Resuli Muhallati
(Tahran: Caphane-i Ilmiyye, 1380), 1/183.

58 TGS, el-Emili, 455.

3 'Tasi, Tibyan, 6/512.
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Ebl-i Beyt! Allah sizden, ancak giinahinize gidermek ve sizi tertemiz kilmak
ister” (el-Ahzab 33/33) ayetini oku” dedigini rivayet etmektedir.”

Yukarida anlatilan durum, Ewmdl’de dokuz defa ge¢mekte® ve
cogunlukla bu ntizul sebebi zikredilmektedir. Ayni zamanda ilgili rivayet
miiellifin tefsirinde yer aldigi gibi®, farkli Siinni ve diger bazt Sii tefsir ve
hadis kaynaklarinda® da yer almaktadir. Ancak hem Emdl?de hem de diger
kaynaklarda rivayet farkli kelimelerle ifade edilmistir.

Bu baglamda yer verecegimiz son Ornek mezhebin fikhi bakis
acsini yansitmast acisindan 6nem arz etmektedir. TGsi, Ebu Hafs es-
Saig’den naklettigi rivayette gore Cafer Sadik, cemaatle namaz esnasinda
besmeleyi a¢tktan okumustur.”* Burada besmelenin okunmast ile ilgili
mezhebin goriisiini® yansitan bir riviyeti naklettigini gérmekteyiz.
Besmelenin, Fattha Saresinden bir ayet saydmast ve namazlarda
aciktan/cehti okunmast yonindeki mezheb gorisinin vurgulandig
actktir.

1.4. Havassu’l-Kur’An’a Yer Verme

Kur’an’dan bazi kelime, ayet ve surelerin belli bir tertibe gore
okunmast veya yazilmasi halinde niyet ve maksada uygun sonuglar veren
tesir ve Ozelliklerinden bahseden bir disiplini ve bunun literatirini ifade
eder.”” Tasi, eserinde bu amaca binaen sekiz dyet hakkinda agiklamada
bulunmus olup, bu rivayetlerin hepsini imamlardan nakletmistir. Bu
nakillerde bir ayet, ayet grubu veya bir strenin kullanildigini gérmekteyiz.

Ornegin, Ali b. Omer el-Attar diyor ki:

“Bir sali gtinii on birinci imam Hasan el-Askeri’nin babast onuncu
imam Muhammed Cevad’in huzuruna girdim. O da bana ‘Diin seni
goremedim’, dedi. ‘Pazartesi giinleri digart ¢tkmaktan hoslanmam?’,

60 TGsl, e/-Emali, 368.

oL TGsl, e/-Emali, 89, 248, 251, 263, 368, 549, 565, 599, 608.

02 'Tasi, Tibydn, 8/339.

03 Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 30; Tabeti, Canmiii’l-beyin, 19/105; Kileyni, e/-Kafi, 1/287.
o4 TGsl, el-Emdli, 273.

05 Kuleyni, e/-Kafi, 3/312; Seyh Saduk, Men la yahduruhii’fakib, 1/308.

66 Muhammed  FEroglu, "Havassi'l-Kuran", TDV Islim  Ansiklopedisi,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/havassul-kuran (31.10.2019).
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deyince bana ‘Ey Alil Her kim Allah’in, kendisini pazartesi
gininin serrinden korumasini isterse sabah namazinin ik
rekatinda Insan Suresi’nin basindan on birinci ayetine kadar olan

bolumiint okusun’ dedi”.%’

Bu rivayet, Emali ve onu kaynak alan $ii eserler disinda Thsi’nin
tefsirinde gegmemekte; hicbir Sil ve Stinni tefsir ve hadis kaynaginda yer
almamaktadir.

Konuyla ilgili bir baska 6rnekte tek bir ayetin kullanildigy rivayeti
Katib Ali b. Muhammmed es-Saymeri’den aktardigini gérmekteyiz. Buna
gore es-Saymerd,

“Katib Cafer b. Mahmuadun kiziyla evlendim. Onu ¢ok
seviyordum ancak ¢ocugum olmuyordu. Bunun tzerine Ali er-
Riza’ya gelerek durumumu anlattim. Ali er-Riza gtilimsedi ve bana
firuze tasindan bir ylzik almami ve tzerine ‘“Rabbim! Beni tek
bagimal evlatsiz birakmal Sen varislerin en hayurlisisin” (el-Enbiya 21/89)
ayetini yazmamut soyledi. Ben de bunu yaptim ve yaklasik bir yil
sonra bir erkek evlada sahip oldum”* demektedir.

Tusi, tefsirinde, herhangi bir kaynak gostermeden, ayetin ¢ocuk
talep etmede dua mahiyetinde kullanildigina deginmektedir.”” Yukaridaki
rivayette yer alan ravi ve kaynak farkli olmakla birlikte, Sii hadis
kaynaklarinda benzer rivayetler bulunmaktadir.”

Ayeti’l-kiirsi'nin” ve Hasr Stiresi son ayetlerinin™ fazileti hakkinda
pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Ttsl, bu ayetlerin faziletini naklettigi bir
rivayette yer vermistir. Buna gore, adimi zikretmedigi bir adam Cafer
Sadik’a gelerek durumunu soyle diyerek arz etti:

67 'TGsl, e/-Emali, 224.

8 TGsl, e/-Emali, 49.

0 TGsl, Tibydn, 7/275.

70 Kuleyni, e/-Kafi, 3:482.

T Tirmizd, Sinenii’t-Tirmizi, "Fezaili’l-Kur’an", 2; Mustafa Cetin, "Ayetii'l—Kiirsi", TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.otg.tr/ayetul-kursi(07.11.2019).

72 Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk.
Suayb el-Arnavud-Adil Mirsid (Muesseseti’t-Risale, 2001), 33/421.
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“Efendim! Size sikayetim su ki, yukli miktarda borcum var ve
bélgenin yoneticisi zulmediyor. Bana 6yle bir dua 6gretin ki, onu
ganimet bileyim, onunla borcumu Odeyeyim ve yoOneticinin
zulmiine karst onunla miucadele edeyim’, dedi. Bunun tzerine
Cafer Sadik ona sunu tavsiye etti: ‘Gece olunca iki rekat namaz kil.
Ilk rekatinda Fatiha ve Ayeti’l-kiirsi, ikinci rekatinda da Fatiha ve
Hasr Suaresi’nin son dort ayetini oku. Sonra Mushafi al basinin
tzerine koy ve on kez ‘bu Kur’an ve Peygamberinin hakki i¢in, bu
Kuran’in icinde methettigin biitin muminlerin hakk: i¢in ve
onlarin Uzerinde bulunan senin hakkin icin, senin hakkint senden
baska kimse bilemez’ de. Sonra da onar defa ‘Ey Muhammed! Ey
Alil, Ey Hasan!, Ey Huseyin!, Ey Ali b. Hiiseyin!, Ey Muhammed
b. Alil, Ey Cafer b. Muhammed!, Ey Muasa b. Cafer!, Ey Ali b.
Musal, Ey Muhammed b. Alil, Ey Ali b. Muhammed!, Ey Hasan b.
Alil ve son olarak on defa Ya Huccet!” diyerek Allah’tan istedigini
iste’, dedi. Adam ¢ikt1 gitti ve bir sture sonra borcunu 6demis,

yoneticiyle arasini diizeltmis ve servet kazanmis olarak geri
dondi”.”

Rivayetin bu versiyonu sadece Ewmdli ve onu kaynak alan eserlerde
bulunmaktadir. Ancak farkli sened ve metinlerle ‘Tmamlar’ kaynak
gosterilerek bazi eserlerde yer almistir.” Bu hadis metninde kaynak kisi
olan Cafer Sadik’in kendisinden 6nceki imamlart sirastyla zikretmesi ne
kadar normal ise kendisinden sonra gelecek altt imami ismen ve kronolojik
bir sirayla vermesi de naklin sithhati agisindan o derece dustindiricidir.

1.5. Ayet ve Hadislerin Yine Ayet ve Hadislerle Tefsiri

Ayetletin  yine 4yet ve hadisle aciklanmasi tefsirin  ana
unsurlarindandir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerini gesitli
vesilelerle actkladigint muhtelif hadis kaynaklarinda yer alan ve Resualullah’a
ulasan rivayetlerde gérmek mumkindir. Ewali tarzi eserler de genelde
nakil dsldbuyla ortaya konuldugu igin ayet ve hadisler siklikla
kullantlmuslardir. Bu baghiga uygun olarak Tasi’nin on iki rivayette on

3 Tash, el-Emdli, 292.

7 Kutbiddin Ebt’l-Hasan Said b. Hibetullah er-Ravendi, De ‘@vdtii r-Révendz, Komisyon
(Kum: Miessese-i Al-i Beyt, 1407), 57-59.
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ayetin yorumuna; sekiz rivayette de hadisi agiklamak tzere ayet
kullandigina sahit oluyoruz.

Kevser Siresi birinci 4yeti baglaminda Ibn Abbas’tan gelen
rivayete gore ‘Mubakkak ki, Bizg sana kevseri verdik” (el-Kevser 108/1) ayeti
indiginde Hz. Ali, Hz. Peygamber’e “kevser”in ne oldugunu sordugunda
cevaben;

‘O bana Allah’in ikram ettigi bir nehirdir’, demistir. Hz. Ali, ‘Bu ne
yuce bir nehirdir! Onu bize anlatsana ey Allah'in el¢isil’, deyince,
Hz. Peygamber de, ‘Kevser, Allah’in arsinin altinda akan, suyu
stutten beyaz, baldan tatli, kaymaktan daha sttli; taslart zeberced,
yakut ve mercan, otlar1 zaferan; topragt misk kokulu; kaynag:
Allah’in arsinin altinda bulunan bir nehirdir’, buyurup elini Hz.
Al’nin gbgstne vurarak, ‘Ey Alil Bu nehir benim ve senin igindir.
Ayrica senden sonra gelenler icerisinden seni sevenler i¢indir.’

demis ve tahsis etmistir.”

Thsi, Tefsirinde ayetin tefsiriyle ilgili olarak Hz. Aise’den nakille
“kevset”in, iki yakast inci ve yakuttan olusan nehir oldugunu’ nakletmenin
Otesinde baska bir aciklamada bulunmamistir. “Kevser”i tasvir eden
rivayetler hadis ve tefsir kaynaklarinda yer almakla birlikte, rivayetlerin
kaynagi olarak gogunlukla Abdullah b. Omer’in adi zikredilmektedir.
Ayrica Emalfdeki metinde gecen Hz. Ali ile ilgili bu tahsis s6zi gecen
rivayetlerde yer almamaktadir.”

Isnadi, Cafer Sadik ve diger imamlar yoluyla Hz. Ali’ye ve Hz.
Peygamber’e ulasan bir baska rivayette “Altn ve giimiisii biriktirip Allah
yolunda harcamayanilara acikly bir azab: mijjdele!” (et-Tevbe 9/34) ayet
hakkinda Resulullah séyle buyurmustur: “Zekati verilen mal yedi kat yerin

75 TGS, el-Enidli, 69.

76 TGsl, Tibydn, 10/418.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/495; Buhari, Sd/?f/_%'i "l-Bubari, “Tefsirf’, 363; Ebua
Abdullah Muhammed b. Yezid er—Rebei. el-Kazvini Ibn Mace, Séinenu Ibn Mace, thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki (Daru Thyai’l-Kitabi’l-‘Arabi, y.y.), “Zihd”, 39;
Tirmizi, Siinen, “Tefsit”, 89; Tabeti, Camiii’l-beyin, 24/679.
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altitnda da olsa hazine degildir. Zekat verilmeyen mal yerin tGstunde dahi
olsa hazinedir.””

Hadiste, zekatt verilmeyen mal igin yukaridaki ayette gecen
“kenz/ ;57 ifadesi kullanilmaktadir. Yukarida gegen ifade ayniyla Taber’de

de yer almaktadir.” TUsi, tefsirinde bu riviyete yer vermemekte, ancak bu
manaya gelen ve Siinni kaynaklarda® da gegen, Ibn Omer tarikiyle farkli
bir metin kullanmaktadir.®'

Ali b. Ebi Talib ve Imamlar tarikiyle naklettigi riviyette Tsi,
“Allah'a verdikleri sizii ve yeminlerini ag bir pabaya satanlarm dhirette bir nasibi
yoktur; Allah kzyamet giinii onlara konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlar:
armdirmayacaktsy. Onlar icin aciklr bir azidb varder” (Al-i Imran 3/77) ayetine
yer vermis ve agiklama babindan Resualullah’in, ‘Cennet, ehl-i beytime
zulmedenlere, onlarla savasanlara ve onlara karst ¢ikip sévenlere haram
kilinmistir’ dedigini nakletmis ardinda da yukaridaki ayetin “Onlarin
ahirette bir nasibi yoktur; Allah kiyamet ginti onlara konusmayacak, onlara
bakmayacak ve onlari arindirmayacaktir. Onlar i¢in aciklt bir azab vardir”
bolimiint zikretmistir.*

TGsi’nin imamlar vasttastyla naklettigi bu rivayet, Imam Rizd’ya
nisbet edilen Sab#f¢’de yer almaktadir.*Bununla birlikte ne tefsirinde ne de
Suinni kaynaklarda bu rivayete rastlanmamaktadir.

Thsi, ayetlerin hadisle tefsiri baglaminda ele alabilecegimiz pek cok
ornege yer vermektedir. Bunlardan biri ise onun EbtG Hureyre kanaliyla
naklettigi rivayettir. Buna gére Hz. Peygamber s6yle demistir:

“Sizden 6nceki immetlerin gittikleri yolda siz de arsin arsin, kars
karts, kulag kulag gideceksiniz. Oyle ki, onlardan herhangi bir
kimse bir keler deligine dahi girecek olsa, stiphesiz siz de oraya
gireceksiniz.” Bunu rivayet eden Eba Hureyre, “Dilerseniz “$7z de

8 TGsl, e/-Emali, 519.

7 Taberi, Caniii’l-beyin, 11/426.

80 Buhati, Sahibii’l-Bubdri, “Zekat”, 4; Ibn Mace, Siinen, “Zekat”, 3.
81 TGsi, Tibydn, 5/211.

82 TGS, el-Emdili, 164.

% Ebil-Hasan Ali b. Musa b. Cafer Ali er-Riza, Sabifetii’r-riza, Muhammed Mehdi
Necef (Meshed: Kongtre-i Cihani-i Imam Riza, 14006), 49.
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kendinizden dncekiler gibisiniz. Onlar sizden daba giiclii idi. Mallar: ve
evlatlar: da daba coktn. Onlar nasibleri kadar faydalandilar. (et-Tevbe
9/69) ayetini okuyun’, demis ve buradaki ‘pay/&M+’dan kastin din
oldugunu aktarmistir. Ardindan ‘Sigden dncekiler kendi nasibleri kadar
Jaydalandiklar: gibi, siz de nasibiniz kadar faydalandmizy? (et-Tevbe
9/69) ayetinin sonuna kadar okudu. Oradakiler, “Ey Allah’in
Peygamberi! Yahudi ve Hiristiyanlarin yaptiklarini mi1 yapacagiz?”

diye sual edince Hz. Peygamber séyle cevap verdi: “Zaten insan
dedigin onlardan bagka kimdir ki”.**

Tsi, naklettigi bu rivayetin ilk yarisinda yer alan Peygamberimizin
soziine yine Ebt Hureyre kanaliyla tefsirinde yer vermistir. Ancak burada
EbtG Hureyre’nin yukaridaki kelime agtklamalarina ve diger yarisindaki
ifadelere deginmemektedir.* Ancak Tasi’nin naklettigi bu rivayetin
tamami Siinni hadis kaynaklarinda yer almaktadir.*

Tasi, Hz. Peygamber’in “Allah, inananlara bun diinya hayatinda ve
abirette saglam  bir sizle sebat verir” (Ibrahim 14/27) ayetinde gecen
“ahirette/ gﬁ;g\ &” ifadesini “Oliiler kabirde sorguya cekilirken” seklinde
tefsir ettigini nakletmektedir.”’

Yukaridaki rivayette oldugu gibi burada da ravi, imamlardan biri
degil, sahabeden Bera b. ‘Azib’dir. TGsi, tefsirinde ayni rivayet
kullanmustir.® Bu rivayet ayni ayetin tefsiri baglaminda farkli lafizlarla
Stinni hadis kaynaklarinda da yer almaktadir.”

Tasi, yedinci imam Mésa Kazim’in torunu Masa b. Ismail kanaliyla
imamlarin  rivayet zincirini olusturdugu senette Hz. Ali’den Hz.
Peygambetin “Thsanmn karsihigs sadece ihsandr” (et-Rahman 55/60) ayeti

84 TUsl, elEmali, 267.

85 'Tasi, Tébydn, 5/255.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/322.

87 Tasi, elEmali, 377.

88 Tusl, Tibyin, 6/293.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/435; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim
el-Kuseyri Muslim, e/~-Cémi‘u’s-sabih (Beyrut: Daru Thyai’t-Tturasi’l-Arabi, 1954),
“Cennet”, 17.
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hakkinda “Muhakkak ki Allah séyle buyurmustur: “Kendisine tevhid
nimeti bahsettigim kisinin alacagt karsilik ancak cennettir.” dedigini
nakletmistir.”

Tusi, tefsirinde yukaridaki rivayete deginmemistir. Bununla birlikte
Stinni ve Sii kaynaklar ‘thsan’ kelimesini bazen ayniyla tevhid olarak bazen
de Islam veya marifet olarak nakletmiglerdir.”

1.6. Goriiglerine Delil Getirme

Kur’an-1 Kerlm, gerek sahislarin gerekse mezheplerin goruslerini
dogrulatma ve dogrulugunu hem muhataplarina hem de muarizlarina ispat
etmede kullanilan temel bir dayanaktir ya da Oyle olmalidir. Tsi,
Emaltsinde (bu dogrultuda) on bes ayeti dokuz rivayette kullanmustir. S6z
konusu rivayetlerin cogunluguna imamlar kaynaklik etmektedir.

Ebu Ishak el-Hemedani’nin naklettigine gore Hz. Ali, Muhammed
b. Ebi Bekir’i Misir valisi olarak tayin etmis, kendisine verdigi mektubu
Muisir halkina okumasint ve buna uygun hareket etmesini emretmisti. S6z
konusu mektupta Hz. Ali, konusmasini destekleyici ayetleri siraladig
uzunca rivayetin bir bolimi séyledir:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Bu mektup Allah’in kulu,
Miminlerin  Emiri Ali b. Ebi Talib’den Misir halkina ve
Muhammed b. Ebi Bekt’e génderilmistir. Kendisinden bagka ilah
olmayan Allah’a hamd ederim. Imdi sorumlu oldugunuz
hususlarda Allah’tan sakinmanizi tavsiye ederim ki, doniisintz
O’nadir. Muhakkak ki Allah, ‘Her nefis isledigine karsilik/ rebindir’ (el-
Muddessit/38); ‘Allah sizler kendisinden sakinmantz; hususunda nyarsr.
Diniis yalnizea Allah’adi’ (Al-i Tmran/28); Rabbine yemin olsun ki
onlarin  hepsine, yaptiklarm: muhakkak soracagiz’ (el-Hicr/92-93),
buyurmaktadir.

0 TGsl, el-Emdli, 430.

' Taberi, Camiii'l-beyan, 22/252; Ebt Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin
Ibn Babeveyh, llelii’s-serai’ Necef: Mektebeti Hayderiyye, 1386), 1/247; EbG Bekt
Ahmed b. el-Huseyin b. Ali el-Beyhaki, Swuabii’l-iman, thk. Abdilhamid Hamid
(Bombay: Dari’s-Selefiyye, 2003), 2/22.
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Ey Allah'in kullar! Biliniz ki Allah sizin, islediginiz buyik-kiactk
ginahlarin hesabini soracaktir. Eger azab ederse en zalim olan
biziz, ve yine affederse de O merhametlilerin en merhametlisidir.

Ey Allah’in kullar1! Kulun bagislanma ve merhamete en yakin
oldugu zaman Allah’a taat Gizere amel ettigi ve samimi bir sekilde
tevbe ettigi zamandir. Size Allah’tan sakinmanizi tavsiye ederim.
Zira hayir onda toplanir, onun disinda bir seyde hayir yoktur.
Diinya ve ahiret namina her tiirlii hayir onunla elde edilir. Nitekim
Allah  “Allab'tan - geredi  gibi  sakinanlara, Rabbiniz ne indirdi?’,
denildiginde, ‘Hayer indirdi.” derler. Bu diinyada giizel isler yapaniara giizel
bir odiil vardir. Oysaki Abiret yurdu, her seyden daba haywrhdir. Takva
sahiplerinin yurdu ne giizeldir” (en-Nahl 16/30) buyuruyor.”

S6z konusu mektup Taberi’nin Téaril’inde yer almaktadir. Ancak
icerik ve hacim olarak farklihk arz eden metinde ayetlere vyer
verilmemektedir.” Emadl?de yer alan metin ise yaklasik altt sayfadan ibaret
olup on dort ayeti icermektedir.

Cafer Sadik’tan naklettigi rivayete gore Tusi, kiyamet gint Allah’in
Si‘a’nin hesab: i¢in imamlari gérevlendirecegini, bunun imamlarin ve
dolaysiyla da Si‘a’nin hakk: oldugunu belirttikten sonra Cafer Sadik’in
“Mubakkak ki onlarm doniisii bizedir. Ve onlar: hesaba cekmek de bizim
isimizdir.” (el-Gasiye 88/25-26) ayetini okudugunu ifade eder.”

Tusi, bu ayetin tefsiri baglaminda naklettigi rivayete tefsirinde yer
vermemistir. Ancak rivayet bu sekliyle ilk donem Sii tefsirlerden Furat el-
Kafi’nin (6. 310/922) eserinde de yer almaktadir.”

1.7. Esbabu’n-Niizal’e Deginme

Kur’an ayetlerinin anlasilmasina katk: sunan unsurlardan biri de
ayetlerin inis sebepleri hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Ayetlerin dogru bir

92 Mektubun tam metni icin bk. Tasl, e/-Emaili, 26.

9% Ebut Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihii't-Taberi Beyrut:
Daru’t-Ttras, 1387), 4/556.

9% Tsi, elEmili, 406.

% Ebwl-Kasim Furat b. 1br§him Furat el-Kufi, Teﬁz'm Furat e/-Kufz, thk. Muhammed
Kazim Mahmudi (Tahran: Intisarat-1 Vezaret-i Irsad-1 Islami, 1410), 552.
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sekilde yorumlanmasi -eger varsa- niizal sebebini bilmekten gecer. Tust,
hem tefsirinde hem de Emal’sinde bu yontemden istifade etmistir. Bu
esnada, kaynaklarda bulabilecegimiz sahih rivayetlere yer verdigi gibi,
mezhebi 6n kabullerini destekleyecek rivayetlere de yer vermektedir. Tsi,
bu eserinde otuz bir ayet i¢in sebeb-i niiztl rivayeti kullanmugtir.

Tusi, Ewmalfsinde aktardigr rivayetlerin cogunda Sii ravileri ve
mezhebi kabullerini 6n plana ¢ikarmustir. Tefsirinde ise Sii kaynaklar
kullandigr gibi Stinni kaynaklarda yer alan ravilere de yer vermektedir.
Ornegin “Tnsanlardan dyleleri de var ki, Allah'mn rigasm kazanmak ungruna
kendisini feda eder. Mubakkak ki Allah, kullarma kars: sefkatlidir” (Bakara
2/207) ayetinde ravi olarak Enes b. Malik yer almaktadir. Rivayete gore
Hz. Peygamber, hicret esnasinda, yaninda Hz. EbG Bekir ile magaraya
yoneldigi vakit Hz. Ali’ye yatagina girmesini ve hirkasina burtinmesini
emretmisti. Bu emre uyan Ali, kendini 6liime hazirlamis bir sekilde yataga
yattt. Kureys’in cesitli kabilelerine mensup kisiler, Hz. Peygamber’i
oldirme arzusuyla geldiler. Onun Hz. Muhammed oldugundan stipheleri
olmaksizin kiliglarini ¢ektiler ve “6limin acisint tatmast ve kiliglarin onun
canint alacagini anlamasi i¢in onu uyandirin” dediler. Uyandirdiklari kisinin
Ali oldugunu goérdiklerinde onu birakip Hz. Peygamber’i aramak igin
dagildilar. Bunun tizerine Allah bu ayeti indirdi.”

Ayette yer alan (i) ism-i mevsulii miibhem bir edattir. Dolayisiyla
bu kapalilig1 gidermek icin ¢esitli yorumlar yapilmustir. Tasi, Emalfsinde
kastedilen kisinin Hz. Ali oldugunu s6ylerken tefsirinde 6ncelikle Eba Zer
ve Stheyb b. Sinan oldugunu, sonrasinda ise Muhammed Bakir kanaliyla
bu kisinin Hz. Ali olabilecegini ileri siirer.” Ik dénem Sii miifessitlerden
Eba Hamza es-Sumali (6. 148/765) ve Furat el-Kaf'nin tefsitlerinde

% TGS, el-Emili, 447.
97 'Ttsl, Tibyin, 2/183.
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sadece Hz. Ali ismine yer verilitken™ Stinni tefsitlerde ise Muhacir ve
Ensar, Eb( Zer ve Siiheyb b. Sinan isimleri 6n plana ¢tkmaktadir.”

ThsP’nin Ibn Ishak vasitastyla Sa‘id b Meyna’dan aktardigina gore,
Utbe b. Rebi’a, Umeyye b. Halef, Velid b. Mugire ve As b. Sa‘id gibi bir
grup miisrik, Islim davetine siddetle karst cikiyorlardi. Bir giin Hez.
Peygamber’e gelerek “Ey Muhammed! Gel bizim taptiklarimiza tap, biz de
senin taptiklariniza tapalim ve yolumuzu birlestirelim. Eger bizim yolumuz
dogruysa sen de o yoldan payini alirsin, sayet senin yolun dogruysa biz de
ondan payimizt aliriz” demeleri tzerine KafirGn Suaresi nazil oldu.
Sonrasinda Ubey b. Halef, kurumus bir kemigi eline alarak ufalayip
savurarak, “Sen butin bunlart gordikten sonra Rabbinin bunu tekrar
yaratacagini mut iddia ediyorsun” dedi ve Yasin Sures’nin son alt ayeti
indi.""”

Iki farkli 4yetin birlestirilerek tek bir rivayet haline getirildigi bu
ornekte Tasi, bu bilgileri tefsirinde de kullanmistir."”" Aynt zamanda bu
rivayette nakledilen konu ve sahislar Stinni kaynaklarda da ayniyla yer
almaktadir.'”

Yukaridaki 6rnek rivayetlerin aksine burada, Tusi’nin kaynaklarda
yer almayan, mezhebl dusiincelerini yansitan bir nakilde bulundugu
gorilmektedir. Nitekim aktardigi bir rivayete gore Cafer Sadik’a “Nefes
nefese kosanlara yemin olsun ki” (el-* Adiyat 100/1) ayeti soruldugunda sunlart
anlatt: “Hz. Peygamber, Omer b. Hattdb’t seriyye icin géndermisti.
Maglup olarak déntince o, emrindekileri, emrindekiler de onu korkaklikla

% Eba Hamza Sabit b. Dinar es-Stmali, Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, thk. Abdurrezzak
Muhammed Hiseyin Hirziddin (Beyrut: Dart@’l-Mufid, 2000), 117; Furat el-Kufi,
Tefsirn Furat el-Kufi, 65.

?  Ebi’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman,
thk. Abdullah Mahmtd Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 1423), 1/179; Taberi,
Caniii’l-beyin, 3/591.

100 Tasi, e-Emalt, 19-20.

101 T4si, Tibyan, 10/420; 8/478.

102 Mukatil b. Stuleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/887; 3/586; Tabeti, Camiii’l-beyin,
24/703; 19/485; Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi el-Vahidi,
Esbabu niizili’l-Kur'an, thk. Kemal Besyuni Zaglul (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Timiyye,
1411), 496;379.
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itham etti. Omer, Hz. Peygamber’e durumu iletince Hz. Peygamber, Ali b.
Ebi Talib’e donerek, ‘Seriyyenin komutant sensin. Muhacir ve Ensar’dan
diledigini asker olarak al. Giundiz gizlen, gece yuri. Kimse seni
farketmesin’, dedi ve onu gonderdi. Ali b. Ebi Talib, Peygamber’in
emrettiklerini yaparak seferini diizenledi. Sabah vaktinde bir baskin verdi.

Bu olay iizerine ‘Adiyat Stresi nazil oldu.”'”

Tuasi’'nin naklettigi bu rivayette yer alan kisi ve yer bilgileri
kendisinden sonraki dénem bazi Sii tefsirlerde'™ yer almakla bitlikte,
tefsirindeki sebeb-i ntzil rivayeti ile farklilik arz etmektedir. Tefsirinde
seriyye komutani olarak Miinzir b. Amr el-Ensari, yer olarak da Kinane
kabilesi ge¢mekte'”, Hz. Omer ve Hz. Ali’den s6z edilmemektedir.'”
Rivayetin bu sekli, ayniyla ilk donem tefsitlerinde de gecmektedir.'”

Bu ve buna benzer rivayetlerde Bagdat’ta yazilmis olan tefsirinin
aksine ice dontk motivasyon saglama amacina yonelik aciklamalara yer
verildigini; Hz. Ali ve diger imamlarin rivayetlerde yticeltildigini, buna
karsin mezhep tarafindan husn-i  kabul g6rmeyen kisilerin de
degersizlestirilmeye calisildigint géstermektedir.

Sonug¢

Imamiyye’nin bir dénem 6nderligini yapmis olan Tdsi, bircok
eserin yaninda Emali tiirti bir eserin de sahibidir. Emali, imla (veya iimliye)
kelimesinin ¢ogul halidir. Bu tir eserlerin farkli alanlarda yazdirildigt
gorilmektedir. Tasi’nin bu eseri ise hadis alaninda olmakla birlikte pek ¢cok
ayeti icermekte; bu ayetler farkli amagclar dogrultusunda kullanilmaktadir.

Tasi, bu eseri, farkli gorisler olmakla birlikte, hayatinin son
donemlerini gecirdigi Necef'te, Sii topluma hitap edecek tarzda
yazdirmustir. Bu dogrultuda rivayetlerin biytk bir ¢ogunlugunun Hez.

103 Tasi, el-Emali, 407.

104 Seyyid Hasim Bahrani, e/Burhan fi tefsiri’l-Kur'an (Tahran: Binyad-1 Bi’set, 14106),
5/736.

105 Ayni bilgiler icin bk. Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisaburi es-
Sa’lebi, e/-Kegf ve'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Imam EbG Muhammed b. Astir (Beyrut:
Daru Thya-I’t-Tirasi’l-‘Arabi, 2002), 10/269.

106 Tasi, Tzbyan, 10: /398.
107 Mukatil b. Stleyman, Tefszrn Mutkatil b. Siileyman, 4/801.
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Al’nin faziletleri; digetlerinin ise Hz. Peygamber, Hz. Fatima, diger
imamlar, Asr-1 saadetteki bazi sahsiyetler hakkinda oldugu goriilmektedir.
Rivayetlerin kaynak kisilerine bakildiginda en basta imamlar gelmekte;
bunun yaninda Ibn Mesad, Ebt Safd el-Hudsi, Cabir b. Abdullah, Ibn
Abbas, Enes b. Malik, EbG Mtisa el-Es‘ari, Huzeyfe el-Yeman, Ummii
Seleme Hz. Aise gibi sahabilerden nakilde bulundugu gorilmektedir.

Tusi, Emdili adli eserinde naklettigi rivayetlerle ayetler arasinda
cesitli yonlerden baglar kurmus, bu esnada mezhebi goriisine uygun bir
sekilde ayetleri kullanmustir. Tsl, ayetlere konusmasint destekleme, sebeb-
1 nuzul bilgisi verme, ayeti tefsir etme, mezhebi gortsiini destekleme vb.
amaclarla yer vermektedir.

Miellif, naklettigi rivayetlerde konusmasini destekleme amactyla,
cogunlukla tek ayet kullanmis, bazen de birkag ayete yer vermistir. Ayet
tefsiri konusunda da Ttsi, kelime agiklamalart tizerinde yogunlasmuistir. Bu
baslik altinda dikkat ¢eken husus, onun yorumlarinda mezhebi bakis agisint
one ctkarmayip genel tefsir gelenegine uygun agtklamalarda bulunmasidir.

Thsi, 6zellikle mezhebi kimligi canli tutmak amaciyla naklettigi bazi
rivayetlerde yer verdigi ayetleri bu dogrultuda yorumlamustir. Bu cercevede
yer alan rivayetler ve ayetlerin yorumlari genelde Hz. Ali ve Ehl-i beyt
hakkindadir.

Kur’an tefsirinde yararlanilan en énemli metodlardan olan ayetin
ayet ve hadisle agiklanmast usulinden bu eserde de 6rnekler gérmekteyiz.
Diger konularin aksine burada, naklettigi rivayetlerde Hz. Ai§e, Eba
Hureyre, Abdullah b. Omer vb. sahabiler de kaynak kisi olarak
kullanilmaktadir.

Ayetletin inis sebeplerini konu edinen rivayetlerde Ttsi, tefsirinde
yer alan bilgilere uyumluluk arz eden izahlara Emailfsinde yer verdigi gibi,
tamamen mezhebi bakis agisiyla rivayetler naklettigi de olmustur.
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KATAR AILE KANUNU BOSANMA PROSEDURU UZERINE
FIKHI BIR ETUD
Mustafa HAYTA"
oz

Katar’da! alaninda ilk olma 6zelligine sahip, 22 sayili ve 29/06/20006 tatihli “Katar
Aile Kanunu”, bes ana bélimden (kitib) ve 304 maddeden olusmaktadir. Bu
calisma kanunun sadece ayrilik sekillerini (talak, Muhalea ve tefrik) ihtiva eden II.
boliimiini ele almis ve Tslam hukuku acisindan degerlendirmistir. Bunu yaparken,
calisma fikhi mezheplerin ilgili kanuna ne kadar tesir ettigini, daha ziyade hangi
mezhebin dikkate alindigint belirlemeye calismis ve yer yer 1917 tarihinde farkl
mezheplerden telfik usulii ile yasalastirilan Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’ne
atiflar yapmustir. Béylece mukayeseli hukuk calismalarina katkida bulunmayi
hedeflemistir. Kanunun toplumda meydana getirdigi etkiyi tespit icin basin-
yayina miiracaat edilmistir. Arastirma neticesinde ilgili kanunun genelde Hanbell
mezhebini esas aldigt ancak bazt konularda Tbn Teymiyye’nin (6. 728/1328)

*  Dr Ogr. Uyesi, Gukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku ABD,
Cukurova University, Faculty of Theology, Department of Islamic Law, Adana,
Tutkey. e- mail: mhayta@cu.edu.tr. ORCID ID: https://otcid.otg /0000-0002-
9165-8232

1 1971 yiindan bu yana bagimsiz egemen bir devlet olan Katar, Korfez Arap Ulkeleri
Is Birligi Konseyi’nin alti tiyesinden (Suudi Arabistan, Birlesik Arap Emirlikleri,
Kuveyt, Umman ve Bahreyn) biridir ve Ortadogu-Arap havzasinda bulunmaktadir.
Arap Korfezi’'nin kuzeyine dogru uzanan 11.500 kilometrekarelik bir yarimadadan
olusan Katar’in bagkenti Doha’dir ve 2,7 milyon niifusa sahiptir. Cok biyiik petrol
ve dogal gaz yataklarina sahip olan Katar’in ekonomisinde balikgilik, inci aveiligt ve
sanayilesme hatirt sayilir bir 6neme sahiptir. [Bk. Zekeriya Kursun, “Katar”, Tirkiye
Diyanet 1V akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2002), XXV: 29-31; Serhat
Ince, Katar ve Tiirkiye'nin Efkononik I'/z';éz'/m' 1981-2010 Arasi, (Yuksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2015, 9 vd;
http://www.otsam.org.tr/ files/ OA/26/8leyla.pdf (31.01.2018 )] Mutlak monarsi ile
yonetilen Katar, korfez ilkeleri arasinda anayasal ve kanuni diizenlemelerle dikkat
¢eken nifusu kigiik bir emitlik olarak gbze carpmaktadir. %068 Muslimanlik, %13
Hinduizm, %13 Hristiyanlik, %3 Budizm, %3 digerleri ile tlkede Muslimanlar
cogunlugu olusturmaktadir. 2013 yilindan itibaren Katar, Seyh Temim b. Hamed b.
Halife Al-i Sani tarafindan yonetilmektedir. (https://insametr.com/tr/katar_821.htm
(04.09.2019).
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yaklasimlarint tercih ettigi gérilmustir. Kanunda farklt mezhep ve inangtaki
insanlara adli muhtariyet taninmustir. Kadin ve ailenin sayginligi, korunmast ve
mahremiyetine 6nem verilmis, hakimlerin yargilama yaninda 1slah gbrevine de
dikkat cekilmistir.

Anahtar Kavramlar: Katar, Fikih, Kanun, Aile, Bosanma, Osmanli Aile
Kararnamesi

A FIQHI STUDY ON DIVORCE PROCEDURE OF QATAR FAMILY
LAW

ABSTRACT

“Code of Qatar Family Law” (Law Code No: 22, Date: June 29, 2006) which has
the distinctive feature of becoming the first in its field in Qatar is comprised of
five main parts (books) and contains 304 articles in total. This study covered the
second part of the law code which addressed only the forms of divorce
(talaq/repudiation, khul/mutual divorce, judicial divorce) and evaluated it in the
context of Islamic law. In so doing, the study attempted to ascertain to what
extent each Islamic school (madhhab) of jurisprudence (figh) affected the law
code particulatly endeavoring to find out which school of jurisprudence had
strong influence on its legislation, and, on occasion, referred to Ottoman Family
law which, in its enactment in 1917, benefited from views of different Islamic
schools of jurisprudence through compilation method. Hence, the study aimed
to contribute to the comparative legal research studies. In order to identify
implications of the law code on Qatari society, Qatari press was analyzed. At the
end of the research, it was discerned that the law code was constituted primarily
on the basis of Hanbali school of jurisprudence. Approaches developed by Ibn
Taymiyyah (DoD 728 AH / 1328 CE) were preferred in certain issues. In the law
code, judicial autonomy was granted to people who were members of different
madhhabs and beliefs. Moreover, importance was attached to the prestige,
protection and privacy of woman and family, and attention was drawn to the
correctional duty of judges as well as their judicial duties.

Keywords: Qatar, Figh, Law code, Family, Divorce, Ottoman Family law

Girig

Islam diinyasinda kanunlastirma faaliyetleri, Osmanl’da 1839
Tanzimat Fermant’yla resmen baslamis ve her alanda kokla degisiklige
gidilmistir. Tanzimatt takip eden strecte cezadan ticarete, esyadan borca,
anayasadan usule kadar hukukun her alanina iliskin diizenleme yapilmustir.
Arazi kanunu, Mecelle ve Aile kararnamesi 6rneginde oldugu tizere kimi
kanunlarda kanun yapicilar, gelenekten beslenirken; ticaret, anayasa ve
mahkeme tegkilati gibi kimi kanunlarda ise Batr’dan buyik oranda
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iktibaslar yapilmistir. Basta Misir olmak {izere diger Islam iilkeleri de
kanunlastirma cabalarina sahne olmustur.’

24 Temmuz 1923 tarthinde imzalanan Lozan antlasmasiyla yeni bir
déneme girilmis, Turkiye Cumbhuriyeti kendi geleneksel metinlerinden
kanun tretme faaliyetini terk ederek hukuki anlamda yonint tamamen
Batr’ya donmiistiir.’

3 Eylil 1971'de bagimsiz bir devlet haline gelen Katar’da ise
kanunlastirma faaliyetleri, hentiz yeni olmakla beraber geleneksel, 6zgtin
ve yerli mantalite ile icra edilmektedir. S6z gelimi Anayasasinda Katar’in
bagimsiz demokratik bir Arap devleti oldugu, dininin de Islam oldugu
ifade edilmis, ayrica yasama calismalarinda ana kaynagin “Islam seriat1”
oldugu belirtilmistir (md. 1).

Kanunlar da Anayasa’da yazan bu temel ilkeye gore
diizenlenmistir. Ornegin 2004 tarih ve 11 No’lu Katar Ceza Kanunu, ISlam
hukuku ve ceza siyasetine uygun olarak hazirlanmistir (bk. md. 1; 47).*
Keza, 22 sayil1 2004 tarihli Medeni Kanun ser! hiikiimlerden yararlanarak
hazirlanmis ve kanunun lafzi ve ruhuyla degindigi biuitiin konularda
uygulanacag ifade edilmistir. Ilgili meseleye uygulanacak bir kanun
maddesi yoksa hakim strastyla Lsam seriatr, Katar toplumunun 67 ve adalet
kaidesine gore hiikiim verecektir (md. 1).

22 sayilt 29/06/2006 tarihli Katar Aile Kanununun da temel
kaynaklari, genel olarak Islam dini, 6zelde ise mezhepler ve fikhi
kaidelerdir. Katar Aile Kanunu, bes ana boélimden (kitab) ve 304
maddeden olusmaktadir. 1. bélim, evlilik 6ncesi ve sonrasina iliskin
htikimlere ayrilmus; II. bélimde ise ayrilik sekilleri, iddet ve hidane gibi

2 Bk. Mehmet Gayretli, Tanzimat'tan Cumburivet'e Kanunlastima Caligmalarr. (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2015); Mustafa Avci, Tirk Hukuk Taribi, Konya: Mimoza
Yayinlar1 2015), 557 vd.

3 Bk. M. Akif Aydin, “Tiirk Hukukunun Laiklesme Siirecinde Lozan’in Oynadigi Rol”,
Isiami Aragtirmalar, 8/3-4, (1995), 166-172.

4 Bk. Ahmed Samir Hassenein, “Islam Ceza Hukukunun Katar Ceza Kanunu
Uzerindeki Etkisi = The Impact of Islamic Criminal Law on the Qatari Penal Code
= Eseru Ahkami’s-Seriati’l-Tslamiyye ala Kanuni’l-Ukubati’l-Katar”, cev. Soner
Duman, Islam Ceza Hukukn = Islamic Criminal Law = El-Kandinit'I-Cindiyyii I-Lskimi, ed.
Abdurrahman Eren vd., (Istanbul: Lale Yaymncilik 2017), T1/50-77.
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sonuglari islenmistir. ITI. bélimde ehliyet ve velayet; IV. bolimde hibe ve
vasiyet; V. boliimde ise miras hukuku ele alinmistir.

Bu calismada sadece II. bolimun bir kismi, “ayrilik sekilleri” ele
alinacak, talak, muhalea ve tefrike iliskin kanun maddeleri mezheplerin
yaklagimlari ile mukayese edilecektir. Zaman zaman da 1917 tarihli Hukuk-
1 Aile Kararnamest’yle karsilastirma yapilacaktir.

Kanunun ne tiir sonuglar dogurdugu, beklentileri karsiayip
karsilamadigt hususu ¢alismanin pratik tarafi olup bunun tespiti icin en
azindan Katar toplumunun pargast olmak gerekir. Ancak konu hakkinda
fikir vermesi agisindan yer yer basin-yayinda cikar haberlere de yer
verilecektir. Bu aragtirma, daha ziyade teorik kiyaslamalar tzerinden
yurttilecektir.

Kanun® koyucu giris maddelerinde (1-4) ilgili kanunun resmi
gazetede ilanindan itibaren yururlige girecegini, ilk derece ve temyiz
mahkemelerinde gorilmekte olan ve hakkinda heniiz kesinlesmis karar
bulunmayan aile ve miras ile ilgili bitin davalar icin cari olacagint
belirtmistir. Ayrica hakime hikim kurma esnasinda takip edecegi bir
yontem de sunmaktadir. Buna gore ilgili kanun, lafz1 ve ruhuyla degindigi
butiin konularda uygulanacaktir. Meseleye tatbik edilecek bir kanun
maddesi bulunmamast halinde hakim Hanbeli mezhebindeki racih kavle
gore amel edecektir.’ Su kadar var ki gerekceli kararinda sebeplerini
actklamak sartiyla mahkeme, bagka bir yaklasima goére de hikim
verebilecektir. Bu da mimkiin degilse kanun koyucu, hakime tercih yetkisi
tanimis ve diger dort mezhepten istifade edebilecegini belirtmistir. Bunun
da mumkin olmamast halinde genel fikhi kaideleri tatbik yoluna
gidebilecegini karara baglamistir.”

Kanun koyucu, md. 4’te kanunun uygulama alanindan s6z etmistir.
Buna gore bir kanun maddesi bulunmamast halinde Hanbeli mezhebinin
racih kavline gore amel etmeyi Ongdrse de gerek Hanbell mezhebine
mensup olmayanlarin kendi mezheplerine gerekse de gayr-i muslimlerin

5 Tlgili kanun metni igin bk.
http:/ /www.almeezan.qa/LawPage.aspx?id=2558&language=ar (05.09.2019).
¢ Bk. http://www.wluml.otg/ar/node/1908 (04.09.2019).

7 Bk.https://www.qscience.com/content/journals/10.5339/irl.2013.c1.2
(04.09.2019).


http://www.almeezan.qa/LawPage.aspx?id=2558&language=ar
http://www.wluml.org/ar/node/1908
https://www.qscience.com/content/journals/10.5339/irl.2013.cl.2
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kendi dinlerine/inanclatina tabi olabilecegini actkca belirtmis ve boylece
farklt mezhep ve dinlere bir nev’i adli muhtariyet tanimistir. Su kadar var
ki kisilerin gonillii olarak bu kanunla yargilanmak istemeleri ya da
cekismeli taraflarin farklt din ve mezhebe mensup olmalari halinde ilgili
kanun tatbik edilecektir.®

Kanun koyucu ilgili diizenlemenin II. kitabini, evlilik birlikteliginin
sona ermesine, ayriigin sekillerine ve sonuglarina ayirmistir. Buna gore,
evlilik birlikteligi,

1) kocanin iradesiyle (talak)

1) taraflarin rizalariyla (muhalea)

u1) taraflardan birinin Slmesiyle

1v) mahkeme karartyla (tefrik/fesih) son bulacaktir.

Ayriliga iliskin bu genel hitkimlerden sonra yukarida isaret edilen
evlilik  birlikteligini  sonlandiran  hususlar, ayr1 baslklar halinde
duzenlenmistir.

I. Talak

Kanunda talak, “sabih nikah akdini ser’i drfte talik icn vaz’ edilmis
lafizlar ile bozmak seklinde tanimlanmus ve talak yetkisi, 6gretiye uygun
olarak kocaya ya da kocanin sadece bu amacgla yetkilendirilmis vekiline
taninmustir. Ayrica daha 6nce koca, talak hakkint karisina tefviz etmis ise
karist da bu yetkiyi kullanabilecektir (md. 109).’

Talak yetkisine sahip olan kimse, bu yetkisini prensip olarak
mahkemede hakim huzurunda sarih ifadelerle kullanacaktir. Talak

8 Osmanli déneminde benzer uygulama icin bk. M. Akif Aydin, Osmaniz Aile Hukufkau,
(Istanbul: Klasik Yay., 2017), 34 vd.

9  Bk. Ibn Mice, “Talak”, 31; Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, e/~-As/, thk.
Muhammed Boynukalin, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 4: 381; Maverdi, e/-Havi’-
kebir, 10: 113; Abdulvehhab Hallaf, Abkdmu’l-abvilis-sabsiyye fi’s-seri‘ati’-Islamiyye,
(Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1990), 131. Bu yetkinin neden erkege verildigiyle ilgili olarak
bk. Zeydan, e/-Mufassal, 7: 348-9.
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mahkeme disinda gergeklesmis ise hukuk nazarinda bunun gegerli olmasi,
beyyine" ve ikrar ile ispat olunmasina bagldir (md. 113).

Talakin hukuken gecerli olmast igin ayrica ehlinden yani akil ve
ihtiyar sahibi birinden sadir olmast da gerekir. Buna gore akil hastaligina
(ctinan), akil zayifligina (ateh) muptela olanin ve ikrah, sarhosluk, 6fke vb.
idrak ve iradeyi sakatlayan fiillere maruz kalanin talaki gecersiz
saytlmaktadir (md. 110)."" Tkrah konusunda Hanefiler'in aksine igine Thn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayyim’in (6. 751/1350) de dahil oldugu
cumhurun yaklasimi benimsenmistir.'* Tlgili kanunda sarhoslugun iradi-
gayr-i iradi olup olmadigindan s6z edilmemistir; ancak Ogretide
sarhoslugun talaka etkisinde iradi olup olmadig: seklinde bir ayrima gidilir.
Sarhoslugun ilag, narkoz vb. yollarla olusmast ya da sarhos edici maddenin
ikrah altinda alinmast durumunda bunun talaka etkisinin olmayacagt ve
sarhosun talakinin muteber sayilmayacagt agiktir.”” Aksi durumda ise ihtilaf
s6z konusudur. Hanefi, Maliki ve Safil bilginlerin bulundugu ¢ogunluga
gore iradi ve gayr-i mesri yolla sarhos olanlarin taldki muteberdir.'
Gorunen o ki bu hususta kanun koyucu bazi sahabi, tabiin ile Ahmed b.

10 Beyyine, kanunda (mad. 1) “bir hususun ispatt hukuken kendisiyle miimkin olan her
vesile” olarak tanimlanmistir.

W SahnUn, e/-Miidevvenetii’l-kiibra, 2: 79, 83; Maverdi, e/-Hdvi’l-kebir, 10: 228-232; Ebu’l-
Me'ali Abdulmelik b. Abdullah Ciiveyni, Nibdyetii'l-matlab fi dirdyets’l-mezheb, thk.
Abdulazim Mahmud ed-Dib, (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 14: 156; Mansar b.
Yunus Buhti, Kesgdfu'l-kana’ ‘an memi’l-Tknd‘, Beyrut: Alemi’l-Kiitib, 1983), 5: 237,
Ibn Kayyim, Zdadu'l-me'dd, 5: 186.

12 Bk. Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serbu Mubtasari't-Tabavi, thk. Ismetulldh
Inayetullih Muhammed ve dgr. (Beyrut-Medine: Daru Besairi’l-Islamiyye-Daru’s-
Sirdc, 2010), 5: 5; Ebd Muhammed Osman b. Ali ez-Zeyla'l, Tebyinu'l-hakdik serhu
Kenzi'd-dakdik, (Bulak: Matba‘ati’l-Kibra’l-Emiriyye, 1313-1315), 2: 194;
Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii’-mubtir ‘ala’d-Diirri’L-mubtar, thk. Adil Ahmed
Abdulmevctd-Ali Muhammed Mu‘avvid, (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 4:
438-439. Aile Hukuku Kararnamesine gére (md. 105) ikrah ile vuka bulan talak
muteber degildir.

13 Zeydan, e-Mufassal, 7: 368; Abdulhamid, e/-Ahviln’s-Sabsiyye fi's-Seriati I-Lskimiyye, 248.

14 Cessas, Serhu mubtasari’t-Tahavi, 5: 13; SahnQn, e/-Miidevvenetii’l-kiibra, 2: 79; Maverdi,
el-Havi’[-kebir, 10: 116 vd.
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Hanbel, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Zahiriler'in yaklasimint dikkate
almistir.”

Ofke aninda gerceklesen talikin muteberligi de doktrinde tartisma
konusu olmustur. Hz. Peygamber’e nispet edilen “tg sey vardir ki, ciddisi
de ciddi, sakast da ciddidir: Nikah, talak ve kisinin ric talakla bosadigt

hanimina geri dénmesi”'® mealindeki hadis etrafinda dénen bu tartismada

Maliki, Safii ve Hanbeli hukukcular, 6fkeli kimseden sadir olan talakin
hukuken gegerli olacagt kanaatindeditler."”

Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Hanefiler 6zellikle de Ibn Abidin (6.
1252/1830) ise t1za, ihtiyar ve idraki sakatlayan bu tiir halin talaka etkisi
olmayacagini iddia etmislerdir. Ancak bu bilginlere gore hiikiim, 6fkenin
keyfiyeti ve dozuna gore farkli olacaktir. Baslangi¢ sathasindaki ve akli
melekeleri dumura ugratmayan hafif 6fke halinde yapilan talak, gecerli iken
yasadigi infialin etkisiyle ne dediginin ve yaptiginin bilincinde olmayan,
tasavvur ve idrak kayb1 yasayan kimsedeki orta diizey ve ileri 6fke halinin
talaka bir tesiri olmayacaktir.”® Kanun koyucunun 6fke konusunda bu
yaklagimi benimsedigi goriilmektedir.

Kanun metninde gegen “vb. idrak ve iradeyi sakatlayan” seklindeki
kayittan sarhosluk ve oOfkenin disinda kalan ve Ogretide talaka etkisi

15 Bk. Tahavi, Mubtasarn ibtilafe'l-ulema, 2: 430; Ibn Hazm, e-Muballi, 9: 471; Ibn
Kudame, e/-Mugn, 7: 379; Tbn Teymiyye, Mecmiin’Ifetiva, 33: 102; Tbn Kayyim, Zadu’-
me'ad, 5: 190; Ayrica Aile Hukuku Kararnamesine gére de (md. 104) sarhosun talaki
muteber degildir.

16 [bn Mace, “Talak” 13; EbG Davud, “Talak” 9; Tirmizi, “Talak” 9.

17 Eba Bekir Muhammed b. Abdullah Tbni’l-Arabi, Abgdmn’l-Kur'dn, thk. Muhammad
Ibrahim el-Hifnevi-Ismail Muhammed Sendidi, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 4: 204;
Muhammed b. Ahmed b. Ahmed Ibn Riisd, ¢l-Beydn ve't-tabsil, thk. Muhammed Haci
ve dgr. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 3: 151; Maverdi, e/-Hdvi'l-kebir, 10: 155;
Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 359-360; Buh(ti, Kegsdfii ki, 5: 235.

18 Ibn Kayyim, [gdsetii’l-lebfin fi hiikmi taliksl-gadbin, nsr. Muhammed Afifi, (Beyrut-
Riyad: el-Mektebeti’l-Islami -Mektebetii Ferkad el-Hani, 1986), 38-39; Eba Bekr
Alaeddin Eba Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Kasani, Bedaiii's-sanai' fi tertibi's-serai’, (Beyrut:
Dari'l-Kiitibi'l-lmiyye, 1986), 3: 95; ibn Abidin, Reddii’l-mubtar, 4: 452. Ayrica bkz.
Fatih Cinar-Nasi Aslan, “Ofkeli Sahsin Bosamast ile Tlgili Rivayetin Tslam Hukuku
Baglaminda Degerlenditilmesi”, Is/am Hukukn Arastumalar: Dergisi, sy. XXIX, (2017):
253.
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tartistlan uyku, uyurgezerlik, bayilma, hipnotik telkin, hata gibi hallerin
anlagilmast mimkiindir.

Kanuna gore talak yetkisine sahip olan taraf, bu yetkisini sarih
lafizlarla (6r. seni bosadim, bos ol, evliligimiz burada bitti) kullanabilecegi
gibi kinevi (kapalr) lafizlarla da (6r. seni serbest biraktim, ailenin yanina git,
arttk kadinim degilsin) kullanabilir; ancak kanun koyucu, kinevi lafizlarda
“bosama niyetini” gerekli gérmiistiir (md. 106-7)."”

Kinayede, bir s6z hem hakiki hem de mecazi manaya gelecek
sekilde kullanildigindan ve sarih lafizdan farkl olarak kinayede bir husus,
dogrudan ve asikar olarak degil, dolayl ve tusti ortiik olarak ifade
edildiginden® kinevi lafizlarda kanun koyucunun bosama niyetini dikkate
almast cumhurun yaklasimina uygun ve isabetli bir tutumdur.”'

Talakin kitabetle de (mektup, mesaj, faks ve internet yoluyla) ika
edilmesine imkan tantyan kanun, nutuk ve kitabet sorunu olanlarin isaret-
1 ma‘htdesini de lisan ile beyan gibi kabul etmistir (md. 107). Boylelikle
doktrinde nerdeyse ittifakla kabul edilen goriisler yasalastirilmistir.”

Kanun koyucu, md. 108’de 6gretide talakla ilgili tartismalt hususlart
dizenleme yoluna gitmistir. Bunlardan ilki, bosama eyleminin
gerceklesmesi  muhtemel  bir  duruma  baglanmasi  seklinde

19 Aile Hukuku Kararnamesi’'ne gére (md. 109): Talak, elfaz-1 sariha ile vaki olur.
Miitearef olan elfaz-1 kineviyye dahi sarih hikmindedir. Amma mitearef olmayan
elfaz-1 kineviyye ile talakin vukau ancak zevcin niyyetine mutevakkiftir. Zevcin talaka
niyyet edip etmedigi hakkinda tarafeyn ihtilaf etseler zevc yeminiyle tasdik olunur.

20 Eba Ya’kab es-Sekkaki, Miftahu'l-ulsim: Beligat, trc. Zekeriya Celik, (istanbul: Litera,
2017), 477; Muhammed b. Ismail Emir es-San'ani, [eabetii's-sa’il serhu Bugyeti'l-amil, thk.
Hiseyin b. Ahmed es-Seyyagi-Hasan Muhammed Makbuli el-Ehdel, (Beyrut:
Miiessesetii't-Risale, 1986), 268.

2 Bbii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi Ibn Riisd, Bidayetii'l-
mifctehid ve nibayetii'l-muktesid: (megheplerarast mufkayeseli Islam buknkn), red. Vecdi Akytiz,
trc. Ahmed Meylani, (Istanbul: Ensar Yayinlar1), 1: 459 vd.

2 Vehbe Zuhayli, e/-Frkhbi'l-Iskimi ve edilletnhn, (Dimask: Darii'l-Fikr, 1985/1405), 7:
378-9; Muhammed Ebua Zehre, e~-Ahvilii's-sahsiype, (Kahire: Dart'l-Fikri'l-Arabi,
1957), 296; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-r Islamiyye ve Istilabat-r Fikhiyye Kamnsn,
(Istanbul: Bilmen Basim ve Yayievi, 1992), 2: 184 vd. Ibn Kayyim’in (5. 751/1350)
sarih lafizlarla yapilan bosamada da niyet aranacagina iliskin gorusleri icin bk. Zadu -
medd [i hedyi hayri’l-ibad, thk. Suayb el-Arnavud, (Beyrut: Miiesesetii’r-risale, 1994), 5:
288 vd.
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tanimlayabilecegimiz ta‘liki sarttir.” Falancalarla konusursan veya sigara
icmeyi birakmazsan ya da ben isteyken ¢ocuklarimin bakim ve beslemesini
thmal edersen benden bos ol, seklindeki ifadeler buna 6rnek olusturur.

Bu sekildeki bir talak doktrinde gegerli kabul edilmesine karsin
kanun, sart gerceklesse dahi bosanmanin meydana gelmeyecegini kabul
etmistir. Kanuna gore bosamaya iligkin irade beyani, kayitsiz ve sartsiz
(miineccez) olmalidir (md. 108). Anlasilan o ki kanun koyucuya gore,
kocanin talaki sarta baglamasindaki maksadi bosamak degil, s6z konusu
fiili tesvik etmek ya da karisint bu eylemlerden vazgecirmektir.

Kanun koyucunun bu konudaki diizenlemede Ibn Hazm (6.
456/1064) ve Ibn Teymiyye'nin gérislerini esas aldigini soylemek
mumkundir. Cinki onlara gore bir seyi yaptirmak veya bir seyden vaz
gecirmek ya da bir haberin dogrulugunu tekit etmek igin yapilan sarth
talakta kocanin gercek niyeti, talak olmadigindan talak gerceklesmeyip
sadece yemin kefareti gerekir.”* Bu yoniiyle Katar Aile Kanunu, talakin
sarta tallikini sahih gbéren 1917 tarihli Osmanh Aile Hukuku
Kararnamesi’nden ayrilir.”

Yine kanuna gore, kocanin duhul vaki olmus karisini hayizli iken
veya temizlik evresinde cinsel iliskide bulunarak bosamasi ya da iddet
beklerken® bosamast halinde de taldk gecersiz sayilmaktadir (md. 108).
Boylece kanun koyucu, stinnete uygun olarak gerceklesmeyen ve 6gretide
bid1 taldk olarak adlandirilan® bu tiir bosamanin herhangi bir hukuki
sonu¢ dogurmayacagini ifade etmis olmaktadir. Oysa fakihlerin ekserine

» Bk Bilmen, Hukuk-: Lslimiyye, 2: 232; Eba Zehra, el-Abvilii’s-sahsiyye, 297; Zuhayli, el-
Fakhii'l-Islimi ve edilletubn, T: 442.

#* Ebt Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, I Jamii l-muvakkiin an
rabbi’lalemin, (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1423), 3: 49; Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, e~Ahvilu’s-Sabsiyye fi's-Seriati’-Isiamiyye, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi,
1984), 265.

% Aile Hukuku Kararnamesi md. 106-7: Talakin sarta ta‘liki sahihtir. Taldkin zaman-1
mistakbele izafesi sahihtir.

2 Aile Hukuku Kararnamesi'ne gbre (md. 103) talakin mahalli, nikdh-1 sahih ile
menkuthe veya mu’tedde olan kadindir.

27 Abdiilkerim Zeydan, e/-Mufassal fi abkimi’l-mer’e ve’l-beytii’ l-miislinm fi's-seri‘ati’l-Islamiyye,
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1993), 8: 106-7; Kasani, Bedaiii's-sanai' i tertibi's-serai’, 3:
93; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-me‘dd, 5: 199-200; Bilmen, Hukuk-1 Islaniyye, 1:
176.
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gore, olayin dini ve hukuki boyutu farklilik arz etmektedir. Talakla ilgili
tavsiye ve emirlere uymadigindan kocanin dinen ginah isledigi kabul
edilmekle beraber, bu kosullarda yapilan bosamalar, hukuken
muteberdir.”® Zira bid1 talakla ile ilgili naslarda® gecen nehiy ifadeleri,
bosamanin mahiyetine degil, miicavir vasif denilen bosamanin zamani ve
zeminine yonelik oldugundan butlani gerektirmez.”

Kanun koyucu burada da Tbn Hazm, Tbn Teymiyye ve Ibn Kayyim
gibi alimlerin yaklasimint benimsemis gérinmektedir. Zira bunlara gore,
dinen 6ngorilen sekle uyulmadigt ve bu seklin hedefledigi amaglari ihlal
ettigi gerekgesiyle bid4 talak, hukuken de gecerli saytlamaz.”

Kanun koyucunun ¢ talak konusunda da klasik 6gretinin® digina
ciktigr gorilmektedir. Buna gore sifahen, isaretle ya da kitabetle yapilmis
olmast fark etmez, ayni anda birden fazla (seni 3 defa bosuyorum ya da
benden bos ol, bos ol, bos ol seklinde) ika edilen talak, bir bosama olarak
kabul edilmigtir (md. 108). Bu yaklasimin Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652-

28 Bk. Abdusselam b. Said b. Habib Sahntn, e/-Miidevvenetii’l-kiibrd, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, 1994), 2: 3; Ebt Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, e/-Miihexzeb fi fikhi’l-
Imami’s-Safii, nsr. Zekeriyya Umeyrat, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 3: 6;
Ebi’l-Hasan Burhaneddin Ali el-Merginani, e~Hiddye serbu Biddyeti’l-miibteds, thk.
Ahmed Mahmud es-Sehade, (Dimask: Daru’l-Farfar, 2006), 2: 17; Mustafa Adevi,
Abkimu't-talik fi seri‘ati’l-Lslimiyye, (Kahire: Mektebetii Tbn Teymiyye, 1988), 21.

29 Talak, 65/1; Buhari, “Talak”, 1; Tirmizi, “Talak ve Lian” 1; Darekutni, Siinen, 5: 57.

30 Abdulhamid, e/-Abvilu’s-Sabsiyye fi's-Seriati’I-Islimiyye, 279.

3 Ebd Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, e/-Muballi bi'l-dsir, thk. Abdulgaffar
Siileyman el-Bendard, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2003), 9: 374; Tbn Kayyim, es-
Savd'ikn’l-miirsele ‘ale’l-Cebmiyye ve’l-Mu'attila, ngr. Ali b. Muhammed ed-Dahilullah,
(Riyad: Darw’l-Asime, 1988), 2: 628; H. Ibrahim Acar, Isiim Hukukunda Eviiligin Sona
Ermesi, (Erzurum: EKEV Yayinlari, 2000), 78; Muhammed Sakir, Nizdmu t-talik f7'l-
Isiém, (Mektebetii’s-Sinne, y.y. ts.), 19.

32 Ebua Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Mubtasaru fbfz'/éﬁ I ulema, thk. Abdullah
Nezir Ahmed, (Beyrut: Darw’l-Besairi’l-Islamiyye, 1995), 2: 411; Ali b. Muhammed
b. Habib el-Maverdi, e/-FHavi/-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid-Adil Ahmed
Abdulmevcid, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 10: 118, 132; Eba Omer
Yusuf b. Abdullah Tbn Abdilber, Kitabii'I-Kafi fi fikhi ehli’l-Medine, nsr. Muhammed el-
Moritani, (Riyad: Mektebetii’r-Riyazi’l-Hadisiyye, 1978), 2: 572; Kasani, Beddz’, 3: 153;
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudime, e/Mugni, thk. Abdullih b.
Abdulmubhsin et-Turki-Adulfettah Muhammed el-Huld, (Riyad: Daru alemi’l-Kutib,
ts.), 10: 330, 334.
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53), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Abdullah b. el-Abbas (5. 68/687-88),
Ikrime b. Abdillah el-Berberi (6. 105/723), Tavis b. Keysan (6. 106/725)
ve Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) gibi baz1 sahabe ve tabiin alimleri ile Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim’e ait oldugu bilinmektedir.*

Kanun koyucu, nas ve Ogretiye uygun olarak talaki, evliligi
strdirebilmek igin yeni bir akit ve mehre ihtiya¢ bulunup bulunmamasi
actsindan “ric?” ve “bain” olmak tzere iki kistmda ele almustir. Buna gore
ric’l talak ile nikah akdi, iddetin bitmesiyle nihayete ermektedir. Bainde ise
nikah akdi, talak ika edildigi anda nihayete ermekte ve bu da sugra ve kiibra

olmak Uizere iki kisimda ele alinmaktadir.

Talak sayisinin bir ya da iki olmasi durumunda buna kanun 6gretiye
uygun olarak kii¢tik ayrlik (el-beyntnetii’s-sugra) adin1 vermekte, taraflar
iddetin sona ermesi halinde yeni bir nikah akdi ve mehir tesmiyesi ile tekrar
bir araya gelebilmektedir. Talak sayisinin tice ulasmast durumunda vuku
bulan ayriliga biyiik ayrilik (el-beyntnetii’l-kiibra) denmektedir. Tekrar bir
araya gelmek icin yeni bir akit yetmemekte, kadinin baska bir erkekle fiilen
evlilik hayati yagamasi, bosanmast ve iddetini tamamlamast da icap
etmektedir (md. 111).**

Kanun koyucu md. 112’de ric’i talakin ne oldugunu ve doéntsin
keyfiyetine iliskin hususlari biraz daha net ifadelerle ortaya koyar. Buna
gore tctinct talak, duhul 6ncesi talak ve ilgili kanunun bain talak ya da
fesih saydigt durumlar hari¢ olmak tzere diger talak turleri ric’i talak
sayllacaktir. Boylece Hanefiler'in kinevi lafizlarla yapilan talakin bain
oldugu seklindeki yaklasim1™ terk edilmis olmaktadir.

33 Takiyyiiddin  Ahmed b. Abdulhalim Tbn Teymiyye, Meewi'n’lfetiv, nst.
Abdurrahman b. Muhammed. b. Kastm en-Necdi, (Medine: Mecma‘w’l-Meliki Fehd,
2004), 33: 8; Ibn K_ayyirn, Lldmii ’/—/.mtm/é/éiin. an rabbi’l-alemin, 3: 31; Hayreddin
Karaman, Mukayeseli Islam Hukukn, (Istanbul: 1z yaymncilik, 2014), 1: 368 vd.

3 Doktrinde 6rtusen gorusler icin bk. EbG Zehra, e~ Abvalu’s-sabsiyye, 312 vd.; Zeydan,
el-Mufassal, 8: 8-14.

% Bk. M. Fatih Turan, “Hanefilerin Kindyeli S6zlerle Yapilan Bogamalari Bain Taldk
Saymast Uzerine Bir Analiz”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sayr: 27, (2016): 421-
442.
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Ric9 talakta ese donmek fiili ve kavli olabilecegi gibi kitabetle ya da
bunlara muktedir olunamamast halinde isaretle de miimkiin kilinmistir.™
Ayrica bu doniigin resmi makamlarca tevsik edilmesi ve karisinin bu
durumdan haberdar edilmesi zorunlu gérilmustir (md. 117).

Bosanmis kadinlarin iddet surelerinin sonuna geldiklerinde,
kocalarin eslerine donmek istemeleri halinde iki adil kisiyi sahit tutmalart
hususu, “Uddet siirelerinin sonuna ulastiklarmda onlar: ya wygun bicimde tutun yabut
onlardan nygun bicimde ayrilm; iginizden adaletli iki kisiyi sabit tutun ve sabitligi
Allab i¢in izenle yerine getirin.” mealindeki ayette® dile getirilmis ancak bunun
baglayiciligt  hususunda ihtilaf edilmistir. Kanun koyucu, burada
miistehap/mendup  yaklasimint  benimseyen Hanefiler'in®  aksine
cumhurun kanaatini (vicip)” yasalastirma yoluna gitmis ve bu doniisiin
ilgili makamlarca kayit altina alinmasini ve ese bildirimini gerekli
gormustit.

Talak sonrasinda ilgililerin talebi dogrultusunda hakim, kadinin
iddet nafakasi, cocuklarin nafakasi, hidane hakk: gibi hususlari ivedilikle
karara baglayacaktir (md. 63; 70; 114). Kanun koyucu, iddet nafakasina
ilave olarak bosanmis her kadinin ayrica tg yili gegmeyecek sekilde mut’a
nafakast hakk: bulundugunu ifade etmis; ancak kocanin nafakayr temin
edememesinden miitevellit bir bosanma s6z konusu ise bu durumda kart
mut‘a nafakast isteyemeyecektir. Kanun koyucu mut’anin miktart
hususunda kesin bir rakam telaffuz etmek yerine bunu, karinin haline ve
kocanin ekonomik refahina miitenasip olmak sartiyla hakimin takdirine
birakmistir (md. 115).*

36 Serahsi, e/-Mebsit, 6: 19; Bilmen, Hukuk-: fJ/ém@/)/e, 2:220-223; Eba Zehra, e/-Abhviln’s-
sabsiyye, 312-313; Kasani, Bedir, 2: 275. Aile Hukuku Kararnamesine gére de (md.
112) talak-1 ric fi’l-hal zevciyeti izale etmez. Iddet icinde zevcin zevcesine kavlen
veya fi’len hakk-1 ructu vardr.

37 Talak, 65/2.

38 Tahavi, Mubtasarn f/ﬂﬂ/dﬁ I-‘ulema, 2: 327; Serahsi, e/-Mebsiit, 6: 19.

3 Ibn@l-Arabl, Abkdmu’l-Kur'an, 4: 307; Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr Kurtubi, e/-Cami' li-abkami'l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berduni-Ibrahim FEtfis,
(Kahire: Dar'l-kttibi’l-Mistiyye, 1964), 18: 57.

40 Kadinlardan gelen abartili nafaka, mesken, hidane taleplerini hakimlerin geri
cevirmedigi iddiast i¢in bk. https://www.raya.com/mob/writers/2014/9/17 / -\ ki
3, V=0 sl—slsa yan— Je—ola=# (04.09.2019).


https://www.raya.com/mob/writers/2014/9/17/قطريات-ملاحظات-على-بعض-مواد-قانون-الأسرة
https://www.raya.com/mob/writers/2014/9/17/قطريات-ملاحظات-على-بعض-مواد-قانون-الأسرة
https://www.raya.com/mob/writers/2014/9/17/قطريات-ملاحظات-على-بعض-مواد-قانون-الأسرة
https://www.raya.com/mob/writers/2014/9/17/قطريات-ملاحظات-على-بعض-مواد-قانون-الأسرة
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ﬂgi]j Kanun, mut’a hususunu, Safii (6. 204/820), Ibn Hazm ve bir
kistm fakihin yaklagimi dogrultusunda diizenlemistir. Buna gore Bakara
2/247in* Amir hilkmii geregi, mehir alsin ya da almasin bosanmis biitiin
kadinlar icin -erkegin kusurlu olmast halinde- mut’a tahakkuk etmektedir.*
Oysa Hanefiler’e gére mut’a nafakasi, mehri tesmiye edilmeden nikah akdi
gerceklesmis fakat duhul gerceklesmeden kocast tarafindan bosanmis
kadmnlarin gonliinii almak ve hizntint gidermek igin zorunlu olmakta;
ancak mehr-i misemmanin tamamini veya yarisint ya da mehr-i misil alan
ve kocast tarafindan bosanan kadinlar icin ise zorunlu olmayip sadece
tavsiye edilmektedir.*

Bir¢cok Arap Islam iilkesi Safiiler’in bu yaklasimini benimsemek
suretiyle 6 aydan 24 aya ve nihayet Katar da 36 aya kadar varan muta
nafakast 6deme zorunlulugu getirmistir.*

Gortnen o ki kanun koyucu mut‘ay1 pozitif hukukun meri oldugu
tlkelerdeki yoksulluk nafakasina benzetmekte, hatta mut‘ayr yoksulluk
nafakast icin mesruiyet zemini olarak kullanmaktadir. Ogretiye
bakildiginda mut’a, géntl almak icin bir defaya mahsus verilen esarp,
ayakkabi, fistan vb. esyalardir. Fakat ayette mut‘anin miktar1 6rfe (bi’l-
ma‘raf) birakildigindan, miktart artirmanin ve bunu ii¢ yilligina taksitlere
bélmenin 6ninde ser’? bir engel de bulunmadigindan olsa gerek kanun
koyucu boyle bir dizenleme yapmistir.

41 Bakara 2/241: Bosanmis kadinlara faydalanacaklart uygun bir seyler verilmesi
(mut‘a), Allah’in rizasim gézetenlerin borcudur.

2 Zeydan, e-Mufassal, 7: 135 vd; Abdulhamid, e~Ahvdiln’s-Sahsiyye, 158.

# Merginani, e/-Hidaye, 1: 199; Abdullah b. Mahmtd b. Mevdad el-Mevstli, el-Ihtiyar li-
ta'lil’-Mubtdr, (Istanbul: Cagrt Yay., 19906), 3: 102; Semsuddin Muhammed b. el-
Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Mubtic, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 3: 318; Ebt Zekeriyya
Muhyiddin Yahya en-Nevevi, e/-Mecnu’ serhu'F-Miihezzeb li's-$irazi, thk. Muhammed
Necib el-Mutii, (Cidde: Mektebeti’l-Irsad, t.y.), 18: 72. Aile Hukuku Kararnamesine
gore (md. 84) akd-i sahihde mehir tesmiye edilmedigi veya edilip de ehad-1 tarafeynin
vefatl veya ictima-i sahihden sonra talak vukau ile mehr-i misil lJazim olur. Amma
ictima-i sahihden evvel talak vuka bulursa mut’a lazim gelir. Mut’a mehr-i mislin
nisfini tecaviiz etmemek tzre 6rf ve adete gore tayin edilir.

44 Bk. Mustafa Hayta, “Islam Bosanma Hukukunda Miutati’t-Talak”, INOCTE

International New Tendencies Congress in Ottoman Researches (October 7-9, 2016 Sarajevo)
s. 405-424.
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II. Muhalea

Kanun, esler arasinda meydana gelen ayrlik sekillerinden ikinci
olarak kisaca “anlasmali bosanma” diyebilecegimiz hul‘ veya muhaleay1
dizenlemistir. Muhaleayi, karinin 6deyecegi bir bedel karsihiginda hul’” ve
benzeri lafizlarla karsilikli anlasarak taraflarin evlilik bagint sonlandirmast
olarak tanimlamustir (md. 118).%

Muhalea, mesruiyetini nastan® alan, égretide fesih mi taldk mi
oldugu tartisilan ve alinan bedelin st limiti hakkinda ihtilaf bulunan bir
ayrilik cesididir.

Kanun koyucu “karinin 6deyecegi bir bedel karsiliginda” demek
suretiyle herhangi bir limit belirlememis, bunu kari-kocanin anlasmasina
birakmistir. Ancak Hanefi ve Hanbeli hukukc¢ular, mehirden fazlasini
almanin mekruh oldugunu ifade etmislerdir.”’

Kanun koyucu muhaleanin fesih sayilacagini, haliyle tuhur
evresinde olmasinin da sart olmadigint belirtmistir (md. 118). Boylece

4 Ebil-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali eg-Serif Ciircani, er-Ta ‘7z, thk. Adil Enver
Hizir, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2007), 96; Abdulhamid, e~Abviln’s-Sabsiyye fi’s-Seriati’l-
Islamiyye, 313; Fahrettin Atar, "Muhalea", TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: 2005)
XXX: 399-402.

4 Bakara, 2/229: Bosama iki keredit. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik icinde tutmak
veya giizellikle serbest birakmak gerekir. Allah’tn koydugu kurallara uymamalarindan
korkmadiginiz siirece onlara verdiginiz mehirden hicbir miktari geri almaniz sizin igin
helal olmaz. Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz, kadinin evlilikten
kurtulmak icin verdigi meblagda taraflara bir vebal yoktur. Bunlar Allah’in koydugu
kurallardir,bu sebeple onlari ¢ignemeyin. Her kim Allah’in koydugu kurallari ¢ignerse
iste onlar zalimlerin ta kendileridir. Ayrica bk. Buhari, “Talak™ 12; Ibn Mace, “Talak”
22.

47 Cessas, Abkdmn’l-Kur'an, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, (Beyrut: Daru 1hyéi’t—
tiirdsi’l- Arabi-Miiessesetii’t-TAtihi’l-'Arabi, 1992), 2: 91; Buhlt, erRavzdl-miirbi’
serbu Zadi'l-miistakni* (Beyrut: Darw’l-kitabi’l-Arabi, 1990), 426.
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mubhaleayt, bir biin talak kabul eden cumhurdan® ayrilarak Hanbeliler’in
yaklasimi*’ benimsenmistir.

Mubhaleanin sahih olabilmesi icin karinin mali tasarruftan men
edilmemis olmast; kocanin ise talak ehliyetine haiz olmasi gerektigi de ifade
edilmistir (md. 119) Hatirlanacagr tizere talak ehliyetiyle kanun koyucu
doktrine uygun olarak “akil ve ihtiyar sahibi olmayr” kastetmektedir. Buna
gore akil hastaligt ve zayifligina muptela olanin; ikrah, sarhosluk ve
kizginltk gibi hallerle idrak kaybi yasayanlarin muhalea ehliyetine sahip
olmayacaklar agiktir.

Kanun koyucu, Hanefi égretiye® uygun olarak karinin ¢ocuklarla
ilgili hidane veya herhangi bir haktan feragat etmesi Uzerine yapilacak
muhaleay1 hukuka uygun gérmemistir. Ayrica bedel fasid olsa bile muhalea
hukuken gegerli olacak; ancak bu durumda hakim, uygun bir bedel
takdirinde bulunacaktir (md. 120-121).

Taraflar muhalea yoluyla bosanma hususunda uzlasamazlarsa
burada mahkemeye dusen gorev, kart kocanin arasini bulmak ve
uzlastirmaktir. Mahkeme bu 1slah gbrevi icin en fazla 6 aylik bir sureligine
iki hakem tayin edebilir.”’ Bu siire sonunda hakemler sulhta basarili
olmazlarsa™ ve kart da biitiin yasal mali haklarindan vazgecme ve aldigt
mehri iade etme karsiliginda muhaleada hala israrci ise mahkeme ayriliga
karar verecektir (md. 122). Ancak hakim muhalea hakkindaki kesin kararini

48 Tahavi, Mubtasaru fblz'/éﬁ ' ‘ulema, 2: 465; Serahsi, el-Mebsit, 6: 171; Merginani, e/
Hiddye, 1: 103; Cuveyni, Nibdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, 13: 292; Zuhayli, e/
Fakhii'I-Iskimi ve edilletubn, 7: 504 vd. Aile Hukuku Kararnamesine gore (md. 117) bir
kimse nikah-1 sahih ile menkuhesini bir ivaza mukarin olarak tatlik ederse talak-1 bain
vaki olur.

49 Bk. Tbn Teymiyye, Meemi'n’l-fetiva, 32: 289 vd.; Tbn Kayyim, Zdidu'l-me'dd, 5: 180.

50 Serahsi, e/-Mebsut, 6: 169.

51 Katar’da bosanma sebepleri, kadimlarin yasal haklari ve hakem tayini i¢in bk.
https:/ /www.alarab.qa/story/ 392302/ - cust- ol g - i- il -2 gl —2ny 21—l LaeYl
Jlas¥i-Cdb-g;
https:/ /atchive.aawsat.com/details.asprissueno=8070&article=27131#.XW_wZy3
BLut (04.09.2019).

52 Hakemlerin basarisiz olduklart iddiast icin bk.
https://www.raya.com/locals/2012/5/20/ J= )= olb-3,31-046 (04.09.2019).


https://www.alarab.qa/story/392302/الامتيازات-التشريعية-الممنوحة-للمطلقات-تدفع-زوجات-للتعنت-في-طلب-الانفصال
https://www.alarab.qa/story/392302/الامتيازات-التشريعية-الممنوحة-للمطلقات-تدفع-زوجات-للتعنت-في-طلب-الانفصال
https://www.alarab.qa/story/392302/الامتيازات-التشريعية-الممنوحة-للمطلقات-تدفع-زوجات-للتعنت-في-طلب-الانفصال
https://archive.aawsat.com/details.asp?issueno=8070&article=27131#.XW_wZy3BLut
https://archive.aawsat.com/details.asp?issueno=8070&article=27131#.XW_wZy3BLut
https://www.raya.com/locals/2012/5/20/قانون-الأسرة-ظلم-الرجل
https://www.raya.com/locals/2012/5/20/قانون-الأسرة-ظلم-الرجل
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vermeden Once bedelin kocanin nam ve hesabina 6denmesini gerekli
gormistir (md. 104).

III. Tefrik

Doktrinde bosama yetkisi genel anlamda evin reisi kocaya verilmis,
yukarida da gectigi tizere koca bu hakkini ister mahkeme huzurunda isterse
de mahkeme disinda kullanabilir; ancak mahkeme disinda talakin
gerceklesmesi halinde bu durumdan mahkemeyi ve karisini haberdar
etmek zorundadir. Karsinin ayrilik istegine koca riza gdstermez ve
muhaleaya yanagsmazsa kadin anlagsmazlik nedenlerini ileri sirmek suretiyle
aile mahkemelerine dilekce vererek bosanma talebinde bulunabilecektir.

Kanun koyucu, tefriki nikah akdini nihayete erdiren bir yol olarak
dizenlemis ve bu baslik altinda ¢ekismeli bosanmadan ve asagida gelecegi
tizere kabul goren hukuki sebeplerinden séz etmistir.” Genelde tefrik, -
kocanin talak hakki bulundugundan- sadece karinin hakki ve onun
basvurabilecegi bir ayrilik yolu olarak akla gelir ancak kanun koyucu,
cumhurun yaklagimi dogrultusunda bu hakki, kocaya da tanimigtir.™

Kanunda hakim karariyla gerceklesen her ayriligin  fesih
sayllacagina dikkat ¢ekilmis (md. 101; 105), fesih ise “evliligin tesekkultine
iliskin bir bozukluktan ya da bekasina engel teskil eden ve sonradan
meydana gelen bir arizadan mutevellit evlilik akdinin bozulmasi” olarak
tanimlanmustir.” Ayrica fesih, ric‘at hakkinin bulunmadigi bin bir ayrilik
olarak tavsif edilmis; ancak bu durumun talak sayisini azaltmayacag ifade
edilmistir (md. 105).

3 Cekismeli bosanmalarin Katar’da kadin aleyhine olusturdugu olumsuzluklar i¢in bk.
https:/ /www.raya.com/locals/2012/3/3 / Sid1-g-ctalbli-olis (04.09.2019)

5 Hanefilere gore talak yetkisi bulundugundan koca, bazt durumlarda mesela karisinin
bedeni kusur ve hastaligt nedeniyle tefrik yoluna bagvuramaz. Bk. Zeydan, e/-Mufassal,
9: 27 vd.

% Mesela kanun koyucuya gore, veli izni gereken yerlerde yakin veli varken uzak velinin
nikah akdine izin vermesi fesih sebebi olusturur (md. 27). Keza, kefiet/denklik
lazum sarti olarak goriilmus ve denklik hususunda zevcin zeveeyi aldatmast halinde
gebelige veya bir yila kadar zevce veya velisine fesih hakkt taninmigtir (md. 34-5).
Yine nikahin aslina veya muktezasina tezat teskil etmeyen ya da haram olmayan bir
sartin ileri surtilmesi taraflari baglar. Tarafin bu sart/lart ihlal etmesi halinde sart/lart
ileri stiren taraf i¢in fesih hakk: gindeme gelecektir (md. 53.)


https://www.raya.com/locals/2012/3/3/عذاب-المطلقات-في-المحاكم
https://www.raya.com/locals/2012/3/3/عذاب-المطلقات-في-المحاكم
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Gerek muhalea gerekse tefrikin fesih mi yoksa talak m1 oldugu
seklindeki tartigmanin pratik sonucu talak saysi, ricat, iddet ve miras gibi
hususlarda tezahiir etmektedir. Muhalea ve tefrikin talak oldugu iddia
edilirse bu durumda talak sayist azalmakta, iddet stiresi icinde mehir ve yeni
nikah akdi olmadan ese donilebilmektedir. Ayrica iddet siirecinde
taraflardan birinin 6lmesi halinde mirasgilik cereyan etmektedir. Tefrikin
tesih sayilmas: halinde ise talak sayisinda azalma olmadigt gibi taraflarin
yeniden bir araya gelmek istemeleri durumunda mehir ve nikah akdine
luzum bulunmaktadir. Fesih sonrast 6liim olmast halinde taraflar arasinda
mirascilik da cereyan etmemektedir.”

Fesihten sonra kadinin baskast ile evlenmek istemesi halinde iddet
beklemesi gerekir. Bu stire, mezheplere gore talak sonrast iddet stiresi ile
ayni olup bu da kadinlarin hal ve konumlarina gore degisiklik arz eder (bk.
md. 156-164).”

Tefrik davasina bakarken zaruri gérmesi halinde hakim; es ve
cocuklarin tedbir nafakasi, buna ilaveten ¢ocuklarin bakimi, gbzetimi,
terbiyesi (hidane) ve yakinlart tarafindan ziyaret edilebilmelerine déniik
gecici kararlar alabilecektir (md. 102). Ayrica md. 103’te mahremiyet,
irtidat, karinin ihtida etmesi ve akdin rikinlerinden birinin ihlali
sebeplerine dayanan tefrik davalarinda kesin karar ¢tkincaya kadar kanun
koyucu, hakime, kari-kocaya fiilen ayr1 yasamalarint emretme zorunlulugu
getirmistir.

3.1. Bedeni Kusur ve Hastalik

Kanun koyucu ilk tefrik sebebi olarak bedeni kusur ve hastaliklar
duzenlemistir. Buna gore faraflardan her biri, evlilik hayatinin devamina
engel teskil eden ve iyilesmesi umulmayan veya iyilesmesi bir yildan ziyade
zaman alacak olan bedeni kusur (ayib) ve kronik hastalik nedeniyle tefrik
talebinde bulunabilecektir. Bu hastaliklarin akli veya uzvi olmast ya da akit
Oncesi veya sonrasinda meydana gelmis olmasi da fark etmemektedir (md.
123). Su kadar var ki taraflar bu hastalik veya kusurun varhigina akit

56 Bk. Abdulhamid, e/Ahvdlu’s-Sahsiyye fi's-Seriati I-Lskimiyye, 231 vd.

57 Bilmen, Hukuk-1 Islimiyye, 2: 371 vd. Muhaleay1 fesih kabul eden Tbn Teymiyye ve
Ibn Kayyim’e gore kadina istibra i¢cin mutat iddet degil bir hayiz stresi bekletilir. Bk.
Ibn Teymiyye, Meomi'n’Ifetiva, 32: 344; Ton Kayyim, Zadu'l-me‘ad, 5: 179.
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Oncesinde muttali olmus veya akit sonrasinda buna sarahaten riza
gostermislerse tefrik haklari sakit olacaktir (md. 124).

Gortnen o ki kanun koyucu, doktrinde kusur ve hastaligt bazt
durum ve 6rneklerle sinitlandiran cumhurun yaklagimini™ reddetmis,
kusur ve hastalik lafzint mutlak olarak kullanmak ve “evlilik hayatinin
devamina engel teskil eden (...)” demek suretiyle bu cercevenin genis
tutulabilecegini  6ngérmistiir.  Benimsenen bu  yaklasimin Imam
Muhammed, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in diisiinceleriyle ortiistiigtinii
soyleyebiliriz.” Oyle ki Ibn Kayyim, tefrike iliskin kusur ve ayip
muhayyerligini  alis-veris  mubhayyerligine  kiyas  ederek  evlilik
muhayyerliginin alis-veris muhayyerliginden daha 6nemli oldugunu ifade
eder ve bunun bazi 6rneklerle sinirlandirilamayacagini belirtir.”

Kanun koyucu, cinsel muhtevaya sahip hastaliklarr Safii
hukukeularin yaklasimina® uygun olarak md. 124’ten istisna etmistir. Buna
gore kadin, iktidarsizlik ve hadimlik gibi kocanin gerek arizi gerekse asli
olsun bedeni kusurlart sebebiyle tefrik talebinde bulunabilecek, akit
sonrasinda sarahaten riza gosterse bile karnin tefrik hakk: sakit
olmayacaktir (md. 125).

Kari, bu iddiayt dile getirdiginde mahkeme pesinen karar
veremeyecektir. Konu iktidarsizlik gibi hem hassasiyet hem de mahremiyet
icerdiginden kanun koyucu, bu iddianin bir tefrik sebebi olusturmasi icin
1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’ndekine (md. 120-121) benzer bir
strecin takip edilmesini zorunlu gérmistiir. Bu siireg, ayni zamanda
lizetinde sahabe icmat olustugu iddiasiyla” mezheplerin  kabuliine
dayanmaktadir.”

58 Ebut Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, er-Tenbih fi fikhi'l-Imimi’s-Safii, thk. Ali Mu‘avvaz-
Adil Abdulmevcad, (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1997), 426-427; Zequ‘i, Tebyinu’l-hakdik,
2: 128; Hallaf, Abkdmu’l-abvili s-sabsiyye, 28-29; Zuhayli, el-Fakbu'l-Iskini ve edilletiihn, T:
87.

59 Serahsi, e/-Mebsiit, 5: 97; Tbn Teymiyye, Mecmiin'-fetava, 32: 171 vd.
0 Zddu’l-me‘ad, 5: 160.

o Sirbini, Mugni’l-mubtic, 4: 341.

02 Zeydan, e/-Mufassal, 9: 15.

0 Zeydan, e/-Mufassal, 9: 58 vd.
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Buna gore, uzmanlardan tesekkil eden bilirkisilerce yapilacak tibbi
muayene sonucu iktidarsizligin ge¢meyecegi veya iyilesmesi bir yildan
ziyade zaman alacagi anlagilirsa hakim, davay: ertelemeden karinin talebiyle
nikah akdine son verebilir. Buna mukabil, iyilesmesi bir yildan az zaman
alacaksa hakim davayr bir sene sonraya erteleyebilir. Tecil middeti
gectikten sonra kocanin sifa buldugu anlagilirsa dava reddedilecek; aksi
halde hakim taraflart ayiracaktir (md. 126-7).

3.2. Muaccel Mehrin IfA Edilmemesi

Kanun koyucu, nikah akdini gerceklestirmis ancak hentiz duhul
vaki olmamis bir kadina, hem duhulden kaginma (md. 40) hem de
kocasinin  muaccel mehrini ifa etmemesi nedeniyle cumhurun
yaklasimina® uygun olarak tefrik talebinde bulunma hakki tanimistir.
Ancak tefrik talebini su hallerin varligryla sinirlandirmistir. Buna gore 1)
mehir 6demesine yetecek kadar kocanin mal-i zahiri yoksa 1) ya da koca
zahiren Odeme yoksunu ise veya odeme yoksunu olup olmadigt
bilenemiyorsa 1) mehrin 6denmesi i¢in hakimin kocaya tamidigi stire
nihayete ermisse ve koca 6deme yapmamissa karist dogrudan tefrik
talebinde bulunabilir. Diger taraftan nikahtan sonra duhul gerceklesmisse
muaccel mehri alamamak bir tefrik sebebi sayilamayacaktir. Mehir, artik
kocanin zimmetinde varligini bor¢ olarak strdirmeye devam edecektir
(md. 40; 128).

3.3. Fena Muamele ve Siddetli Gegimsizlik

Kanun koyucu, hisn-ii muasereti ve taraflarin gerek birbirlerine
gerekse de yakin akrabalarina karst saygi ve sevgl gOstermeyi taraflarin
musterek haklari olarak nitelendirmistir (md. 56). Diger taraftan mehir ve
nafaka, yakin akrabayi ziyaret veya onlart misafir etme, ¢ok esli olunmasi
durumunda esler arasinda adalet ve maddi/manevi zarar vermemeyi

¢4 Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, e/-Kavaninu'l-Fikhiyye, thk. Abdullah
el-Mensavi, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 165, 177; Sirazl, e/-Miibezzeb, 2: 471 vd; Ibn
Kudame, e/-Mugni, 10: 172; Ebi’l-Hattab Mahfaz b. Ahmed el-Kelvezani, e/-Hidaye
ali mezhebi’l-Imam Ebi Abdillah Abmed b. Mubammed b. Hanbel, thk. Abdillatif Hamim-
Mahir Yasin el-Fahl, (Kuveyt: Muessesetii Garas, 2004), 409. Hanefiler’e gére mehr-
i muaccelin 6denmemesi durumunda, kadinin akdi feshettirme hakk: yoktur.
Buna mukabil, kadinin iliskiyi ve kocastyla yolculuga ¢tkmay1 reddetme hakki vardir.
Bk. Heyet, e/-Fetdva’l-Hindiyye, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, (Beyrut: Daru'l-
Ku tubi'l-Timiyye, 2000), 1: 348-9.
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karinin koca tzerindeki haklart olarak belirtmistir (md. 57; 75; 76; 83).
Buna mukabil kocaya karst 6zenli olmak, maruf ¢cercevesinde itaat etmek,
evin diizen ve bakimi, cocuklarin 6z bakimi ve emzirilmesi® de kocanin
karist tizerindeki haklari olarak diizenlenmistir (md. 58).

Hisn-u muaseretin devamina mani olan zarar verme ve siddetli
gecimsizlik de kanunda bir tefrik sebebi olarak tespit edilmistir. Bunun
duhul 6ncesi veya sonrasinda vaki olmast fark etmez. Hakim nihai kararint
vermeden evvel taraflarin arasini islah icin caba sarf etmelidir. Sulh
mumkin olmaz, kari-koca arasindaki zarar da varligini strdiriirse artik
hakim tefrike karar verebilir. Mahkeme bu konuda beyyineyi dikkate
alabilecegi gibi yaygin duyuma dayali sahitligi de (sehadet-i tesamu’) bir
ispat vasitast kabul etmistir. (md. 129).

Siddetli gecimsizligin ve zararin tespit ve tayini, taraflarin buna
katkilart ve taraflarin kusurlarinin belirlenmesi esasinda zor bir husustur.
Bir hususu goren veya duyan kimsenin sahitligi yargilama hukukunda
kabul gbren bir durumdur. Sehadet-i tesamu’da ise bir hususu géren veya
duyan kimselerin naklettiklerine binaen sahitlik yapilmaktadir. Bu nedenle
bu tiir sahitlik, haklarin zail olmamasi icin doktrinde 6lim, nikah, nesebin
ispat1, mehir ve vakif gibi bazi hususlarda kiyasa aykir1 olarak istthsanen
kabul gérmustir. Esen’in ifadesine gére bu konuda cerceveyi en genis
tutan mezhep de Malikiliktir.® Kanun koyucunun aile gibi mahremiyet
barindiran bir kurumda aile i¢i siddetle mucadele etmek ve iddianin ispatint
kadin lehine kolaylastirma adina yaygin duyuma dayali sahitligi ispat
vasttast olarak kabul etmesi bu nedenle haklt ve yerinde bir karardur.

Zarar tespit edilemez ve siddetli gecimsizlik de devam eder ve
hakim kari-koca arasini 1slah edemezse tahkim muessesesini isletir. Hakim,
kari-kocanin akrabalarindan olusan ve kanaat 6nderi niteligine sahip iki
kisilik bir hakem heyetini 1slah icin gérevlendirir. Hakim, bu meziyette

65 Mezheplere gbre annenin ¢ocugunu emzirmesinin hukuki degil, ahldki bir gérev
oldugu konusunda bk. Mehmet Aziz Yasar, “Safil Hukuk Dustincesinde Annenin
St Emzirme Yikiimliligi ve Sttannelik Uygulamast”, Sznak Universitesi Iabiyat
Fakiiltesi Dergisi, 19/9 (Ocak 2018), 169-200.

66 Bk. Esen, Bilal, “Tslam Muhakeme Hukukunda Yaygin Duyuma Dayali Sahitligin (es-
Sehade bi’t-Tesamu’) Kabulu”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikin], 15/ 2
(2015), 257-281.
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akraba bulamazsa hakem heyetini aile disindan da atayabilir.”” Hakim,
hakem heyetine calismast icin belirli bir stire tayin eder (md. 130).
Hakemler, siddetli gecimsizligin sebeplerini aragtirir, taraflarin arasini 1slah
icin ¢aba sarf eder. Daha sonra hakemler soruna iligkin goruslerini iceren
bir rapor takdim eder. Hakim de belirtilen esaslara muvafik olmast
durumunda bu raporu dikkate alir. Aksi halde yeniden iki kisilik bir hakem
heyeti atayacak veya 6nceki heyete 3. kisiyi ilhak edebilir (md. 131-2).

Hakemlerin raporlarina gbre sulh imkani kalmamis ve siddetli
gecimsizlik sturekli bir hal almissa hakim tefrik karar verebilir. Hakemler
rapor sunmaz ve kari-koca arasindaki ihtilaf da mustahkem hale gelmisse
hakim yine tefrik karari alabilir (md. 133).

Rapora gore zararin tamami veya ¢ogu karidan kaynaklaniyorsa bir
nevi muhalea gibi kocaya verilmek tizere miktarint hakimin takdir edecegi
bir mali bedel karsiliginda hakim ayriliga hikmedebilecektir. Zararin
tamami1 veya ¢ogu, kocadan kaynaklaniyor veya zarara ikisinin de katkist
varsa ya da zararin kaynagi tespit edilemiyorsa bu durumda hakim mali bir
bedel takdir etmeden ayriliga karar verebilecektir (md. 134)%.

Kanun koyucu, yukaridaki maddelerde de goriilecegi tizere taraflar
arasinda meydana gelen niza ve sikak hallerinde nastan® ilham alarak 1917
tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesindekine benzer bir siirecin takip
edilmesini gerekli gérmiistiir.”’ Su kadar var ki HAK’a gore [h]akemlerin
verecekleri hikiim, kati ve na-kabil-i itirazdir. Bu kanuna gore ise
hakemlerin usule uygun tutulmus raporu hakimi baglayict olsa da yine
ayrilik kararini hakemler degil hakim verecektir. Keza HAK’a gore (...)
tefrike dair sadir olan hukim, talak-1 bain sayilirken bu kanuna gore
mahkeme karari, fesih kabul edilmektedir. Béylece kanun koyucu,
ogretide hakemlerin hakim degil, arabulucu/vekil olduklari, bu nedenle

67 Katar’da hakem vazifesi de goren aile istisare merkezleri icin bk.
https:/ /www.alarab.qa/story /1306985 / —ablai- o Laza¥im Sam g3 = pasti—sdg=J b= GOl
symg—ad=_d (04.09.2019).

68 Kararin Maliki hukukgularin yaklasimina uygunlugu icin bk. Muhammed b. Ahmed
b. Arafe ed-Destki, Hdagiyetii'd-Desiki ala serhi'l-kebir, Daru'l-Fikr, (t.y.), 2: 347.

69 Nisa, 4/35: Eger kari-kocanin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden
bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem génderin. Duzeltmek isterlerse Allah
aralarini bulur; stiiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.

0 Bk. md. 130-1.


https://www.alarab.qa/story/1306985/الطلاق-غول-يهدد-المجتمع-ودور-مركز-الاستشارات-العائلية-ليس-له-وجود
https://www.alarab.qa/story/1306985/الطلاق-غول-يهدد-المجتمع-ودور-مركز-الاستشارات-العائلية-ليس-له-وجود
https://www.alarab.qa/story/1306985/الطلاق-غول-يهدد-المجتمع-ودور-مركز-الاستشارات-العائلية-ليس-له-وجود
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bosamaya tek baslarina salahiyeti bulunmadiklart seklindeki Hanefi, Safii
ve Hanbeli hukukcularin yaklasimint tercih etmis goriinmektedir.”

3.4. Nafaka Sorumlulugundan Kaginma

Kanun koyucu, ilgili naslarin 4mir hitkmii”* geregi nafakayi karinin
koca tizerindeki hakki olarak belirlemis ve bu nedenle kocanin nafakayi
temin etmemesini tefrik sebepleri arasinda sayarak bu konuyla alakali
gaiplik muessesesini de igeren 8 madde (137-144) tanzim etmistir. Buna
gore kocast nafakayr temin etmedigi icin karist tefrik davast acar ve
bosanma talep ederse;

1. Koca gaib degilse ve gortiintirde mali yoksa nafakay1 teminden
kagintyor ve fakirlik iddiasinda bulunmadigi halde nafakayr vermemekte
1srar ediyorsa hakim derhal tefrik karar verir.

2. Kocanin fakirlik iddiast varsa ve bunu da ispat etmisse bu
durumda hakim, kocaya ti¢ ay1 asmayacak sekilde bir stire tantyacaktir. Bu
stre sonunda nafakay temin edemiyorsa hakim tefrik karari verir.

3. Kocanin fakirlik iddiast varsa ve bunu da ispat edemiyorsa bu
durumda hakim, kocaya bir ay1 asmayacak sekilde bir stire tantyacaktir. Bu
stre sonunda nafakayr temin edemiyorsa hakim ayrilik karari verir.

4. Koca gaib ise ancak yasadigi mekan biliniyorsa ve goriinirde
mal1 yoksa ve karisina nafaka da birakmamigsa bu durumda hakim nafakay:
temin icin ona dort ay sure tanir, sire sonunda nafaka sorumlulugu ifa
edilmiyorsa hakim tefrik karari verir.

5. Koca gaib ise ve nerede ikamet ettigi bilinmiyorsa hakim
durumu tetkik eder. Kocanin gorinirde mali yoksa ve karisinin

W Cessas, Abkamu’l-Kur'an, 3: 151; Sirbini, M%gvﬂl:’/—Mﬂ/)lﬁf, 4: 429;' Ibn Kudame, e/-
Mugni, 7: 320; Ebt Omer Yusuf b. Abdullah Ibn Abdilber, el-Istizkdr, nsr. Salim
Muhammed Atd-Muhammed Ali Mu‘avvaz, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2002),
6: 184.

72 Talak, 65/6-7: O kadinlari, dutrumunuza uygun olarak kendi oturdugunuz yerde
oturtun ve onlarin imkanlarini daraltmak yoluyla kendilerine zarar vermeye
kalkismayin. Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini karsilayin.
(...)Varliklt olan varligindan harcasin, rizk: daralmis bulunan da Allah’in kendisine
verdigi kadarindan harcasin. Allah kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla yikamla
tutmaz. Allah bir giicligiin ardindan bir kolaylik saglayacaktir. Benzer naslar icin bk.
Bakara, 2/233; Nisa, 4/34; Eba Davud, “Nikah” 40.
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harcayacagt nafaka da birakmamigsa -sabik maddeden farkli olarak- hakim
derhal tefrik karari verir. Zira ikamet mahalli bilinmedigi i¢in hakimin
durumdan onu haberdar etme ve nafaka sorumlulugunu ihtar etme imkani
da kalmamistir.

6. Gaib koca esinden bir yil veya daha fazla stredir ayr yastyorsa
ve nerede yasadigs veya ikamet mahalli de biliniyorsa esinin nafakasini alabilecegi
mal-milk birakmis olsa bile bu durumda hakim, ona iki ay siire tanir ve
ona karisint yanina gotiirmesini veya karisinin yanina gelmesini ya da onu
bosamast hususunda uyarida bulunur. Aksi halde hakim taraflari ayirir.

7. Koca gaib veya meftkud ise nerede yasadigs veya ikamet mahalli de
bilinmiyorsa ayrica bir yildan az olmamak tzere karisindan ayr yasiyorsa
esinin nafakasint temin edebilecegi mal-milk birakmis olsa bile hakim
derhal ayrilik karari verebilecektir.

Doktrine gore kari-koca arasinda olagan rejiminin “mal ayriligs
rejimi” oldugu, nafaka teminiyle erkegin sorumlu bulundugu (bk. md. 61),
bu mesuliyetinin temelinin kitap ve stinnete dayandigi bilinen bir
husustur.” Nafaka, beslenmeden meskene, giysiden tedavi masraflarina’™
kadar bir¢ok temel ihtiyaglart kapsayan bir kavramdir (bk. mad. 61).
Miktari ise kari-kocanin ekonomik durumuna, iktisadi o6rfe, bdolgenin
gecim sartlarina ve nihayet hakimin takdirine baglt olarak degiskenlik arz
edebilecegi gibi (bk. md. 62), nafaka tespitinden sonra ekonomik kosullarin
degistigini iddia etmek suretiyle taraflar tenkis veya tezyit davast da
acabilecektir (bk. md. 60).

Kanun koyucu, kocaya ait oldugu nasla sabit kilinan nafakanin
temin edilmemesini bir kusur olarak kabul etmis ve kartya ayrilik talebi
hakk: tanimistir. Bu hususta Hanefiler’in aksine cumhurun yaklasimi
benimsenmistir. Zira Hanefilere gbre kasit veya ihmal ile olmasi fark
etmeksizin kocanin nafakadan acze diismesi halinde kart tefrik talebinde

73 Zuhayli, el-Fikbu LLslami ve edilletiihu, 7: 788, Zeydan, el-Mufassal, 7: 154-155.

™ Ogretide tedavi masraflarinin  koca tarafindan  karsilanip  karsilanmayacag

tartismalidir. Doénemin oOrfiinden etkilenen ve nikah akdini kira sozlesmesine
benzeten Siunni mezheplere gbre, tedavi masraflar1 nafaka kapsaminda
degerlendirilemez. Bu nedenle koca, sadece idge ve ibate gibi temel bakim ve giderleri
karsilamakla mikelleftir. Bk. Zeydan, e/-Mufassal, 7: 185; Zuhayli, el-Fskehii'[-Islimi ve
edilletubu, T: 794.
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bulunamaz.” Aile Hukuku Kararnamesi de meseleyi Hanefi mezhebine
gore karara baglamis, kadina tefrik hakk: vermek yerine onun lede’l-hace
zeve nim ve hesabina istidine etmesine (bor¢lanma) izin vermistir.”

Buna mukabil her iki kanuna gére de gaiplik ve mefkudluk tefrik
sebebi sayilmustir. Su kadar var ki HAK’a gére mefkadun nerede olduguna
ve hayat ve mematina dair haber alinmamasindan yeis hasil olur ise yeis
tarihinden itibaren hakim -Maliki hukukcularin yaklagimi” dikkate
alinarak- dort sene tefrik talebini te’cil edebiliyordu (bk. md. 127) ancak
ilgili kanuna gbre bu siire bir yil olarak belirlenmistir: “Koca gaib veya
mefkid ise nerede yasadigr veya ikamet mahalli de bilinmiyorsa ayrica bir
yildan az olmamak lzere karisindan ayri yastyorsa esinin nafakasini temin
edebilecegi mal-mulk birakmis olsa bile hakim derhal ayrilik karari verebilir
(md. 144).”

Mezheplerin ayrilik karari igin beklenilmesi gereken siirenin ne
olacagi konusundaki yaklasimlari ictihada dayandigindan kanun koyucu
burada farkli gereksinimleri dikkate almis olacak ki “bir yil stire” seklinde
farkli ve makul bir i¢tthada dayanmustr.

Mefktd meselesiyle ilgili bir baska husus da gaybubet halinde
kanunda belirtilen stirenin dolmast ve karisinin bagka biriyle evlilik yapmast
halinde sabik koca ¢ikip gelirse nikahin hukuki durumunun ne olacagidur.
Kanun koyucu Safii, Maliki ve Hanbeliler’in” yaklasimini benimsemek
suretiyle ikinci nikahta zifaf durumunu dikkate almustir. Buna gore, ikinci
koca ile duhul vaki olmus ve ikinci koca sabik kocanin yasadigint bilmeden
evlilik yapmis ise ikinci evlilik hukuken devam edecektir. Aksi halde kanun
koyucu kadinin ilk kocayla nikahinin hukuken gecerliligini koruduguna
hikmetmistir (md. 144).

HAK ise duhul durumunu degil, ayrilikta hakim kararini aramustir.
Buna gére, “mefkadun hayat ve mematina dair ye’s tarihinden itibaren dort
sene ya da eger zeve muharebede gaybubet etmis ise Useranin yerlerine
avdetinden itibaren bir sene mirur eyledikten sonra hakim zevcenin

5 Cessas, Abkdmu’l-Kur'an, 5: 361; Kasani, Beddi, 4: 24-25; EbG Zehre, el-Abvalii’s-
sabsiyye, 348.

76 Bk. md. 96 vd.

77 Bk. Sahndn, e/-Miidevvenetii’l-kiibrd, 2: 30; Ibn Abdilber, e/—jﬂ‘z'z/édf; 6: 133.

8 Zeydan, e/-Mufassal, 8: 458.
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tefrikine hitkmetmis ve kadin bunun tizerine ahar sahis ile tezevviic etmis
ise zevc-i evvelin zuhuru nikah-1 ahirin infisahint gerekli kilmayacaktir
ancak mahkeme karariyla tefrik olmadan tezevviic ederse ve sonra zevce-i
evvelin hayati tahakkuk ederse nikah-1 sini miinfesih olacaktir.”””

3.5. Hapis

Nikah akdi, so6zlesmenin her iki tarafina da bazi sorumluluklar
yuklemektedir. Bu sorumlulugun ifa edilmesi, aile birliginin temini
agisindan 6nem arz etmektedir. Hapis cezast alan koca, evlilik birligine
iliskin gorevlerini yerine getiremeyecegi icin kanun koyucu Hanbell ve
Maliki 6gretiye® uygun olarak kartya, tefrik talep ve dava hakk: vermistir.
Buna gore hakkinda 2 yildan az olmamak tizere kesinlesmis hapis cezast
bulunan kocanin karisi, tefrik talebinde bulunabilecektir. Ancak hakim
tefrike kocanin hapse girmesi tizerinden bir yil gecince hitkmedebilir (md.
145).*' Kanun koyucu hapsin nedenine ilisin bir agitklama yapmadig: gibi
hapsin yuz kizartict bir nedenle olup olmadigi yoniinde bir ayrima da
gitmemistir.

Ogretide hapsin tefrik sebebi olup olmayacagi tartismalidir. Maliki
ve Hanbeli hukukgular, kocanin hapis cezast almasini tefrik sebebi sayarlar,
fakat hapsin stiresi konusunda gesitli ictihadlar ileri surdlmistir.
Malikiler’e gore nafaka birakilmis ve karinin zinaya diisme tehlikesi yoksa
kocanin ortalama bir insan 6mri kadar (yetmis veya seksen yil) beklenmesi
icap eder. Ancak karinin zinaya dusme tehlikesi varsa nafaka birakilmus
olsa bile kari, hapis cezasinin infazinin tzerinden bir yil gegince tefrik
talebinde bulunabilecektir. Buradaki bir yillik stirenin aranmast, esirin gaibe
kiyas edilmesine® ve af ihtimaline dayanmaktadir.

7 Md. 127-9.

80 Alauddin Eb&’l-Huseyn Ali b. Siileyman el-Merdavi, e/—fﬂmjf thk. Muhammed Hamid
el-Fikki (y.y. 19506), 8: 358; Zeydan, e/-Mufassal, 8: 467; EblG Zehre, e/-Ahvalii’s-sabsiyye,
3068.

81 Krs. Abdulhamid, e/-Abvilu’s-Sahsiyye fi's-Seriati’I-Islimiyye, 308-9.

82 Desaki, Hdgiyetii'd-Desiki ala serhi'l-kebir, 2: 482; Zeydan, el-Mufassal, 8: 466; Nihat
Dalgin, Islam hukukunda bosama yetkisi, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Vakfi, 2001), 188.
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Ibn Teymiyye ise esiri, mefkida kiyas etmek suretiyle tefrik
talebinde bulunabilmek i¢in hapis cezasinin infazinin tizerinden dort yil
gecmesi gerektigini belirtir.”

Kanun koyucunun burada Maliki Ogretiyi dikkate aldigt
gorilmektedir. Hapsi bir tefrik sebebi olarak ileri stirerken temelde nafaka
sorumlulugu ve kari-koca hayatina dontik gorevlerin ifa edilememesinden
hareket etmektedir. Nitekim hapiste olan gaip sayilir, kocast bir yil gaip
olan karinin da yukarida ifade edildigi Gizere tefrik hakki s6z konusudur.

Ayrica kocanin isledigi sugun ahlaki redaet ve koti karakter Grint
bir eylem olup kiiciik dusiiriicti nitelikte olabilecegi dikkate alindiginda
kocanin bu davraniginin tahliye sonrasi birlikte yasamay: da ¢ekilmez hale
getirecegi gbzden 1rak tutulmamalidir. Nitekim 1923 tarihli ahkam-1
sahsiyye komisyonu bir stire zikretmese de komisyon tarafindan tespit
edilen 80. maddeye gore [?/arafeyden biri mugayir-i ar ve haya ve mahall-i nanins
ve seref bir ciirm ile mabkiim olur ise taraf- dider hakime miiracaatla tefrik davas:
ikame edebilir*

Yz kizartict olmayan veya makul bir borg ya da haklt bir nedenle
hapis cezast alinmis olabileceginden bahisle 2 yillik siirenin az oldugu
bunun igin kartya tefrik hakk: vermenin dogru olmayacagt ve bu siirenin
en az mefkud Orneginde oldugu tzere dort yila cikarilmast gerektigi
seklinde bir kanaat ileri surtlebilir.

Konun koyucu, “hakli bir neden”le hapis yatan insanlarin
kariarinin bu duruma sabredecegi ve tefrik talebinde bulunmayacagini 6n
gormis olabilecegi gibi; kictik district nitelikte suc¢ isleyen birinin
karisina tefrik hakkini dért yil sonra vermenin onu ziyadesiyle magdur
edecegini de varsaymus olabilir. Dolayisiyla burada erkegin maslahatindan
ziyade karinin zarar ve magduriyetinin 6ncelendigini soyleyebiliriz. Kaldi 1
tefrik talebi bir zorunluluk degil bir haktir ve kanun koyucu bu durumu
(caze li zevcetihi en tatlube’t-tefrik) seklinde ifade etmistir.

Hapis nedeniyle bosanmalarin 6niine ge¢mek ve aileyi bir arada
tutmak, cocuklarin da varligi dikkate alindiginda 6nemli bir konudur.

8 Tbn Teymiyye, e/-Fetava'l-kiibra, Beyrut: Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1987), 5: 482.

8 Ahmed Akgtndiiz, Islam ve Osmanls Hukukn Kiilliyats, (Istanbul: Osmanli Arastirmalar
Vakfi, 2012), 2: 1761
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Nafaka yaninda cinsellik gibi baska gereksinimlerin varligi distldiginde
tlkemizde de uygulamaya konulan pembe oda/mahrem gérisme hakkinin
hapis nedeniyle bosanmalarin o6ntinde ¢6zim olabilecegi hatirda
tutulmalidir.”

3.6. 112

Kanun koyucu ilay1 “kocanin karistyla hicbir zaman veya dort ay
ya da daha fazla bir siire cinsel iliskiye girmeyecegine yemin etmesi”’
seklinde tanimlamis® ve dort aylik siirenin sonunda kocanin yemininden
dénmemesi halinde karisina tefrik talep ve dava hakk: tanimmustir. Hakim,
sire sonunda ve yargilama esnasinda kocaya karisina donip evlilik
yasamina devam etmesi veya onu bosamasint emreder. Koca yeminine
sadakatte 1srarct olursa hakim tefrike hiikmedebilir (md. 146-7).

Mesruiyetini naslardan® alan ild uygulamast Hz. Peygamber
tarafindan da bir ayligina uygulanmistir.*® Dort aylik siirenin dolmast
halinde ayriligin dogrudan gerceklesip gerceklesmeyecegi doktrinde
tartismalidir.  Hanefiler’e gbre dort aylik siirenin dolmasiyla ayrilik
dogrudan gerceklesir ve bu bir bain talak sayilir.”

Cumhura gore ise dort aylik stirenin dolmasina ragmen koca esine
dénmemis ve karisinin dénmesi yontnde talebi varsa koca mahkemeye
celp edilir, hakim tarafindan ona esine dénmesi veya onu bosamast
yontinde iki teklif sunulur. Koca esini bosarsa bu bir ric’l talak olacaktir.
Bosamaya yanasmazsa hikim aralarint tefrik edebilecektir.”’ Gériinen o

85 Bk. Ebﬁ Hamide, Abdilhafiz Yusuf Ulyan, “Hikimlinin ‘Mahrpm Gorisme’
Hakk: -Islam Hukuku ve Urdiin Kanunu Arasinda Mukayeseli Bir Inceleme”, trc.
Mustafa Ha_yta—@rner Korkmaz, Necwettin Erbakan Univ. Tlahiyat Fak. Dergisi [Seluk
Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi], sayt: 37, (2014): 207-232.

8  Benzer tamimlar i¢in bk. Necmeddin Ebd Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi,
Tilbetii t-talebe fi'l-istilahati’Hikbiyye, nst. Halid Abdurrahman el-Ak, (Beyrut: Daru’n-
Nefais, 1995), 156; Curcani, e-Ta'rifit, 43; Bilmen, Hukuk-1 Isiamiyye, 2: 290.

87 Bakara, 2/ 226-227.

88 Tbn Mace, “Talak” 28; Tirmizi, “Talik ve Lian” 21.

89 Serahsi, e/-Mebsut, 7: 21; Ibn Abidin, Reddii'l-mubtir, 5: 65.

% Maverdi, e/Insaf, 10: 357; Tbn Kudame, e-Mugni, 11: 30; 49; Buhtti, Kegsdfu'l-kuna' ‘an
metni’l-Tknd* 4: 319; Ibn Abdiilber, e/-Istizkdr, V1, 37; Ebt Abdullah Muhammed b.
Ali es-Sevkani, es-Seyli'l-cerrari'l-miitedaffik ala hadaiki'l-ezhar, thk. Mahmad Tbrahim
Zayed, (Beyrut: Darii'l-Kitibi'l-Timiyye, ts.), 2: 426.
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ki kanun koyucu “hakim kocaya karisina doniip evlilik yasamina devam
etmesi veya onu bosamasint emreder” demek suretiyle burada cumhurun
yaklasimini tercih etmistir.”’ Ancak hikimin bosamast halinde bu, kanunun
105. maddest geregi ricq talak degil fesih sayilacaktir.

3.7. Zihar

Kanun koyucu, zthar “kocanin karisint veya karisinin bir uzvunu
kendisiyle evlenmesi miiebbet haram olan bir kadina veya onun bir uzvuna
benzetmesi” seklinde tanimlamis”™ ve ztharin ilke olarak sarih lafizlarla (6r.
sen bana annemin sirt1 gibisin) vaki olacagint belirtmistir. Kisinin zihara
niyet etmesi veya zthara delalet eden bir karinenin bulunmasi halinde
kinevi lafizlarla (sen bana annem gibisin) da zthar meydana gelebilecektir
(md. 148-9).

Ilgili kanunda yer verilmis olmast dikkate alindiginda iilkemiz
orfinde pek asina olunmayan ila ve zihar uygulamasinin Araplar arasinda
hala varligint korudugu soylenebilir. Kocanin karisina “Sen bana artik
anam gibisin!” demek suretiyle onu kendisine haram kilmis ve ayetin
ifadesiyle cirkin ve astlsiz bir s6z séylemis olmaktadir.” Bu ifadeden sonra
kocanin 6niinde, “esine donmek veya onu bosamak” seklinde iki secenek
bulunmaktadir. Esine donmek isterse bu durumda helali haram kilmanin
bedeli ve cezast olarak karisiyla iliskiye girmeden 6nce bir kdle azat etmeli,
bunu yapamiyorsa pes pese iki ay orug tutmali, buna da gili¢ yetiremiyorsa
altmis  fakiri doyurmalidir.”® Pismanlk duymayip esine dénmek
istemeyenler icin ise ikinci yol kartsint bosamaktir. Kanun koyucu hem
kefaret 6dememek hem de onu bosamamak suretiyle isi surtincemede
birakanlar icin dort ay azami siire sinirt koymustur. Bu stirenin sonunda
tercihte bulunmaktan kaginirsa, hakim tefrik karari verecektir (md. 150).

9 Dalgin, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, 171.

%2 Benzer tanimlar icin bk. Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemn mekayisi’I-
liiga, tl_lk. Abdusselam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 3: 471; Eba
Nasr Ismail b. Hammad Cevhet, es-Szhdbh tiacu’l-luga ve sihabu’l-"Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafir Attar, (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1987), 2: 732.

9 Miicddele, 58/2.

% Mucadele, 58/3-4; Serahsi, e/Mebsit, 6: 225; Semerkandi, Tubfetii’l-fukahd, 2: 214; ibn
Kayyim el-Cevziyye, Zddn'l-me‘ad, 5: 300.
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Ziharin sadece anne veya baska mahremler Gzerinden gergeklesip
gerceklesmeyecegi 6gretide tartismalidir. Kanun koyucu, burada anne gibi
diger miiebbet mahremler tzerinden gerceklesecegini diizenleyerek
cumhurun kanaatini benimsemistir.”” Burada ‘“herhangi bir uzvunu”
demek suretiyle de Hanefiler’in yaklasimi terk edilmistir. Zira Hanefiler’e
gore el, ayak, parmak, bas vs. kendisine bakilmas1 haram olmayan uzuvlar
Uzerinden zthar yapilmaz. Sirt, karin, uyluk, tenasil uzvu gibi bakilmasi
yasak olan uzuvlar tizerinden yapilirsa zthar vaki olur.”

Ziharin ancak dort aylik azami stre devam edecegi, bu stire
sonunda kocanin bir tercihte bulunmasi gerektigi seklinde bir stre
sinirlamast 6gretide mevcut degildir. Kanun koyucunun bu siireyi ilaya
kiyas etmek suretiyle belirlemis olmast muhtemeldir. Zira ila ve zihar, her
ikisi de cinsel iligkiye mani bir yemin olmasi ve bu engelin ancak kefaretle
kalkmast yontinden benzerlik tasimaktadir.

3.8. Lian

Karisinin zina ettigini veya dogan/dogacak ¢ocugun zina urini
oldugunu iddia eden kocanin hakim huzurunda bunu yeminle teyit etmesi,
kadinin da kocasinin yalan séyledigine ve kendisinin masum olduguna ayni
tarzda yemin etmesi seklinde tanimlanan’ lidn, kanun koyucu tarafindan
Ogretiye uygun olarak bir tefrik sebebi sayilmistir. Lian prosedird, ayetten
hareketle soyle icra edilecektir. Su¢lamada bulunan koca dogru soyledigine
dair dort defa yemin edecek, besincide ise, “Eger yalan soyliiyorsam
Allah’in laneti Gzerime olsun!” diyecektir. Sonra sira kadina gelecek o da
kocasinin yalan soyleyip iftira ettigine dair dort defa yemin edecek ve

9 Tahavi, Mubtasaru I'blz'/éﬁ’/-ﬂlemé, 2: 484; Kurtubi, e/-Céami'u li-abkdm, 17: 273; Eba
Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neyli'l-evtar serbu Miinteka'l-abbar min abidisi
seyyidi’l-ehyar, nsr. Isamiiddin es-Sababiti, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1993), 6: 308.

9% Zeyniiddin b. Ibrahim Tbn Niiceym, e/-Bahru'r-riik serhu Kenzi'd-dakaik, (Daru’l-
Kitiibi’l-Tslami, ts). 4: 4.

97 Nesefi, Tulbetii't-talebe, 158; Bilmen, Hukuk-1 fs/ém@/ye, 2: 325; Zeydan, e/-Mufassal, 8:
320-321; Mehmet Akif Aydin, "Liin", Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yay. 2003), 27: 1723.
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besincide “Eger kocam dogru soyluyorsa Allah’in gazabina ugrayayim.”
diyecektir (mad. 151).”

Belirlenen prosediirii boylece yerine getiren koca, zina iftiras
(kazf) sucunu islemis sayilmayacak ve bu cezadan kurtulmus olacak; kadin
ise zina isnadint dort yeminle reddetmek suretiyle zina eden kimse icin
ongorilmiis olan cezadan kurtulmus olacaktir. Lian prosedirt ile
gerceklesen tefrik ile taraflar arasinda muebbet ayriligin gerceklestigi,
taraflarin bir daha evlenemeyecekleri karara baglanmistir (mad. 24; 152).
Kanun koyucu boylece liant bain talak olarak niteleyen ve kocanin
iddiasindan ve iftirasindan vazge¢mesi halinde karisina tekrar donmeyi
miimkiin géren Ebt Hanife ve Imam Muhammed’in® aksine bunu fesih
kabul eden cumhurun yaklasimini'” tercih etmistir.

3.9. Irtidat ve Ihtida

Kanun koyucu, son olarak kari-koca arasindaki din farkinin nikaha
etkisini ve tefrik sebebi olusturmasini dizenlemistir. Buna gore duhul
Oncesi taraflardan birinin veya her ikisinin irtidat etmesi halinde ayrilik
kendiliginden gerceklesecektir. Buna mukabil duhul sonrast taraflardan
birinin veya her ikisinin irtidat etmesi halinde ise hakim Islam’a
donmesi/leri icin ihtarda bulunur, iddet miiddeti sona ermis ve irtidatta
wsrar sOz konusu ise hakim, kari-koca arasini tefrik edecektir (md. 153-4).

% Nut, 24/6-9: Eslerine zina su¢lamasinda bulunup da kendiletinden baska taniklar
olmayanlarin her birinin tanikligl, dort kere, dogru soyledigine Allah’t tanik
gOstermesi; besinci olarak da, "eger yalan soyleyenlerden ise Allah’in lanetine
ugramasint” soylemesidir. Iftiraya ugrayan kadinin dért kere, kocasinin yalan
soyleyenlerden olduguna Allah’t tanik g6stermesi kendisini ceza gérmekten kurtarir.
Kadinin besinci tamkhk ifadesi, "eger kocast dogru séyleyenlerden ise kendisinin
Allah’in gazabina ugramayi dilemesi" olacakur.

% Bk. Eba Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serbu miiskili’l-dsar, thk. Su‘ayb el-
Arnatt, (Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 1994), 13: 307-308; Alaeddin Muhammed b.
Ahmed es-Semerkandi, Tubfetii’l-fukaha, Beyrut: Darw’l-Kitibi’l-Timiyye, 1984), 2:
222; Merginani, e/-Hiddye, 2: 127; Mevsili, e/—fb@/ér, 2: 200.

100 Kurtubl, e-Ciami' li-abkimi'-Kur'an, 6: 489; Ibn Kudame, el-Mugnz, 11: 147; Sirbini,
Mugni’l-mubtac, 3: 498.
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Kanun koyucu, Hanefilerin aksine hem duhul 6ncesi ve sonrast
ayrimina gitmis hem de ayriligin derhal degil cumhurun kanaati
dogrultusunda ancak iddet bitince vaki olacagini karara baglamugtir."”"

Diger taraftan duhul 6ncesi veya sonrast gayr-i muslim bir koca ile
evli olan kadin ihtida etse, kadinin iddeti bitene kadar hakim kocaya Islam’a
girmesi hususunda ihtarda bulunacaktir. Siire sonunda kocanin ihtidas:
mumkiin olmamissa hakim taraflari tefrik edecektir.

Kanun koyucunun burada mezheplerin yaklasimini benimsedigi ve
kodifiye ettigi gorillmektedir.'” Su kadar var ki Eba Hanife, daru’l-harpten
daru’l-Tslama hicret eden kadinin hamile olmast haric iddet beklemeyecegi,
haliyle 6nceki evliliginin son bulacagi seklinde bir kanaate sahiptir.'”

Buna mukabil kari-koca beraber Musliman olmus veya koca
Misliman olmus karist ehl-i kitap olmaya devam etmisse aralarinda da
nikaha engel teskil bagka sebepler yoksa nikahlart hukuken gegerli olmaya
devam edecektir (md. 155).

SONUC

Katar Anayasast’'nda yasama calismalarinda ana kaynagin “Islam
seriatr” oldugu belirtilmis ve gerek Medeni Kanun gerekse de Aile Kanunu,
bu kaynak dikkate alinarak hazirlanmistir. Ayrica Medeni Kanun’da ilgili
meseleye uygulanacak bir kanun maddesi bulunmamasi halinde hakimin
strastyla Islam seriatini, Katar toplumunun 6rfiinéi ve adalet kaidesini
dikkate alacagr acikca ifade edilmistir. Keza Aile kanunu’nda meseleye
tatbik edilecek bir madde yoksa hakimin go6re amel edecegi belirtilmistir.
Ancak kanun koyucu, esnek davranmis ve gerekeeli kararinda sebeplerini
actklamak sartiyla hakimin racih olmayan baska bir gorisu de
benimseyebilecegine izin vermistir. Hanbell mezhebi icinde racih veya
mercth bir gbrise muttali olunamamast durumunda kanun koyucu,

101 Ebd Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Kitabii’l-Um, (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, 1990), 6: 84; Ebu'l-Meali Rikniddin Abdulmelik b. Abdullah b. Ytsuf
Cuveyni, Nibayetii'l-matlab fi dirayeti'l-mezheb, thk. Abdilazim Mahmud ed-Dib,
(Beyrut: Dari’l-Minhac, 2007), 12: 371 vd; Fatih Orhan, Fikih ve Ozgiirliikler
Baglamnda Irtidat, (Ankara: Gece Kitapligi, 2018), 216-221; Omer Korkmaz, Osmants
Alile Hukuku (18. yy. Ornegi), (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2018), 142 vd.

102 Safil, Kitabi’l-Um, 6: 122; Ibn Abdilber, er-Tembid, 12: 23 vd; Ibn Kudime, el-Mugni,
10: 6.

103 Serahsi, e/-Mebsut, 5: 56.
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hakime tercih yetkisi tanimis ve diger dért mezhepten istifadenin yolunu
acmistir.  Bu da mumkin olmazsa hakim, genel fikhi kaideleri tatbik
edebilecektir.

Anayasa ve kanunlarda gegen ve hakimi baglayan yontem ve
ilkeler, dikkate alindiginda denilebilir ki Katar Aile Kanunu, batilt
kanunlardan iktibas yoluyla degil Islam seriatindan ve hukukundan
hareketle tedvin edilmistir. Meseleye uygulanacak bir kanun maddesinin
bulunmamas: halinde Hanbeli mezhebindeki racih kavle gore amel
edilmesini 6ngéren kanun koyucu, béylece Korfez tilkelerindeki niifusun
cogunlugunun bu mezhebe tabi oldugu gercegini dikkate almistir.

Kanunda Hanbeli mezhebi esas alinmis olsa da bazi durumlarda
(i¢ talak, hayiz halinde talak, bir sarta talik olunan talak, mikreh ve
sarhosun talaki) dort mezhebin de disina ¢ikilarak Tbn Teymiyye ve Ibn
Kayyim’in gorisleri benimsenmistir.

Kanunun bir¢ok maddesinde ailenin sayginligt ve evlilik
kurumunun muhafazast 6ncelenmis hatta kadinlarin konumu daha fazla
gozetilmistir. S6z gelimi koca muhaleaya razi ancak bedel tzerinde bir
anlasmazlik s6z konusu ise hakim tarafindan uygun bir bedel takdir
edilmek suretiyle koca muhaleaya zorlanmaktadir. Islam hukukuna uygun
olarak stresiz nafakaya izin verilmemis, bosanmis kadinin maddi imkani
yoksa veya nafakasini temin etmekle yitkiimlu baska bir kimsesi yoksa bu
sorumluluk babaya verilmis ancak her bosanmis kadina takdir edilen mut’a
nafakasinin siiresi -36 aya kadar ¢ikarilmak suretiyle- hi¢bir Arap tlkesinde
olmadigt kadar uzun tutulmustur. Kanun koyucu, isabetli olarak karinin
cocuklarla ilgili hidane, nafaka gibi herhangi bir haktan feragat etmesi
Uzerine yapilacak muhaleayr reddetmistir. Bosanma siirecinde gerek
vekalet kurumuna izin verilmis olmasi gerekse de hakime veya hakemlere
tevdi edilen taraflarin arasini islah etme gorevi, yine kadin ve ailenin
mahremiyetiyle yakindan ilgilidir.

Bir konuda mezheplerin veya tarthe mal olmus sahsiyetlerin
goruslerinden ¢agin ihtiya¢ ve gereklerine, maslahata uygun olanlar
secerek iktibas etmek ve telflk yapmak suretiyle kanun tedvin etmek,
mesruiyeti tartistlan bir husus olmakla beraber Osmanli Hukuk-1 Aile
Kararnamesi ile baslayan bu yontem ve siire¢ hala devam etmektedir.



Boganma Prosediirii Uzerine F1khi Bir Etiid 169

KAYNAKCA

Abdulhamid, Muhammed Muhyiddin. e/~Ahvdlu’s-$absiyye  fi's-Seriati’l-
Iskamiyye. Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1984.

Acar, H. Tbrahim. Is/am Hukukunda Eviiligin Sona Ermesi. Brzuram: EKEV
Yaynlar, 2000.

Adevi, Mustafa. .Abkdmn’t-talik fi seri‘ati’I-Islamiyye. Kahire: Mektebetii Ibn
Teymiyye, 1988.

Akgiindiiz, Ahmed. Islam ve Osmanls Hukuku Kiilliyats. Istanbul: Osmanlt
Arastirmalar Vakfi, 2012,

Atar, Fahrettin. "Muhalea". TDV Islim Ansiklopedisi. 30: 399-402. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2005.

Avci, Mustafa. Trirk Hukuk Taribi. Konya: Mimoza Yayinlari 2015.
Aydin, M. Akif. Osmanls Aile Hukukan. Istanbul: Klasik Yay., 2017.

Aydin, M. Akif. "Lian", TDV Lslam Ansiklgpedisi. 27: 1723. Ankara: TDV
Yay., 2003.

Aydin, M. AKkif. “Tirk Hukukunun Laiklesme Sirecinde Lozan’in
Oynadigt Rol”. Islimi Aragtirmalar, 8/3-4, (1995), 166-172.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-r Fikhiyye Kamusn,
Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, 1992.

Buhti, Mansar b. Yunus. Kessdfu'l-kwni* ‘an metni’-Iknd . Beyrut: Alemi’l-
Kutib, 1983.

Cessas, Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. A/J/édmz/"/—KW’éﬂ. thk.
Muhammed es-Sadik Kamhavi. Beyrut: Daru Ihyai’t-tirasi’l-
‘ Arabi-Miesseseti’t-Tarihi’l-* Arabi, 1992.

Cessas, Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. Serbu Mubtasari’t-Tabdvi. thk.
Ismetullah Inayetullih Muhammed ve dgr. Beyrut-Medine: Daru
Besairi’l-Islamiyye-Daru’s-Sirac, 2010.

Cevheri, Ebt Nasr Ismail b. Hammad. es-Sihih tacun'l-lnga ve sthabu’l-
Arabiyye. thk. Ahmed Abdulgafar Attar. Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-
Melayin, 1987.

Ciircani, Ebil-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali Serif. e~ Ta %7t thk. Adil
Enver Hizir. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2007.



170 Mustafa HAYTA

Cuiveyni, Ebu’l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdullah. Nizhdyetii'/-matlab fi diryet:’I-
mezheb. thk. Abdulazim Mahmud ed-Dib. Beyrut: Daru’l-Minhac,
2007.

Cinar, Fatih vd. “Ofkeli Sahsin Bosamast ile ﬂgili Rivayetin Islam Hukuku
Baglaminda Degerlendirilmesi”. Iskan Hukukn Aragstirmalar: Dergisi,
XXIX, (2017), 243-260.

Dalgin, Nihat. ff/aw Hukunkunda Bosama Yetkisi. Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2001.

Desuki, Muhammed b. Ahmed b. Arafe. Hdgiyetii'd-Desiiki ala serhi'l-kebir,
Darii'l-Fikr. (t.y.),

EbGd Hamide, Abdulhafiz Yusuf Ulyan. “Hukumlinin ‘Mahrem
Goriisme’ Hakki -Islam Hukuku ve Urdiin Kanunu Arasinda
Mukayeseli Bir Inceleme”, trc. Mustafa Hayta-Omer Korkmaz,
Neemettin Erbakan Univ. lahiyat Fak. Dergisi [Seleuk Universitesi
Llahiyat Fakiiltesi Dergisi], 37, (2014), 207-232.

Ebt Zehre, Muhammed. e/~Abvali's-sabsiyye. Kahire: Dart'l-Fikri'l-Arabi,
1957.

Esen, Bilal, “Islam Muhakeme Hukukunda Yaygin Duyuma Dayali
Sahitligin = (es-Sehade bi't-Tesamu’) Kabult”, Marife:  Dini
Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], XV /2, (2015), 257-281.

Gayretli, Mehmet. Tanzimat'tan Cumburiyete Kanunlastirma Calismalar:.
Istanbul: Nizamiye Akademi, 2015.

Hallaf, Abdulvehhab. — Abkdmn’l-ahvili’s-sabsiyye  fi's-seri‘ati’I-Lskimiyye.
Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1990.

Hassenein, Ahmed Samir. “Islam Ceza Hukuku’nun Katar Ceza Kanunu
Uzerindeki Etkisi = The Impact of Islamic Criminal Law on the
Qatari Penal Code = Eseru Ahkami’s-Seriati’l-Islamiyye ala
Kanuni’l-Ukubati’l-Katar”. cev. Soner Duman, Is/am Ceza Huknkn
= Ilamic Criminal Law = FEl-Kanini'l-Cingiyyii’l-Lslimi,  ed.
Abdurrahman Eren vd., (Istanbul: Lale Yayincilik 2017), 11/50-77.

Hayta, Mustafa. “Islam Bosanma Hukukunda Mit’atii’t-Talak”. INOCTE
2016 International New Tendencies Congress in Ottoman Researches, 405-
424, Sarajevo, October 7 — 9, 2016.



Boganma Prosediirii Uzerine F1khi Bir Etiid 171

Heyet. e/-Fetava’l-Hindiyye. thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, Beyrut:
Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2000.

Ibn Abdilber, Eba Omer Yusuf b. Abdullah. e~lstizkar. nsr. Salim
Muhammed Ata-Muhammed Ali Mu‘avvaz, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, 2002.

Ibn Abdilber, Eba Omer Yusuf b. Abdullah. Kitibii'l-Kafi fi fikhi ebli’l-
Medine. nsr. Muhammed el-Moritani, Riyad: Mektebett’r-Riyazi’l-
Hadisiyye, 1978.

Ibn Abidin, Muhammed Emin. Reddii l-mubtir ald’d-Diirré l-mubtir. thk. Adil
Ahmed Abdulmevcad-Ali Muhammed Mu‘avvid, Beyrut: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 2003.

Ibn Ciizey, Ebi’l-Kasim Muhammed b. Ahmed. e/-Kavaninn’l-Fikhiyye. thk.
Abdullah el-Mensavi, Kahire: Daru’l-Hadis, 2005.

Ibn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya. Mu cemn mekayisi’l-liiga. thk.
Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979.

Ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed. e/-Muballi bi’l-dsir. thk.
Abdulgaffar Stleyman el-Bendarl. Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-
Tlmiyye, 2003.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebt Abdullah Semseddin Muhammed. es-
Savd ‘iku’lmiirsele  ‘ale’l-Cebmiyye — ve’l-Mu‘attila.  nsr. Al b.
Muhammed ed-Dahilullah. Riyad: Daru’l-Asime, 1988.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Eba Abdullah Semseddin Muhammed. [imii’l-
muvakkiin an rabbi’l-alemin. Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1423.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebt Abdullah Semseddin Muhammed. [gseti’/-
lebfin i bitkmi talik:s’l-gadban. nsr. Muhammed Afifi, Beyrut-Riyad:
el-Mektebeti’l-Islami -Mektebetii Ferkad el-Hani, 1986.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdullah Semseddin Muhammed. Zadu'/-
medd  fi  hedyi  bayri’l-ibid. thk. Suayb el-Arnavud, Beyrut:
Miesesetii’r-risale, 1994,

Ibn Kudime, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed. e/-Mugni. thk. Abdullah

b. Abdulmuhsin Turki-Adulfettah Muhammed el-Hula. Riyad:
Daru alemi’l-Kitib, ts.



172 Mustafa HAYTA

Ibn Niiceym, Zeyniiddin b..I'bréhim. el-Babru'r-riik serbu Kenzi'd-dakdik. 2.
bs. Darw’l-Kitabi’l-Islami, ts.

Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Ahmed. e/Beyin ve't-tahsil. thk.
Muhammed Haci ve dgr. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988.

Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim. Meowd ‘u’lfetva. nst.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim en-Necdi. Medine:
Mecma‘uw’l-Meliki Fehd, 2004.

Ibn Teymiyye, Takiyyiilddin Ahmed b. Abdulhalim. e/Fetava'l-kiibra.
Beyrut: Dari'l-kiittibi’l-ilmiyye, 1987.

Ibniw’l-Arabi, Eba Bekir Muhammed b. Abdullah. Abkdmu’l-Kur'dn. thk.
Muhammad Ibrahim el-Hifnevi-Ismail Muhammed Sendidi.
Kahire: Daru’l-Hadis, 2011.

Ince, Serhat. Katar ve Tiirkiye'nin Ekonomitk Lliskileri 1981-2010 Arase.
Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015.

Karaman, Hayreddin. Mukayeseli Isiam Hukuku. Istanbul: 1z yayincilik,
2014.

Kasani, EbG Bekr Alaeddin Eba Bekr b. Mes'gd b. Ahmed. Bedaiii's-sanai'
2 tertibi's-serai’. Beyrut: Dari'l-Kittibi'l-Ilmiyye, 1986.

Kelvezani, Ebil-Hattab Mahfaz b. Ahmed. e/-Hiddye ali mezhebil-Imin
Ebi Abdillah Abmed b. Mubammed b. Hanbel. thk. Abdullatif Hamim-
Mahir Yasin el-Fahl. Kuveyt: Miiessesetli Garas, 2004.

Korkmaz, Omer. Osmanls Aile Hukukn (18. yy. Omegi). Ankara:
Akademisyen Kitabevi, 2018.

Kursun, Zekeriya. “Katar”, TDV Islinm Ansiklopedisi. 25: 29-31. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2002.

Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr. e/-Céami" /i-
abkdmi'l-Kur'an. thk. Ahmed el-Berduni-Ibrahim Etfls. Kahire:
Daru'l-kutiibi’l-Mistiyye, 1964.

Maverdi, Ali b. Ml}hammed b. Habib. e/-Havi’[-kebir. thk. Ali Muhammed
Mu‘avvid-Adil Ahmed Abdulmevcad. Beyrut: Daru’l-Katiibi’l-
ﬂmiyye, 1994,



Boganma Prosediirii Uzerine F1khi Bir Etiid 173

Merdavi, Alduddin Ebw’l-Hiiseyn Ali b. Sileyman. ellnsaf  thk.
Muhammed Hamid el-Fikki, y.y. 1956.

Merginani, Ebi’l-Hasan Burhaneddin Ali. e/-Hidaye serbu Biddyeti’l-miibted.
thk. Ahmed Mahmud es-Sehade. Dimagk: Daru’l-Farfar, 2000.

Mevsili, Abdullah b. Mahmad b. Mevdid. el-Ihtiyir  li-ta'lili’I-Mubhtar.
Istanbul: Cagr1 Yay., 1996.

Nesefl, Necmeddin Ebt Hafs Omer b. Muhammed. Tulbetsi’t-talebe ST
wstilahati’Hfikhiyye. nsr. Halid Abdurrahman el-Ak. Beyrut: Daru’n-
Nefais, 1995.

Nevevi, Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya. e/ Mecnu’ serhu'l-Miihezeb 15's-
Sirazi. thk. Muhammed Necib el-Mutii, Cidde: Mektebeti’l-Irsad,
ts.

Orhan, Fatih. Fukih ve Ozgiirliikler Baglammda Irtidat. Ankara: Gece
Kitapligi, 2018.

Sahntn, Abdusselam b. Said b. Habib. e/-Miidevvenetii’l-kiibra. Beyrut:
Darw’l-Kiitibi’l-Timiyye, 1994.

San'ani, Muhammed b. Ismail Emit. cabetii's-sa’il serhu Bugyeti'l-amil. thk.

Hiseyin b. Ahmed es-Seyyagi-Hasan Muhammed Makbuli el-
Ehdel. Beyrut: Miessesetii't-Risale, 1986.

Sekkaki, Ebt Ya'ktb. Miftahu l-uliim: Belagat. trc. Zekeriya Celik, Istanbul:
Litera, 2017.

Semerkandi, Alaeddin Muhammed b. Ahmed. Tubfetii’-fukabi. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1984.

Safii, Ebti Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas. Kitibii’/-Um. Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1990.

Sakir, Muhammed. Nizdmu t-talik fl-Lskim. Mektebetiv’s-Siinne, y.y. ts.

Sevkani, EbG Abdullah Muhammed b. Ali. Neyli'l-evtar serbu Miinteka’l-

abbir min abidisi seyyidi’l-ehyar. nst. Isimiddin es-Sababiti, Kahire:
Daru’l-Hadis, 1993.

Seybani, Muhammed b. el-Hasan. ¢~-As/, thk. Muhammed Boynukalin,
Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012.



174 Mustafa HAYTA

Sirazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali. e/Miibezzeb fi ﬁ/é.bil/-jmﬁmi;f-§ﬁj[5ﬁ nst.
Zekeriyya Umeyrat. Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1995.

Sirazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali. er-Tenbih fi fikhi'l-Imiami’s-Safii. thk. Ali
Mu‘avvaz-Adil Abdulmevcid, Beyrut: Daru’l-Erkam, 1997.

Sirbini, Semsuddin Muhammed b. el-Hatib. Mugni’/-Mubtic. Beyrut:
Daru’l-Marife, 1997.

Tahavi, Eba Cafer Ahmed b. Muhammed. Mubtasaru I.[).fz'/a”ﬁ - ulema. thk.
Abdullah Nezir Ahmed, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1995.

Tahavi, Eba Cafer Ahmed b. Muhammed. Serhu miiskili’-dsar. thk. Su‘ayb
el-Arnaut, Beyrut: Miessesett’r-Risale, 1994.

Turan, M. Fatih. “Hanefilerin Kinayeli S6zlerle Yapilan Bosamalari Bain
Talak Saymast Uzerine Bir Analiz”, Islam Huknku Arastirmalar:
Dergisi. 27(20106), 421-442.

Yagar, Mehmet Aziz “Safii Hukuk Dustincesinde Annenin Siit Emzirme
Yiikiimliiligi ve Stitannelik Uygulamast”, Sznak Universitesi Lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 19/9 (Ocak 2018), 169-200.

Zeydan, Abdilkerim. e/Mufassal fi abkimi’l-mer'e ve'l-beytii’l-miislim  fi's-
seri‘ati’l-Islamiyye. Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 1993.

Zeyla‘l, Eba Muhammed Osman b. Al. Tebyinu'l-hakdiik serhu Kenzi'd-
dakdik. Bulak: Matba‘ati’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313-1315.

Zuhayli, Vehbe. e/-Fikhii'l-Iskimi ve edilletnhn. Dimask: Dari'l-Fikr,
1985/1405.



DEUIFD LI / 2020, ss. 175-190.

SUNNI{-Sif TEFSIiR GELENEGINDE HZ. PEYGAMBER’IN
UMMILIGI UZERINE
Sabuhi SHAHAVATOV*
oz

Hz. Peygamber’in Kur’an’da “Gmmi peygamber” olarak nitelendirilmesi tefsir
geleneginde farkli sekillerde tefsir edilmis, bu cercevede Kur’an’da diger
baglamlarda kullanilan “Gmmi” kavrami da degisik yorumlara konu olmustur. Bu
yazi s6z konusu kavramin Sii tefsir edebiyatt icerisinde nasil anlasilmis oldugunu
izlemenin yani sira bu gelenegin Stinni gelenekten ayristigt noktalara dikkatli bir
sekilde isaret edebilmek icin bazi degerlendirmeler yapmayi hedeflemektedir.
Ummi kavraminin genel portresini ¢izmenin de bu baglamda yerinde olacag
aciktir. Sia’nin “Ummi” kavrami Uzerinden giristifi tartismalar bu kavramin
etimolojik ve terminolojik ¢ercevede ima ettigi/iliskili oldugu anlam alam
(semantik kiime) ile dogal olarak irtibatlidir. Ayrica bu kavrama yiiklenen anlamin
Sii literatiirde nasil bir degisim gecirdigini ortaya koymak icin sadece tefsir
killiyat: ile yetinmeyip farkli alanlarda telif edilen (Szellikle de kelam ve fikih
alaninda) eserlere de bagvurmak gerekecektir. Ayni durum diger teolojik ya da
fikhi mezhepler/egilimler icin de s6z konusu olmakla beraber, bu yaz ilgili
konuyu sadece Sia ¢ercevesinde betimlemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda bu
yazi, daha kapsamli ¢alismalar icin bir tir giris/baslangic noktast olusturmayi
amaclamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sia, Ummi, Mekkeli, Vahiy.

THE ISSUE OF THE ILLITERACY OF PROPHET IN THE SUNNI-
SHIITE TAFSIR TRADITION

ABSTRACT
The mention of the Prophet Muhammad as “ummi/illiterate” in the Qut'an has
been interpreted in different ways in the Islamic exegetical tradition. In the same
framework, some words and concepts derived from the same root and used in
other contexts in the Qur'an were interpreted in different ways. In this study, I
will examine how the concept in question is handled in the Shiite exegetical
tradition, compare their views with those of Sunni colleagues, and also address
contemporary studies on the subject. In this context, it is clear that it would be
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appropriate to draw the general portrait of the concept of “illiteracy.” The
discussions of Shia on the concept of “ummi” are naturally related to the meaning
field (semantic cluster) that this concept implies/relates within the etymological
and terminological framework. Besides, to reveal how the meaning attributed to
this concept has changed in the Shiite literature over the centuries, it is necessary
to apply to the works belonging to other fields, especially figh and theology in
addition to tafsir literature/works. Although this is valid for the other theological
or figh sects, this article aims to describe the issue within the framework of Shia.
In this context, it aims to become a kind of entry/starting point for the more
extensive studies.

Keywords: Tafsir/Exegesis, Shia, Ummi/Illiterate, Meccan, Revelation.

Girig

Kur’an’n Hz. Peygamberi “Gmmi” olarak niteleyen ifadesi (en-
nebiyyii’l-iimmiyyii) ve bu kokten tiireyen benzer bazi ifadeler tefsir
literattirinde farkli yorumlara kapt agmustir. Bu yorumlarin en azindan bir
kismi metnin (Kur’an’in) konuyla ilgili olarak atif yaptigi kelime ve
kavramlarin dilbilimsel analizi ile sinurlt olmayip daha derin yapi ve
baglantilari da ima etmektedir. Bu yaz1 s6z konusu yorum ve baglantilarin
ozellikle Sii tefsir gelenegindeki izini stirmeyi amaglamaktadir. Bunu
yapabilmek icin, diger deyisle Sil tefsir geleneginde ilgili kavramsal
gercevenin yorumu konusunda nasi bir yol izlendigini degerlendirmek
icin, oncelikle “Gmmi” kelimesinin kavramsal ve teorik cercevesinin
cizilmesi gerekmektedir. Clinkd teorik ve kavramsal ¢ercevenin gizilmesi
salt belirli bir distince yapisinin ortak gorislerini anlamak igin degil, ayni
zamanda bu dustnce yapist icerisindeki temel doktrinleri/inang esaslarini
anlamak ve saglikli degerlendirmeler yapmak icin de 6nemlidir. Diger bir
ifadeyle, Sia’min “Gmmi” kavrami Uzerinden giristigi tartismalar bu
kavramin etimolojik ve terminolojik cercevede ima ettigi/iliskili oldugu
anlam alani (semantik kiime) ile dogal olarak irtibatlidir. Ayni durum diger
teolojik ya da fikhi mezhepler/egilimler icin de s6z konusu olmakla
beraber, bu yazi ilgili konuyu sadece Sia ¢ercevesinde betimlemeyi
hedeflemektedir.
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1. Istikak ve Istilah Agisindan “Ummi” Kavrami

“Okuma yazma bilmeyen, tahsil gérmemis; az konusan,
konusurken hata yapan kimse”' vb. seklinde izah edilen timmi kelimesinin
etimolojisi ile ilgili olarak ti¢ farkli ihtimalden s6z edilmektedir. Birincisine
gore bu kelime “kastetmek” anlamindaki “emm” kokiinden tiremistir.
Ezherf’nin (61. 370/980) kaydina gore elif ve mim harflerinden tiireyen,
aslt elif ve mim maddelerinden tesekkil eden butin kelimelerde &az etmek,
yonelmek anlami bulunmaktadir.” Tbn Faris (1. 395/1004) elif ve mim
maddelerinin olusturdugu koékin dort ana anlam grubuna isaret ettigini;
bunlarin  asi, merci, cemaat ve din oldugunu, bunun ardindan ayni
maddelerden ikincil olarak boy-bos (endam/el-kame), vakit (el-hiyn) ve
yonelme (el-kasd) anlamlarina geldigini kaydeder.” Ikincisine gore bu
kelime “anne” anlamina gelen “Gmm” kékinden tiremistir. Bu durumda
kelime, “annesinden dogdugu gibi, tabiatt bozulmamis, sonradan okuma
yazma Ogrenmemis” anlamina gelmektedir.! Uglincii goriise gore
“topluluk, millet” gibi anlamlar1 kendi muhtevasinda barindiran “tmmet”
kelimesinden tiiremistir.” Bu durumda “tmmi”, bagl bulundugu topluluga
mensup, onlarin Gzelliklerini tasityan, bilgi ve becerilerini bu ¢ercevede
kazanmis kimse anlamina gelir. Zeccac (6. 311/923) kelimenin “Arap
milletinin  6zelliklerini tastyan kimse” anlamina geldigini kaydeder.®
Dilcilere gore kelimenin bu anlaminin gerisinde ntizul dénemi Arap
toplumunun genelde okuma yazma bilmeyenlerden tesekkiil etmis olmast
yer alir.

I Ebt Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheti, “Umm?”, Tebzibun’l-lnga, thk. Ibrahim
el-Ebyari, 17 cilt (Kahire: ed-Daru’l-Mistiyye, 1384/1964), 15: 636-637; Ebu'l-Fazl
Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensati Ibn Manzur, “Umm?”, Lisdnu’l-‘arab, thk.
Muhammed Abdulvehhab, 18 cilt (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-turasi’l-arabi, 1417/1997,),
1: 214-221

2 Ezherd, “Umm?”, 15: 635

3 Ebu'l-Hiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Umm” Mau'cenu Mekayisii'/-lnga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, 6 cilt (Beyrut, ts.), 1: 21.

4 Ezheri, “Umm”, 15: 635-637

5 Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, “Umm”,
Miifredat fi Garibi’l-Kur'én, thk. Muhammed Halil, (Beyrat, 1426/2005), 33.

6 Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me%ni'l-Kur'an ve i‘ribubn, thk.
‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi (Beyrit: ‘Alemu'l-Kutub, 1408/1988), 1: 159.
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Ummi kelimesi bir kavram olarak Kur’an’da el-A‘raf 7/157-158.
ayetlerinde tekil ve Hz. Peygambert’in sifatt olarak, el-Bakara 2/78. dyetinde
“Yahudiler” anlaminda, Al Imrin 3/20, el-Cum‘a 62/2 ayetlerinde ise
“Araplar” anlaminda kullanilir. Hadislerde “yazi yazmay: bilmeyen, tahsil
gérmemis kimse”” anlaminda gecer. Bunlardan birinde Hz. Peygamber,
“Biz immi bir topluluguz, yazi yazmayiz ve hesap yapmayiz.” demistir.”

2. Suinni Miufessirlere Gore Ummi Kavraminin Yorumu

Stinni mdufessirler Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigi
konusunda neredeyse hemfikirdirler. Bu ylizden en-nebiyyu’l-Ummi
ifadesini agirlikli olarak “okuma-yazma bilmeyen peygamber” seklinde
anlamiglardir. el-A‘raf 7/157-158de “Gmmi peygambet” (en-nebiyyii’l-iinimi)
ifadeleri agirlikli olarak benimsenen ilk yorum ¢ercevesinde tefsir
edilmistit. Ebu Ubeyde (6l. 210/825) el-A‘raf 7/157-158deki “mmi
peygamber” ifadesini “okuma-yazma bilmeyen peygamber” seklinde izah
ederken’ Maturidi bu yorumu el-Ankebat 29/48 ayeti ile destekler. Ona
gore bu son ayetteki “Sen bundan dnce ne kitap okurdun ne de elinle yazardm.”
ifadesi Hz. Peygamber’in okuma-yazma bilmedigini gosterir.'” Fahreddin
er-Razi (6l. 604/1207) Zeccac’a referansla, Hz. Peygamber’in okuma-
yazma bilmemesinin bir mucize oldugunu séyler.'! Aynt goriisti savunan
Taberi (6l. 310/922) ummi kelimesinin Ehl-i kitap olmayanlar anlamina
geldigini ifade eden bir Ibn Abbas rivayeti nakletmekte ve bu rivayette
verilen anlamin Arap dilindeki yaygin kullanima tekabil etmedigini
savunmaktadir. Ona gore kelimenin kokiinde yer alan “Gmm” kelimesi
“ana” manasina gelir ve kadinlar erkeklere oranla daha az okur-yazar

7 Eba Abdullah Muhammed b. Tsmail Buhari, Camin’s-sabib, thk. Takiyyiddin en-
Nedvi (Beyrat. Daru’l-Besairi’l-Tslamiyye, 1432/2011), Sazm, 13; Ebu'l-Hiiseyin el-
Kuseyri en-Nisaburi Mislim b. el-Haccac Muslim, Sabib-i Muslim, (Vaduz, Thesaurus
Islamicus Foundation, 1421/2000), Sav, 15.

8  Ebt Abdillsh Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefitibu'l-gayb,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 11: 98.

9 Ma‘mer b. el-Misenna Ebu Ubeyde, Mecizu'/-Kur'an, thk. Fuad Sezgin, (Kahire, ts),
1: 90.

10 Maturidi, Te'vilit, 6: 80.

1 Razi, Mefatibu’l-gayb, 15: 25-26.
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olduklart i¢in okuma-yazma bilmeyen kimseye “anasindan dogdugu gibi”
anlaminda “4mmi” denildigini zikreder."

Ancak dogrudan Hz. Peygamber’in immiligi ile ilgili olmasa da,
ummi (ya da imm) kokiinden tireyen farklt formlardaki kelimelerin
Kur’an’da ¢esitli baglamlarda gectigi de malumdur ve bu gibi durumlarda
stinni miifessirlerin yorumlart cesitlenebilmektedir. Kelimenin “okuma-
yazma bilmeyen kimse” anlamindaki ana yorumu disinda, yukarida
zikrettigimiz ayetler baglaminda bazen -ilk dénem mifessirlerinden
itibaren gelisen tefsir literatird icerisinde- degisik tiirden yorumlara da
rastlamak mamkiindiir. Nitekim Taberi Al-i imran 3/75 ayetinde yer alan
“Ummi” kelimesinin “miisrik Araplar” manasina geldigini sdylemektedir"
ki boylelikle el-Bakara 2/78’de Ibn Abbas’a atfettigi rivayete karst ¢ikan
mifessir bu ayette yaptgi yorum ile bir bakima kendisiyle celisiyor
gorinmektedir.'* Bu noktada soru, immi kelimesinin bu iki anlami
arasindaki s6z konusu niiansin nereden kaynaklaniyor oldugudur. Al-
Imran 3/75 ayetinde bu kelimeye “okuma-yazma bilmeyen kimse” anlami
vermek neredeyse imkansiz goriinmektedir. Dolayisiyla bu farkin, bu
ayetin yorumu c¢ercevesinde ortaya ciktigint disinmek mimkindiir.
Maturidi (6l. 333/944) el-Bakara 2/78de gecen “mmiyyin” ifadesinin
yazmayl ya da yazilmis bir metni okumayi bilmeyen kimse anlamina
geldigini ve ayette bu kelime ile “Yahudiler i¢inde kitab: okuyamayanlar’in
kast edildigini zikrederken,” Al Imran 3/75'de gecen “limmiyyin”
ifadesini Yahudilerin kullandiklarini ve Araplarin kutsal kitap sahibi
olmayislarint  kastettiklerini, fakat Mduslimanlari kast etmelerinin de
miimkiin oldugunu zikreder.'" el-Cum‘a 62/2 ayetinin tefsirinde ise o,

12 Muhammed Ibn Cetir et-Tabetl, Cimin Fbeyan an te'wili’l-Kur'an, thk. A. Turkl
(Kahire, 2001), 2: 152-154

13 Tabertl, Camin’l-beyin, 5: 510-513

W Tenviru’l-mikbista el-Bakara 2/78 ayetteki ummi kelimesini “okuma-yazmasi iyi
olmayan kimse” anlamina geldigi ifade edilir. Oysa s6z konusu eserde Al-i Imran
3/20 ve el-Cum‘a 62/2 ayetinde yer alan “Ummi” kelimesi “Araplar” seklinde tefsit
edilmis, el-A‘raf 7/157deki “Ummi peygamber” kelimesindeki “Ummi” nitelemesi
konusunda ise hi¢bir rivayet veya yorum mevcut degildir. bkz: Muhammed b. Ya‘kab
Firazabadi, Tenviru'l-mikbas min tefsivi Ibn Abbds, Beyrut, 1992), 14, 58, 65, 181, 595.

15 Ebu Mansur Muhammed b. Mahrpud el-Maturidi, Te’wildtu’l- Kur'an, thk. Ahmet
Vanlioglu-Bekir Topaloglu ve dig, (Istanbul, 2005-2011), 1: 164.

16 Maturidi, Te'vilaz, 2: 342-343.
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ummi kelimesinin okuma-yazma bilmeyen manasinda kullanildigini ve Hz.
Peygamber’in  immiliginin onun peygamberligine delil oldugunu
zikretmistir.'” Dolayistyla onun Al-i Imran 3/20 ayetinde s6yledigi “ehl-i
kitaptan maksat Yahudi ve Hiristiyanlar, tUmmilerden maksat ise
Araplardir” yorumu ile celiski icinde oldugunu séylemek miimkiindr."
Zemahgeri (6l. 538/1143) ise, el-Bakara 2/78 dyetinde gecen ummi
kelimesinin “yazmay1 ¢ok iyi bilmeyen, bu yiizden de Tevrat't inceleme ve
onda yer alan bilgileri tahkik etme imkanina sahip olmayanlar” anlamina
geldigini ifade ederken, Al Imran 3/20 ayetinde ayni kelimenin “kitaplart
olmayan miisrik Araplar” anlamina geldigini zikretmistir."” Fahreddin er-
Rézi (6l. 604/1207) el-Bakara 2/78 ayetini yorumlarken, “Gmmi” lafzinin
manast hakkinda iki farkli g6riis bulundugunu soylemektedir. Bu
gorislerden birincisine gére immi ifadesinin anlami “hicbir semavi kitaba
ve resule inanmayan”dir. Tkinci goriise gore ise kelime “okuma-yazma
bilmeyen kimse” manasina gelir. Razi’ye gore ayette Yahudiler kast edildigi
icin, zimmiyyun ifadesinin “okuma-yazma bilmeyenler” anlamina gelmesi
daha muhtemeldir, ¢inkii Yahudilerin “Ehl-i kitap olmayanlar” diye
nitelendirilmesi celiskili olacaktir.” Ayrica miifessir, Mekke’nin Ummii’l-
Kura olmast ve kelimenin de Mekkeli anlamimna geldigi gortsini de
zikretmistir.”!

Yukarida zikri gegen ayetler ve onlara iliskin mifessitlerin
goruslerinden yola ¢ikarak zmmi kavramimin Sunni tefsir literatirinde
agirlikli olarak “okuma-yazma bilmeyen kimse” anlaminda yorumlanmius
oldugunu goérmek miimkiindiir. Ozellikle Maturidi ve Razi gibi
mifessitlerin kavrami bu bicimde yorumladigi g6z Ontine alindiginda,
immilik ile kast edilen seyin “okuma-yazma bilmemek” oldugu aciktir.
Batilh digtntrlere gore ise s6z konusu kelimeyi bu anlama hamleden
Miisliman ilim adamlarinin  amaclart  “Islam  vahyinin otantikligi”
dustincesini temellendirmektir.  Onlarin bu konudaki goruslerinin ele

17 Maturidi, Tewilat, 15: 150-151.

18 Maturidi, Te'wildt, 2: 271.

19 Ebu’l-Kasim Carullih Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsif ‘an hakdiki gavinndi’t-
tenzil ve ‘nyiini’l-ekavil fi vucihi’t-teil, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1426/2005), 84.

20 Razi, Mefatibu’l-gayb, 3: 148-149.

2 Raz, Mefatibu'l-gayb, 8: 113.
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alintp kisaca incelenmesi meselenin boyutlarinin anlasidmasi agisindan
yararlt olacaktir.

3. Batil1 Aragtirmacilarin Yorumlari

Batili arastirmacilar immi kavraminin ilk kez Medine déneminde
kullanildigini ve Ibranice’deki immet kelimesi ile aynt anlami tasidigini®
ve buradan hareketle “ilahi kaynakli/vahyedilmis kutsal bir kitab1 olmayan,
putperest kimse” gibi anlamlara hamledilmesi gerektigini sOylemislerdir.
Onlardan bazilarina gére Hz. Peygamber iyi diizeyde bazilarina gore ise
orta dizeyde “okuma-yazma” biliyordu. Onlara gore kelimenin “okuma-
yazma bilmeme” anlam odag: ¢evresinde yorumlanmasinin ardinda Islam
vahyinin otantikligi” diisiincesi yer alir. Diger deyisle immi kavramini
“okumaz-yazmaz” seklinde yorumlamakla misliman dustntrler Hz.
Peygamber’in vahyi alirken daha 6nceki kutsal metinlerden ya da onlart
bilen kimselerden her hangi bir sekilde etkilenmemis, vahyi dogrudan
Allah’tan alarak insanlara ulastirmis oldugunu kanitlamak istemektedir. L.
Caetani’ye gére Hz. Peygamber okuma-yazma bilmesine ragmen Kur’an’t
Allah’tan  aldigr goristine insanlart inandirmak icin bunu onlardan
saklamistir.* Kasimirski ve Nallino da L. Caetani ile ayni goriisi
paylasmaktadir. Ayrica Nallino itmmi kelimesinin Arap immetine isaret
ettigini ve bir milliyetcilik vurgusu icerdigini ileri siirer.” Hz. Peygamber’in
okuma-yazma bildigini iddia eden bir diger isim olan Frantz Buhl’a gére
immi kelimesi “okuma-yazma bilmeyen” anlammin yani sira “dini
literattirti bilmeyen” (6nceki semavi kitaplar bilmeyen) anlamina da gelir
ve Hz. Peygamber’in Kur’an’t diger kutsal kitaplardan nakletmedigini ifade
eder.”

Isaiah Goldfeld ve Horovitz Cum‘a Suaresindeki “zdmmiyyiin”
ifadesini “paganlardan kendileri i¢in génderilen peygamber”?’ diye agiklar.

*  Isaiah Goldfeld, “The Illiterate Prophet (Nabi Ummi) An Inquiry into the
Development of a Dogma in Islamic tradition” Der Isiam, 57 (1980), 60.

23 Sebastian Giuinther, Muhammed, “The Illiterate Prophet: An Islamic Creed in the
Qur’an and Qur’anic Exegesis”, Journal of Qur'anic Studies, 4/1 (2002), 1-26.
24 L. Caetani, Islam Tarihi, cev. Hisseyin Cahid Yalcin, (Istanbul, 1926), 9: 158-166.

2 Akt. Abdurrahman Bedevi, Difd‘un ‘ani’-Kur'dn zudde miinteqidihi, Arapcasi: Kemal
Cadullah, (ys, ts), 17.

26 Bedevi, Difd‘un, 17.
27 Goldfeld, “The Illiterate Prophet”, 60.
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Boylece Horovitz, Yahudi olmayanlari vasiflandirmak icin kullanidan
“diinya milletleri” ifadesine dikkat ¢ekerek Hz. Muhammed’in kendisini
Yahudilere “Yahudi olmayanlara gonderilmis peygamber” seklinde
tanittiging iddia eder. Watt, tmmi kelimesinin yer aldigi ayetlerde anlamin
“ehl-i kitap olmayan toplumlar” oldugunu yani “Gmmi peygamber”
demekle kast olunanin “Yahudi olmayan peygamber” oldugunu
soylemektedir.”® A. Sprenger, A. J. Wensinck gibi sarkiyatcilar da dimmi
ifadesinin “yabanct” (gen#ilis) manasina geldigi gorisiini  savunur.”
Sprenger tmmi kelimesinin “okuma bilen, fakat yazma bilmeyen kimse”
anlamina geldigi seklinde bir goriisti ayrica Ca‘fer-i Sadik’a atfeder.

Sebastian  Gunther  zmmiyyin  kelimesinin ~ Kur’an’daki
kullanimlarinin ~ tek  bir anlama hamledilmesinden daha ziyade
kullanildiklar: farkli baglamlara gore ele alinmast gerektigini iddia etmistir.
Buna gore kelimenin farkli baglamlar igerisinde ti¢ anlam1 6ne ¢itkmaktadur:
a) pagan bir topluma (Araplar) ait olan, b) bir kutsal kitaba sahip olmayan-
icinde yazilanlart okuyamayan ve kitabt okuyamayan kimse- c)baskalar
tarafindan egitim verilmemis ve kendisine kitap 6gretilmemis. Bu ti¢ anlam
alaninin Kur’an’da yer alan ilgili ayetlerde nasil yorumlanacagi onun
baglamindan yola ¢ikilarak semantik boyutlar icerisinde ele alnnmahdur.
Yine Gunther’e gére Kur'an’da yer alan Ummi, ummiyan ve Ummet
kelimelerinin filolojik-tarihsel incelemeleri “Gmmi” kelimesinin modern ve
agitlikli  olarak kabul gbren “okuma yazma bilmeyen” yorumunu
desteklememektedir. Genellikle ortagag Miusliiman 6zellikle de bazt
Hristiyan Arap kaynaklarinda mevcut olan bu yorum 2/8 asirdan itibaren
gelismeye basladi ve 6zellikle apolojist teologlar tarafindan daha ileri
boyutlarda sekillendirildi. Kelimenin bu baglamda anlasimast Ginther’e
gore etnik kokene ve Islam Peygamberi’nin orijinalligine/6zgiinliigiine
vurgu yapmast sebebiyle Islam tarihinin anlasilmasina® da katk
saglayacaktir.

2 Montgomery Watt, Intodoctron to the Qur'an, (Edinburg, 1970), 34.

2 Akt. Mehdy Shaddel, “Qur’anic ummi: genealogy, ethnicity, and the foundation of a
new community”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 43 (2016), 5.

% Ginther, “Muhammed, The Illiterate Prophet”, 15-16.
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4. Sif Mufessirlerin Yorumlari

Stinni mifessirler arasindaki yaygin algtya gore Hz. Peygamber
risalet gorevini deruhte ettikten uzun yillar sonra, bir miktar 6grenmis
olmakla birlikte, hicbir zaman okur-yazar denilecek diizeyde okuma-yazma
bilmemektedir. Béylece Hz. Peygamber’in Arap edebiyatinin en dstin
eserlerini geride birakan Kur’an gibi bir kelami ortaya koymast muhal
olmaktadir. Dolayistyla bu tir bir saheserin okuma yazmasi olmayan biri
tarafindan ortaya konulmus olmasinin imkansizligl, s6z konusu kelamin
ilahi kaynaklt olduguna delalet etmektedir. Nitekim Stinni miifessitler Hz.
Peygamber’in immiliginin gergcekte onun nibtvvetinin ispatt mahiyetinde
bir argiiman olarak kullanmuslardir. Fakat immilik kavrami ilk dénem Sii
tefsir literattirtinde farkl sekillerde algilanmis ve Sii mufessirler tarafindan
s6z konusu kavrama farkli anlamlar ytiklenmistir.

Ik dénem Sii tefsir geleneginde ahbariler olarak isimlendirilen
ekolin 6nde gelen miufessitlerinden Ayyasi (6l 320/932) Gmmi
kavraminin yer aldigi el-A‘raf 7/157 ayetini yorumlarken, kelimenin
“Mekke’ye mensup olan” yani Mekkeli anlamini ifade ettigini sOylemistir.
Nitekim Kur'an’da yer alan Ummii’l-Kuri kelimesinin Mekke anlamina
gelmesi hasebiyle Hz. Peygamber de mezklr ayette bu vasifla’
nitelendirilmistir. Fakat Ayyasi’nin tefsiri tam olarak giiniimiize ulasmadigt
icin diger ayetlerde yer alan ummi kelimesi hakkindaki yorumlarina
maalesef rastlayamadik. Buna ragmen onun, Hz. Peygamber’in iimmiligi
ile kast edilenin “Mekkelilik” oldugunu vurgulamast agiktir. Ayni ekolin
bagka bir mimessili olarak kabul edilen Kummi’ye (1. 329/941) gore ise
dimmiyyiin kelimesi ile “kendilerine herbangi semavi kitap inzal edilmeyenler”
kastedilmistir. Ayrica zimmiyyin kelimesi ile kastedilenlerin yazmay1
bildiklerini, fakat kendilerine peygamber gelmediginden dolay1 “zimmizyysin”
vasfiyla nitelendirildiklerini ifade etmistir.? Miifessir, Al-i Imran 3/75
ayetindeki “Gmmi” kavraminin da “kendilerine herhangi bir semavi kitap
inzal edilmeyenler” anlamina geldigini séylemistir.”> Ahbari ekoliin 1limli
mumessili Seyh Sadik (6. 381/991) da s6z konusu kavramin “Ummu’l-l-

3 Ebu'n-Nadr Muhammed b. Mesud Ayyasi, Tefsiru'-Ayydsi, thk. Hagim Resuli
Mubhallati, (Beyrat, 1991), 2: 34.

32 Ali b. Ibrahim Kummi, Tefsirn’l-Kummi, thk. Tayyib el-Musevi el-Cezaiti, (y.y., ts.), 2:
348.

3 Tabeti, Camin’l-beyan, 5: 510-513.
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Kura” anlamina geldigini ve tmmi kavrami ile Ehl-i Mekke’nin kast
edilmis oldugunu ihtiva eden rivayet nakleder. Bunun yani sira Seyh
Sadlik’a gore Hz. Peygamber iyi diizeyde okuma-yazma biliyordu.™

Rivayet yonteminin hakim oldugu erken doénem Sii tefsir
literatirinde “Gmmi” kavrami “Mekkeli” anlaminda kullanilmaktadur.
Yine bu dénemde Sii mifessirler Hz. Peygamber’in ¢ok iyi diizeyde
okuma-yazma bildigini savunmuglardir. Ancak ilerleyen doénemlerde
Ozellikle de usull tefsir geleneginin 6nemli simalarindan Ebua Cafer et-Ttsi
ile birlikte bu gortslerde bir degisim yasanmis, Stinni miifessitlerinin
yorumlarina benzer yorumlar agirlik kazanmaya baslamistir. Ornegin Ttsi
(6l. 460/1039) el-Bakara 2/78 ayetinin tefsirinde, immi kelimesinin “zy7
diizeyde okuma-yazma bilmeyern” anlamina geldigini ifade etmistir. Ayrica bu
goruse gore zimmet kavramindan istikak eden zmmiyyiin kelimesi yazt ve
hesap bilmeyen bir toplum i¢in kullanilmaktadir. Mufessir “okuma-yazma
bilmeyen kimsenin annesinden dogdugn gibi kalmis oldugu icin, anne anlammna gelen
dimm kelimesine nispet edildigi ve dimmi kelimesi ile de bu vasfin ifade edildigi”
seklindeki goruse de yer vermistir. Diger taraftan Tasi, tmmi kelimesinin
immet kavramindan tiredigi ve anlamimin “kendilerine kitap inzal
edilmemis kimseler” oldugu seklindeki diger gortsii de Ebt Ubeyde’nin
goriisii olarak zikretmis, aynt cercevede Ibn Abbas’tan aktardidt bir rivayet
tzerinden bu kelimeyi “Allah’in kendilerine génderdigi peygamberi ve ona
inzal ettigi semavi kitab1 tasdik etmeyen toplum” seklinde agiklamustir.
Buna karsilik kendisi ayetin baglamina daha uygun olan goriisun ilk goriis
oldugunu séylemis, yani immi kelimesinin “okuma-yazma bilmeyen”
anlamina geldigi goriisti savunmustur.®® Miifessir Al-i Imran 3/20 ayetinde
yer alan  “Ummiyyin”  kelimesinin, kendilerine ilahi bir kitap inzal
edilmeyenler oldugunu Ibn Abbas’in rivayeti olarak nakletmis, bunlarin ise
ehl-i tevile gbére misrik Araplar oldugunu sOylemistir. Ayrica Ummi
peygamber kavraminin ise yagma’st olmayan oldugunu soylemistir.”® T(si,
el-A‘raf 7/157 ayetinde; Hz. Peygamber’in immi olarak nitelendirilmesi
hakkinda birkag¢ goriis oldugunu, bunlardan birine gore, immi immete
mensup oldugu icin, digeri Hz. Peygamber okuma-yazma bilmedigi icin

3% Ebu Cafer Ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtk, l/e/u’s-serdi, Necef, 1966), 124-125.

% Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. All et-Tsl, ez-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dan, (Beyrut:
y.y., ts.), 1: 317-318.

36 Tasi, Tibyan, 2: 421.
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ona ummi denildigini, digerine gbre ise onun boyle nitelenmesinin
sebebinin Mekkeli, yani “Ummii’l-Kura”li olmast oldugunu belirtmistir.
Baska bir goriise gore ise Araplara nispet edildigi ve Araplarin da yazma
bilmedigi icin bu sifatla nitelendirildigini sdylemistir.”” TGsi bu ayetletle
ilgili farkl rivayet ve yorumlara yer vermekle birlikte yine tercihini Stnni
miifessitlerin agilikli olarak benimsedikleri “okuma-yazma bilmeyen
kimse”den yana kullanmustir. Fakat el-Cum‘a 62/2 ayetinde de, Miicahid
ve Katade’ye gore dimmiyyin kavramiyla kastedilenlerin Araplar oldugu
Tus’ye gore actk ve nettir. Bagka bir goriise gbre ise #mmiyyin Mekke
ehlidir. Ayrica ona gore gonderilen peygamberlerin Araplardan olmasi ehl-
i kitab’in karst ¢tkmalarindaki ciddi etkenlerden biridir. Onlarin Ummii’l-
Kura’li yani Mekkeli olmalarindan dolayt bu vasifla nitelendirilmislerdir ve
bu da onlarin iyi diizeyde yazar olmadiklarindan kaynaklanmaktadir.”
Ayrica Tsi dikkat ¢cekecek bir sekilde kelimenin ilk donemde her ne kadar
“Mekkeli” anlaminda anlasilan rivayetleri nakletmis veya bu yorumlara yer
vermis olsa da sonug itibariyle konunun baglanti noktast olarak “okuma
yazma bilmeme” ya da en azindan “yazma bilmeyen kimse” olarak
anlasildigini actk bir sekilde ifade etmistir. Usuli ekolun diger miimessili
olan Tabersi de (6l. 548/1153) selefi Tasi’nin izini strdurerek, el-Bakara
2/78 ayetindeki “wmmiyyin’an “iyi yazge yazamayanlar” oldugunu ifade
etmistir.” Miifessir el-Cum‘ 62/2 ayetinde yer alan “dmmiyyin”
kavraminin ise Araplar anlamina geldigini savunur. Nitekim Miicahid ve
Katade’ye gore kelimenin bu anlaminin arkasinda okuma yazma bilmeyen
ve kendilerine peygamber goénderilmemis olan “Arap toplumu”
kastedilmistir. Bunlarin Ehl-i Mekke oldugunu ve bunun nedenin de
Mekke’nin Kur'an’da “Gmmi’l-kura” olarak isimlendirildigine baglayan
tivayeti de nakletmistir.*

Bu yorumlarin veya ahbari rivayetlerin daha sonraki donemlerde
ilgi cekici sekilde degisimi séz konusudur. ilk dénem ahbarik/usululilik
geleneginden farkli olarak ikinci ahbari donemin miifessirleri her iki
gelenegin/ekolin gortslerini cem etme girisiminde bulunmuglardir.

37 Tasi, Tibyan, 4: 559.
8 Tasi, Tibyan, 10: 4-5.

% Ebu Ali Eminiddin Fazl b. Hasen b. Fazl et-Tabersi, Mecmeu’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn,
thk. Hasim Resuli Muhallati (Beyrut: Muessesetu’l-tatihi’l-arabi, 1429/2008), 2: 142.

40 Taberst, Mecmen’l-beyin, 10: 5.



186 Sabuhi SHAHAVATOV

Ornegin Kasani (61. 1091/1680) dimmiyyin ifadeleri ile kast edilenlerin
kitabt okumay1 ve yazmayr bilmeyenler oldugunu, kelimenin “ana”
anlamindaki “umm” kavramindan istikak ettigini ve dolayistyla annesinden
dogdugu gibi okuma ve yazma bilmeyenler anlaminda kullanildigini ifade
etmigtir.! Al Imran suresinde yer alan ve “immiyyin” olarak
nitelendirilenlerin ise Arap musrikleri gibi kendilerine ait semavi kitaba
sahip olmayanlar oldugunu soylemistir.”” Fakat Kasani de selefleri gibi
Ozellikle Kileyni ve Ayyasi’nin eserlerinde de yer alan gbrist, yani tmmi
kelimesinin Mekke’li anlamina geldigi goriisiini benimser.” Bahrani’nin
(6l 1109/1698)  ““Gimmiyyin” ile kastedilenlerin okuma ve yazma
bilmeyenler oldugunu ve kelimenin ana anlamindaki “Gmm” kokiinden
tiredigini soylemistir.” Fakat mifessit el-A‘raf 7/157 ayetinde Hz.
Peygamber’in  immiligine vurgu yapan ifadenin genellikle ahbari
mifessitlerin yaptigt “Mekkeli” yorumuna iligkin rivayeti tercih etmistir.
Nitekim el-Cum‘a 62/2 ayeti konusunda da Bahrani de Hz. Peygamber’in
okuma-yazma bildigini, fakat immilikle kast olunan anlamin Mekke ehline
mensup olmast olarak anlagildigini savunmustur.”” Nerdeyse Ahbari
tefsirlerin tamaminda el-Ar‘af 7/157 ayetinde yer alan Gmmi kavrami
konusunda Ayyasi’den nakledilen séz konusu tivayet agirlik kazanmustir.*
Bu iki farkli dénemin ayni ekolii igerisinde yer alan ikinci dénem
mifessitleri seleflerinin Hz. Peygamber’in okuma-yazma bildigi konusundaki
goruslerine itibar etmemislerdir. Son dénem Sii tefsir geleneginin 6nemli
simalarindan olan Tabatabai (6l. 1980) timmi kelimesinin okur-yazar
olmayan anlaminda yorumlamistir.”’ Yine el-A’raf 7/157-158 ayetlerinde
yer alan simmi kelimeleti de okur-yazar olmayan anlaminda kullandmistir.*

4 Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza b. Mahmtd Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-Safi, tsh.
Hiseyin A‘lemi, (Beyrat, 1982), 1: 146.

4 Kasani, S4f;, 1: 323.

¥ Kasani, Saf;, 2: 242.

4 Seyyid Hasim Bahrani, e/-Burban fi tefsiri’l-Kur'an, (Beyrat: Muessesetu'l-‘Alemi 1i'l-
Matbuat, 1427/2006), 1: 257.

4 Bahrani, Burhin, 8: 6.

46 Bahrani, Burhin, 3: 223.

4 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, e/-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut: y.y., 1973), 1: 215
vd.

4 Tabatabal, M#zdn, 8: 278.
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Sonug

Illk dénem rivayet tefsir geleneginin hakim oldugu Sii muhitte
“Gmmi” kavrami “Mekke’li” olarak anlasilir. Bu dénemde kimi $ii bilginler
Hz. Peygamber’in ¢ok iyi dizeyde okuma-yazma bildigini de
savunmuslardir. Fakat ilerleyen dénemlerde Ozellikle de usuli tefsir
geleneginin  6nemli simalarindan EbG Cafer et-Tasi ile birlikte bu
gorislerde bir degisim yasanmis, siinni yoruma benzer yorumlar agirlik
kazanmaya baglamistir. Tasi el-Bakara 2/78 ayetinde gegen uUmmi
kelimesini agiklarken, bu kelimenin “yi diizeyde okuma-yazma bilmeyen”
anlamina geldigini ifade etmistir. Sonradan ahbari donem mufessirleri bu
iki goristi uzlastirma yoluna gidecek; Hz. Peygamber’in okuma-yazma
bilmedigini kabul etmekle birlikte yukarida incelenen ayetlerde Gmmi
kelimesinin “Mekkeli” anlamina geldigini savunacaklardir. Tabatabai
tamamen Siinni yorumu tercih etmekle kalmamis tefsirinde bunu ayrintilt
sekilde savunmustur. Iki ekol arasindaki temel fark —hatta ayni ekol
icerisindeki yani birinci dénem ahbari ekol ile ikinci dénem ahbari ekol
arasindaki temel fark- ilk donem ahbari ekole mensup miifessitlerin Hz.
Peygamber’in okuma/yazma bildigini savunmus olmalaridir. Bunun
arkasinda yatan nedenlerin basinda ilk donem ahbari ekole mensup
mifessitlerin Kur’an konusundaki gorisleri yer almis olmaktadir. Bu
donemde Sii tefsir gelenegi icerisinde Kur’an metninin tahrif edilmis
oldugu distincesi agilik kazanmustir. Daha sonra Seyh Sadak’la birlikte
baslayan ilimlasma donemi ile birlikte —Seyh Sadtk her ne kadar Hz.
Peygamber’in okuma-yazma bildigini séylese de Kur’an metninin tahrif
edildigini savunan ya da ima eden gorisleri sert bir dille elestirmistir- Hz.
Peygamber’in  “yazma-okuma” bildigi yoniindeki goriiste belirli bir
dontsim yasanmistir.

Ik dénem miifessitlerinin Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigi
konusundaki gorislerinin nedenlerini verilere dayali olarak tespit etme
imkani bulunmasa da, bu kapsamda Hz. Peygamber’in ve imamlarin
masumiyeti konusundaki Sii distncenin etkili oldugunu dusiinmek
mumkun gorinmektedir. Sia kelaminda agirlikli gériise gére sadece Hz.
Peygamber degil aynit zamanda on iki imam da bitiin bilgileri Allah’tan
vahiy yoluyla aldiklart icin okuma-yazmayt da bu sekilde almis olabilitler.
Diger taraftan okuma-yazma bilmemenin vyetkinsizlik (kemalden
yoksunluk) olarak distiniilmis ve ismet inanctyla bagdastirilmamis olmast
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da muhtemeldir. Daha ileri ve spesifik ¢alismalar bu ihtimalleri aydinlatma
ya da eleme konusunda yardimci olacak veriler saglayabilir.
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CUMA HUTBELERININ ARDINDAN OKUNAN NAHL
SURESININ 90. AYETINE VERILEN TURKCE ANLAMIN
TEFSIRLERLE UYUMU MESELESI

Zeynel Abidin AYDIN®
oz

Cuma hutbelerinin ardindan Kur’an-1 Kerim’den belli bir béliim okuma gelenegi
Hz. Peygamber tarafindan Kaf stresinin okunmast seklinde baglatilmis, rasid
halifeler déneminde farkli sire ve ayetlerle devam ettirilmistir. Emevi
halifelerinden Omer b. Abdiilaziz donemine gelindiginde ise Nahl stresinin 90.
ayeti okunmaya baglanmistir. Ulkemizde bu gelenek, Nahl saresinin 90. ayetinin
o6nce Arapcasinin ardindan da Turkgesinin (gevirisinin) sunulmast seklinde
surdirilmektedir. Lakin ilk dénem rivayet agirlikl tefsirler incelendiginde s6z
konusu ayete verilen Tiirkce anlamin, ayetin Arapgast ile birebir uyumlu olmadig
gorilmektedir. Bunda, ayet icerisindeki kelimelere dirdyet agirhkl tefsirlerde
yiklenen anakronik/art zamanl anlamlarin etkili oldugu anlasilmaktadir.
Calismamiz, Nahl saresinin 90. ayetinin dogru anlaminin ortaya ¢ikarilmasina
katki saglamak suretiyle saghkli bir Kur’an tasavvuruna sahip olunmasini
hedeflemektedir. Ayetin dogru anlaminin tespit edilebilmesi amaciyla, en kadim
olanlarindan baglamak tizere tefsir kulliyati ana hatlariyla gézden gecirilmis ve
cumle icerisindeki kelimelere erken dénem rivayet agirlikls tefsirlerde dile getirilen
niizal zamani anlamlarinin verilmesi gerektigi -ki Vucthu’l-Kur’an ilmi de bunu
gerektirmektedir- sonucuna ulagilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Nahl Suaresi, Turkce Ceviri, Rivayet Tefsiri,
Dirayet Tefsiri, Cuma Hutbesi.

THE PROBLEM OF THE COMPATIBILITY OF TURKISH
TRANSLATION OF THE VERSE 90 OF SURAH AN-NAHL WHICH IS
READ AFTER FRIDAY SERMONS WITH TAFSIRS

ABSTRACT
The tradition of reading a certain chapter from the Quran after the Friday
sermons was initiated by the Prophet with the Strah Qaf and was continued with
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different surahs and verses during the caliphs period. By the time of Omar b.
Abdulazeez, one of the Umayyad caliphs, the 90th verse of strah an-Nahl started
to be read. In our country, this tradition is continued by presenting the 90th verse
of strah an-Nabhl first in Arabic and then in Turkish. However, considering the
information included in the narrations, the content of the verse presented in our
country is not compatible with the Arabic language. In this it is understood that
the anachronic meanings attributed to the words in the verse are effective. In our
study, it is aimed to have a healthy Qut'anic image by contributing to the correct
meaning of the 90th verse of sirah an-Nahl. In order to determine the true
meaning of the verse, the commentary of the exegesis was revised, starting with
the most ancient ones, and it was concluded that the words in the sentence
should be given the meanings equivalent to the revelation time of the verse.
Keywords: Tafsir, Qur’an, Surah an-Nahl, Turkish Translation, Riwayah
Exegesis, Dirdyah Exegesis, Friday Sermon.

Girig

Nahl stresinin 90. ayeti tlkemizde Cuma hutbelerinden sonra
Arapca olarak okunmakta ve ardindan da Tirkce meali paylasiimaktadur.
Bu payalasim esnasinda “#d-i i'/-kurba”’ terkibine genellikle, “A/ah
akrabaya vermenizi/ yardum etmenizi emreder.” seklinde bir anlam verilmektedit.
Ancak bu ¢eviri uzun yillardir zihnimize takilmakta ve cemaatin sadece
varlikli olanlarina sesleniyor gibi bir intiba uyandirmaktadir. Isin dogrusu
Kuran-1 Kerim dikkatlice analiz edildiginde Allah’in, akrabaya degil,
muhtag olanlara yardim edilmesini emrettigi, ancak yardima da yakinlardan
baslanilmasint telkin ettigi musahede edilmektedir. Bu verilerden hareketle
Nabhl stresinin 90. ayetini incelemeye ve Allah’in “Zd-i 3i'/-kurba” terkibiyle
neyi kastetmis olabilecegini netlestirmeye niyetlendik. Dogru bilgiye
ulagsmak icin miracaat edecegimiz kaynaklar arasinda ilk siray1 elbette
rivayet agithkl tefsitler alacakti. Mukatil b. Sileyman (6l 150/767),
Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) ve Ibn Ebi Hatim (6l
327/938) gibi gunimize ulasan en kadim tivayet agirlikli tefsitlere
baktigimizda sadece s6z konusu terkibin degil, ayet icerisindeki pek¢ok
kelimenin de Ttrkgeye aktarilandan farklt manalar ile ifade edildigine tanik
olduk. Rivayet agirlikli tefsirlerden edindigimiz bu bilgiler, bizi ayetin
Tikee’ye dogru cevrilmedigi sonucuna gotirince bu ¢alismayt yapmaya
karar verdik.

Nahl suresinin 90. ayetiyle ilgili tilkemizde daha 6nce yapilan
calismalara bakildiginda toplamda t¢ makalenin yazildigi goértlmustiir.
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Bunlar, 2005 yilinda Yener Oztiirk tarafindan calistlan “Hayir ve Serri
Ozetleyici Muhtevastyla Nahl 90. Ayetin Diisiindiirdiikleri”,' son
dénem Osmanlt ulemasindan Debreli Vildan Faik tarafindan Medresetu’l-
Vaizin 6grencileri icin kaleme alinan, 2006 yilinda da Mustafa Ozel
tarafindan yayina hazirlanan “Nahl/16 Stresinin 90. Ayetinin Tefsiri”?
ve 1942-1962 yillar1 arasinda Amasya miftisii olarak gorev yapan
Mehmed Sabri  Yetkin’in Cuma kirststinde yapugt bir va'zin
genisletilmesiyle olusan Risdle-i Mev'ize'nin, 2018 yilinda Rasit Cavusoglu
tarafindan transkribe edilip 6zetlendigi “Amasya Miiftiisiit Mehmed
Sabri Yetkin’in Nahl Sdresi 90. Ayeti Baglamindaki Risale-i
Mev’izesi”® baslikli makalelerdir. U¢ makalenin de ayet igerisinde dile
getirilen emirlerin ve nehiylerin ehemmiyetine yogunlastigi, bizim tespit
ettigimiz hususlara pek temas etmedigi milahaza edilmistir. Sadece
Debreli Vildan Faik’in, tefsirde rivayetin 6ncelenmesi gerektigi ve Nahl
saresinin 90. ayetindeki ‘ad/, “iti-i 3i'l-kurba” gibi kelime ve terkiplerin
rivayetlerde farkli anlamlandirildigt tiiriinden bazi detaylara isaret ettigi
musahede edilmistir.

Calismamizda ayetin dogru anlaminin tespit edilebilmesi i¢in erken
déneme ait tefsir, Islam tarihi gibi kaynaklara miiracaat edilmistir. En
kadim olanlarindan baslamak suretiyle 6ncelikle rivayet agirlikli tefsirlerde
yer alan bilgiler, ardindan islam tarihi kaynaklarindan Ibn Ishak’in (61,
151/768) Siret'inde s6z konusu ayetle ilgili paylasimlar, daha sonra da
dirayet agirlikli tefsirlerdeki malumat gbzden gecirilmistir. Eba Mansuar
Maturidinin (61. 333/944) Te'vilat'indan itibaren dirayet agirlikls tefsitlerin
ayeti ve ayet igerisindeki kelimeleri, nazil oldugu dénemdeki anlamlarin
otesine tasimak suretiyle yorumladiklarina tanik olunmustur. Ayete
gunimiiz Turkiyesi’nde verilen, “Siphesiz ki Allah adaleti, iyilik yapmayr,
yaknlara yardum etmeyi/ vermeyi emreder; hayasighd, fenalik ve azginli da yasaklar.
O, diisiiniip tutasimz, diye size ogiit verir.” seklindeki yaygin anlamin, ayetteki
pekcok kelimenin nazil oldugu dénemdeki manasint degil, cok sonraki

' Yener Ogztirk, “Hayir ve Serri Ozetleyici Muhtevasiyla Nahl 90. Ayetin
Dusundurdukleri”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler X /22 (2005): 87-102.

2 Debreli Vildan Faik, “Nahl/16 Saresinin 90. Ayetinin Tefsiti”, Cumburiyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Mustafa Ozel 10/2 (2006): 135-147.

3 Rasit Cavusoglu, “Amasya Miiftisi Mehmed Sabri Yetkin’in Nahl Stresi 90. Ayeti

Baglamindaki Risale-i Mev’izesi”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi = The Journal
of International Social Research X1/60 (2018): 1231-1242.
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anlamini yansittigi; bu durumun da Yice Allah’in, Nahl stresinin 90. ayeti
ile vermek istedigi ana mesaj1 golgeledigi ve Kur’an’in genelinden ¢ikartilan
bir muhtevanin ayetin mealiymis gibi algilanmasina sebep oldugu
sonucuna ulasilmistir.

1. Tefsitlerde Nahl Siresinin 90. Ayeti

Mekki oldugu rivayet edilen Nahl stresi, 128 ayetten olugsmaktadir.

Cabir b. Zeyd (6l. 93/711) ve Katade b. Didame’den (6l 117/735)
nakledilen rivayetlerde kirk ayetinin Mekki, geriye kalanlarinin Medeni
oldugu bilgisi yer alir. Bagka bir rivayette strenin tamaminin Mekke’de
nazil oldugu, sadece Allah’a verilen sézin tutulmasit ve Allah’in adi
kullanilarak yapilan yeminlerin aldatma aract olarak kullanilmamast
hususunun islendigi 95-97. ayetlerin Medine’de nazil olduguna dair
degerlendirmeler bulunmaktadir.* Abdullah b. Abbas’a (61. 68/687) isnad
edilen bir rivayette hicretten bahseden 41. ve 110. ayetler ile son ii¢ ayetinin
Medine’de nazil oldugu ifade edilmistir.” Ancak ayetlerde mevzubahis
edilen hicretin Medine’ye degil de Habesistan’a yapildigint séyleyenler bu
gorusin zayifligina isaret etmistir. Sadece son g ayetinin Medine’de nazil
oldugu seklindeki bilgi ise pek c¢ok kaynakta tekrarlanmaktadir. Hz.
Hamza’nin ve bazt Mislimanlarin Uhud’da sehit edilmesinin ardindan
Hz. Muhammed ve arkadaslarinin “Ozuzg kisi ile misillemede bulunacagiz!” veya
“Daha once goriilmentis bir misillemede bulunacagiz!” tarzindaki tepkileri tizerine

son Ug¢ ayetin nazil oldugu ve Mislimanlara sadece misliyle mukabele izni
verdigi ya da sabri telkin ettigi aktarilmistir.” Konumuz olan 90. yetin ise
Hz. Peygamber’in amcast Eba Talib (61. 619) ile ilgili tefsitlerde anlatilan
su rivayet dikkate alindiginda Mekke’de nazil oldugu anlagilmaktadir: “Bx
ayet Mekke'de nazil oldugunda Ebii Talib kabile mensuplarma soyle demistir: Ey
Galipogullar:! Mubammed'e tabi olun ki dogru yola ve kurtulusa eresiniz. Vallabi,

yedenim giizel ablaktan baska bir seyi odiitlememektedir. Mubammed ister yalancinin
biri olsun isterse dogruyn soyleyen biri olsun, sizi iyilikten ve hayirdan baska bir seye

4 Ebil-Fadl Sihabiddin MahmGd el-Alasi, Ribu'l-meini S tefsivi’l-Kur ani’l-Azim ve's-
seb’s’l-mesini (Beyrut: Daru Thyai’t-Ttirasi’l-Arabi, t.y.), 14: 89-90.

5 Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Tbrahim es-Semerkandi, Bahr l-uliim (Mektebetii
Miskati’l-Islamiyye, t.y.), 2: 134.

6 Eba Cafer Ahmed _b. Muhammed b Ismail en-Nahhas, Me'dni’l-Kur'ani’l-Kerim
(Mektebeti Miskati’l-Islamiyye, t.y.), 4: 9-10.
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davet etmemektedir”” Ayetin niiziliinden sonra EbG Talib’in Kureyslilere
yonelik bu degerlendirmeleri; devamindaki ayette dile getirilen “abidlere
sadik. kalma’ emrinin Hz. Muhammed’e biat edenletle ilgili olmasi® ve
nuzal siralamasinda 70. siraya konulmasi gibi hususlar dikkate alindiginda
strenin Mekke doneminin sonlarina dogru nazil oldugu anlasilmaktadur.

Stre, ismini 68. ayette gecen ve “bal arass” anlamina gelen ‘nahl
kelimesinden almistir. Ayrica Allah’in insanogluna lutfettigi ve edecegi
nimetlerden genis olarak bahsettigi icin “Niam sires?” diye de
isimlendirilmistir. Strede 6ncelikle uluhiyet, dirilme ve hesap verme gibi
dinin temel konulart ele alinmis; ardindan Allah’in kudretinin delillerine
isaret edilip nimetlerini gorip takdir etmenin Onemi ve sonuglart
hatirlatilmis; adl, ihsan, ita, fahsa, minker, bagy, s6ziinde durma, yemin,
haram-helal, tévbe gibi dini-ahlaki konulara temas edilmis; son olarak da
Allah yoluna davette izlenecek yonteme dikkat ¢ekilerek sabirli olunmasi
emredilmistir.’

Tefsirlerdeki degerlendirmelere bakildiginda strenin yirmi kisur
bélum seklinde nazil oldugu anlasimaktadir. Bu baglamda konumuz olan
90. ayetin, boliim baslangict oldugu ve devamindaki altt (90-96)" veya on
ayetle bitlikte (90-100) bir biitiin olusturdugu goriilmektedir.'" Bu biitiin
icerisinde, Allah’in tek ilah/tanti olarak benimsenmesi, Allah ile yapilan
iman s6zlesmesine riayet edilmesi, akraba ile olan iligkilerin koparilmamast,
kot ve ¢irkin davranislardan uzak durulmasi, hakk: ve hakikati yasatmak
icin m@minlerin  vermis oldugu sézleri tutmasi, yapmus oldugu
antlagsmalara ridyet etmesi, yeminlerini aldatma araci olarak kullanmamasi
gibi sahip olunmast gereken dini-ahlaki ilkelere dikkat ¢ekilmekte; bunlara
aykir1 davranmanin doguracagi kotii sonuglara isaret edilmektedir.

7 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukadtil b. Siileyman (Kahire: el-Hey’eti’l-
Mistiyyeti’l-Amme 1i’]-Kitab, 1979), 2: 483-484.

8 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Canin’'l-beyin fi te’vili-I-Kur'dn (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1984), 7: 636.

9 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2003), 3: 375.

10 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefiiru-Kur'ani'l-Azin (Mekke:
Mektebetti Nezzar Mustafa el-Baz, 1417), 3: 506.

1 Ornek olarak bk. Karaman v.dgt., Kur'an Yolu Tiirkee Medil ve Tefsir, 3: 375-455.
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Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayette 90. ayetin niizalii soyle
anlatilmaktadir: Bir giin Hz. Peygamber’in evinin bahgesinde oturuyorduk,
Osman b. Maz’in ugradi ve Rastlillah’in yanmna oturdu. Ardindan
Rasulillah bir muddet semaya baktt ve akabinde, “Bana Cebrail geldi diyerek
Olem Yy Sl oL B Of dyetini okudn” Ayeti dinleyen Osman b. Maz’n,
“Dabha once Mubammed'den haya ettigim icin Miisliiman oldugnmu  soylemistim,
Lslam kalbime tam yerlesmemisti; ancak bu dyeti duydugnmda kalbimde gercek iman
olustn ve Mubammed'i sevdim.” dedi.”?

Bu ayet, ele aldigt emir ve nehiylerin 6nemine binaen ilk
donemlerden itibaren tzerinde strekli durulan vahiy kesitlerinden biri
olmustur. Hemen hemen butun tefsitlerde bu cumlenin, “yilik ve kdtiiliik

konusunda Kur'an'm en kapsamie dyeti/ o sype 3 2T 20 o ;b OTEN 3 2Tl 0
...l ¥ 9P oldugu ifade edilmistir.”” Bazi miifessirler, Kur’an’dan baska

bir boélim bulunmasa bile sadece bu ayetin insanhk icin yeterli
olabilecegine dair goriisler serdetmistir.'* Bundan dolayidir ki ayet, Emevi
halifelerinden Omer b. Abdiilaziz (61. 101/720) déneminden itibaren
cuma hutbelerinin ardindan okunmaya baglanmis” ve bu gelenek
giiniimiize kadar devam ettirilmistir.'* Katide’den nakledilen bir rivayette
ise su bilgl yer almustir: “Giigel ablaka mygun cahiliyye donemi davranislar:

12 Jbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 3: 506; Fahriddin Muhammed er-Razi,
Mefatibu’l-gayb Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 20: 102.

15 Taberl, Camin'l-beyin | te'vili-I-Kur'an, 7: 635.

14 Celaliddin Abdurrahmin b. Ebi Bekr es-Styatl, ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’siir
(Kahire: Merkez Ii'1-Biihas ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve'l-Tslamiyye, 2003), 9: 104;
Muhammed Ebussutd, Irgddi'l-akli’s-selim  ild  mezdya’l-Kitabi'l-Kerim  (Riyad:
Mektebetu’t-Riyad el-Hadise, t.y.), 3: 395.

15 Faik, “Nahl/16 Saresinin 90. Ayetinin Tefsiri”, 146.

16 Cuma hutbelerinden sonra Kur’an’dan belli bir boliim okuma uygulamas: Hz.
Peygamber tarafindan baglatlmistir. Hz. Muhammed’in Cuma hutbelerinden sonra
KAf stresini okudugu rivayet edilmistir. Daha sonra Hz. Omer’in, icinde kiz
cocuklarinin diri diri topraga gémulmelerinin hesabinin sorulacagi uyarilarinin da yer
aldig1 Tekvir stresinin ilk on dort ayetini, Hz. Osman’in Nisa saresinin sonundaki
Kelale ayetini, Hz. Ali'nin de Kafiran ve Thlas sarelerini okudugu rivayet edilmistir.
Ismail Hakki Bursevi, Rihu l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an (el-Mektebetii’s-Samile, t.y.), 2445.
1k Emevi halifesi Muaviye ise Hz. Ali’ye yénelik lanet cimleleri okumustur. Ebii’l-
Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahsetl, e/-Kegsgéf an hakdiks gavimizi’'t-tenzil ve nysini’l-
ekavil fi viicihi'te vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 2: 396.
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Kur'an'da da Yiice Allah tarafindan emredilmis, cirkin olanlar nehyedilmistir.
Binaenaleyh, Allah ablaka mugayir olan fiiller yasaklamsstir.”” Bundan dolay1 bir

hadiste “lgéwlic 0,5 Y1 Jleo okt 8 0V/ Allah, giizel davranmglardan hosnut olur,

¢irkin olanlardan hoslanmaz.” buyrulmustur.'” Zaten Kuran’in en temel
ogretilerinden biri olan “ezr-i bi'l-ma’rif, neby-i ani’l-miinker” de bu durumu
ifade etmektedir.

Boylesine 6nemli addedilen bu ayetin muhtevasi igerisinde
Allah’tan insanliga 6giit olarak tic emrin, ti¢ de nehyin/yasagin hatirlatildig
gorilmektedir. Emirler “adl, ihsan, itd’; nehiyler ise “fabsd, miinker ve
bagy’dir. Ayetin, tilkemizdeki meallere yanstyan ve cuma hutbelerinden

sonra sunulan yaygin anlamlarindan birkag tanesi su sekildedir:

“Siiphesiz ki Allah adaleti, iyilik yapmays, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizhgs, fenalik ve azgnhgs da yasaklar. O, diisiiniip tutasimiz diye size gt

”677.7'.”]8

“Mubakkak ki Allah adaleti, ihsans, akrabaya karsi comert olmayt
emreder; hayasiglis, kotiiliigii ve gorbaligs da yasaklar. Iste Allah aklmize basiniza
alasiniz; diye sige biyle it veriyor”"

“Hig siiphe yok ki Allab, (indirdigi bu kitapta) insanlara adaletli
davranmayt, onlar: affedip iyilik yapmayi, akrabaya yardmm etmeyi emreder.
Hayasizligs, cimriligs, ber tiirlii kotiiliigi, azgmlik ve taskinlgs ise yasaklar. Diisiiniip
tutasinez, dive size bijylece Ggiit verir””™

Ulkemizdeki meallere yansiyan bu anlamlar, acaba ayetin gercek
manastyla uyumlu mudur? Bu emir ve nehiyletle 6zelde Kur'an’in direkt
muhatab1 olan ilk nesle, genelde ise dolaylt muhatabi olan sonraki nesillere
hangi mesajlar verilmek istenmistir? Bu sorularin  net olarak
cevaplanabilmesi icin, agirtlikli olarak rivayete dayanan ve vahyin
anlasilmasina katki saglayan erken dénem Islam tarihi, hadis, tefsir gibi

17 Ebil-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsirm’l-Kur'ani’l-Azim (Kahire: Miessesetii Kurtuba,
2000), 8: 344.

18 Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2007), 276.

Kur'an Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman v.dgr., (Ankara: Diyanet Tsleri Bagkanligt,
2016), 276.

20 Yiice Kur'an ve Agiklamals-Y orumin Meali, cev. Abdiilkadir Sener v.dgr., (Izmir: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 276.
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kaynaklara miiracaat edilmesinin en isabetli yol olacagi kanaatindeyiz. S6z
konusu kaynaklarindaki rivayetlere bakildiginda ise ayetin insanliga vermek
istedigi mesajin ginimuz Turkgesine (cevirilere/meallere) dogru
yansttilamadigi musahede edilmektedir. Bunda mevzubahis kelimelerin,
ayetin nazil oldugu dénemdeki anlamlariyla degil de niizul stireci sonunda
kazandiklar1  anlamlariyla  Tirkceye cevrilmesinin - rol  oynadigt
anlasilmaktadir. Burada dirayet agirlikls tefsirlerin, 6zellikle de Maturidi’nin
Te’vilati Ehli’s-stinne isimli eserinin etkili oldugu goérilmektedir.

Halbuki Kur’an’in genel butiinligi icerisinde her biri baslt basina
birer kavram olan bu kelimelerin hem s6z konusu ayet hem de diger
strelerdeki ayetler igerisinde kullanildiklart anlamlarin tespiti, sagliklt bir
Kur’an tasavvuru adina oldukc¢a 6nemlidir. Zaten tefsir ilminin 6ncelikli
hedefi de Kur’an’daki ayetlerinin ilk Miisliman nesle ne séyledigini ortaya
cikarmaktir,

Giunumize ulasan en kadim tefsirlerden Mukatil b. Siileyman’in
eserine bakildiginda, “adlin, tevhid; ihsanin, insanlart affetme; #ti-i 'l
kurbanin, yakinlik sebebiyle akrabaya hakkini verme; fabsinmn, buyuk
gunahlar;  miinkerin, sirk;  bagyin  de zulim”  olarak aciklandig
goriilmektedir.”’

Taberi’nin tefsirinde “adl, kelime-i tevhid’; ibsan, -adl kelimesiyle
birlikte kullanilmasi hasebiyle- Allah’in emir ve vyasaklarina uyma
konusunda, rahat zamanlarda da zor donemlerde de sabirli/istikrarlt olma;
ita-i 0’'l-kurba, yakinlik sebebiyle Allah’in akraba icin 6n gordiigi haklarint
kendisine verme; fahsd, zina; wmiinker, (kelimeyle ilgili bu ayette
degerlendirmede bulunulmamustir); bagy de kibir ve zuliim seklinde tefsir
edilmistir. Taberi, ayetteki ‘ad/in “/nsif manasina geldigini, insafin da “Bizge
nimetleriyle liitufta bulunan varlhgs onaylamal tasdik etme; liituflarma karsilik ona
tesekekiir etme ve hamdi layik olana yonlendirme” gibi zengin bir muhtevaya sahip
oldugunu belirtmistir. Buradan bakildiginda putlarin; nimet veremedikleri
ve fayda saglayamadiklar i¢in hamde ve ibadete layik olamayacaklarini dile
getirmigtir.”

Ibn Ebi Hatim’in tefsitinde ad/, kelime-i tevhid; shsan, farzlarin
yerine getirilmesi; ##4-i 3i’/-kurbd, yakinlik sebebiyle Allah’in akraba icin 6n

21 Mukatil b. Stuleyman, Tefsirn Mukdtil b. Siileyman, 2: 483.
22 Tabeti, Camin’l-beyin fi te'vili-I-Kur'dn, T: 634.
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gordigu haklarinin kendisine verilmesi; fabga, zina; miinker, sitk; bagy da
kibir ve zuliim olarak ifade edilmistir.”

Dirayet agirlikli bir tefsir olan Maturidi’nin Te’vilat'ina bakildiginda
ise ayetteki emir ve nehiylerle ilgili yorumlarin farklilasmaya basladigt
gorulir. Maturidi, tefsir tarzi geregi 6nce dirayetini ortaya koymus yani
ayetteki ifadelerin gelebilecegi anlamlar1 vermis, daha sonra ise rivayetlere
yer verip s6z konusu merviyyat Uzerinden degerlendirmelerde
bulunmustur. Binaenaleyh, ayet icerisindeki ilk iki emri (adl-thsan)
yorumlarken bunlarin Allah-insan arast durumu mu yoksa insan-insan arast
durumu mu ifade ettigi noktasinda farkli yaklasimlar sergilemistir. Tk
olarak insanlar arast durumu ifade edebilecegini soyleyip yonetici
pozisyonunda olanlarin adil ve muhsin olmakla emrolunduklarini (hem
kendilerinin ihsan suuruyla hareket etmesi hem de emri altindakilere bu
suurla davranmalari) belirtmistir. Daha sonra bu emitlerden ad/in, insan-
Allah arasindaki durumu; Zhsann da insan-insan arasindaki durumu ifade
etmesinin mimkiin olabilecegine dikkat ¢ekmistir. Insanin Allah’a karst
adil olmasini ise Rabbini dogru takdir etmesi, onu tek ilah olarak
benimsemesi seklinde beyan etmistir. [-i zi'/-kurbdyz, kisinin akrabasina -
farz olan zekat disinda- sadaka vermesi; fahsd, miinker ve bagdy kelimelerini
ise hep birlikte biiyiik giinahlar olarak yorumlamistir. Maturidi bu
izahlardan sonra Ibn Abbas, Katide ve Mukatil gibi sahabe, tabiln ve
sonraki nesillerden gelen haberleri aktarmis, akabinden de adalet ve ihsan
kelimelerinin rivayetlerdeki tefsirleri tizerinde durmustur. Soyle ki adlin,
“Her seyi yerli yerine koyma” seklindeki meshur tarifinden hareketle
rivayetlerde ‘zevhid olarak tefsir edilmesini, ilahlik ve rabligin Allah’a
aidiyeti tarzinda te’vil etmistir. Thsant da Cibril hadisindeki “.A/ah’a, O’nu
goriiyormuseasina ihadet etmendir, her ne kadar sen O’nu giremesen de O seni
gormektedir” tanimindan hareketle ele almis ve ihsandan maksadin insan-
Allah, insan-insan ve insan-nefsi arasindaki suur hallerinden biri
olabilecegini belirtmistir.”*

Ayeti yine dirdyetiyle degerlendiren isari tefsir sahibi Kugeyri (61,
465/1072), adlin kisi ile nefsi, kisi ile Rabbi ve kisi ile mahlukat arasinda
olmak tzere t¢ farkli boyutunun oldugunu soylemistir. Kisi ile nefsi

2 [bn Ebi Hatim, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, 3: 507.
24 Eba Mansar Muhammed el-Maturidi, Te'ildtn Ebli’s-siinne (Beyrut: Miessesetu’t-
Riséle Nasirtin, 2004), 3: 113-115.
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arasinda olan adli, 5! N il &3 ayetinde ifade buyruldugu tizere nefsini

helake gbtiiren seylerden engelleme; Rabbi ile arasinda olan adli, Allah’in
hakkint nefsinin hazlarina tercih etme, Rabbinin rizasini her seye
Onceleme, yasakladiklarinin tamamindan kacinma ve bitin emirlere
yapisma; mahlukat ile arasinda olan adli ise hainligi terk edip samimiyete
sartlma, insanfli olma, hi¢ kimse hakkinda s6z veya fiille kasitlt ya da
kasitstz kot bir sey sdylememe ve yapmama seklinde tefsir etmistir. Thsan
kavramini uzun uzun yorumladiktan sonra ita kelimesini degerlendirmis
ardindan da yasaklara dair dirdyetini ortaya koymustur.”

Tefsirde dirayet konusunda essiz kabul edilen Zemahseri (6l
538/1144) ise Nahl stresinin 90. ayetini yorumlatken sahabe ve tabiin
neslinden aktarilan rivayetlere hi¢ deginmemis, kelimeleri genel
anlamlariyla ifade etme yoluna gitmistir. Mesela fahsay1, hududullaha aykir
fiiller; miinkeri aklin ¢irkin gérdiigt eylemler seklinde tefsir etmistir.”

Sundugumuz Orneklerden de anlasilacagi tzere rivayet agirlikli
tefsirlerde ayet, sahabe ve tabiin neslinden aktarilan bilgiler ¢ercevesinde
ele alinirken; dirayet agirlikli tefsirlerde, rivayet-dirayet merkezli bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Dirayeti 6n planda tutan miifessitlerden
bazilart rivayetlere yer vererek reylerini ortaya koymusken, bazilari ise
rivayetlere hi¢ deginmeden dogrudan dirayetlerini izhar etme yoluna
gitmistir. Bu durum, hakkinda rivayet olan Kur’an ayetlerinin
anlasilmasinda s6z konusu merviyyatin roliiniin ne olacagt sorusunu akla
getirmistir. Binaenaleyh, bu asamada su sorularin da cevaplandirilmast
lazimdir: Hakkinda rivayet olan Kur’an ayetleri, direkt dirayetle
anlasildiginda Allah’in insanliga vermek istedigi mesaj dogru anlasilmig
olacak midir? Yoksa boyle bir tesebbus “istntikn’l-Kur'an/Kur'an’s
konusturma”’ anlamina mi gelecektir? Asagidaki bashkta bu sorularin da
cevabi aranacaktir.

% Abdtlkerim b. Hevézin el-Kuseytd, Leza i’ l-isarar (Mustr: el-Hey’eti’l-Mistiyyeti’l-
Amme Ii’l-Kitab, 1981), 2: 314-315.

26 Zemabhserl, e-Kegsif an hakdiks gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil f7 viicithi'te vil, 2: 390.
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2. Nahl Saresinin 90. Ayetiyle Tlgili Tefsirlerdeki Yorumlarin
Tahlili

Hakkinda sahih rivayet olan Kur’an ayetlerinin 6ncelikle bu bilgiler
dogrultusunda anlagilmasi, Allah’in insanliga vermek istedigi mesajin
dogru tespit edilmesi adina 6nemlidir. Sayet bir ayetle ilgili sahabe ve tabiin
neslinden gelen sahih rivayetler s6z konusu ise ayetin bu bilgilerle
anlasilmasi lazimdir. Lakin ayetle ilgili sahih rivayetler yoksa bu durumda
mifessitlerin -Kur’an-Stnnet birikimlerini de kullanarak- ayetle ilgili
dirdyetlerini ortaya koymalarinda bir beis olmayacaktir.”” Nahl stiresinin
90. ayetine bu yoniiyle bakildigina sahabe ve tabiin neslinden aktarilan,
sthhatine dair de tenkitlere rastlandmayan rivayetlerin varligt musahede
edilmektedir. Bu durumda ayetin Oncelikle mevzubahis rivayetler
dogrultusunda anlasilmasi gerekmektedir. Aksi durumda/rivayetlerde yer
alan bilgiler dikkate alinmadiginda, ayetteki sozciik ve climleciklere farklt
anlamlarin yiiklenmesi de miimkiin hale gelebilmektedir. Bu baglamda
Tabersi (6l. 548/1154) gibi kimi Sii mufessitlerin “z7//kurbd” tetkibini
Imam Ebt Ca’fer es-Sadik’tan (61. 148/765) naklen, sy Jsw Uy 4 & 0B

a4 ayetinden hareketle Peygamber’in akrabasi olarak yorumlamast,

onlardan maksadin da kendileri/Sia oldugunu séylemesi dikkat ¢ekicidir.”

2.1. Nahl Siresinin  90. Ayetindeki Emirlerle Tlgili
Yorumlarin Tahlili

Rivayetlerdeki bilgiler dikkate alindiginda Nahl stresinin 90.
ayetinde gecen ilk emrin/adlin, ‘tevhid’ manasinda oldugu gorulir. Zira
ayetteki ‘adale? kelimesi -Kur’an’in pekcok yerinde oldugu gibi- hukuki
degil itikadi anlamda kullanilmistir. Bilindigi gibi Kur’an’in bir¢ok yerinde
zulim kelimesi de sirk anlaminda kullanilmistir. Dolayistyla bu ayetlerdeki
“adalet-zulim”  kavramlari  “tevhid-sirk”  kavramlarina  tekabtl
etmektedir.”’ Bir sonraki ciimlede dile getitilen “Alah ile olan ahdinize
sadakat gosterin!” emri de burada konunun tevhid-sirk ekseninde cereyan
ettigini gostermektedir. Zaten strenin, degerli bir varlik olan insanin bitiin

27 Faik, “Nahl/16 Saresinin 90. Ayetinin Tefsiri”, 137.
28 Eba All el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mewmnan’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut:
Muessesetii’l-A’lemi Ii’l-Matbaat, 1995), 6: 116.

# Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhit Mesaj: Ozlii Knr'an Tefsiri, 2. Bs (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 650.



202 Zeynel Abidin AYDIN

kainatt yaratan ve yoneten Allah’tan baskasint mabud tanimasinin ve ona
ulGhiyyet nisbet etmesinin yanlishigint vurgulayarak baslamast da suredeki
ana konunun sirk-tevhid oldugunu izhar etmektedir.” Bu durumda
ayetteki ilk emir olan adlin Ttrk¢emize ‘adl’ kelimesinin genel anlamiyla
“Siiphesiz ki Allah adaleti emreder.” olarak degil, ayette kullanddigt ‘zevhid
manastyla: “Siphesiz ki Allah, kendisini tek ilah/tanr olarak benimsemenizi
emreder.” seklinde aktarilmasi daha uygun olacaktir. Miifessir Beyzavi (6l.
685/1286) de adaletin her seyin denge noktast oldugunu, binaenaleyh,
itikad agisindan bakildiginda tevhidin, tanrisizlikla sirk arast duruma
(ateizm-politezim) denk diistiigiint séylemistir.”"

Ikinci emir olan ‘ihsan’ kavrami, rivayetlerde ‘adl’ kelimesiyle
irtibatlandirilarak yorumlanmustir. Rivayetlere yer veren mufessirler ayetin
lgili kisminin, “Allah, iyilik yapmanizi emreder.”’ anlaminda degil; “Alab,
tevhid konusunda  samimi olmanize/ sadece kendi  buyruklarma (emirlerine ve
yasaklarina) uymanizz emreder”” manasinda kullanildigina dikkat ¢cekmistir. Bu
durum, ihsan kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de “iyilik yapmak”™ anlaminda
kullantlmadigint da disiindirmemelidir. Zira Isrd stresinin 23, Bakara
siresinin 83. ve Nisa suresinin 306. ayetlerine bakildiginda, ihsan
kelimesinin “iyilik yapmak” anlaminda kullanildigr da goriiliir. Ustelik bu
ayetlerde Yiice Allah, sadece akrabaya degil, basta anne-baba olmak tzere
komsulara, yetimlere, yoksullara, arkadaslara, cariyelere, kisacast herkese
tyilik yapilmasint ve iyi davranilmasini emretmektedir.

“Ttid-i 30 -kurba” seklindeki tguncti emrin ise lafizlarin literal
yapisindan hareket edildiginde ilk bakista, “Alah, akrabaya yardim
etmenizi/ maddi  destek  saglamanizz  emreder”  manasinda  oldugu
zannedilmektedir. Ancak rivayetlerde bu terkibin = “Aldab,  sia-i
rabmif akraba ile olan iliskilerinizi  koparmamanizs  emreder”’ anlaminda
kullanildigr  dile getirilmistir. Mesela Ebuw’l-Berekat en-Nesefi (6L

710/1310) bunu, “s=J ilo ss 2131 5 clbs)s/ Akrabaya yakimnlik hakkin:
vermek ki o da sila-i rabmdi’’ seklinde ifade etmistir.””> Ebd Hayyan el-

30 M. Kamil Yasaroglu, “Nahl Stresi”, TDV Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Tslam
Arastirmalart Merkezi, 2006), 32: 308.

31 Muhyiddin Seyhzade, Hdgiyetii Mubyiddin Seyhzade ala tefsiri’l-Kadi el-Beyzavi (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1999), 5: 315.

32 Ebw’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmuad en-Nesefi, Mediriki't-tenzil ve
hakdikn't-tevi] (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2005), 4: 6.
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Endelusi (6l. 745/1344) ve Ebu’l-Fidd’ b. Kesir (6. 774/1373) gibi
miifessitler ise dogrudan “sia-i rabin’” olarak tefsir etmistir.” Bu tefsirin,
ayetin vermek istedigi mesaja daha uygun distiigii de ortadadir. Zira
“Allah, akrabaya yardmm etmenizi emreder.” seklinde anlasildiginda ctimlenin
zihinlerde, “varlikls olanlarm mubtac olanlara destek saglamasi” seklinde bir
karsihgr olusmaktayken; “Allab, sila-i rabmi/ akraba ile olan isikilerinizi
koparmamanize emreder.” seklinde anlasiliginda ise -fakir olsun, orta halli
olsun, zengin olsun- butiin miminlere hitap ettigi ve Islam dininin 6nemli
dusturlarindan biri olan sila-i rahmin (6rnek olarak bakiniz: el-Bakara
2/83; en-Nisa 4/36; Muhammed 47/22) ehemmiyetine dikkat cektigi
gorilir. Bu baglamda Osmanli dénemi miufessirlerinden Kanuni devri
Seyhulislami (1545-1574) Ebussuad Efendi’nin (6l. 982/1574), Nahl
saresinin 90. ayetini “Min Diistriri’l-Mii minin” bashigt altunda tefsir etmesi
de gozlerden kagmamaktadir. Ebtssutd Efendi, “#d-i 37°/-kurbd’nin, -
onemine binaen- ta’mimden sonra tahsis oldugunu séylemistir. Yani Yiice
Allah’in, kendisinin tek tanri olarak benimsenmesi (adl) ve tevhid
sOzlesmesine sadik kalinmasi (thsan) emitlerinden sonra baska bir emrini
degil de akrabayla olan iliskilerin koparilmamast buyrugunu dile getirmesi,
stla-i rahmin O’nun nezdinde ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir

demek istemistir.”* Diger taraftan ‘5 kokiinden tiiremis olan ‘37 fiilinin,
ifal babinin masdart olarak distuntldiginde ‘vermef’ anlamina geldigi
gorilirken; mufa’ale babinin masdart olarak alindiginda “&arsilikls yapilan
bir eylem?” ifade ettigi musahede edilir ki kimi miifessitlerin dikkat ¢ektigi
“sula-i rabin?” de karsilikli gerceklesen bir faaliyet olmast hasebiyle béyle bir
eylemdir. Bu durumda ayetteki ‘cw|’ fiilinin, if’al babindan degil, mufa’ale
babindan masdar olarak kullanildigt anlagilir. Zaten Kur’an-1 Kerim’e
bakildiginda @V fiilinin kimi ayetlerde if’al babindan isti'mal edildigi
goriiliirken (Ornek olarak bk. el-Bakara 2/177; el-Hac 22/41) kimi
ayetlerde de -bu 6rnekte oldugu gibi- mufa’ale babindan kullanildigina

tantk olunmaktadir. Ayrica ‘sw|’ fiilinin if’al babindan Kur’an- Kerim’in

pekgok dyetinde (2 515 oSy i 33115 o6 er-Ram 30/38 ve J& s

3 Muhammed b. Yuasuf EbG Hayyan el-Endelisi, e/Babru’lmubit, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Darw’l-Fikr, 2010), 5: 513; Tbn Kesir, Tefsiru’-Kur'ani'I-
Agzin, 8: 343.

34 Ebissuld, [ryddii’l-akli’s-selin ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerinm, 3: 394-395.
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S 5 GaEs L2 s Cstealls Sed S8 8 25 s el Bakara 2/177 gibi)
“maddi destefe saglama” anlaminda kullaniddigr da gérilmektedir.

Bu durumda ayetteki emirlerin yer aldigt boliimiin anlami séyle
olmaktadir: “Siphesiz ki Allah, tevhidi/ kendisini tek ildh olarak benimsemenizi,
tevhid fonusunda samimi olmanize/ sadece kendi  buyruklarma (emirlerine ve
yasaklarma) wymanizz ve sila-i rahmi/ akraba ile olan iliskilerinizi koparmamanize
emreder.”

2.2. Nahl Siresinin 90. Ayetindeki Nehiylerle Tlgili
Yorumlarin Tahlili

Nabhl stresi 90. ayetinin menhiyyat kisminda dile getirilen hususlar,
Yuce Allah tarafindan “fabsd, miinker ve bagy” olarak siralanmistir. Rivayet
agirlikls tefsirlere bakildiginda, her bir kelimenin karsilik geldigi manalarin
ayrt ayri ifade edildigi gérilmektedir. Buna ragmen ilerleyen donemlerde
Ozellikle dirayet agithkli tefsirlerde, mevzubahis kelimelerin ifade ettigi
anlamlarin, maksud manalarindan uzaklastirilmak suretiyle
genellestirildigine tanik olunmaktadir. Ayrica her biri, insan fitratindaki
koti yonlerden birine isaret eden bu fiillerin, bazt mifessirler tarafindan
benzer eylemler olmalari varsayimiyla birlestirildigi de miisahede
edilmektedir.

Bu baglamda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), s6z konusu t¢
kavramin aynt kabul edilmesinin makul olmadigint séyle izah etmeye
calismistir: “Kur’an’da me’murat da ¢oktur, menhiyyat da ¢oktur. Allah
Teala bu ayette bize ¢ emir, t¢ de nehiyden bahsetmistir. Bu durumda bu
emirlerin ve nehiylerin birbirinden farkli olmasi lazimdir. Zaten
aralarindaki atif harfi de bunu gerektirmektedir. Binaenaleyh, bir lafiz bir
mana ile tefsir edildiginde s6z konusu lafiz ile mana arasinda miinasebet
varsa dogru bir tefsir yapilmis olur; aksi durumda fasid bir tefsir yapilmis
olur.”” Beyzavi ise fahsinin sehvet kuvvesinin -ki insan icin en kétii ve en
cirkin durumlardan biridir- kontrol edilmesine, miinkerin 6fke kuvvesinin
kontrol edilmesine, bagyin de vehm kuvvesinin kontrol edilmesine yénelik
bir yasaklama olduguna dikkat ¢ekmis ve insandan sadir olan bitin
kotiliiklerin bu ii¢ kuvveden neg’et ettigini belirtmistir.™

% Raz, Mefatibhu’l-gayb, 20: 103-104.
36 Seyhzade, Hagiyetii Mubyiddin Seyhzdde ald tefsiri’l-Kady el-Beyzavt, 5: 315-316.
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Dirayet agirlikl tefsirlerdeki bu yorumlar, ayette gecen kelimelere
ilk dénemlere ait rivayet agirlikli tefsirlerde verilen manalarin muhafaza
edilmesinin gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Mukatil b. Stilleyman, Taberi
ve Ibn Ebi Hatim gibi erken donem miifessitlerin paylasimlarina
bakiddiginda fabsanm zina, miinkerin sirk, bagyin de kibir ve zulim olarak
tefsir edildigi gorilmektedir. Bu manalarin golgede birakilmast suretiyle
ayetin, “Allab ber tirlii hayasizligs, kotiiliighi ve 0rbaligr yasaklar”” ya da “Allah
her tiirlii hayasizligy, fenaligs ve azginligs yasaklar.” tarzinda genellestirilerek ifade
edilmesi Yice Allah’in bu ctimlede vermek istedigi mesaji gblgelemektedir.
Elbette bu eylemler de Allah tarafindan yasaklanmistir, onlara dair ikazlar
da Kur’an ayetlerinde yer almistir. Ancak Nahl stresinin 90. ayetindeki
kelime ve terkiplerin, -Kur’an’in bitiin ayetlerinde olmast gerektigi gibi-
nazil oldugu dénemdeki karsiliklari ile anlasilmast lazimdir. Binaenaleyh,
rivayetlerde dile getirilen bilgiler dikkate alindiginda ayetin ilgili kisminin,
“Allah zinaye, sirki, kibri ve zulmii yasaklar.” seklinde bir anlama sahip oldugu
gorilmektedir.

Bu anlamu bir tarafa koyup dirayet tefsirlerinde siralanan “fahsa;
insandan sadir olan kitii fiildir, sozdiir, cimriliktir, diinyada cezay: abirette azab
gerektiren eylemdir, Allah’in koymus oldugn smrlara tecaviizdiir, es cinselliktir,
yalandsr, iftirader...”” tiiriinden diger anlamlara yoneldigimizde -ortaya her
ne kadar zengin bir muhteva ¢ikmis olsa da- kelimenin nazil oldugu
dénemde kullanildigr anlamdan uzaklastirilmasi gibi bir durumla da karst
karstya kalnmaktadir. Bu ayni zamanda, Ulimul-Kur’an igerisinde
olduk¢a 6nemli bir konuma sahip olan ‘Iuwih ilminin de devre dist
birakilmasi anlamina gelmektedir. Zira “Vucthu’l-Kur’an” agisindan
bakildiginda ‘fahsa’ kelimesinin, “fahise ve fevahis” formlaryla birlikte
yirmi ¢ yilik ntzdl sturecinde oldukga farkli anlamlarda kullaniddigina
tantk olunmaktadir. Mekki ayetlerde gecen “fahsa, fahise ve fevahis”
kelimeleriyle -zaman zaman farkli manalarda kullanidmakla birlikte-
genellikle ‘z/na’nin  kastedildigi kadim mufessir ve Islam tarihcileri
tarafindan rivayet edilmistir. Mesela nuziilde 23. siraya yerlestirilen Necm
saresinin 32. ayetinde “‘yig kezartwr fiil’, 39. siradaki A’raf saresinin 28.
ayetinde “wplak tafav yapmak”, 53. siradaki Yusuf saresinin 24. ayetinde
‘zind anlamindadir. Niizulde 50. sirada yer alan Tsra stresinin 32. ayetinde
zinann, ‘fabsd’ oldugu bizzat yiice Allah tarafindan ifade edilmistir. Nuzal

37 Ebu Hayyan el-Endelusi, e/~-Babru’l-mubit, 5: 513; Bursevi, Rihu’l-beyin i tefsiri’l-Kur'dn,
2444.
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sirast 62 olan Stra stresinin 37. ayetindeki ‘fevahis’ kelimesi erken dénem
tefsirlerinde ve Ibn Ishik’in (6l. 151/768) Siretinde ‘zind olarak
actklanmustir.” Konumuz olan Nahl stiresinde -ki 70. siraya konulmustur-
yine ‘zina’ seklinde tefsir edilmistir. Mekke d6neminin sonlarinda nazil olan

ve 85. siraya konulan Ankebut stresinin 45. ayetinde SRR Ry 3)1345\ &
;iij\j gecen ‘fahsa’ kelimesi de Taberi tarafindan ‘zind’ olarak tefsir

edilmistir.” Medeni ayetlerde ise ‘fahsd’ kelimesine farkli anlamlar
yuklenmeye baslanmistir. Mesela 87. siraya konulan Bakara saresinin 268.
ayetinde “cimrilik’, 89. siradaki Al Imran sGresinin 135. Ayetinde
“kiigiike/ bityiik giinal’, 102. siradaki Nur saresinin 21. ayetinde “4&di ve girkin
Jfiil’ anlaminda kullanilmistir.

40

‘Munker’ kelimesi, rivayetlerde 4,21/ grk’ olarak yer almisur.
Mekke doéneminin sonlarina dogru nazil olan Ankebut suresinin 45.
ayetindeki ﬁij\j (s o Py 512 &) ‘miinker’ kelimesi Taberd tarafindan
“Allah’a isyan”*' Ibn Ebi Hatim tarafindan ‘irk’ diye tefsir edilmistir.*” Bu
anlamlara bakildiginda kelimenin Mekke déneminde yaygin bir bigimde
‘sirk” manasinda kullanildig1 anlasiimaktadir. Medine déneminde ise ma’raf
kelimesiyle birlikte “emzr-i bi’l-ma’riif, neby-i ani’l-miinker’ daha kapsamli bir
muhtevay1 ifade eder hale geldigi gorilmektedir. “Bilinmeyen ve daha ince
duynlmayan sey” anlami da bunun yansimalarindandir. Bu anlamdan
hareketle Zemahserl minkerin, “aklin ¢irkin girdiigi eylens” oldugunu
belirtmistir.”’ Ayrica miinkerin, 6fke kuvvesinin yansimast oldugu da kimi
miifessitler tarafindan dile getirilmistir.* Ancak bu anlamlar, kelimenin
daha sonraki dénemlerde kazanmis oldugu manalardir.

33 Eba Abdillah Muhammed Ibn Ishak, es-Siratiin-nebeviyye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
Tlmiyye, 2009), 1: 215.

3 Tabertd, Camin’l-beyin [i te’vili-I-Kur'an, 10: 145.

40 ibn Ebi Hatim, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, 3: 507.

4 Tabetd, Camin’l-beyan fi te’vili-I-Kur'an, 10: 145.

2 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4: 399.

4 Zemahgerd, e/-Kegsdf an hakdik: gavimizi't-tenzil ve nyiini’l-ekavil fi viieihi'te vil, 2: 396.
“ Alasi, Rabu’L-medni fi tefsivi’l-Kur ani’-Azim ve’s-seb’i’l-mesini, 14: 218,
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Bagy kelimesi ise rivayetlerde, “Allab’in, isti’la ve istildyr ( «dlezs))
ez Yls) yani kibri ve insanlara ulmetmeyi yasaklamas?” olarak ifade edilmisgtir.

Dirdyet agirliklt tefsirlerde de bu anlam korunmustur. Insanlara
zulmetmek, 6zgtrliklerini kisitlamak ve onlarin haklarint gaspetmek Allah
nezdinde agir bir sug¢ oldugu icin 6zellikle bagy, ayet-i celilede siralanan

menhiyyat arasinda yer almistir. Diger taraftan Kur'an’da ;) 221 13 el
Sgpaiy 34, W 8 e (s (i ve ri-‘“:‘-” J; pii’u @ 20 @ig buyrulmak
suretiyle Yiice Allah’in, mazlumun yaninda durdugu ve zulmin kisinin
zararina oldugu dile getirilmistir. Dahast 6nceki miinezzel kitaplarda “Bir
dag baska bir daga 3ulmedecek olsa, zalim dag Allah tarafindan paramparca edilir.”
tarzinda bilgilerin yer aldigt aktarilmistir.”” Hz. Peygamber’den de konuyla
Com ke @J R

<

ilgili “g 9,2 LU/ Zalim, yenilmeye mabkumdnr.” ve
&/ Zuliimden  daba - ¢abuk  cezalandirilacak  bir - giinah  yoktur.”  turiinden

rivayetler nakledilmistir. Biitin bu bilgiler dikkate alindiginda Islam
dininin, her konuda oldugu gibi bu konuda da insanliga bir 6l¢ii koydugu
gorilmektedir. Bu 6lgt, haksizliga maruz kalanin misliyle mukabele
hakkina sahip olmasidir. Ancak Yiice Allah, Kur’an’da bu sinir1 biraz daha
geriye  ¢cekmek  suretiyle  sabretmenin/ hakki-hakikati  kars:  tarafa
benimsetebilmek igin giiclii oldugn halde mukabelede bulunmamanin daha erdemli
bir davranis olacagina dikkat cekmistir. Zaten Nahl stresinin son ayetleri
de bu konuyla ilgili bilgiler icermektedir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerlm, nazil oldugu ¢eyrek asirlik siirecte bir kusagi bir
yetlerden alip bir yerlere tastyan ve ortaya koymus oldugu 6rnekligiyle
insanliga rehberlik sunan zengin bir muhtevaya sahiptir. Bu 6rnekliginin
dogru anlagilabilmesi icin ayetlerde dile getirilen hususlarin, ntzdl
zamani/yili ve sartlariyla irtibatlandirilmasi  kacinilmazdir. Bu, ayni
zamanda Kur’an’in dogru okunmasi anlamina da gelmektedir. Bu acidan
bakildiginda Nahl saresinin 90. ayetinin Ulkemizdeki meallerin pek
cogunda niizal yilt ile es zamanli olarak anlamlandirlmadigt goriilmektedir.
Zira tlkemizde bu ayete verilen, “Siphesiz ki Allah adalets, iyilik yapmays,
yakinlara yardum etmeyi emreder; hayasizhgy, fenalik ve azgnlig: da yasaklar. O,

4 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubl, e/Céami* li-abkdni’l-Kur'dn (Beyrut:
Miessesetu’r-Risale, 2000), 12: 415.
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diigiiniip tutasiniz, diye size ogiit verir.” seklindeki anlam, buytk oranda rivayet
agirlikls tefsirlerde isaret edilen hususlarla uyumlu degildir. Bunda dirayet
agirlikli tefsirlerde ortaya konulan anakronik/art zamanh anlamlarin etkili
oldugu anlagilmaktadir.

Rivayet agiliklt tefsirler ayeti, sahabe ve tabiin neslinden aktarilan
bilgiler cercevesinde ele alirken; dirayet agirlikli tefsirler ya rivayet-dirayet
merkezli ya da dirayeti 6nceleyen bir perspektifle degerlendirmeyi tercih
etmistir. Ancak hakkinda rivayet bulunan Kur’an ayetlerinin 6ncelikle
mevzubahis nakiller dogrultusunda anlasilmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde, ayetlerdeki sozciik ve climleciklere farkli anlamlarin
yuklenebilmesi miimkiin hale gelmektedir. Bu baglamda Tabersi gibi kimi
Sii mifessitlerin, Nahl saresinin 90. ayetinde gegen “z7'/-kurba” terkibini,
Peygamber’in akrabasi olarak yorumlamasi, onlardan maksadin da
kendileri/Sia oldugunu séylemesi dikkat ¢ekicidir.

Rivayetlerdeki bilgiler dikkate alindiginda Nahl stresinin 90.
ayetindeki ilk emrin, ‘Zevhid’; ikinci emrin, “evhid konusunda samimiyet’y
Ucunclh emtin ise “sila-i rahim/akraba ile olan iliskilerin koparimamasi’”;
menhiyyat kisminda zikredilen fahsanin, ‘g7za’; munkerin, ‘7€’ bagyin de
“kibir ve zuliim’ olarak tefsir edildigi miisahede edilmektedir. Bu durumda
ayetin anlamy, tilkemizdeki meallerde yaygin bir bicimde dile getirildigi gibi:
“Siiphesiz ki Allah adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizligs, fenalik ve azginlgs da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz, diye size odsit verir.”
seklinde degil; “Siiphesiz ki Allah, kendisini tek ilih/tanri olarak
benimsemenizi; Allah ile yapmis oldugunuz iman sézlesmesine
sadik kalmanizi/sadece O’nun buyruklarina uymanizi ve akrabayla
olan iliskilerinizi koparmamanizi emreder. Gayr-i mesru iliskiyi,
sirki, kibri ve insanlara zulmetmeyi de yasaklar. Diisiintip tutasiniz
diye boylece size 6giit verir.” tarzinda olmaktadir.

Ayette gecen kelimelerin, nizal zamani anlamlart  dikkate
alinmadiginda, Ulimu’l-Kur’an igerisinde olduk¢a 6nemli bir konuma
sahip olan ‘7wl ilmi de devre dist birakidmis olmaktadir. Zira ayette
bahsi gecen adl, ihsan, ita, fabsa, miinker ve bagy kelimeleri, yirmi kiisur yillik
nuzul sirecinde cok farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu anlamlari vucth-
nezair ve tefsir usuliine dair kaynaklarda gérmek mumkundir. Bu agidan
bakildiginda, kimi tefsirlerde adalet kelimesine yirmi t¢ yillik siirecte
yiklenen tim anlamlarin siralanmast ve kelimenin bu manalarin hepsini
kusattiginin ifade edilmesi saglikli durmamaktadir. Kur’an’in hukuki
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anlamda adaleti bir ilke olarak savundugu miisellem olmakla birlikte, Nahl
saresinin  90. ayetinde hukuki degil itikadi anlamda kullandigr da
miifessitler tarafindan ifade edilmistir. Binaenaleyh, nazil oldugu dénemde
kelime hangi anlamda kullanidmigsa ayetin o mana ile anlagilmast esas
olmalidir. Bu, hentiz namaz farz kilinmadan ‘salat’tan bahseden ayetlerin

(6rnek olarak bk. el-Alak 96/10; el-Middessir 74/43; el-Maun 107/4)
namaz olarak anlasilmast yanilgisindan farksizdir.

Diger taraftan Yiice Allah elbette adaleti, iyilik yapmay1 ve akrabaya
yardim etmeyi emretmekte; hayasizligl, fenaligt ve azginligi da
yasaklamaktadir. Ancak bunlart Kuranin  farkli  ayetlerinde ve
baglamlarinda dile getirmektedir. Bizim vurgulamaya calistigimiz husus,
Kuran’in baska ayetlerinde ve baglamlarinda dile getirilen konularin
birbirine eklenmesi suretiyle Nahl stresinin 90. ayetinin mealiymis gibi
sunulmastnin hatali oldugudur. Ayetin sadece Arapgasinin okundugu
donemlerde boyle bir problem séz konusu degilken Tirkcesinin de
paylasildigt ginimuzde olusan ceviri hatasinin g6z ard:r edilmemesi
gerektigidir.

Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz déneminden itibaren
Cuma hutbelerinin ardindan okunan Nahl stresinin 90. ayetine, giinimiiz
Tirkiyesinde verilen anlamin problemli olmasi, Yiice Allah’in s6z konusu
ayetle insanliga vermek istedigi mesajt golgelemektedir. Bu durum ayni
zamanda her hafta camiye gelen Misliman bireylerin, sunulan ceviriyi,
ayetin anlamui gibi algilamalarina, dolayisiyla da hatalt bilgilendirilmelerine
sebep olmaktadir. Bu asamada yapilabilecek en giizel sey, ayet-i kerimeye
Kur’an’in genelinden tretilen mananin degil, ilk dénem rivayet agirlikli
tefsirlerde dile getirilen ve dogru oldugu dustnilen anlamin verilmesi
olacaktir. Belki akla, ayetin sadece Arapgast’nin okunup Turkgesinin
paylasilmamast seklindeki 6nceki uygulama da gelebilir. Ancak gintimuz
Tirkiyesi’nde ayetin mealinin paylasiimasinin da ne denli 6nemli oldugu
ortadadir. Diger taraftan ayetin Arapgasinin okunmamasi, buna mukabil
mevcut muhtevanin Kur’an’in genelinden ¢ikartilan bir 6giitler manzumesi
seklinde sunulmasi da mimkindir. Zira Cuma hutbelerinden sonra,
dénemin sartlart geregi Hz. Peygamber’in KAf stresini, Hz. Omer’in,
Tekvir suresinin ilk on dort ayetini, Hz. Osman’in Nisa stresinin
sonundaki kelale ayetini, Hz. Ali’nin de Kafiran ve Thlas strelerini
okudugu bilgileri dikkate alindiginda Nahl stresinin 90. ayetinin ila nihaye
okunmasinin da elzem bir uygulama olmadigs;, toplumsal sartlarin
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gerektirdigi bir bagka ayet-i celilenin de okunmasinin pekala mumkin
oldugu sonucuna ulagilir. Vallahu a’lem.
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MISIRLI NEO-KLASIK SAIR VELIYYUDDIN YEKEN’IN
ESERLERINDE SULTAN II. ABDULHAMID

Yakup GOCEMEN*
0z

Bu calismada, son dénem Osmanli aydinlarindan olan Misitlt neo-klasik sair ve
yazar Veliyyiiddin Yeken’in eserlerinde Sultan II. Abdilhamid’e bakis acist ele
alinmustir. Edebi calismalart incelenecek Yeken, kékeni itibariyle Tirk olup,
Osmanli cografyasinin en 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri kabul edilen Misit’da
yetismistir. Yeken, Mahmud Sami el-Baradi’nin 6nciiligiini yaptigt neo-klasik siir
olarak da bilinen modern Arap siirinin en 6nemli temsilcilerindendir. Bu akimda
yer alan sairler, Osmanl padisahi Sultan II. Abdtlhamid’e yaklasimlari ve bakis
acilarinda ikiye ayrilmuslardir. Akimin sembol isimlerinden olan Mahmuad Sami el-
Bartdi, Ahmed Sevki, Hafiz Ibrahim gibi biiyiik sairler Sultan ve Osmanlt hilafeti
lehine siirler kaleme alirken, Abdilhamid karsitligiyla bilinen Yeken, siir ve
yazilariyla Abdilhamid’i hedef almustir. Etnik kokenleri, yetistikleri ailelerin
sosyo-ckonomik statiileri, yerel otoriteye yakinliklar, yiiksek birokratik
makamlara ulagsmalari, siir yetenekleri gibi pek ¢ok ortak noktalart bulunan
Ahmed Sevki ve Veliyyuddin Yeken, Sultan Abdilhamid hakkinda bitbirine
tamamen zit kanaatlere sahip olmuslardir. Sultan Abdtlhamid’in 27 Nisan 1909
tarihinde tahttan indirilmesine derinden hiiztinlenen Ahmed Sevki, “Ydiz Saray:”
veya “Osmanls Inkilabr ve Sultan Abdiilhamid’in Devrilmesi” adli bir kaside kaleme
almistir. Yeken ise, Sevki’nin kasidesine 6fkelenerek bu kasideyle ayni vezin ve
kafiyeye sahip “Zamanmn Gigyaglar:” anlamina gelen ““Abratn’d-Debr” baghkl
nazire mahiyetinde bir kaside nazmetmistir. Yeken, Abdiillhamid karsit1 olmakla
birlikte etnik kékeni ve Osmanlt mensubu olmaktan duydugu gururu her firsatta
dile getirmistir. Sultan Abdilhamid’in tahttan indirilmesinden sonraki stregte
Ozellikle devletin icinde bulundugu olumsuz kosullara hiziinlenen sairin,
Abdilhamid’e karst tutumu ve hakkindaki digstncelerinde yumusamalar
olmustur. Sultan’in dénemini arar hale geldigini belirten kendi duygularini itiraf

* Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili Beligat
Anabilim Dali, Assistant Professor, University of Kilis 7 Aralik Faculty of Theology,
Department  of  Arabic  Language and  Rhetoric.  Kilis,  Turkey
yakupgocemen@kilis.edu.tr, ORCID ID: https://otcid.org/0000-0003-2778-1401.
Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 15/03/2020
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :10/05/2020


mailto:yakupgocemen@kilis.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-2778-1401

216 Yakup GOGEMEN

etmekten ¢ekinse de bu duygulari, insanlarin o giinleri arar hale geldiklerini ifade
ederek dile getirmistir.

Anahtar Sozciikler: Arap Dili Belagat, Siir, Neo-Klasik, Misir, Sultan II.
Abdiilhamid.

SULTAN ABDULHAMID II IN THE WORKS OF EGYPTIAN NEO-
CLASSICAL POET VELIYYUDDIN YEKEN

ABSTRACT

In this research, the perspective of Egyptian neo-classical poet and writer
Veliytiddin Yeken who is one of the latter Ottoman intellectuals of Sultan
Abdulhamid Yeken was discussed. Yeken whose literary works will be discussed
was Turkish and raised in Egypt which is regarded as one of the most important
cultural centers of Ottoman reign. Yeken is one of the most significant
representatives of modern Arab poetry known as neo-classical poetry pioneered
by Mahmud Sami el-Baradi. The poets of this movement were separated into two
grups according to their approach and perspective towards Sultan Abdulhamid
II. While poets such as Mahmuad Sami el-Bartdi, Ahmed Sevki, and Hafiz
Ibrihim who is one of the symbols of the movement wrote poems in favor of
the Sultan and Ottoman, Yeken who is known for his opposition against
Abdulhamid targeted the Sultan with his poems and writings. Ahmed Sevki and
Veliyyuddin Yeken who share many common traits such as, ethnic origin, the
socio-economical status of their families, closeness to the local authority,
reaching high bureaucratic positions, and poetry skills, had the exact opposite
perspective of Abdulhamid. Ahmed Sevki who deeply grieved to the
dethronement of Sultan Abdulhamid on April 27, 1909, wrote an ode titled
“Yildiz Sarayr (Star Palace)” ot “Osmanty Inkilabi ve Sultan Abdiilhamid’in Devrilmesi
(Ottoman Revolution and Dethronement of Sultan Abdulhamid)”. Angry at the Sevki’s
ode, Yeken wrote an ode titled ““Abratu’d-Debr” meaning “Tears of Time” which
has the same meter and rhyme scheme with Sevki’s ode. In addition to opposing
Abdulhamid, Yeken mentioned how proud he is for his ethnic origin and being
a member of the Ottoman whenever possible. The attitude and perspective of
the poet, who felt sad about the negative conditions that the country faced after
the dethronement of Sultan Abdulhamid, towards Abdulhamid softened in this
process. Although Yeken abstained from confessing his emotions indicating that
he misses the reign of the Sultan, he wrote in his poems that the people miss the
Sultan.

Keywords: Arabic Language Rhetoric, Poem, Neo-Classical, Egypt, Sultan
Abdulhamid II.
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Giris

Simurlart ¢ kitaya yayilacak kadar genisleyen Osmanli Devleti,
tarihleri ve kultiirleri farkli pek ¢ok milleti bir araya getirerek kaynastirmayi
basarmis bir yapidir. Devletin ¢atist altinda yasamlarini siirdiiren milletler,
bir yandan kendi kaltiirlerini yasatmaya devam ederken, diger yandan farkls
unsurlarin bir arada bulunmasinin kacinidmaz sonucu olan etkilesimin
yansimalartyla belirli bir zaman diliminden sonra ortak tarih ve kiltiire
sahip olmuslardir. Devletin sosyal yapist icinde yer alan ve adeta bir
yelpazeyl andiran gesitli etnik unsurlar arasinda inang¢ birligi bulunan
taraflar, diger unsurlara nazaran daha fazla butinlik arz eden bir ortak
degerler manzumesi olusturmada bagarilt olmuslardir. Hi¢ stphe yok ki
dustinsel, edebi ve sanatsal eser ve birikimlerin bir araya gelerek
kaynasmasi sonucunda olusan ortak kultir, s6z konusu ortak degerler
manzumesinin en 6nemli parcalarindan birini olusturmaktadir. Asirlardir
birlikte yasayan Tirkler ve Araplar arasindaki etkilesim, Turklerin
Islamiyet’i kabul ettikleri dénemden itibaren kendini daha yogun bir
sekilde hissettirmistir. Aynt degerlere sahip olma ve tek cografyayi
paylasma gibi faktorlerin sonucu olarak Tirkler, yonetime oldugu kadar
edebiyat ve kultir alanina da 6nemli katkilar saglamislardir. Osmanlt
Devleti’nin son doénemlerinde, Bati medeniyetiyle temas saglayan Arap
edebiyatinda yenilik¢i bir anlayis bas géstermistir. Devletin farkli milletleri
bir arada yasatma politikast sonucunda, modern Arap edebiyat: siirinde
yenilik¢i anlayist temsil eden sairler arasinda Ttrk kokenli sairler de yer
almistir. Bu baglamda bu akimin 6nemli isimlerinden olan ve ¢agdas Arap
siirinin ilerlemesine katki saglayan sairlerden birisi de Veliyyuddin Yeken
olmustur. Sair, Ttrk ve Osmanli olmasindan duydugu gururu her firsatta
dile getirmesine ragmen, neo-klasik sairler arasindaki yaygin kanaatin
aksine Sultan II. Abdilhamid’e karst tamamen olumsuz duygular
beslemistir. Bu calismada sairin, gerek Ahmed Sevki’nin Abdilhamid’in
tahttan indirilmesinin dogurdugu hiizni dillendirdigi “Yildiz Sarayr” adl
siirine nazire olarak soyledigi “Zamanin G6zyaslar1”, gerekse divaninda yer
alan diger siitleri ve divani haricindeki eserleri incelenerek sairin
Abdilhamid kanaati ve bu kanaatin ardindaki etkenler tespit edilmeye
calistlacaktir. Calismanin temel konusuna ge¢meden 6nce konuya 1sik
tutmast adina, Misir’da neo-klasik siir hareketi ve sairin hayatindan bazt
kesitler sunmanin yararl olacag disunilmektedir.
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1. Misir Neo-Klasik Siir Hareketine Kisa Bir Bakis

1798 yilinda Napolyon’un Misir’t isgali, cagdaslasma ve ilerleme
yoniinden Batt medeniyeti ile Islam diinyast arasindaki iliskilerde déniim
noktast kabul edilmistir. Arap edebiyat tarihgileri Napolyon’un seferini,
Arap edebiyat tarihinin ¢6kts donemiyle uyanis donemi arasindaki sinir
olarak olarak gormiislerdir.' 1§galle birlikte Misir’a gelen Fransiz bilim
cevreleri, esasen Misir’t sOmiirgelerinin bir parcast yapabilmek ve
toplumun tarihi, ekonomik ve kultiirel yonlerini incelemek adina arastirma
merkezleri, bilim akademileri, rasathaneler, laboratuarlar, matbaalar gibi
ilmi calismalarini yiriitecekleri merkezler kurmuslardir. Sémiirge odakli bu
bilimsel hareketlilikle birlikte Avrupa’ya Ogrenci ve bilim heyeti
gonderilerek, Bati’ya acilim strecinin derinlik kazanmast hedeflenmistir.
Bati medeniyetine acitlim stireci, gonderilenlerin reformist fikirler ve
milliyet¢i  s6ylemlerden etkilenerek ilkelerine doénmeleri  sonucunu
dogurmustur. Misir edebiyat ¢evreleri, bu yeni egilimle siire yonelmis, Arap
siirini eski parlak dénemlerine yeniden déndurebilmek adina klasik donem
saitlerini taklit etmislerdir. Boylece Bati medeniyetiyle tanisan Arap
edebiyatinda yenilik¢i bir yaklagim filizlenmeye baslamistir. Avrupa’daki
yenilik¢i akimda oldugu gibi felsefi dayanaktan yoksun olan ve klasigin salt
taklidine dayalt bu anlayss, genel olarak Arap edebiyatinda 6zellikle de Arap
siirinde bir hareketliligin yasanmasina yol agmistir.”> Modern dénem olarak
adlandirilabilecek  bu  strecin  baglarinda  Arap  siiri  edebiyat
elestirmenlerince, ruhsuz, samimi duygulardan uzak ve adeta insanin
duygularini korelten lafzi suslemelerle dolu agir bir dille yaziddigr icin
anlagilmaz bir yapt olarak degerlendirilmistir.” 1882 yilinda ‘Urabi
ayaklanmasi olarak bilinen olaylardan sonra, toplumda siyasi ve sosyal
degisim hareketliligi baslamistir. S6z konusu hareketliligin kilttrel, edebi
ve dusunsel hayata yansimalari da olmustur. Dénem sairleri, Batidan esen
glcli degisim rizgarlarinin etkilerine ragmen klasik Arap siiri anlayisina
uygun olarak siirin gugli tslubu ve nazim yapisini korumaya gayret

1 Imil Bedi* Ya‘kab, Misel “Asi, e/-Mu ‘cemn’Mufassal Jr'l-Luga ve'l-Edeb, (Beyrut: Daru’l-
“IImi I’l-Melayin, 1987), 2: 859; Mehmet Yalar, Modern Arap Edebiyatina Giris, (Bursa:
Emin Yaynlari, 2009), 45.

2 Rahmi Er, Modern Musir Roman, (Ankara: Star Ajans, 1997), 3-4; Kemal Tuzcu,
“Mistrlt Neo-Klasik Saitlet”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, 2/5, (2002): 108.

3 Sevki Dayf, e/-Edebu’l-Arabiyyn’l-Mu ‘dsir fi Misr, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1957), 38.
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gostermislerdir. Buna karsin modern kiltirle yakinlasmanin dogal bir
sonucu olarak zengin dusiinceler, anlami 6zenle isleme ve ¢agin getirdigi
siyasi, sosyal, kultiirel vb. alanlarda ortaya ¢tkan yeni konulari ele alma gibi
Ozellikler tizerine kurulan neo-klasizmi yerlestirmeye c¢alismislardir. Arap
edebiyatinda neo-klasik akim olarak bilinen bu yenilik hareketinin kiminle
basladiginda baz1 goriis ayriliklart olmakla birlikte yaygin kanaat, Mahmuad
Sami el-Baradi’nin (6. 1904) bu hareketin 6nciisii oldugu yoniindedir.* Sair
kisiliginin yaninda ayni zamanda bir asker oldugu icin “Rabbu’s-Seyf ve’l-
Kalem” “Kili¢ ve Kalemin Efendisi” lakabiyla anilan el-Baradi’nin yant sira
“Seyhu’s-Su‘ard” Isma‘il Sabrl (6. 1923), “Emiru’s-Su‘ard” “Sairlerin
Prensi” Ahmed Sevki (6. 1932), “Sairu’n-Nil” “Nil Sairi” Hafiz Ibrahim (6.
1932), Ahmed Muharrem (6. 1945) ve Veliyyuddin Yeken (6. 1921) gibi
sairler bu akimin 6nemli isimleridir.’

2. Sairin Hayat1
2.1. Dogumu ve Yetigsmesi

Tam adi Muhammed Veliyyiiddin Yeken olan sair, 6 Mart 1873
yilinda Istanbul Siilleymaniye’de diinyaya gelmistir. Ancak Veliyyiiddin
adiyla bilinen sairin, nadir de olsa bazi kaynaklarda Basra’da dogduguna ve
altt yasindayken babastyla birlikte Misir’a go¢ ettiklerine dair bilgiler
bulunmaktadir. Yeken kelimesinin ashinin Turkcedeki “yegen” kelimesi
oldugu belirtilmektedir.” Bu lakap, Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin kiz
kardesinin oglu olan ve “yegen” lakabiyla bilinen dedesi Ibrahim Pasa’dan
gelmektedir. Babasi, Ibrahim Pasa’nin oglu olan Hasan Sirrt Pasa olup,
annesi ise Istanbul’daki Cerkez emirlerinden birinin kiz1 olan soylu bir
hanimefendidir. Veliyyiiddin heniiz G¢ yasindayken, siyasi nedenlerle
genclik yillarinda ayrilmak zorunda kaldigt Misir’a yerlesme karari alan
babast ve ailesiyle bitlikte 1876 yilinda Istanbul’dan ayrilmistir. 1879 yilinda
altt yasinda ktigtik bir cocukken de babast Hasan Sirri Pasa vefat etmistir.
Hasan Sirr1 Pasa vefatindan 6nce, ailenin sorumlulugunu dénemin Misir

4 Dayf, e-Edebu’-Arabiyyn’l-Mu ‘dsir, 43-44.

5> Muhammed ‘Abdulmun‘im Haféci, Dirdsit fi’l-Edebi’l-Arabiyyi’l-Hadis ve Medarisib,
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 47.

6 Zeki Muhammed Mucahid, e/-A “limn’s-Sarkiyye fi'l-Mie er-Ribi‘a “Agrate el-Hicriyye,
(Beyrut: Darw’l-Garbi’l-islami, 1994), 2: 804; Arthur Gold Smith, Kdmiis Terdcim Misr
el-Hadise, thk. ve terc.: ‘Abdulvehhab Bekr, (Kahire: el-Meclisu’l-A‘14 1i’s-Sekafe,
2003), 777.



220 Yakup GOGEMEN

Maliye Bakani olan kardesi Ali Haydar Pasa’ya yuklemistir. Amcasinin
sorumlulugu ve himayesi altina giren Veliyyiddin Yeken, donemin elit ve
aristokrat kesiminin ¢ocuklarinin egitim gordikleri Hidiv Tevfik Pasa’nin
yaptirdigt Medresetu’l-Encal’de okumustur. Burada ileriki dénemlerde
Misir’t yonetecek olan Hidiv Abbas Pasa ile arkadaglik yapmustir. Bir stire
sonra Arapega, Turkee ve Ingilizce temel bilgileri 6grendigi bu okuldan
ayrilarak, Fransizca ve Yunanca 6grendigi Medresetu’l-Marsil’e gegmistir.
Lise egitimine Misir’daki devlet okullarinda devam eden sair,
mezuniyetinden sonra Arap edebiyatt ve yazarliga olan tutkusunun farkina
varmistir.” Bu tutkuyu tatmin edebilmek adina Seyh Muhammed en-
Nessar’dan Arap edebiyatt egitimi almistir. Hentiz yirmi yasina varmadan
yazarlik deneyimiyle tanisan sair, el-Kahire ve en-Nil gazetelerinde ilmi ve
edebl makaleler kaleme almustir. Bu gazetelerde bazen yazarlik bazen de
muhabirlik gorevlerini tstlenmistir.” Bu deneyimle yetinemeyen Yeken,
kendisi gibi bir gazeteci olan Yusuf Fethi Bey’le birlikte e/-Mikyds gazetesini
ctkarmistir. Genel olarak dénem insaninin 6zellikle de aristokrat kesimin
medyaya karst supheli ve olumsuz bir kanaatle yaklagimlari, génlindeki
arzu ve hedefleri gerceklestirmek adina Yeken’i bagka yollar aramaya sevk
etmistit. Bu baglamda devlet kademelerinde gbrev almayi hedeflerine
gotirecek bir ara¢ olarak géren Yeken, aristokrat bir ailede yetismesi ve
cesitli entelektiiel donanimlar kazandigi iyi bir egitim almasi nedeniyle
heniiz gen¢ yasta olmasina ragmen devlette farkli is imkanlarina sahip
olmustur. Boylelikle 1893 yilinda Misir’da yerel naiplik ve Yabancilar
Bolimi Divan Katipligi gibi devletin farkli kademelerinde resmi gérevler
almistir.”

7 Ebu’l-Fayd ‘Abdussettar b. ‘Abdulvehhab el-Bektd, Faydu’/~Meliki'l-1 ehhibi’l-
Mute‘dli bi Enbdi Evdili'lF-Karni’s-Sdlise ‘Agsara ve't-Tevdli, thk.: ‘Abdulmelik b.
‘Abdillah b. Diheys, (Mekke: Mektebetu’l-Esedi, 2009), 3: 1968; Edhem Al Cundi,
Alamun’l-Edeb ve’l-Fenn, (Sam: Matba‘atw’l-Ittihad, 1958), 2: 464; Hayruddin ez-Zirikli,
el-A “lim-Kamiisu Terdcim li-Eghari’r-Ricili ve'n-Nisd, Beyrat: Darw’l-‘Timi 1i'l-Melayin,
1980), 8: 118.

8 Mucdhid, e/A lamu’s-Sarkiyye, 2: 804; Veliyyiuddin Yeken, Divinn 1 eliyyiddin Yeken,
(Kahire: Matba‘atu’l-Muktetaf ve’l-Mukattam, 1924), 5-6; Butros el-Bustani,
Udebin’l-"Arab fi'l-Endelus ve ‘Asri 'I-Inbi‘ds, (Beyrat: Darul-Meksaf ve Daru’s-Sekafe,
1964), 410.

® Nikola Ziyade, A‘%m ‘Arab Muhdesin Mine’l-Karneyni’s-Samine ‘Agsar ve't-Tési‘a
‘Agsar, Beyrat: el-Ehliyye li'n-Nest ve’t-Tevzi‘, 1994), 157.
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2.2. Istanbul’a i1k Seyahati

Yeken, 1897 yillinda yirmi dort yasina geldiginde, dogdugu ve her
daim 6zlemini cektigi yer olan Istanbul’a seyahat etmistir. Bu seyahatinde
Istanbul’da yaklasik olarak bir yil geciren Yeken, Devlet Sura Meclisi tiyesi
olan amcast Muhammed Faik Yeken Bey’in yaninda kalmistir. Sultan II.
Abdulhamit tarafindan kendisine verilen ikinci derece memurlukla génli
buyik bir minnet ve memnuniyet duygusuyla dolan Yeken, kendini asil bir
Osmanli mensubu gibi hissetmistir.'” Istanbul’da gecirdigi siire zarfinda,
astk oldugu bu essiz sehri karis karis gezerek, doyumsuz bogaz manzarast
ve dogal gilizelliklerinin tadini ¢itkarmistir. Veliyyiiddin, bir yandan bu
buytleyici sehrin bitmek bilmeyen guzellikleriyle 6mrii  boyunca
unutamayacagt hatiralar biriktirmis, diger yandan ise Istanbul’da gecirdigi
bu siire icerisinde karsilastigi siyasi, sosyal ve ekonomik ortamin getirdigi
cetin sartlar altinda sikint1 ceken insanlar nedeniyle gonliinde derin acilar
hissetmistir. Bunun tzerine oldukea radikal bir kararla aristokrat aslini, elit
yasam tarzint ve devlete karst olumlu dustincelerini bir kenara birakarak,
halkin 6zgiirliigii icin miicadele etme yolunu tercih etmistir."

2.3. Misir’a Dénmesi ve Istanbul’a Ikinci Seyahati

Devletine bagli bir asilzade olarak geldigi hayallerinin sehri
Istanbul’dan miicadeleye kararli bir karakterle ayrilarak Misir’a dénen
Yeken, islahat hareketleri ve halkin 6zgirlik mucadelesinin bir parcast
olmast tmidiyle elIstikame adin1  verdigi gazetesini yayimlamaya
baslamistir.”” Kendi kanaatine gore halki bilinglendirme amaciyla
Istanbul’da karsilagtigt olumsuzluklari, sesini genis kitlelere duyurabilmek
adina kurdugu gazetesinde korkusuzca dile getirmeye baslamistir. Bu
anlamda Sultan II. Abdilhamid ve taraftarlarini agir bir dille elestirmistir.
Yazilarinda  Sultan’in  izledigi siyasete ve Istanbul’dayken devlet
yonetiminde sahit oldugu cekismelere var guctyle yiklenmistir. S6z
konusu politika ve ¢cekismelerin, halkin i¢cinde bulundugu kéti sartlart daha
da c¢ekilmez bir hale getiren olumsuz yansimalarini dillendiren yazilar
kaleme almistir. Osmanlinin uzantist saydlan bir yOnetime tabi olan

10 Hanna el-Fahari, e/-Cami” fi Tarihi’l-Edebi’l- Arabi el-Edebu’l-Hadis, (Beyrut: Daru’l-Cil,
1986), 2: 208; el-Bustani, Udebin’l-Arab, 411, Al Cundi, A Vimn’l-Edeb ve’l-Fenn, 2:
464.

W el-Bustani, Udebdu’l-Arab, 411.
12 Ziyade, A lam “Arab Mubdesiin, 157; el-Bustani, Udebin’l-"Arab, 411.
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Kahire’de oldukea yiitksek perdeden seslendirilen bu kadar agir elestirinin
yankilarinin Istanbul’a ulasmast gayet dogal bir sonuctur. Istanbul’daki
yonetimin tepkilerini lizerine ¢eken gazetenin, alinan bir kararla Osmanlt
vilayetlerine girisi yasaklanmistir. Alinan bu kararin dogurdugu sonuglarla
siyasi ve ekonomik anlamda zorluklarla karsilasan ve bu nedenle gazeteyi
kapatmak zorunda kalan Yeken," gazetesine sitem yiiklii su beyitlerle veda
etmistir:"* (Tavil):

b Jodl ¥ 3T e Esie L Ol %l J35 10E LE s
qd 5__;:/ @ J «/),T 1 ejj «&2 c: Sy & Ejj gfﬁi 5 i/\—s‘;

“Dogru sz yerilir oldugunda, azmettinm dogrnyu siylememeye.”

“Darildim kalemlerime ve mazur gordiim ‘istikametimi’, bir (cikis) kapi(sz)
dimidiyle umutlandirdim esenligi”

Ancak sahibi oldugu gazetesini kapatmak zorunda kalmast,
yonetim mubhalifi bir karakter olarak yazmaya alisan Yeken’i elestirel yazilar
yazmaktan alikoymamustir. Bu nedenle yazilarini, sahipleriyle kendi
arasinda siki dostluk iliskileri bulunan e/-Mugir, el-Mukattam ve el-Kansinn'l-
Exsdst adli gazetelerde “Zitheyt” mahlastyla siirdiirmiistiir.”” Bir yandan s6z
konusu gazetelerde sert elestirilerine devam eden Yeken, diger yandan da
siitleriyle meydan okumaktan geri durmayarak su dizeleri dile getirmistir:'®
(Tavil):

b= SLsf b L e gl [EERY NS I SET R
TS PR U e Gl 22T N5

“Benim korkmayan biri oldugummn, ifkelenenlere pabug birakmadigim: kim
ulastiracak o dfke doln canilere?”

“Basima  gelecek cezadan  korkmadan yererim, ovgiimle hichir karsilik
beklemeden overim.”

5 Al Cundi, A “lamu’l-Edeb ve’l-Fenn, 2: 464.
14 Yeken, Divin, 6; Ziyade, A ‘lan ‘Arab Mubdesiin, 158.

15 Ziyade, A‘lam ‘Arab Mubdesin, 158; el-Bustani, Udebiu’l-"Arab, 411; Al Cundi,
A léamn’l-Edeb ve’l-Fenn, 2: 464.
16 Yeken, Divin, 6.
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Yeken, gazetelerde yazmaya bagladiktan bir yil sonra tekrar
Istanbul’a gitmistir. Ancak bu seyahat, Yeken’i Gimriik Vergileri
Konseyi’nde tiye olarak gérevlendiren Sultan II. Abdiilhamid hikiimetinin
daveti Uzerine gerceklesmistir. Yeken’in muhalif tutumu ve benimsedigi
kanaat nedeniyle gosterdigi karsit faaliyetlere ragmen, hitktimetin kendisini
en sert bicimde elestiren birisine devletin baskenti Istanbul’da béyle bir
gorevle karsilik vermesi oldukca tuhaf bir durum olarak karsimizda
durmaktadir. Gériinen o ki II. Abdulhamid yoénetimi, giicli bir kaleme
sahip bu muhalif gazeteci ve yetenekli sairi kendi safina ¢ekerek kazanmaya
veya susturmaya calismaktadir.'”” Bu nedenle Veliyyiiddin Yeken’in, 1.
Abdilhamid hitkiimetinin koti gidisatt diizeltmek i¢in gerekli reformlarin
yapilacagina ve daha fazla 6zgurliik talebinde bulunanlarin seslerine kulak
vererek yeni bir anayasanin dizenlenecegine dair verilen vaatlere inandigt
diistiniilmektedir.' Istanbul’a geldikten sonra ilk olarak Gumrik Vergileri
Konseyi’nde iiye olarak ¢alisan Yeken, bu isin kendisine uygun olmadigint
ve kendisini ¢cok zorlayacagini anladiktan sonra, gérevinin degistirilmesini
ifade eden bir dilekge ile Sultan’a ricada bulunmustur. Talebi uygun goren
Sultan Abdiilhamid, Yeken’i Maarif Yiiksek Konseyi tiyeligine atamistir."

2.4. Hapse Atilmasi ve Sivas’a Siirgiin Edilmesi

Hiuktimetin baskentte gérev vermesi, talebini dikkate alarak gérev
degisikligine gitmesi gibi olumlu-tlimlt yaklasimlar, Veliyyiiddin Yeken’in
gorus ve kanaatlerinde herhangi bir degisiklik ortaya koymamustir. Yeni
atandig1 dairedeki yozlasmalari, entrikalari ve isleyisteki bozukluklar géren
Yeken, miucadelesini burada strdirmeye karar vermistir. Bu anlamda
Maarif Bakani ve Genel Sekreteriyle anlasmazliklar yasamustir. Keza Sultan
Abdilhamid’in baskatibini asagilayarak onu “Yalanci Baskatip” olarak
nitelemis ve bazi yabanct gazetelerde aleyhine yazilar yazmistir. Yeken’in
yonetim kademesiyle anlasmazliklart bununla sinirh kalmamustir. Sultan’in
basmtfettisi olan “Kabasakal” lakapli Cerkez Mehmet Pasa’ya kiifretmis,

17 Aysel Ergill, “Veliyyuddin Yegen”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii
Dergisi, sy.: 5, (Brzurum: 1996): 204; Musa Yildiz, “Bir Osmanlt Aydint Veliyytiddin
Yeken ve Sivas Hatiralart”, Osmanlilar Dineminde Sivas Sempozynmu Bildirilers, (Sivas:
2007), 2: 472.

18 el-Bustani, Udebdu’l-‘Arab, 411.

9 ez-Zirikli, el-A lim, 8: 118; Al Cundi, A ‘limn’l-Edeb ve'l-Fenn, 2: 465; Ziyade, A lim
‘Arab Mubdesiin, 158; el-Bustani, Udebdu’l- Arab, 411.
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Misir gazetelerinde Sultan’in en yakin dostlarindan olan Ebu’l-Huda’yt
elestiren yazilar kaleme almistir. Yaptiklariyla tiim simsekleri tizerine ¢eken
Yeken, devletin tst kademelerinde gorevli pek ¢ok kimsenin acik hedefi
haline gelmistir. Evi, hedef aldigt kisilerin casuslart ve komploculart
tarafindan stk1 gbzetime tutulmus, hakkinda pek ¢ok dedikodu ve soylenti
ortaya atilmistir. Ebu’l-Huda tarafindan Abdiilhamid aleyhine faaliyet
gosteren gizli bir dernege tuyelikle itham edilmistir. Evinde yapilan
aramalar neticesinde Sultan Abdulhamid aleyhine yazilar iceren evraklar
bulunarak, aleyhine delil olarak kullanilmak tizere bunlara el konulmustur.
Sultan II. Abdilhamid’in géziinden dusen Yeken, 1902 yilinda bir stire
hapse atildiktan sonra Sivas’a siirgiine gonderilmistir. Hitkiimet, Yeken’i
stirgiine gondermesine ragmen, Vilayet Evrak Isleri Mudiir Yardimciligi
gibi saygin bir gorevle gorevlendirmis ve gecimini saglayacak kadar maas
vermistir. II. Mesrutiyet’in ilan edildigi 1908 yilina kadar Sivas’ta kalan
Yeken, burada Sivashlarin sicak ilgisiyle karsilagsmus, yerli ve yabanct pek
cok kisiyle glizel dostluklar kurarak kendini yazmaya adamustir.” Yeken
hatiralarinda, siirgiin yillarinda Istanbul’a seyahatinden baslayip Sivas’a
surgine gonderilene kadar hayatini konu alan ve en kapsamli eseri
sayilabilecek e/-Ma liin ve’l-Mechsi/ adli iki ciltlik eserini yazdigini, buna ek
olarak pek cok siir yazmasina ragmen bunlarin ¢ogunun kaybolup gittigini
ve yasadigt miiddetce kaybolan eserlerine tiztilmeye devam edecegini ifade
etmektedir.”’ Bu anlamda sairin siirglinde gecirdigi zaman dilimi, hayatinin
en verimli yillart olarak degerlendirilebilir.

2.5. Misir’a Donmesi ve Vefati

II. Mesrutiyet’in ilantyla siirgiini sona eren Yeken, 6nce kisa bir
stire ikamet edecegi Istanbul’a gitmis, daha sonra da tamamen yerlesmek
tzere Misir’a donmistir. Misir’a donduginde arkadaslart ve sevenleri
onuruna biyiik bir edebi kutlama dizenlemislerdir. Buradaki hayatinda
yeniden yazmaya baslayan sair, e/-Mukattam, el-Ehram ve el-Mueyyed el-Misri

20 Veliyyuddin Yeken, e/Ma ‘ltim ve'l-Mechil, (IKKahite: Matba‘atu’l-Ma‘arif, 1911), 1: 9-
21; Yeken, Divin, 7; el-Bustani, Udebin’l-"Arab, 412; Ziyade, A ‘lam “Arab Mubdesiin,
158; Mucéhid, e/-A ‘lamun’s-Sarkiyye, 2: 804; Faruk Bozgdz, “Son Dénem Bir Osmanlt
Aydint ve Dustinurti: Veliyyuddin Yeken”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, 1/ 3,
(2001): 136.

2 Yeken, e-Ma'‘lim ve'l-Mechil, 2: 151; Yeken, Divin, 7; Al Cundi, A “lamun’l-Edeb ve’l-
Fenn, 2: 465.
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gibi ginlik gazetelerde makale ve yazilar kaleme almistir. Bunun yaninda
yazdigt siirleri ve edebi biyografileri dort yil boyunca ez-Zubir dergisinde
yayimlamustir. Ayrica ellkdim gazetesinin genel yayin yénetmenligini
Gstlenmistir.> Bazt kaynaklarda el-Ikdim gazetesini 1912  yilinda
Iskenderiyye’de bizzat kendisinin kurduguna dair bilgiler bulunmaktadir.?

Bu siirecte Yeken, Musir yerel hitkiimeti Adalet Bakanligr Katipligi
gorevine getirilmis, ¢ok memnun kaldigi bu gérevini 1914 yilina kadar
surdirmustir. 1914 yilinda Mistr Sultant Hiseyin Kamil tahta ¢iktiginda,
kendisini divan katibi olarak atamustir. Sairin kardesine yazdigt bir
mektupta bu gérevde gecirdigi giinlerini hayatinin en mutlu dénemi olarak
niteledigi gorilmektedir.” Ancak sairin bu mutlu giinleri pek uzun
stirmemistir. Iyiden iyiye agirlasan astim hastalig1 Yeken’i nefes alamayacak
hale getirmis, adeta giinden gline eritmistir. Baz1 kaynaklarda sairin kokain
miibtelast olduguna ve buna bagli olarak rahatsizlandigina dair bilgiler
mevcuttur.” 1919 yilinda gorevinden ayrilmak zorunda kalan sair,
yakalandigi bu hastalik neticesinde 6 Mart 1921 tarihinde Kahire’nin
giineyinde yer alan Hulvan semtinde vefat etmistir.*

3. Esetleri

Aldigr egitimin bir sonucu olarak yazarliga oldukea erken yaslarda
baslayan Yeken’in, buyik bir cogunlugu gazete ve dergilerde yayimlanan
makale ve siitleri sonraki donemlerde bir araya getirilerek kitaba
donusturalmistir. Yeken’in eserlerinden bazilart basilarak giin ytziine
cikarilmustir.  Diger eserlerinin  basddigina dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Veliyyuddin Yeken’in basilan ve basimayan bilinen
baslica esetleri sunlardir:

22 Mucahid, e/-A ‘lamn’s-Sarkiyye, 2: 804; Yeken, Divin, 7.

25 el-Bustani, Udebin’l-Arab, 413.

2 Yeken, Divin, 8.

% ez-Zitikli, e/-A‘lam, 8: 118; Muhammed Hayr Ramadan Yasuf, Mu ‘cenm’l-Muellifin el-
Mu ‘aswin fi Asarihim el-Mahtite ve’Mefkiide ve ma Tubi‘a Minhd ev Hukkika Ba‘de
Vefatibim, (Riyad: Mektebetu’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2004), 2: 820.

2 Al Cundi, A “limn’l-Edeb ve’l-Fenn, 2: 466; Yeken, Divian, 9; el-Bustani, Udebdin’l- Arab,
413; Ziyade, A ‘lam “Arab Mubdesiin, 159; Mucahid, e-A ‘lamn’s-Sarkiyye, 2: 804.
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3.1. Basilan Eserleri:

Yeken’in basildigr bilinen eserleri, basim yillarinin kronolojik
siralamasina gore su sekildedir:

3.1.1. Fukahetu Zevi’l-Himem (Zevi’l-Fitan)

Bazi kaynaklarda Fukdhetu Zevi’l-Fitan adiyla yer alan eser,” Ebu’l-
Hasan All b. Zureyk el-Bagdadi’nin (6. 420/1030) meshur “ayniyye”
kasidesine serh olarak yazilmustir. “Himmet Sahiplerine Espri” anlamina
gelen eser, 1893 yilinda Kahire’deki el-Matba‘atu’l-‘Umuamiyye’de 28 sayfa
olarak bastlmistir.”®

3.1.2. Havatiru Niyazi

Aslt Resneli Ahmet Niyazi Bey tarafindan yazdan “Hatrat-1 Niyazi”
veya “Biiyiik Osmanls Inkilabs Taribinden Bir Sayfa” adli bu eser, halki
ozgurlik ve c¢agdaslasma hususlarinda  bilinglendirmek — amaciyla
Veliyytiddin Yeken tarafindan Arapgaya terciime edilerek 1909 yilinda
Kahire’de bastlmistir.”

3.1.3. el-Ma‘ltim ve’l-Mechiil

Sivas’ta gecirdigi sirgtin ginlerinin Grtint olan iki ciltten ibaret bu
eser, sairin en kapsaml eseri olarak bilinmektedir. Yazarin, ¢ocukluk ve
genglik giinlerinin yaninda Osmanli yénetiminin genel durumu, Istanbul
ve Misir’da meydana gelen baslica siyasi olaylar ve Istanbul seyahatlerinden
bahsettigi eserin birinci cildi 1909 yilinda Kahire’de basilmistir. Istanbul’da
kendisine kurulan komplo, bunun neticesinde hapse atilmasi, hapiste
gecirdigi strede kendisinin ve ailesinin yagadiklari, Sivas’a siirgiine
gotirilirken yoldaki izlenimleri ve Sivas’a dair pek ¢ok 6nemli bilgi iceren

27 Mucahid, e/-A ‘lamn’s-Sarkiyye, 2: 806.

28 el-Fahari, e/-Cani‘, 2: 211; Muhammed Mendar, Muhddardt ‘an Veliyyiddin Yeken,
(Birlesik Krallik, Muessesetu Hindavi, 2017), 48.

29 Yeken, Divin, 8; el-Bustani, Udebiu’l- Arab, 415; el-FAhOn, e/-Cdmi‘, 2: 211; Mendfr,
Muhddarat, 21.
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yedi yil devam eden siirgiin gtnlerini anlattigt ikinci cildi de 1911 yilinda
yine Kahire’de yayimlanmistir.”

3.1.4. es-Sahaifu’s-Sad

“Kara Sayfalar” anlamma gelen bu eser, Yeken’in e/-Mukattam
gazetesinde bir kismi “Ziheyr” mahlastyla, bir kismi da asil adiyla yazdigt
sosyal igerikli makalelerin derlenmesinden ibarettir. 1910 yilinda el-
Muktataf matbaasinda bastlan bu eserde Yeken,” toplumda yaygin olarak
gorilen bazt adetleri, hurafeleri ve ahlaki meseleleri ele alarak
elestirmektedir. Yazar, makalelerinden bazilarina zaman zaman kisa
siitlerle, bazen de uzun kasidelerle baslamakta ve toplumda meydana gelen
tuhaf olaylar ve cirkinliklere yer vermektedir.”

3.1.5. et-Tecarib

“Tecriibeler” anlamina gelen bu eser, es-Sabaifu’s-Sid'da oldugu
gibi Yeken’in muhtelif gazetelerde yayimlanmis sosyal icerikli elestirel
makale ve arastirmalarinin Libnanli bir gazeteci olan Fuad Mugabgib
tarafindan derlenerek 1913 yilinda yayimlanmasindan ibarettir. Bu
makalelerden bir kismt birka¢ beyitlik siirlerle baslarken, bir kismi da
Yeken’e ait miistakil siirler icermektedir.”

3.1.6. Dikran ve Raif

Ozgiirliik, hosgérii, kardeslik gibi sosyal barisin temel unsurlarint
konu edinen, zulim ve despotizmin ¢irkinlilerinden de bahseden bu
roman, Sultan II. Abdilhamid déneminde azinlklarin yasamlaring
anlatmaktadir. Misir’da basilan romanin basim tarihine dair net bir bilgi
bulunmamaktadir.*

3.1.7. Divanu Veliyyidin Yeken

3 Yasuf Es‘ad Dagir, Masddiru’d-Dirisati’l-Edebiyye, (Beyrit: Menstratu’l-Cami‘atil-
Lubnaniyye, 1972), 2: 765; el-Bustani, Udebdn’l-"Arab, 416; Bozgdz, “Veliyyiddin
Yeken”, 139.

U Yasuf  Alian  Serkis,  Mu ‘cemu’FMagbil ‘ati’l- " Arabiyye  ve’-Mu ‘arraba, — (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafe ed-Diniyye, tsz.), 2: 1953.

32 el-Bustani, Udebdu’l- Arab, 415-416.
3 el-Bustani, Udebdn’l- Arab, 416; Bozgdz, “Veliyyiddin Yeken”, 140.
34 el-Fahtri, e/-Céami‘, 2: 211; Mend(r, Muhddarat, 48.
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Veliyyiddin Yeken’in vefatindan tg¢ yil sonra 1924 yilinda kardesi
Yasuf Hamdi Yeken tarafindan derlenerek yayimlanmstir. Kardesi, saire
dair bulabildigi siirleri 127 sayfadan ibaret olan bu divanda bir araya
getirmistir. Mukaddimesinde, sairin yakin dostu Antin Cimeyyilin
Yeken’in hayatini ve edebi kisiligini kaleme aldigt divan, kardesi tarafindan
yedi bolime ayrilmustir. Bu bolimler sirastyla; siyasi siirleri, mersiyeleri ve
taziyeleri, kutlama ve methiyeleri, dehriyyati, hicivleri, ask siirleri ve ¢esitli
konularda karisik siirleri seklindedir.” Sairin siyasi siitleri divanin en genis
kismint kaplarken, hicivleri sadece dort beyitten ibarettir. Divan, sairin
makalelerinin basinda ve metnin icinde yer alan siirlerini icermektedir.
Kardesi, divanin mukaddimesinde abisinin yirmi yasina gelmeden 6nce siir
yazmaya basladigini, gazetelerde pek ¢ok siirinin yayimlandigini ve divanin
basimindan otuz yil 6nce abisinin tim siitlerini yaktigini dile getirmektedir.
Divanda derlenen siirlerin ise, sonralart soylenen siirler oldugunu
belirtmektedir.”® Ayrica e/Ma'lim  ve’-Mechii/ adli eserinde Yeken,
Istanbul’da gecirdigi strecte yazdigr siitlerinin 6nemli bir bolumune
surgline gonderilmeden 6nce evine yapilan baskinda el konuldugunu ve
Sivas’ta  yazdigt = siirlerinden  pek  ¢ogunun ise  kayboldugunu
belirtmektedir.”’

3.1.8. ‘Afvu’l-Hatir

Yeken’in “Zihinden Gegenler” anlamina gelen bu eseri, 1955
yilinda Litbnanlt gair ve yazar Emin Nahle’nin, Yeken’in kendi el yazisiyla
telif ettigi asil ntshaya yazdigi bir 6nsozle, Beyrut'taki el-Matba‘atu’l-
‘Asriyye’de 100 sayfadan ibaret olarak basilmistir.”® Eserin orijinal
nushasinin, e-Tecarib kitabint yayimlayan Fuad Mugabgib’de oldugu ve
cogaltmak amactyla Antin Cimeyyilin bu niishayt 6ding aldig
belirtilmektedir. Eser, Yeken’in bazi nesitleri ve divaninda yer almayan
baz1 siir parcalarini icermektedir.”

3.2. Basilmayan Eserleri:

3% el-Bustani, Udebdu’l-*Arab, 415.

36 Yeken, Divin, 3; Al Cundi, A ‘lamu’l-Edeb ve’l-Fenn, 2: 465; Mendir, Muhddardt, 49.
37 Yeken, e/-Ma ‘lim ve’l-Mechil, 2: 151.

38 Yasuf, Mu ‘cenn’l-Muellifin, 2: 821.

% Menduar, Muhddardt, 57.
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Yeken’in esetlerinde veya kaynaklarda kendisine ait olduguna dair
bilgiler bulunmakla birlikte, glintimiize kadar basilmayan hatta
kaybolduguna ve taninmadigina dair bilgilere rastlanan eserleri
bulunmaktadir.* Bu eserler su sekildedir:

3.2.1. el-*Asru’l-Cedid

Yeken, “Yenicag” anlamina gelen bu eserini e/-Ma ‘lim ve’l-Mechiil
adli eserinde zikretmektedir. Kitapta, Sultan Abdilhamid hakkinda
herhangi bir olumsuzluga deginmeden Misir ve Tirkiye’de gecen bazt
olaylardan bahsettigini ve basilmasi icin Misir’a génderdigini ancak bu
eserinden bir daha haber alamadigint belirtmektedir.*'

3.2.2. Talak

“Bosanma” anlamina gelen ve Fransiz yazar Paul Bourgete ait
orijinal adi Le Dzvorce olan roman, divan katibi olarak calistig1 donemde
Yeken tarafindan Arapcaya cevrilmistir.”” Eserin kesin olarak basildigina
dair bir bilgi bulunmamakla birlikte, kimi kaynaklarda Yeken’in vefatindan
sonra basilmis olma ihtimalinden bahsedilmektedir.*

3.2.3. Kitabuw’l-‘Aciib ve Kitabuw’l-Havatir

Yeken’in, “Afvu’l-Hdter adl eserinde yer alan “Gozyaglaryla Y azulms
Bir Biliim” adlt makalesinde adlarint zikrettigi bu iki kitabin icerigine ve
yayimlantp yaytmlanmadiklarina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.*

3.2.4. Mietu Burhin ve Burhan ‘Ala Zulmi ‘Abdilhamid

“Abdulhamid’in Zulmtne Dair Yz Bir Delil” anlamindaki bu
eserin adi, sairin divaninda yer alan bir siire dair sunulan bilgide
gecmektedir. Divant derleyen kardesi, s6z konusu iki siirin Mietn Burhan ve

40 el-Bustani, Udebdu’l-*Arab, 416.

4 Yeken, e/-Ma'lim ve'l-Mechil, 2: 18; Yasuf, Mu ‘cenn’l-Muellifin, 2: 821.

42 Mendar, Muhddarat, 21.

8 Yasuf, Mu ‘cemn’l-Muellifin, 2: 821.

4 Veliyyuddin Yeken, ‘Afvu’l-Hanr, (Beyrat: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1955), 48;

Mendtr, Muhddardt, 55; Mucahid, e~A ‘lamn’s-Sarkiyye, 2: 806; Yasuf, Mu cenn’l-
Muellifin, 2: 821; Bozgdz, “Veliyyuddin Yeken”, 142.
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Burhan “Ald Zulmi “Abdilhamid kitabinda “din” ve “hilafet” basliklariyla
gectigini ifade etmektedir.”

3. Veliyyiiddin Yeken’in Eserlerinde II. Abdiilhamid

1798 Napolyon’un Misir’t isgalinden sonra ortaya ¢tkan neo-klasik
edebiyat akiminin bir parcasi olan Veliyyliddin Yeken, sadece bir sairden
ibaret olmay1p, cocuklugundan itibaren aldig1 kaliteli egitim sayesinde aynt
zamanda atesli bir hatip, korkusuz bir gazeteci ve sosyal elestirmendir.
Divaninda yer alan siirlerin biiyiik bir ¢ogunlugunu siyasi siirlerin teskil
etmesinden hareket ederek Yeken’in siyasi bir sair oldugunu ifade etmek
mumkundir. Ayrica siir ve yazilarinda agirlikh olarak siyaseti islemesi,
onun vatani ve toplumu ilgilendiren meselelere dair problemleri neo-klasik
akim icinde yer alan ¢agdas bir edebiyat yaklagimiyla ¢6ziime kavusturma
yoniinde ¢aba sarfettigini gOstermektedir. Bir bagka deyisle, edebiyatt
toplum ve siyasette gordiigu sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasi adina bir
arag olarak gormektedir.

Yeken’in Istanbul’a ilk seyahati éncesinde e/Kdbire, en-Nil ve el-
Mikyis gazetelerinde kaleme aldigt ilmi ve edebi yazilarda, ne Sultan
Abdilhamid’in sahsina ne de yOnetimine ve yOnetim anlayisina dair
olumsuz bir gorisin varligina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Aksine
hayallerinin sehri Istanbul’a olan ézleminin bir yansimast olarak, Osmanli
htkimeti ve halifesine karst olumlu duygu ve dustincelere sahiptir. Yeken,
illk makalelerinde Islam birligini ve bu birligin temsil makami konumundaki
Osmanl hilafetini destekleyerek, Sultan Abdilhamid’in Islam dinyasini
mazisindeki ihtisamli giinlerine dondiirecegine inanmustir. Bu nedenle
Sultan ve yoOnetimi aleyhine faaliyet gosteren milliyetci yaklasimlara
elestiriler yoneltmistir. Osmanlt karsithgt olmamakla bitlikte Yeken’in,
genclik donemlerinden beri siyasl reform yanlist bir tutum sergiledigi
bilinmektedir. Geng¢ yaslarda devlet kademelerinde bagladigi muhtelif
gorevlerde karsilastign yonetimdeki usulsiizlitk ve ahlaki ¢okis gibi
hususlar, sairi topluma karst sorumluluklarinin farkina varmis dertli bir

4 Yeken, Divin, 43; Mucahid, e~A “lamu’s-Sarkiyye, 2: 806; Ytsuf, Mu ‘cenu’-Muellifin, 2:
821.

4 Omer Destki, fi -Edebi’l-Hadis, (Beyrit: Dﬁru’l—Eikr, 1964), 2: 148; Sii_kran Fazlioglu,
“Veliyyuddin Yeken”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44: 43.
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bireye doniistiirmistiir.*” Bu hususu bir dava ve ideal géren sair, bu ideal
ugruna toplumu bilinglendirme gayreti igerisine girmis, gerektiginde bedel
6demekten ¢ekinmemistir. Sivas’ta gecirdigi uzun stirgtin yilart bu ugurda
6dedigi bedelin bir pargasidir. Sair, yasadigi toplumun ihtiyaglarina olduk¢a
duyarlt ve idealist bir yaklasim sergilemis, siyasi ve sosyal icerikli siirleriyle
toplumun temel ihtiyact olarak gordigu  “hiirriyet” kavramina
odaklanmustir. Sairin hayat hikayesinin satir aralarina bakildiginda tam
anlamiyla “hiirriyet” kavramiyla ilk Istanbul seyahati esnasinda karstlastigt
yoniinde bir ¢tkarimda bulunulabilir. Zira bu seyahat 6ncesinde sairin
hayatindaki en buytk o6zlemin, hayallerini sisleyen dogdugu yer olan
Istanbul’a kavusmak oldugu anlasilmaktadir. Ancak Istanbul’a geldikten
sonra burada duydugu, gérdigi ve okudugu seyler, ¢cocuklugundan bu
yana zihin ve goniil diinyasinda biyittiigii Istanbul, devlet ve devletin
yoneticisi konumundaki Sultan II. Abdilhamid algisin1  kokiinden
degistirmistir.” Bir baska deyisle sair, seyahatinden 6nce zihninde
kurguladigt Istanbul ve Osmanli idaresinin gercekte bir karsiligt olmadigi
kanaatine varmistir. Seyahati esnasinda devlet kurumlarinda gérdigi
yozlasma ve siyasi entrikalarin etkisiyle elestirilerinin dozunu artirarak,
Sultan Abdiillhamid’in karsisinda yer almis ve Jon Tirkler’i desteklemistir.
Edindigi bu yeni kanaatle Misir’a dondiikten sonra gazetelerde yayimladigt
makale ve siitlerinde, Osmanli yonetimince halkin timuntn 6zellikle de
azinlhiklarin 6zgirliklerinin kisitlandigt ve insanlarin en temel hakki olan
ozgurlik talebinde bulunanlarin baskiya maruz kaldiklari disiincesine yer
vermistit. Bu durumun sorumlulugunu ise, sadece devletin degil aksine
tim immetin karsilastigt buyik zarar ve sikintilarin baslica nedeni olarak
gordiigi yonetimin bagt Sultan II. Abdtlhamid’e yiikleyerek, onu agir bir
dille elestirmistir.”” Yeken, Sultan Abdiilhamid’i divaninda yer alan “Bir
Kis Gecesinde Bogaz” anlamina gelen “Halic Busfir fi Ihda Leyali’s-Sita”
adh kasidesinde adeta hedef gosterircesine “Iste suclu budur” seklinde

47 el-Fahari, e/-Cami”, 2: 208.

#  Hiseyin Yazici, “Tirk Asilli Misitll Yazar Muhammed Veliyyuddin Yegen”, Iimi
Arastirmalar, sy.: 7, (Istanbul: 1999): 239.

4 Veliyyuddin Yeken, e-Tecarib, (Kahire: Muessesetu Hindavi li't-Ta‘llm ve’ s-Sekafe,
2015), 65; Mehmet Yalar, “Elestirmen ve Sair Olarak Veliyyiddin Yegen’in Cagdas

Arap Edebiyatindaki Yeri”, Ulndag Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2, (2007):
34.
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gondermede bulunarak, tim sikintilatin sorumlusu olarak gérmektedir:™
(Seri):
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“Yildize olmayan ve adeta dogusu batist birbirine girmis bir gecede..”

“Arasinda olan hersey diniiyor kapkaraniga, uliin ve kasvet var iistiinde
ve altinda.”

“Fikir erigemiyor hichir muradina, diledigi hersey ncup kagryor aslnda.”
“Getirdiler bir maziumu alime, dediler ki sugln budnr iste..”

Yeken, Sultan Abdtlhamid’i devletin ve Ummetin yasadigi
istikrarsizliklarin baslica nedeni olarak gérmekle yetinmemistir. Stirgtinde
bulundugu dénemde kaleme aldigt e/-Ma “liin ve’l-Mechiil adli eserinde iddia
ve ithamlarint zirveye cikararak Sultan’s, iktidarda kaldigi 33 yil boyunca
halkina zulmeden, bu halkin evlatlarint katleden tmmetin dismani olarak
nitelemistir. Ayrica Sultan Abdilhamid’in karakterinin akillarin hayrete
duserek idrak edemedigi bir gizem ve anlasilmast mimkiin olmayan bir
muamma oldugunu, ne Osmanlidarda ne de Batililarda siyasetini gercek
anlamda anlayan birinin bulunmadigini, dahast kendisine en yakin
sahsiyetlerin bile ne kasdettigini anlayamadiklarint belirtmistir.”'

Mubhalif tutumlarinin ilk dénemlerinde sair, siirlerinde Sultan
Abdiilhamid karsithgini ¢agristiran imali ifadeler kullanmaktadir. Sartlarin
tam anlamiyla olusmadigint distinmus olacak ki halifeyi dogrudan anmak
yerine géndermelerde bulunmayz tercih etmektedir. Bu géndermelerinden
birini “Vatanin Enkazi Arasinda” anlamina gelen “Beyne Enkadr’l-Vatan”
adli kasidesinde su sekilde misralara dokmektedir:™ (Tavil):

Sl s B e g as Y e Bl B UG g as Vs

50 Yeken, Divin, 60.
5t Yeken, e/-Ma ‘lim ve’l-Mechil, 1: 222-225.
52 Yeken, Divin, 17.
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“Kralda bichir hayer yoktur zulmederse halkina, yonetici zulmederse hichir
hayzr yoktur saltanatta.”

Her firsatta Sultan II. Abdulhamid’i elestirmeyi ilke edinen
Veliyyuddin Yeken’in, siirlerine kiyasla gazetelerde kaleme aldigt makale ve
yazilarda daha pervasiz davrandigt hatta ¢ogu zaman Ol¢lyld kacirdig
anlasimaktadir. Muhaliflerin “istibdat devri” olarak nitelendirdikleri II.
Abdilhamid donemini, karanlk bir siire¢ olarak gérmekte ve 1L
Abdiilhamid’in din adina istibdat uyguladigi iddiasinda bulunmaktadir.”
Bu baglamda “istibdat” ve “hurriyet” terimlerini de tamamen kendi
duistincesine uygun bir sekilde yorumlamaktadir. Istibdady, “gaddar ve
acimasiz, kats kalpli, daima kindar, davransslarinda korkak, actlar icinde kwranan
ancak  neresinin - acidigne - bilmeyen  halkima  kars:  mutlak  otoriter, emrini
soyutlayan, onur ve yetkisine el koyan, ailesi ve komgsularmdan ayiran, asagilayarak
hapseden, tiim bunlar: sugly gordiidii kisinin verdigi bir ogiit, soyledigi dogru bir 5i%,
tarafini tuttugu bir hak veya parcasi olmaktan kagindigr bir Zuliim nedeniyle yapan,
bu kisinin ailesi ve gocuklarime darmadagin eden, evinin kapisina kilit vuran, polislerin
evini karmize munmila miibiirlemesini saglayan, suglu gordigii kisiyi ve yakinlarim
geemiste antlan bir habere doniistiiren bir kral ki, iste bu istibdattr.” seklinde
tanimlayarak, meseleye hayatinda gordigii act olaylarin zihninde ve
ruhunda biraktigt act izler izerinden yaklagsmaktadir. Ayrica Osmanlilarin
Abdilhamid doneminde yasadiklari istibdadi  anlatabilmek icin,
tanimindaki ifadelerin yeterli olmadigi iddiasinda bulunmaktadir.** Bu ve
benzeri ifadelerden anlagilan o ki Yeken’in Sultan Abdilhamid yaklagimi,
psikolojik bir saplantt ve takintt odaklt olup, kalbinde nefret dolu bir
komplekse dontsmustiir. Bu amansiz saplanti ve siddetli nefretinin
etkisiyle olmali ki Yeken, olduk¢a agir ifadeler kullanarak Sultan
Abdilhamid’i asalak boceklere benzetmekte ve iki hos seyin iki igreng seyi
rahatsiz ettigini belirtmektedir. Bunlardan birinin giil kokusunun rahatsiz
ettigi asalak bocekler, digerinin ise 6zgurlik melteminin rahatsiz ettigi
Abdiilhamid oldugunu ifade etmektedir.”” Yeken’in, Sultan Abdiilhamid
aleyhine kullandigr agir ifadeler bunlarla sinirl degildir. Ozellikle e/-Ma ‘lim
ve'l-Mechsi/ adli eserinde Sultan’s; diktator, egoist, mal-milk ve saltanat

5 Mendur, Muhddardt, 37.
5 Yeken, e/-Ma ‘lim ve’l-Mechil, 1: 31; Mendtr, Muhddardt, 32-33.
% Mendur, Muhddardt, 37.
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miubtelast, 6dlek, vesvese takintili, en yakin adamlari dahil hi¢ kimseye
giivenmeyen, siipheci, kindar ve intitkam digkiini gibi koti vasiflarla
nitelemistir.”® Yeken’in olumsuz Abdiilhamid algs, siirgiin sonrast iyiden
iyiye trmantp sertleserek, hicbir mubhalif tutum veya tavirla
gerekeelendirilemeyecek kadar saplantilt bir vaka haline gelmistir.

Ote yandan Yeken, dénem insaninin baslarindaki yoneticilere
mutlak itaatle bagli olmalarindan ve onlart yiceltmelerinden duydugu
rahatsizligi dile getirmektedir. Bu baglamda Sultan Abdulhamid’i bilingsiz

bir sekilde "g'oﬁ\ @ & 2L" “yeryliziinde Allah’in golgesi”, "&ﬁ};’j\j U;’JJ\ Sl
“iki kara ve iki denizin sultani”, "uw,mi\ W;M 45" “Tki harem mescidin
hizmetkart” ve ") ol M\ &ﬁd\ ot" “meleklerin vasiflarina sahip
yeryiiziiniin mimart” gibi lakaplarla anmalarindan yakinmaktadir.” Yeken,
yapi itibariyle elestiriye yatkin bir karakter olmasi nedeniyle, her firsatta
basta Sultan Abdiilhamid’i, dénemin yoneticilerinden pek ¢ogunu ve
Sultan ~ Abdilhamid yonetiminden yana olanlari  elestirmekten
sakinmamustir. Elestirilerinde duygusal davrandigi anlasilan sairin, bazi

hususlardaki hakliligi kabul edilse dahi elestirilerinin yapict olmaktan ziyade
yikict oldugu ifade edilmelidir.*®

Yeken’in, Sultan Abdilhamid’e yonelttigi agir itham, niteleme ve
iddialarina ara vererek, takindigi muhalif tavrin sinirlarinin net olarak
belirlenmesi uygun olacaktir. Yeken, siyasi reform talebinde bulunan
milliyet¢i bir mubhalif karakterle, Osmanli mensubu olmaktan duydugu
iftihart aymi anda tasimaktadir. Misi’da yetismesine ragmen Istanbul’u
vatan olarak gérmekte, edebi esetrlerinde istibdadtan nefret eden ancak
vatanina 6zlemle dstk bir Osmanlt profili sergilemektedir.” O, Sultan
Abdiilhamid’e karst fanatik bir muhalifken ayni zamanda vatanina da

tutkuyla baglt bir sairdir. Sairin; Gl sl o Je Gys b f}% g & ;;L}é"

"Gk &l “Hayatim vatanmnndsr. Bunun haricindeki her sey, bir Osmanlz olarak

5 Yeken, e/-Ma ‘ldm ve'l-Mechil, 1: 41-42.

57 Yeken, et-Tecirib, 23.

% Yazicl, “Muhammed Veliyytiddin Yegen”, 244.

% Yalar, “Elestirmen ve Sair Olarak Veliyyiddin Yegen”, 32.
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yagsayip, bir Osmanls olarak olebilmem ugruna fedadir.”™ ifadesi vatanseverligini

net olarak ortaya koymaktadir. Yeken’in vatani, devleti ve hilafet
makamina dair duygulart her daim olumlu olmus, vatanperverlikle
Abdilhamid karsithigini birbirinden ayrt tutmayr basarmustir. Sultan
Abdilhamid’in = sahsinda ~ Osmanlt  yonetimine  agir  elestiriler
gondermesinin ardindaki temel nedenin, ¢ok sevdigi vataninin ve halkin
gelecegine dair duydugu kaygilar oldugu tahmin edilmektedir. Sairin,
onceki halifeler ve hilafet makamina Gvgiler gonderirken, yine adint
zikretmeden Sultan Abdilhamid’i hilafet makamina laytk gbrmeyip ona
zulum isnad ettigini belirten ve ‘“Mietu Burhin ve Burbin “Ald Zulmi
‘Abdilhamid” adli eserinin ikinci boliminde bulunduguna dair bir
anekdotla divaninda yer alan su siiri tam olarak bunun bir gostergesidir:®

(Basit):
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“Osmants, hanedanina mensup yonetip imar eden halifelerin gecip gittigi
hilafet oldu.”

“Hilafetle arkalarimdan gelenlere biraktilar sant, sonradan gelenlere sanlar
berakir o sans.”

“Ta ki o hiikiimdarn eline gecti ki zorbalikta, zulmiinden korkar dabi *Ad
ve Seddid da.”

“Vabh halimize! Aglariz bize ait o vatana, babalar ve atalar da aglar
toprakta ona.”

Baska bir siirinde ise sair, vatant kaplayan bastbozukluktan
yakinmakta ve dizelecegi yonundeki Umidini de yitirmemeye
calismaktadir. Sair, bir yandan vatanin igine dustiigi durumun yarattig

60 el-Fahari, e/-Cami‘, 2: 208.
61 Yeken, Divin, 43.
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hiizni dillendirirken, diger yandan buna sebep olarak adeta vatani diri diri
topraga gémenlere olan kizginhgini soyle dile getirmektedir:** (Seri):
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“Ey her yanm: yolsuzink kaplayan vatan! Ne zaman diigeldigini gosterir
bize zaman?”

“Canly canly gomiildiin ecelin yaklagmadan, hi¢ fena olmazdr gomiilse seni
gomen.”

Bu siirinde de sair, dogrudan isim vermeden elestirerek kizginligin
gosterme yolunu tercih etmektedir. Yeken’in, Osmanl topraklarini vatan
olarak g6rdugl, bu vyapiya karsi glzel Umitler besledigi acikca
anlasimaktadir. Sairin problemli goérdigt kesim, vatanin yonetim
makamudir. Bu nedenle 6fke ve nefret oklarint agtk¢a problemin kaynagina
yonlendirmektedir.

Ote yandan Yeken’in genel olarak Osmanli yénetimini 6zellikle de
Sultan Abdiilhamid’i hedef aldig1 siyasi siirlerinde bazi hususlar dikkatleri
¢ekmektedir. Bu baglamda en belirgin husus, kiistahlik derecesine varan
cesareti ve clretkarligidir. Sair, 6zellikle stirgiinde kaleme aldigr yazi ve
siitlerinde bu hususu fazlaca hissettirmektedir. Adeta kendisini strgiine
gonderenlere meydan okurcasina, yazdiklarina gosterilecek tepkiler
nedeniyle basina gelebilecek sikintilarin kendisini korkutamayacagini ve
muhataplarinin kendisi gibi sadece bir beser olduklarini su sekilde ifade
etmektedir:*’ (Hezec):
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62 Yeken, Divin, 22-23.
03 Yeken, Divin, 57.
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“Kimden korkacagiz ki¢ Ne kadar kibirlenirse kibirlensin tabttaki bir
begerdir.”

“Gelecek (yeterli) giinler var, kaderlerin de gizledikler: var.”
“Rabirlerde ibretlikler var, ab ibret alabilse insaniar.”

“Yarm bu tag (devrilerek) biiriinecek toza topraga, yikilarak virane olacak
saray da.”

Kanaatimizce Yeken’in divaninda yer alan ve Sultan IIL
Abdilhamid aleyhtarliginin en buyik gostergesi olan siiri, “Emiru’s-
Su‘ara” lakaplt Ahmed Sevki’nin Abdulhamid’in tahttan indirilmesi tizerine
hiizntini dile getirdigi “Yildiz Sarayr”** adli kasideye yazdigi “Zamanin
Gozyaslart” adindaki naziredir.” Neo-klasik Arap edebiyatinda Sultan
Abdilhamid’e olan hayranligiyla bilinen Sevki, Sultan’in tahttan indirilmesi
karsisinda  tzuntilerini  dile getirdigi kasidesinde Yidiz Saray’nin
durumunu ve Abdulhamid’ten sonra i¢inde bulunduklart sartlart agirlasan
saray kadinlarinin  dokunakli  hallerini  aktararak kasideye giris
yapmaktadir:** (Kamil):
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“Git de sor saraylar saray: Yildiz'a, ay yiizlilerin haberi geldi mi ona?”
“Eger cevaplandirabilseyds, sana seller gibi gozyas: dokerds.”
“Bagina geldi ayn: sekilde, el-Havarnak ve es-Sedir’ saraylarina ne geldjyse.”

64 Ahmed Muhammed el-HGfi, Divinu Sevki Tevsik ve Tebvib ve Serh ve Ta ‘kib, (Kahire:
Nahdatu Misr 1i’t-Tiba‘ati ve’'n-Nest ve’t-Tevzi‘, 1979), 1: 341; Yeken, Divin, 26.

% Yeken, Divin, 30.

66 el-HOfi, Divdanu Sevki, 1: 341.

67 Havarnak ve Sedir: III-VII. yiizydlar arasinda Irak’ta hitkiim stiren Hristiyan Arap
hanedanligt olan Lahmiler’in baskentleri Hire’de yaptilart iki meshur saraydir. Daha
genis bilgi icin bkz.: Mehmet Ali Kapar, “Lahmiler”, Tiirkiye Diyanet 1V akf Isiim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27: 54-55.
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“Hidiv Lsmail® ve biyiik kraldan sonra, ayn: sey isabet etti (Ravda) adasina
da.”

Halifenin tahttan indirilmesinden sonra devletin i¢inde bulundugu
durumun vehametini ve yasadigt hiizniin derinligini okuyucuya yansitmak
icin, saray kadinlarinin icler acisi hallerini uzunca bir girizgahla ortaya
koyduktan sonra Abdtilhamid’e sitem tadinda elestiriler gonderirken séyle
demektedir:” (Kamil):
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“Padisablarm efendisidir o, zaman asagilasa da, hem goniillerde hem de
vicdanlarda.”

“Mevid’dan af dileriz ona, Allah bircok giinah: affeder 3ira.”

“Bagina musibet geldiginde bir aglayan veya yardim edene ibtiyac duydugunn
goriyorng.”

“Henr onn savunur hem de takdir gosteririg ona, alaylar ve inkdr arasimnda.

“Ey Abdiilhamid! Hesabmn senin gibiler, Melik ve Gafiir olan Allab’a

verirler.”

»

“Saltanat siirdiin nzun otuz yil boyunca, bu siire ne az bir gaman ne de
kisa.”*

68 Hidiv Ismail (6. 1895): 1863-1879 yillar1 arasinda Mistr’t yoneten ilk hidiv. Daha genis
bilgi icin bkz.: Atilla Cetin, “Ismail Pasa, Hidiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim
Abnsiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23: 117-119.

9 el-HOfi, Divdanu Sevki, 1: 343.
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“Yasaklaysp emrederdin diledigin gibi, biiyiik kiiciik her tiirlii meseleyi.”

“Dansmazdin i kimseye varken vatanda, yol gosterecek bilgeler yildizlar

sayisimea.”

Sevki’nin divaninda yer alan Abdilhamid’e 6vgtler yagdirdigt “ed-
Dustaru’l-‘Usmani”,” “Necatu’s-Sultain ‘Abdilhamid””" ve “es-Sultin
‘Abdulhamid”” gibi 6nceki kasidelerine kiyasla, birazda yeni konjoktirii
dikkate alarak yazdigi anlasilan kasidesine ¢ok kizan Yeken, naziresinde
Sevki’yi Abdilhamid’in zulmiine ortak olmakla itham ederek soyle

demektedir:” (Kamil):

Sed W R LT G is Gy
B I

2y S A L E
3 °

et b W s i % La
5933 o ]

Se b AL s AlEsis
s ey &y
_Jj__x__h P S VR L S

S O (N U
Lol h o, 2 i s
Lo e &2 i S g

“Bogs saraylar etkiledi seni, iizdii seni dolunayin batege.”

“Hatirladm saraylarda oturanlars, unuttun kabirlerde yatanlars.”

“Gazyaglar: doktiin seller gibi, aglatsp duranlara seni.”

“Cokga mal hibe edene de, malin: gaspedip durana da.”

“Sen ki giilen yiizler: koruyan, smerlarda oturanlar: da ibmal edensin.”

70 el-Hufi, Divdanu Sevki, 1: 412,
1 el-HOfi, Divdanu Sevki, 1: 432,
72 el-Hufi, Divdanu Sevki, 1: 536.
3 Yeken, Divin, 30.
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“Bger bosalttrysa Yildiz't (sarayi), (oncesinde) el-Havarnak ve es-Sediri
bosaltan sakinleri..”

“Ya da yildizlar: gizlendiyse giklerinde, (paridayip) goriinmenin akabinde.”
“Sonrasinda layik olsun ona, binlerce virane kalnts ve yuva.”

Sevki’nin 80 beyitten ibaret kasidesine, ayni vezin ve kafiyeyle
kaleme aldig1 73 beyitlik bu kasideyle nazire yapan Yeken, Sultan’in tahttan
indirilmis olmasiyla korkacak higbir sey kalmadigi icin ona dogrudan adiyla
hitap etmektedir. Onceki siir ve yazilarinda daha ¢ok génderme yapmayt
tercih eden sairin, bu siirinde dogrudan halifenin adint anarak alayli ifadeler
kullanmasi dikkatleri ¢ekmektedir. Sultan Abdulhamid’in, a¢ ve c¢iplak
haldeki askerlerin durumuna aldiris etmeden bébirlenerek ipek kiyafetlere
burinmis bir sekilde yasam sturdigint, kendisine yapilan nasihatlere
kulak asmadigini, devasa saraylarda yasarken kiicticiik bir eve mahkam
kaldigin1 ve bir prens gibi yetismesine ragmen bir prens gibi 6lmeyi tercih
etmedigini belirtmektedir. Sair, Sultan’in istisareyi ihmal etmesine dair,
Sevki’nin htzinle yonelttigi elestirinin  aynisint  farkli  bir niyetle
Abdilhamid’e yonelttikten sonra, Sultan’in tahttan indirildiginde “Hikiim,
Kadir olan Allah’indir.” deyip iktidardaki giinlerinde buna riayet
etmedigini belirtmektedir. Dahast Sultan Abdiilhamid’i thanetle niteleyerek
soyle demektedir:™ (Kamil):

B N R PSS X I R U U S Y ST
i he AL e s o R3S NN NN S U
I e R T e |
IS YU TS N OUREE PUl PRI ST S W S
PP S U R W W S T U ST U 5
}:—-3—-/"19959?5’& cil}: __:__.:L\ ﬂj__'o.s__} f)\___/(:},__;

“By Abdiilbamid! Thanet ettin, vefasizlik yaptm. Thanetinden de hic

utanmadm.”

“Abhde vefasizlk (sende) karakterdir, ek git artik_yoktur senin koruyncun.”

7 Yeken, Divin, 30-32.
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“Astrlar gibi hissederek gecirdigimiz otug; yil..”

“Sana babsetti islerinde tecriibe, ne var ki sen yasadin bu isleri cabilce.”
“Tade ettin hilifet emanetini akabinde, emanetin sahibine.”

“Her kim sana deneyimli ve ebil derse, (bil ki) ebil degilsin bana gire.”

Yeken, bu siirinde Sultan Abdtlhamid’e karst yillarca kalbinde
biriktirdigi kin, nefret ve 6fkeyi pervasizca ortaya dokmektedir. Sairin diger
eserlerinde Abdulhamid’e dair yazdigt muhalif goriisler gozard: edilse bile,
sadece bu siire bakarak nefretinin basiretini koreltecek kadar yogun
oldugunu tespit etmek oldukea kolay olacaktir. Kald: ki sair bu siirinde,
sadece Abdiilhamid’ten nefret etmekle yetinmemekte, ona hiizntunu dile
getiren saire de 6fke ve nefretini kusmaktadir. Aslinda bu husus bile sairin
Sultan’a karst besledigi duygulart anlamak icin yeterlidir. Yeken’in,
Sultan’in tahttan indirilmesine hiztinlenen Sevki’ye ve onun gibi diisinen
saitlere tepkisi ise soyledir:” (Kamil):
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“Uzaklastirildiginda tabttan, tabtin kullar: agladilar ardmdan.”

“Adaklar adadilar (tabta) donmesi igin, adaklarla donmesi heyhat ne
mitimkiin!”

“Hiiziinlendiler ona, ancak onlarm hiiznii (kaybettikleri) bolca ibsana.”
“Ona dilediler Gafiir'nn affin, 0 ise Gafiir'nn affindan nzaklagh.”
“Giderayak kisa tut golgeni ardinda, birak insanlar: 6gle swcaginda.”

Yeken, Sultan Abdilhamid’in azledilmesiyle bitlikte artik devrinin
sonsuza kadar kapandigini, buna yeltenenlerin karsdarinda 1L

> Yeken, Divin, 32.
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Mesrutiyet’in ilanina yol acan ayaklanmanin lideri Resneli Ahmet Niyazi
Paga ve askerlerini bulacagini belirterek soyle demektedir:™ (Tavil):
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“Abdiilhamid, tabtryla birlikte yikaldidinda ve insanlar onu yergileriyle toza
topraga bogdugunda..”

“Birileri geri mi getirecek onun dinemini? Aramizdayken Niyazi ve
askerlert.”

Veliyyuddin Yeken, alayl bir dille pek ¢ok siirine konu ettigi Sultan
Abdilhamid devrinin kapanmasina sevinmekle kalmamustir. Ayni
zamanda Abdilhamid’ten sonra son derece sikintili sartlar altinda tahta
ctkan ve siyasi anlamda iyiden iyiye pasifize edilen V. Mehmet Resad’a
kendince tavsiyelerde bulunarak adeta aba altindan sopa gOstermeye
calismistir. Sair “geleni selamlama ve gidene veda” anlamina gelen
“Tahiyyetu’]-Kadim ve Veda‘u’r-Rahil” adli siirinde bir taraftan Sultan
Resad’a wuyarilarla dolu tebriklerini sunarken, diger taraftan Sultan
Abdilhamid’e alayct Uslubundan vazge¢meden dil uzatmaya devam
etmektedir:” (Vafir):
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“Evet Abdjilhamid! Yiiz, cevirip giden ve senden baskasinin siikretmedigi bir
gamanin yasimnz tut!”

76 Yeken, Divin, 35.
77 Yeken, Divin, 38.



Velyyiiddin Yeken'in Eserlerinde 11. Abdiilhamid 243

Saglarmm orgiilerinde aklimmn taklsp kaldigs, giizel geng kizlar arasinda
gecip gitti o zaman.”

“Onlarmn ugruna feda ettin tiim diinyays, elde ettikten sonra da kendine feda
ettin onlare.”

“Ondan idrenecefesin siirgiiniin act oldugunn, iste boyle siirgiine gonderiyordun
sana bagskaldiran:.”

“Yagsayacaksin bir siire Selanik ’te, nzaktan nzaga kiskanacaksin kardesini
bu siirede.”

“Gozlerine geceleyin nyku girerse ve uykn arasinda istirabin sana doniip
gelirse.”

“Rijyanda baze insanlar cikacaktr oniine, onlarm kanlarmdan haber
verirsin ellerine.”

Buraya kadar verilen Ornekler disinda  Yeken’in, Sultan
Abdilhamid aleyhtarligini actkga ortaya koyan bagka bircok Ornekle
karsilasmak mumkindur. Buna karsin Yeken’in eserlerinde, Sultan lehine
sayilabilecek olumlu goriis veya kanaat pek nadirdir. Bu nadir olumlu
yaklagimlarinin birinde Yeken, Sultan Abdilhamid’ten sonraki siirecin iyi
yonetilemedigini ve siyasi karisikliklarin  devleti daha zor sartlara
surtikledigini belirtmektedir. Bu zor sartlar altinda bazi insanlarin
Abdilhamid glinlerini rahmetle yad etmelerini ve o doénemi arar hale
gelmelerini hakli buldugunu dile getirmektedir.” Aslinda Yeken’in Sultan’a
karst objektif olmayan tavri, bu goriisinden de anlasilmaktadir. Sultan
Abdiilhamid sonrast goérdigi olumsuz tabloyu kendi kanaati gibi
yansitmaktansa, halk tzerinden dile getirmeyi tercih etmesi bunun
gostergesidir. Bu anlamda Yeken’in yaklasiminin objektiflikten uzak,
vicdanlara sigmayan tarafli bir tutum oldugu ifade edilmelidir.

SONUC

Misir’da yetismis Tirk kokenli bir edebiyatet olan Veliyyiddin
Yeken, yasadigt cografyayr kusatan sartlarin dogal bir sonucu olarak
doénemin diger sairleri gibi siyasi meselelerde siir ve yazilar kaleme almustr.
Doénemin hakim giiciinin Osmanlt olmasi, Yeken’i halkin ve devletin
karsilastigi sorunlara duyarli, Osmanlt yonetimi ve siyaset anlayisina ilgili

78 Yeken, er-Tecirib, 45.
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kidmistir. Genglik donemlerindeki siir ve yazilarinda daha ¢ok reform
odakli  6zgurlik taleplerini dile getiritken, sert bir muhalefet
sergilememistir. Ancak Sivas sturgininden sonra elestirilerinin dozunu
tyice artirmis, Osmanlt yénetimine karst besledigi 6tke ve nefreti doruguna
ulagsmustir.  Eserlerinin incelenmesi sonucunda, 6fke ve nefretinin
korikledigi agresif mubhalif karakterinin ardindaki nedenin siirgiine
gonderilmesi oldugu anlagilmistir. Her ne kadar bulundugu sehirden
ayrilmamak kaydiyla sinirlt bir 6zgiirliige sahip olsa da bir su¢lu muamelesi
gbérmesinin ve stirginde kendisi gibi diistinen kisilerle iliskiler kurmasinin
bunda biyiik bir payt oldugu yoninde bir c¢ikarimda bulunmak

mumkundur.

Yeken, dénemin Osmanli toplumu ve siyasetinde tespit ettigi
sorunlarin ¢oziime kavusturulmast adina edebiyatt bir ara¢ olarak
kullanmistir. Bu anlamda basina gelebileceklerden ¢ekinmeden, dogru
bildiklerini dile getirmeye devam etmistir. Tam bir dava adamu tavriyla
idealleri ugruna bedel 6demeyi géze almis, muhalif tutumu nedeniyle yedi
yil gibi uzun bir siire boyunca stirgtine gonderilmistir.

Yeken, siirlerine  kiyasla makale ve vyazilarinda  Sultan
Abdilhamid’ten daha yogun bir sekilde bahsetmistir. Bu baglamda
elestirici kisiliginin odaginda yer alan yonetimle miicadelesinde siirden
ziyade yazi ve makalelerini silah olarak kullanmistir. Bu noktadan
hareketle, Yeken’in yazar yontintn sair yéniinden ¢ok daha giicli olduguna
isaret etmek uygun olacaktir. Aslinda sairin siirlerinin buytk bir kisminin
kendisi tarafindan yakildigi veya baska nedenlerle kayboldugu dikkate
alindiginda, gorislerini yansitan temel eserinin yazilari ve kitaplart oldugu
belirtilmelidir. Sultan Abdiilhamid’e dair gorislerinin neredeyse tamami
agir bir dille soylenmis olumsuz kanaatlerdir. Yeken’in ginimuze ulasan
mevcut esetleri incelendiginde, birka¢ miinasebette dile getirdigi oldukca
ciliz s6ylemleri haricinde Sultan’a dair olumlu gorisi neredeyse hig
bulunmamaktadir.

Veliyyuddin  Yeken, neredeyse eserlerinin timiinde Sultan
Abdilhamid’e agir elestiriler yOnelterek asla kabul edilemeyecek
ithamlarda bulunmustur. Hangi konudan bahsederse bahsetsin, sézu bir
sekilde Sultan’a getirmis, kalbini kaplayan kinin etkisiyle olumsuz
kanaatlerini satitlara aktararak yazidarinin muhataplarini etki altina almaya
ve yonlendirmeye calismustir. Neo-klasik Arap edebiyatinda Sultan
Abdilhamid’e olan hayranligiyla bilinen Ahmed Sevki’nin, Sultan’in tahttan
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indirilmesi tzerine hiznini misralara doktugt “Yidiz Sarayr’” adl
kasideye Veliyyiiddin Yeken’in yazdigt “Zamanin Gozyaglar” adindaki
nazire, sairin Sultan II. Abdilhamid aleyhtarliginin en biiyiik gostergesi
olarak degerlendirilmistir. Yeken naziresinde, Sevki'nin yeni konjoktiri
dikkate alarak Sultan’a bu kasidesinde sitem dozunda elestiriler
gondermesine 6fkelenmis, cok agir bir dille Sevki’yi Sultan’in zulmiine
ortak olmakla itham etmistir. Sultan II. Abdulhamid karsithgl, Yeken’in
eserlerinin odaginda yer alsa da Sevki’nin sz konusu kasidesine yazdig
naziresi, bu karsithigin semboli haline gelmistir.

Yeken’in, Sultan Abdilhamid karsithigi, dengeli ve tutarli herhangi
bir muhalif tavirla aciklanabilecek seviyenin ¢ok otesinde gorilmustiir. Bu
nedenle Yeken’in mubhalif karakteri, takintilartyla bas edemeyen saplantilt
bir ruh halinin dogurdugu kindar yaklasim temelinde degerlendirilmistir.
Oysaki imparatorlugun en kritik streclerinden birinde basa gelen Sultan
Abdilhamid, iktidarda kaldigt uzun yillar boyunca kendini devleti ve
halkina adamis bir padisah profili sergilemistir. Mevcut sartlar icerisinde
hakkaniyetten ayrilmadan adil bir yonetim sergileme gayreti icinde
olmustur. Bu baglamda cezalandirdmaktan korktugu icin Osmanlt
Devleti’nden kagan veya aralarinda Yeken’in de bulundugu devletin
varligint tehdit eden yikict faaliyetlerin bir parcasi olduklart icin siirgiine
gonderilen siyasi mubhaliflerine dahi maaslarinin 6denmesine devam
edilmesini emretmistir. Geng yasta ikinci derece memurlukla taltif
edilmesi, yonetim karsithigr tercihinden sonra agir elestiriler gondermesine
ragmen Istanbul’a davet edilerek Giimritk Vergileri Konseyi’nde tiye
olarak gorevlendirilmesi, tevdi edilen gorevi begenmemesi tizerine Maarif
Yuksek Konseyi tyeligine atanmast ve sirgiinde uygun bir goérevde
istthdam edilerek maasinin 6denmesi, Yeken’i Abdilhamid karsithigindan
vazgecirmeye yetmemistir. Sairin Abdilhamid karsithgi, sadece Sultan’a
yonelttigi agir itham ve iddialarla sinirh kalmamustir. Yeken siir ve
yazilarinda, Abdilhamid ve yOnetimi tarafinda yer alan herkese karst
ofkesini dile getirmistir. Bu nedenle Yeken’in, yaklasik 33 yil stiren iktidart
boyunca devlet ve millet adina adeta hi¢ olumlu isler yapmamiscasina agir
ithamlarla yikict bir sekilde elestirdigi Sultan Abdilhamid yaklasiminin
saplantili ve adaletten uzak bir sekilde objektif olmadigt belirtilmelidir.



246 Yakup GOCEMEN

KAYNAKCA
Al Cundi, Edhem. A “Limn’l-Edeb ve’l-Fenn, Sam: Matba‘atu’l-Ittihad, 1958.

Bekri, Ebu’l-Fayd ‘Abdussettar b. ‘Abdulvehhab. Faydu'l-Melik:'I-
Vebhabi’l-Mute‘ali bi Enbai Evaili’l-Karni's- Salise Asara ve't-Tevall,
thk.: ‘Abdulmelik b. ‘Abdillah b. Diheys, Mekke: Mektebetu’l-
Esedi, 2009.

Bozgéz, Faruk. “Son Dénem Bir Osmanli Aydini ve Digtniris:
Veliyyuddin Yeken”, Niisha Sarkiyat Arastimalar: Dergisi, 1/3,
(2001): 131-144.

Bustani, Butros. Udebin’l-‘Arab fi'I-Endelus ve ‘Asri’l-Inbi‘as, Beyrat: Darul-
Meksuf ve Daru’s-Sekafe, 1964.

Cetin, Atilla. “Ismail Pa§a, Hidiv”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islim Ansiklopedisi,
23:117-119, Istanbul: TDV Yaynlari, 2001.

Dagir, Yuasuf Es‘ad. Masddiru’d-Dirisati’l-Edebiyye, Beyrat: Mensuratu’l-
Cami‘atil-Lubnaniyye, 1972.

Dayf, Sevki. el-Edebun’l-Arabiyyu’l-Mu ‘dswr fi Misr, Kahire: Daru’l-Ma‘arif,
1957.

Destki, Omer. fi’/-Edebi’l-Hadss, Beyrtt: Darw’l-Fikr, 1964.
Er, Rahmi, Modern Misir Romani, Ankara: Star Ajans, 1997.

Ergtl, Aysel. “Veliyyuddin Yegen”, _Azatiirk Universitesi Tiirkiyat
Aragstirmalar: Enstitiisii Dergisi, 5, (Erzurum: 1996): 203-215.

Fahard, Hanna. e/Cami® fi Tarihi’l-Edebi’l-"Arabi el-Edebu’l-Hadss, Beyrat:
Daruw’l-Cil, 1986.

Fazlioglu, Stikran. “Veliyyiddin Yeken”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lstim
Abnsiklopedisi, 44: 43-44. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Hafaci, Muhammed ‘Abdulmun‘im. Dirdsat fi’l-Edebi’l-Arabiyyi’l-Hadis ve
Medarisih, Beyrut: Daru’l-Cil, 1992.

Hafi, Ahmed Muhammed. Divinu Sevki Tevsik ve Tebvib ve Serh ve Ta ‘kib,
Kahire: Nahdatu Misr 1i’t-Tiba‘ati ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1979.

Kapar, Mehmet Ali. “Lahmiler”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islim Ansiklopedisi
27: 54-55, Ankara: TDV Yayinlari, 2003.



Velyyiiddin Yeken'in Eserlerinde 11. Abdiilhamid 247

Mendar, Muhammed. Muhddarat ‘an 1V eliyyiddin Yeken, Bitlesik Krallik,
Muessesetu Hindavi, 2017.

Mucahid, Zeki Muhammed. e/-A “linm’s-Sarkiyye fi'l-Mie er-Ribi‘a “Agrate el-
Hicriyye, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994.

Serkis, Yasuf Alian. Mu ‘cenn’I-Magbii ‘ati’l- “Arabiyye ve’l-Mu ‘arraba, Kahire:
Mektebetu’s-Sekafe ed-Diniyye, tsz.

Smith, Arthur Gold. Kdamis Terdcm Misr el-Hadise, thk. ve terc.:
‘Abdulvehhab Bekr, Kahire: el-Meclisu’l-A‘1a li’s-Sekafe, 2003.

Tuzcu, Kemal. “Misith Neo-Klasik Saitler”;, Niisha Sarkiyat Arastirmalar:
Dergisi, 2/5, (2002): 107-126.

Ya‘kab, Imil Bedi®, “As, Misel. el-Mu cemn’-Mufassal fi’l-Luga ve'l-Edeb,
Beyrut: Daru’l-Timi 1i’l-Melayin, 1987.

Yalar, Mehmet. “Elestirmen ve Sair Olarak Veliyyiddin Yegen’in Cagdas

Arap Edebiyatindaki Yeri”, Ulndag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 16/2, (2007): 21-41.

Yalar, Mehmet. Modern Arap Edebiyatina Giris, Bursa: Emin Yayinlari, 2009.

Yazici, Huseyin. “Turk Asilli Misith Yazar Muhammed Veliyyuddin
Yegen”, llmi Arastirmalar, 7, (Istanbul: 1999): 235-244.

Yeken, Veliyyuddin. “Afvu’/-Hatir, Beyrat: el-Mektebetu’l-* Asriyye, 1955.

Yeken, Veliyyuddin. Divinu 1Veliyyiddin  Yeken, Kahire: Matba‘atu’l-
Muktetaf ve’l-Mukattam, 1924.

Yeken, Veliyyuddin. e/-Ma lim ve'l-Mechil, Kahire: Matba‘atu’l-Ma‘arif,
1911.

Yeken, Veliyyuddin. er-Tecirib, Kahire: Muessesetu Hindavi 1i't-Ta‘lim
ve’s-Sekafe, 2015.

Yildiz, Musa. “Bir Osmanli Aydint Veliyyuddin Yeken ve Sivas Hatiralart”,
Osmanlilar Doneminde Sivas Sempozyumn Bildirilers, (Sivas: 2007): 471-
484.

Yasuf, Muhammed Hayr Ramadan. Mu cenn’l-Muellifin  e/-Mu ‘dsirin fi
Asaribim el-Mahtiite ve’l-Meflciide ve ma Tubi‘a Minhad ev Hukkika Ba de
Vefitibim, Riyad: Mektebetu’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 2004.



248 Yakup GOCEMEN

Ziyade, Nikola. A ‘lam “Arab Mubdesin Mine’l-Karneyni’s-Samine “Agsar ve't-
Tdsi‘a “Agar, Beyrut: el-Ehliyye li'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1994.
ez-Zirikli, Hayruddin. e/~A ‘lam-Kamidisu Terdcim li-Egshari’r-Ricali ve’n-Nisa,

Beyrat: Daru’l-‘TImi 1i’l-Melayin, 1980.



DEUIFD LI / 2020, ss. 249-294.

sy gl Qyge & oy g @ty (Ju) flae QUG el 28 s
5

Israa M. EID"

L)a.isu\
oda sl ¢yl et condl opeds (3 Sl oy Tgazal ol pedl) o1 e (seadl ALY e
b Yy (s apliey olelill aope (3 sy amgie (aed awlyll
oY oWy ety jall s 3 300 T LI ST A1 gy s sai 2y 058
Lo e akazns cade Rl Vs 5ol @ (3 Gl anll) ods oy el amgi (3 50 5el @) (3 o))
Sl ) g 3 M) I win iy B (3 5 m sl flae S 2 (pnd LY
codamg O) el cladey il ae lgasi L] dan2d

sl Rl Beld e cpgre -l LS

ME’ALIMUT-TENZIL ADLI ESER BAGLAMINDA VERS VE HAFS
RIVAYETLERININ TAHLILI: ISRA VE KEHF SURELERI ORNEGI
oz
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COLLECTION AND DIRECTION OF THE TWO NARRATIONS HAFS
AND WARSH FROM THE BOOK “MA’ALIM AL-TANZIL”. (SURAT AL-
ISRAA AND SURAT AL-KAHF EXAMPLES)

ABSTRACT

Imam Al-Baghawi is one of the most notable interpreters of the Quran that
highlighted the discipline of Qira’at in his exegesis “Ma’alim Al-Tanzil”.
Therefore, this study presented his method in the presentation and invocation of
the Qira’at. Because the two narrations Hafs and Warsh are the most widespread
recited narrations in this era, and because of the great effect different narrations
have on the interpretation of the Quran, this study portrays the differences in
these recitations and their resulting effects. This was done based on what Imam
al-Baghawi’s discussed in “Ma’alim Al-Tanzil” about the differences in the
Qira’at and his specific explanation of these features in Surat Al-Isra and Al-Kahf
addition to the guidance provided by other interpreters and scholars of the
Qira’at when available.

Keywords: Method, Exegesis, Qira’at, Narration, Direction.
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SOZLESME ARACI OLARAK DINSEL VE DINSEL
OLMAYAN YEMIN IFADELERINE SOSYOLOJiK BAKIS*

Abdulkerim YALCIN™
oz

Bu makalede, sosyal iliskilerde s6zii teyit, sézli taahhiit ve gelecegi ilgilendiren
cesitli hususlarla ilgili ahdetmek diistincesiyle kullanidan yemin etme eyleminin
tanumy, tirleri, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde yemin hususu, yeminin din
sosyolojisi ile fikih ilmi a¢isindan nasil ele alinabilecegi ve hayvan alip satan veya
yetistiren kimse olarak bilinen cambazlarin kimligi ile bu kisilerin basvurduklar
yeminler ele alinmistir. Calismamizin amaci, bireyler arasindaki iletisimde
kullanilan kaynagint ve/veya kutsiyetini dinden alan sozciikler, mekanlar, sahislar,
mabetler, degetler ve sembollerden olusan dinsel yeminleri ile kaynagini ve/veya
kutsiyetini dinden almayan dinsel olmayan yeminleri, ek olarak yemine ni¢in gerek
duyuldugu, hangi durumda yemin eyleminin baglayict oldugunu/olmadigint
sosyolojik bir perspektifle incelemektir. Bu cercevede, Igdir’da hayvan ticareti
yapan cambazlar hedef kitle olarak belirlenmis, calismada milakat ve gbzlem
teknikleri kullanilmis ve veriler Weber’in “anlamact” ve “yorumcu” metodolojisi
ile degerlendirilmistir. Calismamizin, konusu itibartyla, Turkiye’de bir ik alan
calismast olusu miinasebetiyle din sosyolojisi literatiiriine; yemin etme eyleminin
dinsel boyutundan dolayt Diyanet Isleri Baskanhgrna ve kamuda yemin
merasimleri diizenlendigi icin kamusal goérev icra eden kurum ve sahuslara katki
saglayacagt dustinilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Yemin, Dinsel Yeminler, Dinsel Olmayan
Yeminler, Cambaz
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SOCIOLOGICAL OVERVIEW OF RELIGIOUS AND NON- RELIGIOUS
OATH EXPRESSIONS AS CONTRACTING MEANS

ABSTRACT

In this article, the definition and types of oath, which is used in social relations
with the idea of confirming the word, verbal commitment and misconception
about various issues related to the future, the subject of the oath in the Quran
and the hadiths, how the oath can be handled in terms of the sociology of religion
and figh. and the identity of the cambazs (traders), i.e. people known as those
who buy, sell or raise animals, and the vows these individuals resort to are
examined. The purpose of our study is the religious vows that take the source
and / or its sacredness used in communication between individuals, and the non-
religious vows that take its origin and / or sacredness from religion, and in what
case it is necessaty to feed it, to examine whether the action is binding / not from
a sociological perspective. In this framework, the cambazs who traded animals in
Igdir were identified as the target mass, interview and observation techniques
were used in the study, and the data were evaluated by Weber's "semantic" and
"commentator" methodology. Our study, as subject, an initial field study
literature composed to mark the sociology of religion in Turkey; It is believed
that it will contribute to the Presidency of Religious Affairs due to the religious
aspect of the oath action and to the institutions and individuals performing public
duties since the oath ceremonies are organized in the public.

Keywords: Religion Sociology, Oath, Religious Oaths, Non-Religious Oaths,
Cambaz.

Giris

Insanlarin kendileriyle ve digerleriyle olan iletisimlerinde yemine
basvurduklar: bilinen bir gercekliktir. Yemin etme eylemi, toplumun en
kiiciik birimi olan aile ortamindan, mahalledeki arkadaslik ortamina; kéy
kahvehanelerinden kentsel mekanlara, okuldaki 6gretmenlerden, diger
kurumlardaki  ¢esitli ~ meslek  mensuplarina;  milletvekillerinden
cumhurbagkanlarina kadar pek c¢ok kisinin ve meslek grubunun, bir
sekilde, kullandig1 bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadur.

Ulkemizde cumhurbaskant ve milletvekili makamlarina secilen
sahislarin Buyik Turk Milleti ve tarih huzurunda “namus” ve “seref”
lizerine yemin ettikleri bilinmektedir. Baska iilkelerde de Ulkemizde
oldugu gibi kamu gorevlileri ile sivil insanlarin ¢esitli sebepletle yemin
eylemine bagvurduklarini kitle iletisim araclari ve medya aracilig ile
gorebilmekteyiz. Bu duruma, ABD bagkanlarinin Incil’e el basarak yemin
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etmeleri, Israil milletvekillerinin Tevrata el basarak yemin etmeleri, Iran
Meclis’inde Miusliman vekillerin Kut’an lzerine; dini azinliklarin kendi
kutsal kitaplari tizerine yemin etmeleri 6rnek olarak gosterilebilir. Ttm
bunlar, yeminin sosyal yasamdaki yerini ve dinyadaki yaygin kullanimini
da gozler 6niine sermektedir.

Makalenin amaci, yeminin ne oldugu, toplumda kullanilan dinsel
ve dinsel olmayan yeminlere nigin gerek duyuldugu, yeminin hangi
durumlarda ve hangi hallerde kullamildigt ve hangi yeminlerin daha
baglayict oldugu gibi hususlari incelemektir. Yant sira insanlarin kullandigt
yemin tirlerini ve yemin olgusunun ticari iligkiler ile diger sosyal
iligkilerdeki durumunu, glictini, roliini ve 6nemini saptamaktir.

Calismamiz, konusu itibariyla, Turkiye’de bir ilk alan calismast
olusu miinasebetiyle din sosyolojisi literattiriine; yemin etme eyleminin
dinsel boyutundan dolayt Diyanet Isleri Baskanlig’na ve kamuda yemin
merasimleri diizenlendigi icin kamusal gorev icra eden kurum ve gahislara
katk: saglayacagt disuntlmektedir.

Arastirmamiz 2014 yilinda Igdir ilinden hayvan ticareti yapan
yaklagik 300 kisilik bir evrene sahip olan cambazlar1 kapsamaktadur.
Orneklem olarak 12 kisi ile gériisme gerceklestirilmistir.

Cambaz

“Cambaz” kelimesinin etimolojisine baktigimizda Farsca kokenli
“can” ve “baz” hecelerinden tiremis oldugunu goririiz. Asl “canbaz” olan
bu kelimenin can hecesi “hayat” “baz” hecesi “oynayan” anlaminda
oldugu icin “canbaz”’ kelimesi “canint tehlikeye koyan” kisi manasina
gelmektedir.! Tiirk Dil Kurumuna gére cambaz “1.Tel, at, bisiklet, ip vb.
tzerinde dengeye dayanan, tehlikeli, heyecan verici gosteriler yapan kimse,
akrobat. 2. At alip satan veya yetistiren kimse. 3. Usta, becerikli kimse. 4.
Kurnaz, hileci, hilekar.”* anlamlarinda kullanilmaktadir.

Arastirmamiza konu olan cambaz ise, az 6nce s6zini ettigimiz
hayvan alim satim isiyle ugrasan ve gecimini bu isten saglayan kisidir. Bizim
tanimimiz Turk Dil Kurumu’nun ikinci maddede yer alan tanimiyla
ortismektedir. Bu meslegi icra etme isine, yorede (Igdir’da), cambazlik

I Tirkge Etimolojik S6zlik, ‘cambaz nedir?” (Erisim 28 Ocak 2019).
2 Turk Dil Kurumu (TDK), ‘Cambaz’ (Erisim15 Nisan 2015).



298 Abdilkerim YALCIN

denir. Bahse konu bu ugras, cogunlukla babadan ogula gecen bir aile
meslegi olmanin yaninda, yerlesik istthdamin disinda kalan informel
ekonomik bir ugras olarak ele alinabilir.

Nazarimizi cambazlarin kimligine ¢evirdigimizde bolgesel veya
yerel (lokal) capta faaliyet gdsteren cambazlarin yant sira, Ulke capinda
faaliyet gOsteren cambazlarin oldugu gorilecektir. Ticari ugraslarindan
dolay1 farkli insanlarla etkilesim icinde olmalarindan kaynakli kiltirel
duzeyleri, gorece, yiksek olan cambazlarin ¢ok oOnemli iki 6zelligi
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ikna kabiliyetleri, digeri ise kiymet
(deger) bicmedeki maharetleridir. Cambazlar satin alinacak ya da satillacak
malin ederini veya degerini ¢ok iyi bilen kisilerdir. Diger bir deyisle onlar,
fiyat belirleyicidirler ve bu yonleriyle hayvan ticaretinin veya ‘“hayvan
borsast”nin bas aktorleridirler. Weberci sosyoloji perspektifiyle ele
alindiginda cambazlar, birer ideal tip olarak da nitelenebilirler. Ideal tip
cambaz, aligverisinde son derece rasyonel ve pragmatik bir tavir
sergilemektedir. Bu rasyonalite ve pragmatik tutum, muhataplariyla olan
ahigverislerinde onlart kazangl duruma getirmektedir.

Cambazlarin her zaman kar edecegi bir kaide olmadigt gerceginden
hareketle bu sahislarin riskli isler yaptiklarina da deginmek gerekmektedir.
Zira hayvan piyasasinin ne sekilde degisecegiyle ilgili aslinda hicbirisinin
herhangi bir garantisi olmamasina ragmen uzun vadeli alim ve satim
eylemlerinde bulunmalart dolayistyla bu kisilerin “ekonomik hayatlariyla
oynayan kisiler”” olduklarint séylemek mimkiindur.

Din Sosyolojisi-Yemin Iligkisi

Yemin eyleminin sadece fikih ilminin konusu oldugu, dolayisiyla
din sosyolojisinin arastirma konusu ve ilgi alanina giremeyecegi iddia
edilebilir, ancak din sosyolojisi, dini yagayist ve dini davranist
incelemektedir. “Dini yasayist veya davranslari incelemek demek, dini
idrak ve inanclarin, somut toplumsal gercek igerisinde nasil tezahur
ettiklerini ve nasil uygulandiklarini; ¢ogu zaman farkinda olmasalar bile,
insanlarin  hayat ve iligkilerini nasil bi¢imlendirdigini tespit etmek
demektir.” Bu nedenle, yemin etme eyleminin din sosyolojisi ile olan
ilgisine ve fikih ile din sosyolojisinin konuya yaklasimina kisaca agiklik

Biinyamin Solmaz - Thsan Capcioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklagimlar,
Konya: Sentez Yayinlart, 2006, 38
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getirmek istiyoruz.

Cogunlukla birden fazla kisi arasinda gerceklesiyor olmasi,
kaynagini  geleneklerin yaninda, Turkiye oOzelinde, dini referans
kaynaklarindan olan Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerden almast ve
sosyolojik olarak toplumsal etkilesim ortaminda “strekli yinelenen bir
eylem olmasi”ndan dolay1 yemin etme eylemi din sosyolojisi kapsaminda
degerlendirilmistir.

Fikih ilmi ile ugrasan fakih, dini kaide ve kurallarin nasil anlasilmast
gerektigi tzerinde yogunlagsarak Kur’an ve Stinnet gibi asli kaynaklardan
kiyas yoluyla hikim cikarirken; “Sosyolog, ancak belli toplumlarin 6zel
tecriibelerini tahlil ederek anlasiabilen belli bir inanglar ve pratikler
manzumesini irdelemeye calisir. Diger bir ifadeyle sosyolog olanla
ilgilenir. Yant sira “Sosyolog, 6ztinde sosyal davranisin her zaman aynt
kalan yinelenmeleri iizerinde durur, onlart inceler.”” Buradan hareketle
yemin, sosyal iliskilerde yinelenen ve yaygin olarak kullanilan bir davranig
veya eylem olarak goruldiiginden ve referanslarini, daha ¢ok dinden ve
geleneklerden aldigindan din sosyolojisi kapsaminda degerlendirilmistir.
Diger bir deyisle, cogunlukla birden fazla kisi arasinda gerceklesiyor
olmasi, kaynagini geleneklerin yaninda, Tiurkiye 6zelinde, dini referans
kaynaklarindan olan Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerden almast ve
sosyolojik olarak toplumsal etkilesim ortaminda “strekli yinelenen bir
eylem olmasi”ndan dolay1 yemin etme eylemi din sosyolojisi kapsaminda
degerlendirilmistir.

Son tahlilde, yemin hususu sosyal yasamda basvurulan bir davranis
kalibt olmanin yani sira yinelenen bir olgu oldugu icin din sosyolojisinin;
Kur’an’da ve Hadislerde gectigi icin de fikih ilminin ilgi alanina giren bir
konu olarak degerlendirilmistir.

Yontem

Weber “bir sosyal eylemin yorumlanabilmesinin bireysel aktorlerin niyetinin
anlasimasina bagle oldugunn’ ileti siirmiistiir. Weber’in bu anlayisi, her seyde
toplumu goéren, her seyin temelinin toplum oldugunu 6ne siiren yapisal

4 Solmaz-Capcioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Y aklagimiar, 44-45
5 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, trc. Nilgiin Celebi, Ankara: Atilla Kitabevi, 1996, 4
¢ Solmaz-Capecioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Y aklagimlar, 87.
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islevselci bakis acisinin aksine, bireyi ve bireyin iradesini 6n plana ¢ikaran
bir perspektife sahiptir. Bu bakis acist ayni1 zamanda din sosyolojisi
alaninda 6nemli bir yer tutan fenomenoloji kavramiyla da ilintilidir.

“Fenomenologlar ‘sosyal diunya’ya, goreli, kisiden kisiye degisen
kaliplar icinde bakarlar. Onlara gbre sosyal dunya izafiyetlerle
doludur. Diinyaya, baktiginiz pencereye gore olaylart yorumlama
bi¢imimiz de degisir... Dolayisiyla bitin insan bilgileri gorelidir,
izafidir... Bu yorumlama ve iletisimin anahtart dildir ve kendi
toplumumuzun genel kabullerini/sagduyusal bilgilerini
sosyallesme araciligiyla 6greniriz. ...

Birey, icinde dogup biytudigi toplumun kiltirini sosyalizasyon
streci icinde Ogrenmektedir. Boylece kultir nesilden nesile tasinir.
Kiltirin devami konusunda Schutz’un 6nemli tespitleri vardir. O,
kiltirin devamliligini sosyal diizen baglaminda t¢ temel unsura
baglamistir. S6z konusu unsurlar sagduyu bilgisi, tiplestirmeler ve
karsilikliliktir.

“Sagduyu bilgisi- kendi toplumumuz veya sosyal gruplarimiz icinde
nasil yorumlar yapacagimiz ve nasil davranacagimiz konusundaki
ortak bilgi stoklari.

Tiplestirmeler-‘bilgi stoklar’ icinde insa edilen nesneler (ev, insan)
ve deneyimleri (nefret, kabus) ortak siniflandirma bigimleri.

Karsiliklilik- digerlerinin dinyayr bizim gibi gérmesini saglayan
ortak kabuller... Bu tg¢ unsur, birlikte, giindelik hayatin gorintr
diizenini yaratir. Bu genel kabulleri sosyallesmeyle 6grenir, onlara
uyum saglar ve gerektiginde onlara iliskin algilarimizi degistiririz.”®

Schutz’un bu agiklamalarina dayanarak sunlari ifade etmek
mumkindir; eger ortak bilgi stoklari, ortak simiflandirma bigimleri ve
ortak kabuller olmasayds, kiltiir de olmazdi. Bunlar sayesinde (psikolojik
bir terimle ifade edecek olursak) “porzitif transfer” (6nceki 6grenilen
bilgilerin yeni 6grenilenleri olumlu etkilemesi) gerceklesmis, bilgilerin yeni
bastan 6grenilmesine gerek kalmamistir. Bu baglam iginde yemin etme

7 Martin Slattery, Sosyolgjide Temel Fikirler, Ankara: Sentez Yayinlari, 2012, 232.

8 Alfred Schutz, “The Phenomenology of the Social World”, akt. Slattery, Sosyolgjide
Temel Fikirler, 233.
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eyleminin dini ve kiiltiirel arka plani ele alinmustr.

Sosyal bir olay veya olgu arastirilirken s6z konusu bu olay ve
olgunun gectigi toplumsal yap: hakkinda bilgi sahibi olmak arastirmaciya
giic katacaktir. Nitekim bu konuda Samiye Mustafa Hassab, Ibn
Haldun’un (1334-14006) arastirmacinin yontemine dair fikirlerini soyle
yorumlamaktadir: “bir arastirmaci, herhangi bir toplumu arastirmak
istedigi zaman o toplumun sosyal yapisini, bireylerin adetlerini ve o
topluma yon veren kultira bilmesi gerekir. Bitiin bu isler arastirmactya
bilimsel ve objektif aragtirma imkant saglar.””’

Ibn Haldun’un yukaridaki gorisiyle de Ortistr bir sekilde
arastirdigimiz toplumun yapisini, kiiltiiriini ve adetlerini, icinde uzun yillar
yasadigimiz i¢in yakinen bildigimizden bu durum, yemin etme eylemine
basvurun kisilerin -cambazlarin- se¢iminde 6nemli rol oynadi. Bu nedenle,
2014 yilinda Igdir’da, aligverislerinde yemine stk¢a basvuran, yaklasik 300
kisilik bir kitleden olusmalarindan dolayr da temsiliyet nitelikleri kuvvetli
olan cambazlar hedef olarak belirlenmistir.

Calismamizda nitel tekniklerden biri olan katilimer gézlem teknigi
kullanilarak inceledigimiz topluluga dahil olduk ve bu toplulugun bir tiyesi
olarak konumuzla ilgili gézlemlerde bulunduk. Ardindan on iki cambazla
yapilandirilmamis gorismeler gerceklestirdik. S6z konusu  teknik ile
katilimcilarin yemin etme eylemlerindeki niyetleri anlamaya ve tarafsiz bir
sekilde -tutumlarimizi “askiya” veya “paranteze” alarak- ifade etmeye
calistik. Bu ¢ercevede, Weber’in “anlamact”- “yorumcu” —Hermeneutik-
anlayist bize ilham kaynagi olmustur. Onun “insan kendi niyetlerini i¢
gozlemle anlayabilir ya da anlamaya c¢alisabilir; baska insanlarin
davraniglarinin ardindaki nedenleri de ifade edilen ya da yakistirilabilecek
niyetler acgisindan yorumlayabilir.”"ifadeleri aragtirmamiza perspektif
saglamistir. Tam da bu noktada arastirmamizda insanlarin yemin etme
eylemlerinin altindaki anlam diinyasini daha detaylt ve daha 6zglun bir
bicimde sosyolojik bir bakis acistyla anlayip agiklayabilmek i¢in yukarida
ifade ettigimiz gibi goriisme tekniginin yani sira gbzlem teknigi
kullantlmistir.

9 Samiye Mustafa Hagsab, Lslam Sosyolojisi, trc. Ali Coskun- Nebile Ozmen, Istanbul:
Camlica Yayinlari, 2010, 149

10 Max Weber, Sosyoloji Yazulars, cev. Taha Patla, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1998, 102
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Calismamizda yemin etme eyleminin din sosyolojisi ile olan
baginin yani sira, kiiltiiriin 6nemli unsurlarindan olan dini referanslara da
deginilmistir. Bu baglamda, Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim
ve Hadis-i Seriflere, kisaca da olsa kamusal yeminlere iliskin birtakim
actklamalara yer verilmistir. Nihayetinde katiimcilarla yapilan gérismeleri
sosyolojik  bir okumayla anlamaya ve yorumlamaya ¢alistik.
Arastirmamizdaki veriler katiimcilarla yapilan gorismeler ve alandaki
gozlemlerden elde edilmistir. Yiiz ylize ve bire bir yapilan bu gériismelerde
katilimcilar tarafindan verilen yanitlar tarafimizdan not edilmis, bilgisayar
ortamina aktarimis, daha sonra katiimcilarin her bir soruya verdikleri
yanitlar benzerlikleri bakimindan gruplandirilarak sunulmus, benzeri
olmayan yanitlar dogrudan (oldugu gibi) sunulma yoluna gidilmis ve
¢Ozimlenmistit.

Yeminin Anlami1

Yemin kavramini “sézi teyit”, “sozli taahhiit” ve gelecegi
ilgilendiren gesitli hususlarla ilgili “ahd-i peyman etme” anlaminda
kullanabiliriz. Diger bir deyisle yemin “aynt inan¢ ve deger dairesi icinde
yasayan insanlarin  soyledigi/séylemedigi  bir  sozin  ya da
yaptgi/yapmadigt bir isin gercekligini veya gercek dist oldugunu
kanitlamak, kendi inanilirlik veya giivenilirliklerini ispat etmek igin...”"
basvurulan yontem olarak ifade etmek mimkiindir. Yemin ile es anlaml
bir kelime olarak “ant” s6zcigii ise “Tanr’y1 veya kutsal bilinen bir kisiyi,
bir seyi tanik gostererek bir olayt dogrulama”? anlaminda kullaniir.
“Literatiirde kasem suretiyle yapilan ti¢ ¢esit yeminden s6z edilir. Bunlar;
“lagv yemini”, “gamus yemini” ve “miin ‘akit yemin’dir. Lagv yemini;
yanlislikla dogru oldugu sanilarak yapilan yemindir. Bir kimsenin borcunu
odedigini sanarak “borcumu 6dedim” diye yemin etmesi boyledir. Gamus
Yemini; ge¢mis zamanda yapilmis veya yapilmamis bir is hakkinda bile
bile, kasten veya yalan yere yapilan yemindir. Bir kimsenin borcunu
06demedigi halde yemin ederek borcumu 6dedim demesi boyledir. Min
‘akit yemin ise yeminin terim anlamina uygun olan sekli olup, mumkin
ve gelecege ait bir konuda yapilan yemindir. Bu yemin, yapilacak bir ise

W Yemin Kitab, ed. Emine Giirsoy Naskali, Istanbul: Kitabevi, 2013, 188
12 Turk Dil Kurumu, “Ant”, Erisim 2 Nisan 2015
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Allah’t sahit tutma demek olup her haliikarda yerine getirilmelidir. Yerine
getirilmezse yemin bozulmus olur ve kefaret gerekir.”"

Yukarida s6zi edilen siniflandirma 6nemlidir. Ancak s6z konusu
siniflandirma galismamizda  tespit  edilen  yemin  gesitlerini
karsilamadigindan bundan farkli veya buna ek olarak yeminler iki
kategoride (tipolojide) ele alnmistir. Bunlar “Dinsel Yeminler” ve “Dinsel
Olmayan Yeminler” dir. Dinsel Yeminler; kaynagini ve/veya kutsiyetini
dinden alan sozcikler, mekanlar, sahislar, mabetler, degerler ve
sembollerdir. Daha da somutlastiracak olursak; “Allah’in isim ve sifatlart”;
“Peygamber ve Sahabe isimleri”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kabe”, biytk kitleler
tarafindan kabul géren “din buytkleri” tizerine yapilan yeminler, dinsel
yeminler kapsamina alinmistir. Dinsel Olmayan Yeminler; kaynagini
ve/veya kutsiyetini dinden almayan mekanlar, sahislar, mabetler, degetler
ve semboller tizerine yapilan yeminlerdir. Daha agik ifade edecek olursak,
insanlarin 6len yakinlarinin adint zikrederek (ana/ baba/ dede kabri) yemin
etmeleti; yakinlarinin sagligt (babanun/ abimin/ dayimm bag: icin) Gzetine ant
icmeleri; cansiz ve dine iliskin olmayan seyler tizerine (o giines hakk: icin,
o ekmek hakki i¢in gibi) yemin etmeleri ile kisisel degerler tizerine (namus
ve seref) yemin etmeleri, dinsel olmayan yeminler kapsaminda ele
alinmistir.

Dinsel kaynaklardan bahsetmisken Turkiye’deki dini mensubiyetle
ilgili durumu hatirflatmakta fayda vardir. Diyanet Isleri Baskanligi
tarafindan Turkiye’de dini mensubiyetle ilgili yaptirilan bir arastirmada,
insanlara hangi dine mensup olduklart sorulmus bunun sonucunda
katthmecilarin %99,2si Islam dinine mensup oldugunu ifade etmistir.” Bu
veriler, Tirkiye’nin neredeyse tamaminin Islam dinine tabi oldugunu
gostermektedir. Bu nedenle, Tiirkiye’de Islam’in iki temel referanst olan
Kuran-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerin insanlarin buytk bir kisminin
yasaminda etkili oldugu séylemek mumkuindir.

Kur’an-1 Kerim’de Yemin

Kur’ant Kerim’in ¢esitli surelerinde Allah’in (c.c.) yemin ederek
insanlara seslendigi gorilmektedir. Bununla ilgili olarak; Asr Suresi’nde

B Al Bardakoglu, I/mibal, Islam ve Toplum II, Telif Heyeti, Ankara: Tirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlar, 27-28
4 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), Tiirkiye'de Dini Hayat Aragtumasi, Ankara: 2014, 3
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“Asra Ant Olsun”; Tin Suresi'nde “Incire (Tin) ve zeytina andolsun. Sini
Dagina andolsun, bu giivenli sehre (Mekke've) and olsun ki”™’; Zariyat Suresi'nde
“Alanlart ayrilmis yildiz kiimeleriyle dolu gége andolsunki”'’; Sad
Sutesi’nde “6giit ve uyart dolu Kur’an’a andolsun ki”**; Biiruc Suresi’nde
“addedilmis giine (kiyamete), sahitlik edene ve sahitlik edilene”"’; Saffat
Suresi’nde “saf baglayip duranlara, zikri (Allah’in kelamini) okuyanlara
andolsun ki”* ayetleri zikredilebilit.

Bu ayetlere ek olarak, Cenab-1 Allah nefsini arindiranlarin kurtulusa
ereceklerinden bahsederken aya giinese, geceye giindiize, yere goge, erkege
disiye, nefse ve onlart yaratana (kendisine) atif yaparak andolsun
demektedir. S6z konusu ayetler asagida zikredilmistir.

“Giinese ve onun aydinligina andolsun. Onu izlediginde Ay’a
andolsun. Onu ortaya ¢ikardiginda giindiize andolsun. Onu buradiginde
geceye andolsun. G6ge ve onu bina edene andolsun. Yere ve onu yayip
doseyene andolsun. Nefse ve onu diizglin bir bigimde sekillendirip ona
kotilik duygusunu ve takvasii (kotilikten sakinma yetenegini) ilham
edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.”'

“Ey Muhammed! Andolsun, senden onceki topluluklara da
peygamber gonderdik.”” “Hikmet dolu Kur’an’a andolsun ki, sen
kesinlikle dosdogru bir yolda yiiriimek tizere génderilmis peygambetlerden
birisin.”* “Andolsun biz, her immete, “Allah’a kulluk edin, sahte
tanrilardan uzak durun” diye el¢i génderdik...”**

Buradan hareketle, yemin kelimesinin Kur’an’daki kullanimin
ortaya koymak icin yaptigimiz taramada Kur’an-1 Kerim’de 82 yerde

15 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Kur’an”, (Erisim 7 Mart 2015), el- Asr 103/1.
16 et-Tin 95/1-3.

17 ez-Zatiyat 51/1-7.

18 Sad 38/2

19 el-Burtc 85/12.

20 es-Saffat 37/1-3.

2l eg-Sems 91/1-10.

2 el-Hicr 15/10.

2 Yasin 36/2.

24 en-Nahl 16/36.
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“yemin”; 293 yerde ise “andolsun” sozciklerine yer verilmis oldugu
goriilmiistiir. S6z konusu ifadelerin Kur’an-1 Kerim’de yaygin kullanimi
konusunda stiphesiz kitaplar dolusu analizler, tahliller, yorumlar yapilabilir.
Konumuz baglaminda su ifadelerle yetinelim Allah, hitap ettigi toplumun
indinde 6nemli gorilen, bir karsiligt olan sézctklerle kullarina hitap
etmistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen yemine iliskin ayetlerden hareketle
insanlar arasinda yemin etme davramsinin ilk insanlardan beri stregelen
bir olgu oldugunu, ilk yemin etme fiilinin ne zaman kiminle baslamis
oldugunu soylememiz bile mumkindir. Kur'an’a bakarak yaratiklar
arasinda ilk yemini “Seytan”; insanlar arasindaki ilk yemini ise Hz.
Adem’in oglu “Kabil”* etmistir, tespitinde bulunabiliriz.

Hadis-i Seriflerde Yemin

Islam Peygamberi Hz. Muhammed tipkt diger insanlar gibi sosyal
yasamin i¢inde var olan ve bu yoniiyle toplumda olup bitenlerden haberdar
olan bir tebligciydi. Onun iginde dogup biytdigi, Peygamberligini ve
mesajint teblig ettigi yer olan Arabistan’da da yeminin kiymet ifade eden
ve kullanidan bir kavram oldugunu Hadislere konu olmasindan dolay:
biliyoruz.

Hz. Muhammed’in yasantist Islam dininin pratige uygulanmast
olarak degerlendirildiginde, Onun yemine iliskin olarak takindig1 tavir ve
sOyledigi s6zler Muslimanlar icin 6nemlidir. Simdi Hz. Peygamberin
yemine dair sozlerinin yer aldig1 hadislerden birkagina bakalim.

Ibn Omer (r.a.) demistir ki Resiil-i Ekrem (s.a.s) soyle buyurdu:
“Allah Teala, size babalariniz tzerine yemin etmeyi yasaklamaktadir.
Yemin edecek kimse, ya Allah adina yemin etsin, yahut sussun. Mislim’in
Sahihi’ndeki rivayetinde de: “Yemin etmek isteyen, yalniz Allah’a yemin
etsin veya sussun.”” Bu hadiste goriildiigii tizere Hz. Muhammed yemine

% http://kuran.diyanet.gov.tr/kuran_meal.pdf adtesine girildikten sonra ekrana
Kur’an-1 Kerim meali ¢ikacaktir. Agilan pencerede (Ctrl + ) yaptiktan sonra agilan
bosluga “yemin” sézcigi yazilip tarandiginda 82 adet; “andolsun” sézctigl yazilip
tarandiginda 293 adet oldugu gorilecektir.

26 Sad 38-82-83.
27 el-Maide 5-27-28.

#  Muhyiddin en Nevevi, Riyazu'’s Salibin, cev. M. Emin Ozavsar - Biinyamin Erul,
Diyanet Isleti Bagkanlig1, 3/262
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referans noktasinda Allah tarafindan bir sinirlama getirildigini anlatmustir.
Yine s6z konusu hadise dayanarak su anlami ¢tkarmak miimkindiir. Eger
illa da yemin edilecekse ne “ata”, ne “ced”, ne “glines”, ne de “ay” lizerine
yemin edilmeli, ancak yemin etmek bir gereklilik hali almigsa, sadece Allah
adint anarak yemin edilmelidir. Hz Peygamberin bu telkinlerinden
anlasiliyor ki Arap toplumunda da dinsel olmayan yeminler yaygin bir
sekilde kullanilmistir. Buna ek olarak yeminin hakli temellere oldugu gibi;
hile ve yalana dayanan bir eylem oldugunu bilen Hz. Muhammed bu
konuda da muhataplarint uyarmistir: Ebu Imame Iyas Ibn Sa’lebe el Harisi
(r.a.) demistir ki Resulullah (s.a.s) “Allah Teala, yalan yere yemin ederek bir
Mislimanin hakkini gasbeden kimseye cehennemi vacip, cenneti de
haram kilar”” buyurmustur. Bir diger rivayete gore, bir Hadis-i Serifte Hz.
Muhammed aligveriste ¢ok fazla yemin edilmemesi, aksi halde bu
durumun yapilan isin bereketini olumsuz etkileyecegine vurgu yapmistir.
Konuya dair Ebu Katade (r.a.) ifadesine gore, Allah Result (s.a.s) soyle
buyurdu: “Alisveriste ¢ok yemin etmekten sakinin, ¢tinkd bu, size 6nce
malt sattirir, sonra (bereketini) kaybettirir.”

Kamusal Yeminler

Tarih boyunca insanlar gesitli durumlarda yemine basvurmak
suretiyle, sozlerini teyit etmek ve soOzlesmelerini kuvvetlendirmek
istemislerdir. Gegmiste ve ginimizde ¢esitli meslek veya gorevlerdeki
insanlar  topluma ya da birtakim gruplara baglilik yemininde
bulunmuslardir/bulunmaktadirlar. Nitekim Ulkemizde kamusal gérev icra
eden kisilerce okunan bazi yemin metinlerinin isimleri su sekildedir:
Ogretmen yemini, hipokrat yemini, milletvekili yemini ve cumhurbagkant
yemini.

Yemine baghlik konusunda Montesquieu, Romalilart 6rnek
gostermistir. Ona gore, “Ant igmenin bu milletin gbziinde 6yle bir kuvveti
vardt ki, hicbir sey onlari kanunlara bu olay kadar baglayamamistir.
Romalilar igtikleri ant’a baglt kalmak i¢in yaptiklarini ne san ve seref
ugrunda ne de vatan ugrunda yapmuslardir.”' demistir.

2 Nevevi, Riyazu’s Salibin- Metin ve Ceviri , 266
30 Nevevi, Riyazu’s Salihin- Metin ve Ceviri , 271

o Montesquieu, Kanunlarm Rubu Ugerine, trc. Fehmi Baldas Istanbul: Toplumsal

Déntisim Yayinlart, 1998, 191
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Turkiye’de resmi gorev ustlenen hemen herkes, gorevlerine
baslamadan veya gorevlerine basladiktan belli bir siire sonra yemin
etmektedir. Hatta bu yemin etme eylemi, bir¢ok yerde bir seremoni halinde
gerceklesmektedir. Bu yemin torenlerinden bazilar lokal dizeyde kalirken,
bazilari ulusal medya hizmeti sunan kurum ve kuruluslar vasitasiyla tim
Ulkeye hatta diinyaya haber olarak verilmektedir. Bu yiizden yemin
mevzusu ulkemizde kayda deger bir 6neme sahiptir.

Katilimcilarla Yapilan Goriismeler

Yemin kendi icinde bir takim karsiliklt kurallar butintnt
yansitmanin yaninda, ait oldugu toplumun deger yargilarini da ortaya
koymaktadir. Zira tizerinde yemin edilen kavramlar ile yeminin bozulmast
halinde karst karsiya gelinen guglikler deger yargilarina gore
belitflenmektedir.”” Simdi, arastirmamiz siitecinde miilakat yaptigimiz
kisilerin yemine dair goriislerine bashklar halinde yer verilmistir.

Yeminin Anlami ile Tanimina Dair Goriis ve Bulgular

Yemin sozcuginden ne anlasiddigini  6grenme  amaciyla
katihmcilara  “Sizee yemin nedir?” sorusu sorulmus, verilen yanitlar
gruplandirilarak asagida ifade edilmistir.

> CC

“Allah adint anmaktir”, “inanctir”, “Allaha inanmaktir”, “kisilerin
birbirini inandirmasidir”; “Allah adina s6z vermektir”, “bir sey soylerken
Allah’in adiyla demektir. Yani Allah’t sahit tutmaktir”, “bir seye birini
inandirmak icin icilir (edilir)”, “zor duruma distnce insanin Vallahi
demesidir”, “diriist oldugunu kanitlamak i¢in Allah adin1 s6ze katmaktir”,
“insanlarin birbirini inandirma sézudur.”

Yemine dair yapilan yukaridaki tanimlari tek tek ele alip
irdeledigimizde “Yemin Allah adn: anmaktir.” cimlesinden hareketle
yeminin kabul gorebilmesi i¢in Allah lafzinin s6z konusu ifadeler iginde
gecmesi gerektigi anlamini ¢ikarabilitiz. “Yemin inanctir, Allah’a inanmaktr,
kisilerin birbirini inandpmasidyr.” taniminda, yeminin inandirma s6zi oldugu
ve bunun da Allah ismini telaffuz etmekle mimkin oldugunu séylemek
mumkundir. Allah lafzinin gectigi sézctiklere miracaat edildiginden bu
ifade, dinsel yeminler kapsaminda degerlendirilebilir. Ayni zamanda bu
tanimlamada bir baska anlam daha 6n plana ¢ikmaktadir ki o da; yemin

32 Yemin Kitabe, ed. Naskali, 189
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sozcuklerinin dinsel referanslara dayandirilarak kullandmast durumunda
insanlarin daha fazla ikna oldugu, s6zlesme veya anlasma saglamada s6z
konusu yeminlerin son derece islevsel bir rol oynadigidir.

Yemin, Allah adma 5oz vermektir.” tanimini anlamaya ve
yorumlamaya c¢alistgimizda sunlari  séylemek miumkindir:  Yemin
sOzcugl veya sozciikleri insanlar arasinda bir uzlasma ve sozlesme aract
olarak kullanlmaktadir. Insanlar yemin ederek bir kararda kalacaklari
hususunda muhataplarina “kutsal olan” bir varhigi (bu tanimda Allah’)
referans  gostererek  birbirlerine giiven veya giivence vermeye
calismaktadirlar ki bu durumun muhatabi iknada islevsel bir yol ve sonug
alict bir strateji oldugu gézlemlenmistir.

Yemin bir sey soylerken Allah’in adyla demektir. Yani Allah’t sabit
tutmaktsr.” seklindeki yanit; menfaatlerin s6z konusu oldugu ticari pratikte
buna ne derece uyuldugu bir problem olmakla birlikte, yemin ctimlesine
Allah’in admin katddmasiyla yemine giicli bir anlam ytklendigi ve bu
sebeple muhataba islenen fiilde yalan ve hileye yer verilmedigi seklinde
yorumlanabilir.

“Yemin, bir seye birini inandirmatk icin iilir (edilir).” seklindeki tanima
gelince, bu tanimla ilgili séyle bir yorumda bulunabiliriz. Insanlar, etkilesim
icinde olduklart muhataplarini ikna etmek i¢in ¢ogu zaman soézlerini
temellendirmek ve teyit etmek zorunlulugu hissetmektedirler. S6z konusu
olan bu inandirma ve temellendirme girisimi, bazen somut delillere, bazen
de yemin gibi enstrimanlara bagvurulmak suretiyle yapilmaktadir. Buna
ilaveten iletisim esnasinda insanlarin inandiricilik noktasinda zaman zaman
zor duruma dustukleri, bir ¢ikis yolu aradiklari ve sonunda ¢ogunlukla
yemine basvurduklarini ifade etmek mumkindar. “Yemwin, zor duruma
diisiince insanin 1 allahi demesidir” seklindeki tanim ile “yemzin, inanderic olmak
igin Vallah demektir’ seklindeki tanim bu ¢ercevede yorumlanabilir.

“Yemin nedir?” sorusuna karsilik verilen yanitlardan bir digeri ise
“yemin, diiriist oldugunu kanitlamatk igin Allah adin: size katmaktir” seklinde
olmustur. Bu tanim, insanlarin sézlerinin dogruluguna veya alisverislerinde
durtst davrandiklarina muhataplarini inandirmak icin sézlerine, Allah
lafzini katma yolunu tercih ettiklerini géstermektedir.

Sonug¢ olarak, yeminin anlami konusunda insanlar arasinda tam
bir uzlasma saglanamadigt halde 6ne ¢ikan husus, insanlarin buyiik bir
kisminin inandirict olmak ve karst tarafa gliven vermek icin yemine
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basvurmalaridir. Insanlarin bir kisminin yemine iliskin tantmlamalarda etik
temelli; diger bir kisminin ise teolojik (dini) temelli géndermelerde
bulunduklarini séylemek mimkundir.

1. Yemin Ttrlerine Dair Bulgular

Cambazlarin yemin ettiklerine tanik olmakla birlikte bu durumu
bizzat ifade etmelerini saglamak icin kendilerine “Giinliik yasaminizda yemin
eder misiniz?” sorusunu yoneltilmis. Yanutlar irdelendiginde niceliksel olarak
neredeyse tamamina yakint (on iki kisiden onu) “evet, yemin ederin/’ yanitint
verdikleri gorilmistir.

Sosyal yasamda kullanilan yeminlerin tespitine yonelik olarak
katihmetlara; “Yemin ediyorsaniz nasil yemin ediyorsunnz. Y ani yemin ederken ne
dersiniz?” Sorusu sorulmus ve buna karsilik katilimcilarin verdikleri yanitlar
asagida “Dinsel Yemin Sozciikleri veya Siozeiik Gruplar:” ile “Dinsel Olmayan
Yemin Sizciikleri veya Sozcik Gruplars” seklinde iki baghk altinda
gruplandirilarak ifade edilmistir.

1.1. Dinsel Yemin Sézciikleri veya Sozciik Gruplari

Dinsel yemin sozctkleri; “Vallahi”, “Vallah”, “Allah’a ant olsun”,

» 1

“Allah sabittir ki, “Peygamber ads icin”, “Peygamber pazar:”, “Resulii Ekrens’in
hayre igin”, “Kur'an hakkz igin”, Kur'an'a yemin ederim ki, “imam hakkz icin”, “on
iki Imam hakks lein”, “Hz. Abbas hakke icin”, “gittigin Meshet hakk: icin”,
“wittigim Megshet hakkr igin”, “Ehli Beyt hakk: igin”, “Hani Baba kabri igin”
seklindeki ifadelerdir.

Konumuz baglaminda vurgulamamiz gereken énemli bir husus,
Igdir’da  yasayan Caferi mezhebi mensuplarinin  Safi  mezhebi
mensuplarindan farkli olarak yemine referans ettikleri sahis ve mekanlardir
ki bunlar; “12 imam hakk: icin”, “Hz. Abbas Hakks: icin”, “Imam hakka icin”,
“aittigin Meghed hakks icin” ya da “gittigim Meshed haksk: igin” seklinde olan
yemin ifadeleridir. Bu yeminler, kaynagini daha ziyade Caferi mezhebi
geleneginden almaktadir. Bu durum ayni zamanda, “verili bir dinsel
dustinceler icindeki, kendinden ge¢me ya da saygt duygusu uyandiran
seyler anlamindaki “kutsal”in® dindar insanlarin sosyal ve ticari
yasamindaki 6nemini gozler 6nine sermektedir.

33 Anthony Giddens, Sosyoloji, haz. Hiiseyin Ozel - Cemal Giizel Ankara: Ayrag

Yayinlart, 2000, 631
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Imamlik, Sii geleneginin yasadigi Islam cografyasinda dini
terminolojide yer etmis olan ve bilinen bir realitedir. On iki imam, Sii
dunyasinin “en saygmn ve en yiice kisilerinden olusmaktadr”” Bunun yani sira
Irak’ta bulunan Kerbela sehri ile iran’da bulunan Meshed sehri sézii edilen
gelenegin sembol mekanlarindandir. Tum bunlardan 6ttrd Siilikte kutsal
kabul edilen sahis ve yerler iletisim esnasinda sozi teyit ya da séze kuvvet
katmak amaciyla yemine referans edilmektedir.

Diger taraftan yérede Safi mezhebi mensuplarinin Caferi mezhebi
mensuplarindan farkli olarak yemine referans ettikleri 6nemli biri vardir ki
o sahis “mutasavvif”, “seyh”, “molla” olarak bilinen Ahmed-i Hani (1650-
1707), diger adiyla Hani Baba’dir. Bahse konu bu sahsin tirbesi Agr
Dogubayazit'ta Ishak Pasa Sarayr’'nin yakininda bulunmakta ve yére halki
tarafindan s6z konusu tiirbe siklikla ziyaret edilmektedir.™

Gerek on iki imam, gerekse Ahmed-i Hani gibi kisiler tzerine
yapilan yeminlerle ilgili su hususlarin altini ¢izmek gerekmektedir.
“Kutsallik atfedilen kisi tizerine yemin edildigi zaman ilgili kisinin insanlik
icin degerine isaret edilmis olunmaktadir. Aslinda ilgili kutsiyet, asil yaratict
olarak kabul edilene ulasma yolunda bir aract olarak gorilir ve onun
yaratict nezdinde de 6nemsendigine de dikkat cekilmis olmaktadir.””

Sonug olarak, alanda yaptigimiz gbzlem ve gérismeler Igdir'da
kullanilan yemin sozciiklerinin tercihi veya sec¢iminde, bireylerin baglt
olduklart mezhepsel inanglar ve farkliasan degerlerin etkili oldugunu
gostermistir. Diger bir ifadeyle, kisilerin yemin sézciiklerini segmelerinde
mensubu olduklart mezheplerin izlerine rastlamak mimkundir.

1.2. Dinsel Olmayan Yemin Sézciikleri veya Sozciik Gruplar:

P14

Dinsel olmayan yemin sozctkleri; “yemin ediyorum”, “namus sozii”,

223 3 o« » i«

“arkadas sizi”, “eski adamlarm sozii”, “basim icin”, “basin icin”, “cocuklarimin
213 ) 1Y

bags icin”, “babanmun bag icin”, ““liiniii gor”, “anamun kabri icin”, “babamun kabri
#in” seklinde olan ifadelerdir.

Bu ifadelerden “yemin ediyorum” s6zu, her ne kadar “kutsal” olan
sOzcukleri cagristirsa da burada neyin yemine referans yapildigi acik
olmadigindan dinsel yeminler kapsamina alinmamistir. Bunun yant sira,

34+ Ensonhaber, “Ahmed-i_Hani Kimdit”, Erisim 24 Ocak 2019
3 Yemin Kitabe, ed. Naskali, 205
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her ne kadar bireylerin “anass, babast, cedd, yakinlarmn kabirler:” gibi
ifadeler, s6z konusu kisiler icin kutsal kategorisinde degerlendirilse de
yemine konu olan bu sahislar, 6nemini dogrudan dini statilerinden
almadiklarindan dinsel olmayan yeminler kapsaminda degerlendirilmistir.

Diger taraftan, “ced, ata, yakin adini anarak yemin etme” eylemi Islam
inanct agisindan da uygun gorilmemistir. Nitekim konuyla ilgili olarak,
daha 6nce de vurguladigimiz tizere Hz. Muhammed soyle demistir: “Cenab-
1 Hak babalarmiz adina yemin etmeyi yasaklamstir. Her kim illa yemin edecekese
Allah adina yemin etsin, aksi takdirde sussun.” Bu ifadelere gore, dinsel agidan
sadece Allah adina yemin edilmesi gerektigi acik olmasina ragmen,
toplumda ata, ced, akraba, glines, ekmek, kabir gibi dinsel olmayan kist,
nesne ve semboller tzerine yemin etme davranslarin yasam bulmasi,
kiltirin yapt haline geldiginin bir gostergesidir.

Yemin Etme Ihtiyacinin Arka Planina Dair Gérilg ve
Bulgular

Arastirmamiz baglaminda yemin etme eyleminin arka planinda
yatan sebeplerin ne oldugunu tespit etmek icin katdimcilara “Nigin yemin
etme  geregi  duymyorsunuz?” sorusunu yoneltilmis. Buna karsilik verilen

yanutlar, “Abskanbktan itiri yemin ederim”, “Insanlars inandimak icin yemin
ederim.” seklinde olmustur.

Bu ifadelerden hareketle sosyal yasamda insanlarin ya spontane
olarak veya karst tarafi ikna etme (inandirma) sebebiyle yemine
basvurduklarini séyleyebiliriz. Konuya iliskin séylenebilecek bir diger
husus, insanlarin bircok eyleminin rasyonel temelden yoksun, psikomotor
davranislar nev’inden yapilageldigidir. Bu durum Weber’in gelencksel
eylem ifadesiyle de ortismektedir. Ona gore, diisinmeden ve aliskanlikla
yapilan eylemler bu tirdendir. Bu tir eylemler, gerekce olarak ‘hep
yapilmis oldugu icin uygun kabul edilmesi gerektigi’ temeline dayanur.
Eylem tiirleri bir rasyonellik ve irrasyonellik skalasinda siralandirilir.™

Sonug¢ olarak, toplumsal yasamda insanlarin = g¢ogunlukla
dusinmeden, aliskanltk sonucu ve muhatabt ikna etme dustincesiyle
yemine basvurduklarini, ¢evrelerinde hep yapilmis oldugu icin sosyallesme
surecinde kazanilan bir eylem oldugunu séylemek mimkindiir.

% Weber, Sosyoloji Y azilars, 103
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Yemin Etme ve Ikna Iligkisine Dair Gériig ve Bulgular

Katilimcilarin - ifadelerinden yeminin bir ikna aract olarak
kullanildigint anlamak mimkiindiir. Tkna etme veya ikna olma bir hususta
konsensiis saglama olarak da ele alinabilir. Tturk Dil Kurumu’na gore
konsenstis kelimesi “uzlagt”, “mutabakat”, “uyusma” anlamlarina
gelmektedir.

Insanlar gunlik islerinde iletisim iginde olduklart bireylerle cogu
kez catisma, uzlagamama veya anlasamama durumu yasamaktadirlar.
Ulkemizde iletisim esnasinda séz konusu olan ihtilaf veya catismayt
¢ozmek ve konsenstis saglamak icin insanlarin ¢ogu kez yemine
basvurduklar bir realitedir. Daha 6nce rakamsal kargiligint verdigimiz gibi
tamamina yakint Misliiman olan toplumumuzda Islam dini en 6nemli
ortak paydalardan birini olusturmaktadir. Bu dine inanan insanlar icin
“Allah”, “Peygamber” ve “Kur'an” gibi dinsel ifadeler c¢atisma veya
anlasamama durumlarinda, konusulan cimleler icinde, yemin s6zciikleriyle
birlikte kullanilmakta ve wuzlasinin saglanmasinda 6nemli  islev
gorebilmektedir.

Diger taraftan dini referanslara dayanmayan, ancak geleneksel ve
kiltiirel olarak toplumumuzda bir deger ifade eden yemin sézctkleri de
s6z konusudur. Bunlar da tipki dinsel yeminlerde oldugu gibi bahse konu
iletisimde 6nemli rol ustlenebilmekte ve yapici islev gérebilmektedir. Bu
yemin sozciiklerinin neler olduguna ve iletisim esnasinda ne kadar ikna
edici olduguna daha 6nce degindik. Ancak hangi tir yeminlerin daha ikna
edici oldugunu tespit etmek icin katilimcilara; “dinsel (yani Allah, Peygamber,
Kur'an ifadelerinin gectigi) yeminler mi, yoksa dinsel olmayan (baba, abz, day: gibi
tfadeler) yeminler mi sizi daba cok ikna etmektedir?” sorusu yoneltilmistir.

Almnan yanitlara gore, katimcidarn biyik bir kismi dinsel
yeminlerin; ¢ok az bir kismi ise, dinsel olmayan yeminlerin kendileri icin
daha ¢ok ikna edici oldugunu ifade etmislerdir. Bu yanitlar iginde ilging
olant her iki yemin tiirintin de kendileri igin ikna edici oldugunu ifade eden
katilimcilarin niceliksel olarak dinsel yeminleri savunanlara yakin olmasidur.
Diger bir ifadeyle hem dinsel yeminleri, hem de dinsel olmayan yeminleri
onemseyen, anlamli géren ve ikna edici bulan ¢ok sayida katiimct
olmustur. Bu bilgilerden hareketle yeminin baglayiciligt ve ikna ediciliginde
hem dini, hem de kiltiirel unsurlarin etkili oldugunu séyleyebiliriz.
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Yazil1 S6zlesme S6zli S6zlegsmeye Dair Goriis ve Bulgular

Alanda yaptigimiz ¢alisma vetiresinde iletisim kurdugumuz bircok
insanun “eski adamlarin sizdi” ifadesini kullandiklarina sahit olduk. Bundan
neyi kastediyorsunuz sorusunu yonelttigimizde “eskzden insanlarm 5o
senetti, ayrica bir yazuls senete gerek yoktu. Insanlara giiven vards. Simdi herkes karc
olmug” tarzinda yamit verdiklerine sahit olduk. Bu durum, sosyolog
Ferdinand Tonnies’in (1855- 19306) gesellschaft (toplum veya birlik)
tipolojisini ¢agristirmaktadir. Ténnies bu terimi, modern kent hayatinin
gorunuste kisisellikten-uzak, yapay ve gecici iliskilerini anlatmak igin
kullanmstr. Ticaret ve sanayi kisinin bagkalariyla olan iliskilerinde daha
hesapli, daha rasyonel ve kendi ¢ikarina yonelik bir yaklasim icinde
olmasini gerektirir’’, yant sira Akilsal Se¢cim Kuramcilarinin dedigi gibi
“insanlarin 6dul getirici eylemleri tekrar ettiklerini, bu gibi ddillerle bir
arada dustindikleri uyaricillara cevap verdiklerini ve esyaya verdikleri
degerlere gore davrandiklarin™® séylemek miimkiindiir.

Bu agiklamalardan, insanlarin modern c¢agin ruhuna uygun
davrandiklarini séyleyebiliriz. Bu ruh, bireyciligin ve menfaate dayalt ikincil
grup iliskilerin 6ne ¢iktig1, bencilligin merkezde oldugu ve kazanma
durtilerinin  zirveye ulagsma hali olarak tanimlanabilir. Bu anlayisla
ortisecek bir bicimde Sosyolog Durkheim; modernlesme ile birlikte artan
ekonomik bireyciligin “anomi”, “bencillik”, “ahlaki yozlasma” ve “sosyal
¢oziillme” gibi bireysel ve toplumsal sorunlara yol acacagini” Bu anlayis
beraberinde birtakim ahlaki, psikolojik ve sosyal sorunlar dogurmustur ki
-tamamina olumsuz anlam yiiklememekle birlikte- bunlarin basinda
glivenin yerine guvensizlik; digerkamligin yerine bencillik; séztin yerine
senedin ge¢mis olmasidir.

Modern donemin sosyal iliskileri bu minvaldeyken Igdir’daki

cambazlarin uzun vadeli ticari aligverislerini nasil gerceklestirdiklerini
ogrenme amaciyla kendilerine “Uzun vadeli yaptiginiz alssverislerde kriter (6l¢ii)

37 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 60
3 Wallace - Wolf, Cagdas Sosyoleji Kuramlary, gev. Leyla Elburuz - M.Rami Ayas, Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2012, 420

3% Isa Kuyucuoglu, ‘Sosyolojinin Kurulusunu Etkileyen Diisiince Akimlar ve Klasik
Sosyolojide Yontem Tatrtismalar1”, Ulnslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8/36, Subat
2015, 680.
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olarak neye bakarsiniz? (yani uzun vadeli satislarmizda senet mi imzalarsimiz, yoksa
Yemin ederek silesmis olnyor musunnz?)” sorusu yoneltilmistir.

Bu soruya katlimciarin timiine yakint “oli, kriter olarak senet
imzalaron” cevabini vermislerdir. Cok az bir kismu ise, “Yandik, bildik biri
olmast sartiyla senet imzalamadan da satss yapilabilmektedir.”” cevabini vermistir.

Yanitlar irdelendiginde; insanlarin biyiik ¢ogunlugunun rasyonel
davranarak ¢agin ruhuna, bireysel faydaya ve ¢ikar temelli motivasyonlara
uygun enstrimanlarla alisverislerini noktaladiklart ve bu gercevede de
borglarin 6denmemesi durumunda hak talep edebilecekleri yazilt s6zlesme
(senet imzalattirmak suretiyle) yaptiklari, dolayistyla paralari veya sattiklar
hayvanlar i¢in giivence saglamay1 ve tiim bu saiklerden o6tirt de s6zli
sOzlesmelerden ziyade, yasaya dayali yazili s6zlesmeyi tercih ettiklerini
soylemek miimkiindur.

Herhangi bir resmi isleme gerek duymaksizin vadeli ticareti
mumkin kilan hususun, insanlarin ¢evrelerinde giivene dayalt biriktirdigi
insanlar ve toplumsal sayginliklartyla dogrudan iliskili oldugunu séylemek
mumkundir. Nitekim bu durum, Coleman’in “sosyal sermaye”
yaklagimiyla da ortlismektedir. Ona gore, “toplumsal sermaye uretken
faaliyeti kolaylastirir. Iginde itimadin ve giivenin yaygin oldugu bir topluluk
buna sahip olmayan benzer bir topluluktan ¢ok daha fazla sey
basaracaktir.*

Sonug ve Degerlendirme

Arastirmamizda elde edilen bulgular baglaminda insanlari yemin
etmeye iten belli baslt nedenlerin; muhatab1 ikna etme gabast, aligkanlik,
amaca ulasma arzusu, insanlarin birbirine durtstlik mesajt vermek
istemeleri, birine bir seyi inandiramama durumu oldugu gérilmiistir.

Mezhepsel  farkhiliklarin  kutsallara  referansta ve  yemin
sozcuklerinin se¢iminde etkili ve 6nemli oldugu géralmustiir.

Dinsel yeminlerin, dinsel olmayan yeminlere gére ¢cok daha ikna
edici oldugu gorialmustir.

Ticarette gerceklesen uzun vadeli alisverislerde yazili sézlesmelerin

40 Ruth -Wallace, Cagdas Sosyoloji Kuramlar:, 489-490
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daha itibar gérdiigli saptanmustir.

Alisveris esnasinda daha ¢ok kars: tarafi ikna etmenin bir gereklilik
oldugu zamanlarda yemine bagvuruldugu gérilmiistiir.

Yemin ifadesi olarak tercih edilen sozctklerin se¢iminde sadece
Mislimanlarin “kutsal” kabul ettigi dinsel referanslt 6zel terimler degil,
ayni zamanda sekiiler temellere dayali kelimelerin de secildigi, bir baska
deyisle insanlarin iletisim esnasinda hem dinsel hem de dinsel olmayan
yemin sozctklerini gesitli sebeplerle kullandiklart gérilmistir.

Maddi ve manevi cikarlarin bireylerin yemin etme davranislarini
belirledigi saptanmistir.

Mislimanlarin bir kisim yemin ifadelerini hem kutsal olarak
gordikleri Kur’an’dan hem de iginde yasadiklart ve sosyallestikleri
toplumdan 6grenmis olduklart sonucuna varilmistir.

Son olarak, bu calisma cercevesinde bir 6neride bulunmak
gerekirse belki su 6neri anlamli olacaktir: Ulkemizde kamusal gérev icra
edecek olan Mislimanlarin géreve baslamadan 6nce kutsal kitaplari olan
Kur’an-1 Kerim tzerine, Musliman olmayanlarin ise kendi kutsallar -
neyse onun- tizerine yemin etmeleri halinde bu durumun yemin eyleminin
ikna ediciligine katki saglayacagi degerlendirilmektedir.



316 Abdilkerim YALCIN

KAYNAKCA

Bardakoglu, Ali. I/mibal, Lslam ve Toplum 11, Telif Heyeti. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012.

DIB, Diyanet Isleri Baskanhgt. Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmast. Ankara:
2014.

DIiB, Diyanet Isleri Baskanligi “Kur’an”. (Erisim 7 Mart 2015).
http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran

Ensonhaber. Abmed-i_Hani Kimdir. Exisim 24 Ocak2019.
https:/ /www.ensonhaber.com/biyografi/ahmed-i-hani-kimdir

Fichter, Joseph. Sosyolgji Nedir. gev. Nilgin Celebi. Ankara: Atilla Kitapevi,
1996.

Giddens, Anthony. Sosyoloji. haz. Hiiseyin Ozel - Cemal Giizel. Ankara:
Ayrag Yayinlari, 2000.

Hagsab, Samiye Mustafa. Islam Sosyolgjisi. cev. Ali Coskun - Nebile Ozmen.
Istanbul: Camlica Yayinlari, 2010.

Kuyucuoglu, Isa. “Sosyolojinin Kurulusunu Etkileyen Diisiince Akimlari
ve Klasik Sosyolojide Yontem Tartismalar”. Uluslararas: Sosyal
Abragstirmalar Dergisi, 8/36 (2015), 679-687.

Montesquieu. Kanunlarmn Rubu Ugerine. gev. Fehmi Baldas. Istanbul:
Toplumsal Déniisim Yayinlari, 1998.

Nevevi, Muhyiddin. Ryazu’s Salibin (Metin ve Ceviri). cev. M. Emin
Ozavsar - Biinyamin Erol. Diyanet Isleri Baskanligi, 2016.

Slattery, Martin. Sosyolojide Temel Fikirler. Ankara: Sentez Yayinlari, 2012.

Solmaz, Biinyamin — Thsan Capcioglu. Din  Sosyolojisi - Klasik ve Cagdas
Yaklasimlar. Konya: Cizgi Yayinlari, 20006.

https:/ /www.etimolojiturkce.com

TDK, Turk Dil Kurumu. “Cambaz”. Erisim 15 Nisan 2015.
http:/ /tdk.gov.tr

TDK, Turk Dil Kurumu. “Ant”, Erisim 15 Nisan 2015.
http:/ /www.tdk.gov.tr

Tiurkee Etimolojik Sozlik. “Cambaz Nedir?”. Erisim 28 Ocak 2019.


http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran
http://tdk.gov.tr/
http://www.tdk.gov.tr/

Yemin lfadelerine Sosyolojik Bakas 317

Weber, Max. “Sosyoloji Yazilari”. Istanbul: Tletisim Yayinlar, 1998.

Wallace, Ruth - Alison Wolf. Caddas Sosyoloji Kuramlar:. ¢ev. Leyla Elburuz
- M.Rami Ayas. Ankara: Dogu Batt Yayinlari, 2012.

Yemin Kitabe. ed. Emine Giirsoy Naskali. Istanbul: Kitabevi, 2013.






REVIEW MAKALE, KiTAP TANITIMI,
EMPOZYUM DEGERLENDIRMELERI

vE

BILIMSEL CEVIRILER






DEUIFD LI / 2020, ss. 321-345.

YAHUDILIGI ORYANTALIZMDEN KURTARMAK ICIN
ISLAM’T ARAC OLARAK KULLANAN ALMAN-YAHUDI

ARASTIRMALARI*

Yazar: Susannah Heschel™
Cev.: Necmettin Salih Ekiz™*
Oz
Oryantalist Islam calismalar1 19. yuzyilda altin ¢agini yasamustir. Gintmiizde hala
temel bagvuru kaynaklart olarak kullanilan eserlerin kaleme alindig1 bu dénemde
Alman-Yahudi oryantalistlerin mustesna bir konumu vardir. Alman-Yahudi
oryantalistlerin Islam arastirmalarina dahil olmalar, Ingiliz ve Fransiz
oryantalistler gibi birtakim kolonyal ve emperyalist saiklerden ziyade daha ¢ok
teolojik kaygilarla olmustur. Islam’a uygulanan “Gteki” séylemi ayni sekilde o
dénemde Hristiyan-Batt tarafindan Yahudilige de uygulanmaktaydi. Bu
durumundan kendilerini ve dinlerini kurtarmak isteyen Alman-Yahudi
arastirmacilar  Islam arastirmalarina  dahil olmuslardir. Bunu yaparken
kullandiklart en 6nemli araglardan biri de Islam olmustur. Islam gibi tek tanriciliga
siki stkiya bagh ve dizenli hukuk sistemi olan bir dinin Yahudilik’ten ttredigi
iddias1 tizerinden Yahudilik Hristiyanlik karsisinda konumlandirilarak Avrupal
okuyucuya sunulmak istenmistir. Abraham Geiger Onctliigiinde baslayan
calismalar zengin bir literatir meydana getirmis ve uzunca bir dénem oryantalist
calismalara yon vermistir.
Anahtar Kelimeler: Islam, Yahudilik, Alman-Yahudi Oryantalizmi, Abraham
Geiger

*  Bu makale Prof. Susannah Heschel'in New German Critigne 117 (2012, ss. 91-107)
dergisinde yayimlanan “German Jewish Scholarship on Islam as a Tool for De-
Orientalizing Judaism” adli makalesinin ¢evirisidir.

**  Prof. Dr., Dartmouth Universitesi, Yahudilik Arastirmalari Bolimii, Hanover,

Amerika Bitlesik Devletleri

*** Ars. Gor., Diizce Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsit ABD, e-mail:
nsekiz21@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-3123-4371

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 01/04/2020
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi : 28/04/2020


mailto:nsekiz21@gmail.com

322 N.Salih EKiZ

GERMAN JEWISH SCHOLARSHIP ON ISLAM AS A TOOL FOR DE-
ORIENTALIZING JUDAISM

ABSTRACT

Orientalist Islamic studies lived its golden age in the 19th century. In this period
when the works still used as the main reference sources were written, German-
Jewish orientalists have an exceptional position. The involvement of German-
Jewish orientalists in Islamic research has been more of a theological concern
rather than a number of colonial and imperialist motives such as British and
French orientalists. The “other” discourse applied to Islam was also applied to
Judaism by the Christian-West at that time. German-Jewish scholars who wanted
to save themselves and their religion from this situation participated in Islamic
research. Thus, Islam was used as a tool; it is aimed to present a different Judaism
to the European reader by positioning it against Christianity with the claim that
Islam derives from Judaism. The works started under the leadership of Abraham
Geiger created a rich literatiire and directed orientalist works for a long time.
Keywords: Islam, Judaism, German-Jewish Orientalism, Abraham Geiger

Girig

19. yiizyilda, Islam’t Yahudilikle ¢ok stk iliskileri olan rasyonel bir
din olarak ele alma egiliminde olan bir Yahudi Oryantalizmi dogmustur.
1830’lardan 1930’lara kadar, 6zellikle Avrupali Yahudi alimler, Kur’an
calismalartyla Islam arastirmalart sahasinin sekillenmesine yardim etmisler
ve poptler okuyucu kitlesi i¢in yazimis olan Yahudi tarihi ve ilahiyatt
arastirmalarinda Yahudiligin bazi temel dini iddialarint Avrupali okuyucuya
sunarken Islam’t adeta bir model olarak kullanmuglardir. Avrupali
Yahudiler Islam’a son derece ilgi duymuslar ve tevhit vurgusundan,
rasyonelliginden, bilime ve felsefeye olan agikligindan, antropomorfizmi
reddedisinden ve ahlaka dayalt dinsel hukuka baghiligindan dolayt ondan
6vgliyle s6z etmislerdir. Avrupalt Yahudiler bunu yaparken Islam’la
Yahudiligi yan yana getirerek Hristiyanligin karsisinda  yer almuis
oluyorlardi. Yahudi tarihciler Miisliiman Ispanya’da Yahudilere gosterilen
hosgort ile Orta ¢ag Hristiyan Avrupa’sinda Yahudilere yapilan zulmii
karsilastirmislar ve Yahudilerin ve Yahudiligin gelisimine izin veren
Islam’in rasyonelligini ve hosgorisunti 6vmuslerdir. Bu Yahudi s6ylemi
aslinda Oryantalizmin farkli bir cesididir; Aydinlanmis Islam’t tasavvur
eden ve onu arindirilmis, rasyonel bir Yahudilik vurgusu yapmak icin arag
olarak kullanan bir oryantalizm. Diger bir deyisle, Islam, Avrupa
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Yahudileri acisindan Yahudiligi Islam’a uygulanan oryantalist séylemin
aynusindan kurtarmak icin (for de-Orientalizing Judaism)' bir arag olmustur.

Edward W. Said, Avrupa Oryantalist soylemini degerlendirirken,
19. yiizyll boyunca Islam aragtirmalarinin 6nemli gelismeler kaydettigi
Alman oryantalizmini disarida birakip sadece Ingiliz ve Fransizlari ele
aldig1 i¢in uzun siire elestirilmistir. Said ayrica, Osmanlt imparatorlugu ve
Orta Asya’dan gelen askeri tehditlerden dogan siyasi endiselerin etki ettigi
Islam calismalarinin yapildigi ézellikle Avusturya, Macaristan, Rusya ve
Balkan otryantalizmini de g6rmezden gelmistir.” Miisliiman bolgelere yakin
olmak Avusturya’da, Antropolog Andre Gingrich’in deyisiyle bir “sinir
oryantalizmi”, Bulgar tarih¢i Maria Todorova’nin deyisiyle de Avrupa’yla
olan iliskiden dolay1 bir “balkanizm yuvalanmasr” meydana getirmistir.’

Nasyonalist ve Emperyalist ¢ikarlar  stphesiz  Avrupa
akademisinde biiyiik bir rol oynamustir. Macar oryantalizmi, 6rnegin, Tirk
dilleri arastirmalarinda Macarca kékeni ve kiltirel benzerlikleri kismen
tespit etme amaci i¢inde olmustur. Yine de oryantalizm yalnizca politik
saik degil, teolojik saikler tarafindan da yonlendirilmistir. Suzanne
Marchand, Alman arastirmactarin antik Yakin Dogu c¢alismalarinda
oldugu gibi Iran ve Hint dinleri calismalarinda da Hristiyan koken arama
amacinin 6nemli rol oynadigini ¢linkii onlarin Hristiyan kokenler igin
alternatif bir Yahudilik temeli bulmay1 imit ettiklerini 6ne sirmistir. Ona
gore Islam, Hristiyanltk coktan olusumunu tamamladiktan sonra dogdugu
icin, Almanya’da fazla ilgi g6rmemistir.*

U Yazar bu tabiriyle, o yillarda (19. yiizyl) Avrupa’da Islam’a dair olumsuz oryantalist
soylemin aymisinin Yahudilige de uygulandigim ve Yahudi alimlerin bu olumsuz
soylemden kurtulma ¢abalarini kastetmektedir. (gev.)

2 Edward W. Said, Orientalism (New York: Pantheon, 1978). Said’in oryantalizm
calismasint inceleyen ve elestiren makalelerin bir derlemesi icin bkz. A. L . Macfie,
ed. Orientalism: A Reader New York: New York University Press, 2000); ve Daniel
Martin Variscoe, Reading Orientalism : Said and the Unsaid (Seatle: University of
Washington Press, 2007)

3 Andre Gingrich, “Frontier Myths of Orientalism: The Muslim World in Public and
Popular Cultures of Central Europe,” Mediterranean Ethnological Summer School 2
(1996): 99-127; Maria Todorova, Imagining the Balkans (New York: Oxford University
Press, 2009).

4 Suzanne L. Marchand, Gemman Orientalism in the Age of Empire: Religion, Race, and
Scholarship New York: Cambridge University Press, 2009).
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Buna karsin, Avrupa’da oryantalist ¢calismalarinda Yahudi alimler,
en azindan 20. yizyihn baslarina kadar, neredeyse sadece Islam’a
odaklanarak Cin, Hindistan, Iran ve antik Yakin Dogu’ya oldukea az ilgi
gostermislerdir. S. Marchand, Bernard Lewis, Martin Kramer ve
digerlerinin de belirttigi tizere, bir Yahudi “Islam’in kesfi”, teolojik Islami
prensipler, Ortacagin bilim ve felsefesi ve Ozellikle de Miusliman
hakimiyetindeki Ortacag Ispanya’sinda bir Yahudi “altin ¢agr” hakkinda
hayli olumlu ifadeler kullanan ilmi ve poptler calismalarin meydana
gelmesine yol agmistir.” Lewis’in isaret ettigi tizere, Yahudi ilim adamlarin
digerlerinden ayiran nokta sudur: “Yahudi ilim adamu, bir¢ok Hristiyan
meslektasinin aksine, hicbir misyoner arzusuna ve haglt seferi hasretine
sahip degildir ve Dogu sorunuyla da ilgilenmez. Tevaris edilmis
korkulardan, 6n yargilardan ve sik stk Hristiyan ilim adamlarina zorluklar
ctkaran kisitlamalardan azadedir.® Gergekten de Yahudiler Avrupa’da
Islam’in en iyi uzmanlart ve en biiyiik hayranlart olmuslardir. Onlarin
calismalart bugiine degin ilim adamlarinin giindemini belirlemis ve Islami
kultiirler tzerinde iz birakmustir.

1883’ten 1933’¢ kadar Yahudi ilim adamlari, 6zellikle Almanya,
Macaristan ve Fransa’da, Islam’in kokenleri, Muhammed Peygamber’in
biyografisi ve Kur’an ve Hadis (Muhammed peygamberle alakali rivayetler)
tzerindeki Yahudi etkisine dair kayda deger bir arastirma sahast meydana
getirmislerdir. Bazi Avrupalt Yahudiler Islam ilkelerine seyahatler
dizenleyip oralardaki 6grenciler ve meslektaslartyla iliskiler kurmus ve
Avrupalt okuyucular icin birtakim seyahatnameler kaleme almuslardir.
Bunlardan bir kismi Islam’a ihtida ederken digerleri sahte ihtida kisvesine
biirtinmiis; Islam hem Avrupa’da hem de Dogu’da bir kilik degistirme aract
olarak kullanlmustir. Tlim adamlarim poptiler yazarlarla iliskilendirmek;
Islam’1 takdir etmek ve Yahudilik ile Islam’in merkezi dini inang ve yapilart
paylastigt  varsayiminda bulunmaktir. Onlarin  ¢alismalart  modern
Yahudiligin ve Yahudi ben-bilincinin fark edilmemis yonlerine dikkat
cekmektedir.

5> Martin Kramer, ed., The Jewish Discovery of Islam: Studies in Honor of Bernard Lewis (Tel Aviv:
Moshe Dayan Center for Middle Eastern and African Studies, 1999

¢ Bernard Lewis, Isiam in History (Chicago: University of Chicago Press, 1903), 11.
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[lk Nesil: Abraham Geiger’in Kur’an Caligmasi

Islam’a karst modern Yahudi ilgisi, Antoine de Sacy’in talebesi olan
ve Bonn Universitesi'nde 1819’dan itibaren Arap¢a profesérliigii yapan
Georg Freytag’in Yahudi 6grencileriyle 1830°larda baslamustir.” Hepsi
erkek olan bu 6grenciler (Yahudi kadinlar 1890’lara kadar beklemek
zorunda kalmustr), Ortodoks Yahudi ailelerden gelmekte, Ibranice, Talmud
ve Orta ¢ag tefsitleri hakkinda iyi egitilmislerdi® Abraham Geiger’in
Bonn’daki Yahudi 6grenci arkadaslarinin bircogu rabbi olmak tizere
egitilmislerdi ve o giinlerde Bonn tam anlamiyla “Yahudi ilahiyatcilarin
akademisi” olarak goriilmekteydi.” Rabbiniklige dair katilacak herhangi bir
ders bulamayan Ogrenciler, dizenli araliklarla bir araya gelip vaazlara
katilmak suretiyle kendi Ogrenim yontemlerini meydana getirmislerdi.
Bunlarin bir¢ogu ilim adami olmus; Ludwig Ullmann Kur’an’t Almanca’ya
tercime edip 1840’da yayinlamis; Salomon Monk Orta ¢ag Arap Yahudi
felsefesinin 6nde gelen alimlerinden olmus; Joseph Derenbourg baslarda
Ikinci Mabet alaninda uzman iken sonradan Islam hakimiyeti dénemindeki
Yahudi tarthi uzmant olmus ve Abraham Geiger da Kur’an ile Kitab-1
Mukaddes ve Midras arasindaki paralellikleri kanitlamaya ¢alistigr 6dil alan
“Was hat Mubammad aus dem  Judanthume anfgenommen? (Muhammed
Yahudilik’ten ne ald)”" isimli eserini yazmistir. Ayni nesilden Islam
uzmant olan baska bir 6grenci de Gustav Weil’dir. Weil, Heidelberg ve
Paris’te okumus, Cezair, Kahire ve Istanbul’da bes yil kalip egitim-6gretim

7 TFreytag'in Bonn Universitesi’ndeki kariyeri i¢in bkz. Christian Renger, Die Griindug
und Einrichtung der Universitat Bonn und die Berufungspolitik des Kultusministers Altenstein
(Bonn: TLudwig Rohrscheid Verlag, 1982), 237-39. Universite kayitlar
bulunmadigindan dolayr Geiger’in hangi seminer ve derslere katildigt tespit etmek
arttk mimkin degildir.

8 Monika Richarz, "Juden, Wissenschaft und Universititen: Zur Sozialgeschichte der
judischen Intelligenz und der akademischen Judenfeindschaft, 1780-1848," Jabrbuch
des Institus fiir deutsche Geschichte, suppl. 4 (1982), 55-72

®  Ludwig Geiger, 6ns6z, "Abraham Geigers Briefe an J. Derenbourg," Aljgemeine
Zeitung des Judentums, 1896, 52. ki isim arasindaki iliskinin bir incelemesi icin bkz.
Michael Graets "The History of an Estrangement between Two Jewish
Communities: Germany and France during the Nineteenth Century," in Toward
Modernity: The European Jewish Model ed. Jacob Katz (New Brunswick, NJ: Transaction,
1987), 159-69

10 Almancasindan geviri bana ait. Geiget’tn bu kitabt F. M. Young tarafindan Judaism
and Islam adiyla Ingilizce’ye ¢evrilmis ve 1896 yilinda yayimlanmistir. (gev.)
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faaliyetlerinde bulunmus, sonrasinda da Heidelberg’e dénmus, 1836’da
doktora tezini yazip kutiiphane asistant olmustur. Yillarca devam ettigi
akademik yayimlarindan sonra Heidelberg Universite’sinden profesérliik
teklifi almis ve en nihayetinde 1861°de Sarkiyat ¢alismalarinin baskanligina
getirilmistir."

Geiger'in 1833’te basilan galismast tim Avrupa’da hiisn-i kabul
gormistiir.”> Reinhard Dozy, Heintich Ewald, Heinrich Lebrecht
Lebrecht Fleischer, Ignaz Goldziher, Theodor Noldeke ve Sacy, Geiger’in
kitabint “¢igir acan bir ¢alisma” olarak niteleyen isimler arasindadir
(Noldeke). Siiphesiz Geiger, Islam akaidinin, dini uygulamalarinin ve
hukukunun Yahudilik’ten etkilendigini ve erken dénem Islami metinlerle
rabbinik metinler arasindaki paralellikleri gostermeye calisan Victor
Aptowitzer, Isaac Gastfreund, Hartwig Hirschfeld, Joseph Horovitz,
Abraham Katsch, Eugen Mittwoch, Israel Schaprio, Martin Schreiner,
David Sidersky ve Gustav Veil gibi Yahudi alimler tarafindan takip edilen
bir model ortaya koymustur. Tonu biraz degiskenlik gdsterip
tekrarlamanin niteligi yirminci yiizyillin baslarinda farklilagsa da bu tslup
1830’lardan 1930’lara kadar tekrar edilmistir.

Geiger Islam’a karst son derece sempatikti: Ona gére Muhammed
coskulu, samimi ve dindar biriydi; ayartict, sahtekar ya da epilepsi hastasi
degildi. Kur’an’t yazmanin yani sira Tevrat’in bir hukuk ve Musa’nin kitabi
oldugunun farkina varmus; bircok Yahudi 6gretisini Kur’an’a uyarlamis
ama bununla birlikte bazilarini da tersyliz ederek almist. Muhammed
Ozgin olma ya da yeni bir din kurma niyetinde degildi fakat antik
gelenekler tizerine bir din insa etmek istemisti. Geiger, Kur’an’la Misna
arasinda kayda deger benzerlikler tespit etmis, Kur’an’da birkag yerde
bahsi gecen ‘yedi kat semanin’ Misna Hagigah 9:2’den; ‘yedi cehennemin’
Eruvin 19:1°den; Babil kulesini insa edenlerin zehirli bir riizgar tarafindan
(11:63) helak edileceginin ya da 6teki diinyada yerlerinin olmayacaginin

1 Alfred Ivry, "Salomon Munk and the Mélanges de philosophie juive et arabe," Jewish
Studies Quarterly, 7 (2000), 120-26

12 Geiger, Was hat Mobammed ans dem Judenthume aufgenommen? Eine von der Konigl.
Preussischen Rbeinuniversitat gekronte Preisschrift (Bonn, 1833; repr. Leipzig: Kaufmann.
1902; Osnabruck: Biblio, 1971). Geiger’in Bonn’daki calismalarinin detaylart icin bkz.
Susannah Heschel, Abrabam Geiger and the Jewish Jesus (Chicago: University of Chicago
Press, 1998), 50-6
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Misna-Sanhedrin 10:3’ten ve daha digerlerinin de Misna’dan alindigint ki
aynt zamanda bunlarin Hristiyanlik kanaliyla da Islam’a gecmis
olabilecegini ifade etmistir. Hukuki muhakemede de benzerlikler
gorilmektedir: Ttim emirler ayni degere sahiptir ancak emirlerine itaatle
yukimli oldugumuz ebeveynler bize bir emri ihlal etmemizi séyletlerse ne
yapmak gerekir? Hem Talmud (Yebamot 6) hem de Muhammed (29:7)
sorunu ortaya koymus ve benzer sekilde cevap vermislerdir. Ibadetten
once abdest almak da hem Talmud hem de Muhammed tarafindan gerekli
gorilmiis ve namazin nasdl kilinacagr aciklanmistir. Muhammed
“Namazinda sesini ¢ok yikseltme, ¢ok da kisma, bu ikisi arasinda (orta)
bir yol benimse” (17:110) derken, Talmud da “Ibadet ederken dudaklarin
oynatan Hanna’nin davranisindan, ibadet eden kimsenin kelimeleri
telaffuz etmesi gerektigini ve sesini ¢ok yikseltmemesi gerektigini
ogrendik” (Berachot 31:2) demektedir.

Geiger, Kur’an’in birgok Hristiyan’in yiizyillar boyunca iddia ettigi
tizere (Peter de Venerable haric, ciinkii o Yahudileri Islam’
tretmelerinden dolayt su¢lamustir) Hristiyan heretiklerinin Muhammed’e
Kitab-1 Mukaddes rivayetlerini yanls anlatmalart yoluyla meydana
gelmedigi konusunda israr etmistir. Aksine, ona gore, Islam Yahudi
tektanriciligint putperest Araplara getirmek igin bir ara¢ olarak ortaya
ckmigtt, Islam  Yahudilik’ten dogmustu ve Muhammed, Geiger'in
hakkinda olduk¢a olumlu bahsettigi kisi, kendi ilahi gorevine ikna
oldugunda oOgretilerini Kitab-1 Mukaddes peygamberlerinin ogretileriyle
iliskilendirmek istemisti.

Geiger'n Islam’in kokenlerini yeniden insa etme cabast ayni
zamanda bir Yahudilik arastirmasidir; bu  durum, ayni sekilde
karsilastirmali Islam arastirmalarina giren diger Yahudi ilim adamlar1 icin
de gecerlidir. Geiger’a gére Islam, Yahudi disiince ve dini pratiklerinin
yapi taslarindan derme ¢atma bir araya getirilmis bir dindi. Dahasi o sunu
one siirmekteydi: Yahudiler bir “dini deha” konumundaydilar ve Yahudilik
de kendi asli karakteristik 6zelliklerinden ve 6gretilerinin safligindan 6din
vermeden dallar meydana getirebilecek dini bir yaptydi. Geiger’in 1874 teki
olimiinden o6nce 1860-1870 yillar1 arasinda yayimladigt makale ve
kitaplarinda siirekli 6ne siirdiigii tizere hem Islam hem de Hristiyanlik,
Yahudi tek tanriciliginin pagan dinyaya getirilmis halinden baska bir sey
degildi ancak Hristiyanlik teolojisi putperest inanglarla yozlastigt halde
Islam kat tek tanricilligini muhafaza edebilmisti.
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Hem Geiger hem de Weil filolojik ¢alismalarina tarihsel hassasiyeti
yansitmuglardir. Sacy, Freytag ve Fleischer gibi muasir olduklart bir¢ok
Arap¢a uzmanmnin aksine onlar Arapcanin dilsel analizleriyle pek
lgilenmemisler ve tarihi veriler 1s1g1nda metin okumast yapmayt tercih
etmislerdir. Ornegin Weil, Muhammed peygamberin biyografileri olan
siyer rivayetlerine odaklanmis ve erken dénem Islam tarihini yeniden insa
etmeye c¢alismistir. Weil, metnin sundugundan daha gelismis bir diizen
olusturmak admna streler arasinda kronolojik bir silsile olustururken,
Geiger politik ve dini ¢atismalara dair tarihi kanitlar icin Kur’ant analiz
ediyordu ancak ona gore Kuran tek parga halinde bitinlik arz
etmekteydi.

Hem Weil hem de Geiger Yahudilik ile Islam arasindaki
benzerliklere vurgu yapmis ancak Weil bir adim daha ileri giderek Islam’
Yahudilik ve Hristiyanlik’tan tstin gormustir. Geiger iginse Islam
Yahudilik’in bir uzantisi, Muhammed de coskulu ve samimi bir dindardi.
Weil’a gore ise Islam, Yahudilik ve Hristiyanligin arindirilmis haliydi:
“Muhammed’in beyanina gore Isa’nin bile lagvetmeye cagirdigt bir siirii
toren ve merasimin olmadigt bir Yahudilik ya da; teslis, garmih ve bunlarin
sonucunda ulasilan kurtulusun olmadigt bir Hristiyanlik™ seklinde Islam’
tarif ederek Weil aslinda kendi doneminin din tasvirini de ortaya koymustu:
Hukuku olmayan bir Yahudilik, inang sistemi olmayan bir Hristiyanlik
olarak Tslam dini aydinlanmaydi.”” Buna karsin 1861°de Avusturya’li alim
Aloys Sprenger ¢ok ciltli Life of Mubammad adli eserinde Muhammed’i zayif,
kurnaz ve histerik nébetler gegiren birisi olarak sunmustur.

Weil yayimladigi calismalart sayesinde hem ilmi hem de poptiler
anlamda hizlica Avrupa’da meshur hale geldi. Nitekim Benjamin
Disraeli’nin 1844 yilinda yayimladigi Coninsby isimli romaninda, romanin
karakterlerinden biri Wehl adinda Heidelberg Universitesi'nden bir Arapca
hocasindan Gvgiiyle bahsetmekteydi. Ilging bir sekilde Disraeli, Weil’den
profesor olarak bahsetmekte ve Almanya’daki oryantalist ¢alismalara bu
Yahudi profesor tarafindan yon verildigini iddia etmektedir ki kesinlikle
yillar sonrasina kadar durum boyle degildir:

15 Gustav Weil, The Bible, the Koran, and the Talmud (London: Longman, Brown, Green,
and Longmans, 1840), ix.
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“Avrupa’da Yahudilerin buytk Ol¢tide yer almadigr buyik bir
entelektiiel hareket bulamazsin... Heidelberg’in Arapga profesorii
Wehl bir Yahudi’dir. Yillar 6nce ben Filistin’deyken Hristiyanlik
tarihi icin materyal toplamaya galisan ve oranin diistince yapisint
aragtiran mutevazi ve egitimli Alman bir 6grenciyle tanistim. Bu
ogrenci Wehl idi; o zamanlar taninmiyordu, sonradan zamaninin
onde gelen Arapeca alimlerinden ve Muhammed’in hayatinin yazari
olmustur. Ancak Yahudi irkindan olan bu Alman profesorler
kalabaliktt ve zannimca o dénemde sadece Berlin’de ondan fazla
profesor vardt.”"*

Weil Islam arastirmalarinda tiretken bir alimdi. Arap siiri tizerine
bir kitap (1837); Bin bir Gece Masallar’nin Almanca terciimesi (1841); Hz.
Muhammed’in biyografisi (1843); Sureleri kronolojik olarak diizenleme
girisiminde bulundugu Kur’an’mn bir tarihsel elestiri analizi (1844);
Halifelerin tarihinden bahseden bes ciltlik eseri (1846-51) ve 1866’da
History of the Islamic People (Misliman Halklarin Tarihi) isimli eserlerini
yayimlamisti. Weil agirliklt olarak Arapca el yazmalart tzerinde galismisti.
Bu el yazmalart Ulrich Jasper Seetzen (1761-1811) adinda bir seyyah
tarafindan Gotha’daki dukalik kiitiiphanesi i¢in toplanmis ve 1826 yilinda
Johann Moeller kitiiphanenin bu el yazmalarini katalog halinde
yayimlamistir.

Bir Sonraki Nesil

Islam arastirmalart 1830’larda  Almanya’da heniiz baslangic
asamasindayds; sozlikler, tenkitli metin nesirleri yapiliyordu ancak bunlart
analiz edebilecek seviyede hentiz degildi. Geiger'in da belirttigi gibi onun
Kur’an analizi sadece “salt Arapca metne” dayaliydr. 1835’te Leibzig
Universitesi’nde dogu dilleri profesérii olan Fleischer, Freytag gibi,
Napolyon’un yanindaki bilginlerin Orta Dogu seferinden getirdikleri
servet degerindeki koleksiyonlarin analiz edildigi Fransa’da Sacy’den
egitim almist.” Bonn Universitesi Leipziglin yaninda ufak bir merkez

14 Benjamin Disraeli, Coningsby; or, The New Generation, 3 vols. (London: Colburn, 1844),
2:201-2.

15 Fleischer hakkinda bkz. Sabine Mangold, Eine “weltbiirgerliche Wissenschaft”: Die dentche
Orientalistik im 19. Jabrbundert (Stuttgart: Steiner, 2004(; 2004); Johann J. Fueck, Die

arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jabrhunderts (Leipzig: Harrasowitz,
1955); Martin Kramer, ed.. The Jewish Discovery of Islam (Tel Aviv: Tel Aviv University,
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olarak kaliyordu; Leipzig'te, Fleischer’n Yahudi ve Hristiyan 300’un
lzerinde 6grencisi vardi ve 1886’daki 6limiine kadar yonettigi 131 tezin,
Wilhelm Bacher, Eduard Baneth, Daniel Chwolshon, Morris Jastrow,
Immanuel Loew ve Fleischer’in en mitkemmel 6grencim dedigi Goldziher
dahil 51 tanesi Yahudi 6grenciler tarafindan yazilmisti.'® Fleischer ayrica
Zeitschrift ~ der  deutschen  morgenlandischen  Gesellschaft  dergisinin  kurucu
editoriiydi ve Yahudilerin katkilarina acik birisiydi. Dergisini Yahudilerin
kendi galismalarint yayimlayabildigi Alman akademisinin en prestijli dergisi
haline getirmis, 6zellikle Islam aragtirmalarini da Yahudilerin rahatca dahil
olabilecegi bir alan haline getirmisti.

19. yiizythn ikinci yarisinda bazi Yahudi alimler Islam diinyastyla
iletisim kurmaya da baslamisti. Yahudi olmayanlardan Joseph von
Hammer-Purgstall, Alfred von Kremer ve Sprenger gibi isimler de
Misliman tlkelerde bulunmuslardi.  Ancak yiizyilin son on yili yeni bir
gelismeye sahit olmustur. Arap¢a profesorii Horovitz Aligarh Islam
Universitesinde yedi kil kalmis; Max Herz, Kahire’de camilerin mimari
restorasyonu ve antik Islami eserlerin muhafazast konusunda danismanlik
yapmis; Gottlieb Leitner, Punjab Universitesi'nin kurulusuna yardim
etmis; Goldizher de Kahire ve Sam’a duzenledigi seyahatleri sirasinda
alimler, dini reformistler ve siyasi 6nderlerle sahsi temaslar kurmustur.
Goldziher'in Hadis ve Kut’an tefsirine dair muhtelif calismalart 20.
yizyilda Misir’da Arapea’ya terciime edilip yayimlanmustir.'” Joseph van
Ess’e gore bu terciimeler ilk olarak 1930-40’larda Ezher Universitesi’nde
egiim veren Ali Hasan Abdulkadirin yénetiminde yapilmistir.'
Goldziher’in tarihsel yaklasimi tzerine 1940’larda Misir’da tartigmalar
patlak verdi. Musliman Kardesler’in yiikselisine rastlayan bu dénemde,
kardesligin kurucusu Mustafa es-Sibai, 1939°da Suriye’den Ezher’e

1999); ve Holger Preissler, "Heinrich Lebrecht Fleischer: Ein Orientalist, seine
judischen Studenten, Promovenden und Kollegen, 'Bausteine einer judischen Geschichte
der  Universitat  Leipzig” icinde, ed. Stephan Wendehorst (Leipzig: Leipziger
Universitatsverlag, 2000), 245-68

16 Universitatsarchiv Leipzig, Philosophische Fakultit, Promotionen. Consulted July
20009.

17 Josef van Ess, "Goldziher as a Contemporary of Islamic Reform," Goldziber Memorial
Conference iginde, ed. Eva Apor and Istvan Ormos (Budapest: Hungarian Academy of
Sciences, 2005), 37-50.

18 Age., 38.
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Abdulkadir’den ders almaya gelmisti ve Islam hukuku derslerinde
Abdulkadir’in Goldziher’den alintilar yapmasina karst ¢tkmisti. Tarihsel
yaklagimlar tzerine yapian bu tartismalar, Misi’da diger Avrupali
tarihgilerin oldugu gibi Goldziher’in etkisini de kisttlamistir."

Islam’a hayranlik gésteren Yahudi alimler Almanya’da ayni alanda
calisan bazi onde gelen Hristiyan alimlerle keskin bir anlasmazliga
diusmuslerdi. Julius Wellhausen, 6rnegin, Hristiyanligin Yahudilige dair
gelenek haline gelmis teolojik kétileme tutumunu Islam hakkindaki
degerlendirmelerine de tasimistt. C. H. Becker Islam’in kokenlerini
Yahudilikte degil Helenizm’de bulmustu. Wellhausen, 1880’lerde
calismalarint Eski Ahit'ten Islam’a dondiirerek niyetini su sekilde ifade
etmisti: “Peygamberler ve rahipler tarafindan asidanan Yahve’nin
Tevrat'inin ortaya koydugu yabani birikimi 6grenmek.”” Bulmayt imit
ettigi sey, van Ess’in agikladigi tizere, “rahipsiz ve peygambersiz bir
dindarlik, yani, hukuksuz ve kurumsuz bir dindarlik”t.** Wellhausen,
liberal bir Protestanlik ve arindirilmis bir Yahudilik arayist icindeydi. Ona
gore klasik peygamberler devri antik Israil’in zirve noktastyds; rahiplik ve
dini hukuk da Yahudilik i¢indeki Kitab-1 mukaddes yozlasmasint gésteren
sonraki gelismelerdi. Benzer sekilde, Becker da stbjektif dindarlik ile
kurumsallagsmis din arasinda -Yahudilik ile Protestanlik arasinda oldugu
ima edilen- bir ikilik varsaymist. Van Ess séyle demistir: “Ona gore
(Wellhausen), seriat muhafazakarligt besler ve gelismeyi imkansiz hale
getirir; seriatin idealist yapist ona tabi olanlari ulagilabilir bagariya dair
umutsuz yapar ve dolayistyla uyusuklugu tasdik eder.””

Islam tizerine calismalar yapan biitiin alimler arasinda Goldziher
(1850-1921) miistesna bir konuma sahiptir. Onun kapsamli, derin ve

19 Bkz G. H. A. Juynboll, The Authenticity of the Tradition Literature: Discussions in Modern
Egypt (Leiden: Brill, 1969).

20 C. H. Becker, "Der Islam als Problem," Der Isiam 1 (1910): 1-21.

2t Julius Wellhausen, Mubammed in Medina (Betlin: Reimer, 1882), 5. Bkz Peter
Machinist, "The Road Not Taken: Wellhausen and Assyriology," Homeland and Exile:

Studies in Honor of Bustenay Oded iginde, ed. Gershon Galil, Mark Geller, and Alan
Millard (Leiden: Brill, 2009), 469-531.

22 Josef van Ess, "From Wellhausen to Becker: The Emergence of Kulturgeschichte in
Islamic Studies," Islamic Studies: A Tradition and Iis Problems iginde, ed. Malcolm H.
Kerr (Malibu, CA: Undena, 1980), 42.

2 Age., 43.
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etkileyici calismast “Wissenschaft des Judentnms™ metotlart ile, 6zellikle

Geiger'in gelistirdigi tizere, erken donem Islami metinler arasinda bir
baglanti vazifesi gormiistiir. Dahast Goldziher, yalnizca bir filolog degildi,
ayni zamanda Hz. Muhammed’in peygamber olmay1 nasil tecriibe ettigini
sorgulayan 6ncii bir dini fenomenologtu.

Goldziher’in - Mubammadanische Studien” adli hadis calismast,
rivayetlerin aslinda Hz. Muhammed’in orijinal ogretileri degil tam tersi
sonraki donemde ortaya ¢tkan Misliimanlar i¢in merkezi 6nem arz eden
ihtilaflarin yansimalari oldugunu 6ne stirer: “Detayli arastirmalar, sonraki
donemlerdeki belli baslt ihtilafli konularda taraflardan birinin lehine olacak
sekilde kayitlar1 carpitan ruhun egilim ve arzularini yakinda ortaya
koyacaktir.”® Isnadlar (rivayet zincirleri) sonraki Ogretileri gecmise
yansitarak mesrulastirma aract  olarak kullanilmistir.  Goldziher’in
Mislimanlari, 6gretilerini kendilerinden 6nceki rabbilere atfeden ve kendi
hikiimlerini de Yahudilerin siyasi, sosyal ve g¢evresel durumlarina goére
ayarlayan Yahudi gelenegindeki rabbiler gibiditler. Goldziher, Hz.
Muhammed’in bile 6gretilerini  kendilerine teblig ettigi Araplarin
durumlarina gore ayarladigini 6ne sirmustir. Dini pratikler yumusatiabilir
ve Kur’an tefsiri de dininin gegerliliginin bir isareti olarak, farkli donemlere
gore cesitlilik gosterebilirdi. Goldziher ayni argtimani 1876 yilinda
vayimlanan Hebrew Myths adli erken dénem Midras arastirmasinda
Yahudilige de uygulamistir.

Goldziher’in tarithi kaynaklara bakisinda Geiger hayati etkiye
sahipti. Kaynaklarin anlatilan olaya dair giivenilir ¢cok az bilgiler verdigini,
bilakis kaynaklarin asil yaptiginin sonraki dénemde bu olaylarin nasil
algilandigindan bahsettigini Geiger’dan 6grenmisti. Bu argliman Geiger’,
stiphesiz, Yeni Ahit'in Hz. Isa’nin hayatina dair yetersiz bir kaynak olusu

2 “Yahudi Aydmlanmast” olarak Tirkeelestirebilecegimiz bu kavram 19. yizyilda,
6zellikle Almanya’da, Yahudi alimlerin Yahudiligi her agidan yeniden ele alarak diger
dinler karsisinda konumlandirma ¢abalarini ifade etmek icin kullanidlmistir. (cev.)

25 “Muslim Studies” adiyla Ingilizce meshur olan eser, “Islam Kiiltiirii Arastirmalart”
olarak yakin zamanda Tirkce’ye de cevrilmistir. (cev.)

2 Ignaz Goldziher, "The Principles of Law in Islam," Muslin Studies icinde, ed. trc. C.
R. Barber and S. M. Stern (New Brunswick, NJ: Aldine Transaction, 20006), 302.
Goldziher'in muasirt ve Oxford Universitesinde Arapca profesérii olan D. S.
Margoliouth bu argiimani Joseph Schacht ve Henri Lammens gibi daha da ileri
goturmustur.
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iddiasinda bulunurken c¢ok stkintiya sokmustur. Boéyle yaparken o
Tibingen Okulu’nu; vardig sonuglardan dolayr akademik olarak aforoz
edilen David Friedrich Straussun 1835’de yazdigt Life of Jesusu takip
etmekteydi. Inciller mitsel yapida olduklarindan dolayt Hz. Isa’nin
hayatinin detaylarinin gtivenilir bir sekilde bilinemeyecegini 6ne stirmek bir
tir sapkinlikts; Isa’nin, Geiger'n iddia ettigi Uzere, Misna, Tosefta,
Targumim ve Talmud gibi Rabbinik literatiir tzerinden daha iyi
anlasilabilecegini 6ne strmek ise Protestan ilahiyatcilara hakaret etmek
demekti. Tarihselcilik problemin sadece bir yontydi; Isa’nin Ferisi bir
Yahudi oldugunu iddia etmek ise, Leipzig Universitesi’nden Sami dilleri
uzmani Franz Delitzsch’in deyisiyle “carmih olayindan on kat daha
korkung bir seydi.””’

Islam’in ortaya cikisinda Yahudi etkisi oldugu meselesinde
Goldziher, Yahudilerin Islam’in orijinalligini inkarlarini aksettirmistir:
Islam “neredeyse orijinal hicbir sey” icermez; “Muhammed yeni fikirler
iddiasinda degildi”; “Muhammed’in Ggretileri kendi 6zgtn dehasinin
urinleri degildi. .. ancak onun tim doktrinleri Yahudilik ve Hristiyanliktan
alinmist”; Islam  “Sami disiince tarafindan {retilen en 6nemli
manifestodur.”” Goldziher Islam’in 6zgiinliigiinii bu sekilde inkar etmeye
Islam’ kotillemek icin degil, bilakis Yahudiligin gecerliligini vurgulamak
icin niyetlenmistir. Islam ve Yahudiligi gelisme kabiliyeti olmayan ve
mitolojiden yoksun Sami dinler olarak géren Sami diller filologu Ernest
Renan’a yazdigi reddiyede Goldziher, Yahudilik ve Islam’in yenilikei bir
dogaya, yabanct fikirler ve rittelleri asimile etme kapasitesine ve degisen
sartlara kendilerini uyarlama 6zelligine sahip olduklarini 6ne stirmustiir.
Mitoloji kalibindan azade olarak Islam ve Yahudilik kendilerini bilimsel
anlayisa sahip bir tarih baglatma imkani veren monoteizme
yiikseltmislerdir.” Bu tiir arglimanlar, Goldizher’in daha 6nce 1862’de
hentiz 12 yasinda yazdigt ilk yayini olan ve Macaristan’in oldukca
muhafazakar Yahudi toplumunda kendisine sapkin unvant kazandiran

27 Heschel, Abraham Geiger, s. 196’dan almntilanmistir.

2 Bu ve benzeri yorumlar icin, bkz. Robert Simon. Ignac Goldziber: His Life and

Scholarship as Reflected in His Works and Correspondence (Budapest: Hungarian Academy
of Sciences, 19806), 11-156.

2 Ignaz Goldziher, The Dogma and Law of Islam (Heidelberg, 1910), 16
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ufak bir kitapgikta elestirdigi, Macaristan’in muhafazakar Ortodoks
Yahudi cemaatine de yoneltilmisti.

Yahudilik ile Islam’t miittefik yapmaktan ziyade, Goldziher’in
Islam’inda, Yahudiligi Avrupali Hristiyan kitleye sunma gabas
gormekteyiz. Islam’daki hadis gibi Yahudilikte de Aggadah; Fikih gibi de
Halaka vardi. Her iki din de antropomorfizmi reddeden ve ahlaki
davraniglara vurgu yapan monoteist dinlerdi. Sam’da katildigr bir Cuma
namazindan sonra Goldziher sunlari yazmisti: “Misliman olduguma artik
icten ige kanaat getirdim.” Kahire’de bir camide de s6yle demisti, “O yiice
Cuma giininde binlerce dindarin arasinda secdeye gittigimde hayatimda
hi¢bir zaman bu kadar samimi, bu kadar icten hissetmemistim.” “Keske
ben de kendi Yahudiligimi Islam ile aynt makul seviyeye yiikseltebilsem.”
Bu tarz yorumlari herhangi bir kiliseyi ziyaret eden bir baska Yahudi
alimden duyamayiz. Yahudilik ile Islam’t miittefik yapmakla aslinda, akla
aykir1 dogmalara, mucizelere ve doga tstl olaylara dayanan Hristiyanlik
teolojik olarak marjinallestirilmis olmaktadur.

Modern Yahudi Benliginin Olusumunda Islam

Liberal Yahudilik ile Liberal Protestanlik arasindaki ayirimlarin net
olmayisindan kaynaklanan, Uriel Tal’in 6ne siirdiigii tizere®, Hristiyanliga
karst yazilan Yahudi reddiyelerinde Islam sessiz bir muhatap islevi
gormiistiir. Akli bir din olarak Islam, Hristiyanligin aklt ihlal etmesine
isaretle, Yahudi dustiniirler tarafindan Yahudilige ilhak edilmisti. Hermann
Cohen, Ernst Renan’la ve onun ilham aldigini gelenekle tamamen ters
duserek, Hristiyanligt mitsel ve dolayisiyla da felsefi agidan yalan yanlislarla
dolu ve ahlaktan yoksun bir din olarak gérmustii. Nitekim o sOyle yazmisti:
“Orta Cag Yahudi felsefesi gercek monoteizmden disarida kalacak sekilde
pek de Islam’dan ayr1 olarak olgunlagsmamugtir. Islam ile Yahudilik
arasindaki ¢ok yakin iliski -ki diger monoteist dinlerden ¢ok daha fazladir-
anne-kiz olan bu iki din arasindaki akrabalik ile aciklanabilir.”* Bernard

30 Ignaz Goldziher, Tagebuch, ed. Alexander Scheiber (Leiden: Brill, 1978), 59.

31 Utdel Tal, Christians and Jews in Germany: Religion, Politics, and Ideology in the Second Reich,
1870-1914, trans. Noah Jonathan Jacobs (Ithaca, NY: Cornell University Press, 1975)

32 Hermann Cohen, Religion of Reason out of the Sources of Judaism, trc. Simon Kaplan (New
York: Ungar, 1972), 92. "Orta ¢ag Yahudi felsefesi gercek monoteizmden disarida
kalacak sekilde pek de Tslam’dan ayri olarak olgunlasmamustir. Islam ile Yahudilik
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Lewis de Cohen’i takip ederek soyle der: “Yahudilik ve Islam aralarindaki
bircok benzerlikten dolay1 kardes dinlerdir. Bir Yahudi, 6zellikle de egitimli
bir Yahudi, Islam’t etiit ederken Hristiyan calisma arkadaslarina istiin gelir
ve onlarin  kolayca anlayamadigi seyleri direk anlayabilir.”” Franz
Rosenzweig’in olumsuz bir Islam degerlendirmesine yonelisi onun cok
daha sempatik bir Hristiyanlik disiincesine sahip oldugunu gosterir ancak
bu ayni zamanda Yahudiligin akil dini olmasina dair endigelerinden, hem
Yahudilik hem de Hristiyanligin ortak oldugu, béylece Islam’t disladiklari,
bir Heilsgeschibte'ye (kurtulus tarihi) yonelistir.”* Leo Strauss, [benzerliklere
dayanmayi| Liberal Yahudilik ve Geiger'in teolojik savunmalari olarak
gérmekten vazgecmis ve Islam-Yahudi benzerliklerini Yahudiligin bir
hukuk dini olarak Hristiyanliga tstinligini savunmak i¢in kullanmustir.
Boyle yaparak aslinda Strauss, Hristiyanlik tasavvurunda uzun zamandir
yerlesik olan; bir yandan s6zde kanunculuk ile Yahudi sekiilerligi arasinda,
diger yandan da sozde daha yiiksek ahlakilik ile Hristiyan maneviyatt
arasindaki ikiligi kabul etmis oluyordu. Ancak Strauss bu ikiligi yeniden
degerlendirerek sOyle demistir: “Hristiyanlik ile Yahudilik arasinda uzlast
yoktur; Yahudilik saf ve duru bir anti-Hristiyan ilkedir.”” Tamamen,
materyalizmi ve hukukun énceligine baglihigi sayesinde Yahudilik, Islam
gibi, dogrusu Hristiyanliktan tstiindur. Strauss’a gore, Hristiyanlk ve
modern devlet, inan¢ hakkinda kaygilanip hukukun toplum ve dindeki
merkeziliginden endise duyarken; Islam, Yahudi ve antik Yunan
felsefelerinin hepsi hukukun ve ahlakin toplum icin stiinligiine saygt
gostermistir. Hukuku dikkate almayis acisindan Strauss, Hristiyanlikla
sekdlerligi irtibatlandirir ve Yahudilik, modernite ve sekilerlikten

arasindaki ¢ok yakin iliski -ki diger monoteist dinlerden ¢ok daha fazladir- Anne-kiz
olan bu dinler arasindaki akrabalik ile a¢iklanabilit" (Almanca ashindan ¢eviti; cev.)
(Religion der Vernunft ans den Quellen des Judentums [Darmstadt: Melzer, 1966], 107-8)

3 Lewis, Islam in History, 12

3 Professor Robett Etlewin’le 6zel e-posta yazigmasi, Ekim 2009. Rosenz Weig'in
Islam iizerine yazilart Gesine Palmer ve Yossef Schwartz’in su calismasinda bir araya
getitilmistir, eds., "Tnnerlich bleibt die Welt eine": Ausgewahlte Texte zum Islam (Betlin:
Philo, 2003)

% Leo Strauss, Philosophie und Gesetz, C. 2 Gesammelte Schriften’den, ed. Heinrich Meier
(Stuttgart: Metzler, 1997), 327-28; Leo Strauss: The Early Writings, ed. ve trc. Michael
Zank (Albany: State University of New York Press, 2002), 94, Leora Batnitzky’da
alintt yapilds, "Leo Strauss's Disenchantment with Secular Society,” New German
Critique, no. 94 (2005): 13.
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etkilenmeden kalirken, onun iddiasina gore, sektler ¢agda Hristiyanligt
kendi 6liminden sorumlu tutar.

Sonraki Yahudi Alimlerin Islam Caligmalart

Goldizher’in 6zgiinliigii ve tiretkenligi onu Islam arastirmalarinda
miistesna bir figlr haline getirmistir. Diger bircok meslektas1 gibi,
Goldizher de uzmanhgmin buytik kismini bir Universite gatist altina
olmaksizin tamamlamistt. Almanya, Ingiltere ve Filistin’den profesorlitk
teklifleri almasina ragmen Macaristan’dan ayrilmay1 kabul etmemis, nihayet
55 yasinda Budapeste Universitesi'nde profesor olana kadar beklemek
zorunda kalmustt. Benzer sekilde Gustav Weil 1861°de profesor oldugunda
55, Derenbourg 56, Gotthold Weil de 59 yasindayd: (ve iki yol sonra
Naziler iktidara geldiginde profesorligini kaybedecekti) Geiger,
Heinrich Graetz, Hartwig Hirschfeld, Martin Schreiner, Israel Shapiro,
Heinrich Speyer, Moritz Steinschneider ve Leopold da diger bir¢ok
Yahudi alim gibi ya Rabbinik kurumlarda egitim vermis ya da hi¢ egitim
vermemis isimler arasindaydi. Dolayistyla bu isimlerin alimligi Alman
akademisinin bir Grind degildi, yine de onlarin yayinlart profesorlitklerini
elde etmis olan Hristiyan meslektaslarinin  calismalarint - harekete
gecirmistir. Belki de bu durumun en bariz 6rnegi, Noldeke’nin 1860°da
yayimlanan ve Gustav Weil'in 1844’te yayimlanan ayni konuda 6nci
calismast Historisch-kritische Einleitung in den Koran (Kur'an’a Tarihsel-
Elestirel Giris)’t temel aldigi Kur’an kronolojisi calismast Geschichte des
Qorans (Kur’an Tarihi) adli eserleridir. Bu ¢alismasindan dolayr Néldeke
1864 yilinda heniiz 31 yasinda Kiel Universitesinden profesorliik elde
etmistir. Weil ise, kendi galismast ¢cok daha fazla 6vgu aldigt halde, 50’li
yaslarina kadar Heidelberg Universitesi’nden profesérlitk alamamusti.

Yeni yuzyiin girisiyle bu durum radikal bir bi¢imde degisti.
Ludmila Hanisch, Oryantalist ¢alismalara, 6zellikle Islam tzerine,
1920’lere kadar Yahudiler tarafindan yon verildigini ortaya koymus ve
onun tahminine gore 1933’te Oryantalistik kirstlerin %251 Yahudiler
tarafindan doldurulmus ve daha bir¢cok Yahudi (birkact kadin olmak tizere)
bu alanda calismalar yapmaktaydi.*® Hasili, Islam aragtirmalari Naziler
iktidara gelince akamete ugramis ve Yahudiler akademik mevkilerini

3 Ludmila Hanisch, "Akzentverschiebung: Zur Geschichte der Semitistik und schaft
wahrend des 'Dritten Reichs," Berichte qur Wissenschaftsgeschichte 18, no. 4 (1995): 218



Alman-Y abudi Arastirmalar: 337

kaybetmislerdir. Ornegin, Berlin Universitesi Sami dilleri filolojisinin,
Atryan filolojisine cevrilmesi gerekecekti.”” Hepsi olmasa da siirgiine
gonderilen Yahudi alimlerin ¢ogu ilmi ¢aligmalarini Israil, ABD ve diger
tlkelerdeki tiniversitelerde strdurmislerdir. Ancak galismalarinin dogast
ve tonu kaginilmaz olarak, Almanya’da oldugu gibi, 1I. Diinya Savast
sonrast déneme evirilmisti. Third Reich” déneminde Yahudi alimlerin
calismalari ne s6z konusu edilmis ne de taninmustir. Savastan sonra Yahudi
alimlerin calismalari, 6zellikle Kur’an arastirmalari, son yillarda Angelika
Neuwirth’in ¢abalarina kadar Almanya’da devam etmemistir.”

Yuzyiin baslarinda, Arapga c¢alismalart Avrupa’daki rabbinik
okullarinda olagan hale gelmisti ve Yahudilerin Arapga galismalariyla,
Islam ve Yahudi kutsal kitaplart arasindaki paralellik calismalarinda oldugu
gibi, Yahudi felsefesi de 6nemli gelismeler kaydetti. Bununla birlikte, bazi
calismalarda bir ton degisimi de ortadayds. Islam, 6nceki calismalarda
oldugu gibi yiiceltimemekteydi. Ornegin Hirschfeld, Kur’an’dan
“o6sterisli mecazlarina ragmen okunmast yavan” ve “farkliliklarinin
meydana getirdigi zorluklar Kur’an’t ¢alismayr tesvik edecegine
vazgeciren” bir kitap olarak bahsetmisti.*” Mittwoch, Islam’daki namaza
dair calismasinda, Yahudilikte {ic, Islam’da bes vakit farz oldugu halde,

37 "Semitik Filoloji kiirstisii Aryan dilleri i¢in kullanilacaktir." Kraliyet-ve Prusya Bilim
Bakany, acik ve 6rgtin egitim, 6 Aralik, 1935, Berlin Universitesi Rektériine ve Eugen
Mittwoch’un sahsina UK M 225, p. 25. Humboldt Univesitesi arsivleri, 26 Ocak,
2012. (Dipnot Almanca aslindan ¢eviri ¢ev.)

3% Hitler donemi Nazi Almanya’sina verilen isim. Hitler’e gbre Birinci Reich Yunan,
Ikinci Reich Roma Ugiincii Reich ise kendi imparatorlugunu ifade etmekteydi. Reich
kelimesi s6zliikte ‘krallik, imparatorluk’ anlamina gelmektedir. (¢ev.)

¥ “Geiger’in projesinin basardiklarini vurgulamak énemlidir. Belki de ilk kez, Kur’an
ayetleri orijinal kiltirel baglamlarina tekrar entegre edilmis ve yeni bir dinin temel
metni iginde kanonize edilmeden 6nce ne olduklart gorilmistir. Soyle ki; cagdas
dénemin baskict soru ve problemlerine verilen cevaplar, ki bu cevaplar
muhataplarinin zaten bir noktaya da kadar asina oldugu birbirine girmis, dizeltilmis,
uyarlanmis ve yeniden yorumlanmis rivayetler ve motiflerdir. Geiger, Horovitz ve
Speyer’a gére Kur'an kendini sadece Islam tarihinin bir hareket noktast olarak arz
etmeyip, bilakis karmastk ve ¢ok dilli bir mense’ ortamina yerlestirilmesi gereken
gecisken bir metindir.” (The Qur'an in Context: Historical and Literary Investigations into
the Quranic Milien, ed. Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai, and Michael Marx [Leiden:
Brill, 20101, 5).

40 Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran
(London: Roya] Asiatic Society, 1902), 5.
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namazin Yahudilikten alinma oldugunda 1srar etmisti.” Islam’in
ozgunligini reddetmek, kendini Yahudiligin 6zglinligiine yaslar:
Yahudilik, diger monoteist dinleri meydana getirmistir ancak o
kendiliginden var olmustur. Kitab-1 Mukaddes ile Antik Yakin Dogu
dinlerinin metinleri arasindaki paralellikler, sOylenene gore, benzer ritiiel
ve Ogretileri onaylayan putperestligi ytkmaya niyetlenmis Kitab-1
Mukaddes metinlerinin yanlis anlagilmalari olmasi sebebiyle, Yahudi alim
ve teologlar tarafindan reddedilmistir.

Yahudiligin dini 6zginlug, stphesiz, ilahi vahyin yerini
tutmaktaydr: eger Tanrt Kitab-1 Mukaddes’i yazmasayd:, o zaman en
azindan Yahudiligin 6nemi, ilaveten iki monoteist dinin daha meydana
gelmesine kaynaklik etmesi sebebiyledir denebilir. 20. ylzyilin baslarinda
Yahudi alimler arasinda Islam’a yonelik ilginin azalmasi, o halde, Islam’1
Yahudiligin diinya medeniyetine bir katkist olarak gérme istegindendi.
Ayni zamanda, bir din olarak Islam ile askeri fetihler pesinde kosan
Mislimanlar arasinda ayrim yapmak gerekliydi. Osmanli genislemesi ve
Jon Tirkler'in neden oldugu Avrupa’ya dair endiseler Yahudilerin Islam’a
ilgilerine engel olmustur.

Siyonizm, istikametin degismesinde bagka bir etken olmustur. Gil
Eyal, ilmin, Avrupa’li Yahudi Islam uzmanlarindan kamu politikasi
kapsaminda Israil’e aktarildigint ortaya koymustur.*” Siyonist Oryantalizm
siyasette oldugu gibi edebiyat, sanat ve muzikte de kendini gostererek
cesitli yonlere intikal etmistir.’ Avrupa’da 6nde gelen Yahudi Islam
uzmanlarinin bazilart Arapea ve Ibranice egitim veren iki dilli bir Ibrani
Universitesi, hatta iki uluslu bir devlet, diistincesinden yana olmuslardir.
Kudiis Ibrani Universitesi Dogu Dilleri Bélimii Baskant Joseph Horovitz,
Universitenin kelam, tefsir, fikih gibi cesitli Islami ilimler egitimi verecek

4 Eugen Mittwoch, Zur Entstehungsgeschichte des islamischen Gebets und Kultus (Betlin:
Verlag der koeniglichen Akademie der Wissenschaften, 1913).

42 Gil Eyal, The Disenchantment of the Orient: Expertise in Arab Affairs and the Israeli State
(Stanford, CA: Stanford University Press, 2000).

¥ Yaron Peleg, Orientalism and the Hebrew Imagination (Ithaca, NY: Cornell University
Press, 2005).



Alman-Y abudi Arastirmalar: 339

seyhlere goérev vermesini istemistir. Hatta, ona gore, bolim baskant da
Avrupa ya da Amerika’da egitim almis bir Arapca uzmant olmalidir.*

Eger Yahudi alimler Islam’t Yahudiligin azametli bir @irtinii olarak
goruyorlarsa, Siyonistler de Araplart Kitab-1 Mukaddes Yahudi kimliginin
Ozgunligini stirdiirenler olarak goériyorlardl. Arap dustincesinin durgun
ve genis olusu, siphesiz, Edward Said’in betimlemesine gore, Avrupali
Oryantalistlerin soylemlerinin merkezini teskil etmekteydi. Bu durum bazi
Siyonistleri Yahudi kimligini yiiceltme adina £efiyyeh” giymeye ve deveye
binmeye ve diger Siyonistleri de asagilayict hareketler yapmaya sevk
etmistir. Ornegin Joseph Klausner sunlari yazmistr: “Eger bir Yahudj,
bedevi adetlerini benimseyecek olursa; deve strer, silah atesler ya da Arap
ipi (‘ikal) takarsa -aninda Yahudi yazarlarimiz heyecanlanir... Eger
[Yahudilerin Israil’e yerlesmeleri asimile olmak anlamina geliyorsa]...
Araplarin geri kalmighigina asimile olmaktansa, diasporada kalmak ve
Avrupa aydinlanma kiiltiiriine asimile olmak daha iyidir.”*

Siyonist hareketle birlikte Yahudi hiiviyeti Islam’la karmagik ve
endise verici bir hale gelmistir. Amnon Raz-Krakotzkin’in yazdigt tzere,
“Siyonizm’in doniisii Protestanligin manevi idealine idi; Tkinci Mabet
doneminin kutsal topraklar, Isa-Mesih devrine.”” Ben biraz daha ileri
giderek sunu séyleyebilirim; Kutsal topraklar Siyonistler icin bir nevi Isa
vazifesi gormustir: Masum, pak, yozlasmamus, zaman tstd, stiriilmiis, tipks
Protestanlarin iki bin yasindaki tarihsel Isa’y1 geri alabileceklerini sanmalar
gibi, Siyonistlerin de iki bin yil sonra “ikinci donis” ile kurtarabileceklerini
sandiklart kutsal topraklar. Siyonizm’in Hristiyan diinyast ile is birligi, Isa’y1
Yahudilerin toplu ¢ektikleri acilari yansitan bir figlir olarak sunan Uti Zvi
Greenberg’den Klasuner’a yazilan siirlerden hareketle asirt heycanl bir Isa
hayranligi tarafindan hazirlanmistir. Filistinli Araplarla yasanan ¢atismalar

4 Menahem Milson, "The Beginnings of Arabic and Islamic Studies at the Hebrew
University in Jerusalem," Judaism 45, no. 2 (1996): 169-83

4 Giuney Dogu Anadolu bélgesinde posi de denen, Filistin’de basa takilan desenli
geleneksel esarp.

4 Joseph Klausner, "Fear," HaShiloah (1905), quoted in Peleg, Orientalism and the Hebrew
Imagination, 95.

47 Amnon Raz-Krakotzkin, "A National Colonial Theology: Religion, Otientalism, and

the Construction of the Secular in Zionist Discourse," Te/ Aviver Jahrbuch fuer deutsche
Geschichte 30 (2002): 312-26.
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da eklenince, Yahudilerin Islam arastirmalarindan uzaklagmas: Hristiyan
mubhayyilesi ile olan ittifakin yararina olmustur.

Sonug

Islam degerlendirmesinde Yahudi ve Hristiyanlar arasindaki tezat
carpicidir. Almanya’nin 6nde gelen Hristiyan Islam uzmanlarinin ¢oguna
gore Islam, ibadet ve seriat acisindan Yahudiligin diger bir 6rnegidir.
Stiphesiz, Suzanne Akbari’nin ortaya koydugu tzere, Hristiyanlar Orta
cagdan beri Islam’t Yahudiligin talihsiz bir yiikselisi olarak gérmiislerdir.*®
Hristiyanhgin Islam’la herhangi bir bileseni olmadigt icin -Yahudilik
dustinceleri, metinleri ve Hristiyanligin kalbinde yatan kisilerin aksine-
Islam aleyhine Hristiyan polemikleri dini bagliliklarina etki etmeksizin
devam edebilmistir.

19. yiizythn bircok Yahudi-Alman diisiiniirii ve tarihgisi icin Islam
yalnizca takdir edilesi bir sey degil, ayni zamanda Yahudiligi Avrupa
diinyasinda sunmak icin iyi bir 6rnekti. Islam hukuku ve etiginin
rasyonelligine dair calismalari, Islami monoteizmi ve antropomorfizmi
reddetmesini takdir etmeleri, Islam’in dogusunu ve Kur'an’in meydana
gelisini Rabbinik Yahudilik baglaminda izah etmeleriyle aslinda Yahudiler,
Yahudiligin kantni nizaminin rasyonel ve etik temelini ve dini hukuk ve
monoteizme bagliligini  savunuyorlardi. Rabbinik Yahudiligin  Islam
inanclart ve ibadetleri tzerindeki yogun etkisini 6ne stirerek bu Yahudi
alimler ayn1 zamanda geleneksel ilahi vahiy inancina bir vekil saglamig
oluyorlardi: Belki de tanri Yahudi kutsal metinlerini vahyetmemisti ancak
bu metinler Batinin ¢ monoteist dinini meydana getirecek kadar

guclilerdi.

Yine de Yahudi alimlerin Islam uzmanliginin énemi daha da Steye
gitmektedir. Kur’an ve hadislerdeki Yahudi yansimalarint tespit ederek,
Yahudi alimler erken dénem Islam’ini sekillendiren dini akimlarin en
énemlisini teskil etmis oldular. Islam arastirmalarinda 19. yiizyildaki
Hristiyan meslektaslar;, Noldeke ve Wellhasuen gibi, daha ziyade
Helenistik ve heretik Hristiyan gruplarin etkisi tizerine odaklanmislard.
Sayet Yahudi alimlerin katkilari olmasaydi, cagdas Kur’an c¢alismalar,

4 Suzanne Akbati, Idols in the East: European Representations of Islam and the Orient, 1100-
1450 (Ithaca, NY: Cornell University Press, 2009
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Ozellikle de Neuwirth’in eski ¢aglarda dini seslerin ¢oksesliligini gdsteren
calismast gibi, biiyiik oranda eksik kalirdi.”

Islam arastirmalari, Yahudiligi yalnizca 6zgiirlestirmekle kalmayip
onu aklayan ve softaliktan, mesihgilikten, egzotizmden, erotizmden ve
uluslararasiciliktan  arindiran ¢ok daha genis bir 19. yizyl Alman
Yahudilerinin giindeminin parc¢astydt. Yahudiligi “aklilestirme” ¢abas1 19.
yuzyll Yahudi dusiince ve sosyal tarihlerinde tanimlanmistt. Bununla
beraber Islam’in rolii hi¢bir zaman dahil edilmemisti. Bununla birkac seyi
kastediyorum: Islam arastirmalarint meydana getirirken Yahudi alimlerin
katkilar;; Avrupali rabbilerin egitiminde Arapganin 6nemi; muhayyel
Islam’tn Yahudilikteki degisimleri destekleyen rolii; Jacques Derrida’nin
kelimeyi kullandigt sekliyle, Yahudi oryantalistlerin farkliigi (differance)
degismekte ve Otelenmektedir.  Yahudilerin  tutumlari, stphesiz,
Siyonizm’in dogusu ve 20. yiizyilin yeni Hristiyan-Yahudi ittifaklarinin yeni
imkanlariyla degisti. 2. Diinya Savast ve Israil Devleti’nin kurulmast,
Yahudilerin benlik anlaysslarinda ve Islam ve Hristiyanlik ile iliskilerinde
tamamen yeni politik ve teolojik kosullar meydana getirmistir.

19. ytzyil Avrupa Yahudi Oryantalizminin farki sudur: Yahudiligi
Islam tizerinden tanimlamak Yahudiligi oryantalizmden kurtarma
cabasinin bir parcastyds; bu da Yahudiligi Islam’in bilim, felsefe, Yunan
felsefesine ilgi, matematik, tip ve dil sanatlari agisindan altin ¢agina yeniden
yonlendirmek demekti. Bu vazifeyi yerine getirebilmesi icin, tabi ki,
Islam’in da Safilik, Siilik ve Yahudilikte reddedilen diger mistik ve
apokaliptik unsurlardan arindirilmast gerekiyordu. 19. yizyil Alman-
Yahudi séyleminde Islam oryantalizmin bir parcast degildi, aksine,
Yahudiligi Islam iizerinden tanimlamak, Yahudiligi oryantalizmden
kurtarmak icin bir aractt.

¥ Neuwirth, Sinai, and Marx, Quran in Context.
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Dokuz Eyliil Universitesi
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASLARI

. Dokuz Eyliil Universitesi 1lihiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki sayt halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve tercime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplanti
tanttimi/degetlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayinlanir. Bu ¢alismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak izere gonderilmemis olmalidir. Daha 6nce bilimsel
toplantilarda sunulmus bildiri ve tebligler, makale olacak sekilde gelistirildikten
sonra yayinlanabilir.

. Yazarlar, ad ve soyadlariyla birlikte akademik unvanlarini, gérev yaptiklart
kurumlari ve e-posta adreslerini belirtmelidirler.

. Telif veya tercime makalelerin hacmi azami makale standartlarinda (dergi
formatimiza gbre 35 sayfayt ge¢meyecek sekilde) olmalidir. Resim, sekil,
harita vb. ekler bu kapsama dahildir. Bir yazarin ayni sayida en fazla iki
makalesi yayinlanabilir.

. Telif veya tercime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
olmayacak sekilde bir 6zeti ve bu 6zetin yabanci dile (Ing. Fr. Alm. Arp.)
cevirisi, yabanci dilde kaleme alinan makalenin ise, o dildeki 6zeti ve
6zetin Tiirkge cevirisi verilir. Makale bashiginin ise Ingilizcesi verilmelidir.
Dergiye Tirkge, Ingilizce, Arap¢a, Farsca, Almanca ve Fransizca
makaleler kabul edilir.

. Dergiye génderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun goriilenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terciimeler orijinal metniyle olmak tuzere- ti¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu Gglinciisii olumsuz olmast halinde
makale yayinlanir. ki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "dizeltmelerden sonra yayimlanabilit”
gorisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmast i¢in yazarina iade
edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip
alinmadigt editdr tarafindan kontrol edilerek son karar verilir. Yazar,
hakem kararlarina katilmiyor ise, sebebini agiklamalidir. Gorlslerine
basvurulan hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
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8. Makalelerin, ¢ niisha c¢iktist dergi sekreteryasina teslim edilir veya

ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir. Her ti¢ ntishada da makale

sahibini tanitan isim ve akademik unvan yer almaz. Ceviriler i¢in de
orijinal metnin U¢ niishasi tercimeyle birlikte teslim edilir.

9. Yazimi ve tashihi bitip yayinlanma asamasina gelen makalenin son hali
ciktist  alinarak  sekreteryaya teslim  edilir; word dosyast ise

ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir.

10.Makalelerin dil ve icerik yéntinden her tiirli sorumlulugu dergi editdriine
aittir. Terclime makalelerin yayin izni yukimlaligl cevirmene aittir.

11.Yayimlanan yazilarin bitin yayin haklart Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisine aittir.

12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

13.Makalelerde uyulmasi gereken yazim kurallari, derginin internet
sayfasindan (http://dergipark.gov.tr/deuifd) bakilarak uygulanmalidir.
S6z konusu kurallara uygun olmayan yazilar dikkate alinmayacaktir.
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