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EDITORDEN
Degerli Okurlarimiz,

RTEUIFD olarak 17. sayimizi sizlere takdim etmenin mutlulugunu
yastyoruz. Bu sayimizda yaymlanmak {izere dergimize ¢ok sayida makale
gonderildi. Editor ekibimiz sizlerin karsisina daha nitelikli makalelerle ¢ikabilme
admna bir¢ok makale igerisinden az sayida makaleyi yayinlanmaya uygun buldu. Bu
nedenle maalesef ¢ok sayida arastirmacimizin makalesini de degerlendirmeye

alamadik.

Bu sayimizda Tefsir ve Din Psikolojisi alanlarindan ikiger; Islam Hukuku ve
[slam Tarihi alanlarindan ise birer adet olmak {izere alaminda yetkin
arastirmacilarin hazirladigr toplam 6 arastirma makalesine yer ayirdik. Bu
calismalarin her birinin alaninda bir boslugu doldurmasini ve yeni ¢aligmalara
kaynak olmasini temenni ediyoruz. Ayrica bu sayimizda bir tane de konferans

degerlendirmesi bulunmaktadir.

Her seyden &te bu salgin hastalik siirecinde dergimizin yayina
hazirlanmasinda biiyiik 6zveri ile ¢alisan degerli alan editorlerimiz Ars. Gor. Zehra
Betiil USTAOGLU ve Ars. Gor. Yasar Emrah KOSDAS ve editor ekibimizin diger
biitiin fertlerine siikran borg¢luyuz. Ayrica makaleleri ciddiyetle degerlendiren
hakemlerimize, dergimize katkida bulunan yazarlarimiza ve dergimizi takip eden

okurlarimiza siikranlarimizi arz ediyoruz.

Hepsi birbirinden kiymetli makaleleri ihtiva eden 17. sayimizin bilim
diinyasma katki saglamasmi temenni ederken yeni sayimiz igin yazarlarimizdan
gerek Tirkce gerekse yabanci dilde yeni makaleler bekliyoruz. Dergimizin
uluslararas1 indekslerde taranmasi icin ¢abaladigimiz bu yeni donemde farkh
alanlardan her tirli katkiy1 degerli buldugumuzu siz okurlarimiza ve

yazarlarimiza hatirlatmak isteriz.

Yeni bir heyecanla gelecek sayimizda bulusmak tizere...

20 Haziran 2020
Editor
Ars. Gor. Ersin Celik
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Hanefi Usul Diisiincesinde Fasid istidlal Cesitlerinden Mefhiim-i Muhalefet*
Oz: Hanefi usuliinde mefhéim-i muhalefet, fasid bir istidlal yontemi olarak
degerlendirilir. Hanefl usulciilere gore methiim-i muhalefet, Sari‘in sozlerinde
gegerli bir istidlal yontemi degildir. Zira $ari‘in soziinde zikredilen sifat, sart, say1
vb. kayitlarin, bu kayitlarin olmadig1 yerde hiikmiin de olmadigim gosterme
disinda baska bir amacinin olmadig: iddia edilemez. $Sari‘in soziinde zikredilen
kaydin bircok amact olabilir. Buna karsiik Hanefiler mefhiim-i muhalefeti
insanlarin sozlerinde gecgerli bir istidlal yontemi olarak kabul ederler. Zira
insanlarin sozlerinde zikredilen kaydin, bu kaydin olmadig1 yerde hiikmiin de
olmadigimi gosterme amaci yoksa bu kaydin zikredilmesinin bir faydasi olmaz.
Safil usulciilere gore ise mefhim-i muhalefet hem Sari‘in stzlerinde hem de
insanlarin sozlerinde delildir. Bu husus methiim-i muhalefetin delaleti hususunda
Hanefilerle Safil usulciiler arasindaki temel farki yansitir. Bu makalede mefhtim-i
muhalefeti kabul edenler, reddedenler, mefhiim-i muhalefeti kabul edenlerin ve
reddedenlerin delilleri, mefhiim-i muhaélefetin ¢esitleri ve Hanefilerin mefhiim-i
muhalefet ile amel ettikleri yoniindeki iddialar ile bu iddialara verilen cevaplar ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fasid istidlal, Mefh(im-i muhalefet, Hanefi
Usulctiler, Safii Usulciiler

The Concept of Maflhiiim-i Mukhalafa as Fasid Istidlal Forms
in the Hanaf1 Usil Thought
Abstract: The concept of mafhiim-i mukhalafa has been acknowledged as one of the
fasid istidlal (peccable deduction) methodologies. In the thoughts of Hanaft usili
scholars, the concept of mafhiim-i mukhalafa is not a valid deductive methodology in
the word of the Lawgiver and the Prophet (pbuh). Likewise, it cannot be claimed
that the statements (qualification, stipulation and numbers ect) in the word of the
Lawgiver is only used for an aim that if the records are not available, there is not
any hukm (ruling). The mentioned statements in the word of the Lawgiver can have
many aims. Conversely, the concept of mafhiim-i mukhalafa is a valid deductive
methodology in people’s words. Hence, there is not any benefit to mention of the
statements in people’s words if there is no aim to evidence the absence of hukm
inasmuch as these statements do not exist. In the views of Shafi’'t usuli scholars, the
concept of mafhiim-i mukhalafa has been embraced to be an evidence (dalil) in
people’s words, as it has been accepted to be a dalil in the word of the Lawgiver and
the Prophet (pbuh). This point reflects the main divergency between the Hanafi and
Shafi'1 scholars. The study aims to explain the concept of mafhiim-i mukhalafa as a

* Bu galisma, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Sevket TOPAL
danismanliginda Ayhan SEN tarafindan hazirlanan “Hanefi Usul Diisiincesinde Fasid Istidlal” isimli

doktora tezinden tiretilmistir.



15 Hanefi Usul Diisiincesinde Fasid Istidlal Cesitlerinden Mefhim-i Muhalefet

RTEUIFD

legal principle (or evidence) with its types. The views of both scholars who accept
this concept as a legal principle and who rejects this concept as a legal principle are
also presented to provide a clear understanding related to this concept by referring
to both parties” dalils. Lastly, it is dealt with the arguments of those who claim
Hanafis apply the concept of mafhiim-i mukhalafi and the answers to these
statements.

Key Words: Islamic law, Fasid Istidlal, Mafhiim-u Mukhalafa, Hanafi usiili scholars,
Shafi't usuli scholars
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Mefh(im-i muhalefet Hanefi usuliinde fasid bir istidlal yontemi olarak kabul
edilir. Hanefi wusulciilerin, mefhiim-i muhalefeti fasid bir istidlal olarak
degerlendirmelerinin temel sebebi mefh(im-i muhalefetin Hanefiler tarafindan

sahih kabul edilen lafzin manaya delélet yollarindan herhangi birisi ile sabit

olmamasidir.
Hanefi usulciiler lafzin manaya delalet yollarini1 dort kisimda ele alirlar:

1. Ibarenin delaleti: Sari‘ tarafindan vaz’ edilen bir lafiz mutabakat, tazammun
veya iltizam yoluyla bir manaya delalet eder ve kelam da bu mana i¢in sevk edilmis

olursa bu delalete ibarenin delaleti denilir.*

! Ubeydullah b. Mes'ild el-Mahbfibi el-buhari Sadriisseria, Tavzih (Telvih Serhu’t-Tavzih ile), thk.
Zekeriya Umeyrat, 1.Baski, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts), 1/242-243; Sa’diiddin Mesid b.
Fahriddin el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, Telvih Serhu’t-Tavzih, thk. Zekeriya Umeyrat, 1.Baski,
(Beyrut: DaruI-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts), 1/242-243. Lafzin vazolundugu mananin (mevzd leh) tamamina
aynisina delaletine mutabakat, vazolundugu mananin ciiziine delaletine tazammun, vazolundugu
manayla zihnin baglantili gérdiigii bagka bir anlama delaletine iltizam denir. bkz. Muhammed Emin b.
Mahmtid el-Hiiseyni el-Buhari el-Mekki Emir Padisah, Teysirii’t—Taflrir, (Misir: Matba’atii’l-halebi ve
evladiihii, 1932), 1/79, 81; M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1989), 9/119.
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2. Isaretin delaleti: Sari‘ tarafindan vaz’ edilen bir lafiz mutabakat, tazammun
veya iltizam yoluyla bir manaya delédlet etmekle birlikte vaz’ edilen bu lafiz 6zii
itibari ile 0 manay1 vurgulamak icin sevk edilmemigse bu delalete isaretin delaleti

denilir.?

3. Nassin delaleti: Soziin ibaresiyle delalet ettigi manadaki illette ortaklig
sebebiyle soziin sOylenen (mantfik) kismindaki hiikmiiniin sdylenmeyen (meskiit
anh) i¢in de gegerli sayilmasidir. Zikredilen illet usuli anlamda bir illet degildir.
Lafzin manasimi anlayan herkesin dil ve mantik kurallarmna gore nastan
cikarabilecegi bir illettir.> Nassin delaletinde mutabakat, tazammun veya iltizam
yoluyla manaya delalet s6z konusu degildir. Bu nedenle lafzin séylenen (manttik)
kismindaki hiikmiin illetinin vaz’ ile bilinmesi sarttir.* Nassin delaletinde mana dil

ile anlagildigindan nassin delaleti de lafiz ile sabit olmus kabul edilir.”

4. Tktizanin delaleti: Tktiza ibarede mantfika getirilen bir ziyadedir ve lafzin bir
mana ifade etmesi veya lafzin hitkmii gerektirmesi kendisine baghdir. Bu ziyade
olmadan lafiz dogru bir mana ifade etmez. Tktiza dil ile sabit olmay1p hiikmiin ispat

edilebilmesi igin ser’an sabit olan bir ziyadedir.®

Teftazani (6. 792/1390) ve Sadriigseria'nin (0. 747/1346) ifadelerine gore
yukarida zikredilen delalet yollarinin disindaki delalet yollar ile yapilan istidlal
fasid bir istidlaldir.” Yukarida zikredilen delalet cesitleri lafzi vaz'i delalettir.
Hanefi usulciiler “beyan-1 zaruret” adimi verdikleri gayri lafzi vaz‘i delalete de
itibar ederler. Beyan-1 zaruret, lafzin delaleti olmaksizin delilden kaynaklanan bir

zaruretin itibar edilmesini gerekli kildig1 bir delalettir.

Beyan-1 zar(iret dort kissm olup, bu kisimlarin tamamu siik{it yoluyla meydana

gelen ve lafzi delalete miilhak olan delalet tiiriine dahildir.?

2 sadriisseria, Tavzih (Telvih Serhu’t-Tavzih ile), 1/242-243; Teftazani, Telvih, 1/242-243.

3 Ali Bardakoglu, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
9/121; Sadriisseria, Tavzih (Telvih Serhu't-Tavzih ile), 1/245-246; Teftazani, Telvih, 1/242-245.

4 Teftazani, Telvih, 1/244-245.

s Teftazani, Telvth, 1/256; Ebi Bekr Semsii’l-eimme es-Serahsi, Usillii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani,
1.Basky, (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 1/241.

6 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/248; Muhammed el-ensari el-Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit bi-serhi miisellemi’s-
siibiit, nsr. Abdullah Mahmid Muhammed Omer, 1.Baski, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2002), 1/447-
448.

7 Sadriisseria, Tavzih (Telvth Serhu't-Tavzih ile), 1/242; Teftazani, Telvih, 1/242-243; Emir Padisah, Teysirii't-
Tahrir, 1/86.

8 Emir Padisah, Teysirii "+-Tahrir, 1/83.
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1. Kelamda sdylenenin (manttik) lazimi olan delalet tiirii. Ornegin sermaye
sahibi ile mudarib, karin yaris1i mudaribe ait olmak tizere anlastiklarinda diger

yarismnin sermaye sahibine ait oldugu anlagilir.’

2. Vazifesi mutlak beyan olan kisinin siik{it etmesi yoluyla meydana gelen
delalet tiirii. Ornegin Hz. Peygamber’in miisahede ettigi bir durum hakkinda siikfit
etmesi, bu duruma onay verdigi anlamina gelir. Bununla ilgili diger bir 6rnek de
sudur: Efendi {i¢ farkli batinda {i¢ ¢ocuk doguran cariyesinin ¢ocuklarindan sadece
en biiyiigliniin nesebini kabul edip digerleri hakkinda susarsa, diger ¢ocuklarinin
nesebini reddetmis sayilir. En biiyiigiiniin nesebini kabul etmekle cariye timmii’l
veled olmaya hak kazanmis olur. Ummii’l veledin gocuklarinin nesebi, efendisinin
ikrar1 olmadan sabit olsa da, efendisinin reddetmesiyle ¢ocuklarmin nesebi
reddedilmis olur. Beyan makaminda efendinin susmasi diger ¢ocuklarin nesebini

reddetmesi anlamina gelir.™

3. Insanlarin aldanmasim énlemek amactyla siik{ita itibar edilmesi seklindeki
delalet tiirti. Ornegin siif'a hakki sahibi olan sefi’, siif'a hakkina konu olan malin
satildigindan haberdar olup da siik{it ederse, siif'a hakki diiser ve bu sekilde

miisterinin hakki korunmus olur.*

4. Kelamin uzamasindan sakinmak amaciyla siikiit edilmesi yoluyla olan

delalet tiirii.??

Hanefi usulciilere gore mefhim-i muhalefet ile sabit olan hiikiim, lafzin
delaleti ile sabit olmadigindan ser’? bir hiikiim degildir. O, akil ile yapilan bir
istidlaldir. Bu nedenle mefhiim-i muhalefet, Hanefilere gore fasid bir istidlal

yontemidir.

Safii usulciilere gore mantik ve mefhum seklinde lafzin iki gesit delaleti

vardir:

a. Manttik: Lafzin kelamda zikredilenin (mantiik) hitkmiine delalet etmesidir.

% Emir Padisah, Teysfrii’t—Taflrir, 1/ 83.
10 Emir Padisah, Teysirii’t—Taﬁrir, 1/84-85.
1 Emir Padisah, Teysirii "t-Tahrir, 1/85.
12 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/85.
13 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/460-461.
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b. Mefhum: Lafzin kelamda zikredilmeyenin (meskiit anh) hiikmiine delalet
etmesidir. Manttk da kendi icerisinde sarih manttk ve gayri sarih manttik seklinde

iki kisma ayrilir.

Sarih mantilk, lafzin vazolundugu manaya mutabakat veya tazammun yoluyla
delaletidir. Safiilerin bu delalet sekli Hanefilerde ibarenin delaletine karsilik gelir.
Gayri sarih mantiik ise lafzin vazolundugu manaya iltizam yoluyla delaletidir. Bu
delalet sekli de iktiza, isaret ve ima kisimlarmma ayrilir. Gayri sarih mantik
deléletinde mana lafizda kastedilmisse ima ve iktiza, mana lafizda kastedilmemisse
isaret diye isimlendirilir. Safiflerdeki bu delalet sekli Hanefilerdeki isaretin delaleti
ve iktizamin delaletine karsilik gelir.’® Safil usulciilere gore mefhum, mefhim-i

muvafakat ve mefhim-i muhalefet seklinde iki kisma ayrilir.

Mefhtim-i muvafakat: Kelamda zikredilmeyenin (meskiit anh) hiikmiiniin
kelamda zikredilene (mantiik) uygun olmasidir. Bu delélet tiiriine fahve’l-hitab
veya lahnii’l-hitab da denir. Safiilerdeki bu delalet sekli, Hanefilerdeki nassin
delaletine karsilik gelir."®

Methtim-i muhalefet: Kelamda zikredilene (mant(ik) ait hiikmiin tersinin/
ziddinim, kelamda zikredilmeyen (meskiit anh) icin gegerli olmasidir.'® Bu delalet
tiiriine delili’'l-hitab da denir.!” Hanefiler, mefhiim-i muhalefeti “el-mahs{is bi’z-

zikr” olarak ifade ederler.*®

Mefhtim-i muhalefet kavrami giiniimiiz medeni
hukukunda da kullanilir. Bu kavram giiniimiiz medeni hukukunda aksi ile kanit
(karsit kavram/ters kavram/zit kavram/aksinden istidlal) seklinde ifade edilir.®

Mefhum-i muhalefetin delil olarak kabul edilip edilemeyecegi hususu Hanefiler ile

14 Emir Padisah, Teysfrﬁ’t—Taflrfr, 1/91-94; Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/449-450; Abdilaziz el-Buhari,
Kesfii'l-esrar ‘an Usiili Fahri’l-Islim Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, 1.Baski, (Beyrut:
Déru’l-Kiitijbi’l-ilmiyye, 1997), 2/373.

5 Emir Padisah, Teysirii’t—Taﬁrir, 1/94; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar 2/373; Leknevi, Fevitihu'r-
rahamilt, 1/450-451; Teftazani, Telvih, 1/265-266.

16 Emir Padisah, Teysfrﬁ’t—Taﬁrir, 1/98; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar 2/373; Teftazani, Telvih, 1/265-
266; Mehmet Ali Yargy, “Imam MAtiridi’ nin Ayetlerden ve Hadislerden Ters Anlam (Mefhtimii'l-
Muhalefe) Cikarilmasma Yaklagimi”, Imdm Matiiridi ve Te'vildtii’l-Kur'én, 1. Baski, (Istanbul: Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2019), 357.

17 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/373; Ebli Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-
Semerkandi, Mizanu’l-usil fi netdicii’l-‘ukill, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di, (Mekke: Cami’atii
Ummi’l-Kura, 1984), 1/590.

18 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar 2/373.

19 Yakup Kara, “Ibn Hazm’m Mefhiim-1 Muhalefeti Elestirisi Baglaminda Bir inceleme”, IV. Tiirkiye
Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi — 1V, (istanbul: y.y., 2015), 337.
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Safiiler arasinda ihtilafli hususlardan biridir. Simdi bu hususla alakali gortislere

kisaca temas edelim.
1. Mefhiim-i Muhalefeti Kabul Edenler

Mefhtim-i muhalefeti kabul edenlere gore mefthim-i muhalefet, hem $ari‘in
sozlerinde hem de insanlarin sozlerinde delildir. Bununla birlikte baz1 miiteahhirtin
donemi Safii fakihlere gore mefh(im-i muhalefet, sadece Sari‘in sozlerinde delil

kabul edilirken insanlarin sbzlerinde delil kabul edilmez.%°

Mefhim-i muhalefeti delil olarak kabul edenlere gére bunun geregi ile amel
edilebilmesi icin genel olarak nassta zikredilen kaydin bu kaydin olmadig: yerde hiikmiin
de olmadigimi gosterme disinda baska bir amacimn olmamas: gerekir sart1 ileri siirtiliir.
Aksi halde onlara gore de mefhim-i muhalefetle amel edilemez.”* Mefh(im-i
muhalefeti kabul edenlere gore bununla amel edilebilmesi i¢in ayrica su sartlarin

mevcut olmasi gerekir:

1. Nasta zikredilen kayit, yaygin bir durumu yani adet haline gelmis bir
durumu ifade etmemelidir. Ornegin “Cg &4 @‘\5‘ Bills be )48 3 @l\” Kliys 22
ayet-i kerimesinde ifade edildigi {izere iivey kizlarin iivey babalarinin evlerinde
bulunmalar1 yaygin bir durumdur. Genelde iivey kizlar tivey babalarinin evinde
olduklar icin ayette bu kayit zikredilmistir. Ayetteki bu kaydin mefhtim-i muhalifi
esas almarak; {ivey kizlar iivey babalarinin evinde degilse tivey babalariyla

evlenebilirler anlami ¢ikarilamaz.?

2. Nasta zikredilen kayit, sorunun cevabinda veya bir hadisenin hiikmiinii

beyan amaciyla getirilmig olmamalidir.**

3. Muhatabin kelamdaki kayitla ilgili hitkmii bilmedigi diistiniilerek bu amacla

kaydin zikredilmis olmamas: gerekir.”®

4. Nastaki kayit, kaydin olmadig1 yerlerde hiikmii nefyetme disinda tesvik,

tehdit veya nimetleri hatirlatma vb. amaglarla getirilmis olmamalidir.?®

20 Bedritddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi es-Safil, el-Bahru’'l-muhit fi usiili’l-fikh, nsr.
Abdiilkadir Abdullah el-Anj, 2.Baski, (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf ve’g,-Suﬁni’l-islémiyye, 1992), 4/15.

21 Teftazani, Telvih, 1/266; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/451

22 Niisa 4/23.

23 Emir Padisah, Teysirii ‘+-Tahrir, 1/99; Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/451; Sadriigseria, Tavzih (Telvih
Serhu’t-Tavzih ile), 1/267.

24 Muzafferiiddin Ibnii’s-Saat, el-Bedi’, thk. Sa’d b. Garir b. Mehdji es-Siilemi, (Mekke: Cami’atii Ummi’l-
Kura, 1985), 2/554; Leknevi, Fevitihu r-rahamilt, 1/451.

% [bnii's-Saati, el-Bedi”, 2/554.
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5. Nassin hitkmii miiskiil olup da bu miigkiilii kaldirmak i¢in 6zellikle o kayit

getirilmis olmamalidir.?’

6. Nastaki hiikmiin, meskiit anhin hiikmii ile tedruz ettigine dair delil
olmamalidir. Nastaki hitkmiin mesk{it anhin hiikmii ile tearuz ettigine dair delil
bulunursa, bu durumda nassin hiikmii tercih edilir.”® Nasta zikredilen kayait,
yukarida zikredilen amaglarla getirilmisse kaydin olmadig1 yerlerde kaydin
mefhim-i muhalifi esas alinarak mesk(it anhin hiikmii nefyedilemez. Kayait,
yukarida zikredilen amaglarla getirilmemisse bu durumda kaydin olmadig:

yerlerde kaydin mefhim-i muhalifi esas alinarak meskit anhin hiikmii nefyedilir.?
2. Mefhtim-i Muhalefeti Reddedenler

Hanefi usulciiler prensip olarak mefhim-i muhalefeti sahih bir istidlal
yontemi olarak kabul etmezler.*® Cessas (6. 370/981), mefhiim-i muhalefeti “el-
mahstis bi'z-zikr” olarak ifade eder. Cessas’a gore “el-mahsiis bi'z-zikr” olarak
ifade edilen durumun hiikmii sadece kendisi igin gegerlidir. Kendisinin
disindakilerin hitkmiiniin bu hitkmiin hilafina olduguna dair liigavi veya ser‘1 bir
delil bulunmamaktadir.?* Nas, zikredildigi yerde hiikkmii ispat eder, diger yerlerde

mevcut hitkmiin hilafina delalet etmez.3?

Cessas, mefhum tiirlerinden mefhim-i sifat, mefhtim-i sart ve mefthtim-i adedi
inceler ve bunlarm hiiccet olmadigim ifade eder.** Cessas, hocast Kerhi'nin (6.
340/952) Hanefl alimlerinin ve Ebh Yhsuf'un (6. 182/798) aymi goriiste oldugunu
belirtir.** Semerkandi (6. 539/1144), Kerhi'nin mefhim-i lakap hari¢ diger mefhum
tiirlerini kabul ettigini belirtir.>* Ibn Emiru Hac (6. 879/1474), Kerhi’ye nispet edilen
bu goriisiin hem Cessas'm hem de Hanefi mezhebinin goriisiine aykir1 oldugunu,

Cessas'in, hocasi Kerhi'nin goriisiinii kendisinden sonraki Hanefi alimlerinden

%6 Abdiilbasid Kavadur, Mefhumii’l-muhdlefe ve eseruhu fi'lintilafi’l-fikhiyyi, 1.Bask1 (ys: Daru’t-tunusiyye,
2014), 63.

27 Abdiilbasid Kavadir, Mefhumii'l-muhdlefe ve eseruhu fi'lihtilafi’I-fikhiyyi, 64.

28 Abdiilbasid Kavadir, Mefhumii'l-muhdlefe ve eseruhu fi'lihtilafi’I-fikhiyyi, 65.

29 Sadriisseria, Tavzih (Telvih Serhu’t-Tavzih ile), 1/270.

30 Emir Padigah, Teysirﬁ’t—Taflrir, 1/101; Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 1/589; ibnii’s-Saati, el-Bedi’, 2/551.

31 EbG Bekr Ahmed b. All er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi, 2.Baski,
(Kaveyt: Viizaratii'l-Evkaf, 1994), 1/291.

32 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 1/589.

33 Cessas, el-Fusill fi'l-usil, 1/290-293.

34 Cessas, el-Fusill fi'l-usil, 1/292.

35 Semerkandi, Mizdnu l-usiil, 1/589.
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daha iyi bilecegini ve bu nedenle Cessas'in aciklamalarinin esas alinmasi
gerektigini belirtir.*®* Hanefi kaynaklarinda her ne kadar Kerhi'nin mefhiim-i sart:
kabul ettigi ifade edilse de mefhiim-i lakap hari¢ diger mefhum tiirlerini kabul
ettigi yoniinde bir agiklama bulunmamaktadir. Nitekim Usmendi (6. 552/1157 ?)

hem kendisinin hem de Kerhi'nin mefhtim-i sart1 hiiccet kabul ettigini ifade eder.*’

Diger Hanefi kaynaklarinda Kerhi'nin mefhéim-i lakap hari¢ diger mefhum
tiirlerini kabul ettigi yoniinde bir ifadenin bulunmamasi, Kerhi'ye yapilan bu
nispetin dogru olmadigini gosterir. Ayrica bu iki alimin mefhGm-i sart1 hiiccet
kabul etmelerinden Hanefi mezhebinin mefhim-i sart ile amel ettigi sonucu da
cikarilamaz. Zira Hanefi alimlerinin neredeyse tamamina gore mefhim-i sart

hiiccet degildir.

Hanefi usulciilere gore mesk{it anhin hiikmiiniin manttikun hiikmiiniin
hilafina olmasmin delili mefh(im-i muhalefet degil, aksine asli yokluk/adem-i asli,
istishab veya meskt anh ile ilgili diger delillerdir. Mesk{it anhin hiikmii, nassin
hitkmii zikredilmeden o©nceki asli hiikiimdiir. Mant(ikun hitkmii zikredilince
mantiikun hitkmii asli hiikiimden ¢ikarilmis olur. Mantiikun disindakilerin hitkmii
ise asli hiikiim {izerine yani mantikun hitkmii zikredilmeden oOnceki hiikiim
tizerine kalir.*® Ornegin “sdime olan koyunlarda zekat vardir”3® hadisi, mefhtim-i
muhalifi ile ma’lGfede zekatin vacip olmadigina delalet eder. Hanefilerde ise
ma’ltifede yani yemle beslenen hayvanlarda zekatin vacip olmamasinin delili, asla
riicu etmektir. Yani bu hadisten &nce asil olan, mutlak olarak koyunlara zekatin
vacip olmamasidir. Saimede (meralarda beslenen hayvanlarda) zekatin vacip

olmasi nas ile, ma’liifede zekatin vacip olmamasi ise istishab ile sabit olmustur.*’

36 ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, thk. Abdullah Mahmtd Muhammed Omer, 1.Baski, (Beyrut:
Déru’l-Kl’itﬁbi’l-ilmiyye, 1999), 1/153-154.

37 Muhammed b. Abdilhamid el-Usmendi, Bezlii’n-nazar fi'l-ustil, thk. Muhammed Zeki Abdiilber,
1.Baski, (Kahire: Mektebetii Dari’t-Ttiras, 1992), 120; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/397; Emir
Padisah, Teysirii't—Taflrir, 1/100-101.

38 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 1/ 313; Emir Padisah, Teysirii ‘+-Tahrir, 1/101.

39 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-buhari, el-Cami‘u’s-sahih, tah. Mahmud Muhammed Nassar,
7.Baski, (Beyrut: Daru’l—Kiit-'Libii’l—Hmiye, 2013), “Zekat”, 39.

40 Muhammed Hasan ‘ivaz, “Mefhumii’l-muhalefe ve eseruhu fi ihtilafi’'l-fukaha”, Mecelletii’l-cami’ati
Dimagk 1i'l-ulumi’l-iktisadiyye ve’l-kanuniyye, sy. 1, Dimagk, (2008): 592; Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-usii,
134.
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Hanefilerin de dahil oldugu cumhura gore mefhim-i lakap ile amel edilmez.**
Basta Ebii’l-Usr Pezdevi (6. 482/1089), Serahsi (6. 483/1090?) ve Ibnii’l-Hiimam (6.
861/1457) olmak {izere Hanefi usulciiler mefhim-i aded ile amel edilmeyecegini
ifade ederler.*? Cessas, hiiccet olmadigini ifade ettigi mefhim-i adedin birgok
hocas: tarafindan hiiccet kabul edildigini agiklar.*®* Cessas'in ifadesine gore bu
Hanefi alimler, Hz. Peygamberin “Caylak, yilan, akrep, fare ve kuduz kopek (bes
fevasik) Harem ve Hil’'de oldiiriiliir”* hadisinin, bes hayvanin digindakilerin
oldiiriilmesinin caiz olmadigina delalet ettigini savunmuslardir. Ayni alimler, Hz.
Peygamberin “Iki meyte ve iki kan bana helal kilind1”* hadisinin, iki meyte ve iki
kan disindakilerin heldl olmadigina delalet ettigini savunmuslardir. Bu istidlaller
bu alimlerin mefhiim-i aded ile amel ettiklerine isaret eder. Cessas, Muhammed b.
Siica’ es-Selci’nin (6. 266/880) mefhtim-i aded ile amel ettigini belirtir.*® Signaki (6.
714/1314), Muhammed b. Siicd’ es-Selci'nin mefhtim-i aded ile amel ettigini
naklederken Hafiziiddin Nesefl (6. 710/1310), EbG Muti’ el-Belhi'nin (6. 199/814)
Leknevi de (6. 1285/1868) Tahavi'nin (6. 321/933) mefhtim-i aded ile amel ettigini
nakletmistir.*” Merginani’nin (v.593/1197), Hiddye adli eserinde bazi meselelerde
mefh{im-i aded ile istidlalde bulundugu iddia edilerek Hanefi usiilciilerin methtim-
i aded ile amel ettikleri iddia edilmistir.*® Ahizade Abdiilhalim Efendi (5.
1285/1868), mefthtim-i muhalefet ile ilgili yazdig: risalesinde; Merginani’'nin agik bir

sekilde olmasa da mefhim-i aded ile istidlale meylettigini belirtir.*’

Cessas’in isimlerini zikretmeksizin mefhiim-i aded ile amel ettiklerini ifade
ettigi alimlerin bazisinin; Muhammed b. $iica’ es-Selcl’, Ebti Muti’ el-Belhi ve

Tahavi oldugu anlasilmaktadir. Bu alimlerin mefhim-i adedi hiiccet kabul

41 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrir 2/373.

42 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/101; Leknevi, Fevdtihu'r-rahamit, 1/473.

43 Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, 1/293.

44 Eb(i AbdillaAh Muhammed b. Yezid Méace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Ahmed Semsuddin,
4 Baski (Beyrut: Déru’I-Kﬁﬁibi’l-ilmiyye, 2013), “Menasik”, 91.

4 fbn Mace, “Et'ime”, 31.

46 Cessas, el-Fusiil fi'l-ustil, 1/293-294.

47 Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccac el-Buhari es-Signaki, Kitibii'l-vifi fi usiili’l-fikh, thk. Ahmed
Muhammed Hamfid el-Yemani,( Mekke: Cami’atii Ummi’l-Kura, 1997), 2/382; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin
Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr fi Serhi’l-Mendr, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, ts), 1/409;
Leknevi, Fevatihu'r-rahamiit, 1/473.

48 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/102; Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/473.

43 Ahizade Abdiilhalim Efendi, isldm Aragstirmalar: Dergisi, “Risalettin fl mefhumi’l-muhalefe”, 34 (2015):
97-98. Makalemizin son béliimiinde Merginani'nin mefh(im-i aded ile amel ettigi yoniindeki iddialar ve
bu iddialara verilen cevaplara temas edilecektir.
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etmelerinden Hanefi mezhebinin mefh{im-i aded ile amel ettigi sonucu ¢ikarilamaz.

Zira Hanefi alimlerinin neredeyse tamamina gore mefhim-i aded hiiccet degildir.

Ibnii’s-Saati (6. 694/1295), Usmendji, Leknevi, Teftazani ve Sadi Celebi'ye (6.
945/1539) gore gaye, mefthiim-i muhalefetin bir gesidi olarak kabul edilmez. Bu
alimlere gore gaye isaretin delaletidir.*® Ibnii’l-Hiimam ve Baberti’ye (5. 786/1384)
gore gaye, mefhim-i muhalefetin bir gesididir ve bu nedenle mefhiim-i gaye ile
amel edilmez.** Ibnii’l-Hiimam’a gore gayede hiikiim mefhuma gore degil, umum

ifade eden diger ser'i delillere gore verilir.>

Hanefi usulciilerin bir kismi; gayenin isaretin delaleti oldugunu beyan
etmisler, bir kism1 da methim-i muhalefeti genellikle lakap, sifat, sart ve aded
cesitleri lizerinden tenkit ederek mefhum-i gayeye temas etmemislerdir. Bu durum
onlarin da gayeyi isaretin delaleti olarak kabul ettiklerine bir isaret olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla mefhim-i gaye ile ilgili bir takim O&rneklerin,
Hanefilerin mefh(im-i muhalefet ile amel ettikleri yoniinde bir takim iddialara

gerekce gosterilmemesi gerekir.

Hanefiler, Sari‘in sozlerinde mefhlim-i muhalefetin delil olmadiginda ittifak
etmekle beraber, insanlarin s6zlerinde delil olup olmadiginda ihtilaf etmislerdir.>?
Cessas'in el-Fusiil fi'l-usiil adli eserinde zikrettigi bazi meselelerden anlasildig:
kadariyla Cessas’a gore mefhiim-i muhalefet, hem S$Sari‘in sozlerinde hem de

insanlarin sozlerinde fasid bir istidlaldir.>*

Ibnii’l-Hiimam, Serahsi, Sadriisseria (6. 747/1346) ve Baberti mefhiim-i
muhalefetin  Sari‘in  sozlerinde delil olmadigimi ifade ederlerken, insanlarin
sozlerinde gecerli bir delil oldugunu kabul ederler.® Insanlarin sozlerinde

mefh(im-i muhalefet ile amel edilir. Zira insanlarin szlerinde zikredilen kaydin, bu

50 Ibnii’s-Saati, el-Bedi’, 2/561; Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-usiil, 125; Leknevi, Fevitihu'r-rahamilt, 1/472-
473; Teftazani, Telvih, 2/ 225; Sadi Celebi, Hisiye ‘ale’l—fnﬁye fi Serhi’lHiddye (Fethu’l-Kadir ile birlikte), thk.
Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, 1.baski, (Beyrut: Daru’l—Kijtijbii’I-Hmiye, 2003), 6/271. Ahizade
Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 115-116.

51 Emir Padisah, Teysirii “t-Tahrir, 1/101; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud el-Baberti, el—fnéye (Fethu'l-
Kadir ile birlikte), thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, 1.baski, (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-ilmiye, 2003), 6/
272; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 115-116.

52 Emir Padisah, Teysirii’t—Taﬁrir, 1/101.

53 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/101.

>4 Cessas, el-Fusill fi'l-usil, 1/293, 316-317.

55 Emir Padisah, szsfrﬁ’t—Taflrfr, 1/101; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 4/15; Ahizade Abdiilhalim Efendi,
“Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, Islém Aragtirmalart Dergisi, 125; Baberti, el—inﬁye (Fethu'l-Kadir ile
birlikte), 2/329.
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kayit olmadiginda hiikmiin de olmadigini gosterme amaci yoksa bu kaydin

zikredilmesinin bir faydasi olmaz.*®
3. Mefhiim-i Muhalefeti Kabul Edenlerin Delilleri

Safil usulciiler, mefhim-i muhalefet ile amel edilmesi gerektigi ile ilgili su

delilleri zikrederler:

1. Safii usulciilere gore mefhtim-i muhalefetle sabit olan hiikiim, serl bir
hiikiimdiir ve bu hiikiim ayni zamanda lafzin delaleti ile sabit olmustur.®’
Mefh{im-i muhalefeti kabul edenlere gore baska bir fayda olmadig: takdirde lafiz,
mefhum icin vazolunmustur. Lafiz, mefhim-i muhalefete delalet etmektedir.*® Bu
delile su sekilde itiraz edilmistir: Lafzin mefhiim-i muhalefete deléleti s6z konusu
degildir. Mefh(im-i muhalefetin delaleti, baska bir faydanin olmamasina
baglanmistir. Kelamda zikredilen bir kaydin o kayit olmadiginda hiikmiin de
olmadigini gosterme disinda bagka bir faydasinin olmadigini ispat etmek miimkiin
degildir. Ozellikle Sari‘in sdzlerinde zikredilen bir kaydin birgok amaci olabilir, bu
amaglar1 daraltarak sadece bir amaca indirmek dogru degildir. Dolayisiyla kelamda
zikredilen kayit, kaydin olmadir yerde (meskGt anh) hiikmii nefyetmek icin
vazolunmustur denilemez. Ayrica kelamda zikredilmeyen kismin (meskiit anh)

hiikmiinii ictihad alan: ya da kiyas alani1 olarak degerlendirmek gerekir.>®

2. Mefhiim-i muhalefeti kabul edenler su hadisi delil getirirler: “ Ja3 2l &
4= ey 4hie” “Zenginin borcunu geciktirmesi kendisinin cezalandirilmasini ve
alacaklinin ona namusuna halel getirecek sekilde sert konusmasini helal kilar.”®
Kasim b. Sellam (6.224/838), Sa‘leb (6.291/904) ve Miiberred (6. 286/900) gibi liigat
alimlerine gore bu hadis, methlim-i muhalifi ile fakirin borcunu ertelemesinin onun
cezalandirilmasimi ve alacaklinin ona namusuna halel getirecek sekilde sert
konugmasini helal kilmadigina delalet eder.®* Hz. Peygamber’den bu konuyla ilgili

rivayet edilen diger bir hadis de sudur: “al ) ks’ “Zenginin borcunu ertelemesi

56 Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhélefe”, 127.

57 Emir Padisah, Teysirii’t-Tafrir, 1/118-119, 122; Teftazéni, Telvih, 1/276.

58 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/451.

59 Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/451-452.

60 Buhari, “Istikraz”, 13.

61 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 1/305-306; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/377-378; Emir Padisah,
Teysirii't-Tahrir, 1/103; Leknevi, Fevitihu'r-rahamilt, 1/454.
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zuliimdiir.”®? Yine ayni alimlere gore bu hadis, mefthiim-i muhalifi ile fakirin

borcunu ertelemesinin zuliim olmadigina delalet eder.®

Safii’'nin (6. 204/820) meth{im-i muhalefet ile amel ettigi bircok kisi tarafindan
rivayet edilmistir. Safil de digerleri gibi liigat alimidir, bu alimler ictihad yapmadan
sadece dile dayanarak mefh(im-i muhalefet ile amel etmislerdir.®*. Bu istidlale soyle
itiraz edilmistir: Ahfes (6. 177/793) ve Imam Muhammed’in (5. 189/805)
kendilerinin mefh(im-i muhalefetle amel etmedikleri rivayet edilmistir.®> Ayrica
ciiz'1l misallerden kiilli kaidelere gidilemez. Yukarida zikredilen hadislerde fakirle
ilgili mantikun hiikmiiniin hilafina hiikiim verilmesinin sebebi, belki de hadiste
zikredilen zenginlik vasfinin illet olarak degerlendirilmesi olabilir. Ukubetin ve
zulmiin illeti zenginlik olabilir. Bu durumda illet yoksa hiikiim de olmaz. Bu

sekilde sadece dile dayanarak hiikiim verildigi iddias1 da gegersiz olur.®®
3. Mefhiim-u muhalefeti kabul edenler su ayeti de delil olarak getirirler:

"ad A San Gl Bha Gl 2@ LS O 24 D8ELE Y 31 a¢ O83U" “Onlar igin ister bagislanma
dile, ister dileme (fark etmez.) Onlar igin yetmis kez bagislanma dilesen de, Allah
onlari asla affetmeyecektir.”® Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubey b. Selal'iin cenaze
namazini kildirmak istediginde Hz. Omer buna karst ¢ikmis ve bunun {izerine Hz.
Peygamber “Rabbim beni muhayyer kildi, yetmisten daha fazla istigfarda
bulunacagim” demistir. Mefhim-i muhalefeti kabul edenlere gore Hz.
Peygamber’in bu sozii mefhim-i aded ile amel edildigine isaret olarak kabul
edilmektedir. Zira mefthtim-i muhalefeti kabul edenlere gore Hz. Peygamber, ayette
zikredilen sayidan fazla istigfarda bulunmanmn hiikmiiniin magfiret oldugunu
anlamasa bu sozii sOylemezdi. Bu istidlale soyle itiraz edilmistir: Ayette yetmis
sayisinin zikredilmesi magfiretin olmamasmin bu sayiyla kayitlanmasi anlaminda
degildir, burada amag¢ miibalagadir, kesinlikle magfiretin olmayacagini beyandir.
Abdullah b. Ubey b. Seltil'iin oglu babasinin hastaliginda Hz. Peygamber’'den
babasi icin istigfarda bulunmasini istemis, Hz. Peygamber istigfarda bulununca bu

ayet inmistir. Bu ayet inince Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubey b. Sel{il’iin oglunu

62 Buhari, “Istikraz”, 12.

83 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 1/305-306; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir 2/377-378; Emir Padisah,
Teysirii "+-Tahrir, 1/103; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/454.

64 Emir Padisah, Teysirii’t—Taﬁrir, 1/103; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/454.

65 Emir Padisah, Teysirii "t-Tahrir, 1/103; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/455.

66 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/454.

87 Tevbe 9/80.
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ve akrabalarmi teskin etmek igin “yetmisten daha fazla istigfarda bulunacagini”

soylemistir.®®

Ayrica bu rivayette zikredilen “Rabbim beni muhayyer kild,
yetmisten daha fazla istigfarda bulunacagim” sozii batildir. Zira Hz. Peygamberin

Miisliiman olmayan birisi icin istigfarda bulunmas diisiiniilemez.®

3. Kelamda sifat, sart, gaye, lakap vb. kayitlarin zikredilmesi, kayit
olmadiginda hitkmiin de olmadigina delalet etmiyorsa bu kayitlarin
zikredilmesinin bir faydasi olmaz. Boyle bir durum belig kisilerin kelaminda caiz
olmadig1 gibi, Sari‘in kelaminda evleviyetle caiz degildir.”® Ciiveyni'nin (6.
478/1085) ifadesine gore Safiinin mefhiim-i muhalefetin hiicciyeti hususunda
dayandig temel gerekge burada zikredilen bu akli gerekgedir.”! Bu istidlale soyle
itiraz edilmistir: Vaz’ ile yani lafzin delaleti ile ilgili konularin ispat1 akil ile degil
nakli delil ile yapilmalhdir.”? Boyle bir istidlal Kitap ve Siinnetten ser’i hiikiim
istinbat etmek icin yeterli degildir.”® Safii usulciilere gore meskit anhin hitkmiiniin
mant(ikun hitkmiiniin hilafina olmasi mantiikun lafzi delaleti ile olur. Halbuki
meskiit anhin hikmiiniin mantiikun hiikmiiniin hilafina olmasinin; adem-i asli,
istishdb ya da meskiit anh ile ilgili diger delillerin delaleti ile olma ihtimali de
vardir. Bu sayilan ihtimallerden higbirisinin tercih noktasinda digerlerine
dstlinltigii yoktur. Durum boyle iken mesk(it anhin hiikmiiniin mantikun
hitkmiiniin hilafina olmasinin manttikun lafzi delaleti ile oldugu sOylenemez.
Ayrica mesk(it anhin hiikmiiniin mantikun hiikmiiniin hilafina oldugu
uygulamalara bakildiginda bu durumun adem-i asli ve istishab kuralina uygun
oldugu anlagilmaktadir.”* Zira mesk@it anhin hiikkmii, mantGkun hiikmii
zikredilmeden onceki asli hiikiimdiir. Mantiikun hiikmii zikredilince mantiikun
hiikmii asli hiikiimden ¢ikarilmig olur, mantikun disindakilerin hitkmi ise asli

hiikiim {izerine yani mantlikun hiikmii zikredilmeden onceki hiikiim iizerine

88 Emir Padisah, Teysirii’t-Tafirir, 1/111-112; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/458-459.

89 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 1/308.

70 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/378; Emir Padisah, Teysirii’t—Taflrir, 1/105; Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamilt, 1/456; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/255.

1 Davut lltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayisi, (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 286.

72 Emir Padisah, Teysirii "t-Tahrir, 1/105.

73 Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/456.

74 Emir Padisah, Teysirii "t-Tahrir, 1/106-107; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/457.
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kalir.”> Bu nedenle meski{it anhin hitkmiiniin mantiikun hiikminiin hilafina

olmasinin manttikun delaleti ile olduguna dair bagka delillerin olmasi gerekir.”®
4. Mefhtim-i Muhalefeti Reddedenlerin Delilleri

Hanefi usiilciiler mefhim-i muhalefet ile amel edilmemesi gerektigi ile ilgili su

delilleri zikrederler:

1. Nas, sadece kelamda zikredilen kaydin hiikmiine delalet eder. Kaydin
zikredilmedigi yerlerde bu hiikmii ispat etmedigi gibi, bu hiikmiin hilafina da

delalet etmez.”’

2. Nas, sadece kelamda zikredilen kaydin hiikmiine delalet eder. Kaydin
zikredilmedigi yerlerde bu hiikmiin ziddmin/tersinin gegerli oldugu akilla
bilinemez. Ciinkii vaz’ ile ilgili konular akil ile ispat edilemez. Vaz’ ile ilgili konular
dilcilerden miitevatir yollarla gelen nakille ispat edilebilir. Boyle bir vaz‘i delaletin
olduguna dair miitevatir bir nakil yoktur. Zira boyle bir delaletin olduguna dair
miitevatir bir nakil olsaydi mefh(im-i muhalefeti reddeden dilcilerin olmamasi
gerekirdi. Bu sekildeki bir deldlet zan ifade ettigi icin haber-i vahid ile sabit
olmaz.” Hanefi usulciiler tarafindan zikredilen bu gerekge daha dnce mefhim-i
mubhalefeti kabul etmeyen Bakillani (6. 403/1013) tarafindan zikredilmistir.”

3. Nastaki kayit, sadece kaydin olmadig1 yerlerde hiikmii nefyetme amaciyla
zikredilmistir denilemez. Zira nasta zikredilen kaydin getirilmesinin séz konusu
sebep disinda bircok sebebi olabilir. Nasta zikredilen kaydin sadece bu amag igin

zikredildigi kesin bir ifadeyle iddia edilemez.*

4. Hanefl usulciiler, kelamda zikredilmeyen kismin (meskit anh) hitkmiiniin,
mantikun mefhtim-i muhalifi ile sabit olmadigini kabul ederler. Eger bu sekilde

hiikiim  verilirse ictihadin sahasi daraltilmig olur. Dolayisiyla kelamda

75 Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, 1/313.

76 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/457.

77 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/375.

78 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar 2/ 378; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/452-453; Abdiilbasid Kavadir,
Mefhumii’l-muhdlefe ve eseruhu fi'lihtilafi’l-fikhiyyi, 49-50.

7% Taha Nas, Fikih Usiliinde Mefhiimun Delaleti ile Hgili Kavramlarin Gelisimi (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 187, 191-192.

80 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr 2/ 378; Semerkandi, Mizinu'l-usill, 1/592; Sadriisseria, Tavzih (Telvih
Serhu't-Tavzih ile), 1/270-271; Teftazani, Telvih, 1/272.
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zikredilmeyen  kismun  (mesk(it anh) hitkmii  ictihad alam1  olarak

degerlendirilmelidir.®

5. Nastaki kayit, kaydin olmadig1 yerlerde hiikmiin hilafina delalet etseydi
kiyas yapma imkamni ortadan kalkardi. Mefhim-i muhalefet, nassin ta’lilini yani
nassin hiikmiiniin illette kendisine ortak olana ta’diye edilmesini engeller. Zira
mefhiim-i muhalefetin kabul edilmesi durumunda kelamda zikredilmeyen kisim
(meskiit anh), nassin mefhiim-i muhalifi ile nefyedilmis ve hiikmii nas ile sabit
olmus olur. Bu durumda kelamda zikredilmeyen kisma (mesk{it anh) illette ortak
oldugu ashn hiikmii kiyas edilemez. Zira fer'in hiikmii zaten nas ile sabit
oldugundan, bu kiyas nas mukabilinde bir kiyas olacagindan caiz olmaz. Bu sekilde
mefh(im-i muhélefetin kabul edilmesi nassin ta‘lilini ve kiyasi engellemis olur.®
Her ne kadar bazi1 son donem aragtirmacilar, mefhim-i muhalefetin kabul edilmesi
durumunda kiyasin ortadan kalkacag: seklindeki gerekgenin sadece mefhtim-i
lakap icin gecerli oldugunu iddia etseler de ayni gerek¢enin mefhiimun diger

cesitleri icin gegerli olmayacagini kesin bir sekilde ispatlamak zordur.®

Hanefi usulciiler, methiim-i muhalefetin sahih bir istidlal yontemi olmadigina
dair bircok delil zikretmislerdir. Kanaatimize gore Hanefi usulciilerin bu
tavirlarinin temel nedeni, bu delaletin dilin delaleti ile olmamasidir. Bu delalet bir
nevi meskitun delaletidir. Hanefi usulciiler, sdylenmemis olanin sdylenmis gibi
kabul edilerek ser'l meselelerde hiiccet olarak kullanilmasma karst ¢ikarlar. Bu
delalet tiirtinii kabul edenlerin, bu delaletin dilin delaleti ile oldugunu ifade

ettikleri diisiiniildiiglinde bunu ispatlayacak bagka delillerin olmas: gerekir.

Hanefi usulciilerin, mefhim-i muhalefeti sahih bir istidlal yontemi olarak
kabul etmemelerinin diger 6nemli bir gerekcesi de bu maddede zikredilmis oldugu
tizere mefhim-i muhalefet ve kiyas catismasidir. Ciinkii mefthim-i muhalefet,
hitkmii belirli bir alana sinurlarken; kiyas, hitkmii benzer meselelere tasiyarak
hiikmiin alanini genisletir. Hanefiler, nassin hitkmiinii illette kendisine ortak olana
tasima egiliminde olduklarindan mefhéim-i muhalefeti sahih bir istidlal yontemi

kabul etmemislerdir.

81 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/379; Leknevi, Fevatihu r-rahamiit, 1/457.

82 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/375; Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/ 255-256;, Semerkand1, Mizdnu’l-usiil,
1/ 592; Teftazani, Telvih, 1/267.

83 Taha Nas, “Mefhtiimu’l-Muhalefenin Delalet”, Us#l Isldm Arastirmalari, 14 (2010): 141-142.

84 Osman Guman, Nahiv-Fikih Usiilii fli;:kisi (el-Isnevi Ornegi), (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 179.
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6. Hanefi usulciilerin ifadesine gore mefhtim-i muhalefet ile amel edilecek
olursa, bu durum serl naslarda fasid anlamlarin ¢tkmasina yol agar. Bu durumla

ilgili su ornekleri zikredebiliriz:

1. & sal (,SL,J 401 58815 Rk Bl ) o1 15K 1 Sl u-\ﬂ‘ &l & Ey iman edenler! Kat
kat arttirllmis olarak faiz yemeyin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa
eresiniz.”®> Bu ayetin mefhim-i muhalifi ile amel edilecek olursa faizin az olaninin
haram olmamas: gibi fasid bir mana ortaya gikar. Halbuki “I sl 25252 ayeti faizin

azim da ¢ogunu da yasaklamigtir.®’

2. “Ey Peygamber! Biz sana mehirlerini verdigin eglerini, Allah’in sana
ganimet olarak verdiklerinden elinin altinda bulunan kadinlari; seninle beraber
hicret eden, amcanin kizlarini, halalarinin kizlarini, dayinin kizlarmni ve teyzelerinin
kizlarini sana helal kildik.”®® Bu ayetin mefh(im-i muhalifi ile amel edilecek olursa
Hz. Peygamberle hicret etmeyen kadmnlarm Hz. Peygamber’e haram olduklar

seklinde fasid bir mana ortaya cikar.®

3. “Eadd G350 &) fldl Je uld 14 % Y5 “Diinya hayatiin gegici menfaatlerini
elde etmek igin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaym.”*® Bu ayetin
mefh{im-i muhalifi ile amel edilecek olursa, cariyeler iffetli olmay1 istemezlerse

zinaya zorlanabilirler anlami gikar ki bu fasittir.%*

4.l (e liiadal) e iia (gilad 43aly G Y6 uadl 137 “Bvlendikten sonra bir
fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarist uygulanir.”® Bu ayetin
mefh{im-i muhalifi ile amel edilecek olursa cariye muhsan degilse zina islediginde
had uygulanmayacag1 anlami ¢ikar ki, bu fasittir. Zira cariye muhsan olmasa da

zina islediginde had gerekir.”

8 Ali Imran 3/130.

86 Bakara 2/275.

87 Emir Padigah, Teysirﬁ’t—Taflrir, 1/ 117; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/453.

88 Al aVIa i3 A i Slilie s Slie i3 Glle 4 2T Lae S E&T L B 5 sA0 il A Slal 31 GlIAT ) &80 e g
aa 53la Ahzab 33/ 50.

89 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/258.

90 Nitir 24/33.

o1 Semerkandi, Mizinu’l-usiil, 1/591.

92 Nisa 4/25.

93 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/262.
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5. 74l G i 2% 42351 W “Bunlardan dérdii haram aylardir. Iste bu, Allah’in
dosdogru kanunudur. Oyleyse o aylarda kendinize zulmetmeyin.”®* Bu ayetin
mefhtim-i muhalifi ile amel edilecek olursa haram aylarin diginda zulmetmede bir

sakinca olmadig1 anlami gikar ki bu fasittir.%
5. Mefhtim-i Muhalefet Tiirleri

A. Mefhtim-i Lakap

Kelamda 6zel bir isim i¢in bir hitkmiin sabit olmasi ve bu ismin zikredilmedigi
yerlerde bu hiitkmiin de olmadigina delalet etmesidir. Hanefilerin de dahil oldugu
cumhura gore mefhtim-i lakap ile amel edilmez. Mefhiim-i lakap, mefhiim-i
muhalefeti kabul edenlerin ¢ogunlugu tarafindan makbul olmayan bir mefhum
tiirtidiir.” Mefh(im-i lakab1 kabul edenler mefh(im-i sifatla bir farki olmadigindan
hareketle kabul ederler.”” Mefhtim-i lakab1 kabul edenlere gore kelamda zikredilen
isim, isim olmadiginda hiikmiin de olmadigina delélet etmiyorsa, kelamda bu
ismin zikredilmesinin bir faydasi olmaz. Boyle bir durum Sari‘in kelaminda caiz
degildir.%®

Cumhura gore mefhim-i lakabin kabul edilmesi, serl naslarda fasid
anlamlarin cikmasina yol agar. Ornegin “dll Jsm, %as” soziinde mefhim-i lakaba
gore amel edildigi takdirde Hz. Muhammed’'in disindaki peygamberlerin inkar
edilmesine yol agar. “:s» N’ soziinde mefhtim-i lakaba gore amel edildigi
takdirde Allah'in varhinn inkér edilmesine yol agar.”® Mefhtim-i lakabin reddi ile

ilgili zikredilen diger bir 6rnek de sudur:

Hz. Peygamber, alti stif malda fazlalik faizini (ribe’l-fadl) haram kilmigtir.*®
Alimler, kiyas yoluyla alt1 simif malin benzerlerinde de fazlalik faizinin (ribe’l-fadl)
haram oldugunu beyan etmislerdir. Bu sekilde bu hadiste mefhim-i lakap ile amel
edilmedigi takdirde kiyas yapilabilmektedir. Eger bu hadiste mefhim-i lakap ile

amel edilecek olursa, kiyas yapilamaz. Zira hadis, alt1 siif malda fazlalik faizini

%4 Tevbe 9/36.

95 Semerkandi, Mizinu’l-usil, 1/590-591.

% Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/373; Emir Padisah, Teysirii’t—Taflrir, 1/101; Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamilt, 1/473; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/255; Sadriisseria, Tavzih (Telvih Serhu’t-Tavzih ile), 1/268.

97 Abdiilbasid Kavadir, Mefhumii'l-muhdlefe ve eseruhu fi'lihtilafi’I-fikhiyyi, 87.

%8 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/373; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/255.

9 Emir Padigah, Teysfrii’t—Tuftrfr, 1/131; Leknevi, Fevitihu'r-rahamilt, 1/473; Sadriisseria, Tavzih (Telvih
Serhu't-Tavzih ile), 1/268; Teftazani, Telvih, 1/266-267.

100 Konuyla ilgili hadis icin bkz. Eb{'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, el-Cidmi‘u’s-sahih, , 6.Baski, (Beyrut:
Darw’1-Kiitiibit’'I-[lmiye, 2011), “Miisakat”, 1587.
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(ribe’l-fadl) haram kilmigtir. Bu hadisin methtim-i muhalifi ile amel edilecek olursa
alt1 stnif malin digindakilerde fazlalik faizi (ribe’l-fadl) helal kilinmis olur ve hitkiim
verilmis olur. Bu durumda alt1 stnif malin digindakilere kiyas yapma engellenmis

olur.'®!
B. Mefhiim-i Sifat

Vasif ile kayitlanmis lafzin vasif olmadiginda hitkmiin de olmadigina delalet
etmesidir. %2 iclerinde Safii, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebii’l-Hasen el-Es’ari’nin
(324/935-36) bulundugu alimlerin ¢ogunluguna gore mefhiim-i sifatla amel edilir.
Ebéi Hanife (6. 150/767), Ciiveyni, Gazzali (6. 505/1111), Tbn Siireyc (6. 306/918) ve
Mu’tezile mefh(im-i sifati reddeder.'® Mefhim-i sifati kabul edenler su delilleri

zikrederler:

1. Vasif ile kayitlanmis lafzin vasif olmadiginda, hiikmiin de olmadigina
delalet etmemesi durumunda vasfin zikredilmesinin bir faydasi: olmaz. Boyle bir
durum belig kisilerin kelaminda caiz olmadig1 gibi, Sari‘in kelaminda da caiz
degildir.*™

2. Vastf, sart mesabesindedir. Bir baska deyisle, sayet o sart gelmemis olsaydi,
hiikiim o an gergeklesirdi. Sart, hitkmiin o an gergeklesmesini engelleyerek hitkmii
kendisinin meydana gelecegi zamana kadar geciktirir. Vasif da aym sekilde sayet
gelmemis olsayd: hitkiim o an gergeklesirdi. Vasif hitkmiin o an gerceklesmesini
engelleyerek hiikmii kendisinin meydana gelecegi zamana kadar geciktirir.'®® Vasif
sart manasi igerir, vasif olmadiginda hiikiim sabit olmaz, vasif zikredilmeseydi o
vasif bulunmadan hiikiim sabit olurdu. Bu durum vasfin sart manasinda oldugunu

gosterir. 1%

Hanefi usulciiler, mefhim-i sifat ile amel edilmemesi gerektigi ile alakali su

delilleri zikrederler:

101 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 1/301.

102 Apdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/377; Emir Padisah, Teysfrﬁ’t—Taﬁrir, 1/98; Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamiit, 1/451; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/256; Sadriisseria, Tavzih (Telvih Serhu’t-Tavzih ile), 1/269.

103 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/377.

104 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/378.

105 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/380.

106 gerahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/257.
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1. Vasif ile kayitlanmis lafzin, vasif olmadiginda hiikmiin de olmadigina
delalet etmesi akil ile yapilan bir istidlaldir. Vaz’ ile ilgili konular akil ile ispat

edilemez. Boyle bir vaz'i delaletin olduguna dair miitevatir bir nakil yoktur.*”’

2. Hanefi usulciilere gore vasif ile kayitlanmais lafiz, vasif olmadiginda hiikmiin
olmadigina delalet etmez. Hanefi usulciilere gore vasif olmadiginda hitkmiin de
olmamasinin delili mefhim-i sifat degil adem-i asli, istishab veya diger
delillerdir.’® Mefh(im-i sifat ile amel edilip edilmemesi hususundaki ihtilafin

sonucunda ser'i naslarda da ihtilaflar meydana gelmistir:

1. cliedall 8 e ) E8 L G cliabll cliiadal) o O Y3k K gl & e
“Sizden kimin, hiir miimin kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse, sahip oldugunuz
miimin geng kizlarinizdan (cariyelerinizden) alsm.”'® Mefhiim-i sifati kabul
edenlere gore bu ayette cariyeler iman vasfi ile kayitlanmistir. Dolayisiyla cariye
miiminse onunla evlenmek caiz olur, miimin degilse evlenmek caiz olmaz. Hanefi
usulciiler, mefhim-i sifat1 kabul etmediklerinden, onlara gére miimin olmayan

cariye ile de evlenmek caizdir.'*

2. “he Al ) &ls G 48 & Al &Lo5 “Kendileriyle zifafa girdiginiz
karilarinizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz”*** Mefhiim-i sifati kabul
edenlere gore bu ayette “aiks (w” ifadesi kullanildigindan zina ile hiirmet-i
miisahere, yani her bir tarafin usul ve fiirGiu ile diger taraf arasinda evlenme engeli
meydana gelmez.'"? Hanefi usulciiler, mefhim-i sifati kabul etmediklerinden
onlara gore zina ile de hiirmet-i miisdhere, yani her bir tarafin usul ve fiirtiu ile

diger taraf arasinda evlenme engeli meydana gelir.'*?
3. “Cpelidll G v A 8 el da i e @ e & J5) G=o% 114 hadisinde
mefh(im-i sifat1 kabul edenlere gore kisi Miisliiman kolesinin fitresini vermekle

miikelleftir. Kafir kolesinin fitresini vermesi gerekmez. Hanefl usulciiler ise

mefhim-i sifat1 kabul etmediklerinden dolay1 onlara gore bu hadiste kafir kole ile

107 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrir 2/ 378; Leknevi, Fevdtihu'r-rahamilt, 1/452-453; Abdiilbasid Kavadir,
Mefhumii’l-muhdlefe ve eseruhu fi'lihtilafi’l-fikhiyyi, 49-50.

108 Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, 1/313; Emir Padisah, Teysfrii’t—Tafzrfr, 1/101.

109 Niisa 4/25.

110 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/256.

111 Nisa 4/23.

112 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/256-257; Ebtt Muhammed Celaleddin el-Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh,
thk. Muhammed Mazhar Beka, 1.Baski, (Mekke: Cami’atii Ummi’l-Kura, 1403/1983), 166-167.

113 gerahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/256-257.

114 Buhari, “Zekat”, 71.
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ilgili hiikiim yer almaz. Bu konuyla alakali mutlak nas soyledir: xes a JS oo 15
Burada nas mutlak oldugundan, Hanefilere gore kisi kafir kolesi adina da fitre

vermekle miikellef olur.'*
C. Mefhtim-i Sart

Sart edatlarindan biri ile verilen hiikiim bir seye ta‘lik edildiginde, sartin
varliginin hitkmiin varligia ve sartin yoklugunun ise hitkmiin yokluguna delalet
etmesine mefhiim-i sart denir.}'® Mefhim-i sifati kabul edenlerin tamam ile
mefhim-i sifat1 kabul etmeyenlerin bir kismi mefh{im-i sart1 kabul eder. Kerhi, ibn
Siireyc, Hasan-1 Basri (6. 110/728) gibi alimler mefhtim-i sifati kabul etmedikleri
halde mefh(im-i sarti kabul ederler.'*” Kerhi ve onunla ayni gériiste olanlara gore
sartla diger kayitlar arasinda fark vardir. Sart ile kayit sart olmadiginda hiikmiin
yokluguna delalet eder, diger kayitlarda ise kaydin olmamas: hitkmiin yokluguna

delalet etmez. 18

Mefhtim-i sart1 kabul edenlere gore sart edati, sart ve cezaya dahil olur. Bu
durumda sart kismi sebep, ceza kismi ise hiikiim konumunda olur.'® Sarta ta‘lik
sebebe engel olmaz, ama hiikme engel olur. Yani sart ciimlesinin tekelliimii ile
beraber sebep gerceklesmis, hiikiim ise sartin gerceklesecegi ana kadar
gecikmistir.’®  Bu nedenle tekelliim aninda ta’lik, sartin gerceklesip
gerceklesmedigine bakilmaksizin sartin gercgeklestigi takdir edilerek hiikmii ispat
eder, sartin gerceklesmedigi takdir edilerek de hiikmii nefyeder.'?!

Mefhtim-i sarti kabul edenlere gore sartin gerceklestigi takdir edilerek
hiikmiin ispat edilmesi lafzin mantiiku ile sartin gergeklesmedigi takdir edilerek
hiikmiin nefyedilmesi mefhum ile sabit olur. Ispat ve nefy seklinde gerceklesen bu
hiikiim, sart edatinin lafzi delaleti ile sabit olur. Sart edatinin lafzi delaleti ile sabit

olan bu hiikiim, ayn1 zamanda ser{ hiikiimdiir.'*

115 gerahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/257.

116 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/397; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/260; Sadriisseria, Tavzih (Telvih
Serhu’t-Tavzih ile), 1/274-275.

17 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr 2/397; Emir Padisah, Teysirii't-Talrir, 1/100-101.

118 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir 2/397-398.

119 Teftazani, Telvih, 1/274.

120 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir 2/398-399.

121 Teftazani, Telvih, 1/276.

122 Emir Padisah, Teysirii’t-Tahrir, 1/119, 122; Teftazéni, Telvih, 1/276.
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Hanefi usulciilere gore sartin varligr hitkmiin varligina delalet eder, sartin
yoklugu ispat ve nefy seklinde bir hitkme delalet etmez.’® Sartin yoklugu
durumunda hiikmiin olmamasi ta‘likten 6nceki adem-i asli (asli yokluk) ile sabit
olur. Hitkmiin olmamas: sartin olmamasindan kaynaklanmaz. Zira sarta ta’lik
sartin varligindan 6nce sebebinin meydana gelmesine engeldir. Sebep olmayinca
hiikiim de olmaz.'* Sartin yoklugu durumunda hiikmiin olmamasi sart edatinin
lafzi delaleti ile degil, adem-i asli (asli yokluk) ile sabit olur. Sartin yoklugu
durumunda hiikmiin olmamas lafzi delalet degildir. Lafzi delalet olmayinca ortaya
cikan hiikiim de ger’? hiikiim degildir. Bu akilla yapilan bir istidlaldir. Bu delaletin
akil ile bilinmesine imkan yoktur, ¢iinkii vaz’ ile ilgili konular akil ile ispat

edilemez.'®

Mefhum-i sart ile amel edilip edilmemesi hususundaki ihtilafin sonucunda

ser‘i naslarda da ihtilaflar meydana gelmistir:

1.t 4008 o ST 1 s il izl s 51 e s 25 1 (05 “Sizden
kimin, hiir miimin kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz miimin
geng kizlarinizdan (cariyelerinizden) alsin.”*?® Mefhim-i sarti kabul edenlere gore
cariye ile evlenmek hiir kadinlarla evlenme giiciiniin olmamasi sartina baglidir.
Hiir kadinlarla evlenme imkéani olan kisi, cariye ile evlenemez. Hiir kadinlarla

evlenme imkan1 yoksa cariye ile evlenebilir.*?’

Hanefi usulctiilere gore kisinin hiir kadinlarla evlenme giiciiniin olmas: cariye
ile evlenemeyecegi anlamina gelmez. Serahsi'nin ifadesine gore bu ayetten sonra
hiir kadinlarla evlenme giicii oldugunda sayet bu ayet olmamis olsayd: hiikiim
hangi hal iizere ise hiikiim yine aymi hal iizere kalir. Dolayisiyla bu ayet olmamis
olsayd, cariyelerle evlenmek caiz oldugu gibi bu ayetten sonra da ayr sekilde hiir
kadinlarla evlenme giicii oldugunda da cariyelerle evlenmek caizdir.'?® Serahsi’nin
ifadesine gore hiir kadinlarla evlenme giicii olan kisinin cariye ile evlenmesi caiz
olur. Zira sarta ta’lik sartin gerceklesmesinden dnce hitkmii nefyetmedigine gore;

hiir kadinlarla evlenme giiciiniin olmamas: sartinin gergeklesmesinden oOnce

123 Teftazan, Telvih, 1/276.

124 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr 2/398.

125 Leknevi, Fevatihu 'r-rahamilt, 1/460-461; Teftazani, Telvih, 1/276.

126 Nisa 4/25.

127 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir 2/399; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/260; Tavzih (Telvth Serhu’t-Tavzih
ile), 1/276.

128 gerahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/260.
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cariyelerle evlenmenin hiikmii hakkinda caiz olmadigi seklinde olumsuz bir
hiikiim bulunmamaktadir. Cariye ile evlenmenin helal olmasi zaten bu sarttan 6nce

bunu helal kilan diger delillerle sabittir."*®

2. “oED Gl A3 b el w3l 3 O Qs e 155457 “Kocasmin yalancilardan
olduguna dair Allah'1t dort defa sahit getirmesi (Allah adina yemin etmesi), besinci
defada da eger kocast dogru soyleyenlerden ise Allah'in gazabinin kendi tizerine
olmasini dilemesi, kadindan cezay1 kaldirir.” *® Mefhim-i sart1 kabul edenlere gore
bu ayette kadindan cezanin kaldirilmas1 lian lafizlarmi soylemesi sartina
baglaninca, lian lafizlarin sdylemedigi takdirde kadina had uygulanmalidir. Hanefi
usulciiler ise mefhim-i sart ile amel etmediklerinden onlara gore lian lafizlarim

sdylemese de kadina had uygulanmaz.**!

3. “hilia g S8 Gelle 1 Jaa ¥ (8 457 “Eger hamile iseler, dogum
yapincaya kadar nafakalarini verin.”"** Mefh(im-i sarti kabul edenlere gére bu
ayette bain taldkla bosanmis kadinlara nafaka verilmesi hamilelik sartina
baglandigindan; bain taldkla bosanmis ve hamile olan kadinlara iddet igerisinde
nafaka Odenirken, bain talakla bosanmis ama hamile olmayanlara nafaka
6denmez.'** Hanefiler mefhim-i sarti kabul etmediklerinden onlara gore mutlak

olarak bosanmis kadinlarin tamamina iddet icerisinde nafaka 6denmelidir.

Hanefilerin bu konuyla ilgili getirdikleri delil ise (38 485, 4ile 538 (a5 4t (e Aade 5 (34
& 48 e “ElQ genis olan, elinin genisligine gore nafaka versin. Rizki dar olan da,

17134

Allah'in ona verdiginden (o 6lgiide) harcasin”*** ayetidir.**

D. Mefhiim-i Gaye

Hiikmii belirli bir simirla kayitlanmis olan nassin, hitkmiin o siura kadar
gecerli olduguna delalet etmesi ve smirdan sonra o hiikmiin ziddma delalet
etmesine mefh{im-i gdye denir.’*® Cumhura gore, -e kadar anlamu tastyan kelimeler,

kendisinden 6nce zikredilen hiitkmiin ziddinin gayeden sonrasi igin sabit olduguna

129 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/264; Ebti Zeyd Abdullah Debtisi, Takvimii'l-edille, thk. Halil el-Meys,

1.Baski, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2001), 144.

130 Njur 24/8.

131 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/ 260.

132 Talak 65/6.

133 Emir Padisah, Teysirii’t—Tafzrir, 1/100.
134 Talak 65/7.

135 Abdiilbasid Kavadir, Mefhumii'l-muhdlefe ve eseruhu fi'lihtilafi’l-fikhiyyi, 74.
136 perhat Koca, “Mefhum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
28/ 352; Emir Padigah, Teysirii’t—Taflrir, 1/100; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/ 472.
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delalet eder. Hanefi usulciiler ile fukaha ve kelamcilarin bazisina gore ise gaye,
kendisinden once zikredilen hiikmiin ziddinin kendisinden sonrasi ig¢in sabit
olduguna dellet etmez."¥” Ornegin mefhiim-i gayeyi kabul edenlere gore “ il 3
b 1555 ASE s Ny (e 4 05 S “Eger erkek karisinu (iiglincii defa) bosarsa, kadin,

77138

onun disinda bir baska kocayla nikahlanmadikc¢a ona helal olmaz ayetinde

“Ja” kelimesi mantiiku ile ii¢ taldkla bosanmis kadmn baska bir kocayla
evleninceye kadar ilk kocasina haram olduguna delélet eder. Mefhumu ile de bagka
bir kocayla evlendiginde ilk kocasina helal olduguna delalet eder. Bu ayette S
kelimesi kendisinden 6nce zikredilen hiikmiin ziddinin gayeden sonras: igin sabit

olduguna delalet etmistir.***

fbnii’l-Hiimam’a gére mefhtim-i gaye, mefhéim-i muhalefetin bir gesidi olup
onunla amel edilmez. Hiikmii belirli bir sinurla kayitlanmis olan nas, hitkmiin o
sinira kadar olduguna delalet eder. Sinirdan sonrast ile ilgili olumlu veya olumsuz
bir hitkme delalet etmez. Stnirdan sonrasinin hitkmii mefhuma goére degil, umum
ifade eden diger ser'i delillere gore verilir. Ornegin yukarida zikredilen ayette iic
talakla bosanmis kadinin baska bir kocayla evlendikten sonra ilk kocasina helal
olmasimnin delili mefhum degil, “ 5555 ¢35 e & a5 #, “Bunlarin disindaki kadinlar

77140

size helal kilind1”** ayetidir.'**

[bnii’s-Saati (6. 694/1295), Usmendji, Leknevi, Teftazani ve Sadi Celebi'ye (6.
945/1539) gore gaye, mefhtim-i muhalefetin bir ¢esidi olarak kabul edilmez. Bu
alimlere gore gaye isaretin delaletidir.'*? Tbnii’l-Hiimam ve Baberti’ye (5. 786/1384)
gore gaye, mefthiim-i muhalefetin bir gesididir ve bu nedenle mefhim-i gaye ile

amel edilmez.'*3

Leknevi'nin ifadesine gore gaye anlami tasiyan kelimeler, hiikmiin gaye ile

sinirlandigina delalet eder. Gayenin sonrasinda ise isaretin delaleti ile o hiikmiin

137 {bnii's-Sa4ti, el-Bedi’, 2/561, Dipnot 4.

138 Bakara 2/230.

139 Emir Padisah, Teysirii't-Tahrir, 1/100.

190 Nisa 4/24.

141 Emir Padisah, Teysirii’t—Tafzrir, 1/101.

142 Ibniv's-Saati, el-Bedi’, 2/561; Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-ustil, 125; Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/472-
473; Teftazani, Telvth, 2/225; Sadi Celebi, Hdsiye ‘ale’l-Indye fi Serhi’lHiddye (Fethu'l-Kadir ile birlikte),
6/271;Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 115-116.

143 Emir Padigah, Teysfrii’t—Taftr?r, 1/101; Baberti, el—fnﬁye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 6/272; Ahizade
Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 115-116.
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hilafina delalet eder.'* Allame Leknevi, Ebii’l-Usr Pezdevi ile Serahsi’nin de bu
goriiste olduklarim belirtir.'* Leknevi'nin ifadesine gore miitekellimin maksadi
hitkmiin gayede son bulmasidir. Gayenin sonrasinda bu hitkmiin hilafinin sabit
olmas1 miitekellimin kast etmedigi, ama zihnin baglantili gordiigii iltizam yoluyla
sabit olan bir manadir. Bu manaya delalet de mefhum degil, isaretin delaletidir. Bu
mana, miitekellim tarafindan kast edilmedigi i¢cin mefhumun delaleti s6z konusu
degildir.™®

E. Mefhtim-i Aded

Hiikmii belirli bir say1 ile kayitlanmig nassin saymn disinda o hiikmiin
hilafina delalet etmesidir.'*” Hanefiler, Safiilerden Ciiveyni, Bakillani, Beyzavi (6.
685/1286) gibi alimler mefthiim-i aded ile amel etmez.'*® Hanefi usulciiler basta
Ebii’l-Usr Pezdevi, Serahsi ve ibnii’l-HiimAm olmak iizere mefhim-i aded ile amel

edilmeyecegini ifade ederler.*°

Mefhiim-i adedi kabul edenlere gore # 54l zlags a3 14 2 cticasall 555 &l 5
tas (& “Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere

seksen degnek vurun”'*°

ayetinde hiikmiin seksen sayisiyla kayitlanmas: iffetli
kadinlara zina iftirasinda bulunanlara seksen degnekten fazla vurulmamasi
gerektigine delalet eder.®® Ibnii'l-Hiimam’a gore mefhiim-i aded, mefhim-i
muhalefetin bir ¢esidi olup onunla amel edilmez. Hiikmii belirli bir say: ile
kayitlanmis olan nas, hiikmiin sadece o say1 i¢in gegerli olduguna delalet eder. O
sayimin disinda olumlu veya olumsuz bir hitkkme delalet etmez. O saymin disinda
hiikiim mefhuma gore degil umum ifade eden diger seri delillere gore verilir.*?
Ornegin yukarida zikredilen ayette seksen degnekten fazla vurulmamasi mefhim-i
aded ile amel edilmesi neticesinde degil, haksiz yere Miisliimana eziyet etmenin

caiz olmamasimndandir.*3

144 Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/472.

145 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/472-473; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr 2/240; Serahsi, Usiilii’s-
Serahsi, 1/ 218.

1481 eknevA, Fevatihu r-rahamiit, 1/472-473.

147 Emir Padisah, Teysirii't—Tafzrfr, 1/100; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/473.
148 Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/473.

149 Emir Padisah, Teysirii’t—Tafzrir, 1/101; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/473.
150 Nur 24/4.

151 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/100; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/473.
152 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/101.

153 Emir Padisah, Teysfrii't—Tuftrfr, 1/101; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/473.
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F. Mefhtim-i Hasr

Bir ifadenin, hikmii sadece belli fertler igin belirtmesi o fertlerin
disindakilerde o hiikmiin hilafina delalet etmesine mefhim-i hasr denir.’** Bu
amagla kullanilan hasr edatlarindan birisi “\i” dir. Ancak onun hasr ifade edip

etmeyecegi hususunda fakihler farkli diisiinmiislerdir.

1. “WI” edatinin hasr ifade edip etmemesi meselesinde i¢lerinde Gazzali'nin de
bulundugu fukahanin bazisia gore “Wi” hasr ifade eder ve ayn1 zamanda ispat ve
nefy islevi goriir.’* Hasrin kapsamina giren fertler icin hitkmii ispat ederken hasrin

kapsamina girmeyenlerden hiikmii nefyeder.’® “L)”

edatinin hasr ifade ettigini
belirtenlerin bazisina goére bu hasr manasi mant(ik ile olur. Yani bu edat hasr
manasl i¢in vazolunmustur. “3)” edatinin hasr ifade ettigini belirtenlerin bazisina
gore de bu hasr manast mefhum ile olur.'”” Mefhtim-i hasr1 kabul edenlere gore “ Wi
il Jlee Y7158 “giel Gal oYl Lil”1%9 hadislerinde niyet olmadan amellerin gegeli

olmadigy, kole azat etmeyenin vela hakkinin olmadig hiikiimlerine ulagilir.**

Hanefi ustilciilere gore “Wi” hasr ifade etmez. Kelamda zikredilen hiikmii
ispat eder, nefy manasi ifade etmez.'®* Hasr manasi ifade ettigine dair vaz'i bir delil
bulunmadig: igin sadece hiikmii ispat eder. Dolayisiyla niyet olmadan ameller
gecerli oldugu gibi, kéle azat etmeyen igin de vela hakk: vardir.*® Ornegin “ Ll Wil
Al #7183 hadisinden maksat ribanin sadece veresiye faizine (ribe’n-nesie) hasr
edilmesi degildir. Zira fazlalik faizi de (ribe’l-fadl) ribanin bir gesididir.*®* Tbnii’l-
Hiimam’a gore ise “Li)” mantiik ile yani ibarenin delaleti ile hasr manas1 ifade

eder.'®

2. Mibtedanin habere hasr edilmesi. Miibtedanin habere hasr edilmesi

miibtedanin basina lam-1 ta'rif getirilmesi ile olur. “x) &I’ 6rneginde oldugu gibi.

154 Abdiilbasid Kavadir, Mefhumii'l-muhdlefe ve eseruhu fi'lihtilafi’l-fikhiyyi, 82.
155 Ibnii’s-Saati, el-Bedi’, 2/563, Dipnot 1.

156 [ eknevd, Fevatihu r-rahamilt, 1/475.

157 LeknevA, Fevatihu'r-rahamilt, 1/475; Emir Padisah, Teysirii “+-Tahrir, 1/102.
138 Buhari, “Eyman’”, 23.

139 Buhari, “Miikateb”, 3.

160 Emir Padisah, Teysirii’t—Tafzrir, 1/102; Fevitihu'r-rahamiit, 1/475.

161 Ibnii’s-Sa4ati, el-Bedi’, 2/563; Emir Padisah, Teysfrﬂ’t—Tufzrir, 1/102; Fevdtihu r-rahamiit, 1/475.
182 fbnii’s-Sa4t, el-Bedi’, 2/564.

163 Miislim, “Miisakat”, 1596.

164 Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/475.

165 Emir Padisah, Teysfrii't—Tuftrfr, 1/102.
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I¢clerinde Gazzali'nin de bulundugu fukahanin bazisina gére 1am-1 ta‘rifli miibteda
hasr ifade eder. Hanefi usilciiler yaninda, Amidi (6. 631/1233) ve kelamacilarin
bazisma gore lam-1 ta’rifli miibteda hasr ifade etmez.'®® Zira “u) ) gibi
orneklerde mibteda sifatla mevsuf bir zattir, bu sifatinin bagkalarinda da

tahakkuku miimkiin oldugundan hasr manasi ifade etmez.*®’

6. Hanefilerin Mefh{im-i muhalefet ile Amel ettikleri Yéniindeki iddialar ve

Bu Iddialara Verilen Cevaplar

Ahizade Abdiilhalim Efendinin, meth(im-i muhalefet ile ilgili yazdig1
risalesinden; Hanefilerin mefh(im-i muhalefet ile amel ettikleri yoniindeki

iddialarla ilgili olarak su 6rnekleri zikretmek uygun olacaktir:

1. Hanefi usiil eserlerinde “Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agma (buluga)

erdiklerinde, eger resid olduklarini goriirseniz, mallarmi kendilerine verin” '8

ayeti
ile yetimler riisd ¢agina ulasmamaigslarsa onlara mallariin verilmeyecegi seklinde
istidlalde bulunulmustur. Ik bakista mefhtim-i sart ile amel edildigi akla
gelmektedir. Hanefilere gore sartla takyid, kayit olmadiginda hitkmiin olmadigina
delalet etmez. Kelamda kayit olmadiginda olumlu veya olumsuz herhangi bir
beyan s6z konusu degildir. Resid olmamuglarsa yetimlere mallarinin teslim
edilmemesi gerektigi seklindeki istidlal, bu ayetin mefhiim-i muhalifi ile degil bu
ayetten 6nce “Allah'in geciminize dayanak kildig1 mallarinizi akli ermezlere (resid

77169

olmayanlara) vermeyin”** ayeti ile sabit olmustur. Burada mefh(im-i sart ile amel

edilmemisgtir.*”

2. Merginani'nin ifadesine gore kisi hiir ve cariyelerden en fazla doért kadinla
evlenebilir, dortten fazlasiyla evlenmek caiz degildir.'’’! Merginani'nin delili,
“Begendiginiz (veya size helal olan) kadimlardan ikiser, iiger, doérder aln”'’?

ayetidir. Merginani'ye gore bu ayette say1 zikredilmis en fazla dort kadinla

166 Ibnii’s-Saati, el-Bedi’, 2/564, Dipnot 5; Emir Padisah, Teysfrii’t—Tal:Wir, 1/102; Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamilt, 1/475.

167 Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/475-476.

168, 31500 sl 15830 3y agle 00 (1B 1GH 1AL 131 s A 1015 Niisa 4/6.

169 401541 614211 5 Y5 Niisa 4/5.

170 Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 96-97.

171 Merginani, el-Hiddye, (Fethu’l-Kadir ile birlikte), thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, 1.baski, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibit'I-[lmiye, 2003), 3/ 230.

281555 &5 o sl a8 il o ) ASHE Niisd 4/3.
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evlenmeye izin verilmistir. Ayette zikredilen sayiya ziyade yapilmasi, dortten fazla

kadinla evlenmek caiz degildir.*”?

Ahizade Abdiilhalim Efendi, bu 6rnekte Merginani'nin mefhiim-i aded ile
istidlale meylettigini belirtir.!’* Hidaye sarihlerine gore bu ayette mefhim-i aded
ile amel edilmemistir. Naslarda saymin zikredilmesi her zaman mefhéim-i aded ile
amel edildigi anlamina gelmez. Bu ayette mefthiim-i aded ile amel edilmedigi ile
ilgili karineler bulunmaktadir. Bu ayetin sevk edilis amaci helal olan evliligin hangi
haller tizerine olabilecegini beyandir. Kisi iki hanimla bir nikah akdiyle ayn1 anda
evlenecegi gibi ayr1 zamanlarda ayr akitlerle de evlenebilir. Ug haimla dort

hanimla da ayni sekilde bir nikah akdiyle ya da ayr1 nikéah akitleriyle evlenebilir.'”®

Naslarda say1 zikredildigi halde hiikmiin nasta zikredilen o sayiyla smirh
kalmadigi, hitkmiin o saymn disindakiler i¢in de gecerli olduguna dair baska
Ornekler de bulunmaktadir. Ornegin Hz. Peygamber, elbisenin ancak bes seyden
dolay1 (idrar, gaita, kusmuk, meni ve kan) yikanmasi gerektigini’’® hasr edat: ile
beyan etmistir. Bununla beraber bu bes seyin disinda kalan 6rnegin saraptan dolay1
da elbisenin yikanmasi gerektigi ittifakla kabul edilmistir. Ayrica evliligin en fazla
dort kadinla simirli olduguna dair su delilleri zikretmek miimkiindiir: Hz.
Peygamber, on kadinla evli olan bir sahabinin Miisliiman oldugunda en fazla dort
kadinla evli kalmasina izin vermis, diger hanimlarindan onu ayirmugtir. Hz.
Peygamber’in doneminden giintimiize kadar dortten fazla kadinla evlenildigine
dair higbir uygulama da rivayet edilmemistir.'’” Ahizdde Abdiilhalim Efendi’ye
gore Merginani'nin yukarida zikredilen ayette mefhim-i aded ile istidlalde
bulunmas: sadece kendisinin yapmis oldugu bir istidlaldir, bu durum Hanefi

mezhebini baglamaz.'’®

Merginani'nin mefthim-i aded ile amel ettigi iddia edilen diger bir 6rnek de
sudur: Merginani, hac bahsinde su hadisi nakleder: “Caylak, yilan, akrep, fare ve

kuduz kopek (bes fevasik) Harem ve Hil'de oldiiriiliir.”° Merginani'ye gore

173 Merginani, el-Hiddye, (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 3/230.

174 Ahizade Abdiilhalim Efendi “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 97-98.

175 fbnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, 1.baski, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
Ilmiye, 2003), 3/230-231; Ahizade Abdiilhalim Efendi “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 97-98.

176 Epil-Hasen AL b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2005), 1/97.

Baberti, el-I ndye (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 3/230.

178 Okan Kadir Yilmaz, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe Mukaddimesi”, Islém Arastirmalar: Dergisi, 34
(2015): 70.

179 {bn Mace, “Menasik”, 91; Merginani, el-Hiddye, (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 3/73-74.

177
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ihramli, hadiste zikredilen bes fevasik (bes zararli hayvan) disinda eti yenmeyen
yirtict av hayvanlarindan birini oldiiriirse cezalandirilir. Safii’ye gore ihramli, bes
fevdsik disinda da yirtic1 av hayvanlarindan birini dldiiriirse cezalandirilmaz. Zira
bu hayvanlar insanlara zarar verirler. Bu yirtici hayvanlar bes fevdsika kiyas edilir.
Merginani’ye gore bu hayvanlar yirtict olduklarindan av hayvanidirlar, bu nedenle
ihramli bu hayvanlar1 oldiirdiigiinde cezalandirilir. Ayrica Merginani'ye gore bu
hayvanlarin bes fevisika kiyas edilmesi de caiz degildir. Zira kiyas yapildig: takdirde
hadiste zikredilen say1 iptal edilmis olur.'®® Bu istidlale bakilarak Merginani'nin

mefhim-i aded ile amel ettigi iddia edilmistir.

[bni'l-Hiimam’in ifadesine gore Hanefiler bes fevdsika kurt ve aslani da ilave
etmiglerdir. Kurt ve aslanin oldiirtilmesi durumunda da ihraml cezalandirilmaz.
Boyle bir ilavenin yapilmasi Hanefilerin mefhiim-i aded ile amel etmediklerini
desteklemektedir.’®! Ayrica Ibnii’l-Hiimam’mn ifadesine gore Merginaninin bu
istidldli mefh(im-i aded ile amel etmek degildir. Merginani’'nin bu istidlali
miindzara makaminda mefhiim-i aded ile amel eden hasmini ilzamdir, yani
hasminin celiskili hiikiim verdigini ifade etmektir. Zira $afil, bes fevdsik disinda
kalan yirtict av hayvanlarini bes fevdsika kiyas etmistir. Merginani'ye gore mefhtim-i
aded ile amel eden $afii’'nin kiyas yapmamasi, methim-i aded ile amel etmesi

gerekirdi.'®

3. Merginani, siif'a bahsinde su hadisi nakleder: “Pay edilmeyen miilke ortak
olan kisi icin siif'a hakki vardir.”*® Baberti'nin ifadesine gore bir miilk iki kisi
arasinda ortak olup, hisseler ortaklar arasinda pay edilmeden 6nce ortaklardan biri
hissesini satarsa diger ortagin o satilan hissede siif'a hakki vardir. Eger hisseler
ortaklar arasmnda pay edildikten sonra ortaklardan biri hissesini satarsa diger

ortagin o satilan hissede siif‘a hakki olmaz."®* Sadi Celebi, Baberti'nin hadisle ilgili

180 Merginani, el-Hiddye, (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 3/ 77-78; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 98.

181 Erir Padisah, Teysirii’t—Tafzrir, 1/103; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/473.

182 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/103; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 1/473; Ahizade Abdiilhalim Efendi,
“Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 98.

183 Buhari, “Bliy(’”, 96; Merginani, el-Hiddye, (Netd’icii’l-efkdr fi kesfi'r-rumiiz ve'l-esrdr ile birlikte), thk.
Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, 1.baski, (Beyrut: Daru’l—Kﬁt—ﬁbﬁ’l—ilmiye, 2003), 9/377.

184 Baberti, el-Indye, (Netd'icii’l-efkir fi kesfi'r-rumiz ve'l-esrér ile birlikte), thk. Abdiirrezzak Galib el-
Mehdi, 1.baski, (Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Hmiye, 2003), 9/376; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 99.
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bu agiklamasini, mefh(im-i sifatla amel etme anlamina gelecegi icin elestirir.’®

Kadizade'ye (6. 988/1580) gore Baberti’'nin, “Eger hisseler ortaklar arasinda pay
edildikten sonra ortaklardan biri hissesini satarsa diger ortagin o satilan hissede
siif'a hakki olmaz” seklindeki ifadeleri hadisin tefsirinden degildir, kendi sahsi
goriisiidiir. Bu agiklamalardan yola ¢ikarak bu hadiste mefhiim-i sifatla amel

edildigi iddia edilemez.'8®

4. Fba Ylsufun “ssiall sl culls o8 && 13578 ayetine dayanarak korku
namazmin Hz. Peygamber hayattayken mesri oldugu, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bu namazin mesr(i olmadig: goriisiinde oldugu rivayet edilmistir.
Ebi YGisuf'un bu goriisiine mefhtim-i sart ile istidlalde bulundugu seklinde itiraz
edilmistir. Bu itiraza su sekilde cevap verilmistir: Mefhlim-i sart delil degildir. Zira
sarta ta'lik, sart olmadiginda hiikmiin nefyini gerekli kilmaz. Hiikiim delilin
olmasina baglidir. Ebt YGsuf, mefh(im-i sarta itibar etmemistir. EbG Y{isuf'un bu
namazi caiz gormesi sart oldugu surettedir. Sart olmadiginda hiikiim mesrii

olmama hali iizere kalir, yoksa mesri olmamasi sartin yokluguna bagh degildir.'®®

5. Merginani, namazin sonunda tesehhiit miktar1 oturmanin farz olduguna
dair Hz. Peygamber’in Ibn Mes{id’a tesehhiidii 6gretirken soyledigi su soziinii
delil olarak getirir: “Bunu sdylediginde ya da yaptiginda namazimn tamam olur.”*#
Merginani'nin ifadesine gore namazin tamam olmasi fiilin yapilmasima baglidir.**
Baberti'nin ifadesine gore namazin gecerli olmasi tesehhiit miktar1 oturmaya
baglidir. Zira bir hiikiim bir sarta baglandiginda sart olmadan hiikiim de olmaz.***

Sadi Celebi, Baberti'nin bu agiklamasina itiraz eder. Zira sartin olmamasi hitkmiin

185 54di Celebi, Hasiye ale’l-Indye, (Netd icii’l-efkir fi kesfi'r-rumiiz ve'l-esrir ile birlikte), thk. Abdiirrezzak
Galib el-Mehdi, 1.baski, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibﬁ’l-ﬂmiye, 2003), 9/377; Ahizade Abdiilhalim Efendi,
“Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 99.

186 Kadizade, Netd icii’l-efkdr fi kesfi'r-rumiiz ve'l-esrdr, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdj, 1.baski, (Beyrut:
Daru’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-Hmiye, 2003), 9/378; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”,
100.

187 Niisa 4/102.

188 fbnil-Himam, Fethu'l-Kadir, 2/98-99; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletin fi mefhumi’l-
muhalefe”, 102-103.

189 Eb 1sa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih, tah. Halid Abdiilgani
mabhftiz, 4. Baski, (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, 2011), “Ebvabii’s-Salat”, 226.

190 Merginani, el-Hiddye, (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 1/281; Ahizide Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 113.

191 Baberti, el-indye (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 1/282; Ahizadde Abdiilhalim Efendi, “Risaletin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 113.
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yokluguna delalet etmez, mefhiim-i sart delil degildir.'®®> Ahizade Abdiilhalim
Efendi, risalesinde bu 6rnekten bahsederken bu itirazla ilgili; bu itiraz1 kabul veya

red y6niinde bir beyanda bulunmamigtir.*3

6. Merginani basagindaki bugdayin, kabugundaki baklanin, piring ve susamin
satisinin caiz oldugunu belirtir. Safii’ye gore yesil baklanin, ilk kabugundaki
cevizin, badem ve fistigin satisi caiz degildir. Basagindaki bugdayin satist hakkinda
iki goriisii vardir. Hanefilere gore bunlarin hepsinin satig1 caizdir. Merginaninin
delili Hz. Peygamberin “Olgunlasmadan hurmanin, beyazlasip bozulmaktan emin

77194

olmadan bagagin satisin1 yasakladi”*** seklindeki hadisidir.'®® Béaberti’ye gdre bu
istidlal mefhim-i gaye ile oldugundan zayiftir.’*® Sadi Celebi, bu istidlali mefh(im-i
gaye olarak degerlendirmesinden dolay1 Baberti'yi elestirir.’”” Ahizade Abdiilhalim
Efendiye gore bu istidlal Hanefilere zarar vermez. Zira Hanefl alimlerin bazisina
gore gaye, mefhlim-i muhalefet degil isaret ya da ibarenin delaleti olarak kabul
edilir. Merginani'nin bu istidlali, miinazara makaminda methum-i gaye ile amel
eden hasmini ilzam yani hasminin geliskili hiikiim verdigini ortaya koyma olarak
da degerlendirilebilir. Zira mefhiim-i gaye ile amel eden $afil, bu meselede

mefh{im-i gaye ile amel etmemistir.'*

7. Merginani, ihraml olmayanin Harem bdlgesi disinda avlanmasinin mubah
oldugunu ifade eder ve “LjA & L S Ma e 2925719 “fhraml oldugunuz
miiddetce kara avi size haram kilind1” ayetini delil getirir.’®® Baberti, bu istidlalin
mefhim-i gaye ile yapildigimi ve mefhiim-i gayenin delil olmadigini belirtir.?*

Ahizade Abdiilhalim Efendiye gore gaye, mefhim-i muhalefetin bir cegidi

192 sadi Celebi, Hasiye ‘ale’l-Indye fi Serhi’lHiddye (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 1/281-282; Ahizide
Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhélefe”, 113.

193 Okan Kadir Yilmaz, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhlefe Mukaddimesi”, 71.

194 bt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki , es-Siinenii/l-kiibr, thk. Muhammed Abdiilkadir
‘Ata, 3. Baski, (Beyrut: Déru’l—Kiit'Libi’l—Hmiyye, 2003), 5/494.

195 Merginani, el-Hiddye, (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 6/270-271; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 115.

196 Baberti, el—fndye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 6/272; Ahizade Abdilhalim Efendi, “Risaletiin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 115.

197 5adi Celebi, Higiye ‘ale’l-Indye fi Serhi’lHiddye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 6/271; Ahizade Abdiilhalim
Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 115.

198 Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhélefe”, 116.

199 Maide 5/96.

200 Merginani, el-Hiddye, (Netd icii’l-efkir ile birlikte), 10/128-129; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin
fi mefhumi’l-muhalefe”, 117.

201 Baberti, el-indye, (Netd'icii'l-efkdr ile birlikte), 10/130; Ahizide Abdiilhalim Efendi, “Risaletin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 117.
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olmadigindan bu istidlal gegerlidir. Ayni zamanda ihramli olmayanin Harem
bolgesi disinda avlanmasinin mubah olmasi, ibaha-i asliyye kurali ile de sabit

olur.??

8. Hanefilerin mefhGim-i sifatla amel ettikleri iddia edilen bir 6rnek de sudur:
Efendi {i¢ farkli batinda ii¢ ¢ocuk doguran cariyesinin ¢ocuklarindan sadece en
biiyligiiniin nesebini kabul edip digerleri hakkinda susarsa diger cocuklarinin
nesebini reddetmis sayilir. Bu 6rnekte Hanefilerin mefhtim-i sifatla amel ettikleri
iddia edilmektedir. Zira sifatla takyid, sifat olmadiginda hiikmiin de olmadigna
delalet etmemis olsaydi diger ¢ocuklarmin da nesebi sabit olurdu. Bu iddiaya su
sekilde cevap verilmistir: Efendi, en biiyiik cocugunun nesebini kabul edince cariye
immii'l-veled olmaya hak kazanmis olur. Ummii'l-veledin ¢ocuklarimin nesebi,
efendisinin ikrar1 olmadan sabit olsa da efendisinin reddetmesiyle ¢ocuklarinin
nesebi reddedilmis olur. Diger ¢ocuklarinin nesebinin sabit olmamasi mefhtim-i
sifatla amel edilmesi sebebi ile degildir. Zira beyan makaminda efendinin susmasi

diger ¢ocuklarin nesebini reddetmesi anlamina gelir.?®

9. Emir Padisah (6. 987/1579) ve Ibn Emiru Hac, 1am-1 ta'rifli miibtedanin hasr
ve nefy manasi ifade etmedigini ifade eden Hanefilerin bazi durumlarda lam-1
ta’rifli miibtedayr hasr ve nefy manasinda kullandiklar ile ilgili su meseleyi
zikrederler: Hanefi ustlciiler “4de el Je (padl 5 eadl e 40l” “Beyyine davac,
yemin de davali iizerinedir’*® hadisindeki lam-1 ta‘’rifin umum manasinda
oldugunu ifade ederler. Bu nedenle davacidan sadece beyyine talep edilecegi
yemin talep edilmeyecegi, davalidan da sadece yemin talep edilecegi beyyine talep
edilmeyecegi sonucunu ¢ikarmuslardir. Beyyinenin tamami davac {iizerine
olacagindan davacidan yemin talep edilemez. Yeminin tamami daval iizerine
olacagindan davalidan beyyine talep edilemez. Bu 6rnekten de anlasildig: {izere
hasrin nefye delalet etmedigini ifade eden Hanefiler, bu meselede oldugu gibi
zaman zaman hasri nefy manasinda kullanmiglardir.?® Cessas’a gore hadiste gegen
lam-1 ta’rifli miibtedanin hasr manas: ifade etmesi mefhum yoluyla degil lam-1

ta‘rifin cins manasi ifade etmesinden kaynaklanmaktadlr.206

202 Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 117-118.

203 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/259; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 2/381-382; Emir Padisah, Teysirii't-
Tahrir, 1/84-85.

204 Darekutni, es-Siinen, 4/118.

205 Emir Padisah, Teysirii ‘t-Tahrir, 1/102; ibn Emiru HAc, et-Takrir ve’t-tahbir, 1/155.

206Cessas, el-Fusiil fi'l-ustil, 1/322-323.
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10. Hanefilere gore insanlarin sozlerinde mefhiim-i muhalefet gecerli bir
delildir. Bununla ilgili olarak su meseleyi zikretmek miimkiindiir: Merginani'ye
gore tek basina namaz kilan kisi kiraati dilerse kendi duyacag sekilde sesli yapar,
dilerse sessiz bir gekilde yapar.??’ Ibnii'l-Hiimam’a gore tek bagna namaz kilan
kiginin kiraati sesli yapmasindan maksat; kiraati bagkalarmna duyuracak sekilde
degil kendi duyacag: sekilde yapmasidir. Ibnii’'l-Hiimam’a gore “kiraati baskalarma
duyuracak sekilde olmadan kendi duyacag: sekilde yapmas: seklindeki hiikiim” mefhGm-i
lakap ile sabit olmus bir hiikiimdiir. Burada mefhim-i lakap ile amel edilmesinin
bir sakincas: yoktur. Zira insanlarin sozlerinde mefhim-i muhalefet gecerli bir
delildir.?*®

11. Baberti'ye gore belli bir bolgede yasayan bir kisi, Ramazan bayram hilalini
gordiigiine dair sahitlik yaparsa ve gokyiiziinde de bir engel yoksa bu bir kisinin
sahitligi kabul edilmez. Insanlarm sbzlerinde mefhtim-i muhalefet ile amel
edildigine isaret eden Baberti, bu bir kisi o bolge disindan bir kisi olursa veya
gokytiziinde bir engel varsa bu bir kisinin sahitliginin kabul edildigini belirtir. Bu
mesele insanlarin sozleri ile ilgili oldugu igin mefhim-i sifatla amel etmenin bir

sakincasi bulunmamaktadir.?%®

12. Merginani'nin ifadesine gore hiir, akil, balig kisinin ikrar1 baglayicidir.
Mutlak olarak ikrarin gegerli olmast igin hiirriyet sarttir. Zira hiirriyet sart1 eksik
oldugundan mahcfirun aleyhin (kisith) hadlerde ve kisasta ikrar1 gegerli fakat mali
konularda ikrar1 gecgerli degildir. Mutlak olarak ikrarin gegerli olmasi igin kisinin
hiir olma vasfin1 tagimasi gerekir. Kisi hiirriyet vasfin1 tasimiyorsa mutlak olarak
ikrar1 gegerli olmaz. Bu mesele insanlarin sozleri ile ilgili bir mesele oldugu igin

burada mefhtim-i sifatla amel edilmistir.?*

13. Merginani'nin ifadesine goére ihraml, kendisine saldiran yirtici hayvam
oldiirdiigiinde ona ceza gerekmez. Bunun delili; Hz. Omer’in “Yirtict hayvam
oldiiriip bir ko¢ kurban ettiginde o saldirmadan biz onu o6ldiirdiik” seklindeki

soziidiir.?!! Babertinin ifadesine gore kurban kesme cezasi, saldirma olmadan

207 Merginani, el-Hiddye, (Fethu’l-Kadir ile birlikte), 1/332.

208 {bniv’l-Hiimam, Fethu’I-Kadir, 1/333; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin i mefhumi’l-muhalefe”,
122-123.

209 Baberti, el-Indye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 2/329; Ahizide Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 123.

210 Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 123-124.

211 Merginani, el-Hiddye, (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 3/80; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi
mefhumi’l-muhalefe”, 126.



SEVKET TOPAL + AYHAN SEN | 46

RTEUIFD

oldiirme ile kayitlanmistir. Dolayisiyla nefsi miidafaa ile Oldiirene bir ceza
gerekmez. Aksi takdirde bu kaydin bir faydasi olmaz. Bu meselede mefh{im-i sartla
amel edilmistir. Baberti, Hz. Omer’in sdziiniin ser’ menzilesinde oldugu iddia
edilerek mefthiim-i muhalefet ile yapilan bu istidlalin gegerli olmadig seklinde bir
itirazin yapildigini da belirtir.*? Sadi Celebi, bu mesele insanlarin sdzleri ile ilgili
bir mesele oldugu i¢in mefhiim-i muhalefet ile istidlalin gegerli oldugunu dile

getirerek yapilan bu itiraza karsi gikar.*3
SONUC

Hanefi wusulciilerin, mefhim-i muhalefeti fasid bir istidlal olarak

degerlendirmelerinin sebeplerini maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

1. Hanefi usulciilere goére mefhtim-i muhalefet ile ulasilan hiikiim lafzin
delaleti sonucu elde edilen bir hiikiim degildir. Kaydin zikredildigi yerdeki nas, o
kayit hakkinda bir hiikme delalet etmektedir. Ama ayni nas, kaydin zikredilmedigi
yerlerde bu hiikmiin hilafina delalet etmez. Zira kaydin zikredilmedigi yerlerde bu

hiikmiin hilafina delalet eden lafzi bir delil bulunmamaktadir.

2. Hanefi usulciilere gore mefh(im-i muhalefet ile sabit olan hiikiim bir delil
olmadan ulasilan bir hiikiim oldugu i¢in ser1 hiikiim degildir. Bu nedenle mefh{im-

i muhalefet, fasid bir istidlaldir.

3. Mefhtim-i muhalefet, Kur’an ve Siinnetten hiikiim ¢ikarmak igin yeterli bir
delil degildir. Zira naslarda zikredilen kayitlarin bu kayitlar igin sabit olan
hitkmiin, kayitlarin zikredilmedigi yerlerde o hiikmiin olmadigini gosterme
disinda bir amac1 olmadigini kesin bir sekilde ispat etmek miimkiin degildir.
Naslarda zikredilen kayitlarin zikredilen amacin disinda bir¢ok amact olabilir. Bu
sekilde sadece kesin oldugu ispat edilemeyen bir fayday: esas olarak Kur’an ve

Siinnetten hiikiim ¢ikarmak gecersizdir.

4. Hanefi usulctiler, serl naslarda ihtiyatli davranmislar ve hiikiim istinbatinda
sadece akla dayanmamislardir. Bunun sonucunda da methiim-i muhalefeti

reddetmislerdir.

212 Baberti, el-Indye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 3/80; Ahizade Abdiilhalim Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-
muhalefe”, 126.

213 5adi Celebi, Hasiye ‘ale’l-Indye fi Serhi’lHiddye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), 3/80; Ahizade Abdiilhalim
Efendi, “Risaletiin fi mefhumi’l-muhalefe”, 126-127.
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5. Hitkmiin, mefh(im-i muhalefet ile sabit oldugu uygulamalar incelendiginde
Hanefi usulciiler, kaydin zikredilmedigi yerlerle ilgili bir delil varsa hitkmii bu
delile gore vermislerdir. Eger bir delil yoksa hiikmii adem-i asli veya istishab

kuralina gore vermislerdir.

6. Mefhim-i muhalefet ile hiikiim verilmesi kiyas: ortadan kaldirir. Zira kiyasa
konu olacak meselenin hitkmii zaten mefhiim-i muhalefet ile sabit olunca nassin

mukabilinde kiyas yapilamayacagi i¢in kiyas gegersiz olacaktir.

7. Hanefi usulciiler, kaydin zikredilmedigi yerlerde mefhiim-i muhalefete

itibar etmemisler, bu yerleri ictihad ve kiyas alani olarak degerlendirmislerdir.

8. Mefhiim-i muhalefet ile amel edilecek olursa bu durum serl naslarda fasid

anlamlarin ¢tkmasina yol agar.

Hanefiler, lafzin manaya delaletinin ancak ibare, isaret, nas ve iktiza yoluyla
olabilecegini ifade etmislerdir. Bununla birlikte Hanefiler, lafzin delaleti olmaksizin
delilden kaynaklanan bir zaruretin itibar edilmesini gerekli kildig1 ve “beyan-1
zaruret” diye isimlendirdikleri delalet tiiriinii, lafzi delalete ilhak etmisler ve bu
delalet tiiriinii de gecerli bir istidlal yontemi olarak kabul etmislerdir. Bu zikredilen
delalet cesitleri disindaki istidlal yontemleri, Hanefiler tarafindan fasid istidlal

olarak kabul edilmistir.

Mefhtim-i muhalefet, Hanefiler tarafindan hiiccet kabul edilmeyen fasid bir
istidlal cesididir. Zira kelamda zikredilmis olanin hiikmii sadece kendisi igin
gecerlidir. Kelamda zikredilene ait hiikmiin aynis1 veya ziddi, kelamda
zikredilmemis olan i¢in gegerli olmaz. Mefhlim-i muhalefeti hiiccet kabul edenler;
sOylenene ait olan hitkmiin ziddini, sdylenmemis icin gegerli kabul etmislerdir.
Hanefilere gore bu sekildeki deldlet bir nevi meskiitun delaletidir. Hanefiler,
sOylenmemis olanin sOylenmis gibi kabul edilerek ser’l meselelerde hiiccet olarak
kullanilmasina karsi ¢ikarlar. Mefhtim-i muhalefeti hiiccet kabul edenlerin delilleri,
Hanefiler tarafindan yeterli goriilmemistir. Mefh{im-i muhalefeti hiiccet kabul eden
bazi alimlerin; mefhim-i muhalefetin hiicciyeti hususunda zikredilen delillerin
zayif oldugunu ifade ettikleri diistiniildiigiinde, mefhtim-i muhalefetin hiicciyetini

ispat edecek daha saglam delillere ihtiyag oldugu anlasiimaktadar.

Hanefi usulciilerin bir kismi; gayenin isaretin delaleti oldugunu beyan
etmigler, bir kismi da mefhim-i muhalefeti genellikle lakap, sifat, sart ve aded

cesitleri iizerinden tenkit ederek mefhum-i gayeye temas etmemislerdir. Bu durum
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onlarin da gayeyi isaretin delaleti olarak kabul ettiklerine bir isaret olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla Hanefi usulciilere gore gayenin mefthiim-i

mubhaletin bir ¢esidi olmadig, isaretin delaleti oldugu anlasilmaktadir.

Merginani'nin bazi meselelerde; sifat, sart, aded ve gaye ile istidlallerde
bulundugu gerekce gosterilerek Hanefilerin mefhim-i muhalefet ile amel ettikleri
iddia edilmistir. Gaye, isaretin delaleti sayildigindan mefhtim-i muhalefet ile amel
edildigi iddias1 kabul edilemez. Sifat ve sartin mefhumu ile ilgili 6rneklere
bakildiginda bu 6rneklerde mefthum ile degil adem-i asli veya istishab kuralina
gore hiikiim verilmistir. Adedin mefhumu ile ilgili 6rneklerde de mefthum ile amel
edilmedigi, baska delillerle amel edildigi veya hasmi ilzam yani hasmin celigkili
hiikiim verdigini ifade etmek amaciyla bu istidlallerin yapildig1 anlasilmaktadir.
Ayrica Merginani'nin 6zellikle adedin mefhumu ile amel ettigi kabul edilse bile bu
durumun Hanefi mezhebinin mefhiim-i muhalefet ile amel ettigi anlamina

gelmeyecegi asikardir.
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Universite Ogrencilerinde Sabir ve Dindarlik iliskisi

Oz: Sabir yasamsal sikintilar ve engellemeler kargisinda sakin kalma ve sorunlarla akilcl bir
sekilde basa cikabilmeyi saglayan onemli bir erdemdir. Din ihtiva ettigi Ogretiler ve ritiieller
yoluyla pozitif duygular kazandirmakta ve sabir tutumunu gelistirmektedir. Bu aragtirmanin
amaci Universite 6grencilerinde dindarhik sabir iliskisini tespit etmektir. Arastirmanin drneklemi
Karadeniz Teknik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nin Sosyoloji, Tarih ve Tiirk Dili ve Edebiyati
béliimleri ile Trabzon Universitesi lahiyat Fakiiltesi'nde egitim almakta olan 507 geng bireyden
olusmaktadir. Aragtirmada veri toplama araglari olarak Sabir Olgegi, Ok-Dini Tutum Olgegi ve
Igsel Dini Motivasyon Olgegi kullanilmigtir. Aragtirmada 6zetle su sonuglar elde edilmistir.
Kadinlarin dini tutum diizeyi erkeklerinkinden daha yiiksektir. Dindarlik ve sabir ile sigara
kullanimi arasinda negatif iliski bulunmustur. Dini tutum ve igsel dini motivasyon ile sabir
arasinda ise pozitif iligki tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, sabir, din, dindarlik, maneviyat.

Patience and Religion Relationship in University Students

Abstract: Patience is an important virtue that enables to stay calm and deal rationally with
problems in the face of vital troubles and obstacles. Through its teachings and rituals, religion
provides positive emotions and improves patience. The aim of this study is to determine the
relationship between piety and patience among university students. Participants to the study
consisted of 507 young people who are studying at Divinity Faculty, Trabzon University and
Sociology, History and Turkish Language, and Literature departments, Karadeniz Technical
University. Patience Scale, Arrow-Religious Attitude Scale and Internal Religious Motivation Scale
were used as data collection tools. As a result of the study, the following findings were reached:
The commitment of women towards religion is higher than that of men, there exists a correlation
was found between piety/patience and smoking and there is also a positive relationship between
patience and religious attitude/ intrinsic religious motivation.

Keywords: Religious psychology, patience, religion, piety, spirituality.
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GIRIS

Zorluklar, yasamsal sikintilar ve engellemeler karsisinda tahammiillii ve
metanetli olma anlamlarina gelen sabir, kisisel basarinin yaninda insanlar arasi
iliskiler agisindan da ¢ok onemli bir erdemdir. Bireylerde sabir duygusunun
eksikligi zorluklar karsisinda kolayca yilgmhga diismeye, engellemeler karsisinda
aceleci bir sekilde ofke, siddet ve saldirganliga yonelmeye zemin hazirlamaktadir.
Her giin haberlerde izledigimiz siddet olaylarinin nedenlerinden birisi insanlar
aras! iliskilerde kontrollii olma, tahammiillii ve metanetli olmay: saglayan sabir
erdeminin insanlarda azalmis olmasidir. Dini kaynaklarda sikintilar karsisinda
sabretme pek c¢ok yerde tavsiye edilmektedir. Bununla birlikte din negatif
yasamsal olaylara tatmin edici anlamlar yiikleyerek, 6diil ve ceza mekanizmalari ile
sabir tutumunun gelismesine dolayli olarak da katki saglamaktadir.
Aragtirmamizin temel problemi dindarlik ve sabir iligkisini tespit etmektir. Buna
ilave olarak aragtirmada yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik durum, sigara kullanimi1 ve
kisilik yapis1 gibi demografik degiskenlerin dindarlik ve sabir ile iligkisi de
incelenmistir. Arastirmadan elde edilen veriler 6rneklemin aragtirma anketindeki
ifadeleri anladiklar1 ve gercek kanaatlerini ankete aktardiklar1 varsayim,
aragtirmanin yapildigi yer ve zaman ile smirli olup herkes icin genellenemez.
Literatiirde sabir ruh saghg iligkisi iizerine yapilmis aragtirmalarin sayisi ok azdir.
Sabir ve dindarlik iligkisi {izerine ise nerdeyse hi¢bir arastirma yoktur. Bundan
dolay1 aragtirma giiniimiiziin énemli sorunlarindan olan kontrolsiiz 6fke ve siddete
karst koruyucu ve Onleyici giicii olan sabir erdeminin gelisiminde dinin etkisini
ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Sabir

Sabir sozliikte aci, yoksulluk, gibi tiziicli durumlar karsisinda ses ¢ikarmadan
onlarin ge¢mesini bekleme erdemi, dayan¢ olarak tanimlanmaktadir.! Bagka bir
tamima gore sabir hayati olumlu ve olumsuz yonleriyle bir biitiin olarak kabul
etmektir. Basa gelen sikintilardan sikayet etmemek ve sizlanmamaktir.? Tiirkge'ye
Arapga’dan ge¢mis olan sabir kelimesi “sabera” kokiinden tiiremistir. “Sabera”
kelimesi sabir, tahammiil, sukiinet, huzur, kendine hakim olma kendini tutma,
nefsi akil ve ser’in gerektirdigi hususlara kars1 hapsetme anlamlarina gelmektedir.3
Sabir kelimesinin Ingilizce karsilig1 olan “patience” birine karst sabirli davranmak,
dayanma, tahammiil, metanet, sebat, azim gibi anlamlara gelmektedir.* Sabirli, aym

1 fsmail Parlatir - Tiirk Dil Kurumu, ed., Tiirkge sozliik, 11. baski (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, 2011), 1996.

2 Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 300'ii (Ankara: Otto, 2020), 197.

3 Serdar Mutgali, Arapga - Tiirkce Sozliik (istanbul: Dagarcik, 1995), 468; Ragib el-isfahani, Miifredat Kur’an
Kavramlar Sozliigii, 3. Bask1 (istanbul, 2012), 576.

4 Hamit Atalay, fngilizce—Tiirkge sozliik (Ankara: Turk Dil Kurumu, 1999), 2522.
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zamanda hasta anlamlarina gelen “patient” ifadesi ise katlanmaya istekli veya
kabiliyetli olma anlamlarina gelmektedir.>

Sabirla iligkili olan bazi kavramlar bulunmaktadir. Bunlar sebat, azim,
metanet, tahammiil ve 6z denetimdir. Sebat soztinden ve kararindan donmeme bir
isi sonuna degin siirdiirme, kararlihk, dayanma ve direnme anlamlarina
gelmektedir.¢ Zorluklar karsisinda yilginliga diismeme, hedeflenen ise devam etme
kararliligini ifade eden sebat sabrin dnemli bilesenlerinden birisidir ve basar1 icin
gereklidir. Sabirla iligkili diger bir kavram olan azim karsilasilan engelleri yenme
kararhiligi, bir isin devamia kalbin baglanmasi anlamlarina gelmektedir.” flim
ogrenmek, bir zanaati 6grenmek ve hayatta bagarili olmak sabretmeyi ve azimle
calismay1 gerektirmektedir. Bununla birlikte azmi hirsla karistirmamak gerekir.
Azim heves, gayret ve iyimserlik ve kararlilik iceren pozitif bir miicadeleyi ifade
ederken hirs ise icinde negatif duygular barindirabilen bireyin kendisine ve
cevresindekilere zarar verici yikici bir miicadeleyi ifade etmektedir. Sabirla iligkili
bir bagka kavram olan metanet metin olma, dayaniklilik, saglamlik anlamlarma
gelirken, metanetli olma kotii bir duruma katlanmak anlamina gelmektedir.® Sabir
negatif yasamsal olaylar karsisinda isyan etmeme, umutsuzluga ve yilginlhiga
diismeme, direngli olmay: ifade ettiginden dolayr metanet sabrin 6nemli bir
parcasidir. Bununla birlikte sabir ibadetlere devam etme, ilim Ogrenme,
haramlardan uzak durma gibi bir takim pozitif davranislar1 yapmaya devam etme
kararliligi da ifade etmesi yoniiyle metanetten ayrilmaktadir. Sabirla yakindan
iligkili diger bir kavram olan tahammtdil kotii, giic durumlara karst koyabilme giicti,
kaldirma, katlanma anlamlarina gelmektedir.® Tahammiil sabirla yakindan iliskili
bir kavram olmakla birlikte aralarinda bazi farkliliklar vardir. Tahammiilde
zorluklara zorunlu bir katlanma s6z konusu iken sabirda zorluklara bilingli ve
goniillii olarak dayanma séz konusudur. Ayrica tahammiilde sorunlari ¢6zmeye
yonelik bilissel siire¢ daha pasif iken sabirda sorun ¢dzmeye yonelik biling daha
aktiftir.10 Sabirla iligkili olarak ele alacagimiz son kavram ise 6z denetimdir. Oz
denetim, bireyin zihinsel faaliyetlerine ve gozlemlenebilen davranislarina hakim
olmasi, ozellikle cevresel oyalama ve karsit diirtiilere ragmen planlarini agik bir
sekilde ifade etme ve gercgeklestirme yetenegidir."! Yasamsal engelleme ve
kigskirtmalar karsisinda gosterilen sabirda 6z denetim s6z konusudur. Bununla

5 Webster’s dictionary of English usage (Springfield, Mass: Merriam-Webster, 1989), 721.

¢ Parlatir - Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce sozliik, 2051; Ragib el-isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii,
203.

7 Parlatir - Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge sozliik, 2016; Ragib el-isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sozliigii,
699.

8 Parlatir - Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge sozliik, 1666.

9 Parlatir - Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge sozliik, 2242.

10 Mebrure Dogan, Sabir psikolojisi: pozitif psikoloji baglaminda bir aragtirma, 1. baski (Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2016), 76-77.

11 David Matsumoto, The Cambridge Dictionary of Psychology (Cambridge: Cambridge University Press,
2009), 467.
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birlikte sabir sadece engellemeler karsisinda bireyin kendine hakim olmasini degil
ayni zamanda ilim Ogrenme gibi pozitif birtakim davraniglari siirdiirmedeki
kararliligi da ifade ettigi i¢in 6z denetimden daha genis bir anlama sahiptir. Sabir
kavrami sabirsizlik kavrami yakindan iliski olmakla birlikte bu iki kavram
birbirinin zidd1 degildir. Zira negatif duygular dogrudan pozitif duygularmn ters
yansimast degildirler. Sabirsizlik daha ziyade A tipi kisilik ozelliklerinden
birisidir.'? Sabirsizliktan ziyade acelecilik kavrami sabirla daha yakindan iliskilidir.
Bir diger husus sabir sadece hazzin ertelenmesi degildir. Hazzin ertelemesinde
sonradan ulasilabilecek daha biiyiik bir haz ile daha kiigiik bir haz arasinda agik bir
secim yapma gerekli iken, sabir se¢cim yapmanin miimkiin olmadigi durumlarda da
s0z konusu olabilir.’* Sabr1 acitklamak igin ele aldigimiz bu kavramlarin hi¢ birisi
tek basina sabri ifade etmede yeterli degildir. Bununla birlikte sabir, bir takim
pozitif veya negatif durumlar veya olaylar karsisinda sergilenen kararlilik, istikrar,
metanet, azim, 6z denetim davranisidir denilebilir.

Amerikan Psikolojisinin kurucusu kabul edilen William James'e gore sabir
azizce yasamdaki ruh giiciiniin gostergelerinden birisidir. Bu yasam tarzinda sabur,
hayirseverlik, giiven ve cesaret gibi biiyilk erdemler dini idealler igin
sergilenmektedir. O'na gore azizlerin yasamalarinda genislemis olan yasam algis1 o
kadar negelendirici olur ki, giidiiler ve engellemeler fark edilemeyecek kadar
kiigiiliir, sabir ve metanete yonelik yeni kavrayislar ortaya cikar.' Frankl'in bakis
acisindan sabir kagimilmaz olarak kargilasilan sikintilara anlam bulabilmektir.
Cekilen acilarda da bir anlam bulunabilir, hatta vakar ile aci cekmek basl basina
anlamli bir gorev olabilir. Frankl anlam bulmak icin ac1 gekmek gerekliligini degil,
kagimilmaz olarak tecriibe edilen acillarda da anlam bulunmasi gerektigini
savunmustur.’> Son dénemde ortaya ¢ikan yaklasimlardan olan pozitif psikolojide
sabir ve diger erdemler tizerinde durulmaktadir. Bu baglamda sabir, 6n yargisiz
olma, amag yonelimli olmama, kabul, giiven, agiklik, rahatlik, nezaket, comertlik,
empati, minnettarhk ve sefkat farkindalik yaratan Ozelliklerinden kabul
edilmektedir.1

Durumluk ve stirekli sabir seklinde iki tiir sabir bulunmaktadir. Durumluk
sabir, giindelik hayatin yogunlugu ile dogru orantili olarak ortaya ¢ikan, kisa stireli
hayal kirikliklar1 ve giinliik sorunlar yasanirken gerekli olan, uzun miicadeleler
gerektirmeyen, problemlerin ¢oziimiinde bireye yardimc olabilecek sabir

12 5arah Ann Schnitker, Robert A. Emmons, “Patience as Virtue: Religious and Psychological Perspectives”, Research in
the Social Scientific Study of Religion, Volume:18, Leiden 2007, 5.182; Dogan,2016: 63.

13 Ralph L Piedmont, Research in the social scientific study of religion (Leiden: Brill, 2007), 183; Schnitker,
Emmons, “Patience as Virtue: Religious and Psiychological Perspectives”, s. 183; Dogan,2016: 63-64.

14 William James v.dgr., The varieties of religious experience a study in human nature (London: Routledge,
2002), 214.

15 Viktor E Frankl - Selcuk Budak, Insan anlam aryist (Ankara: Oteki Yayinevi, 2000), 107.

16 C. R. Snyder - Shane ]. Lopez, Positive psychology: the scientific and practical explorations of human
strengths (Thousand Oaks, Calif: SAGE Publications, 2007), 249.



57 Universite Ogrencilerinde Sabir ve Dindarlik Tligkisi

RTEUIFD

tutumudur. Siirekli sabir ise uzun vadeli amaglar ve giicliikler sirasinda ortaya
¢ikan sabir tutumudur. Siirekli sabir sabrin bir egilim, tutum ve bir karakter 6zelligi
haline gelmis seklidir."”

Sabir yasamsal sikinti, zorluk ve engellemeler karsisinda pasif bir sekilde
beklemek degil, sorunlarla akilci bir sekilde miicadele etme yontemidir. Ayni
zamanda sorunlar karsisinda direnme, metanetli olma, sakin kalma ve cesareti
ifade etmektedir. Her ne kadar bazi bireyler kisilik 6zelligi olarak sabirli olmaya
egilimli olsalar da genel olarak sabir erdemi sonradan kazanilmaktadir.

Dindarlik ve Sabir iliskisi

Din, sabir iliskisine ge¢meden o6nce din ve dindarlik kavramlarina kisaca
deginmemiz gereklidir. Sosyal bilimlerdeki pek ¢ok kavramda oldugu gibi dinin
tanim1 konusunda da goriis birlikteligi yoktur. Cok farkli yapilara sahip dinlerin
mevcudiyeti, dinin ¢ok boyutlu bir yap1 olmasi ve dini tanimlayan arastirmacilarin
alan, ilgi ve bilgi farkliliklar1 gibi nedenler bu duruma yol agmaktadir. Bununla
birlikte genel olarak ele aldigimizda din, varolus konusunda birtakim kavramlar
dile getiren, insanda giiglii motivasyonlar ve ruhsal egilimler uyandiracak diizeyde
etkili olan bir semboller sistemidir. Bagka bir ifadeyle din inanilan varlik ile inanan
varlik arasinda kurulan ruhsal ve manevi bir iligkidir.’® Peker’e gore bireyi bir
varliga inanmaya yonelten nedenler modelden 6grenme, giigsiizliik ve caresizlik,
bir varliga baglanma ihtiyaci, akil yiiriitme ve zihinsel tatmin, korku, oliimstizlitk
arzusu, sugluluk/giinahkarlik duygusu ve dini sembollerle karsilasmadir.” Din
bireyin hayatina sekillendiren 6znel bir gergeklik iken dindarlik dini ilkelerin cesitli
tutum ve davraniglar seklinde bireysel ve toplumsal yasantiya aktarilmis haline
denir.?? Ayrica dindarlik hayatin farkli donemlerinde artip azalabilen dinamik bir
yapidir ve dindarhigy etkileyen yas, cinsiyet, medeni durum, sosyo-ekonomik
durum, meslek gibi pek ¢ok faktor bulunmaktadir.

Insanoglu hayatta kaza, bela, hastalik, musibet, yakinlarmin &liimii gibi
psikolojik ve fizyolojik etkileri olan pek c¢ok negatif yasamsal olay tecriibe
etmektedir. Kur’an-1 Kerim'de insanoglunun tecriibe ettigi negatif yasamsal
olaylarin birer imtihan vesilesi oldugu bildirilmekte ve sabir tavsiye edilmektedir
(Bakara, 2/155). Din negatif yasamsal olaylarin arka planinda daha yiiksek bir
iradenin oldugunu bildirmek suretiyle bu olaylara anlam ytiiklemekte, ayrica sabri
tavsiye ederek bireyin negatif yasamsal olaylar karsisinda sakin kalmasini,
kontroliinii kaybetmemesini, tahammiil ve azmini devam ettirmesini saglamakta,
boylece beden ve ruh saghgimin korunmasina hizmet etmektedir. Insanoglunun
fitratinda acelecilik bulunmaktadir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Insan
¢ok aceleci (tezcanli) yaratilmistir” (Enbiya, 21/37) ayetinde ifade edilmektedir. Din

17 Dogan, Sabir psikolojisi, 100-103.

18 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 73.
19 Hiiseyin Peker, Din psikolojisi (Istanbul: Camlica Yaymnlari, 2014), 76-85.
20 Ali Kése - Ali Ayten, Din psikolojisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 109.
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ihtiva ettigi emirler ve ritiieller ile bireylerde sabir duygusunu gelistirerek
fitratinda ki acelecilik egilimini kontrol altina almaktadir. Dinin sadece
insanoglunun fitratindaki acelecilik egiliminin degil, ayn1 zamanda 6fke, siddet ve
saldirganlik gibi pek ¢ok anti sosyal davranisin da kontrol altina alinmasina olumlu
katki sagladig1 aragtirmalarla tespit edilmistir. Ornegin Uysal'in 1500 kisi iizerinde
yaptig1 arastirmada orug ibadetine katilhim ile 6fke arasinda negatif 6fke kontrolii
arasinda ise pozitif yonlii iliskiler bulunmustur.?! Marsh ve Dallos'un Katolik ciftler
tizerinde yaptiklar1 arastirmada dini inang ve pratiklerin 6fke ve c¢atisma
yonetiminde oldukca etkili oldugu tespit edilmistir.22 Kevin ve arkadaslarinin
yaptiklar1 bir dizi deneysel arastirmada dini temalar dikkat c¢ekici hale
getirildiginde bireylerin daha yiiksek 6z kontrol sergiledikleri ve karar alma
kabiliyetinin gelistirdigi bulunmustur.? Scott ve arkadaslar1 ile Karslinin
aragtirmalarinda da dindar genglerin daha yiiksek yiiksek diizeyde 6z kontrol
sahibi olduklar1 gériilmiistiir.?* Karakas'in arastirmasinda da iiniversite 6grencileri
tizerinde yaptif1 arastirmada bireylerin sabir tutumlari arttiginda 6fke kontrol
becerilerinin de artmakta oldugu tespit edilmistir.?

Sosyal psikolojik arastirmalarinda bir mesajin ¢okga tekrar edilmesinin o
mesajl dinleyenlerde mesajin igerigine yonelik olumlu tutum gelisimine yol actig1
tespit edilmistir.2¢ Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de sabir ifadesinin 100’e yakin
ayette tekrar edilmesi dini metinleri okuyan ve dini baglilig yiiksek olan bireylerde
sabir davranigsina yonelik olumlu tutum gelisimine katki saglamaktadir. Kur’an-1
Kerim’de sabrin farkli yonlerine vurgu yapilmaktadir. Bunlar; sikinti, musibet ve
kotilukler karsisinda sabir (Bakara, 2/155,177; Al-i Imran, 3/120,186; Hac,22/35;
Lokman, 31/17), yalan ve iftiralar karsisinda sabir (Enam, 6/34; Sad,38/17;
Miizemmil, 73/10), istikamet tizere kalmada sabir (Bakara, 2/250; Kehf, 18/28), ,
Allah’a itaate ve ibadetlere devam etmede sabir (Enfal, 8/46; Yunus, 10/109; Hud,
11/11; Ra’d, 13/22; Kasas, 28/80), giinahlardan uzak durmada sabir (Mii'min, 40/55),
Allah'in hitkmii karsisinda sabirdir (Kalem, 68/48). Kur’an- Kerim’'de yer alan sabir
ifadeleri incelendiginde c¢ogunlukla savas, yalan, iftira, musibet gibi negatif
yasamsal olaylar karsisinda tahammiillii, sebatkar olma anlaminda kullanildig;,
ayrica Allah’in hitkmiine razi olma, iman1 ve ibadetleri siirdiirme ve giinahlardan
uzak durma anlamlarinda kullanildigi goriilmektedir. Kur'an-1 Kerim’de sabir

2 Veysel Uysal, “Kentsel Hayatta Dindarlik ve Orug ibadetinin Bireysel-Toplumsal Yansimalar1”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/32 (2007): 19.

2 Robert Marsh, Rudi Dallos, “Religious Beliefs and Practices and Catholic Couples” Management of
Anger and Conlflict”, Clinical Psychology and Psychotherapy, 7 (2000): 22.

2 Kevin Rounding v.dgr., “Religion Replenishes Self-Control”, Psychological Science 23/6 (Haziran 2012):
635.

24 Scott A. Desmond v.dgr., “Religion, Self Control, and Substance Use”, Deviant Behavior 34/5 (Mayis
2013): 384; Necmi Karsl, Oﬂce Kontrolii ve Dindarlik (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 342.

25 Ahmet Karakas, “Sabir Tutumunun Stirekli Ofke ifade Tarzlarina ve Ofke Kontroliine Etkisi”, Tiirkiye
flahiyut Aragtirmalar: Dergisi 2/1 (11 Temmuz 2018): 93.

2 Kenneth S. Bordens, Irwin A. Horowitz, Social Psychology, 3. Edition (United States: Freeload Press,
2008), 222.
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peygamber vasfi olarak nitelendirilmektedir (Ahkaf, 46/35). Ismail (a.s)'in kendisini
kurban etmek isteyen babasma olan teslimiyeti (Saffat, 37/102), Yusuf'unu
kaybeden Hz. Yakub’'un giizel sabri, yillarca hastalikla miicadele eden Hz.
Eyyub’un tavri (Enbiya, 21/83-84), Islamiyet'in ilk yillarinda Hz. Muhammed’in
maruz kaldig1 iskence ve zultimler karsisindaki azim, sebat ve cesaretidir. Hz.
Muhammed sabr1 bir 151k (Miislim, Taharet, 1), biiyiik bir ecir ve hayir vesilesi (ibn
Mace, Fiten, 23; Miislim, Ziithd, 64) olarak nitelendirmis, musibetin ilk geldigi anda
sabir sergilenmesini tavsiye etmistir (Buhari, Cenaiz, 31).

Dini hayatin 6nemli gostergelerinden olan ibadetler bireylerde sabir tutumunu
gelistirmektedir. Bir Miisliimanin baz fiziksel zorluklarina ragmen Allah’m emri
oldugu igin giinde bes defa abdest alip namaz kilmaya devam etmesinde sabir
davranisi sergilenmektedir. Bununla birlikte namaz ibadeti Allah inancinin ve
kulluk bilincinin canli tutulmasin saglayarak gesitli yasamsal sikintilar karsisindan
bireyin isyan etmesini Onlemekte, daha kontrollii ve tahammiillii olmasmi
saglamaktadir. Orug ibadeti tan yeri agarmasindan giines batincaya kadar yeme,
igme, cinsel iliski, kotli soz ve davranislardan uzak tutarak kontrollii olmay1 ve
sabr1 ogretmektedir. Benzer sekilde Hac ibadeti birtakim kurallar ve yasaklar ile
bireyin davranislarinda kontrollii ve sabirli olmasina katki saglamaktadir. Dua
ibadeti de gesitli sikintilar ve ihtiyaglar karsisinda bireyin sorunlarini inandig: Yiice
varliga arz etmesini ve O'ndan gelecek ilahi yardimi sabir ve sebat icinde
bekleyerek umudunu devam ettirmesini saglamaktadir.  Sonug¢ olarak din
dogrudan sabri tavsiye ederek, ayrica negatif olaylara anlam yiikleme ve ibadetler
yoluyla dolayl olarak bireylerde sabir tutumunu gelistirmektedir.

Diinyevi kaygilardan armip takvaya ulasma yolu olan tasavvufta sabra zel
bir énem atfedilmektedir. Tasavvufi yasamda salik sabir sayesinde oniince gikan
engelleri asar, olgunlasir ve Allah’a ulasir. Mutasavviflara gore arayis halinde sabir
zafer isareti, sikinti halinde sabir ise kurtulus isaretidir.?” Gazali “Miikasefetii’l-
kulub” isimli eserinde sabrin farkl: tiirlerinden bahsetmistir. Bunlar; Allah’a itaat ve
ibadette sabir, Allah’in haram kildiklarindan uzak durmada sabir ve musibet
aninda ki sabirdir.? Ayrica Gazali hiikiim agisindan da sabri farz, nafile, mekruh ve
haram seklinde dort kisimda ele almistir. Dinen yasak olan seylere sabri farz,
mekruhlara karsi sabri nafile, dinen ¢irkin olarak goriilen hususlarda yapilmak
istenilen eziyetlere sabr1 mekruh, cana ve uzva zarar verme gibi tehlikeli eziyetlere
karst sabri ise haram olarak kabul etmistir.?? Erzurum’lu Ibrahim Hakk:
“Marifetname” isimli eserinde sabri dort kisimda ele almugtir. Birincisi Allah’a
itaatte sabir, ikincisi kotiliikleri terk etmede sabir, {iglinciisii liizumsuz islerden
uzak durmada sabir, dordiinciisii ise siddet ve belalara kars: sabirdir.® Cevziyye'ye

¥ Hasan Kayiklik, Tasavouf psikolojisi (Ankara: Akcag, 2011), 139.

28 Tmam Gazali, Kalplerin Kesfi (Miikagefetii'l-kulub) (Istanbul: Semerkand, 2006), 25.
2 Tmam Gazali, [hyau Ulumi’d-Din (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1975), 4: 129.

30 Erzurum’lu Ibrahim Hakki, Marifetname (Istanbul: Celik Yayinevi, 2003), 609.
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gore hayatta 3 hususta sabir gereklidir. Bunlar; Allah’a ibadet etme ve O'nun
emirlerine itaat etmede sabir, yanlis davranislardan uzak durmada sabir, Allah’in
kaza ve kaderini kabul etmede sabir.3® Merter “Nefs Psikolojisi” isimli eserinde
sabir esnasinda insanin yalmz olmadigmi isimlerinden birisi “es-Sabur” olan
Allah’in da kulu ile birlikte sabrettigini, ancak sabrin bu yiiksek derecesine ulasmak
igin iyi olmak ve iyilik yapmaya devam etmek gerektigini ifade etmistir.?2 Ozetle
Miisliiman diisiiniirler sabri nefsin terbiye edilmesi, olgunlasma ve Allah’a
ulasmak icin gerekli gormiislerdir. Sabri iyi isler yapmada sabir, dini yasakladig1
kotii davraniglardan uzak durmada sabir, bela ve musibetlere karsi sabir seklinde
farkli kisimlarda ele almigladir. Gazali farkli durumlarda sabrin hiikmiiniin de
degisecegine dikkat c¢ekmistir. SOyle ki, Dinin yasakladigt seylerden uzak
durmadaki sabri farz, cana ve uzva zarar verme seklindeki tehlikeli eziyetlere sabr1
ise haram olarak kabul etmistir. Tasavvuftaki nefis gelisim mertebelerinden birisi
olan nefs-i raziyede sabir erdemi tam anlamiyla tecriibe edilmektedir. Nefs-i raziye;
teslimiyet, razi olan, memnun olan ve tereddiitsiiz teslim olan nefis anlamina
gelmektedir.®® Nefs-i raziye asamasinda kisi sadece hakkina razi olmaz aym
zamanda, karsilastig1 yasamsal giicliiklerin de Allah’tan geldigini bilincinde olarak
sikintilara da razi olunur, hatta sikintilar Allah’tan geldigi icin Allah’a olan siikran
duygusu ve sevgisi sebebiyle en aci seyler bile tath gelmeye baslar. Bu derecenin
sabir disindaki diger 6zellikleri istigna, ihlas, tefekkiir ve zikirdir.3

3. Yontem
3.1.0rneklem

Aragtirmanin  Orneklemi 2018-2019 egitim doneminde Karadeniz Teknik
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nin Tiirk Dili ve Edebiyati, Sosyolojik ve Tarih
boliimlerinde 6grenim gormekte olan dgrenciler ile Trabzon Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi'nde 6grenim gormekte olan 6grencilerde rastlantisal olarak secilmis 507
geng bireyden olusmaktadir.

3.2.Veri Toplama Araclar

Kisisel Bilgi Amnketi: Bu kisimda orneklemin yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik
durum, kisilik yapisi, sigara ve alkol kullanim siklig1 ve saglik durumu ile ilgili
ifadeler yer almaktadir.

31 1. al-Qayyim v.dgr., Excellence of Patience & Gratefulness (Darussalam Publishers, t.y.), 28.

32 Mustafa Merter, Psikolojinin iiciincii boyutu: nefs psikolojisi ve riiyalarm dili, 1. bastm (Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2014), 222.

3 Kizilgegit, Din Psikolojisinin 30071, 199.

3¢ Robert Frager, Kalb, Nefs ve Ruh (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 97.
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Sabir Olgegi: Sarah A. Schnitker tarafindan gelistirilen Sabir Olgegi, Dogan ve
Giilmez (2014) tarafindan Tiirk¢eye uyarlanmistir. 11 maddeden olusan 6lgek kisa
sireli sabir, uzun siireli sabir ve kisiler arasi sabir seklinde ii¢ boyuttan
olusmaktadir. Olgekte yer alan ifadeler “Kesinlikle katilmiyorum” ile “Kesinlikle
katiliyorum” arasinda 5°1i likert formatinda derecelendirilmistir. Glgegin gecerliligi
i¢in dogrulayia faktor analizi, glivenirligi igcin Cronbach Alpha katsayis1 ve madde
toplam korelasyonlarina bakilmistir. Olgegin gegerligi igin yapilan dogrulayici
faktor analizinde oOzgilin Olgekte agimlayici faktor analizi ile kesfedilmis ve
dogrulayic faktor analiziyle test edilmis ve Olgegin ti¢ faktorlii bir yapiya sahip
oldugu goriilmiistiir. Olgegin giivenilirlik analizinde Cronbach Alpha ig tutarlilik
katsayis1 “kisiler aras1 sabir” boyutunda 0,71, “uzun siireli sabir” boyutunda 0,52,
“kisa sureli sabir” boyutunda ise 0,49'dur. Olgegin tiim maddelerinin Cronbach
Alpha katsayist ise 0,78 olarak bulunmustur.3>

Icsel Dini Motivasyon Olgegi: Dean Hoge tarafindan gelistirilmis olan Icsel Dini
Motivasyon Olgegi Karaca tarafindan Tiirkge'ye uyarlanmistir. 51i likert formatina
sahip olan 0Olgek, 7’si olumlu, 3’ii olumsuz toplam 10 maddeden olusmaktadir.
Olgekten alinabilecek en diisiikk puan 10 en yiiksek puan ise 50’dir. Olgegin
gtvenirlilik testi icin homojenlik endeksi ve yariya bolme teknikleri kullanilmaistir.
Olgegin gecerligi testi icin ise faktor analizi ve i¢ tutarlilik teknikleri kullanilmistir.
Olgek maddeleri yariya bdlme teknigi ile analiz edilmis ve iki yarim &lgek
arasindaki korelasyon katsayisi .76 olarak hesaplanmistir. Cronbach’s Alfa katsayist
ise .84 olarak bulunmustur. Olgegin gecerliligini tespit icin yapilan faktor analizi
sonucunda bir madde hari¢ tiim maddelerinin aymi faktdrde kiimelendigi
gorilmistiir. Olgek maddelerinin i¢ tutarlilik analizi icin korelasyon katsayilari
hesaplanmis ve tiim maddelerin 6lgek ayn1 yonde ayristiklar: saptanmigtir.

Ok-Dini Tutum Olgegi: Ok tarafindan gelistirilen Ok-Dini Tutum Olgegi 2’si
olumsuz 6’s1 olumlu toplam 8 maddeden olugmaktadir. 51i likert yapisinda sahip
olan 6lgek, bilis, duygu, iliski ve davranis seklinde 4 alt 6lgekten olusmakta ve dini
tutumun bilissel, duygusal ve davramssal boyutlarim1 6l¢gmeyi amaglamaktadir.
Olgegin gecerliligini tespit i¢in faktor analizi uygulanmis ve tiim maddelerin
onceden belirlenen 4 faktorde yiiklendigi, tiim maddeler toplam varyansin %78'ini
acikladig1 goriilmiistiir. Olgegin tiim alt boyutlarmin alfa diizeyleri tatmin edici
seviyede olmakla birlikte davranis alt 6lgeginin alfa diizeyi (.60) digerlerinden
diisiik kalmustir. Analizler sonucunda 6lgegin alt boyutlariyla birlikte yiiksek bir i¢
tutarliliga sahip oldugu, acilimsal ve dogrulayia faktor gecerliligi bulundugu,
biitiin olarak kriter gecerliligine sahip oldugu tespit edilmistir. Olcegin gecerlilik ve

35 Mebrure Dogan - Cigdem Giilmez, “Sabir Olgeginin Tiirkceye Uyarlanmast: Gegerlik Ve Giivenirlik
Calismasi / Adaptation of The Patience Scale into Turkish: The Study of Validity and Reliability”, Atatiirk
Universitesi llahiydt Tetkikleri Dergisi 0/42 (2014): 275.

3% Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplumuna
Standardizasyonu”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (Bahar 2001): 196-199.
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glivenirlik analizleri sonucunda kullanima uygun bir Olgme aract oldugu
anlagilmigtir.3”

3.3. Verilerin Analizi

Aragtirmamizda toplanan veriler SPSS (v23) programu ile analiz edilmistir.
Aragtirmada yas, cinsiyet, ekonomik durum ve sigara kullanimi ve saghk durumu
degiskenlerin yiizdelik dagilimlari hesaplanmis ve bu degiskenlerin sabir ve
dindarlik ile iligkilerine bakilmigtir. Daha sonra dindarlik ile sabir davranisi
arasindaki iligkiler incelenmistir. Analiz islemlerinde frekans, korelasyon, t-testi, ki-
kare testi, tek yonlii anova ve regresyon analizi islemleri yapilmis, anlamli bulunan
sonugclara yer verilmistir.

3.4. islem

Arastirma icin Trabzon Universitesi Etik Kurulundan izin alindiktan sonra
Karadeniz Teknik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nin Tiirk Dili ve Edebiyati, Tarih
ve Sosyoloji béliimlerinde ve Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde dgrenim
gormekte olan Ogrenciler {izerinde gonilliiliik esasina gore anket uygulamas:
yapilmistir. Uygulanma oncesinde katilimcilar arastirmanin amaci ve elde edilecek
verilerin gizli kalacag1 yoniinde bilgilendirilmistir.

4. Bulgular
4.1. Demografik Degiskenler Agisindan Orneklem Grubunun Ozellikleri

Yas: Orneklemin 309'u (%60,9) 18-21 yas grubunda, 198'i ise (%39,1) 22-37 yas
grubunda yer almaktadir.

Cinsiyet: Orneklemin 356's1 (%70,2) kadn, 151'i ise (%29,8) erkektir.

Sosyo-Ekonomik Durum: Orneklemden 28 kisinin (%5,5) sosyo-ekonomik
durumu diisiik, 470'inin (%92,7) orta, 9 kisinin ise (%1,8) ise sosyo-ekonomik
durumu yiiksek seviyededir.

Sigara Kullanimi: Orneklemin 35%i (%6,9) sik sik, 23’ (%4,5) ara sira, 32'si
(%6,3) nadiren sigara kullanmakta iken, 417’si ise (%82,2) sigara kullanmamaktadir.

Kisilik Yapisi: Orneklemin 239'u (%47,1) icedoniik, 268 ise (%52,9)
disadoniik kisilik yapisma sahiptir.

4.2. Demografik Degiskenlere Gore Sabir ve Dindarlik Diizeyleri

37 Uzeyir Ok, “Dini tutum 0lgegi: dlgek gelistirme ve gegerlik calismas1”, Uluslararas Insan Bilimleri
Dergisi 8/2 (2011): 528-549.
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Tablo 1. Demografik Degiskenler ile Sabir ve Dindarlik Arasindaki Korelasyonlar

Yas Cinsiyet Ekonomi Sigara Kisilik

Sabir .005 -.006 -.025 079 -.085
Dini Tutum -.049 -.114% .092% 182** .007
icsel Dini Motivasyon 057 -.058 123* .195** .085

(Not: p** 0,01 diizeyinde, p* 0,05 diizeyinde anlamlidir)

Tablo 1'de goriildiigii tizere dini tutum ile cinsiyet (r=-.114, p<.05), ekonomik
durum (r=.092, p<.05) ve sigara kullamimi (r=.182 p<.01) arasinda ve igsel dini
motivasyon ile sosyo-ekonomik durum (r=.123, p<.01) ve sigara kullanim siklig
(r=195, p<.01) arasindaki iligkiler istatiksel olarak anlamlilik derecesine ulagmustir.
Sabir ile demografik degiskenler arasindaki iligkiler istatiksel olarak anlamlilik
derecesine ulasmamaistir.

Tablo 2. Cinsiyete Gore Dini Tutum Diizeyleri

Cinsiyet N X ss
Dini Tutum Kadin 356 35.08 4.20
Erkek 151 33.96 5.08

t=2.572  df=505 p=.010

Tablo 2’'deki yer alan t-testi analiz sonuglarina goére kadinlarin dini tutum
skoru X=35.08 iken, erkeklerinki X=33.96'dir. Buna gore kadinlarin dini tutum
diizeylerinin erkeklerinkinden anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit
edilmistir (tos:s05=2.572, p=.010, p<.05).

Tablo 3. Sigara Kullanimina Goére Sabir ve Dindarlik Diizeyleri

Sigara Kullanomi N % X ss Tamhane
1 Sik Sik 35 69 31.74 6.19 1/4
2 Ara sira 23 45 34.21 3.45
Dini Tutum 3 Nadiren 32 6.3 3425 4.55
4 Hicbir zaman 417 822 35.07 4.30
Toplam 507 100 34.75 4.50
Fisie=6.341 p=.000 p <.05
Sigara Kullanimi
Tamhane
1 Sik Sik 35 69 3731 8.71
2 Ara sira 23 45 3513 4.94
Sabir 3 Nadiren 32 6.3 3571 9.07
4 Hi¢bir zaman 417 822 38.19 7.02
Toplam 507 100 37.84 7.24

Fsie=2.403 p=.067 p>.05
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Tablo 3'te goriildiigii gibi sik sik sigara kullananlarin dini tutum ortalamasi
X=31.74 (ara sira=34.21; nadiren=34.25), sigara kullanmayanlarin dini tutum
ortalamasi ise X=35.07"dir. Tek yonlu varyans analizine gore (Anova) dini tutum ile
sigara kullanim1 arasinda negatif yonlii anlaml iligki tespit edilmistir (p=.000 p
<.05). Boylece 6rneklemin dini tutum diizeyi arttik¢a sigara kullanim siklig1 anlamli
derecede azalmaktadir. Post Hoc (Tamhane) analizine gore bu durumun sik sik
sigara kullananlar ile hi¢ sigara kullanmayanlar arasindaki farkliliktan
kaynaklanmaktadir. Ayrica tablo 3’te yer vermedigimiz igsel dini motivasyon ile
sigara kullanimu iliskisine gelince sik sik sigara kullananlarin i¢sel dini motivasyon
ortalamas: X=37.45 iken (ara sira=41.95; nadiren=40.96), sigara kullanmayanlarin
igsel dini motivasyon skoru X=42.39'dur. Tek yonlii varyans analizinde (Anova)
i¢sel dini motivasyon ile sigara kullanimi arasinda negatif yonlii anlaml iliski tespit
edilmistir (p=.000 p<.05). Buna gore Orneklemin igsel dini motivasyon diizeyi
arttik¢a sigara kullanimi anlamli derecede azalmaktadir. Post Hoc analizi (Tukey
HSD) bu durumun sik stk ve ara sira sigara kullananlar ile hi¢ kullanmayanlar
arasindaki farkliliktan kaynaklandigimni gostermistir. Sigara kullanimi ve sabir
iligkisini tespit i¢in yaptigimiz tek yonlii varyans analizine gore (Anova) sigara
kullananimi arttikca sabir davramisinin azalmakta oldugu goriilmekle birlikte
sonuglar istatiksel olarak anlamlilik derecesine ulasmamustir (p=.067 p>,05).

4.3. Dindarlik ile Sabir Arasindaki iliskiler

Tablo 4. Dini Tutum ve i¢sel Dini Motivasyon ile Sabir Arasindaki Korelasyonlar

Dini Tutum I¢sel Dini Motivasyon
Sabir .196** .096*

(Not: **. Cift y1ldizli olanlar 0,01 diizeyinde anlamlidur.)

Tablo 4'te goriildiigli gibi sabir ile dini tutum (r=.196, p<.01) ve igsel dini
motivasyon (r=.096, p<.05) arasindaki iliskiler istatiksel olarak anlamlilik derecesine
ulagmustir.

Tablo 5. Dini Tutum ve igsel Dini Motivasyon Durumuna Gére Sabir Diizeyleri

Dini Tutum N X Ss

Diisiik 80 35.22 847

Yiiksek 110 39.60 6.97
Sabir t=-3.903 df=188 p=.000

I¢sel Dini Motivasyon N X ss

Diisiik 77 3742 792

Yiiksek 74 41.08 6.24

=-3.137 df=149 p=.002
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Tablo 5’te yer alan t-testi analiz sonucuna gore dini tutum diizeyi diisiik
olanlarin sabir ortalamasi X=35.22 iken, dini tutum diizeyi yiiksek olanlarin sabir
ortalamas1 X=39.60"tir. Buna gore dini tutum ile sabir arasinda pozitif yonlii anlamli
iligki tespit edilmistir (t=-3.903, p=000, p<.01). Ayrica uyguladigimiz ki-kare
analizine gore dini tutum diizeyi yiiksek olanlarin %61,1'inin (n=22) sabir diizeyi
yiiksek, %38,9'unun (n=14) sabir diizeyi diisitk oldugu goriiliirken, dini tutum
diizeyi diisiik olanlarin %71,1'inin (n=27) sabir diizeyinin diisiik, %28,9’inin (n=11)
ise yiiksek oldugu goriilmiistiir. Buna gore dini tutum ile sabir arasinda anlamli bir
bagimlilik iligkisi bulunmaktadir (X=7.740 df=1 p=.005 p<.05). i¢sel dini motivasyon
sabir iliskisine gelince i¢sel dini motivasyonu diisiik olanlarin sabir ortalamas:
X=37.42 iken igsel dini motivasyonu yiiksek olanlarin sabir ortalamas: ise
X=41.08"dir. Buna gore i¢sel dini motivasyon ile sabir arasinda da pozitif yonlii
anlamli iliski tespit edilmistir (t=-3.137, p=002, p<.05). Ayrica uygulamis oldugumuz
ki-kare analizine gore i¢sel dini motivasyonu yiiksek olanlarin %84,6’sinin (n=22)
sabir diizeyi yiiksek, %154tiniin (n=4) sabir diizeyi diisiik iken, ig¢sel dini
motivasyonu diisiik olanlarin %56,7’sinin (n=17) sabir diizeyi diisiik, %43,3'{iniin
(n=13) ise sabir diizeyi yiiksek ¢ikmistir. Buna gore igsel dini motivasyon ile sabir
arasinda da anlaml bir bagimlilik iliskisi bulunmaktadir (X=10.128 df=1 p=.001
p<.05). Boylece yapmus oldugumuz analizlerde 6rneklemin dini tutum ve igsel dini
motivasyon diizeyi yiikseldikge sabir diizeyi de yiikseldigi goriilmiistiir.

Tablo 6. Dini Tutum ile Sabir Arasindaki Regresyon Analizi

t R?2
Sabir p P
323 2.900 .005 .092

Tablo 6’da dini tutum ile sabir davranisi arasindaki tekli regresyon analizi
sonuglarina yer verilmistir. Arastirmada orneklemin dindarlik diizeyini 6l¢mek
i¢in dini tutum o6lgegi ile i¢sel dini motivasyon 6lgegi kullanilmistir. Benzer olgulari
Olcen iki dindarlik Olgegi arasinda yapmis oldugumuz korelasyon analizi
sonucunda ¢oklu baginti durum olustugu goriildiigii i¢in ¢oklu regresyon yontemi
yerine sabir davranisi ile daha giiglii iliskiye sahip olan dini tutum arasinda tekli
regresyon islemi yapilmigtir. Tekli regresyon analizinde dini tutum bagimsiz
degisken sabir ise bagimli degisken olarak ele alinmistir. Analiz sonucunda dini
tutumun sabir davranis1 {izerindeki etkisinin %9,2 oraninda oldugu gortilmiistiir
($=-323, p <.05). Buna gore 6rneklemin dini tutum diizeyi arttikca sabir davranisi
artacaktir.

TARTISMA VE SONUC

1. Arastirmada cinsiyet ile sabir diizeyi arasinda anlamhi bir iligki
bulunmamugtir. Bununla birlikte kadinlarin  dini  tutum  diizeylerinin
erkeklerinkinden anlamlh derecede daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Kadinlarin
erkeklere nazaran daha dindar ¢ikmasinda daha duygusal ve itaatkar bir yapiya
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sahip olmalari, kullanilan 6l¢iim araglar1 ve 6rneklemin yapisi etkili olmus olabilir.
Bununla birlikte dindarlik etkileyen pek ¢ok faktdr bulundugu igin aragtirmada
kadinlarin dindarlik diizeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek c¢ikmasinda
hesaba katmadigimiz baska faktorlerin de etkisi olmus olabilir. Ayrica cinsiyet
dindarlik iliskisi ile ilgili olarak arastirmalarin bazilarinda erkekler, bazilarinda
kadinlar daha dindar gikarken bazi1 arastirmalarda ise cinsiyet ile dindarlik
arasinda anlamli iligki tespit edilmemektedir. Ornegin Aksan ve Sonmez’in%,
Giiven'in® Uysal'm, Ok ve Cirginlioglunun'un*' arastirmalarmnda da kadmlarin
genel dindarlik diizeyleri erkeklerinkinden daha yiiksek ¢ikmustir. Karaca'nin,
Mehmedoglu'nun®, Kusat'in*, Ko¢'un® arastirmalarinda erkeklerin dindarlik
diizeylerinin kadinlarinkinden daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Atalay’in?,
Capar'mn?¥, Karsli'min®, Kizilgecit'in* Oztiirk’iin® ve Kavun’un3' arastirmalarinda
ise cinsiyet ile dindarlik arasinda anlamli bir iliski bulunmamustir.

2. Ayrica aragtirmada sigara kullanimi ile sabir arasinda anlamli bir iligki
tespit edilmemis olmakla birlikte sik sik sigara kullananlar (n=35) hari¢ tutulmak
kaydiyla sigara kullanimi ile sabir davranisi arasinda negatif iliski oldugu
goriilmiistiir. Sabrin 6nemli bilesenlerinden birisi 6z kontroldiir. Sigara, alkol,
uyusturucu ve diger bagimlilik tiirlerinin temel oOzelliklerinden birisi beynin
mantikli ve dogru karar alma mekanizmasinu etkilemesi ve diisiik 6z kontrole

3 Gamze Aksan - Ozlem Altunsu Sénmez, “Universite Gengliginin Degerlerinin Farklilagan Yonleri:
Degerler ve Dindarlik iligkisi Bugiin Bizlere Ne Anlatiyor?”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 07 Ekim 2019, 306.

% fbrahim Furkan Giiven, “Makyavelizm ve Dindarlik: Demografik Degiskenler Uzerine Ampirik Bir
Aragtirma”, Bilimname, 30 Nisan 2019, 1170.

4 Veysel Uysal, “Gen¢ Yetigkinlerde Affetme Egilimleri ve Dini Yonelim/Dindarhik”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/48 (15 Eyliil 2015): 35.

41 Fatma Giil Cirhinlioglu, Uzeyir Ok, “Kadinlar m1 Yoksa Erkekler mi Daha Dindar?”, Zeitschrift fiir die
Welt der Tiirken 3/1 (2011): 121.

42 Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2000), 299.

43 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din (Istanbul: Dem Yayinlar1, 2004), 672.

4 Ali Kusat, “Ergenlerde Allah Tasavvuru”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (Adana: Karahan Kitabevi, 2006),
146.

45 Mustafa Kog, Yetiskinlik Doneminde Dindarlik Ile Benlik Kavrami Degiskenleri Arasindaki Iliski
(Yayimlanmamus Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 126.

4 Talip Atalay, [lkogretim ve Liselerde Dindarlik Uzerine bir Arastirma, Diyarbakir Ornegi (Yayimlanmans
Yiiksek Lisans Tezi, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), 99.

47 Betiil Capar, Farkl: Orta Ogretim Ogrencilerinde Dindarlik ile Benlik Saygis: Arasindaki Iliskinin Incelenmesi
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 89.

48 Necmi Karsli, (jﬂ(e Kontrolii ve Dindarlik, 180.

49 Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psiko Sosyal Bir Calisma (Ankara: Gece
Kitaplig, 2015), 170.

5 Eytip Ensar Oztiirk, fyimserlik ve Dindarlik (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 62.

st Yusuf Kavun, Ergenlerde Dindarlik ve Insani Degerler (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 98.
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neden olmasidir.?? Sigara kullanimi ile 6z kontrol iligkisi {izerine yapilan
arastirmalarda sigara kullanimi arttikga 6z kontroliin anlamli bir sekilde azalmakta
oldugu tespit edilmistir.”® Ayrica arastirmada dini tutum diizeyi arttik¢a sigara
kullannmimin anlamh sekilde azaldif1 tespit edilmistir. Sigara pek g¢ok oliimciil
hastaliga yol actig1 bilimsel olarak kanitlanmis olan bagimlilik yapic1 bir maddedir.
Diinya Saglik Orgiitii verilerine gére sigara, kullanicilarinin yarisini 8ldiirmektedir.
Diinyada her yil 8 milyondan fazla insan sigaramin neden oldugu hastaliklar
nedeniyle hayatimi kaybetmektedir. Bu rakamin yaklasik 7 milyonu dogrudan
kullanic1 iken 1,2 milyonu ise kendisi sigara kullanmadig1 halde baskasiin sigara
dumanina maruz kaldig i¢in hastalanip 6len insanlardan olusmaktadir. Diinyadaki
1,1 milyar sigara kullanicisinin yaklasik %80’i diisiik veya orta gelir diizeyine sahip
iilkelerde yasamaktadir.?* Sigara dinen de yasaklanmis bir maddedir. Hanefi
fakihleri sigara kullanimini israfa yol a¢masi, saglhiga zararli olmasi ve ailenin
nafakasina engel olma ihtimalinden o&tiirii harama yakin mekruh olarak kabul
etmislerdir. Sonug olarak sigaranin dinen yasaklanmis olan saghga zararhi bir
madde olmas: dindarlik diizeyi yiiksek bireylerin sigara kullanma diizeylerinin
disiik olmasinda etkili olmus olabilir.

3. Arastirmada Orneklemin dini tutum ve igsel dini motivasyon diizeyi ile
sabir diizeyi arasinda pozitif yonlii anlamh iligkiler tespit edilmistir. Sosyal
psikoloji arastirmalar1 belli bir konudaki giiclii tutumlarin o tutumlara yonelik
davranisin tahmin edilmesinde daha fazla belirleyici oldugunu gostermistir.>> Bu
baglamda dini tutum ve igsel dini motivasyon diizeyi yiiksek olan bireylerde sabir
davranisinin yiiksek olmasi beklenilen bir durumdur. Daha &nce de ifade edildigi
tizere din gerek dogrudan gerekse dolayli olarak bireylerde sabir tutumunu
gelistiren prensipler ve ritiieller ihtiva etmektir. Kur'an’t Kerim’'de 100’e yakin
ayette ve pek cok hadiste sabir tavsiye edilmektedir. Ayrica Miisliimanlar igin
davranigsal ve ahlaki bir model olan peygamberlerin hayatlar1 birer sabir
manzumesidir. Dindarli§in en 6nemli gostergesi olan ibadetler bireyler pozitif
duygular kazandirmasinin yaninda 6z kontrol ve sabir tutumunu da
gelistirmektedir. Din ayn1 zamanda negatif yasamsal olaylara ilahi takdir, imtihan
gibi anlamlar yiikleyerek bu olaylarin zahiri nedenleri disinda arka planda ytice bir
fradenin takdiri oldugu bilincini gelistirmekte, bu sayede bireylerin sikint1 verici

52 Stephen J. Wilson v.dgr., “Self-control, negative affect and neural activity during effortful cognition in
deprived smokers”, Social Cognitive and Affective Neuroscience 9/6 (01 Haziran 2014): 887.

53 Kamhon Kan, “Cigarette smoking and self-control”, Journal of Health Economics 26/1 (Ocak 2007): 61;
Michael Daly v.dgr., “Self-control, future orientation, smoking, and the impact of Dutch tobacco control
measures”, Addictive Behaviors Reports 1 (Haziran 2015): 89; Eyal Ert v.dgr., “Smokers’ Decision Making:
More than Mere Risk Taking”, PLoS ONE, ed. Chris Bullen 8/7 (02 Temmuz 2013): e68064.

5 Diinya Saglik Orgﬁtﬁ, “Tobacco”, erisim: 17 Aralik2019, https://www.who.int/news-room/fact-
sheets/detail/tobacco.

55 Cigdem Kagitcibasi, Giiniimiizde insan ve insanlar: sosyal psikolojiye giris (Istanbul: Evrim Yaymevi,
2010), 120; Icek Ajzen - Martin Fishbein, “Attitude-behavior relations: A theoretical analysis and review
of empirical research.”, Psychological Bulletin 84/5 (1977): 888.
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durumlar karsisinda daha kontrollii ve sabirli olmasma katki saglamaktadir.
Dindarlik ve sabuir iliskisi {izerine yapilan bagka arastirmalarda da benzer sonuglar
elde edilmistir. Ornegin Dogan’in farkli yas gruplarinda ve meslekten 1007 birey
uizerinde yaptig1 arastirmasinda da dindarhigin inang/duygu, davramnus, bilgi
boyutlar1 ve igsel dini motivasyon ile sabir arasinda pozitif yonlii anlaml iligkiler
tespit edilmistir.’ Ates ve Kayiklik'in sehit aileleri ve gaziler {izerinde yaptiklar
nitel arastirmada da katilimalarin ¢ogunda sikintilar karsisinda tahammiilden
ziyade sabir egiliminin ¢ogunlukta oldugu tespit edilmistir.” Schnitker ve
Emmons'un arastirmalarinda da benzer sekilde sabrin manevi agkinlik ve dini
davrarnislar ile pozitif iligkili oldugu bulunmustur.58

Sonug olarak dindarlik ve sabir iliskisi inceledigimiz bu arastirmada Ozetle
kadmnlarin  dini tutum diizeyleri erkeklerinkinden daha yiiksek oldugu
goriilmistiir. Sigara kullanumui ile sabir arasinda anlamlilik derecesine ulasamayan
negatif iliski bulunmustur. Arastirmanin temel problemi ile ilgili olarak ise
orneklemin dini tutum ve igsel dini motivasyon diizeyi ile sabir diizeyi arasinda
pozitif yonlii anlamli iliskiler tespit edilmistir. Baska bir ifadeyle orneklemin
dindarlik diizeyi arttik¢a sabir diizeyi de artmaktadir. Elde edilen bu sonug¢ konu
tizerine yapilmis diger arastirma bulgulari ile uyumluluk arz etmektedir. Arastirma
ilk yetigkinlik donemindeki bireyler iizerinde uygulanmis olmasi nedeniyle
sinirhdir. Dindarhik sabir iliskisini daha iyi anlamak icin tiim gelisim
donemlerinden bireyler tizerinde bu arastirma tekrar edilmelidir.
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Obsesif Kompulsif Bozukluk Tanili1 Hastalarda Erken Dénem Uyumsuz

Semalar ve Kader Algis1*

Oz: Bu cahsmada psikiyatrik bir hastalik olan Obsesif Kompulsif Bozukluk (OKB) tanust alan
hastalarda erken dénem uyumsuz semalar ve kader algis1 incelenmektedir. Mizag dzelliklerinin
yani sira karsilanmayan cocukluk ihtiyaglarindan ve olumsuz yasam deneyimlerinden
temellenen erken dénem uyumsuz semalar bireyin kendisinin ve diger insanlarimn iginde
bulundugu yasamla ilgili inanglarimi anlatan biligsel yapilardir. Kader algisi ise dini kiiltiiriin
etkisiyle yerlesen dgrenmelerle birlikte yasam olaylarina iliskin yapilan yiiklemeleri iceren bir
algilama bicimi olarak tamimlanabilir. Nitel arastirma deseniyle tasarlanan bu ¢alismada OKB
hastalarmnin biligsel siireglerini etkiledigi diistiniilen erken dénem uyumsuz semalar ile kader
algisinin rolii anlagilmak istenmektedir. Bunun igin SBU Erzurum Bélge Egitim ve Aragtirma
Hastanesi psikiyatri poliklinigine basvuran ve mental bozuklugu veya psikotik bozuklugu
olmayan 12 OKB tanili hasta ile goriismeler yapilmistir. Goriismelerden saglanan veriler icerik
analizi yontemiyle analiz edilmis ve elde edilen bulgular arastirma amaci dogrultusunda
yorumlanmistir. Arastirma sonucunda katihimcilarin sahip oldugu erken dénem uyumsuz
semalar ile kader algilar1 arasinda tasidiklar: dinamikler agisindan ortiisen yonler oldugu tespit
edilmigtir.

Anahtar kelimeler: Din Psikolojisi, Obsesif Kompulsif Bozukluk, Erken Dénem Uyumsuz
Semalar, Kader Algisi.

The Early Maladaptive Schemas and Fate Perception of Patients with
Obsessive-Compulsive Disorder (OCD)

Abstract: The study examines the early maladaptive schemas and fate perception of patients
diagnosed with the Obsessive-Compulsive Disorder (OCD), a psychiatric disease. Early
maladaptive schemas based upon unmet childhood needs, negative life experiences and
temperament characteristics are cognitive structures that explain an individual's belief
regarding life that hosts himself/herself and other people. The perception of fate may be
defined as a form of perception that reflects the attribution of life events with settled learning,
which is influenced by religious culture. The study that applies a qualitative research method
aims to uncover the interaction between the perception of fate and early maladaptive schemes
of patients diagnosed with OCD because it is considered that both the fate perception and
early maladaptive schemes affect the cognitive process of OCD patients. To do this, the study
applies interviews that are conducted with twelve OCD patients within the psychiatry
outpatient clinic of the SBU Erzurum Regional Training and Research Hospital — those OCD
patients have not diagnosed with either a mental or psychotic disorder. The data obtained
from the interviews is analysed with the thematic analysis method, and findings are
interpreted in accordance with the purpose of the research. As a result of these analysis, it is
identified that there are overlapping aspects between the early maladaptive schemas and the
fate perception in terms of their dynamics.

Keywords: Department of Psychology, Obsessive-Compulsive Disorder, Early Maladaptive
Schemas, Fate Perception.

* Bu calisma Doc. Dr. Muhammed KIZILGECIT danismanliginda Yasemin ANGIN tarafindan
hazirlanan “Obsesif Kompulsif Bozukluk Tanili Hastalarda Dini Yonelim ve Tanri Algismin

Incelenmesi: Bir Karma Yontem Arastirmas1” isimli doktora tezinden {iretilmistir.
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Psikolojide ve 6zellikle biligsel gelisim alaninda yaygin bir kullanima sahip
olan bir kavram olarak sema, problemleri ¢6zmeyi ve bilgiyi yorumlamay1
saglayan bilissel bir kilavuzdur. Bilissel terapide ise bireyin yagam
deneyimlerini anlamli hale getiren prensipler biitiinii olarak tamimlanabilir.
Psikoterapide semalarin bireylerin yasaminin erken dénemlerinde sekillendigi
ve sonraki hayat deneyimlerinde siirekliligini korudugu kabul edilmektedir.
Semalar her ne kadar biligsel uyumluluk sergilemeye yardimci olsa da
¢ogunlukla kusurlu ve garpik olmaktadir. Bu durumda semalar uyumlu ya da
uyumsuz olabilmektedir. Young, olumsuz semalarin ¢ogunun toksik ¢ocukluk
deneyimlerinin bir sonucu olarak gelistigini ileri siirmekte ve onlar1 erken
donem uyumsuz semalar olarak tanimlamaktadir. Ona goére bu semalar pek ¢ok
psikiyatrik problemin temelini olusturmaktadir (Young v.dgr., 2009, 24-25).
Cocukluk anilarindan dogup bedensel uyarimlar, duygular ve bilislerden
olusarak ilerleyen yaslarda daha karmasik hale gelen uyumsuz semalar bireyin
kendisiyle, diger insanlarla ve diinyayla ilgili sahip oldugu inanglar1 igeren
olumsuz psikolojik yapilar olarak yasam boyu islev gormektedirler (Farrell
v.dgr., 2015, 23-24).
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Bireyin yasama iliskin degerlendirmelerde bulunurken kullandig1
arglimanlardan biri de insanlar tarafindan farkli sekillerde algilanan kader
olgusudur. Farkli kader algilar1 bireylerin yasam deneyimlerinin nedenselligine
dair yaptiklar1 atiflarla ilgilidir. Hayatta karsilasilan olaylar1 aciklama ve
anlamlandirma ihtiyaci duyan insan bunu bir takim olumlu ya da olumsuz
yiiklemelerle yapmaktadir. Ozellikle istenmeyen, can sikici, talihsiz veya trajik
bir olay ya da durumla karsilasildiginda sonuca en fazla katkisi oldugu
varsayilan nedensel yiiklemeler Tanr1 ve kader seklinde olabilmektedir (Aydin
ve Geng, 2016). Bu da tipki erken donem uyumsuz semalarda oldugu gibi kader

algisinda da olumsuz igeriklerin desteklenmesine yol acabilmektedir.

Yagsam siirecinde tekrarlayan istenmedik ve beklenmedik yasam olaylar:
Tanri’'nin iradesiyle ilgili olumsuz igerikli ytiiklemelerin pekismesine neden
olabilmektedir. Bu durumda uyumsuz semalara benzer sekilde kaderle ilgili
olumsuz igerikli yiiklemeler de zaman igerisinde devamlilik kazanabilmektedir.
Icinde bulunulan dini kiiltiiriin izlerini tasimakla beraber olumsuz yasam
deneyimlerinden de etkilenebilen kader algisi, bireyin kendi kaderinde sahip
oldugu sorumlulugu kabul etmesine ragmen Tanri’min iradesine yonelik
yaptig1 olumsuz igerikli yiiklemeleri siirdiirmesine neden olabilmektedir.
Ozellikle psikolojik problemleri olan bireylerin yaptig1 yiiklemelerde Tanr1 ve

kader ile ilgili daha olumsuz igerikler oldugu diisiiniilebilir.

Takinti-zorlanti bozuklugu olarak bilinen OKB ise soz edilen psikolojik
rahatsizliklardan biridir. Bu kisilerin sahip oldugu uyumsuz semalarin
izdiigtimleri olumsuz igerikli yiiklemelerin yapildigi kader algilarinda
goriilebilmektedir. Bu c¢alismada OKB tarusi alan klinik vakalardaki erken

donem uyumsuz semalarla birlikte kader algis1 incelenmektedir.
1. Temel Kavramlar
1.1. Obsesif Kompulsif Bozukluk

OKB giin igerisinde uzun zaman alacak sekilde sikint1 verici olan ya da
islevsellikte ciddi oranda bozulmaya yol acan tekrarlayici obsesyonlar veya
kompulsiyonlardan olusan bir hastaliktir. Bu obsesyonlar zihinde istem dig1
belirerek  bireyde rahatsizlik  olusturmaktadir. Kompulsiyonlar ise

obsesyonlarin neden oldugu sikintiy1 azaltmak igin istemli olarak sergilenen
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zihinsel ve davramugsal tepkiler seklinde ortaya ¢ikmaktadir (Karanci v.dgr.,
2012; Koyuncu, 2017, 45). OKB semptom Oriintiilerine gore gesitli alt tiplere
ayrilmaktadir. Bunlar goriilme sikliklarina gore sirasiyla bulasma, siiphe, cinsel
ya da saldirgan bir eylemde bulunmakla ilgili yineleyici diisiinceler ve simetri
ya da “tam olma” obsesyonlar: seklinde smiflandirilmaktadir. Bu obsesyonlari
bir takim kompulsif davraniglar izlemektedir. Ayrica dini obsesyon ve
kompulsif istif¢ilik de siklikla goriilmektedir (Koroglu v.dgr., 1995, 12-14).

Obsesyon veya kompulsiyonlar faydali davramislarin yerine gecebilmekte
ve iglevselligi 6nemli diizeyde bozabilmektedirler. Obsesif diisiinceler dikkati
toplamay1 gerektiren biligsel faaliyetlerde zorlanmalara neden olabilmekte ya
da bu tiir uyaranlardan kaginma davrarnig: giinliik hayatta bazi kisithliklara yol
acabilmektedir. Kompulsiyonlar ise, obsesyonun olusturdugu kaygiy1
gidermeye yonelik zorlayict davraniglardir. Ornegin hastalik bulasmasindan
endise eden bir kisi yasadig1r obsesyonel sikintiy1 gidermek icin cildi tahris
oluncaya kadar ellerini yikayabilir ya da kapiyi, pencereyi, ocagi, elektrik
diigmelerini, elektrikli aletleri diizgiince kapattigindan emin olmak icin diger
kisilere sorular sorarak giivence aramak, herhangi bir zarar olusma olasilig1
olmamasina ragmen tiim bunlar1 defalarca kontrol etmek seklinde cabalar
sergileyebilir (Koroglu v.dgr., 1995, 18-19). Bu olgulardan ilki bulasma, ikincisi

ise siiphe alt tipinin 6zelliklerini tagimaktadar.

OKB'nin ¢esitli alt tipleri arasinda dinle dogrudan iligkili olani, dini igerikli
obsesyon ve kompulsiyonlardir. Dini igerikli obsesyon ve kompulsiyonlar ise
sOyle siniflandirilmaktadir: 1) Dini Obsesyonlar: Allah’la ilgili ya da Peygamber
veya Onemli bir dini figiir ile ilgili cinsellik, siddet, hakaret iceren kabul
edilemez diisiince ve imajlar; itikadi konular hakkinda bir takim siipheler,
giinah islemekle ilgili yogun diisiinceler, abdestin, gusiil abdestinin, namazm
eksik yapildigina dair diisiinceler, ibadetin sthhatini engellemesinden korkulan
beden ve giysi temizligi ile ilgili diisiinceler, namaz kilarken veya bagka bir
ibadet sirasinda akla gelen kotii, ahlaksiz, kiifiirlii diisiinceler veya cinsel
igerikli goriintiilerdir. 2) Dini Kompulsiyonlar: asir1 ve uygunsuz sekilde tovbe
etme, kabul olunmadigini diistinerek tekrar tekrar dua etme, yapilan herhangi
bir ibadetin kabul edilmedigini diisiinerek o ibadeti yeniden yapma, giivenilen

dini figiirlerden siirekli onay alma davranislar1 ve namaz kilmay: birakmak,
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dini sohbet ve ibadet edilen yerlerden uzak durmak gibi kaginma
davraniglaridir (Toprak, 2018).

Bulasma, siiphe, cinsel ya da saldirgan bir eylemde bulunma, simetri ya da
dini igerikle ilgili olarak OKB’deki alt tiplerin nedenselligi hakkinda cesitli
kuramlarin farkh yaklasimlar: bulunmaktadir. Bunlardan biri de sema terapi ile
yakindan iligkili olan bilissel yaklagimdir. Bu yaklasimin ortaya koydugu
modelde temel amag obsesif ya da zorlayici diisiinceler ile hastalarin bu
diisiincelerle ilgili degerlendirmeleri {izerine ¢alismaktir. OKB sergileyenlerde
cogunlukla abartili bir sorumluluk duygusu vardir. Bu abartilmig sorumluluk
duygusu obsesif yatkinlig1 olan insanlarin bir seyi yapmay1 aklindan gegirmek
ile onu yapmanin esdeger oldugu sonucuna varmalarma neden olmaktadir.
Ornegin hasta, yaptig1 biligsel garpitmalar nedeniyle sadece birine saldirmay1
diisiinmenin ya da bir giinahi aklindan gecirmenin bunu gercekten yapmaya
esit oldugu sonucuna varabilir. Onun igin bilissel kuramcilar herhangi bir
zorlayict diisiince ile bu diisiinceye kapilmaya dair gelistirilen olumsuz
diisiince ve felaketlestirici degerlendirmeler seklindeki bilissel ¢arpitmalar:
birbirinden ayirmuslardir (Butcher v.dgr., 2013, 393-400). OKB’de yapilan diger
bilissel carpitmalar; yalmizca diistincenin akla gelmesinin bir olaymn
gerceklesmesine neden olduguna inanma, “ya olursa!”, “ya gergekten
yaparsam!” seklinde diisiinme, akla gelen bir diisiinceyi asir1 nemseme,
belirsizlige tahammiil edememe, miikemmeliyetcilik, “ya hep-ya hi¢” tarzi
diisinme, bagkalarma karsi abartili sorumluluk hissetme, asir1 ahlakgilik vb.

islevsel olmayan degerlendirmelerdir. (Aktaran: Koyuncu, 2017, 55-57).

Biligsel carpitmalar, erken donem uyumsuz semalarm devamliligim
saglayan mekanizmalardan sayilmaktadir. Biligsel ¢arpitma nedeniyle uyumsuz
semay1 dogrulayan bilgi desteklenmekte ve semanin ortaya cikardig: tavir
igerisinde yanlis algilamalar olusabilmektedir. Mesela kisileraras: iligkilerde
dostca davraruslar1 Onemsizlestiren biri bilgiyi bilissel olarak carpitip
kendisinden hoslanilmadiginin kanit1 olarak bu davraniglar1 sahte olarak kabul
edebilir (Young v.dgr., 2009, 56-57). Obsesyonlar1 olan biri ise biligsel
carpitmalar1 nedeniyle miikemmel olma c¢abalari igin asir1 derecede zaman
harcayabilir. Ya da basina bir felaket gelecegi endisesiyle kompulsif ritiieller

uygulayabilir. Sonug olarak biligsel carpitmalar kisilerin sahip oldugu erken
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donem uyumsuz semalarin devam etmesini saglayan islevsel olmayan

degerlendirmeler olarak goriilebilir.
1.2. Erken Dénem Uyumsuz Semalar

Erken donem uyumsuz semalar gelisimin erken donemlerinde baslayan ve
hayat boyu tekrarlayan kendilik yikici duygusal ve bilissel oriintiiler olarak
tanimlanabilir. Bu semalar son derece direngli olup ac1 cekmeye sebep olsa bile
bireye dogru olani hissettirdigi icin degistirilmesi oldukc¢a zordur. Diisiiniirken,
hissederken ve davranis sergilerken uyumsuz semalar hep basroldedir (Young
v.dgr., 2009, 26-27). Bu semalar mizag ve karsilanmayan ¢ocukluk ihtiyaglarmin
etkilesiminden olusmaktadir. Miza¢ bireyin diinyaya geldigi anda var olan
noro-biyolojik tarafidir. Psikiyatrik hastaligi bulunan kisilerin daha hassas
mizag Ozelliklerine sahip oldugu bilinmektedir. Karsilanmayan ¢ocukluk
ihtiyaclar: ise erken donem bakim verenler tarafindan anlayis, sevgi, kabul gibi
onemli ihtiyaclarin giderilmemesi ve bazi travmatik deneyimlerle ilgilidir.
Normal ¢ocukluk ihtiyaglary;, giivenli baglanma, bagimsizlik ve basari hissi,
kendi gereksinimlerini ifade etmede Ozgiirliikk, gercek¢i smmirlar ve
kendiligindenlik ile oyundur (Farrell v.dgr., 2015, 114-115).

Erken dénem uyumsuz semalar olarak isimlendirilen 18 sema, 5 sema

alani altinda gruplandirilmaktadir. Buna gore;
L. Kopukluk ve Reddedilmislik Sema Alanm

a. Terkedilme Semas:: Destek verici kisilerin giivenilmez ve istikrarsiz
olarak algilanmasini igerir. Bu sema tetiklendigi zaman giiven, duygusal destek,

baglilik, gii¢ ve koruma verecek hi¢ kimse yokmus gibi hissedilebilmektedir.

b. Kusurluluk Semasi: Sugluluk ve utang duygusu ile kendini ise yaramaz,
degersiz, kusurlu, beceriksiz ve kotii gérmeyi igerir. Bu semaya sahip hastalar

kendilerini degersizlestiren davranislara izin verebilmektedirler.

c. Giivensizlik/Suistimal Semas1: Bagkalarmin zarar verecegi, istismar
edecegi, aldatacagi, kiiciik disilirecegi, kullanacag1 beklentilerini igerir. Bu
semaya sahip hastalar digerlerinin bile bile onlara zarar verecegine

inanmaktadirlar.
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d. Duygusal Yoksunluk Semast: Thtiya¢ duyulan duygusal destek, ilgi,
anlayis, korunma, empati ve yardimin diger insanlar tarafindan

karsilanmayacag1 beklentisini igerir.

e. Izolasyon Semasi: Diinyanin geri kalanindan izole, digerlerinden farkli
olma ve herhangi bir toplulugun parcasi olmama duygusunu icerir (Hoffart
v.dgr., 2006; Young v.dgr., 2009, 33-320; Thimm, 2013; Farrell v.dgr., 2015, 115-
120; Basile v.dgr., 2019).

1I. Zedelenmis Otonomi ve Kendini Ortaya Koyma Sema Alani

a. Hastaliklar ve Zarar Gorme Karsisinda Dayaniksizlik Semasi: Ortaya
¢itkmasinin engellenemeyecegi felaketlerden abartili olarak korkmayi igerir. Bu

felaketler tibbi olabilecegi gibi, digsal ya da duygusal da olabilir.

b. I¢-igelik Semast: Bireylesememe pahasina énem verilen kisilerle kurulan
asir1 duygusal ilgi ve yakinlik ile bu kisilerin destegi olmadan mutlu olamama

ya da dayanamama diisiincelerinden bir veya ikisine olan inanci igerir.

c. Basarisizlik Semasi: Okul, is, kariyer ve spor gibi alanlarda basarisiz
olduguna veya olacagina inanmayz igerir. Bu hastalar kendilerini sabote ederek
ya da goniilsiizce davranarak gercekten basarisiz olabilir veya iistlendikleri

gorevi yapmayarak ya da erteleyerek kacinma davranis: sergileyebilirler.

d. Bagimlilik/Yetersizlik Semasi: Digerlerinden biiyiik bir destek almadan
glnliik yasami siirdiiremeyecegi inanciu igerir. Cogunlukla beceriksizlik
olarak goriilmektedir (Hoffart v.dgr., 2006; Young v.dgr., 2009, 35-338; Thimm,
2013; Farrell v.dgr., 2015, 115-120; Basile v.dgr., 2019).

II1. Zedelenmis Sinirlar Sema Alam

a. Hak GoOrme/Bliyiikliik Semasi: Digerlerinden daha ozel veya iyi
olduguna ve bundan dolay1 daha gok hak ve ayricalifa sahip olmas: gerektigine

inanmay igerir.

b. Yetersiz Oz Denetim Semast: Duygu ve diirtiileri agir1 sekilde ifade etme
ya da hedeflere ulagsmayla ilgili hayal kiriki§1 yasama konusunda diisiik
dayanma giicii igerir (Hoffart v.dgr., 2006; Young v.dgr., 2009, 35-346; Thimm,
2013; Farrell v.dgr., 2015, 115-120; Basile v.dgr., 2019).



81 Obsesif Kompulsif Bozukluk Tanih Hastalarda Erken Dénem Uyumsuz Semalar ve Kader Algisi
RTEUIFD

IV. Digerleri Yonelimlilik Sema Alani

a. Boyun Egicilik Semas1: Yapmak zorunda hissettigi i¢in kontrolii kolayca
digerlerine birakmay1, énemli bir korku diizeyini ve kendisine hitkmedilmesine
izin vermeyi igerir. Bu semaya sahip hastalar cezalandirilmamak ya da terk
edilmemek igin kendilerini boyun egmeye zorunlu hissetmektedirler. Kendi
duygularini veya ihtiyaglarini dile getirmeleri halinde ¢ok gfiglii olan otorite
figirtiniin 6fkesini ¢ekmekten, cezalandirilmaktan, elestirilmekten ya da terk
edilmekten korkmaktadirlar. Bundan dolay: itaatkardirlar ve otorite figiirlerine
boyun egmek zorunda hissetmektedirler. Bu semaya sahip hastalar kendi istek
ve arzularimi bastirip bagkalarinin isteklerini yerine getirebilmekte ya da
kendilerinden intikam almacagi korkusundan dolay: otorite figiiriine yonelik

duyduklari 6fkeyi bastirip boyun egebilmektedirler.

b. Kendini Feda Semas1: Giinliik islerde digerlerinin ihtiyaglarini kendi
mutlulugu pahasina asir1 sekilde karsilamaya ¢alismayi icerir. Bu semaya sahip
olanlar yasanan acidan sevdiklerini korumak, bencillik veya sugluluk
duygusundan kaginmak ve dogru olduguna inandiklann seyi yapmak

istemektedirler.

c. Onay Arayiclik Semasi: Gercek duygulari gelistirememe pahasina
digerlerinin onay, takdir ve ilgisini kazanmak igin asir1 derecede ¢abalamay1
igerir (Hoffart v.dgr., 2006; Young v.dgr., 2009, 36-364; Thimm, 2013; Farrell
v.dgr., 2015, 115-120; Basile v.dgr., 2019).

V- Asir1 Tetikte Olma ve Bastirilmislik Sema Alani

a. Karamsarlik Semas:: Yasamin aci, 6lim, kayip, hayal kirikligi gibi
olumsuz taraflarina odaklanirken olumlu taraflari kii¢limsemeyi icerir. Bu

kisiler her seyin yanlis gidecegi seklinde abartili bir beklentiye sahiptir.

b. Duygular1 Bastirma Semasi: Hoglanmama veya utanma sebebiyle
duygularin asir1 derecede bastirilmasin icerir. Bu semaya sahip kisiler diirtiileri

iizerindeki kontrolii kaybetmemek i¢in duygusal kisitlama gostermektedirler.

c. Yiiksek Standartlar Semasi: Yiiksek beklentileri karsilamak ve

elestirilerden ka¢inmak igin stirekli ¢abalamayi igerir. Bu semaya sahip kisiler
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hi¢ kimse bilmeyecek olsa dahi ¢ok yiiksek standartlar1 karsilamak igin
calismaktadirlar.

d. Cezalandiricillk Semasi: Hata yapildiginda sert bir sekilde
cezalandirilmak gerektigi inancini igerir. Bu semaya sahip kisiler ahlak¢t olup
genellikle kendilerini ya da digerlerini bagislama konusunda zorlanmaktadirlar
(Hoffart v.dgr., 2006; Young v.dgr., 2009, 37-386;, Thimm, 2013; Farrell v.dgr.,
2015, 115-120; Basile v.dgr., 2019).

Erken donem uyumsuz semalarin gesitli kombinasyonlarinin pek ¢ok
psikiyatrik hasta tarafindan kullarldig: bilinmektedir. Bu semalarin psikiyatrik
bir hastalik olan OKB’de de énemli bir rolii bulunmaktadir. Ornek vermek
gerekirse duygular1 bastirma semasmin OKB igin ¢ogu kez tanmi kriterleri
tasidigr belirtilmektedir. Bu sema daha ¢ok hastalarin ¢ocukluk déneminde
duygularini ifade ederken otorite figiirleri tarafindan utandirilmasindan koken
almaktadir. Duygular1 bastirma semasi ile yiiksek standartlar semasinin birlikte
olmasi ise OKB i¢in tarn kriterlerinin netlesmesine yardimc: olmaktadir. Yiiksek
standartlar gsemas1 siklikla cezalandiricillk  gemasma  baglanmaktadir.
Cezalandiricilik semas1 kusurluluk semasiyla birlestiginde ise hastanin ahlaki
ofke ve haksizlik duygusu oldukga kat1 olup degismesi ¢ok zor olabilmektedir.
Ayrica karamsarlik semasina sahip Kkisilerin de obsesif ruminasyona
(diistincelerin gevis getirir gibi zihinde tekrarlanmasi) yatkin oldugu
belirtilmektedir (Young v.dgr., 2009, 365-386). Konuyla ilgili yapilan bir
calismada izolasyon, hastaliklar ve zarar gorme karsisinda dayaniksizlik ve
karamsarlik semalarimin OKB hastalarinda belirgin sekilde aktive oldugu
sonucuna ulasilmistir (Atalay vd., 2008). OKB tanisi olan hastalarin erken
donem uyumsuz semalarini degerlendiren baska bir ¢alismada bu hastalarin
kusurluluk, izolasyon ve basarisizlik semalar1 kontrol grubuna gére anlamlh
derecede yiiksek bulunmustur. Ayni ¢alismada OKB'nin cinsellik ve dinle ilgili
olan boyutunun ig-icelik semasi ve hastaliklar ve zarar gorme karsisinda
dayaniksizlik semasi ile anlamli diizeyde iliskili oldugu tespit edilmistir (Kim
v.dgr.,, 2014). Soz edilen cahigmalarla birlikte konuya iliskin yapilan diger
calismalara (Tenore v.dgr., 2018; Kizilagac ve Cerit, 2019) bakildiginda
hastaliklar ve zarar gorme karsisinda dayaniksizlik semasinin diger semalara

gore oOne qktg goriilmektedir. OKB’de yaygin olarak karsilasilan
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felaketlestirme diisiinceleri ve abartili tehlike algis1 ile miicadelenin bu semayla
ilgili tedavinin merkezinde yer almasi gerektigi belirtilmektedir (Young v.dgr.,
2009, 327).

Hastalar erken dénem uyumsuz semalarla basa ¢ikmak igin ii¢ farkli yol
izlemektedirler. Bunlar semaya teslim olma, sema kaginmasi ve semanin asiri
telafisidir. Ornegin kusurluluk semasiyla basa g¢ikmaya calisan bir hasta
semanin teslimine yonelik elestirel arkadaslar secebilirken; bir digeri sema
kag¢inmasi nedeniyle insanlardan uzaklasabilmektedir. Bagka biri ise, bu semay1
agin sekilde telafi etmeye yonelerek diger insanlara elestirel davranip iistiinlitk
kurmaya calisabilmektedir. Bu tiir basa ¢ikma bicimleri ¢ocuklukta hayatta
kalma mekanizmas: olarak ¢alisirken saghkl goriilmektedir. Ancak yetigkinlik
yasaminda aymi yOntemleri uygulamaya devam etmek hastalarin semalar:
siirdliirmesine neden olmakta ve erken dénem uyumsuz semalarin kalici hale

gelmesine yol agmaktadir (Young v.dgr., 2009, 60-61).

Erken dénem uyumsuz semalar ve onlarla basa ¢ikma bicimleri bireylerin
kendilerine ¢ocuklukta zarar vermis olan bazi durumlarin paradoksal olarak
yetigkinlikte yeniden yasanmasina yol agabilmektedir. Birey g¢ogu zaman
uyumsuz semayl iyilestirmeye yardimci olacak iliskilerden kaginirken semay1
tetikleyen ve siirdiiren iligkileri kendine c¢ekmekle mesgul olur. Bunun
sonucunda benlik ve diinya ile ilgili yargilar1 giderek yerlesir ve gerceklik
kazanir (Young v.dgr., 2009, 56-58). Bu noktada, “benim kaderim hep boyle!”
seklindeki yakinmalar bu semalarin oncelikli gerceklik olarak goriilmesiyle
iliskilendirilebilir. Yikici yasam Oriintiileri yasamla ilgili kalip yargilara neden
olabildigi gibi kaderle ilgili yapilan yiiklemelerin her seferinde bir oncekiyle
ayni igerige sahip olmasi da degismesi giderek zorlasan bir kader algisini ortaya

¢ikarabilmektedir.
1.3. Kader Algis1

Kader algisi nasil bir kader inancina sahip olunduguyla yakindan
iliskilidir. Dini literatiirde planlamak, 0l¢iilii olarak yapmak anlamina gelen
kader kelimesi terim olarak Allah’mn ilmiyle biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi ve
belirlemesi demektir. Tarihsel siirecte kaderle ilgili farkli fikirler iizerine

sekillenen bazi yaklagimlarin oldugu goriilmektedir. Ehli Siinnet bu



YASEMIN ANGIN ¢ MUHAMMED KIZILGECIT 84
RTEUIFD

yaklagimlardan biri olup insanin eylemlerini gerceklestirmeye ¢alisirken Allah
tarafindan verilen bir giigle bunu yapabildigini ileri siirmektedir. Ehli Stinnet
ekolleri olan Maturidiyye ve Eg’ariyye kaderi ilahi ilimle iligkili gormekle
beraber insanin iradesinin 6nemini kabul etmektedir. Ozellikle Maturidiler
insanin eylemlerinde Allah’in iradesinden ayri olmadigimi vurgularken sahip
oldugu ozgiir iradeyle sorumluluk tasiyan bir varlik olduguna dikkat
cekmislerdir. Mutezili goriis ise, Allah'in insanlar1 iradeleri disinda bir seyi
yapmaya zorlamasinin ve sonra da o eylemden dolay1 onlar1 cezalandirmasinin
adaletsizlik olacagini savunmaktadir. Bundan dolay1r Mutezile ekolii Allah'm
verdigi gli¢ sayesinde insanin eylemlerinin kendisinin yarattigi seklinde bir
goriis ortaya koymaktadir. Cebriyye ise, kader konusuna daha farkl yaklasarak
insanin Ozgiir bir iradeye sahip olmadan sadece Allah’in dilemesiyle
eylemlerini gergeklestirebildigini ileri stirmektedir. Bu yaklasima gore insan, iyi
ya da kotii tim eylemlerini gerceklestirirken mecburi olarak bunlar
yapmaktadir (Yavuz, 2001, 58-63; Karadas, 2015, 13-20; Aydin ve Geng, 2016).

Kader konusuna farkli yaklasimlar1 olan ekollerin her biri yasamla ilgili
cesitli degerlendirmeler yapmaya elverisli argiimanlar sunmaktadir. Ancak
kaderle ilgili alg1 olusturan bu goriislerden yalnizca bir kisminin ruhsal saglhigi
destekleyici olduguna dair calismalarin bulunmasi Tanri ve kaderle ilgili
yapilan atiflar1 incelemeyi gerektirmektedir. Bu baglamda kader algisinin
bireylerin yasamda karsilastiklar1 olaylara iliskin yaptig1 atiflar1 agiklayan
ylikleme teorisi temelinde ele alinmasi konuyu kuramsal bir zeminde

degerlendirmeyi saglayacaktir.

Yasanan olaylar1 agiklama ile ilgili siiregleri yiikleme teorisi gergevesinde
inceleyen ilk arastirmaci Heider'e gore insanlar yiikleme yaparak tutarli ve
orantih bir diinya goriisiine sahip olmak ve c¢evre {iizerinde kontrol
saglayabilmek gibi iki temel ihtiyaci karsilamaktadirlar. Bu sekilde, karsilasilan
yasam olaylar1 ongoriilebilir olmakta ve tutarl bir diinyada yasam daha
glivenilir hale gelmektedir (Kagit¢ibas: ve Cemalcilar, 2017, 110). Benzer sekilde
dini kavramlarin sundugu bilisgsel semalar da olaylar1 anlamlandirarak
acgiklamay1 saglamakta ve bireylerin kontrol saglama ihtiyacini karsilamaktadir
(Ok v.dgr., 2019, 29). Hayatta basa gelen olaylari aciklama ¢abasi olan din ve

ylikleme teorisinin benzer islevlerinin olmasi Tanr ve kaderle ilgili biliglerin
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yiikleme teorisiyle aciklanabilecegini gostermektedir (Giirses, 2008). Burada
yapilan yiiklemelerin 0Ozellikle odaklandigi yer Onemli hale gelmektedir.
Olaylar ve davranislar aciklanirken kisinin sahip oldugu o6zelliklerden
kaynaklandig varsayilan atif sekli igsel, kisinin kendisi disinda gelisen baska
bir durumla iligkilendirilen atif sekli ise dissal olarak adlandirilmaktadir.
Ornegin hastaligin kader gibi digsal bir nedene baglanmasi basa gelen
durumun Tanri’'nin 6fkesi ya da gazabi seklinde yorumlanmasina yol agabilir.
Olay ve davranislarin nedensel agiklamalarina iliskin yapilan igsel ve digsal
atiflarin yaru sira kalicr ve gegici ya da kontrol edilebilir ve kontrol edilemez

seklinde atiflar da yapilabilmektedir (Kagit¢ibas: ve Cemalcilar, 2017, 111).

Kadere iligkin yapilan yiikleme bigimlerinin ruhsal saghga katkida
bulunup bulunmamas: agisindan Snemli oldugu sdylenebilir. Bireyin kendi
yagamu lizerinde sorumlu ve belirleyici oldugu seklinde yapilan yiiklemelerin
ruhsal sagliga iyi geldigini ortaya koyan aragtirmalar (Kandemir, 2006; Karaca,
2006; Kilit, 2019) sahip olunan kader algisinin terapéotik bir degeri olabilecegini
gostermesi bakimindan Snemlidir. Bu arastirmalarda bireyin davranislarinin
kendi iradesine gore yaratildigini 6ne siiren Ehli Siinnet anlayisina dayali olan
kader algisinin ruhsal saghigi koruyucu ve iyilestirici oldugu belirtilmektedir.
Aydin (2019), kader inancimnin psikolojik sagliga etkisini degerlendirdigi
calismasinda basa gelen talihsiz olaylar1 agiklarken gergek¢i sebeplere
basvurduktan sonra Allah’a tevekkiil etmenin ruh saghgna olumlu katkisi
oldugunu vurgulamaktadir. Bu calismalarla beraber Cebriye ekoliine daha
yakin olan ve kaderci bakis agisi olarak nitelendirilen yaklasgimin ise ruh
sagligia olumlu katki yapmadigini ortaya koyan ¢alismalar da bulunmaktadir.
Kadercilik ve saglik davraniglari arasindaki iligkiyi inceleyen 46 arastirmanin
meta-analitik degerlendirmesinin yapildig: bir calismada dissal atiflarin yogun
olarak yapildig1 kaderciligin saghig: tehdit ve sagligi gelistirme etkinliklerine

uyumsuzluk ile pozitif iligkili oldugu belirlenmistir (Lawrence v.dgr., 2015, 7).

Digsal atiflarla sekillenen Tanri1 ve kaderle ilgili nedensel yiiklemeler
psikiyatrik hastaliklardan mustarip olan kigilerce de yapilabilmektedir.
Yaparel’in (1994) depresyon ve nedensel atiflar1 inceledigi bir c¢alismada
katilimalarin kendileriyle ilgili trajik bir olayda Tanri ve kader gibi digsal
etkenlere yiikleme yaptiklar1 belirtilmistirr. OKB deneyiminde Kkiiltiirel
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kaygilarin arastirildig1 ve bu gercevede OKB tanili katilimcilarla goriismelerin
yapildigr bir calismada ise kadercilik, kiiltiirel kaygi olarak tanimlanan
parametrelerden biri olarak ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alismada katilimcilarin 6nemli
bir kisminin yaptiklar: digsal atiflar nedeniyle OKB ile miicadeleyi dikte ettigine
inandiklar1 bir kader anlayisina sahip olduklar tespit edilmistir (Olson v.dgr.,
2019). Obsesif kompulsif belirtiler ile yiikleme bigimleri arasindaki iligkinin
incelendigi baska bir calismada obsesif kompulsif belirtiler ile iyi ve koti
olaylar i¢in genellik ve onemlilik yiikleme bigimleri arasinda pozitif yonde
anlaml bir iliski oldugu tespit edilmistir. Bu ¢alismada, OKB’de goriilen kat1
bilissel semalarin ve karsilasilan olaylarin nedensel olarak degismez seklinde
algilanmasimin obsesif kompulsif belirtilerle iligkili olan daha genel yiiklemeleri
aciklayabilecegi belirtilmistir (Piri ve Kabakgi, 2007). Bu aragtirmada ise, klinik
tarus1 olan OKB hastalarmin bilissel siireglerini etkiledigi diisiiniilen kaderle
ilgili ylikleme bigimleri ve erken donem uyumsuz semalarin roli

incelenmektedir.
2. Yontem

Nitel paradigmaya dayali olan bu c¢alisma fenomenolojik desenle
ylriitiilmiistiir. Bu arastirma deseni katimcilarin deneyimledikleri bir
fenomenin ortak anlamina odaklanir. Temel amag s6z konusu fenomenle ilgili
bireysel deneyimleri evrensel nitelikteki bir aciklamaya sigdirmaktir. Boyle bir
arastirmada katilimcilarin neyi, nasil deneyimlediklerinden yola ¢ikilarak tiim
deneyimlerin ortak yoniinii tanimlayan biitiinciil bir betimleme ortaya ¢ikarilir
(Creswell, 2013, 77).

Bu calismanin iiretildigi tezde bir karma yontem arastirma deseni olan
agimlayict ardisik desen kullanilmis olup nicel boyutunda OKB tanili 81
hastadan olusan orneklemle calisilmis, nitel boyutunda “veri doygunlugu”
kriteri baz alinarak 6rneklemde yer alan 18 hasta ile goriismeler yapilmistir. Bu
calismada ise arastirmanin amaci dogrultusunda ilgili tezin nitel ¢alisma
grubundan 12 kisi ile yapilan goriismelerden elde edilen veriler kullanilmistir.
Bu durumda aragtirmanin calisma grubunu SBU Erzurum Bélge Egitim ve
Aragtirma Hastanesi psikiyatri poliklinigine bagvuran ve mental bozuklugu
veya psikotik bozuklugu olmayan 12 OKB tanili hasta olusturmaktadir.

Katilmeilarin 4’1 erkek, 81 kadindir. Katilmcilar daha yogun olarak dini ve
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cinsel igerikli obsesyon ve kompulsiyonlar ile bulagsma, siiphe ve saldirganlikla
ilgili obsesyon ve kompulsiyonlara sahiptirler. Veri toplama yontemi olarak
goriismenin kullanuldig1 bu calismada veriler yasam, din ve Tanr1 hakkinda
acitk uglu sorular igeren yari yapilandirilmis goriisme formu araciligiyla
toplanmistir. Bu sekilde elde edilen veriler icerik analizi yontemiyle analiz

edilmistir. Analiz islemi NVivo 12 programi kullanilarak yapilmistir.
3. Arastirma Bulgulan

Arastirma bulgulari, katilimcilarla gergeklestirilen goriismelerden elde
edilen verilerin kodlamas: ve bu kodlar1 en iyi gekilde agiklayan temalarin
olusturulmasiyla saglanmistir. Verilerin kodlanmasi ve temalandirilmasi NVivo
12 programu kullanularak yapilmistir. Bu islem sonucunda elde edilen erken
donem uyumsuz semalara iliskin bulgular “Kopukluk ve Reddedilmislik”,
“Zedelenmis Otonomi ve Kendini Ortaya Koyma”, “Zedelenmis Sinurlar”,
“Digerleri Yonelimlilik” ve “Asirt Tetikte Olma ve Bastirilmishk” sema
alanlaria gore sirasiyla Tablo 1, Tablo 2, Tablo 3, Tablo 4 ve Tablo 5'de, kader

algisma iligkin bulgular ise Tablo 6'da sunulmustur.
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3.1. Erken Dénem Uyumsuz Semalara iliskin Bulgular
Tablo 1. Katilimcilarin Kopukluk ve Reddedilmislik Sema Alanina iliskin ifadeleri
Kopukluk ve Reddedilmislik Sema Alan1
Terkedilme Kusurluluk Giivensizlik/Suistimal Duygusal Yoksunluk izolasyon
K12- “Dedigim gibi, K1- “Allah’in her zaman beni gordiigiinii aklimdan  K3- “Diyorum Allah’im bana ne oluyor, ben  K2- “Erkek kardeslerim bana karst  K7-  “Yani ben
yani annemi  ¢ikaramyorum ve utantyorum.” nasil  bir  Miisliimanim, yani Cenab-1  ¢ok  saygisiz, kotii  sozler  biraz da Gyleyim,
tammayorum,  kimdir  K3- “Ben cok kétii biriyim ki Cenabi Allah bana bu  Allah’in sanki hasa bana bir garezi varmis  soyleyebiliyorlar. ~ Ben  onlarin  tekim mesela.
nedir bilmiyorum.  hastalig1 verdi hic de iyilik vermiyor.” gibi haga!.. Allah'in kaderine inanan bir  umurunda degilim. Bana deger  Gezerken bile
Kardesimi bile  K4- “Siirekli diisiiniiyorum, ciinkii benim gibi aciz bir  insanum ama sanki hep ters oluyor her sey, — vermiyorlar... Aileden  yana  ¢ogu zaman tek
tammuyorum. .. kula, kotii boyle bir kula... Rabbim benim gibi giinahkdr  sanki hasa Cenab-1 Allah hep yanhs yapiyor  sanssizim yani. Kardegler arasinda  basina falan
Sikinttya  diistiigiimde  bir kula boyle nimetler ihsan etti.” bana.” da ayirim yapiyorlar.” gezmeyi  tercih

O’nu (Allah) bana bir
referans gisterecek kimse
yoktu, yani baba yok,

akraba, es, dost yok,
kimse  yok... Sanki
yaraticimmn  beni  hig
Qordiigiinii

diisiinmedim. Ciinkii
bela iistiine bela

geliyordu. Yani dedim ki
yaratict madem bu kadar
kutsal, ozel, harika bir
varlk  niye  yardim
etmiyor.”

K5- “Yani soyle (dine onem verdigimi) hayatimda
gosterememeyi kendime kizarak... Ben sadece nankoriim,
bu konuda en ufak bir siiphem bile yok.”

K6- “Kendimi kétii hissediyorum, kotii anne gibi
hissediyorum...

(Kur'an't) elime almak istemiyorum, hani kirletmek
istemiyorum. Kendimi de giinahkdr  diisiindiigiim
diisiincesi var.”

K8-  “Diyorum ben hi¢ bir
herhalde, hicbir seye yaramiyorum.”

sey  yapmiyorum

K9- “Biraz degil cok sucluluk hissediyorum. Ben bazen
yani inan ki tesbihat cekerim, bazen ¢ekmeden namazda
boyle goziimii kapalr kildigim ok olur benim.”

K11- “Esim bazen bir konuda benimle alay etse bile ben
hak ettim diyorum. Cocuklarim ya da her hangi birisi
bana kotii bir soz soylese ben hak ettim diyorum... Demek
ki diyorum ben ¢ok kitii bir kulum ki Rabbim bana sifa
vermiyor bazen.”

K1- “Allah’in bizi sevmesi icin mutlaka kotii
bir sey mi basimiza gelmeli?!”

K6- “Siirekli esimin telefonunu kontrol
ediyordum. Mesajlarna falan bakiyordum.
Yani o kadar her seyi didik didik ediyordum,
oyle  soyleyebilivim.  Cok  bu  yiizden
kavgalarimiz oldu... Zaten bu konuda da
erkeklere karst agir1  giivensizlik olustu
bende. Kiskanclhigumin temelinde de biraz bu
yatwyor.”

K12- “Allah bir takintili bence, bir sey yani,
testere filmi izleyen bir varlik. Bize act
vermekten hoslaniyor... Anne baba figiiriinii
benden aldi... Belki hayatimizda farkli bir
konumda olacaksimiz ve 10 yil sonra bir
cocuk wvardr deyip bahsedebilece§iniz bir
insan olmam icin su anda buradayim.”

K5- “Diger kardeslerime gire okul
bagarisimin  daha kotii  olmasuun
vurgulanmast olabilir belki, benim
ne konuda basarili olabilecegim
hicbir zaman goziikmedi... Benim
gercekten ne istedigimi hi¢c kimse
anlamadr.”

K12- “Benim annemle babam ayri
zaten, ya baba sevgisi diye bir sey
ortada yok... Sevgi denen bir sey
yok yani, annem beni tanimlayacak
olsa der ki oglum sogukkanli, soguk,
sessiz sakin bir insan. Ama iste
karst tarafin seyi gormedigi bir
durum var, sorumluluklarim
gOrmeyen bir anne var.”

ediyorum... Icine
kapanma gibi bir
durum olustu.
Icine kapanma da
demeyim de hani
her seyi tek bagina
halledecegim diye
karar olustu
bende.”
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Tablo 2. Katilimcilarin Zedelenmis Otonomi ve Kendini Ortaya Koyma Sema Alanina Iliskin ifadeleri

Zedelenmis Otonomi ve Kendini Ortaya Koyma Sema Alan1

Hastaliklar ve Zarar Gérme Karsisinda Dayaniksizlik

Basarisizlik

Bagimlilik/
Yetersizlik

K1- “Yataklarin yastiklarin icindeki yiinler diyeyim ben size, onlara cok takintim var... Yastiklarim
ben en son bu sene de yorganlarimi yapamadim... Bu yatagin yiinii kimin, bu kadar yastik bana nereden
geldi, karisti m, kimsenin yiinii?.. Kim demisse kiiciikken yiin haramdir, ¢ok haramdir, igne cok
haramdir.”

K2- "Simdi ise sosyal medyada yazdiklarimi defalarca kontrol ediyorum. Yazdiklarim arasinda ozel
hayatimla ilgili istemedigim bir sey var m1 diye...”

K3- “Mesela salata yapryorum yanmmda biriyle konusurken, diyorum ki Allah'tm simdi ben buna zarar
mu veririm acaba, bu bicakla bir yerine mi vururum, bir sey mi yaparim korkusuyla artik kendimden
geciyorum... Simdi ben Allah bir seyden bir bela verecek, bir yerden bir bela gelecek, bir sikinti, aileme
bana esime, hep bir korku var icimde her zaman.”

K4- “Kapuy kilitledigimde kizima da bask: yapryorum, kitledigimizi hissetmiyom, anahtari iistiinde
kalnus, artik defalarca acaba kim geldi, girdi mi kimse, birisi bir yere el vurdu mu, yani sanki ev biitiin
berbat!”

K5- “Gusiil abdesti almadan hicbir yere dokunamiyorum, kimseyle konusmuyorum, telefona cevap
vermiyorum. Ciinkii dokundugum yerler ve konustugum kisiler de kirli olur diye endiseleniyorum.”
K6- “Siirekli nazar duasimi okuyordum. Yani bir seyin mutluysam o bozulacak korkusu, birisi
planlarimi bozacak, iste her seyi mahvedecek, iste yeni bastan her seye baslayacagim iste bunlarin
endigesini tagtyordum.”

K10- “Mesela kardeslerim lambay: agik birakiyordu. Ben gidip 1srarla hemen sondiiriip bir de onlara
hemen laf sayryordum. Ondan sonra telefon zararli mesela, yammizda falan, gece kardeslerimin
telefonlarini kapatiyordum. Aman onlara zarar gelmesin, iste boyle bir sey olmasmn. Zarar vermesin
falan diye...”

K12- “Sey, sayilarla ilgili soyle, bir say: var, kodladigum sayilar var. Iste iki basamakl bir asal say1, bu
kotiidiir, bunu gordiigiimde kotiidiir. Iki basamakl iste o asal saymun iki kati olan sayi iyidir. 2
basamakly asal sayimn 3 le ¢arpilmis hali bir konuda dikkat etmem, dikkatli olmam gerektigi anlamina
geliyor. Iste bazi yine asal sayilar var, onlar: ise farkh sekilde kodlamusim, bagari, tehlike, ofke, dikkat et

i igelik
K6- “Ben ne kadar
dovse de her zaman
annemin
tarafindaydim.
Annemle iliskim
bagim  ¢ok  kuvvetli
yani. Her giin
annemin sesini

duymazsam o giiniim
gecmez benim. Yani
her  giin  konusmak
zorundayim.”

K3- “Yani bir seyin icinde diizen degil,
yok yani, sey yok, basaramiyorum bir
seyi, bashyorum diyorum ki ben bunu
yapacagim 1, 2, 3, 5 bitiyor, yani her
iste... Ise de gitme, calismak istedim
disarida kantinde falan 2 giin gitti...
Hocaya Kur’an’a gittim, 15-20 giin iste,
bu hastaliktan dolay:, basaramadim geri

geldim.”
K5- “En istedigim seyleri
yapamuyorum. Istedigim seyleri

yapamadi§im gibi yapmama engel olan
seylerle de ayriyeten savastigim icin,
dedigim gibi yine bu sefer nakavt
oluyorum ve ortada hicbir sey yok...
Namaz kil, birak, kil, birak...”

K8- “Bir de bir sey cok oluyor bende,
mesela bir seye bagladiktan sonra bir ay
devam edip birakma gibi bir sey, mesela
spora  bagladim  su  anda  sanki
birakacagim, oOyle geliyor... Bir seyin
devamliligr yok iste, onu bilmiyorum
neden, hig kararli degilim.”
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gibi kodladigim sayilar var.”

Tablo 3. Katilimcilarin Zedelenmis Sinirlar Sema Alanina iliskin ifadeleri

Zedelenmis Sinirlar Sema Alani

Hak Gorme/Biiyiikliik Yetersiz Oz Denetim

K2- “Mesela ben bakworum, kiz ¢ok ¢irkin ama yamndaki erkek ¢ok yakisikli, yani
geneli dyle... Bakwyorum aynaya, elim yiiziim diizgiin, yani niye bu kadar
sanssizim!?  Beni istemeyen kigiler niye istemiyor? Sebep ne? Sebep yok ki!.. Huy
glizelligi eksik olan bir kiz degilim, huyum da giizel benim. Bu yiizden reddedilmek
icin bir sebebim yok.”

K5- “Huakikaten istedigi kadar karsidan bu kanaat olarak algilansin, bircok insandan
¢ok fazla akili oldu§uma eminim, yani her tiirlii ispatlarim... Ay namazim
kilmadim korkusu yok bende, o namaz kabul olacak, olmasin, ben kildim bitti, kime
ne!”
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Tablo 4. Katilimcilarin Digerleri Yonelimlilik Sema Alanina iliskin ifadeleri

Digerleri Yonelimlilik Sema Alam1

Boyun Egicilik

Kendini Feda

Onay Arayiclik

K1- “Ailem hakkinda soyledigim seyler vicdanen sizlatiyor. Anne baba ne olursa olsun, onlar her ne
kadar kirarlarsa, bir kapidan atarlarsa, bizim onlart affetme ya da kiisme ozelligimiz olmadigini
biliyorum”

K3- “Ben bir giinah isledigim zaman Cenab-1 Allah’in beni cezalandiracagini biliyorum, ben o
korkuyla yasadim yani, her zaman dikkat ettim, yanhs yapmayim, aman dikkat edeyim hig bir
zaman bir giinah islemeyeyim!”

K4- "Bir hata yaptigim zaman, mesela sabah namazim kilmadim, kilamadim kalktim, 6nce temizlik
yapmug olayim yarin kaza yaparim, yani bir baktim ki islerim ters gitmeye basladi, hemen kalktim
bir daha tekrar abdest aldim namaz kildim... Cok korkuyorum, yanls bir sey yaptim mi, mutlaka
bagima bir sey gelir.”

K7- “Ailem benimle cok ilgilenir, ¢cok diiskiindiir. Aram hep iyidir onlarla. Sey degil, sikint:
yoktur, herhangi bir, ben de sikayette bulunmam... Sadece biraz belki cok iistiime diistiikleri i¢in
belki beni sikmugstir, belki bunlardan rahatsiz olmusumdur, ¢ok asirt bir sekilde(6yle davrandiklar:
icin)... Yeter artik ben cocuk muyum, beni devamli ariyorsunuz gibi seyler olmustur. Yani
sikayetim bu yonde olur olsa.. Ama onlar da belki biliyorum ki benim iyiligim icin bunu
yapwyorlar.”

K8- “Babamla da baya bir ¢atismalar oluyordu, bayag bir seyler oluyordu, yani kavga doviis, bu
tarz seyler. Ciinkii bir siire sonra dayanamiyor adam... Sinir oluyorum gercekten, cok sinir
oluyorum. Bu sefer babaya karsi insan dfkeleniyor, hi¢ giizel bir sey degil... Beni doviiyordu kiiciik
cocukken. Mesela 4. sumifta bir kere okulda dovmiistii beni. Babam kesinlikle gaddar bir insan
degil.”

K9- “Kader hakkinda her zaman susmay tercih ettim yine susacagim. Ciinkii bu konu insani kiifre
bile gotiiriir... Ha soyle bir sey olabilir mi, hani iste bazilar1 der ki, ben kendim demem de,
elhamdiilillah. Bazilar: der ki, ya bu nasil kader, o adam Allah korusun cok tehlikeli bir kelime
kullamir... Haksizliga ugrama derken, ben yillar boyu calistim, artik biktim, yoruldum, cocukluktan
beri... Okumadim, hep calistum. Bagkalarina bakiyorsun, okumuslar, meslek sahibi olmuslar. Benim
hep ayni, aldigim maas da belli... Hep aymi yani... Isyan degil ama bu séyledigim, Allah'in
muradi.”

K10- “(Allah"in) giiciinii gordiigiimde korkuyorum. ..

Kendimi siirekli snavda gibi hissetmem, aslinda Allah’1 siirekli hatirlayabilmeme, hayatimi O’'na

K10- “Bugiin mesela evde ben siirekli orta yolu
bulmaya calisan bir insamm. Bu beni ¢ok cok aslinda
yoruyor. Ama bunu yapacak baska insan yok.

Mesela babamla o kiz kardesim ¢ok ¢atisma yasiyorlar.
Boyle olunca benim araya girmem gerekiyor, tamam
istersen simdi sey yapmayalm, séyle olmasin, boyle
olmasin. Sonra zaten annem tiroit kanseri oldu. Biz
anneme dedik ki sakin bir daha, ya bu babamin
hastalig1, oksiirecek hastaysa, bu da onun gibi bir sey.
Sen de tepki gbster. Hani icine atma bize bagir, sey

”

yap-
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gore diizenleyebilmeme neden oluyor.”
Tablo 5. Katilimcilarin Asir1 Tetikte Olma ve Bastirilmislik Sema Alanina iliskin ifadeleri
Asir1 Tetikte Olma ve Bastirilmislik Sema Alani
Karamsarlik Duygular1 Bastirma Yiiksek Standartlar Cezalandiricilik
K2- “Diyorum ya basl basina her seyi  K5- “Duygusal olmaktan nefret ederim  K8- “Her seyi uygulamaya calisiyorum, K3- “Ama olacak iste dirilecegiz,

gectim, aile konusundaki sanssizligimi da,
iste ask konusundaki sanssizhifim da
gectim.  Yani basli basina bu takinti
hastaligr yiyip bitiriyor zaten... Ben genel
anlamda  sansiz ~ bir
soylemeye calistyorum.”
K3- “Allah bana bu hastalig1 verdi, hi¢ de
iyilik vermiyor... Su icinde oldugum
durum, yani bir batakhigin icerisinde biraz
batryorum batakliga ¢ikiyorum tekrar bir
daha, yani orada sikistim, suraya kadar ne
asagr  gidebiliyorum, — ne  yukart
ctkabiliyorum.”

K6- “Yani bir seyin, mutluysam o
bozulacak  korkusu, birisi  planlarim
bozacak, iste her seyi mahvedecek, iste yeni
bastan  her seye baslayacagim, iste
bunlarin endisesini tasiyordum.”

K12- “Yikilmg bir aile daha da yikilyor,

insamim  bunu

destek  veren  yok, sorumluluklariniz
artwyor... Kendime toplumda bir rol
bictigim  zaman  hicbir  zaman  bu

sorumluluklarim bitmeyecek.”

hi¢ sevmem... Kolay kolay aglamam.”
K7- “Yani ben soyle séyleyeyim, daha
mesela yani ufak tefek seyler, cocukca
seyler, su an onlart (duygularimi) tarif
etsem iistiime giilerim. Niye bunlardan
huzursuz olmusum diye. Yani onun
icin, sagma buldugum icin... Duygusal
olarak, var tabii de su an ifade
edemiyorum... Duygusal olarak aslinda
pek fazla yok, diisiinsel olarak, dedigim
gibi...”

K9- “Valla ben duygusallir bilmem,
beceremem de.”

mesela duydugum her seyi, bu da zaten olmasi
gereken  bir sey... Bes wvakit
kilwyorum tamam, giinlitk Kur’an okumaya
calistyorum,  iste  anlamaya  calistyorum.
Mesela tehecciid namazi konusunda, tehecciid

namazimi

namazim kilamiyorum cok fazla, yani giinliik
yogun tempodan dolay: iste. Sabah namazina
kalkiyorum, sabah namazindan once biraz zor
geliyor. Bu  sefer tehecciid namazint inkar
ediyormusum gibi oluyor. Zannediyorum ki
inkar ediyorum, béyle bir degisik durum var.”
K11- “Yani cok istiyorum, kafada bir telas
kilsam,
Ya namaza durdugum zaman
kafamda bir sey olmasin ki oluyor, yani mecbur
olacak bir sey, ben mesela diyorum 6yle bir sey
olmasa da yani 6yle yani dua etsem zikir
ceksem  hep  cami  gomiilden,  anlamim
diigiinerek... Keske bu konu aklimdan ¢iksa da
ben O'na daha iyi bir kul olsam, o zaman

olmasa yani namazim
tutsam. ..

orucumu

ibadetlerimi yapardim. Bu olay biitiin manevi
hayatum etkiledi.”

cezalandirilacagiz. i;:te Allah, hesap, kitap, su, bu, yani
cezalandirma benim kafama yerlesmis... Mesela diyelim
ki elini tuttum esimin o zaman gecmiste, o zaman ama
simdi benim ailem. Allah ceza verecek veya bana ceza
verecek, bir kétii bir sey olacak, yani bir kotii sey.”

K4- “Yani mesela ben kendi hatamdan bir sey basima
geldigi zaman diyorum, ben kizima da diyorum bunu,
ben Rabbimden ceza olarak goriiyorum. Ciinkii ben
bunu hakkettim diyorum, bildigim halde yaptigim isi
hakkettim. Bu ceza bana hak!”

K7- “Sonugta eger biz Allah"in istemedigi davramglary
sergilersek, bunda da israrct  olursak, O’nun
cezalandirict olacagimi biliyorum, dyle diisiiniiyorum.
Opyle agtr1 iyimserligim yok. Zaten dinimizde de korkma
var, Allah'in gazabi var... Ciinkii insan bence, yani,
evet insanlar ¢ok da kotii olabilirler, yani ¢ok da kotii
olabilirler diye diisiiniiyorum.”

K9-"Allah, onlarin cehenneme gitmesini istemez. Hep
O'nun rizasma dair seyler yapmamizi ister. Obiir
taraftan baktigin  zaman azabi gazabi cok cetin
olandir... Mesela bir Miisliiman kibirlenir, der ki ben
namaz kilyyorum kardes, Kur'an okuyorum, onunla ben
bir olur muyum? Allah’in gazabina hak olur o!”
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3.2. Kader Algisina iliskin Bulgular
Tablo 6. Katilimcilarin Kader Algisina ligkin ifadeleri

Tanr1'nin iradesine yapilan
yiikleme

Tanr1'nin ve bireyin iradesine yapilan yiikleme

Tanri'nin iradesine yapilan
olumsuz igerikli yiikleme

Bireyin sorumlulugunu kabul etmekle birlikte Tanr1'nin iradesine
yapilan olumsuz igerikli yiikleme

Hem Tanr1’nin hem bireyin iradesine yapilan olumsuz
icerikli yiikleme

K3- “Sanki hep ters oluyor her sey sanki
hasa Cenab-1 Allah hep yanhgs yapiyor
bana. Yani diyorum Allah’im teyzemin
kizlar: da boyle hasta oldu, onlar iyi
oldu, herkes iyi oldu ben 1iyi
olamiyorum, demek ki Cenab-1 Allah’in
bana kars: bir seyi var...

Yani kaderimin Allah tarafindan iyi
yazilmadigim diisiiniiyorum.”

K12- “(Allah) arada boyle bela verir,
deprem yaratir, boyle aglariz, kolumuz
bacagimz kopar, yalvarirz kendisine
kolumuz bacagimiz yerine gelsin diye,
bundan hoslanan birisiymis gibi geliyor
bana... Onlar cabaliyor ciinkii Allah
vermiyor, onlar ¢cabaliyor iste...”

K1- “Cogu konularda mesela biz bazi seylere kader deyip susuyoruz ya hani
aslinda bazi seyler kader degil ama, bazi seyler insanin yasam bigimi insanin
kendi dzgiir karar.” “Allah’in bizi sevmesi igin mutlaka kotii bir sey mi
basimiza  gelmeli?!  Allah’la ilgili bu diisiinceyi, neden bizi sevmiyor
diisiincesini aklimdan atamiyorum. Onun icin bu hastalik hi¢ gecmesin,
iyilesmeyeyim ki bu gidince daha cok korktugum bir sey basima gelmesin
diyorum.”

K2- “Gérdiim ki bir insan bir seye emek verirse Allah illaki karsili§ini veriyor,
yani ne kadar zorluklar olursa olsun ne kadar olumsuzluklar olursa olsun Allah
sey yapwyor, yani karsili§ini veriyor.”

“Hani tamam bu yasadiim olay cok adaletini gosteren bir sey ama diinyada
yasadigim bir siirii umutsuzluk var, bunlar: diisiiniip teraziye koyunca yine de
tam anlamyla barisamyorum yaraticryla, kiiskiiniim ona! Diyorum ya basl
basina her seyi gectim, aile konusundaki sanssizligimi da, iste ask konusundaki
sanssizhigimi da gectim. Yani bash basina bu takint hastahigr yiyip bitiriyor
zaten.”

K6- “Yani kaderin ashinda biraz da bizim elimizde olan bir sey biz elimizle bir
seyler ciziyoruz ama Allah ne ¢izece§imizi biliyor. Kader boyle bir sey. Allah ne
yapacagimizi neye karar verecegimizi biliyor ama miidahale etmiyor. Karsimiza
firsatlar da ¢ikarwyor engeller de ¢ikarabiliyor ama bunlar: gecip ge¢meme ya da
takilip diisme konusunda bizi 6zgiir birakiyor.”

“Bu aldatilma olaymmdan sonra biraz uzaklagma olmusg olabilir bende, yani bu

K4- “Yani Rabbim ne takdir etmis ise insanin bagina gelir... Soyle
Rabbim yani g0z vermis, irade vermis, akil vermis tabii. Burada
kul  goriiyor,
baglamwyorum, elimden geldigi kadar onu yapmaya calistyorum
ama tamamen kadere de baglamiyorum, tamamen kendim de

bize giic vermis, ha onu tamamen kadere

kaderden ¢ikarmiyorum, kader degil de ben bunu kendi elimle
yaparim, boyle yaparim séyle yaparim dyle de degil, ikisinin ortas,
ortada dengede. Her sey takdir yani ne yapalim! Yani ben bu
kadar biliyorum, cok merhametli, cok sabirli boyle bir Rabbim var,
ama aym zamanda da cok korkuyorum, yanhs bir sey yaptim ma,
mutlaka bagima bir sey gelir.”

K5- “Kaderi belirleyen kim? Allah. O zaman kader Onceden
yazilmis, nasil oluyor, hani Onceden yazilmusti kader, o kisi
sececekse... Iste o baglanttyr ben bir tiirlii anlayamiyorum, cok
anlamak icin de ugrasmiyorum acikcasi... Dedigim gibi yani onu
diisiinmek yerine once biiyiik farzlari yerine getireyim... O bu
kadar iyiyken ben nasil hala tam olarak O'na dort dortliik giivenip
de, hani nasil su olur bu olur diyerek vesveselere ehemmiyet
veriyorum!”

K7- “Dinimizde de korkma var, Allah’in gazabt var, kavramlar
var, bunlari reddedemeyiz, zaten bunlari reddedince de belki
nefsimize yenik diigeriz,  kitii seyleri devamli yapariz diye
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kotii etkiledi, biitiin inancim, biitiin her seyim yikildi... Neden hani ben bir seyi
mi hak ettim, yani dogru olan bu muydu, o sekilde sorgulamaya basladim...
Neden benim bagima geldi diye sorgulamalarim oldu.”

K8- “Allah herkese akil vermistir. Insanlar aklini kullanarak a sekline de b
sekline de doniistiirebilirler, iyi ya da kotii, ama Allah énceden bunu goriip
takdir etmigtir.”

“Bende olumsuz seyler noktasinda biraz sikinti oluyor bende. Soyledigim gibi
elimi  kesiyorum, wverdigi olumsuz bir sey, bu sefer Allah’t suclamaya
calistyorum. Bu sefer zannediyorum ki imamnda bir eksiklik oldu kiifre
girdim....
kaybettim, corabimi ararken bile zannediyorum ki Allah bana zulmediyor boyle
bir duygu olusuyor.”

K10- “O seyi mekanizmay: doseyen Rabbim, ama buna dokunmak senin elinde.

Mesela bir sey kaybediyorum, mesela diyelim bugiin corabimi

Ben édyle goriiyorum (kaderi) yani. Bir seyleri kendimiz secebilecegimizin
farkindayim. Isteyip nasip eden de Rabbim.”

“Yani Allah bana karst adil mi? Simdi ben sey yapmadigim icin, hep hayirlisim
isteyip bir yerde de boyle bir sey olacagina inandi§im icin. Matematiksel olarak
cok fazla adaletsizlik yasadim ama nasil? Sey olarak degil, burada ben
oturacaktim siz oturdunuz degil de hani ¢ok fazla, en basitinden ¢ok fazla emek
vererek hazirlandigim bir smavda basima dyle bir seyin gelmesi, sudur
budur...”

K11- “Kaderle ilgili ne kadari kader ne kadart insamn yaptiklar: onu
bilmiyorum. Ama kadere inanityorum. Evlilik mesela ya da hastalik...”

“Bazen mesela diyorum ki kendi kendime, mesela ilerde yine dedim kendi
kendime, Ya Rabbim! Ben artik bu hastahigi tasiyamiyorum, bu OKB
hastaligini, bana niye sifa vermiyorsun?!”

diigtiniiyorum. .. Bircok seyi senin icraatlarin veya senin isteklerin
sonucu Allah'in takdiri olarak goriiyorum. Benim gayretim var,
Allah da izin verdiyse o olur ama gayret yoksa olmaz, bu sekilde
diigtiniiyorum. Ama benim gayretim ¢ok wvar Dbir sekilde
engelleyebilir Allah. Mesela belki hasta olmasaydim, belki daha da
farkly olurdu. Belki ne bileyim hastalikla gecen zamanim gitmezdi
de belki daha iyi bir yerde olurdum ama istemedigim bir sekilde
hastalik beni buldu, bir sekilde engellendim yani.”

K9- “Ben Allah’tan hayir istersem Rabbim bana hayri yaratir, hep
hayir yoniinde kaderim o sekilde gider. Ama ben Allah’tan desem
ki ben icki icece§im, Allah Tedld bana o icki icme seyini yaratir...
Ben mesela o biiyiidiigiimiiz ortamlarda, balli ortamydi, Allah
affetsin, yani kotii yollardaydr yani, Allah affetsin, icki icen
ortamlarda sey olduk... Haksizli§a ugrama derken, ben yillar boyu
calistim, artik biktim, yoruldum, cocukluktan beri... Okumadim,
hep calistim. Baskalarina bakiyorsun, okumuglar, meslek sahibi
olmuglar. Benim hep aym, aldigim maas da belli. Iste
cocuklugumda neyse simdi de ol. Onlar cocuklarini krege
gonderirken biz mahalleye top oynamaya gonderiyoruz. Sonucta
bu cocuklarn gelecegi aym olur mu?.. Hep aym yani... Isyan
degil ama bu soyledigim, Allah'tn murads...”
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4. Bulgularin Yorumlanmasi

Erken donem uyumsuz semalara iliskin yapilan analizlerin yansitildig:
Tablo 1, Tablo 2, Tablo 3, Tablo 4 ve Tablo 5 incelendiginde sema alanlarina
gore gruplandirilan semalara iliskin katilimclarin ifadelerini gormek
miimkiindiir. Buna gore katilimcilarin bagimlilik/yetersizlik, yetersiz 6z
denetim ve onay arayicilik semalar1 disindaki semalara sahip oldugunu
gosteren ifadeler bulunmaktadir. Kader algisina iliskin yapilan analizlerin
yansitildig1r Tablo 6’ya bakildiginda ise, katilimcilarin kader algilarma iliskin
ifadelerin yer aldif1 goriilmektedir. Buna gore katithmclarm bir kisminin
Tanri'nin iradesine yonelik olumsuz igerikli yiiklemeler yaparken diger bir
kismimnin ise Tanrimin ve bireyin iradesine yonelik yiiklemeler yaptii
anlasilmaktadir. Tanrinin ve bireyin iradesine yonelik yiiklemeler yapan
katilimailar ise bireyin sorumlulugunu kabul etmekle birlikte Tanri'mmn
iradesine yonelik ve hem Tanri’min hem de bireyin iradesine yonelik olumsuz

igerikli yiikleme yapanlar olarak ayrilmaktadir.

Arastirma bulgular1 katihmcilarin yasam, din ve Tanr1 hakkinda sorulan
sorular1 yanitlarken kullandiklar1 ifadelerin analiz edilmesi sonucu ortaya
¢ikmustir. Bulgular1 yorumlamadan once belirtmek gerekir ki katilimcilar bu
¢alismada yapilan analiz sonucu ortaya ¢ikan uyumsuz semalardan daha farkh
semalara da sahip olabilirler. Ancak bu ¢alismanin yapilan goriismelerle sinirh
olmasi nedeniyle katilimcilarin sahip oldugu tiim semalarin analiz edilerek
gosterilmesi mimkiin degildir. Diger taraftan elde dilen veri kaynag:
katilimalarin sahip oldugu uyumsuz semalar ve kader algisiyla ilgili
degerlendirmeler yapmaya olanak taniyacak diizeydedir. Bu baglamda
bulgular1 yorumlamaya devam edecek olursak katilimcilar tarafindan en cok
kullarulan gemalarin hastaliklar ve zarar gorme karsisinda dayaniksizlik

semast, kusurluluk semasi ve boyun egme semas1 oldugu anlasilmaktadir.

Katilimcilarin OKB tanili olmasi hastaliklar ve zarar gorme karsisinda
dayaniksizlik semasinin en ¢ok goriilen sema olmasimi agiklamakta ve bu
bulgunun literatiirle uyumlu oldugu goriilmektedir (Atalay vd. 2008; Kim
v.dgr., 2014; Tenore v.dgr., 2018; Kizilagag ve Cerit, 2019). Zedelenmis Otonomi

ve Kendini Ortaya Koyma Sema Alaninda bulunan bu semaya sahip kisiler her
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an bir felaketin ¢tkmak tizere oldugunu diisiinmektedirler. Hastalarin ¢ogu bu
semayla basa ¢ikmak i¢in kaginma ya da asir1 telafi davraniglarina yonelmekte
ve siklikla kompulsif ritiieller uygulamaktadirlar (Young v.dgr., 2009, 326). Bu
kisiler genellikle ebeveynleri tarafindan ozgiivenlerine zarar verilmis ve ev
disinda yasamlarini = siirdiirebilmeleri konusunda desteklenmemis olan
bireylerdir (Young v.dgr., 2009, 39). Katilimcilardan bu semaya sahip olanlarin
yasam Oriintiilerinde ve kader algilarinda zedelenmis otonomiye iliskin ipuglari
bulunmaktadir. Ornegin hastaliklar ve zarar gorme karsisinda dayamiksizlik
semasina sahip olan kadin katiimca K3’iin her an bir hata yapabilecegi ve
bundan dolay:1 basina bir bela gelebilecegi ile ilgili kaygisi bulunmaktadir. Bu
katilimar ¢ocuklugundan itibaren argo igeren konusmalariyla kendisinin higbir
isi tam olarak yapamayacagini salik veren abisinden yakinmaktadir. Bu
katilimcinin diger bir¢ok uyumsuz semasinin yaninda basarisizlik semast da
bulunmaktadir. Ayrica K3'tin hayatta hicbir seyin iistesinden gelemediginden
ve bagladig isi devam ettiremediginden soz ederken “Sanki hep ters oluyor her
sey, sanki hasa Cenab-1 Allah hep yanls yapwyor bana... Yani kaderimin Allah
tarafindan iyi yazilmadigm diisiiniiyorum” seklindeki sozleri nasil bir kader
algisina sahip oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu hastanin
kader algismin digsal ve olumsuz igerikli olusunun yasam deneyimleri
aracihigiyla sekillendigini diisiinmek miimkiindiir. Hastaliklar ve zarar gorme
karsisinda dayaniksizlik semasi olan bagka bir katihma ise K12’'dir. Erkek
katilimcr olan K12'nin terkedilme, giivensizlik/suiistimal, duygusal yoksunluk
ve karamsarlik semalar1 da bulunmaktadir. Zarardan korunmak icin sayilara
cesitli anlamlar yiikleyerek onlem almaya ¢abalayan bu hastanin da yagam
grafiginin destekleyici olaylarla sekillenmedigi anlagilmaktadir. Oyle ki bu
olaylar uyumsuz semalarm yami sira kader algisimi da etkilemigtir. Bu
katilimcinin “Yani baba yok, akraba, es, dost yok, kimse yok... Sanki yaraticinin beni
hi¢ gordiigiinii diisiinmedim. Ciinkii bela iistiine bela geliyordu. Yani dedim ki yaratict
madem bu kadar kutsal, 6zel, harika bir varlik niye yardim etmiyor?!” seklindeki
sozleri hayatta kadersel olarak yalmz birakildigmma dair diisiincesini

yansitmaktadir.

Katilimcilarin sozleri incelendiginde hastaliklar ve zarar gorme karsisinda

dayaniksizlik semas: kadar sik karsilasilan bir diger semanin kusurluluk semasi
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oldugu goriilmektedir. Konuya iligkin yapilan arastirmalarda OKB’li hastalarda
kusurluluk semasini bulgulayan calismalarin oldugu goriilmektedir (Kwak ve
Lee, 2015; Kizilagag ve Cerit, 2019). Bu sema Kopukluk ve Reddedilmislik Sema
Alaninda yer almaktadir. Bu alandaki semalara sahip hastalar istikrar, sevgi ve
ait olma gibi gereksinimlerinin karsillanamayacagina inanmaktadirlar.
Geldikleri aileler dengesiz, istismarci, soguk ve reddedicidirler. Bu alandaki
semalara sahip olanlar genellikle travmatik ¢ocukluk gecirmis ve kendilerini
degersizlestiren ya da bagkalarinin kendilerini degersizlestirmesine izin veren
bireylerdir. Ayn1 zamanda yiiksek standartlar semasimun pek c¢ok Ozelligi
kusurluluk semasmin belirtisi olabilmektedir. Bu kisiler icten ice problemleri
igin bagkalarmnin suglu oldugunu diisiinme egilimindedirler (Young v.dgr.,
2009, 33-313). Erkek katilimci olan K8'in “Diyorum ben hi¢ bir sey yapmiyorum
herhalde, hichir seye yaramiyorum” ve kadin katthma K11'in “Egim bazen bir
konuda benimle alay etse bile ben hak ettim diyorum. Cocuklarim ya da her hangi birisi
bana kotii bir soz soylese ben hak ettim diyorum... Demek ki diyorum ben ¢ok kotii bir
kulum ki Rabbim bana sifa vermiyor” seklindeki sozleri kusurluluk semasini
yansitmaktadir. Basa gelen istenmedik olaylarla ilgili olarak bu katilimcilardan
K11in “Bazen mesela diyorum ki kendi kendime, mesela ilerde yine dedim kendi
kendime, Ya Rabbim! Ben artik bu hastali$1 tastyamiyorum, bu OKB hastaligini, bana
niye sifa vermiyorsun?!” ve K8in “Bende olumsuz geyler noktasinda biraz sikint:
oluyor bende. Soyledigim gibi elimi kesiyorum, verdigi olumsuz bir sey, bu sefer Allah’t
suclamaya calistyorum. Bu sefer zannediyorum ki imanmimda bir eksiklik oldu, kiifre
girdim.... Mesela bir sey kaybediyorum, mesela diyelim bugiin corabumi kaybettim,
corabimi ararken bile zannediyorum ki Allah bana zulmediyor, boyle bir duygu
olusuyor” seklindeki sozleri kusurluluk semasinin icten ige baskasini suglama
Ozelligini gostermekle birlikte digsal atiflarla sekillenen Tanr1 ve kader algisim

da ortaya koymaktadir.

Katilmcilar arasinda ozellikle kutsalla ilgili kabul edilemez diigiinceler
seklinde dini obsesyonu olan hastalarin kusurluluk semasma sahip olmasi
erken donem uyumsuz semalarin temellendigi yer olarak aile ortamim bir kez
daha sorgulamay1 gerektirmektedir. Kusurluluk semas: ve katilimcilarin en ¢ok
sahip oldugu semalar bakimindan {iglincii sirada yer alan boyun egicilik

semastyla ilgili elde dilen bulgular birlikte degerlendirildiginde arastirmanin
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dini obsesyonlarla ilgili agiklayici sonuglara ulasmasi saglanmaktadir. Ayrica
arastirmamizdaki OKB tanili hastalarin ¢ogunun kutsalla ilgili kabul edilemez
diisiinceler tarzinda dini obsesyonlarinin olmasi bu obsesyon tipini daha fazla
irdelemeye olanak tanimaktadir. Daha once belirtildigi gibi énemli bir korku
diizeyini iceren boyun egicilik semasina sahip olan hastalar cezalandirilmamak
ya da terk edilmemek icin kendilerini boyun egmeye zorunlu hissetmekte ve
bundan dolay1 otorite figiirlerinin karsisinda kendi istek ve arzularmi
bastirmaktadirlar. Calisma grubunda yer alan ve dini obsesyonu olan
katilimailar da en biiyiik otorite olan Tanr1'yla ilgili kabul edilemez diisiincelere
sahiptirler. Otoriteye kars1 duyduklar:1 ve fakat bastirmak zorunda hissettikleri
ofkenin obsesyon olarak belirme olasilig1 géz 6niinde bulunduruldugunda bu
hastalarin boyun egicilik semasina sahip olmalar1 daha anlasilir hale
gelmektedir. Bu alt tipteki hastalar otorite tarafindan cezalandirilmaktan
korkarken ayni zamanda hata yapildiginda sert bir sekilde cezalandirilmak
gerektigi inancina da sahip olabilmektedirler. Bu durumda ¢alisma grubunda
bulunan cezalandiriciblk gemasina sahip ve ¢ogu dini obsesyonu olan
katilmcilarin her birinin ayni zamanda boyun egicilik semasina sahip olmasi

sasirtict bir sonu¢ olmamaktadir.

Boyun egicilik semasinin yer aldig1 Digerleri Yonelimlilik Sema Alani tipik
olarak kosullu kabullenmeye dayali aile yapisindan koken alirken
cezalandiricilik semasinin yer aldigi Asir1 Tetikte Olma ve Bastirilmighk Sema
Alani ise sert, baskici ve 6zdenetimin kendiligindenlige gore iistiin tutuldugu
aile yapisindan koken almaktadir. Bu semalara sahip hastalarin ebeveynlerinin
soguk oldugu ve ¢ocuklarmin ihtiyaglarindan ¢ok kendi duygusal ihtiyaglarina
ya da sosyal goriiniimlerine énem verdigi bilinmektedir (Young v.dgr., 2009,
41-42).

Boyun egicilik ve cezalandirilicilik semalarinin her ikisine de sahip olan
kadmn katilime1 K4'tin “Babam bizi eve kilitler, yiiksek duvarlar: olan bahgemize bile
ctkmamiza izin vermezdi. Bir keresinde kardesim bahgeye ¢cikmmist: da kafasina cok sert
bir sekilde vurmustu ve kardesimin kafatasini kirmugti, kanlar akmugti... Bahgeye ¢ikip
kiifiir gibi seyler 6grenmesin, ahlaki bozulmasmm diye yapmisti. Annem de farkli degildi,
baski yapardi. Oyle ki ben hasta (OKB) oldum, kardesim de sara hastastydi. Ben

pencereden bile bakamazdim. Arkadasimla sohbet etsem annem bize koca pesinde
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misiniz derdi” seklindeki sozleri dogal ihtiyaclar1 baski altina alan ve otoritenin
acimasiz roliinii ortaya koyan bir aile ortaminda biiyiidiigiinii gostermektedir.
Bu katilimcinin “Yani mesela ben kendi hatamdan bir sey basima geldigi zaman
diyorum, ben kizima da diyorum bunu, ben Rabbimden ceza olarak goriiyorum. Ciinkii
ben bunu hak ettim diyorum, bildigim halde yaptigim isi hak ettim. Bu ceza bana hak!”
seklindeki sozleri ise aileden koken alan cezalandiricilik semasini yansitirken
ayni zamanda nasil bir kader algisina sahip olduguna 1gsik tutmaktadir. Dini
hassasiyeti yiiksek oldugu izlenimi veren bu katilimcinin ifadelerinden basina
gelen musibetleri yapti§1 eylemlere bagladifi ve her an cezalandirilacag:
diisiincesiyle tetikte bekledigi anlasilmaktadir. “Her sey takdir yani ne yapalim!
Yani ben bu kadar biliyorum, cok merhametli, cok sabirlt boyle bir Rabbim var, ama
aymi zamanda da ¢ok korkuyorum, yanls bir sey yaptim mi, mutlaka basima bir sey
gelir” seklindeki sozleri K4'tin hayatla ilgili beklentisi hakkinda fikir
vermektedir. Burada ortaya ¢ikan tablo erken ¢ocukluk donemlerinden kdken
alan uyumsuz semalarin yetiskinlikte sahip olunan Tanr1 ve kader algisimi da

sekillendirdigini gostermektedir.

Cezalandiricilik semas: gibi karamsarlik semas: da Asir1 Tetikte Olma ve
Bastirllmighk Sema Alaninda yer almaktadir. Kadin katilimci olan K2'nin
“Diyorum ya bash basina her seyi gectim, aile konusundaki sanssizligim da, iste agk
konusundaki sanssizlifimi da gectim. Yani bash basma bu takinti hastahigr yiyip
bitiriyor zaten... Ben genel anlamda sansiz bir insanim bunu soylemeye calistyorum”
seklindeki sozleri bu semaya Ornek olarak gosterilebilir. Bu katilimecinin “Hani
tamam bu yasadigim olay (Allah'mn) ¢ok adaletini gdsteren bir sey ama diinyada
yasadigim bir siirii umutsuzluk var, bunlar1 diisiiniip teraziye koyunca yine de tam
anlamyla  barisamiyorum yaraticiyla, kiiskiiniim ona!” seklindeki sozleri ise
karamsarlik semasiyla baglantih olarak kaderini yarattigina inandigi Tanri
hakkindaki goriisiinii ortaya koymaktadir. Sahip oldugu uyumsuz semalar ile
kader algisimin benzer motiflerle oriilii oldugu anlasilan katilmer gocukluk
doneminden bahsederken maddi ve manevi yonden ihmal edildigini ve
ebeveyni tarafindan negatif ayirrmciliga maruz birakildigimi séylemektedir. Bu
sOylemler onun kendisi, digerleri ve hayatla ya da kaderiyle ilgili sahip oldugu
bilislerin temelinin erken g¢ocukluk doneminde atildigini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.
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Tanr1 hakkinda olumsuz atiflar yapan baska bir kadin katilimc K1’in
“Allah’in bizi sevmesi icin mutlaka kétii bir sey mi basimiza gelmeli?!” seklindeki
sozleri bu katilimcinin hayatta karsilastig1 istenmedik olaylarin Tanr tarafindan
kasitli olarak yaratildigina inandigini gostermektedir. K1'in anlattigi yasam
Oykiisii incelendiginde benzer atiflar1 babasi ve erken yasta sahip oldugu
kayinvalidesi i¢in de yaptig1 goriilmektedir. Bu katihmcinin basina gelen
talihsiz olaylarin nedeniyle ilgili olarak otorite figiirii tarafindan ancak o sekilde
sevilebilecegine dair bir inang gelistirmis oldugu ve bu inanca yetiskinlik
hayatinda Tanr1 ile kurdugu iligkide de siirdiirdiigli anlasilmaktadir. Bu
katilimcinin yukarida gegen ifadesi giivensizlik/suistimal semasini ortaya
koyarken kendini koruyup gozeten figiirlere karsi giiven duymadigimi ve
kendisinden bir sey alinmadan sevgi, ilgi gibi ihtiyaclarinin karsilanmayacagina

olan inancini gostermektedir.

Katilmcilar arasinda yikict yasam Oriintiileri ve olumsuz igerikli
yliklemelerin yapildig1 kader algisi agisindan en dezavantajli kisinin erkek
katilimar olan K12 oldugu diistiniilmektedir. K12'nin semalarinin; terkedilme,
glivensizlik/suiistimal, duygusal yoksunluk, hastaliklar ve zarar gorme
karsisinda dayaniksizlik ve karamsarlik oldugu belirtilmisti. Bu katilimcinin
¢ocukluk donemiyle ilgili ifadeleri soyledir: “Babamin olmadig: bir ¢ocukluk...
Babam biraz capkinds, firlayip gitti. Iste boyle bir gidiyor 10 giin Avrupa’da, geliyor,
bir gidiyor 5 yil Ortadogu’ya, orada calisiyor, geliyor... Yani bu hayatimda toplasan 3
yil gordiim, sonra kardesim vefat ettikten sonra sey oldu, tamamiyle koptu gitti.
Toplasaniz hayatunda 3 yil falan birlikte bir sey yapmisimdir. 22 yasmdayim, 3 yilimi
birlikte harcarmgimdir sadece. Bu sekilde iste, bir var bir yok iste. 5 lirasim
hatirliyorum, para ver 5 lira verir, bir ¢ikolata alir falan, oyle hafif seyler yani, yoldan
gecen bir yabanciymis  gibi.. Cocuklu§umun pekiyi gectigi soylenemez.” Bu
katiimcinin Tanr1 ve kaderle ilgili algis1 olumsuz yiiklemelerle doludur.
Babasina giivenemedigi ve ondan yeterli ilgi ve destegi alamadig1 yasaminda
Tanri’'min da gilivenilmez olduguna inanmaktadir. Hatta O'nu da tipki babasi
gibi anlamaya ¢alismakta ve bunu “Yani (Allah) hatta bize boyle aci yasattig: icin
kendisine iiziiliiyor bile olabilirim yani... Derdin ne diye insan soruyor” seklinde
ifade etmektedir. Burada katilimcinin babasiyla ilgili duygularimi Tanri'ya

aktardig1 anlagilmaktadir. Ancak duydugu ofke dinmemekte ve giivensizlik
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duygusunu su sekilde dile getirmektedir: “(Allah) arada béyle bela verir, deprem
yaratr, boyle aglariz, kolumuz bacagimiz kopar, yalvaririz kendisine kolumuz
bacagimiz yerine gelsin diye, bundan hoslanan birisiymis gibi geliyor bana.” Bu sozler
katilimcinin basmma gelen veya gelebilecek olan kadersel olaylarla ilgili
goriisiinii anlatmaktadir. Kendini hayat sahnesinde her tiirlii destekten
mahrum birakilmis ve yapayalniz hisseden katilimcinin terkedilme semasini
ortaya koyan sozleri ise soyledir: “Dedigim gibi, yani annemi tanimiyorum, kimdir
nedir bilmiyorum. Kardesimi bile tamumiyorum... Sitkintiya diistiigiimde O'nu (Allah)
bana bir referans gosterecek kimse yoktu, yani baba yok, akraba, es, dost yok, kimse
yok... Sanki yaraticrmin beni hi¢ gordiigiinii diisiinmedim. Ciinkii bela iistiine bela
geliyordu. Yani dedim ki yaratict madem bu kadar kutsal, 6zel, harika bir varlik niye
yardim etmiyor?!” Bu sozlerin tamami katilimcinin erken ¢ocukluk déneminden
itibaren yasadig1 olumsuz olaylari, yoksun birakilmis gelisimsel ihtiyaglarmi ve
bunlarin bileskesi olarak kendini, diger insanlar1 ve diinyay1 tanimlamasin
saglayan semalar ile karsilagsilan olaylarin nedenselligiyle ilgili yaptigi

yliklemelerden olusan kader algisini yansitmaktadir.

Gerek K12'nin gerekse diger katilimcilarin ifadelerinin analizi sonucu elde
edilen bulgulardan hareketle yikici bir¢ok nedensel faktoriin {iriinii olan
uyumsuz semalarin aslinda bireyin sahip oldugu kader algisi hakkinda fikir
verdigini sdylemek miimkiindiir. Bu da erken dénem uyumsuz semalar ile
kader algisinin yapilan bilissel degerlendirmeler bakimindan ortak paydada bir
araya gelebilecegini gostermektedir. Kader algisinin semalardan farkli olan yaru
ise olaylarin tabiatiistii bir varlik tarafindan yonetildigine iliskin yaygin olarak
sahip olunan inangtir. Bu baglamda kaderle ilgili digsal ve olumsuz igerikli
yiiklemelerin psikolojik saghga iyi gelmedigini vurgulayan g¢alismalarla bu
calismanin birbirini destekleyen sonuglar verdigi anlasilmaktadir (Yaparel,
1994; Lawrence v.dgr., 2015, 7; Asuzu v.dgr., 2017; Olson v.dgr., 2019). Bunun
yaninda digsal atiflarin olumlu igerige sahip oldugu takdirde ruh saghigma
pozitif anlamda katkida bulunabilecegini belirten ¢alismalar da bulunmaktadir
(Kartopu, 2012; Perfetti, 2017; Kartopu, 2019). Kaderle ilgili olarak dissal
atiflarla yapilan yiikleme bigimleri arasinda boyle bir fark olmasi ise psikolojik
saglig1 olumsuz yonde etkileyen yasam olaylarinin sebep oldugu erken dénem

uyumsuz semalarla aciklanabilir. Ciinkii bu semalar ve dini kiiltiiriin etkisiyle
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yerlesen 6grenmelerle birlikte yasam olaylarina iliskin yapilan ytiiklemeleri de
yansitan kader algist ayni dinamiklere sahip olabilmektedir. Bu durumda digsal
atiflarin olumlu igerige sahip oldugu kader algisi olan bireylerin erken donem
bakim verenler tarafindan ¢ocukluk ihtiyaglarinin daha ¢ok karsilandigi ve

olumsuz yasam olaylarina daha az maruz kaldiklar: diisiiniilebilir.
SONUC

Obsesif Kompulsif Bozukluk tanis: alan hastalarla yapilan goriismelerden
saglanan veriler dogrultusunda katilimcilarin sahip oldugu erken ddénem
uyumsuz semalar ve kader algilariyla ilgili degerlendirmelerin yapildig1 bu
calismada uyumsuz semalar ile kader algisi arasinda ortiisen yonler oldugu
sonucuna ulasilmistir. Bu baglamda mizag 6zelliklerinin yam sira erken dénem
bakim verenler ve ¢evre tarafindan karsilanmayan ihtiyaglar iizerine temellenen
uyumsuz semalarda oldugu gibi kader algisinda da c¢ocukluk donemi
Orselenme yasantilarinin olumsuz igerikli yiiklemelere neden olabildigi
anlasilmistir. Bu sonuglar psikiyatrik bir hastalik olan OKB’nin kaynag1 olarak
erken dénem uyumsuz semalarin roliinii ortaya koymakla birlikte bu semalarin

kader algisin1 da etkileyebilecek dinamiklere sahip oldugunu gostermektedir.

Arastirma bulgulari 15181nda din psikolojisi alaninda kader algisina iliskin
yapilan yiiklemeler cercevesinde adalet, ceza, ilahi liituf gibi dini terimler
etrafinda sekillenen sema benzeri kavramlarin olusturulabilecegi soylenebilir.
Bu arastirmanin klinik bir olguyla simrlandirildigr g6z oniine alindiginda
ozellikle saghkli popiilasyonla ve kiiltiirleraras1 bir karsilastirmayla
yapilabilecek yeni ¢alismalarin konuyla ilgili kavramsal temelin olusmasina
yardimc olabilecegi diistiniilmektedir. Yine arastirma bulgularindan hareketle
klinik ortamda psikiyatrik hastalarla calisan ve Ozellikle bilissel yonelimli
terapotik yontemleri kullanan profesyonellerin hastalarm kaderle ilgili yaptig
yiikleme bicimlerini goz Oniinde bulundurmasinin iyilesme siirecine katki

saglayabilecegi diisiiniilmektedir.
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Risalet Oncesi Hz. Peygamber’in Dini Durumu

Oz: Bu aragtirmada Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi dini durumu temel kaynaklar
referans almarak objektif bir sekilde incelendi. Yapilan arastirmada insanin
gelisiminde, karakter olusumunda, duygu ve diislincelerinin sekillenmesinde
dogdugu ve yetistigi cevrenin etkisi altinda oldugu vurgulandi. Putperestlik
inancinin, atalar kiiltiiniin, kabilevi egilimlerin ve ahlaki ¢okiintiiniin hakim oldugu
bir ortamin 6rf ve adetlerine, gelenek ve goreneklerine gore yasamini siirdiirmeye
calisan Restilullah’in niibiivvetine kadar bu kiiltiirden bagimsiz olamayacag: ifade
edildi. Bu agidan vahiy; ““Onun yolunu sasirmis oldugunu, kitabr ve imam bilmedigini,
Islami doneme ait dini konularda bilgisinin olmadigini” belirtmistir. Bu sebeple onun
risdlet Oncesi yasantisinin, niibiivvet sonrasi donemde kinanacak bir davranis
olmadig1 kanaatine ulasildi.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, gelenek, etki, davranis, inang.

The Prophet’s Religious Tendency Before the Nubuwwah (Prophecy)

Abstract: In this research the prophet’s religious status before the nubuwwah were
examined objectively based on the basic Islamic sources. it was emphasized that
people’s social environment in which they were born and raised shaped their
development, characters, feelings and thoughts. In the study it was stated that the
Prophet (PBUH), who had been trying to continue his life in accordance with the
customs and traditions of an environment dominated by pagan belief, ancestral
cult, tribal tendencies and moral collapse, could not have been independent from
this culture until the prophecy. In this respect, Quran says; "He erred, he did not
know the Book and faith, and that he did not know about Islamic religious issues".
For this reason, it was concluded that his pre-prophecy life could not be
condemned in retrospect.

Keywords: Prophet, tradition, influence, behaviour, belief
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GIRIS

Insan, yapisi itibariyle yasadigi gevrenin etkisi altindadir. Bu gevrede aile,
arkadas gruplari, egitim ortamu, orf, adet, gelenek, gorenek ve tore, kisinin sahsiyet,
karakter ve kisilik olusumunda, duygu, diisiince ve inanglarinin sekillenmesinde
onemli bir yere sahiptir. Yani kisi, yasadig1 cevrenin ¢ocugudur. Kisinin bu
ortamdan bagimsiz yetismesi ise neredeyse imkansizdir. Bu sebeple kisinin olumlu
veya olumsuz davraniglarinin kaynagimi yetistigi cevrede aramak miimkiindiir.
Ornegin, egitim seviyesi yiiksek ve dindar bir ortamda yetisen ¢ocuk benzer
hareketler igerisinde bulunurken, farkli duygularmn hakim oldugu bir cevrede
yetisen ¢ocugun da benzer davramslar sergilemesi tabii bir durumdur. Insanlart
degerlendirirken bu hakikat asla gézden kagirilmamalidir.

Insanlarin degerlendirilmelerinde gecmisleri 6nemli oldugu kadar yasadiklari
esnada ortaya koydugu davraniglar da 6nemlidir. Bir kisinin her hangi bir goéreve
getirilmesinde gecmis yasantis1 belirleyicidir. Gegmisi parlak olmayanlarin veya
pozitif eylemlerde bulunmayanlarin gelecekleri, aydinlik olmaya aday degildir.
Ciinkii ge¢mis, gelecegin en belirgin gostergesidir. Bu sebeple gecmis yasantisi
karanliklar igerisinde olan ve toplumda takdir edilip kabul edilen davranislardan
uzak duranlar normal sartlar altinda 6nemli makamlara getirilmezler. Ancak
insanlarin belirleyici oldugu konularda bu genel-gecer ilke ve prensipten taviz
verilebilir. Yani onemli gorevlere getirilenlerin ge¢misleri daima 6rnek ve model
davraniglar cercevesinde olmayabilir. Ama Allah bir kisiyi vahyini teblig etmekle
gorevlendirecekse, mesajin saglikli bir sekilde daha genis sahalara ulasmasi igin
gecmis yasantisi, anlatacak oldugu vahiyle celismeyecek veya sen su anda
yapilmamasi istedigin seyleri daha diin yapiyordun gibi itirazlara sebep
olmayacak kadar temiz olanlari tercih eder. Peygamberler tarihine bakildiginda
peygamberlik 6ncesi hayatinda insanlara 6rnek olabilecek davranis sergileyenlerin
tercih edildikleri goriilecektir. Ancak gecmis yasantilarinda bazi olumsuzluklar olsa
bile, bu durum onlarin peygamberliklerine halel getirmez. Ciinkii peygamberlerin
davraniglarimin baglayici olmasi, risdlet gorevinin baslamasiyla birlikte gegerli
olmaktadir. Yani bir peygamber adaymin toplumunun Orf ve adetlerine, inang
yapisina uygun hareket etmesi, onun niibiivvet makamina getirilmesine engel
degildir. Bu ¢alisma, Hz. Resfilullah’in risdlet oncesi yasamindaki dini yapisim
ortaya koymay1 amaglamaktadir.

1-Hz. Peygamber’in Dogdugu Ortamin Inang Yapist

Allah inancina sahip olan Araplar (el-Ankeb(it 29/61) kendilerini Allah’a
yaklagtirmalar1 icin putlar/aracilar/sefaatciler ihdas etmislerdir (ez-Ziimer 39/3).
Tevhid inancinin simgesi olan Kabe puthdne haline getirilerek onun igine ve
cevresine pek cok sayida put dikilmis ve zaman igerisinde putperestlik Mekke
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toplumunun inang sistemine doniismiistiir.! Bu inang sisteminin temelini olusturan
ve Mekke toplumunun hayatinda Onemli bir yere sahip bulunan putlar;
sanem/esnam, vesen/evsan ve niisiib/ensdb seklinde iige ayrilmaktadir. Sanem:
Degerli tas ve madenlerden insan seklinde yapilan putlara verilen bir isimdir.
Vesen: Degersiz tas ve madenlerden insan seklinde yapilan putlara verilen isimdir.
Niistib: Her hangi bir sekli olmayan ve olaganiistii durumlarda tasmilabilen dikili
taglara verilen isimdir.2 Paganist sistemin dinsel yasaminda etkili olan bazi putlar
Kur'an’da belirtilmektedir: ““Lat’, Uzzd'y1 ve diger iiciinciisii olan Mendt’r gordiiniiz
mii?” (en-Necm 53/19-20). Kur'an’da isimleri belirtilen bu putlar igerisinde Lat,
Uzza, Menat ve Kur'an'’da adi geg¢gmeyen Hubel putunun ayri Onemi
bulunmaktadir. Lat, Taif sehrinde mesk(in bulunan Sakif kabilesinin taptig1 bir
puttur. Uzza, Mekke disinda Batn-1 Nahle mevkisinde bulunan Kureys ve Kinane
kabilelerinin taptig1 bir puttur. Menat, Kizildeniz kenarindaki Kadid bolgesinin el-
Miisellel mevkiinde bulunmakta ve Medine’de meskiin olan Evs ve Hazrec
kabilelerinin taptig1 bir puttur. Hubel ise, bu putlar icerisinde en biiytigii olan ve
Huzaa kabilesinin lideri olan Amr b. Luhay tarafindan Suriye’den Mekke’ye
getirilerek Kébe'nin yanina dikilmistir.> Amr b. Luhay liderlik giiciinii kullanarak
bu puta tapilmasim ve onun meghur olmasin saglamigtir. Boylece Mekke’de puta
tapicilik yaygimlasmistir. Mekke’de Safa ile Merve arasinda (harem bolgesinde)
bulunan 360 put Allah Rasflii tarafindan fetihten sonra; “Hak geldi batil zdil oldu.
Zaten batil yok olmaya mahkumdur” (el-Isra 17/81) ayetini okuyarak yikilmistir.*

Bunlar disinda Kur'an’da su putlarin da adlar geg¢mektedir: “Soyle dediler:
‘Sakin ildhlarimizy birakmayin. Hele hele Ved'i, Siivd, Yegiis'u, Ye'ilk'u ve Nestr'i hig
birakmaym.” (Nth 71/23). Ved: Dtmetiilcendel’de bulunur ve Kelb kabilesinin
putudur. Suva: Kadin seklinde olup Huzeyl kabilesinin putudur. Yeglis: Aslan
goriintimiinde olup Yemen’de meskin olan Mezhic ve Ciires kabilelerinin putudur.
Yetk: At seklinde olup San’a’ya Mekke yoniinde iki gecelik mesafede bulunan
Hayvan adli bir kdyde bulunmaktaydi. Nesr: Himyerilerin Yahudiligi kabul
etmeden Once taptiklari bir puttur. Ayrica bu put, Hicaz'in bazi bolgelerinde de
taninmaktaydi.5 Hem Mekke’de hem de Arap Yarimadasi'nda dini hayatin 6nemli

! Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’l-Islam. (Beyrut: CAmiatii Bagdad, 1993), 6: 478-485; (Corci
Zeydan, el-Arab kable’l-Isiam (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-llmiyye, ts), 296-297; Muhammed Siiheyl Takkds,
Tarihu’l-Arab kable’l-Islam (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2009), 245-261; M. Semseddin Giinaltay, Isldm Oncesi Arab
Tarihi (Ankara: Ankara Okuklu Yaynlari, 2006), 237Neset Cagatay, Isiam 'dan Once Arap Tarihi ve Céhiliye Cag
(Ankara: Mars T. Ve S.A.S. Matbaas1, 1957), 90-95; Yasar Celikkol, Isidm Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2003), 147-152; Mehmet Azimli, Cahiliyeyi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
62-76; Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kultiri (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 158-168.
2 Ragib el-isfahani, Miifredat (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-limiyye, 1992), 583; Seyyid Mahmud Siikri el-AlQsf,
Buliigu’l-Ereb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, ts), 2: 212; Henna el-Fahdrf, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1987), 17; Ahmet Gelebi, Isidm Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisimiz, trc. Hasan Fehmi Ulus (Istanbul:
Seriyye Kitaplari, 1997), 1: 169.

% Ebii’|-Miinzir HisAm b. Muhammed b. Saib b. el-Kelbf, Kitabii’l-Esnam (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-Iimiyye, 2011),
40.

4 Ibn Kelbi, Kitabii’I-Esnam, 40; Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbaru Mekke (Mekke:
Mektebeti’l-Esedi, 2012), 1: 189-192; Ahmed b. Eb( Ya’klb b. Ca’fer el-Ya’k{bf, Tarihu’l-Ya’k(bi (Beyrut:
Miiessesetii’l-islami, 1993), 1: 254.

5 ibnii’l-Kelbi, Kitabii’'l-Esnam, 41-42.
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bir unsuru haline gelen putperestlik sosyal hayatin da merkezinde bulunmaktaydi.
Ciinkil baz1 insanlar yapacaklar: 6nemli isler 6ncesinde ve sonrasinda hem Kabe'yi
tavaf ederler hem de saygi duyduklar1 putlara tazimde bulunurlardi. Zaman
igerisinde c¢ok giiglii bir yapiya doniisen putperestlik inanci elestirilemez,
sorgulanamaz ve kars1 konulamaz bir kimlige biirtinmiistiir. Hatta bu yapi, bir ise
baglayacaklar1 zaman karar verme/alma mekanizmasi haline bile gelmistir.
Ornegin, bir kisi bir sey yapmaya karar vermeden 6nce Eysar adi verilen kuruma
gelerek {izerinde evet ve hayir yazili olan oklarla bir gesit kumar oynayarak ve fala
bakarak karar verme noktasina gelirdi. Cekilen oklar istekleri dogrultusunda
cikarsa, mutlu olurlar, aksi bir durumla karsilastiklarinda ise, putlara kizarak
hakaret ederlerdi. Tebale’de bulunan Ziilhalasa tapmagma 6¢ alma isteginde
bulunan bir kisi gelip fal oku gektirir, ancak ¢ikan sonug, 6¢ almasini yasaklar. Kura
ti¢ defa tekrarlanir, hepsinde de ayni sonug ¢ikinca hiddetlenerek elinde bulunan
fal oklarim kaya seklindeki puta firlatir ve; ““Senin baban dldiiriilseydi, benim d¢
almama mani olmazdin” diyerek tepkisini gostermistir.6 Hatta Hz. Ibrahim’den
intikal eden bazi ibadet ve gelenekler yerine getirilirken bile Araplar, putperestlik
ve sirk unsurlarindan kendilerini soyutlayamazlardi. Ornegin Yesribli hacilar
Kébe'yi tavaf edip Arafat'ta vakfe yaptiktan ve Mina’daki gorevlerini yerine
getirdikten sonra Menat adli putun yanina giderek tiras olurlar ve ona saygida
bulunurlardi.”

Insanlar dogduklari andan itibaren kendilerini putlarin cevreledigi bir
ortamda bulmusglar ve yakinlarinda bulunanlar da hem yagayarak hem de egiterek
onlarin bu sistemi benimsemelerinde ve ona uygun duygu ve diisiinceye sahip
olmalarinda birincil gorevi tistlenmislerdir. Bu sebeple giydigi kiyafet, beslendigi
gida, teneffiis ettigi hava ve kokladig1 koku sirk unsurlartyla bezenmis kisi veya
kisilerden farkli duygu ve diisiince gelistirmelerini beklemek oldukg¢a zordur.
Ciinkii bunun gerceklesmesine hem sistem miisaade etmez hem de bu diizenin
koruyucular: alternatif eylemlerin yesermesine tepkisiz kalmazlar. Boylece aykir
sesler ve diizenin devam etmesini saglayan carklara zarar vermeye calisanlar cesitli
engellerle karsilasirlar.

Boyle sert yapi igerisinde farkli inanglara hosgoriilii davranilir, fakat onlarin
sisteme mubhalif hareketlerine géz yumulmazdi. Bu baglamda Mekke toplumunda
Hanif olarak bilinen, yani Hz. Ibrahim’in getirdigi dine gére yasamaya calisan ve
kavminin dinine muhalefet eden, icki igmeyen, putlar adina kesilen etleri yemeyen,
putlara tapmayan ve zina yapmayan Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Varaka b. Nevfel,
Osman b. Huveyris, Ubeydullah b. Cahs, annesi Umeyme b. Abdiilmuttalib,
Zeyneb bint Cahs, Kus b. Saide gibi bazi kisiler yasam tarzlariya ve inang

8 Tonii’l-Kelb?, Kitabii’I-Esnam, 64.
7 Muhammed b. Muhammed Ebd Sehbe, es-Siretii’n-Nebeviyye fi Davi’l-Kur’an ve’s-Stinne (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 2009), 1: 70-72.
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yapilariyla toplumdan ayrilmaktaydilar.® Ancak onlar, Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi
halkin inanglarini elestiren ve onlar1 putperestlikten uzaklastirmaya calisanlara sert
davranmaktan geri durmamuslar, hatta onlara Mekke toplumunda yasama hakk:
bile tanimamiglardir.® Bu kisiler arasinda Zeyd b. Amr'in 6nemli bir konumu
bulunmaktadir.’® O, Yahudiligi ve Hiristiyanhigi benimsemeyip kavminin
dininden/putperestlikten de uzak durarak kan ve olii eti yemekten kaginan ve:
“Koyunu Allah yaratti. Gokten onun icin su indirdi. Yerden onun icin ot bitirdi. Onu
keserken nigin Allah’tan bagkasimin adimi anyorsunuz” diyerek putlar adina kurban
edilen hayvanlarin etinden asla yemezdi. Kiz ¢ocuklariin diri diri gomiilmesine
kars1 gikar ve bir kisi kendi kizim diri diri topraga gommek istediginde ona: “Bunu
oldiirme, bana ver, ben kendisine bakarim, biiyiidiigiinde istersen geri alirsin, istersen
birakirsin” diyerek bu adete karsi ¢iktigini gosterirdi. Ayrica o, Kabe’de namaz
kildig1 esnada: ““Benim Rabbim, [brahim’in Rabbidir. Benim dinim Ibrahim’in dinidir”
diyerek kavmini yaptig1 yanhshiklarindan dolay: elestirirdi. Yagh biri olan Zeyd b.
Amr bir giin Kabe'ye yaslanarak: “Ey Kureys Toplulugu! Allah’a yemin ederim ki,
icinizde benden baska Ibrahim’in dini iizerinde olan yoktur. Ey Allahim! Yénlerin
hangisinin senin icin daha sevimli oldugunu bilseydim, o tarafa yonelerek sana ibadet
ederdim. Fakat bunu bilemiyorum” diyerek avuglarna secde etti veya bineginin
iizerinde secde etti.!! Ibnii'l-Kelbi onun Cahiliye doneminde tek bagina ibadet
ettigini, putlara tapmadigin belirttikten sonra: “Ldt’t da Uzzd"y: ve biitiin putlar: terk
ettim. Kuvvetli olan boyle yapar. Bundan boyle ne Uzzd'ya ne onun iki kizina inanirim ne
de Ganemogullarmmin iki putuna giderim. Hubel’i de ziyaret etmem. O, aklumin ermedigi
cagda bize ilahtr’1? dizelerini soyleyerek artik putlara tapmadigim yiiksek sesle
dillendirmeye g¢alismistir. Allah’in birligine inanan ve onlarin i¢inde bulundugu
yasantidan uzaklasarak kendilerini protesto eden Zeyd, bu tutum ve
davranislarindan dolayr amcasi Hattab tarafindan eziyete maruz kalmaktaydi.
Hatta o, Zeyd'i Mekke'nin yukar: taraflarina gotiiriip Kureys'in ayak takimi ve
beyinsizlerine teslim ederek: *“Sakin, bunun Mekkeye girmesine miisaade etmeyin”’ diye
siki siki tenbihte bulunurdu. Yani Zeyd b. Amr, yaptiklarindan dolay: adeta
Mekke’den kovulmus ve Mekke'ye {i¢ mil uzaklikta bulunan Hira dag bolgesinde
yasamaya baslamistir. Buna ragmen o, onlardan gizli bir sekilde Mekke’ye giriyor,
fark edilince de disar1 ¢ikariliyordu. Onlar, dinlerini bozmasindan veya
kendilerinden birinin ona uymasindan korktuklar i¢in ona ¢ok eziyet ediyorlardi.
Biitiin bu eziyetlere ragmen Zeyd b. Amr s6z ve davranislarindan asla donmemis,
hak dini aramak i¢in gesitli bolgelere seyahatlerde bulunmustur.’?

8 Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii Ibn Ishdk, thk. Muhammed Hamidullah (Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981),
95; Ebi’l-Fida b. Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye (Kahire: Daru’l-Hadis, 1994), 2: 234, 242.

° ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 242.

10 EpG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Cemheretii Ensabi’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-limiyye,
2010), 150.

11 Apdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye (Basimyeri yok, Daru Ibn Kesir, basim tarihi yok), 1-2: 224-225;
Ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 242.

12 [bnii’l-Kelbl, Kitabi’l-Esnam, 51.

13 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-2: 229-231; Ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 242.
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Kurulu diizenler ve ideolojiler, kendilerine alternatif bir diisiincenin filizlenip
yesermesine ve kok salarak genis sahalara ulasmasina izin vermedikleri igin yillar
ierisinde olusmus ve sakinleri tarafindan benimsenmis olan yapilarinin
degistirilmesine kayitsiz kalamazlar. Bu sebeple Mekke toplumu atalarindan
devraldiklar1 din, orf, adet, gelenek, gorenek gibi kiiltiirel miras1 en iyi sekilde
koruyarak gelecek nesillere aktarmanin gayreti icerisinde hareket etmeyi, atalarina
bir saygi olarak degerlendirdikleri i¢in bu manevi dinamiklere kars: ¢ikanlara asla
taviz vermemislerdir. Bu sebeple ona kars: ¢ikanlarin baginda amcas: gelmekteydi.
Putperestligi ile 6n plana c¢ikan Mekke/Kureys toplumunda kabilevi egilimler
belirleyici oldugundan farkl fikirleri savunanlara kars: tepkilerin hemen kendini
gostermesi olagan bir durumdur. Bu kiigiik yapidaki toplumlarda farkl diisiince ve
fikirlerle ortaya c¢ikanlar oncelikle en yakinlari tarafindan uyarilirlar, eger bu
duruslarinda her hangi bir degisme olmuyorsa, daha sert tedbirler alarak toplum
igerisinde onlara yasama hakki taninmazlardi. Bu gergegi bilenler farkli duygu ve
diisiincelerini agiklamaktan kaginirken, Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibiler ne pahasina
olursa olsun, tutum ve davramslarini ortaya koymaktan asla cekinmezlerdi.

2-Hz. Peygamber’in Putperestlik inanc1 Karsisindaki Tavr

Hz. Peygamber dogdugu esnada kendisini sirk unsurlariyla bezenmis bir
ortamda bulmugtur. Hatta onun, dogduktan kisa bir siire sonra dedesi
Abdiilmiittalib tarafindan paganist toplumun 6nemli bir tanrisi olan ve Kabe'de
bulunan Hubel putunun Oniinde Allah’a dua edilerek ve siikredilerek ismi
konmustur.’ Dogumundan itibaren miisrik bir toplum igerisinde yasayan Allah
Rastilii'nden risalet sonrasinda biitiin unsurlariyla paganist sisteme kars: gosterdigi
refleksin aynisini, peygamberligine kadar gecen siire icerisinde de sergiledigini
iddia etmek ve o donemde basindan gecen olaylari niibiivvet sonrast déneme
kiyasla degerlendirmek, tarihi geriden okuyarak gergekleri gormezden gelmektir.
Restilullah’in miisrik bir toplumda yetistigini asla gézden kagirmamak gerekir.
Clinkii onun bdyle bir ortamda dogmas: ve yetismesi, peygamber olmasina engel
olmamistir. Tevhid inancindan yoksun olan annenin, dedenin ve en yakinlarin,
cocuklarma veya yetistirdigi kisilere Islam’in ongérdiigii sekilde egitim vererek
onlar1 yetistirmeleri miimkiin degildir. Kald1 ki kaynaklarda Restilullah'm bu
yonde egitim aldigini belirten rivayetler mevcut degildir. Ancak Allah Rastlii'niin
bir miigrik gibi yasadigim1 da sdylemek miimkiin degildir. Dini duygulardan ve
ahlaki ozelliklerden mahrum toplumlarda yetisen insanlarin genelinin olumsuz
duygu ve diisiincelere sahip olduklarini, onlarin asagilik davranislarda
bulunduklarini iddia etmek dogru olmaz. Boyle toplumlarda da istiin ahlaka,
fazilete, erdeme sahip olan ve herkes tarafindan takdir edilen davranislarda
bulunan kisilerin mevcudiyeti garipsenecek bir durum degildir. Ciinkii Hz.
Peygamber cahiliye toplumunda yetismesine ragmen iistiin ahlaki 6zelliklere sahip

4 fbn ishak, Siratii Ibn Ishak, 22; Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
1990), 1: 82-83.
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olan, erdemli ve faziletli davranislar sergileyen biri olarak bilinmekteydi. Hatta o,
halk igerisinde “el-Emin’’'> olarak taninmaktaydi. Ancak kaynaklarda Allah
Rastlli'niin niibiivvetine kadar gecen siire igerisinde yasadigi toplumun
inanglarini, 6rf ve adetlerini, gelenek ve goreneklerini elestirdigine dair herhangi
bir bilgi mevcut degildir. Yani Hz. Muhammed, peygamberligine kadar toplum
icerisinde normal bir birey gibi yasamaya devam etmistir. Hatta Hz. Peygamber
niibiivvetin ilk yillarinda bile vahiy ¢ercevesinde konjonktiirel sartlar geregi Necm
stiresinin nazil oldugu doneme kadar putlar aleyhine bir elestirisi s6z konusu
degildir (en-Necm 53/21-23). Cilinkii Necm sfiresi risaletin 3. veya 4. yilinda nazil
olmustur.16

Hz. Peygamber’in niibiivvete kadar Cahiliye toplumu igerisinde bir birey
olarak yaptiklari faaliyetlere ana hatlariyla bakmak, onun yasami ve dini yapisi
hakkinda bizlere bir fikir verecektir.

1- Mekkelilerin senelik bayrami olarak kabul edilen Buvane bayraminda
yore halki putlarin Oniinde toplanarak kurban keserek onlara ta’zimde
bulunurlardi. Hz. Peygamber her sene bir bahane bularak hoslanmadigi bu
bayrama katilmaktan kaginirdi. Ancak amcasi Ebi Talib ve halalar1 onun bu
hareketini bir bagkaldir1 olarak degerlendirerek kendisine baski yapinca Allah
Rastlii bu bayrama katilmak zorunda birakilmigtir. Fakat bayram baglayinca o,
ylizii bembeyaz, titreyerek amca ve halalarinin yanina gitmisti. Onlar, ona nigin bu
halde oldugunu sorunca Hz. Peygamber: “Ben puta dogru yaklasinca, uzun boylu
beyaz bir adam bana goriinerek: “Ey Muhammed! Arkandaki puta dokunma” diye
seslendi. Hz. Peygamber’in bu halini géren amca ve halalar1 artik onu bir daha
boyle bayramlara katilmaya zorlamamiglardir.’” Ancak bu rivayet, “Hz.
Muhammed'in peygamber olmadan once bile putlardan korundugu” diisiincesini hakim
kilmak i¢in insa edilip kurgulandig1 izlenimini vermektedir.

2- Hz. Peygamber bir giin ¢ocuklarla oynarken oyunun geregi olarak tas
tasitmak durumunda kalmigtir. Diger cocuklarin yaptifi gibi omuzu tastan
yaralanmasin diye izarini/iizerinde bulunan giysiyi omuzuna atmak isteyince avret
mahalli acilir. Bunun tiizerine goremedigi birisi ona sert bir yumruk vurarak:
“Izarini bagla” diye uyarida bulunmustur.'s Bunun bir benzeri Hz. Peygamber otuz
bes yaslarindayken Kabe'nin tamiri esnasinda tas tasirken de yasanmistir.” Bu iki
olayla Restilullah’in peygamberlik dénemindeki hayat1 dikkate alinarak niibiivvet
oncesi yasaminin da Islam iizere oldugu vurgulanmaya calisilmistir. Halbuki bu
tarz hareketlerin, yasanilan toplumun orf ve adetlerine gore meydana geldigini

5 Ebu’l-Ferec Nuruddin Ali b. ibrahim b. Ahmed el-Halebl, nsdnii’l-Uydn fi Sireti Emini’l-Me’mdn (Beyrut:
Daru’l-Kittbi’l-1Imiyye, 2013), 1: 178.

18 Mustafa Islamoglu, Kur'dn Sirelerinin Kimligi (Istanbul: Akabe Vakfi Yayinlari, 2011), 364.

17 Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Seyyidinnas, Uy(ni’l-Eser fi Fundni’l-Megazi ve’s-
Semadili ve’s-Siyer (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1992), 1:110-111; Halebi, /nsdnii I-Uyln, 1:179.

18 Halebf, nsdnii I-Uyan, 1: 178.

¥ fbn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibra, 1: 145; Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Hayz”, 76-77; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3: 295, 310, 333, 380; Abdurrahman es-Siiheyli, er-Ravdi’l-Unif (Yaymevi, basim yeri ve tarihi yok), 1:
208-209; Ibn Seyyidinnas, Uyanir’l-Eser, 1: 108-110.
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sOylemek daha uygun olur. Ayrica bu yaklasimlar1 dinle bagdastirmak, toplumsal
gerceklerle Ortlismez.

3- Hz. Peygamber, amcas: Ebti Talib’in himayesinde kalirken aileye yiik
olmamak ve aile biit¢esine katki saglamak amaciyla bir ka¢ kirat (glimiis para)
karsihiginda Mekke’de ¢obanlik yapryordu.? Bu baglamda o arkadasiyla beraber
koyunlar1 giiderken arkadasina: “Sen koyunlarima sahip cik, ben su eglenceleri bir
goreyim, daha Once hi¢c gOrmedim, sonra ben senin koyunlarima bakarim sen gider
goriirsiin” diyerek eglence yerine dogru ilerledi ve az bir mesafe kala bir yere
oturdugunda orada uyuya kaldi. Uyandiginda hi¢ kimse kalmamus, herkes eglence
yerini terk etmisti. Bagka bir zamanda da ayni niyetini gerceklestirmek iizere tekrar
eglence yerine gitmek igin yola ¢ikti. Ancak eglence yerine ulasamadan oturdugu
yerde uyuya kald1 ve eglenceye katilamadi. Bundan sonra Allah Rasfilii bir daha
boyle bir seye tesebbiis etmedi. BoOylece Allah, onu Cahiliyenin olumsuz
eylemlerinden korumustur.?' Kiigiik bir ¢ocugun eglenceye katilma istegini; “Allah,
cocugu uyutarak engel oldu” diyerek bu hadiseyi niibiivvete hazirlik olarak
degerlendirmek uygun degildir. Ciinkii ister kiigiik yaslarda olsun, isterse de
ilerleyen vyaslarda olsun herkesin igerisinde bu ve buna benzer duygular
bulunmaktadir. Restlullah da kiiglik yaslarda bu duygusal istegini yerine getirmek
amaciyla diigiine katilmak istemis, ancak ¢obanlik yapmasi onu yorgun
diisiirdiigiinden dolay1r oturdugu yerde uyuya kalmistir. Eger Hz. Peygamber
uyuya kalmasaydi, o eglenceye katilirdi ve bu durum, niibiivvet déneminde onun
aleyhine bir delil tegkil etmezdi.

4- Hz. Peygamber on dort, on bes veya yirmi yaslarindayken Kureys ve
Kinane kabileleriyle, Kays-1 Aylan ve miittefikleri arasinda meydana gelen Ficar
savasina katilmistir. Kinane kabilesinden Berrad b. Kays'in, Hevazin kabilesinden
Urve b. Utbe'yi bir ticari rekabet {izerine Oldiirmesi neticesinde, Hevazin
kabilesinin, Kureys ve miittefiklerine saldiripp Harem bolgesine kadar girmesi
tizerine ¢ikan bu savasi Kureys ve miittefikleri kazanmustir. Restilullah bu savasa
amcalar1yla birlikte katilmis ve diisman saflarindan gelen oklar1 amcalarina vermek
suretiyle geri hizmette bulunmustur.?? Hamidullah, bu savasta Hz. Peygamber’in
meshur savasct Eb(i Bera isimli bir sahs1 mizrag; ile yaraladigini belirtmektedir.?

5- Ficar savasindan sonra Mekke'de giivenlik sorunu ortaya ¢ikmisti. Hz.
Peygamber yirmi yasindayken Hasim, Teym, Ziihre, Esed ve Muttalibogullari,
Ziibeyr b. Abdiilmuttalib’in tesebbiisleriyle Abdullah b. Ciid’an’in evinde
toplanarak ““Zulme ugrayanlarm haklarmi  zalimlerden almcaya kadar miicadele

2 fbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 100.

2 ibn ishak, Siratii Ibn Ishdk, 58-59; Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Tarihu’r-Rusil ve’l-Miilok
(Beyrut: Daru’l-Kitubi’l-llmiyye, 1997),1: 520; lzziddin Ebid’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram Muhammed b.
Muhammed b. Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (Beyrut: Daru Sadir, 1979), 2: 38; ibn Seyyidinnas, Uytnii’I-Eser, 1: 108-
110.

22 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-2: 184-187; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 101-102; Ahmed b. Yahya b.
Cabir el-Belaziiri, Ensabii’l-Esraf (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-1imiyye, 2011), 1: 94-96; ibn Seyyidinnas, Uydnii’l-
Eser, 1: 113; ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 293-294.

23 Muhammed Hamidullah, isidm Peygamberi, trc. Salih Tug (istanbul: Irfan Yayimeihik ve Ticaret, 1993), 1: 52.
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edeceklerine, Mekke halkindan ve Mekke'ye disaridan gelenlerden haksizliga ugrayanlarin
yamnda yer alacaklarima ve zalimden hakkini alincaya kadar mazlumu destekleyeceklerine”
dair karar almislardir. Ticaret yapmak amaciyla Mekke'ye gelen Ziibeyd
kabilesinden bir sahis As b. Vail'e mal satar, fakat As b. Vail aldig1 malin {icretini
O0demez. Ziibeydli tiiccar sattif1 malin bedelini almak igin Ahlaf kabileleri olarak
bilinen Abdiiddar, Mahz{im, Cumah, Sehm ve Adiyogullarina miiracaat eder, fakat
onlar bu tiiccara yardim etmezler. Bunun {izerine tiiccar Hilfii'l-Fudil {iyelerine
gelerek yardim talebinde bulunur. Cemiyet iiyeleri As b. Vail’den, Ziibeydli tiiccara
vermesi gereken fticreti alarak sahibine iade ederler. Hz. Peygamber bu
antlasmadan: ““Ben, Abdullah b. Ciid’dn’ evinde yapilan bir antlasmaya katildim. Bu
antlagmay: giizel ve kizil develere degismem. Isldmi dinemde de béyle bir antlasmaya
cagrilirsam, mutlaka katilirim” diyerek ovgiiyle bahsetmigtir.2*

6- Hz. Peygamber, Mekke toplumunun &rf ve adetlerine uygun olarak
yaklasik olarak yirmi bes yaslarindayken tiiccar hanimefendi olarak bilinen ve
yaklasik olarak 25-46 yaslar1 arasinda olan Hatice bint Huveylid ile evlenmis?® ve
bu evliliginden de dort kizi ile iki erkek ¢ocugu diinyaya gelmistir.26

7- Restilullah ticaretle ugrasan bir toplum igerisinde dogup yetistigi icin
onun da bu sahada calistif1 bilinmektedir. O, daha kii¢lik yaslardan itibaren
amcalartyla birlikte bu faaliyetin igerisinde bulunmustur. Hz. Peygamber 9-12
yaslarindayken ilk olarak amcas1 Ebh Talib ile birlikte Sam kervanina katilmis ve
burada bazi tecriibeler kazanmistir. Daha sonra da diger amcalariyla birlikte gesitli
yerlere ticarl faaliyette bulunmak icin gittigi belirtiimektedir. O, Hz. Hatice ile
evlenmeden Once de onun kervanlarmin basinda Sam’a gitmis ve buradan da
onemli kazanimlar elde ederek Mekke’ye donmiistiir.?” Bu kadar ticaretle yogun bir
sekilde istigal eden birisinin Mekke’de ticarethanesinin bulunmasi garipsenecek bir
durum degildir. Hz. Peygamber’in ticareti Mekke ile sinirli kalmamis, Umman,
Bahreyn, Habesistan, Yemen ve Sam bolgelerine ticari faaliyetlerde bulunmak igin
seyahatler gergeklestirmistir.?

8- Allah Rastlii otuz bes yasindayken Kabe tamir edilmistir. Yagmur
yagdigi zaman cer-¢cop yagmurla birlikte Mekke'ye iniyordu. Sel, Mekke nin
yukarisindan girer, Kébe’ye kadar gelirdi. Kabe'nin duvarlar: sel sular1 yiliziinden
catlayinca Kureys onun yikilmasindan korktu. Ayrica Kabe’den bir siis esyasi, bir
inci ve bir de altindan islemeli bir ceylan heykeli ¢alinmisti. Kabe'nin tamiri
glindeme geldigi esnada Bizanslilara ait bir gemi Suaybe denen yerde firtinaya
tutularak parcalanmisti. Bunu haber alan Kureysliler Velid b. Mugire bagkanliginda

2 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-2: 133-142; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 103; ibnii’I-Esir, el-Kamil, 2:
41-42; ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 295-297.

%5 fhsan Arslan, Hz. Peygamber i Dogru Anlamak II (Istanbul: Okur Akademi Yayinlari, 2018), 191-193.

% bn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibra, 1: 105-107; Taber?, Tarihu’r-Rusiil ve’I-Multk, 1: 521-522; ibn Kesir, el-Bidaye,
2:297-299.

2" ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1-2: 187-192; ibn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibra, 1: 103-105; Taberi, Tarithu’r-
Rusil ve’l-Mildk, 1: 521-522; ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 297-299.

% Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1: 48; Ahmet Turan Yiksel, ‘‘Bir Tacir Olarak Hz. Peygamber’’, Diyanet flmi
Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed-Ozel Sayi- 2. Baski (Ankara 2003): 138.
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bir elcilik heyetini bolgeye géndererek gemide bulunan keresteleri satin aldilar.
Ayrica Kabe'nin onariminda yardimci olmasi igin ingaat ustasi Bak{im isimli bir
kisiyi de berberlerinde getirmislerdi. Kéabe'nin onariminda Restlullah da
omuzunda tas tasityarak calismalara katilmistir. Hatta o, taglar omzunu kesmesin
diye izarmni omuzuna atinca avret mahalli goriinmiis ve: “Avret yerlerini 6rt” diye
bir uyar1 gelince birden yere yigilmisti. Bunun iizerine amcas1 Ebh Talib: ““Yegenim,
izarini bagimin iizerine koy”’ diyerek yegenini uyarmistir. Kabe’'nin tamiri bitirildikten
sonra Haceriilesved'i® yerine koymak i¢in kabileler arasinda tartisma ¢ikti, ancak
Ebi Umeyye b. Mugire'nin teklifiyle harem bolgesine girecek olan kisinin
kendilerine hakemlik yapmasmi kararlastirdilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber
Harem bolgesine ilk giren kisi olmasi hasebiyle hakem olarak her kabilenin
Haceriilesved'in yerine konulmasina istirak etmesini saglamis, ancak onu yerine
kendisi koymustur.3

9- Kiigiik yaslarda Mekke’ye kole olarak getirilen Zeyd b. Harise, Hakim b.
Hizam tarafindan halas: Hatice adina dort yiiz dirheme satin alinmis ve Hz. Hatice
de Hz. Peygamber ile evlendikten sonra onu esine hediye etmistir. Zeyd b. Harise,
Restilullah’tan gordiigii iyi muamele nedeniyle ailesini degil, onu tercih edince Hz.
Peygamber, onu Kabe'nin Hicr denilen yerine ¢ikartarak: “Ey burada hazir olanlar!
Zeyd benim oglumdur. Ben ona wvarisim, o da bana varistir’” diyerek onu evlatlik
edinmisti. Bu olaydan sonra o, konuyla ilgili ayet gelinceye kadar (el-Ahzab 33/37)
“Zeyd b. Muhammed”’ olarak ¢agrildi.? Bu sekilde Hz. Peygamber icinde bulundugu
toplumun Orfiine gore hareket etmistir. Hatta bu dénemde evlatlik edinilen kisi, 6z
ogul gibi telakki edilirdi ve onun esiyle evlenilmesi yasakti. Bu gelenek Zeyneb bint
Cahsg, Zeyd b. Harise’den sonra Hz. Peygamber ile evlenince kaldirilmigtir.?? Yani
Hz. Peygamber dogup biiylidiigii ve icinde yasadigr toplumun bir {iyesi
oldugundan, vahiy gelmeden oOnceki donemde kavminin dini yasayisina gore
hayatini devam ettirmesinde higbir sakinca yoktur.®® Eger Hz. Peygamber vahiy
gelmeden once toplumun o6rf ve adetlerine gore yasamayip Zeyd b. Amr gibi
davranarak gelenegi elestirseydi, Zeyd b. Amr'in basina gelenler de onun basina
gelir ve sehirden siirgiine génderilebilirdi. Ancak bdyle bir olay yasanmamusgtir.

10- Restilullah, niibiivvetinden bes sene Once atalarmin gelenegi
dogrultusunda her yilin Ramazan ayinda Hird magarasina gitmeyi aliskanlik haline
getirmisti. O, Hira magarasi doniisiinde Kébe'yi yedi veya daha fazla tavaf ettikten
sonra evine giderdi.®* Buhari, Hz. Peygamber’in burada kaldig1 siire igerisinde
ibadet ettigini “‘Tehanniis” kelimesiyle ifade etmektedir.*> Daha Onceleri bu

2 Genis bilgi i¢in bkz. Ali Osman Ates, Isldm’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri (istanbul: Beyan
Yaynlari, 2014), 143-148.

% fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-2: 192-197115-117; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kibra, 1: 103-105; Taberd,
Tarthu’r-Rusil ve’l-Maltk, 1: 523-526; ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 302-307.

% {bn Sa’d, et-Tabakatii’|-Kibra, 3: 29-31.

%2 jhsan Arslan, Hz. Peygamberi Dogru Anlamak III (istanbul: Okur Akademi Yaynlari, 2019), 83-102.

3 [srafil Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014), 304.

3 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-2: 236.

% Buhari, “Bed’0’l-Vahy”, 1.
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magaraya Zeyd b. Amr b. Niifeyl ve Abdiilmuttalib b. Hasim'in de geldigi
belirtilmektedir.¢ Yani sehrin havasindan bunalarak Hird magarasinda uzlete
cekilerek tefekkiir, tedebbiir ve tezekkiirde bulunmak sadece Hz. Peygamber’e has
bir durum degildir. Allah Raslii bu faaliyeti herhangi bir c¢ikar elde etmek
amaciyla yapmamus, atalarinin gelenegi dogrultusunda icra etmistir. Restilullah’in
niibiivvetten once bes yi1l boyunca Ramazan aylarinda Hira magarasma gidip
gelmesini, risalete hazirlik donemi olarak degerlendirmek dogru degildir. Ciinkii
Hz. Peygamber’in bu yonde bir beklentisi olmadig1 gibi, kendisinin gelecekte bir
peygamber olacagindan da habersizdi.

11-  Mekkeliler Cahiliye déneminde AsGird giinii orug tutarlardi. Hz.
Peygamber de cahiliye doneminde Asfird giinii orug tutardi.¥” Hz. Peygamber
cahiliye doneminde yasadig1 toplumun &rf ve adetlerine gore hac ibadetini yerine
getirirken Arafat'ta devesinin {izerinde kavminin arasindayken onlarla birlikte
Allah’tan basar1 dilerdi.

12-  Ibnii'l-Kelbi, Hz. Peygamber'in: “Ben kavmimin dini iizereyken Uzzd adli
puta boz bir ko¢ hediye ettim’ dedigini belirtmektedir.® Ibnii'l-Kelbi® bu rivayeti
kimden aldigini belirtmeksizin yani her hangi bir senet zikretmeksizin rivayet
etmektedir. Biz, bu rivayeti sadece Ibnii’'l-Kelbi'nin eserinde bulabilmekteyiz.
Ancak boyle onemli bir bilgiyi senet ve ravi belirtmeksizin rivayet etmek, rivayet
konusu olan olaya ciddi anlamda golge diisiirmektedir. Sadece bu rivayetten
hareketle Hz. Peygamberin putlara kurban sundugunu sodylemek dogru
olamayacag1 gibi ilmi de degildir. Tek bir rivayetten hareketle Hz. Peygamber’in
risdlet oncesinde putlara kurban kestigini veya tazimde bulundugunu varsaymak
inandirict degildir.# Hamidullah, Ibnii'l-Kelbi'nin bu rivayetini: “Isldm éncesinde
Hz. Muhammed az kalsin bir put 6niinde kahverengi tiiyleri olan bir koyunu kurban olarak
kesecekti” seklinde farkli formata sokarak vermektedir.#2 Bu rivayeti bu sekilde
degerlendirmek yerine, bir tek rivayet tizerinden kesin bir kanaate varmanin dogru
olmayacagini sdylemek daha yerinde bir yaklasimdir.#

Hz. Peygamber sirk unsurlarmin hakim oldugu bir toplumda yetistiginden
dolay1 en yakinlarmin orf ve adetlerine, gelenek ve goreneklerine hatta dini
yapilarina gore hareket etmesi, onun i¢in ayiplanacak ve ileride kendisi icin bir
problem olusturacak bir konu olmasa gerek. Ciinkii insan dogal olarak yetistigi
cevrenin etkisi altindadir. Bu olay yasanmissa, risalet oncesi meydana gelmistir.
Ancak Allah Rastlii, peygamberlik oncesi donemde bir miisrik gibi yani bir
putperest gibi asla yasamamuistir. Bu meyanda hicbir kaynakta bilgi de mevcut

% bn ishak, Siretii [bn Ishdk, 101; Belaziirl, Ensabi’l-Esraf; 1: 80, 97; VI, 156; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1:
72-73.

87 Buharf, “Savm”, 69.

%8 fbn ishak, Siretii Ibn Ishdik, 76.

% jbnii’l-Kelbi, Kitabii’l-Esnam, 48.

4 Ali Osman Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamber ile ilgili Iddialarina Cevaplar (Istanbul: Beyan yayinlari,
1996), 90-93.

4 Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 305.

42 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 49.

43 Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 305.
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degildir. O, yasadig1 toplumun kotii aliskanliklarindan olabildigince kendisini
korumus ve ahlaki vasiflar1 olan davranislar igerisinde bulunmaya gayret etmistir.
Ayrica o, toplum igerisinde faziletli, erdemli, {istiin ahlaka sahip ve giivenli olma
ozellikleriyle temayiiz etmistir. Zaten o, peygamberligini ilan edince siddetle
kendisine karsi c¢ikanlarin: ““Sen daha énce olumsuz davramglarda bulunuyordun ve
putlara  tapmaktan da  kendini alikoyamiyordun” seklinde itirazlariyla asla
karsilasmamuistir. Bu siirecte onu karalamak, itibarsizlagtirmak igin her tiirlii kara
propaganday1 yiiriitenlerin onceki yasaminda meydana gelen olumsuzluklari
glindeme getirmemeleri imkansizdir. Su kadar var ki, Restlullah’in eylem ve
fiillerinin Miisliimanlar i¢in baglayica oldugu doénem, niibiivvet sonrasidir. Bu
sebeple onun, risalet oncesi davranislari, toplum igerisinde erdemli ve faziletli
insanlarin yaptiklan fiiller gercevesinde degerlendirilmelidir. Hz. Peygamber’e
isnat edilen bu ve bunun gibi rivayetleri belirtmek, onun kusurlarin1 ve hatalarin
ortaya ¢ikarmak seklinde asla degerlendirilmemelidir. Asil olan, onun bir insan
olarak yasamis oldugu ¢evredeki algty1 belirtmektir.

13- Zeyd b. Amr b. Niifeyl, vahiy gelmeden 6nce Beldeh Vadisi'nin alt
tarafinda Hz. Peygamber ile karsilasti. Restilullah, Zeyd b. Amr’1 iginde et bulunan
bir sofraya davet etti. Ancak Zeyd: ““Ben, sizlerin putlar adina kestiklerinden yemem.
Ben ancak Allah adina kesilenleri yerim” diyerek daveti kabul etmedi.# Ibn Ishak ve
Ibn Kesir'in rivayetlerine gore Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Restlullah, Zeyd b. Harise
ile yemek yerken onlara ugradigi ve Allah Rasfilii onu yemege davet edince: “Ey
kardesimin oglu! Ben putlar adina kesilen seyleri yemem” diyerek daveti kabul
etmedigini belirtmektedirler.#> Ancak Ibn Ishak’in rivayetinin devaminda bu
olaydan sonra Hz. Peygamber’in putlar adina kesilen seylerden uzak durdugu
rivayet edilmektedir.#6 Bu rivayette Hz. Peygamber'in et yediginden
bahsedilmemektedir. Ayrica boyle eti yeme eylemi olduysa da, bu, vahiy gelmeden
oncedir ve Allah Rastlii heniiz helal ve harami tebli§ etmekle
gorevlendirilmemistir.

Buhari, Mendkibu'l-Ensdr bolimiinde ayni olay:r farkli sekilde sOyle rivayet
etmektedir: ““Hz. Peygamber vahiy gelmeden once Beldeh Vadisi'nin alt tarafinda Zeyd b.
Ampr b. Niifeyl ile karsilast1. Burada Restilullah yemege davet edildi. Ancak Hz. Peygamber
yemek yemegi kabul etmedi. Zeyd b. Amr ise, ben, putlar adina kesilenleri yemem. Ben
ancak Allah’in advun amilarak kesildigi seyleri yerim” diyerek o da daveti kabul etmedi.
Hatta Zeyd, Kureys'i kestiklerine kars1 soyle diyerek elestiriyordu: “Koyunu Allah
yaratti, onun icin gokten su indirdi ve onun beslenmesi icin de yerden otu bitirdi, buna
ragmen sizler onu, Allah'in ismi digindakiler adina kurban ediyorsunuz.”* Bu rivayette
sofraya cagirilan Hz. Peygamber'dir ve sofradaki yemek hakkinda bilgi verilmez.
Buna ragmen Allah Rasiilii rivayete gore hi¢ gerekce belirtmeksizin daveti kabul

4 Buhari, “Zebaih”, 16.

* {bn ishak, Siretli /bn Ishdk, 98.
6 Tbn ishak, Stretii Ibn Ishdk, s. 98.
47 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 24.



119 Rislet Oncesi Hz. Peygamber'in Dini Durumu

etmemistir. Zeyd’e gelince, birinci rivayette oldugu gibi gerekge belirterek daveti
reddetmistir. Buhari, Zebaih babinda Hz. Peygamber’in, Zeyd b. Harise ile birlikte
ibadet edilmeyen ve put 6zelligi olmayan ve sadece hayvan kesilen tasin tizerinde
bir koyun kurban ettigini ve onu pisirdikten sonra Zeyd b. Amr b. Niifeyl ile
karsilastiklarini, Zeyd’in kendisine ikram edilen eti: “Ben, Allah'in adimin anilmadig:
ve putlar adina kesilen seyleri yemem” diyerek reddettigini belirtmektedir.#8 Ancak
Hamidullah ayni olayi, Zeyd b. Harise'nin putlar adina bir koyunu kurban ettigini
ve Restilullah ile karsilasinca ona ikram ettigini ve Hz. Peygamber’in: ““Ben, Allah'tn
admun anilmadir seyleri yemem’” diyerek ikrami reddettigi seklinde belirtmistir.#
Asil metinde ““Ben, Allah'm adiun amlmadigr ve putlar adina kesilen seyleri yemem”
diyen kisi Zeyd b. Amr’dir ve Hz. Peygamber’in de kurban kestigi belirtilmektedir.
Risalet Oncesini, niibiivvet sonrasina gore sekillendirmeye calismak kanaatimce
dogru degildir. Ciinkii Hz. Peygamber heniiz Islam’m emir ve nehiylerine muhatap
olmamustir. Bu sebeple onun peygamberlik oncesi hayati genelde rutin olarak
gecmistir.>

Hamidullah, asil metinden uzaklasarak yaptig1 terclimeye gore Hz.
Peygamber’in bu tutumu karsisinda “Bu hadis de mi acaba ayni vakiaya isaret ediyor?
Her haliikdrda anlagiliyor ki, bu geng goniil, etrafinda cereyan eden olaylarm suuruna
varmaktaydr” diyerek olay hakkindaki degerlendirmesini belirtmektedir.5! Hz.
Peygamber putlar adina kurban edilmis olsa dahi ister kendisine sunulan eti yesin,
isterse yemesin, onun konumunda her hangi bir degisiklik meydana gelmez. Yani
eti yemis olmast onun igin ayiplanacak bir durum olmadigr gibi, ileride
peygamberligine de mani degildir. Ayrica Restilullah’in putlar adina kurban edilen
hayvanin etini yemesi, onun hi¢bir ahlaki 6zelligine, insanlik anlayisma olumsuz
etkisi olmaz ve kisi Islam 6ncesi dénemde yaptiklarindan sorumlu degildir. Bu
sahis gelecegin peygamber namzedi bile olsa, durum degismez. Ciinkii Hz.
Peygamber risilet éncesi donemde Islam’m temel ilke ve prensiplerine gore
yasamamaktadir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesi hayatini,
peygamberlik sonrasina gore diizenlemeye calismak ve rivayetleri yeniden Islami
doneme uyarlayarak kurgulamak, ona bir iistiinlitk kazandirmaz.

3-Kur'an’1 Kerim’in Risalet Oncesi Hz. Peygamber’in Hayatina Bakis1

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in peygamberlik oncesinde dini yapisinin
nasil oldugu ve onun nasil ibadet ettigi hakkinda herhangi bir bilgiye yer vermez.
[slam’m temeli olarak kabul edilen namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin varhig
Cahiliye doneminde bilinmektedir. Kabe'nin Mekke’de bulunmas: dolayisiyla hac
ibadetinin hem Mekkeliler hem de cevredekiler i¢in ayr1 bir 6nemi vardi. Bu

8 Buhari, “Zebaih”, 16; Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Osman ez-Zehebl, Tarihu’l-sldm,es-Sireti’n-
Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1994), 1: 87; Ebi’l-Abbas Sihabiddin Ahmed el-Kastallani, frsadii’s-
Sari li Serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 12: 305.

4 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1: 49.

0 Mehmet Azimli, Siveri Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayimlari, 2010), 106.

51 Hamidullah, sldm Peygamberi,1: 49.
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ibadetleri hem miisrikler hem de Hanif olarak bilinenler yerine getirmekteydi.
Miisrikler ibadetlerine sirk unsurlar1 karigtirirken, Hanifler ise, miimkiin oldugu
kadar sirk unsurlarindan uzak durmaktaydilar. Iste Hz. Peygamber, niibiivvetine
kadar boyle bir ortamda yasamuistir.

Her ne kadar Restilullah’in atalarindan gelen sirk ve cahili gelenekleri, adetleri
reddeden, Allah'in birligi diisiincesine inanan ve Hz. Ibrahim’in dini iizere veya
Hz. Ibrahim’in dini olarak zannettigi esaslara gore Allah’a ibadet eden veya onun
aslinmi arastiran; ayni zamanda mensuplarinin dalaleti, birbiriyle ¢ekismeleri, ayr1
ayri firkalara boliinmeleri nedeniyle Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerine inanmayan
kisilerden biri oldugu, Hacc'in 6zelliklerini ve Kabe’ye ait olan uygulamalarin sirk
ve putperestlik saibelerinden uzak bir sekilde yerine getirdigi ve onun bu tavri da
tevhidi esasa dayali, dini yonelisinden kaynaklandig belirtilse de,? Kur’an-1 Kerim,
Hz. Muhammed’in peygamberlik oncesi doéneminde Islami olgiilere gore
yasamadigint: “Seni dalalette (yolunu kaybetmis/sasirmis) bulup da dogru yola iletmedi
mi?” (ed-Duha 93/7) ayetiyle ortaya koymaktadir. Taberi, bu ayetin; “Allah, seni,
Islam disinda bir din iizereyken buldu.” seklinde agiklandigi rivayet etmektedir.®
Buna ilave olarak o; “Belini biiken viikiinii iizerinden kaldirmadik mi?”5* (el-Insirah
94/2) ayetini yorumlarken onun belini biiken yiikiin; icerisinde bulundugu sirk
oldugunu nakletmektedir.”> Razi ise, ibn Kelbi’nin bu ayeti; “Sen, sapik bir kavmin
icinde kifirdin de, Allah seni tevhide iletti”, Siddl'nin; “Hz. Peygamber kirk yil kavminin
dini tizereydi”, Miicahid’in; “Sen, hidayetten uzak iken, Allah seni dinine iletmedi mi”
seklinde acikladigini rivayet etmektedir. Ayrica ayni miiellif, bazi kisilerin bu ayete;
“Hz. Peygamber isin baginda miimin degildi. Allah’in ona hidayet edip onu peygamber
kildi” seklinde yorumladiklarmi belirtmektedir.% Yani Restlullah, niibiivvet
sonrasinda yasamis oldugu hayata benzer bir hayati risadlet oncesi doénemde
yasamamistir. Ayrica Hz. Peygamber yasadigi toplumun gelenegine aykir
eylemler icerisinde bulunmamais ve bu yoniiyle de sivrilmemistir. Onu 6ne ¢ikaran
ozellikleri; diiriistligli, dogrulugu, gilivenilirligi ve iistiin ahlaki vasiflaridir. Bu
acidan Allah Rastlii risalet oncesinde Mekke toplumunda ortalama bir hayat
yasamis, daha ¢ok erdemli ve faziletli davrarnislariyla taninmistir. Bu vasiflara sahip
olmasi, ona teblig siirecinde olumlu bir sekilde katk: saglamistir.

Hayat tarzi genel olarak yasadigi toplumdakilerle benzerlik arz eden Hz.
Peygamber, Islami dénemdeki dini bilgilerden de yoksundu. Ciinkii Kur'an-
Kerim: ““Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.” (es-Stra 42/52), “Sana bu Kur’an
vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki sen daha once bunlardan
habersizdin.” (YGsuf 12/3) ifadeleriyle kitap ve iman konusunda hicbir sey

%2 fzzet Derveze, Kur'an-i Kerim’e Gore Hz. Muhammed’in Hayat:, trc. Mehmet Yolcu (istanbul: Yonelis
Yayinlari, 1995), 2: 38, 42.

53 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010),
11: 617.

5 Ingirah: 94/2.

%5 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11: 620.

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, 1402), 31: 197.
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bilmedigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Kur'anin bu beyani, Hz.
Peygamber’in risalet oncesi donemine 1sik tutmaktadir. O halde Restilullah’in
niibiivvet dncesi donemde dini konularda bilgili oldugunu iddia etmek, vahiyle
celismektedir. Zaten Allah Rastlii'niin risalet oncesi donemine vahiy gergevesinde
bakildiginda “yolunu sasirmis oldugu, kitabr ve iman bilmedigi” disinda hicbir bilgiye
rastlanilmamaktadir. Bu ilahi ilkeden hareketle onun niibiivvet dncesi hayatini, onu
yliceltmek ve diger peygamberlerden {istiin oldugunu ortaya koymak igin,
(kendilerine gore) eksik kalan noktalar1 peygamberlik sonrast hayatina gore
diizenlemeye ve kurgulamaya c¢alismak beyhude bir ugrasidir. Eger Allah, onun
peygamberlik oncesi hayati hakkinda ayrintili bir sekilde bilgi vermeyi uygun
gorseydi veya teblig i¢in gerekli oldugunu diisiinseydi, o donemi mutlaka vahye
konu edinirdi. Bu baglamda Hz. Peygamber i¢in en énemli nokta, peygamberligine
kadarki gegen donemde toplum igerisinde insani ve ahlaki Ozellikleriyle
bilinmesidir. Bu agidan onun higbir eylem ve fiili gelecekte peygamber olacagma
doniik degildir. Zaten Kur’an da bu konuya asla agik bir kap1 birakmamaktadir. Bu
sebeple bu yonde Kur’an’da bilgi olmadigindan farkli kaynaklar devreye sokularak
bu donemdeki eksiklikler doldurulmaya galisilmaktadir. Ancak Kur'an merkezli
konuya yaklasildiginda bu anlatilarin hicbir gecerliliginin olmadig1 ortaya
cikacaktir. Insanlar, Kur’an'm bildirdikleriyle yetinmeyi ilke ve prensip haline
getirdiklerinde, alternatif bilgilere ihtiya¢ duymayacaklardir.

Sonug¢

Insan dogdugu ve yetistigi cevrenin etkisi altindadir. Onun gelismesinde,
karakter olusumunda, kisilik kazaniminda, duygu ve diisiincelerinin
sekillenmesinde, insana ve hayata bakisinda yasanilan cevre kisiyi stirekli bir
sekilde etkilemektedir. Kisiyi yasadigi cevreden bagimsiz diisiinmek neredeyse
imkansizdir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in dogdugu ¢evrede putperestlik inanci,
atalar kiiltii, kabilevi egilimler ve ahlaki ¢okiintii 6n plandaydi. Mekke toplumu
Allah’in varliginmi bilmekle beraber putlar1 kendilerini Allah’a yaklastirmalar: i¢in
aract olarak gormekteydiler. Bu agidan Mekke toplumunda paganist anlayis
yayilmus, Kabe'nin i¢i putlarla doldurulmus, adeta putperestlik inanci herkesin
hayatina hakim olmustu. Ancak bu inanca kars1 olan Hanifler gibi insanlar da
bulunmaktaydi.

Restilullah boyle bir ortamda diinyaya gelmis ve putperest inanciu
benimsemis kisilerin egitimi altinda yetismeye baglamistir. Onun boyle bir
egitimden uzak durmasi veya etkilenmemesi oldukca zordur. Bu sebeple Allah
Rastlii, risalet oncesi donemde Mekke toplumunun 6rf ve adetlerine, gelenek ve
goreneklerine gore ortalama bir vatandas gibi yasamini siirdiirmeye calisan bir
bireydir. Yasadigi toplumda onu 6n plana cikaran 6zelligi, inan¢ yapis1 degil,
dogrulugu, diiriistliigii, giivenilirli§i ve iistiin ahlaka sahip olusudur. Ayrica Hz.
Peygamber’in cahiliye Orfiine gore bazi fiil ve eylemlerde bulunmasi, onun igin
ayiplanacak ve kinanacak bir davramis degildir. Ciinkii risalet oncesi yapilan
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davraniglar, Islam’a gore degil, o giinkii orfe gore degerlendirilmelidir. O, bu
donemde dedesi Abdiilmuttalib ve Haniflerden sayilan Zeyd b Amr b. Niifeyl gibi
Ramazan aylarinda Hirda magrasina giderek uzlete cekilmistir. Atalarindan miras
olarak gelen bu uygulamay1 Resfilullah’in yapmasini, gelenegin ifade ettigi gibi
peygamberlige hazirlik devresi olarak degerlendirmek uygun degildir. Ciinkii Hz.
Peygamber i¢in niibiivvete hazirlik diye bir donemden bahsetmek, vahye uygun
degildir.

Restilullah niibiivvet 6ncesi donemde yasadigi toplumun inang yapisin
elestirmemis, paganist sisteme karsi olumsuz bir tavir igerisinde de bulunmamastir.
Yani Allah Rastlii toplumla barisik bir sekilde yasamaya devam etmistir.
Restilullah boyle bir hareket tarzi sergilerken, Haniflerden sayilan Zeyd b. Amr b.
Niifeyl ise Mekkelilerin inang sistemini elestirmis, onlarin tutum ve davranislarinin
yanlighigini her platformda siddetli bir sekilde ortaya koymaya calismis, bunun
bedeli olarak da hem baski1 ve siddete maruz kalmis hem de sehirden kovulmustur.
Hz. Peygamber de boyle bir tavir sergileseydi, onun basina da ayni seylerin gelmesi
ihtimal dahilinde olurdu. Eger Resiilullah risdlet 6ncesi dénemde toplum ile
catisma halinde olsayds, niibiivvetle gorevlendirildigi zaman kendini ifade etmekte
ciddi problemler yasard:.

Hz. Peygamber’in cahiliye doneminde putlar admna kurban edilen koyunun
etinin bulundugu sofrada oturmasi veya Uzza putuna boz bir koyunu hediye
olarak sunmasi, peygamberlige engel bir durum olmadig gibi, eksiklik olarak da
degerlendirilmemelidir. Ciinkii her seyden o©nce Allah Rasflii risdlet Oncesi
donemde vahye muhatap olmamis, haram ve helalleri teblig etmekle de
gorevlendirilmemistir. Bu sebeple Restilullah'in hareketlerinin baglayiciligs,
niibiivvetten sonraki dénem igin gecerlidir. Hz. Muhammed peygamber olmadan
once Yahudi, Hristiyan, Hanif veya miisrik degildi, ancak o, faziletli, erdemli,
kaliteli, sorumluluk sahibi, dogru, diiriist, giivenilir ve {istiin ahlaka sahip olan
biriydi. Kanaatimizce onu peygamberlik konumuna ¢ikaran 6zellikler, bunlar olsa
gerek. Bu agidan Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi yasantisni, onu yiiceltmek ve
diger peygamberlerden {istiinliigiinii ortaya koymak amaciyla peygamberlik
sonrasi dikkate alinarak rivayetleri kurgulamaya calismak, vahiy ve tarihsel baglam
ile oOrtiismez. Ciinkii Kur'an-1 Kerim’de Restilullah’in peygamberlik oncesi
dénemine ait: “Onun yolunu sasirmus oldugu, kitabt ve iman: bilmedigi, Islami doneme

> 7y

ait dini konularda bilgisinin olmadigr” diginda higbir bilgi mevcut degildir.
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Kur’an’da Uslup Ve Anlam Bakimindan Dikkat Ceken Baz1 Sayilar

Oz: Bu calismada, 6nce Kur’an’daki sayilara dair 6n bilgi verilmekte daha sonra bu
sayilardan dikkat ¢ceken dordii incelenmektedir. Bunlar, Niih (a.s)'in kavmi ile bin
eksi elli y1l gecirmesi, Ashab-1 Kehf’in {i¢ yiiz art1 dokuz yil uyutulmasi ile melekler
elli bin yilda Allah’a yiikselirken, islerin ise bin yilda yiikselmesidir. Calismada,
incelenen drneklerin biitiin anlam ihtimallerine deginilmekte ve tefsir literatiiriiniin
verileri analiz edilerek sonuca varilmaktadir. Kur’an’da, sayilarin muhtelif formlar
zikredilmektedir. NGh (a.s)mn kavmi ile gegirdigi bin eksi elli yil, sadece
peygamberlik donemi degil, onun biitiin yasam siiresidir. Dogrudan dokuz yiiz elli
yerine bin eksi elli denilmesi, hem bin sayisi ile siirenin uzunluguna dikkat
cekmekte, hem de kinaye zannini ortadan kaldirmaktadir. Ashab-1 Kehf'in {i¢ yiiz
arti dokuz y1l uyumasini haber veren ayetin, kimin sézii oldugu tartismaya agiktir.
Insanlarin iddialariin haber verilmesi ihtimali daha agir basmakla birlikte ayette
ayn1 zamanda dogru olan {i¢ yiiz dokuz sayisina da isaret edilmektedir. Islerin bin
yilda, meleklerin ise elli bin yilda Yiice Allah’a yiikselmesini haber veren sayilari
hakikat degil de mecaz kabul etmek daha isabetli goriinmektedir. Ayni zamanda
bu sayilar, varlik kategorileri bulundugunu ve en yiice mertebeye Yiice Allah'm
sahip oldugunu 6gretmektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Sayilar, Niith, Ashab-1 Kehf, Urfic.

The Conspicuous Numbers in the Qur’an in Terms of Wording and
Meaning
Abstract: The study presents prior knowledge related to the numbers that are
recited in the Qur’an and then specifically examines four of them. These examined
numbers are: Noah (pbuh)’s thousand minus fifty years with his tribe, Ashab-1
Kehf's sleeping for three hundred plus nine years, angels’ ascending to God in fifty
thousand years and ascending in a thousand year. The study addresses all possible
meanings of these examined numbers and analyses the relevant parts in the tafsir
literatures (the Qur’anic exegesis literature) with the intent of reaching a specific
conclusion related to these numbers. In the Qur’an, the variant forms of numbers
are stated. The specific number (one thousand minus fifty years) regarding the
period that the Prophet Noah spent his life together with his tribe refers to the time
of his whole life span instead of the time of his prophethood. Rather than directly
stating nine hundred fifty, saying “one thousand minus fifty aims to emphasise the
lengthy of the time and to remove the assumption of allegory. In the verse, whose
the statement that relates the three hundred plus nine years sleep of Ashab-1 Kehf
belongs to is open to discussion. The assumption that this statement is people’s
assertion relevant to the case highly likely preponderates. Nonetheless, the verse
explicitly refers to the authenticity of this number. It is more appropriate to
interpret the numbers (ascending of the works to God in one thousand years and
rising of angels to God in fifty thousand years) as allegoric rather than authentic.
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Lastly, it is possible to state that these numbers are the clear indications of the
existent categories amongst creatures and that God has the highest position.
Key Words: Tafsir, the Qur’an, Numbers, Noah, Ashab-1 Kehf, Ascension.
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Sayilar, insan hayatinda yer alan olmazsa olmaz olgulardan biridir. Insanlara
hitap eden bir kitap olan Kur'an'da da cgesitli sekillerde zikredilmektedir. Kelime
olarak sayi sayma, Olgme, tartma vb. islerin sonunda bulunan birimlerin kag
oldugunu bildiren s6z, adet demektir. Sayilar, rakam denen isaretlerden
olusmaktadir.! Kur'an’da, birden bine kadar bircok sayiya yer verildigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu sayilar ile yapilan toplama, ¢ikarma, ¢arpma ve
bolme yani dort temel isleme de isaret edildigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin,
hacda zaruret nedeniyle vaktinden dnce tiras olan kisinin, keffaret olarak Mekke’de
ig, dondiikten sonra yedi giin orug tutmasy,? ii¢ art1 yedi esittir on seklinde formdiile
edilebilir. Musa (a.s), otuz art1 on, toplam kirk gece mikatta bulunmustur.3 Ashab-1
Kehf, magarada tam {i¢ yiiz arti dokuz yil gecirmistir.# Cikarma ise Ntih (a.s)'in
kavmi ile gecirdigi siire verilirken yapilmistir. S6z konusu ayette onun, kavmi ile
bin seneden elli eksik kaldig1 bildirilmistir.5 Infakta bulunana Allah tarafindan yedi
carpr yliz seklinde karsilik verilmesi® ¢arpmaya, mirasin paylasim oranlarin
belirleyen ayetleri” de bolmeye 6rnek vermek miimkiindiir.

1 Stikrti Haluk Akalin, Tiirkge Sozliik (Ankara Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 2048.

2 el-Bakara, 2/196, (a5 a5 Cal\ el A Ll ?\_\.43)

3 el-A'raf, 7/142. (41-\3 Cpmi il 435 Slise 25 )w-* Basil 4L 0,8 lsa e 33). Ayrica bk. el-Bakara, 2/51.
4 el-Kehf, 18/25. (al 1 53133) 5 (i 1ilo Cf 26858 31 A 5)

5 el-Ankebiit, 29/14. (Gle Gaad Y) 1 Cally

6 el-Bakara, 2/261. (35 &ile AL (8 3 Qi i CE31 452 (B5)

7 en-Nis3g, 4/11, 12, 176.
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Bu arastirma boyunca, Kur'an'da zikredilen sayilari konu edinen, biri
Arapcadan terciime edilmis iki makale yaymlandigr goriilmiistiir.® Her iki
makalede, Kur'an’daki sayilara dair giris mahiyetinde, tanitici, genel bilgiler
sunulmustur. Bu ¢alismada ise mevcutlar i¢inde digerlerinden farki ilk bakista fark
edilebilen dort say1 derinlemesine incelenmis, miifessirlerin izahlar1 analiz edilmis
ve ulasilan kanaat belirtilmistir. S6zii edilen sayilarin ilki, Nth (a.s)'1n kavmi ile bin
eksi elli yi1l gecirmesidir. Tlgili yetteki L& Guwad Y14 &l ifadesine dair su sorulara
cevap aranmigtir: Neden dogrudan dokuz yiiz elli yerine bin eksi elli denilmistir?
Bu say1, peygamberlik gorevinin baslangicindan kavminin helak olmasina kadar
gegen siireyi mi bildirmektedir? Ayette, onun ne kadar yasadig1 haber verilmekte
midir? Peygamberlik 6ncesi ve tufan sonras: dikkate alindiginda, toplam yast bu
sayinin tizerinde midir? Bir insanin, bin yil civar1 émiir siirmesi miimkiin miidiir?
Bu sayinun, hakikat degil de mecaz olma ihtimali var midir?

Ikinci say1 olan Ashab-1 Kehf'in ii¢ yiiz arti dokuz yil uyutulmast ile ilgili
ayetteki {i¢ yiiz dokuz sayisi; neden dogrudan ii¢ yiiz dokuz olarak ifade edilmemis
de ii¢ yiiz art1 dokuz denilmistir? Bu say1, Allah tarafindan ge¢misten verilen kesin
bir haber midir? Yoksa gengler hakkinda insanlarin (Yahudilerin ve Hristiyanlarin)
cesitli sdzlerinin aktarildig1 onceki ayetlerdeki gibi burada da magarada ne kadar
kaldiklarina dair iddialar1 m1 haber verilmistir? Ya da bagka bir slireden mi soz
edilmistir? Ug yiiz arti dokuz ifadesiyle, semsi ve kameri yillara isaret edilmis
midir? gibi sorular nedeniyle dikkatleri celbeden bir bagka Ornektir.

Uciincii ve dordiinciisii ise meleklerin elli bin fakat islerin bin yilda Allah’a
ylikselmesinden sz edilen ayetlerdeki sayilardir. Burada da s6z konusu sayilar
hakikat mi yoksa mecaz midir? 1§ler Allah’a bin senede yiikselirken, neden
melekler elli bin senede yiikselmektedir? Iki haber arasinda uyumsuzluk (iskal) var
mudir? Ayetlerdeki “giin”den maksat nedir? sorularimn cevaplari aragtirilmustir.

Derleme mahiyetindeki ilk boliimde, Kur'an’da yer alan sayilarin genel
goriiniimii ortaya konulmus ve daha sonra asil konuya gecilmistir. Son iki say, tek
baglik altinda ele alinmustir.

1. Kur’an’da Sayilara Dair Genel Bilgiler

1.1. Bir ve Iki Sayilar

Kur’an’da, ¢815%3 3558 a5 U &0 a1 (8 9 Ly Eid 10 ciagy 11 i) 12 L& (il3a 13 gibi
miifred ve tesniye kelimeler disinda, bir ve iki sayilar1 ¢cok defa zikredilir. Bir (2~15)
sayisi, otuz yerde miizekker, otuz bir yerde ise miiennes olarak kullanilir. Ayrica,

8 Bk. Siileyman Gezer, “Kur'an’da Gegen Sayisal ifadeler Hakkinda Bazi Degerlendirmeler”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2 (2015): 477, Ahmet Mahir el-Baqri, “Sayilarin Kur’'an-1
Kerim’de Kullanimina Yonelik Dilbilimsel Bir inceleme”, trc. Dursun Ali Tiirkmen, Ondokuz Mays
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2006): 206. Konuya dair iilkemizde hazirlanmis tez ¢alismasina
ise rastlanmamustir.

9 el-Bakara, 2/282.

10 e]-Bakara, 2/259.

11 el-Fussilet, 41/9.

12 e]-En’am, 6/143, 144.

13 el-Bakara, 2/233.
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335 formuyla alti, 23 seklinde ise bir defa zikredilir. Ma'rife hali (3/3) yalmzca
Allah Teald'nin sifat1 olarak kullanilir.

Kur’an’da bir sayisinu ifade eden ve nekre olan 3s!3 kelimesine su 6rnekler
verilebilir: Yakup (a.s), ogullarina ayr1 kapidan sehre girmemelerini 6giitlemistir.'s
Aralarinda hiikiim vermesi i¢in Davud (a.s)’a miiracaat eden iki kardesten davaci
olanin bir koyunu vardir.’s Insanlar tek bir nefisten yaratilmistir.”” Bir ve tek
anlamina gelen diger bir kelime olan 32l ise, miizekker olarak yetmis dort, miiennes
haliyle (s3)) on bir defa kullanilir. Bunlarin ¢ogu, “hi¢ kimse, hi¢ biri, herhangi
biri”1® anlamindadir. Allah'm bir olmasi, " iki topluluktan biri,0 iki giizellikten
biri?! ve iki kizdan biri?? gibi say1 i¢in kullanimlar1 daha azdir.

Tki (04) says1 ise Kur’an’da on ii¢ kere miizekker, yedi kere de miiennes
olarak kullanilir. Ornegin, koyun, kegi, deve ve sigir, erkek ve disi olmak tizere iki
cins (i) yaratilmistir.?> Hayat da 6liim de iki defadir.?* Hz. Peygamber, Medine’ye
hicret ederken iki kisiden biri olarak yola ¢ikmistir.?> Bir bolgedeki insanlara, iki
peygamber gonderildigi haber verilmistir.2

1.2. Ug ve Dokuz Aras1 Sayilar

Kur’an’da ii¢ sayisi, on {i¢c defa miiennes, alti defa da miizekker olarak
kullanilir. Mesela, hacda, zaruret nedeniyle vaktinden once tiras olan kisi keffaret
olarak Mekke’de {ii¢ giin, dondiikten sonra yedi giin orug tutar.”” Yahya (a.s), {ig
gece insanlarla konusmamuigtir.2s Insan, ana rahminde ti¢ karanlik asamada
yaratilir.?? Adetten kesilen kadinlarin iddeti ii¢ aydir.® Yemini bozmanin keffaretini
karsilayamayanlar, ii¢ giin orug tutar.’® Tebiik seferine katilmayan tii¢ kisiye
yeryiizii dar gelmistir.? Zekeriya (a.s), ii¢ giin isaret disinda konusmamustir.3
Bosanan kadinlar ii¢ adet donemi iddet bekler.>* “Allah, ti¢lin (tanrinin)

14 ;@‘ aslsll (Yasuf, 12/39, er-Ra’d, 13/16, Ibrahim, 14/48, Sa’d, 38/65, ez-Ziimer, 39/4, Gafir, 40/16)
15 Yisuf, 12/67. (233 <5 ()

16 S3'd, 38/23. (¥aal3453)

17 ez-Ziimer, 39/6. (3313 i (30)

18 Ornegin, el-Hicr, 15/65, Meryem, 19/98, el-Ahzab, 33/32.
19 el-Thlas, 112/1. (351 40 35 J5)

20 el-Enfal, 8/7. (il saal)

21 et-Tevbe, 9/52. (ciiudll 533

22 g]-Kasas, 28/27. (&3 s3a))

2 el-En’am, 6/143.

24 e]-Mii'min, 40/11. (o Uaal 5 o Ui

2 et-Tevbe, 9/40. (0 )

26 Yasin, 36/14. (¢ sl Gl o 3

27 el-Bakara, 2/196. (£ 13 daius zall b 5 4 20.9)
2 Meryem, 19/10. (J4 &)

 ez-Ziimer, 39/6. (¢4 cally)

%0 et-Talak, 65/4. (il )

31 el-Maide, 5/89. (41 46 i)

22 et-Tevbe, 9/118. (15l Gl il e )

33 Al-i Imran, 3/41. (a4 &)

34 el-Bakara, 2/228. (s 53 4k
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t¢linciisiidiir” diyenler kafirdir.?> Salih (a.s), deveyi kesen kavmine ii¢ giin siireleri
kaldigini bildirmistir.?6 Bazilari, hi¢bir bilgiye, delile dayanmadan Ashab-1 Kehf'in
i¢, bes veya yedi kisiden olustugunu iddia etmistir.3”

Dort sayisina ise dokuz kere miiennes, ii¢ kere miizekker, toplam on iki defa
yer verilir. Ornegin, kocasi dlen kadinlar dért ay on giin iddet bekler.3 Ibrahim
(a.s), yeniden dirilisi dort kus ile tecriibe etmistir.?® Hayvanlarin bazis1 dort
ayaklidir.#0 Haram aylarin sayis1 dorttiir.#! Yiice Allah yerytiziinde riziklar1 dort
giinde yaratmistir.®? iffetli bir kadmna zina isnadinda bulunanlarin dort sahit
getirmesi gerekir.#* Bu dort sahidi bulamayanlar, dogru soyledigine dair dort defa
Allah admma yemin etmelidir.# Allah, gizli gorisiip-konusan {i¢ kisinin,
dordiinciileri olarak mutlaka yanlarindadir.*

Bes sayisi, toplam ii¢ yerde ve miiennes formuyla kullanilir. Bes kisi gizli
konusuyorsa, altincilart Allah’tir. Alt1 sayisi, Kur’an’da, yedi defa miiennes olarak
zikredilir. Mesela, Allah gokleri, yeri ve aralarindakileri alti giinde yaratmigtir.4”
Yedi sayisina, on dokuzu miizekker, dordii miiennes olmak iizere toplam yirmi {ig
kez yer verilir. YGsuf (a.s) zindanda iken, {ilkenin krali riiyasinda yedi besili inegin
yedi zayif inegi yedigini, ayrica yesil ve kuru yedi basak gormiistiir.*s Yhsuf (a.s),
bu riiyay: tevil ederek yedi yil ekin ekmelerini,# sonra yedi yil kithik olacagim ve
buna hazirlik igin {iriinlerin gogunu depolamalarim tavsiye etmistir.® Ote yandan
cehennemin yedi kapisi vardir.” Yeryiiziindeki agaclar kalem, denizler miirekkep
olsa ve arkasindan yedi deniz eklense yine de Allah’in sozleri bitmez. 52Gokler,
yedi tabaka ya da ugsuz bucaksizdir.?® Hz. Peygambere, tekrar tekrar okunan yedi
yani Fatiha suresi verilmistir.>

3 el-Maide, 5/73. (% &)
3 Hd, 11/65. (24 L)
97 el-Kehf, 18/22. (3448 agiold s {aiis ¢ 5855 Suirlly et o6 sttt Bt 0 s L gt 5 &3 ) i)

3 el-Bakara, 2/234. (1% 5 jil 4a33)

39 el-Bakara, 2/260. (il e 43 )

4 en-Nir, 24/45. ()] e 2% Ba séas)

4 et-Tevbe, 9/36. (e} i;;j)

4 e]-Fussilet, 41/10. (251 4333

8 en-Niir, 24/4. (¢35 42355)

4 en-NAir, 24/6. (4L &3S &) Kadin da ayni sekilde dort kere Allah adina yemin eder. (en-Niir, 24/8)

15 el-Miicadele, 58/7. ( a5 3 Y1 ailf)

46 el-Miicadele, 58/7. (3t 3 Y1 1a ¥ 5)

47 el-A'réf, 7/54, es-Secde, 32/4. (41 4 )

4 Yiisuf, 12/43. (ol 5als jimd oS s dilse gin 5k glan ik g

9 Yiisuf, 12/47. (42 G xie)

50 Yisuf, 12/48. (3 & b 3 (s i &)

51 el-Hicr, 15/44. (o3 dxi )

52 Lokman, 31/27. (A4 4i)

53 Ornegin, el-Bakara, 2/29, el-Mii’'min(in, 23/17, 86, el-Fussilet, 41/12, el-Miilk, 67/3, en-Nebe, 78/12.
(51580 &) o

54 el-Hicr, 15/87. (HGall (e lails)
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Sekiz, say1 olarak dort defa miiennes, bir defa da miizekker haliyle zikredilir.
Mesela, Ad kavmini helak eden kasirga, tam yedi gece sekiz giin esmistir.>> Suayb
(a.s), Musa (a.s)’dan sekiz veya on yil yaninda calisip hizmet etmesini istemistir.5
Hesap giinii, ars1 sekiz melek tasiyacaktir.”” Miisrikler, sekiz ¢ift hayvan icin
kendilerince helal haram kurallar1 belirlemistir.®® Dokuz sayis1 ise dort yerde
miizekker, iki yerde miiennes olarak kullanilir. Ornegin, Musa (a.s)’a dokuz mucize
verilmigtir.>

Ayrica, iig ile dokuz arasindaki bir siireyi ifade eden “birka¢” anlamindaki
&= kelimesi de dolayli olarak say1 anlami verir. Mesela, Yasuf (a.s), zindanda
birka¢ yil kalmistir.®® Rumlar, maglubiyetlerinden sonra toparlanip, birkag yil
icinde Perslere kars1 zafer kazanmistir. 6!

1.3. On ve Doksan Dokuz Aras1 Sayilar

Kur’an’da on sayisi, on biri miizekker, besi miiennes olmak {izere on alt1
yerde tekrarlanmaktadir.®? On bir sayis1 bir defa, on iki ise bes defa
zikredilmektedir.®® Yirmi, otuz, kirk, elli, altmis, yetmis, seksen ve doksan
sayilarinin tamamina yer verilmektedir. %

Yemini bozmanin keffaretlerinden biri, on fakiri doyurmaktir.$5 Hacda
zaruret nedeniyle vaktinden Once tiras olan kisi, keffaret olarak toplam on giin orug
tutar.%6 Her iyi davranisin karsiligi, on kati olarak verilecektir.#” Kur'ani, Hz.
Peygamberin uydurdugunu iddia edenlere onun benzeri on sure getirmeleri ile
meydan okunur.®® Suayb (a.s), Musa (a.s)’dan sekiz veya on yil yaninda g¢alisip
hizmet etmesini istemistir.®

Yisuf (as), riiyasinda giines ve aymn yaninda on bir yildiz gérmiistiir.”
Israilogullari on iki gruba ayrilmis,”* onlara on iki vekil tayin edilmis”? ve on iki

55 el-Hakka, 69/7. (o4 Al Jul o)

56 e]-Kasas, 28/27. (‘fw);\-' R éAA S

57 el-Hakka, 69/17. (4l 3ia 5 24858 85 (i e (adi3)

5 el-En’am, 6/143. (z!33) 4

59 el-sra, 17/101. (sl el &)

60 Y{isuf, 12/42. (Gsioe i)

o1 er-Rim, 30/4. (s g3 &)

62 Mesela bk. el-Bakara, 2/196, el-Maide, 5/89; el-Enam, 6/160; Tah4, 20/103; el-Kasas, 28/27.

6 On bir (Yasuf, 12/4). On iki (el-Bakara, 2/60; A'raf, 7/160; Maide, 5/12; Tevbe, 9/3)

64 Bk. Yirmi (el-Enfal, 8/65), otuz (el-A’raf, 7/142; el-Ahkaf, 46/15), kirk (el-Bakara, 2/51, el-Maide, 5/26, el-
A’raf, 7/142, el-Ahkaf, 46/15), elli (el-Ankeb{it, 29/14, el-Mearic, 70/4), altmis (el-Miicadele, 58/4), yetmis
(el-A’raf, 7/155, et-Tevbe, 9/80, el-Hakka, 69/32), seksen (en-Nr, 24/4), doksan (Sad, 38/23).

65 e]-Maide, 5/89. ((Slun s 5z Alakl)

66 el-Bakara, 2/196. (L& 3522 ally)

67 el-En’am, 6/160. (Wixl Hie b iall sla ()

8 Hid, 11/13. (adis 5 i)

© el-Kasas, 28/27. (03581 155 cuadl (8 fas i)

7 Yisuf, 12/4. (55 Gl 5 L8 e 2a)

71 el-A'raf, 7/160. (Gl Uil 3 52 ()

72 el-Maide, 5/12. (G e )
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kaynak suyu liitfedilmistir.”> Allah katinda aylarin sayis1 on ikidir.” Cehennemin,
on dokuz gorevli melegi vardir.”

Miiminlerden yirmi kisi, kafirlerden yiiz kisiye galip gelebilir.7 Annelerin,
hamilelik ve emzirme siiresi otuz aydir.”” Musa (a.s), mikat i¢in kavminden yetmis
kisi se¢mis”® ve orada otuz art1 on, toplam kirk gece gegirmistir.” 1srailogullar1mn
arz-1 mukaddese girmesine, kirk sene izin verilmemistir.®® Nih (a.s), kavmi
arasinda bin seneden elli eksik kalmistir.8! Ziharin keffaret sartlarimin sonuncusu,
altmis fakirin doyurulmasidir.8? Cehennemlikler yetmis arsin zincire vurulacaktir.®
Miinafiklar i¢in yetmis defa bagislanma dilense de Allah onlar1 affetmeyecektir.s*
Iffetli bir kadina zina iftirasinda bulunanlara, seksen sopa vurulur ve sahitlikleri
kabul edilmez.8> Aralarinda hiikiim vermesi i¢in Davud (a.s)’a miiracaat eden iki
kardesten davali olanin, doksan dokuz koyunu vardir.%

1.4. Yiiz ve Bin Sayilari ile Katlan

Kur’an’da yiiz sayisi, yedi kez tekrarlanmakta, katlarindan iki ytiz, iki defa,
ti¢ yliz ise bir defa zikredilmektedir. Bin ve katlarina da on bir kere yer
verilmektedir. Bunlardan iki bin sayis1 iki defa, bes bin, elli bin ve yiiz bin birer
defa kullanilmaktadir.

Miisliimanlardan yirmi kisi yiiz kafiri, ytiz kisi ise bin kafiri yenebilir.8”
Onceleri oran bdyle iken, Allah tarafindan kolaylik liitfedilerek yiiz Miisliimann,
Allah’in izniyle iki yiiz kafire, bin kisi iseler onlarin iki binine galip gelecegi
bildirilmistir.$8 Oliimden sonra dirilmeyi merak eden bir kisi, yiiz yil boyunca 6lii
kaldiktan sonra tekrar dirilmistir.8® Ashab-1 Kehf, magarada tam iig yiiz art1 dokuz
yil  gecirmistir.® Infakta bulunmanmn miikafati, yedi carp1 yiiz seklinde
verilecektir.”!

Nih (a.s), kavmi arasinda bin seneden elli eksik kalmistir.?2 Kadir gecesi, bin
aydan daha hayirlidir.® Iglerin Allah’a yiikselmesi bin yilda ancak gergeklesir.*

73 el-Bakara, 2/60.(%e & )e i)

74 et-Tevbe, 9/36. (s e G 4l vl 548 83 )

7 el-Miidessir, 74/30. (% iais @)

76 el-Enfal, 8/65. (ciiks | silis & lial s yiie o)

77 el-AhKaf, 46/15. (15 & Al i s alea )

78 el-A'raf, 7/15. (Wi 345 Csiis)

7 el-A'raf, 7/142, el-Bakara, 2/51. (A a5 435 Clize 58ty Bliaail 5 A (il L o e §5)
80 el-Maide, 5/26. (& (i)

81 el-Ankebiit, 29/14. (Gle Guazd Y1)

82 el-Miicadele, 58/4. (LSl ipdus plabild aliis al (yad)

8 el-Hakka, 69/32. (33 {saits & 3 il 3)

84 et-Tevbe, 9/80. (534 (nsils)

85 en-Nir, 24/4. (s Huld)

86 54’d, 38/23. (Aak ) salads s Al)

87 el-Enfal, 8/65. (Gl | flhi dile i || oiile ) 533 (5 i &y 5 ke 2R0a)
88 el-Enfal, 8/66. ( ol | g call, | il | 50333 jia L)

89 el-Bakara, 2/259. (sl& 43l 4 434)

9 e]-Kehf, 18/25. (G 15303313 (yios 1ile &5 26868 31 51 5)

91 el-Bakara, 2/261. (45a 4l 4L & 3 (i i &1 a JiS)

92 el-Ankebfit, 29/14. (We fuaxd Y) 2 il
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Yahudiler, bin sene yasamay1 ¢ok ister.”> Allah Miisliimanlara bes bin melek ile
yardim edebilir. Nitekim bazen {i¢ bin,%” bazen de bin melek ile onlar
desteklemistir.% Insanlarmn bin yili, Allah nezdinde gok kisadir.® Melekler ve ruh,
Allah’a ancak elli bin yilda yiikselebilir.!® Yunus (a.s), yiiz binden daha kalabalik
bir topluluga gonderilmistir. 10!

1.5. Kesirli Sayilar

Bolme ve oran ifade eden kesirli sayilara ise 6rnekleri vermek miimkiindiir:
Zevcenin mirasinin, sdyet cocuk yoksa yarisi (ial), cocuk varsa dortte biri (&)
kocanindir. Varisin ¢ocuklarindan kiz olanlar ikiden fazlaysa, mirasin {igte ikisini
(U-' 5&8) alirlar.1? “Kelale”nin mirasi boliiniirken iki kiz kardes varsa, mirasin iicte
ikisi onlarindir.10 rougu olmayan kocanin mirasinin dértte biri (&3 &él3), cocugu
varsa sekizde biri (5A) zevcesinindir.!™ Mirastaki diger sartlara gore paylagimlar,
altida bir (&34 ve {igte bir (&13“) seklinde olabilir.15 Ganimetin beste biri (44d)
Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.1%
Hz. Peygamber ve ashabindan bazilar1 gecenin {igte ikisini, yarisini veya {igte birini
ibadetle gegirirdi.'” Davali iki kardesten birinin doksan dokuz, digerinin tek (1/100)
koyunu vard1.’® Niizuliin muhatab1 olan Mekkeli miisrikler, daha 6nce yok olup
giden miigrik toplumlarin onda birine (giice) bile sahip degildir.'® Goriildigi
uizere Kur’an’da 1/2, 1/3, 1/4, 1/5, 1/6, 1/8, 1/10, 1/100 ve 2/3 oranlarini ifade eden
sayilara yer verilmektedir.

1.6. Sira Sayilar1

Kur’an’da, ikinci, tiglincii, dordiincii, besinci, altinc, sekizinci sira sayilar: da
zikredilmektedir. Hz. Peygamber, hicret i¢cin Mekke’den iki kisiden biri (u;m\ &)
olarak ¢ikmuistir."0 Bir sehrin halkina, dnce iki daha sonra iiglincii bir peygamber
gonderilmistir.”" Menat, miisriklerin tiglincii putudur.’? “Allah, {igin (tanrinn)

% el-Kadr, 97/3. (ui <l e 5)

94 el-Secde, 32/5. (&% Las 4 all)

% el-Bakara, 2/96. (4 <ill 53} 3f)

9 Al-i Tmran, 3/125. (e s A0 (e a1 2023

97 Al-i fmran, 3/124. (&l G oy a3l

9 el-Enfal, 8/9. (x&lal) e ally siaz)

99 el-Hac, 22/47. (&% L 4 all&)

100 e]-Meric, 70/4. (i <l Guud) Ya da melekler ve ruh (Cebrail) oyle bir zamanda O’na ytikselir ki,
insanlar ancak elli bin senede bu mesafeyi katedebilir.

101 es-SaffAt, 37/147. (&5 5 all 2l )

102 en-Nis3, 4/11. 1/2'ye kar@lhk gelen —aai kelimesi yedi kez tekrar eder.
103 en-Nis8, 4/176. (35 s Al Lagh)

104 en-Nis4, 4/12.

105 en-Nisa, 4/12.

106 e]-Enfal, 8/41.

107 e]-Miizemmil, 73/20. (43 4itas; il i)

108 SA'd,, 38/23. (3aa)3 Aai 15 dais (s g i)

109 e5-Sebe’, 34/45. (U G 5l | 4 1a3)

110 et-Tevbe, 9/40. ]

11 YAsin, 36/14. (&l 5% 5830 ) 10168 0, 155 a8 b 53388 01 230 G o1 )
112 en-Necm, 53/20. (s A1 G0 )
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t¢linciisiidiir” diyenler kafir olmustur.’® Ashab-1 Kehf'in kopegi, bazilara gore
onlarn dordiinciisii, altincist ya da sekizincisidir.14 Ug veya bes kisi bir yerde gizli
konusuyorsa, dordiinciileri veya altincilart Allah’tir.!5 Egine zina isnad eden bir
erkek, dort sahit bulamaz ise dort kere Allah adina yemin eder ve besincide yalan
sOylityorsa Allah’in lanetinin tizerine olmasim diler.'® Kadin da dort kere Allah
adina yemin ettikten sonra besincide Allah’in gazabinin iizerine olmasin ister.11”

1.7. Ulestirme Sayilart

Birer, ikiser, tiger, onar, biner gibi {ilestirme sayilarina da Kur’an'da yer
verilmektedir. Gerektiginde kadinlar ikiser (‘;"52), uger («"LE') ve dorder (L))
nikahlanabilir.!8 Binlerce kisi (< }i)\), olim korkusuyla yurtlarimi terk etmistir.1?
Ayrica teker teker anlamindaki Y kelimesi de buraya eklenebilir. Mesela,
miisriklere, tek tek veya ikiserli ( @I85 i) toplanip diisiinmeleri 6giitlenmistir.’20
Insanlar diinyaya teker teker geldikleri gibi hesap vermek iizere Allah’a déniigleri
de teker teker (s2)2%) olacaktir.12!

Kur'an’da zikredilen ve yukarida derlenen sayilarin, matematikciler
tarafindan dogal, asal, reel, tam, pozitif, rasyonel, irrasyonel gibi say1 cesitleri
agisindan incelenmesiyle, dikkate deger sonuglar/isaretler ortaya ¢ikma ihtimalinin
yliksek oldugunu ifade edelim. Bu sayilardan dordii, tislup ve anlam bakimindan
digerlerinden oldukga farklidir. $Simdji, bunlarin incelenmesine gegebiliriz.

2. Nth (a.s)'imn Kavmi ile Gecirdigi Siire

Ulu'l-azm peygamberlerden biri olan Nih (a.s)'in adi, Kur’an’da yirmi sekiz
ayr surede, kirk ti¢ defa anilmaktadir. Bu ayetlerden birinde, onun kavmi ile bin
eksi elli y1l gecirdigi belirtilmektedir.12?

Iki {i¢ tanesi harig,'?® miifessirlerin tamamina yakini bu sayinin Nth (a.s)'1in
toplam yasini degil, kavmi ile birlikte tufana kadar gegirdigi zaman dilimini haber
verdigi kanaatindedir.’?* Bu siire sonunda, kavmi tufanda helak olmus ama o

113 e]-Maide, 5/73. (35 Eal d ()

114 o] Kehf, 18/22. (34 aakaths A & f sy Sonlly s a6 sl Biad &) g5 Sl aga 5 &8 ¢ ki)

115 e]-Miicadele, 58/7. (3edie 5 V1 2l Y3 425 5 VA 5 135 G S K010

116 en-Nfir, 24/6-7.

117 en-Nfir, 24/8-9.

118 en-Nisa, 4/3.

119 e]-Bakara, 2/243.

120 eg-Sebe’, 34/46.

121 e]-En’am, 6/94. .

122 e]- Ankebit, 29/14. (&4 2h 5 Skl ARG (st V) at Gl 28 i an s D s i i )

123 Katade (Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi’ Ii ahkdmi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1949-1965), 13: 332) ve Ytsuf b. Hilal Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estdr, thk. Bahattin Dartma
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2019), 3: 365. Ayrica Maverdi, birinci goriis olarak zikreder. (Ebu’l-Hasan Ali
el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin (Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1992), 4: 278, Alamu’n-niibiivve, thk.
Muhammed Serif Sukker (Beyrut: Daru Thyai’l-Ulum, 1993), 63)

124 {bn Cerir et-Taberd, Cami‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 20: 135-136; Ebu’l-
Kasim Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 3: 200; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’'l-kebir
(Beyrut: Daru ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, 1999), 9: 36; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-
Kur’an (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1949-1965), 13: 332-333; Kadi Nasuriddin el-Beyzavi, Tefsiru’'l-
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yasamaya devam etmistir. Dolayisiyla yasi dokuz yiiz elliden fazladir. Ciinkii
ayetin bagindaki 4«38 o T ) 5 ifadesi, peygamber olarak gorevlendirilmesine,
devamindaki ## &uli ifadesi de peygamberlik gorevinin siiresine isaret
etmektedir.’”» Peygamber olmadan &nceki yast da bu sayiya dahil degildir.

Ayetin lafz1 farkli anlam ihtimallerine acik oldugundan, tefsirlerde, Ntih
(a.s)'m yasina dair gesitli sayilar aktarilir. Ibn Abbas’a nispet edilen goriislerin en
meshur olanma gore o, peygamberlik oncesi kirk, peygamberlik sonras: tufana
kadar dokuz yiiz elli ve tufan sonras: altmis, toplam bin elli y1l yasamistir.'26 Ama
Katade’'den aktarilan bilgiye gore {i¢ yiiz yil davet 6ncesi, {i¢ yiiz yil davet dénemi
ve ii¢ ylz elli yil tufandan sonra olmak {izere toplam dokuz yiiz elli yil
yasamistir.’” Ote yandan, onun yaginin bin iki yiiz, bin dért yiiz, bin alti yiiz elli,
bin yedi yiiz oldugunu sdyleyenler vardir.'?® Asagida da goriilecegi gibi bu
sayilarin neredeyse tamami, Tevrat basta olmak tizere ehl-i kitap kaynaklarindan
alinmigtir.

Miifessirler, neden dogrudan dokuz yiiz elli denilmedi sorusuna, istisna
tislubunun kesinlik ifade etmesi ile cevap vermektedir. Arapgada, “kardeslerin
bana geldi” denildiginde maksat, biitiin kardesler veya cokluk olabilir. Fakat “Zeyd
hari¢ kardeglerin bana geldi” ciimlesinde, agtk ve net olarak gelenler ve
gelmeyenler ifade edilir.’® O halde ayetteki istisna, kesin bir say1y1 vurgulamakta,
Yahudilerin bin sene yasamak istemesindeki gibi'*® cokluktan kinaye ihtimalini
ortadan kaldirmaktadir. Ayrica Araplarda sayilarin en biiyiigii bindir. «=¥! s
all Gl 5 «all 455 sayilarinda oldugu gibi daha biiyiik sayilar da bin ile ifade edilir.13!

Beyzivi (istanbul: Dersaat, ts.), 2: 205; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi (b.y.: Daru ihyai’l—

Kutiibi'l-Arabi, ts.), 3: 252; Ebu’l-Fida fsmail b. Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim (Kahire: Daru 1hyai

Kiitiibi'l-Arabi, ts.), 3: 407; Ebtit Hayyan Muhammed el-Endelfisi, et-Tefsiru’l-kebir (Bahru’l-muhit) (Beyrut:

Daru ihyai’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1990), 7: 145; Burhaneddin Ebu’l-Hasan el-Bikdi, Nazmu'd-diirer

(Haydarabad: Oriental Publication, 1969-1984), 14: 404; Sehabeddin el-Altisi, Rahu'l-medni (Beyrut:

Daru’l-Fikr, 1987), 20: 142-143; Muhammed Tahir b. A@ur, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-

Tunusiyye, ts.), 20: 222; Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Yasuf Karaca, Muhammed Han

Kayani, Ali Unal-Hamdi Aktas, Ismail Bosnali, Nazife Sisman (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 4: 210.

125 Tbn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 4: 310.

126 Zemahserd, el-Kessdf, 3: 200; Maverdi, en-Niiket, 4: 278; Kurtubi, el-Cimi’, 13: 332; Ibn Kesir, Tefsir, 3:

407.

127 Maverdi, en-Niiket, 4: 278; Kurtubi, el-Cdmi’, 13: 332; Ibn Kesir, Tefsir, 3: 407.

128 Bk. Maverdji, en-Niiket, 4: 278-279; Kurtubi, el-Cami’, 13: 332-333.

129 Onemine binaen, yapilan agiklamayi buraya almak istiyoruz:

e ¢ A ela B3 oall a5 ol p | gsla Aelaall o 2S5 a5 V) i) ela s S sl Gl DS LY o

2l L) a8 ¢ a3 V)3 A IS elan Al Ll et g 5 W) @l i) el s JB 13 ¢ YT ag 3 5 0 Ssaas ¢ 35AY) aea 4r i
Aasll 13 (e

(Ebu’l-Muzaffer es-Sem’anti, Tefsiru’l-Kur’an, thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim, Ebi Bilal Ganim b. Abbas

(Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 4: 172; Ebu’l-Ferec Cemaleddin b. Cevzi, Zddii'l-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut:

el-Mektebetii’l-islami, 1984), 6: 262)

130 e]-Bakara, 2/96.

131 Maverdi, en-Niiket, 4: 278; Zemahseri, el-Kessif, 3: 2000; Nesefi, Tefsir, 3: 252; ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-

tenvir, 20: 222; 21: 214; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul:

Bilmen Yayinevi,1966), 6: 2761.
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Diger bir ifadeyle bin sayisi, kusatic1 6zellige sahiptir.’®> Dolayisiyla dokuz yiiz elli
yerine en biiyiik say1 zikredilerek, muhataplarin daha fazla dikkati g¢ekilmis ve
etkilenmelerine calisilmistir. Boylece Niih (a.s)'in olduk¢a uzun bir siire davette
bulunduguna ve kavminin isyan ve inadma sabrettigine isaret edilmistir.13
Kisacasi, farkli bir iislup ile bine yakin denilmis ve bdylece daha giiclii bir mesaj
verilmigtir.

Ote yandan ¢ogu miifessirin itibar etmedigi, Maverdi (6.450/1058), Sem’ani
(6.489/1096) ve Kurtubi (6.671/1273) tarafindan J# kaydiyla aktarilan bir rivayete
gore, aslinda Ntih (a.s)’in bin y1l émrii vardi. Bunun elli yilin1 ogullarindan birine
bagisladig1 icin ayette bin eksi elli denilmistir.’* Kurtubi, bu rivayeti 6nemseyerek
bin eksi elli ifadesinden su sonucu cikarir: Ya bin sayist ile Nth (a.s)mn
peygamberlik gorevinin uzunluguna dikkat cekilmis, ya da omriinden elli sene
¢ocuguna verilmistir.13

S6z konusu say1 kesinlik ifade ediyorsa, bir insanin bu kadar siire yasamast
miimkiin miidiir sorusuna ¢ok az miifessir cevap vermeye calisir. Bunlardan
Fahreddin Razi (6.606/1210), Ibn Kesir (6.774/1373), Resid Riza (6.1935), Izzet
Derveze (6.1984), Omer Nasuhi Bilmen (6.1971) ve Mevdidi'ye (6.1979) gore Niih
(a.s)m dokuz yiiz elli seneden fazla yasamis olmasi, simdiki zamanlar icin tabii
goriinmese de Allah’'in dilemesiyle gerceklesmistir.’’¢ Adi gecenlerden Mevdidi ve
Omer Nasuhi Bilmen, bunun Allah’in bir mucizesi oldugunu ima ederler. Nitekim
Stimer, Babil ve Habegliler tarafindan Ntih (a.s)’a verilen isimler, “uzun émiirlii”,
“hayat1 yasayan” anlamlarindadir.’” Mevcut Tevrat’a gore de dokuz yiiz elli sene
Omiir siirmiis, tufan, o alt1 yiiz yasindayken baslamis ve tufandan sonra ii¢ yiiz elli
sene yasamistir.’¥® Adem ve Sit (a.s) ile yakin nesilleri de onun gibi ¢ok uzun siire

132 Annemarie, Schimmel, Sayilarin Gizemi, trc. Mustafa Kiiplisoglu (istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 1998):
296.

133 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 20: 135; Zemahseri, el-Kessif, 3: 200; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 6: 261; RAZ, et-
Tefstru’l-kebir, 9: 36; Kurtubi, el-Cdmi’, 13: 332; Beyzavi, Tefsir, 2: 205; Nesefi, Tefsir, 3: 252; ibn Kesir, Tefsir,
3: 406; Bikai, Nazmu'd-diirer, 14: 404; EbG Hayyan, et-Tefsiru’l-kebir, 7: 145; Altisi, Rithu'l-medni, 20: 142-
143; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XX, 222; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991),
20: 208-209; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 5: 2648; Celaleddin es-Suyfti, el-itkin fi
ulfimi’l-Kur’an (Kahire: Mektebetu’s-Safa, 2006), 2: 238.

134 Maverdi, en-Niiket, 4: 278; Sem’ani, Tefsir, 4: 172; Kurtubi, el-Cami’, 13: 334.

135 Kurtubti, el-Cimi’, 13: 334.

136 Razi, et-Tefstru’l-kebir, 9: 37; ibn Kesir, Tefsir, 3: 407; Muhammed izzet ed-Derveze, et-Tefsiru’l-hadis
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000), 5: 575; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 12: 104;
Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 5: 2648; Mevdadi, Tefhim, 4: 210-211. ibn Kesir, ibn
Omer’in, insanlarm émiirlerinin ilk caglardan itibaren azalarak geldigine dair soziinii nakleder. (1bn
Kesir, Tefsir, 3: 407)

137 Omer Faruk Harman, “Ntih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33:224. Tevrat'ta biri tufan zamani yasamus, digeri toprakla mesgul olup bag diken iki ayr1 Niih tasviri
bulunur. Tekvin'de (9/20-27) anlatilan N#ih hikayesi ile tufan hikayesi farklidir ve birbiriyle
uzlagtirllmasi zordur. Toprakla megsgul olup bag yetistiren kisinin gemi yapanla alakas: yoktur. Ayrica
Tekvin'de (9/22-24) Nih'un ¢ocuklar1 daha kiigiik olarak tasvir edilmistir. Oysa tufan sirasinda onlar
evliydiler. (Harman, “Ntih”, 33:224)

138 Tekvin 9/28-29, 7/6.
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yasamuistir.’® Netice olarak bu bilgiler, dokuz yiiz elli sayisinin mecaz degil hakikat
oldugunu yani belli bir siireyi haber verdigini gostermektedir.

Miifessirlerin ¢ogu, Aayetteki bin sayistin 4%, elli sayisiun ise e
kelimeleriyle kullamilmasi arasinda anlam farki gormemistir. Ornegin, ibn Astir'a
(6.1973) gore tekrardan sakinmak igin ikincide 4 denmemistir.10 Fakat Safedi
(6.696/1296), 4 kelimesinin kameri, & kelimesinin ise semsi takvim ile iligkili
oldugunu, ikisi arasindaki on bir giinlitk zaman farki dikkate alindiginda haber
verilen esas siirenin, dokuz yiiz kirk sekiz sene dort ay yirmi sekiz buguk giine
karsilik geldigini sdyler. Bu saymn, Nih (a.s)'in yasin bildirdigini ve Kur’an'in
Tevrat'taki bilgiyi tasdik ettigini belirtir.’! Bika1 (6.885/1480) ve Aldst (60.1270/1854)
ise YGsuf suresinde anlatilan kralin riiyasiin tabirinden hareketle, 42 4
kelimesini zor gecen zamana dolayisiyla Nth (a.s)'in kavminden gordiigii eza, cefa
ve sikint yillarina, L& spzciigiinii ise kolaylik zamanina yani kavminin helak
olmasindan sonra rahatlik ve genislik icinde yasadigi doneme isaret kabul
ederler.#3

Ote yandan, Siimer takviminde aylar icin yil denildigi, dolaysiyla ayetteki
saymin dokuz yiiz elli aya tekabiil ettigini ve aslinda yetmis dokuz-seksen yildan
soz edildigini savunanlar da vardir.* Gergekten de tufan Oncesi
takvimlendirmede, bir ay bir yil kabul edilmekte ve 6lenler i¢in bin yil yasadi, yedi
yliz yil yasad1 gibi ifadeler kullanilmaktaydi.’® Ancak Kur'an'da, ay (%) ve yil
(ple-4w) kelimeleri agik¢a ayri anlamlarda kullanildigi ve bir yilin on iki aydan
olusmasi vurgulandig1'# icin bu goriise katilmak miimkiin degildir.

Anlagilacag {izere miifessirlerin neredeyse tamami, bin eksi elli ifadesinin
kesin bir sayiy1r haber verdigini kabul etmekte ve bu kadar uzun yasamanin
Allah’in dilemesi ile gergeklestigini sdylemektedir. Bununla beraber onlar, akla
gelebilecek biitiin sorulara kesin cevap vermenin gii¢liigii nedeniyle, daha ¢ok
ayetin maksadi {izerinde dururlar. Buna gore, Onceki ayetlerle birlikte
degerlendirildiginde, Hz. Peygambere ve onun sahsinda Miisliimanlara bir mesaj
verilmektedir. Bin yila yakin siire kavmine tebli§ ve davette bulunan bir
peygamber, gorevini biiyiik bir sabirla yerine getirmistir. Ustelik uzun zamana

139 Tekvin 5/1-31. Ornegin, Adem (a.s) dokuz yiiz otuz, Sit (a.s) dokuz yiiz on iki, Kenan dokuz yiiz on,
Hanok iig yiiz altmis bes, Metusellah dokuz yiiz altmis dokuz y1l yasamustir.

140 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20: 222.

141 Safedi, Kesfii’l-esrir, 3: 364-365. Fakat Safedi, bu yorumuna herhangi bir kaynak gostermemektedir. Bu
calisma siiresince 4w ve ale kelimelerinin semsi ve kameri takvimler ile iligkisine dair herhangi bir bilgi
bulamadik.

142 Y{suf suresinde haber verilen kralin riiyasindaki kitlik yillari 4 , bolluk yillar1 ise e ile ifade
edilmistir.

143 Bikal, Nazmu'd-diirer, 14: 404, 20: 391; Altsi, Rithu'l-medni, 20: 143.

14 Bahattin Dartma, Dini, Tarihi ve Arkeolojik Veriler Baglaminda Niih Tufam (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2005), 31.

145 Abdtilkadir Sener v.dgr., Yiice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu Meali (Izmir: TDV Yayinlari, 2008), 396. Bu
agiklamanin sonunda, “Bununla beraber bir mucize olarak dokuz elli yil yasamis olmasi da
mimkiindiir.” denilmektedir.

146 “ Allah'tn gokleri ve yeri yaratti giinkii yazisinda, Allah katinda aylarin sayisi on ikidir.” (et-Tevbe, 9/36)
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ragmen kavminden ¢ok az kisi iman etmistir. O halde acele etmemek, sabirh ve
sebatkar olmak gerekir. Boylece bir yandan inkarcilar uyarilirken, bir yandan da
maruz kalinan diismanca davranislarin benzerleriyle 6nceki peygamberlerin de
karsilastig1 hatirlatilarak, “Azim ve kararlilik sahibi (ulu’l-azm) peygamberlerin
sabrettikleri gibi sen de sabret. Onlar i¢in de acele etme. Baslarina gelecegi vaktiyle
sOylenen seyleri gordiiklerinde sanki giindiiziin kisa bir siiresini yasamis gibi
olacaklar.”#” ayetinde oldugu gibi Hz. Peygamber ve Miisliimanlar teselli
edilmektedir.148

Buraya kadar derlenen bilgileri ve yorumlar1 soyle analiz edebiliriz:
Tefsirlerden yansiyan tabloya gore, ayetteki &8 ulé ifadesi yani Nih (a.s)'1n tufana
kadar kavmi ile gegirdigi zaman, onun peygamberlik siiresini haber vermektedir.
Halbuki kavmi tufanda helak olduktan sonra peygamberlik gorevi devam ettigine
gore peygamberlik stiresinin dokuz yiiz elli yillik kismuni kavmi ile gegirdi
denilmesi gerekirdi. Kald1 ki tefsirlerin bir kisminda onun yas: ve peygamberlik
siiresine dair verilen sayilar arasinda tutarliik bulunmamaktadir. Ayrica U
fiilinin, Ntih (a.s)'in peygamberlige basladig1 zamani (kirk yas civarini) isaretledigi
kabul edilmektedir. Oysa ayni fiilin diger ayetlerdeki kullanimi dikkate
alindiginda, kesin olarak peygamberlige baslama zamanimi ifade ettigi
sOylenemez.'*® Bu nedenlerle “aralarinda kaldi/ag e’ jfadesini, sadece
peygamberlik siiresi degil de dokuz yiiz elli yillik biitiin yasamini kavmi ile gegirdi
seklinde anlamak daha dogru goriinmektedir.

Ote yandan, bin ve elli sayilarinin temyizi olan 4w ve sl kelimelerinin zorluk
ve kolaylik yillarina isaret ettigi soylenmektedir.'s® Fakat konumuz olan ayetten, bu
minvalde sonug ¢ikarilmasina soyle itiraz edilebilir: Sayet ibare, Nth (a.s) kavmi ile
bin y1l gegirdi ve dokuz yiiz elli yasindayken tufan oldu sonra elli y1l daha 6nceki
donemden farkli olarak huzurla yasadi seklinde olsaydi bu ¢ikarim dogru olurdu.
Oysa ayette, binden elli eksik denilmekte, dokuz yiiz elli yilin son elli yilindan s6z
edilmemektedir. Miifessirlerin tamami da ayetin dokuz yiiz elli yildan bahsettigini
kabul etmektedir. Onun tufandan sonra beraberindeki miiminler ile yasadig:

147 e]-Ahkaf, 46/35.

148 Bk. Ebti Mansur Muhammed Mattiridi, Te'vildtu Ehli’s-siinne, thk. Fatima Y@suf el-Haymi (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2004), 4: 9; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 200; ibn Atyye, el-Muharrerii'l-veciz, 4: 310; Razi,
et-Tefsiru’l-kebir, 19: 36; Kurtubi, el-Cami’, 13: 332; Beyzavi, Tefsir, 20: 205; Nesefi, Tefsir, 3: 252; ibn Kesir,
Tefsir, 3: 406; Ebti Hayyan, et-Tefstru'l-kebir, 7: 145; Bikal, Nazmu'd-diirer, 14: 403; AlGsi, Rithu'l-medni,
20:142; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20: 222; Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 5: 575; Hayrettin Karaman v.dgr.,
Kur’an Yolu Tiirkge Meal Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 4: 260. Nesefi, Altisi ve
Izzet Derveze, bu anlamu diger miifessirlere gore daha fazla vurgulamaktadir. Taberi'ye (6.310/923) gore
bu ayet, bir dnceki ayette “Gelin bizim yolumuza uyun, giinahimzi biz yiiklenelim” dedikleri haber verilen
miigriklere tehdittir. Bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 20: 135.

19 Ornegin, “Semud kavmine, “Allah’a kulluk edin” demesi icin kardesleri Salih’i gonderdik.” (en-
Neml, 27/45) “Andolsun senden &nce biz nice peygamberleri kendi kavimlerine génderdik.” (er-Rim,
30/47) “Andolsun Nah'u ve Ibrahim’i elgi olarak gonderdik, onlarin soyundan gelenlere de
peygamberlik ve kitap verdik.” (el-Hadid, 57/26)

150 Genis bilgi igin bk. Ebti Hilal Hasan el-Askeri, el-Furiiku'l-Liigaviyye (Beyrut: Darw’1-Kiit{ibi'l-lmiyye,
2013), 302.
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donem sebebiyle yapilan bu ¢ikarim, ibare agisindan tutarli degildir. Zira binden
cikarilan elli ile dokuz yiiz ellinin son ellisi bagka seylerdir. Bu ikisi karigtirilarak,
son yillarin 6ncekinden farkli oldugu seklinde, yakistirmaya dayali bir ¢ikarimda
bulunulmaktadir. Ayrica se kelimesinin Kur'an’daki diger kullanimlar1’' dikkate
alinirsa kesin olarak rahatlik zamanlarini ifade ettigi soylenemez.

Bin seneye yakin veya daha fazla yasamanin dogal olup olmadigina gelince;
insanlarin ¢ogalmasi ve diinyaya yayilmasmin gerekliligi, teknik imkanlarin
eksikligi, hayatin zorlugu gibi nedenlerle baslangicta yasamun uzun olmasi
miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda, insan 6mriiniin ilk devirlerden itibaren azar
azar kisaldigini ve nihayet bir periyotta karar kildigini kabul eden paradigma, bu
ayet ile uyumludur. Bununla beraber tartismalarin sona ermesi igin ilk ¢aglarda
insanlarin uzun siire yasadigina dair daha fazla arkeolojik ve antropolojik veriye
ihtiyac oldugu da agiktir.

3. Ashab-1 Kehf'in Magarada Kaldig: Siire

Kur’an, muhteva ve iislup iliskisiyle dikkat ¢eken Kehf suresinde,'? 6liimden
sonra yeniden dirilise dair tarihi bir mucizeyi kissa eder. Buna gore magaraya
siginan birkag¢ geng, orada {i¢ yiiz yil uyumus ve bu siireye dokuz yil daha ilave
edilmigtir.1

Miisrik bir toplumun baskisindan kagan genglerin, sigindiklar1 magarada
birka¢ yiizyll uyuduktan sonra uyanmalarindan, Hint ve Yahudi kutsal
kitaplarindan Mahabharata ve Talmud’da bahsedilse de konuyla ilgili genel kabul,
daha genis bilgiler aktaran Hristiyan kaynaklarina dayanmaktadir. Buna gore Isa
(a.s)’dan sonra Imparator Decius (Dakyanus) zamaninda (M.S. 250), onun
zorbaligindan kagip bir magaraya sigman gengler, II. Theodosius (401-450)
doneminin otuz sekizinci yilinda bulunmustur. Papaz Theodore onciiliigiinde,
olimden sonra dirilisi inkdr eden ve yayginlasmis bir akim, bu sayede etkisini
kaybetmistir.15¢

Siyak ve sibaki ile birlikte tahlil edildiginde, ayetten ¢ikarilacak anlamin gok
sayida ihtimale acik oldugu goriilmektedir. Zahiri ve parcact bakis, Ashab-1 Kehf’'in
magarada ii¢ yiiz dokuz yil uyumasimin haber verildigini gostermektedir. Ciinkii
daha 6nce gegen “Bunun {izerine biz de onlar1 o magarada yillarca derin bir uykuya

151 “Biz insana, ana-babasma iyi davranmasim tavsiye etmisizdir. Ciinkii anasi onu nice sikintilara
katlanarak tagimugtir. Siitten kesilmesi de iki y1l i¢inde ( (e 3) olur” (Lokman, 31/14). Ayrica bk. et-
Tevbe, 9/37.

152 Surede anlatilan kissa(lar)daki agir gizeminin, ayetlerin {islubuna da yansimas.

153 el-Kehf, 18/25-26. (cai¥13 o 3hidl e AT A Ly sl a0 6 | i 1 305315 Coine T0e 6 24828 31 4id ) Miifessirlere
gore dokuz daha ilave ettiler (25 15392315) ibaresi, dokuz sene daha devam ettiler demektir. (Ornegin bk.
Ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 5: 130; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir, thk. Seyyid Ibrahim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1993), 3: 396)

154 [smet Ersdz, “Ashab-1 Kehf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3: 465. Fakat bu bilgilere gore aradaki siire ii¢ yiiz dokuz degil en fazla iki yiiz elli y1l yapmaktadir.
(Ers6z, “Ashab-1 Kehf”, 3:465) imparator Dakyanus degil, Diyuklenyanus da olabilir. (Elmalilh M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Yayncilik, ts.), 5: 356)
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daldirdik.”1% dyetine bagli yeni bir ciimle (isti'nafiyye)dir.% Dolayisiyla ii¢ yiiz
dokuz sayisi, Allah tarafindan verilen kesin bir bilgidir. Bu anlam, bir sonraki “De
ki: “Kaldiklar siireyi Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gaybini bilmek O’'na
aittir” ayetiyle de uyumludur. Ayrica Zemahseri (6.538/1144) ile taklpgllerl Beyzav1
(6.685/1286) ve Nesefi (6.710/1310), daha 6nce gegen 1+ (i call b 23l Sl i
ayetindeki!” (s kelimesinin burada tekrar edilmesini de bu anlama delil
gosterir.’s Ibn Atiyye (6.541/1147), Tbn Kesir ve Tabatabai (6.1981) de saymin
kesinlikle Allah tarafindan verilen bir haber oldugu goriistindedir.’

Ayni minvalde olmakla birlikte, konumuz olan ayetteki )& fiili ile bir sonraki
ayetteki | & fiiline farkli anlam vermeye dayali bir goriis daha vardir. Buna gore,
kelimenin ilk gectigi yerde Ashab-1 Kehf'in magarada ii¢ yiiz dokuz yil kalisi, hem
semsi hem de kameri takvime gore haber verilmektedir. Ikincisinde ise insanlar
tarafindan bulunmalarindan itibaren, Kur’an’in veya Kehf suresinin indigi zamana
kadar kag¢ yil gectigine dair Yahudilerin ihtilafina atifta bulunulmaktadir. “En
dogrusunu Allah bilir” denilmesi de onlara cevaptir.'®® Fakat bu yorumun ikinci
kisminda, gegen bir zamandan soz edilmektedir. Oysa ayette buna dair herhangi
bir kelime bulunmamaktadir.

Ayetten cikarilabilecek diger anlama gére, daha nce Ashéab-1 Kehf hakkinda
insanlarin bazi zanni ifadelerinden soz edildigi'®® gibi burada da aym ifadelerin
aktarimina devam edilmektedir. Dolayisiyla ayette, kiminin ii¢ ytiiz, kiminin de {ig
yliz dokuz yildan s6z ederek karanhiga tas attiklari belirtilmektedir. Devaminda,
“De ki: “Kaldiklar siireyi Allah daha iyi bilir...” denilerek bu iddialarin yanhs
oldugu ve gergek siirenin Allah tarafindan bilindigi sdylenmektedir.!62 Kisacasi,
onlarin da uyutulma stireleri bildirilmemekte, bu bilginin Allah’a havale edilmesi
istenmektedir. ibn Mesud’un, ayetin basma ! s yani “onlar hakkinda tartisanlar
dediler ki” takdir etmesi, bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. ibn Abbas ve Katade
de ayni sekilde burada insanlarin sozlerinin aktarildig: kanaatindedir.163

155 e]-Kehf, 18/11.

156 Altisi, Rivhu'l-medni, 25: 251; Ebii Hayyan, et-Tefsiru’l-kebir, 6: 116.

157 el-Kehf, 18/11. “Bunun iizerine biz de onlar1 o magarada yillarca derin bir uykuya daldirdik.”

158 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 481; Beyzavi, Tefsir, 2: 9; Nesefi, Tefsir, 3: 10.

159 fbn Atyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3: 510; ibn Kesir, Tefsir, 3: 79; Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-
Mizan fi tefsiri’l-Kur’an (Kum: Miiessese ismailiyyan, 1412 h.), 13: 275-276.

160 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 15: 231-232; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3: 510; Kurtubi, el-Cami’, 10: 386;
Sevkani, Fethu'l-kadir, 3: 395-396.

161 “Hani onlar aralarinda Ashab-1 Kehf'in durumunu tartisiyorlardi. Dediler ki: “Uzerlerine bir bina
yapm. Rableri onlar1 daha iyi bilir.” Onlarin durumuna vakif olanlar ise: “Bizler, kesinlikle onlarin yan
baglarina bir mescit yapacagiz’ dediler. (Insanlarin kimi:) “Karanliga tas atarcasina tahmin yiiriiterek
onlar {i¢ kisidir; dordiinciileri de kopekleridir’ diyecekler; yine: ‘Bes kisidir; altincilar1 kopekleridir’
diyecekler. (Kimileri de:) ‘Onlar yedi kisidir; sekizincisi kdpekleridir’ derler. De ki: Onlarin sayilarin
Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir.” (el-Kehf, 18/21-22)

162 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 2: 285; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 8: 452; Mevdadi, Tefhim, 3: 151;
Karaman, Hayrettin, v.dgr., Kur'an Yolu, 3: 548.

163 Bk. Mattiridi, Te'vildt, 3: 223; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 481; Ibnii'1-Cevzi, Zadii’l-mesir, 5: 130; Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, 7: 452; Kurtubi, el-Cdmi’, 10: 386; ibn Kesir, Tefsir, 3: 79. Fakat Ibn Kesir, ibn Mesud ve
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Tefsir literatiirii incelendiginde, miifessirlerin ¢ok azinin bu konuda tercihini
acikga belirttigi,'6* cogunun sadece ihtimalleri vermekle yetindigi goriilmektedir.165
Gergekten de her iki anlam (Allah’in gercek siireyi bildirmesi veya insanlarin
iddialar1) arasinda tercih yapmak zordur. Her ne kadar birincisi daha dogru gibi
goriinse de bunda zihinlere daha 6nce girmis olan bilgilerin yonlendirmesinin olup
olmadigimi  degerlendirmek  gerekir.  Yaklasimlar1  Ozetlenecek  olursa,
miifessirlerden Kurtubi, Ibn Kesir, Safedi, Elmalili, Omer Nasuhi Bilmen, ¢ yliz
dokuz sayis1 ile Allah tarafindan Ashédb-1 Kehf'in uyuma siiresinin bildirildigi
kanaatindedir. Taberi, Semerkandi (6.373/983), Zemahseri, Beyzavi, Nesefi, Sevkani
(6.1250/1834) ve Aliisi de bu anlami diger ihtimale gore one gikarmaktadir. Fakat
Mukatil b. Siileyman’a (6.150/767) ve Mevdadi'ye gore ayette insanlarin
sozlerinden bahsedilmektedir. Maturidi, Razi, Ibn Atiyye ve Kur’an Yolu adli tefsir
de bu ikinci goriise meyletmektedir.

Miifessirlerin ¢ogu, dogrudan ii¢ yiiz dokuz yerine ii¢ yiiz arti dokuz
denilmesine dair ilk defa Nakkas (6.351/962) tarafindan dile getirildigi ifade
edilen’® ve daha sonra hemen her eserde tekrarlanan bir goriisii paylasmaktadir.
Buna gore ii¢ yiiz art1 dokuz ifadesi ile hem semsi hem de kameri takvime isaret
edilmektedir. Bilindigi gibi iki takvim arasinda yaklasik on bir giin fark vardir. Bu
fark sebebiyle semsi ii¢ yiiz yil, kameri ii¢ yiiz dokuz yila esittir. O halde ayette {ig
yiiz yil denilerek, Ashab-1 Kehf'in magarada gegcirdigi siirenin semsi {i¢ yiiz yil, arti
dokuz denilerek de bu siirenin kameri ii¢ yiiz dokuz yil oldugu sdylenmektedir.16”
Zaten semsi takvim kullanan Hristiyanlar/Rumlar nezdinde Ashab-1 Kehf'in {i¢ yiiz
yil uykuda kaldig: bilgisi vardi.’®® Kameri takvimi esas alan Araplara da bu siirenin
ti¢ yiiz dokuz y1l oldugu bildirilmektedir. Nitekim baz1 rivayetlere gore “ii¢ yiizii
anladik da ilave dokuz da ne oluyor” diyen Necran Hristiyanlarina “De ki:

Katade'nin bu kiraat ve goriislerini saz olarak degerlendirerek kabul etmemektedir. (Ibn Kesir, Tefsir, 3:
79)

164 Ornegin Taberi, Cami‘u’l-beyin, 15: 231; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 3: 510; ibn Kesir, Tefsir, 3: 79;
Tabatabai, el-Mizin, 13: 275-276; Mevdadi, Tefhim, 3: 151. Ad1 gecenlerden sadece Mevd{idi, insanlarmn
sozii olarak kabul eder.

165 Matiiridi, Te'vildt, 3: 223; Zemahseri, el-Kessif, 2: 481; Sa’lebi, el-Kesf, 4:114; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 7:
452-453; Nesefi, Tefsir, 3: 10; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 15: 300.

166 Kurtubi, el-Cami’, 10: 387. Ayrica bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3: 510; Ebtt Hayyan, et-Tefsiru’l-
kebir, 6: 116.

167 Maverdi, en-Niiket, 3: 300; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 3: 510; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 7: 453;
Kurtubi, el-Cami’, 10: 387; Bikal, Nazmu'd-diirer, XII, 46; Alisi, Rihu'l-medni, 15: 252; ibn A§ﬁr, et-Tahrir
ve't-tenvir, 15: 300-301; Tabatabai, el-Mizin, 13: 276. Omer Nasuhi Bilmen, bu agiklamay1 zorlama bularak
tenkit eder. “Ilavenin”, genglerin talepleri sonucu oldugunu ifade eder. (Bk. Bilmen, Omer Nasuhi, IV,
1948) Razi de ayrintih bir tartisma olursa, kendi istekleri ile dokuz yil ilave ettiklerinin ileri
siiriilebileceginden bahseder. (Razi, VII, 453) Ancak, onlar kendi iradeleri ile {i¢ asir uyumadiklarina ve
uyutulduklarina goére dokuz yil ilavenin kendi istekleri oldugu diisiiniilemez. Matiiridi de neden dokuz
yil ilave edildiginin bilinemeyecegini, bunun Allah’a havale edilmesi gerektigini belirtir. (Matiiridi,
Te'vildt, 3: 223)

168 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 15: 301; Sa’lebi, el-Kesf, 4: 114.
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RTEUIFD
“Kaldiklar1 siireyi Allah daha iyi bilir...” ayeti ile cevap verilmektedir.!®
Kanaatimizce bu izah, hesaplarin ortiismesi nedeniyle yapilmis bir yakistirmaya
benzemektedir. Ciinkii ayetteki ii¢ yiiz sayisindan sonra “ilave ettiler/eklediler”
denilmektedir. Bunun kameri ti¢ yiiz dokuz yil ile iliskili olmas1 uzak bir ihtimaldir.

Elmalili Hamdi Yazir'in (6.1942) anlatimina gore ehl-i tevhidin miisriklere
galip gelip Ashab-1 Kehf'i bulmalarina kadar gegen siire ii¢ yiiz dokuz yildir.
Clinkii Hristiyanlar ile Romali miisrikler arasindaki miicadele, asag1 yukar1 bu
kadar stirmiis ve Hristiyanlarin iistiinliigii ile sona ermistir.’”° Fakat bu durumda
uyuma siireleri {i¢ yiiz dokuz yil ile aym1 da farkli da farkli olabilir. Ayrica sozii
edilen kissanin Isa (a.s)’'dan sonra degil daha 6nce gergeklestigi de sdylenebilir.!7!
Nitekim surenin niizul sebebi,'”? Hristiyanliktan Oncesine isaret etmektedir.
Maverdi de onlarin Isa (a.s)’dan sonra degil daha 6nce magaraya girdikleri
kanaatindedir.'”

Kendine 6zgii yorumlar ile temayiiz eden miifessir Safedi’ye gore Ashab-1
Kehf, magarada {i¢ yliz yil uyumus, dokuz yil da uyandiktan ve insanlar onlar1
bulduktan sonra yasamistir. Ciinkii bu mucizenin, ahirette yeniden dirilisi inkar
edenlere yonelik amaci ancak bdyle gerceklesebilir.174

Sayet her ikisi arasinda tercih yapilacak olursa, ayette insanlarin iddialarinin

haber verilmesi ihtimali dierine gore biraz daha agir basmaktadir. Buna gore,
insanlarmn bir kismu ii¢ yiiz, bazilar1 da {i¢ yiliz dokuz yil magarada kaldilar
demistir. Bu soyledikleri tamamen zandan ibarettir. Delilleri yoktur. Kanaatimize
gore burada hem insanlarin sozleri haber verilmekte, hem de Yiice Allah tarafindan
gercek siire bildirilmektedir. Insanlarin sdzleri; bazilarin ii¢ yiiz, digerlerinin {ig
yliz dokuz yil iddia ve tartismalaridir. Yiice Allah, insanlarin bu tartigmasini haber
vermis ve dogru olanin {i¢ yiiz dokuz yil olduguna isaret etmistir. Tipk1 yirmi ikinci
ayette!”> Ashab-1 Kehf {i¢, bes ve yedi kisidir seklindeki iddialarin haber verilip,
dogrusunun yedi olduguna isaret edilmesi'’® gibi. Ayrica yirmi ikinci ayetteki
“Onlarin sayisimt Rabbim daha iyi bilir” ifadesinin, bu konuda da “Kaldiklar:

169 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2003), 2: 285; Maverdi, en-Niiket, 3: 300; Eb ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an, thk.
Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 4: 114.

170 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 356.

171 {smet Ersoz, “ Ashab-1 Kehf”, 3: 466-467.

172 Rivayete gore yahudiler, Kureys miisrikleri tarafindan kendilerine gonderilen Nadr b. Haris ile Ukbe
b. Muayt'a, ii¢ seyi Hz. Peygamber’e sormalarini, sayet bu sorularin cevabim bilirse, onun gercek
peygamber oldugunu soyler. Bu sorularin ilki, Ashab-1 Kehf hakkindadir. (Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 15:
191-192; Kurtubi, el-Cami’, 10: 347; Ibn Kesir, Tefsir, 3: 71-72)

178 Maverdi, A ldmu’n-niibiivve, 69. Razi de bu bilgiye yer verir. (Razi, et-Tefsiru’'l-kebir, 3: 454)

174 Safedi, Kesfii'l-esrir, 3: 23.

175 (insanlarm kimi:) ‘Karanliga tas atarcasina tahmin yiiriiterek onlar ii¢ kisidir; dordiinciileri de
kopekleridir’ diyecekler; yine: ‘Bes kisidir; altincilar1 kdpekleridir’ diyecekler. (Kimileri de:) ‘Onlar yedi
kisidir; sekizincisi kopekleridir’ derler. De ki: Onlarin sayilarin1 Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda
bilgisi olan ¢ok azdir.” (el-Kehf, 18/22).

176 Yedi kisi olduklarina dair Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 15: 225; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 479; Razi, et-Tefstru’l-
kebir, 8: 447; Kurtubi, el-Cimi’, 10: 382; Beyzavi, Tefsir, 2: 5; Ibn Kesir, Tefsir, 3: 76.
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siireyi Allah daha iyi bilir"'”7 seklinde tekrar etmesi, her iki ayet arasindaki
benzerligi ortaya koymaktadir. Bu {ii¢ yiiz dokuz yillik siire, magarada gegirilen
toplam stiredir. Gerek uykudan once gerekse uykudan sonra gecirilmis zamanlar
da buna dahildir. Zira genglerin 6nce sehirden kagarak magarada bir dénem ibadet
ettikleri'”® daha sonra yakalanacaklari zaman uykuya daldiklar1 da rivayet
edilmektedir.

4. Melekler, Ruh ve Islerin Allah’a Yiikseldigi Siire

Kur’an’da dikkat ceken sayilara dair inceleyecegimiz son 6rnek, melekler ve
ruhun, Allah’a elli bin, islerin ise bin senede yiikselmesini konu edinmektedir.
Secde suresinde, “Gokten yere kadar biitiin isleri Allah diizenleyip yonetir. Sonra
bu igler, siiresi sizin hesabmizla bin yil olan bir giinde ona yiikselir”1”, Mearic
suresinde ise “Melekler ve Ruh (Cebrail) ona siiresi elli bin yil olan bir giinde
yiikselir”18 buyrulmaktadir.

ik ayetteki tedbir (5¥) %), kelime olarak bir isin arkasim gorerek, ona gore
geregini yapmak demektir. Allah Teala'nin tedbiri, isleri hikmetlice yerli yerinde
takdir etmesidir. “Emr” ise isleri melekler gibi semavi kuvvetlerle, yukaridan
asaglya indirmek suretiyle idare etmesidir.s! Isleri tedbir etmesi, ayn1 zamanda
O'nun takdir ve irade buyurmasmi'® ve hicbir seyin tasarrufundan cikip,
kagamayacagimni da ifade eder.!s* O'na dogru (4d)) yiikselme ifadesi ise “Giizel sdzler
ancak ona yiikselir” 8, “Biitiin isler O’'na dondiiriiliir” %, “Ibrahim, “Ben Rabbim’e
gidiyorum’ dedi, ‘O bana yol gosterecektir”1%, “Dogrusu ben Rabbim’e hicret

177 el-Kehf, 18/26.

178 {1k yakalandiklarinda imparator sefere cikiyordu ve sehrin ileri gelenlerinin ¢ocuklart olduklari igin
hemen cezalandirilamadilar da onlara diisiinmeleri igin miihlet verildi. Onlar da sehri terkedip
magaraya sigindilar. Iglerinden Yemliha, gizlice sehre gidip yiyecek, icecek ve haber getiriyordu.
Imparator déndiikten sonra yerleri bulunup yakalanacaklari sirada uykuya daldilar ve magara
tizerlerine kapatildi. (Taberi, Cami‘u’l-beyin, 15: 225-226)

179 es-Secde, 32/5. ({555 s 450 all 3%k 58 033 8430 £ 2 2 31 M) L2l e a8 2530)

150 e]-Medric, 70/4. (A Cill (s 415 0 o35 4l 25505 4l £ 255

181 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 6: 285. Fakat bir isin idaresini tefekkiir etmek, akibetini nazara alip
diistinmek demektir. Yiice Allah boyle is yiiriitmekten miinezzehtir. (Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 6:
285)

182 Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 6: 2761. Su ayetler de Allah Teala’nin biitiin igleri
yiiriitmesinden (54Y) %) bahsetmektedir: “De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da igitme
ve gorme yeteneklerini hiikmii altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi ¢ikaran, diriden de 6liiyii gikaran
kim? Her tiirlii isi kim yiiriitiiyor? ‘Allah’ diye cevap verecekler. ‘Oyleyse (O'na ortak kogmaktan)
sakmmiyor musunuz?’ de.” (Ytnus, 10/31) “Gokleri gorebileceginiz bir direk olmaksizin yiikselten,
sonra arsa istiva eden, giinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir; her biri belirlenmis bir vakte kadar
akip gitmektedir. Igleri Allah diizenliyor; ayetleri de agikliyor ki rabbinize kavusacagimiza kesin olarak
inanasmiz.” (er-Ra’d, 13/2) “Yaratmak da, yonetmek de (’)ﬁ\j Glal a Y1) yalniz O’'na mahsustur.” (el-
A’raf, 7/54)

183 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 21: 212.

184 Fatur, 35/10. (&5 A ia )

185 Hiid, 11/123. (48 531 422 4)5)

186 e3-Saffat, 37/99. (.15 s I J&3)
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ediyorum”'¥”, “Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek evinden c¢ikarsa...” 88
ayetlerindeki anlamdadir’® ve her seyin O'nun iradesine varip dayandigina isaret
etmektedir.’ “Yevm” kelimesine ise giin degil de vakit anlami vermek daha
uygundur.'

Miifessirlerin ¢ogu, ayetlerdeki sayilar1 mecazi/temsili degil hakiki kabul
etme egilimindedir. Buna gore ¢ikarilan sonuglar soyledir: Her seyin bin yillik isleri
tek bir giinde hitkme baglanir. Bu hiikiimler meleklere verilir ve onlar tarafindan
yuritiliir. Her bin yil gectikge bu durum tekrar eder.’? Ya da Allah kiyamete
kadar isleri tedbir eder. Sonra siiresi bin yil olan bir zamanda, isler hakkinda
hiikiim verir'® ve cennet ve cehennem ehli belli olup yerlerine yerlesir.’** Allah,
glinesin dogusu ve batis1 gibi isleri bin yila denk bir giinde idare eder.'® Allah’in
emri veya melekler, yeryiiziine bes yiiz yilda iner, bes yiiz yilda da geri doner.
Ciinki yerin en alt1 ile yedi kat gok arasinda bes yiiz yillik mesafe vardir.’ Ya da
Cebrail o kadar hizhidir ki, insanlar i¢in beg yiiz yil gelisi ve ayn siirede doniisii
olan mesafeyi ¢ok kisa zamanda alir.’%” Allah, gokler ve yer arasindaki isleri sevk ve
idare eder. Sonra isler goklerin ve yerin yaratildig: alt1 giin kadar bir siirede O'na
doner. Bu alt1 giinden her biri, diinyanin bin yilina esittir.’*

Medric suresindeki elli bin yila gelince, surenin basinda miisriklerin
vadedilen azabi hemen istemesinden ve devaminda da ahirette insanlarin
hallerinden bahsedilmektedir. Miifessirlerin, iste bu baglami dikkate alarak, elli bin
yil ile kiyametten ve kafirlerin ahirette gorecekleri azaptan'® mi; yoksa ayeti tek
basina degerlendirip mesafeden mi s6z edildigi konusunda tercih yapmakta
zorlandiklar1 goriilmektedir. Ornegin, Tbn Astir, burada mecazi anlami tercih
etmekle birlikte, hakiki anlamin (sarih mana) miimkiin oldugunu soyler.200 Imam

187 el-Ankebiit, 29/26. (35 ) 5ales )

188 en-Nisd, 4/100. (4553 40 I 1 aled 458 Ga & 5355 (5a5)

189 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 10: 639; Safedi, Kesfii'l-esrir, 3: 414; Nesefi, Tefsir, 3: 287.

190 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 10: 639.

191 Kurtubi, el-Cami’, 19: 89.

192 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 21: 93; Beyzavi, Tefsir, 2: 234.

193 Kurtubi, el-Ciami’, 14: 87; Nesefi, Tefsir, 3: 287; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri,
6:2761.

194 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 3: 397.

195 Kurtub?i, el-Cimi’, 14: 87.

19 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil, 3: 27; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 21: 91-92, 29: 71; Razi, et-Tefsiru’l-
kebir, 9:140; Beyzavi, Tefsir, 2: 234.

197 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 21: 91, 29: 71; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 241.

196 Taberi, Ciami‘u’l-beydn, 21: 92. Allah, her seyi bir anda yaratmaya kadirdir. “Ol” der, oluverir. Fakat
mabhlikatin, yap1 olarak, varolus ve yasayista tedricilife yani agsamalara ihtiyaci vardir. Bu durum,
Allah’in hikmeti ve mahliikatin maslahat1 geregidir. (Bk. Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 5: 257) Dolayisiyla yer ve
goklerin alt1 giinde yaratilmasindan maksat, miktar: binlerce seneye varan ya da her birinin ne kadar
siire devam ettigini ancak Allah tarafindan bilinen alt1 devirde olugsmalar1 demektir. (Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, 4: 48; Karaman, Hayrettin, v.dgr., Kur’an Yolu, 2: 535)

199 Bk. Taberl, Cami‘u’l-beyin, 29: 71.

200 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 29: 157, 21: 212-214.
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Maturidi de her iki ihtimali caiz goriir.2" Hakiki anlama gore elli bin yil, ahirette
kafirlerin hesap icin beklemelerini, insanlarin elli bin senede ancak ¢ikabilecekleri
mesafeyi meleklerin kisa bir zamanda ¢ikisini veya diinyanin émriinii (elli bin yil)
ifade ediyor olabilir.?? Ya da Allah, kafirler i¢in hesap giiniinii yle zorlastiracak ki,
onlara elli bin yil gibi gelecek. Cehennemde her elli bin yilda bir farkli azap
gorecekler.2® Insanlar mahser yerinde hesap verirken, elli bin yillik asamalardan,
duraklardan gecer.2* Cebrail ve meleklerin Allah’a yiikselmeleri, insanlara gore elli
bin yil, ama onlara gore bir giinde gergeklesir.2> Meleklerin Allah’in emirlerini
almak igin ¢iktig1 ars, o kadar yiiksektir ki, insanlar o makama elli bin yillik ¢ok
biiyiik bir mesafeyi kat etmeden ¢ikamaz. Fakat Cebrail ve melekler bu mesafeyi bir
giinde kat edebilirler. Boylece Allah'in yarattig1 derecelerin, makamlarin ¢ok cesitli
ve muazzam olusu haber verilmektedir.26 Ayete verilen manalarin en dogrusu da
budur. Yani meleklerin emirleri almak i¢in ¢iktiklar1 bu siireyi, miimkiin olsa beger
ancak elli bin senede ¢ikabilir.207

Ars ile yeryliziinlin en alt tabakasi arasindaki mesafe elli bin yildir veya
kiyamet giinii elli bin yila denktir.28 Cebrail, melekleri koruyan bagka varliklar
veya Olen miiminlerin ruhlari, arsa ve O'nun emri altina ¢ok kisa bir zamanda
¢ikarlar. Aslinda bu mesafe o kadar uzundur ki insanlar nezdindeki elli bin yila
denktir. Ya da burada kafirlerin ahirette gorecegi azabmn siddetinden
bahsedilmektedir. Oyle ki, elli bin senelik duraklarda farkli farkli azap goriirler.2?
Insanlar hesap igin elli bin yil bekler ve sonra cennetlikler cennete, cehennemlikler
cehenneme gider.?!° Bu hesap giinii, kafirler i¢in azap dolu uzun bir zaman olsa da
miiminler igin ¢ok kolay olacaktir. Cilinkii Hz. Peygambere “elli bin yi1l ne kadar da
uzun” denilmis, O da bu siirenin miiminlere, diinyada kildiklar1 bir farz namazdan
daha hafif olacagini sdylemistir.?!!

Ote yandan, bin ve elli bin sayilarmin hakiki degil insanlar icin temsili bir
anlatim olmasi da miimkiindiir. Buna gore bin yil, uzun zamandan kinayedir.
Ciinkii Mearic suresinde elli bin, Secde suresinde ise bin yil denilmistir. Demek ki,
ayetteki bin sayist Ornektir ve uzun zamandan, elli bin de mahser giiniiniin
dehsetinden kinaye olabilir.22 Yani temsili olarak insanlarin hesap igin

201 Maturidi, Te'vildt, 3: 247-248.

202 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 10: 639-640; Kurtubi, el-Cami’, 18: 282-283.

203 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 29: 71; Kurtubi, el-Cdmi’, 14: 88, 18: 282.

204 Kurtubi, el-Cdmi’, 18: 282; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 338.

205 Taberi, XXIX, 71; Beyzavi, Tefsir, 2: 525. Ma'mer (5.209/824?) ve Ikrime'nin (6.105/723), “Ne kadar
gecti, ne kadar kald1 Allah’tan bagka kimse bilmiyor” sozleri (Taberi, XXIX, 71) de diinyanin émriine ve
kiyamete kalan siireye isaret eder. Bu ciimle, Kurtubi tarafindan Miicahid (6.103/721), Hakem ve
Ikrime’nin sozii olarak aktarilir. (Kurtubi, el-Cami’, 18: 282)

26 Beyzavi, Tefsir, 2: 525; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, 8: 3834.

207 Matiiridi, Te'vilit, 5: 247.

208 Taber1, Cdmi‘u’l-beyin, 29: 71; Kurtubi, el-Cimi’, 14: 89, 18: 282.

209 Zemahserd, el-Kessdf, 4: 157; Nesefi, Tefsir, 4: 290; Beyzavi, Tefsir, 2: 526.

210 Matiirldi, Te'vildt, 5: 247; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 10: 639; Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 411.

211 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18: 246; Ibn Hibban, Sahih, 16: 329

212 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 285, 8: 337.
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bekleyecekleri siirenin uzunlugu ve sikintilarinin biiyiikligl ifade edilmektedir.?'3
Ya da farazi olarak ahirette hesap ve hiikiim islerini insanlar yapsa, elli bin yil
ugrasirlardi. Fakat hesaplarin goriilmesi ve hiikiimlerin verilmesi, Allah igin bir
giin bile siirmez.214

O halde, bu sayilarla ilgili kiyamet giiniine dair yorumlar dogru degildir.
Bunlar mertebelerin ne kadar yiice oldugunu zihinlerde canlandirmayi amaglayan
temsili anlatimdir.2® Nitekim bir onceki ayetteki gjé-ki\ 2ifadesi, yiicelik, dereceler,
faziletler ve nimetler sahibi demektir.?'¢ Dolayisiyla burada, Allah’in yiiceligine,
kudretinin buyiikligiine, melekitunun genisligine ve kainattaki biitiin isleri
yliriitmesine isaret edilmektedir.?”” Bu bakimdan, siirenin bin veya elli bin olmasi
arasinda fark yoktur.218

Diger taraftan miisrikler, Hz. Peygambere, “senin dedigin gibi olsaydi
binlerce kere azaba ugrardik, hadi azab: ¢abuk getirsene” diyordu. Allah igin bir
giiniin, insanlarmn bin yili gibi yani insanlar i¢in ¢ok uzun bir zamanin, O'nun igin
¢ok kisa oldugu belirtilerek onlara cevap verilmektedir. Elli bin yildan da misal
olsun diye bahsedilmektedir. Azabin acele istenmesine karsilik, kiyamete daha ¢ok
zaman oldugu, Allah’in aceleci olmadig1 ifade edilmektedir.2® Ayetin sonunda
sabret denilmesi de iste bu azabin ¢abuk istenmesi ile alakalidir.220 Mananin,
miigriklerin ¢abucak gelmesini istedigi azap yaninda, cehennem azabimnin ¢ok uzun
siirecegi seklinde olmasi da miimkiindtir.?!

Bin sayisi ile ulvi ve siifli alemlerde, islerin tedbiri yani yonetilmesinin
kapsami kastedilmektedir. Semadan arza kadar her is, Allah tarafindan
yaratildiklar1 andan itibaren istikrarli sekilde devam etmektedir. O halde bin yil,
kesretten kinayedir. Ciinkii Araplarda sayilarin en biiyiigi bindir. Yani ayet,
Allah’in yer ve goklerdeki tasarrufunun biiyiikliigiinii ifade etmektedir. O'nun
kudretinin yticeligine ve tedebbiiriiniin biiyiikliigiine dikkat ¢ekmektedir. “Onlar1
(Yahudileri) insanlarin yasamaya en diiskiinii olarak bulursun; miisriklerden de
¢ok; her biri ister ki bin sene yasasm. Halbuki uzun yasamak onlar1 azaptan
kurtaracak degildir”??? ayetindeki tesbih gibi bir anlatimda bulunulmaktadir.??
Dolayistyla buradaki bin sayisi tahdit degildir. Nihayetsiz zamani insanlarin

213 Kurtubi, el-Cami’, 18: 283; Beyzavi, Tefsir, 2: 526.

214 Matiridi, Te'vildt, 5: 247; Razi, X, 639; Kurtub?i, el-Cimi’, 18: 282.

215 Karaman, Hayrettin, v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 454.

216 Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 29: 70.

217 {bn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 21: 213, 29: 157.

218 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 9: 140.

219 Mevd{idi, Tefhim, 4: 318. el-Hac suresindeki, {533 Las i all8 a5 vie Lo (552 5 40 caldd 45 sy ot ghasing
“Bir de senden acele azap istiyorlar. Halbuki Allah asla vadinden caymaz. Siiphesiz Rabbinin nezdinde
bir giin, sizin saydigimiz bin yil gibidir” (el-Hac, 22/47) ayeti de bu konuyla iligkilidir. (Taberi, Cdmi‘u’l-
beyan, 21: 91, 29: 71; Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 9: 140; Kurtubi, el-Cami’, 14: 87-89, XVIII, 282; ibn A§ﬁr, et-
Tahrir ve't-tenvir, 21: 213; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 285, VIII, 337; Mevddi, Tefhim, 4: 318)

20 Zemahserd, el-Kessif, 4: 157.

21 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil, 3: 397; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 10: 640.

222 e]-Bakara, 2/96.

223 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 21: 214.
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zihninde canlandirmak i¢in bir misaldir ve sonu yok demektir. Elli bin y1l ifadesi de
tahdit degil, kafirlerin ahirette cekecegi azabin ¢okluguna, biiyiikliigiine isaret eden
tehdittir. Ayrica zamanda siireklilik oldugundan bin ile elli bin arasinda fark da
yoktur.2¢ Tmam Maturidi de buradaki bin yilin kiyamet giiniiyle de ilgili
olabilecegini, bu takdirde tahdit yerine azamet ifade edecegini sdyler.??> Zemahseri
de son tahlilde, ister hakikat olsun ister mecaz, ayetin kiyamette kafirlerin
karsilasacag1 siddet ve zorlukla ilgili oldugunu belirtir.226

Bazi miifessirler, iki ayet arasindaki miigkili ortadan kaldirmak icin su
izahlar1 yapmustir: Bin yil ile hakiki bir siireden, elli bin yil ile kiyametin
zorlugundan bahsedilmektedir.?? Alemin en asagisi ile ars arasindaki mesafe elli
bin yildir. Fakat gégiin en iistii ile yer aras ise bin yildir.??8 Gii¢ ve derece farkindan
dolayr bazi melekler bin, bazilari ise elli bin senelik bir zamanda ¢ikip iniyor
olabilir.??

Kanaatimizce bu sayilar, hakiki bir siireyi ve mesafeyi degil, Allah'm
yliceligini, makam, mevki ve mertebesinin iistiinl{igiinii anlatmaktadir. Bin yil ile,
ii¢ yliz altmis binde birlik bir orandan s6z edilmektedir ki, bu, temsili olarak maddi
alem ile gayb alemi arasindaki farkin biiyiikliigiinii insanlara gostermek igindir. Elli
bin y1l ise on sekiz milyon iki yiiz elli binde birlik orana karsilik gelmektedir ki, bu
da temsilidir. “Senden, azab1 carcabuk (getirmeni) istiyorlar. Eger 6nceden tayin
edilmis bir vade olmasaydi, azap elbette onlara gelip ¢catmisti. Fakat onlar farkinda
degilken, o ansizin kendilerine geliverecektir”2® ayetinde ifade edildigi gibi azabin
cabucak gelmesini isteyenlere, Allah nezdindeki zaman ile insanlarin zamar
arasinda muazzam bir fark oldugu belirtiimektedir. Ayni zamanda melekler ile
insanlar, dolayisiyla gayb alemi ile sehadet Aalemi arasindaki farka isaret
edilmektedir. Zamanin izafi oldugu, diinyadaki zamanin gayb aleminde gecerli
olmadig1 bildirilmektedir. Zira insanlarin bin ya da elli bin yilda varabilecegi
mesafe bazi varliklar icin ¢ok kisadir. Nitekim Imam Maturidi de elli bin yilin
hakiki anlami yaminda, Allah’tan bagka bodyle varliklar yaratacak bir giiclin
bulunmadigi, kiyametin ve hesap vermenin zorlugundan korkutmanin
hedeflendigi gibi anlamlar1 da olabilecegini ifade etmektedir. Ona goére bazen elli
bin, bazen bin denilmesi, o seyin biiyiikliigiine dikkat cekerek kalplerde etki
olusturmak i¢indir. Bu acgidan bin ile elli bin arasinda fark olmamalidir.2! Mecazi
anlam esas alindiginda iki ayet arasinda miiskil bir durum bulunmamaktadir.

24 Safedi, Kesfii'l-esrir, 3: 414-415, 4: 407.

25 Matiiridi, Te'vildt, 4: 85. Nitekim O, Kadr suresindeki “bin aydan daha hayirli” ibaresinin de hakiki
degil gokluk anlatan temsili bir ifade olabilecegini kabul eder. (Matiiridi, Te'vildt, 5: 496)

226 Zemahseri, el-Kessif, 4: 157.

227 Kurtubi, el-Cdmi’, 14: 88.

28 Razi, et-Tefstru'l-kebir, 10: 640; Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 411.

229 Matiiridi, Te'vilit, 5: 247.

230 e]-Ankebit, 29/53.

21 Matiridi, Te'vilit, 5: 247.
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Son olarak, bin veya elli bin yillik mesafeyi, maddi alemin gayb aleminden
uzaklarda olmasina karsin, gayb aleminin ona ¢ok yakin olusu gergevesinde
anlamak gerekir. Bir temsil ile anlatilacak olursa; insan, sahibi oldugu malina o
kadar yakindir ki, onda hemen her tiirlii tasarruf sahibidir. Ama mali ondan
uzaktir, ona ulasamaz.?? Yiice Allah da mahltkata ¢ok yakindir. Fakat mahliikat
O'ndan uzaktir.?® Dolayisiyla bin veya elli bin yillik siire, maddi alem igin
gecerlidir ve bu alemin ne kadar da uzaklarda oldugunu gostermektedir.

SONUC

Kur’an’da, dogal sayilar yaninda, sira, iilestirme ve kesirli gibi formlariyla
sayilarin farkl sekilleri zikredilmektedir. Matematigin temelini olusturan toplama,
¢ikarma, ¢arpma ve bolmeye isaret edilmektedir. Bunlarin, dogal, asal, reel, tam,
pozitif, rasyonel, irrasyonel say1 cesitleri agisindan arastirilmasi, kayda deger
sonuglar ortaya ¢ikaracaktir.

Kur’an’da yasam ya da peygamberlik siiresinden s6z edilen tek peygamber
olan Nih (a.s)'mn, kavmi ile bin eksi elli yi1l gecirdigi bildirilmektedir. Bu sayinin,
sadece peygamberlik degil, onun biitlin yasam siiresini haber verdigini kabul
etmek daha isabetli goriinmektedir. Ayette, dogrudan dokuz yiiz elli denilmeyip
bin eksi elli denilmesi, hem bin sayisin1 zikrederek siirenin uzunluguna dikkat
¢cekmek, hem de ¢okluktan kinaye tevehhiimiinii ortadan kaldiran kesin bir ifade
kullanmak igindir. Yukarida sunulan bilgiler, onun en az dokuz yiiz elli yil
yasadigim gostermektedir. Bu, Niih (a.s)’a mahsus bir mucize degildir. ik insanlar
uzun siire yasamaktayken, tedrici olarak bu siire azalmigstir. Modern zamanlarm
akil ve mantik yiiriitmesiyle, bir insanun bin yil civar1 hayat siirmesini imkansiz
bulmak yerine, buna karsi yeterli ve ikna edici deliller ileri siirmek gerekir.
Insanlarin ¢ogalip diinyaya yayilmasina ve tabii zorluklarla basa ¢ikmada teknigin
gelismesine kadar, dmriin uzun olmasi da mantia uygundur. Her ne olursa olsun,
ayetin hedefi Nih (a.s)'in yast degil, inkarcilarla olduk¢a uzun siire miicadele
etmesine muhataplarin dikkatini ¢ekmektir. Miifessirlerin neredeyse tamami, bu
mesaja vurgu yapmaktadir. Ayrica bin sayisinin temyizinin 4w, elli sayisimn ise ale
olmas1 anlam bakimindan bir farkliliga isaret etmemektedir.

Ashab-1 Kehf'in {i¢ yliz arti1 dokuz yil uyutuldugu ifadesinin kimin sozii
oldugu tartismaya aciktir. Yapilacak tercihe gore anlam ¢ok degismektedir. Ug yiiz
artt dokuz yil, Allah tarafindan verilen bir bilgi olabilecegi gibi onlar hakkinda
konusan insanlarin sozii de olabilir. Siyak sibak ve ibare, her iki ihtimali de giiclii
sekilde vermektedir. Bu nedenle karar vermek gercekten ¢ok zordur ve miifessirler
de tercih yapmakta zorlanmaktadir. Bununla birlikte, Yiice Allah’in gergek siireyi
haber verdigini savunanlarin sayisi biraz daha fazladir. Neden dogrudan {i¢ yiiz
dokuz denilmedigine dair gelistirilen en énemli izah, semsi {i¢ yiiz yilin kameri {ig

232 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 335.
233 Safed1, Kesfii'l-esrir, 4: 637.
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yliz dokuz yila denk gelmesidir. Ancak semsi-kameri hesaplamalari ile ayetteki
saymin Ortiistiiriilmesi, bir yakistirmadan ibaret goriinmektedir. Konuyla ilgili
bilgilerin ve ibarenin sundugu ihtimallerin tamami analiz edildiginde, ayetin
insanlarin soziinii haber veriyor olmasi diger ihtimale agir basmaktadir.
Dolayistyla “ii¢ yiiz yil kaldilar ve dokuz daha eklediler” ifadesi, insanlarin kimisi
ii¢ yliz, kimisi de buna dokuz ilave ederek ii¢ yiiz dokuz yil genclerin magarada
kaldigini iddia ettiler anlamindadir. Kanaatimize gore tipk:i iki ayet oncesinde,
onlarin sayilart1 hakkindaki tartismada farkli iddialarin sonuncusunun dogru
olusuna isaret edildigi gibi burada da insanlarin tahminleri haber verilirken ayni
zamanda dogru olan say1ya isaret edilmistir. Buna gore bir grup onlarmn magarada
¢ yliz y1l, diger grup ise ti¢ yiiz dokuz yil kaldiklarin séylemistir. Dogrusu, {i¢ ytiiz
dokuz yil kalmis olmalaridir.

Islerin bin yilda, Cebrail ve diger meleklerin ise elli bin yilda Yiice Allah’a
ylikselmesini haber veren ayetlerdeki sayilari, hakikat degil de mecaz kabul etmek
daha dogru olacaktir. Zira O'nun belli bir mekan yoktur ve insana sah damarindan
daha yakindir. O halde sozii edilen sey, mertebesinin yiiceligidir. Fakat bazi
miifessirler, isleri yiiriiten meleklerin bin yilda inip ¢tkmasindan bahsederek ikinci
ayet ile celigskiye diismektedir. Oysa her iki ayetin ortak noktasi, insanlar1 kusatan
zamanin gayb aleminde gegerli olmadigidir. Elli bin sayisi, vadedilen azab1 alaya
alip hemen isteyen miisriklere, Allah’in acelesi olmadig1 anlamini1 da vermektedir.
Ayn1 zamanda bu sayilar, ontolojik kategoriler bulundugunu ve en yiice
mertebeye, bunlari var eden Yiice Allah’in sahip oldugunu 6gretmektedir.
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Kadi Abdiilcebbar’da ilahi Kelimin Anlasilmasinin Teorik Zemini: Hitap
ve Beyan®

Oz: Allah tarih boyunca insanlarla vahiy yoluyla iletisim igerisinde olmustur. Bu
iletisim stirecinde her topluluga kendi iclerinden peygamberler secilerek kendi
lisanlariyla hitapta bulunulmustur. Yani ilahi hitap, muhatap toplumun mevcut dil
diizlemi tizerinde onun kaliplariyla sekillenmistir. Lisan, hem toplumlarin sahip
olduklar: kiiltiiriin tasiyicisidir, hem de toplumda iletisimi miimkiin kilan aragtir.
Mutezili diislince geleneginde bu husus, muvadaa (uzlasim) kavramiyla ifade
edilmistir. Muvadaa bir toplumun iletisim aract olarak bir dil diizlemi tizerinde
varliklar hakkindaki uzlagiyr ifade eder. Mutezileye gore, bu dilsel zemin, ilahi
mesajin muhataplara saglikli bir sekilde iletilmesi ve onlar tarafindan dogru olarak
anlagilmast ig¢in 6n sart olmaktadir. Niizuliinden itibaren ilahi kelam Kur’an'in
anlasilmas: konusu Miisliimanlarin giindeminden hicbir zaman diismemistir.
Islami ilimlerin ve diisiince ekollerinin olusum ve gelisim stireciyle, Allah’in
kelamini anlama siireci daha sistematik hale gelmistir. Bu ¢alismada, Mutezili
diisiince gelenegine mensup bir alim olan Kadi Abdiilcebbar’'in diistincesinde, ilahi
hitabin anlasilmasi konusu, Kur'an'in mabhiyeti, Allah’in hitabt ve kelami,
muvadaa, hitabin anlasilmasini saglayacak beyan konularmin tahlili yapilacaktir.
Bu noktada, Kadi'min diigiince sistemindeki biitiinliik dikkate almarak saghkl
neticelere ulasilmaya c¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Tevil, Mu’tezile, Kadi Abdiilcebbar, 11ahi Hitap,
Beyan, Muvadaa (Oydasma/Uzlasma)

The Theoretical Backdrop of the Understanding of Divine Word within the
Thought of Qadi “Abduljabbar: Speech (Hithab) and Statement (Bayan)

Abstract: Throughout the history, Allah has communicated with people through
revelation. In this communication process, each community was addressed in their
own language through choosing prophets amongst them, that is, the divine speech
was shaped by the language of the society that the revelation addressed. Language
is both a bearer of societies’ cultures and an essential instrument that enables
communication within a society. Within the Mu'tazili tradition, this issue was
expressed with the concept of muwdida’a (convention). The concept of muwida’a as
an communication instrument of a society alludes to convention regarding entities
within a language platform. In the Mu'tazili thought, this linguistic ground is a
prerequisite for the divine message to be conveyed to the interlocutors in a sound
way and to be correctly understood by them. The issue of understanding the divine
word of the Qur'an has prepossessed the mind of Muslims and remained in their

* Bu makale, 2018 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Sadrettin Giimiis
danismanliginda tamamlanmis olan “Imam Matiiriddi ve Kadi Abdiilcebbar'm Tefsirlerinde Yiice
Allah’a Dair Miitesabihlerin Yorumu” baglikli doktora tez ¢alismasi esas alinarak hazirlanmistir.
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agenda. With the formation and development process of Islamic sciences and
schools of thought, the process of understanding the word of Allah has become
more systematic. The study analyses the understanding of the divine message, the
nature of the Qur’an, the speech and word of Allah, muwada‘a, and bayan (a
medium that enables to understand the speech) within the thought of Qadi
‘Abduljabbar, affiliated to the Mu'tazili tradition. To attain more accurate
outcomes, the integrity of Qadi’s thought system is taken into consideration.

Key Words: The Qur'an, Exegesis (Tafsir), Commentary (Ta'wil), Mu'tazila, Qadi
‘Abduljabbar, Divine Speech (Hitab), Statement (Bayan), Muwada’a (Convention)
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GIRIS

Kur’an’in hitabi/sdzel bir metin olmasi, anlamin gergeklesmesi i¢in metnin
disinda bir¢ok unsurun varligini gerekli kilmaktadir. Bu agidan soziin gerek isitsel
gerekse yaziya aktarildiginda muhatap agisindan agik ve anlasilir olmasi igin dilsel
baglamlarin gerekliligi son derece onemlidir. Bununla beraber Mutezile dilsel
baglami tek basina yeterli gormemis, dilin kendisine bagl oldugu vaz'i ve akli
baglami da, dilsel metni/dilin delaletini sinirlamada ve yonlendirmede yetkin ve
etkin kilmistir. Bu ekol, oOzellikle de dile referansla ‘liigavi manalarin delalet
yoniinii’ eksen alarak nazari kelamin kavramsal-teorik zeminini olusturmaya

caligmistir.

Mu'tezile, dil, diisiince ve digsal baglam arasinda denge kurmay: saglayacak
epistemolojik bir siirecin insasina caba sarf etmis bir ekoldiir. Bu nedenle
teorilerinde, din, akil ve olgu arasindaki epistemik uyumu daima gozetmislerdir.
Ancak Mu'tezile ekoliiniin ve bu makalenin de konusu olan ilgili ekole mensup
Kadi Abiilcebbar'in (6.415/1025) akla verdigi degerden nakli Onemsemedigi

anlamini ¢ikarmak tutarli bir yaklasim degildir. Kadi'nin diisiince sisteminde akil
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ve nakil delilleri ¢atismaz, aksine siikin-1 nefse ulastiran bilgilere ulasmada
birbirini destekler. Ancak burada Kadi'nin sistemi acgisindan aklin 6nemi ve iglevi,
aklin selim/bilgi icin gerekli nitelikleri haiz olmasiyla diger bilgilerin de selametinin
de teminati ve Olgiitii olmasi konusunda tebariiz eder.! O, akil nakil iligkisini akil-
dil kavram iftleri ile birbirine baglayan bir yaklasimla ele almistir.? Yani nakil, bir
dil zemininde ortaya ¢ikar ve onun delaleti, anlasilmasi vb. hususlar bu baglamda
ele almir. Ayrica o, akilda bulunan bilgilerin icmali nitelik tasidigini, bunlarin
tafsilatinda ise naklin gerekli oldugunu adeta bir ilke olarak benimser.® Bu
baglamda o, peygamber gondermeyi de akliyyat agisindan liituf olarak

degerlendirir.*

Aslinda, akil-nakil iligkisi konusunda akla verilen 6nemin, muarizlara karsi
[slam1 ve Kurani akli yontemlerle miidafa etme amacma yonelik oldugu
sOylenebilir. Zira Kadi ve icinde bulundugu gelenek, aklin, Kur'an'in delalet ettigi

seyin hilafina delalet edebilecegini hi¢ diisiinmemistir.>

Kadi'nin varlik ve bilgi anlayisi konusundaki temel diisiinceleri yaninda akil-
nakil iligkisine de temas etmesi, aslinda dogal bir yaklagimdir. Ozellikle s6z konusu
nakil Kur'an olunca, mesele daha da anlamli hale gelmektedir. Ciinkii ortada
insana hitap eden bir metin bulunmakta ve bu metin onun diisiince diinyasinda
anlamli olarak bir seylere tekabiil etmektedir. Tam da bu noktada ilahi hitabin
insan tarafindan anlamlandirilmas: ve anlasilmasi sorunu giindeme gelmektedir.

Asagidaki bagliklarda bu konu degisik boyutlariyla ele alinip degerlendirilecektir.
I.Kadi Abdiilcebbar’in Diisiincesinde Kur’an Tasavvuru

Kelam sifat1 hakkindaki goriislerinden hareketle Kadi Abdulcebbar, Kur’'an'in
muhdes, mahliik ve Allah’tan zatindan ayr1 bir mahiyete sahip oldugunu sdyler. Bu

noktada Kur’an'in, boliimlerinin olmasi ve isitilir olmasi gibi Allah i¢in miimkiin

1Kadi Abdiilcebbar, Kadi'l-Kudat Imaduddin Ebi’l-Hasen Abdiilcebbar Ahmed b. Halil b. Abdullah el-
Hemedani el-Esedabadi, el- Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha (Beyrut:
Déru'l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1. Baski, 2012), 15: 125-127.

2 fbrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbir’da Kelam Yéontemi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2008), 205-206.

3 Kadi Abdiilcebbar, Thk. Hidir Muhammed en-Nebh3, 15: 63-69; “Akil ciimleten ve niteliksel olarak
bilir. Sem’ ise tek tek nesneleri (a’yan) el alir.” Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve'l-adl,
Thk. Taha Hiiseyin vd. ( Kahire: Vizaretii's-Sekafe Matbaatii Daru’l-Kiitiib, 1961), 16: 58.

4Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 15: 113.

5 Kamil Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass: Bakillani ve Kadi Abdiilcebbdr’da Keldmullah
Meselesi Ornegi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1. Baski, 2003), 424.
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olmayan yaratilmiglara ait bazi nitelikleri hdiz oldugunu belirtir.¢ O, bu konuda
Mu’tezile’'nin genel ilkelerini su sekilde 6zetler: Allah’in kelami sahit (goriiniir)
alemdeki bilinen kelam ile aymn cinstir; diizenli harflerden ve parga parca seslerden
olusmaktadir. Dolayisiyla kelam, Allah’in cisimlerde isitilecek ve manasi
anlasilacak bir sekilde yarattig1 arazdir. Allah’in kelam1 da insanlarin kelami gibi
emir, nehiy, haber ve diger dilsel kullanimlar: igerir.” Ona gore, Allah’in bizim
kelamimizdan farkli kadim bir keldmi yoktur ve O'nun kadimligi zatindandir.®

Kur’an’im muhkem ve miitesabih olmasi ise, onun hudisiine delalet etmektedir.?

Kadi Abdiilcebbar'a gore; Kur'an-1 Kerim, levh-i mahfiizda meleklerin
mahiyetini bildikleri bir sekilde yazilmis, sonra mdiibarek bir gecede diinya
semasina, oradan da ihtiyaca ve maslahata gore belli bir siireg igerisinde insanlara
indirilmistir. Biitiin bunlarda kullarin maslahati gozetilmistir.’ Ona gore, ilkesel
manada Kur'an, anlasilabilecek bir hitaptir ve anlasilmasi i¢in var kilinmustir.
Nitekim ilahi kelam muhdestir ve kullarin maslahatina doniik Allah’in bir fiilidir.
Ona gore ilahi kelam, maslahat ve delalet niteliklerini tasiyacak sekilde ortaya
konmalidir." Zira Allah’'in Kur’an ile konusmasi bir muhatap varsa anlam ifade
eder. Aksi durum abes olur ki, bu Allah i¢in diisiiniilemez. Kur'an, baskasina
aktarilmak {izere tasinmasi, okunmasi veya hitap Ozelligi tasimasi agisindan
anlasilmasi, 6rnek kabul edilip baglanilmas: ve amel edilmesi i¢in var edilmistir.’2
Yani Kur'an'in varligi, miikellef i¢in bir maslahattir. Bu maslahatin gerceklesmesi

ise, ondan istifadeye baglidir. Istifade de ancak onun anlagilmas ile miimkiindiir.

Kur’an, fasih bir kitaptir ve Araplarin fesahat adetleri {izerine inmigtir. Yiice
Allah, delalete zemin olusturmas: igin meziyetini bildikleri fesahat mucizesiyle

Kur'ant gondermistir.’® Bu fesahat yonii, delalet belirsizligini de ortadan

¢Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 7: 86.

7 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 7: 3 vd., 8-9; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in
Kelam Sistemi (Istanbul:isam Yayinlari, 2011), 258; Ayrintili bir agiklama igin ayrica bkz. Ali Hatim el-
Hasen, el-Bahsu'l-delaliyyii inde’l-Mu’tezile (Doktora Tezi, Camiatii Mustansariyye, 1999), 40-52; Ayrica
Mutezilenin Kuran Tasavvuru igin bk. Osman Aydinli, “Mu‘tezile Geleneginin Kur'an-1 Kerim
Tasavvuru”, Islam [limler Dergisi 1/2 (2006): 39-58.

8 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 7: 86

9 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 7: 89.

10 Kadi Abdyiilcebbar, Tenzthu'l-Kur’dn ani’l- metdin, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha (Beyrut: Dara'l-
Kﬁtiibi’l-ﬂmiyye, 2008), 372, 377.

11 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 7: 208.

12Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 7: 227.

13 fbrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbir'da Kelam Yontemi, 168. Ayrica i'cazi olusturan temel unsur olarak
fesahat konusuyla ilgili genis bilgi icin bk. Faig Ahmadzada, Kadi Abdiilcebbir'a Gore I'cazu’l-Kur'dn,
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 145-163.
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kaldirmigstir. Kur’an’in icazi olarak fesahatin kabul edilmesi, onda delalet
belirsizligi gibi bir durumu da dogrudan reddetmektedir. Bu meyanda Kadi 'nin
bir hitap tiirii olarak muhkemi, zahirinden agik¢a manasi anlasilan; miitesabihi de
dogrudan zahirinden anlasilmayan bu nedenle anlami tespit etmek igin bir
karineye ihtiya¢ duyan seklinde tarif etmesi miitesabihin akli veya nakli bir
karineyle anlasilabilecegine delalet etmektedir. Bu nedenle onun diisiincesinde
Kuranm  miitesabihlerinin  bilinemeyecegini  iddia  etmek, Kur’an'in
anlasilamayacag1 dolayisiyla hitabin abes oldugu gibi bir sonucu beraberinde

getirmektedir.'4

Kadi'min Kur'an tasavvuruna dair yukarida verilen bilgilerden sonra
asagidaki satirlarda oncelikle hitap ve kelam cesitlerine deginilecek, daha sonra da
beyan konusuna gegilerek bu baglamda Kur’an’in anlagilmasi meselesi cesitli

acilardan ele alinacaktir.
I1. Kadi Abdiilcebbar’da Hitap ve Kelam Cesitleri

Kadi'nin ve mensubu bulundugu Mu'tezile geleneginin anlayisinda Kur’an,
Allah tarafindan yaratilmis (mahliik, muhdes, mefdl), varligi 6nceden olmayip
(kadim olmayan) sonradan gerceklesen, Allah’in zatindan ayri, kullarin maslahati

i¢in yaratilmis, Allah’in kendisiyle konustugu ilahi kelamidir.?>

O'na gore Allah’in kelam1 ve bu kelamin nitelikleri hakkinda konusabilmenin
yolu, sihid dlemde kelamin ne oldugunun bilinmesine baglidir. Buna gore sahid’de
kelam, kulun giig yetirebildigi, kalic1 ve siirekli olmay1p idrak edilebilen bir araz,
kendine has mahalli olan ses cinsinden bir sey olarak bilinir. Bu noktada Kadi
agisindan, kelamin taniminin yapilmasi 6nem arz etmektedir: “Keldm, iki veya daha
fazla makiil olan harflerden olusan ve ozel diizeni olan bir yapidir.” Bu tanimda gegen
“6zel diizenden” kasit, harflerin pes pese gelerek bir anlam olusturmalaridir. Bu
durum, aym: zamanda kelama ma’kiliyet (aklilik) de kazandirmaktadir. Bu
anlamiyla kelam, idrak yoluyla zorunlu olarak bilinir. Ciinkii o, agik bir sekilde
idrak edilen seylerdendir.’ Tanimdaki “makul olan harfler” ifadesi ile diger harflerin

yan yana gelerek anlamli bir gekilde delalet niteligi tasimasi durumuna isaret

14 Kadrl-Kudat Imaduddin Ebi’l-Hasen Abdiilcebbar Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-
Esedabadi. Serhu’l-usilli’l-hamse. Thk. Abdiilkerim Osman ( Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1988), 600.

15 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebh3, 7: 28.

16 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 7: 30-33.
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edilmektedir.””?  Kadi, harflerin ve iginde bulundugu o6zel diizenin akliligi
konusunda “Bu konuda temel ilke sudur: Bir sey sahip oldugu ismiyle makdliyet
niteligini tasimaz, oncelikle o seyin kendisinin makul olmas: gereklidir. Isim de bu
makdliyetten sonra gelir.”'® diyerek kelamin ve onu olusturan diizenin akliligini
vurgulamaktadir. Kelam'm bu sekilde degerlendirilmesi, onun anlagilmas:
noktasinda nesnel bir zemin olusturma kaygisint da tasimaktadir. Dolayisiyla bu
goriise gore dili bilmek metni anlamanin sarti haline gelecektir. Kelamin

zeminindeki bu akli diizene Heysem Serhan’in tabiriyle “dilin akli”'® da diyebiliriz.

Bu baglamda Kadj, dilcilerin kelama dair yapmis olduklari; iizerinde muvadaa
olusmadig1 icin bir anlam ifade etmeyen (miihmel) kelam ve anlam ifade edip
kullanimda olan (miista’'mel miifid) kelam seklindeki taksimine yer vermekte ve
kelamin muvadaa ile bir anlam ifade eder konumda olabilecegini belirtmektedir.20
Ona gore Allah’in kelaminin makul durumlara y6nelik olmasi gerekir.?! Goriilecegi
tizere o, burada kelamm aklen anlasilma niteligine sahip olmasma vurgu
yapmaktadir. Bu baglamda, akliligi saglayan temel unsur da dilsel zemindir.
Kadr'nin diisiince sisteminde bu hususun keldm-1 ilahiye dair 6nemli temel bir ilke
oldugunu belirtmek gerekir. Bu ilke, ona ait eserlerin degisik yerlerinde sikga
tekrarlamir.? Bu hususun Kur’an’da muhatapca anlasilmayan ifade var olup
olmadigina dair yapilan tartismalarda Abdiilcebbar'in tavrinin net olarak

belirlenmesinde mihenk tas1 oldugunu belirtmeliyiz.

Bu noktada muvadaa ile birlikte soziin sahibinin durumunun ve kastinin da
beraberce dikkate alinmasi 6nem arz etmektedir. Kadi, muvadaanin kelama delalet
niteligi kazandirmasimin miitekellimin halinin de dikkate alinmasiyla miimkiin
olabilecegini sdyler. Bu iki unsurun bir arada bulunmasiyla muradin anlagilmasi

konusunda yapilan istidlalin gecerli olacagini belirtir. Burada muvadaanin sart

17 Kerim el-Vaill, el-Hitdbu'n-nakdiyyii inde’l-Mutezile, (Kahire: Misr el-Arabiyye li'n-Nesr ve't-Tevzi’
1997), 63.

18 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, Thk. Omer Seyyid Azmi (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye 1i't-Te’lif
ve't-Terceme, 1960), 306. Kadi, ilgili aciklamalarin devaminda muvadaa konusuna geger. O'nun ilgili
baglamdaki degerlendirmelerinden harflerin ve ig¢inde bulundugu diizenin makuliyetinin aslinda
muvadaa’min makul zemini oldugu anlasilmaktadir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, 307-308,
313-314, 319. Kadi'min, ashinda bu konular1 Esarilerin kelam-i nefsi teorisine reddiye mahiyetinde
tartistigim belirtmek gerekir. Ona gore anlam nefiste/kisinin zihninde degil muvadaa {izerinde kurulu
lafizda ve kelamdadur.

19 Heysem Serhan, Istiraticiyyetii't-tevili'd-deldliyyi inde’l-Mu'tezile (Lazkiye-Suriye: Daru’l-Hivar, 2003),
49-58.

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebh3, 7: 35.

21 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 7: 93.

22 Bk., Kadi Abdyiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebhg, 7: 106, 169, 190-192.
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kosulmasi, kelamin ancak kendisiyle anlam kazanmasi yoniiyledir. Miitekelliminin
halinin buradaki 6nemi ise, su sekilde agiklanabilir: Miitekellim (Allah), muvadaay1
bilmeden konusmus olsa veya bildigi halde ezbercinin, hikayecinin aktarimi gibi
bilingsizce konugsa ya da herhangi bir maksat olmaksizin konussa, bu nitelikteki
s0z delalet niteligi tasimaz. Ancak miitekellim, muvadaa yoniinii kastederek
hitapta bulunsa ve de miitekellimin halinden; maksatlarini acikladigi, kabihi irade
etmedigi ve yapmadig bilinse, bu takdirde s6z konusu hitabin murada delalet

niteligi tasidig1 kabul edilir.?

Yine bu baglamda sem’in delaleti konusunda temel ilke olarak Kadi, kelamin
anlama delalet edebilmesinin 6n kosullar1 olarak muvadaay:r ve muvadaaya
mutabik miitekellimin kastinin beraberce bulunmas: gerektigini vurgular. Zira
kelama ilk etapta delalet niteligini kazandiran muvadaa olmaktadir.?* Ayrica o;

muvadaanin, kelamin anlaminin sinirlarini belirleyen bir unsur oldugunu belirtir.?

Anlamin tespitinde muvadaa ve miitekellimin kastinin etkisini gordiikten
sonra, Allah’in kastinin nasil bilinecegi konusu giindeme gelmektedir. Anlamin
tespitinde kastin bilinmesine imkan veren unsur, hitabin olustugu beseri dil
diizlemidir. Buna gore; Allah’in zatini bilme kesbi ise, kastin1 bilme de kesbi
olmalidir.? Bu noktada Kadi, varlik kategorileri baglaminda konuyu
degerlendirmekte ve sahid’de kastin zorunlu olarak bilindigini gaib’de ise (yani
Allah'mm kastinin ise) istidlal yoluyla bilinebilecegini, zorunlu olarak bilinmesi
halinde bu durumun teklifle uyusmayacagini belirtmektedir. Buradaki istidlal
yolunu da Kadi1 su sekilde agiklamaktadir: “Biz, Allah’in muvadaay: dikkate alarak
hitapta bulunmasi durumunda, bu hitaptan muradin muvadaadaki anlam
oldugunu 6nceden biliriz. Bu konuya dair sahip olunan bu 6n bilgi, kastin zorunlu
olarak bilinmesi gibi degerlendirilir. Bu durumda da, Allah’in muradinin bilinmesi

miimkiin hale gelir.”?

Son tahlilde kelamin murada delalet edebilmesi, muvadaa ve kast ile miimkiin

olmaktadir.?® Bu noktada, istidlal yoluyla bilinen Allah'in soziiniin anlami,

2 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 16: 309.
24 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 15: 160.

25 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 16: 312.
26 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 7: 183.

2 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd.,15: 162-163.

28 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd.,15: 162.
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miitekellimin kasti olarak degerlendirilmektedir.?? Ayrica, dilin de icinde
bulundugu sahid alan nesnel anlami iginde barindiran diizlem olarak

degerlendirilmektedir.

Kadi'nin da iginde bulundugu Mu'tezili yorum anlayisi, dil ile akli bir arada
ele alan ve de dilin delalet simirlarini, dilin akli olarak belirleyen bir yontemdir.
Buna gore, dilin akilla kesistigi nokta mecazdir. Te'vil yontemi ise; biri akli digeri

dilsel olmak {iizere iki yonlii islemektedir. Anlam, dil ve akil unsurlar1 kullanilarak
kesfedilebilir.3

Kadi, kelami1 ve hitab1 bazen ayni1 anlama gelecek sekilde kullansa da hitab1
farkli bir konumda degerlendirmektedir. $imdi de bu baglamda onun
diisiincelerini ele almak istiyoruz. Buna gore; bir séziin hitap olabilmesi, muhatap
konumunda olanin hitabi anlamas:i sartina baghdir; clinkii hitap, bir muhatab:
gerekli kilmaktadir. Zira “muhdtaba” ve “hitdb” kaliplar1 miifaale veznindedir; yani
bunlar miisareket ifade ederler. Dolayisiyla hitap, birisinin 6ncelikli olarak hitapta
bulunmasi, digerinin de anlayip onun hitabina cevap verebilmesi miimkiin olan iki
sahis arasinda gergeklesir. Dolayisiyla ilahi hitapta Allah Teald, akil sahibi
kimselere hitap etmis, onlar da bu hitab1 anlamis olmaktadir. Bu yiizdendir ki;
muhatap tarafindan anlagilmayan bir sz, hitap olarak degerlendirilemez.3! Burada
Kadi tarafindan benimsenen hitap anlayisi ve muhatap igin getirilen anlama sart,
ilkesel olarak Kur’an'in, 6zelde ise miitesabihlerin anlasilmasi konusunda da
onemli bir temel olusturmaktadir. Ayrica Allah-insan arasindaki iligki tiirii olan
iletisim siirecine de isaret edilmis olmaktadir. Bu durumda iletisim siirecinin
baslaticis1 ve mesajin kaynagi muhatip (Allah), mesajin kendisi hitap, mesajin

hedefi ve alicis1 ise muhatap (insan) olmaktadir.

Ona gore, Allah'in hitabinda hasen vasfiin bulunmasi, bu hitaptan
faydalanacak bir muhatabin bulunmasina baghdir. Bu faydalanmanin keyfiyeti de

iki sekilde olur:

2 Hiilya Altunya, Kadi Abdiilcebbir’da Soz (Kelam)-Anlam fli§kisi: Kasdu’'l-Miitekellim Problemi Baglaminda,
(Doktora Tezi, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 157.

3 fbrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbir’da Kelam Yontemi, 238; Kadi Abdiilcebbar’da dilsel delalet konusu
igin bk. Mehmet Emin Masali, “Kadi Abdyiilcebbar’a Gore Dilsel Delalet”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], Mu’tezile Ozel Saysi, 3/3 (2003):151-162. Ayrica, Kadi Abdiilcebbar’a gore ilahi kelam
Kur'an’i, aklin ve dilin delalet sinirlar1 gercevesinde ele alan bir calisma icin bk. Ibrahim Aslan, Kadi
Abdiilcebbdr’a Gore Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016).

31 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 7: 86.
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a) Hitap, isiten muhatap igin gerekli olan seye delalet eder ve boylece muhatap

ayni zamanda onunla teabbiid imkanina da sahip olur.

b) Ya da hitap, tilavet ve bagkasina ulastirma yoluyla nefsin siik(ina ermesi
(huzur bulmasi) agisindan muhatap igin salah/fayda vasfini tasir. Mesela; amel
agisindan teabbiid sorumlulugu olmasa da alim bir kimse i¢in baskasina (kadinlara)
Ogretmek amaciyla hayiz konusunu bilmesi maslahattir. Ayni sekilde, fakir bir
alimin zengine 6gretmek amaciyla zekat ve hac konularini bilmesi de bu sekildedir.
Bu iki hasen yoniin ihdas edildigi anda hitaba eslik etmesi gereklidir. Bu hasen

yoniin hasen olan hitaptan sonra gelmesi ise asla caiz degildir.3

Kadi, cesitli vesilelerle eserlerinde hitap cesitlerine temas etmektedir. Biz
burada oncelikle, anlaminin agikligi ve anlasilmasi bakimindan yapti§1 hitap
taksimlerine yer vermek istiyoruz. Bu baglamda hitabin anlasilmasi meselesi ve
miitesabih hitabin hitap cesitleri icindeki yeri de degerlendirmeye almacaktir.

Simdi birbirini tamamlar nitelikte yapilmis olan hitap cesitlerine isaret edelim:

1. Kadi, anlama delalet etmesi agisindan hitabr iki kissmda ele almaktadir:
Birincisi tek basina anlama delalet eden hitap; ikincisi ise, zahiriyle ve karineyle
delalet eden hitap. Bu baglamda o, miitesabihe deginmekte ve onun tek bagina
delalet niteligi tasimadigini, aklin veya muhkemin destegiyle ancak murada delalet
edecegini belirtmektedir. Ayrica ahkam konularini igeren miicmelin, murada tek
basmna ayrintili olarak degil de; climleten delalet ettigini soyleyerek, bunun
miitesabihten farkli olduguna isaret etmektedir.3

2.  Anlama delaleti agisindan tek bagina yeterli olan hitap: Bu tiir hitap,
hiiccet ve delil olma agisindan baska bir seye (karine) ihtiya¢ duymaz. Ikinci kisim
hitap ise, tek basma delalet edemeyip bu noktada bagka bir seye ihtiya¢ duyan
hitap cesididir. Bu ikinci kisim da; “anlamin, hitabin kendisi ve baska bir seyin
(sem’1 karine) yardimiyla beraber bilindigi hitap” ve bir de; “anlamin, hitabin
kendisi disindaki seyin (akli karine) tek basina degerlendirilmesiyle bilindigi hitap”
olmak iizere iki kisma ayrilir. Allah’in hitab: ise bu kisimlarin disina ¢tkmaz.3

Kur’an’daki miitesabihler, bu taksimde ikinci kisim icerisinde degerlendirilir.

Zaten Kadi, bu hitap gesitlerine miitesabih konusu baglaminda yer vermistir.

%2 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, 325.
3 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 16: 317.
34 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur'dn, 1: 34.
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3. Murada delaleti noktasinda kendi kendine yeterli olup baska bir hitaba
ihtiya¢ duymayan (miistekillun binefsihi) hitap tiirii: Bu hitap tiiriiniin zahirine hamli
ile anlasilmas1 miimkiindiir. Bir de, delaleti icin baska bir kelama/hitaba ihtiyag
duyan hitap tiirii.

4. Kadi, hitabi, muvadaa temelinde, muhtemel olan ve olmayan seklinde
bir taksime tabi tutmaktadir. Bunu tamamlar mahiyette ise hitabi, muradin ancak
karine ile bilindigi hitap ve karine olmaksizin kendiliginden anlasildig: hitap olmak
tizere kistmlandirir. Burada birinci kisim, karine ile anlama delalet eden; ikincisi ise
karinesiz bizzat kendi zahiriyle anlama delalet eden olarak agiklanir. Ayrica Kads;
haber, nehiy, emir gibi hitaplarin, anlamina ulasilmas1 bakimindan bu iki kisim
disina ¢tkmayacagini belirtir.3

Kadi, bir de hitabin delalet ettigi hiikiimler agisindan bir hitap taksimini
yapmaktadir. Buna gore hitap, iki kisma ayrilir: Birincisi, kendisi olmasa akilla
bilinemeyecek bir konuya delalet eden hitap. Seri hiikiimler, namazin vakti, sartlar
vb. konular bu kisma girmektedir. Tkincisi ise; hitap olmadig1 takdirde akli
delillerle bilinmesi miimkiin olan seylere delalet eden hitap. Bu da kendi arasinda
ikiye ayrilir: Tlki, hitap olmasa da akilla bilinmesi miimkiin olan, ancak ayni konuda
sem’in de bulunabilecegi hitap tiirii; digeri ise, hitap olmadan aklin bilebilecegi ve

akil olmadan bilinemeyecek konulara delalet eden hitap tiiriidiir.?

Konuyu kendisine ait beyan kavramsallagtirmasiyla ele alan Cabiri, yukarida
Kadi'nin ele aldig1 baz: hitap cesitlerinin incelemesini yaptiktan sonra; dogrudan
hitabin kendisi ve konusu (manzumu’l-hitab) bir de hitabin delalet ettigi akli ve
sem’l hiikiimler (ma’kéilu’l-hitab) olmak {izere konuyu, temelde iki kisimda

degerlendirmekte ve asagidaki sekilde semalastirmaktadir:38

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebh3, 17: 157-158.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 84.

37 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihu’l-Kur’dn, 1: 35-36.

3 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklmm Yapisi, Cev. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem
Demirli ( Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 93-95.
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Ser'i Nass

Manzimu'l-Hitab Ma'kalu'l-Hitab
(Hitabin lafzi igerigi) (Hitabin akli icerigi)

Tek basina delil ve hiiccet
olmayip baska bir beyan Hitab olmasaydi akil Hitab olmasayd: akil
ya da karineye ihtiyag bu anlami bulamazdi. bu anlanu bulabilirdi.
gosteren (Mecaz)

endi bagina delil ve
hiiccet olabilen
(Hakikat)

Kastedilen Anlam Hitab olmasaydi akil
bitiintiyle ve sadece bu anlam bulabilir ve
Hitabin disindaki bu anlam ancak akilla
bagka bir beyanla anlagilabilir. (Adalet
anlagilabilir. Bu ve tevhid ilkesi)
durumda hitab bir
lutuf ve tekittir. (AKIT
karine)

Hitab olmasaydi akli

delillerle bilinebilen

/e bununla birlikte sirf

Kastedilen anlam bu hitabla hitabla da dogru
beraber diger beyanin olarak bilinebilen

birlikte huktmler. (Allah

degerlendirilmesinden gordilmez, hukmd
anlasilir (sem'i karine) gibi)

Sekil:1
Ayrica Kadi, yukaridaki kisimlariyla hitabin delalet yonleri fakli olsa da

delalet niteligi tasidigini vurgular ve hitabin dogrudan da olsa dolayli da olsa bir
beyaninin bulundugunu belirtir.? Bu baglamda Kadi'ya gore, hitaba uygun bir
dilsel uzlagsim temeli var olduktan sonra Allah’in keldmindan muradin ne

oldugunu anlamamaizi saglayacak iki yol bulunmaktadir:

a) Kelam karineden yoksun ise, yapilacak sey, kendisiyle hitap edilen dilde
vaz’ edildigi anlama keldmin hamledilmesidir. Bu yol takip edilmezse karineden

yoksun oldugu icin hitaptan herhangi bir sey anlamamiz miimkiin degildir.

3 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 84.
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b) Hitapla beraber bir karine varsa bu durumda hitap, karinenin gerektirdigi
cesitli delillere hamledilir. Kelamin miifid olmasi (anlasilir) i¢in ise, {i¢lincii bir sik
da yoktur.

Bu anlatilanlar; Allah’in kelami, zahiri ile makul (akla uygun ve anlasilma
imkani olan) bir durumu ifade ederse gegerlidir. Hitap, miicmel ise, bu takdirde
buna bitisik bir beyanin olmas: gerekir. Zira beyandan sonra miicmelin hitkmij,
zahiri (agik) anlami olan miicerred hitabin hiikmiinii alir. Kadi'ya gore amm, hass,
emir, nehiy vb. diger hitaplarda da takip edilecek yontem, yukarida sayilan iki yol

olmalidir.%
III. Hitabin Anlaminin Dili Olarak Beyan

Bu kisimda, yukarida anlatilanlari tamamlar nitelikte kelamin (6zelde ilahi
kelam) anlasilmasi sorununu Kadi Abdiilcebbar'in beyan konusundaki
diisiinceleriyle biraz daha agmak istiyoruz. Aslinda bu konu, biitiin kelam tiirlerini
kapsar niteliktedir. Kadi Abdiilcebbar, hitabin ve kelamin beyani konusunu
ozellikle Mu'tezile'nin akli ilkesi olan “adalet ilkesi” ve muvadaa zemininde

temellendirmeye calismis ve meseleyi bu eksende tartismistir.

Itizali diisiincenin onciilerinden Cahiz (6. 255/869) beyani, “mananin
iizerindeki perdeyi kaldirip onu ortaya ¢ikaran her seyi ifade eden kapsamli (cami)
bir isimdir” seklinde tanimlamistir. Ona gore, sozii sdyleyenle dinleyen arasindaki
iletisimde isin esasi ve gayesi dinleyen tarafindan soziin anlasilmasi (fehm) ve
muhatabin sozii anlamasini temin etmektir (itham). Bu (ifhdm), hangi seyle
gerceklestirilip mananin anlasilmas: saglanirsa bu sey, ilgili konuda beyan kabul

edilir.4!

Beyan ile ilgili benzer anlayisa sahip olan Kadi Abdiilcebbar’a gore, Allah
(c.c), miikellefe maslahatlarin1 gozeterek hitapta bulunmus, bu hitabs ile de beyan
ve tarifi amacglamistir.#2 Allah’in hitabi, bir anlami gostermek iizere mutlaka delalet
niteligi tasimali, dolayisiyla anlasilir ve bir faydaya doniik olmalidir.# Cesitli
sekillerde bulunan beyandan amag ise, muradin anlasilmasini saglayacak olan

seylere miikellefin sahip kilinmasidir.# Bunlar da; akil, delillerin, karinelerin

40 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 7: 192-193.

4lﬂgili tanim ve agiklamalar i¢in bk. Ebt Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve’t-
tebyin, Thk. Abdiisselam M. Harin (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1:76.

492 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dn, 1: 31.

4 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 54.

4 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha,17: 88.
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bulunmas: vb. vesileleri ifade etmektedir. Kadi'ye gore, Allah’in sadece hitapta
bulundugu akilli kimselere beyanda bulunmas: gerekir. Kisi hitabin muhatab1
degilse ve akli da yoksa ona beyan zorunlulugu yoktur. Bu anlamda hitap,
muhatap i¢in anlama delalet etme niteligini kaybetmez.# Ayrica o, beyanin hitabi
abes olmaktan ¢ikardigini ve ona hasen vasfini kazandirdigini ifade etmistir. Buna
gore; hitabin beyaninin olmamasi abes olur ki, bu da kabih anlamina gelir ve
Allah’in adaleti ile bagdasmaz. Bu baglamda o, Arap olana zenci diliyle hitapta
bulunmanin muradi anlamay1 engelledigi icin abes ve kabih olacagini sdyler. Aymn
sekilde, miihmel kelam ile de hitapta bulunmak abestir.#” Bu noktada Allah’in
kelaminin faydadan hali olmasi diisiiniilemez. Nitekim kendisiyle bir sey
kastetmedigi veya zahiri disinda bir sey kastedip de agiklamadigi bir hitapla
hitapta bulunmas: da Allah igin caiz degildir. Zira bu abes bir durumdur ve kabih
konumundadir.# Hiilasa Kadi Abdiilcebbar'in diisiincesinde, sartlarmma uygun
olarak vaz edilen s6z, muhataplar tarafindan kavranabilecek bir anlama delalet

eder.®

Kadi Abdiilcebbar bu konuda Kur'an'in delalet niteligi tizerinde ozellikle
durmaktadir. Ona gore, Kur'an'in, kendi anlaminin tespit edilmesi konusunda
mutlaka bir delaleti vardir.®® Allah, muradinin anlasilmasimi saglayacak yol ve
yontemi de kullari igin kolaylastirmistir.5 Onemli olan ve miikellefe diisen de bu
delaleti kesfetmedir. Ancak ilkesel olarak Kadi, ilahi kelamin tevhid ve adalet gibi
akliyyat konularina delalet edemeyecegini, ¢ilinkii kelamin delalet niteligi
tasimasmin gegerliginin akliyyat alanindaki bilgiyle miimkiin olabileceginin altin

¢izmektedir.>2

Kur'an'in beyan igin indirildigini ve her seyi agikladigini ifade eden ayetler

baglaminda; nassla her seyin beyaninin yapildigi istidlale ve nazara gerek

45 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 62.

4 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 73, 78, 81.

4 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 72.

48 Kadr'l-Kudat Imaduddin Ebi'l-Hasen Abdilcebbar Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-
Esedabadi. Serhu’l-Usiili’l-Hamse. Thk. Abdiilkerim Osman ( Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1988), 531.

4 Sabri Yilmaz, Kelamda Te'vil Sorunu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 37.

50 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 16: 326.

51 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’lI-Kur’an, 2: 610.

52 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 314. Daha acik bir ifade ile Kad1
Abdiilcebbar’a gore, Allah’'in fiili olan Kur'an'in delalet keyfiyeti, dncelikle bu kelamin sahibi olan
Allah’in taninmast ile bilinebilir. Allah’in bilinmesi konusu ise akliyyat alanina girer. Zira Mutezili
diisiincede tevhid ve adalet konular: akli alanlar olarak tanimlamir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni,
Thk. Hidir Muhammed en-Nebhg, 12: 159-160; Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dn, 1:1 vd.
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olmadig1 seklindeki itiraza ise Kadi, beyanin nassla olabildigi gibi, istidlal ve
Allah’in miicmelini Kitap ve Siinnet’le beyan ettigi Kitap ile de beyan olabilecegini
sOyleyerek cevap vermektedir.?® Zira Kur'an’da biitiin detaylarin ve furfia ait tim
hiikiimlerin detayinin agiklanmadig1 bir gergektir. Ayrica nassla tevhid ve adalet
konularimin beyan: miimkiin degildir. Bunun yaninda bizzat Kur’an’da baz1 ayetler
nazarn tesvik etmektedir. Bu baglamda; “sis (e USH 3 Uk W “Biz kitapta hichir
seyi eksik birakmadik.” (En’am 6/38) ayetinin tefsirinde Kadi, buradaki “s(”
kelimesiyle din konusunda kendisine ihtiya¢ duyulan seylerin kastedildigini ve
Allah'm bunlarn1 beyan etmedigi takdirde miiferrit (eksik birakan) konumunda
olacagini (ki bu Allah i¢in diisliniilemez) belirtmistir. Zira dini meselelerin hepsi

Kur’an’da Allah tarafindan ya icmalen ya da detayl olarak agiklanmigtir.5

Kadi 'ya gore, Kur'an’in tefsir ve te’vilinin Hz. Peygambere veya $ia’nin iddia
ettigi gibi imamlara has kilinmas: dogru degildir.5 Aksi takdirde “ B REIEF IR
sele Mg s stle 7 “Kendilerine okunan bu kitabi sana gondermis olmamiz onlara
yetmiyor mu?...”(Ankebut 29/ 51) ve  “. SR G5 S8 7 “Kur'an's inceleyip
diisiinmiiyorlar mi?...” (Nisa 4/82) ayetlerinin bir anlami olmazdi. Nebi (a.s) de dilden
hareketle istidlali olarak diger Araplarin anladig1 gibi ilahi kelam1 anlamistir.”” Bu
baglamda, oOzellikle de zahiriyle anlama delalet eden lafizlarin anlasilmasi
konusunda sahdbe ve tabiun nesilleriyle sonraki nesiller arasinda da bir fark
yoktur. Bu konuda dil ve kendisiyle Kur'anin anlaminn bilindigi delalet
yonlerinin bilgisi temel referans oldugu igin, ortak yol dil olur ve her nesil Kur’'an’1
anlar. Ancak s6z konusu kelam miitesabih ise, herkesin anlayis derecesi ve dildeki
yetkinligi farkli oldugu icin bu baglamda alimler arasinda ({istiinliikler ve
farklibklar olabilmektedir.®® Bu yoruma gore Hz. Peygamber ve sahabe dil
tizerinden Kur’an’in anlagilmasinda, sonraki nesillerle esit kabul edilmis

olmaktadir.

53 Burada nassm beyami yaninda, istidlal (akil) ile beyana, ayrica kendisi de nass olan miicmeli
acitklanmis Kitab’in beyanina deginilmistir. Konunun tartisildign Mugni’deki ilgili kisstm (bir sonraki
dipnota bakilabilir) incelendiginde “miicmeli agiklanmis Kitap” kaydinin, bu agiklanma 6zelligine sahip
olmayan nass (Kitap ve siinnet) arasindaki farka isaret ettigi sdylenebilir. Aslinda bu durum nassin
kendi icinde birbirini, Kitab’m da bazi kisimlarimin diger bazi kisimlarmi agiklamasi anlamina
gelmektedir. Bagka bir ifadeyle, Kadi burada, birbirini agiklayan beyan katmanlarimin varligindan
bahsetmis olmaktadir.

5 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 12: 167. Bahsi gegen bazi ayetler: Nisa 4/82,
Gagiye 88/17, Zariyat 51/21, Araf 7/185.

55 Kadi Abdilcebbar, Tenzihu'l-Kur’dn ani’l- metdmn, 18.

% Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebh3, 16: 326.

57 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 59-60.

% Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 319-320.
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Kadi'ya gore Allah'in kelami, onun muradina delalet eder. Allah'in
hitabindaki murad ise, ya muvadaa ile ya da muvéadaa ile beraber akli veya sem’i
bir karinenin yardimiyla anlasilabilir.® Bunun anlami ise herhangi bir kimseye
Kur’an’t anlama konusunda ayricalik verilmedigidir. Dolayisiyla belirli sartlar1 haiz
her ilim ehli, Kur’an't anlayabilecek yeti ve yetkiye sahiptir. Agikc¢as1 Kadi, sadece
zahir ehlinin veya batin ehlinin Kur’an’1 anlayabilecegi iddiasini sorunlu bulur ve
bu durumun Kur’an’t anlam digihifa itecegini diisiiniir.®° Bu nedenle o, tiimel bir
ilke koyarak Allah’in kitabinin anlasilmasinda nazar metodunun gegerli oldugunu
sOylemektedir.®! Kur'an'in da bazi1 ayetlerde ifa edildigi gibi nazar1 vacip kilmas,®
Kur'an'in anlasilmasi konusunda akla onemli bir islev verdigini gostermektedir.
Kur’an'm anlasilmasi faaliyetinde te’vil, akli bir ¢caba olmasi agisindan nazar olarak
degerlendirilebilir.®® Baz: ayetlerin nazarin gerekliligine delalet ettiginin belirtilmesi
ise, ayn1 zamanda te’vilin de gerekli oldugu anlamina gelmektedir. Bu agidan Kadji,
Allah’in nazar ile miikellef kilip taklitten sakinmayi emretmesini, muhkem ve
miitesabihin varligi ile iliskilendirir. Daha dogrusu ona gore muhkem ve
miitesabihin varligl, insani nazar ve arastirmaya tesvik ve yonlendirmek; cehalet ve
taklitten sakindirmak igin ilahi bir liituftur.®* Bu meyanda Kadi 'nin bir hitap tiirii
olarak muhkemi, zahirinden agik¢a manasi anlasilan; miitesabihi de dogrudan
zahirinden anlasilmayan bu nedenle anlami tespit etmek i¢in bir karineye ihtiyag
duyan sgeklinde tarif etmesi miitesabihin akli veya nakli bir karineyle
anlasilabilecegine delalet etmektedir. Bu nedenle onun diisiincesinde Kur’an'in
miitesabihlerinin bilinemeyecegini iddia etmek, Kur'anin anlasilamayacagi

dolayisiyla hitabin abes oldugu gibi bir sonucu beraberinde getirmektedir.5

Biitiin bu agiklamalarla birlikte son tahlilde Kadi'nin, hitabin dogrudan da olsa

dolayli da olsa bir beyaninin bulundugu diisiincesine sahip oldugunu

% Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha,17: 60-61.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 16: 345-346; Hamid Aryan, “Ma’na ve Mebnay1
Aklgerayi-i Mu'tezile Der Tefsir-i Kur'an, (Kur'an Tefsirinde Mu'tezile Rasyonalizmi)”, Cev. Naim
Déner, Kelam Arastirmalari Dergisi, 13/2 (2015): 54.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Taha Hiiseyin vd., 20/I: 129.

&2 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’l-Kur'dn ani’l- metdim, 384. “&) A &5 S8~ Nisa 4/82.

63 Kadi, Kur’an'in hiicciyyetini su sdzleriyle dile getirir: “Kur’an asla yalan sdylemeyen adalet ve hikmet
sahibi birinin s6zii oldugundan delil olma vasfi katidir. Bu da (asl olan) Allah’in birligini ve adaletini
bilmenin fer’i yoludur.” Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 88-89; Ayrintili bir agiklama igin
bkz. Ahmed Kusti, ed-Delilu’n-nakliyyi, fi'l-fikri'l-kelamiyyi beyne’l-hiicciyye ve't-tevzif (Riyad: y.y., 2013),
48.

64 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 600.
65 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 600.
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sOyleyebiliriz.¢¢ Ayrica goriilecegi {izere bu durumda beyan, hitabin anlasilmasim

saglayacak biitiin yollar1 kapsayacak bir anlami ifade etmektedir.

SONUC

Sosyal bir olgu olan dil, iletisimde ve kiiltiirel degerlerin aktariminda 6nemli
bir islev goriir. Allah ile kul arasi iletisim siirecinde de bu olgunun 6nemli oldugu
asikardir. Calismamizin konusu olan Kadi Abdiilcebbar’'in diisiince sisteminde ve
Ozelde de te’vil anlayisinda dilin 6énemli bir yer tuttugu goriilmiistiir. Ona gore,
Allah Tealad kullariyla {izerinde uzlasim sagladiklar1 (muvadaa) bir dilin kodlar1
tizerinden kelamu ve hitabr ile konusmustur. Iste, Allah ile kul iletisim siirecinin bu
sekilde anlamli olmasi, nesnel bir zemin olan dil ile miimkiin olmaktadir. Kadi'nin,
Allah’in kelami olan Kur’an’in anlasilmasi konusundaki temel hareket noktasini

beseri dil zemini olusturmaktadir.

Kadi'nin da i¢inde bulundugu Mu'tezili yorum anlayisi, dil ile akhi bir arada
ele alan ve de dilin delalet simirlarini, dilin akli olarak belirleyen bir yontemdir.
Kadi, kelamin anlama delalet edebilmesinin 6n kosullar1 olarak muvadaay: ve
muvadaaya mutabik miitekellimin kastinin beraberce bulunmasi gerektigini
vurgulamistir. Zira kelama ilk etapta delalet niteligini kazandiran muvadaa
olmaktadir. Ayrica o; muvadaanin, kelamin anlammin sinurlarimi belirleyen bir
unsur oldugunu kabul etmistir. Bu noktada, istidlal yoluyla bilinen Allah’in
soziiniin anlami, miitekellimin kasti olarak degerlendirilmektedir. Ayrica, dilin de
icinde bulundugu sahid alan nesnel anlami i¢inde barindiran diizlem olarak

degerlendirilmektedir.

Kadi'ya gore; bir soziin hitap olabilmesi, muhatap konumunda olanin hitab:
anlamas1 sartina baghdir; ciinkii hitap, bir muhatab1 gerekli kilmaktadir. Allah
Teald, akil sahibi kimselere hitap etmis, onlar da bu hitab1 anlamis olmaktadir. Bu
ylizdendir ki; muhatap tarafindan anlagilmayan bir s6z hitap olarak

degerlendirilemez

Hitap farkh acilardan kisimlara ayrilir. Delalet yonleri fakli olsa da Allah’in
hitabi, muhatabin anlama imkanimi temin etmek {izere delalet niteligi tagir ve
hitabin dogrudan da olsa dolayli da olsa bir beyani vardir. Allah, hitabmin

anlasilmasini saglayacak yollar1 da kolaylastirmistir. Beyandan kasit ise, akil,

66 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, Thk. Hidir Muhammed en-Nebha, 17: 84-85.
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deliller, karinelerin bulunmasi vb. muradin anlasilmasini saglayacak olan seylere
miikellefin sahip kilinmasidir. Ayrica beyan, hitab1 abes olmaktan ¢ikarir ve ona
hasen vasfin1 kazandirir. Buna gore; hitabin beyaninin olmamasi abes olur ki, bu da

kabih anlamina gelir ve Allah’in adaleti ile bagdasmaz.

Netice itibariyle Kad1 Abiilcebbar’a gore Allah'in kelam1 ve hitab1 mutlaka bir
amaci ve fayday1 gerceklestirmek {izere kullar tarafindan anlasilabilecek nitelikte
sadir olmustur. 11ahi  hitdbin anlasilma imkan ve yollar1 da bir sekilde kullara

bahsedilmistir. Insana diisen sorumluluk ise bu yollari arastirip bulmasidir.
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4 Ocak 2020 tarihinde Maruf Vakfi tarafindan organize edilen “Insan Nedir?”
baslikli konferans Tahsin Gorgiin tarafindan gergeklestirildi. Konferans Islam
iktisad1 ve finans1 boliimiinde yiiksek lisans yapan Ogrencilerin disiplinler arasi
diislinebilmesine katki saglamak amaciyla diizenlendi. Insanin kainattaki
konumunu dogru anlamlandirip, dogru analiz edebilmek sosyal bilimciler igin
onemlidir. Bilhassa pozitivist paradigmanin etkilerinden kurtulup iktisatla felsefe
arasindaki iliskiyi gliclendirerek insani daha Dbiitiincii, daha dogru
anlamlandirmaya katki saglamasi agisindan gergeklestirilen konferans 6zgiin ve
fayda saglayici nitelikteydi.

Gorgiin konusmasina, Maruf Vakfi'min daveti {izerine kendisine konu baslig1
olarak dnerilen “Kur’an’da Insan Tasavvuru” yerine “Insan Nedir?” bagligin tercih
etme nedenini izah ederek basladi. “Kuran’da Insan Tasavvuru” gibi bir
isimlendirmenin, modern donemlerde ortaya ¢tkan, ancak Miisliimanlarin Kur’an-1
Kerimle irtibatina uygun olmayan bir yaklagim tarzinin yansimasi oldugunu ifade
etti. Bu isimlendirmeler {izerinden, Kur’an’da gecen herhangi bir konuyu ele alarak
aktarilacak bilgilerin, fikirlerin veya yorumlarin 6zneligini Kur’an’a atfetmek gibi
yan anlamlar, belirsizlikler iceren [yanlis ve tehlikeli]’ yontemler oldugunu aktardz.
Bu sebepten otiirii gerceklestirilecek olan konferans baghgmin “Insan Nedir?”
olarak belirlenmesini talep ettigini ifade ederek, bu talebi anlayisla karsilayan
Maruf Vakfina tesekkiirlerini iletti.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, slam iktisad: ve Finansi
Bolumi, (abdullah_oztel@hotmail.com), www.orcid.org/0000-0003-4125-1095.
1 Gorglin konusmasinda kullanmadig1 bu ifadeler, yazar tarafindan konusmayla yaz1 dili arasindaki

farkliliklar: gidermek amaciyla, ciimle vurgusunu oturtmak igin kullanilmustir.
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Gorgiin, konusmasina Miisliimanlarin tizerinde diistinmesi ve daha fazla
farkindalik yaratmasi gerektigini diisiindiigii, son zamanlarda yayginlasmakta olan
“Islami” 6n ekinin kullanim1 konusu hakkindaki fikirlerini paylasarak devam etti.
Miisliimanlarin tarih boyunca ihtiya¢ duymadigr bu kullanimin, yalnizca 20. yy. da
belirli bir dénemde, Miisliiman toplumlarin iginde bulundugu kosullara kars: -
asimile olmama gibi zaruri bir ihtiyaca binaen- refleks olarak gelistirildigini aktardz.
Tarihin hicbir doneminde Miisliimanlarin {iretimlerini basta kendileri olmak {izere
belirli bir ziimreye veya gruba yonelik olarak degil; bunun tam aksine biitiin
insanlik i¢in ve biitiin insanlik adina gerceklestirdiklerini ifade etti. “Insan Nedir?”
baslikli bu konferansta zaten Kur’an’daki insani konusacagimi ve bu soruya en
esasli cevabin Miisliimanlar tarafindan verilebilecegini ancak “Kur’an’da Insan
Tasavvuru” gibi simirli bir ifadeyle degil, miimkiin olan en genel formda
aktaracagini ifade etti. Gorglin'tin “Pek tabii olarak Kur'an’daki insam
konusacagim; bagka neyi konusabilirim ki?” sorusunu yoneltmesi ve “Insan nedir?”
sorusuna en dogru cevabr Miisliimanlarin verebilecegi vurgusu, onyargili bir
yaklasim barindirdigin hissettirdi. Gorgiin'iin, Miisliimanlarin biitiin bir insanlig1
muhatap alarak {iretimlerini gerceklestirmesi gerektigi fikrine katilmak miimkiinse
de Miisliimanhik kimligini bir konuya dogruluk kriteri olarak oncelemesine
katilmak miimkiin degildir. Ayrica Gorgiin'iin konugmasinda sadece Kur’an’daki
insan1 ele almadigim belirterek, bunun pek miimkiin olmadigin1 hatirlatmak
gerekir. Diger taraftan bir kavram hakkinda konusmak i¢in konunun kapsamin
yalnizca Kur’an kaynagiyla sinirlandirmak gibi bir zorunluluk yoktur. Kur’an’da
ele alinan bir kavramin her zaman ve her yerde ayni sekilde gegerli olamayabilecegi
gz Oniine alinmalidir. Bilhassa tekdmiil eden insanlik akliyla beraber cagin
ihtiyaglarma gore insanhgmn saadeti dogrultusunda Kur'an’in paralelinde aym
hedefe farkli yollarla ulasabilir.2 Bu dogrultuda ele aliman kavramlarin tanimlari
veya kapsamlar1 degistirilebilmeli, gelistirilebilmelidir.

Gorgiin, konusmasina Hristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki etkilesimlere ve
bu noktadaki tespitlerine deginerek devam etti. Hristiyanlarin {iretimlerini, mutlak
addettikleri kendi dini anlayislar1 iizerine insa ettiklerini ve diger toplumlara
dayattiklarin ifade etti. Ozelde ilahiyat alanindan &rneklerle izah ederek, Batidaki
bu tecrilbbenin Dogu toplumlarina aktarilmasmi dogru bulmadigmi belirtti.’
Gorgiin’iin bu ifadeleri kendi igerisinde tutarsizlik barindirdigin diistindiirdii. Zira
bir yerde Hristiyanlar tarafindan Miisliimanlara yapilan seyin aynsin,

2 Bk. Kadri Celik, Kur’an'm Sosyal Bilimlerde Kaynak Olarak Kullarilabilirligi, réportaj yapan Abdullah
Oztel, Kisisel Hetigim, 22 Aralik 2018, http://www.idealiktisat.com/metot/kuranin-sosyal-bilimlerde-
kaynak-olarak-kullanilabilirligi/.

3 Bu goriis ile ilgili bk. Tahsin Gorgiin, “Tiirk Universitesi ve Dini Ilimler: {lahiyatin Akademik
Yapilanmasi, Boliimleri ve Anabilim Dallar1 Nasil Olmahdir?”, Bugiiniin Ilahiyatr Nasil Olmalidir?
(Sorunlar ve Coziimleri) (istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 149-164; Tahsin Gorgiin, “Bati Medeniyeti
Icerisinde Islami ilimler Miimkiin Miidiir? Modern Dénemde Dini ilimlerin Temel Meselelerine Temelli
Bir Bakis”, Modern Dénemde Dini Tlimlerin Temel Meseleleri: Ilmi Toplant: (istanbul: fsam Yayinlari, 2007),
11-30.



176 “Insan Nedir?” Konferansi, Tahsin Gérgiin (4 Ocak 2020 Istanbul)

RIECIED

Miisliimanlarin diger toplumlara yapmas: gerektigini sdylemektedir. Tiim bu
hususlara binaen akla su soru gelmektedir: “Hristiyanlarin, kendi dini anlayislarini
merkeze alarak gelistirdikleri din bilimini insanliga mal etmelerini elestirirken;
diger taraftan Miisliimanlara dini anlayislarini merkeze alarak iiretimlerini
insanlifa mal etmeleri 6neriyor olmak kendisiyle celisen, tutarsiz bir diisiince degil
midir? Konuyla ilgili kanaatlerini Bati-Dogu, Miisliiman-Hristiyan gibi
oOtekilestirmeler {izerinden olusturmas1 sebebiyle Gorgiin, ortaya koydugu
diisiincenin igerisinde tutarsizliklar barindirdigini fark edememektedir. Dini insan
i¢in gormek yerine insan1 din igin goéren ¢, bu sebeple kendi dini anlayisin1 diger
insanlara cgesitli vasitalarla dayatan bir yontem yerine, insan1i merkeze alarak
insanlik adina tretim gergeklestiren, bu asamada dini bir dayatma vesilesi
kilmayan bir metot Islam’mn ruhuna daha yarasir olacaktir.

Konugmasina “Nedir?” sorusunun anlami ve 6nemini agiklayarak devam eden
Gorgiin, bu soruyu bilimlerin degil felsefenin sordugunu aktardi. Felsefenin asli ve
ilk sorusunun “Nedir?” sorusu oldugunu vurguladi. Herkes tarafindan bilinen -
veya bilindigi zannedilen- bir konu hakkinda “Nedir?” diye bir soruyla
karsilasildig1 taktirde, cevaplanmasimin hi¢ de zannedildigi kadar kolay
olmadiginin fark edilecegini belirtti. Gorgiin, bu sorunun insan konusu baglaminda
yeniden soruluyor olmasinin, birtakim gelisim, degisim ve doniisiim gibi ihtiyaglar
tizerine oldugunu vurguladi. Ozellikle biyoloji ve yapay zeka alanlarindaki
gelisimler dogrultusunda, bu sorunun giindemimize gelmesi arasindaki iligkiyi
orneklerle acikladi.

“Insan nedir?” sorusuna genel olarak verilmis cevaplar tek tek ele almanin
mimkiin olmadigma isaret eden Gorgiin, konuyu kendi perspektifinden
Ozetleyecegini ifade eden aktarimlarinin akabinde Necmeddin-i Daye®nin konuyla
ilgili su fikirlerini paylast1:

¢ Mahlukatin (mevcudatin) 6zii ve gayesi insandr,

e Var olan her sey varliklarin1 ve manalarin insandan alirlar,

e Eger insan biitiinli gérme firsatin1 bulursa (gorebilirse) sunu fark
eder ki aslinda biitiin varlik insandan ibarettir.

Gorgiin, Necmeddin’i Daye’'nin insan hakkindaki bu fikirleri {izerinden
Kur’an-1 Kerim’de Allah’la melekler arasinda gegen, insanun yaratilisiyla ilgili
diyaloga hatirlatma yapti.” Insanin bir taraftan halife olusuna vurgu yapilan bu

4 Bk. Hasan Elik, Insan Eksenli Din (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari,
2011).

51177 yilinda fran’in Rey sehrinde dogan diisiiniiriin, ilim tahsil etmek amaciyla Mistr, Irak, Azerbaycan
gibi bolgelerde bulundugu ve yasadigi donemde Mogol istilasinin etkilerini yogun bir sekilde hissettigi
bilinmektedir. Bk. Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 32 c.
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2006).

¢ Bk. Necmeddin-i Daye, Tasavouf Yolu (Mirsidii’l ‘ibdd), trc. Halil Baltact (istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013).

7 Bk. el-Bakara 2/30-34.
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diyalogda diger taraftan yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarma potansiyeline
deginiliyor. Insanin yetki sahibi olmasindan gii¢ sahibi olmasi gerektigi sonucuna
ulagabilecegimizi belirten Gorgiin, giic olmaksizin yetkinin anlamsizligina isaret
etti. Buradan hareketle insana o kudretin verilmis oldugu sonucuna
ulagilabilecegini vurguladi. Ancak diger taraftan insanin diinyaya geldiginde diger
tiirlere kiyasla en zayifs varlik oldugunu ifade eden diisiiniir, insan yavrusunun
hayatta kalabilmesi i¢in ¢ok uzun bir siire diger insanlar tarafindan bakilmasi
gerektigini; ancak bu sekilde insanin insani 6zelliklerini kazanabilecegini belirtti.
Bu perspektiften bakildiginda insanin ayirici yoniiniin ortaya ¢iktigini vurgulayan
Gorgiin, bagimhiligin insanin asli 6zelligi oldugunu vurgulada.

Diisiiniir, insanin cisimler, bitkiler ve diger canlilarda var olan 6zellikleri kendi
igerisinde barindirdigini ifade etti. Akabinde insanin, cismani boyutuyla cisimlere;
bitkilerle ortak yonleriyle ilgili olarak bitkilere; canli olarak canliigin1 muhafaza
icin canhlara muhta¢ oldugunu hatirlatti. Nihayetinde mevcudattaki farklh
mertebeleri 6ziinde potansiyel olarak barindiran insanin, ihtiyaclar1 sebebiyle
canlilarla kurmus oldugu irtibat sayesinde cesitli kabiliyetler edindigini belirtti.
Tim bu Ozelliklerle beraber insanin alemin 6zetini olusturdugunu ifade etti.
Boylelikle Necmettin-i Daye’ye atifla aktarilan ifadelerin kisa 6z bir agiklamasini
dinleyicilere arz eden Gorgiin'iin bu diisiince bigimini 6ztimsemis oldugu anlasilda.

Sozlerine, konusmanin Ozellikleri hakkindaki fikirlerini agiklayarak devam
eden Gorgiin, insanin konusma 6zelligini “smirl seslerle sinirsizi ifade etme giicii”
olarak tanimladi. Diisiinmeyle beraber konusma 6zelliginin insanda var olmasinin,
sinirlida sinrsizi temsil etme kabiliyeti tasidigini ifade etti. Alemin insan igin
diisiiniilemeyecek kadar biiyiik oldugunu hatirlatarak; insan hayatinda maddi-
manevi ayrimlar dikkate alindiginda, diisiinme ve hayallerle baglantili olarak
insanin duyularla algilanamayan bir boyutla irtibat kurabilme 6zelliginin farkina
varilabilecegini belirtti. Ancak insanin bunun da 6tesine gegebilecegini ifade eden
Gorglin, bu boyutunda “kesrette (¢oklukta) vahdeti (birligi) gormek” oldugunu
aktardi. Biitlin varlik alemini bir araya getiren {ist bir ilke olarak vahdeti (birligi)
algilama imkaninin, aslinda gormeden bilme 6zelligi oldugunu belirten diisiintir,
cisimlerin tamamini gormemesine ragmen {iist bir kavram olarak cisim kelimesinin
kullarulabiliyor olusunu, bu 6zellige bir 6rneklik olarak zikretti.

Sozlerine Matematikteki 1’in mahiyeti hakkindaki aktarimlariyla devam eden
Gorglin, 1'in nereden geldiginin kesin bir cevabinin olmadigin ifade etti. Ancak
matematikteki 1’in de esas itibariyle asli birle irtibatli oldugunu kabul etmek

8 Gorgiin'iin buradaki “en zayif” vurgusu bireysel kanaate dayali olarak ifade edildi. Konuyla ilgili
referans gosterilmedi. Zira hem format geregi hem de konuyla ilgisi bakimindan diisiiniiriin ¢ok da
gerek duymadig1 sonucuna ulasabilir. Ancak bu ifadelerin bilimsel verilerle gelisebilecek, dayanaksiz
ifadeler oldugunu belirterek okuyucu yanlis yonlendirmemek {iizere konuyla ilgili uzman isimlerin
eserlerine bagvurulmas: gerektigini hatirlatmak gerekmektedir.
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gerektigini ifade eden diisiintir, Ihlas suresindeki ehadiyyet (birlik) meselesine
isaret etti. GOrgiin tam anlamiyla insan tarafindan algilanamamasina ragmen gesitli
varsayimlarla Matematik alaninda 1 ve o (sonsuz) kavramlarmin kullanilabiliyor
olusunu insanin duyularla algilanamayan boyutla irtibat kurabilme potansiyeline
somut orneklendirme olarak kulland1.

“Insan nedir?” sorusuna batinin 20. yy. da vermis oldugu cevaplar
degerlendirerek sozlerine devam eden Gorgiin, insanin biitiin varlik alemini asan
daha iist bir ilkeyle veya Tanr1'yla irtibat igerisinde olmasinin miimkiin oldugunu
vurguladi ve peygamberlik miiessesesine degindi. Akabinde biitiin varligin, ilahi
isimlerin ve sifatlarmn tecellisi oldugunu zikrederek, bunun tam ve kamil bir sekilde
insanda tecelli ettigini ifade eden diisiiniir; bu iliski goz oniine alindiginda, niye
insanin halifetullah fi'l-arz (Allah'm yeryiiziindeki temsilcisi) oldugunun
anlagilabilecegini sdyledi. Insanin yeryiiziindeki konumunun yaraticiya hilafet
(vekillik) oldugunu belirten Gorgiin, insana verilen bu gii¢ ve yetkinin bir imtihan
oldugunu goz oniine alarak, insanin bu miikellefiyeti kabul etmesini var olusunun
esas anlami olan ‘ubtidiyyet (kulluk) geregi oldugunu vurguladai.

Diisiiniiriin Tanri, kainat ve insan ekseninde insani1 konumlandirdigi noktaya
dair, gelisen insanlik akhyla beraber artik yeni perspektiflerin kazandirilmasi
gerekmektedir. Konuya aciklik getirmeden evvel sunu ifade etmek gerekir ki; ilahi
emirlerin  insanin  riistiinii = gelistirmek amacyla insana  bildirildigi
unutulmamalidir.® Kur’an’da ele alinan bir konunun o dénemin insanlik akliyla,
kiiltiir ve orfiiyle iligkisini de dikkate alarak degerlendirilmek gerekmektedir.10

Tiim bu hususlar1 goz Oniine alarak tekraren Gorgiin'iin konusmasinda
orneklendirdigi Allah’la melekler arasinda gecen diyaloga'! telmihte bulunarak
denilebilir ki; biitiin bir insanlik tecriibesi bu diyalogda meleklerin hakli oldugunu
gostermektedir. Bunu ifade etmek -hasa- Allah’la ters diismek anlamina gelmez.
Zaten bu diyalog hakiki bir diyalog degildir. Bu, meleklerin Cenab1 Hakk’a itiraz
barindiran bir sdylemle kars: ¢ikmalarindan anlasilmaktadir. Zira melekler Allah’in
emirlerine tam olarak itaat eden varliklardir. Bu durumda Melekler nasil Allah’in
sozlerine kars1 gikan bir tislupla “Yer yiiziinde bozgunculuk yapacak kan dokecek
birini mi yaratacaksin?” (el-Bakara 2/30) seklinde itiraz edebiliyorlar? Diger taraftan
Allah insan yaratacak ama emin olamadi da meleklere akil m1 damsiyor veya
istisare mi ediyor? Tiim bu hususlar goz 6niine alindiginda bu diyalogla aktarilan

9 Bk. Celik, Kur’an'in Sosyal Bilimlerde Kaynak Olarak Kullanilabilirligi.

10 Konuyla ilgili detayh bilgi ve somut 6rneklendirmeler igin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Hiikiimlerinin
Tarihsel ve Yerel Baglami -Cahiliye Devri Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku Ornegi-”, Birey
ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2016): 43-104.

11 Bk. el-Bakara 2/30-34).
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mesajin insanin iginde barindirdig: iyilik ve kétiilitk potansiyeline vurgu yaparak
onu iyilige tesvik etmek oldugunu anlasilacaktir.’2

Insanlik akli, var olan her seyin insan igin var oldugu veya varligin éziiniin
insan oldugu diislincesinin Otesine ge¢mektedir. Somut olarak orneklendirmek
gerekirse sekiiler veganligin diinya genelinde yayginlasmasi ve hayvan haklarina
kars1 duyarlhiligin artis1 buna isaret etmektedir.’® Bu durum, bazi insanlarin ¢evreyle
kurdugu iliskide kendilerini merkeze almay: dogru bulmadiklarini, bagka bir
deyisle kainattaki bir canlinin kendisi igin yaratilmis oldugu diisiincesini
benimsememekte olduklarini gostermektedir. Ontolojik temelde insanin, diinyaya
kendisinden bagimsiz olarak insan tiiriinde gelmis olmasi bu felsefenin asilsiz
olmadigina delildir. Veganligin cagimizda yayginlasmasini gormezden gelmek
veya veganlari Otekilestirmek yerine bu diisiincenin felsefi derinligindeki karsilig:
bulmak, anlamlandirmak ve tartismak gerekmektedir. Bu dogrultuda Antik
Yunan’dan bu yana Islam felsefesi de dahil olmak iizere, felsefi sistemlerin; tanri,
kainat, insan iliskisinde insan1 konumlandirdig: yerin, tarih boyunca ve bilhassa
gliniimiizde insanin gevreyle kurdugu koétii iliskinin miisebbibi olup olmadiginin
sorgulanmasi gerekmektedir. Gorgiin’tiin Necmeddin-i Daye’nin diistincelerinden’
hareketle insa ettigi bu tarz bir insan tasavvurunun kainatla uyumlu bir insan
profilini degil, giinlimiizdeki gibi c¢evresine karsin bencil, duyarsiz ve zalim bir
insan profilini ortaya c¢ikaracaktir. Bu sebepten 6tiirii insanin zihin diinyasinda,
insana varligin 6zii ve gayesi oldugunu sdyleyerek onu gevreyle sagliksiz bir iliski
kurmaya yonlendiren bir tasavvur yerine, ontolojik temelde diger canlilarla esit
oldugunu vurgulayarak, diger tiim varlikla beraber kainatta siinnetullah (Allah’in
kanunlar1) cercevesinde yasamasi gerektigini hatirlatan bir tasavvurun insa
edilmesi gerekmektedir.

12 Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bk. Ebti Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri (Muhtasaru
tefsiri’t-Taberi), trc. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 9: 166-176.

13 Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Zeynep Serap Aksiirmeli Tekten - Hayati Besirli, “Vegan Kimligin
Olusumu: Vegan Olmak ve Vegan Kalmak”, Akademik Hassasiyetler 6/12 (2019): 223-249; Tiirker Savas
v.dgr., “Hayvan Haklar1 ve Hayvan Refahi: Felsefi Bakis - Nesnel Arayislar”, Hayvansal Uretim 50/1
(2009): 54-61.

14 Bk. Necmeddin-i Daye, Tasavouf Yolu (Mirsadii’l ‘ibdd).
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