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Doi: 10.34247/artukluakademi.704118 | Arastirma Makalesi

Bursa Yesil Cami imami Hattat ibrahim Efendi*

Semra Giiler**

At1f/©: Giiler, Semra, Bursa Yesil Cami imami Hattat ibrahim Efendi, Artuklu
Akademi, 2020/7 (1), 1-28.

Ozet: Bursa Yesil Cami imami ve ayn1 zamanda hattat olan Ibrahim Efendi'nin
Kiitahyali oldugu bilinir. Ibrahim Efendi'nin hiisn-i hat sanatinda hangi
silsileden geldigi ve hocasimin kim olduguna dair malumat bulunmamaktadir.
Fakat kendisi tarafindan yazilmis yazilar, Bursa'nin en énemli camileri olan Ulu
Cami, Yesil Cami ve Yildirim Cami duvarlarini siislemektedir. Bursa igin
boylesine onemli mabedlerde yazilar1 bulunan Ibrahim Efendi’ye kaynaklarda
hakkiyla yer verilmemis olmasi, bu arastirmay1 onemli kilmaktadir. Bu makale;
Ibrahim Efendi'nin hayat: ve eserleri hakkinda bilgiler icermesinden baska,
Ibrahim Efendi’ye ait olabilecegi diisiiniilen eserleri de ihtiva etmektedir.
Ibrahim Efendi’ye ait yazi kaliplariyla desteklenen bu diisiinceler neticesinde,
brahim Efendi'nin Bursa’'ya hizmet etmis ve eserleri vesilesiyle sanat
diinyasinda imzasimi birakmis énemli bir hattat oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bursa Yesil Cami, Bursa Ulu Cami, Bursa Yildirim Cami, Hat
Sanati, Hattat.

Calligrapher Ibrahim Efendi The Imam of Bursa Green Mosque

Citation/©: Giiler, Semra Calligrapher Ibrahim Efendi The Imam of Bursa Green
Mosque, Artuklu Akademi, 2020/7 (1),1-28.

Abstract: It is known that Ibrahim Efendi-the imam of Bursa Green Mosque and
also a calligrapher was from Kiitahya. There is no information about which art
tradition Ibrahim Efendi followed in his calligraphies and who his master was.
However, his works of art decorate the walls of the most outstanding mosques
of Bursa; the Grand Mosque, Green Mosque and Yildirim Mosque. In comparison
to his art-works located in the well-known shrines in Bursa, there is very limited
information given in the sources about Ibrahim Efendi. In addition to the data
about Ibrahim Efendi’s life and works, this study also includes works that are
thought to belong to Ibrahim Efendi. The calligraphy patterns of Ibrahim Efendi

Bu makale igin kisisel arsivini kullanmama miisaade ettikleri ve paylastigi bilgiler icin Mehmed
Safiyyiiddin Erhan ile yardimlarindan dolay1 Neslihan Duran’a tesekkiir ederim.

Dr. Ogretim Uyesi, Kiitahya Dumlupinar Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Islam Sanatlar1 Bilim Dali,
semra.guler@dpu.edu.tr.

Gonderim Tarihi: 15.03.2020, Kabul Tarihi: 21.04.2020, Yayin Tarihi: 26.06.2020
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support this claim; as a result, it can be argued that Ibrahim Efendi was an
influential calligrapher who contributed to art tradition in Bursa and left his mark
by his works.

Key Words: Bursa Green Mosque, Bursa Grand Mosque, Bursa Yildirim Mosque,
Islamic Calligraphy, Calligrapher.

Giris

Bursa’da hiisn-i hat sanat1 denildiginde akla ilk Bursa Ulu Camii'nin
gelmesi dogaldir ciinkii Bursa Ulu Cami, hem Bursali hem de Istanbullu
onemli hattatlarin eserlerini biinyesinde barindiran adeta bir hitisn-i hat
miizesi gibidir. Cami igindeki biiyiik payelerin sebep oldugu masif etkiyi
dagitmak adma duvarlarin yazilarla dolduruldugu tahmin edilmektedir.?
Bursa’daki 1855 depremi sonrasinda hem var olan yazilarin onarimi hem de
yeni yazilar i¢in Sultan Abdiilmecid Han tarafindan goérevlendirilen Hattat
Abdiilfettah Efendi ile Hattat Mehmed Sevki Efendi'nin ¢alismalariyla Ulu
Cami yazilar1 daha da zenginlestirilmistir. 1855 depremi sonrasindaki bu
faaliyetlerle alakali Bursa Ulu Cami, pek ¢ok kitaba ve akademik ¢alismaya
konu olmasina karsin ayni seyi Bursa'nin diger 6nemli mabedleri olan Yesil
Cami ve Yildirim Cami i¢in sdylemek zordur. Zira Yesil Cami daima ilk
yapildigr doneme ait olan ¢inileri ve ¢ini {izerine yazilan yazilariyla one
c¢tkmustir. 2 Yildirim Cami duvarlarinda 3 mevcud bulunan hiisn-i hat
yazilariyla alakali ise kaynaklarda ¢ok az bilgiye rastlanmaktadir.*

Bu makalenin konusu olan hattat seyh Ibrahim Efendi'nin hayatiyla
alakal1 bilgileri ve Yesil Cami ile Yildirim Cami duvarinda yazilar: oldugunu
Mehmed Semseddin (Ulusoy) Efendi'nin Yadigdr-1 Semsi isimli eserinden
ogreniyoruz. Makalede once Ibrahim Efendi'nin hayati ve aile efradi
hakkindaki malumata yer verilmis, sonrasinda ise Ibrahim Efendinin hat
eserlerine deginilmistir. Ibrahim Efendi'nin Yesil ve Yildirim Camileri'ndeki

1 Hicabi Giilgen, “Ulu Cami Hatlar1 Bursa Ulucamii Yazilar1”, Bursa’nin Kalbi Ulu Cami, ed. Mustafa Kara -
Bilal Kemikli, (Bursa: Bursa il Ozel idaresi Yayinlar1, 2009), 117.

2 Konuyla alakali bkz. Abdiilhamit Tiifekcioglu, Erken Donem Osmanli Mimarisinde Yazi, (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 135-164.

3 Albert Gabriel, Bir Tiirk Baskenti Bursa isimli eserinde Texier'den alinti yaparak Yildirim Cami’nin i¢
kisminin belli bir yiikseklige kadar ¢inilerle bezeli, geri kalan kismin ise badanali oldugunu belirtir. Fakat
dedigine gore, ¢iniler zamanla yok olmustur. Albert Gabriel, Bir Tiirk Baskenti Bursa, haz. Bir Tiirk Bagkenti
Bursa, haz. Neslihan Er, Hamit Er, Aykut Kazancigil (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yaynlari, 2008), I, 72.

4 Ekrem Hakki Ayverdi Osmanl Mi‘mérisi‘nin [k Devri isimli kitabinda, mihrap kubbesi duvarlarinda yazilar
bulundugunu ve bunlarin son tamirat sonrasina ait olduklarin1 yazmakla yetinir. Konu hakkinda baska
bilgi vermez. Ancak cami icinden gekilmis fotograflarda yazilar goriilmektedir. Ekrem Hakki Ayverdi,
Osmanh Mi‘mdrisinin flk Devri (Ertugrul, Osman, Orhan Gaaziler, Hiidavendigdr ve Yildirim Bdyezid 630-805
(1230-1402) I, (istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1989), 433.
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hat yazilari, 1855 depremi sonrasi gergeklestirilen tamirat sonrasinda
yapilmig olmalar1 bakimindan da dikkate sayandir. M. Safiyyitiddin Erhan’in
ozel koleksiyonunda yer alan Ibrahim Efendi’ye ve hattat olan biiyiik oglu
Mehmed Sevki Efendi’ye ait yazi kaliplari, baba-ogulun yazilarina ve ¢calisma
ustllerine dair bilgiler icermesi bakimindan birer belge hiikmiindedir. Bu
makalenin amaci; Erken Dénem Osmanli Mimarisi'nin 6nemli eserleri olan
Bursa Yesil Cami ile Yildirim Cami'ndeki 1855 Bursa depremi sonrasi
yazilmis olan hiisn-i hat yazilarinin sahibi Hattat ibrahim Efendi’nin hayati,
ailesi ve iginde bulundugu tasavvufi/sanatsal muhitiyle ilgili bilgiler vermek,
bahsi gegen camiler disindaki diger yazilarina dikkat ¢ekmek ve mevzu
hakkinda elimizde bulunan belge/bilgileri kayda ge¢mektir.

L. Hattat ibrahim Efendi’nin Hayat:

[brahim Efendi'nin kendisi hakkindaki en genis bilgiler, M. Semseddin
Efendi'nin Yddigdr-1 Semst isimli eseri® ile M. Safiytiddin Erhan’in arsivinde
bulunan Ibrahim Efendi'yle ilgili yazilmis tek sayfalik bilgi notunda ¢
(Fotograf 1) yer almaktadir. Rik’a hattiyla yazilmis bu bilgilerin kim
tarafindan ve ne zaman yazildigi bilinmemektedir.” Her iki kaynaktaki
bilgilere gore Kiitahyali olan fbrahim Efendi’nin® hangi tarihte dogduguna
dair bir kay1t yoktur. Ibrahim Efendi'nin babas1 Cemalizade Seyyid Mehmed
Efendi, Kusadali [brahim Halveti'ye? miintesiptir. Seyyid Mehmed Efendi,

5 Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlar Yadigar-1 Semst I-II, haz. Mustafa Kara - Kadir Atlansoy, (Bursa:
Uludag Yayinlari, 1997), 341-342.

6 Sayfamn transkripsiyonu soyledir;

“Meshur hattatlardan Cemdlizide Seyh Haci Ibrahim Edhem Efendi Kiitahya'dan Bursa’ya hicret eyleyerek
Namazgah Caddesi’nin Miiftiionii'ndeki Halveti Dergdhi'na post-nisin bulunarak mesdyih-1 kirimdan Bursali Seyh
Mehmed Sevki Efendi’ye intisabla damadi olmus ve Mehmed Sevki Efendi’nin vefitiyla yerine mezkilr dergahda
temsilen mesihdte ge¢mistir. Baslca eserleri, Ulu Cami'ne duvar iizerine cell ve siiliis olarak su hadis-i serifi
“ekmelii’l-mii'minine imdnen ahseniihiim hulitkan” yazmislardir. Ayrica imam bulunduklar Yesil Cami‘-i serifin
mihrab tarafindaki karsilikli duvar dizerine o zamamn valisi bulunan Ahmed Vefik Pasa’min tertib ve emriyle dairevi
ve hendest bir sekilde gdyet A san‘atl ‘Amme Siiresi'ni ve iki yazi dahi yazmislardir. Bundan baska Yildirim Cami’-
i serifinde de aym sekilde bu sire-i serifi yazmislardir. Merhiimun bir¢ok levhalar halinde yazilart da vardir.
Cemalizdde lakabini almalar: da Kiitahya'da meshur mesdyihdan en biiyiik dedeleri Seyh Cemaleddin ogullarina
Kiitahyalilarca bu lakab verilmistir. Her nedense “Ben mezara, eserlerim mezara” dedikleri rivdyet edilmektedir.
Halen Bursa’da “Siileyman Celebi Ilkokulu”, vaktiyle “Seyh Ahmed el-Gazzi” dergdhi idi. Bunun post nisini siildle-
i Esrefiyye’den merhum “Seyh Ali Surri” Efendi de ta’lik hattina tistad-1 kiill idi. Bircok levha halinde yazilar oldugu
gibi bazi kabir taglarina kitdbeleri vardir.”

7 Metin igindeki Hattat Ali Sirri Efendi’yle ilgili kissmda Bursa’daki Ahmed-i Gazzi Dergahi’nin Siileyman
Celebi Ilkokulu oldugundan bahsedilmesi, yazimn hangi tarihlerde yazildigina dair ipucu verir. Cinkii
dergah binas1 uzun siire ilkokul olarak kullanilmis ama Kazgani Mektebi olarak adlandirilmistir. Okula,
Siileyman Celebi ismi verilmesi 1948 yilindan sonrasina aittir. Mustafa Kara, Bursa 'da Tarikatlar ve Tekkeler,
(Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayinlari, 2017), 686-687.

8 [brahim Efendi'nin ismi, dipnot 6'da da goriildiigii tizere Ibrahim Edhem olarak belirtilmistir.

9 Halveti-Sabaniyye tarikatinin Kusadaviyye kolunun kurucusudur. Kusadali ibrahim Efendi’nin tarikat silsilesi,
tarikatin piri Seyh Saban Veli’ye (6. 976/1568) kadar uzanir. Nihat Azamat, “Kusadali Ibrahim Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Valfi Islim Ansiklopedisi (Did) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), XXVI, 468-470. Kusadali ibrahim
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Kusadal ibrahim Efendi’nin Bursal: halifesi Hact Mehmed Sevki Efendi’yle?0
de pirdastir. Bu hukuk vesilesiyle Ibrahim Efendi, Haci Mehmed Sevki
Efendi’'nin kizi Saide Rukiyye Hanim’'la evlenmis ve Hact Mehmed Sevki
Efendi’ye damat olmustur. Hact Mehmed Sevki Efendi’'nin diger kiz1 Tevhide
Hanim ise Esrefzade/Gazzizade Ismail Galib Efendi!! ile evlidir.

[brahim Efendi'nin Istanbul Lokmaci Sokaginda bulunan Hasan
Efendi Dergahi seyhi ve Kusadali fbrahim Halveti'nin halifelerinden Ahmed
[zzet Efendi’den hilafet aldigii, M. Semseddin (Ulusoy) Efendi Ahmed izzet
Efendi'nin > torunu Mehmed Tevfik Efendi’den Bursa’da bulunduklari

esnada duydugunu ifade eder.’

[brahim Efendi, kaympederinin ahirete irtihalinden sonra Bursa Setbast
semtinde bulunan dergahin # (Fotograf 2) mesihatina getirilmistir. M.
Semseddin (Ulusoy) Efendi Yddigdr-1 Semsi’de’>, Hac1 Mehmed $Sevki Efendi
bahsinde ibrahim Efendi'nin dergaha seyh tayin edilmesi hakkinda soyle bir
hadise anlatir: Mehmed Sevki Efendi, istidad: yiiksek geng bir dervisinin
kendisinden sonra halifesi olmasimi arzu etmektedir. Ancak bu dervisin
babasinin mutaassip bir yapiya sahip olmasi ve duruma itiraz etmesi isleri
karnistirir. Bir gtin derviste bir hal zuhur eder ve dervisin agzindan uygun
olmayan sozler cikar. Durumu firsat bilen babasi Hact Mehmed Sevki
Efendi’ye gelip terbiyesizlik eder. Bunun tizerine Hact Mehmed Sevki Efendi
geng dervisi yanina gagirir, bir bardak suya okuyup tifledikten sonra gence
igirir. Geng dervis o halden ¢ikip, normale doner. Fakat olan olmus, dervisin

Efendi’yle ilgili daha genis bilgi iin bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kutsal Géniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti (Hayati,
Diisiinceleri, Mektuplari), (Istanbul: Fatih Yaymevi, 1982).

10 Bursali Osman Efendi’nin oglu olan Haci Mehmed Sevki Efendi, Kusadali Ibrahim Efendi’den seyr ii siilikunu
tamamlamig ve icazet almistir. Yesil Camii’nde imamlik, kendi ismiyle anilan dergdhinda seyhlik ifa etmistir. 1858
(H. 1275) senesinde vefat edince Emir Sultan yolundaki Sancaktar Baba Tiirbesi karsisindaki kabristana
defnedilmistir. Semseddin, Yadigdr-1 Semsi, 339-341; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmed
Akkus - Ali Yilmaz (fstanbul: Kitabevi, 2006), IV, 126-127; Bedri Mermutlu — Hasan Basri Ocalan, Tarihi Bursa
Mezar Taslari I Emir Sultan Mezarligi, (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2012), 401.

11 Baba tarafindan soyu Esrefoglu Rami hazretlerine, babaannesi cihetiyle ise Ahmed Gazzi hazretlerine
dayanur. Her iki aile de Bursa’min énemli, koklii ve tamnmus ailelerindendir. Hakkinda bilgi icin bkz.
Semseddin, Yadigdr-1 Semst, 112-113.

2 Seyh Ahmed izzet Efendi, Sultan II. Mahmud déneminin 6nemli sahsiyetlerinden Emin Efendi’ nin ogludur ve

seyyiddir. Kusadali Ibrahim Efendi’den hilafet almis olup bugiin medfun bulundugu Istanbul Fatih Semti’ndeki

Kazasker Refet Efendi tarafindan insa edilmis olan kiilliyede gorev yapmustir. Fakirlere ve talebelere yardim etmek

hususundaki hassasiyetinden otiirii halk arasinda Lokmaci Dede olarak bilinir. “Istanbul/Ahmet izzet Efendi

Kiilliyesi”, erisim tarihi: 04.03.2020, http://fetihlervakfi.org.tr/faaliyet.php?id=3.

Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 341.

14 Bursa'nin Setbasi Semti'nden Namazgah'a dogru ¢ikan yokusun sol cihetinde, Miiftiiénii Camii karsisinda yer
alan dergahimn banisi Hac1 Mehmed Sevki Efendi’dir. Dolayisiyla dergah, bu isimle de kaynaklarda gecer.
Halk arasinda Sabaniye Dergahi olarak anilmasi ise Hact Mehmed Sevki Efendi'nin Halvetiyye tarikatinin
Sabaniye koluna bagli bulunmasindandir. Daha genis bilgi icin bkz. Mehmed Safiytiddin Erhan, Bir
Zamanlar Bursa'yd: Bir Payitahtin Payimali, (Istanbul: Sufi Kitap, 2016), 237-243.

15 Semseddin, Yadigir-1 Semsi, 340-341.
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halife olma durumu ortadan kalkmustir. Haci Mehmed Sevki Efendi'nin
sirlanmasindan  sonra hanimi  Rukiyye Hamm'm (binti Sadullah)
muvafakatiyle damatlart Haci Ibrahim Efendi, 21 Agustos 1858 (H. 11
Muharrem 1275) tarihinde dergdhin seyhligine tayin olunmustur. Ayrica,
Ibrahim Efendi'nin kaymnpederi gibi Yesil Cami'nde imamlik ifa ettigi Yesil
Cami’deki ketebesinden anlasilmaktadar.

M. Semseddin (Ulusoy) Efendi, Ibrahim Efendi'nin sahsiyetinden ve
semailinden de bahseder ve [brahim Efendi'nin kayinpederleri Hact Mehmed
Sevki Efendi gibi kibar ve nazik bir kisilige sahip, hatirnaz ve latifeci
oldugunu yazar. Semadil itibariyle ise uzunca boylu, sakalli, gunneli konusan
ve miitebessim bir ¢ehreye sahiptir. Yine M. Semseddin (Ulusoy) Efendi'nin
anlattigma gore kayinpederi Hact Mehmed Sevki Efendi, [brahim Efendi’nin
siirle mesgul olmasin ister zira siirin zihnin acilmasina sebep olduguna
inanir. Ancak, Ibrahim Efendi'nin sairlik hususunda bir istidatlart
bulunmamakla beraber calisir, ¢cabalar. Yine de muvaffak olamaz.16

[brahim Efendi, 18 Temmuz 1889 (H. 20 Zilkade 1306) giinii ahirete
irtihal eylemis ve bacanagi Ismail Galib Efendi gibi kaymnpederleri Haci
Mehmed Sevki Efendi'nin yanma yani Emir Sultan’daki Sancaktar Baba
olarak bilinen Nimetullah Efendi Tiirbesi karsina defnolunmustur!’. Fakat
mezar tas1 glintimtizde mevcut degildir.

II. Hattat ibrahim Efendi’nin Ailesi

[brahim Efendi ve ailesinin Kiitahyali oldugu malumdur. Yukarida
bahsedilen bilgi notundan o&grendigimize gore, 18 Ibrahim Efendinin
stilalesinin Cemalizade olarak anilmasi, Kiitahya'nin meshur mesayihindan
en biiyiik dedeleri Seyh Cemaleddin ogullarina, Kiitahyalilarca bu lakabin
verilmis olmasi sebebiyledir. Yapilan arastirma neticesinde, Seyh
Cemaleddin’in kim olduguna dair bir bilgiye ulasilamamistir. Ama
Kitahyanin en eski mahallelerinden biri olan Cemaleddin Mahallesi'nin?
Seyh Cemaleddin’in ismiyle bir baglantis: olabilir mi sorusu akla gelir.

[brahim Efendi, Kiitahya'dan Bursa’ya gelerek Hact Mehmed Sevki
Efendi'nin kiz1 Saide Rukiyye Hanim’la evlenmis ve bu evliliginden Mehmed

16 Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 341-342.

17 Semseddin, Yddigdr-1 Semst, 341.

18 Bkz. dipnot 6 ve Fotograf 1.

19 Bilgi icin bkz. Mehmet Bayartan, “Osmanli’dan Giiniimiize Kiitahya Sehrinin Yap1 Taslari: Mahalleler”,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Cografya Béliimii Dergisi, 18 (2009): 57-70.
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Sevki Efendi ile Hafiz Osman Efendi diinyaya gelmistir. Biiyiik oglu Mehmed
Sevki Efendi'nin dogumuna Baba Efendi Dergahi? seyhi Baha Efendi?
tarafindan tarih dustirtilmis ve bu tarih 1858 (H. 1275)'dir.22 Mehmed Sevki
Efendi, teyze oglu Ali Sirri Efendi? ile birlikte Istanbul’da mesktn Kadiriyye
megayihindan Uskiidarli Osman Sems Efendi’ye2 intisab etmistir. Osman
Sems Efendi'nin vefati sonrasinda da halifesi Istanbul Aydmoglu Dergahi
seyhi 1zzi Bedreddin Efendi’den 2 tasavvufi terbiyesini tamamlamakta
oldugu zamanlarda, 13 Aralik 1908 (H. 19 Zilkade 1326) giinii hentiz 50
yasinda iken vefat etmistir. Dedesi ve babasmin yanina sirlanmustir.
Gintimiizde mezar tast mevcut degildir. M. Semseddin Efendi, Mehmed
Sevki Efendi’yi halim-selim, miitevazi ve sessiz bir kisilige sahip bir zat olarak
anlatir.?

Mehmed Sevki Efendi'nin babasi Ibrahim Efendi gibi hattat oldugu
bilinir ve baz1 okullarda 8gretmenlik de yapmustir. Hat konusunda hocasimin
kim olduguna dair herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte babasi
olabilecegi ihtimali akla gelir. Ancak buna dair bir bilgi ya da belgeye
ulasilamamistir. Mehmed Sevki Efendi’nin Bursa Yesil Cami harim kisminin
dogu duvarinda bir yazis1 mevcuttur. Kirmiz1 bir cerceve icinde siiliis
harflerle, “el-Cema’atii rahmetiin ve’l-furkatii ‘azabiin”? hadis-i serifi® yazilidir.
Yazmin tarihi 1875 (H. 1292)'dir. Mehmed Sevki Efendi, yaziya imzasimu
“ketebehil Sevki” olarak atmustir (Fotograf 3). M. Safiyytiddin Erhan'm &zel

20 Bursa’da bugtinkii postane binasinin karsisina Ahmed Baba tarafindan insa edilmis Naksibendi tekkesidir.
Tekke giiniimiizde mevcud degildir. Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, trc. Osman Cetin- Mustafa Kara- Mefail
Hizli- Hiiseyin Algiil- M. Asim Yediyildiz, (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2009), 1, 165.

21 Baba Efendi tekkesinin banisi ve seyhi Ahmed Efendi'nin 1903'te vefat eden kiiciik ogludur. Kepecioglu,
Bursa Kiitiigii, 1, 166.

2 “Bezm-i ehl’i-laha Sevki sevk ile basdi kadem” Semseddin, Yadigdr-1 Semst, 343.

5 Ali Sirri Efendi, yukarida bahsi gegen Hact Mehmed Sevki Efendi'nin diger damadi Ismail Galib Efendi'nin
ogludur. Bursa’nin taninmus 6nemli hattatlarindandir. Ta‘lik yaziy1 Mevlevi Zeki Dede’den mesk etmistir.
Istanbul Karacaahmet Mezarligi'nda, seyhi Osman Sems Efendinin yamnda medfundur. Ibniilemin
Mahmud Kemal Inal, Son Hattatlar, (istanbul: Maarif Basimevi, 1955), 618-620.

2 Osman Sems Efendi, Kadiriyye tarikatinin Enveriyye (Semsiyye) kolunun kurucusu ve Osmanli Devleti'nin
son dénem 6nemli sairlerindedir. Nihat Azamat, “Osman Sems Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1, 2007), XXIII, 473-475.

% 15, yiizyil sonu veya 16. yiizyil basinda insa edildigi tahmin edilen Istanbul Eminonii'ndeki tekkedir.
Tekkeden giintimiize Unsi Hasan Efendi'nin tiirbesi, hazire, sadirvan ve yiktirldiktan sonra geriye
cekilerek yeniden yaptirilan ihata duvari kalmistir. M. Baha Tanman, “ Aydinoglu Tekkesi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), IV, 238-239.

2% Seyhi Osman Sems Efendi’den Kadiriyye Tarikat1 Enveriyye kolundan hiléfet almis, seyhin vefét: tizerine
Istanbul Aydinoglu Dergahi'nda irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliyd, haz. Mehmed Akkus - Ali Yilmaz, (fstarlbul: Seha Nesriyat, 1990), I, 170-173.

¥ Semseddin, Yadigir-1 Semsi, 343.

8 “Cemaatte rahmet, ayrilikta azap vardir.”

2 Hadis-i serifin sahihligi ile alakali olarak bkz. Salih Karacabey, “Mesajlar1 ve Muhtevas1 Agisindan Bursa
Yesil Cami ve Tiirbe I¢ Yazilar1”, Bursa’nin Tarihi Mahalleleri I (Hocataskin, Kurtoglu, Meydancik, Namazgah,
Yesil), (Bursa: Bursa Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, 2011), 138.
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arsivinde Mehmed Sevki Efendi'ye ait bir yazinin kalibi bulunmaktadir.
Kareleme yontemiyle boliinmiis kagida, siiltis harflerle Esmaii’'l-Hiisna’dan
“ya Mu’in”3 yazilidir (Fotograf 4). Yazinin sadece harf konturlar1 bulunur
yani miirekkeple yazilmamustir. Mu‘in’deki ¢ harfinin icine “Allah” lafzi, ©
harfinin icine de “celle celdluh” yazilmistir. Ayrica hattat, tarihi ya'nin altindaki
iki noktanin icine bolerek (bir noktanin igine 13, digerine 03 seklinde) yazmus,
imzasin1 da Muin’in altindaki iki noktanin icine yine bolerek (bir noktanmn
igine ketebehii, digerine Sevki seklinde) atmustir. Belirtildigi tizere yazinin tarihi
1885 (H. 1303)’dir.

[brahim Efendi'nin kiictik oglu Osman Efendi ise ilk tahsilini ve
hafizligini tamamladiktan sonra seyhi izzi Bedreddin Efendi'ye intisab
etmistir. Bursa’daki Hamam Tekke'nin3! mesihatinin bos kalmasi sebebiyle,
tekkenin seyhligi Osman Efendi'nin uhdesine tevcih edilmistir. Hafiz Osman
Efendi, tekkenin tevhidhanesi harap oldugundan selamlik dairesindeki
odalardan birinde pazar geceleri Kadiriyye ve Sabaniyye ustliinii icra
etmistir. Kendisinden sonra ogullar1 Cemal Efendi ile Hakk: Efendi ayn1 ustlde
tekkedeki ayinleri devam ettirmiglerdir. Hafiz Osman Efendi, 8 Mayis 1908 (H. 6
Rabiulédhir 1326) giinti irtihal eyleyince, dedesi, babasi ve agabeyinin medfun
bulundugu mahale defnedilmistir. 32 Bugiin igin mezar tasi
bulunmamaktadir.3

IIL. Hattat Ibrahim Efendi’nin Eserleri

brahim Efendi'ye ait oldugunu tespit ettigimiz biitiin hat eserleri
Bursa’dadir. Bunlar arasinda, tarihi kesin olarak bilinen tek eseri Bursa Ulu
Cami'ndeki yazisidir. Yesil Cami’deki yazilarmmin Ahmed Vefik Pasa’nin
miifettisligi zamaninda yani 1863-64 yillar1 arasinda yazildigmi tahmin
ediyoruz. Yildirim Cami ile Hac1 Mehmed Sevki Efendi Dergahi'nda bulunan
yazilarin tarihleri ise bilinmemektedir. Ibrahim Efendi'nin yazilarin tarih
sirasina koyarsak, soyle siralamak miimkiindiir:

1-) Bursa Yesil Cami harim kisminin dogu ve bati duvarlarindaki
[brahim Efendi’ye ait yazilarda aymu istifle, ayn1 ayetler yazilidir. Yuvarlak

30 “Yardima muhtaglara yardim eden” demektir.

3 Yildirim Bayezid'in vezirlerinden Candarl Ali Pasa (6. 809/1406) tarafindan Ali Pasa Mahallesi'nde insa
edilmistir. Tekke adim, Ali Pasa tarafindan yaptirilan ve tekkenin yerine daha énceden yapilmis olan
hamamdan alir. Hasan Basri Ocalan, Bursa’da Tasavouf Kiiltirii (XVII. Yiizyl), (Bursa: Gaye Kitapevi, 2000),
128.

32 Semseddin, Yidigdr-1 Semst, 336.

3 Mermutlu - Ocalan, Tarihi Bursa Mezar Taslar: Il Emir Sultan, 477.
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kirmizi bir gergeve igine alinmus istifte, Amme Siiresi’nin ilk 15 ayet-i kerimesi
miidevverdir. Ayetlerde ¢z ve ¢ harflerinin gectigi ifadeler, istifin alt kismina
canakli olarak yazilmis ve bu harflere keside verilmistir. Kesideler yazinin
ortasinda yildiza benzer bir geometrik sekil olusturacak bicimde uzatilmstir.
Ayetlerdeki diger ifadeler, kesidelerin arasina yerlestirilmistir. Dogu ve bat1
duvarmndaki istifler ayn1 olmalarina ragmen, aralarinda bazi farkliliklar
bulunur. Bu farkhiliklar; dogu duvarinda kesideler arasindaki yazilarin yesil
renkle (Fotograf 5), bati duvarinda ise kirmizi renkle yazilmis olmasi
(Fotograf 6) ile dogu duvarindaki yazinin geometrik seklinin i¢inde hattatin
ketebesi yer alirken, batt duvarinda Ahmet Vefik Pasa'nin isminin ge¢mis
olmasidir. Ibrahim Efendi ketebesini soyle atmistir: “imdm-1 evvel hila,
mesekkahil Ibrahim”. (Fotograf 7) Bu ifadeden anliyoruz ki Ibrahim Efendi
yaziy1 yazdigl esnada Yesil Camii imamhig1 yapmaktadir. Batt duvarindaki
ifade ise soyledir: “rattebehii Ahmed Vefik Pasa” 3* (Fotograf 8) Her ne kadar
hattat, yaziya tarih koymamuis olsa da Ahmet Vefik Pasa’nin isminin burada
gecmesi, bize yazinin tarihleri hakkinda fikir verir. Zaten M. Semseddin
(Ulusoy) Efendi, Ibrahim Efendi ile Ahmed Vefik Paga® arasindaki irtibattan
da bahseder.3¢ Bu yazilarin da 1855 Bursa depremi sonrasinda Ahmed Vefik
Pasa tarafindan gerceklestirilen Bursa’daki imar faaliyetleri 3 esnasinda
yazildig1 anlasilmaktadir. Yesil Camii ve tiirbe icin kesif yapan Miihendis
Leon Parville, Ahmed Vefik Pasa tarafindan davet edilmis ve kendisine bu is
icin 3000 kurus maas 6denmistir. Bununla alakali Basbakanlik Osmanli
Arsivi'nde bir belge mevcuttur ve belgenin tarihi, 1863 (H. 1280) dir.3®

2-) Ibrahim Efendi'nin, Bursa Ulu Cami'nin dogu duvarinda ve kible
yontine gore kapinin sol {ist tarafin yer alan 1880 (H. 1298) tarihli yazisi, 100
x 310 cm. dlgiistinde ve 85 cm yiiksekligindedir.?® Duvar zemini tizerine siyah
renkle ve siiliis hattiyla “ekmelii’l-mii'minine imdnen ahsentihiim huliikan” 40

Ekrem Hakki Ayverdi, Osmanli Mi‘marisinde Celebi ve II. Sultan Murad Devri isimli eserinde, Yesil Camii’ni

anlattig1 kisimda bu yazilarla alakali sadece bu ifadelerden bahseder ve baska bir bilgi aktarmaz. Diger akademik

¢alismalarda da ayn1 durum s6z konusudur. Ekrem Hakki Ayverdi, Osmanli Mi ‘mdrisinde Celebi ve II. Sultan Murad

Devri 806-855 (1403-1451) II, (Istanbul : Istanbul Fetih Cemiyeti, 1989), 61.

35 Ahmed Vefik Pasa, Osmanli Devleti’nin 6nemli devlet adamlarindandir. 1863-1864 yilinda Bursa’da miifettislik,
1879-1882 yillar arasinda da Bursa valiligi yapmustir. $ehirde yapmis oldugu imar faaliyetleriyle bilinir. Ahmed Vefik
Pasa ve bu faaliyetleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Kiibra Uslu, “Ahmed Vefik Pasa ve Bursa’nin Modernlesmesi Uzerine
Bir inceleme”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2019).

3¢ Semseddin, Yadigdr-1 Semsi, 341.

Konuyla alakali bilgi i¢in bkz. Beatrice Saint Laurent, “Bir Tiyatro Amatdrii Ahmet Vefik Pasa ve 19. Yiizyilin Son

Ceyreginde Bursa’nin Yeniden Bigimlenmesi”, Modernlesme Siirecinde Osmanli Kentleri, ed. Paul Dumont - Frangois

Georgeon, (Ankara: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 78-98.

3  Dogan Yavas, “Bursa Yesil Cami’de Yapilan Onarimlar”, Tiirk Diinyast Aragtirmalart 183 (Aralik 2009): 593.

%  Kazim Baykal, Bursa’da Ulu Cami, (istanbul: ibrahim Horoz Basimevi, 1950), 114.

40 “Miiminlerin iman yoniinden en kamili, ahlak: en giizel olandir.”
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hadis-i serifi yazilmistir.#! Hattat ketebesini, yazinin sol tarafinda yer alan &
harfinin kesidesinin icine yerlestirmistir. (Fotograf 9)

3-) Bursa Yildirim Cami icindeki higbir yazida Ibrahim Efendinin
imzas1 ve yazilara dair herhangi bir tarih bulunmasa da, hem M. Semseddin
Efendi’nin verdigi bilgilerden hem de miikerrer yazilardan dolay: yazilarin
Ibrahim Efendi’ye ait oldugu kolaylikla anlasilmaktadir. [brahim Efendi'nin
bu cami igin yeni bir yazi yazmak yerine, elinde var olan yaz1 kaliplarin
burada tekrar kullandig1 goriilmektedir. Caminin mihrab duvarmn sol
tarafinda Bursa Ulu Cami’deki hadis-i serif yazili istifin aynis1 siyah bir
gerceve icine alinarak yazilmistir. (Fotograf 10) Hadis-i serifin tistiinde
yuvarlak istif halinde Ihlds Silresi yer alir. (Fotograf 11) Yesil Cami’deki Amme
Siiresi ise yine aym istifle caminin dogu ve bati duvarina naksedilmistir.
(Fotograf 12) Buradaki yazilarin Yesil Cami’'dekilerden farklari, yazida
biittintiyle siyah renk tercih edilmesi, ortadaki geometrik seklin Yesil
Cami’dekine nispeten daha muntazam ve sekiz kollu bir yildiz seklinde
olmast ile y1ldizin ortasindaki ketebe yerine “sadakallahu’l-‘azim” yazilmasidir.
Ayrica bu camide yazimin cergevesi Barok tarzdadir.#? Yildirim Cami'nde
[brahim Efendi’ye ait oldugunu diisiindigiimiiz bir yazi daha vardir ki o da

4

miisenna olarak siiliis hattiyla yazilmis “Besmele-i serif”dir. Dogu ve bati
duvarinda, Amme Siiresi'nin yaninda yer alan bu besmele, miisenna yazilarak
bir vazo sekline getirilmistir. (Fotograf 13) Bu istifin Haci Mehmed Sevki
Efendi Dergdhi'min ctimle kapisindan igeri girince, kapmin sag ve sol
tarafindaki mevcut gesmelerin {iistiinde (Fotograf 14) de var oldugunun
bilinmesi, bizi bu diistinceye sevk etmistir. Yildirim Cami'nde bu yazilardan
baska yine siiliis hattiyla yazilmis ¢ihdr yir-i giizin ve Hasaneyn takimi
(Fotograf 15,16) mihrabin sag duvarinda tistte “Rabbi onu giizel bir kabulle
karsiladi, giizel bir bitki gibi yetistirdi” mealindeki ayet-i kerime#, altta ise
“nereye donerseniz Allah'in yiizii oradadir” mealindeki ayet-i kerime bulunur.*
(Fotograf 16)* Anlasilan odur ki Yildirim Cami'nin mihrabi tizerine yazilmis

41 Yazimn bilgileri ve gorseli icin ayrica bkz. Bilal Kemikli (ed.), Bursa Ulu Cami, (Bursa: Bursa Biiyiiksehir

Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaymlari, 2012), 252-253.

Yildirim Cami’ndeki ve Bursa’daki diger camilerde bulunan Barok tarzi siislemelerle ilgili olarak bkz. Eser Calikusu,

Bursa Dini Mimarisinde Tiirk Barok Bezemeleri, (Ankara: Bursa il Ozel Idaresi Yaynlari, 2010).

3 Al-i Tmran, 3/37.

44 FEl-Bakara, 2/115.

45 Bursa Yildirnm Cami'nin bugiinlerde hala devam eden restorasyonu calismalari esnasinda minberde
kurulan iskele sebebiyle bu yazilar tam olarak gériilememektedir, bu nedenle fotograflari cekilememistir.
Ancak, Fotograf 16’da yazilar kismen goriiliir. Yazilarin fotograflari igin bkz. Ayverdi, Osmanl
Mi‘marisi'nin Ilk Devri, 435.
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yazilar ve ism-i Celal ile ism-i Nebi disindaki biitiin hiisn-i hat yazilar1 Ibrahim
Efendi’nin elinden ¢ikmustir.

IV. Hattat ibrahim Efendi’ye Ait Yaz1 Kaliplart

M. Safiyyiiddin Erhan’m o6zel koleksiyonunda bulunan Ibrahim
Efendi’ye ait yazi kaliplari, Ibrahim Efendi'nin Bursa Ulu Cami, Yesil Cami,
Yildirim Cami'nde yer alan yazilarinin kaliplaridir. Bunlardan bagka bir de
“ya hazret-i Isa sallalldhii aleyhi ve's-sellem” yazih bir kalip daha mevcuttur.
Kaliplarmin hepsi murabbaat (satrang/kareleme) yontemiyle4¢ boliimlere
ayrilmistir. Sayfanin tist kismindaki stitunlara numara verilmistir. Kursun
kalemle harfler yazildiktan sonra, harflerin etrafi igneyle delinmistir.*” Sadece
“ya hazret-i Isa” kalibt karelere ayrilmamus, siyah miirekkeple yazilmis ve
hattatin ketebesi vardir. Imzasin1 “Ibrdhim” olarak atmustir. (Fotograf 17)
Diger kaliplarda imza bulunmaz. Koleksiyonda bulunan diger yazi kaliplar:
ise soyledir;

1-) Amme Siresi yaz1 kaliplari, Ibrahim Efendi'nin hem Bursa Yesil
Cami’de hem de Bursa Yildirim Cami'ndeki yazilarma aittir. Kalip, kursun
kalemle karelere ayrilmis kagit tizerine harf konturlar1 miirekkeple
belirlenerek hazirlanmistir. Kesidelere miirekkeple baslanmis, devami
kursun kalemle tamamlanmistir. Orta kismi bos birakilmis, yani yazilarin
orijinalinde gordiigiimiiz geometrik sekil olusturulmamus, ketebe veya diger
ifadeler eklenmemistir. (Fotograf 18) Kesideler arasinda kalan kisimlar,
miirekkeple yazilmustir. Yazi kalib1 52 x 52 cm 6lctilerindedir. Yazinin biittin
halindeki kalibindan bagka, kesideler arasinda kalan kisimlarin ayri ayr
yazildig1 kaliplar da bulunur ki bunlarin sayis1 16”dir. Zaten 16 kaliba ayr1 ayr1
numara verilmistir. Numaralandirma “Besmele-i serif” ile baslar. (Fotograf 19)
Bu kaliplar da ortalama 30 x 40 cm. ebatlarindaki kagitlara, kareleme
yontemiyle ve kursun kalemle harf konturlar1 belirlenerek hazirlanmistir.
(Fotograf 20, 21)

2-) Bursa Ulu Cami ve Bursa Yildirim Cami duvarindaki “ekmelri’l-
mii'minine imdnen ahseniihiim huliikan” hadis-i serif yazismun kalibr da

46 Celi yazilarin hazirlanmasinda kullanilan bir yontemdir. Murabbaat usaliiyle ilgili genis bilgi ve drnek igin
bkz. Mahmud Bedreddin Yazir, Kalem Giizeli, ( Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari, 1972), 111, 312-
315.

47 Yazi igneleme usilii igin bkz. Yazir, Kalem Giizeli, 315-317. Konu hakkinda ayrica bkz. Ugur Derman, “Tiirk
Hat Sanatinda “Celi” Kavramu”, Tiirkler Ansiklopedisi, (Ankara: Yeni Ttirkiye Yaymlari, 2002), XII, 407-419.
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kareleme yontemiyle hazirlanmis ve harf konturlar1 kursun kalemle
belirlenmistir. Kalip yaklasik olarak 60 x 20 cm. ebatlarindadir. (Fotograf 22)

3-) Bursa Yildirim Cami ve Hac1 Mehmed $Sevki Efendi Dergahi'ndaki
cesme tizerinde yer alan Besmele-i serif'in kalib1 yine ayn1 tarzda karelenerek
hazirlanmis kagida kursun kalemle yazilmistir. Yazinin ash miisenna olsa da
kalipta tek bir yaz1 halindedir. (Fotograf 23)

Sonug

Bursa Yesil Cami Imami ve Haci Sevki Efendi Dergahi seyhi olan
[brahim Efendi’nin Bursa’min en onemli ibadet mekanlar1 olan Ulu Cami,
Yesil Cami ve Yildmrim Camileri'nde yazilar1 bulunur. Bu durum onun
Bursa’ya hizmet etmis 6nemli bir deger oldugunu ispat eder.

[brahim Efendi'nin biiytik oglu Mehmed Sevki Efendi'nin de hattat
oldugu bilinir. Yesil Cami’de baba-ogulun yazilar1 yan yana yer almaktadir.
Baba-ogulun tespit edilebilen biitiin yazilarmn siiliis hattiyla yazilmis
olmasi, onlarin daha ¢ok bu yaz tiirtiyle mesgul oldugunu dustindiirtir.
Ayrica Ibrahim Efendi, Bursa'min yetistirdigi en nemli ta‘lik hattatlarindan
ve Incirli (Esrefzade) ile Ahmed Gazzi Dergahlari mesihatin tistlenen Ali Sirri
Efendi’'nin de enistesidir. Buradan anliyoruz ki hiisn-i hat sanati bu stilale i¢in
oldukga 6nemli bir yere sahipti ve Bursa’da pek ¢ok eser birakmis hattatlar
yetistirmisti. Zaten Islam medeniyetinde hiisn-i hat ile tasavvufun ige ice
oldugu, tekke-sanat birlikteliginin bircok hattat, misikisinas ve sair
yetistirdigi asikardir. Ibrahim Efendi de seyh ve hattatlig1 yoniiyle bu duruma
ornek sahsiyetlerden biridir. Ibrahim Efendi'nin hiisn-i hat sanatinda hocast
ve silsile itibariyle nereye bagli bulundugu bilinmez. Fakat M. Safiyytiddin
Erhan'mn 6zel koleksiyonundaki kaliplardan, kendisinin geleneksel ustillere
uygun calistig1 anlasilmaktadir.

Bursa Yesil Cami imamui hattat ibrahim Efendi’nin Bursa icin en biiytik
hizmeti, kuskusuz Yesil Cami ile Yildirirm Cami icindeki yazilaridir. Bu
yazilarin, 1855 Bursa depremi sonrasindaki onarimlardan sonra cami
duvarlarina yazildig: bilinmektedir. Yesil Cami'nin ilk yapildig1 zamanlardan
beri var olan ¢ini tezyinatina ilaveten bu yazilar eklenmistir. Fakat Yildirim
Camisi'ndeki Ibrahim Efendi'nin celi siiliis yazilarindan baska ¢ok az yazinin
var olmasi, caminin ilk yapildigi zamanlarda yazi hususunda duvarlarin bos
kaldig1 anlagilmaktadir.
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Fotograflar

Fotograf 1. [brahim Efendi’yle alakali bilgi notu
(M. Safiytiddin Erhan Arsivi)
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Fotograf 2. Bursa Hac1 Mehmed Sevki Efendi Dergahi'nin

Vakiflar Bolge Mudiirligii tarafindan gergeklestirilen rekonstriiksiyon
sonras1 hali

Fotograf 3. Mehmed Sevki Efendi’nin Bursa Yesil Cami harim kismi
Dogu duvarindaki yazisi
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Fotograf 4. Mehmed Sevki Efendi'nin
“Ya Mu'in” yazi kalibt (M. Safiyytiddin Erhan Ozel Koleksiyonu)

Fotograf 5. Ibrahim Efendi'nin Bursa Yesil Cami harim kismi dogu
duvarindaki Yazisi
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Fotograf 6. Ibrahim Efendi’nin Bursa Yesil Cami harim kismi1 bati
duvarindaki yazis

Fotograf 7. Ibrahim Efendi'nin Amme Stiresi istifi ortasindaki ketebesi
(dogu duvar)
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Fotograf 8. Amme Siiresi istifi ortasindaki Ahmed Vefik Pasa ibaresi
(bat1 duvarr)

Fotograf 9. Ibrahim Efendi'nin Bursa Ulu Cami dogu duvarindaki
1880 (H. 1298) yazis1
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Fotograf 10. Bursa Yildirim Cami harim kismi mihrap duvarindaki
Hadis-i serif

Fotograf 11. Bursa Yildirim Cami harim kismi mihrap duvarindaki
Ihlas Stiresi
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Fotograf 12. Bursa Yildirim Cami harim kismi dogu ve batt
duvarmdaki Amme Siiresi

Fotograf 13. Bursa Yildirim Cami harim kismi dogu ve bat
duvarindaki miisenna Besmele-i serif
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Fotograf 14. Bursa Hac1 Mehmed Sevki Efendi Dergahi’'ndaki miisenna
Besmele-i Serif (M. Safiyyiiddin Erhan Arsivi)
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Fotograf 15. Bursa Yildirrm Cami dogu duvarindaki Hz. Omer, Hz. Ali
ve Hz. Hiiseyin (ra) isimleri
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Fotograf 16. Bursa Yildirim Cami bat1 duvarindaki Hz. Ebubekir, Hz.
Osman ve Hz. Hasan (ra)'in isimleri

Fotograf 17. “Ya Hazret-i Isa sallalldhii aleyhi ve’s-sellem” igneli yazi
kalib1 (M. Safiyyiiddin Erhan Ozel Koleksiyonu)
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Fotograf 18. Amme Silresi yazi kalibt (M. Safiyytiddin Erhan Ozel
Koleksiyonu)

Fotograf 19. Amme Siiresi'nin Besmele-i serif (1 nolu) yazi kalib1 (M.
Safiyyiiddin Erhan Ozel Koleksiyonu)
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Fotograf 20. Amme Siiresinin 4 numarali yazi kalib1 (M. Safiyytiddin
Erhan Ozel Koleksiyonu)

Fotograf 21. Amme Siiresinin 12 numaral yazi kalib1 (M. Safiyyiiddin
Erhan Ozel Koleksiyonu)
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Fotograf 22. Bursa Ulu Cami ve Yildirim Cami'ndeki Hadis-i serifin
yaz1 kalib1 (M. Safiyyiiddin Erhan Ozel Koleksiyonu)

Fotograf 23. Bursa Yildirim Cami ve Hact Mehmed Sevki Efendi
Dergahi'nda bulunan miisenna Besmele-i serif yazisinin yazi kalib1

(M. Safiyyiiddin Erhan Ozel Koleksiyonu)
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Extended Abstract

It is not a coincidence that most of the famous Ottoman calligraphers were sufis.
In the setting where mysticism and art interact, not only calligraphers but also
great poets and musicians have grown up. The subject of this article, Ibrahim
Efendi was both a calligrapher and a sheikh. He also served as imam at the Bursa
Green Mosque.

The existing data related to Ibrahim Efendi is fairly limited. We collect the
information about his life and works from Mehmed Semseddin Efendi’s Yadiga -
1 Shamsi, and another information is found in the archive of Mehmed
Safiyyuddin Erhan in an anonymous one-page information note written in rig‘ah
style. It is understood from this information that Ibrahim Efendi’s father and
grandparents were from Kiitahya. It was due to his grandfather Sheikh
Cemaleddin Efendi that Ibrahim Efendi’s family was called as “Cema-liza-de” in
Kiitahya. No information has been reached about who Sheikh Cemaleddin
Efendi was. However, the fact that Cemaleddin Neighborhood in Kiitahya is one
of the oldest neighborhoods in Kiitahya brings to mind the question whether
there might be a connection between him and the setting. The same scholar made
Ibrahim Efendi’s father Cemalizade Seyyid Mehmed Efendi and Bursali Hac1
Mehmed Sevki Efendi meet on common ground due to the fact that both were
the followers of Kusadali Ibrahim Halveti-. Ibrahim Efendi married Saide
Rukiyye Hanim, the daughter of Hac1t Mehmed Sevki Efendi, and moved to
Bursa. Ibrahim Efendi had two sons from this marriage; Mehmed Sevki Efendi
and Hafiz Osman Efendi. It is known that Mehmed Sevki Efendi performed
calligraphy like his father and was teacher at school and that a hadi-th written by
him hung on the east wall of Bursa Green Mosque sanctuary. Hafiz Osman
Efendi, on the other hand, accepted as the sheikhdom of Hamam Tekke (Dervish
Lodge) and conducted religious rites in accord with the Qadiriyya and

Shabaniyya order’s forms.

After the death of Ibrahim Efendi’s father-in-law, in 1858, Sheikh Hac1t Mehmed
Sevki Efendi Tekkesi, located on the left side of the Namazga h hill in Bursa Setbas1
District and opposite the Miiftiionii Mosque, was appointed to Ibrahim Efendi.
It is known that Ismail Galib Efendi, who married the other daughter of Haci
Mehmed Sevki Efendi, Tevhide Hanim, lived in this tekke together with Ibrahim
Efendi. Ismail Galib Efendi is also the father of Ali Sirr1 Efendi, one of the most
important ta’'lig style calligraphers who lived in Bursa Incirli Tekkesi in the late

Ottoman Empire. In other words, Ibrahim Efendi was the brother-in-law of Ali
Sirr1 Efendi.
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It is understood from the signature of Ibrahim Efendi that he worked as an imam
in Bursa Green Mosque besides being the sheikh of Hac1 Mehmed Sevki Efendi
Tekkesi. Ibrahim Efendi passed away on July 18, 1889 and was buried in front of
the Nimetullah Efendi Tomb known as Sancaktar Baba in Emir Sultan. Mehmed
Sevki Efendi’s tombstone still exists today and is a unique example of Halwati~-

Shabani-tombstone in Bursa. On the other hand, tombstones of Ibrahim Efendi

and his sons could not be found in Bursa.

As for the the calligraphy of Ibrahim Efendi, the primary point to be mentioned
is that there is hardly no information available regarding by whom he was
trained and to which art school he belonged. However, it is recognized from the
artworks existing today that he and his son, calligrapher Mehmed Sevki Efendi,
used mostly thuluth style. The works of Ibrahim Efendi are exhibited on the walls
of Bursa Grand Mosque and Bursa Green Mosque. The date of the artwork in the
Bursa Grand Mosque is given, but there is no date given in the writings in Green
Mosque. However, the phrase “arranged by Ahmed Vefik Pasha”, located in the
middle of the writings that were inscribed in a circular pattern on the east and
west walls of the Green Mosque sanctuaryfacing each other, provides insight
about the date of the artworks. The fact that Ahmed Vefik Pasha was a Bursa
inspector between 1863 and 1864 and that he commissioned Leon Parville for the
restoration of the Green Mosque strengthens this idea. It is estimated that these
artworks were written during the restoration period. The calligraphy of Ibrahim
Efendi in Bursa Grand Mosque, on the other hand, is a hadi-th inscribed on the
wall, in the section where the mosque’s east door stood and on the upper left side
of the door in accordance with the direction of Qibla.

Another mosque with the writings of Ibrahim Efendi is the Bursa Yildirim
Mosque. Although there are no signatures and dates stated in the artworks, the
fact that Ibrahim Efendi repeated in this mosque the same calligraphy he
performed in Bursa Grand Mosque and Bursa Green Mosque confirms that they
were written by Ibrahim Efendi. Besides, the same composition of the vase-
shaped and symmetrical calligraphy-styled Basmala-i Sharif, which is known to
be located over the fountain in Hact Mehmed Sevki Efendi Tekkesi, is visible in
this mosque. In addition to these writings, the Surah al-Ikhlas composed in
thuluth style, the Qur’anic verses saying, “God greeted her with a nice acceptance,
and raised her like a beautiful plant.” ('Adi-"Imrawn, 3/ 37) and “Wherever you turn,
there is the face of God” ( al-Bagarah, 2/115), the calligraphy inscriptions of Jihar Yar-
i Guzin (the friends of Prophet Muhammad: Abu - Bakr, ‘Umar, ‘Uthman, ‘Ali)
and HUasanain (the grandsons of Prophet Muhammed: HUasan and Hussein,)
which thoroughly decorate the mosque’s mihlUrab wall indicates that they were
all composed by Ibrahim Efendi.

It was observed in the calligraphy patterns of Ibrahim Efendi in the special
collection of Mehmed Safiyyuddin Erhan that Ibrahim Efendi prepared the
calligraphy patterns according to the method of murabbat (squaring/chess). It is

understood that he considers the traditional method in his artworks. To sum up,
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Ibrahim Efendi, the imam of Bursa Green Mosque and calligrapher, was an
influential person who has writings in the most important shrines of Bursa, but
has not enough place allocted to him in the related sources.
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Oz.: Mimari siisleme, kullanilan malzemenin yiizeyine uygulanan miidahaleye
bagh olarak farkli tekniklerle karsimiza cikmaktadir. Mimari yapilarda ana
malzeme olarak yiizyillardir en ¢ok kullanilan tas, cografi etkenlerin ve
dayanikliigin yaninda kisisel begeni sonucunda da tercih edilmistir. Mimaride
tasa uygulanan stislemelerde oyma, kafes oyma, kakma, kazima, boyama
teknikleri ile renkli tas kullammmindan s6z edilebilir. Calismamiza konu olan
kakma teknigi, ana insa malzemesi tizerine farkli renkteki malzemenin kakilmasi
ile olusturulan bir tekniktir. Bu calismada, Mardin’in Islami donem dini
yapilarindan kakma teknigi siislemeye sahip Latifiye Camii, Hamza-i Kebir
Camii, Zinciriye Medresesi ve Kasimiye Medresesi incelenmektedir. Bu
calismadaki amacimiz, kakma teknigi konusunda alana katki saglamakla birlikte
Mardin’deki ortagag Islami dénem dini yapilarinda goriilen kakma teknikli
siislemeleri detaylariyla literatiire kazandirmaktir. Anadolu’da aynmi dénem
icerisinde karsilastigimiz orneklere nazaran, Mardin’de daha yogun kullanilan
bu teknik, motif ve kompozisyonlarda Selcuklu stisleme tislubunun izlerini
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mimari, Mardin, siisleme, kakma teknigi
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Abstract: Architectural decoration techniques vary according to the intervention
applied on the building material surface. Stone has been used as a main building
material for centuries not only due to geographical factors and durability, but
also due to personal taste. Embossment, engraving, tracery, marquetry,
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damascene etching and engraining methods, and coloured stones are used for
stone decoration in architecture. Marquetry, which is the subject of our study, is
a technique used to create decorative patterns by inserting materials of different
colours on the building material. This study focused on Islamic period historic
buildings embodying stone-marquetry decorations in Mardin, such as Latifiye
Mosque, Hamza-i Kebir Mosque, Zinciriye Madrasa and Kasimiye Madrasa. The
objective of this study is to fill the gap in the literature on marquetry and to
provide insight into the marquetry decorations of medieval Islamic buildings in
Mardin. In comparison to the other architectural structures built in the same
period in Anatolia, the marquetry decorations in the architectural structures in
Mardin reflect more the characteristics of the Seljuk decoration style in motifs
and compositions.

Key Words: Architecture, Mardin, decoration, stone, marquetry technique

Giris

Kakma teknigi, maden, ahsap, fildisi, baga, mermer vb. malzeme
tizerine motifin sekline gore yuvalarin agilmasi ve agilan yuvalara farkli veya
ayni cins malzemeden kesilmis parcalarin yerlestirilmesi ile ortaya ¢ikan bir
stusleme tirtdir. Arapca karsiligi, tarsi’, tekfit ve tet'im kelimeleriyle
karsilanmakta ve kiymetli taslarla stislenmis eserler icin de murassa’ tabiri
kullanilmaktadir. Osmanlilarda teknigin uygulandig1 malzemeye gore bu isi
yapan ustalar, farkl adlarla anilmislardir. Kakmacilikta sedef isiyle ugrasan
ustalara “sedefkar” denilirken metal tizerine kakma isiyle ugrasanlara ise “
zernisanciyan, kaftkari, kaffatin” gibi degisik adlar verilmistir.!

Teknigin uygulanmasinda, kompozisyonu olusturan motifler icin
malzemenin yiizeyine yuvalar oyulur. Boylece ortaya ¢ikan yuvanin igine
motife gore kesilmis parca, tokmaklar veya cekicler yardimiyla yerlestirilir.
Kakma motifin ytizeyine kazima, oyma teknigiyle herhangi bir desen 6nce
veya daha sonra da islenebilir. Teknikteki islem sirasindan da anlasildig:
tizere, temelde iki teknik arka arkaya kullanilmaktadir. ilk asamada kakma
uygulanacak ytizey, oyma teknigi ile sekillendirilmekte, daha sonra oyulan
kisimlarin motifine gore ayri bir malzeme hazirlanarak yiizeye tatbik
edilmektedir.

Kakma teknigi, el sanatlarinda daha ¢ok uygulanmakla birlikte, mimari
stislemede de uygulanmustir.? Mimari ile iligkili el sanatlarmdan &zellikle

1 Nebi Bozkurt, “Kakmacihk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2001), 24, 216-219.

2 Elsanatlarinda daha ¢ok tercih edilen bu teknik, ahsap, metal, cilt, kuyumculuk 6rnekleri ile sikga karsimiza
cikmaktadir.
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ahsap islerinden vaiz kiirsiisii, rahle, kap1 ve pencere kanatlar1 vb. 6rneklerde
kakma teknigi sikca kullanilmistir. Tas stislemede ise oyma, kazima, boyama
teknikleri ile renkli tas siisleme uygulamalarindan s6z edilebilir. Bu
tekniklerin bircogunun bir arada uygulandig1 da gortilmiistiir. Renkli tas
stisleme olarak degerlendirilen kakma tekniginin uygulamasinda, malzeme
olarak daha ¢ok birbiri ile zit etki yaratacak nitelikte uygun olgtilerde
bicimlenmis tas, mermer, ¢ini vb. bir malzeme tercih edilmistir. Mimari
stislemede, cografi etkenlerin ve dayanikliigin yaninda kisisel begenin de
etkisiyle, ytizyillardir tercihen en fazla tas malzemenin kullanilmustir.

Anadolu topraklarinda tarihin erken doénemlerinden Osmanli Geg
donemine kadar kiigtik el sanatlarindan mimari siislemeye kadar genis bir
uygulama alanina sahip olan bu teknik, Anadolu 6lgeginde mimari stisleme
bakimindan miinferit bazi calismalar disinda, detayli bir anlatimla akademik
calismalara yeteri kadar konu olmamustir. 3 Literatiir arastirmasmnda *
Mardin’deki eserlerin de daha ¢ok toplu calismalara’, kismen de miinferit

3 Mimari siislemeye yonelik calismalarin daha genel bir yaklasimla, dénemsel veya bolgesel sinirlamalarla
tas siisleme, tag kapi, mihrap gibi yap1 elemanlar veya kent dlceginde mimari eserler tizerine yogunlastigi
goriilmektedir. Bu calismalarda siisleme programlarinda karsilasilan kakma teknikleri ifade edilmekle
birlikte, ayr1 bir calisma olarak kakma tekniginin ele alinmadig: dikkati ¢ekmektedir. S6z konusu
calismalarin bazilar1 sunlardir; Yildiray Ozbek, Osmanl: Beyligi Mimarisinde Tas Siisleme (1300-1453), bs.
(Ankara: Kiilttir Bakanlig1 Yaynlari, 2002); Metin Sozen, Anadolu Medreseleri 1. bs. (Istanbul: Istanbul Teknik
Universitesi, Mimarlik Fakiiltesi Yayinlar1,1970); Giiner inal, “Orta Caglarda Anadolu’da Calisan Suriye ve
Mezopotamyah Sanatgilar”, Sanat Tarihi Yilig, XI: 83- 94. (1982); Goniil Oney; llker Erginsoy, Anadolu
Selcuklu Mimari Siislemesi ve El Sanatlari, bs. (Ankara: Is Bankas: Yayinlari, 1992; Sakir Cakmak, Erken Donem
Osmanh Mimarisinde Tagkapilar (1300-1500). bs. (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 2001), Omiir Bakurer,
Onii¢ ve Ondordiincii Yiizyillarda Anadolu Mihraplari. bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1976);
Semra Ogel, Anadolu Selguklularimn Tas Tezyinati. bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1966); Semra
Ogel, “Tag kapilar”. Anadolu Selcuklulari ve Beylikler Dénemi Uygarhig: 2.ed. Ali Uzay Peker ve Kenan Bilici,
bs. ( Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 Yayinlari, 2006), 469- 486, Rahmi Hiiseyin Unal, Osmanl Oncesi
Anadolu-Tiirk Mimarisinde Ta¢ Kapilar, bs. (Izmir: Ege Universitesi Yaynlari, 1982); Orhan Cezmi Tuncer,
“Birkag Selguklu Ta¢ Kapisinda Geometrik Arastirmalar”, Vakiflar Dergisi, 16, (1982), 61-76; Ara Altun,
Anadolu’da Artuklu Devri Tiirk Mimarisi'nin Gelismesi, bs.( istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1978); A.
Stiheyl Unver, Mardin Mimari Amtlarmda Tezyini Yorumlar. bs. ( Istanbul: Numune Matbaacilik, 2010);
Stikriye Karadas, Anadolu Selcuklu Donemi Mimarisinde Bitkisel Bezeme Unsilrlari, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 201); Ayla Odekan, Osmanli Oncesi Anadolu
Tiirk Mimarisinde Mukarnasl Portal Ortiileri. bs. (Istanbul: istanbul Teknik Universitesi Yayinlari, 1977).

4 Literatiir calismamiz, calismanin konusu geregi mimari siisleme ve tasa uygulanan kakma teknigi ile sinirh
kalmustir.

5 Ara Altun, “Mardin’de Tiirk Devri Anitsal Mimarisine Genel Bakis”, Tasin Bellegi Mardin, bs. (1stanbul: Yap1
Kredi Yaymlari, 2005): 149-175.; Altun, Anadolu’da Artuklu Devri Tiirk Mimarisi'nin Gelismesi; Ara Altun,
Mardinde’ki Tiirk Devri Mimarisi. bs. (Istanbul: Mardin Valiligi Yaymlari, 2011); Albert Gabriel, Sarki
Tiirkiye'de Arkeolojik Geziler, cev: idil Cetin (Ankara: Dipnot Kitaplar1 2014); Abdiilgani Bulduk, Mardin
Tarihi, haz. Burhan Zengin (Ankara: GAP Yayinlari, 1999); Cimen Turan, Artuklu Donemi Tarihi Yapilarindaki
Figiirlii  Siislemeler Ve Orta Asya Kiiltiiriiniin Etkileri, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Batman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Batman 2014; Hiiseyin Karagam, Artuklu Kitabeleri ( 1102-1409),
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisti, istanbul
2012); Murat Caglayan, Mardin Ortacag Anitlari ve Yapim Teknikleri, bs.(Istanbul: Hiper Yayin, 2017); Keppel
Archibald Cameron, Creswell, “Mardin and Diyarbekr” , In Mugarnas XV: An Annual on the Visual Culture
of the Islamic World, ed. Giilru Necipoglu, (Leiden: E.J. Brill,1998), 2-8; Abdiisselam Ulugam, “Islam Dénemi
Mardin'i”, Tasin Bellegi Mardin, bs.(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005). 99-116.
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bazi calismalara® konu oldugu dikkati ¢cekmistir.” Calismamizin konusunu,
Mardin Ortagag Islam donemi dini yapilarindan kakma teknigine sahip
ornekler olusturmaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda, Mardin’deki Ortagag
I[slam donemine ait eserler, tek tek incelenerek kakma teknikli siislemeye
sahip olanlar, fotograflarla kayit altina almmistir. Siislemelerde
karsilastigimiz bazi motiflerin ¢izimleri de ayrica yapilmustir.

Alan arastirmasinda, Artuklu ve Akkoyunlu Devri eserlerinden
Latifiye Camii, Hamza-i Kebir Camii, Zinciriye Medresesi ve Kasimiye
Medresesi'nin kakma teknigi stislemelere sahip oldugu gortilmiistiir. Bundan
dolay1 sadece s6z konusu yapilar, calisma kapsamina alinmistir. Calismada
eserler, donemlerine gore kendi icinde kronolojik sirayla sunulmustur.
Yapilarin kisaca mimari 6zellikleri verildikten sonra stisleme repertuvarinda
kakma tekniginin kullanildig1 boliimler, desen ve motif baglaminda detaylh
bir sekilde anlatilmistir.8 Karsilastirma ve Degerlendirme boliimde, eserlerin
oncelikle birbiriyle ve farkli bolgelerdeki benzerleri ile karsilastirmalar:
yapilmistir. Calismadaki anlatimlar, ¢ok sayida fotograf ve bazi motiflerin
¢izimleri® ile desteklenmistir.

Mardin’de kakma tekniginin kullanildig: yapilarin  detayh
anlatimlarina ge¢gmeden once bu teknigin tarihte ilk kullanim alanlarini
hatirlamak faydali olacaktir.

6 Abdulkadir Yuvali, “Artukogullart Doneminde Mardin'deki Maddi Kiiltiir Unsurlar1”, 1. Uluslararast
Mardin Tarihi Sempozyumu, ed. Ibrahim Ozcosar, Hiiseyin Hasimi Giines, Mardin Valiligi, (Mardin 2008),
11, 34; Evindar Yesilbas, “Hamza-i Kebir Tiirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler”, Milel ve Nihal, 2,
(2014),163-182; Ozlem Atalan, “Artuklu Mimarisi'nin Anitsal Mimarisinin Korunmas: Uzerine Model
Yaklagimi: Kasimiye Medresesi Ornegi”, I. Uluslararas: Artuklu Sempozyumu Bildirileri, 25-26-27 Ekim 2007
Mardin, ed. Ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin 2008), II, 307; Sultan Caca, Mardin'de Artuklu
Dénemine Ait Bir Medrese: Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi. (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi , Sakarya 2013), 181; Hatice Orciin Barista, “Mardin Kasimiye ve
Zinciriye Medreselerinin Tas Siislemelerinde Gozlenen Benzerlikler”, I. Uluslararast Artuklu Sempozyumu
Bildirileri, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin, ed. Ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin 2008), II, 244; Murat
Caglayan, Giilsiin Tanyeli, “Mardin Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi ve Osmanlidan Giintimiize
Medresedeki Restorasyon Miidahaleleri”, Mimarist, 55, ( 2016): 89-93; Murat Caglayan, Mardin Anitsal
Yapilarinda Degismislik Ve Ozgiinliik Sorunlari, (Yayimlanmanus Doktora Tezi, Istanbul Teknik Universitesi,
Istanbul 2017); Murat Caglayan, “ Anadolu'da Bir Akkoyunlu Kiiltiir Mirasi: Mardin Kasimiye Medresesi”,
International Conference on Natural Science and Engineering (ICNASE’16) , 19-20 Mart 2016, ed. Murat Ceyhan,
( Kilis: Mavi Kitap Yayincilik, 2016), 1113-1146; Murat Caglayan, “Bir Mimari Karsilastirma: Mardin
Zinciriye ve Kasimiye Medreseleri”, Ilk Caglardan Modern Déneme Tarihten Izler II, ed. M. Dogan Karacoskun
ve Osman Kose, (Ankara: Berikan Yaynevi, 2018), 147-163; ibrahim Artuk, “Mardin Zinciriye Medresesi ve
Banisi”, Selcuklu Arastirmalar: Dergisi, 111, (1971): 191-194.

7 Abdulkadir Saylan stisleme ile ilgili hazirladig1 yiiksek lisans tezinde Artuklu dénemi camilerinin
siislemelerini teknikten ziyade konularina gore degerlendirmistir, bkz., Abdulkadir Saylan, Artuklu Dénemi
Camilerindeki Bezemeler. (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum Atatiirk Universitesi, Erzurum
2014).

8 Yapilarda goriilen diger siisleme ozellikleri, calisma kapsamina girmedigi icin ayrica anlatilmaya gerek
goriillmemistir.

9 Cizimler, Yiiksek Mimar M. Sakir Giiler’e aittir.



Evindar Yesilbag | Ortacag Islam Mimarisi Siisleme Programinda
Kakma Teknigi: Mardin Ornegi

Kiulttirel stireklilikle bugiin modern sanat tiretiminde dahi yeni
yorumlarla kullanilan kakma tekniginin, tarihte bilinen ilk kullanimi, yine
Mardin’de karsimiza ¢ikmaktadir. Dargegit'te Boncuklu Tarla Kaz
calismalar1 ile ortaya c¢ikarillan kiigiik buluntular, en erken ornekler
sayilabilir.10 Bu parcalardan birinde fildisi plaka tizerine stilize bir akrep
motifi (Fotograf 1) ile kiipe oldugu diistiniilen diger buluntunun {iist yiizeyi
oyularak yerlestirilen daire motifinin renkli taslarla olusturuldugu
goriilmektedir (Fotograf 2). Her iki 6rnek de insanoglunun, yaklasik 11 bin y1l
once bile yerlesik hayata gectigi ilk donemlerde kullanacag1 esyay: stislerken
farkli bir etki yaratma kaygisi tasiyarak kakma teknigini uyguladiklarim

gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Fotograf 1. Boncuklu Tarla Kazilarinda ortaya ¢ikan kakma teknikli
tildisi plaka ( E. Kodas, 2019)

10 Ergiil Kodas “Yukari Dicle’de Yeni Bir Canak Cémleksiz Neolitik Yerlesim Yeri: Boncuklu Tarla Kazilar1 ve
[k Gozlemler”. Arkeoloji Ve Sanat Dergisi, 157-158, (2019): 7-20.
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Fotograf 2. Boncuklu Tarla Kazilarinda ortaya ¢ikan kakma teknikli
kiipe (E. Kodas, 2019)

Giintimtize ulasan ¢esitli drneklerden hareketle bu sanat dalinin, Misir,
Anadolu, Mezopotamya ve Cin basta olmak tizere eski uygarliklarin pek
¢ogunda bilindigi anlasilmaktadir. S6z konusu 6rneklerin daha ¢ok ahsap
tizerine sedef, fildisi, volkan cami (opsidiyen) ve altin, giimiis iizerine lapis
lazuli, turkuaz, akik gibi kiymetli tas kakmali olduklar1 goriilmektedir.
Ayrica, el sanatlarinda, maden tizerine degerli tas ya da farkli bir maden,
ahsap {tizerine sedef, baga, fildisi, kemik gibi farklt malzemenin kakildig:
orneklerle de yogun bir sekilde karsilagilmaktadir. Nitekim Selcuklular
doneminde maden sanatinda ¢ok 6nemli bir yenilik olarak, tung veya madeni
kaplar tizerine gtimiis kakma teknigi de gelistirilmistir.?

Kakma teknigi, ilk uygulamalarda daha cok el sanatlarinda tercih
edilirken zaman icerisinde mimaride de kullanilmistir. Bu kullanim,

11 Bozkurt, “Kakmacilik”, 216.
12 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanat, bs. (Istanbul: Remzi Kitabevi 1993), 333.
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mimaride tekdiizelikten kaginma ve gorsel zenginlige 6nem verme kaygisinin
bir sonucu seklinde de yorumlanmaktadir.’

Suriye Zengi Sanati etkileri olarak yorumlanan renkli tas kakma
teknigi, Artuklu doneminde sadece mimari yapilarda degil etnografik maden
eserlerinde ve sikkelerde de karsimiza ¢ikmaktadir.14 Eser skalasi oldukca
genis olan Artuklu ustalarinin yaptiklar1 eserlerde gesitli teknikleri
denedikleri, baz1 yapitlarda birkag stisleme teknigini bir arada kullandiklar
da gortilmektedir.

Kakma teknigi, Osmanli Sanatinda da cilt orneklerinden maden
sanatina ve mimarideki siislemelere kadar genis bir alanda farkli tas ve
malzemelerle uygulanmustir. Kakmaciliga biiytik 6nem veren Osmanlilar, bu
sanat dalin1 Tiflis, Suriye ve Misir’dan getirdikleri ustalarla gelistirmislerdir.1>
Mimaride ise 6zellikle tas veya tugla malzeme tizerine ¢ini kakma teknigi,
pencere sovelerinde, minarelerde, mihrabiyelerde vb. mimari elemanlarin
belli noktalarinda siklikla kullanilmigtir.

I. Kakma Tekniginin Uygulama Alanlari: Mardin Dini Yapilarindan
Ornekler

Calismanin bu bolumiinde, inceledigimiz eserlerin kakma teknikli
stisleme detaylarin1 vermeye calisacagiz. Eserlerin kisaca tarihi ve mimari
ozellikleri verildikten sonra siisleme kompozisyonlar: ayrintili bir sekilde
aciklanacaktr.

A. Latifiye Camii

Latifiye Camii, Latifiye Mahallesi 152. Sokak No: 2 adresinde ve 509
Ada 14 numarali parsel ile kayithdir. Dogu-bati dogrultusunda uzanir
vaziyette konumlanan caminin kitabesinde’®, Melik es-Salih ve Melik el-
Muzaffer'in Hizmetkar1 Abdiillatif bin Abdullah, tarafindan h.772 /m.1371
yilinda yaptirildig1 ifade edilmektedir. 7 Kitabeden, baninin Artuklu
Sultanlarina hizmet eden Abdiillatif oldugu 6grenilmektedir. Latifiye Camii,
bircok onarim gecirmis ve 1968 yilindaki onarimlarda avlu tamamen
bozulmus, ana mekdnin avluya bakan kuzey cephesi bir takim eklemelerle

13 Nevin Ayduslu, “Selguklu Ve Beylikler Déneminde Kakma Ciniler Ve Giiniimiiz Sanatindan Bir Kag
Ornek”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, 29, (2012):18.

14 Engin Beksag, “Eyyubiler (Sanat)” ,Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X1, (1995): 32; Turan, Artuklu
Donemi Tarihi Yapilarmdaki Figiirlii Stislemeler Ve Orta Asya Kiiltiiriiniin Etkileri, 69.

15 Bozkurt, “Kakmacilik”, 217.

16 Yapida yer alan kitabeler hakkinda detayli bilgi icin bkz., Karagam, Artuklu Kitabeler (1102-1409), 190-200.

17 Altun, Mardinde’ki Tiirk Devri Mimarisi, 43; Gabriel, Sarki Tiirkiyede Arkeolojik Geziler, 26-27.
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ozgunlugiuni yitirmistir.’® Harim mekan enine gelisme gosteren kiife planh
olup kuzeyinde revakli bir avlusu bulunmaktadir. Caminin giintimiizdeki
minaresi, 1845 yilinda Musul Valisi Giirci Mehmet Pasa tarafindan
yaptirilmigtir.®®

Latifiye Camii'nde siislemenin yogun kullanildig1 ve iki renkli tas
stislemenin kakma teknigi ile uygulandig: boliimii tag kapisidir (Fotograf 3,
4). Kesme tastan yapilan Latifiye Camii'nin tag kapisi, Mardin yapilar1 iginde
en iyi korunmus ta¢ kapr olarak karsimiza cikmaktadir. Dikdortgen bir
gerceve icine alinan ta¢ kapy disa taskin, caminin ana mekéni boyunca
ytiikselen bir sira profilli silme, bir sira mukarnash silme ile sonlanmaktadir.
Derin bir nis seklinde kurgulanan tag kapiy1, mukarnas baslikli iki stituncenin
tizerinde iki renkle (sar1 kalker tas1 ve actk mavi mermer) olusturulmus ti¢
dilimli kemer ve mukarnas kavsarasi 6rtmektedir (Fotograf 4).20 Avluya gecis
saglayan dikdortgen formlu kapi agikligmmin tstiinde iki adet geometrik
desenli bordiir bulunmaktadir (Fotograf 5). Kapiy: ti¢ taraftan cevreleyen
birinci bordiir iki renkli olup silmelerle koselerde ic ice gegirilmis, sekiz kollu
yildizlardan olusmaktadir. Yan taraflar ise daha uzun sekiz kollu yildizlarla
benzer ¢okgenlerin i¢ ice gecirilmesiyle olusturulmus kabarik bir bezemeye
sahiptir. Tkinci bordiir, bu bezemenin tist kisminda bir serit halinde sadece 6n
ytizeydedir. Ikinci bordiiriin siislemesi ic ice gecirilmis farkli buytikluklerdeki
sekiz kollu yildizlarla olusturulmus bir kompozisyona sahip olup kakma
tekniginin uygulandig1 bolimdiir. Yiizeysel kabartmalara sahip tas
ytizeyindeki yildizlarin ve aralarinda kalan geometrik sekillerin igleri siyah
renkli bagka taslarla kakma tekniginde doldurulmustur. iki renkli tas ile
kompoze edilen bu ytizeydeki siisleme bordiirtinde yildiz motifinin ortasina
konumlandirilmis aymi boyutlarda ti¢c adet kabara dikkati ¢ekmektedir
(Fotograf 6, Cizim 1). Ic ice gecmis kivrimdallar ile siislenen kabaralarin
ortasinda ise giilbezek motifi bulunmaktadir.

18 Yapiun detayli mimari 6zellikleri i¢in bkz., Altun, Anadolu’da Artuklu Devri Tiirk Mimarisi'nin Gelismesi,
100; Altun, Mardinde’ki Tiirk Devri Mimarisi, 45.

19 Altun, Mardin’deki Tiirk Devri Mimarisi, 43; Yuvali, “ Artukogullar1 Déneminde Mardin’deki Maddi Kiiltiir
Unsurlart”, 34.

2 Ug dilimli kemer, Mardin ve cevresindeki yapilarda sik¢a kullanilan, kusatma kemerleri arasinda 6zel bir
yer teskil eder, bkz., Unal, Osmanli Oncesi Anadolu-Tiirk Mimarisinde Tag Kapilar, 41.
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Fotograf 3. Latifiye Camii
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Fotograf 4. Latifiye Camii Ta¢ Kap: Kavsarasi
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Fotograf 5. Latifiye Camii Ta¢ Kapr Detay:

Fotograf 6. Latifiye Camii Ta¢ Kapisindaki Kakma Teknigi Stisleme
Detay1
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Cizim 1. Latifiye Camii Ta¢ kapidaki Kakma Teknigi Stisleme Detay1

B. Zinciriye Medresesi
Medrese Mahallesinin kuzeyinde bulunan Zinciriye Medresesi'nin?!

tag kapi nisinin duvar yiizeyindeki yazi kusagindan??, Sultan Melik Zahir isa

tarafindan h.787/m.1385% yilinda yaptirildigr 6grenilmektedir.?* Genis bir

alani kaplayan medrese, mescid, tiirbe ve ek yapilardan meydana gelmistir.

Yapmin, kuzey cephesi sagir, giiney cephesi goriiniir bir sekilde

araziye dogu-bat1 dogrultusunda uzanir vaziyette yerlestirilmistir. Zinciriye

Medresesi ana islevleri mescid ve medrese olan iki kiitlenin birlesmesiyle

tasarlanmis acik avlulu medrese planina sahiptir. Medresenin bat1 ucunda

tirbe, dogusunda ise mescid ile amnitsal nitelikte tag kapili girisi yer alir
(Fotograf 7). »

Bulduk, Mardin Tarihi, 89; Orhan Cezmi Tuncer, “Artuklu Yapilar1 (yaptiran, yiiriiten ve yapanlar)”, I.
Uluslararas: Artuklu Sempozyumu Bildirileri, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin, ed. Ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi,
(Mardin 2008), II, 152; Yuvali, “ Artukogullar1 Doneminde Mardin’deki Maddi Kiiltiir Unsurlar1”, 34; Artuk,
“Mardin Zinciriye Medresesi ve Banisi”, 191-194.

Yapida yer alan kitabeler hakkinda detayl bilgi icin bkz., Karacam, Artuklu Kitabeler (1102-1409), 202-211.
Yuvali, “Artukogullar1 Doneminde Mardin’deki Maddi Kiiltiir Unsurlar1”, 32; Gabriel, Sarki Tiirkiye'de
Arkeolojik Geziler, 29.

Mustafa Digler, Seckin Aydin, “Mardin’de Artuklu Dénemine Ait Tas i@giliginde Kullanilan Motiflerin
Plastik Ogeleri”, I. Uluslararas: Artuklu Sempozyumu Bildirileri, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin, ed. Ibrahim
Ozgosar, Mardin Valiligi, (Mardin 2008), II, 369; S6zen, Anadolu Medreseleri I, 187, Orhan Cezmi Tuncer,
Diyarbakir Camileri. bs. (Ankara: Diyarbakir Belediyesi Yaymnlar1,1996),58; Caglayan, Tanyeli, “Mardin
Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi ve Osmanlidan Giiniimiize Medresedeki Restorasyon Miidahaleleri”, 89.
Yapinin mimari 6zellikleri hakkinda detayl bilgi igin bkz., Caglayan, “Bir Mimari Karsilastirma: Mardin
Zinciriye ve Kasimiye Medreseleri”,149.
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Fotograf 7. Zinciriye Medresesi Ta¢ Kapisi

Acik renkli, sarimsi kesme kalker tastan insa edilen binanin bezeme
kompozisyonlarinin biiyiik ¢ogunlugunda renkli tas ve mermer malzeme
kakma teknigi ile kullamlmstir.

Medresede stisleme programinin yogunlastigy tag kapi, kubbeler, kap1
ve mihrap kavsaralar1 dikkat cekmektedir. En yogun stislemenin goruldiigi
tag kapy; dista iki sira mukarnas kademesin, igte bir taraftan rumilerden diger
tarafta palmetlerden olusan bordiirlere sahiptir. “Tevekkel ald’llah”
tamlamasinin tekrar edildigi orgilii kfi yazi seridi iki yanda geometrik orgii
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motifleri ile bezenmis iki siitiince ile son bulmaktadir.? Ta¢ kapida hem
kakma teknigi hem de oyma tekniginin kullanildig1 goriilmektedir.

Medresenin ta¢ kapisi, mescid mihrab1 ile giris agtkliinin harime
bakan cephesinin etrafinda ve tiirbenin bulundugu béliimdeki mescidin
mihrabinda i¢ mekéna bakan giris agikliginin tizerinde ve kemerinde kakma
teknikli stislemeler uygulanmistir.

Tag¢ kapmin dilimli kemer taslarinda ve kemer karninda fildisi renkli
mermer malzeme kiibik taslar halinde kakma olarak ytizeye aplike edilmistir.
Giris acgikligmin tizerinde iki stisleme bordiirtiinde de aym teknik
kullamilmistir (Fotograf 8). Ilk bordiirde tasin yiizeyinde biri asag1 biri yukari
bakacak sekilde i¢i oyulmus palmetler yan yana dizilmistir. Palmetlerin
oyulan icleri yine fildisi renkli mermer malzeme ile kakma tekniginde
tamamlanmustir (Fotograf 9). Ustte yer alan ikinci bordiirde ise kivrik dallarin
bir alttan bir tistten gecirilmis 6rgii sisteminin aralarinda kalan geometrik
sekillerden olusur. Altigen formlu bu boliimlerde oyma teknigi ile tek
kelimelik Arapga celi siiliis hatla yazilmis ‘Esma-yi Hiisna” (Allah’in isimleri)
yer alir.? Ic ice gecmis kivrim dallarin aralarinda olusan stilize palmet
motifleri de yine kakma tekniginde fildisi renkli malzeme ile tamamlanir
(Fotograf 10).

2% Tuncer, “Artuklu Yapilar1 (yaptiran, yiiriiten ve yapanlar)”’, 164; Unal, Osmanl Oncesi Anadolu-Tiirk
Mimarisinde Ta¢ Kapilar, 57, sek.165.
27 Caga, Mardin'de Artuklu Dénemine Ait Bir Medrese: Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi, 181.
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01112/2009

Fotograf 9. Zinciriye Medresesi Ta¢ Kapis1 Kakma Teknikli
Stisleme Bordiirii
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Fotograf 10. Zinciriye Medresesi Ta¢ Kaps: Kakma Teknikli Stisleme
Bordiirtinden Detay

Fotograf 11. Zinciriye Medresesi Ta¢ Kapis1 Kakma Teknikli Stisleme

Bordiirtinden Detay

Medresenin siisleme programinda biiytik dneme sahip bir diger tinite
mescidin mihrap nisidir. Mescid mihrab: yarim daire formlu nise sahiptir.
Nisi orten i¢ ige yerlestirilmis iki sivri kemer ile mihrabin koseliklerinde
ylizeysel oyma tekniginde rumi ve palmetlerden olusan bitkisel stislemeler
yer alir. Mihrap nisini ve bu stislemeleri de i¢ine alacak sekilde dikdortgen bir
gerceve kompozisyonu tamamlar (Fotograf 11). Stisleme bordiirti, biri asag1
biri yukar1 bakar vaziyette yan yana yerlestirilen palmet dizilerinden olusur.
Palmetlerden yukariya bakar durumda olanlarin icleri oyularak kakma
teknigi ile duman renkli taslarla tamamlanir (Fotograf 12,13, Cizim 2).
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Fotograf 12. Zinciriye Medresesi Mescid Mihrab

Fotograf 13. Zinciriye Medresesi Mescid Mihrab1 Kakma Teknikli
Stisleme Bordiirti
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Fotograf 14. Zinciriye Medresesi Mescid Mihrab1 Kakma Teknikli
Stisleme Bordiiriinden Detay

Cizim 2. Zinciriye Medresesi Mescid Mihrabi Kakma Teknikli Stisleme
Bordiirtinden Detay

Mescid mekanina giris saglayan agikligin, i¢ mekéna bakan yiizeyinde
de kakma teknigi ile uygulanan siislemeler mevcuttur. Mihrap ile aymn aksta
yer alan ve tistii mukarnasl bir kavsara ile taglandirilmis giris kemerinde de
mihrapta goriilen bordiir bezemeleri ile ayn1 6zelliklere sahip palmet kusag:
yer alir. Siisleme kusaginda biri asag1 digeri yukar: bakan palmet dizileri,
sirali bir bicimde kompozisyon olusturur (Fotograf 14). Yukar1 bakan
palmetlerin ici bosaltildiktan sonra ikinci bir islem olarak siyah renklarla
kakma teknigi ile ylizey bezenmistir (Fotograf 15). Aym 6zelliklere sahip
mescid mihrabi ile bu siisleme kusagindaki siyah taslarin yer yer diismiis
olmasi bu teknigin uygulamas: hakkinda fikir vermektedir (Fotograf 16).
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Fotograf 15. Zinciriye Medresesi Mescid Giris Kapisi
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Fotograf 16. Zinciriye Medresesi Mescid Kapis1 Kavsarasi ve
Stislemeleri

Fotograf 17. Zinciriye Medresesi Mescid Kapis: Kakma Teknikli
Stislemelerden Detay

Kakma teknikli stislemelerin bulundugu bir diger boltiim ise tiirbe
boliimiindeki mescid mekanidir. Mescide giris saglayan agikligin i¢ mekana
bakan ytizeyindeki kakma teknikli stislemelerin biiyiik ¢cogunlugu tahrip
olmustur. Buradaki lentoda bugiin kakma taslarindan sadece bir tanesi
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mevcuttur (Fotograf 17). Bordiirde kalker tasinin ytizeyi biri asag1 digeri
yukar1 bakar vaziyette karsiikli palmetlerin ici bosaltilarak yuvalarin
iclerinin siyah (duman rengi) renkli taslarla dolduruldugu anlasilmaktadir
(Fotograf 18). Yine agikligin tizerindeki sivri kemerde kilit tasi, siyah olarak
tercih edilmistir. Kilit tasmin {izerinde yer alan palmet motifinin
yapraklarimin igleri oyularak bu boliimlere farkli renkte bir malzemenin
kakildigr kalan izlerden okunabilmektedir. Yarim daire formlu mihrabmn
kavsarasinda zig zag bigimleri ile aralarina oturtulmus palmet motiflerinin
icleri oyularak duman renkli taslarla kakma tekniginde doldurulmustur.
Mihrabin en distaki kemerinin kilit tasina ters oturtulmus bir palmet motifi
de kakma teknigi ile tamamlanmistir (Fotograf 19).

Fotograf 18. Zinciriye Medresesi Tiirbe Boliimiindeki Mescid Kapisi
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Fotograf 19. Zinciriye Medresesi Ttirbe Boliimiindeki Mescid Kapisi
Stisleme Detay1

Fotograf 20. Zinciriye Medresesi Tiirbe Béliimiindeki Mescid Mihrab:
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C. Hamza-i Kebir Camii

Mardin, Artuklu Ilcesi, 1. Cadde iizerinde Savurkap: (Bab es-Sur)
Mahallesinde Meydanbas1 yakinlarinda yer alan cami, tapuda 158 ada, 2
parsel numarast ile kayitlidir.?8 Eserin ilk insa edildiginde zaviyeyi olusturan
bir yap1 oldugu bilinmektedir.? Yapiya gecisi saglayan kapi agikliginin
tizerindeki duvar ytizeyinde dikdortgen formda iki parca halinde bir kitabe
yer almaktadir (Fotograf 20). Biiyiikk oranda tahrip olan ve bugin
okunamayan kitabe daha o6nce [brahim Artuk tarafindan nesredilmistir.
Kitabede insa tarihi olarak h. 842/m. 1438-39 yil1 gegmektedir.®’ Eser, banisi
olan Akkoyunlu Devleti'nin hiikiimdar: Sultan Hamza tarafindan kendisinin
olumiinden once tiirbe olarak insa edilmistir. Diyarbakir’da vefat eden
Sultan’in cenazesi, yapmin da icinde bulundugu zaviyenin avlusuna
defnedildiginden dolay1 yap: da mescid olarak kullanilmigtir.3!

Fotograf 21. Hamza-i Kebir Camii Genel Goriintisii

28 Yesilbas, “Hamza-i Kebir Tiirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler”, 163-182.

2 Nejat Goyting, XVI. Yiizyilda Mardin Sancagi, bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1991),120; Altun, Mardin’deki
Tiirk Devri Mimarisi, 116; Yesilbas, “Hamza-i Kebir Tiirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler”,168.

30 [brahim Artuk, Artuk ilinin Tarihi Belgesi, bs. (1stanbul: Giiven Basimevi, tsz); Hamza Keles, “ Anadolu’da
Akkoyunlu Kiiltiir Mirasy; Tarihi Eserler”, Tiirk Kiiltiirii Ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 38, (2006): 71;
Nevin Soyukaya vd., Mardin Kiiltiir Envanteri. bs. (Istanbul: Mardin Valiligi, Cekiil Yaynlar1 2013), 132.

31 Yapr ile ilgili detayh bilgi icin bkz., Yesilbag, “Hamza-i Kebir Tiirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler”,168.
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Yapi, Anadolu’da tiirbe mimarisinden farkli bir plan semasina sahiptir.
Ortada kare bir mekan ve dort yone uzanan kollar1 ile hagvari bir plan
tipindedir. Hagin kollarnin birlestigi ortadaki kare alan, icten diiz distan ise
dilimli bir kubbe ortultdiir. Kubbeye gecislerde tromplar kullanilmustir.
Mukarnaslarla doldurulan tromplar1 ¢evreleyen sivri kemerler, siyah ve
sarimsi renkli kesme taslar ile almasik teknikte olusturulmustur.

Yapida uygulanan kakma teknigi, Mardin'de baska bir yapida
gormedigimiz, tas malzeme {izerine ¢ini kakma ornegi ile karsimiza
¢ikmaktadir (Fotograf 21). Kap1 acikliginin {iist tarafindaki duvar ytizeyinde
dikdortgen formda bir kitabenin {izerinde sekizgen formda c¢ini kakmali
bezeme panosu mevcuttur. Panoda bes kollu yildizlar ve diizgiin olmayan
altigenler ile kompozisyon olusturulmustur. Kompozisyonun ortasinda
geometrik gecmelerin meydana getirdigi sekiz kollu bir yildiz mevcuttur
(Fotograf 22, Cizim 3). Geometrik ge¢melerin aralarindaki eskenar olmayan
altigen bosluklarin icleri, lacivert ve firuze renkli sirh ¢ini malzeme ile kakma
olarak uygulanmistir. Panonun ytizeyindeki bosluklardan anlasildig: tizere
¢ini parcalarinin bir kismi zaman igerisinde dékiilmiis bir kisminin da sirlar
asinmustir. Giris kiitlesine hareketlilik kazandiran siisleme panosu biiyiik
oranda tahrip olmustur.

Fotograf 22. Hamza-i Kebir Camii Tag¢ Kap1 Sivri Kemeri
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Fotograf 23. Hamza-i Kebir Camii Tag Kapis1 Uzerindeki Siisleme
Panosu

Cizim 3. Hamza-i Kebir Camii Tag Kapis1 Uzerindeki Siisleme Panosu
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D. Kasimiye Medresesi

Medresenin yapim yilini veya yaptiranini gosteren herhangi bir
kitabesi bulunmadigindan, yapim tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip
degiliz. Arastirmacilar tarafindan Artuklu déneminde yapimina baslandigi®?
Akkoyunlu hiikiimdar: Cihangir'in oglu Sultan Kasim déneminde (1487-
1502) tamamlandig1 kabul edilmektedir.33

Acik avlulu plan semasina sahip Sultan Kasim Medresesi, mescid ve
medrese kiitlelerinin birlesmesiyle Anadolu medreselerinde karsilastigimiz
planlardan farkli bir semada tasarlanmistir. Yapi, araziye dogu-bati
dogrultusunda uzanir vaziyette konumlanmustir. Kiitlenin bat1 ucunda cami,
doguda ise medrese ve her iki birimin arasinda da ta¢ kapili giris yer
almaktadir (Fotograf 24). 3 Medresenin giliney cephesi, birimlerin
yerlestirilmesi bakimindan kendi icinde simetrik iken, genel kurgusu
asimetriktir.?®

Kasimiye Medresesi'nde agik renkli, sarims: kalker tasi; duvar, ayak,
kemer, lento, gecis 6gesi ve ortii gibi yap1 elemanlarindan kubbelerin kaplama
malzemesine dek uzanan tiim yap1 ve bezeme elemanlarinin bigimlenmesini
saglayan malzemedir. Kalker tasi ile birlikte, bezeme programinda degisik
renkte tas ve mermer malzeme de kakma tekniginde kullanilmistir.
Medresenin tag kapisinda, mescidin mihrap nisinin ¢evresinde ve avluda yer
alan eyvan Dboliimlerinde kakma tekniginde islenmis siislemeler
bulunmaktadir.

Kasimiye Medresesi'nin ta¢ kapisiin lentolu giris aciklig1 tizerinde,
kakma taglarinmn biiyiik cogunlugu bugtine ulasmamistir. Ancak bu bélimde
kakma tekniginin uygulandig1 bakiyelerden anlasilabilmektedir (Fotograf
25). Kompozisyonda biri asag1 digeri yukar:1 bakacak sekilde karsilikl
yerlestirilmis palmet motiflerinin icleri oyularak bu noktalara siyah renkli

32 Altun, Anadolu’da Artuklu Devri Tiirk Mimarisinin Gelismesi, 277; Gabriel, Sarki Tiirkiye'de Arkeolojik Geziler,
36-37.

3 Yapiun ismini, Sultan Kasim'dan aldigin1 ve s6z konusu hiikiimdarin da 1487-1502 yillar1 arasinda
yonetimin basinda bulundugunu dayanak gostererek yapinin da bu yillar arasinda insa edilmis olabilecegi
ileri siirtilmektedir, bkz., Tuncer, Diyarbakir Camileri, 58; Atalan, “ Artuklu Mimarisi'nin Anitsal Mimarisinin
Korunmasi Uzerine Model Yaklasimi: Kasimiye Medresesi Omegi”, 307; Berrin Alper, “Mercek Altinda Bir
Yapr: Sultan Kasim Medresesi”, Tagin Bellegi Mardin, (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), 241; Ara Altun,
“Mardin’de Tiirk Devri Amtsal Mimarisine Genel Bakis”, Tasin Bellegi Mardin. bs. (Istanbul: Yapi Kredi
Yaynlari, 2005), 165; Metin Sozen, Anadolu’da Akkoyunlu Mimarisi, bs. (Istanbul: Tiirkiye Turing ve
Otomobil Kurumu, 1981), 119.

3 Unal, Osmanl Oncesi Anadolu-Tiirk Mimarisinde Ta¢ Kapilar, 66.

35 Yapiun mimari 6zellikleri hakkinda detayl bilgi icin bkz., Caglayan, “Bir Mimari Karsilastirma: Mardin
Zinciriye ve Kasimiye Medreseleri”,149; Caglayan, “Anadolu'da Bir Akkoyunlu Kiiltiir Mirasi: Mardin
Kasimiye Medresesi”,1140.
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taglar yerlestirilmis olmalidir (Fotograf 26).3% Tag¢ kapmin mukarnasl
kavsarasmi gevreleyen ti¢ dilimli kemerin karninda da beyaz renkli kiibik
taslarin kakma tekniginde uygulandig distintilmelidir.

30/11/2009

Fotograf 25. Kasimiye Medresesi Ta¢ Kap: Kakma Teknikli Siisleme
Bordiirti

36 Semerci, Mardin Kiregtasimin Yapt Tast Olarak Arastirilmast, 66.
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Fotograf 26. Kasimiye Medresesi Ta¢ Kap1 Kakma Teknikli Stisleme
Bordiirti Detay1

Medresenin giris koridorunun tam karsisina denk gelen hiicrenin giris
acgikliginin tizerinde yer alan stisleme bordiiriiniin iist tarafinda da kakma
teknigi uygulanmustir. Siyah tas malzeme ile yukari bakan palmetin ig
kismma asag1 bakar vaziyette sari renkli tas ile palmet motifi kakma
teknigiyle yerlestirilmistir (Fotograf 27).

Fotograf 27. Kasimiye Medresesi Giris Koridoru Karsisina Denk Gelen
Hiicrenin Uzerinde Yer Alan Siisleme
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Cizim 4. Kasimiye Medresesi Giris Koridoru Karsisina Denk Gelen 57

Hiicrenin Uzerinde Yer Alan Siisleme Motifi

Kakma tekniginin uygulandig: bir diger stisleme ytizeyi ise mescitteki
mihrap bolumiu ve giris actkliginin etrafin1 kusatan bordiirdiir. Mihrabin
etrafic1 kusatan bordiirde biri asag1 digeri yukari bakar vaziyette
yerlestirilmis sirali palmetlerin icleri oyulmustur (Fotograf 28, Cizim 5). Bu
oyuklara siyah taslar kakilmasi suretiyle kompozisyon elde edilmistir.
Kompozisyonun alt sirasinda yer alan palmetler kire¢ tasindan olup ortasina
siyah taglar yerlestirilmistir. Ustteki sirada ise bunun tam tersi bir bigimde
palmetlerin kendisi tamamen siyah tastan olup ortalarina kire¢ tas
yerlestirilmistir (Fotograf 29). Ayni 6zelliklere sahip bordiir, giris acikliginin
i¢ mekana bakan ytizeyinin etrafinda da kullanilmistir. Biiytik oranda tahrip
olan bu stisleme kusaginda, siyah taslarin biiytik bir kisminun dokuldagi
kalan izlerden anlagilmaktadir (Fotograf 30,31).
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Fotograf 28. Kasimiye Medresesi Mescid Boliimii Mihrabi

Fotograf 29. Kasimiye Medresesi Mescid Boliimii Mihrab: Kakma
Teknigi Stislemelerden Diisen Taglarin izleri
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Cizim 5. Kasimiye Medresesi Mescid Boliimii Mihrab: Kakma Teknigi
Stislemelerden Detay

Fotograf 30. Kasimiye Medresesi Mescid Boltimii Giris Aciklig:
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Fotograf 31. Kasimiye Medresesi Mescid Boliimii Giris Acgikligi
Kakma Stisleme Detay1

Kakma tekniginin muntazam bir is¢ilikle uygulandigi boliimlerden biri
de eyvan finitesidir. Eyvanin kuzey duvarinda (Fotograf 32) selsebilin
mukarnas kavsarasinin tizerinde yer alan sivri formlu kor kemerde (Fotograf
33) ve bu kemerin tizerinde Muhammed ve Ali isimlerinin karsilikli dort kez
yazildig1 ma’kili hath levhada da kakma teknigini gormekteyiz (Cizim 5).
Kemerde kiremit renkli kalker tasi tizerine, “S” hareketli oyuklar
olusturulmus bu kisimlar da siyah renkli taslar ile doldurulmustur. Siyah
renkli “S” formlu kakma taslarmin bir kismi yerinden diismiistiir. Kemer kilit
tas1 tizerinde yer alan siyah renkli palmet motifinin ici oyularak bos kalan
kisim, sarimsi kalker tasi ile yine palmet motifi ile tamamlanmistir. Sarimsi
kalker tasinda da ters bir palmet motifinin siyah tas ile i¢ ice ti¢ palmet motifi
olusturacak sekilde kakildigi anlasilmaktadir. I¢ ice gecmis ¢ palmet
kompozisyonunun, simetri esasi ile bas asag1 bakar vaziyette kemer Kkilit
tasinda da aynisinin oldugu mevcut izlerden anlasilmaktadir (Fotograf 34).

Fotograf 32. Kasimiye Medresesi Eyvamn
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Fotograf 33. Kasimiye Medresesi Eyvanda Yer Alan Selsebil

Fotograf 34. Kasimiye Medresesi Eyvanda Yer Alan Selsebil Stisleme
Detay1
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Ma’kili hatli levhada ise asil ytizey turuncu renkli kalker tas1 olup hat
sanatinin olusturdugu harfler tasa oyularak tasarlanmis ve oyuntularin igleri
siyah renkli taslar ile doldurulmustur (Fotograf 35, Cizim 6). Ma’kili hath yaz1
panosunun etrafindaki stisleme bordiirtinde karsilikli farkli yonlere bakan
palmet dizilerinin bir siyah bir sar1 sekilde siral1 olarak kakma tekniginde
uygulandig1 goriilmektedir. Kitabeligin yanlarinda yer alan ticgen formlu
boliimler, izlerden anlasildig1 kadariyla, siyah taslarla tamamlanmis

olmalidir.

Fotograf 35. Kasimiye Medresesi Eyvanda Yer Alan Ma’kili Pano
Stisleme Detay1
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Cizim 6. Kasimiye Medresesi Eyvanda Yer Alan Ma'kili Pano Stisleme
Detayinin Tamamlanmis Hali (Eman Abuarra’dan)
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Cizim 7. Kasimiye Medresesi Eyvanda Yer Alan Ma’kili Pano Stisleme
Detay1 (Albert Gabriel den)
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II. Karsilastirma ve Degerlendirme

Anadolu’da farkli donemlere ait mimari yapilarda uygulanan tas
siislemeler, teknik ve malzeme yoniinden oyma, kafes oyma, kakma, kazima,
boyama teknikleri ile renkli tas olarak farkli tekniklerle uygulanmustir.3”
Anadolu’da, Zazadin Hani, Karatay Medresesi, Diyarbakir Mesudiye
Medresesi, Balat ilyas Bey Camii3, Amasya Bayezid ve Yorgiic Pasa
zaviyeleri, Osmancik Koca Mehmet Pasa Zaviyesi, Gaziantep Tahtani
Camii®, Edirne Eski Cami, Edirne Ug Serefeli Cami, Urfa Giimriik Hani,
Gebze Mustafa Pasa Kiilliyesi 0, Sehzade Tiirbesi 41 6rneklerinden de
anlasildig1 gibi renkli tas is¢iligi farklt donem ve bolgelerde her zaman begeni
ile uygulanmistir.

Renkli tas kullaniminin, tarihi yapi stislemesinde sikga tercih edildigi
bilinmektedir. Anadolu’da farkl bolgelerde ayni doneme tarihlenen eserlere
baktigimizda renkli tasin hem kakma olarak, hem de kemer orgiilerinde
dontisimli olarak kullaniminin yayginlik gosterdigi dikkati ¢ekmektedir.*2
Ozellikle Beylikler doénemi tas siislemesinde, Orta ve Giiney Anadolu
beyliklerinde oyma, egri kesim ve kafes oyma, Bat1 Anadolu beyliklerinde ise
renkli tas, ¢ini, sirh tugla kakma ve mozaik tekniklerinin bir yenilik olarak
uygulandig1 goriilmektedir. Osmanli Beylikler devri tas stislemeciliginde ise
oyma, kazima, boyama, kakma ve almasik tekniklerin uygulanmasinin yamn
sira bu tekniklerin birka¢inin bir arada kullanildig1 gortilmektedir.#*> Ancak,
tarihi yap1 uygulamalarinda, cephe diizenlemeleri ve bezemeleri agisindan
yerel ozelliklerin ortaya konulmus olmasi, uygulamada beylikler arasinda
farkliliklar olduguna isaret etmektedir.4 Nitekim Mardin'deki tarihi yap1

37 Yildiz Demiriz, Osmanli Mimarisi'nde Siisleme. Erken Devir (1300-1453). bs. (istarlbul: Kiiltiir Bakanlig:
Yayinlari, 1979), 11-13.

38 Ozbek, Osmanli Beyligi Mimarisinde Tags Stisleme (1300-1453), 587; Aslanapa, Tiirk Sanati, 215.

% Senay Ozgiir, Yildiz, “ Gaziantep Camilerinde Goriilen Bazi Giineyli Etkiler”, Ege Universitesi Sanat Tarihi
Dergisi, 25/1, (2016): 96.

4 Hamza Giindogdu, “ Gebze Coban Mustafa Pasa Kiilliyesi'nin Osmanl Kiilliyeleri icindeki Yeri ve Onemi”,
Uluslararas: Gazi Siileyman Pasa ve Kocaeli Tarihi Sempozyumu-III, (Kocaeli: Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi
Yaymlari, 2017), 2783; Aysen Nurdan Aldogan, “Gebze-Coban Mustafa Pasa Camii ve Memlak Etkili
Bezemesi”, Tiirkiyemiz, 38, (1982): 27-38; Koksal Seyhan, “Coban Mustafa Pasa Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakf1,1993), 8,351-354.

41 Serare Yetkin, “Sinan"in Mimarisinde Cini Stisleme Diizeni”, Mimarbast Koca Sinan, Yasadigt Cag ve Eserleri,
ed. Sadi Bayram, bs. (Istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii, 1988), 481.

42 Yildiray Ozbek, “Anadolu Tiirk Mimarisinde Tas Stisleme”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, 7(14),
(2009):145.

13 Ozbek, “Anadolu Tiirk Mimarisinde Tas Siisleme”, 150.

4 Muhammed Goriir, Beylikler Dénemi Mimarisinde Tas Siisleme (1300-1435), (Yayinlanmamus Doktora Tezi,
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1999), 295-322.
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stusleme programinda kendine has ozelliklerle renkli tas siislemenin
goriilmesi, bu gortistimiizi kanitlar niteliktedir.

Incelemeler sonucunda, Mardin’de Ortacag fslam dénemi dini
yapilarindan sadece Artuklu ve Akkoyunlu donemi yapilarinda benzer
sekilde kakma tekniginin kullamildig1 tespit edilmistir. Sanattaki kiiltiirel
aktarimin dogal bir sonucu olarak bu devletlerin mimari yap1 stisleme
programi, benzer teknik ve oOzelliklerle karsimiza ¢ikmaktadir. Mardin’de
Artuklu doneminde goriilen bu siislemeler, siyasi baglantilar ve cografi
yakinliga da paralel olarak Zengi ve Eyytbi“# sanatiyla da benzerlik
sunmaktadir. 4 Sanattaki bu benzerlikten dolayr kakma teknigi, Anadolu
disinda Suriye ve Irak’la birlikte diistintilmesi gereken bir nitelik
tasimaktadir.” Bundan dolay1 Artuklu ve Akkoyunlu Devletlerinin yonettigi
bolgelerde  tretilen sanat, o giuniin cografi smirlart  iginde
degerlendirildiginde anlam kazanacaktir.

Suriye ve Misir gibi giiney tilkelerinin mimarisinde gortilen renkli tas
siisleme, Memlaklu 4 Sanati1 ile de iliskilendirilebilir. 49 Memlak ©ncesi
dénemde Suriye ve Misir'da Eyytbi, Zengi, Fatimi ve Tolunogullar1 gibi
devletler kurulmustur. Memltklarin yonetimle birlikte bu devletlerin mimari
mirasini oldugu gibi devraldig: bilinir.50 Ortaya koyduklar: kiiltiirel miras
Anadolu’daki mimari yapilarla karsilastirldiginda Anadolu’da gelisen
mimarinin daha anitsal bir karaktere sahip oldugu goriliir. Ancak,
stislemelerin Memltiklu tislubu ile benzerlikler gosterdigi de dikkati ceker.5!

45 Ahmet Ali, Bayhan, “Misirdaki Eyyubi Devri Mimari Eserleri: Medreseler ve Hankah/ Zaviyeler”, Atatiirk
Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, 12, (2004): 1-16.

46 Turan, Artuklu Dénemi Tarihi Yapilarindaki Figiirlii Siislemeler Ve Orta Asya Kiiltiiriiniin Etkileri, 178.

47 Gezici ustalarin fran, Irak ve Suriye’den gelmeleri bolgedeki mimari iislup ve bezemeye etki ettikleri ifade
edilmektedir, bkz., Belkis Dogan; Aziz Doganay, “Akkoyunlu ve Karakoyunlu Devletlerinde Mimari ve
Sanat Usltibu Uzerine Bir Degerlendirme”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, 6/1, (2017): 660.

48 Siyasi iliskiler baglaminda, bazi kaynaklarda Artuklularin, Memltiklerin muasir bir subesi oldugu seklinde
ifadeler kullanilmustir. bkz., El- Kalkasandi (1355-1418) tarafindan kaleme alman Subh El-"As4, adli eserde
Mardin’e dair bilgiler arasinda, Mardin Artuklular1 Hiikiimdarlarinin Memltklerle olan iliskilerinde “
Artukogullar1 hiikiimdarlariin Misir Sultanlariyla aralarinda muhabbet ve dostluk bulundugunu ve
devamli yazismalarin oldugunu” ifade etmektedir, bkz., Altan Cetin, “Memltk Kaynaklarina Gore
Mardin”, I. Uluslararast Mardin Tarihi Sempozyumu, ed. Ibrahim Ozcosar, Hiiseyin Hasimi Giines, (istanbul:
Mardin Tarihi [htisas Kiitiiphanesi Yaymlari, 2006), 389.

49 Memlaklular, 1250-1517 yillar1 arasinda Suriye ve Misir’da hiikiim stiren bir Tiirk siilalesinin adidr. XIII.
yiizyilda Mogol Saldirilarina, XIV. ytizyilda Timur saldirilarina ve hagli saldirilarina karsi miicadele etmis
olmalar1 kendilerine sohret kazandirmistir, bkz.,ismail Yigit, Memliikler, bs. (Istanbul:Kaythan Yaymlari,
2015), 16; Aslanapa, Tiirk Sanati, 96-100.

50  Michael Meinecke, Die Memlukische Architectur in Agypten and Syrien 648/1250 bis 923/1517, bs. (Gliickstadt:
Verlag J.J. Augustin GmbH, 1992), 118.

51 Ozbek, Osmanlt Beyligi Mimarisinde Tas Stisleme (1300-1453), 596.
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Incelenen yapilar, renkli tas kullanimi bakimindan Diyarbakir, Urfa,
Adana ve Gaziantep yapilartyla biiytik benzerlik gostermektedir. Diyarbakir
Kasim Padisah Camii, Ali Pagsa Camii, Adana Ulu Camii'n52 vb. érneklerde iki
renkli tag, Gaziantep Karatarla Camii, Handan Bey Camii, Eytipoglu Camii®
vb. orneklerde ise {ig renkli tas bir arada kullanilmistir. Ug renkli tasin yogun
kullanildigr Gaziantep Camilerindeki kakma teknikli stislemelerde motif ve
kompozisyonlar, Zengi Mimarisi karakteri yansitirken 5 Mardin’deki
ornekler, Selguklu stisleme tislubunun da izlerini tasiyacak sekilde sentez
diyebilecegimiz kendine has 6zellikler sergilemektedir.

Mardin’de mimari yap1 malzemesi olarak sarimtirak kire¢ tasinin
kullanildig1im1%® ve kakma tekniginin iki farkli malzeme ¢esitlemesiyle tasa
uygulanarak tretildigi anlasilmistir. Birinci uygulama, tasa sirlt ¢ini
malzemenin aplike edildigi Hamza-i Kebir Camii'ndeki uygulamadir. Ikincisi
ise sarmmsi kireg tasi tizerine farkh renkli bir tasin kakilarak olusturuldugu
uygulamadir. Latifiye Camii, Kasimiye Medresesi, Zinciriye Medresesi
uygulamalar1 bu kategoride degerlendirdigimiz 6rneklerdir. Merzifon Celebi
Mehmet Medresesi® ta¢ kap1 eyvaninin yan duvarlarinda, Amasya Beyazid
Pasa Camii'nin kemer ve siisleme bordiirlerinde, Balat ilyas Bey Camii
pencere siislemelerinde, Edirne Ug Serefeli Camii'n pencere siislemelerinde
ve Edirne Eski Camii® bat1 ta¢ kapisinda oldugu gibi yapilarin belli
noktalarinda kullanilmistir.>8

Yapilar arasinda ¢ini mozaik teknigindeki seramik parcalarmin, tas
ylizeyine kakma yontemiyle uygulandig:i tek 6rnek olan Hamza-i Kebir
Camisinin tag¢ kapisi, {inik bir eser olarak degerlendirilebilir. Akkoyunlu
donemi eserlerinden Zeynel Bey Kiinbedi disinda diger eserlerde dis
mimaride ¢ini kullanimi yok denecek kadar azdir. ® Mardin'de ¢ini
malzemenin, mimari stislemede kullanildig1 bu tek ornegin de baska bir
yerden alinarak devsirme malzeme olarak kullanilmis olabilecegi

52 Ali Osman Uysal, “Adana Ulu Camii”, Vakiflar Dergisi, 19, ( 1985), 277-284.

5 Yildiz, “Gaziantep Camilerinde Goériilen Bazi Giineyli Etkiler”, 96.

54 Farkli renkte tag malzemeyle olusturulmus geometrik bezemelerin Zengilerden gelen bir iislap oldugu
kabul edilmektedir, bkz., Selguk Miilayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler. Sel¢uklu Cagt, bs.
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1982),53-56.

55 Fatih Semerci, Mardin Kirectasiun Yapr Tast Olarak Arastirilmasi, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, istanbul: 2008,58.

5 Mahmut Akok, “Merzifonda Celebi Mehmet Medresesi”, Mimarlik, Giizel Sanatlar ve Sehircilik Dergisi, IX/1-
2, (1952): 30.

57 Cakmak, Erken Donem Osmanli Mimarisinde Tackapilar (1300-1500), res. 26..

58 Yildiray, Osmanli Beyligi Mimarisinde Tas Siisleme (1300-1453), res.565-573

% Dogan; Doganay, “Akkoyunlu ve Karakoyunlu Devletlerinde Mimari ve Sanat Uslabu Uzerine Bir
Degerlendirme”, 660.
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dustuniilmektedir. Anadolu’da tag kapida ¢ini mozaik malzemenin
kullanuldigy ilk 6rnek Divrigi Kale Camii'dir.® Tasa kakilmis ¢ininin en
iscilikli 6rnegi ise Balat Ilyas Bey Camii'nde goriiliir. Bu 6rnek kompozisyon
bakimmdan Hamza-i Kebir Camii 6rnegi ile biiyiik benzerlik gostermektedir.
Cok kollu yildizlar arasinda olusan geometrik oyuklara renkli taslarla birlikte
firuze renkli ¢inilerin de kakildig goriiliir.6! Bolge mimarisi icinde en yakin
ornek olarak bazalt tasa turkuaz renkli ¢inilerin kakildig1 Diyarbakir Melek
Ahmet Pasa Camii minaresini de ornek verebiliriz. Yine Konya Meram Ali
Dede Tiirbesi'nin kemer taslarinin ytizeyinde yapilan oyuntulara firuze ve
lacivert renkli ¢inilerin kakma teknigi ile yerlestirildigi ornek de dikkat
cekicidir.®2 Karamanoglu II. ibrahim Bey Imareti minaresinin serefe altindaki
bordiirde ti¢ dilimli yan yana dizilmis seritlerin tepe noktalarina yerlestirilmis
palmet dizisi, tas tiizerine firuze renkli kakma ¢iniler ile karsimiza
cikmaktadir. Bir diger 6rnek ise Edirne Sah Melek Pasa Camii'nde goriilen
turkuaz renkli sirli tugla malzeme ile uygulanmig kakma 6rnegidir®.

Yapilarin siisleme programinda geometrik, bitkisel ve yazi karakterli
motiflerin olusturdugu kompozisyonlar tercih edilmistir. Latifiye Camii ile
Hamza-i Kebir Camii kakma teknikli stislemelerinde geometrik, sekiz kollu
yildiz motifleri kullanilmistir. Benzer ozelliklere sahip yildiz motifleri,
Anadolu’da birgok eserin stisleme kompozisyonunda karsimiza ¢tkmaktadir.
Ankara Alaeddin Camii minberi®, Arslanhane Camii minberi®, Birgi Ulu
Camii minberi®, Aksehir Seyh Hasan Tiirbesi tag kapisi®/, Konya Sahip Ata
Hankahi, Tercan Mama Hatun Kiimbeti ta¢ kapisi®®, Nigde Ak Medrese
mihrabi1 ve Ahlat Mezartaglar1®® 6rnek verilebilir.

Incelemelerde, Zinciriye ve Kasimiye Medreselerinde tac kapi,
kemerler ve mescid mekénlarimin stislemelerinin birbirine yakin 6zellikler
sergiledigi gorulmistiir. Ta¢ kapilardaki ince tas isciligi ve kakma

6  Ayduslu, “Selguklu Ve Beylikler Doneminde Kakma Ciniler Ve Giiniimiiz Sanatindan Bir Kag Ornek”, 19.

61 Olus Arik, “Cininin Tarihgesine Kisa Bakis”, Anadolu Topragimin Hazinesi Cini Selcuklu ve Beylikler Cag1, ed.
Riishan Arik- Olus Arik, (istanbul: Kale Grubu Kiiltiir Yayimnlari 2007),180.

6 Aydusluy, “Selguklu Ve Beylikler Doneminde Kakma Ciniler Ve Giniimiiz Sanatindan Bir Kag Ornek”, 27.

6 Yidiray, Osmanl Beyligi Mimarisinde Tas Siisleme (1300-1453): 510; Cakmak, Erken Doénem Osmanl
Mimarisinde Tackapilar (1300-1500), res. 51.

¢ Goniil Oney, “Anadolu Selguklu ve Beylikler Devri Ahsap Teknikleri”, Sanat Tarihi Yilli§1,3, (1969-1970):
137-138.

65 Goniil Oney, Ankara Arslanhane Camii, bs. ( Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), res. 14-15.

66 Yildiz Demiriz, “XIV. Yiizyilda Agac Isleri”, Yiizyillar Boyunca Tiirk Sanat, bs. (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1977): 61.

7 Yekta Demiralp, Aksehir ve Koylerindeki Tiirk Anitlari, bs. (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1996), res. 103.

68 Derek Hill; Oleg Graber, Islamic Architecture and Its Decoration, A.D. 800-1500, bs. (Londra: Faber and Faber,
1964), res. 345.

6 Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezartaslari, bs. (Ankara: Giiven Matbaasi, 1972).
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siislemelerde kullanilan ortak stisleme dili ilk bakista dikkat ¢ekmektedir.”0
Bitkisel motiflerin daha ¢ok kullamildigr bu iki 6rnekte o6zellikle, kakma
tekniginde tercih edilen palmet motifleri, hem form hem de malzeme segimi
bakimindan biiyiik benzerlik tasimaktadir. Stisleme kompozisyonunda
palmetin ya kendi basina kompozisyonun ana motifi ya da tamamlayici
yardimc1 motifi olarak tercih edildigine ve Mardin’deki siisleme programinda
sevilerek kullamldigina isaret etmektedir”.. Ortacag Islam Sanatinda bitkisel
karakterli stislemelerde palmet motifi, en ¢ok goriilen motiftir. Mardin
Hatuniye Medresesi, Nigde Hiidavent Hatun Tiirbesi, Balat Ilyas Bey Camii,
Nigde Ak Medrese, Karaman Hatuniye Medresesi, Karaman Hac1 Beyler
Camii”?, Bursa Yesil Camii?® vb. eserler, palmetin farkli kompozisyonlarla
karsimiza qiktig1 eserlerden bazilaridir.

Sonug

Mardin’de mimari yapilarda sarimtirak kire¢ tasinin sundugu
monotonlugu yikma ve izleyenler tizerinde bir etki yaratma kaygisiyla, iki
renkli tas stislemelerden kakma teknigi, en fazla tercih edilen teknik olmustur.

Mardin’de kakma teknigi, iki farkli malzeme ile tasa uygulanarak
tiretilmistir. ilk uygulama, tasa sirli gini malzemenin aplike edildigi Hamza-i
Kebir Camii'ndeki uygulamadir. Ikincisi ise Latifiye Camii, Kasimiye
Medresesi, Zinciriye Medresesi orneklerinde goriilen sarimsi kireg tas
tizerine siyah (duman rengi) renkli tasin kakilarak olusturuldugu
uygulamadir.

Benzer konu se¢imi, bi¢cimlendirme ve kompozisyon bicimleri, sarims1
kireg tas1 tizerine siyah tasin kakma teknikli uygulamalari, 13.-15. ytizyillar
arasinda Mardin yoresinde giicltii bir tas isleri atolyesinin var oldugunu
distindtirmektedir. Nitekim Artuklu dénemi yapilarindan Latifiye Camii ve
Zinciriye Medresesi'nin stisleme programinda karsilastigimiz kakma
tekniginin, Akkoyunlu donemi eseri olan Kasimiye Medresesi orneginde
oldugu gibi benzer 6zelliklerle devam etmis olmasi bunu dogrulamaktadir.

Yapilarin kakma teknikli siislemelerinde geometrik, bitkisel ve yazi
karakterli kompozisyon ve motifler tercih edilmistir. Latifiye Camii ve
Hamza-i Kebir Camii'nde goriildiigii tizere geometrik desenlerde ¢ok kollu

70 Altun, “Mardin’de Tiirk Devri Anitsal Mimarisine Genel Bakis”, 166.

71 Barista, “Mardin Kasimiye ve Zinciriye Medreselerinin Tas Siislemelerinde Gozlenen Benzerlikler”, 244.
72 Ozbek, Osmanli Beyligi Mimarisinde Tag Stisleme (1300-1453), res.579, 594.

73 Cakmak, Erken Dénem Osmanli Mimarisinde Tackapilar (1300-1500), sekil 39-40.
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yildiz, tiggen ve g¢okgen motifleri kullamilmistir. Kasimiye ve Zinciriye
Medreselerinde ise daha ¢ok bitkisel stisleme kullanilmistir. Bu siislemelerde
kompozisyon, palmet motifinin bas asagt veya yukari bakar vaziyette
yerlestirilmesi ile olusturulmustur. Yazili stislemede ise ma’kili karakterli
hattin Kasimiye Medresesi'ndeki tek ¢rnek ile kakma tekniginde uygulandig:
gorilmiistir.

Mardin’deki Artuklu dénemi Camilerinde iki renkli tasin alternatif
kullamimu ile olusan almasik diizen; mihrap, kemer, pencere soveleri gibi
birgok yap1 elemaninda karsimiza ¢ikarken kakma teknigi ise sadece Latifiye
Camii ta¢ kapisinda uygulama alani bulmustur. Eser, kakma tekniginin
uygulandigi tek Artuklu camiisi olmasi bakimindan dikkat gekicidir.

Sonug olarak Mardin’de Ortacag Islam Mimarisinde, Artuklu ve
Akkoyunlu dénemi eserlerinden bazilarinin siisleme programinda kakma
teknigi uygulandig1 goriilmiistiir. Bu ornekler, kendine has yerel 6zellikler
yansitigi gibi genel hatlari ile Ortacag Islam Sanatinin karakteristik
Ozelliklerini de yansitmaktadir. Anadolu’da aymi donem igerisinde
karsilastigimiz orneklere nazaran Mardin’de daha yogun kullanilan bu
teknik, motif ve kompozisyonlarda Selcuklu stisleme tislubunun izlerini
tasimaktadair.
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Extended Abstract

Architectural decoration techniques vary according to the intervention applied
on the building material surface. Stone has been used as a main building material
for centuries not only due to geographical factors and durability, but also due to
personal taste. Embossment, engraving, tracery, marquetry, damascene etching
and engraining methods, and colored stones are used for stone decoration in
architecture. Marquetry, which is the subject of our study, is a technique used to
create decorative patterns by inserting materials of different colors on the
building material.

This study focused on Islamic period historic buildings with stone-marquetry
decorations in Mardin, such as Latifiye Mosque, Hamza-i Kebir Mosque,
Zinciriye Madrasa and Kasimiye Madrasa. The objective of this study was to fill
the gap in the literature on marquetry and to provide insight into the marquetry
decorations of Islamic buildings in Mardin. To this end, this study briefly
addressed the historical and architectural characteristics of marquetry, and then,
explained on which parts of those buildings it was used, and then, described the
patterns and motifs in detail.

Colored stones are widely used for decoration in historic buildings. Different
colors are widely used in buildings of the same period in different regions of
Anatolia both as marquetry and alternately in arches. Engraving, kundekari, and
tracery were used by Central and South Anatolian principalities for stone
decoration; while colored stones, tiles, glazed brick marquetry, and mosaic
techniques were used by Western Anatolian principalities. Some of the
engraving, embossment, damascene etching, engraining, marquetry, and
alternating techniques were used simultaneously for the Ottoman stone
decoration during the period of the principalities. However, the facade
arrangements and decoration of the historic buildings had local characteristics
which varied across principalities. For instance, the historic buildings in Mardin
were decorated with colorful stones- this supports our view. In Mardin,
yellowish limestone is the main building material due to geographical
conditions. It is believed that two-colored stone decoration and marquetry were
especially used to break monotony in terms of decoration and to make a lasting
impression on spectators.

Our analysis showed that marquetry was used by the Artuklu and Akkoyunlu
states in Mardin for decoration. These both states used similar decorative
architectural techniques, probably due to the transmission of art culture. These
decorations can be first observed in the Artuklu buildings and bear a close
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resemblance to the Zengi and Ayyubid art in connection with political
connections and geographical proximity. This artistic similarity shows that
marquetry may not be limited to Anatolia but may have been commonly used in
Syria and Iraq as well. Decorations based on different cultures and belief codes
in the regions under the reign of the Artuklu and Akkoyunlu show that a wider
geographical perspective should be taken into account when addressing
marquetry.

The colored stone decoration that we encounter in the architecture of southern
countries, such as Syria and Egypt, can be associated with the Mamluk art as well.
The Mamluks took over the architectural heritage of Ayyubi, Zengi, Fatimi and
Tulunids established in Syria and Egypt in the pre-Mamluk period. When we
compare their cultural heritage with that of Anatolia, we see that the latter is
more of a monumental character. Even so, the two styles bear decorative
similarities as a tangible indicator of cultural and artistic interaction.

Two materials were used to apply marquetry on the Islamic period buildings in
Mardin. The first and only example is the glazed tile material applied to stone in
Hamza-i Kebir Tomb. The second example is the marquetry of a stone of different
colors onto yellowish limestone in Latifiye Mosque, Kasimiye Madrasa, and
Zinciriye Madrasa. The marquetry decorations are of geometric, and have motifs
of plants and scripts. The geometric patterns consist of multi-armed star, triangle,
and polygon motifs; the plant ornaments consist mostly of palmette motifs; and
the texts are of kufic form of calligraphy.

Zinciriye and Kasimiye Madrasas have decorations of portals, arches, and masjid
spaces with similar characteristics. At first sight, the fine stonework in the portals
and the common technique used in the marquetry decorations draw the
attention. These two buildings mostly have motifs of plants. Both the form and
the marquetry materials of the palmette motifs in the madrasas are very similar.
This shows that palmette is highly preferred and used either as the main or

complementary motif in the decoration composition in Mardin.

Many construction elements of the Artuklu period Mardin Mosques, such as
mihrab, arch, window jambs, have alternative two-colored stone decorations.
Marquetry was used only on the portal of Latifiye Mosque. It is noteworthy that
Latifiye Mosque is the only Artuklu period Mosque on which marquetry was
used.

Similar subjects and design and forms of composition, and marquetry of dark
stone on yellowish limestone suggest the presence of a powerful masonry
workshop in Mardin between the thirteenth and fifteenth centuries. This is also
confirmed by the fact that the marquetry characteristics of the decoration
programs of the Artuklu period Latifiye Mosque and Zinciriye Madrasa are
similar to those of the Akkoyunlu period Kasimiye Madrasa.

Of the Islamic period historic buildings in Mardin, the portal of Hamza-i Kebir
Mosque is a unique example of marquetry applied to the stone surface of the
ceramic pieces of tile mosaic technique.
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In conclusion, the decoration programs of some of the medieval Islamic period
Artuklu and Akkoyunlu buildings in Mardin have marquetry decorations. These
architectural structures have unique marquetry decorations with local
characteristics. They are fine examples of the medieval Islamic art. The
architectural structures in Mardin have much more marquetry decorations than
the other architectural structures of the same period in Anatolia. The marquetry
decorations in the architectural structures in Mardin reflect the characteristics of
the Seljuk decoration style in motifs and compositions.
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Oz: Islam diinyasi son iki yiizyildir Bati ile bir karsilasma ve yiizlesme ierisinde
bulunuyor. Modernlesme stirecinde Miisliiman toplumlarin tarih, toplum ve
benlik tasavvurlari ¢ok hizli bir bicimde degismistir. Bu manada medeniyet
kavramimn tanim ve ¢ercevesinin 6nemli bir role sahip oldugu sdylenebilir. Zira
Batili modernitenin kurulmasinda ve tanimlanmasinda merkezi ve hayati bir yeri
olan medeniyet kavrami ayn1 zamanda Batili olan1 digerlerinden ayirmaya da
yaramaktadir. Buradan hareketle Miisliiman toplumlarda da zamanla bir
medeniyet tarif ve tasavvurunun ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Temelde modern
tanima bagl kalarak, medeniyeti saf ve temiz bir sey olarak tanumlayan bu
yaklasimlar aslinda bir taraftan da yanlis bir baslangic ile yanlis neticelere
varmaktadirlar. Bu yazida medeniyet kavraminin cercevesini ve icerigini
tartistiktan sonra Miisliiman toplumlarda cagdas medeniyet tartismalarini ele
alacagim.
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Abstract: The Muslim world has encountered and faced the West for the last two
centuries. In the modernization process, Muslim societies' conceptions of history,
culture, and identity have lived a rapid change. In this context, it can be claimed
that the definition and framework of the concept of civilization has an important
role. The idea of civilization has a central and vital place in the establishment and
definition of Western modernity. It also serves to distinguish the occidental social
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form from the others. From this point of view, it is seen that description and
imagination of civilization have emerged in Muslim societies over time. Basically,
adhering to modern definition, these approaches, which define civilization as
pure and clean, achieve wrong results with a false start. In this paper, I will
discuss the contemporary debates around the concept of civilization in Muslim
societies after reviewing the framework and content of the notion.

Keywords: Civilization, contemporary thought, society, Muslim world, social
theory

Giris

Modern medeniyetin gelisim maceras: ile ilgili ¢ok sayida calisma
zikredilebilir. Theodor Adorno ve Max Horkheimer'in ' Aydinlanmanin
Diyalektigi, Herbert Marcuse’tin2 Tek Boyutlu [nsan’1, Michel Foucault' nun3
Hapishanenin Dogusu ve Biiyiik Kapatilma'si, Norbert Elias in Medeniyet Siireci*,
Edward Said'in® Sarkiyatgilik ve Kiiltiir ve Emperyalizm’i ve daha niceleri.
Sosyal bilimlerde medeniyet kadar ¢ok tartisiimis belki ¢ok az sayida konu
vardir. Ancak medeniyetle ilgili tartismalar da en az medeniyetin kendisi
kadar Batili mesele ve referanslar etrafinda gerceklesmektedir. Halbuki
medeniyet Bat1 icin oldugu kadar Bat1 dis1 icin, 6zellikle Miisliiman diinya
i¢in de merkezi temalardandir. Medeniyet dogdugu andan itibaren kendisini
oteki ile bir karsilasma cercevesinde tanimladi ve var etti. Ayni sekilde
medeniyetin dogdugu andan itibaren Miisliiman toplumlar kendisini onun
karsisinda, yaninda ve icinde gesitli sekillerde konumlandirmaya gabaladilar.
Dolayisiyla bu karsillasma icinde Miisliman diinyada medeniyetin
degerlendirme cercevelerinin, yorumlanma bigimlerinin ve asma
girisimlerinin ele alinmasi meselenin degisik boyutlardan anlasilabilmesine
katki saglayacaktir.

Bu tiir bir tartisma alaninin olusturulabilmesi igin Miisliiman diinyanin
gesitli cografyalarinda medeniyet meselesinin farkli bakislarla ele alinma
bicimlerini degerlendirmek gerekir. Kokten reddiyeci gelenekselci bir
tavirdan, medeniyeti Islam’mn tarihsel gelisiminin temel yansimalarindan
birisi olarak ele alan uyumcu tavra ve oradan da Batili medeniyeti her ne

1 Max Horkheimer ve Theodor W. Adorno, Aydinlanmanin Diyalektigi: Felsefi Fragmanlar, cev. Nihat Ulner ve
Elif Oztarhan Karadogan, 1. bs (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2010).

2 Herbert Marcuse, Tek Boyutlu Insan/ Ileri Isleyim Toplumunun Ideolojisi Uzerine Incelemeler, cev. Aziz Yardiml,
4. bs (istanbul: idea Yaymevi, 2016).

3 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kiligbay, 8. bs (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari,
2019); Michel Foucault, Biiyiik Kapatilma - Se¢me Yazilar 3 (Istanbul: Ayrmnt1 Yayinlari, 2007).

4 Norbert Elias, The Civilizing Process (New York: Urizen Books, 1978).

5 Edward W. Said, Sarkiyatcilik: Bati'nin Sark Anlayislari, ev. Berna Ulner (Istanbul: Metis Yay., 1995); Edward
W. Said, Culture and Imperialism (New York: Knopf, 1994).
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pahasina olursa olsun taklidi oneren batici bakisa kadar uzanan genis bir
spektrumda ortaya ¢ikan fikirler ve tavirlar onemli oranda dénemseldirler;
dolayisiyla tarihsel ve fikri baglamlariyla birlikte tartisiimalidir. Aym
zamanda diinya siyasetinin seyri; medeniyete Bati'da atfedilen anlamlarin
degisimi ilerlemecilik ve pozitivizm elestirileri de Miisliman diinyada
medeniyetin ele alinma cercevesine ciddi etkiler olusturmustur. Bugiin
geldigimiz noktada medeniyetle ilgili tartismalarin ontolojik bir konumdan
gittikce epistemolojik ve hatta siyasi bir konuma dogru evirildigini
soyleyebiliriz. Medeniyetin Miisliiman toplumlar i¢in tanimlayici bir kimlik
olup olmayacag1 heniiz net degilken bir yanda kiiresel esitsizlik, siddet ve
terdor ote yanda kiiresellesme ve ok kiiltiirciilitk tartismalar1 ekseninde
medeniyet fikrinin gelecegi de karmasik goriinmektedir. Dolayisiyla
medeniyetle ilgili sahip oldugumuz fikri birikimi anlamak ve bundan yeni
bakis acilar1 tiiretmek bu belirsiz gelecegin umutlu olabilmesi i¢in nemli
katkilar sunacaktir.

I. Kirilmis Aynalar, Parcalanmis Bakislar

Bat1 disinda ¢ogu kez yenilgi ve kaybedisle sekillenen medeniyetle
karsilasmalarin trajik bir yapisi vardir. Bunu edebiyatin sembollerle bezenmis
anlatilar1 tizerinden takip edebiliriz. Dostoyevski'nin “yeraltt adam1” kristal
saray kargisinda tuhaf hislere sahipti. Uniforma giymis azametli bir Alman
subay onda bir medeniyet kompleksini tetikliyordu. Bu kompleksle kendi
insanlarina yaklasiyor, onlar1 ezerek kompleksinden kurtulmaya calisiyordu.
Yer Altindan Notlar® hig stiphesiz bir Rus’un medeniyetle trajik karsilasmasini
anlatan basyapitlar arasinda yerini ¢oktan almistir. Benzer bir karsilasmay1
19. yiizyil sonu Istanbul'unda Ahmet Mithat Efendi'nin 7 Felatun Bey ile Rakim
Efendi isimli romaninda buluruz. Bir mirasyedi olan Felatun Bey’in giiliing
modern olma cabasi, trajikomik bir vakay1 anlatir bize. Bu ziippe, esasen
yaptiklarinin hi¢ de medeni olmadigimin farkindadir; fakat taklitcilik yoluyla
ancak bu kadar medenilesebilmektedir. Onun modern oldugunu dustindtigu
hareketleri bize Charlie Chaplin’in filmlerinde makine karsisinda giiliing
duruma diisen karakterlerini gagristirir. Octavio Paz'm 8 pucukosu da
medeniyetle New York'ta kendisine tepeden bakan Yankee nezdinde

6 Fyodor Mihaylovic Dostoyevski, Yeraltindan Notlar, cev. Nihal Yalaza Taluy (istanbul: Ttirkiye s Bankast
Kiiltiir Yayinlari, 2019).

7 Ahmet Mithat, Feldtun Bey ile Rikim Efendi (Ankara: Akcag, 2005).

8  Octavio Paz, Yalnizlik Dolambaci, gev. Bozkurt Giiveng (Istanbul: Can, 1999).
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tanismaktadir. Onun karsisinda tuhaf hislere sahipti ve ona benzemek tizere
her seyi deniyordu. Ancak yine ne yaparsa yapsin en sonunda kendisine bir
pucuko oldugu ve medeniyetin hakiki bir evladi olamayacagl ona
hatirlatilmaktaydi. Benzer bir tecriibeyi Frantz Fanon'un bizzat kendisi yasar.
Paris’'te herhangi bir Parisli gibi yasamaya karar verdiginde “bizim iyi
zencimiz” muamelesinin smnirlarini kesfeder. Medeniyetin kendisi gibi kara
derililer hakkinda stiphesi vardir ve neticesinde ona asla beyazlar gibi medeni
bir insan olamayacag1 her firsatta ima edilir. Medeniyet tan onun payina
diisen en fazla Batili degerleri benimsemis uysal bir muti olmasidir. Ancak o
bunun yerine medeniyetin tamamini talep ettiginde smirlar oniine dikilir.’
Dolayistyla Fanon, Roberto Bernasconi'nin' agik bir bigimde tarif ettigi gibi
medeniyetin 1rkct dogasini goriir. Ona tepeden buyuran efendiyle kendisinin
jargonunu tersine gevirerek hesaplasmaya girisir.

Aslinda medeniyetle benzer karsilasmalar “medeniyet”in kendi
cografyasinda da soz konusudur. Bu karsilagsmalardan birisi Viyana’da Franz
Kafka'nin nezaretinde gerceklesir. Onun bocek adami kendisini, ailesini ve
tim toplumu esir alan medeniyet karsisinda caresizdir. Kendisini buluverdigi
boceklik bile onun medeniyetin ¢aresiz umutlarindan kopmasini saglayamaz.
Onunki etrafini saran ortiilii siddete bir direnme bigimidir esasinda. Bocekken
mi daha 6zgiir, yoksa bocek olmazdan evvel mi bilemeyiz hicbir zaman.™
Albert Camus'niin medenilesmis yabancisi da baska cografyalarda
medeniyetini kesfeder. Onunki bir somiirgeye gotirilmiis beyaz
medeniyettir. Ama ne gotiirene ne de gotiiriilene yarar bu medeniyet. Sadece
urettigi  siddet  herkesi  etkilemekte, insam1 = kendine  dahi
yabancilagtirmaktadir. Her haliikdrda medeniyet maliyetlidir.’> Ancak Jean-
Paul Sartre’in'® dedigi gibi bu maliyet, 6teki tarafindan 6denmektedir.

Psikanalizin kurucusu Sigmund Freud 20. yiizyiin basinda
medeniyetin psikanalizini yapar ve medeniyetin bireye ona ozgiirliik vaat
ederken bir anda onu nasil kisitladigindan bahseder. Insan medeniyetten
vazgecemese de modernitenin tanimladig gibi kat1 bir bigimde belirlenmis
siirlara mahkdm olmasi onu gittikce icinden ¢ikilmaz bir huzursuzluga sevk

9 Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri, cev. Sen Stier (istanbul: Versus, 2013).

10 Robert Bernasconi, Irk Kavramin Kim Icat Etti? Felsefi Diisiincede Irk ve Irkgilik, cev. Zeynep Direk vd.
(Istanbul: Metis Yayncilik, 2000).

11 Franz Kafka, Doniisiim, cev. Tanul Bora (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016).

12 Albert Camus, Yabanct, cev. Nihal Onol (istanbul: Cem yayinevi, 1991).

13 Jean-Paul Sartre, “Onsoz”, Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri icinde, cev. Sen Stier (istanbul: Versus,
2013).
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etmektedir.!4 Benzer bir kaygiy1 ingiliz tarih felsefecisi Arnold Toynbee’de
gormek mimkindir. 19. ylizyilin doniim noktasinda moderniteye dair
yasanan hayal kirikliklarmin bir yansimasiyla Toynbee de medeniyeti
sorgulayanlar kervanina katilmistir. Aslinda ondokuzuncu ytizyil ilerlemeci
medeniyet fikrinin olusturdugu tehditlerin farkinda olan Toynbee bu
gorislerini Civilization on Trial (Medeniyet Yargilaniyor) adli eserinde dile
getirmektedir. Ona gore modernite (medeniyet) baskici ve diizen yanlisi
karakterinden 6tiirti yaratici insanlarin sayisini azaltmaktadir. Bunun neticesi
olarak Bati Medeniyeti bir dinamizm kayb: yasamakta ve iceriden ve
disaridan karsilastig tehditleri gogiislemede bir zafiyet gostermektedir.’> Bu
tur guglu elestiriler karsisinda belki 19. yiizyilin muzaffer medeniyeti
sorgulanabilir hale gelmistir ama 0Ozellikle batt dis1 diinyanmn,
Miisliimanlarin, hentiz onunla tam olarak hesaplastiklarini séylemek gtictiir.

Bu bakimdan “medeniyet” belki de son iki ytizyilin en trajik
meselesidir. Ortaya cikisi, ima ettikleri, kapsadiklar1 ve disladiklar1 ile
medeniyet modern topluma dair tartismalarin ayrilmaz bir parcas:
olagelmistir. Aydinlanma déneminde modern olan bir kez medeni olarak
tanimlandiktan sonra artik onu tek basina miistakil bir sosyal fenomen olarak
konusabilme imkani ortadan kalkmistir. Ote yandan medeniyet, bagka
toplumlarin medenilestirilmesi adina maruz birakildiklar1 siddetin agir
kamburunu tasimaktadir. Benzer sekilde Bati disi toplumlarda medeniyet
beyaz ve hasmetli efendinin lakaplarindan birisidir; bir ttirlti ulasilamayan
suslit hayaller, kayip giden biiyiik umutlar, sonrasinda o6fkelerin odagy,
nihayetinde elde kalan yerelligin aynasidir. O ayna da Daryush Sheyagan'in’®
cok sarih bir bigcimde ifade ettigi gibi kiriktir ve bir yarali bilinci
olusturmaktan bagka bir sey yapamaz.

II. Bir Analiz Birimi Olarak Medeniyet

Medeniyeti sosyal bilimlerde makro diizeyli bir analiz birimine Max
Weber dontstiirmistiir. Onun dinler ekseninde tanimladigi medeniyetler
kolektif bir Bat1 karsisinda biitiinctil bir varlik gosterirler. Weber toplu

14 Sigmund Freud, Uygarh§m Huzursuzlugu, cev. Haluk Bariscan (Istanbul: Metis Yayincilik, 2014).

15 Arnold Toynbee, Civilization on Trial: Essays (New York: Oxford University Press, 1948).

16 Daryush Shayegan, Yaral: Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, cev. Haldun Bayri (Istanbul: Metis
Yaymcilik, 2012).
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eserlerine yazdig tinlii Giris'te!” tarihte sosyal fenomenleri birbirine baglayan
iligkileri ele alirken bunu Bati'nin tarihsel biittinltiglintin bir resmini elde
etmek tiizere bir ugrasa doniistiirmektedir. Ona gore Bati ayri1 aym
toplumlardan olusan biittinctil bir medeniyettir. Cagdas diinyada onun
karsisinda ¢ogunlukla din ekseninde tanimlanan Cin, Hint, islam gibi diger
medeniyetler vardir. Weber her medeniyetin bir zihni cerceveye sahip
oldugunu ve bu gercevelerin onlarin diisiinme ve davranma bigimlerine ciddi
bir bigimde etki ettigini dile getirir. Onun amaci, kendisiyle ayni1 zamanlarda
yazan Oswald Spengler’in® Bati'min Cokiisii'nde dile getirdiginin aksine
biricik Bat1 medeniyetinin bir diististe olmadigini, aksine kendi hayatiyetini
koruyan yegane medeniyet oldugunu ortaya koymaktir.

Bu analizi daha ileri bir noktaya tasiyan ve medeniyetleri tarihte bir
aktor olarak tanimlayan ise tarih felsefecisi Arnold Toynbee?® olmustur.
Toynbee medeniyeti tarihsel analizin temel birimi olarak goriir. Toynbee'nin
medeniyet tanimi dini karakteristikler ile cografi ve siyasi niteliklerin
birlestirilmesinden ¢ikmaktadir. Temelde dongtiselci denebilecek bir tarih
anlayisina sahip olan Toynbee'nin esas gayesinin yiikselis ve ¢okiis hatlari
tespit etmek, tarihin dongiistinti anlamak oldugu sdylenebilir. Ona benzer
sekilde Pitirim A. Sorokin? de toplumsal degisimin ana hatlari ile ilgilenir ve
bir medeniyeti diri tutan karakteristikleri ortaya ¢ikarmaya 6zel gayret sarf
eder. Iki savag arasi doneme mahsus bir pesimizmle Spengler’in?! pesinden
giden Toynbee ve Sorokin, Bati medeniyetinin canliligini kaybettigini ve
miadimt doldurdugunu ve bu sebeple de tahripkar olmaya basladigimm
diisinmektedirler. Onlardan sonra gelen ve ¢ogunlukla ikinci savas sonrast
donemde eserlerini veren diger bir tarih¢i Fernand Braudel?? ise Weber ile
Toynbee'nin orta yolunu bulur. Ona gore cografya ile O6zdeslesen
medeniyetler tarih boyunca 6zne olma konumlarini korumuslardir. Ozellikle
Akdeniz’in ti¢ kadim medeniyeti olan Roma (Hristiyan, Bat1), Slav (Bizans,
Rus) ve Mezopotamya (Islam) medeniyetleri birbirini zaman zaman yenilgiye
ugratsa da her biri kendi 6z cografyasini nihayetinde koruyarak varligim

17 Max Weber, “Prefatory Remarks to Collected Essays in the Sociology of Religion [Vorbemerkung]”, i¢inde
The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism with Other Writings on the Rise of the West, ed. & cev. Stephen
Kalberg, 4. bs (New York: Oxford University Press, 2009), 205-220.

18 Oswald Spengler, Batinin Cokiisii, cev. Giovanni Scognamillo ve Nuray Sengelli, 2. bsk, Dergah Yaynlar1 39
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 1997).

19 Arnold Toynbee, A Study of History, 2. bs, c. I (Oxford: Oxford University Press, 1935).

20 Pitirim Aleksandrovich Sorokin, Social and Cultural Dynamics (New York; Cincinnati: American Book
Company, 1937).

21 Spengler, Batinin Cokiisii.

2 Fernand Braudel, Bellek ve Akdeniz: Tarihoncesi ve Antik¢ag, cev. Ali Berktay (istar\bul: Metis, 2007).
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devam ettirmistir. Ona gore medeniyet cografya gibi kaderdir, ondan
kacilamaz. Nihayetinde Braudel’e gore medeniyetlerin tarihinde uzun vadeli
tekrarlardan baska bir sey yoktur.

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda medeniyetle ilgili tartismalarda
Weberyen diisiince galebe caldi. Weber'in Bat1 medeniyeti adina iyimserligi
yeniden biitiin bir medeniyet tartismalarina egemen oldu. Modernlesme
kuramlarinda ondokuzuncu ytizyilin evrenselci iyimserligi ile medeni ve
modern Batimin digerlerini de modernlestirip medenilestirecegine dair bir
fikir mevcuttur. 1970’lerde diistise gecen bu fikir Dogu blokunun ¢okiip
soguk savasin sona ermesiyle birlikte 1990’larda farkhi bir bicimde geriye
geldi. 90’larin basinda Francis Fukuyama'nin? tarihin sonu geldigi seklindeki
aydinlanmaci kehanetiyle acildi. The End of History and the Last Man isimli
kitabinda Fukuyama artitk gercekten tarihin sonuna gelindigini, Bati
medeniyetinin kendisine rakip tiim diger alternatifleri saf dis1 birakarak
yegane ve hakiki tek medeniyet olarak kaldigini dile getirir. Aslinda biten
soguk savasin iki tarafi olan sosyalist ve liberal kutuplar aym Bati
medeniyetinin iki taraf1 olsa da Fukuyama’nin esasen isaret ettigi sey bundan
sonra tartismalarin medeniyet etrafinda yiirtiyecegi olmustur. Onun yeni
dénemi baslatan bu fikri Samuel Huntington?* tarafindan baska bir boyuta
tasindi. Weberyen din-medeniyet 6zdesligi fikrine dayanarak Huntington The
Clash of Civilizations isimli eserinde bundan sonra savasin ideolojiler arasinda
degil medeniyetler arasinda olacagini dile getirdi. Bu iki yaz1 etrafinda gelisen
tartismalar 1990’lardan glintimiize kadarki zaman dilimini bir “medeniyet
tartismas1” donemine dontstiirdii. Bu iki medeniyetler arasi gatisma tezi cok
sayida medeniyetler arasi isbirligi veya birlikte yasama tezini de beraberinde
getirdi.

Zira, kolonyal mirasin ve kiiresellesmenin etkisiyle artik birbirinden
cografi smirlarla ayrilmis medeniyetler degil, ayn1 sehirde yasayan farklh
medeniyetler s6z konusuydu. Bazilar1 kabul etmeye daha az goniillii olsa da
artik yemek kiiltiiriinden ibadetlere, aile iliskilerinden ev dizaynina kadar
medeniyetlerin i¢ ice gectigi bir diinyada yasamaktayiz. Boylece oteki
medeniyetler hakkinda konustugumuzda kap: komsumuz, kars: sokagimiz
veya metroda karsilasabilecegimiz bir fenomenden so6z ediyoruzdur artik.
Dolayisiyla gog, vatandaslik ve ¢ok kiiltiirliiliik gibi gtincel meseleler boyunca

2 Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man (New York: Free Press, 1992).
2 Samuel P. Huntington, “The Clash of Civilizations?”, Foreign Affairs 72, sy 3 (1993): 22-49.
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medeniyet hakkindaki tartismalar halen sosyal bilimci icin verimli bir
arastirma alami olarak koruyor.

Bu cercevede Miisliiman diinyada medeniyet ondokuzuncu ytizyildan
baslayarak giderek artan bir yogunlukta canli bir tartisma alani olmustur. Bu
tartismalarin incelenmesi sadece cagdas Miisliiman toplumlarda yayilmaci
Bati1 medeniyetine verilmis fikri ve siyasi cevaplar1 gormek icin degil, aym
zamanda mesele ile ilgili kiiresel tartismalara yeni kavramsal katkilar
saglamak icin de faydalidir. Zira mevcut literatiir incelendiginde Miisliiman
diinyada medeniyetle ilgili tartismalarin sadece birer tepki olarak ele
alindigim gérmek miumkiin. Bu yaygin kanaat biiyiik oranda dogru olmakla
birlikte sistematik felsefi ve kavramsal tartismalar1 disarida birakmaktadir.
Halbuki Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Muhammed ikbal,
Mehmed Akif, Malik bin Nebi, Ali Seriati, Aliya Izzetbegovig, Seyyid Kutup,
Hasan Hanafi, Abdullah Laroui, Sezai Karakog gibi Misliiman diinyanin
farkli seslerinin, Frantz Fanon, Octovia Paz, Pitirim A. Sorokin veya Mahatma
Gandhi gibi Bati1 dis1 diinyanin ¢énde gelen isimlerinin yaptig1 gibi farkh
kavramsal cercevelerden meselenin tartisiilmasi mesele etrafinda her zaman
yeni ufuklarin acgilmasi igin gereklidir.

II1. “Medeni Bat1” ve Bir islam Medeniyetinin Imkan1

Her seyden once medeniyetle ilgili bir tartismaya onun mahiyeti ve
tarihi ile baslamak zorundayiz. Medeniyet cogu kez zannedildigi gibi
“medeniyetlerle” yasit degildir. Bugiin bir televizyon belgeseli izledigimizde
bize saatlerce Roma Medeniyetinden bahsedebilir, bir miizeye gittigimizde
salonlar dolusu antik medeniyetler gortirtiz ya da bir tarih kitabiu
actigimizda bize Japon Medeniyetinin dogusunu anlatabilir. Halbuki
medeniyet kavraminin kokenine ve gelisimine baktigimizda agik bir bigcimde
onun modern toplumun gelisimi ile yakin bir iliskisi oldugunu gortirtiz.
Medeniyet aydinlanma ytizyilinda yeni yasam bic¢imini tanimlamak tizere
ortaya ¢itkan yeni bir kavram ve kategoridir. Dolayisiyla zamanla kavramin
biittin bir tarihe uyarlanmasi, tarih boyunca medeniyetlerden bahsedilmesi
en az kavramin kendisi kadar yenidir. Ancak bu yeniligine mukabil
medeniyet modern toplumla ilgili tiim tartismalarin merkezine yerlesmistir.

Medeniyet on dokuzuncu ytiizyilin sonuna kadar genellikle tekil olarak
kullanilmakta ve yalnizca Bati'ya mahsus oldugu diistiniilmektedir.
Aydinlanma diistincesine gore ilerlemeci bir tarih ¢izgisinin son asamast olan
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medeniyet bu ¢izgiyi diizgiin bir sekilde yiiriiyen ve yeterince ilerleyerek
tarihin sonuna varan Bati'nin elde ettigi bir meyvedir; ancak buna mukabil
digerleri bu yolu gerekli bir bicimde yiirliyememis ve
medenilesememislerdir. Boylece medeniyete Bati'min  kendisini
tanimlamasinin bir unsuru olma anlam ve rolii bicilmektedir. Ozellikle kilise
ile girilen miinakasalarda Aydinlanmacilar artik yeni bir toplumun ortaya
¢iktigimi ve bu toplumun varolusu itibariyle kendisinden 6ncekilerden {istiin
oldugunu dile getirmekteydiler.

Medeniyet veya barbarligin tarihsel bir cergeveye oturtulmasinda fikri
arka plan1 saglayan ilerlemeci tarih anlatisi, kendisini tarihin caglara
ayrilmasinda ve buna bagli olarak her asamaya tekabiil edecek sekilde
toplumlarin degisik tiplere tasnif edilmesinde gostermektedir. Tarihin ¢aglara
ayrilmasi tiim kadim diistincelerde oldugu gibi ortacag Hristiyan diinyasinda
da dinsel fikirlere dayanmaktadir. Ortacag Hristiyan diinyasinda tarih {ig
doneme ayrilmaktadir. Cennetten kovulma fikrinden beslenen “gerilemeci”
bir yaklasimla insanligin daha iyi olan eski zamanlardan daha kétii olan yeni
zamana dogru hareket ettigi diistiniilmektedir. Bu fikri tersine ceviren
aydinlanmacilar insanligin daha iyi zamanlara dogru bir hareket icinde
oldugunu ortaya attilar. Materyal gelismelere dayandirdiklar1 bu goriisleri
temelde Avrupa’da ortaya gikmakta olan modern toplumun tarihsel stirecin
dogal bir neticesi olarak konumlandirilmasi istegi bulunmaktaydi. Buna gore
insanlik tarihi temelde (genellikle) ti¢ donemden meydana gelmistir: Eski
zamanlar, Orta zamanlar ve Yeni zamanlar. Onlara gore bilginin, bilimsel
calismalarin veya ticaretin (gegim biciminin) degisimine dayal1 olarak tarihin
sistematik ve kaginilmaz bir gelisim seyri mevcuttur. Aydinlanmacilar bu
kacginilmaz degisim neticesinde erisilen bu son asamay:r medeniyet, bu
asamada ortaya ¢itkan toplumu da medeni toplum olarak isimlendirdiler.
Boylece medeniyet tarihsel gelismenin bir eregine donitismiis oldu. Tamamen
kurgusal bir bicimde ortaya cikan bu kategorizasyon ve tanimlamalarin
yerlestirilmesinde medeniyet kavramina neredeyse her asamasinda eslik
eden bir bagka kavramin, barbarligin, oynadigi rol 6nemlidir. Eger barbarlik
olmasaydi, medeniyet kurgusal bir kavram olarak kalacakti. Medeniyetin
tarihin nihai asamasi, medeni toplumun digerlerinden tistiin oldugu, barbar
olarak nitelenen oteki toplum bigimleri tizerinden gergeklestirilen
karsilastirmali analizlerle gosterildi. Boylece oteki hakkinda yapilan
degerlendirmeler ve karsilastirmalar medeniyetin kendisini tanimlamas icin
zorunlu hale geldi. Aydinlanma diistincesindeki sivil toplum tartismalarin
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izleyen birisi medeniyetin neredeyse her seyiyle ziddiyla tanimlanan bir
degillemeler yumagina dontistiiginii hayretle gorebilir.

Belirtildigi tizere ilerlemeci tarih anlayisi tarihin asamalandirilmasi
fikri tizerine bina edilmistir.> Asamalandirma diinya tarihinin modern bir
perspektiften yazilabilmesi icin pratik bir ¢erceve olusturmaktaydi.
Asamalandirmada merkeze alinan temel etken aymi zamanda ilerlemeyi
saglayan unsurlar1 Dbelirleyebilmeyi miimkin kilmaktaydi. Ancak
asamalandirmanin hizmet ettigi bir bagka amag¢ da modern toplumun disinda
kalanlarin 6nceki asamalardaki pozisyonlarmin resmedilmesi ve nihai
asamada sadece modern toplumun bulundugunun gosterilebilmesiydi.
Boylece diinya tarihinin ilerleme seyri icinde Bat1 dis1 toplumlarin hentiz son
asamaya, medeniyete erisemedikleri ortaya konmaktaydi. Avrupa’ya benzer
bir ilerlemeyi miimkiin kilmayan tarihlerin sahibi olan 6tekiler, Avrupa
medeniyetinin tarihinin bir negatifi olarak anlatilmaktaydi. Bundan nasibini
en fazla Musliman toplumlarin tarihi almistir. Aydmlanmaci ilerlemeci
soylemi takip eden sarkiyatc teorilere gore Miisliimanlar tarihte ortacag
asamasinda kalmislardir. Zira Misluman toplumlardaki ilerlemeci
dinamikleri temsil eden akilci gelismeler (ki bunlar:1 Antik Yunan’dan 6diing
almislardir) prangalanmis ve boylece Miisliiman toplumlarin medenilesmesi
engellenmistir. Bu perspektiften bakildiginda Miisliiman toplumlarin tarihi
bir gerileme veya duraklama olarak goriilmektedir. Miisliiman toplumlarin
kendi igsel dinamiklerinden otitirti asla medenilesemeyecekleri fikri
yerlestirilmektedir. Buna gore Islam bir din olarak ilerlemenin 6niinde
engeldir ve ondan beslenen siyasal sistem akilciligi bogan despotizmi
beslemektedir. Bu fikir ve ithamlara verilen tepkiler arasinda baslangicta
cogunlukla 6ziir dilemeci tepkisel yaklasimlar1 goriiriiz; ancak zaman
gectikce tarihsel ilerlemeye dair elestiriler genisledik¢ce bu mesele de farkh
yonleri ile ele alinmaya baslanmustir.

IV. Islam Diinyasinda Medeniyet Tartismalar1

Medeniyet kavraminin ortaya konulan bu tarihsel gelisimi ve teorik
baglami ayrica onun Bati disindaki algilanma ve alimlanma bigimini de
etkileyen esas unsurlardan birisidir. Medeniyet aydinlanma ytizyilinda bir
kez Avrupa’ya tahsis edildikten sonra, batili 6znenin barbarlikla tanimlanan

% Aydinlanma diisiincesinde ve Modern sosyal teoride asamalandirma fikri hakkinda bk. Liitfi Sunar, Marx
ve Weberde Dogu Toplumlar: (Istanbul: Ayrint Yaymlari, 2012).



Liitfi Sunar | Miisliiman Toplumlarda Cagdas Medeniyet Tartismalari

Bati disi1 halklar tizerinde kurdugu egemenlik de moral bir karakter
kazanmigtir. 19. yiizyll emperyalizmi yayilmaciigimi medenilestirme
misyonu  kavrami ile  temellendirmekte, = mesrulastirmakta ve
ahlakilestirmekteydi. Dolayisiyla bati disinda batih  “medeniyet”le
karsilasmasi somiirge ve siyasal baskiya, ekonomik ve teknolojik geri
kalmishga karsi miicadele gercevesinde sekillenmistir. Ona yoneltilen tepkiler
de bu sebeple karmasik bir mahiyet arz etmistir.

Osmanli’da “sivilizasyon” 1830'larda kabaca Avrupanin hem maddi
hem de manevi gelisimini belirtmek igin kullanilmaya baslannustir.26 Cok
gecmeden 1840'larda ve 1850'lerde Osmanl1 sozliiklerine medeniyet kavram
girmistir. Medeniyet kavrami bu tarihten itibaren ahlaki gelisim, uygun
davranislar1 edinmek, egitim, vahsetten kurtulmak, bilim ve teknolojinin
meyvelerini  kullanmak ve sehirlilik anlamlarinda kullanilmaya
baslanmustir. 27 Medeniyet kavrami Arapga sehir (medine) kelimesinden
tiremistir. Hem Avrupali “civilization” yerine hem de Ibn Halkdun'un
umran dedigi hali ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Medeniyet kavrami bu
anlamda incelmislik, nezaket ve kentsel kiiltiir i¢in kullanilir. Karsit1 olarak
ise koyliiliik, kabalik ve iptidailik anlagilmistir. Zamanla Tiirkce’deki uygarlik

kavrami bu ikisinin yerine kullanilamaya baglanmigtir.28

Bat'dan gelen ilerlemeci tek bir medeniyet fikrine karsi verilen
tepkilerden ilki ve en belirgin olami ¢ogunlukla etnik ve dini kimlikler
etrafindaki birlik olusturma ve bu birligi bir direnis hattina ¢evirme seklinde
olmustur. Zira birlesik bir Avrupa medeniyeti fikri dinyanin degisik
yerlerinde baska birlesik kimliklerin ortaya atilmasma neden olmustur.
Ogzellikle Batili yayilmacihigin tehdit ettifi cografyalardaki kimlikler bir
bakima bati medeniyeti karsisinda yeni medeniyet tanimlamalarmin da
temeli olmaya baslamistir. Bu baglamda Pan-Asyacilik, Pan-Ttirkizm, Pan-
Slavizm veya Pan-Islamizm gibi hareketler Batili medenilestirme fikrini tehdit
etmeye ve kendi medeniyet atiflarin1 olusturmaya yonelmislerdir.? Genis
zamanli ve cografyali kimlikler etrafinda olusan bu alternatif medeniyetci
hareketlerin Avrupa’daki gibi basarili olugunu soylemek giic goriiniiyor.

2% Tuncer Baykara, ““Medeniyet’ Kavrami ve Tiirk Toplumuna Girisi”, Tarih Incelemeleri Dergisi, sy 5 (1990):
5.

27 Baykara, 8-9.

2 Bu yazida galismamn amacina uygun olarak dini diisiince ile iliskisi acisindan medeniyet kavramu tercih
edilmistir.

2 Cemil Aydin, The Politics of Anti-Westernism in Asia: Visions of World Order in Pan-Islamic and Pan-Asian
Thought, 2007.
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Ancak yine de bu birlikgi fikirlerden geriye Avrupa medeniyetinin tek
olmadig, pekala farkli medeniyetlerin da miimkiin olabilecegi ytniinde bir
diisiince kalmustir.

Medeniyetle kavramsal ve olgusal karsilasmanin normal sartlar altinda
gerceklesmedigini, buna mukabil medeniyetin silahlarin ve demirlerin
golgesi altinda Bat1 dis1 diinyaya sirayet ettigini yukarida belirtmistim. Islam
diinyas1 baska yerlerle kiyaslandiginda somiirgeci yayilmanin basladig:
caglarda siyasal biittinliik dolayisiyla Batili giiclerin tahakkiimii ile daha geg
karsilasmis ve her yerde somiirgeye karsi daha fazla ve derin bir direnis
gerceklestirmistir. Ote yandan somiirgeciligin ilk yayilma déneminde canl
diistinsel geleneklerini hala stirdiiren Miisliiman diinya ortaya ¢ikan yeni
toplum bigiminin taleplerine kendi kavramsal ve diisiinsel sistemi icinden
karsiliklar tiretmeye cabalamistir. Bu sebeple medeniyet kavrami ve
medenilesme fenomenleri hala etkileri goriilen yogun bir direnisle
karsilasmistir. Cagdas Islamciligin  kurucu figiiri Afgani medeniyet
kavrammi Miusltimanlarin batinin birlesik “medeni” gtiglerine karsi bir
direnis odag1 olarak konumlandirmist1.®0 Afgani kendisinden sonra sik sik
tartisilacak bir bigimde medeniyete artik birbirinden farkli ulus devletler
altinda yasayacagini gordiigii Islam timmetinin parcalanmighgini agmak
tizere bir anlam yiiklemektedir. Afgani, Pan-islamizm fikrini tam da bu tiir
birlikteligin imkani olarak goérmektedir. Ona gore nasil ki Avrupa’da farkh
ulus devletler ve toplumlar birbirlerine bir medeniyet bagiyla bagh iseler,
Miisliman devletler de ortak bir medeniyet fikriyle birbirlerine olan tist
baglarini koruyabilirler.3!

Ortak bir medeniyete sahip olma fikri Afgani’ye ve cagdasi olan diger
[slamc1 diisiiniirlere gore emperyalizme ve batili medeniyetin tahripkar
yayilmaciligina karsi direnis hattin1 genisletmeye de yarayacaktir. Bu direnis
fikrini Osmanli modernlesmesinde gormek miimkiindir. Osmanh
modernlesmesinde Avrupa’ya kars: tutumlar karmasik bir mahiyet arz eder.
Avrupa, Cin, Hindistan ve Japonya'nin aksine Osmanli igin ytizyillardir i ice
oldugu, bir parcas1 oldugu veya bir parcas1 haline getirdigi hem rakibi hem
de komsusudur. Dolayisiyla Avrupa’da ortaya cikan gelismeler Osmanh
Devleti'ni yakindan etkilemektedir. Bu bakimdan Avrupa’da ortaya cikan
modern toplumun dogal bir neticesi Osmanli devletindeki degisimler

30  Abba Idris Adam, “Islamic Civilization in the Face of Modernity: The Case of Jamal Al-Din Al-Afghani and
Muhammad Abduh”, International Journal of Humanities and Social Science 7, sy 6 (2017): 40-43.
31 Margaret Kohn, “Afghani on Empire, Islam, and Civilization”, Political Theory 37, sy 3 (2009): 398-422.
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olmustur. En yakin ve kadim komsusu ve diismanindaki gelismelere kars:
Osmanli elitinin verdigi tepki de iki boyutlu olmustur. Bir tarafta kaybedilen
usttinltiguin ytizlerce yillik zihniyet diinyas: yeni egemenlik iliskilerini kabul
etmeyerek disaridan gelen her tiirlii medeniyet mahsullerine kars: reddiyeci
bir tutum alirken, diger taraftan sosyal ve siyasal yasamda egemen olan
emperyal pragmatist tavirla Avrupai yeni sistemler, fikirler ve davramslar
hizli bir bi¢cimde yayilmaya baslamistir. Boylece medeniyet ve ilerleme Tiirk
eliti i¢in bir taraftan miicadele edilmesi gereken diisman iken, diger taraftan
da meyvelerinden faydalanilmasi gereken bir yeniligi temsil etmektedir.

Ozellikle Islamci distiniirlerin  buradaki konumlari hayli ilging
ikilemleri biinyesinde barindirmaktadir. Bir taraftan Avrupa’min teknik
ustinliigi ve Osmanlimin geri kalmishg1 fenomenleri ile ytizlesmek, diger
taraftan da koklerden hareketle kurtulus careleri aramak bu ikilemi
derinlestiren iki etkendir. Tiirk Islamcilar1 tarafindan medeniyet bir taraftan
“garbin kasaneleri” olarak olumlanirken; diger taraftan da miadin:
doldurmus “tek disi kalmis canavar” olarak goriilmektedir. Bu
tanimlamalarda teknolojinin medeniyeti tanimlayan ana etken olarak
kullanildig1 goriilmektedir. islamcr diisiince Bati Medeniyetini tanimlayan
unsur olarak da teknolojiyi gormekte ve Miisliman toplumlarin geri
kalmasin teknolojik gerilemeye baglamaktadir. Dolayisiyla eger Miisliiman
toplumlar icinde bulunduklar1 durumdan kurtulmak istiyorlarsa Bati
medeniyetinin  tanimlayict  bir pargast olan teknolojiyi almalar
gerekmektedir; ancak eger onu alirlarsa Batililasma sorunu ortaya ¢ikacaktir.
Belki de medeniyet meselesinin en getrefilli hatti burada olusmaktadir.
Islamcilar buna cesitli ¢ziimler iiretseler de hicbir zaman Ziya Gokalp'in®
modern Tiirk kimligini tammlarken kullandigi “Tdrk milletinden, isldm

mmetinden, Garp medeniyetindenim!” seklindeki eklektik ticleme ile
urettigi pragmatik ¢oziimii benimseyememisler ve otantik ¢oziimlerin

pesinde olmuslardir.

Medeniyet ve medenilesme (baska bir deyisle Bati ve Batililagsma)
Islamc1 diistincenin ana ikilemlerinden birisini teskil etmeye devam ederken
bu tartismalar igerisinde Islam medeniyeti kavraminin dogmasi en 6nemli
gelismelerden birisidir. 19. ytizyil sonunda Bati'da medeniyet kavraminin
diinya dinleri ekseninde yeniden tanimlanip g¢ogul olarak kullanilmaya
baglanmasi ile ortaya cikan Islam medeniyeti tabirinin Islamcilar tarafindan

32 Ziya Gokalp, Tiirkciiliigiin Esaslart (Istanbul: Bilgeoguz, 2013).
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yaygin bir bigcimde kabul edildigini gérmekteyiz. Boylece Bati medeniyetine
karst Islam medeniyeti cazip bir fikre dontismiistiir: Onlarm medeniyeti
onlara, bizim medeniyetimiz bize. Bu noktadan itibaren yitip giden
dolayisiyla kurtarilmasi ve yeniden kurulmasi gereken bir siyasal rejim veya
bir dinsel yap1 degil bir medeniyet olarak goriilmeye baslamistir. Esasinda bu
diistinsel “imka4n”in olusmasinda Bat1 diistincesinde yasanan tartismalarin
onemli bir payr vardir. Zira aydinlanmanin tek ¢izgili tarih anlayist 19.
ylizyilin dordiincti ¢ceyreginden itibaren sorgulanmaya baslandiginda onun
biricik olarak resmettigi medeniyet da ¢ogul olarak kullanilmaya
baslanmistir. Boylece medeniyet tarihsel ilerleme siirecinin sonunda sadece
Bati'da ortaya c¢ikan 6zel bir toplumsal bicim olarak degil, belirli bir
cografyada birbiriyle uyumlu sosyo-kiiltiirel maddi-manevi deger ve olgular
kiimesinin genel ad1 olarak tanimlanmistir. Bundan itibaren artik bir Japon
medeniyetinden veya bir yerli medeniyetinden bahsetmek miimkiin hale
gelmistir. Boylece medeniyetle ilgili elestiriler artik cagdas Batt medeniyetine
yoneltilmeye, medeniyet dislanan bir kategori olmaktan gittikce ¢ikmaya
baglamistir.

Stiphesiz bunda Avrupa’da modern toplum ve dolayisiyla medeniyet
elestirilerinin 6nemli bir rolii mevcuttur. Ozellikle Nietzsche, Freud,
Spengler, Heideger ve akabinde Frankfurt Okulu’nun mensuplari tarafindan
dile getirilen medeniyet ve modern toplum elestirisi Miisliiman entelekttieller
arasinda onemli karsiliklar bulmustur. Degisik cografyalarda Cemaleddin
Afgani, Muhammed Ikbal, Malik bin Nebi, Seyyid Kutup, Aliya Izzetbegovig
ve Ali Seriati gibi Miisliiman diistintirlerin es zamanli bir bigimde ¢ogu kez
de birbirilerinden habersiz olarak cagdas medeniyete ve onun krizlerine kars:
ortaya konan bu elestirilerin simrlarmi genisleterek katki yaptiklari
gormekteyiz. Bu diistiniirler ayn1 zamanda Islam medeniyetinin bugiinkii
toplumsal varolus sorunlarina care tiretebilecegini de diistinmektedirler.

Seyyid Kutub burada basli basina etkileyici bir diistintirdiir. Bugtin ¢ok
farkli sekillerde okunup yorumlansa da Kutub sadece cagdas islam diistincesi
i¢in degil ayn1 zamanda cagdas siyaset diisiincesi ve toplum teorisi igin de
onemli katkilar sunan bir diistintir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ona gore modern
medeniyet insanin tabiat ve tanri ile olan uyumunu bozmakta, adil olmayan
bir diinya olusturmaktadir.>® Ona gore Islam bozulan bu uyumu diizeltmek

tizere biittinciil bir nizam onerisine sahiptir. Boylece her seyin yerli yerinde

33 Seyyid Kutup, Islim ve Medeniyetin Problemi, cev. Mustafa Varl (istanbul: Hilal Yayinlari, 1967).
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olmast anlamina gelecek bir bicimde adil bir diinyanin olusumu igin Islam
medeniyetine ihtiya¢ bulunmaktadir. Kutub bugiin evrensel bir elestirel
siyaset diisiincesinin insasi i¢in muhtemel baslangic noktalarindan birisi
olabilir. Ancak ne var ki onun distincelerinin glintimtizdeki asirilikc
kullanimlar1 bu tiir bir teorinin alimlanmasinin 6niindeki en ©6nemli
engellerden birisi olmaya devam ediyor.

Bu baglamda Kutub ile birlikte Tkbal, Seriati ve izzetbegovic tarafindan
modernite elestirilerine dayali olarak gelistirilen insanligin éntindeki ¢ikis ve
secenek olarak Islam medeniyeti fikri savunmaci bir retorikten daha fazla
kurucu bir dile dogru evrilmeyi temsil etmektedir. [kbal Islam medeniyetinin
gerilemesini dinin orijinal mesajindan uzaklasmakla agiklamaktadir.3 Ona
gore Islam diinyast son bes asirda dinsel diisiince alanindaki canliligini,
etkinligini ve sorunlara cevap verme kudretini yitirmistir. Bundaki esas etken
olarak Ikbal tasavvufun mistiklestirici etkisini, tembelleserek calismaktan
uzaklasilmay1 ve siyasi baskicilikla bireyin ortadan kalkmasini gormektedir.
Aym zamanda ona gore Bat1 medeniyetinin yiikselisinin arkasinda da bunlar
bulunmaktadir. Ancak Bati ayni zamanda asir1 maddiyatciligin getirdigi
sorunlarla bogusmaktadir. Bu anlamda Islam medeniyetinin ihyast igin bir
yeniden insaya gerek oldugunu distinen Ikbal, yeni bir toplum ve
medeniyetin “din”, “felsefe” ve “bilim” tizerinde gelisecegini diistinmektedir.

Ikbal'den ciddi bir bicimde etkilenen ve onun olusturdugu izlek
tizerinden yiirtiyen Iranl diistintir Ali Seriati'nin medeniyet elestirisi de birey
ile toplum arasinda ortaya gikan gerilimlerin analizine dayanmaktadir. Ona
gore bireyi atomize eden bir toplum tipi onu yalnizlastirmakta ve pek c¢ok
sorun karsisinda dayanaksiz ve dayaniksiz hale getirmektedir.3> Seriati aymn
zamanda birey ile toplum arasindaki bu kopuklugun kaynagmin modern
medeniyetin insan ile kutsal arasindaki bagi koparmasina dayandigin: dile
getirerek tartismalara yeni bir igerik katmaktadir. 3¢ Seriati temelde bir
modern toplum elestirisi olarak okunabilecek diistinsel macerast boyunca
esasa dair elestirileri ortaya koymay1 bir vazife bilmistir. Seriati'nin modern
topluma dair elestirilerinin odagini modern insanin tanr1 ve tabiatla
iliskisindeki sorunlar olusturmaktadir. Ona gore insamin tanri ile bag:
koptugunda tabiat: tahripkar bir bicimde kontrol etmeye yotnelmekte ve

3 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, cev. Rahim Acar, 7. bs (fstanbul: Timas Yaynlari,
2019).

35 Ali Seriati, Diinya Goriisii ve Ideoloji, cev. Kenan Camurcu, 3. bs (Ankara: Fecr, 2016).

36 Ali Seriati, Insanin Dért Zindam (fstanbul: Bir, 1984).
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toplumu da tahakkiim ekseninde olusturmaktadir. Seriati'nin ana ugrasi
toplumun kurulusu tizerine teoriler gelistirmek olusturmaktadir. Seriati,
bunu yaparken ise modern toplum diistincesinin tahrip ettigi ontolojik
temelleri yeniden giindeme getirerek baglamaktadir. Akabinde buradan
hareketle bir insan ve tarih goriisii insa etmektedir. Onun insan goriisu
insanin ctizi iradeye sahip 6zgiir bir varlik oldugu fikrine dayanmaktadir.
Seriati insanin 6zgiir bir varlik olarak tarihi insa etme kapasitesine ve
sorumluluguna sahip bir varlik oldugu fikrini temele alarak bir tarih teorisi
kurar.%” Onun tarih teorisi, Hegel gibi kaderci, Marx gibi determinist, Comte
gibi ilerlemeci veya Spengler gibi muglak dongtisel degildir. Seriati tarih
goristinii insanin Tanri ile temasin saglayan peygamberleri eksene alarak
gelistirilmistir. Bu goriiste irade sahibi 6zgiir ama bir basina birakilmamis bir
varlik olarak insanin kurdugu bir tarih ve toplum s6z konusudur. Bu teoride
insanlar ve toplumlar arasi miinasebetler insa edici bir kategori olarak
bireysel sorumluluk ahlakinin etrafinda sekillenmektedir.38

Bir baska distntir Aliya izzetbegovig de Seriati gibi cagdas
medeniyetin ana sorununun insami kutsaldan koparmak oldugunu
diisinmektedir.?® Ona gore bu kopus sadece materyalist bir temelde degil
dini (religious) bir temelde de gerceklesebilir. Bu iki ug arasinda tarih boyunca
stiregelen miicadele ancak din ve diinyay1 birbirinin i¢inde eriten ve birbiri ile
konusturan mutedil orta yolun temsilcisi Islam ile ¢6ziime kavusturulabilir.
Tiirkiye'deki 6nemli {zzetbegovic uzman1 Mahmut Hakki Akin’m4 belirttigi
gibi Dogu ve Bat1’y1 aym1 anda taniyan, beslenen ve onlarin dikotomisini asan
bir disiiniir olarak Izzetbegovic medeniyeti bir sapma olarak degil
diizenlenmesi ve diizeltilmesi gereken bir vaka olarak gérmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Sonug olarak Miisliiman diinyada medeniyet disarida ve uzaklarda
gerceklesen bir hadise olarak degil, kendisinin bir parcasi, kendisini
dontistiirmeye ¢alisan giiciin bir yansimasit ve ayni zamanda direnisin bir
resmi olarak ortaya c¢ikmistir. Misliman diinyada medeniyet fikri
modernlesme ile es anlaml bir goriiniim arz etmektedir. Modern olma

37 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi, ev. Ejder Okumus vd. (Ankara: Fecr Yayinevi, 2011).

38 Jkbal ve Seriati'nin goriislerinin detayh bir tartismast i¢in bkz. Meynagh “Intercivilisational Social Theory:
Complementarity and Contradiction in the Muslim and Western Intellectual Traditions” (Bristol,
University of Bristol, 2005), http:/ /research-information.bristol.ac.uk/files /34502783 / 486067.pdf..

% Aliya Izzetbegovig, Dogu Bat: Arasinda Islam (Istanbul: Klasik, 2015).

4 Mahmut Hakki Akin, Aliya [zzetbegovic (istanbul: ilke Yayincilik, 2017).
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girisimlerinin yukaridan baskici yapisi medeniyeti cogu kez somiirgeciler
veya onlarin yandaslar: tarafindan zorla kabul ettirilen bir yasam bicimine
dontstiirmiistiir. Dolayisiyla medenilesme ¢ogu kez Miisliiman toplumlar
icin kendi kimlik ve geleneklerinden vazge¢mek, doniismek ve kaybolmak
anlamlarina gelmekteydi. Syed Farid Alatas’in*! yanlis modernlesme olarak
adlandirdigr bu siire¢ neticesinde Miisliiman diinya ne arzu edildigi gibi
modernlesmeyi ne de kendisi olarak kalabilmeyi basarabilmistir. Bu baskici
ve yabancilastiric1 hatali modernlesme stireci nedeniyle bugiin elimizde hibrit
ve eklektik bir toplumsal, siyasal ve diistinsel yap1 mevcuttur. Bu hibrit ve
eklektik yapi, anlam ve deger diinyasi ile maddi gergekligi birbiri ile uyumlu
bir medeniyetin ortaya ¢ikmasina engel teskil etmektedir. Bu yapinin anlaml
bir biitiinctilliige kavusturulabilmesi i¢in yukaridan devlet ve seckinler eliyle
toplumlara dayatilan modernlesme projelerinin gézden gegirilmesi ve benzer
sekilde kaliplasmis olii geleneklerin asilmasi gerekmektedir. Yukarida
fikirlerini ele aldigimiz diistiniirlerin ortaya koymak igin miicadele ettikleri
fikri cercevenin genel manasiyla bu oldugunu soyleyebiliriz. Nihayetinde
bugtin diriltilecek veya yeniden tamimlanacak medeniyetin ne tarihsel
tecriibelerden ne de giiniin gereklerinden kopuk olmayacagi asikardir.
Dolayisiyla medeniyetle ilgili tartismalarin hem ozcti geleneksel hem de
baskic1 modern bigimlerinden kurtarilmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de
medeniyetin gelisimini diinya tarihine yerlestirecek birtakim agiklamalara
ihtiya¢ bulunmaktadir.*2
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Extended Abstract

Numerous studies have analyzed the development of modern civilizations.
However, the course of discussion about civilization generally takes place
around the specific line of occidental history. The term of civilization is a central
theme for the non-Western, especially for the Muslim world, as well as for the
West. The concept of civilization was defined and built in the context of an
encounter with the "other". Similarly, from the moment the term of civilization
was coined, Muslim societies have tried to deploy themselves in various ways
before, besides, against and inside it. Therefore, addressing the evaluation
frameworks and interpretation forms of the civilization in the Muslim world will
contribute to the understanding of the issue from different dimensions.

It is necessary to reevaluate different perspectives towards the concept of
civilization from different parts of the Muslim world. The ideas and attitudes
have emerged in a broad spectrum ranging from total rejection to unconditional
approval. While the conservatives were rejecting the concepts and ideas coming
from Europe, the westernizing view was based on adopting those ideas into
Muslim societies. On the other hand, there is a moderate way in these debates
called the line of Is[1la#1[]. Therefore, the issue of civilization should be discussed

together with its historical and intellectual contexts. At the same time, the course
of world politics, change of meanings attributed to civilization in the West, and
criticisms of progressivism and positivism have also had a serious impact on the
framework of discussions around civilization in the Muslim world. Today, we
can claim that the debates about civilization have evolved from an ontological
point to an epistemological and even political one. The future of the idea of
civilization in the context of global inequality, violence, and terrorism on the one
hand, and the discussions of globalization and multiculturalism on the other,
seems complicated. Therefore, understanding the intellectual accumulation we
have about civilization and deriving new perspectives from this will clear the

vision.

"Civilization" is perhaps the most tragic issue of the last two centuries. With its
emergence, implication, coverage, and exclusion, civilization has been an integral
part of the debate on modern society. Once modernity was defined as the unique
and selected social form in enlightenment, the opportunity for a realistic
understanding disappeared. On the other hand, civilization carries the heavy
burden of violence that European colonizers have imposed on different cultures
in the name of 'civilizing mission." Similarly, in non-Western societies,
"civilization" seems like one of the nicknames of the white and majestic master,
unreachable visions, disappearing hopes, then a subject of anger. In the end,
civilization is the broken mirror of the indigenous people.
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Max Weber transformed civilization into a macro-level analysis unit in social
sciences. His definition of world civilizations is based on religion, such as
Chinese, Indian, and Islamic. He locates these civilizations against occident.
While Weber deals with the relationships that connect historical social
phenomena; in his famous introduction, he tries to depict the historical integrity
and uniqueness of the West. Weber states that each civilization has a specific
mental framework, and these frameworks have a severe impact on their way of
thinking and acting.

In the nineteenth century, in the Muslim world, civilization has become a hot
topic. Studying these debates are useful not only to see the ideas and political
responses to the Western expansionism in contemporary Muslim societies but
also to provide new conceptual contributions to the global debate on the issue.
When the current literature is analyzed, it is possible to see that the discussions
about civilization in the Muslim world are treated only as reactions. This
common belief is mainly true, but it excludes systematic philosophical and
conceptual debates. However, different voices from the Muslim world such as
Jamaluddin Afghani, Muhammad Abduh, Muhammad Igbal, Mehmed Akif,
Malik bin Nabi, Ali Shariati, Aliya Izetbegovic, Sayyid Qutup, Hasan Hanafi,
Abdullah Laroui, Sezai Karakog, Frantz Fanon discuss the issue from different
conceptual frameworks, like leading names of the non-Western world like
Octavia Paz, Pitirim A. Sorokin, and Mahatma Gandhi- it is always necessary to
open new horizons around the issue.

As a result, in the Muslim world, civilization is a domestic issue, a reflection of
the power trying to transform itself, as well as a picture of resistance. The idea of
civilization in the Muslim world is synonymous with modernization. The
repressive nature of modernization attempts has turned civilization into a
lifestyle that is often imposed by colonialists or their native collaborators.
Therefore, civilization usually means giving up identity and traditions and, thus,
a total transformation of Muslim societies. As a result of this process, which can
be called false modernization, the Muslim world could not be successful in
modernization as desired, nor could remain as itself. Due to this repressive and
alienating erroneous modernization process, today, it has a hybrid and eclectic
social, political, and intellectual structure. This hybridity and electrical
perspectives are creating a distinction between material realities and cultural
understandings of these societies. To create meaningful integrity between these
spheres, modernization projects imposed on the society by the state and the elite
from top to down must be overcome, like the strong conservatism. The names
that were discussed in this study have a reformative perspective towards modern
civilization. It is obvious that the civilization, which will ultimately be
resurrected or redefined today, will not be detached from the historical
experience or the requirements of the day. Therefore, discussions about
civilization should be saved from both essentialist traditional and oppressive
modernist forms.
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Oz: Bu calismanmn amacs; II. Mesrutiyet Dénemi matbuatinda yer alan Islamect
cizgideki stireli yaymn organlarinda aile ve cocuk egitiminin nasil ele alindigim
tespit etmektir. S6z konusu amag dogrultusunda 6ncelikle arastirma konusuna
ait ilgili literatiir taranmus; aile ve cocuk egitimi hususunda Islamcilik akiminin
gortislerini yansitan siireli yayinlarin isimleri belirlenmistir. Betimsel tarama
modeline gore hazirlanan bu calisma neticesinde su sonuglara ulasilmistir:
Islamcilar; ideal bir Osmanli toplumu insa etmede Islami usullere gore evlenip
aile kurmay1 ve olusturulan bu aile ortaminda ¢ocuklara dogru ve tutarl bir din
ve ahlak egitimi verilmesini devletin ve milletin varligini stirdiirmesine etki eden
bir beka meselesi olarak goriirler. Bu nedenle evlenecek olan kadin ve erkegin
Islami literatiirde sozii edilen maddi ve manevi 6zelliklere haiz olmasi gerektigi
kanaatini tasirlar. Bununla birlikte Islamcilar, Osmanl ailesinin tegsekkiiliinde
Bat1 aile tarzinin taklit edilmesine siddetle karsi ¢ikarlar ve aile ortaminda kadin
ve erkege diisen gorevlerin net bir sekilde belirlenmesi gerektigini ifade ederler.

Anahtar Kelimeler: II. Mesrutiyet Donemi, islamailar, aile ve cocuk egitimi, din
ve ahlak egitimi, evlilik.
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Abstract: The purpose of this study is to determine how family and child
education is discussed in the periodicals having Islamic viewpoint in the 2nd
constitutional period. To attain this goal, the relevant literature on the subject of
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the research was reviewed; the names of periodicals that reflect the views of the
Islamist movement on family and child education were identified. As a result of
this study, prepared in line with survey method, the following results were
reached: While building an ideal Ottoman society, Islamists consider marriage
and starting a family according to Islamic methods and providing a proper and
consistent education of religion and morality to children in this family
environment as a survival element that affects the existence of the state and the
nation. For this reason, they believe that the man and women who will marry
should possess the material and moral characteristics mentioned in the Islamic
literature. Besides, Islamists strongly oppose to the imitation of the Western
family-style in the formation of the Ottoman family and state that the duties of
men and women should be clearly determined in family environment.

Keywords: II. Constitutional Period, Islamists, family and child education,
religion and moral, marriage.

Giris

II. Mesrutiyet, Osmanli devletinde on yedinci ytizyildan itibaren
baslayan dini, ahlaki, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik bunalimlarin her
yoniiniin yogun bir bicimde tartisildig1 ve neticeye baglayabilmek igin tist
diizey gayret sarf edildigi miistesna bir donemdir. Bir bakima
imparatorlugun sonuna dogru biriken sorunlar 1908'den sonra ayyuka
¢ikmis, toplumu ilgilendiren bu konularin biitiinii dénemin aydinlar
tarafindan enine boyuna incelenmis ve tartisilmistir. Kaosun siddetlendigi ve
sorunlarin ¢oziilmesi igin yapilan calismalarin zirveye ulastig: II. Mesrutiyet
donemi, bu yoniiyle kendisinden sonraki zaman dilimlerini de etkileyen bir
yapiya sahiptir. Kanaatimizce boyle bir etkinin en 6nemli sebeplerinden birisi
bu stirecte yayin hayatina atilan dergi ve gazete sayisindaki ciddi artis ve bu
sureli yayinlarin faaliyetlerine baglh olarak olusan toplumsal kamuoyudur.
Doénemin aydinlarimin mensubu olduklari stireli yayinlarda dile getirdigi “bu
devlet nasil kurtulmalidir?” sorusu neticesinde olusan s6z konusu toplumsal
kamuoyu, Osmanli toplumundaki egitim, aile, din, maliye, hukuk, ahlak ve
siyaset gibi insanlar tizerinde hem bireysel hem de toplumsal anlamda 6nemli
bir etkiye sahip olan bu meselelerin aksayan yonlerinde acilen 1slahat
yapilmasi noktasinda hemfikirdirler.!

Bu cercevede sayilari yiizleri bulan siireli yaymlarda? toplumsal
problemlerin tespit edilmesine yonelik birbirinden farkli bircok makale

Genis bilgi icin bkz. Seref Gokiis, “II. Mesrutiyet Donemi Tiirkgiilitk Akiminda Egitim, Din Egitim ve
Ogretimi”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2013): VII-12.

Siireli yayinlarla ilgili genis bilgi igin bkz. Biilent Varlik, “Tanzimat ve Mesrutiyet Dergileri”, Tanzimat'tan
Cumbhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.1, (Istanbul: Iletisim Yaymnlari, 1985); Zafer Toprak, “II. Mesrutiyet'te
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kaleme alinmistir. Donemin karakteristik 6zelligine baktigimizda s6z konusu
sureli yayimnlarda, kose yazarligi yapan aydinlarin genel olarak ti¢ farkh
disiince akimina mensup oldugunu goriiyoruz. Bu diistince akimlar
Baticilik, Islamcilik ve Tirkgiiliiktiir. II. Mesrutiyet Dénemi'nde yasanan
sorunlarin tespit edilmesi, halka duyurulmasi ve neticesinde bir tartisma
ortaminin hazirlanmas: konusunda, s6z konusu aydinlar, tizerlerine diisen
gorevleri eksiksiz bir sekilde yerine getirmeye gayret etmislerdir. Bu stiregte
ilgili aydinlarin kose yazarligi yaptiklar1 gazete ve dergilerde devaml
Osmanli'nin geri kaldig1 alanlara vurgu yapmalari, bu meselede, yeni bir
merhalenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Soyle ki; ortaya konan bu
sorunlarin ¢oziimiindeki temel hareket noktasi ne olmalidir? Bu hareket
noktas1 hangi fikri ya da felsefi diistince tizerine insa edilmelidir? Tabi boyle
sorularin sikca dile getirilmesiyle birlikte siireli yaymnlardaki yazilarm baslig
ve igerigi de bu amaca uygun olarak degismeye baslamistir. Bu sekil ve
muhteva degisikliginde, toplumsal sorunlarin tespit edilmesindeki birliktelik
yerini yavas yavas goriis ayriliklaria ve bazi fikri tartismalara birakmistir.
Oyle ki bu siiregte Baticilar, Islamcilar ve Tiirkciiler kendi gorislerini bir
digerinin ortaya koydugu ¢dziim Onerisine gore belirlemeye ve adeta bir
savunma psikolojisi igerisine girmeye baslamiglardir.

Buna gore Baticilar; egitim, aile, din, maliye, hukuk, ahlak ve siyaset
gibi konulara ait sorunlarin ¢oziimiiniin ancak gelismis Avrupa
toplumlarinin yakinen taninmasi ve onlarin bir¢ok acidan taklit edilmesi
sayesinde gerceklegebilecegini iddia ederler.? Islamcilar ise Baticilarin bu
distincesine karst cikarak bir Mislimanin bagvuracagi baslica referans
kaynaginin ancak Islamiyet ve buna bagh olarak sekillenen dini ve ahlaki
ogretiler olmasi gerektigini dile getirirler. * Tiirkgiiler ise toplumsal
problemlerin ¢oztimiinde manevi degerler yaninda insanlar arasindaki birlik
ve beraberligi arttiran milli unsurlara da onem verilmesi gerektigini ifade

Fikir Dergileri”, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.1, (Istanbul: Iletisim Yaymnlari, 1985);
Ulki Girsoy, “II. Mesrutiyet Donemi Dergileri Uzerine Bir Aragtirma”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Gazi Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1991).

Baticilik akimiyla ilgili genis bilgi icin bkz. Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma

Hareketleri, (Istanbul: IBUY, 2004); Stikrii Hanioglu, “Baticilik”, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye

Ansiklopedisi, C.5, (istanbul: fletisim Yaymlari, 1985); Recai Dogan, “II. Mesrutiyet Déneminde Baticilik

Akiminin Din ve Egitim-Ogretim Goriislerinin Degerlendirilmesi”, (Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ankara

Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1996).

4 Islamcilik akimyla ilgili genis bilgi icin bkz. Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Akim, (istanbul: IBUY, 2003);
ismail Kara, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Islamcilik Tartismalari”, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye
Ansiklopedisi, C.5, (1stanbu1: Heti@im Yayinlari, 1985); Recai Dogan, Islamcilarin Egitim ve Ogretim Goriigleri,
(Ankara, 1999); Muhammet Sevki Aydn, Isldmcilarm Din Egitimine Bakisi: Mehmed Semseddin Giinaltay
Ornegi, (Ankara: Sarkag Yaymnlari, 2013).
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ederler.® Aslinda, ilgili literatiire bakilirsa,® bu ii¢ fikir akimina mensup
aydinlarin dénemin mevcut sorunlarini tespit ederek onlar1 bertaraf etmeleri
neticesinde ulagsmak istedikleri temel amag; Osmanli Imparatorlugu’nun
icinde bulundugu sikintili durumdan kurtulmasi ve eski ihtisamli giinlerine
tekrar kavusmasidir. Goriildiigii tizere amag aymidir; ancak sozii edilen
hedefe ulasmak icin fiiliyatta tutulan yollar ise birbirinden farkhdir. Bu
baglamda s6z konusu fikri tartismalar igerisinden miistakil olarak
Islamcilarin aile ve cocuk egitimi ile ilgili gorisleri calismamizin ana
konusunu olusturmaktadir.

I. Arastirmanin Amag ve Yontemi

A. Arastirmanin Amaci

II. Mesrutiyet Donemi ile birlikte basin hayatinda adeta bir patlama
yasanmis, her alanda farkli, zengin ve bol renkli bir matbuat diinyasi ortaya
¢ikmistir. Bu donem, her tiirlii fikir ve diistincenin ileri strtiltip tartisildigi ve
sureli yaymlar yoluyla halka duyuruldugu bir dénemdir. Bu baglamda II.
Mesrutiyet Donemi'nin dikkate alinmasiin “ardinda duran somut
gercekliklerin basinda basin, siyaset ve sosyal hayatta yasanan ilkler ve
dontisiimlerin” oldugunu belirtmek gerekir.’

II. Mesrutiyet ile toplum yasantisinda meydana gelen hizli degisim ve
dontistimiin etkisi ailede de kendini gostermistir. Geleneksel egitim yerine
Bat1 tarzi egitim modelinin benimsenmesi, bu tarz okullarin yayginlik
kazanmasi, aile yapisinin ve ¢ocuk egitiminin nasil olmasi gerektigi
konusunda farkl: fikirlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu siirecte aile ve
cocuk egitiminin igerigine ve nasil yapimasi gerektigine yonelik bazi
hususlar Baticilar, Islamcilar ve Tiirkciiler tarafindan farkli minvalde ele
alinmustir.

Bu calismada; II. Mesrutiyet Donemi matbuatinda yer alan Islamct
cizgideki siireli yayimn organlarinda aile ve ¢ocuk egitiminin nasil ele alindig:
belirlenmeye calisilacaktir. Buradan hareketle, Islamcilarin aile kurup gocuk
yetistirmede, gocuklara verilmesi gereken din ve ahlak egitiminde hangi

Tiirkgiiliik akimuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Ali Engin Oba, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, (Ankara: imge
Yayincilik, 1995); Yusuf Sarmay, Tiirk Milliyetcili§inin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, (Istanbul: Otiiken
Yayimnlari, 2004); Mehmet Karakas, Tiirk Ulusculugunun Insasi, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2000).

Ornegin bkz. Mustafa Giindiiz, “Il. Mesrutiyet Dénemi Tiirkcti, Islamc1 ve Batict Goriislere Mensup
Aydinlarm Toplumsal Degisme Telakkileri”, Muhafazakdr Diistince, 1/4, (2005); 95-122.

7 Mustafa Giindiiz, “100. Yilinda II. Mesrutiyet'in Kiilttirel Miras1”, Milli Egitim, 184, (2009), 122.
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esaslar iizerinde durduklar1 ve bu siirecte nelere dikkat ettikleri
arastirlacaktir. Bu sayede Islamcilarin, hem aile ve gocuk egitimi hakkinda
Batict ve Turkct aydmlardan farkli diistindugii noktalarin tespit edilip
karsilastirilmasina hem de o donemden giintimiize kadar cereyan eden
evlenmek ve aile kurmak, kadin ve erkegin ailedeki konumu, aile bireylerinin
gorev taksimi, ailede c¢ocuklara nasil bir din ve ahlak egitimi verilmesi
gerektigi gibi tartismalarin daha iyi anlasilmasma ve meselenin asil ¢ikis
noktasina inilmesine katki saglanacag1 da dustintilmektedir.

B. Arastirmanin Yontemi

Arastirma, tarama modelinde betimsel bir ¢calismadir. Bu ¢alisma ile
Islamcilarin aile kurup cocuk yetistirmede, cocuklara verilmesi gereken din
ve ahlak egitiminde hangi esaslar tizerinde durduklarini ve bu stiregte nelere
dikkat ettiklerini analiz etmek hedeflendigi icin betimsel tarama modeli
kullamilmistir. Zira tarama modelleri, “ge¢miste ya da halen var olan bir
durumu var oldugu sekliyle tespit edip” betimlemeyi amag edinen
aragtirmalar i¢in uygun olan bir modeldir.®

Verilerin toplanmasinda belgesel tarama teknigi kullanilmustir.
Belgesel tarama, “var olan kayit ve belgelerden veri toplama teknigidir.”? Bu
baglamda oncelikle ilgili literatiir taranmis ° ve Islamci cizgideki siireli
yaymlarin isimlerinin Beyanii’l-Hak, Ceride-i [lmiye, Ceride-i Sufiye, Cihan-i
Islam, el-Islam, el-Medaris, el-Mirsad, Hayrii’l-Kelam, Hikmet, Irsadii’l-Miislimin,
Islam Diinyast, Islam ve Ulum, I'tisam, Ittihad-1 Islam, Kelime-i Tayyibe, Masrik-i
frfan, Medrese Itikadlar, Mikyas-1 Seriat, Muhibban, Rehber-i Vatan Sada-i Hak,
Sebiliirresad, Sirat-1 Miistakim, Tasavouf, Teartif-i Miislimin ve Volkan oldugu
tespit edilmistir. Akabinde, Milli Kiitiiphane, Hakk: Tarik Us kiittiphanesi ve
Istanbul Biiytiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi ile islamci Dergiler Projesi
arsivlerinde yer alan stireli yayin kataloglarindan ilgili dergilere ulagilmustir.
Bu stirecte izdivag/evlenme, aile, kadin, cocuk, din, ahlak, terbiye/egitim,
ta’lim/6gretim gibi kavramlar belirlenmis ve ad1 gecen dergilerin tiim sayilari,
s6z konusu kavramlar dikkate alinarak, teker teker taranmistir. Yapilan

Niyazi Karasar, Bilimsel [rade Algt Cercevesi ile Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar-Tlkeler-Teknikler, 35. Bsk.,
(Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2016), 108.

Karasar, Bilimsel Irade Alg1 Cercevesi ile Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar-Ilkeler-Teknikler, 229.

19 Mustafa Giindiiz, II. Mesrutiyet'in Klasik Paradigmalar;, (Ankara: Lotus Yayinevi, 2007), 21-63; Giirsoy, “IL.
Mesrutiyet Donemi Dergileri Uzerine Bir Aragtirma”, 1-65; Varlik, “Tanzimat ve Megrutiyet Dergileri”, 116-
125; Toprak, “II. Mesrutiyet'te Fikir Dergileri”, 126-132.
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islemler neticesinde ortaya cikarilan veriler, bilgisayar araciligiyla fislenerek
kayit altina almmustir.

Verilerin analizinde ise betimsel analiz yontemi tercih edilmistir.
Betimsel analiz, farkli veri toplama teknikleri sayesinde ortaya cikarilan
“verilerin daha o©nceden belirlenmis temalara gore Ozetlenmesi ve
yorumlanmasin1” kapsayan nitel bir analiz cesididir. Bu baglamda
arastirmada; belgesel tarama teknigi ile elde edilen ve bilgisayar araciligiyla
fislenen veriler tekrar gozden gegirilmis; ilgili verilerin “evlenip aile kurmak”
ve “ailede ¢ocuk egitimi” temalar1 altinda anlamli ve mantikli bir sekilde,
gerektiginde dogrudan alintilardan da faydalamilarak, ele almip
diizenlenmesine ve yorumlanarak sunulmasina karar verilmistir."

I ikinci Mesrutiyet Dénemi Islamc1 Cizgideki Siireli Yayinlarda
Aile ve Cocuk Egitimi

A. Evlenip Aile Kurmak

Islamcilar evlenip aile kurmayi Osmanli toplumunun bugiiniinii ve
gelecegini insa etmedeki en 6nemli meselelerden biri olarak goriirler. Zira
onlara gore aile, toplumun en kiiciik yap: tasidir. Aileler bir araya gelerek
toplumu olusturduguna gore, bu yapmin saglam temeller tizerine bina
edilmesi demek ayni zamanda o ailenin igerisinde bulundugu toplumun da
ayn1 derecede saglam bir hiiviyete ve biinyeye sahip olmasi anlamina
gelmektedir. Bir bagka ifade ile Islamcilar; “milletlerin ictimai tekamidilleri,
iktisadi mevkileri, siyasi satvetleri o milletleri teskil eden ailelerin refah ve
saadetleri, ahenk ve seciyeleriyle kaimdir” diyerek aile kurmay1 ve kurulan
ailedeki ahengi, diizeni, huzur ve mutlulugu; toplumun ictimai, iktisadi ve
siyasi gelismisligine dogrudan etki eden temel dinamiklerinden biri olarak
kabul ederler.'

Konunun &nemine binaen Islamcilarin Osmanli aile hayatini ele alan
yazilarinda tizerinde durduklar: ilk hususlardan biri izdiva¢ meselesidir.
Onlara gore evlenmek yiice Allah’in bir emri, Hz. Peygamberin ise bir
stinnetidir. Bu emir Islami oldugu kadar ayn1 zamanda insani ve ahlaki bir
emirdir. Evlilik insanoglunun fitratinin bir geregidir. Yoksa bu faaliyet bir

" Ali Yildirim & Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 9. Bsk., (Ankara: Seckin Yayinlar,
2013): 256-258.

2 M. Semseddin, “Jctimai Derdlerimizden izdivac Mesele-i Miithimmesi”, Kelime-i Tayyibe, 1/11, (27 Eyliil
1328): 341. Ayrica bkz. [bnii'l-Emin Ahmed Tevfik, “Esas Terbiye”, Beyanii’l-Hak, 1/20, (2 Subat 1324): 453.
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zorlama veyahut angarya olarak kabul edilmemelidir. Nitekim Islam dininin
hem Kur’an’da hem de hadislerde evlenmeyle ilgili vurgulamak istedigi
husus bu fitri ve insani yondiir. Buradaki fitri ve insani yonden kasit ise
insanlar1 bilinglendirmek ve kendileri icin daha gtizel ve daha hayirli olan bu
yone tesvik etmektir. Bu noktada Islamcilar konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’den
“Ve icinizden bekar olanlar1 ve kadin ya da erkek kolelerinizden (evlenmesi)
uygun olacak olanlar1 evlendirin. (Evlenmeye niyeti olanlar) yoksul iseler, (bu
sizi kaygilandirmasin), Allah onlari litfuyla destekleyecektir...”!? gibi ayetler
ve Hz. Peygamberden “Nikah benim stinnetimdir. Kim bu stinnetimden ytiz
cevirirse benden degildir.”'* gibi hadisler zikrederek evlilikle ilgili goriislerini
delillendirmeye ¢alisirlar.'

Islamcilar, bununla birlikte, evlenip aile kurmay bir ibadet olarak da
kabul ederler. Bu nedenle izdivag yapmak isteyen kadin ve erkegin evlilige
hazirlanmasini, bedenen ve ruhen bu ¢nemli sorumlulugu kaldiracak bir
meziyete sahip olmasini isterler. Onlar ayn1 zamanda bu ibadetin yani
izdivacin usuliine gore ifa edilmesi taraftaridirlar. Bu baglamda kar1 koca
arasindaki evlilik baginin belirli prensipler tizerine insa edilmesini talep eden
[slamcilar; “Hiilasa taleb-i tezevviic olan bir adamin evvela tezevviice talip
oldugu kiz veya kadma kifayeti, mehir, nafaka, siiknaya, tegkil-i aileye,
hukuk-1 zevciyeti tamamiyla ifaya kudreti tahakkuk etmeli... Bunlar
tahakkuk ederse evlenmeli. Tahakkuk etmedigi halde teehhtilden sarf-1 nazar
edip emr-i tezevviiciin tavakkuf ettigi seyleri tahsil edecek ve seraitini ikmal
eyleyecek esbaba tevessiil eylemeli. Ba’dehu yine kiifiivvii oldugu bir kiz
veya kadinla tezevviic etmeli.” diyerek evlenmek isteyen taraflarin bu gorevi
gerceklestirecek bir yeterlilige ve yetkinlige haiz olmasi gerektigine dikkat
cekerler. 'S Aym sekilde Islamcilar: “Aile teskil etmek, evlat ve iyalinin
istirahatlerini temin ve kendilerini talim ve terbiye ile tezyin eylemek, devlete
ve millete hizmet edecek bir hale getirmek ancak para ile miimkiin olabilir”
diyerek evlenmeden once kisinin bu fiili yerine getirecek ve hatta evlilik
sonrasl bu gorevini devam ettirecek kadar maddi imkéanlara sahip olmasi
gerektiginden de soz ederler. Islamcilara gore ebeveynlerin en Gnemli
vazifelerinden biri ¢ocuklarinin gecimini saglamak ve en gitizel imkanlar
sunarak onlar1 hayata hazirlamaktir. Bu amacla Islamcilar; hem kisilerin
gerektigi kadar helal olan islerde calismasini ve para kazanip ailesine

3 Nur, 24/32.

14 Siinen-i ibn Mace, Nikah, 9.

15 Bereketzade Ismail Hakki, “Necaib-i Kur’aniye”, Strat-1 Miistakim, 2/30, (5 Mart 1325): 52-53.
' Musa Kazim, “Hiirriyet-Musavat”, Sirat-1 Miistakim, 1/6, (18 Eyliil 1324): 94.
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bakmasin: tavsiye ederler hem de bu fiili Allah’in 6vdiigii, insanlarin ise
bireysel olarak deger verip takdir ettigi ahlaki bir davranis olarak kabul
ederler."”

Islamcilara gore izdivag yapmak isteyen bireylerde bulunmasi gereken
50z konusu hasletler yaninda dikkat edilmesi gereken bir diger 6nemli nokta
ise evlilik dncesinde erkek ve kadin arasinda “bir alakanin, bir miinasebet-i
kimyeviyenin” '® olusmas: ve iki tarafin da karsilikli olarak “yekdigerini
begenmesi” gerektigidir. ' Bir kimyager nasil ki ila¢ yapiminda degisik
maddeleri birbirine karistirip onlar1 uyumlu hale getiriyorsa, evlilik isiyle
ugrasan kimseler de aynen onun gibi davranmali; kadmn ve erkegin anlasip
anlasamadigmna, birbirlerine karsi kalplerinin 1smip i1sinmadigma dikkat
etmelidir. Bu siirecte aileler ¢ocuklarina yardim etmeli; 1adini orfler, adetler,
gelenek ve goreneklere bagl olarak olusan ¢evre baskisina kars: dirayetli bir
tutum sergileyerek evliliklerin mutluluk yerine adeta bir kiilfete doniismesine
engel olmalidir. Sirf itibar1 ve parasi var diye geng kizlar kendilerinden daha
yash ihtiyarlarla evlendirilmemelidir. Evlilik siirecinde kesinlikle Islam’in
emrettigi cerceveler icerisinde hareket edilmeli, genclerle daima istisare
icinde olunarak onlara evliligin amaci ile 6nemi anlatilip daha bilingli bir

sekilde izdiva¢ yapmalarina katki saglanmaya calisiimalidir.?

Evlenip aile kurmanin sartlarin1 bu sekilde ortaya koyan Islamcilar,
bunun yaninda, izdiva¢ yapmanin kadin ve erkege sagladig: faydalarin neler
olduguna da dikkat gekerler. Buna gore evlilik; 1-kadin ve erkegin karsilikh
olarak iffetlerini koruma altina almasini, 2-insan neslinin ¢ogalmasi ve
devaminin saglanmasini, 3-erkegin ve kadinin diinya ve ahiret saadetine
yonelik faaliyetlerdeki azminin ve isteginin artmasini saglayan 6nemli bir
bagdir. Islamcilar, kadin ve erkek arasinda var olmasini istedikleri bu bagin
olusmasi igin onlarin mutlaka birbirleri ile nikdhlanmasi gerektigine inanirlar.

Mehmed Esad, “Insanin Mahiyeti ve Vazaif-i Seri'ye ve Ictimaiyesi”, Sirat-t Miistakim, 1/12, (30 Tesrin-i
Evvel 1324): 190.

Semseddin, “jctimai Derdlerimizden izdivac Mesele-i Mithimmesi”, 343.

19 Kazim, “Hiirriyet-Musavat”, (18 Eyliil 1324): 94.

Semseddin, “Ictimai Derdlerimizden izdivac Mesele-i Mithimmesi”, 342-343. Islamcilarn evliligin onemi
hakkindaki bu goriislerine ilaveten dénemin Sirat-1 Miistakim dergisinde Seyhiilislamlik makaminn
Dabhiliye Nezareti'ne gonderdigi bir yazidan bahsedilerek onlarin olusturmaya galistiklar: bu ahlaki bilince
bir katki saglamanin amaglandigin goriiyoruz. Seyhiilislamlik makami séz konusu yazisinda evlenmek ve
bir yuva kurmak isteyen kadin ve erkegin bu isteklerinin gerceklesmesine mani olan gayr-i dini
uygulamalarin neler oldugunun tespit edilerek bu hususlarin bir an evvel ortadan kaldirilmas: konusunda
gerekli calismalarin yapilmasini istemektedir. Islamcilar, Seyhtilislamlik tarafindan hurafe bidatlere karsi
takimnilan bu tavir ile onun uygulama boyutundaki kontrollerin evlilik kurumunun gelismesi ve giivence
altina alinmasinda dikkate deger bir katkiya sahip oldugunu belirtmektedir. Bu bilgi igin bkz. “Teshil-i
izdivac Hakkinda”, Strat-t Miistakim, 4/88, (29 Nisan 1326): 178.
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Nikahsiz bir birlikteligi kesin bir dille reddederler. Onlara gore evlenmeyle
insanlar ¢ogalir ve boylece Miisliiman toplumunun gelecegi giivence altina
almir. Bu sadece Miisliimanlar i¢in degil; ayni zamanda biitiin diinyanin
varlig1 ve bekasi i¢in gerekli bir faaliyettir. Evlenmek, insanlarmn diinya ve
ahiret hayatini etkileyen 6nemli bir ibadettir. Oyle ki insanlar evlilik
sayesinde birbirlerine baglanir, birbirlerine giivenir ve birbirlerine kars1 sevgi
ve saygl duymay1 6grenir. Boylesi bir durum ise erkek ve kadinin hem
bireysel hem de toplumsal hayatinda daha mutlu ve daha huzurlu bir yasam
stirmesine sebep olur.?' Yoksa Islamcilar, evlenmenin yalnizca diinyevi
arzulara/isteklere ulasmak ya da sadece ¢ocuk sahibi olmak gibi amaclarla
yapilmasini dogru bulmazlar ve boylesi bir anlayisa net bir dille karsi ¢ikarlar.
Aksine onlara gore evlilikte gbz ontine almmasi gereken en temel husus
Allah’in rizasin1 kazanmak/gtézetmek olmalidir. Zira izdivacla ilgili sadece
diinyevi hedefleri olan kimseler bunlari elde ettigi zaman belki de evlilikten
ve evli olmanin verdigi sikintilardan bunalip yuvasin dagitabilecekken; buna
karsilik Allah'in rizasimni gozeten kisiler ise evliligi boyunca karsilastig:
problemlere karsi daha metanetli bir durus sergileyerek basina gelenlerin bir
imtihan oldugunu diistintip evliligini devam ettirmenin yollarini/carelerini
arayabilirler.??

Osmanli toplumunun bekast igin evlilik kurumunun bozulmadan eski
hiiviyetini korumas: gerektigine inanan Islamcilar, bu konuda, Avrupa
toplumlarindaki bazi yanlis uygulamalardan o6rnekler vererek donemin
Miisltiman Tiirk toplumunu bu yozlasmaya karsi uyarmaya ¢alisirlar. Onlara
gore Batr’da ekonomik bagimsizligini elde eden kadin ve erkegin evlenmek
yerine bagka arayislarin icerisine girmesi ve adeta evlenmeyi hog olmayan ya
da tercih edilmeyen bir faaliyetmis gibi gostermeye calismasi dogru bir bakis
acis1 degildir. Orada moda denilerek baskasmni taklit etmeye calisip bir
giydigini bir daha giymemek ve zengin bir hayat stirmek maksadiyla
kaldiramayacagi borglarin altina girip ekonomik anlamda sikint1 cekmek gibi
bazi istenmeyen menfi faaliyetler, genglerin bireysellesmesine ve buna bagh
olarak onlarin aile kurmasina engel olmaktadir. islamcilar agisindan, gengler
arasinda evlilige yonelik var olan bu olumsuz bakis agis1 6nemli bir
problemdir ve bu problemin Osmanli toplumuna sirayet etmesi ise oldukga

2l Musa Kazim, “Hiirriyet-Musavat”, Sirat-1 Miistakim, 1/4, (4 Eyliil 1324): 54; Musa Kazim, “Hiirriyet-
Musavat”, Sirat-t Miistakim, 1/5, (11 Eylil 1324): 68-70; 1skilip1i Mehmed Atif, “Medeniyet-i Ser’iye,
Terakkiyat-1 Diniye (Vazaif-i Zevce), Beyanii'l-Hak, 7/169, (16 Temmuz 1328): 2971-2972.

2 “fslam ve Kadinlar: Mazi, Hal ve Istikbal”, Hikmet, 14, (8 Temmuz 1326): 5.
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tehlikelidir.?® Zira evlilik miiessesinin bozulmasi o toplumdaki dini, ahlaki ve
insani meziyetlerin gerilemesi anlamima gelmektedir ki Islamcilar ulasmak
istedikleri “Ittihad-1 Islam” idealine engel olabilecek boyle olumsuz bir
durumla karsilasmaya siddetle karsi cikarlar. Bunun yaninda bekar iken
nikahsiz bir sekilde herhangi bir erkekle uygunsuz hal ve tavirlarin igerisine
giren kadimnlarin, s6z konusu fiillerinin, evlendikten sonra duyulmas:
ihtimalinin sonuclarindan da bahseden Islamcilar, bu ve benzeri 6rneklerle
ozellikle kadimnlara yonelik ahlaki bir biling olusturmaya gayret ederler.?
Fakat ayn1 ahlaki biling konusunda nedense erkeklerin vazifelerinden hig s6z
etmezler. Ayn sekilde benzer olumsuz fiiller karsisinda toplumun erkege
yonelik bakis agisinin nasil oldugu ya da nasil olmasi gerektigi hakkinda da
yine herhangi bir goriis belirtmezler.

Islamcilar, kadin ve erkegin evlilikleri boyunca hangi gorevleri
tstlenmesi gerektigini kendi cinsiyetleri baglaminda ele almaya calisirlar.
Onlara gore Allah insanlar1 fitratlar1 geregi birbirinden farkli bir sekilde
yaratmistir. Bu sebeple erkeklerde bulunan bedeni ve ruhi hasletlerin bazilar1
kadinlarda, kadinlarda bulunan bedeni ve ruhi meziyetlerin bazilari ise
erkeklerde olmayabilir. Ornegin kadinlar narindir, naziktir, hassastir;
erkekler ise daha metindir ve fiziki olarak daha kuvvetlidir. Ancak s6z
konusu farkliliklar asla birinin yekdigerini dislamasia ya da onu kiigiik
goriip asagilamasmna yol agmamalidir. Aksine kadin ve erkegi birbirine
baglayan temel etkenlerden biri, belki de her iki cinsteki bu benzerlikler ve
tezatliklardir.”® Islamcilar bu gergeklerden hareketle evde yapilmas: gereken
isleri ev ici ve ev dis1 olmak {tizere ikiye ayirirlar. Evin disindaki islerle ilgili
gorevleri erkeklerin, evin icindeki islerle ilgili vazifeleri ise kadinlarin yerine
getirmesini isterler. Buna gore erkeklere karisinin ve ¢ocuklarinin iasesini
saglama, onlarn barinma ve korunma gibi ihtiyaclarin1 giderme, resmi ve

23 Ahmed Sevki, “Miisliimanlarda Aile Hayat1”, Beyanii'l-Hak, 3/71, (19 Temmuz 1326): 1392-1393; Ahmed

Sevki, “Miisliimanlarda Aile Hayat1”, Beyanii'l-Hak, 3/72, (26 Temmuz 1326): 1407-1408; Ahmed Sevki,
“Miisliimanlarda Aile Hayat1”, Beyanii'l-Hak, 3/78, (6 Eyliil 1326): 1502-1504; Ferid Vecdi, “Miisliiman
Kadini (Dérdiincii Faslin Maba’d)”, Sirat-1 Miistakim, Miit: Mehmed Akif, 1/7, (25 Eyliil 1324): 106-107;
Semseddin, “Ictimai Derdlerimizden izdivac Mesele-i Miithimmesi”, 344-345.

2% Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadini (Besinci Fasil: Kadin A’mal-i Hariciyede Erkekle Miisareket Edebilir Mi?)”,
Strat-1 Miistakim, Miit: Mehmed AKkif, 1/8, (2 Tesrin-i Evvel 1324): 123-124; Ahmed Sevki, “Miisliimanlarda
Aile Hayat1”, Beyanii'l-Hak, 4/79, (13 Eyliil 1326): 1523-1525.

2 Ferid Vecdi, “Miisliitman Kadin (Birinci Fasil: Kadin Nedir?)”, Sirat-+ Miistakim, Miit: Mehmed Akif, 1/4,
(4 Eylil 1324): 57; Ferid Vecdi, “Miisliman Kadim (Ugtincii Fasil: Kadin Bedenen ve Ruhen Erkekle Bir
Olabilir Mi?)”, Sirat-1 Miistakim, Miit: Mehmed AKkif, 1/4, (11 Eyliil 1324): 76-78; Ferid Vecdi, “Miisliiman
Kadimi (Dordiincii Fasil)”, Sirat-1 Miistakim, Miit: Mehmed Akif, 1/6, (18 Eylil 1324): 90-91; Vecdi,
“Miisliiman Kadini (Dordiincii Faslin Maba’d1)”, 103-104; “Islam ve Kadinlar: Mazi, Hal ve istikbal”, 4-5.



Seref Gékiis | 11. Mesrutiyet Donemi Islamct Cizgideki Siireli
Yaynlarda Aile ve Cocuk Egitimi

gayr-iresmi islemlerini takip etme gibi mesuliyetler verilirken; * kadinlara ise
ev isleriyle ugrasma, cocuk dogurup annelik yapma ve toplumun geleceginin
mimarlari olan yavrularmin dini ve ahlaki meziyetlerinin olugsmasina katki
saglama gibi sorumluluklar yiiklenmistir. Bununla birlikte islamcilara gore
kadmnlar evdeki mesuliyetleri disinda topluma faydas: olan zaruri islerde
caligabilir, fakat bunlar asla onlarin aile igerisinde kendilerine verilen temel
vazifelerini ihmal edip gecistirmesi anlamina gelmemelidir.?’

B. Ailede Cocuk Egitimi

[slamcilar, cocuklarin bilingli bir sekilde yetismesinde ailedeki egitim-
Ogretim faaliyetlerinin 6nemli bir yeri olduguna inanurlar. Onlara gore
cocuklar Allah’in dogustan kendilerine verdigi fitri 6zellikleri biinyelerinde
barindirarak, her tiirlii kotiiliikten ve her tiirlii ser islerden uzak, tamamen saf
ve temiz bir sekilde diinyaya gelirler. Hz. Peygamberin hadisinde belirttigi
gibi “Her ¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra anne babasi onu Hiristiyan, Yahudi
veya Mecusi yapar.”?® Dolayisiyla insanin dogustan ahlakli ya da ahlaksiz
olmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Asil mesele bu siirecten sonra
baslamaktadir. Bu nedenle yiice yaraticinin insanogluna bahsettigi bu
melekelerin egitim yoluyla kademeli bir sekilde ortaya g¢ikarilmasi
gerekmektedir. Islamcilara gore bu ilk gorev tabii olarak aile ocaginda
gerceklesmelidir.”® Aile ocagindaki terbiyeden gaye ise “¢ocugun saadet ve

26 Ali Fuad, “Alem-i islam’da Tesettiir-i Nisvan ve Taaddiid-i Zevcat”, Ceride-i Sufiye, 1/6-8, (13 Kanun-i Sani
1327): 1, Mehmed Vefa, “Sefahat ve Kadinlarimiz”, el-Medaris, 11, (10 Temmuz 1329): 169-170; “fslam ve
Kadinlar: Mazi, Hal ve Istikbal”, 5.

27 fsmail Safayhi, “Kizlarimiza Ne Okutalim?”, Islam Diinyasi, 1/24, (1329): 388; Ferid Vecdi, “Miisliiman

Kadim (Ikinci Fasil: Kadinin Vazife-i Tabiiyesi Nedir?)”, Sirat-1 Miistakim, Miit: Mehmed Akif, 1/4, (4 Eyliil

1324): 58-60; Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadir (Kadinin Fitratinda Erkek Islerine Girisebilecegini Gosterir

Bir Sey Var mudir?)”, Sirat-1 Miistakim, Miit: Mehmed Akif, 1/9, (9 Tesrin-i Evvel 1324): 139-141; Vecdi,

“Miisliiman Kadini (Dordiincti Faslin Maba’di)”, 104-105. Islamcilar erkeklerin ve kadinlarm ev iginde ve

disinda hangi gorevleri yiiklenmesi gerektigi konusunda Bati toplumlarimin 6rnek alinmasina karsi

cikarlar. Onlara gore Avrupa’da ailelerin olusmasi, kendi igerisindeki gorev taksimi, erkek ve kadinlara
yiiklenen sorumluluklar Tiirk toplumundan oldukga farkhidir. Ciinkii her toplumun kendi biinyesine
uygun bir hayat tarzi bulunmaktadir. Bu nedenle Batidaki aileler hakkinda bilgi sahibi olunabilir ancak her
seyiyle onlarin alinip taklit edilmesi dogru degildir. islamcilar, Bati’daki ailelerin taklit edilmesine bahane
olarak gosterilen Avrupal kadinlarm Osmanl kadinindan daha tistiin meziyetlere sahip oldugu kanaatini
elestirirler. Konuyla ilgili goriislerini desteklemek iginse her iki toplumdaki kadinlars; aile, gocuk egitimi,
fedakarlik, namus, iffet ve asalet gibi hasletler konusunda karsilastirarak Osmanli kadininin séz konusu
hususlarda yaptiklarini Avrupali kadmlarin yerine getirmesinin miimkiin olmadigini dile getirirler. Genis
bilgi igin bkz. Sevki, “Miisliimanlarda Aile Hayat1”, (19 Temmuz 1326): 1392-1393; M. Safvet, “Sark ve Garp

Kadinlar1”, Beyanii'l-Hak, 3/74, (9 Agustos 1326): 1437-1440; Musa Kazim, “Hiirriyet-Musavat”, Sirat-1

Miistakim, 1/7, (25 Eyliil 1324): 99-101; Semseddin, “ictimai Derdlerimizden izdivac Mesele-i Mithimmesi”,

344-345; Vecdi, “Miisliiman Kadini (Dérdiinctii Fasil)”, 91-93.

Sahih-i Buhari, Cenaiz, 92.

M. Semseddin, “Nesl-i Atinin Talim ve Terbiyesi”, Kelime-i Tayyibe, 1/6, (28 Haziran 1328): 178-179;

Samizade Siireyya, “Terbiye-i Etfal”, Teariif-i Miislimin, 1/24, (18 Tesrin-i Sani 1326): 386.
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refah-1 miistakbelesini temin etmek, onu miicadele-i hayata hazirlamak ve o
miicadelede muzaffereyetine medar olacak esaslarla kendisini techiz etmek;
velhasili gocugu ailesinin ve iginde yasadig1 cemiyetin ltizumlu ve faide-i bahs

bir uzv-1 fa’ali haline getirmekten ibarettir.”*’

Boyle bir hedef konulmadan egitim-6gretim faaliyetinden istenen ve
beklenilen bir sonucun alinmasinin miimkiin olmadigimni belirten Islamcilar,
bu amagclarin gergeklestirilmesindeki en 6nemli gorevi ise anneye ytiklerler.
Zira her gocuk bir aile ortaminda hayata gozlerini agar, etrafi yani diinyay1
orada tanimaya baslar ve bu stire¢ onun vefatina kadar inisli ¢ikish bir sekilde
devam eder. Bu uzun siirecin en 6nemli sa¢ ayaklarindan biri ise ailede
cocuga verilen ilk egitimdir.’' Islamcilara gére cocuklarin hayata yeni atildig
bu zaman diliminde onlarin kimlik ve kisiliklerinin sekillenmesinde annelerin
ciddi bir rolii bulunmaktadir. Anneler, dogdugu andan itibaren ¢ocuguyla
ilgilenen, onun her tirlii sikintistnin giderilmesi icin gayret gosteren
miistesna sahsiyetlerdir. Nitekim Hz. Peygamber “Cennet analarin ayaklar
altindadir.”*? buyurarak Islam’in kadima ve ozellikle anneye verdigi degeri
gostermek istemistir. Islamcilar bu noktada Hz. Peygamberin hadislerinde
annelik vasfina bu sekilde vurgu yapmasmi ¢ok cnemserler ve buradan
hareketle kadinlarin hem bir anne hem de aymi zamanda 6zellikle bir
miirebbiye olduguna dikkat cekerler. Onlara gore bu siiregte annelerin
yapmalar1 gereken en oncelikli is, cocuklarina sevgiyle ve sefkatle yaklasmak
ve onlara diinya ve ahiret mutluluguna ulagsmalarina vesile olacak dini ve
ahlaki bilgileri 6gretmektir.*

Kadinlarin annelik ve miirebbiyelik vasfina bu sekilde vurgu yapan
Islamailar, akabinde, dénemin Osmanli kadininin mevcut durumundan

3 M. Semseddin, “Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vazaifi”, Sebiliirresad, 1-8/22-204, (19 Temmuz 1328): 417.

31 Mehmed Sidk, “Terbiye-i Etfal ve Birkag S6z”, Beyanii’l-Hak, 5/107, (11 Nisan 1327): 1984. islamecilar aile
ocaginda ¢ocuklarin anneleri yerine yabanci miirebbiyelerin ellerine teslim edilmesini dogru bulmazlar.
Onlara goére yabanci miirebbiyelerin dini, ahlaki, milleti, orfii, adeti, gelenek ve gorenegi Miisliiman Tiirk
toplumundan tamamen farklidir. Boylesi bir anlayisa sahip olan soz konusu miirebbiyelerin
Miisliimanlarin cocuklarina verecegi hicbir sey olmadigini belirten Islamcilar, 6zellikle varlikh aileleri ve
Osmanli kamuoyunu bu konuda dikkatli olmaya davet ederler. Bununla birlikte Islamcilar, kendisi
Miisliiman olan ancak gocuk egitimi konusunda yeteri kadar egitime ve gerekli donanima sahip olmayan
miirebbiyelerin de kesinlikle aile ortamina alinmamasini ve cocuklarin onlara emanet edilmemesi
gerektigini ifade ederler. Genis bilgi icin bkz. Safayhi, “Kizlarimiza Ne Okutalim?”, 388-389; M. Nuri,
“Genglerimiz Nigin Zaif I'tikada Diigar Oluyor?”, Hayrii’l-Kelam, 2/27, (8 Mayis 1330): 211-212; ibnii’l-Emin
Mahmud Kemal, “Serbest-i Mezahib”, Beyanii’l-Hak, 1/26, (16 Mart 1325): 599-600; Vasif, “Mektup”, Sirat-1
Miistakim, 3/75, (28 Kanun-i Sani 1325): 362.

32 Siinen-i Nesai, Cihad, 6.

3 Troyskili Ahmed Taceddin, “Validelerimiz...!”, Teariif-i Miislimin, 1/1, (2 Nisan 1326): 11-12; iskilipli
Mehmed Atif, “Medeniyet-i Ser’iye, Terakkiyat-1 Diniye (Ebeveynin Vaziifi ve Terbiye-i Etfal), Beyanii'l-
Hak, 7/171, (30 Temmuz 1328): 3005; Volkan, “Naci”, Volkan, 1/5, (2 Kanun-i Evvel 1324): 1.
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bahsederek nasil bir anne olunmasi gerektiginin de cevabini bulmaya
calisirlar. Onlara gore “Valide terbiyesi, terbiyenin temeli ve en esashsidir.”
“Besik sallayan el cihana hiitkmeder.” sozleri Oylesine gelisi giizel dile
getirilmemistir. Zira ¢ocuk yetistirmek diinyanin en zahmetli ve mesakkatli
isidir. Bu vazifenin tistesinden gelen bir anne, hayati boyunca karsilastig
bircok sikintiyr rahathikla bertaraf edebilir. Babalar, anneler kadar
cocuklariyla ilgilenemezler. Bu is daha ¢ok annenin gorevidir. Anne hem aile
iginde hem de okulda gocuklartyla devamli alakadar olur. Onlarin akademik
basarilar1 kadar dine, ahlaka ve hayata dair bilgilerinin gelismesinin de
ornegi, eve etki edeni yine annedir. Ancak Islamcilar, Osmanli annelerinin
¢ogunun kendi ¢ocuklarina neyi, nasil ve ne kadar 6gretecekleri konusunda
yeteri kadar donanima sahip olmadiklar: kanaatindedir. Onlara gére bunun
en biiytik sebebi kadinlarin evlenmeden nce iyi bir egitim alamamalarma
dayanmaktadir.**

Kiz gocuklarmin evlilikleri boyunca daha iyi bir anne olmast igin egitim
alip almamalar1 gerektigi hakkinda goriis belirten Islamcilar arasinda bir
birliktelik olmadigini belirtmek gerekir. Islamcilarin 1liml kanads, kizlarm
aile ortamindan baslayarak, ilkokul, ortaokul, lise ve tuniversiteye kadar
mutlaka okutulmasin isterken; muhafazakar kesimi ise egitimin onemli
oldugunu ancak bir kadmin asli gorevinin annelik olmasi hasebiyle kiz
cocuklarmin daha cok lise tahsiline kadar 6grenim gormesi gerektigini ve
akabinde evlendirilip anne olmasinin daha uygun bir davranis oldugunu dile
getirirler. Birinci goriisli savunan yazarlardan biri olan M. Semseddin’e gore,
Miisliiman Tiirk toplumunun bugiin ve gelecekte bilingli, ne yaptigini bilen,
neden bu diinyaya geldiginin farkinda olan ve attigr her adimin
sorumlulugunu yiiklenecek mesuliyete sahip bireyler olarak yetisebilmesi
i¢in pedagojiden anlayan ve anladigini gocuklaria uygulayacak annelere ¢cok
ihtiyac1 vardir.*® Kiz ¢ocuklarimin bilingli bir anne olabilmesi i¢inse 6grenim
gordiigli okullarda onlara mutlaka anneligin 6nemi ve amaci, gocuk
dogurma, onu yetistirme, yavrularina dini ve ahlaki bilgiler kazandirma,
onlara iyi bir rol model olma gibi konularda yeteri kadar malumat
verilmelidir. Semseddin, kizlarin bu meziyetlerle donatilmasinin her anne ve

3 Edhem Nejad, “Neden Muallime Yetistirilmiyor”, Sirat-1 Miistakim, 6/155, (10 Agustos 1327): 390-392; M.
Semseddin, “Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiye”, Sebiliirresad, 2-9/33-215, (4 Tesrin-i Evvel 1328): 126-127;
“Terbiye-i Nisvan yahut Vazaif-i Nisvan”, el-Medaris, 2, (9 Mayis 1329): 17-20.

¥ M.Semseddin, “Talim ve Terbiyede Mektepler”, Sebiliirresad, 1-8/25-207, (9 Agustos 1328): 478; M.
Semseddin, “Talim ve Terbiye Meselesi”, Sebiliirresad, 1-8/20-202, (5 Temmuz 1328): 379; Ayrica bkz.
“Kadinlarimizin Tahsil ve Terbiyesi”, Ceride-i Sufiye, 5/127, (4 Recep 1335): 295-296.
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babanin en asli gorevlerinden biri oldugunu ifade eder. Devaminda ise bir
adim daha ileriye giderek s6z konusu sorumluluklar: ifa etmeyen ya da
savsaklay1ip gecistiren ebeveynlerin kendi toplumuna ve kendi insanina kars:
ihanet etmekle esdeger bir faaliyet icerisinde olduklarin dile getirir.%

Samizade Stireyya da kiz gocuklarmin becerikli ve nitelikli bir anne
olmasi i¢in tahsil gormesi gerektigini dile getiren yazarlardan biridir.
Stireyya; bilgili, kilturlii ve donanumli gocuklar yetistirmek igin, onlarin
egitim isiyle ugrasan annelerin de benzer meziyetlere sahip olmasi gerektigini
soyler. Konuyla ilgili diistincelerini belirtirken Osmanli toplumundaki
kadmlarin mevcut durumunu iki sekilde ele alir. Buna gore Osmanli’da
varlikli ailelerde diinyaya gelen, ufak yaslardan itibaren iyi bir egitim alan
hatta Avrupali kadinlardan daha fazla bilgiye ve donamima sahip olan
kizlar/kadinlar bulunmaktadir. Buna karsilik yine Osmanli’da okuma-yazma
bilmeyen, bundan rahatsizlik duymayan yani kendi durumlarina dair
herhangi bir endise tasimayan hatta egitim-6gretim almay1 gereksiz olarak
goren kadinlar da bulunmaktadir. Yazara gore boyle bir diisiinceye sahip olan
kadmlarin konuya yaklasimi kendilerine has bir din algis1 olusturmalarindan
kaynaklanmaktadir. Egitim-6gretim dahil ev dis1 biitiin aktivitelere kapal
olan bu kadinlarin hayattaki yegane amaci evlenip kocasina sadik ve itaatkar
bir es olmaktir. Stireyya, Islam’in istedigi kadimn tipinin bundan ibaret
oldugunun zannedilmesinden kaynaklanan bu duruma net bir dille kars:
cikmaktadir. Ciinkii ilk emri oku olan bu dinde, ilmin 6nemine isaret eden
nice deliller vardir. Ev hayatinda sergilenen davrams bigimlerinden,
cocuklarin yetistirilmesine, ¢ikabilecek muhtemel problemlere ¢6zim
tiretmekten nikahla ytiklenen sinurliliklara ve sorumluluklara kadar her seyin
temelinde ilim bulunur. Bu agidan bakildiginda mutlu bir evliligin kurulup
korunabilmesi igin dahi erkek kadar kadmin da kendisini gelistirmesinin
elzem oldugu anlasilmaktadur.?’

Ikinci goriisii savunan yazarlardan biri olan Musa Kazim’a gore ise kiz
cocuklart egitim gormelidir; ancak bununla birlikte onlarin giinaha
diismemesi, iffetlerini koruyup diinya ve ahiret saadetini muhafaza etmeleri
icin gecikmeden bir evlilik yapmalar1 da gereklidir.*® Zira kadinlarin ilk ve en
onemli vazifesi evlenmek, bir aileye sahip olmak, ¢ocuk dogurmak ve
diinyaya getirdigi bu cocuklarin egitimiyle ilgilenmektir. Bu nedenle

% Semseddin, “Ictimai Derdlerimizden izdivac Mesele-i Mithimmesi”, 344-345.
7 Samizade Siireyya, “Terbiye-i Nisvan”, Teariif-i Miislimin, 2/25, (25 Tegrin-i Sani 1326): 3-4.
3% Musa Kazim, “Hiirriyet-Musavat”, Sirat-1 Miistakim, 1/2, (12 Agustos 1324): 22.
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kadmnlarin egitim-ogretim isi ile mesgul olurken sahislarina atfedilen s6z
konusu vazifelere yonelik istenmeyen bazi menfi diisiinceler i¢ine girmesine
ya da o hususlara kars1 lakayt bir tavir takinmasina sebep olacaksa, onlarin
lise tahsilinden sonra Ogretime devam etmemeleri kendileri icin daha
hayirhidir. Yani Kazim’a gore kadinlarin annelik gorevini yerine getirmesi igin
illa bir tiniversite bitirmesine ihtiyaglar1 yoktur.*

Kadinlarin annelik ve egitimcilik vasfinin bozulmamasi icin dénemin
kamuoyuna bazi uyarilarda da bulunan Islamcilar, 6zellikle kadinlardaki
asirt Avrupa diskiinliigiine ve giyimden kusama kadar Avrupa adetlerinin
taklit edilmesine siddetle karsi ¢ikarlar. Onlara gore ister kadin ister erkek
olsun insanlar neyi diistiniir, neyi begenir ve neyi elde etmek isterlerse ona
uygun bir hareket tarz1 gelistirirler ki, Islamcilar acisindan asil sorun burada
ortaya ¢ikmaktadir. Zira tercih edilen bu yeni hayat tarzinin hem Islam’in
oztine ve ruhuna hem de Osmanli toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisma
muhalif yabanci bir yasam tarzi oldugunda stiphe yoktur. Béylesi bir durum
ise Misliimanlarin bugiin ile gelecekteki yasam kalitesinin muhafazasim
saglamadaki en etkili unsurlardan biri olan annelerin bu amaglarindan
uzaklasip motivasyonlarini kaybetmelerine ve asil isleri olan c¢ocuklarin
egitme konusunda rehavete kapilmalarina neden olmaktadir. Dolayisiyla
basta kadinlar olmak tizere, toplumdaki diger bireylerin bu hususa azami
derecede dikkat etmesi gerekir.*

[slamcilara gore gocuklarin egitiminde ozellikle dini ve ahlaki
gelisiminin sekillenmesinde aile terbiyesinin énemi ¢ok buiyiiktiir. Clinkii
“Aile terbiyesi, esastir. Esas ciiriik olursa bilahare ne kadar itina edilirse
edilsin yine matlup metanet temin edilemez. Cocugun alacag ilk terbiye ister
iyi ister fena, ebediyen dimaginda payidar olur gider.” Bu nedenle Islamcilar
bu ilk donem egitiminde hem bedeni hem dini hem de ahlaki bir terbiyenin

¥ Musa Kazim, “Hiirriyet-Musavat”, Sirat-1 Miistakim, 1/3, (28 Agustos 1324): 36-37. Benzer ifadeler icin bkz.
“Biz umum- islamlar arzu ederiz ki, kadinlarimizin kalplerinde hissi sefkatten, muhabbeti diniye, vataniye
ve zevciyeden baska seyler yer tutmasin. Onlarin biitiin diisiinceleri cocuklarimn hiisn-i terbiyesi, dinin ve
vatamin muhafazasi, zevcelerinin iyi bakilmasi noktalarina ma’tuf olsun”. M. Siikrii, “Kadinlarimiz”,
Beyanii’'l-Hak, 4/98, (7 Subat 1326): 1834. Konuyla ilgili ayrica bkz. Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadi”, Sirat-1
Miistakim, Miit: Mehmed Akif, 1/3, (28 Agustos 1324): 42-45; Vecdi, “Miisliiman Kadmu (Uciincii Fasil:
Kadin Bedenen ve Ruhen Erkekle Bir Olabilir Mi?)”, 79; Vecdi, “Miisliiman Kadim (Dérdiincii Faslin
Maba’d1)”, 104-108.

40" Hoca Fatma Mergube, “Islam Kadnlar1 ve Moda”, Beyanii’l-Hak, 1/9, (17 Tesrin-i Sani 1324): 192-194; Fatma
Nezihe, “Tahsil-i Nisvan”, Beyanii'l-Hak, 3/75, (16 Agustos 1326): 1455-1456; Vecdi, “Miisliiman Kadin
(Dérdiincti Faslin Maba’d1)”, 103-107.

113



Artuklu Akademi | 7 (1) 2020

114

birlikte harmanlanmas: gerektiginden soz ederler.*' Zira aile terbiyesinin
cocuklarin daha sonraki yasamlarinda ne kadar etkili oldugu herkes
tarafindan kabul edilen bir gercektir. Buradan hareketle Islamcilar, aile
ortaminda mutlaka muhabbetin, merhametin ve edebin temele alinmasi
gerektigini ifade ederler; ciinkii bu sayede temelinde s6z konusu ahlaki
degerlerin yer aldig1 ailelerde yetisen ¢ocuklarin ilgili tavirlar: i¢sellestirerek
ileriki hayatlarina tastyabileceklerini ve giinii geldiginde kendi ebeveynlerine
kars1 aynu sevgi, saygt ve sefkati gosterebileceklerini dile getirirler.**

Kisilikli ve ahlakli birey yetistirmenin ebeveynlerin en biiytik gorevi
oldugu kanaatinde olan Islamcilara gére Kur'an-1 Kerim'de ve hadis-i
seriflerde anne ve babalarin hem kendilerini hem de ¢ocuklarm diinya ve
ahiretin musibetlerinden korumak icin ellerinden gelen biitiin gayreti
gostermeleri konusunda ciddi uyarilarda bulunulmaktadir. Bu nedenle
ebeveynler, oncelikle evlatlarin helal riziklarla beslemeli, haramdan daima
uzak durmalidir. Cocuklar konusmaya ve etrafindaki olaylarla ilgilenmeye
basladig1 andan itibaren onlara “dini kavramlar1 &gretmeli, giyinmeyi,
kusanmayi, yemek adabmi ve toplum igerisinde nasil hareket etmesi
gerektigini telkin etmelidir.” ** Bunun yaninda c¢ocuklara Kur’an-1 Kerim
okumak, hadis ezberlemek, Hz. Peygamberin, sahabelerin ve bazi islam
biiytiklerinin hayatlar1 ile iginde yasadiklari toplumun diline ait okuma-
yazma becerilerinin gelistirilmesi ve hesap islerinin ogretilmesi de
gerekmektedir. Islamcilara gore bu gibi faaliyetlerle gerek ailede ve gerekse
okulda cocuklarin dini ve ahlaki konularda bilingli olmasina yardim
edilmelidir. Ayrica ¢ocuklarin ibadetleri yapma noktasinda hem ornek

olunmali hem de onlar bu konuda tesvik edilmelidir.*

Soz konusu egitim-6gretim isi yapilirken c¢ocuklarin gelisim
ozelliklerine dikkat edilmesi gerektigini belirten Islamcilara gére, her cocuk

Semseddin, “Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vazaifi”, 419; Mehmed Fahreddin, “Talim ve Terbiyede Ussii'l-
Esas 27, Sebiliirresad, 1-8/25-207, (9 Agustos 1328): 480; Ayrica bkz. Ibnii'l-Emin Ahmed Tevfik, “Esas
Terbiye”, Beyanii’l-Hak, 1/21, (9 Subat 1324): 468-470.

4 Siireyya, “Terbiye-i Etfal”, 386.

4 Tahirii'l-Mevlevi, “Terbiye ve Ta’limi Etfal”, Beyanii’l-Hak, 2/50, (22 Subat 1325): 1059-1060.

Sidki, “Terbiye-i Etfal ve Birkag Soz”, 1985. islamcilar ¢ocuklarin aile ocaginda nitelikli bir din ve ahlak
egitimi alabilmesi igin Islam’in emrettigi Hz. Peygamberin de bizzat uygulayarak gosterdigi ebeveynin
cocuklar, gocuklarm da anne ve babalari tizerindeki haklarina bihakkin riayet edilmesi gerektigini séylerler.
Her iki tarafin yapmasi gereken gorevlerle ilgili yaklagik on maddelik bir siralama yapan Islamcilar,
diisiincelerini delillendirmek ve etki giictinii arttirmak maksadiyla Kur'an-1 Kerim'den ayetler, Hz.
Peygamberden hadisler, sahabelerin ve bazi Islam biiyiiklerinin sozlerinden ornekler dile getirirler. Genis
bilgi icin bkz. 1skilipli Mehmed Atif, “Terbiye-i Etfal”, Beyanii'l-Hak, 4/101, (28 Subat 1326): 1877-1882;
Iskilipli Mehmed Atif, “Medeniyet-i Ser’iye, Terakkiyat-1 Diniye (Evladin Vazaifi), Beyanii’l-Hak, 7/173, (13
Agustos 1328): 3035-3038; Atif, “Medeniyet-i Seriye, Terakkiyat-1 Diniye (Ebeveynin Vazaifi ve Terbiye-i
Etfal)”, 3005-3007.
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kendi kabiliyetine ve algilama diizeyine gore yetistirilmelidir.* Cocuklar yedi
yasina gelince dinin emirleri 6gretilmeli ve kademe kademe yas ilerledikge
bilgi ve uygulama boyutu birbiri ile paralel bir sekilde devam etmelidir. Yani
sadece dinle ilgili kuru bilgi vermek yerine cocuklara aktarilan bilgilerin onlar
tarafindan severek ve isteyerek yapilmasi i¢in gerekli ¢aba gosterilmelidir.*
Islamcilarm bu yaklagimi onemlidir; zira aile ortaminda gocuklara verilmesi
gereken din ve ahlak egitiminin hem bilgi hem de uygulama boyutunun
onlarin hazirbulunusluk diizeyine uygun olarak tedrici bir sekilde yerine
getirilmesi ¢ocuklarin hem fiziki hem de ruhi 6zelliklerinin dikkate alimmasi
anlamina gelmektedir ki, bu giintimiiz egitimcilerinin de {izerinde durdugu
cok dnemli bir meseledir. Gortinen o ki, Islamcilar bununla dogru bilgi
tizerine insa edilen bir din ve ahlak egitiminin iceriginin ¢ocuklarin yasamina
yansimasmin daha kolay olduguna inanmaktadirlar.

Aile icerisinde ¢ocuklarin yaptig1 yanlis davranislar karsisinda nasil bir
tepki verileceginin de belirlenmesini isteyen Islamcilara gore, anne ve babalar
cocuklarin yaramazliklarina karsi dini esaslar1 ve dini kavramlar: bir tehdit
unsuru olarak kullanmamalidir. Zira ¢ocuklar1 korkutmak igin “seytan gelir,
aydede seni dover” gibi tabirler soylenerek bu geng insanlarin beynine
istenmeyen kotii duygularin yerlestirilmesine gerek yoktur. Ash astari
olmayan hikayelerin, gercekle hicbir bagi olmayan bos hayallerin ¢ocuklara
anlatilmamast gerekir.*” Islamcilara gore burada yapilmast gereken asil is
cocuklarin olumlu ve olumsuz davranislarina karst tutarli bir yaklasim
sergilenmesidir. Yani anne ve babasinim istedigi iyi ve giizel olan davraniglar
sergileyen ¢ocuklar édiillendirilmeli;* bunun tam tersi bir davranis igerisinde
olan cocuklara ise yaptiklar1 davrarmuslarn yanlis oldugu iyi bir sekilde
anlatilmali, ayn1 tavri sergilemeye devam ettikleri takdirde ise o zaman
gerekli cezaya carptirilmalidir.®

Islamcilar aile egitiminde gocuklara verilen dini ve ahlaki bilgilerin
Ogretim siireciyle ilgili birkag 6nemli noktaya vurgu yaparlar. Bunlardan ilki
cocuklara iyi bir rol model olunmasi gerektigidir. Zira c¢ocuklar kiigiik
yaslarindan itibaren her neyi gortip, dinleyip 6grenirlerse onu yapmaya,

45

Atif, “Medeniyet-i Ser’iye, Terakkiyat-1 Diniye (Ebeveynin Vazaifi ve Terbiye-i Etfal)”, 3005.

4 fskilipli Mehmed Atif, “Medeniyet-i Ser’iye, Terakkiyat-1 Diniye”, Beyanii’l-Hak, 7/172, (6 Agustos 1328):
3022.

47 Atif, “Medeniyet-i Ser’iye, Terakkiyat-1 Diniye, 5.3023; Siireyya, “Terbiye-i Etfal”, 386.

4 Atif, “Medeniyet-i Ser'iye, Terakkiyat-1 Diniye (Ebeveynin Vazaifi ve Terbiye-i Etfal), 3007; M. Siikrii,
“Cocuklarimizi Nasil Terbiye Edelim!”, Beyanii’l-Hak, 5/125, (15 Agustos 1327): 2267.

4 M. Hilmi, “Terbiye-i Etfal”, Magrik-i Irfan, 1/12, (13 Nisan 1325): 2; el-Mevlevi, “Terbiye ve Ta’limi Etfal”,

1060.
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beraber yasadiklari aile bireylerini devamli taklit etmeye ¢alisirlar.® Cocuklar
bu donemde Aadeta etraflarinda gortip duyduklart her seyi zihinlerine
kaydederek hafizalarina yerlestirirler. Islamcilara gore iste bu siirecte
cocuklarmn algilar1 disaridan gelecek her tiirlii iyi ya da koti etkiye agik
oldugu icin ebeveynlere diisen en 6nemli gorev bu fotograflama isinin en az
zararla atlatilmasina calismak olmalidir.>' Bu nedenle anne, baba ve diger aile
bireylerinin ellerinden geldigi kadar s6z ve davranislarina dikkat ederek
cocuklarina iyi bir rol model olmalar1 gerekmektedir.*

Islamcilarin tizerinde durdugu ikinci husus gocuklarin kiminle gezip
dolastiginin ve kiminle arkadaslhik ettiginin takip edilerek kontrol altina
alinmasi gerektigidir. Ciinkii gocuklarin aile ortaminda goriip-duydugu
olumlu davranislarin, icinde yasanilan gevre ile o ¢evrede bulunan insanlar
tarafindan da pekistirilmesi gerekir. Islamcilar bu hususun cocuklarin
sosyallesmesinde, kendi toplumunun dini, ahlaki ve insani degerlerinin
benimsenmesinde 6nemli bir yeri oldugu kanaatindedirler.> Onlara gore
gerek aile ve gerekse diger egitim stireglerinin hepsinde bu birey-cevre, gevre-
birey etkilesimine dikkat edilmelidir. Bu nedenle egitimde o6ncelik hem
bireyin hem de o bireyin icerisinde yasadig1 cevrenin dikkate alinarak birlikte
planlandig1 bir sekilde olmalidir.** Islamcilar, bu gerceklerden hareketle,
ozellikle annelere evlatlarinin arkadashik yapmak istedikleri bireylerin ve
onlarin ailelerinin dini ve ahlaki meziyetlerini iyice arastirmalarini, ancak
kesin bir kanaate vardiktan sonra c¢ocuklarimin bu kisilerle iletisim
kurmalarmna izin vermeleri gerektigini tavsiye ederler.>

Bir diger husus ise anne ve babalarin cocuklariyla birlikte zaman
gecirmesi, bir birey olarak onlara deger verip karsilikli bir iletisim dili
gelistirmesidir. Islamcilar bu iletisim dilinin cocuklarm sahsiyetlerinin
sekillenmesinde hatir1 sayilir bir etkiye sahip oldugunu soylerler. Zira
cocuklarin diger yetiskinler gibi kendilerine ait duygular1 ve bir yasam
alanlar1 vardir. Onlar kendilerini kim sever, kim deger verir ve kim
eglendirirse onu daha ¢ok severken; bunun tam tersi bir davranis igerisinde
olan kimselere kars1 ise daha mesafelidirler. slamcilara gre anne ve babalar
cocuklariyla tutarli bir iletisim ortami saglamak, onlara iyi bir egitim vermek

0 Siikrii, “Cocuklarimizi Nasil Terbiye Edelim!”, 2266.

5! Fahreddin, “Talim ve Terbiyede Ussii'l-Esas 2", 479.

2 Siikrii, “Cocuklarimizi Nasil Terbiye Edelim!”, 2266; Ayrica bkz. H. Bekir Sidki, “Bizde Ahlak, Bizde
Terbiye”, Hayrii'l-Kelam, 1/23, (10 Nisan 1330): 183-184.

3 Atif, “Terbiye-i Etfal”, 1879; Siireyya, “Terbiye-i Etfal”, 386.

Semseddin, “Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vazaifi”, 417.

> Fatma Sadiye, “Validelere Bir Hitab ve Hanim Kizlara-Nasihat-", Volkan, 1/11, (8 Kanun-i Evvel 1324): 2.
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istiyorlarsa buna mutlaka ¢ocukluk déneminden itibaren baslamalidirlar.*®
Ogzellikle ¢ocukluk dénemindeki bu geng insanlara “kavaid-i diniyeye ragbet
ve ahkdm-1 diniyeye riayet etmenin bir vacibe-i begeriye” %’ oldugunun
kavratilmasi ve “s6zde dogru ile yalanin, itikatta hak ile batilin, ef’alde iyi ile
kotiiniin” *® arasindaki farkin anlatilmas: gerekir. Bunlar belki de anne ve
babanin ¢ocuga verebilecegi en 6nemli kazanimlarin basinda gelmelidir. Zira
boylece gocuklar ilerleyen yillarda iyi bir dindar olduklar1 kadar ahlakli bir

birey de olabilirler.

Cocuklarin okul hayatinda basarili olabilmesi i¢in mutlaka ailede
dogru ve tutarli bir egitim almasi gerektigini belirten Islamcilar, bu noktada
cocuga verilecek olan aile terbiyesinin asla onun insani isteklerini, duygu ve
distincelerini koreltecek bir yaklasimla aktarilmamasi gerektigini ifade
ederler. Yani devamli ailesinin yaninda oturan, hi¢ oynamayan, biiytikleri
karsisinda iki biikliim olan, kendisine bir sey soruldugunda cevap vermekten
cekinen bir ¢ocuk asla ve kata iyi bir terbiye almistir denilemez. Aksine aileler
farkinda olmadan gocuklarmmin geleceklerini karartmaktadirlar. Boyle bir
yaklasimla ¢ocuklar kendilerine nasil giivenecek, nasil aktif ve girisken bir
birey olacaktir. Cocuk ufak yaslarda etrafta kosup oyun oynasa, yasmin
geregi biraz hareketli olsa, hemen kendisini yaramaz bir ¢ocuk olarak
nitelemek dogru degildir. islamcilara gore aileler bu konuda daha dikkatli
davranmali, ¢ocuklarmin cekingen ve pisirik bir birey olarak yetisip aym
davraniglar1 okulda sergilemesine asla miisaade etmemelidir. Yani
ebeveynler egitim-6gretim konusundaki en énemli unsurlardan biri olan aile-
okul, okul-aile etkilesimine ve is birligine azami derecede destek olmalidir.”

Sonug

Islamcilara gore; iyi bir evlilik i¢in 6ncelikle dini kurallara bagh kalarak
tanisma, anlagsma ve nikah gibi hususlara riayet edilmesi; nikahta ilk olarak,
erkek ve kadin arasinda Islam’m 6ngordiigii sekilde bir denkligin saglanip
saglanmadigma bakilmasi gerekmektedir. Zira bir toplumun birlik ve
beraberligi, ortak duygu ve diisiincede birlesip kaynasmalar1 neticesinde
gelismiglik dtizeylerinin artirilmasimnin yolu aileden gecmektedir. Bu
ozellikleri saglayabilen bir aile yapisinin olusturulmas: Osmanli toplumunun

% Siireyya, “Terbiye-i Etfal”, 386.

7 Siikrii, “Cocuklarimizi Nasil Terbiye Edelim!”, 2266.

% Safayhi, “Kizlarimiza Ne Okutalim?”, 388.

% Hiiseyin Hamid, “Bizde Aile ve ibtidai Mektep Muhitleri”, Ceride-i Sufiye, 3/66, (3 Tesrin-i Evvel 1329): 198-
199.
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ileriye dontik teminati niteligindedir ki, iste bu sebeple evlenip aile kurmak
ve o ailede gocuklara dini ve ahlaki bilgiler verip onlar1 yetistirmek Islamcilar
tarafindan son derece 6nemli bir beka meselesi olarak goriilmektedir.

Istenen bu aile modelinin olusturulabilmesi icin Islamcilar iki noktaya
dikkat cekerler. Bunlardan ilki Bati toplumlarmin evlilik tarzimin taklit
edilmemesi; ikincisi ise kadin ve erkegin yuva icinde ve disinda tizerine diisen
gorev ve sorumluluklarmi yerine getirmeleri gerektigidir. Islamcilar burada
bahsi gecen sorumluluklarin cercevesini cizerken; ev dis1 gorevleri erkeklerin
tizerine yiiklemis, kadmin misyonunun ise kocaya itaat etmek, evi cekip
cevirmek, cocuk dogurup evlatlarinin egitimiyle ilgilenmek oldugunu
belirterek meseleye erkek egemen bir bakis acisiyla yaklasmislardir. Bu
amagla kadinlar bu gorevleri eksiksiz bir sekilde yerine getirebilecek kadar
egitilmelidir. Kadina verilecek egitimin temel amaci ise onun bireysel
anlamda gelismesinden ziyade aile igerisinde kendisine yiiklenen
sorumluluklar1 en iyi sekilde ifa etmesi amacin tasimaktadir. Ciinkii kadin
asli gorevlerini ihmal ederse Osmanl aile yapis1 bozulur. Aile yapist bozulan
toplum da ¢okmeye mahkamdur. Buna goére Islamcilar, toplumun yeniden
insas1 ve aksamadan devami i¢in kadinin yukarida sayilan gorevleri layikiyla
yapmast gerektigini ifade etmektedirler.

Islamailar, gocuklarin dini ve ahlaki gelisimlerinin dogru ve tutarlt bir
sekilde insasinda ailenin roliine dikkat cekerler. Bu hususta ozellikle
annelerin ¢ok ciddi bir gorev ve sorumlulugu oldugunu belirtirler ve
kadmlarin s6z konusu mesuliyeti hakkiyla yerine getirebilmesi igin
evlenmeden 6nce iyi bir egitim almasi gerektigine vurgu yaparlar. Cocuklarmn
aile ortaminda Islam ahlakina gore yetistirilmesinde; onlara iyi bir rol model
olunmasi, Kur’an-1 Kerim'in, Hz Peygamber’in, sahabelerin ve bazi islam
biiytiklerinin hayatlarinin 6gretilmesi, dine ve ahlaka dair bilgiler verilirken
onlarin menfi 6rneklerle korkutulmamasi, yaptiklart olumlu ve olumsuz
davranislar karsisinda dengeli bir 6diil ve ceza sisteminin takip edilmesi,
arkadas seciminde onlara rehberlik yapilmasi, ebeveynler ile evlatlar
arasinda dogru ve tutarh bir iletisimin saglanabilmesi i¢in ¢ocugun gelisim
ozelliklerinin ailesi tarafindan iyi bilinmesi ve dikkate alinmas1 gerektigini
ifade ederler.

O halde, bu bilgilerden hareketle, Islamcilarin aile icerisinde istedikleri
manada bir egitimle yetistirmeyi diistindiigii insan modelinin hem dini
degerlerine baglhh hem de bu dini degerleri hayatma yansitan kisilikli ve
ahlakl1 bir birey profili oldugu dile getirilebilir.
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Extended Abstract

II. Constitutional Period is one of the most depressing periods of the Ottoman
Empire. During this period, many issues that had been accumulated for almost
two hundred years started to be loudly expressed in public again and discussed
via various media tools. As a consequence of the free environment formed with
the declaration of II. Constitutional Monarchy, many different newspapers, and
magazines were put into publication one after another. In the periodicals whose
numbers can be expressed with hundreds, many different articles were written
to discuss on the existing problems on the political, social, economic, cultural,
religious, and moral spheres in the Ottoman Empire. When the press and
broadcasting life of the period is taken into consideration, it can be seen that the
people who are columnists in periodicals consist mostly of intellectuals following
the Westernism, Pan-Islamism and Turkism movements. In this process,
Westernists through Ijtihad and the Ottoman journals; Islamists through
Sebiliirresad (Sabil al-Rasha+), Sirat-1 Miistakim (SUirat0-i Mustagim), Beyanii'l-
Hak (Bayan al-hUaqq) and the Islamic World journals; The Turkist through Tiirk
Yurdu (Turkish Land), Islam, Mu’allim (Teacher), Gen¢ Kalemler (Young Pens) and
Tiirk Dernegi (Turkish Association) journals tried to find the answer to the question
of how should the poor state of the Ottoman State be restored? Of course, the
effect of the paradigms of the Westernist, Islamic and Turkist ideas is unignorable
since they were gradually processed as from the Tanzimat Reform Era and
expanded by their intellectual and cultural characteristics and reached the
highest level during II. Constitutional Period.

Westernist, Islamist and Turkist intellectuals tried to create an effective public
opinion in their periodicals against by determining the current problems
regarding the issues such as education, family, religion, finance, law, morality,
and politics that will contribute to shaping the present and the future of the
Ottoman society according to them. The intellectuals supporting the relevant
opinion reached a consensus on the identification and elimination of the
problems. However, it is unfortunately not possible to talk about the same unity
in the field of elimination of the related problems such as what works should be
carried out in the field and which idea or philosophical basis should be in these
works. Accordingly, Westernists claims that the solution of problems related to
issues such as education, family, religion, finance, law, morality, and politics can
only be achieved through the close recognition and imitation of advanced
European societies in many ways. The Islamists, on the other hand, oppose the
idea of Westernisation and support that Islam is the only main reference for a
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Muslim, in other words religious and moral teachings shaped by Islam. Turkists,
on the other hand, state that as well as spiritual values, national factors that
increase unity and solidarity among people should be given importance in
solving social problems. This shows that the expectations of the Westernists,
Islamists and Turkists to get rid of the crisis of the Ottoman Empire and turn it
into a strong state as in the old times are the same. But to achieve this goal, each
of them offered different path to follow.

Among the intellectual discussions held during II. Constitutional Period, the
views of the Islamists on family and child education are the main focus of this
study. In this context, the purpose of this study is to determine how family and
child education is handled in the periodicals having an Islamic viewpoint in IL
Constitutional Period. To attain this goal, the relevant published literature on the
subject was reviewed. Namely, the names of periodicals that reflect the views of
the Islamist movement on family and child education were identified as the
periodicals such as Beyan 'iil-Hak (Bayan al-haqq), Ceride-i limiye (Jarida-i Iimiyya),
Ceride-i Sufiyye (Jarida-i Sufiyya), Cihan-1 Islam (Jihan-i Islam), el-Islam (al-Islam), el-
Medaris (al-Madaris), el-Mirsad (al-Mirsad), Hayrii’I-Kelam (Khayr al-Kalam), Hikmet
(Hikmah), Irsadii’l-Miislimin (Irshad al-Muslimin), Islam Diinyasi (Islamic World),
Islam and ‘Ulum, I'tisam (Itisam), Ittihad-1 Islam (Ittihad-i Islam), Kelime-i Tayyibe

(Kalima-i Tayyiba), Masrik-i Irfan (Mashrig-i Irfan), Medrese itikadlari (The Believes of

Madaris), Mikyas-1 Seriat (Miqyds-i Shari’a), Muhibban (Muhibban), Rehber-i Vatan
(Rahbar-i Watan), Sada-i Hak (Sada-i Haqq), Sebiliirresad (Sabil al-Rashad), Sirat-1
Miistakim (Sirat-i Mustaqim), Tasavvuf (Tasawwuf/ Mysticism), Teariif-i Miislimin
(Ta’aruf-i Muslimin) and Volkan (Volcano).

Subsequently, all articles of the periodicals were examined one by one, the
articles about family and child education were determined and the relevant
information was collected. Considering the content of the articles of the Islamists
on the subject, it is understood that two issues are largely emphasized. The first
is that marriage should be initiated in accordance with Islamic procedures and
the second is that good religious and moral education should be given to the
children of this marriage in the family. Based on the findings, this study
concentrated on written under two main headings: marriage and starting a
family and child education in the family.

As a result of the study, prepared in line with the survey method, the following
results were reached. For the Ottoman society to live in unity and solidarity, the
Islamists believed that people should comply with religious principles for issues
such as meeting stage, making an agreement, and marrying. While marrying,
they should check whether there is an equivalence (kafa’ah) between the
prospective groom and the prospective wife in accordance with Islam. Stating
that the start establishment of such a family structure is the future guarantee of
the Ottoman society, the Islamists consider marrying and starting a family and
giving children religious and moral education in the family as a vitally important
issue. However, the Islamists draw attention to two points in order to realize this
family model. The first is not to imitate the family form of Western societies; the
second is that men and women should fulfill their duties and responsibilities,
both inside and outside the home. By handling the issue from a male-oriented
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perspective, the Islamists have placed duties on men outside the home and the
main task of women is to obey the husband, to keep the house, to give birth to
children, and to take care of their education.

The Islamists state that mothers have a very crucial duty and responsibility to
provide proper and consistent religious and moral education in the family. They
also highlight that mothers should receive a decent education before marriage in
order to fulfill the responsibilities imposed on them. According to the Islamists,
the issues such as being a good role model, considering the children’s personality
development, following a balanced reward-punishment system, developing an
appropriate and consistent communication language, providing basic
information about religion and morality, and helping them in choosing friends
should be respected while providing a qualified education to the children in the
family. Based on all these explanations; the ideal human model that the Islamists
intend to train can be stated as a personality and moral individual profile that
both depend on religious values and reflects these religious values on life.
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The section on the art of writing the Qur’an is the focus of this study. In this study, we
will examine the words read with the letter “za” in the Qur’an. We will confine this

examination with Molla Khali-l’s views and how he approached the use of these letters.

Keywords: Qiraah, Molla Khalil, Letter Z, Letter D, Mushaf

Giris

Kur’an, Hz. Eba Bekir tarafindan cem’ edilmis ve Mushaf haline
getirilmistir. Daha sonra Hz. Osman bu Mushaftan da yararlanarak Kur’an’
cogaltmistir. Hz. Osman’in Kur'an’t ¢ogaltmasinin temel nedeni sahabe
arasinda ihtilaflara neden olan okuma farkliliklaridir. S6z konusu okuma
farkliliklarindan neset eden ihtilaflar1 bertaraf etmek ve insanlarin bu
konudaki ihtiyaglarini gidermek icin Hz. Osman, Kur’an’1 ¢ogaltma karari
almis ve c¢ogalttigt Mushaflar1 bir o6greticiyle birlikte cesitli sehirlere
gondermistir. Hz. Osman tarafindan ¢ogaltilan Mushaflarin bes veya yedi
oldugu hakkinda rivayetler vardir. Ibn Ebi Davad (6. 316/929) cogaltilan
Mushaflarin yedi tane oldugunu ve bunlardan birinin Medine’de birakilip
digerlerinin ise Mekke, S$Sdm, Yemen, Kife, Basra ve Bahreyn'e
gonderildiklerini nakleder.! Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ise ¢ogaltilan
Mushaflarm sayismin yedi oldugunu belirten rivayetin ravilerinin daha ¢ok
oldugunu bildirir. 2 Hz. Osman Mushaflar1 zamanla kaybolmustur.
Giintimtiizde ozellikle miizelerde bulunan bir¢cok Mushafin Hz. Osman
zamaninda yazilan Mushaflardan oldugu iddia edilmisse de yapilan
arastirmalar Hz. Osman tarafindan c¢ogaltilan Mushaflarin hicbirisinin
giiniimiize kadar ulasmadigini gostermektedir.3

Hz. Osman tarafindan ¢ogaltilan bu Mushaflarin ortadan
kaybolmasindan sonra, Mushaflarin igindeki ayetlerin ve kelimelerin yazilis
sekilleri hakkinda ihtilaflar vuku bulmustur. Bu ihtilaflara bagl olarak kimi
alimler, Mushaflarin yazilis sekilleriyle ilgili eserler kaleme almislardir.
[bnii'n-Nedim (6. 385/995 [?]), el-Fisrist adli eserinde konuyla ilgili yazilan ve
¢ogunlugu giintimiize ulasmayan bazi eserlerden bahsetmektedir. Kiraat
imamlarindan Ibn Amir (6. 118/736), Kisai (6. 189/805) ve Halef (5. 229/844),

1 Eba Bekr Abdullah b. Ebi Davad Siileyman b. Es'as es-Sicistani, Kitdbu'l-mesihif, Thk. Muhammed b.
Abdiih, (Kahire: el-Faruku’l-Hadisiye, 2002), 133.

2 Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammas b. Muhammed el-Kaysi, el-Ibdne an madni’l-kirdat, Thk.
Abdulfettah Tsmail Selebi, (Kahire: Daru Nahza, ts). 60-65; Ebti Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, el-
Mukni’” fi resmi mesahifi ehli'l-emsir, Muhammed Sadik Kamhavi, (Kahire: Meketebetii'l-Kiilliyati'l-
Ezheriyye, ts.) 19.

3 Mehmet Emin Magali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1,
2006), 247.
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tinlii dilbilimci Ferra” (6. 207/822) ile Medaini (6. 228/843), Ibn Ebi Davad (6.
316/929) ve Muhammed b. Abdurrahman el-isfahani (6.?), Ibnii'n-Nedim’in
konuyla ilgili eser yazdigimi bildirdigi kisiler arasinda yer almaktadir.
Bunlardan sadece Ibn Ebi David’un eseri glintimiize kadar ulasabilmistir. Bu
eserler disinda daha sonraki donemlerde Ebti Amr ed-Dani (6. 444/1053), Ebt
Davd Suilayman b. Necah (6. 496/1103) gibi bircok alim, Mushaflarin yazilis
sekli ve igerigiyle ilgili eser kaleme almistir. Bu ve benzeri ¢alismalar icin
genellikle resm-i mushaf tabiri kullanilmistir. Molla Halil de [bnii'l-Cezeri ve
diger bazi kir4at alimleri gibi resm-i mushaf konusuna deginmis, kirdate dair
yazmus oldugu ve hala mahtt olan eserinin bir bolimiinti bu konuya
ayirarak konuyla ilgili genis bilgilere yer vermistir. Biz bu ¢alismamizda o
boliimiin Kur'an'da “dad” “u=" ve “za” “L” harfleriyle yazilan kelimeler ile
ilgili olan kismu tizerinde duracagiz. Calismamizin konusu ise bu kelimelerin
hangileri oldugu ve nerelerde gectigi olacaktur.

1. Molla Halil Siirdi

Asil ad1 Halil b. Molla Hiiseyin b. Molla Halid es-Siirdi olan Molla
Halil, Bitlis'in Hizan ilcesine bagh Siittasi (Kulpik) koyiinde diinyaya
gelmistir. > Dogum ve vefat tarihiyle ilgili olarak cesitli gorisler
bulunmaktadir. Bazi kaynaklar dogum ve vefat tarihi olarak 1167-1259 (1753-
4/1843) tarihini vermektedir.® Yapilan arastirmalar neticesinde bu tarihin,
ayni donemlerde yasamis arastirmacilarin birbirinden alinti yapmalar:
sonucunda ortaya c¢iktigin1 gostermektedir. Ayni sekilde bu tarihin
cogunlukla Ismail el-Babani'nin Hediyyetii’l-drifin”adli eserinden alinmis
olmasi yiiksek ihtimal dahilindedir. Bazilar1 ise dogum tarihini 1746 olarak
vermektedir.” Son zamanlarda yapilan birebir goriismeler, eser arastirmalar:

4 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab Ishdk b. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, Thk. ibrahim
Ramazan, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1417/1997), 55.

5 Hasim Ozdas, “Kiirtlerde Arapga Tefsir Calismalar1”, 3. Geng Akademisyenler Sempozyumu Bildiriler Kitabn,
ed. Mehmet Akbas, Ziya Polat, Muhammet Cevat Acar, Bilal, Toprak, (Mardin: Kadim Akademi Yayinlari,
2017), 119.

6 Ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani, Hediyyetii’l-‘drifin esmii l-miiellifin ve dsarii‘l-miisannifin,
(Beyrut: Daru ihyai’t—Tiirési’l—'Arabi, ts.), 1, 357; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, (Beyrut: Daru
Ihyai't-Tiirasi’l-“ Arabi, ts.), 6, 117; Hayreddin ez-Zirikli, el-A’ldm kamiisii terdcimi li-esheri'r-ricdl ve'n-nisd, 15.
Baski, (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 2, 317; Ahmet Tekin, Ibnu’1-Hicib Ile Molla Halil es-Si‘Irdi'nin
El-Kéfiye Adli Eserlerinin Mukayesesi, Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, Say1. 111, s. 889, 2018; Molla Halil es-
Si‘irdi ve el-Manziimetu'z-Zumurrudiyye Adli Eseri, Uluslararas1 Taras Shevchenko Kongresi, 1-3, Ankara,
2019.

7 Omer Atalay, Siirt Tarihi, (istanbul: Celtut Matbaasi, 1946), 112.
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ve mezar tasi incelemelerinde ise Molla Halil es-Siirdi'nin dogum tarihinin
1164 /1750 oldugu agirlik kazanmis gibi goriinmektedir.®

Molla Halil'in dogum tarihinde oldugu gibi vefat tarihinde de farkli
goriisler bulunmaktadir. Yukarida verdigimiz dogum tarihi ile ilgili
gorislerin hemen hepsinde vefat tarihi hicri 1259 olarak verilmektedir. Fakat
Bursali Mehmed Tahir Efendi Osmanli Miiellifleri adli eserinde Molla Halil
hakkinda bilgi vermekte ve vefat tarihini hicri 1257 olarak bildirmektedir.?
Omer Nasuhi Bilmen de Biiyiik Tefsir Tarihi adli eserinde bu bilgiye itimat
etmektedir. 1 Molla Halil'in vefat tarihini hicri 1255 olarak verenler de
olmakla beraber,!! kanaatimizce vefat tarihinin 1259/1843 oldugu bilgisi en
isabetli olanidir.’

Daha kiigiik yasta Molla Halil'in babas: tarafindan goturtildiigii biiytik
alim Erzurumlu fbrahim Hakki'nin (6. 1194/1780) duasina mazhar oldugu ve
Kur’an 6grenmesi icin babasinin onu Molla Hiiseyin Karasavi'ye gonderdigi
nakledilir. Bundan sonra Molla Halil, ilim tahsiline baslamis ve gerek cevre
medreselerinde gerekse su anki Irak smurlari icinde bulunan Imadiye
medreselerinde (Kubhadn Medresesi) uzun zaman okumaya devam etmistir.
O, Imadiye miiftiisi Molla Mahmud el-Behdini (6. 1202/1787) ve Molla
Yahya el-Muizri basta olmak tizere bir¢ok alimden ders almistir.’® Medrese
tahsilinin yan sira cesitli medreselerde uzun yillar miiderrislik yapan Molla
Halil, tefsir, sarf, nahiv ve kelam gibi bircok alanda eser kaleme almistir. O,
kirdat alaninda da eser yazmis ve kirdat ilminin 6nde gelen simalarindan
Satibi (6. 590/1194) ve Ibnii'l-Cezerinin (6. 833/1429) metodunu takip
etmistir. Yalniz Molla Halil, onlardan farkli olarak tecvid, kirdat ve resm-i
mushaf ilimlerini Serhu diydi bastrati kalbi’l-arilf fi't-tecvidi ve'r-resmi ve fersi’l-
huriif adli hacimli eserinde bir arada ele almistir. Molla Halil bu eserinde,

8 Seyh Fudayl Sevgili, Tercemetii hili ceddina’l-a'ld Molla Halil es-Siirdi, 1400/1980, 49a; Faruk Kazan, Molla
Halil'in Bilgi ve Varlik Anlayisi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Diyarbakir 2013), 20.

9 Mehmed Tahir Bursali, Osmanl Miiellifleri, (Istanbul: Meral Yaymevi, ts.), 1, 409.

10 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, (Istanbul: Semerkand, 2014), 2, 741.

11 Atalay, Siirt Tarihi, 112.

12 Geyf Fudayl, Terceme, 49a; Babani, Hediyyetii'l-‘drifin 1: 357; Zirikli, el-A’ldm, 2, 347; Kehhale,
Mu’cemii Tmiiellifin, 1, 683; Omer Pakis, Molla Halil es-Si'irdi ve Tefsirdeki Metodu, (Yaymnlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996), 9; Ali Nebi Salih ed-Doski, el-Molla
Halil es-Siirdi ve menheciihii fi'l-isbiti’l-akdidi’l-Islamiyye min hildli menziimetihi nehcii’l-endm, (Erbil: Daru
Spirez, 2007), 23; Omer Pakis, “Molla Halil Siirdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1, 2005), 50, 250.; Kazan, Molla Halil'in Bilgi ve Varlik Anlayigi, 9; Ozdas, “Kiirtlerde
Arapga Tefsir Calismalar1”, 119.

13 Pakis, “Molla Halil Siirdi”, 9; Mustafa Oncii, Molla Halil Es-Siirdi'nin Bastreti-L-Kuliib Fi Keldmi Allami'l-
Guyitb Adl Eserinin Arap Dili Agisindan Incelenmesi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Dicle Unv. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2013), 23; Ozdas, “Kiirtlerde Arapga Tefsir Calismalar1”, 119.
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bahsettigimiz ti¢ ilmi, kirdat gelenegine uyarak hem manzum hem de nesir
seklinde ele almistir. Kendisinin yazmis oldugu manzum esere yine bizzat
kendisi serh yazan Molla Halil, bu sekilde eserini alanda yazilan diger
eserlerden farkli kilmistir. Bizim bu galismamiz onun bu eseri 1s1§inda
olacaktr.

I1. Resm-i Mushaf

Resm, sozlikkte “iz”, “eser” anlamina gelir. Ayni sekilde resm,
konusulan sozlerin goriintii kazanmasi igin, lafizlarin hece harfleri ile
sekillenmesi demektir.* Mushaf ise sozliikte “bir araya getirilip baglanmis
yazili sayfalar” anlamindadir. Mushaf kelimesi “Mishaf” seklinde de
okunur.’> Mushaf kelimesi Kur’an’da gegmemektedir. Ancak Kur’an’da, Hz.
[brahim ve Hz. Musa’ya gonderilen vahiy icin, bu kelimeyle ayni kokten gelen
“suhuf” kelimesi kullanilmistir.16

Terim olarak “Resm-i Mushaf”, Hz. Osman’in tasvip edip onayladig;,
Kur'an'm harf ve kelimelerinin yazilis bi¢imidir.l” Buna gore sozlii Kur'an
ayetlerinin Hz. Osman tarafindan Mushaflara resmedilmesi (yazdirilmasi),
resm-i mushaf olarak nitelendirilmistir. Aynm1 zamanda bu yazilis bigimi,
“Mesahif-i Osmaniyye”, “Hatt-1 Osmani” ve “Mesahifii'l-emsar” gibi
terimlerle de ifade edilir. Bizim bu calismamizin amact Hz. Osman’in
yazdirmis oldugu ve Resm-i Mushaf olarak nitelenen bu yazilis seklinde
hangi kelimenin “Z4” harfiyle hangisinin “Dad” harfiyle yazilmis oldugunu
tespit etmeye calismaktir.

II1. Okuyus ve Yazilis A¢isindan “Za” “5” ve “Dad” “ua” Harfleri

Dad “u=" harfinin mahreci dil kenarinin sag veya sol, ya da her ikisinin
basindan baslay1p lam harfi mahrecine kadar olan boliim ile onun karsisi olan
iist az1 diglerinin i¢ kistmlaridir. Bu mahrecten sadece dad harfi ¢ikar.18 Dad
“u=" harfi cehr, rihvet, isti'la, itbak, ismat ve istitale sifatlarina sahip olup

14 Seyyid Rizk et-Tavil, Medhal fi ‘uliimi’l-kirdat, (Mekke: Mektebetii'l-Feysaliyye, 1405/1985), 247.; Eba
Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, “rsm”, Muhtdru’s-sihdh, Thk. Yusuf
Seyh Muhammed, (Dimesk: Daru’l-Fayha, 1420/1999), 122.

15 Masali, “Mushaf”, 31, 242.

16 el-A’la87/19.

17 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur'dan, (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-
Halebj, ts.), 1, 369.

18 EbG Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, el-Ferku beyne’d-dadi ve'z-zd’ fi kitabillahi ve fi'l-meshiiri mine’l-
keldm. (Dimegk: Daru’l-Besar, 2006), 32.
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sifatlarinin ¢ok olmasindan dolay1 bazi istisnalar disinda kendilerinden baska
harflerde idgadm olmayan “ 4% =" harfleri arasinda yer almaktadir.?
Kendisine 6zgii gerek mahreg ve gerekse istitale sifat1 nedeniyle dad “u="
harfi, “&” harfi disinda kendinden bagka hicbir harfte idgam olmaz.20 “&”
harfinde idgam olmasi ise kendisinde bulunan istitale sifat: ile “(i” harfinde
bulunan tefessi sifatinin birbirine yakin olmasindan dolayidir.?! Bu sekilde bir
idgam, Kur’an’da sadece ”}g-}i-ﬁ w=xd” (Nur 24/62) ayetinde s6z konusu olup
bir tek Stsi (6. 261/874) tarafindan yapilmistir.22 Dad “=" harfinin sin “Jé ”
harfinde idgam olmasi nahivciler tarafindan pek de hos karsilanmamigtir.2?
Za “L” harfinin mahreciyse dil ucu ile 6n {ist dislerin ucudur. Bu
mahregten aym sekilde “3” ve “&” harfleri de ¢ikar. Za “4” harfi kalin okunur
ve telaffuz edilirken dil ucu az disardadir. Halil b. Ahmed (6. 175/791) “z&”
harfinin Araplara 6zgii oldugunu bildirir.* Araplara 6zgti ve farkli bir yapiya
sahip olmasindan dolay1 za “%” harfinin diger hece harflerine nazaran kelime
sayist daha azdir. Bu kelimelerin sayisinin takriben 100 civarinda oldugu
ifade edilir.%5 Za “L” harfi cehr, rihvet, isti'1, itbak ve ismat sifatlarina sahiptir.
Dad “u=" ve za “L” harfleri arasinda sadece mahrec ve istitale sifat1 farka
vardir.? fkisinin diger biittin sifatlar1 aymdir. Bundan dolay1 bu iki harfin
okuyusta birbirine karisma olasilig1 ytiksektir. Okuyusta oldugu gibi bu iki
harf ilk baslarda yazilista da birbirine benzemekteydi. Soyle ki; Arap yazisinin
ilk dénemlerinde harflerde nokta ve hareke bulunmuyordu. Bu da bircok
harfin yazilista birbirine benzemesine neden oluyordu. Bu benzerlikler
genelde biitin Arapga yazitlarinda 6zelde ise Hz. Osman Mushaflarinda
ozellikle yeni Miisliiman olan ve Arapcay1 iyi derecede bilmeyenler arasinda
kanisikliga sebep oluyordu. Hz. Osman’dan sonraki donemlerde bile

19 Ebt Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yanus Ibnii'l-Hacib, es-Safiye fi ilmi’t-tasrif, (Mekke:
Mektebetii'l-Mekkiye, 1995), 125.

20 Ebii’'l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii'l-Cezeri, en-Nesr
fi'l-kirdati’l-‘agr, Thk. Ali Muhammed Dabba’, (Beyrut: Matbaatii't-Ticariyeti'l-Kiibra, ts.) 1, 293.

21 Dani, el-Ferku beyne’d-dadi ve’z-zd’, s. 32.

2 Eb( Bekr Ahmed b. Masa b. el-Abbas ibn Miicahid et-Temimi, Kitibii's-seb’a fi'l-kirdat, Thk. Sevki Dayf,
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1400 h.), 122.

2 Eba Bisr (Ebtt Osman, Ebii'l-Hasen, Ebii'l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitib, (Kahire:
Mektebetu'l-Hanci, 1988), 4, 470; Riikniiddin Hasen b. Muhammed b. Serefsah, Serhu sifiyeti [bni’l-Hacib,
Thk. Abdiilmakstid b. Muhammed b. Abdiilmakstd, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2004), 2, 243;
Eba Said el-Hasen b. Abdillah b. Merziiban es-Sirafi, Serhu kitibi Sibeveyhi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye,
2008), 5, 480.

2% Eba Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, Thk. Mehdi el-Mahzami-
ibrahim es-Samirai, (Beyrut: Daru ve Mektebetii'l-Hilal, ts.), 8, 174.

25 Dani, el-Ferku beyne’d-didi ve’z-zd’, 35.

2% Dani, el-Ferku beyne’d-dadi ve'z-zd’, 32.
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Kur’an’m noktalanmasiin ve harekelenmesinin en biiyiik nedeninin bu
karnisiklik oldugunu sdylemek miimkiind{ir.?”

Simdi konumuzun daha iyi anlasilabilmesi icin noktasiz bir elif-ba

7y “ .y

diistinelim. Bu durumda “<”, “&”, “&” ve “¢” harfleri noktasiz olarak “_

7

eklinde yazilmis olur. Ayni sekilde “z”, “z” ve “¢#” harfleri “z”, “Y" ve “Y”
a - - -

harfleri ”J”’ ll)/l Ve l/)ll harfleri IIJ,’, l/‘_)dl,’ Ve //uil,’ harﬂeri Ilw , Il&/I Ve l/'&lf

harfleri “g¢”, “<” ve “&” harfleri “—”, “&” ve “J” harfleri “J”28 geklinde

yazilmis olur. Rivayetlere gore ilk baglarda “ <", “o=”, “&” ve “L” harflerinin

”

hepsi yazilis agisindan birbirine benzemekte ve noktasiz, dik ¢izgisiz olarak
“ua" seklinde yazilmaktaydi.? Bu da bu harflerin birbirine karismasina
neden olmaktaydi. Harflerin bu sekilde birbiriyle karisabilecek sekilde
yazilmasi onlarin birbirinden ayirt edilebilecek baz1 yollara basvurulmasina
neden olmustur.

Harflerin yazilis agisindan birbirinden ayirt edilmesinin ilk defa Nasr
b. Asim (6. 89/708 [?]) tarafindan saglandig1 bildirilir. Buna gore Nasr b.
Asun, harflere noktalama isaretleri ve bazi 6zel sekiller koyarak onlarin
birbirinden ayirt edilmesini saglamistir. Bu nokta ve isaretler giintimiizde de

“

kullamilmaktadir. Calismamizin konusu olan “%” ve “(=” harfleri de
mushaflarda yazilis agisindan birbirine benzemekteydi. Bu benzerligin
ortadan kaldirilmasi igin Nasr b. Astm’in “X” ve “%” harflerine dik bir cizgi ve
“L” harfine nokta koyarak onun “%” harfinden, “u=" harfine de nokta koyarak

onun “u<" harfinden ayirt edilmesini sagladig: rivayet edilir.0

Verdigimiz bu kisa bilgilerden de anlasilacagi {izere, yazilis ve
okunusunda ihtilaf bulunan harflerin basinda, Halil b. Ahmed’in Araplara
ozgii oldugunu ifade ettigi®! “za” “L” harfi ile “dad” “u=" harfi gelmektedir.
Bu iki harfin okunuslarinda oldugu gibi Kur'an'in yazildig: ilk baslarda
yaziliglarinda da ihtilaf bulunmaktaydi. Bundan dolay1 Kur'an’da gegen bazi

27 Ziirkani, Mendhilii'l-‘irfan, 1, 406.

28 Hz. Osman mushaflarinda “&” ve “J” harflerinin yazilis1 giintimiizdeki yazilis sekline benzememekteydi.
Bu iki harf yazilis acisindan birbirine benzemekteydi. Onun icin de “<” harfinin igine kiigtik bir hemze
yerlestirilmistir.

29 Rihdb Muhammed Miifid Sakaki, Kur'dn Tildvetinde Miikemmellik, 3. bs., (1stanbulz Guraba Yayinlari,
1436/2014), 75-78.

30  Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Feddilii’l-Kur'dn, Thk. Mervan Atiyye vd., 1. bs., (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1415 /1995), 305; Sakaki, Kur'an Tildvetinde Miikemmellik, 75-78.; Ziirkani, Mendhilii'l- irfin,
1,399-412.; Zerkesi, Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Burhan fi uliimi’l-Kurin,
Thk. Muhammed Eb(’l-Fadl ibrahim, 1. bs., (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, 1376/1957), 1: 251.;
Ebii’'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyitii'l-ayin ve enbdti
ebnii’z-zamin, Thk. [hsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 2, 32.

31 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, 8,174.
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kelimelerin Hz. Osman Mushaflari’'nda “dad” “ =" harfi ile mi yoksa “za” “%”
harfi ile mi yazildig1 ihtilaf konusu olmustur. Bu baglamda bazi alimler hangi
kelimenin “dad” “u=" harfi hangisinin ise “z4” “%” harfiyle yazildigi
arastirmistir. Bunlardan kimileri bu konuyu miistakil bir risale seklinde ele
alirken, kimileri ise bunu yazdiklar1 bir eserin muhtevasinda konu edinmisler.
Kimileri konuyu nesir seklinde islerken kimileri ise kisa ve ezberlenmesinin
kolay olmast igin konuyu nazim seklinde islemistir. Bazilar1 sadece Kur’an'da
gecen degil de Arap dilindeki bir¢ok kelimeyi eserinde incelemistir. Konuyla
ilgili eser yazan ¢ogu kimse, eserinde Kur'dn'da “z4” ile yazilan kelimeleri
vermis, geri kalanlarin ise “dad” harfiyle yazildigma isaret etmistir. Molla
Halil de bu metodu izlemis ve eserinde Kur'an'da “za” “L” ile yazilan
kelimeleri incelemis, geri kalanlarin ise “dad” harfiyle yazildigina vurgu
yapmustir.

Konumuza ge¢gmeden 6nce konuyla ilgili yazilmis birka¢ eser ismini
vermek faydali olacaktir. Yalniz biz burada konunun uzamamasi i¢in sadece
Kur’an'da gegen kelimeleri ele alan bazi eserleri ve mutielliflerinin ismini
vermekle yetinecegiz. Konuyla ilgili bu kisa bilgileri ve eser isimlerini
verdikten sonra Molla Halil'in konuyu ele alis sekline gececegiz.

Konuyla ilgili yazilan baglica eserler; Sahib b. Abbad (6. 385/995) - el-
Ferku Beyne’d-Dadi ve’z-Z4’ 32 Ebti Amr ed-Dani (6. 444 /1053)- el-Ferku beyne’d-
dadi ve'z-zd’ fi kitabillahi ve fi’l-meshiiri mine’l-keldm. Stileyman b. Ebi'l-Kasim
es-Serkisi (6. 496)-Ma vakaa fi'l-Kur’dni’l-Kerimi mine’z-z4’. EbG Muhammed
Kasim b. Ali b. Muhammed el-Hariri (6. 516/1122)- Makdmadt. Makametii'l-
Halebi bolumii icinde gecer. Kasim b. Firruh b. Halef es-Satibi (6. 590/1194)-
Manzumetii zadti’l-Kur’an. Abdurrezzak b. Rizkillah Ebt Muhammed er-
Ras’ani (6. h. 661)-Diirretii’l-kiri. Ebt Abdillah Cemaltiddin Muhammed b.
Abdillah b. Malik et-Tai el-Endeliisi el-Ceyyani (6. 672/1274)-el-I'tidad li’l-ferki
beyne’z-zdi ve'd-did. Ebt Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali b.
Cabir el-Hevvari el-Endelusi (6. 780/1378)- el-Ferku beyne’d-didi ve’z-z4d’. Ebt
Bakir Abdullah b. Ali es-Seybani (6. 797)- el-Ferku beyne’d-dadi ve’z-zd’. Ibnii’l-
Cezeri (0. 833/1429)-Mukaddimetii’l-Cezeriyye. Kitabin bir boliimi bu konuya
ayrilmustir.

Konuyla ilgili yazilan eserler hakkinda detayl bilgi i¢cin Mahmud el-
Magnisi'nin “es-Seyfii’l-Mesliil fi tashihi’d-didi ve’z-zai ve'r-rd” adli eserine

3 Ali b. Muhammed b. Halil ibn Gamim el-Makdisi, Tenbihdt ala kitibi bugyeti’l-murtdb fi tashihi'd-dad, Thk.
Faragli Seyyid Arbavi, 1. bs., (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyh Li't-Tiiras, 2009), 225.
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bakilabilir. Yazar bu eserinde konuyla ilgili yazilmis yitiz on eser ismi
vermektedir. 33 Bu eserlerden bazilar1 sadece Kur'dan'da gecen kelimeleri
incelerken, bazilari ise icinde bu harflerin gectigi ve Arap dilinde bulunan
kelimeleri genel bir ¢cercevede degerlendirmistir.

IV. Molla Halil'in Metodu, Yararlandigi Kaynak Eserler ve
Ozellikleri

Molla Halil, konuya “dad” “_=" harfinin gerek istitale sifatiyla gerekse
mabhreciyle “za” “L” harfinden ayirt edilmesi gerektigini sdyleyerek baglar.
Bazilarinin yaptig1 ve namazin bozulmasina neden olan “dad” harfinin “za”
harfine veya “lam” harfine g¢evrilmemesine dikkat edilmesi gerektigini
vurgulayan Molla Halil, “za” harfiyle yazilan kelimeler meselesinin yaklasik
otuz babda incelendigini ifade eder. Kendisi bu otuz bab1 on ti¢ beyitte isler
ve bu bablarin tiirevlerini yine kendisinin bu on {ii¢ beyitte yazmis oldugu
serhinde aciklar. Ayrica o, Kur'an'da “za” harfiyle yazilan kelimelerin
tirevleriyle birlikte sekiz ytizden fazla yerde gectigine dikkat geker.*

Kimi alimlerin meseleyi bab seklinde kisaltarak kimilerinin ise detaya
girerek isledigini dile getiren Molla Halil, yukarida isimlerini verdigimiz iki
alimden bu konuda alinti yapmaktadir. Bunlardan ilki Kur'an'da “za” harfi
ile yazilan kelimeleri ii¢ beyitte veciz bir sekilde toplayan ve bunlar1 yazdig:
bir eserde serh eden Siileyman b. Ebi'l-Kasim es-Serktsi'dir (6. 496/1102).
Serkiisi, bu konuda Ma vakaa fi’l-Kur’ani’l-Kerimi mine’z-z4” adl1 bir eser yazmus
ve onu serh etmistir. Bu eser, iki defa tahkik edilip basilmistir. Bu baskilarin
ilki Ali Huseyin el-Bevvab tarafindan kiiciik bir risale seklinde
gerceklestirilmis ve Ma vakaa fi'l-Kur’ani’l-Kerimi mine’z-zd" adiyla Mektebetii
Diniyye Yaynevi tarafindan 2000 yilinda basilmistir.3> Diger baski ise Dr.
Hatim Salih ed-Damin tarafindan gerceklesmis ve Daru’l-Besair tarafindan
“Zaati’'l-Kur’an” adiyla 2003 yilinda basilmistir.

Serkiisi'nin bu eseri, sadece ii¢ beyitten ve bu beyitlerin serhinden
olusmaktadir. Ilgili beyitler sunlardr:

R I L

33 Mahmud el-Magnisi, es-Seyfii'I-meslil fi tashihi’d-dddi ve'z-zdi ve'r-rd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2010),
50-64.

3 Molla Halil, Serhu diyadi basirati kalbi'l-arif, Siileymaniye Kiitiiphanesi, nr. 648, 51a.

3%  Stileyman b. Ebi'l-Kasim es-Serkdsi, Ali Hiiseyin el-Bevvab (thk), Ma Vakaa fi'l-Kur’ani’l-Kerimi mine’z-Za’,
(Beyrut: Mektebetu Sekafeti’d-Diniyye, 2000).
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Eserde gecen bu ii¢ beyitte Kur'an'da “za” harfi ile yazilan yirmi bir
kelime verilmistir. Miiellif bu kelimelerden bazilarinin tiirevlerine de isaret
etmis ve bu kelimeleri de yirmi dokuz kok kelime olarak ele almistir. Eserin
serhinde ise bu kelimelerin tiirevlerini detayl bir sekilde incelemistir. Molla
Halil, Serkiisi'nin bu eserini konu hakkinda kisa bir sekilde yazilmis eserlere
ornek olarak vermis ve bu tig beyitlik siiri eserine almustir.

Molla Halil'in alint1 yaptig1 diger alim ise Hariri'dir. (6. 516/1122).
Hariri Makamit adli eserinin Makdmetii’l-Halebiyye bolimiinde “z4” ile yazilan
kelimeleri ihtiva eden yirmi beyitlik bir kisim yazmustir.3¢ Bu beyitler
asagidaki beyitle baslar:

i s, Uall 5 szl e Bl L

[gili kismin son beyti ise sudur:

| ohald g LS alial ddann 5 LS Lo Caba L 8 il

Molla Halil, Hariri'nin Makamat'indaki bu yirmi beyitlik bolimii
kirdate dair yazmis oldugu eserine almistir. Fakat Molla Halil'in eserine
aldig1 bu beyitler yirmi degil yirmi bir tanedir. Asagidaki beyit Hariri'nin
eserinde gegmemektedir.

daa W5 Gkl 25 Il 5 algdall 5 ¢l alall 5

Molla Halil’in bu beyti farkl bir niishadan m1 aldig1 yoksa kendisinin
mi ilave ettigi hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Molla Halil, eserinin ilgili
boliimiinde konuyla ilgili yazilmis eserlere ve niteliklerine degindikten sonra
Kur’an’da gegen za ve dad kelimelerini ele almaya baslar.

V. Kur’dn’da Gegen “za” Harfleri

Sahabe arasinda ortaya ¢ikan okuyus ihtilaflar1 nedeniyle Hz.
Osman’'in, Hz. EbG Bekir'in toplamis oldugu Mushafi istinsdh ettigini

3% EbG Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed el-Hariri, Makdmatii’l-Hariri, (Beyrut: Matbaatu’l-Madrif,
1873), 504.
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yukarida beyan etmistik. Cogaltilan bu Mushaflarin yazisi noktasiz ve
harekesizdi. Bundan dolay1 da bazi harflerin yazilis sekillerinin birbirine
karisma olasiligi vardi. Mushaflarin bu sekilde noktasiz ve harekesiz
yazilmasimin nedeni, oryantalistlerin iddia ettigi gibi sahabenin yaziy1 iyi
bilmedikleri vs. degildi.?” Bunun nedeni Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sahih
rivayetlerle rivayet edilen kirdat cesitlerini ihtiva edebilmesiydi. 38
Mushaflarm bu yaz1 bigiminin ihtiva ettigi kiratler ise artik rivayetlerle tespit
edilmeye baslanmist1.

Hz. Osman’mn ¢ogalttigt Mushaflar ortadan kaybolduktan sonra bu
Mushaflarin i¢inde bulunan biitiin kelimelerin yazilis sekillerinin arastirildig:
eserler yazildigr gibi (Dani'nin el-Mukni’ adli eseri gibi), o Mushaflarda
yazilan bazi harflerin yazilis sekli ile ilgili miistakil eserler de kaleme
almmustir. Konuyla ilgili sadece baz: harfler hakkinda eser yazanlardan biri
bn Galban’dur (6. 389/999). ibn Galbitin, konuyla ilgili Ihtilafii'I-kurrdi’s-sab’a
[fi'l-badti ve’t-taati ve’s-sdati ve n-niindti ve’l-ydat adl1 bir eser kaleme almistir. O,
eserinde bu harflerin Hz. Osman’in yazdirmus oldugu Mushaflarinin
hangisinde ne sekilde yazildig1 ve okunmas: gerektigi ile ilgili kiraat
imamlarmin goriis ve rivayetlerine yer vermistir.®” Bizim konumuz olan “za”
“L” harfinin yazildig: yerler de bu cerceveden degerlendirilmelidir.

Molla Halil, konuyla ilgili yukarida zikrettigimiz iki esere degindikten
sonra Kur'an'da “za” harfi ile yazilan kelimeleri incelemeye baslar. Konuyu
manzum olarak on iki beyitte ele alir. Bu beyitlerde ilk 6nce “z4” harfiyle
yazilan kelimelerin masdarlarini on ii¢ beyitte bir arada sunar. Daha sonra

"o A

iginde “za” harfi gecen kelimeleri otuz bab seklinde ele alir. Eserde bu

bablarda gegen bir kelime 6rnek almnir ve o kelimenin Kur’an’da gegen biitiin
turevleri “za” ile yazilmis kabul edilir. Molla Halil, kelimelerin yazilis
kaliplar1 ve kag yerde gectigini serhinde anlatir. Onun verdigi kelime sayist
sekiz ytiz yirmi birdir. Bu kelimelerin disinda kalan ihtilafli kelimeler ise

“dad” harfi ile yazilmis kabul edilir. Molla Halil'in konuyu ele aldig1 on iki

beyit sunlardir:
L“s;;\:\_)ﬁjgl/hj\u_/&;;_; C/Q/ ij /. a}_“fs s, ‘3

37 Lokman San, “Goldiher’e Gore Kiraatlerin Kaynag1”, Diyanet [lmi Dergi, 53/4 (2017): 11-34.

38 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1,7.

% Ebii't-Tayyib Abdiilmiinim b. Ubeydillah b. Galban el-Halebi, Ihtildfii l-kurrdi’s-seb’a fi'l-badti ve't-tddti ve's-
sddti ve'n-nindti ve'l-yadt, Thk. Abdiilkerim Mustafa Miidlic, 1. bs., (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1438/2017).
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Bu beyitlerde Molla Halil, parantez icine aldigimiz otuz kok kelimeyi
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esas almustir. Bu kelimelerin tiirevlerinin de onlar gibi “4” harfiyle yazildigin
ifade etmistir. O, beyitlerde sadece son kelime olarak ele aldig1 “J%”
kelimesinin kag¢ defa gectigini belirtmistir. Diger kelimeleri ise beyitlerin
serhinde ele almistir. Molla Halil, hakkinda ihtilaf olan “ (s kelimesini en
sona birakmis ve beyitte onun hakkinda ihtilaflarin meshur olduguna vurgu
yapmustir. Simdi Molla Halil'in masdarlarmi vererek ele aldigi bu otuz
kelimelik bablar1 sadece mastar kelimelerini ve Kur'an'da gecis sayisim
semada gostermek kaydiyla inceleyelim.
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Kur’an’da Gegen Za Harfleri Semas1
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VI. Kur’dan’da Gegen Toplam Kelime Sayis1

Semada da goruldugi tizere Molla Halil, her kelimeden bir 6rnek
vermis ve o ornegin Kur'an’da gecen biitiin benzerlerinin onun gibi “z&”
harfiyle yazildigimi ifade etmistir. Kelimenin kag¢ yerde gectigini de
manzumesinin serhinde belirten Molla Halil, konunun uzamamasi icin biitiin
kelimelerin gectigi yerleri agiklamak yerine sayisi az olan kelimelerin gegctigi
ayetleri zikretmekle yetinmistir. Ayrica o, bu kelimelerin disinda kalan ve
Kur’an’da “dad” ile mi yoksa “z4” ile mi yazildig1 hususunda ihtilaf bulunan

diger biitiin kelimelerin “dad” harfiyle yazildig: bilgisini vermistir.

Konunun anlasilmasi i¢in Molla Halil'in verdigi ilk 6rnek olan “ Oy
kelimesine bakalim. Bu kelime semada da gosterdigimiz gibi Kur’an’da yirmi
iki defa gecmektedir. Ancak Molla Halil, bu kelimelerin hepsine deginmemis,
onun yerine manzumesine “Babii’'z-Zilli” seklinde bir tabir yerlestirmistir.
Buna gore Kur'an’da gegen ve bu kelimenin tiirevleri olan “ Wk, J) Al
Qi (Furkan 25,/45), “allal o 3 it zaale (Suard’ 26/189), “ A & Ol 26358 (e 280
Ol 2525 (a3 (Ziimer 39/16) ve “J3k 8 4415515 24”7 (Yasin 36/56) gibi kelimeler,
bu kaidenin igine girmistir.4’ Bu ayetlerde gecen kelimeler Molla Halil'in

40 Molla Halil, Serhu diyai basirati kalbi'l-ariif, 54b.
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“Babii'z-Zilli” ile ifade ettigi “golge” anlamindaki “J&”  kelimesinin
turevleridir.

Molla Halil'in verdigi bilgiler dogrultusunda yukaridaki semay
olusturduk. O, semada gosterdigimiz ve “cuicay <33l J& 35 k3" (Tekvir 81/24)
ayetinde gecen son kelimenin “cubill-uZall” yazihiginda ve okunugunda ihtilaf
oldugunu soyler. Nitekim yedi kirdat imamindan Ibn Kesir, Kisai ve Ebtt Amr
kelimeyi “0xly” seklinde okurken, Hafs dahil yedi kirdat imamindan diger
kiraat alimleri ise kelimeyi “(ay” seklinde okumuslardir.! Bu kirdatlerden

“Oiay” kiraatina gore kelimenin anlamu cimri, “osby” kirdatina gore ise
tohmet, zan altinda kalmak demektir.42

Diyanet Isleri Baskanlig1 bu konuda 6rnek bir davranis sergilemis ve
Tekvir stiresi yirmi dordiincti ayetin meali verilirken “iiay” kelimesiyle ilgili
iki farkli kirdat1 da goz ontinde bulundurmustur. “y” kelimesindeki bu iki
farkli kirdate dayanarak Diyanet Isleri Bagkanligi, eski mealinde kelimenin
“z4” harfiyle yazilis seklini baz alarak “Peygamber, gériilmeyenler hakkinda
soylediklerinden Otiirii tohmet altinda tutulamaz” seklinde bir anlam vermistir.
Buna gore “(xiiay” kelimesi “za” harfiyle “xily” seklinde yazilmis kabul edilip
ayette gecen kelimeye “tohmet” anlami verilmistir. Diyanet Isleri
Baskanliginin yeni mealinde ise kelimenin “dad” harfiyle yazilis sekli baz
alinarak “O, gayb hakkinda cimri degildir.” seklinde bir anlam verilmistir. Buna
gore ise kelime “dad” harfiyle “ sy seklinde yazilmis kabul edilip kelimeye
“cimri” anlamu verilmistir. Diyanet Isleri Baskanligmm bu davrans,
meallerde kirdat farkhiliklarinin g6z ontinde bulundurulmasi gerektigi
hususunun ne kadar 6nemli oldugunu acikca ortaya koymaktadir. Ayrica
ileriki zamanlarda bu gibi ¢alismalarin tizerinde durulmasi ve bu ¢alismalarin
yayginlik kazanmasinin ne kadar 6nem arz ettiginin acik bir gostergesidir.#3

Molla Halil ve onun gibi birgok alim “(siy” kelimesinin “dad” ile mi
yoksa “za” ile mi yazildigini bu sekilde agiklamaya ¢alismistir. Bazilar: ise

“Uiay” kelimesinin Kur’an’da “za” ile mi yoksa “dad” ile mi yazilmus

olabilecegini kelimenin anlamindan ortaya c¢ikarmaya calismuslardir. Bu

4 “za” harfi ile ilgili detayl bilgi icin bakimz: Molla Halil, Serhu diydi basirati kalbi'l-arif, 51b.-57b.

42 bn Miicahid, Kitbii's-seb’a, 673; Eba Abdillah Hiiseyn b. Ahmed b. Hamdéan b. Haleveyh, el-Hucce fi'l-
kirdati’s-seb’, Thk. Abdiilal Salim Miikrim, 4. bs., (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1401 h.) 364; EbG Manstr
Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, Kitdbu medni’l-kiradt, 1. bs., (Riyad: Camiatii'l-Melik Sutd,
1412/1991), 3, 124.

4 Bazi ornekler icin bk. Hasim Ozdas, Kiirtce Meallerde Terciime Sorunlart -Meala Firiiz Serha Qur’ana Piroz
Omegi—, (Ankara: néhiyét Yaynlari, 2019), 128-129; “Meala FirGz Serha Qur’ana Piroz’ Adli Kiirtce Mealde
Sozcitk Diizeyinde Terciime Hatalar1”, Bingsl Universitesi Yasayan Diller Enstitiisii Dergisi, 2/3, (2016),
159-160; Hac1 Onen, Taberi Tefsirinin Dirdyet Boyutu, Aragtirma Yayinlari, Ankara 2014, s. 116; Kirdat [lminin
Gelisme ve Sistemlesme Siireci, Diyarbakir 2015. s. 21.
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baglamda Ebt ‘Ubeyd (6. 224/838), kelimenin “za” ile yazilmis olmasim
benimsemistir. Ona gore miisrikler Hz. Peygamber’i (s.a.v.) cimri olmakla
degil de hasa yalanci olmakla itham etmislerdir. Kur'an, onlarin bu
ithamlarma Peygamber'in cimri olmadigini vurgulamakla cevap vermis
olamaz. Onun i¢in kelime, migsriklerin ithamlarma cevap verebilecek bir
anlam tastyan “oaby” seklinde “za” ile yazilmustir. Boylelikle Kur’an,
miisriklerin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yalancilik ile itham etmelerine karsin
“o...tohmet altinda tutulamaz.” seklinde kars1 bir cevap vermis olmaktadir.
Ebti Ubeyd, bu ¢ikarimiyla kelimenin “za” harfiyle yazilmis olabilecegini
ortaya koymaya calismistir. Ote yandan Taberi (6. 310/923), bu iki kiraatten
kelimenin “(iay” seklinde okunusunu tercih ettigini bildirir. O bu tercihine
sebep olarak, her ne kadar diger kirdat sekli sahih ise de kelimenin biitiin
Mushaflarda bu sekilde yazilmis olmasmi gostermektedir.4>

“ (iay” kelimesinin, Hz. Osman Mushaflarinda “dad” harfi ile yazildig:
hususunda ittifak vardir.4 Bazilar1 kelimenin ibn Mes'tid mushafinda “ cuibsy”
seklinde “z4” harfi ile yazildigim stylerken, kimileri ise harfin ucu kavisli
yazildigindan, hem “dad” hem de “za” olarak okunabildigini belirtmistir.#”
Nitekim Ibn Ebi Davad (6. 316/929) kelimenin Hz. Osman Mushafinda
“ il seklinde yazilmis iken; Haccac b. Yasuf (6. 95/714) tarafindan “(xicay”
seklinde degistirildigini iddia eder.*8 Bu iddia pek tutarli goriinmemektedir.
Zira kelimenin farklh okuyusuyla ilgili sahih rivayetler bulunmaktadir. Hem
muhtemeldir ki -sayet boyle bir sey varsa- Haccéc, kendi doneminde meshur
olan -yukarida bahsettigimiz- kelimenin “cxil” seklindeki okunusunu kendi
donemindeki Mushaflarda gostermek istemistir. Nitekim giiniimiizde de
rivayetlere gére Mushaflar yazilmaktadir. Ornegin diinyada yaygin olan Hafs
rivayeti veya Kuzey Afrika’da yaygin olan Vers rivayeti gibi.** Bu rivayetlerin
yaygin oldugu bolgelerde Mushaflar bu rivayetlere gore yazilir.

4 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati el-Benna, [thafu
fudalai’l-beser fi'l-kirdati'l-erbaa ‘aser, Thk. Enes Mahra, 3. bs., (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1427/2006),
574.

45 Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Ciimiu’l-beyin an tevili dyi’l-Kurin, Thk. Ahmed
Muhammed Sakir, 1. bs, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 24, 262.

46 Siileyman b. Davad b. Necah, Muhtasaru’t-tebyin 1i hecdi’t-tenzil, (Medine Mecmau'l-Melik Fehd,
1423/2002), 5, 1274; Ebii'l-Beka Ntruddin Ali b. Osman b. Muhammed el-Uzri ibnii’l-Kasth, Telhisu’l-fevdid
ve tertibii’l-miitebdid serhii Akileti Etrabi’l-Kasdid, Thk. Muhammed ed-Diistiki Emin Kehile, 1. bs., (Kahire:
Daru’s-Selam, 1432/2011), 86-87; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2, 399; Dani, el-Mukni’, 95.

47 Benna, fthaf, 574.

48 fbn Ebi Davad, Kitabii'l-mesahif, 157.

49 Abdiilhamit Birisik, “Kiraat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2002), 25, 426-433.
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Butiin Mushaflarda kelimenin “dad” harfi ile yazildigmi kabul
etmemiz durumunda, kelimeyi “z4” harfi ile “ualy” seklinde okumanin -
resm-i mushafa muhalif olacagindan dolayi- sahih olup olmayacag: ihtilaf
konusudur. Ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429) ve Siiyati (6. 911/1505), boyle bir
okuyusun resm-i mushafa muhalif olamayacagini soyler. Onlara gore bir
kiraat hakkinda isnad ve istifaz>® varsa o kiraatteki idgam, ibdal, isbat ve hazf
gibi bazi hususlar resm-i mushafa muhalefetinden dolay1 reddedilen kiraatler
kismina girmezler ve o kirdatin gecersiz olmasina neden olmazlar. Hatta bu
alimler, “ siiay” kelimesini resm-i mushafa muhalefetinden dolay: reddedilen
kiraatler kismina girmeyenlere 6rnek olarak gostermislerdir.5!

Molla Halil, Kur'an'da “za” harfiyle yazilan kelimeleri titizlikle
incelemis ve bu kelimelerin sayisimi vermistir. Bu kelimeler disinda kalan
“al, “ahs, “aslaly’, “Guais” vs. diger kelimelerin ise “dad” harfiyle
yazildigina vurgu yapmustir. Molla Halil, ayrica bu iki harfin okunusuna
dikkat edilmesi gerektigine, aksi halde anlam karisikligina neden olacagina
isaret etmistir. Dolayistyla o, okuyucunun her iki harfin mahreg ve sifatlarmi

iyi bilmesi gerektigi hususu tizerinde durmustur.>?

Molla Halil, kendinden 6nceki alimlerin konuyla ilgili goriislerini de
goz ontinde bulundurarak meseleye farkli bir yaklasim sergilemistir.
Kur’an’da gecen ve “L” harfiyle yazilan kelimeleri, alaninda s6z sahibi oldugu
sarf ve nahiv bilgisiyle harmanlamis, gereken yerlerde kelimenin kok ve
anlamina dikkat ¢ekmistir. Konuyu ifrat ve tefrite kagmadan ele alan Molla
Halil'in, bu yaklasimiyla “L” harfiyle ilgili kisa ve 6zlii bir eser yazan alimler
silsilesine katildigini soylemek miimkiindiir.

Sonug

Kur’an, Hz. Osman déneminde istinsdh edilmis ve istinsah edilen bu
yeni niishalarda farkli kirdatlerin yer almasma 6zen gosterilmistir. Bundan
dolay1 farkl kirdatlere samil gelebilmeleri icin baz1 kelimeler farkl: sekillerde
yazilmustir. Hz. Osman tarafindan yazdirilan bu niishalar zamanla ortadan

50 Istifaz, kimilerine gore tevatiir ile es anlamlidir. Bazilart ise istifaz1 soyle tarif eder: “Istifaz, sozleriyle, bilgi
veya giiclii bir zan meydana gelen, yalan iizerine ittifak etmeleri miimkiin olmayan biiyiik bir toplulugun
rivayet ettigi haberdir.” (Eba Hafs Siractiddin Omer b. Al b. Ahmed Ibnii'l-Miilakkin, Kavaidii ibnii’l-
Miilakkin, Thk. Mustafa Mahmad el-Ezheri, (Riyad: Daru ibni'l-Kayyim, 1431/2010), 2: 459.

51 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 12; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Siiyati, el-Itkin fi ulfimi’l-Kurdn, Thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyye'l-
'Amme 1i'l-Kitab, 1494/1974), 1, 261.

52 Molla Halil, Serhu diyadi basirati kalbi'l-ariif, 51a-57a.
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kaybolmus ve bunun sonucu olarak da Kur'dn’da yazilan bazi kelimelerin
yazilisinda ihtilaflar vuku bulmustur. Sonrasinda Mushaflardaki bu
kelimelerin yazim sekilleri arastirilmaya baslanmis ve bununla ilgili birtakim
eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerin bazilar1 biitiin Kur’an'1 incelerken diger
bazilar1 ise bir veya birkac¢ harf tizerinde durmustur. Yine miielliflerden
bazilar1 konuyu miistakil bir eserde islerken, kimileri ise konuyu kirdate dair
yazdig1 eserinin bir boliimiinde ele almistir. Molla Halil de bu metodu
benimsemis ve kirdatlere dair yazdig1 eserinin bir boéliimiinti bu konuya
ayirmistir.

Molla Halil, ilk olarak konuyla ilgili yazilmis bazi ¢calismalara deginmis
ve o calismalardan bazi alintilar yapmustir. Daha sonra, Kur’an’da gegen ve
“z&” harfiyle yazilan kelimeleri incelemis ve bu kelimeleri on {ii¢ beyitte
aciklamaya galismustir. Bu beyitler otuz babtan olusup sekiz yiiz yirmi bir
kelimeyi kapsamaktadir. O, bu kelimelerin hepsini ayr1 ayr1 ele almamistir.
Bilakis yazilisinda ihtilaf olan bir kelime vermis ve o kelimenin Kur'an’da kag
tirevinin gectigini belirtip o tiirevlerinin de onun gibi oldugunu ifade
etmistir. Yani her bir kelimeyi ayrintisiyla islememistir. Ayrica o, konunun
sonunda yazilis1 hakkinda ihtilaf bulunan “osay” kelimesi tizerinde durmus,
kelimeyle ilgili yazinsal ve anlamsal bilgilere yer vermistir.

" an

Molla Halil, Kur'dn'da gecen “z&” harfiyle yazilmis kelimeler
konusunda kendinden 6nceki alimlerin yolunu takip etmis ve onlardan farklh
olarak konuyu hem nazm hem de nesir seklinde isleyerek iki akimi da
birlestirmeyi basarmustir. Ayrica Molla Halil, sarf, nahiv ve kiraat ilimlerine
viikufiyetine bagl olarak konuyla ilgili kelimeleri degerlendirirken; genelde
o kelimelerin kokleri, anlamlar1 ve eger varsa hangi kiraat alimi tarafindan
nasil okundugu gibi bilgileri vermekten de kaginmamustir. Biitiin bunlar
konunun genislemesine ve okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmasina
yardimci olmaktadir. Verdigimiz bu bilgiler cercevesinde Molla Halil'in gerek
konuya viikufiyeti, gerekse konuyu isleme metodu bakimindan kendinden
onceki bircok alimden farkli bir yere sahip oldugu soylenebilir.
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Extended Abstract

Khalil b. Molla Husain b. Molla Khalil al-Siirdi, known as Molla Khalil for short, was
born in the village of Suttas1 (Kulpik) in Hizan, district of Bitlis. Molla Khalil is said to
have received the prayings from Ibrahim Hakk1 of Erzurum, the great scholar, who was
taken away by his father as a child. It is reported that Molla Khalil’s father sent him to
Molla Husain Karasawi to learn the Qur’an at a young age. After that, Molla Khalil started
studying Islamic sciences and continued to study for a long time both in the surrounding
madrasas and in the ‘Imadiyya madrasas (Qubhan madrasa) located within the borders of
Iraq. Molla Khalil, who left many works in many fields, also wrote a work in the field of
giraah. In this work, he touched on issues such as tajweed, qiraah, and pronunciation of
the Qur’an. One of the topics in the book is the way “dad” “u=" and “z@” “%” is written
in the Qur’an. As it is known, in the early period of the Arabic script, there were no dots
and vowel point on the letters. This caused confusion in spelling many letters. These
similarities are generally in all Arabic inscriptions in particular in ‘Uthman's mushaf.
These similarities caused confusion especially among the new Muslims and those who

did not know Arabic well and non-Arabs. In fact, we can say that this was the biggest 145

reason to put vowel points and accentuation of the Qur'an. Because of the reading disputes
among the Companions, the caliph ‘Uthman reproduced a few mushdf from the first
mushaf that Abt Bakr had gathered. The writing of these reproduced mushafs were
dotless and vowel pointless. Therefore, it was possible that some letters might be mixed
together. After the mushafs reproduced by ‘Uthman disappeared, the works written on
how all the verses in these mushafs were spelled, as well as particular works confined
only with some letters written in those mushafs.

Some scholars have also written works in which only a few letters were examined. Molla
Khalil, in his work on the science of girdah, studied the spelling of the Qur'an that
examining the spelling of the words of the Qur’an. In the relevant part of the work, he
emphasized the spelling of the letters “dad” “u=" and “z@” “%”. As it can be understood
from this short information we provide, the letters “dad” “u=" and “za” “%” come from
the first letters on which disagreement exists in spelling and reading them. As with the
reading of these two letters, there was a conflict in the spelling of the Qur'an at the
beginning. Therefore, it has been a matter of dispute whether some words in the Qur’an
are written with the letter “dad” (=) or “za@” (£) in ‘Uthman mushays. Some scholars have
investigated which word is written with the letter "dad" (u=) and which is written with
the letter "za" (%).

While some of them wrote and dealt with this issue as an independent treatise, others took
it into the content of the work they wrote. Some have processed the subject in prose, while
others have handled it in the form of poetry so that it is short and easy to memorize. Some
of them examined many words in the Arabic language, not only in the Qur’an. Most of
the authors who wrote about the subject gave the words written in the Qur’an with "za"
and the rest of the words were written with the letter "dad". Molla Khalil followed this
method and examined the words written in the Qur’an with "za" and he emphasized that
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the remaining words were written with the letter "dad". The way Molla Khalil handles
the subject is as follows: Molla Khalil begins by telling the subject that the letter “dad”
should be distinguished from the letter “za” with both its ’istitala feature and its source.
He emphasizes that it is necessary to pay attention not to translate the letter “dad”, which
is made by some scholars. This can lead to the distortion of the prayer when the letter
“dad” is transformed into the letter "za" or the letter "/am". Molla Khalil states that the
words written with the letter “za” have been examined in about thirty parts. He processes
these thirty parts in thlrteen couplets and explains the derivatives of these in his
commentary on these thirteen couplets. Molla Khalil says that when we look at the
derivatives of the words written with the letter "za" and where they pass, it is seen that
they occur in more than eight hundred places. After mentioning two works on the subject,
Molla Khalil begins to explain the words written in the Qur’an with the letter "z" in the
poetry style. He presents the infinitives of the words written with the letter "za" in thlrteen
couplets together. In these couplets, he treats the words "za" in thirty parts. The word used
in these sections is taken as an example and all the derivatives of that word in the Qur’an
are considered written with "za". Molla Khalil tells about the spelling of the words and
how many places they passed. The number of the words given by Molla Khalil is eight
hundred and twenty-one words. Conflict words other than these words are accepted with
the letter “dad”. Molla Khalil examined the words written with the letter "z" in the Qur’an
and gave the number of these words. He emphasized that other words such as Gl
Gadais Vadlal 5 73lun” are written with the letter “ddd”. Molla Khalil also pointed out
that one should pay attention while reading these two letters otherwise it would cause
confusion. Therefore, he emphasized that the reader should know the letters, sources, and
adjectives of both letters very well.
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Oz: Hiristiyanlarin slam’a karsi polemik yapmalari erken dénemlerden itibaren
baglanustir. islam’a karsi polemik yapan éncii Hiristiyan teologlardan biri de
Emeviler doneminde (661-750) yasayan Yuhanna ed-Dimeski’dir (675-749).
Hiristiyan teolojisini savunmak amaciyla pek c¢ok eser kaleme almis olan
Yuhanna'nin en ©¢nemli eserlerinden biri Bilginin Kaynagi’dir. Bu eser {i¢
boltimden olusmaktadir. Islam’a iligkin goriisleri eserin Sapkinlara Dair isimli
ikinci bolimi igerisinde yer alan Ismaililerin Sapkinligi bash@i altinda yer
almaktadir. Onun Kuran, Hz. Muhammed, Islam inanc esaslar1 ve Islam’da yer
alan bazi pratiklere iliskin diistinceleri burada yer alir. Bu makaledeki temel
amag Yuhanna'nin Islam’a yénelik elestiri ve degerlendirmelerini sistematik 147
olarak ve derinlemesine ele almaktir. Makalede deskriptif bir yontem
kullanilacak olup konu ile ilgili birincil ve ikincil kaynaklar kullanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Polemik, Yuhanna ed-Dimegki, [slam, Kuran, Hz.
Muhammed

Christian Arab John of Damascus's Critique of Islam

Citation/©: Aydogmus, Recep, Christian Arab John of Damascus's Critique of
Islam, Artuklu Akademi, 2020/7 (1),147-176.

Abstract: The polemics of Christians against Islam started from early ages. One
of the leading Christian theologians who started the polemics against Islam is
John of Damascus (675-749) who lived in the Umayyad period. One of the most
important works of John, who wrote many works to defend Christian theology,
is The Fount of Knowledge. This work consists of three parts. His views on Islam
are included in the second part of the work, On Heresies, under the heading of the
Heresy of Ishmaelites. His thoughts on the Qur’a-n, Muhammad, the principles of
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Islamic beliefs and some practices in Islam are included here. The main purpose
in this article is to address John's criticism and evaluation of Islam systematically
and in-depth. A descriptive method will be used in the article and primary and
secondary sources will be used.

Keywords: Polemic, John of Damascus, Islam, the Qur’an, Muhuammad

Giris

Islam fetihleri ile Sasani (224-651) ve Bizans'in (330-1453) elinde
bulunan topraklarin Mislimanlarin yonetimine gegmesiyle birlikte,
fethedilen bolgelerde yasayan diger din mensuplarindan Islam dinini
benimseyenler olmustur. Ozellikle Bizans'in kontroliinde olan Suriye
bolgesinin el degistirmesi sonucu bolgede yasayan pek cok Hiristiyan, Islam
dinini benimsemis ve bu durum Hiristiyan din adamlarin tedirgin etmistir.!
Hem bu din degistirmelerin oniinii kesmek hem de Islam’a karsi
Hiristiyanligi savunmak maksadiyla bazi iddialar ©ne siirtilmiis ve
polemikler yapilmistir. Bu konuda 6ncii olan Hiristiyan teologlardan biri de
stiphesiz Yuhanna ed-Dimegki’dir.

Sekizinci ytizyllda Sam’da yasayan Yuhanna ed-Dimegki (675-749),
Emevi (661-750) iktidarinda mali biirokraside gorev almis, daha sonra siyasi
ve dini sebeplerden otiirti isinden ayrilip manastira ¢ekilmis, kendini ilmi
calismalara ve asketik yasama adamustir. Burada g¢ogunlugu Hiristiyan
teolojisi ile ilgili olan pek ¢ok eser kaleme almustir. Ayrica heretik olarak kabul
ettigi dinlere de deginmistir. Bilginin Kaynagi (The Fount of Knowledge) baslikli
eserinin Sapkinlara Dair isimli ikinci boliimiinde Islam’1 da heretik gruplardan
biri olarak sunmustur.

Mezkir kitabin ikinci boltimiinde yer alan Ismaililerin Sapkinh§: baghkl
[slam’a iliskin kistm kisa olmasina ragmen Islam’in pek cok alani ile ilgili
malumat icermektedir. Eserde, Araplarin kokeni, cahiliye Arap inanclari,
Kuran-1 Kerim, Hz. Muhammed, islam inang esaslar1 ve muamelata dair baz1
hususlar, Islam’in Hiristiyanlik ve Hz. Isa’ya bakist gibi pek ¢ok konu yer
almaktadir. Bu yéniiyle onun séz konusu eseri Islam’1 biittinciil ele almaya
calisan ilk apolojik ¢alismalardan biri olma vasfini tasimaktadir.

Yuhanna ile iliskili olarak farkli dillerde yapilmis pek ¢ok kitap ve
makale bulunmaktadir. Onun Islam hakkindaki diisiincelerini ele alan en

1 Bukonu ile ilgili olarak bkz. Zafer Duygu, “Zuknin Manastir1 Siiryani Kronigi (775) Ozelinde Islam Idaresi
Altindaki Hiristiyanlarda “Din Degistirme” Meselesi”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalar:
Dergisi, 10/2 (2013): 173-201.
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onemli eserlerden biri ise Daniel J. Sahasin John of Damascus on Islam The
“Heresy of The Ishmaelites”? isimli eseridir. Tiirkiye’de de Yuhanna ile iligkili
yapilan tez ve makaleler bulunmaktadir. Mustafa Goregen’in Hiristiyan
Teolojisinde Yahya Dimeski'nin Yeri ve Onemi3, Leyla Hanecioglu'nun Yuhanna
ed-Dimeski'nin Islam ve Hiristiyanhik Arasindaki Iliskideki Yeri*, isimli yiiksek
lisans tezleri ve Ismail Tagpmar'in Dogu’nun Son Kilise Babas: Yuhanna ed-
Dumaski (649-749) ve Islam5 bashikli makalesi zikredilebilir. Bahsi gecen iki
tezden ilki Yuhanna'y1 daha ziyade Hiristiyanlik acisindan ele almakta iken
ikinci tez onun Islam’a yénelik diistincelerine deginmekle beraber daha gok
kelami bir perspektifle yaklasmaktadir. Taspinar ise makalesinde onun
Islam’a iliskin goriislerine odaklanmaktadir. Bu makalede ise Yuhanna'nin
sadece Islam’a yonelik goriisleri ele alinmakta, kelami bir perspektif tercih
edilmemektedir. Ayrica onun Hiristiyanlik ile ilgili diistincelerine
deginilmemektedir. Giincel kaynaklardan da istifade edilmesi makaleyi diger
calismalardan ayirmaktadir. Makalede istifade edecegimiz temel kaynak
Yuhanna'nin Bilginin Kaynag: isimli eserinin ¢evirisinin yer aldig1 Saint John of
Damascus Writings® baslikli eserdir. Ayrica Yuhanna hakkinda yapilmis olan
ikincil kaynaklardan da faydalanilacaktir.

Makale ii¢ ana bsliimden olusmaktadir. Ik boliimde Yuhanna'y1 daha
iyi tanimak adma hayat: ve ilgili eseri hakkinda bilgi verilecektir. Tkinci
boliimde islam, Miisliimanlar ve Hz. Muhammed’e yonelik diistince ve
iddialarina deginilecektir. Ugiincii bliimde ise Kuran-1 Kerim ve Islam inang
esaslarina iliskin bilgisi ele almacaktir.

2 Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam The “Heresy of The Ishmaelites”, (Leiden: Brill Publisher, 1972)

3 Mustafa Géregen, “Hiristiyan Teolojisinde Yahya Dimeski'nin Yeri ve Onemi”, Basilmarms Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi SBE, Istanbul, 1995.

4 Leyla Hanecioglu, “Yuhanna ed-Dimeski'nin Islam ve Hiristiyanlik Arasindaki Iliskideki Yeri”, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2002.

5 [smail Taspinar, “Dogu'nun Son Kilise Babast Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve Islam”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/2 (2001).

6 Frederic H. Chase (gev.), Saint John of Damascus Writings, The Father of The Church, ed. Roy Joseph
Deferrari, C. XXXVII, (New York, 1958). Makalede, bu eserde yer alan On Heresies, On Orthodox Faith baghikli
boliim adlarimi kullanacagz.
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I. Yuhanna'nin Hayat1 ve Islam’a Iligkin Eseri

A. Hayat1

Yuhanna ed-Dimeski ya da tam ismiyle Manstr b. Serctin et-Taglibi'nin
hayatina iliskin bilgiler kesinlik arz etmemektedir. Dogumu genel olarak 675
olarak kabul edilmektedir.” Onun saglam bir egitim aldig1 babasi Serctin’un
ona Sicilyali Kosmas’t hoca olarak tuttugu ve Kosmas'tan Grekge, felsefe,
hendese, musiki ve astronomi gibi pozitif ilimleri tahsil ettigi
belirtilmektedir.

Yuhanna'nin, Emeviler doneminde babasi ve dedesi gibi ® mali
biirokraside gorev aldig1 ifade edilmektedir. 1 O, bazi siyasi ve dini
sebeplerden otiirti mali btirokrasideki gorevini terk etmis daha sonra Mar
Saba Manastiri'na yerlesmis ve eserlerini burada kaleme almigtir. Olene kadar
manastirda kaldig belirtilen Yuhanna'nin 6lim tarihi ve cenazesinin nereye
gomildiigi hususu net degildir. Genellikle Siméon Vailhé'nin tespit ettigi 749
onun olim yili kabul gérmektedir.’ Onun 6liince Mar Saba Manastir'na
gomildiigi iddia edilmektedir.!2

B. Bilginin Kaynag: ve Ismaililerin Sapkinlig

Bilginin Kaynag: isimli eseri Yuhanna'nin en 6nemli ¢calismasi kabul
edilmektedir. Bu eseri ingilizceye ceviren Frederic Chase eserin nemini soyle
vurgulamaktadir:

“Bilginin Kaynag1, kendi zamanma kadarki Grek patristik
literattirti kapsamli ve net sekilde sentezleyen en onemli
eserlerden biridir. O hem Dogu’da hem Batr'da yazilan ilk

7 bkz. Berthold Altaner, Patrology, cev. Hilda C. Graef, (New York, 1961), 640. Philip Khuri Hitti, History of
Syria, (New York: Macmillan Education, 1951), 49. Nasrallah Yusuf ise 655-660 arasinda oldugunu
diisiinmektedir. bkz. Yusuf Nasrallah, Mansiir b. Serciin el-Ma'riif bil’Kiddis Yuhanna ed- Dimeski, (Beyrut:
Mensurat el-Mektebe el-Bulsiyye, 1991), 81.

8 Theophanes, The Chronicle, cev. Harry Turtledove, (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1982),
47. Chase, Saint John of Damascus Writings, XXXVII, V1. Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam The “Heresy
of The Ishmaelites”, (Leiden: Brill Publisher, 1972), 39-41.

9 bkz. Eutychius, Annales, Scriptores Arabici Textus Series Tertia-Tomus, ed. ve ¢ev. Louis Cheikho, (Beirut,
1909), VII, 15. Theophanes, The Chronicle, 64, 80. Philip Khuri Hitti, History of The Arabs From The Earliest
Time to The Present (New York: Macmillan Education, 1970), 246.

10 bkz. Nasrallah, Mansiir b. Serciin, 95. Sahas, John of Damascus, 42-43.

11 fsmail Taspmar, “Dogu'nun Son Kilise Babasi Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve islam”, Marmara
Universitesi Iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/ 2 (2001); 29; Bu tarihin kabul edilme sebepleri i¢in bkz. Sahas, John
of Damascus, 47; Tagpinar, “Yuhannaed-Dimagki”, 29.

12 bkz. Nasrallah, Mansiir b. Serciin, 160-161. Chase, Writings, XIII. Sahas, John of Damascus, 47.
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summa teolojidir.’® Dogu’da ortaya ¢ikan ve teolojik oneme

sahip olan son eserdir.”14

Ug boliimden olusan bu eserin ilk boliimii felsefi bahislerle ilgili olup
bu boliim ile miellif, teolojisine felsefi bir alt yap1 hazirlar.’> Eserin ikinci
bolimiinii ise heretik kabul ettigi gruplara ayirmistir. Sapkinlara Dair isimli
bu bsliimde Islam da heretik olarak kabul edilmektedir. Uciincii bsliimde ise
Ortodoks Hiristiyanligimin esaslarin agiklamaya galismaktadir. Yuhanna bu
eseri ile teoloji, felsefe, kendi zamaninda heretik kabul edilen gruplar ve
kendisinden ¢nce yasamis olan kilise babalarmin goriislerine dair bol
miktarda bilgi aktarmaktadir.16

Yukarida belirtildigi gibi onun Ismaililerin Sapkinhigi bashkli yazist
Bilginin Kaynag: isimli eserinin ikinci boltimi olan Sapkinlara Dair igerisinde
yer almaktadir. En eski versiyonun yer aldig1 Jacques Paul Migne'in Patrologia
Graeca isimli ¢calismasinda Sapkinlara Dair 103 heretik gruptan olusmakta,
Kotter'mm calismasinda ise 100 heretik grup bulunmaktadir. Migne'in
calismasinda Ismaililerin Sapkinligi 101. kisim iken, Kotter’in caligmasinda 100.
kisimdir.””

Onun Islam’a iliskin mezkr eserinde cahiliye Araplarmin inanclari,
Kuran, Hz. Muhammed, Islam inan¢ ve esaslarina yonelik dustince ve
degerlendirmeleri yer almaktadir. Asagida onun bu hususlardaki
degerlendirmeleri ele alinacaktir.

I1. Araplarin Kokeni, Islam Oncesi Inang, Islam, Miisliimanlar ve Hz.
Muhammed Hakkindaki Goriigleri

A. Miisliiman Araplarin Kokenine Dair Gériisleri

Yuhanna'nin Ismaililerin Sapkinhigi eserinde “Miisliiman veya Arap”
ismini kullanmadigimi belirtmemiz gerekmektedir. O Miisliiman veya
Araplar kelimeleri yerine “Ismaililer, Haceriler ve Sarasinler” ifadelerini
kullanmaktadir:

13 Hiristiyan teolojisini biitiinciil olarak ele alan eserlere verilen isim.

14 Chase, Writings, V.

15 Nasrallah, Mansiir b. Serciin, 172. Chase, Writings, XXV-XXIX.

16 Nasrallah, Mansiir b. Serciin, 175. Chase, Writings, XXXII-XXXV.

17 Daniel Janosik, John of Damascus: First Apologist to the Muslims The Trinity and Christian Apologetics in the Early
Islamic Period, (Eugene: Pickwick Publications, 2016), 95.
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Onlar fbrahim ve Hacer'in soyundan gelmektedir. Bundan
dolay1 onlar Haceriler ve Ismaililer olarak
isimlendirilmektedirler. Onlar ayrica Sarasinler olarak da
isimlendirilmektedir. Bu, Hacer'in melege “Sare beni mahrum
birakarak gonderdi” demesinden dolayr “Sare tarafindan

mahrum birakilmiglar” anlamina gelmektedir.18

Buradan da anlasilacag: tizere, Miisltiman Araplarin kdkenine yonelik
iic kavram soz konusudur. Bunlar “Ismaililer, Haceriler ve Sarasinler”
ifadeleridir. Onun Misliman Araplar igin bu isimleri kullanmasi
muhtemelen kendi déneminin Araplara bakis agisin1 yansitmaktadir. Nitekim
Suriye Hiristiyanlarinin Araplar igin Ismaililer, Haceriler ve Sarasinler
isimlerini kullandiklar1 bilinmektedir.’® Yuhanna da kendi doneminde buna
uyarak Araplar icin ayni1 isimleri kullanmis olmalidir.

Onun Mislimanlar veya Araplar yerine bu isimleri kullanmasinin bir
diger sebebi ise, Islam’i, Yahudi-Hiristiyan gelenegiyle baglantili olarak
diisiinmesi olabilir. Nitekim Ismail, Hacer ve Sare hem Yahudi-Hiristiyanlikta
hem de Islam’da yer alan ortak sahislardir. Yuhanna'mn Miisliiman ismini
tercih etmemesi onun Islam’a iliskin kanaati de olabilir. Daha sonra detaylica
deginecegimiz tizere o Islam’1 bir din olarak gormemektedir. Islam, her ne
kadar Kur'an’da kendisini evrensel bir din olarak tanimlasa da ona gore
Islam, Emevi dénemi Araplarinin benimsedigi sapkin bir gelenektir. Araplar
ise Ismail’in soyundan gelmektedir?® Dolayisiyla onun acisinda Miisliimanlar
yerine Ismaililer demek daha dogru olacaktir.

Yuhanna'nin Araplar i¢in Haceriler ismini kullanmasi daha ¢nce de
zikredildigi gibi dénemin bakisini yansitmaktadir. Fakat Miisliimanlarin
Haceriler olarak isimlendirilmesi tahkir amaca tasimaktadir. Bunun sebebi
Hacer’in, Sare’nin kolesi olmasidir. Haceriler ifadesi ile Miisliimanlara kole
olduklart hususu hatirlatilmak istenmektedir. Nitekim onun “Sarasinler”
kelimesinin kokenine dair Eski Ahit'ten?! faydalanarak yaptigi mezktr
yorumdan bu durum anlasilmaktadir.

Yuhanna'nin Araplar icin kullandig1 bir diger isim Sarasinlerdir.
Sarasin kelimesinin ne anlama geldigi ve Miisliimanlar i¢in ni¢in kullanildig:

18 John of Damascus: On Heresies, Saint John of Damascus Writings, cev. Frederic H. Chase, The Father of The
Church, ed. Roy Joseph Deferrari, (New York, 1958), XXXVII, 153.

19 Jonathan P. Berkey, The Formation of Islam: Religion and Society in the Near East, 600~ 1800, (Cambridge
University Press, 2003), 74.

20 Andrew Louth, Saint John of Damascene, (Oxford University Press, 2002), 78.

21 Tekvin 16: 8; 17:15.
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hususunda ortak bir kanaat bulunmamaktadir. O bu konuda bir aciklama
yapmaktadir. Ona gore Sarasin kelimesi Eski Ahit’te?? ifade edilen ve Hacer’e
atfedilen bir s6zden dolay: kullanilmaktadir.?® Bu yorumu ile o Hacer’in
soyundan gelen Araplarin kole oldugunu ima etmektedir.

Mes'tdi, et-Tenbih ve'l-Isrdf isimli eserinde Bizans imparatoru 1.
Nikiforos'un (802-811) Arap kelimesinin kullanilmasimi yasakladigini, bunun
yerine “Sarras Xenous” (us e ) kelimesinin kullanilmasmi emrettigini
aktarmaktadir. Mes'idi bu kelimenin “Sare’nin kélesi” anlaminda oldugunu
ve Imparatorun bu ifade ile Hacer ve Ismail soyundan gelen Araplari
asagilamak istedigini zikretmektedir. Ayrica kendi donemine kadar
Miisliimanlarin bu sekilde isimlendirildigini de eklemektedir.?* Kelimeye bu
anlam verildigi takdirde “Sarasin” ile ilgili Yuhannanin agiklamas: dogru
goziitkmektedir.

B. Islam Oncesi Arap Inanclarina Dair Goriisleri
Islam o6ncesi donem hakkinda bazi ifadeleri bulunan Yuhanna bu
konuda sunlar1 ifade etmektedir:

Onlar (Araplar) putperestlerdi ve Sabah Yildiz1 ile kendi
dillerinde  “btiytik”  anlammna gelen “Kabar” diye
isimlendirdikleri Afrodit’e ibadet ederlerdi.?

Islam 6ncesi dosnemde Araplarin pagan oldugu bilinmektedir. Onun bu
konuda bilgisiz oldugunu diistinmek miimkiin degildir. Araplarin kokenini
Ibrahim ve Ismail ile iliskilendiren Yuhanna'nin daha sonra onlarin putperest
olduklarmi belirterek belki de atalari monoteist olan Araplarin pagan
olmalarmi yadirgamaktadir. Monoteist bir gelenekten olmalarma ragmen
putperest olmalar1 ayni zamanda onlarin sapkin karakterlerini de ortaya
koymaktadir. Bu ise onun agisindan normal bir durum degildir. Nitekim o,
sapkin olarak tamimlasa bile Hz. Muhammed’in onlari paganizmden
monoteizme dondiirdiigiint belirtmektedir.2Bu konuda menfi bir yorumda
bulunmamasi onun bu durumdan memnun oldugu anlaminda diistiniilebilir.

2 Tekvin 16: 8; 17:15.

2 John of Damascus: On Heresies, 153.

24 Ebu’l-Hasen Ali b. El-Hiiseyn b. Ali el-Mes'tdi, et-Tenbih ve'l-Isrif (Kahire: el-Mektebetii't-Tarihiyye, 1938),
143.

25 John of Damascus, On Heresies, 153.

26 John of Damascus, On Heresies, 153.
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Kuzey ve Giiney Arabistan’da goksel varliklara Tanrilik atfedildigi de
bilinmektedir. Nitekim Yemen kokenli Himyer kabilesinin Giines ve Ay gibi
gok cisimlerine Tanrilik atfettikleri rivayet edilmektedir.?” Hicaz bolgesinde
ise goksel cisimlere ne zamandan beri kutsallik atfedildigi bilinmemekle
beraber Kur'anit Kerim’'deki “Gece ve giindiiz, Giines ve Ay Allah'in
ayetlerindendir. Glines’e ve Ay’a secde etmeyin. Eger sadece onun kulu iseniz
onlar1 yaratan Allah’a secde edin”?8 ayeti Hicaz Araplari arasinda goksel
cisimlere tanrisallik atfedildigi gercegine bir gonderme olabilir. Dolayisiyla
Yuhanna'nin ima ettigi gibi Araplarin goksel varliklara kutsiyet atfettikleri
yorumunu yapmamiz miimkiin gortinmektedir.

Araplarin Afrodit'e taptiklarina yonelik kaynaklarda bir agiklama
bulunmamakla beraber Yuhanna belki de Afrodit ile Giiney Araplar1 arasinda
kutsallik atfedilen Athar’i ima etmektedir. Nitekim Athar'in hem sabah hem
de aksam olmak tizere iki gortiniimii oldugu, sabah ve aksam yildiz1 olarak
isimlendirildigi de ifade edilmektedir.2? Ote yandan Araplarin panteonunda
yer alan Uzzdmin Afrodit'e tekabiil ettigi belirtilmektedir. 30 Uzzdnin
Afrodit’e tekabiil ettii ve bolgeye gore farkl: bir isim aldig1 kabul edilse bile
Araplarin Afrodit’e taptigina yonelik net bir bilgi bulunmamaktadir. O
muhtemelen bu konudaki bilgisini dénemin Bizans kaynaklarindan almis
olmalidir.3!

Yuhanna, Araplarin Afrodit'i “btiyik” anlamima gelen “Kabar”
seklinde isimlendirdiklerini iddia etmektedir. Ibnii'l Kelbi Araplarin Kabe'yi
tavaf ederken asagidaki sekilde telbiye getirdiklerini aktarmaktadir:

“Lat hakk: icin, Uzza hakki icin! Uctinciileri Menat hakki icin!

Onlar ulu turnalardir, Onlarin sefaatine timit baglanabilir!”32

Bu rivayette goriildiigii tizere Uzza ulu ve sefaati timit edilebilir bir put
olarak kabul edilmektedir. Sayet Afrodit ile Uzzd'min kastedildigi kabul
edilirse bu durumda Yuhanna'nin, Araplarin Afrodit’i “btiytik/ulu” olarak

77 Seyyid Mahmud Stikri El-Alasi, Bulii§u’I-Ereb fi Ma'rifeti Ahvili’l-Arab (Misir: el-Mektebetu'l Ehliyye, 1924),
237-239.

28 Fussilet, 41/37.

2 Sahas, John of Damascus, 72 ve 2. dipnot.

3 Buna gore Atargatis, Istar, Isis, Afrodit, Veniis ve Uzza aym tanricalar olup bolgeye gore farkli isimler
almuslardir. bkz. H. J. W. Drijvers, Cults and Beliefs at Edessa, (Leiden: Brill Publisher, 1980), 185. Sevket
Yavuz, “Uzza”, DIA, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/uzza (Erisim tarihi 19.10.2019), XXXXII, 268.

31 Robert G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It a Survey and Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian
Writings on Early Islam, (New Jersey: The Darwin Press, 1997), 489.

32 [bnu'l-Kelbi, Kitibu'l-Esnim, cev. Beyza Diistingen Bilgin, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 55.
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nitelediklerine yonelik iddialar1 kabul edilebilir. Fakat “Kabar” kelimelerinin
ne anlama geldigi ise bilinmemektedir. Bu kelimeler belki de “kebir/biiyiik”
kelimesinin Grekge bir telaffuzundan ibarettir.

C. Islam’a iliskin Diisiinceleri

Yuhanna'nin Islam hakkindaki goriislerine gecmeden dnce kisaca onun
Islami bilgi kaynaklarina deginmekte yarar vardir. Onun Islam’a dair ilk
kaynag1 kuskusuz Kur’an'1 Kerim'dir. O, eserinde her ne kadar Kur’an ismini
zikretmese de Kur'an'dan bazi alintilar yapmaktadir. Ayrica bazi sure
isimlerini (Nisa, Maide, Bakara) vermektedir.

Yuhanna, Hz. Muhammed’in hadislerine herhangi bir atifta
bulunmamaktadir. Daha dogrusu onun bakisinda Kur’an ve hadis ayrimi s6z
konusu degildir. O, Islam’a dair verdigi bilgileri Hz. Muhammed'in sozt
olarak vermektedir. Bu bilgiler arasinda hem ayetler hem de hadis olarak
degerlendirebilecegimiz ifadeler bulunmaktadir. S6z gelimi o Hz.
Muhammed’in, Miisliiman erkek ve kadinlara stinnet olmalarmi emrettigini
belirtmektedir. 33 Islam’daki stinnet uygulamasinin kaynagmin Kur'an'i
Kerim olmadigi malumdur. Bu konudaki bilgi kaynag: hadislerdir. O
muhtemelen Hz. Muhammed’in bu konudaki emrini duymus olmalidir. Belki
de o, Misltimanlar arasinda fiili olarak uygulanan bu pratikten hareketle bu
sozleri sarfetmektedir.

Onun Islam hakkindaki bilgilerinin bir diger kaynag Miisliimanlar
arasindaki pratikler olmalidir. Evlilik ve ticarette sahitlik gibi hususlara
deginen 3 Yuhanna'nin bu konudaki bilgisi muhtemelen bu pratiklere
yakinen sahitlik etmesinden gelmektedir. Paul Khoury’ye gére onun Islam ile
ilgili verdigi bilgilere bakildiginda bunlarin ya Kitab-1 Mukaddes’e ya
Kur'an’a ya da yasadigi cevredeki Miislimanlardan edindigi bilgilere
dayandig goriilecektir.3> Robert Hoyland ise onun baz bilgilere anlatilar
yoluyla ulasmis olabilecegini soylemektedir. Bu konuda daha sonra ele
alacagimiz “disi deve” kissas1 ve Hacerii'l-Esved ile ilgili bilgileri 6rnek verir.
Ona gore Yuhannanin bu konulardaki bilgi kaynagi Kur'an’dan c¢ok
Miisliimanlar arasindaki anlatilardir. O, Yuhanna'nin bazi bilgilere ise Bizans

33 John of Damascus, On Heresies, 160.

34 John of Damascus, On Heresies, 155.

35  Paul Khoury, “Jean Damascene et 1'Islam”, Proche-Orient Chrétien 7 (1957), 51, Akt. Tagpinar, “Yuhanna ed-
Dimasgki”, 33.
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kaynaklarindan ulasmis olabilecegini soylemektedir. Bu konuda daha 6nce
degindigimiz Araplarin Afrodit’e taptig1 iddiasin1 6rnek vermektedir.36

Yuhanna, eserinin  hicbir yerinde “Islam” ismine atifta
bulunmamaktadir. Bunun yerine “Ismaililerin hurafesi” ve “sapkinhik”
demeyi tercih etmektedir.

Ayrica giinimiizde hald hiikiim siiren ve insanlari yanlisa
suriikleyen, Antichrist'in (Mesih karsiti) onciileri olan

Ismaililerin hurafesi vardir. 37

Ona gore ana akimdan kopan her olusum heretiktir. O Islam’1 da
Hiristiyanliktan neget etmis bir akim olarak tahayyiil ettiginden ve Islam
Kitab-1 Mukaddes’e aykir1 doktrinler icerdiginden Islam din degil heretik bir
akimdir.38

Yuhanna, islam’1 heretik bir akim olarak degerlendirse de, onun heretik
kabul ettigi diger din ve ekollere nazaran Islam’a daha ¢ok yer vermesi ve
takipgilerinde Islam’a yonelik negatif bir imaj cizmeye galismasi aslinda onun
[slam’1 6nemsedigini ve Hiristiyanlik igin bir tehlike olarak gordiigini
diistindiirmektedir.3®

Ote yandan o Islam’m kaynagma yonelik bazi aciklamalarda da
bulunmaktadir. Bu hususta sunlar1 zikretmektedir:

Aralarindan Mahmed isminde sahte bir peygamber ortaya ¢kt
Bu adam tesadiifen Eski ve Yeni Ahit'ten edindigi bilgiler ile
ayrica Aryiscii bir kesis ile goriismesinden sonra kendi

sapkinliginin temelini att1.40

Yuhanna Islam’m kaynagma yonelik olarak temelde iki sey ileri
strmektedir. Bunlardan biri Kuran'mn kaynaginin Eski ve Yeni Ahit oldugu
iddiasidir. Mekke ve cevresinde Hiristiyan varligi bilinmektedir. Hz.
Muhammed’in Hiristiyan ve Yahudilerle irtibatta oldugu da bir vakiadir.
Onun ilk vahiy tecriibesinin ardindan Eski ve Yeni Ahit’i bilen Varaka b.

3% Hoyland, Seeing Islam, 489.

37 John of Damascus, On Heresies, 153.

38 Janosik, John of Damascus, 99.

% Janosik, John of Damascus, 216. Ornegin, Epikiirizm, Pisagorizm, Platonizm gibi baz1 baz1 felsefi ideolojiler
ve Yahudilik ve Samirilik gibi baz1 din ve mezheplere kisaca, cogu zaman bir paragraf ile deginmektedir.
Islam’a iligkin goriisleri ise bunlara nispeten daha uzun olup yaklasik 8 sayfa kadar yer almaktadir. Bkz.
John of Damascus, On Heresies, 111-160.

40 John of Damascus, On Heresies, 153.
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Nevfel ile goriistiigii kabul edilmektedir. Ote yandan Mekke'de baska
Hiristiyanlarin yasadigi da bilinmektedir. Belki de o, bu gibi bilgilerden
hareketle Islam’in kaynagini Eski ve Yeni Ahit olarak zikretmis olabilir.

[slam'mm kaynagma iliskin bir diger iddia ise Hz. Muhammed’in
Arytisgi bir rahip ile iletisime gegtikten sonra Islam’t olusturdugu
yoniindedir. O, Arytsgii rahibin kimligine iliskin bir bilgi vermemektedir.
Aryiiscii rahip ile muhtemelen Rahip Bahira’y1 kastediyor olmalidir. Islam
tarihi kaynaklarinda Rahip Bahira kissasi yer almakla birlikte onun Arytisgii
olduguna yonelik tespit edebildigimiz kadariyla herhangi bir ifade yer
almamaktadir. 4 Ote yandan bu kissanin giivenilirligi de tartisma
konusudur.*?

D. Miisliimanlar Hakkindaki Goriisleri

Yuhanna eserinde Misliiman ismini zikretmemektedir. Daha 6nce
zikredildigi gibi Ismaili, Haceri ve Sarasin ifadelerini kullanmaktadur.
Miisltimanlar kastederek su nitelemeyi yapmaktadar:

Ayrica giinumiizde hala hiikiim stiren ve insanlar1 yanlisa
striikleyen, Antichrist'in onctileri olan Ismaililerin hurafesi

vardir.43

Yuhanna “insanlar1 yanlisa stiriikleyen” ifadesiyle Miisliimanlarin
dogru yoldan sapan ve baska insanlar1 da yoldan saptiran kisiler oldugunu
kastetmektedir. Miisliimanlara yonelik bu bakis agis1 miisrikler tarafindan da
dile getirildigi bilinmektedir. Nitekim onlar “Miiminleri gordiiklerinde,
“Bunlar gergekten dogru yoldan sapmis kimseler!” derlerdi.”# Dolayisiyla
Miisliimanlara yonelik bu bakis agisinin ondan énce oldugunu varsaymamiz
mimkiindir. Miisliimanlarin, yanlisa stirtikledigi kisiler ile kastedilen
muhtemelen Hiristiyanlardir. Islam idaresi altinda pek ¢ok kisinin din
degistirdigi bilinen bir husustur. Islam dinini benimseyenler arasinda
Hiristiyanlar da mevcuttur. Bu durum Yuhanna agisindan kabul edilemezdir.

41 Hiristiyan yazarlar onun kimligine iliskin aciklamalar yapmaktadirlar. Abdii’'l Mesih b. Ishak el-Kindi onun
adin Sergius olarak vermekte ve onun Nesttri bir kesis oldugunu séylemektedir. Migne'in P. G’da anonim
bir metin onu Yakibi olarak, Euthymius Zygabenus ise onu Aryiiscii olarak vermektedir. Bkz. Sahas, John
of Damascus, s. 74

42 Bu hususta bkz. Ahmet Ercetin, “Rivayetler ve Farkli Yorumlar Isiginda Rahip Bahira Olay1”,
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi SBE, Konya 2008)

4 John of Damascus, On Heresies, 153.

44 el-Mutaffifin, 83/32.
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Dolayistyla ona gore Mislimanlar insanlar1 dogru yoldan saptiran
kimselerdir.

Yuhanna'min Miisliimanlara yonelik bir diger ithami “Antichrist”
ifadesidir. “Mesih karsiti” veya Islami literatiirde “deccal” % olarak
isimlendirilen Kitab-1 Mukaddes kaynakli bu ifadeyi o Miislimanlar igin
kullanmaktadir. Onun Misltimanlart nig¢in Antichrist olarak niteledigini
anlamak adma onun bu ifadeye yiikledigi anlama deginmemiz
gerekmektedir. O bu hususta sunlar: soylemektedir:

Antichrist’'in kesin olarak gelecegi bilinmelidir. Bu nedenle Tanr1
oglunun enkarne olup geldigini, mitkemmel bir tanri, Tanri
olmakla beraber ayni zamanda miikemmel bir insan oldugunu

kabul etmeyen herkes Antichrist’tir.46

Onun bu agiklamalar: esas alindigi takdirde Miislimanlar: nigin
Antichrist olarak nitelendirdigi netlik kazanmaktadir. Buna gore Isa'nin
enkarne ve hem Tanri hem de beser oldugunu kabul etmeyen herkes
Antichrist olarak nitelenmeyi hak etmektedir. Miislimanlar Hz. Isa’nin bir
peygamber ve mahltk oldugunu kabul etmekte ve onun Tanri oldugunu
reddetmektedirler. Dolayisiyla Yuhanna'nin nazarinda onlar da Antichrist
olmaktadirlar.

Yuhanna'nin Miisliimanlara yonelik bir diger ithami onlarin putperest
olduklar1 seklindedir. Miislimanlarin Hiristiyanlar1 miisrik ve putperest
olarak nitelemelerine bir tepki olarak ileri stirdigii anlasilan bu iddiaya gore
Miisliimanlar Islam 6ncesi inancin bir devamu olarak Kabe’de bulunan tasa
kutsiyet atfetmekte ve ona tapmaktadirlar. Nitekim o bu konuda sunlarn
soylemektedir:

Nasil oluyor da siz kendinizi Kabe'deki tasa siirtiiyor, onu
opiiyor ve kucakliyorsunuz?¥...Bahsettikleri bu kaya “Kabar”
diye isimlendirdikleri ve kendisine ibadet ettikleri Afrodit’in

45 bkz. Kiirsat Demirci, “Deccal”, DIA, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/deccal#1 (Erisim tarihi, 19.10.2019),
1X, 67-69.

46 John of Damascus, Orthodox Faith, Saint John of Damascus Writings, cev. Frederic H. Chase, The Father of
The Church, ed. Roy Joseph Deferrari, (New York, 1958), XXXVII, 398-399.

47 John of Damascus, On Heresies, 156.
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basidir. Giintimiizde bile tizerindeki oyma izleri dikkatli

bakanlar tarafindan goriilebilir.*8

“Kabe'deki tas” ifadesi ile kastedilen muhtemelen “Hacerii’l-
Esved/siyah tas” olmalidir. Fakat onun iddia ettigi gibi bu tagm “Kabar”
olarak isimlendirildigine yonelik bir rivayet bulunmamaktadir. Sahas, bu
kelimenin Miisliimanlarin Kabe'yi tavaf ederken tekbir ve tehlil getiriyor
olmalarindan hareketle “Allah ekber” ifadesinden esinlenerek Yuhanna
tarafindan verilmis olabilecegini séylemektedir.#° Fakat bu konuda kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Sahas’a gore Hacerii'l Esved tizerinde var oldugu
ileri stiriilen izler uzun siireli dokunma sonucu olmus olmalidir. Ayrica [slam
oncesi donemde bu tasa kutsallik atfedilmesi, Yuhanna'nin onu Afrodit’'in
bast oldugu kanaatine sevk etmis olmalidir. 3 Benzer bir diistinceden
hareketle bazi arastirmacilarin da Hacerii’l Esved’in Afrodit’in basi oldugunu
ileri stuirdtikleri belirtilmektedir. ! Fakat ne Afrodit'in kendisine ne de
Hacerti'l Esved’in Afrodit'in basi olduguna yonelik kaynaklarda bir bilgi
bulunmaktadir.

Yuhanna'min Hacerti'l Esved ile ilgili soylediklerinden Islam ile
cahiliye arasinda bir bag kurmaya calisigmi ve Islami donemde
Miislimanlarin putperest tavirlari stirdtirdiiklerini ima etmesini anlamamiz
miimkiindiir. fslam oncesi dénemde Araplarin bu tasa kutsiyet atfettikleri
hususu bilinmektedir. Hz. Ibrahim’in tavafin baslangicini belirlemek igin
koydugu soylenen bu tasmn> hac menasiklerinin vazgecilmez bir unsuru
oldugu bilinmektedir. Ayni kutsiyetin Islami désnemde de devam ettirildigi
malumdur. Dolayisiyla o Miislimanlarin  Islam  6ncesi putperest
uygulamalardan kurtulamadiklarin1 ima etmektedir. Bu durum, onu
Miisliimanlar1 putperest olarak nitelemeye sevk etmis olmalidir.

Yuhanna Miisliimanlarin Hacerii'l Esved’i nigin kutsadiklar:
hususunda da bir takim aciklamalar yapmaktadir:

Onlardan bazilar1 Ibrahim’in Hacer ile onun tizerinde iligkiye
girdigini, diger bazilari ise Ishak’1 kurban etmek igin gittiginde

48 John of Damascus, On Heresies, 156-157.

49 Sahas, John of Damascus, 87.

50 Sahas, John of Damascus, 87-88. Arent Jan Wensick, “Ka’ba”, A Handbook of Early Muhammadan Tradition
Alphabetically Arranged, (Leiden: Brill Publisher, 1927), 120.

51 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam, ( Camiatu Bagdad, 1993), 1V, 436-437.

52 Muhammed b. Ishak, Siyer, haz. Muhammed Hamidullah, cev. Sezai Ozel, (istanbul: Akabe Yaymlari,
1988), 148.
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deveyi ona bagladigini soylerler. Biz onlara su sekilde cevap
veriyoruz: “Kitab-1 Mukaddes dagmn ormanlik ve agaclar
oldugunu, Ibrahim’in, kurban etmek icin odun kestigini ve shak
tizerine serdigini ve esekleri geride, iki gen¢ adama teslim
ettigini soyler. Nigin sagma sapan konusuyorsunuz? Ciinki bu
yerde ne sik agaclar ne de eseklerin gececegi bir yer vardir. Onlar
utaniyorlar fakat yine de bu tasin Ibrahim’in oldugunu iddia
ediyorlar. Ve biz soyle diyoruz: Aptalca sdylediginiz gibi birakin
[brahim’in olsun. Sirf Ibrahim bir kadin ile onun tizerinde
iliskiye girdigi veya bir deveyi ona bagladig1 icin siz onu pmeye

utanmiyorsunuz.>

Bu ifadeleri ciddiye almak miimkiin olmamakla beraber onun
Miisliimanlar1 nigin putperest olarak niteledigini gostermesi agisindan
onemlidir. O bu ifadeleri ile sapkmn bir Miisliman imaji cizmeye
calismaktadir. Yuhanna, politeizmden monoteizme dontisimde Islam’in
etkisinin farkinda olmakla beraber ozellikle Hacerii'l Esved ile ilgili
Miisliimanlarin bazi hassasiyetlerini dillendirerek Islam’mn cahiliye donemi
putperest yapisindan beslendigini ima etmektedir. Onun tahayydiiliinde
Miisliimanlarin Hacerii’l Esved ile ilgili tavirlari islam’m orijinal bir din
olmadiginin, putperest gelenekleri devam ettiren sapkin bir gelenek
oldugunun gostergelerindendir. Islam ©ncesi dénemden kalma bazi
uygulamalarin islam’da siirdiiriilmesi muhtemelen onu béyle diistinmeye
sevk etmis olmaldir. Nitekim Islam'm cahiliyeden kalma her seyi
yasaklamadig1, Islam inang ve ogretileri ile celismeyen kimi uygulamalart
aynen devam ettirdigi, bazilarini diizelttigi bazilarini da tamamen kaldirdig:
bilinmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlarin Hacerii'l Esved’e iliskin tavrini bu
acidan ele almak gerekmektedir.

E. Hz. Muhammed’e iliskin Goriisleri

Yuhanna eserinde Hz. Muhammed’in ismini zikretmekle beraber
Muhammed yerine “Mamed” 5 demeyi tercih etmektedir. Onun Muhammed
yerine Mamed ifadesini kullanmasi muhtemelen Grekge telaffuz ile ilgilidir.

Hz. Muhammed’e yonelik ifadeleri incelendiginde, peygamberimizin
hayatina dair bir bilgi vermedigi goriilmektedir. Ilgili eserinde Hz.
Muhammed’in ne isle mesgul oldugu, Mekke'deki miicadelesi, Medine

5 John of Damascus, On Heresies, 156.
54 John of Damascus, On Heresies, 153.
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donemi faaliyetleri, Miisliiman toplumun olusumundaki rolii, savaslar1 gibi
hususlara deginilmemektedir. Bu durum Yuhannamin Hz. Muhammed’in
hayati hakkinda vyeterli ve dogru bir bilgiye sahip olmadigim
diistindiirmektedir.® O, Hz. Muhammed ile ilgili elestiri konusu oldugunu
dusundugii hususlara odaklanmaktadir. Hz. Muhammed’in sahtekar,
yalanci, hileci ve sehvetine dugkiin biri oldugu gibi iddialar 6n plana
¢ikmaktadir. O, Hz. Muhammed ile ilgili olarak su aciklamalar1 yapmaktadir:

O zamandan giiniimiize aralarindan Mamed isminde sahte bir
peygamber ortaya ciktr. Bu adam tesadiifen Eski ve Yeni Ahit'ten
edindigi bilgiler ile ayrica Aryan bir kesis ile goriismesinden sonra
kendi sapkinliginin temelini atti. Ondan sonra kurnazca, insanlara
gosteris yaparak kendini merhametli gosterip kendisi hakkinda iyi
bir izlenim verip kendisine gokten giivenilir bir kitap indirildigini
bildirdi.

Aslinda Hz. Muhammed’in sahsina yonelik hakaretler Yuhanna'dan
cok oncesine dayanmaktadir. Kur'an't Kerim, Mekke miisriklerinin Hz.
Muhammed i¢in ileri siirdiikleri bazi iddialar1 bize aktarmaktadir. Kahin, sair,
mecnun, biiylici ve yalanct gibi kotti sifatlar Hz. Muhammed igin
kullanilmakta; fakat bu iddialar Allah tarafindan reddedilmektedir.5”

Yuhanna'ya gore Hz. Muhammed Eski ve Yeni Ahit'ten elde ettigi
bilgileri ve Arytiscii bir rahipten edindigi bilgileri kendisine nispet ederek
insanlar1 aldatmistir. O muhtemelen Hz. Muhammed’i Kitab-1 Mukaddes'te
gelecegi haber verilen yalanci peygamberler ile 6zdeslestirmis olmalidir.>® O,
Hz. Muhammed'in Islam 6ncesi dénemde “el-Emin” % olarak nitelendigi
gercegine golge diisiirme gayreti icerisinde olup, Hz. Muhammed’in dindar
goriinerek insanlara gosteris yaptigimi ve onlar aldattigmi ifade etmekte,
onun giivenilir sifatin1 goz ard1 etmektedir.

Hz. Muhammed’in sehvetine diigskiin bir insan oldugu hususu da
Yuhanna tarafindan vurgulanmakta olan bir diger ¢nemli meseledir. Onun
bu konudaki temel cikis noktasi Zeyd olayidir. Hz. Muhammed’in evlathigi ve
yakin arkadasi olan Zeyd’'in karisi Zeynep b. Cahsit bosamasi ve Hz.
Muhammed’in Zeynep ile evlenmesi seklinde 6zetleyebilecegimiz bu olaydan

55 Janosik, John of Damascus, 100.

56 John of Damascus, On Heresies, 153.

57 bkz. et-Ttr, 52/29-31; el-Enbiya, 21/5; Yasin, 36/69; el-Hicr, 15/6-7; Sad, 38/4.
58  Matta 24:11

5 [bn Ishak, Siyer, 161.
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hareketle Yuhanna Hz. Muhammed’in sehvetperest ve kadinlara deger
vermeyen bir kimse oldugunu islemeye ¢alismaktadir. Onun bu konudaki
ifadeleri su sekildedir:

O ayrica kisinin istedigi kadmi bosayabilecegini, aym sekilde
istedigi kadin1 da alabilecegini séyler. Muhammed’'in Zeyd adinda
bir arkadas1 vardi. Bu adamin, Muhammed'in kendisine asik oldugu
cok gtizel bir karis1 vardi. Bir ara beraber otururlarken Muhammed
dedi ki: Tanr1 bana senin karmi almami emretti. Digeri cevapladu:
Sen bir ¢ndersin. Tanrimin sana dedigini yap ve karimu al. Daha
dogrusu -hikayeyi bastan sdyleyecek olursak-O, ona dedi ki: Tanr1
bana senin karin1 bosamani emretti. Ve o, onu bosadi. Birkag giin
sonra dedi ki: Simdi ise Tanr1 bana onu kendime almami emretti.
Onu kendisine alip, onunla zina ettikten sonra ise bunu seri bir kural

haline getirdi.®

Ahzab Suresi'nde de s6z konusu edilen Zeyd kissasinin amaci Kuran-1
Kerim’e gore cahiliyede yerlesmis olan yanlis bir uygulamay: ortadan
kaldirmaktir. Buna gore kisi kendi evlatliginin bosamis oldugu kadin ile
evlenemezdi; fakat Kuran bu uygulamanmn yanlis oldugunu gostermek
amactyla Zeyd kissasini zikretmektedir. Yuhanna ise Hz. Muhammed’in
Zeyd’in karisindan hoslandigimi ve ona asik oldugu icin Zeyd’in karisi
bosadigini iddia etmektedir. O Zeyd olaym Hz. Muhammed’in kadinlara
duskiinliigi baglaminda ele almakta ve bu olaya binaen Hz. Muhammed'in
bosanmay1 mesrulastirdigini ifade etmektedir. O ayrica bu ifadeleri ile
[slam’in sehveti 6n plana cikaran heretik bir akim oldugunu gostermeye
calismaktadir.6!

Hz. Muhammed’in Zeynep ile evlenip iliskiye girmesi Yuhanna
acisindan zina olarak degerlendirilmektedir. Onun bu konudaki referansi
Kitab-1 Mukaddes olmalidir. Nitekim Yeni Ahit’te bosanan kadin ile evlenen
kisinin zina etmis olacag1 soylenmektedir:

60 John of Damascus, On Heresies, 157.
61 Janosik, John of Damascus, 107. Benzer ifadeler Islam tarihi kaynaklarinda da yer almaktadir. bkz. Ibn Ishak,
Siyer, 321.
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Ben size sunu soyleyeyim, karisim1 fuhustan bagka bir nedenle
bosayip baskasiyla evlenen, zina etmis olur. Bosanan kadinla
evlenen de zina etmis olur.52

O, Hz. Muhammed'in Zeyd'ten bogsanan Zeynep ile evlendigini
soylemektedir. Dolayistyla bu onun nazarinda zina olarak telakki
edilmektedir.

Yuhanna Hz. Muhammed’in nigin peygamber olamayacagina yonelik
olarak bazi argtimanlar ileri stirmektedir. Bu konu ile ilgili iki temel vurgusu
vardir. Bunlardan biri Hz. Muhammed’in peygamberligine kimsenin sahitlik
etmedigi hususu bir digeri ise onun ge¢mis peygamberler ve kutsal kitaplar
tarafindan miijdelenmedigi seklindedir. Sahitlik konusunda sunlar: ifade
etmektedir:

Sahit olmadan bir kadin ile evlenemiyor, bir miilkii satin alamiyor
ve sahip olamiyorsunuz. Sahit olmadan ne bir esek ne de bir yiik
hayvanma sahip olamiyorsunuz. Sahit olmadan ne bir kadin ne de
bir esege sahip olamiyorsunuz; fakat elinizde tuttugunuz kutsal
yazilarinizi ve imanimiz sahitlerle ispatlamadan kabul ediyorsunuz.
Bu, onun size indirdigi sey hakkinda herhangi bir kaynaktan bir
garantiye sahip olmamasindan, o gelmeden 6nce ona sahitlik edecek
herhangi bilinen birinin olmamasmdandir. Aksine o uykudayken

onu ald1.%®

Ona gore en basit konularda dahi sahit isteyen Kuran-1 Kerim Hz.
Muhammed’in peygamberligi konusunda ise sahit getirmeyi sart
kosmamakta ve bu durum onun peygamberligine stiphe diistirmektedir. O
ayrica sahitlik konusunda kendi kutsal kitabindan bazi referanslar vermekte
ve goruslerini desteklemektedir:

Musa, Sina Dagi'nda, tiim insanlarin gozii oniinde, bulut, ates,
karanlik ve riizgdrin arasindan goriinen Tanri’dan Tevrat't
almustir... Biz, “Nasil oluyor da sizin peygamberiniz aymni yolla,
kanit tasiyan baska seylerle gelmedi? Nasil oluyor da Tanri sizin
basvurdugunuz kitabi bu adama -insanlar bakarken, dumanh
daglar tistiinde Musa’ya kanunu (Tora) verdigi gibi-kesin olsun diye

62 Matta 19: 9; Markos 10:11-12.
63 John of Damascus, On Heresies, 155.
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sizin oniintizde vermedi?” Diye sordugumuzda onlar “Tanri

diledigini yapar” derler.5*

Yuhanna nazarinda bir kisinin peygamber olarak kabul edilebilmesi
i¢cin onun apagik mucizeler ile desteklenmesi gerekmektedir. Somut ve
herkesin gorebilecegi sekilde Tanri’'dan vahiy aldigini ispat edemeyen kisi
peygamber degildir. Hz. Musa herkesin ontinde Tanr ile goriismiis ve
peygamberligini ispat etmis;® fakat Hz. Muhammed herkesin gortip sahitlik
edebilecegi sekilde, mucizevi bir sekilde peygamberligini ispat
edememektedir. Oyleyse o peygamber olmamalidur.

Hz. Muhammed’in peygamberligini kanitlayacak mucize ve somut
delilinin olmadigim1 ifade eden Yuhanna baska bir argiiman daha
sunmaktadir. Argiimanin merkezinde yer alan kisi ise Isa Mesih’tir. O, Isa’nin
onceki peygamber ve kutsal kitaplar tarafindan haber verilip mijjdelendigini
ileri stirmekte ve Hz. Muhammed’in tebsir edilmedigini iddia etmektedir. Bu
konuda sunlar1 soylemektedir:

Ayrica Musa’dan itibaren tiim peygamberlerin Mesih'in gelecegini,
Mesih’in Tanr1 oldugunu (Tanr1'nin oglu olarak enkarne oldugunu),
haca gerilecegini, 6lecegini, tekrar dirilecegini ve 6lii ve dirileri nasil
yargilayacagini haber verdigini sdyliiyoruz... Fakat biz, “Tanri'nin
ona (Hz. Muhammed) Kitab't verdigine kim sahit olmus? Ayrica
hangi peygamber onun ortaya ¢ikacagimi haber vermistir?” Diye

sordugumuzda onlar sessizlige gomiiliirler.%®

Yuhanna, Isa’nin kendisinden énceki peygamberler ve kutsal kitaplar
tarafindan miijdelendigini; fakat Hz. Muhammed’in peygamber olarak
geleceginin haber verilmedigini iddia etmektedir. Kur’an’1 Kerim ise Allah'in
peygamberlerden Hz. Muhammed geldiginde iman edeceklerine dair s6z
aldigini, son peygamberin geleceginin Tevrat ve Incil’de yazili oldugunu ve
ehli kitap alimlerinin bunu bildigi ifade etmektedir.” Ayrica Hz. Isa’nin Hz.
Muhammed’i miijdeledigi Kur’an’da agikca belirtilmektedir.t8

64 John of Damascus, On Heresies, 154.
65 Cikis 19:16-22.

66 John of Damascus, On Heresies, 154.
67 Al-i Imran, 3/92; el-A'raf, 7/157.

68 es-Saff, 61/6.
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III. Kuran1 Kerim ve Islam Inan¢ Esaslarina Iliskin
Degerlendirmeleri

A. Kuran-1 Kerim’e Yonelik Degerlendirmeleri

Yuhanna'min eserinde “Kur'an” ismine herhangi bir atif
bulunmamaktadir. Bunun yerine “yazi (grafe-scripture) ve kitap (biblos,
book)” ifadeleri kullanilmaktadir.®® Onun “Kur’an” ismini ni¢in zikretmedigi
bilinmemektedir. Muhtemelen bu onun kendi tercihi olmalidir. Nitekim
benzer ifadeler kendi kutsal kitabi i¢in de s6z konusu edilmektedir.”® Kur’an
ismini zikretmemesinin sebebi bu ismi telaffuz etmeye deger gormemesiyle
iligskili de olabilir. Nitekim Kur’an't Kerim i¢in “gtilting kompozisyon” ve
“aptalca” gibi asagilayici ifadelere yer vermesi bu hususu destekler
mahiyettedir.”? O, “kitap” ifadesi ile hem biitiin olarak Kur’an1 Kerim’i hem
de sureleri kastetmektedir. Ayrica o Nisa, Mdide ve Bakara gibi bazi sure
adlarmi acikca zikretmekte ve iceriklerine dair bilgi vermektedir.”? Onun bazi
surelerin adimi acikca zikretmesi sure isimlerinin en azindan sekizinci
yizyilin ilk c¢eyreginde Hiristiyan bilginler tarafindan bilindigini
gostermektedir.

Yuhanna, Kur'an'in kaynagima ve olusumuna dair baz: iddialar ileri
suirerek ilahi bir hitap olmasina karsi ¢tkmaktadir. Daha 6nce de deginildigi
gibi O, Hz. Muhammed’in Eski ve Yeni Ahit'ten bazi bilgiler elde ettigini ve
Arytiscii bir rahip ile irtibata gegtikten sonra kendisine gokten bir kitap
indirildigini iddia etmektedir. Ona gore Kur’an, ilahi bir kitap olmadig: gibi,
igeriginde giilting ifadelerin yer aldig1 bir derlemedir.” Esasen Kuran't Hz.
Muhammed’e birilerinin 6grettigi iddias1 Kur’an’in nazil oldugu siirece
dayanmaktadir.”* Dolayisiyla o bu iddialarda bulunan ilk kisi degildir.

Yuhanna'nin Kur’an'in tamamina ulasabilmis olacagimi soylemek
miimkiin degildir. Kur'an tizerine goriis ve yorumlar: dikkate alindiginda
onun Kur’an'm ancak bir kismindan haberdar oldugu anlasimaktadir. O
sadece birka¢ surenin isimlerini vermekte ve bu surelerden alintilar
yapmaktadir. Bu durum degindigi konularla ilgili Kur’an ayetlerinden
haberdar olabilecegini gostermektedir. Yehuda Nevo, onun bazi Arap

69 John of Damascus, On Heresies, 153.

70 John of Damascus, On Heresies, 155.

71 John of Damascus, On Heresies, 153.

72 John of Damascus, On Heresies, 157-159.
73 John of Damascus, On Heresies, 153.

74 bkz. en-Nahl, 16/103.
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geleneklerine ve Kur’an’in bir kismina asina oldugunu ifade etmektedir. Zira
ona gore, Yuhanna, Kur’an’dan tek bir kitap olarak bahsetmemekte, bunun
yerine farkli kitaplar oldugunu ifade etmektedir. Bu durum onun Kur’an ile
ilgili bazi hususlardan haberdar oldugunu gostermektedir. 7> Hoyland,
Islam’in Isa’ya bakisi ve Kur’an’t Kerim konusunda onun iyi bir bilgiye sahip
oldugunu iddia ederken,”® Andrew Louth, onun Hz. Muhammed’e inen
vahyi ve Kur'an't iyi bildigini, ayrica bazi sureler ve igeriklerinden de
haberdar oldugunu belirtmektedir.”” Meyendorff ise onun bilgisinin sadece
referans verdigi ayetlerden ibaret ve ikinci elden oldugunu ifade etmektedir.”

Yuhanna'nin alint1 yaptig1 ayetlerin hata ve eksikler icermesi, onun bu
ayetleri Musltimanlardan sozlii olarak duymus olabilecegini veya kendi
yorumuyla ve aklinda kaldig1 kadariyla aktardigini ya da maksath olarak
degistirmis olabilecegini diistindiirmektedir. Ayrica Emeviler déneminde
Hiristiyanlarin Kuran'i 6grenmelerinin ve okumalarmin yasaklandigina dair
rivayetler de mevcuttur. 7 Bu durum onun Kuran ayetlerini ilk elden
almadigini destekler mahiyettedir.

Yuhanna bazi sure isimleri zikretmektedir. Bunlar Nisa, Maide, Bakara
ve Tanri’min Devesi sureleridir. Nisa Suresi ile ilgili olarak sunlar1 ifade
etmektedir:

(")rnegin Kadin hakkinda yazdig: bir kitap vardir. Orada agikca seri
bir hiikiim olarak; miimkiinse dort kadin almabilecegini ve bu dort
kadinin disinda eger bakilabilecekse bin cariye alabilecegini

soylemektedir.80

O, Hz. Muhammed’in Nisa Suresi'ni kadinlar hakkinda yazdigim
belirtmektedir. Surenin genel olarak kadmlara iliskin hiikiimler icermesi
onun bu degerlendirmeyi yapmasma sebebiyet vermis olmalidir. Onun,
surenin tamamindan haberdar oldugunu soylemek miimkiin degildir.
Nitekim o sadece surenin ilk kisimlarindan referans vermekte, geri kalan
kisimlara bir atifta bulunmamaktadir. Onun bu ifadeleri Nisa Suresi'nin 3.

75 Yehuda Nevo, Judith Koren, Crossroads to Islam: The Origins of the Arab Religion and the Arab State, (Amherst,
2003), 238.

76 Hoyland, Seeing Islam, 488.

77 Louth, Saint John of Damascene, 80.

78 John Meyendorff, Byzantine Theology Historical Trends and Doctrinal Themes, (New York: Fordham University
Press, 1979), 51.

7 Bu hususta bkz. Mustafa Fayda, ”e§—$iirﬁtﬁ'I—Omeriyye", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/es-
surutul-omeriyye (Erisim tarihi, 19.10.2019), XXXIX, 273.

80 John of Damascus, On Heresies, 157.




Recep Aydogmusg | Hiristiyan Arap Yuhanna ed-Dimeski’nin Islam
Elestirisi

ayeti ile benzerlik gostermekte; fakat birebir ayni degildir. Her iki ifadede de
kisinin dort kadmn ile evlenebilecegi belirtilmektedir. Fakat ayette kisinin bin
cariye (kadin kole) alabilecegine yonelik bir agiklama bulunmamaktadir.
Yuhanna'nin Nisa suresinde 6zellikle poligamiye temas etmesi onun baska
bir amag tasidigini gostermektedir. O Miisliimanlarin sehvetine diiskiin
kimseler oldugunu ve diledikleri kadar kadin ile birlikte olabileceklerini ima
etmektedir.

Onun isim zikrettigi bir diger sure Maide’dir. “Sofra” anlamia gelen
bu sure ile ilgili olarak sunlar1 zikretmektedir:

Aymni sekilde Sofra kitabinda Muhammed, Mesih’in Tanr1’dan bir
sofra istedigini ve kendisine verildigini soyler. Ctinkii onun
dedigine gore Tanr1 soyle dedi: “Sana ve size bozulmayacak bir sofra

verdim. 8!

Yuhanna'nin s6z konusu ettigi olay Maide Suresi 112-115. ayetlerde
gecmektedir. O, bu ayetlerin ana temasindan haberdar olmakla beraber
detaylarina girmemektedir. Isa’nin Allah’tan bir sofra talep ettigi hususu
dogru olmakla beraber “Sana ve seninkilere hi¢ bozulmayacak bir sofra
verdim” seklindeki ifadesine ayetlerde rastlanmamaktadir.

Onun Maide Suresi ile ilgili olarak sadece sofra mucizesine deginmesi
onun asil amacmin Hiristiyanlik ve Isa ile ilgili anlatilar oldugunu
dustindirmektedir. Ayrica Hiristiyanliktaki “Son Aksam Yemegi”ni andiran
bir pasaj oldugunu diistinmesi onun bu ayetleri zikretmesinin bir diger sebebi
olabilir. Nitekim bazi Hiristiyan yazarlar da bu ayetlerde “Son Aksam Yemegi
“ne isaret oldugunu dustinmektedir.82

Yuhanna'nin sure ismi belirtmeden yaptig1 asagidaki agiklamalar1 da
Maide Suresi 116-118. ayetlerde yer almaktadir:

Ey Isa! Sen mi: Tanr’min ogluyum ve Tanr1'yim, dedin?” Ve onun
demesine gore, Isa soyle cevap verdi: “Bana karsi merhametli ol
Rabbim! Sen benim bunu soylemedigimi ve sana kul olmay:
kiictimsemedigimi daha iyi biliyorsun. Ancak, gtinahkar insanlar,
benim boyle bir agiklama yaptigimi yazdilar ve onlar, benim adima

81 John of Damascus, On Heresies, 159.
82 bkz. Tor Andrae, Mohammed: The Man and His Faith, (Routledge, 2008), 39.
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yalan uydurup yanilgiya diistiiler. Ve Tanr1 ona cevap verip soyle

dedi: “Ben, senin bu sézii séylemedigini biliyorum.83

Yuhanna'nin ifadeleri onun Maide Suresi'ndeki ilgili ayetlerden
haberdar oldugunu gostermektedir. Fakat onun verdigi bilgiler bu ayetlerle
kiyaslandiginda eksik ve hatali kalmaktadir. ilgili ayetlerde Allah, sadece
[sa’y1 degil annesi Hz. Meryem’i de isin icine katmaktadir. O ise Hz. Meryem'i
zikretmemekte bunun yerine Tanr1 ve Tanr1 oglu ifadelerini kullanmaktadir.
Ayette Isa'min “Allah’a kul olmay1 kiigiimsememesi” seklinde bir ifade
yoktur. Ayrica Allah'mn “Ben, senin bu sozii sdylemedigini biliyorum”
seklindeki bir cevabi da ayette yer almamaktadir.

Yuhanna'nin yukaridaki ifadeleri bize onun Kur’an Sureleri ile ilgili
olarak neleri onemsedigine dair fikir vermektedir. Hem gokten sofra
indirilmesi hem de Isa’nin sorguya cekilmesine dair yaptig1 agiklamalar bize
onun Kur'ant Kerim’'de daha ¢ok Isa ve Hiristiyanlkla ilgili konulara
yoneldigini gostermektedir.

Onun agikga isim verdigi surelerden bir digeri de Bakara Suresi’dir. O
sure ile ilgili olarak su agiklamay1 yapmaktadir:

Ayni sekilde Sigir kitabinda baska aptalca ve giilting seyler de sdyler

ki bunlar ¢okga oldugu i¢in bunlar: gegebilecegimi diisiiniiyorum.8

Yuhanna'nin surenin igerigine yonelik herhangi bir acgiklama
yapmamaktadir. Sure uzun ve farkli konular1 ihtiva ettiginden igerigine
deginme geregi duymamis olabilir. Fakat o Bakara Suresi'nde aptalca seylerin
oldugunu belirtmektedir. Onun “aptalca” ifadesini Bakara Suresi icin
ozellikle kullanmasi muhtemelen ismi ile ilgili olmalidir. O sureye bir hayvan
isminin verilmesini komik ve giiliing bulmus olmalidir. Ote yandan Bakara
Suresi'nin iceriginde Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik tenkitlerin
bulundugundan haberdar oldugu kabul edilirse, onun sureyi nicin aptalca
olarak nitelemis olabilecegi daha anlasilir hale gelmektedir.

Yuhanna'nin Bakara Suresinde yer alan bir ayetten haberdar
olabilecegi yorumunu yapmamiz miimkiindiir. O yukaridaki ifadelerinin
haricinde bagka bir yerde Nisa Suresi baglaminda su aciklamay1 yapmaktadir:

83 John of Damascus, On Heresies, 154.
84 John of Damascus, On Heresies, 159.
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Ayni kitapta o sunun gibi kurallar soyler: Tanrinin sana verdigi
toprag isle ve onu giizellestir. Bunu yap ve bunu bu tarzda yap,
onun soyledigi miistehcen seylerin tamamini tekrar etmemek igin

boyle soyliiyoruz.85

Onun bu ifadeleri Bakara Suresi 223. Ayetini hatirlatmaktadir. Nitekim
bu ayette “Kadinlar sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bigimde

7

varin...” buyrulmaktadir. Bu benzerlik onun bu ayetten haberdar
olabilecegini gostermektedir. Fakat o bu agiklamalarmmi Nisa Suresi
baglaminda vererek hata etmektedir. Bu durum onun ayete ilk elden

ulasamamis oldugunu gostermektedir.

Yuhanna Kuran’da Tanrinin Devesi isminde baska bir surenin
oldugunu da iddia etmektedir. Bu hususta sunlar1 séylemektedir:

Tanri'nin Devesi isminde bir kitap da vardir. Bu deve ile ilgili o:
Tanridan gelen bir devenin oldugunu ve tim nehri ictigini ve
yeterince yer kalmadigindan daglarin arasindan gecemedigini
soyler. Burada yasayan insanlarin oldugunu, sirastyla bir giin
onlarin bir giin de devenin sudan ictigini sdyler. Dahas1 devenin su
icerek onlara gida verdigini, su yerine onlara stit verdigini, sonra

kotii olan bu adamlarin ayaklanp deveyi éldiirdiiklerini sdyler.86

Kur’an’t Kerim’de bu isimde miistakil bir sure bulunmamakla beraber
Hz. Salih’e bir mucize olarak gonderilen bir disi deveden soz edildigi
bilinmektedir. Surelerin tek bir ismi olmadig diistintildiigtinde bu ismin
meshur olmayan bir ad olabilecegini soylemek de miimkiindir.8”

Hans Kiing, Yuhanna'nin disi deve kissasi ile ilgili bir kismini
verdigimiz anlatisim aptalca bulmakta ve onun kissayr carpittigim
belirtmektedir.8 Andrew Louth onun Kur’an’dan haberdar oldugunu; fakat
deve kissasi ile ilgili bilgisinin yanlis oldugunu ifade etmektedir.8® Daniel
Janosik ise Kur'an'in disi deve kissasini ilahi adaleti vurgulamak igin
zikrettigini, Yuhanna'nin ise kissay1r Misliimanlarin kitabinda sagma seylerin
oldugunu kanitlamak icin ifade ettigini ve kissayr carpittigim
vurgulamaktadir. O ayrica Yuhanna'nin bu anlatisiin onun apolojisi

85 John of Damascus, On Heresies, 158.

86 John of Damascus, On Heresies, 158.

87 Tagpinar, “Yuhanna ed-Dimagki”, 47, 116. Dipnot.

88 Hans Kiing, Islam: Past, Present and Future, (OneWorld Publications, 2007), 8.
8 Louth, John of Damascene, 80.
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hakkinda da fikir verdigini, bu anlatis1 ile onun Islam’in zayif yontinii
gosterme ¢abasi icerisinde oldugunu ifade etmektedir.”® Ayrica bu kissadan
hareketle Kur'an'm kanonizasyonuna yonelik bazi elestiriler de
yapilmaktadir.o!

B. islam Inang Esaslar1 ve Islam’da Yer Alan Bazi Pratiklere iliskin
Degerlendirmeleri

Yuhanna satir aralarinda hem Islam’in Tanri anlayisi ve cennet
inancma hem de Islam da yer alan bazi muamelat esaslar1 ve emir ve
yasaklara da deginmektedir. Miisliimanlarin tanri anlayisina iliskin sunlar
ifade etmektedir:

O yalnizca bir Tanrinin oldugunu, her seyi yarattigini, dogurmamis

ve dogmamis oldugunu sdylemektedir.2

Onun yukaridaki ifadeleri ile Kur'an'in 6zii olan tevhidi anladigini
hissettirmektedir. Ayrica o tevhidin Miisltimanlarin temel inanci oldugunun
farkinda olup politeizm ve ayn1 sekilde sirk ile itham edilen Hiristiyanliga bir
reddiye oldugunun da farkindadir.”

Yuhanna Misliimanlarin ahiret inancina dair bilgi sahibi oldugunu da
hissettirmektedir. Bu konu hakkinda 6zel bir baslik agmamakta; fakat
ozellikle yukarida degindigimiz disi deve kissas1 baglaminda bazi hususlara
deginmektedir:

Ctunkt sizin dediginize gore cennetinizde {i¢ irmagmz var.
Bunlardan biri su biri sarap bir digeri de siit irmagidir. Sayet
onciiniiz olan deve cennet disinda bir yerdeyse agiktir ki o aglik ve
susuzluktan kurumustur ya da bagkalar1 onun siitiinden
faydalaniyordur. Dolayisiyla peygamberiniz Tanri ile konustu diye
bosuna oviniiyor; ¢iinkit Tanrt ona devenin gizemini ifsa
etmemistir. Ama eger o cennette ise hala su i¢gmeye devam
ediyordur ve siz zevk cennetinin ortasinda susuzluktan dolay1
kuruyacaksiniz. Eger deve tamamini i¢tigi icin cennette su kalmazsa
sizler sarap irmagindan sarap i¢meyi arzulayacaksiniz boylece saf
sarabi icmekten kendinizden gegeceksiniz ve bu agir sarhoslugun

)

0 Janosik, John of Damascus, 214-215.

91 bkz. Nevo, Koren, Crossroads to Islam, 238. Janosik, John of Damascus, 205.
2 John of Damascus, On Heresies, 153.

3 Sahas, John of Damascus, 75.
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etkisinde kalacaksiniz ve uykuya dalip kalacaksiniz. Ondan sonra
uykudan dolay: agir bir bas agrisindan ve sarap igmekten hasta

diismekten cennetin nimetlerini/ zevklerini kagiracaksiniz.%*

O, Misliimanlarin ahiret inancin ifade etmekten ziyade elestiri ve
tahkir etme niyetindedir. Bu bilgileri vererek o6zellikle disi deve kissasinn
sagmaligini ve bu kissayr anlatan Hz. Muhammed’in peygamber
olamayacagimi®® Kur’an’da sagma seylerin oldugunu vurgulamaktadir.® O
disi deve kissasi baglaminda ozellikle cennette yer alan su, sarap ve siit
irmaklarindan bahsetmekte ve ayrica cennet nimetlerine deginmektedir.

Yuhanna islam’da helal ve haram kabul edilen bazi hususlara da
deginmektedir. O bu hususta sunlar1 ifade etmektedir:

O, erkek ve kadinlarin stinnet olmalarin serf bir kural yapt1. Ayrica
sabata uymamalarini ve vaftiz olmamalarint emretti. O, Tevrat'in
haram kildig1 baz1 seyleri yemelerini emrederken bazi seylerden de

kaginmalarini istedi. Ustelik sarap icmelerini kesinlikle yasaklad1.9”

O Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan son derece 6nemli olan sabat ve
vaftize deginerek Islam’m, Huiristiyanik ve Yahudilik'e reaksiyon
gosterdigini diisinmektedir.”

Yuhanna, Hz. Muhammed’in Tevrat'ta yer alan bazi seyleri helal bazi
seyleri ise haram kildigin1 ifade etmekte; fakat bu konuda detaya
girmemektedir. O, Hz. Muhammed’in haram kildig1 seylerin ne oldugunu
zikretmezken sadece sarabin haram kilindigma deginmektedir. Onun
ozellikle sarab1 zikretmesi muhtemelen Islam’daki en bariz haramlardan biri
olmasindandir. Evlilik ve ticarette sahitligin gerektigini belirten Yuhanna su
aciklamay1 yapmaktadir:

Sahit olmadan bir kadn ile evlenemiyor, bir miilkii satin alamiyor
ve sahip olamiyorsunuz. Sahit olmadan ne bir esek ne de bir yiik
hayvanina sahip olamiyorsunuz. Sahit olmadan ne bir kadin ne de

bir esege sahip olamiyorsunuz.”

9 John of Damascus, On Heresies, 159.

% Sahas, John of Damascus, 92.

%  Janosik, John of Damascus, 214.

97 John of Damascus, On Heresies, 160.

9% Sahas, John of Damascus, 94; Janosik, John of Damascus, 111.
99 John of Damascus, On Heresies, 155.
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Cok eslilik ve cariye konusuna da deginen Yuhanna!® daha ¢nce bahsi
gecen Nisa Suresi kapsaminda bunlari ele almaktadir. Bosanma ve hiille0!
konularinda ise su agitklamalar1 yapmaktadir:

O ayrica kisinin istedigi kadini bosayabilecegini, aymi sekilde
istedigi kadin1 da alabilecegini soyler... Onu kendisine alip, onunla
zina ettikten sonra ise bunu seri bir kural haline getirdi: “Birakin
isteyen karisini bosasin ve eger kisi onu bosadiktan sonra, ona geri
donmek isterse, birakin baskasit onunla evlensin. Ciinkii basgkasi
onunla evlenmeden onu geri almak yasal degildir. Dahasi eger bir

kardes karisini bogarsa, diger kardes dilerse onunla evlenebilir. 102

Onun yukarida zikredilen degerlendirmeleri bazi art niyet ve
yanlsliklar icerse de en azindan o bu konulardan haberdardir.

Sonug ve Degerlendirme

Yuhanna, Islam’a dair sadece elestiri konusu olabilecek meselelere
odaklanmistir. Bu durum onun Islam’a yaklagim tarzinin betimleyici
olmaktan ¢ok tenkit amacli oldugunu gostermektedir. Pek c¢ok din ve
mezhebe elestiriler yonelten Yuhanna'nin Islam’a yonelik elestirileri diger
mezhep ve dinlere nazaran daha fazladir. Bu durum onun Islam’i
Hiristiyanliga daha ciddi bir rakip olarak gordiuigtinii distindtirmektedir.
Nitekim Islam toplumunda yasayan ve Islam’i sapkin bir gelenek olarak
niteleyen Yuhanna bunu yaparken Hiristiyanlik’t merkeze almakta ve Islam’1
onun karsisina yerlestirmektedir.

Miisliimanlarin cahiliye ile olan bagim stirdiirdiigii iddiasindan
hareketle Miisliimanlar1 putperest olmakla suglayan Yuhanna'nin bu tavrim
Miisliiman cenahtan Hiristiyanlara yoneltilen sirk elestirilerine karsi bir
reaksiyon olarak degerlendirmek gerekir. Nitekim o Hz. Muhammed’in
cahiliye Araplarini monoteizme dondiirmesini olumlu karsilamaktadir.

Yuhanna Kur’an ismini zikretmese de Kur’an’dan alintilar yapan ilk
Hiristiyan teologdur. Onun nazarinda Kuran ve hadis ayrimi s6z konusu
degildir. Faydalandig: bilgilerden bazilar1 Kur’an ayeti iken diger bazilar1 ise
hadistir. Onun, Kur’an’in tamamina ilk elden ve biitiin olarak ulasabilmis

100 John of Damascus, On Heresies, 157.

101 Karisint bosayan erkegin, tekrar eski karisi ile evlenebilmesi icin kadinin bagka bir erkek ile evlenmesi
gerektigi seklindeki fikhi terim. Bkz. Saffet Kose, “ Hiille”, DIA, C. XVIII, s. 475-477.

102 John of Damascus, On Heresies, 157.
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olabilecegini soylemek zordur. Kur’an’a dair alintilar1 kismi ve muhtemelen
cevresindeki Miisliimanlardan duyduklarindan ibarettir. Nitekim onun
alintilar1 eksik ve hatalar barmndirmaktadir. Bu durum onun kullandig:
ayetlere ikinci elden ulasmus olabilecegini diistindiirmektedir.

Hz. Muhammed’in hem sahsimma hem de peygamberligine tenkitler
yonelterek onun gercek bir peygamber olmadigini ispatlama cabasi igerisine
giren Yuhanna boylelikle insanlarin Hz. Muhammed ve onun dininden
uzaklasacagini diistinmektedir. Bunu yaparken sadece kendi kaynaklarim
degil Kuran gibi Islam kaynaklarini da kullanmaktadir. Ayrica bazi rasyonel
kanitlar da sunmaya calismaktadir.

Yuhanna'nin Islam elestirilerinin on plana giktig1 Ismaililerin Sapkinlig
baslikli eseri hacim olarak kiigitk olmasina ragmen etkisi oldukga biiyiik
olmustur. Kendisinden sonra gelen pek c¢ok Hiristiyan yazar onun
elestirilerini siirdiirmiistiir. Miisliimanlar ve Hz. Muhammed igin ¢izilen
putperest, sapkin ve sehvetperest imaji, onun kendisinden sonra gelenlere
biraktig1 negatif bir Islam imajidir. Islam ve Miisliimanlara bu menfi bakis
acisina kaynaklik yapan eseri bu acidan 6nem arzetmekte ve Hiristiyanlarin
en ¢ok ilgilendigi ve ¢alisma yaptig1 eserlerden biri olmaktadir.
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Extended Abstract

With the Muslim conquest of the cities where the Christian subjects lived, the
process of Islamisation of these cities started. This process mostly was met
negatively by Christian clergy of its time. The Christian theologians and
clergymen criticised and opened discussions towards Islam in the order to
prevent any convertion to the new relgion and to revert those who chose to be
Muslim to their previous religion. These criticisms, which previously were only
verbally, have been expressed in writing over time. One of the Christian
theologians who wrote their criticism about Islam is John of Damascus.

John of Damascus, who was accepted as the last church father and church doctor,
served in the financial bureaucracy during the Umayyad period and had the
opportunity to get to know the Muslims closely. After leaving his duty in the
bureaucracy, he entered the monastery of Mar Saba, lived an ascetic life, wrote
theological works defending Christianity. Also, John of Damascus denied many
religions and denominations, especially Islam. One of the most important works

of John of Damascus is called The Fount of Knowledge. The second part in this 175

work, which consists of three parts, is devoted to sects and religions- where he
describes heretic sects and religions.

One of the religions that John described as heretic is Islam. In On Heresies, the
second part of The Fount of Knowledge, he put forward his views on Islam under
the heading The Heresy of the Ishmaelites. Living in a Muslim community, John
used Islam’s own resources to criticize Islam and Muslims. One of the first
sources he referred to is the Qur’an. He cited some verses from the Qur’an to
support his views. However, there are some mistakes and shortcomings in the
verses he quotes. This demonstrates that he did not receive the Qur’anic verses
firsthand. He also benefited from the hadi-ths of Muhammad and some other

Byzantine sources.

When the work of John is examined, it will be seen that in this short work he
touches many issues related to Islam. One of the issues that he touches on is belief
in tawhi d. He shows that he understands the essence of Islam by expressing that

Muslims believe in one creator. His statements on this matter evoke the Sura of
al-Ikhla-s.

John also includes some claims and information about the prophet Muhammad.
One of his main aims is to prove that Muhammad is not a prophet. Because, if he
could justify this claim, he would have revealed that Islam is a false religion.
Therefore, he tries to reveal that Muhammad cannot be a prophet by basing his
claim both on the Qur’a-n and the Bible.
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Another of his claims regarding Muhammad is that he is a dishonest person and
liar, he made up the religion of Islam, learned the Qur’an from someone else and
deceived people. He argues that an Ariusian priest taught him the Qur’amn and
he received the information in the Qur’an from the Old and New Testaments.
Another claim about Muhammad is that he is someone who is fond of lust. He is
trying to draw a lustful, woman-loving image of Muhammad through the story
Zayd. Describing Islam as a heretic movement, John also introduces Muslims as
paginates. The main argument on which he bases his claim is the respect that the
Muslims showing to the black stone (hajar al-aswad).

Apart from the above-mentioned issues, John also has knowledge of some
secondary issues. He addresses both the halal and harams in Islam and some
other issues related to Islamic law. Among them are titles such as witnessing in
marriage and trade, polygamy and concubine, divorce and fake marriage (khul).

John also shows that he knew about the pre-Islamic period. He describes Arabs
as Ishmaelites, Hagerians and Sarasins. He states that they were pagan in the
period of jahiliyyah. On the other hand, he adds some new claims. He states that
the Arabs of jahiliyyah worship Aphrodite. He states that Muhammad turned
them into monotheism.

The Heresy of the Ishmaelites which contains John's thoughts on Islam, is one of the
earliest and most important works in the history of Christian-Muslim polemics.
Although it was short in volume, its effect was great and the claims made in this
work were continued to be discussed by the following Christians.
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Oz: Filistin direnisinin yagayan siyasi ve edebi simge isimlerinden Mahmid Sukayr,
1941’de Kudiis’in giineydogusundaki Cebel el-Mukebber koyiinde diinyaya geldi.
Sukayr, biitiin bir 6mriinii hem siyasi hem edebi anlamda Filistin isgalinin karsisinda
direnis gostererek iilkesinin davasini sahiplenmekle gecirmistir. Iginde bulundugu siyasi
faaliyetler onun edebi tiretimini higbir zaman akamete ugratmamustir. Zira o, siyaset ve
edebiyat gibi iki u¢ nokta arasindaki dengeyi korumayr basarmistir. 1961°de calistig
kuruma Yeni Ufuk dergisinin niishalarmim gelmesiyle birlikte, oykii tiirii basta olmak
tizere edebiyat alaninda giiniimiize kadar siirecek olan uzun yolculugu baglamistir.
Sukayr’m ilk oykisti Gece ve Hirsizlar 1963 yilinda Yeni Ufuk dergisinde
yaymmlanmistir. Bu ¢alismanin konusu olan Bagskalarimin Ekmegi Oykisiinde de
goriilecegi lizere yazarin dykiilerinin malzemesi, basta Filistin kadininin giinliik hayattaki
rolii, maruz kaldig1 zorluklar ve proletarya olmak iizere iilkenin kirsal kesiminden
olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Modern Arap Edebiyati, Modern Arap Oykiisii, Modern Filistin
Oykiisii, Mahmid Sukayr
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Abstract: Mahmid Shuqair, one of the living political and literary figures of the
Palestinian resistance, was born in 1941 in the village of Jabal Al-Mukaber in the
southeast of Jerusalem. He spent his entire life resisting the Palestinian occupation in
terms of both political and literary, embracing his country's cause. His political activities
have never failed to undermine his literary production. Because, he managed to balance
the two extreme areas of politics and literature. In 1961, copies of New Horizon magazine
came to the institution he worked. His long journey in literature which will last till today,
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especially in the genre of story starts through the acquaintance with this magazine.
Shuqair's first story Night and Thieves was published in New Horizon magazine in 1963.
As can be seen in the story of The Bread of Others, which is the subject of this study, the
material of the author's stories consists of particularly the role of Palestinian women in
daily life, the difficulties they faces and the proletariat, the rural part of the country.

Keywords: Modern Arabic Literature, Modern Arabic Short Story, Modern Palestinian
Short Story, Mahmud Shuqair

Giris

1941°de Kudiis yakinlarindaki Cebel el-Mukebber kdyiinde diinyaya gelen
Mahmid Sukayr, modern Arap edebiyatinin yasayan 6nemli simalarmdan biridir.
Sukayr, Nekbe (1948 Filistin Gogii)’den kisa bir siire 6nceye kadar kdy hayatini
siirdlirmiis; ¢cobanlik, biiyiikbag hayvan yetistiriciligi ve tarim gibi islerle ugrasmstir.
Asiretinin Kudiis’e olan yakmligi, kdydeki yasam tarzinda goriilen izolasyonu bir
dereceye kadar kirmisti. Dolayisiyla kdyiin sehirle olan simirli baglantisi, sistematik
olmasa da bir degisim firsati sunmustur. Sukayr ilk egitimini dogdugu kdyde aldu.
Ogretmeni ayn1 kdyden olan ve sonralari birgok Arap iiniversitelerinde saygin bir
filolog olarak iin salacak David cAtiyye cCAbduh’tu. Sukayr, 6gretmeni David’un,
ogrencilerini 1952 Temmuz Devriminden sonra Misir’a ve ingilizlere kars1 slogan
atmaya tesvik edigine taniklik etmistir. Bu da aslinda, siyaseti ve ulusal eylemi
Ogrencilerin hayatina ve ilgi alanina dahil eden erken bir 6rnek teskil etmistir. Sukayr,
1947°de ailesiyle birlikte kiz kardesinin tedavisi i¢in Kudiis’e gittiginde, manda
yonetiminin merkezi olan Kral Davud Otelinin yaninda meydana gelen bir patlamaya
da sahitlik etmistir. Bu patlama, Ingilizlerin iilkeden gidisini hizlandirip, Siyonist
hegemonyay1 ve Israil Devletini ilan etmek amactyla Siyonist bir grup tarafindan
gergeklestirilmisti.!

Sukayr lise egitimini 1954-1959 yillar1 arasinda Kudiis’te, 1906 yilinda
Osmanlilar tarafindan kurulan Residiyye okulunda tamamladi. 1954 yilinda, heniiz 13
yasindayken sinemayla tanist1. 1zledigi ilk film, Seniihi el-Musri (Misirh)? adli yabanci
bir filmdi. Sukayr yine bu yaglarda, asamali olarak yazarliga dogru giden ilk
okumalarma da baslamigti. Babasinin onu kendisiyle birlikte is sahasina gotiirmesi,
erken yaslarda ¢alisma sartlarina ve is hayatina adapte olmasimi ve ileride oyki
kahramanlarini sekillendirecek is¢i sinifini gézlemleyebilme firsati sagladi. Sukayr’in
bu emekgilerle yakindan temas kurmasi, onun is¢i smifina karst bir sempati
kazanmasii ve sonralart Komiinist Partiye katilmasini saglamistir. Tiim bunlar
yazarin toplumsal bilincinin derinlesmesine de etki etmistir.

Mahmid Sukayr 1959°da liseden mezun olur olmaz 6gretmen olarak atanmis
ve boylece is hayatina Ramallah’tan 25 km uzakliktaki Harbasa Beni Haris kdytinde

' Muhammed Huseyn <Ubeydullah, Tahavvuldtu I-kissati’l-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 20-21.
2 Fin y6netmen Mika Waltari’nin 1945°de yayimladigi aym adli kitabindan uyarlama bir film.
3 <Ubeydullah, Tahavvulatu l-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 20-21.
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baglamistir. Dogdugu ve is hayatina basladig: iki kdy, onun ilk 6ykiilerinde tezahiir
eden koylii bilincinin sekillenmesinde dnemli derecede katki saglamistir. Yazar bu
durumu giinliiklerinde s6yle ifade eder:

Hubzu’l-°aherin (Baskalarinin Ekmegi) adli ykii koleksiyonumda tezahiir
eden Filistin’in kirsal kesimine karsi olan duyarliligimin sebebi, siiphesiz
kendisini ve halkin1 sevdigim bu koyiin bizzat kendisidir.*

Sukayr, 1960 yilinda Sam Universitesine giderek Felsefe ve Sosyoloji
boliimiine devam zorunlugu olmaksizin iiye olarak kayit yaptirir. Bu arada
ogretmenlik meslegini slirdiiren yazar, smavlara girmek icin Sam’a gidip gelir ve
boylece iiniversiteden mezun olarak lisans diplomasini alir. 1961°de ¢alistig1 okulun
kiitiiphanesine el-Ufku 'I-cedid (Yeni Ufuk) dergisinin niishalar1 gelir. Sukayr’in bu
dergiyle tanismasiyla birlikte, gliniimiize kadar siirecek olan yazarlik hayati baglanmis
olur. Sukayr, ilk ¢alistig1 okuldan sonra 1963-1965 yillar1 arasinda ¢aligma hayatina
el-Bireh’deki Hasimiyye Lisesinde devam etmistir. Takip eden yillardaysa Kudiis’teki
el-Melik Gazi Lisesinde ve Daru’l-Eytdm Okulunda 06gretmenlik meslegini
siirdiirmiistlir. Sukayr’in ilk defa siyasetle tanismasi; milliyetgilige yonelisi ve Baas
Partisine yakinlasmasindan dolay1 sasirtici tiirdendir. Ancak o, kendinden yasca
biiyiik olan ve kendisiyle ilk defa Yeni Ufuk dergisinde tanisan Muhammed Halid el-
Butravi’nin etkisiyle 1965’te Komiinist Partiye katilir. Partiye olan iiyeligi, agamali
olarak kirsal kiiltlirin tortularindan biiyiik dl¢lide kurtulmasma ve toplumun her
kesimine karsi elestirel bir bakis agis1 gelistirmesine katki saglamistir. Yazarin elestiri
anlayis1 bireylerle ¢atigma diizeyinde seyretmemis, aksine ilimli bir tarzda tezahiir
etmistir. Sukayr, gorev ve sorumluklarini samimiyet, gayret ve Ozveriyle yerine
getiren bir partizan olarak yasamim siirdiirmiistiir. Isgal esnasinda partiyle birlikte
gizli eylem dénemini yasamis ve Amman’a gittikten sonra da Urdiin’de gizli siyasi
eylemlerin bir donemine taniklik etmistir. Yine Urdiin’deyken Komiinist Parti
kadrolar1 arasinda yer almis ve uzun yillar partinin merkezi komite iiyeligini
siirdiirmiistiir. Bunun yani sira Urdiin Yazarlar Birliginde sendikal faaliyetlerde
bulunan yazar, bagkan vekilligi goérevini tistlenmis, birligin kapandigi 1976 yilina dek
bu gorevini siirdiirmiistiir. 1967 Haziran Savasi sonucunda Kudiis’iin geri kalan
yerleri de isgal edilince Sukayr, isgal altinda bir yasam tecriibesine taniklik etmek
zorunda kalmistir. Gizli eyleme ve gizlilige aligkin olmasina ragmen isgal giigleriyle
kars1 karsiya kalmig ve siyasi faaliyetlerinden dolayi ilk defa 1969°da tutuklanarak
Kudiis’teki  Meskibiyye hapishanesine  konulmustur. Sonrasinda  Hayfa
yakinlarindaki Cebel el-Kermel’deki ed-Damiin hapishanesine nakledilmistir. Burada
on ay kaldiktan sonra 1970°de serbest birakilir fakat 1974°te tekrar tutuklanarak
cezaevine konulmustur. iskence ve sorusturmadan sonra, 1975 yilinda gozleri kapali

4 <Ubeydullah, Tahavvuldtu’l-kissati’l-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 22.
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bir halde Liibnan sinirina uzaklastirilana kadar Beyt Lid hapishanesinde tutuklu olarak
kalmstir. Sukayr, birkag ay i¢ savasa taniklik ettigi Liibnan’da bir siire ikamet etmis,
sonrasinda Amman’a go¢ ederek orada on dort yil kalmistir. Daha sonra da Mecellet
Kadaya’s-sulm ve’l-igtirakiyye (Barig ve Sosyalizm Meseleleri Dergisi) Komiinist
Parti temsilcisi olarak Prag’a gitmistir. Burada ii¢ y1ldan fazla bir siire kaldiktan sonra
Amman’a donmiis ve 1993’te vatanina donene dek burada kalmay: siirdiirmiistiir.
Sukayr, Oslo Antlagmasinin imzalanmasiyla birlikte doniis izni verilen bir yazar
dalgasiyla birlikte, on sekiz yillik bir siirgiinden sonra vatanina geri donmiistiir.
Ulkesine dondiikten sonra Filistin Kiiltiir Bakanliginda emekli olana kadar calismus,
sonrasinda adi Halk Partisi olarak degistirilen partisinin saflarinda faaliyetlerini
siirdiirmeye devam etmistir. Obiir yandan gazetecilik ve medya alanlarinda calisan
yazar, kiiltiirel ve toplumsal faaliyetlerinin yan1 sira bir siire ef-Tali‘a gazetesinin
yaym yonetmenligini slirdiirmistiir. Sukayr bugiin, eski sehirden 5 km uzaklikta
bulunan ve Kudiis’{in bir mahallesine doniistiiriilmiis kdyiinde ikamet etmektedir.’

Mahmid Sukayr’in particilik ve siyasi tecriibesi, dahasi onun milli hareket
icindeki kesintisiz faaliyetleri, edebi faaliyetlerini bazen kesintiye ugratsa da
sonlandirmamustir. Icinde bulundugu siyasi ortam, edebiyatini besleyen bir kaynak
mabhiyetinde olmus, dahas1 ufkunu genisletip, siyaset ve hayat tecriibesini gelistirmesi
icin bir ara¢ haline gelmistir. Sukayr, kendisini hem siyasi hem edebi anlamda
geligtirebilmek adina ¢esitli kaynaklara erken bir donemde ulagmustir. Yazar, okuma
deneyimini {iyesi oldugu parti ve siyasi gorilisiiyle uyusan seylerle sinirlamayarak,
yazarligin, partizan edebiyatin kisitlamadigi, farkli ve kiiltirli bir ruha muhtag
oldugunun bilincinde olmustur. Bu biling ona, edebi iiretim ve siyasi diisiince arasinda
bir denge kurmasini saglamistir. Boylece donemin bir¢cok yazarina olumsuz yonde
etki eden ideolojinin dogrudan etkisinden siyrilmistir. Sukayr, ilk donemlerden
itibaren 6ykil yazarliginin ideolojiden tamamen farkli bir yol oldugunu idrak etmistir.
Dolayistyla yazma tecriibesini siyasi bir propaganda olmaktan kurtarmis ve siyasetin
ve particiligin dogrudan etkisinden uzak tutmustur.® Fakat bu, yazarin kurmaca ve
diisiince hayati yoniinden particilikten ve siyasi goriislerinden tamamen soyutlanmis
oldugu anlamina gelmez. Aksine bu durum yazarin, kurmaca dilini ideolojik dilden
nasil ayirdigiyla ilgilidir.

I. Mahmiid Sukayr’mm Oykiiciiliigii

Soylencelerden halk 6ykiilerine, masallardan fikralara, yasam oykiilerinden en
kaba terimle halkin “iyi bir hikaye” dedigi metinlere kadar uzanan &ykii tiiriiniin
gecmisi son derece uzundur. Insanoglunun yaratilis dykiisiindeki Habil ve Kabil de
birer kisa 0ykii kahramanidir. Modern anlamda 6ykii tiiriintin onciileri ise aynm yil

5 <Ubeydullah, Tahavvuldtu’l-kissati’l-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 23.
¢ <Ubeydullah, Tahavvuldtu l-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 25-26.
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(1809) diinyaya gelen Gogol ve Edgar Allan Poe kabul edilmektedir.” Arap
edebiyatinda ise modern dykiiniin dogusu 19. yiizyila tekabiil etmektedir. S6z konusu
tirde ilk 6rnegi veren yazar, Misirli Muhammed Teymir (1892-1921)’dur. Onun
1917°de yazmus oldugu fi’l-Kitar (Trende) Oykiisii, ilk modern 6ykii olarak kabul
edilmektedir. ® Modern Filistin 6ykiisii ise daha ge¢ bir donemde gelismeye
baglamigtir. Filistin’de kisa 6ykil tiiriiniin geligimi {i¢ asamada ele alinmaktadir: 1-
Dogus merhalesi; 1923’ten 1948’¢ kadar olan siireci kapsar. 2- Kurulus ve sanatsal
tekdmiil merhalesi; bu donem 1948’den 1967°ye kadar olan dénemi kapsamaktadir.
Bu donem, romantik donem olarak da adlandirilmaktadir. 3- Giniimuiz Filistin
oykiisii; bu déneme gercekgi (realist) dykii donemi de denilmektedir.’

Modern Filistin dykiisii, 19. ylizyil burjuvazisinden bir grup yazar araciligryla
gelisme gostermistir. Bu kentsoylular, Avrupa’dan ithal edilen gazete, matbaa, dernek
ve kuruluglar gibi burjuvazi kiiltiiriine ait araglari ellerinde tutmalar sayesinde edebi
iiretim sahasinda kendilerini gostermislerdir. Hagim Bagi, modern Filistin dykiisiiniin
yapi, sekil ve igerik acisindan Bati Gykiisiinii taklit ettigini, dolayisiyla tamamen
romantik akim {izerinden gelistigini ifade etmektedir. Bagi, Filistin Oykiisiiniin
dogusuna yol agan iki faktdrden bahsetmektedir: Birincisi bu tiire geleneksel edebiyat
tirlerinden farkli olarak bakilmasi, ikincisi ise bu donem 6ykil yazarlarinin oykiiyii
sosyal bir oryantasyon araci olarak gormeleridir.' Bu anlamda Halil Beydes (1874-
1949), modern Filistin dykiisiiniin kurucu ismi olarak kabul edilmektedir. Onun en
iinlii 6ykiisii, Antuan ilyas’in 1924’te Misir’da yayimladig1 Mesdrihu l-ezhdn (Zihin
Sahnesi)’dir. Halil Beydes Filistin’de terciimenin ve modern dykiiniin dnciisii olarak
sayilmaktadir. Modern Filistin 6ykiisiiniin dogusunda rol alan diger bir sahis Mahmid
Seyfuddin el-Irani (1914-1974)’dir. el-irani’nin toplam alti 6ykii koleksiyonu
yaymmlanmigtir. Yazarin ilk Oykii koleksiyonu sayilan Evvelu’s-savt'in 1948’den
onceki donem 6ykii edebiyatinin gelismesinde biiyiik katkist olmustur. Necati Sidki
ve Cebra Ibrahim Cebra, Filistin dykiisiiniin diger dnciileri kabul edilmektedir. Diinya
edebiyatlarini kaynak dillerinden yahut terciime araciliiyla okuyan bu yazarlar, diger
Arap tlkelerinde, ozellikle Misir’da 20. yiizyilin baglarinda yazilmig oyki
orneklerinden geri kalmayan telif eserler ortaya koymuslardir. Bu dykiilerde genel
olarak dogruluk, vefa ve ihanet gibi toplumsal ve ahlaki konular islenmistir.
Oykiilerdeki iislup, erken donem 6ykii eserlerine kiyasla son derece gercekgidir.!!

Mahmid Seyfuddin el-irani’nin sonraki oykiilerinde bigim ve igerik
yoniinden yeni gelismeler goriilmiistiir. Onun Oykiilerinde siradan insanlarin kisisel
bunalimlari ve insanlik drami gergekgi bir islupla yer edinmistir. Bu degisim Cebra

7 Herbert Ernest Bates, Yazinsal Bir Tiir Olarak Kisa Oykii, 2. bs. (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2013), 4.

8 Yildiz, Musa. “Arap Edebiyatinda Ilk Modern Oykii: Muhammed Teymur’un fi’-Kitar’1”. Niisha, II/4 (2002): 46.
Delal Huseyn cAnbetavi, “el-Kissatu’l-filestiniyye.. en-Nesce ve’t-tetavvur”, http:/alrai.com/article/720723.html
(Erisim Tarihi: 17.01.2020).

10 cAnbetavi, “el-Kissatu’l-filestiniyye.. en-Nesce ve’t-tetavvur ”, http://alrai.com/article/720723.html

1 cAnbetavi, “el-Kissatu’l-filestiniyye.. en-Nesce ve’t-tetavvur”, http://alrai.com/article/720723.html
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Ibrahim Cebra’nin &ykiileri icin de s6z konusu olmustur. Cebra’nin 50°li yillarin
baslarinda yazmis oldugu oOykiileri siirsel 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmistir. Semir
Sukayr, Cebra’nin <4rak (Ter) adli koleksiyonuyla Idvar el-Harrat’in Hitdn aliye
(Asilmaz Duvarlar) adli dykii koleksiyonunun bigim ve igerik anlaminda ayni
diizeyde oldugunu ifade etmistir. S6z konusu donemde one ¢ikmis diger Oykii
yazarlarini sdyle siralamak miimkiindiir: Abdulhamid Yasin, Ahmed Sakir el-Kurmi,
Muhammed Edib el->’Amiri, °Arif el->’Azlni, Yuhanna Zikrat, Resid ed-Dicani ve
iskender el-Huri. Uzun 6ykii tiiriinde yazanlar arasinda Abdulhalim Abbas ve Ishak
Misa el-Huseyni’yi de saymak gerekir. Bu yazarlarin dykiilerinde genellikle Filistin
halkinin trajedisi, sikintilar1 ve toplumsal problemleri ele alinmistir. Nekbe’den sonra
Filistin Oykiisii romantizm, romantik-gergekg¢ilik ve en sonundaysa romantik-
sembolizm olmak iizere ¢esitli edebi akimlarin i¢ine dahil olmustur. 50°’li yillarda
Filistin Oykiisiiniin gidisati, Semira °Azzam’in ve Oykiilerinde yeni bir yontem
benimseyen; isgal edilmis vatana aglayip doviinmeden uzak bir islupla Filistin
insaninin trajedisini isleyen Gassin Kenefani’nin tecriibesiyle yeni bir boyut
kazanmustir.!?

Filistin’de 60 kusag1 yazarlar eserlerini Kudiis menseli Yeni Ufuk dergisinde
yaymmlamislar ve bu eserlerin Filistin Oykiisiiniin gidisat1 {izerinde birgok etkisi
olmustur. Bu dergiye dahil olmayan yazarlarsa Bat1 edebiyatin1 kaynagindan ya da
terctimeler araciligiyla okuyarak realizm akimindan etkilenmislerdir. Bu yazarlarin
basinda Necib Mahfiiz, Yasuf idris ve Zekeriyyd Tamir gelmektedir. Bu kusak
yazarlari, biiyiik ol¢iide klasik Oykiiniin sartlariyla baglantili bir yazma gelenegi
stirdiirmiislerdir. Dolayisiyla eski sozciiklerden uzak 6gretici bir dil tercih edip halk
hikayelerinden de ilham almislardir. Diyaloglarda leh¢e kullanarak, gercegi hayalle
harmanlama, 6zgiir ¢agrisimlar ve anlatimda animsatmak gibi modern tekniklerin
kullanilmasi konusunda da ihtiyath davranmislardir. Nekbe sonrasi dykii yazarlari,
eserlerinde koy ve kamptaki insanlarin yagamlara odaklanarak, Filistin sorununu
aglama ve yakinmadan uzak cesur bir iislupla iglemislerdir. Yazarlar toplumsal
harekete 6nem verip bunu bir degisim araci olarak gérmiislerdir. Bu ylizden topluma
yakin olmaya calisip, degisim i¢in halki bilinglendirme ve tesvik etmek misyonu
yiklenmiglerdir. Bu donem o&ykiisiinii ii¢ akim igerisinde degerlendirmek
miimkiindiir; birincisi diigmana kargi miicadele/direnis akimi; sevgi/umutsuzlukla
miicadele akim1 ve ulusal biling/bozuk realite karsi direnis akimi. Dénemin en meshur
oykiiciileri arasinda Subhi Sahriri, Nemr Serhan, Muhammed Ebi Garbiyye, Macid
Ebu Serar, Mahmid es-Serif, Hikem el-Belcavi, Mahmiid Sukayr ve Yahya Yahlef
gibi yazarlar1 saymak miimkiindiir. 1967 Hezimeti her alanda oldugu gibi Filistin
edebiyatinda da biiyiik etkiler yaratmistir. En 6nemlisi de Gassan Kenefani’nin fitilini
atesledigi direnis edebiyatina kars1 agik bir taraf tutma egilimi edebiyatta goriilmeye

12 cAnbetavi, “el-Kissatu’l-filestiniyye.. en-Nese ve’t-tetavvur”, http:/alrai.com/article/720723.html
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baslamigtir. Bu taraf tutma egiliminin giicii, Filistin direnis orgiitlerinin isgale kars1
iistlendigi roliin biiylimesiyle daha da artmigtir. Tam da bu donemde direnis ad1 altinda
yazdig1 bircok dykiiyle Gassan Kenefini’nin bilhassa dykii alaninda y1ldiz1 parlanus
oldu. Kenefani’nin dykiilerinin baglangicta sanatsal estetikten uzak olmasinin nedeni,
genelde direnis ve devrimle ilgili hazir diisiinceleri sunmaya meyilli bir tslup
sergilemis olmasidir. Hezimet sonrasinda oykii yazimi bigim ve igerik agisindan
birtakim degisikliklere ugramis, en 6nemlisi artik 6ykii, yalnizca anlama yogunlagan
geleneksel anlatim tarzindan arinmugtir.'3

Filistin Oykiisiinii iist seviyelere tasiyan yazarlardan biri de Mahmid
Sukayr’dir. Sukayr’m iggalle miicadele tecriibesi ve bu etkenlerin kendi sahsiyetini
tilketmesine kars1 temkinli davranigi dikkate deger bir durumdur. Bu durum, Filistinli
yazarin gecmisten deneyimledigi, diinyadaki diger yazarlarin tecriibesine
benzemeyen bir 6rnek teskil etmistir. Sukayr, ¢ok zor sartlarda kendini yetistirmistir.
Bat1 edebiyatini iyice kavrayan yazar, edebiyat tecriibesini besleyecek sanat, sinema
ve tiyatro gibi alanlarla da iliski kurmustur. Arapga dergileri takip eden Sukayr, sinirli
imkanlardan her zaman faydalanmaya c¢alismis ve bu ¢abasindan saygiy1 hak edecek
nitelikli bir yazarlik deneyimi damitmigtir. Sukayr’mn eserlerinde sosyalist
gercekeiligin yani sira Amerikan ve Bati edebiyatinin etkisini; 6zellikle Ernest
Hemingway ve Steinbeck’in etkisini gormek miimkiindiir. Bu etkilenme yazara genis
bir bakis agis1 kazandirmistir. Sukayr, farkli edebi mesreplerden kaliteli 6rnekler
inceleme firsatin1 yakalayarak, sosyalizmle alakali ekollerle kendini sinirlamayip 6n
yargilardan siyrilmaya ¢abalamgtir.'*

Mahmid Sukayr, Amerikan edebiyatiyla olan iligkisinin baslangiciyla ilgili
sunlar1 aktarmaktadir:

Selahattin caddesinin yakinindaki Amerikan Enformasyon Merkezine sik
stk ugrardim. Merkezin Arapga-ingilizce iki dilli birgok kitabin mevcut
oldugu bir kiitiiphanesi vardi. Kiitiiphaneden Ernest Hemingway, Erskine
Caldwell ve John Steinbeck’e ait {inlii kitap ve romanlar 6diing alirdim.
Kitiiphanede ayni zamanda solu carpitmaya ve zayiflatmaya karsi
argiimanlar sunan kitaplar da mevcuttu. Yirmi bir yasindayken
Hemingway’i okumaya bagladim. Ama keske cok daha 6nce okusaydim.
Okudugum ilk 6ykii ve romanlariyla birlikte okurun dikkatini cezbeden bir
yazarla kars1 karsiya oldugumu anladim. Kolay gibi goriinen zor ve muglak
islubuna, ¢ogu zaman fiille baglayan anlati ciimlelerine, metnin arkasina
sinsice gizlenme yontemine ve yazdiklarini tarafsiz goriinen bir iislupla
okura aktarmasina hayran kaldim! Hemingway ve Steinbeck’ten Arapcaya

13 cAnbetavi, “el-Kissatu’l-filestiniyye.. en-Nese ve’t-tetavvur”, http:/alrai.com/article/720723.html
14 <Ubeydullah, Tahavvulatu’l-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 25.
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ceviriler yaptim. Hemingway’in “Askerin Doniisii” ve Steinbeck’in
“Yilan” 6ykiilerini Arapgaya cevirip Yeni Ufuk dergisinde yayimladim.'>

Sukayr, Bati edebiyatinin Onciilerinden sayilan Hemingway’in de
Oykiiciiliigiine deginerek sunlar1 aktarmaktadir:

Hemingway’in Oykiilerini okudugumda, 6ykii basliklarmin seg¢imindeki
dogallik dikkatimi cekti; “Temiz, Iyi Aydinlatilmis Bir Yer”, “Kopriideki
Yasli Adam” vb... Okuru esir alan imaya dayali ciimleleri ve anlati iislubu;
dahas1 sanatsal bir eseri yaratma agsamasina ortak olmak i¢in muhayyilesini
harekete gegirmesi dikkate degerdi. Hemingway okura her seyi sdylemez!
Elestirmenlerinin sdyledigi gibi o, suyun ylizeyinde yalnizca kiigiik bir
kismimi gosterip geri kalanimi ise okyanusun derinliklerine gizleyen buz

dag ilkesini esas alir.'®

Sukayr’in edebiyat yolculugu, Ley! ve lusiis (Gece ve Hirsizlar) adl ilk
oykiisiiniin  1962°de, kendisinin ve birgok Filistin ve Urdiinlii dykiiciiniin de
taninmasinda énemli bir rol oynayan, Kudiis’te bir donem yayin hayatini siirdiiren el-
Ufuku'l-cedid (Yeni Ufuk) dergisinde yaymmlanmasiyla baglamistir. S6z konusu
dergide yaym hayatini siirdiiren yazarlar, Cilu’l-ufuki’l-cedid (Yeni Ufuk Kusagi)
sifatiyla taninmiglardir. Dergi kapandiktan sonra bu yazarlarin &ykiiyle olan
baglantilar1 ¢esitli amaglarla kopmus; kimisi siyasete dahil olmus, kimisi bagka edebi
tiirlere ilgi duymus, kimisi de hayatin bilinmezleri i¢inde kaybolup gitmistir. Mahmid
Sukayr, bdylesine bir ortamda, bircok sosyal ve siyasi gorevine ragmen takip eden
yillarda &ykil yolculugunu siirdiirmeye devam etmistir. Bu da onun yaraticilifa ve
yazmaya olan bagliligin1 a¢ik¢a ortaya koymaktadir. Sukayr, bu uzun soluklu yazma
seriiveninin gerisinde on adet oykii kitab1 ve Feresu’l-<dile (2013), Medih li-nisdi’l-
<dile (2015) ve Zilalu'l-<aile (2018) baglikl ti¢ roman birakmistir. Bunlarin diginda,
yazarin Kudiis’teki yasamindan izler sunan yayimlanmis giinliikler ve hatiratlardan
da bahsetmek miimkiindiir. Sukayr’in ¢ocuk edebiyati alaninda {iretmis oldugu
yirmiden fazla hikdye ve tiyatro oyununu da unutmamak gerekir.!”

Mahmid Sukayr’in edebiyat yolculugu, niceliksel bir yolculuktan ziyade
niteliksel bir yolculuktur. Yazar bu yolculugunda farkli yeni tiirlerin dnemini idrak
ederek, yaraticilik endisesi tasiyan bir Oncii olarak yazarligini siirdiirmils ve
sirdiirmeye devam etmektedir. Sukayr, Yeni Ufuk Kusag: doneminde “gercekei
Oykiiniin” onciiliigiinii yaparak oykiiyii, 1950’lerde sik¢a rastlanan romantik dykiiniin
havasindan kurtarmistir. Sukayr, “cok kisa 6ykii” tiirtine gegis yaptiktan sonra 1986

15 <Ubeydullah, Tahavvuldtu l-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 25.
16 <Ubeydullah, Tahavvuldtu’l-kissati 'l-kasira fi tecribet Mahmiid Sukayr, 26.
17 <Ubeydullah, Tahavvuldtu l-kissati’l-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 19-20.
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yilinda yayimladig1 Tukiis li’I-mereti’s-sakiyye (Mutsuz Kadinin Ritiielleri) adl1 oykii
koleksiyonu, yeni bir yazma tiiriine ve deneyimine énemli bir drnek teskil etmistir.'

Yazar bu eserlerini, saf 6ykii ve olagan 6zellikleriyle roman tiiriinden farkls
olarak “ardisik dykiiler” diye adlandirdigimiz birbiriyle baglantili ve uyumlu “kii¢tik
anlat1 birimlerine” doniistiirmustiir. Sukayr “ardisik oykiiler” deneyiminden hemen
once Siret Sdkira (Sakira’nmin Resmi) ve [bnet Haleti Kundiliza (Teyzemin Kizi
Condoleezza) adl1 6ykii koleksiyonlarinda tezahiir eden “absiird dykiiler” tiirinii de
deneyimlemistir. Bu tiirsel ¢esitlilikle yazar, Filistin ve diinya gercegini, sanatsal
zevk ve elestirel bir gorev arasinda topladig1 yaraticilik ruhuyla gézlemleme giiciine
kavusmustur.'

Mahmid Sukayr 1967°den 6nce yazdig: dykiilerinde Filistin’in kirsal kesimini
farkli agilardan yansitmustir. Oykii kahramanlari genel olarak hayatta tutunabilmek
icin ¢alisip didinen; adaletin hiikiim siirdiigli daha iyi bir yasamu diisleyen siradan
koyliilerdir. Sukayr, kdydeki zengin ve fakir kesim arasindaki toplumsal tutarsizliklart
suurlu bir sekilde dykiilerinde islemistir. Koylii ¢ift¢ilerin maruz kaldigi sinifsal ve
toplumsal baskiy1, yasadiklari sefil hayati, sehirdeki pazarlarda nasil ucuz is giicline
doniistiiklerini tiim ¢iplakligiyla okura sunmustur. Yazarm umut bagladigi fakir koy
halki, onun Oykiilerinde 6zel bir yer tutar. Sukayr’in bu duyarliligini siliphesiz
kendisinin de kdyde dogup biiyiimiis bir birey olmasina baglamak miimkiindiir.2°

Nazim Hikmetin de gevirmeni olan Filistinli siyaset¢i, sair ve yazar Tevfik
Ziyad, Sukayr’in Hubzu’l-aherin (Baskalarinin Ekmegi) adli 6ykii koleksiyonuna
yazdig1 6ns6zde yazarmn oykiiciiliigiine su sekilde deginmektedir:

Mahmiid Sukayr’mn oykiileri insan sevgisi, sebatkar bir ruh, toplum bilinci
ve gelecege dair bitimsiz bir umutla temayiiz eder. Sukayr’in 1967’ deki
zulim ve ardindan gelen isgalden sonra kaleme aldigi Oykiilerindeyse
dinamik bir islup, asir1 bir hareketlilik ve devrimci bir tavir 6n plana
cikmaktadir. Igerik agisindan Gykiiler ele alindiginda, isgale ve sinirsiz
suclarina karsi halkin duydugu kutsal ofke, isgale karsi ulusal ve
uluslararasi 1srarci durusu ve isgalden kurtulmak icin her tiirlii fedakarlhiga
kars1 egilim gostermesi gibi ayirt edici unsurlar gormek miimkiindiir.?!

Mahmad Sukayr’in Hubzu’l-Gherin (Bagkalarmin Ekmegi) adli &yki
koleksiyonu 60’11 yillarin ilk yarisindan izler tasir ve Filistin’in toplumsal durumunu
kurmaca diliyle tarihe gecmistir. Yazar dykiilerinde, 50°1i ve 60’11 yillarin Filistin
kirsal kesiminin toplumsal durumunu anlati sahneleriyle okura sunmustur. Sukayr,
Filistin toplumunun gegirdigi degisim hareketini; Ingiliz mandasi ve Siyonist isgali

18 <Ubeydullah, Tahavvuldtu’l-kissati 'I-kasira fi tecribet Mahmiid Sukayr, 104.
19 <Ubeydullah, Tahavvulatu l-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 233-234.
20 <Ubeydullah, Tahavvuldtu l-kissati’l-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 266.
2l Mahmd Sukayr, Hubzu'l->dherin, (Kudiis: Mensdrat Salahu'd-din, 1975), 2.
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gibi dis etkenlerin Filistin toplumunu nasil etkiledigini ve bu etki sonucunda Filistin
toplumunun neden diger toplumlar gibi dogal bir gelisim gosteremedigini ustalikla
aktarmigtir. Koleksiyonda yer alan dykiilerin genel 6zelligi, donemin Filistin kirsal
kesiminin g¢esitli yonlerini, cogu zaman koy ve kirsal kesimle iligkilendirilen romantik
bakis agisindan tamamen styrilmayarak, gergekgi bir iislupla yansitmasidir. Oykiilerin
bir diger ozelligiyse, okuru etkileyecek bir konu araciligryla, gercegi yar1 belgesel bir
sekilde tasvir etmesidir.?

IL. Hubzu’l-dherin (Baskalarinin Ekmegi) OyKkiisii

Sukayr, kendisini okuruyla ilk kez tanistiran koleksiyonu Hubzu'l-aherin
(Baskalarinin Ekmegi)’i en biiyiik basaris1 olarak kabul etmektedir. Nitekim bu
koleksiyon, yazarin sonrasinda yetiskin ve ¢ocuklar icin yazacag: yaklasik kirk bes
eser igin bir baslangi¢ noktasini teskil etmigtir. Bu c¢alismanin konusu olan ve
koleksiyona da adin1 veren Baskalarinin Ekmegi 6ykiisii, yazarn 1961-1966 yillar
arasinda Yeni Ufuk dergisinde yayimlanmis ilk Oykiilerinden birisidir. S6z konusu
oykii, gazete ve dergilerde defalarca yayimlanmis, yayimlandigi dénemde genis bir
yanki uyandirmis ve sonugta yazara 6diil getirmistir.??

Oykiide yazar, cinsiyetgilik olgusunu ve Arap toplumunun kadinin toplumsal
statiisiine olan bakisini kurmaca bir dille elestirmektedir. Oykiide kdy kadminmn
calisma hayatinda karsilastigi zorluklari ve erkekler tarafindan maruz birakilan cinsel
istismari konu edinir. Ayrica yoksul kirsal kesimin yasadigi hayata 151k tutar ve koy
halkiin aci gergege karsi direnigini ve miicadelesini okura sunar. Bunun yani sira
koyli bireylerin kentle olan iliskisini de konu edinir. Kent goriintiisli, s6z konusu
Oykiiniin de yansittigi gibi acimasiz ve korkungtur. Merhametsizdir ve her firsatta
istismar edicidir. Koyliilere kars1 olan kiiciik diisiiriicii bakisini asla gizlemez. Oykiide
iizlim saticis1 olan ¢ift¢i bir kadin tiziimleri satmak ve ailesinin bazi zaruri ihtiyaglarini
gidermek hayaliyle sehre iner. Burada kdy kadini miicadeleci olarak gosterilir.
Nitekim kadinimn bir {iziim bagini kiralayip bakimini iistlenmesi, sonrasinda bagdan
elde ettigi tirlinleri sehre inip pazarlamasi, i¢ginde bulundugu toplumun baskici bakis
acisina maruz kalmayi goze aldigini gosterir. Bu fotograf, bir degisime isaret eder;
sehirde iliskiler yalnizca erkeklerle smirl degildir artik. ihtiyag ve yoksulluk, kadinin
topluma karisip ticari faaliyetlere katilimini saglamis, kadinin ig yapip alig-veriste
bulunmasina yol agmistir. Ayrica kadinin, daha iyi bir yasam i¢in elinden gelen
katkiy1r sunmasinin olagan kabul edilmesi, okurun dikkatine sunulan bir diger
noktadir.2*

2 <Ubeydullah, Tahavvuldatu I-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmiid Sukayr, , 32.
2 <Ubeydullah, Tahavvuldtu'l-kissati’l-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 3.
24 <Ubeydullah, Tahavvulatu l-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 31-33.
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Kadin ¢ift¢inin karsisina ¢ikan erkek karakter, iiziim sepetinin tamamini satin
alacagim iddia ederek aslinda kadin1 ayartmaya ¢alisir. Uziimleri satin alacagi anda,
iizimleri koyacagi bir kabinin olmadigin1 ve kadindan iiziim sepetinin tamamini
tasty1p evine getirmesini sdyler. Eve vardiktan sonra kadin, iziimleri tartmaya ¢alisir
ama o esnada adam, kadina cinsel istismarda bulunur. Adamin el kol hareketlerine
karst kadin direnir ve yaptig1 para teklifini reddeder. Ama kadin, liziimleri satmak
hayaliyle erkegin bu tavirlarina karst sogukkanli davranir. Kadinin evli ve bir oglunun
oldugunu sdylemesine ragmen adam arzusundan vazge¢mez ve kadmin {izerine
gitmeye devam eder. Ancak kadin direnir ve adama agir kiifiirler savurur. Sonunda
adam, kadinin sahsinda cifigilere agir hakaretler eder ve kadini evinden kovar.

Erkegin goziinde kadn, fakir bir ¢iftci ve saygiy1 hak etmeyen biridir. O ancak
cinsel arzu ve isteklerinin bir parcasidir. Bu agidan bakildiginda sehir, giivenli degildir
ve temiz goriiniisiine ragmen kuskulu bir yerdir.

Sukayr, dykiisiinde zengin ve yoksul kesimin yasam standartlari arasindaki
farki okuyucuya aktarir. Kadin kahramanin adamin evine girer girmez gordiigii liiks
esyalar ona kéhne evini hatirlatir:

Gorkemli demir bir kapidan igeri girdi. Evinin sofasin1 ve eskimis tahta
kapisini hatirladi. Isiltili basamaklara tirmandi. Evin dig kapist agildi ve
oradan genis bir salona gecti. Kendi kendine duyulur bir sesle konustu.
(Peygambere salat olsun. Bu saray...) Salonun etrafinda islemeli parlak
tahta kapilar vardi. Kap1 yarildi ve igerinden bir 151k belirdi. Pencerenin
{istiindeyse pespembe perdeler.?®

Kadin, zengin adamin evinden ayrildiktan sonra kasabanin kizlarinin verecegi
tepkiyi diisiiniir. Burada yazar, kadin kahramanin kendiyle yasadigi ¢ekismeyi i¢
monolog teknigiyle aktarir:

Kasabanin kizlar1 iiziim sepetinin gittigi gibi geldigini ve elbisenin
yirtildigini  goériince ne derler? Birbirlerine gbz isareti yapip, kendi
aralarinda fisildagirlar. Sonra da bu ayip ortaya ¢ikacak, kocan da her seyi
Ogrenecek.

Kadin daha sonra aglar bir vaziyette Sam kapisindan sehre girer. Burada da
belediye memuruyla karsilasir ve bulundugu yerin turistlerin ugrak yeri oldugunu ve
satis yapmanin yasak oldugunu sdyler. Boylece koyli kadin, memurun da hem sézli
hem de fiili saldirisina maruz kalir. Otoritenin, fakir ve yoksul insanlari her firsatta
ezmek isteyisi, belediye memurunun su diyalogunda tezahiir eder:

25 <Ubeydullah, Tahavvulatu I-kissati’I-kasira fi tecribet Mahmid Sukayr, 45.
26 Oykiiden yapilan alintilarin gevirisi arastirmactya aittir. Oykiiniin Tiirkge gevirisinin tamami igin Mahalle Mektebi
dergisinin Kasim-Aralik 2019 sayisina bakilabilir.
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Memur, kaldirimin iizerindeki {iziim tanelerine gozlerini dikti. Sonra da
insanlarmn yiiziine, sanki kendisini onaylamalarini istercesine canavarca
bakt.

Okiiz giftciler... Ne diyelim!”

Burada memurun ve zengin adamin giftgileri dkiiz diye nitelemesi, zenginlerin
ve otoritenin ¢ift¢ilere karsi miigterek kiiciimseyici bakigini yansitir.

Bundan sonra &ykii, aksam vakti kadinin kasabaya doniigiiyle devam eder.
Yazar, kadinin kasabaya doniisiinii okuru heyecanlandiran bir islupla tasvir eder.
Ayrica yazar, kadin kahramanin ismini ilk defa burada aktarir. Bdylece ana
kahramanin isminin Hatice oldugu okur tarafindan 6grenilmis olur. Burada tasvirler
o kadar canl1 ve igtendir ki okur, Hatice’nin heyecanina ortak olur adeta.

Aksamin karanligi zanli bir sahis gibi yaklasiyordu. Hatice’yse toprak
yolda adeta siiriinerek yiiriiyordu. Kasaba uzaktan bir mezarlik gibi
goriiniiyordu kendisine. Arkasindaysa sehrin 1siklart korkung hayaletlerin
gozleri gibi parliyordu. Her yerini saran soguk bir titreme hissetti. Sepet,
bir musibet gibi kafasina ¢okmiistii. Sepetin i¢inde komsular: i¢in aldigi
bazi ihtiyaglar vardi; simdi tedirginlikle bekliyorlardir.

Hatice kasabaya donerken korku ve endise icindedir. Ciinkii karsilasacagi
kisilerin nasil tepki verecegini diisliniir durur. Ayrica komsularinin kasabada
yayacaklar1 dedikodulardan da endiselidir. Sonunda kasabaya varir. Yazar,
kahramanin kasabaya giris sahnesini de ¢ok carpici bir sekilde aktarir ve okurun
heyecanini bir kat daha artirir.

Kasabaya yaklagmisti. Sokaklardan ar1 viziltisina benzer belli belirsiz sesler
yayiliyordu. Korkuyla etrafina bakti. Yiird, yiirii... Sokag: dikkatlice geg...
Bir engerek yilani gibi sokaga sizdi. Kimseye goériinmemeyi arzuladi.
Damarlarinda umutsuzluk atryordu.

Burada yazarin tasvirlerine kahramanin i¢ monologlari karisir. Bu da anlatimi
daha gekici ve giiglii kilmistir. Sonunda Hatice, oglu Ismail ve oglunu emanet ettigi
komsusu Ayse ile karsilasir. Ardindan Hatice, oglunun elinden tutarak eve dogru yola
koyulur. Oykiiniin sonu, yazarin ¢iftcilere kars1 olan sevgisini ve ciftgilere karst
umudunu gézler 6niine serer.

Ciftcilerin kahkahalari, derelerin siriltis1 gibi hostur. Ve masum hikayeleri
sevgi ve giivenle sokaklarin havasini doldurur. Hatice, hayat pinarmin
icinde yeniden figkiracagini hissetti.
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Yazarin s6z konusu Oykiisii, dramatik bir oykii tiirline ornektir. Dramatik
Oykiilerde anlatim, genellikle baskarakterin zihnine odaklanir. Okura karakterin i¢
catigmalari, sorgulamalari, karar vermeleri, kararlarindan doniisleri ilk elden sunulur.
Kurmaca kisinin bellegine odaklanan okur, orada ¢ogu zaman i¢ monolog, kimi
zaman i¢ diyalog biciminde sahnelenen adeta tek kisilik bir oyun seyreder.?” Oykii,
tanrisal bir bakis acisiyla sunulmakla birlikte yazar, yer yer gdsterme teknigini de
kullanir. Yazarin s6z konusu dykiisiinde gergeklige olabildigince sadik kaldigi ve onu
en yakm bir bigimde yansittig1 goriiliir. Bunda en 6nemli etkenlerden biri, yazarin
anlatimda igten, dogal ve canli bir dil kullanmasi, glindelik dilden faydalanmasi ve
yeri geldiginde argo ifadelere yer vermis olmasidir.

Sonug¢

1941°de Filistin’de diinyaya gelen Mahmd Sukayr, hayatinin ilk evresini ve
sonrasini Filistin iggaline taniklik ederek geg¢irmistir. Onun bdylesi bir ortamda
yetismesi hem siyasi hem edebi anlamda Filistin iggaline kars1 direnig gostermesine
neden olmus, bu iki alanda sayisiz faaliyet gostermis ve arkasinda roman, oykii ve
cocuk edebiyati tiirlerinde olmak iizere onlarca eser birakmistir. Sukayr’in edebiyat
seriiveni, ilk oykiisii Leyl ve Lusiis (Gece ve Hirsizlar)’un Yeni Ufuk dergisinde
yayimlanmasiyla baglamistir. Sukayr’in dykiileri genel olarak is¢i ve kadin haklari,
Arap diinyasinin i¢inde bulundugu buhran, sosyal ve siyasal durumlar, kdy ve kent
ikilemi ve 6zellikle Filistin iggali gibi malzemelerden beslenmistir.

Bu galismanin konusu olan Baskalarmin Ekmegi Gykiisiinde yazar, koyli
kadin iizerinden kdy ve kent catigmasini ele almistir. Kdydeki bir {izim baginin
bakimini iistlenen ve hasat zamani iiziimleri toplayip satmak i¢in sehir merkezine
gotliren Oykii kahramani Hatice, bulundugu ataerkil ortamin zor sartlariyla karsi
karsiya kalmis ve erkekler tarafindan hem sozlii hem de fiili istismara ugramistir.
Oykiide yazar, Ortadogu 6zelinde kadin-erkek iliskilerini gdzler 6niine sererken,
kadinin toplumsal hayatta var olusunun kabul edilemez hicbir tarafinin olmadiginin
da altinm1 ¢izmistir. Nitekim Hatice, her ne kadar giiniin sonunda kdye eli bos donmiis
olsa da yazar, kdylii kadina kars1 olan bitimsiz umudunu 6ykiiniin son ciimlelerinde
agiga vurmustur.

Sukayr’in yazma seriiveninde yeni tiir denemeleri de son derece dikkat
cekicidir. Onun kisas mutevdaliye (ardisik Oykiiler) tiirlinde yazdig: kisa kisa oykiiler,
benzerine az rastlanan bir tiir denemesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arap
edebiyatinda basghi basma bir zenginlik olan yazarin bu eserleri, incelenmeye ve
taninmaya degerdir.

¥ Oktay Yivli, Kisa Oykiide Yontem Cemil Siileyman Uygulamas: (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 33-34.
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Extended Abstract

Mahmiid Shuqair, one of the living political and literary figures of the Palestinian
resistance, was born in 1941 in the village of Jabal Al-Mukaber in the southeast of
Jerusalem. Shugqair spent his entire life resisting the Palestinian occupation in terms of
both political and literary, embracing his country's cause. For example, first she joined
the People's Party then the Communist Party in 1965 and played an active role in the
country's politics. However, his political activities have never failed to undermine his
literary production. Because, he managed to balance the two extreme areas of politics and
literature.

Mahmud Shuqair started his teaching profession as soon as he finished high school in
1959. In the meanwhile, he enrolled in the Department of Philosophy and Sociology at
the University of Damascus in 1960 and successfully completed the department simply
by just going to the exams. In 1961, copies of al-Ufuqu al-jadid (New Horizon) magazine
came to the institution he worked. His long journey in literature which will last till today,
especially in the genre of story starts through the acquaintance with this magazine.

Shugair continued his literary activities under the name Jilu al-ufuqi al-jadid for a long 191

time (New Horizon Belt) along with many of his contemporaries. Shugqair's first story
Layl and lusis (Night and Thieves) was published in New Horizon in 1963.

As can be seen in the story of the Bread of Others, which is the subject of this study, the
material of the author's stories consists of particularly the role of Palestinian women in
daily life, the difficulties they faces and the proletariat, the rural part of the country.

Mahmiud Shuqair is one of the authors who took the Palestinian story to the highest levels.
It is noteworthy that Shuqair's experience of fighting toward occupation and his cautious
behavior against these factors consuming his own personality. This is an example that the
Palestinian writer has experienced from the past, unlike any other writer in the world.
Shugair is a writer who has trained himself in very difficult conditions. The writer, who
has a good understanding of Western literature, has also made contact with fields such as
art, cinema and theater that will feed his literary experience. Following the Arabic
magazines, Shuqair has always tried to take advantage of limited opportunities and
distilled a qualified writing experience that deserves respect for this effort.

In addition to socialist realism in the works of Shuqair it is possible to see American and
Western literature influence; especially the effects of Ernest Hemingway and Steinbeck.
This influence has given the author a broad perspective. Shuqair had the opportunity to
analyze quality examples from different literary charms. Therefore, he tried not to limit
himself only to the schools related to socialism but strived to eliminate from prejudices.

Shugqair's literary journey starts with the publication of his first story Layl and lusis (Night
and Thieves) in 1962 in the magazine of al-Ufuqu al-jadid (New Horizon), which plays
an important role in the recognition of himself and many Palestinian and Jordanian
storytellers, and which continues its publishing life in Jerusalem. The authors who
continued their publication life in the mentioned magazine were known by the name Jilu
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al-ufuqi al-jadid (New Horizon Generation). After the magazine was closed, the links of
these authors with the story were broken for various purposes; some were involved in
politics, some were interested in other literary genres, some were lost in the puzzlers of
life.

In such an environment, Mahmitid Shuqair continued his story journey in the following
years despite his many social and political duties. This clearly reveals his dedication to
creativity and writing. Behind this long-running writing adventure, Shuqair left ten short
story books and three novels titled Faras al- ‘Gila (2013), Madih [i nisai al-‘aila (2015)
and Zilal al-‘aila (2018). Apart from these, it is also possible to talk about published
diaries and memoirs that provide traces of the author's life in Jerusalem. It also should not
be forgotten that more than twenty stories and theater plays produced by Shuqair in the
field of children's literature.

The literary journey of Mahmiid Shuqair is a qualitative rather than a quantitative journey.
Realizing the importance of different new genres on this journey, the author continued
and continues to be a pioneer with creativity concerns. Shuqair pioneered the "realistic
story" during the New Horizon and saved the story from the air of the romantic story that
was common in the 1950s. After Shuqair switched to the "very short story" genre, his
collection of stories titled Tugiis li al-mar’ati al-shaqiyya (Rituals of the Unhappy
Woman), published in 1986, constitutes an important example for a new type of writing
and experience.

Mahmiud Shuqair reflects the rural areas of Palestine from different angles in his stories
he wrote before 1967. Story heroes worked hard to keep alive in general; They are
ordinary peasants who dream of a better life in which justice prevails. Shuqair treats the
social inconsistencies between the rich and poor in the village consciously in his stories.
He presents the class and social pressure that peasant farmers are exposed to, their
miserable life, and how they turned into cheap labor in the city markets with all its nudity.
Poor villagers with whom the author pins his hopes on them holds a special place in his
stories. Undoubtedly, you can choose to connect this sensitivity to a person who was born
and raised in the village.

The story collection of Mahmiid Shuqair's Hubz al-’aharin (Bread of Others) carries
traces from the first half of the 60s and the social status of Palestine — with fictional
language — goes down in history. In his stories, the author presents the social situation
of the Palestinian rural areas of the 50s and 60s with narrative scenes. Shuqair skillfully
conveys the change movement of the Palestinian society; how external factors such as the
British mandate and the Zionist occupation affect the Palestinian society and as a result
of this influence the Palestinian society cannot develop naturally like other Arab societies.
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Hint Alt Kitas1 Arap Siirinde Doga Tasviri

At1f/©: Naassan, Mahmoud, Hint Alt Kitas1 Arap Siirinde Doga Tasviri, Artuklu

Akademi, 2020/7 (1), 193-219. OO

Oz: Hint Alt Kitast alimlerinin, Arap edebiyatmn ve onun sanatsal
arastirmasinin one ¢ikan amagclarindan olan tasvir hususunda biiytik katkilar:
olmustur. Doga tasviri de genel anlamdaki tasvirin bir dalini olusturur. Nitekim
kasidelerinde dogay: ele alip harika manzarada gordiikleri agac, bahge, cicek,
bitki, hayvan, nehir, selale, giines ve ay gibi doganin farkl tiirlerini ¢ok iyi
derecede tasvir etmeyi basarmislardir. Bu harika manzaranin giizel renklerini ve
biiytileyici tablolarim gayet belig istiarelerle, giizel benzetmelerle ve engin
hayallerle ortaya koymuslardir. Bunlar1 ortaya koyarken sairlerin his ve
duygularimn ve giizel ifadelerini de katmislardir. Bu baglamda doga tasviri, Hint
Alt Kitasinin Arap edebiyati sahasinda kendini yiiksek bir konumda tutmay:1 ve
buranin edip ve sairlerinin diislincelerinde biiytik pay elde etmeyi
bagarabilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Doga, Siir, Tasvir, Hint Alt Kitasi.
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Nature Description in Indian Subcontinent

Citation/©: Naassan, Mahmoud, Nature Description in Indian Subcontinent,
Artuklu Akademi, 2020/7 (1), 193-219.

Abstract: Indian Subcontinent scholars have made great contributions to the
depiction of nature. Thus, in their poems, they described different kinds of nature
elements such as tree, garden, flower, plant, animal, river, waterfall, sun and
moon very well. The poets reveal the beautiful colors and fascinating paintings
of this wonderful landscape with literary invasions, beautiful metaphors and vast
dreams. While putting these out, they added the feelings and emotions and
beautiful expressions of the poets. The depiction of nature was able to see itself
in a high position in the field of Arabic literature of the Indian Sub-continent and
to gain a large share in the thoughts of the literature and poets of this place. The
focus of this study is to analyze the nature description on Indian Subcontinent.

Keywords: Nature, Poets, Poetic Description, Indian Subcontinent.
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Extended Abstract

Indian Subcontinent scholars have contributed significantly to the depiction of
nature, which is considered one of the aims of poetry that stands out in Arab
literature. In this context, poets have depicted various elements of nature such as
various animals and plants, flowers and roses, gardens and gardens, laws of the
universe, rivers, canals, and waterwheels. Elements showing culture and
civilization such as planets, stars, dark nights, bright days, sun and moon,
women's beauty, writing love poems for women and palaces, mansions,
historical artifacts, masterpieces, observatories, ancient madrasas, and science
centers were also subject to depictions of poets. In addition to this, the depiction
of the magnificent landscapes in the unique nature has taken place in the couplets
of the poets in every form. They have fulfilled these elements with superior
creativity in the field of literature. Thus these descriptions contain examples of
perfect analogy as well as sentences decorated with delicacies. This enriches
poetry in terms of subject and diversity and encourages studies and research.
Poets in the Indian subcontinent have handled the colors and paintings of nature
with different creativity in their poetry-like poems and put forward their sincere
feelings and emotions with their beautiful phrases. All this led to the prominence
of depiction poetry and poets in this square.

We realized that the poets of the Indian Subcontinent came to the fore in their
depiction poems, they produced many products in the field of literature, and they
accepted their feelings and thoughts in the expression. As a matter of fact, their
effective depiction of the situations and pleasant presentations were highly
appreciated. In this way, the poem depicted in the Indian Subcontinent has a high
position. In fact, when it is abstracted from the features mentioned here, poetry
cannot enter the field of literature in terms of terms, nor will it have artistic value
in language and thought culture. The depiction also constitutes an important
poetry type of Arabic literature. In this sense, we have seen that there is a special
interest in poetry, especially in different periods, among the Indian Subcontinent
poets, whether Arab or non-Arab poets. It was observed that the Indian
Subcontinent poets were influenced by the Qur’an in the depiction of nature

with poetry.

In addition, it was seen that their thoughts and culture were fostered by the spirit
of Islam. This left deep impacts on them, adding supreme, rich and vast meanings
and understandable expressions to them. Therefore, this situation has formed
solid couplets about the depiction of nature. Another factor of this is the spread
of various sciences on the Islamic Arab mind and culture in the continent. All this
has led to the depiction of nature with a correct dialect, a clean and sincere
feeling, and a punctual look.
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As for the word structure of poems about the depiction of nature in Indian
Subcontinent poets, in literary sentences and poetry, words from the Qur'an
were used. The poets here used mostly easy, understandable, and fancy
expressions in the depiction of nature. Although difficult compositions were
found from time to time, they generally avoided using strange words.

Another feature of the Indian Subcontinent poems is that they were influenced
by Persian and Urdu literature in nature depiction poems. Indeed, poets used
non-Arabic words to make descriptions stronger, enrich the meaning of the
words, and be effective in their poems. In this way, their thoughts became
symphonious and the coupltes became glide compatible with the environment in
which they lived. In addition to these features related to the depiction of nature
in the poems of the Indian Subcontinent poets, it is seen that the forms of
eloquence are also used strongly.

As a matter of fact, they were able to use rhetoric in all aspects in their poems.
They filled their products, especially with their artistic and literary arts. In this
regard, they showed their mastery of their skills. It also contains clues pointing
to history and geography in depicting different states of nature in his poems.
Quotations from the Qur’an are also in his poems. As a result of our study of the
depiction of nature in Arab poetry in the Indian Peninsula, it became clear that
the Arab poetry in this geography is compatible with the course of development
and arts of Arab poetry in general. In this process, this geography had a large
share of the poets' items and the thoughts of the poets. As a matter of fact, this
situation can be clearly seen in his poems and literary criticism studies.

The Indian Subcontinent poets' products in various forms of nature depictions
carried them to a high position in this field. As a matter of fact, there is a group
of litterateur and critics who are famous for contributing to the field of nature
depiction on the continent. There have also many poems the continent has
presented to the world of Islamic Arab literature.
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Isnad Caligmalar ve ittisalin Ispat1 Baglaminda Muhaddislerin
Metodlarindaki Kusur (Zafiyet) iddialar1

Atif/©: Muhammed, Halef, fsnad Calismalar1 ve Ittisalin Ispati Baglaminda
Muhaddislerin Metodlarindaki Kusur (Zafiyet) iddialari, Artuklu Akademi,
2020/7 (1),221-243.

Oz: Bu arastirmada iki ana konu ele aliip incelenmis ve her iki konudaki racih
olan goriis izah edilmeye calisilmistir. Bu ana konularin ilki isnad ¢alismalaridir.
Bazi alimler, muhaddislerin isnad metodunun kusurlu ve kolaylikla ihlal
edilmesi miimkiin ve kolay bir metod oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gore
meshur bir senedi zikrederek, ona batil herhangi bir metni yakistirmak yeterlidir.
Bununla birlikte isnad sistemi ge¢ donemlerde bilinmeye baslamis olup ilk
donemlerde boyle bir bilgi soz konusu degildi. Sz konusu muhaddislerin takip
ettigi bu metod, sekli (ytizeysel) bir metod olup apagcik bir sekilde batil metinlere
gotiirdiigiine bakmayan isnad sistemi tizerine kuruludur. Ikinci konu ise ittisalin
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isbatidir. Bilindigi gibi ittisalin isbatt makbul hadisin sartlarindandir. Zira her
ravi, rivayeti bir 6nceki raviden alarak rivayet etmedikce, hadis sahih kabul
edilmemektedir. Kald: ki muhaddisler, ravilerin birbirleriyle olan ittisalinin
gerceklesip gerceklesmedigini tespit etmek igin biiyiik cabalar sarfetmislerdir.
Ancak akilailar, ravilerin ittisdli meselesini tahkik etme hususunda,
muhaddislerin basarisiz olduklarin1 iddia etmektedir. Bu arastirmada
muhaddislerin, ittisAlin isbatina veya aksine hiikiim verirken takip ettikleri
metodlar etraflica ele almip degerlendirilmis; bununla birlikte akilcilarin s6z
konusu metotlara yonelttigi elestiriler de izah edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhaddisler, Akilcilar, ittisal, isnad, Metod.

Claims of Imbalance in the Approach of Muhadditheen in Study of the Isnad
and Proving Communication - Presentation and Discussion

Citation/©: Muhammed, Halef, Claims of Imbalance in the Approach of
Muhadditheen in Study of the Isnad and Proving Communication - Presentation
and Discussion, Artuklu Akademi, 2020/7 (1),221-243.

Abstract: This research is based on two main axes: the first, the study of Isna-d,
and the second, proof of communication. Some scholars claim that the Isna-d
methodology is too simple and defective; for this reason it can easily be
derogated from the rules. They claim it is not hard to add a manufactured hadith
to a well-known hadith chain just by mention the chain. Furthermore, in the early
period of development of hadith literature, the Isna-d methodology did not take
shape. Its application can be found in the late of period. This method followed
by the Muhadditheen is based on means providing a very formal examination,
without regarding whether this means can lead to the phenomenon of mutilation.
The other focus of this study is the proof of communication (ittisCla7). The proof
of communication is one of the conditions for an authentic hadith. As long as a
Rawr does not narrates the previous Rawr while transmitting a hadith, the
hadith is not accepted authentic. Therefore, the Muhadditheen put an enormous
effort to ascertain the transmission chain (sanad). The rationalist approach, on
the other hand, claims that the Muhadditheen failed in ascertain the chains. this
research discusses the method of Muhadditheen in proving the connection or
judgment against the criticism of the rationalists.

Keywords: Muhaddiths, Rationalists, Communication, Method, Isnad.
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Extended Abstract

The scholars of hadith considered the sanad (support, hadith chain) as an
essential element of matns (the hadi-th text), without sanad, matn is not reliable

and cannot be trusted. This research discusses two main issues and presents the
most possible one:

The first one is the claims of defect of sanad reliability. Some scholars claim that
the isnad methodology is weak and therefore can be easily violated. One can
mention a famous isnad (sanad) and attach to the sanad false information. In
addition, studying isnad was so late and not known till lately. Moreover, the
approach studies the ‘asanids (plural of sanad) regardless of what they lead to

groundless matns.

The second issue is the claim of defect in proving connection where proving the
connection is one the conditions for a hadith to be accepted. Therefore, the
hadith is not valid unless it is proven that all the narrators took the hadi-th from
reliable narrators. The scholars of hadi-th made great efforts to verify the contact
between the narrators who narrated hadith from one another. Rationalists claim
that scholars of hadith were unsuccessful in their work of verifying the

connection between the narrators.

In this research, we will discuss the details of the approach of the scholars of
hadith in proving contact or refuting it, showing the criticisms of rationalists
against them. The importance of the research is for discussing a very
controversial topic. Namely, it deals with the methodology of hadith, which is
built on the efforts of the scholars of hadi-th. In addition, the research also

addresses the questions and the answers that may face this methodology.

This research aims to reveals these issues: showing the coherence of the approach
of the scholars of hadi-th in relying on the evidence (isna-d); how the application
is compatible with the methodological theorization that preceded it; how the
rules governing the connection between the narrators are clarified; and what are
the means by which the scholars of hadith avoided the liars’ claims to the

existence of communication between them and their scholars.

Over the course of the research; we could not reach a particular study devoted to
this subject, but there are criticc made on the claims of rationalists against
Sunnah. Some scholars responded to some questions and claims of rationalists as
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in the book of Dr. Al-Harith Fakhri Issa Abdullah (Modernity and its position on the
Sunnah), and Dr. Khaled Aba Al-Khail (Rational approach in the Sciences of Hadith).

This research concluded a set of results reached these conclusions:

We can say that the sanad started at the beginning of the narration period, but the
companions of the prophets did not narrate their hadi-ths with matns, due to the

sense of honesty among themselves. But when they were demanding evidence of
the authenticity of what they heard, they were able to prove this. Moreover,
inquire about the sanad started after the chaliph ‘Uthmamn’s killing (may Allah be

pleased with him).

Since the scholars of hadith do not accept a narration without sanad, sanad is
important in accepting a narration. Therefore, the scholars of hadith also
attached an evident importance to the matn. The hadith is acceptable, if there are

no hidden or subtle defect, or outlandish contents in matn and sanad. It is not
possible and easy to deceive the scholars of hadiths with incorrect hadi-ths by

giving correct sanad. So, the one who tries to do that, is ignorant of the methods
that the scholars follow in their methodology to verify a hadi-th, because the first

question to be asked will be: Who told you?

Rationalists claimed that there is no truth-proof work of sanad attached to the
Prophet Muhammad (p.b.u.h.). In addition, the verification of the sanad came
only by assuming the hearing, which is in contrast to the methods and efforts of
the hadi-th scholars who made great efforts to reach the narrators' hearing one
from each other. The works of the hadi-th scholars in general are hearing each
hadith separately. The scholars of hadith used tools such as the performance

and the characteristics of the narrators to help them reach the truth.

The rationalists considered Tadli s (concealing, refers to an isnad where a reporter
has concealed the identity of his Shaikh) as an evidence of lying, because the
narrators who were considered as Mudallis are false narrators. The scholars of
hadi-th acted loosely when they narrated hadi-th from those mudallis narrators.
This shows that, the scholars had ignorance of the fundamentals of hadith
methodology. The word tadlis is used to refer to a hadi-th that has a problem in
its chain of narration, which the narrator hides, thus putting the listener in
darkness.

The scholars of hadith adopted a middle position towards mudallis narrators,
and they accepted what they said by hearing, and they refused unlike that.
However, the matter is about a reliable mudallis narrator, if the narrator is not
trustworthy, the narration and the narrator cannot be accepted.
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Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islim - Farkli Bir Islam Tarihi
Okumasi, (Cev. Tanil Bora, [letisim, Istanbul, 2019, 408 sayfa.)

Son iki asirda islam diinyasi, oryantalistler tarafindan islenen ve
coziimlenen bircok Islam tarihi okumalarma taniklik etmistir. Gerek ‘din’
gerekse ‘kiiltiir’ olarak Islam, oryantalistlerce siyasal, ideolojik ve
antropolojik kaygilarla calisma nesnesine dontsttrtlmiistiir. Ilkin bir
somiirii araci olarak is goren oryantalizm, zamanla akademik birimlere dahil
edilerek Batili arastirmacilarin calisma sahasi haline gelmistir. Arap dili
gramerinden belagate, tefsirden hadise, fikihtan kelama ve felsefeden
tasavvufa kadar Islam cografyasinda neset eden tiim disiplinler {izerinde
yogun calismalar yapilmistir. Ancak zamanin ilerlemesi ve akademik
disiplinlerin gelismesi ile oryantalizm nispeten etkisini yitirmis ve ortaya
koydugu Islam imaji da biyiik olctide degismeye baslamistir. Batili
arastirmacilar Islam’t akademik bir disiplin olarak okuyup ¢oziimleme ve
anlama cabasina girismistir. Bu ¢abalardan birini de Miiphemlik Kiiltiirii ve
Islam bashkl eserin yazari Thomas Bauer’in verdigini soylemek miimkiindiir.
Batili Islam yorumculari ile bir tiir muhasebeye giren Bauer, izledigi yontemle
Islam diinyasindaki cesitlilige 1s1k tutmaya calisir. Eserini giris ve dokuz
baslik olmak {izere on boliimde isleyen Bauer, merkeze aldig1 ‘miiphemlik’
kavramiyla Islami gelenegi farkli bir zaviyeden serimler.

Giris bolumiinde miiellif, iki 6nemli soruyu giindeme getirmektedir:

1) Islam’m klasik caginda alimler Kur'an'in farkli tefsirlerini bir
zenginlik sayarken, neden bugiin Miisliimanlar bu farkliliklar: geliski
olarak goriir?

2) Gortis farkliliklari peygamberin bir rahmetiyken neden bugiin
ortadan kaldirilmasi gereken bir hastalik olarak telakki edilir?

Bu soru(n)lardan hareketle Bauer, kiiltiirel miiphemligin insan
hayatinin ayrilmaz bir parcas: oldugu olgusunu esas alarak kitabin yol
haritasin1 cizmektedir (s. 12). Muiellif, farkli bir Islam tarihi (history)
sunmayacagmi fakat farkli bir hikaye (story) anlatmasi icin Islam’1
dinleyecegini belirtmektedir ve bu kapsamda Batili meslektaslarinin aksine
alisilagelen ana akim tarih anlatilarindan siyrilip Emevi ve Abbasi
devletlerinin tarihlerinin degil, Selcuklular, Eyyubiler ve Memluklar dénemi
tarihlerinin izini takip etmektedir. Elbette yazarin tarih serimlemesi, soz
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konusu devletlerin kurulus veya yikilis tarihlerinden ziyade, o devletlerin
zamaninda yasamis olan ©Onemli isimlerin ve eserlerinin miphemlik
hosgoriisii gergevesindeki ‘entelektiiel birikim’in tarihidir. Ornegin yazar
fikth usuliintin nihai gelisimini takip etmek icin rotasii es-Safi'nin er-
Risale’sine degil, Fahreddin er-Réazi'nin ‘Mahsl’tine gevirir. Ctinkii miiellif,
es-Safi'nin eserinde hicbir fikih usulii meselesine deginmedigini iddia
etmektedir. er-Razi'yi segmesindeki neden ise, onun, Gazzali'nin eserinin de
aralarmda oldugu bircok fikih usulii metnini sentezlemesi ve de kendinden
sonraki donemlere damga vurmasidir (s. 16-19).

Ikinci boliimde miiellif tarafindan calismanin kuramsal cercevesi
cizilmekte ve kiltiirel miiphemlik (the culture of ambiguity) kavramina dair
cesitli 6rnekler verilerek kavramin tanimi belirginlestirilmeye calisiimaktadir.
Dildeki ¢ok anlamliliktan giictinii alan miiphemligin sadece dilsel katmanlar:
degil, ayn1 zamanda eylemsel ve kiilttirel katmanlar1 da vardir. Buna gore
kiilttirel miiphemligin tanimi, birbiriyle celisen normlarin ayni anda gegerli
olmasi ve birinin digerini dislamamasidir (s. 26). Kiilttirel miiphemligin bu
tanim1 yazar tarafindan felsefe, dil, edebiyat, psikoloji, sosyal bilimler ve
Islam ugraklarinda dolayimlanarak her bir alanin kavramla olan iligkisi
sorgulanirken, Bati ve Islam kiiltiirleri arasinda bazi mukayeseler de yapilir.
Bauer, Avrupa'min 17.ytizyllda kendi miiphemlik hosgoriistine ulastigma
ancak aydinlanma donemi ile beraber canliligini yitirdigine isaret eder (s. 29).
Buna karsilik Islam kiltirtintin ise miiphemlik goriintimlerinin belirgin
sahalarini siralar. Yazara gore Islam’in tiim disiplinleri, baglangicta birbirine
‘diisman’ kesilen soylemlerin bir uzlasmasidir. Ciinkt Islam  kiiltird,
soylemlerin ¢ogullugunu ve farkli yorumlari kabul ederken, miiphem
metinleri, eylemleri ve mekanlari icinde barindirir, ayrica miiphemlik tizerine
diistince gelistirir. S6z gelimi, Es’ari geleneksel konumlardan vazge¢meyerek
Yunan felsefesini Islam ilahiyatina dahil etmis, Gazzali ise sufiligin meydan
okumasini Islami bir yapiya dontistiirebilmistir. Hadisler modern anlayista
oldugu gibi, dogru-yanls seklinde degil, ucu agik bir ihtimallik teorisi
kapsaminda degerlendirilmislerdir. Ayrica islam hukukunda ve Kur'an’da
bir¢ok miiphemlik unsuru yer almaktadir (s. 39-43).

Uciincii boliimde cercevesi cizilen kavram, Kur'an metninin tarihi
ozelinde miiellif tarafindan sinamaya tabi tutulur. Ancak stnamaya gegmeden
once Bauer, modern zihnin kisa bir tasvirini yapar. Ona gore metinler her
haliikarda ¢ok anlamlidir, fakat aydinlanma felsefesinin asli 6nermesi ise agik
ve kesin olarak kavranan (clare et distincte) ‘tek’ seyin dogru oldugu
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seklindedir. Descartes tarafindan belirlenen bu 6nerme, agtkca kavranamayan
seyleri disarida birakarak, hakkinda yargida bulunmay: sakindirmaktadir (s.
52-53). Bu dogrultuda Bauer, ibn Cezeri'nin Kur’an ilimleri hakkindaki
aktarimlarint merkeze alarak, miiphemlik kavrami baglaminda geleneksel ve
modern Miisliman zihninin ¢oztimlemesini ortaya koyar. Batili
arastirmacilarin Kur’an'mn sozlii gelenegini goz ardi ettiklerini ve 6zellikle iki
onemli disiplin olan kira’at ve tecvidi 6nemsemediklerini belirten miiellif, ibn
Cezernin Kur'an’mn metinlesmesi stirecindeki aktarimlarma egilerek
miiphemlik kavramimn izini stirer. Mellife gore, Ibn Cezeri Kur’an'in
tizerinde yazildig1 yaprak, deri ve kemik gibi malzemeleri anlatan rivayetler
tizerinde durmaz. Ibn Cezeri, kiiciik fragmanlardan ziyade daha énemli
olaylara agirlik verir ve Kur'an'in tglincti halife Osman devrindeki
serencamina odaklanir. Halifenin girisimi, mtiphemlik krizinden dogan ve
Miisliiman timmet icin tehdit unsuru olan bir miiphemligi giderme eylemidir
(s. 62). Bauer, bu girisimin muiphemlik adina miiphemligi bertaraf etmek
anlamina geldigini belirtir. Ciinkii her ne kadar bir standartlasma eylemi
goriinse de bu girisim Kur'an’in yedi kira’at {izerinde okunmasim
engellememis, aksine koruma altina almistir. Miellif igin Ibn Cezert'yi 6nemli
kilan, bu unsurlar1 6n plana gikarmasi ve bunlarin Ibn Cezeri’de bir tezathiga
dontismemesidir. Bauer, gesitliligin geleneksel Islam alimleri icin bir tezat
teskil etmeyip Kur’an metnine halel getirmedigini, bunun yerine immetin
ytkint hafiflettigini ve Tanri’min da miiphemlige hosgoriilii oldugunu
vurgular (s. 80-85). Ibn Cezerinin anlatimma karsilik giiniimiiz selefi
cizgisindeki bir ismin tarih anlatisin1 karsilastiran Bauer, selefi anlayisin
Kur’an’m metinlesme siirecinde, yazi asamasina oldukca 6nem atfettigini ve
yaz1 yoluyla sabitlendigini vurguladiklarini belirtir. Ctinkii seleft anlayis icin
sozlii gelenek onemli bir rol oynamaz ve halifenin teklestirici eylemi 6n plana
¢ikarilir. Benzer sekilde miellif, modern Arap disiincesinin 6nemli
isimlerinin de Kur'an'mn gesitliligini sakincali gordiiklerini soyler. Ornegin
Taha Hiiseyin ve Nasir Hamid Ebu Zeyd gibi yenilikgiler, coklugu bir sikinti
kaynag olarak telakki etmislerdir. Taha Hiiseyin hakikatin ancak Kartezyen
felsefe yontemi ile elde edilebilecegini savunmustur (s. 64-92). Bu noktada
Bauer, yaygin anlayisin aksine selefi ¢izginin geleneksel degil modern
oldugunu ve yenilikci, sekiiler Miisltimanlarin da selefilerle aym soyleme
sahip oldugunu tespit eder. Ona gore modern c¢izgiye tekabiil eden bu
cereyanlar miiphemlik kiiltiiriine kars1 hosgoriisiiz ve tekelci iken, Ibn Cezeri
postmoderndir ve miiphemlik hosgoriistine sahiptir (s. 108).
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Dérdiincii boliimde Kur’an metninin gesitliligi baglaminda geleneksel
ve modern anlayisin mukayesesini devam ettiren miiellif, Kur'an'in her
soziiniin her zaman icin gegerli oldugunu ve tek bir anlama sahip oldugunu
iddia etmenin Isloam’in modernlesmesinden kaynaklandigimn belirtir.
Geleneksel anlayisin bu iddianin karsisinda konumlandigini vurgulayan
Bauer, tek anlamin veya yorumun dogru oldugunu savunan Friedrich
Riickert ve Rudi Paret gibi modern arastirmacilarin ayet gevirilerini vererek
aslinda onlarin da anlasilir kilmaya calistiklar1 noktalarda takildiklarini, tam
da bu noktada Kur’an'in 6zgiin yanim agiga ¢ikardiklarinmi distintir (s. 115-
117). Ayrica miiellif, slam geleneginde Kur’an ilimlerinin bir biittinsellik
icermedigini belirtir ve klasik ¢ag aliminin arketipinin kelamci degil, hukuk¢u
oldugunu tespit eder (s. 126-128).

Besinci boliimde miiellif, miiphemlik kavraminin izini hadis ilminde
arar ve hadis ilminin bigimlendirilmesindeki adimlar1 miiphemlik krizi ve
miiphemlik terbiyesi ifadesiyle niteler. Ona gore hadis ilmindeki selahiyet
iddias1 ve bagka sahih hadis derlemelerinin mevcut olmasi, yeni bir
miiphemligi beraberinde getirmektedir. Sahih, hasen ve zayif kategorisi
altindaki hadislerin kesinlikten ziyade, bir “ihtimaliyat” teorisinin
gercevesinde sekillendigini belirten Bauer, miitevatir hadislerin de bu
kapsama girdigini ifade eder. Ciinkii bir hadisin miitevatir sayilabilmesi i¢in
muhtelif yollardan ve kag ravi tarafindan rivayet edilmis olmasi gerektiginin
cevabi tartismalidir. Bauer’e gore, miitevatir hadisler kesinlik ifade etseler bile
bir hadisin miitevatir sayiip sayilmama olgtileri bir ihtimaliyat teorisi
kapsaminda degerlendirilmektedir. Dolayisiyla hakikatin bir ihtimaliyat
teorisi icinde askiya almmasmin yegéne sebebi, yiiksek miiphemlik
hosgoriistidiir (s. 142-151). Hadis ilminden sonra Islam hukukundaki
miiphemlige rotasini geviren miiellif, Islam hukukunu sadece dinsel veya
tanrisal hukuk olarak tanimlamanin yaniltict oldugunu belirtir. Islam
hukukunun dinsel bir yonii olmakla beraber miiellife gore, giindelik pratige
hitap eden sekiiler bir tarafi da bulunmaktadir (s. 152). Islam hukukunun
isleyis tarzini, genel hatlariyla usul tartismalarini serimlemesinden dolay1
Endiliisli [bn Ciizey’in  “Takribti'l-Visal ila ‘[lmi'l-Usal” adh eseri
tizerinden aktaran Bauer, tartismali konularda hangi gortisin dogru
oldugunun ¢oziimiinin tek gortistin gegerli olmamasinda yattigini belirtir.
Ctinkii fikih mezhepleri arasinda bir goriis baskin konumda olsa bile diger
gorislerin yanhshg: iddia edilmez, sadece kendi gortislerinin daha dogru
(esahh) oldugu ifade edilir (s. 156-167). Miiellife gore, tarih boyunca hukuksal
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cogunluk Islam cografyasinda gururla karsilanmistir ve Batili aragtirmacilar
bunun hakkini teslim etmek yerine, farkina dahi varmamuislardir. Cogullugun
hosgoriiyle karsilanmas: ictihad uygulamasinda da kendini gosterdiginden
Bauer, ictihad kapisinin acilmasindan s6z eden kimselerin reform tutkusuyla
yanip tutustugunu belirtir (s. 174).

Altinct boliimde kavramin politik yonti miellif tarafindan Islam
zemininde tartisilir. Miiellife gore Islam’da dini ve sekiiler alanlarm ayrimimin
yapilamayacagini ileri siirmek, Islam’a tahripkar bir etkide bulunur. Cinki
[slam’mn her déneminde dinden bagimsiz bir sekiiler alan olmustur ve bu iki
alan birbirinden ayrisabilmistir. Bauer, bu noktada bir paradigmaya isaret
ederek, 19.ytizyilda 6nce Avrupa’da, akabinde Ortadogu’da vuku bulan
‘Islam’m islamilestirilmesi'nden s6z eder. Bu paradigma dini olmayan tim
alanlar1 dini kisveye biiriindiirmektedir ve Islam’m cogulculugunu yok
saymaktadir. Ornegin ‘Islami tip” ifadesi islam diinyasindaki din adamlarinin
s6z sahibi olmadig1 tip alanini yok saymaktadir. Bauer, Nebevi tibbin var
oldugunu ve bunun dini bir yapida oldugunu kabul ederken iki alanin yan
yanaligimin bir miiphemlik hosgoriisiinden kaynaklandigini, s6z konusu
paradigmanin ise bunu yiktigini ifade eder. Ayrica “Islami islam” imgesi,
Islam'in  Bati  kiiltiiriiniin ~ karsisinda  bir  zit  kiiltiir  olarak
konumlandirilmasinda ve hasmimin diismanlastirilmasinda aract bir rol
oynar (s. 186-213).

Yedinci boliimde Bauer, dini ve sekiiler sgylemlerin Islam kiilttirtiniin
cikis noktasi oldugunu belirtir ve bu kiilttiriin iki nemli kokiintin farkliligina
isaret eder. Birinci kok, Hz. Peygamber ve Kur'an cercevesinde sekillenen
Islam’dir, ikincisi ise sekiiler kok olan Arap siiridir. Islam 6ncesi Arap siiri
bilinmeden Islam’in erken dénemini anlamak miimkiin degildir (s.215-216).
Miiellife gore peygamberin vefatindan sonra Arap dili yapisal formuna
ulasmaya baslamistir ve Arap dilinin yiikselmeye baslamasimin sebebi Islam
dini degil, Arap dilinin kendisi ve Arap siirinin ihtisaml giictidiir. Oyle ki
Sibeveyhi, Arap dilinin normlarim1 Kur'an’da degil, bedevilerin dilinde
bulmustur (s. 221-222). Islam kiiltiirtiniin bu iki koka tarih boyunca yan
yanaligimmi korumustur ancak 19. ve 20.ytizyilda Bati'min emperyalist
sOylemlerinin etkisiyle bu gelenek etkisini yitirmistir (s. 243).

Son ii¢ bsliimde miiellif, Bat1 ve Islam kiiltiirleri arasindaki farkliliklar:
-cinsellik, politika ve evrensellik konularmi- belirginlestirmeye calisir.
Bati'nmin 19.ytizyil ortalarinda kendi cinsel telakkisini evrensel addedip
dinyanin geri kalanina dayatmasiyla siirecin basladigini belirten Bauer,
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fslam’da Bati’'da oldugu gibi, cinsellige pek ilgi gosterilmedigi ve cinsellik
hakkinda da miiphemligin ¢ogulcu bir sdyleminin var oldugunun altiu
cizmektedir. Ciinkii hem Islam hukukunda cinsellik ile ilgili belirli ilkeler,
izlekler bulunmaktadir hem de stfilerin ¢evresinde sekillenen bir cinsellik
tasavvuru vardwr. Iki farkli soylemden biri, digerini dislayip kendi
gecerliligini 6ne stirmez. Dolayisiyla Antik¢agm ask ve cinsellik gibi
telakkileri, miiellife gore Bati’da degil, Dogu’da varligim stirdirmiistiir (s.
259-278). Bauer, karsilastirmanin politik ayagina tekrar odaklanarak Bati'nin
evrensellesme hirsina karsin Islam kiiltiiriindeki mtiphemlik hosgoriisiiniin,
Miisliimanlarin diinyaya sakin bakmalarina imkan sagladigini 6ne stirer (s.
301). Dini siddetin patlamasi da tam bu noktada, miiphemlik hosgoriistiniin
yitimiyle baglar. Oysa Bati'nin aksine islam diinyasinda her zaman politik
goriisler ve devlet goruisleri hakkinda farkli sesler ve renkler olmustur.
Ornegin Maverdi'nin goriislerine karsilik islam cografyasinda Platon’un ideal

4

devletini savunanlar da olagelmistir. Ayrica Islam kiiltiirtinde “yabanct”
kavrami birgok kiiltiire gore farklilik arz etmektedir (s. 339). Miiellif, 6rnek
olarak aymi cografyada i¢ ice yasayan Miisliiman, Yahudi ve Hristiyanlar:
zikretmektedir. “Kesinligi ararken” bashikli son boliimde de farkliliklara
deginen muiellif, Bati'nin yolunun ¢ok anlamlilig1 bertaraf etmek oldugunu
soylerken, Islam’in yolunun ise cok anlamlilig1 ehlilestirmek olduguna isaret
eder. Bati'min tek¢i hakikat soylemi, beraberinde kacimilmaz bir siddeti
getirmistir (s. 362).

Sonug olarak miiellifin Islam tarihi anlatismi tiim yénleriyle
degerlendirmek veya vakiaya uygunlugunu ve anakronizme diisiip
diismedigini tartismak, tamitimin kapsamini asmaktadir. Fakat kuramsal
cercevede belirginlestirdigi miiphemlik kavramini Islam tarihi zemininde
kitap boyunca istikrarli/tutarli bir sekilde stirdiirdiigiinti soyleyebiliriz.
Ozellikle onun Batili meslektaglari ile hesaplasarak, goz ardi edilen alanlara
yonelmesi ve ana akim tarih anlatilarindan siyrilarak, belirledigi tarihsel
donemlerdeki kaynaklar1 kullanmasindaki bagarisinin hakkimi teslim etmek
gerekir. Yazarin dakik tutumu, kaynaklara niifuzu ve Islami kiiltiire dair ice
doniik bakisi da dikkat ¢ekicidir. Bu yoniiyle eser, alisilagelmis Batili Islam
okumalarindan farklilasmaktadir. Ancak eseri bazi yonlerden zayif kilan
hususlar da bulunmaktadir. Miiellif, miiphemlik kavraminin dilsel katmanini
asarak eylemsel yoniine vurgu yapar ve bu dogrultuda Islam kiltiiriint
okumaya calisir. Fakat Islam kiiltiirii icinde vuku bulan itikadi/kelami
tartismalara, politik catismalara/savaslara, [slam hukuku disindaki
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mezhepler arasinda yasanan ihtilaflara ve ozellikle tekfir gibi 6tekilestirici
unsurlara deginmemektedir. Ayrica Islam cografyasinda varlik gosteren
felsefe ve tasavvuf gibi alanlar da harigte tutulmaktadir. Bu yontiyle miiellifin
metinsel veya kavramsal bir romantik Islam tarihi okumasi sundugunu ifade
edebiliriz. Son kertede, eserin farkli yontemi ve miellifin sagduyulu tutumu
ile Islam tarihi literatiirtine katki yapmasi kaginilmazdur.

Aras. Gor. Ebubekir Pilatin
Mardin Artuklu Universitesi Islami {limler Fakiiltesi
Islam Felsefesi Anabilim Dali
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Taha Haitham Abdel-Hamid Ali Khazneh, Tatavouru 1-Fikri T-
Usiliyyi 1-Hanefi, (Darii’1-Kiittibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2015, 528 sayfa.)

[Imi disiplinlerin her alaninda oldugu gibi fikih usdlii alaninda da
bircok ekoliin ortaya ¢ikmasi ve ortaya ¢itkan bu ekollerin stireg igerisinde
geliserek belli noktalarda degisiklige ugramasi dogal karsilanmaistir. Ekollerin
kronolojik gelisimini tarih ve tabakat tiirii kaynaklardan takip etmek
miimkiin olsa da ekollere ait diistincenin muhtevasina dair gelisim, degisim
ve dontisiim seyrini bu kaynaklardan takip etmek miimkiin degildir. Zira bir
ekole ait diistincenin muhtevasi ile ilgili ortaya konulacak sonuglar igin tarih
ve tabakat tiirii eserlerin yani sira ilgili ekole ait eserleri, hatta ulagilabildigi
kadariyla sahada ortaya konulan biittin birikimi degerlendirmek
gerekecektir. Guniimiizde fikih ustlii calismalariyla adindan s6z ettiren
Haitham Khazneh’in yiiksek lisans ve doktora tezlerinin gézden gecirilerek
Tatavvuru 1-fikri T-usiiliyyi 1-Hanefi adiyla tek kitap halinde yayimlanan bu
calismasi, Hanefi ustl distincesinin ortaya c¢ikisii ve gelisimini ele
almaktadir.

Eser bir mukaddime, iki bolim, sonug¢ ve bibliyografyadan
olusmaktadir. Mukaddimede kitabin icerigi ile ilgili 6n bilgiler, Islam
diisiincesinin gelisimi, esaslar1 ve Islam diisiince sistemindeki disiplinler
kisaca ele alinmaktadir. Birinci bolimde “Hanefi mezhebinin usil
diistincesinin tarihsel gelisimi”, ikinci boltiimde ise “Hanefi mezhebinin usil
diistincesinin muhteva bakimindan gelisimi” ele alinmaktadir.

“Hanefi mezhebinin ustl diistincesinin tarihsel gelisimi” basliklt
birinci boliimde Khazneh, “Ustl Diistincesinin Gelisimi”, “Hanefi Ustlctiler”
ve “Hanefi Mezhebinin Fikih Ustlii Diistincesi” gibi ana basliklara yer
vermistir. “Ustl Diistincesinin Gelisimi” bashg1 altinda, ustl diistincesinin
tanimi, ustl ilminin ortaya ¢ikisy, tedvini ve Hicri II. asirdan sonra gelisen ustl
diistincesi konularimi islemistir. Ustl diistincesinin tanimini yapan Khazneh,
ustl ilmi ve ustl distincesinin farkli kavramlar oldugunu dile getirmis ve
elimizdeki eserin “el-fikru’l-ustili/ustl distincesi” kavramiyla ele
alinmasinin, iceriginin de farkli olmasim gerektirdigini vurgulamistir. Fikih
usaliinii “ser’1 hiikiimlerin tafsili delillerden istinbat edilmesine vesile olan
kaideler biittinti”, ustl diistincesini ise “ustil meseleleri ve kaideleri ile ilgili
aklin (diistinme) cabast” seklinde tanimlamis ve bu iki kavram arasindaki
farklara yer vermistir (s. 17-18). Yazar, ustl ilminin ortaya ¢ikisini islerken, ilk
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ustlctintin Hz. Peygamber olduguna, tercih edilen goriise gore onun igtihat
ettigine ve yanhs ictihatlarmin Allah tarafindan diizeltildigine yer vermistir.
Ayrica yazar, Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve miictehid imamlar
donemindeki igtihat faaliyetlerini 6rnekler {izerinden incelemistir (s. 19-23).
Islami ilimlerin kollektif sekilde tedvininin hicri II. asrin ikinci yarisinda
bagladigini belirten yazar, bu dsnemden itibaren genelde tiim Islami ilimlerin
ozelde de ustl ilminin tedvinini zorunlu hale getiren etkenleri kaydetmistir
(s. 25). Ustl ilmini ilk tedvin eden kisi ile ilgili tartismada farkli iddialara yer
veren yazar, bu noktada ilk ustil metnini kaleme alanin imam Safii olduguna
iliskin gortise katildigini dile getirmistir. Yazar, elimizdeki literattirde III.
asirda kaleme alinmis derli toplu bir ustl eserinin olmadig: yontindeki genel
kaniya katilmis ve III. asirda yazilan ustl eserlerinin biiytik ¢ogunlugunun
yalnizca bir veya birka¢ meseleyi ele aldiklarini ifade etmistir. Ayrica IV.
asirda ozellikle Hanefilerin ustl anlayisini ortaya koyan eserlerin kaleme
alindigini, V. asirda telif edilen eserlerde ise fikih ustlii yontemi olarak
Hanefilerin yontemi ve miitekellimtn yontemi olmak {tizere iki yontemin
uygulandigini, daha sonra ise ibn Saati ile baglayan ve bu iki metodun sentezi
say1labilecek ayr1 bir yontemin kullanildigini kaydetmistir.

“Hanefi Ustlctiler” baslig1 altinda yazar, Ebtt Hanife doneminden hicri
1294’te vefat eden Elbistanli Yemlihazdde Mustafa Kamil Efendi’ye kadar
elliden fazla Hanefi ustl &liminin biyografisini vefat tarihlerine gore
siralamistir (s. 34-87). “Hanefi Usal Diistincesinin Gelisimi” baslig1 altinda
yazar, Hanefi mezhebinin ustliiniin gelisimini ti¢ evreye aywrmuistir. ilk
evrede mezhebin ortaya ¢ikisini, ibn Mes‘tid, ibrahim en-Nehai, Ebu Hanife,
Ebu Hanife’nin 6grencileri, 6grencilerinin dgrencileri ve literattirde mezhep
seyhleri olarak anilan IIl. asirdaki Hanefi ustlciilerin Hanefi ekoliiniin
gelisimindeki katkilarini belirtmek suretiyle ele almistir. Ardindan mezhebin
bu evredeki usil diistincesinin temel 6zelliklerine yer vermistir (s. 131-133).
ikinci evre olarak tanimladig1 zaman diliminde ise yazar, Hanefi mezhebinin
tedvinine yer vermistir. Hanefi wustlii agisindan altin ¢ag olarak
degerlendirilen bu evrenin hicri IV. ve V. asirlar1 kapsadigin ve usl ile ilgili
Hanefi doktrinine dair kapsamli ve yon verici eserlerin bu evrede yazildigim
ifade etmistir. Ayrica Irak ve Semerkant ekolleriyle, Debtsi, Pezdevi ve
Serahsi’nin bu evreye katkilarimi ele almis; ustle iliskin meselelerin Ebu
Hanife’ye nispetine ve bu evredeki ustl diistincesinin 6zelliklerine yer
vermistir (s. 181-184). Ugiincii evrede ise Hanefi mezhebinin olgunlagsmasim
ele alan yazar, mezhebin olgunlasma evresinin Debisi ile baslayip Pezdevi ve
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Serahsi ile devam ettigini ve bu ¢izgide gelisen ustl diisiincesinin sonraki
Hanefiler tarafindan kabul gordigtinii ifade etmistir. Yazar, Fukaha ve
miitekellimn  metotlarin  sentezi  olan  memzlc  metodun
belirginlesmesinin, bu alanda orijinal metinlerin ortaya ¢ikmasinin ve Hanefi
ustl diisiincesinin duraklamasimin bu evrenin 6nemli 6zelliklerini
olusturdugunu kaydetmistir (s. 185-192).

“Hanefi Mezhebinin Ustl Diisiincesinin Muhteva Gelisimi” adin
tastyan ikinci boliimde, birinci boliimde teorik diizeyde tartisilan kronolojinin
tematik tartismasi yapilmustir. Bu boliimde tiim ustil meseleleri yerine ustl
sahasinda bir¢ok ihtilafin temelinde yer alan ve Irak ve Semerkant ekolleri
arasinda ihtilafli olan d6rt mesele incelenmistir. Bunlar; manaya delaleti agik
olan lafizlar, Kelomi meselelere taalluk eden ustli meseleler, Stinnet ile ilgili
ustli meseleler ve Kiyas ile ilgili ustli meselelerdir. Yazar, bu boliimde
manaya delaleti acik olan lafizlarin Irak ekoliine gore kesinlik, Semerkant
ekoliine gore ise zan bildirdigini ve Debtsi’den itibaren birlesen Hanefi usal
cizgisinin de genel olarak Irak ekoliiniin goriisleri tizerinde karar kildigim
belirtmistir. Yazar, birgok fikih ustilii meselesinin temelinde yer alan hiisiin
ve kubhun akliligi, Allah’in fiillerinin illete bagli olup olmadig: ve kullarin
kendi fiillerinin yaraticis1 olup olmadiklar1 gibi kelam kokenli meseleleri
tartismis ve Debtsi’den itibaren birlesen Hanefi ustl ¢izgisinin hangi gortis
tizerinde karar kildigmi ortaya koymustur. Bunun yani sira, sahdbenin
“sununla emrolunduk, sundan nehyedildik” veya “bu konuda stinnet
sOyleydi” ifadelerinin degeri, karine olmadan Hz. Peygamberin fiillerinin
hitkme delaleti ve sahabe kavlinin degeri gibi meseleleri ele almis, Irak ve
Semerkant ekollerinin goriislerini tartisarak Debftisi’den itibaren birlesen
Hanefi ustil ¢izgisinin hangi goriis tizerinde karar kildigina yer vermistir. Son
olarak kryas ile ilgili ustil meselelerini ele alan yazar, illet-hiiktim iliskisini
tartismis, Irak Hanefilerine gore illetin hiikiim icin sadece emare oldugunu ve
hitkmiin konulmasidaki roltintin zayif oldugunu, Semerkant Hanefilerine
gore ise illetin hitkiim i¢in mucip (hiikiim koyucu) oldugunu ifade etmistir.
Debisi’den itibaren birlesen Hanefi ustil ¢izgisinin, kiyas ile ilgili meselelerin
bazilarinda Irak ekoltiniin goriisii tizerinde, bazi1 meselelerde ise Semerkant
ekoltintin goriisii tizerinde karar kildigimi kaydetmistir.

Sonu¢ boliimiinde Khazneh, eserin igeriginin genel bir
degerlendirmesini yapmis ve oOnce birinci bolimiin degerlendirmesi
mahiyetinde olan Hanefi mezhebinin gelisimini ti¢ evrede degerlendirmistir.
Kufe’de ortaya cikan ve Ibrahim en-Nehai yoluyla Abdullah b. Mes‘tid’dan
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gelen birikimin Ebu Hanife ve ogrencileri tarafindan sistemli bir sekilde
ortaya konulmas: stireci olan hicri IIl. asrin baslarina kadar olan zaman
dilimini birinci merhale; mezhebin altin ¢agini yasadigi, ustliniin tedvin
edildigi, Irak ve Semerkant ekollerinin ortaya ¢iktig1 hicri IIL. asrin baslari ile
V. asrin sonlar1 arasindaki zamari ikinci merhale olarak ele almistir. Son
olarak da Pezdevi ve Serahsi ile devam eden ¢izginin Hanefi doktrini
icerisinde kabul gordiigi, Hanefi ustl diistincesinin ciddi bir durgunluk
yasadig1 h. VI. asir ve sonrasmi kapsayan merhaleyi de {iciincii merhale
olarak kaydetmistir. Ikinci boliimiin degerlendirmesini, Irak ve Semerkant
ekolleri arasindaki usli ihtilaflar: ti¢c baglik altinda ele alarak yaptigini dile
getiren yazar, manaya delaleti agik olan lafizlarin delaleti ile ilgili ihtilaflara
birinci, kelami konulara dayali ustli ihtilaflara ikinci, illet ile ser’i hiikiim
arasindaki iliskiye dayali ustli ihtilaflara ise ti¢lincii baslikta deginmistir.
Ancak kitapta ikinci bolumii dort alt baslikta isleyen yazar sonug boliimiinde
sadece ti¢ bashg1 zikretmistir.

Netice itibariyle eserle ilgili birka¢ noktaya dikkat ¢ekmek yerinde
olacaktir. Eser, Hanefi usl diistincesinin hicri IV. asrin sonlarma kadar Irak
ve Semerkant alt ekolleri olarak iki ekol seklinde devam edegeldigini; V.
asirdan itibaren bu diistincenin Debtsi, Pezdevi ve Serahsi cizgisiyle tek
cizgide birlestigini ve daha sonraki Hanefi ustl literatiiriinde ¢cogunlukla bu
¢izginin takip edildigini ortaya koymustur. Ayrica eserin Hanefi mezhebinin
tarihgesini ve ustl diistincesinin gelisimini ele almasi agisindan literatiire
ciddi katki sundugunu soylememiz yerinde olacaktir. Eser, Hanefi
mezhebinin Irak ve Semerkant ekolleri hakkinda 6nemli bilgiler icermekle
beraber hakli olarak, her iki ekoliin biittin ustl gortislerini ele almamaktadir.
Zira her iki ekoliin tiim usl goriislerini tek bir galismada ele almak, akademik
bir calismanin smirlarini fazlasiyla zorlamak anlamina gelecektir. Literatiire
katkisinin yamu sira eser, konular1 karsilagtirmali olarak tartistigindan fikih
ustlinin tesekkiilii ve gelisimi, Hanefi ustl literatiirii ve ustl-kelam iliskisi
baglaminda okuyucuya ciddi bir perspektif kazandirmas: yoniiyle de dikkat
cekicidir.

Bircok meselede kelamla i¢ ice olmasindan dolayr Fikih ustli
eserlerinde bazen bir ekoliin itibarin korunmasi veya Kkarsit
ekoliin/ekollerin goriislerinin ¢tirtitiilmesi igin yersiz elestirilere yer
verilmekte veya karsit goriisler carpitilarak aleyhte kullanilabilmektedir. Eser
birkag yerde buna benzer durumlarda karsit ekole yanlis goriis nispet ederek
kendi gortisinti daha dstlin tutma gayretinde olan bazi mezhep
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savunucularinin goriislerini, atif yaptig1 ekole ait kaynaklara da miiracaat
ederek tahkik etme basarisina ulasmistir. Ozellikle ustl literatiiriinde baz
gorislerin Mu‘tezile mezhebine nispet edilmesi noktasinda hata yapildigin
tespit etmis ve bizzat kaynaklarina miiracaat etmek suretiyle Mu‘tezile’nin
konu ile ilgili goriistinii ortaya koymustur (s.421-425).

Eserin elimizdeki baskisinda bazi basim hatalar1 vardir. Ornek olarak
icindekiler kisminda (s. 525, 527) ikinci boélimiin ikinci ve doérdiincii alt
basliklar1 eksik yazildigindan aralarindaki fark anlasilmamaktadir. Oysa
ikinci alt baglikta Semerkant ve Irak ekollerinin keldmi anlayislarina mebni
olan usuli ihtilaflar, dérdiincii alt baglikta ise ekollerin kiyas ile ilgili farkh
gorisleri ele almmustir. Ayrica eser konusu itibariyle bircok kisi ve grup
ismine yer vermistir. Kisi ve grup isimlerinin daha kolay ve sistemli bir
sekilde takip edilebilmesi icin dizin boliimiintin eklenmesi daha faydali
olabilirdi. Eserde kullanilan gruplandirma igin Semerkant ve Irak ekolleri
seklinde mekansal bir adlandirma tercih edildiginden mezhebin tesekkiiltinii
daha anlasilir hale getiren birkag cografi haritanin kullanilmasinin eseri daha
da anlaml: kilabilecegi soylenebilir.

Sonug olarak Khazneh’nin bu eserinde Hanefi mezhebinin usul tarihi,
Irak ve Semerkant ekollerinin gelisimi, sozti edilen iki ekol arasindaki
ihtilaflar, bu ihtilaflarin kaynaklar1 ve bu ihtilaflarin Hanefi ustl diistincesinin
gelisimindeki etkisi her kesimden okuyucunun anlayabilecegi bir dille ele
almmustir. Bu ¢alismanin, temelde Hanefi usul diistincesinin gelisimini konu
edinmis olmakla beraber ilk d6nem ustl tartismalari, kelam-usl iligkisi, ustl
tarihi vb. konularda arastirma yapacaklara ciddi bir perspektif kazandirmasi
yontiyle faydali olacag: yoniindeki kanaatimizi belirtmek isteriz.

Aras. Gor. Yasin Akan
Mardin Artuklu Universitesi Islami flimler Fakiiltesi
Islam Hukuku Anabilim Dali
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Doi: 10.34247/artukluakademi.736804 | Kitap Tanitimi

Zafer Duygu, Isa, Pavlus, Inciller: Hristiyanlik Neden ve Nasil
Ortaya Cikt1? (Diistin, Istanbul, 2019, 735 sayfa.)

Hristiyanlik, niifus itibariyle giintimiizde diinyanin en yaygin dinidir.
Bu din, I. ytizyilda o donemin en muktedir siyasi giicii olan Roma
Imparatorlugu sinirlart ierisinde ortaya gtkmustir; zamanla imparatorlugun
din anlayisini teskil eden pagan karakterli geleneksel kiilt inanglarina
usttinlik saglayarak tilkenin resmi dinine dontismistiir. Bu gelisme,
Hristiyanlig1 imparatorlugun temel dinamiklerinden biri yaptig1 gibi ona
genis cografyalarda yayilma imkém da bahsetmistir. Bununla beraber
imparatorluk yonetimi, IV. yiizyildan itibaren Hristiyanligin kadim teoloji
tartismalarina miidahil de olmustur. Bu olgu, Hristiyanhigin
kurumsallastirilmas: ve iilkenin yonetim sistemiyle biitiinlesmesi adma
yiriitilen politikalarda o©rnegin bu baglamda toplanan konsillerde
belirginlesmektedir.

Imparatorluk yo6netiminin gabalarina ragmen, heniiz Isa sonrasi
dénemde baslayan teoloji tartismalar1 Geg¢ Antikcagda Hristiyanligi kalica
sekilde parcalamistir. Dini gortinimlii bu gibi ayrismalar, zamanla siyasi
ayriliklar1 da tetikleyebilmistir; hatta baz1 donemlerde kanli savaslarin nedeni
bile olabilmistir. Ornegin Avrupa’da Ortacag’da bu baglamda yagsanan askeri
catismalar herkesin malumudur. Peki, ama “sag yanagina tokat atana obtir
yanagini da ¢evir” (Matta, 5.39) ilkesine dayandig1 iddia edilen Hristiyanligin
tarihi, nicin kilise i¢i anlasmazliklarla, kavgalarla, hatta daha genis eksende
savaslarla gecmistir? Isa, nicin kristoloji denilen bir disiplin icinde ytizlerce
yil tartisilmistir? Havariler nigin taninmamaktadir? Yapilan bilimsel
arastrmalar nicin Incilleri tarihsel acidan glivenilmez  metinler
addetmektedir? Tum bu sorular bir yana, Hristiyanligin ortaya ¢ikisinda rol
oynayan ya da oynadiklari varsayilan Isa ya da Pavlus gibi sahsiyetler
hakkinda tarihsel gercekler nelerdir? Hig stiphe yok ki bunlar ytizlerce yildir
cevap bekleyen 6nemli sorulardir.

Bu konu, Aydinlanma Donemi'nden itibaren Avrupa'min tizerinde
hassasiyetle durdugu, hakkinda 6nemli bilimsel ¢alismalar gerceklestirmeye
basladig1 bir konu olmustur. Bat’’'da Aydinlanma Dénemi'nde baslayan bu
konuya dair bilimsel calismalarda, Isa ve Isa donemi birtakim metinlerin,
kilise geleneginden ve gesitli mitlerden kurtarilarak elestirel bir perspektiften
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degerlendirildigi goriilmektedir. Nitekim bu calismalar, stire¢ igerisinde
alana yonelik genis bir literatiirtin ortaya ¢ikmasin sagladi. Ancak bu stireg
ayn1 zamanda bizlere, Tirkiye akademisinin bu alanda Bati'ya kiyasla
oldukga geri oldugunu da gosterdi. Ulkemizde bu konuyla ilgili kaleme
almmis degerli ¢alismalar olmakla birlikte, akademik nitelikten ve
metodolojiden uzak, kaynak giivenirliligi agisindan sorgulanmasi gereken
calismalarin agirhikta oldugu asikardir. Ancak son yillarda Tirkiye
akademisinde bu konunun ciddi anlamda ele alinp, farkli perspektiflerden
degerlendirildigini  gosteren akademik calismalarin  da  oldugu
goriilmektedir. Bu ¢alismalardan en onemlilerinden birisi stiphesiz Zafer
Duygu’'nun [sa, Pavlus ve Inciller: Hristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya Cikt1? adl
calismasidir.

Hristiyanlik tizerine yaptig1 calismalariyla 6n palan ¢ikan Zafer
Duygu'nun Isa, Pavlus, Inciller: Hristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya Cikt: isimli
eseri oldukga akici bir dille kaleme alinmis 6nemli bir eserdir. 2018 de
yayimlandiktan kisa bir siire sonra ikinci baskisi yapilan bu eser, Onsdz ve
Giris disinda, her biri dorder boliimden olusan iki ana kisimdan ve buna
ilaveten onemli bir Zeyil ile zengin bir Kaynak¢a’dan miitesekkildir. Yazar,
[sa ve donemini ok genis bir baglamda ele almakta; okurun éniine detayli ve
doyurucu bir tablo sunmaktadir.

Yazar, eserinin baginda Isa’ya ilgisinin nasil ve ne zaman basladigim,
sonradan hangi olaylar vesilesiyle bu ilginin nasil canh kaldigini samimi bir
tislupla anlatmaktadir. Bununla beraber yazar, “Isa'min veya havarilerin
Hristiyanlik isminde bir din kurmadiklarini ve hicbir zaman bdyle bir amag
tasimadiklarini dne stirecegim” ctimlesiyle dikkat gekici bir giris yapmaktadir
(s. 19). Yazarlarin kendi iddia ve yargilarini genellikle belirli bir sablon icinde
siras1 geldikce vermeleri veya okurun algisma havale etmeleri ¢ok daha
alisildik bir yontemdir. Halbuki Duygu, en 6nemli yargisini en basta acikca
ortaya koyarak bir yanda eserin birinci sayfasindan itibaren eser boyunca
stirecek biiyiik bir merak uyandirmakta 6te yandan ise okurlar1 yine bu yarg:
cercevesinde ve eser boyunca kanit arama ¢abasina sokmaktadir. Bir baska
deyisle eser, okuru ve bilhassa alana ve konuya merakli olanlar1 hentiz ilk
sayfada yakalamaktadir. Ons6z'de ayrica ana hatlariyla da olsa Isa ve
Hristiyanligin erken donemi hakkinda bilgiler nakleden kaynaklarin sorunlu
yonleri de vurgulanmaktadir.
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Giris bolumii (s. 33-64), eserin sonraki sayfalarinda ele alinip
tartisilacak konular hakkinda okura genel bilgiler vermektedir. Yazar, bazen
eski metinlerden veya modern uzmanlardan alintilar da yaparak
Hristiyanligin Isa’ya ve havarilerine ynelik kilise eksenli sorunlu bakisindan
bahsetmektedir. Yazarin burada baslica amaci, bilim diinyasinda “Tarihsel Isa
Meselesi” diye tabir edilen arastirma alaninin kdkeni ve cercevesi hususunda
fikir uyandirmaktir. Zira eserin sonraki sayfalarinda ele almacak konular, ileri
stirtilecek yargilar ya da ciirtitiilecek geleneksel kabuller, aslinda su veya bu
oranda hep bu arastirma disiplini kapsaminda yer alan olgulardir. Bir bagka
deyisle, Giris kism1 okur agisindan esere hazirlik mahiyeti tasiyan bir tiir
zemindir.

Isa, Pavlus, Inciller kitabi iki kapsamli soru sormakta ve bunlar
yanitlamaktadir: Isa hakkinda ne biliyoruz? Isa hakkinda nicin ¢cok az sey
biliyoruz? Bu kisa sorularin aslinda ¢ok kapsamli analizlerle yanitlanabilecegi
eserin iceriginden anlasilmaktadir. Nitekim bu sorularin ilki birinci kisimda
ele alinmakta; ikincisi ise ikinci kismin konusu olmaktadir. Birinci kisim
[sa’ya dair ne bildigimiz sorusunu erken yiizyillarin pagan, Yahudi ve
Hristiyan kaynaklarina giderek arastirmaktadur. Ikinci kisim ise isa hakkinda
¢ok az sey biliyor olusumuzu Pavlus'un sahsiyeti ve dgretileri tizerinden
derinlemesine tartismaktadir. Bu agidan bakildiginda, iki ayr1 kisim birbirini
tamamlamaktadir.

Birinci kisim(s. 65-294), Hristiyanligin yayilma alanlarma dair kisa bir
bilgilendirme ile baslamaktadir. Bunun ardindan, L.ve II. ytizyillarin pagan
yazarlari, Isa’ya dair kayitlar1 yoniinden incelenmektedir. Tacitus, Suetonius,
Plinius, Samsath Lukianos ve Mara Bar Serapion, bu baglamda yazarin 6ne
cikardigr pagan miielliflerdir. Duygu, yaptig1 nitelikli analizlerin ardindan
Mara Bar Serapion’un Mesih’e dair kisa kaydini, Isa’nin tarihsel varligini Yeni
Ahit disindan kanitlayan bir pagan taniklik olarak betimlemektedir (s. 90 vd.).
Ancak yazara gore, bunun disinda pagan yazarlardan Isa ve ogretileri
konusunda yapilabilecek baska bir cikarim yoktur. Zira yazar, Isa’ya dair
pagan yazarlardaki sinirli kayitlarin II. yiizyildaki Hristiyan cemaatlerin
kabullerine dayandigi ve dolayisiyla dogrudan tanik olamayacaklar1 yargisin
savunmaktadir.

Duygu, ikinci kistmda (s. 295-628) bu kez Isa’nin da mensubu oldugu
Israilogullar’nin kayitlarina odaklanmaktadir. Ancak bu kaynaklar, isa’y1
reddedenlerce yazilmislardir. Duygu, burada losephus’u, Yahudi sozli
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rivayetlerini iceren Talmud'u, bir de Hristiyan yazarlarin cevap mahiyetinde
yazdiklarindan hareketle diger bazi Yahudi iddialarmi ele almaktadir.
Duygu’nun bu kaynaklara dair yaptig1 analizden ulastig1 yargi, losephus’un
Testimonium Flavianum diginda kalan Yakup bahsinin Isa’nin tarihsel bir
sahsiyet olarak varligmna delil teskil ettigidir. Duygu, diger Yahudi
kaynaklarindaki kayitlar1 ve soylemleri sorunlu bulmaktadir; zira bu
kayitlarin ~ Hristiyanligin ~ kabullerine  karsi  reddiye  endisesiyle
olusturulduklar1 kanaatindedir. Nitekim o, Yahudi kaynaklarindan hareketle
de Isa'nin tarihsel varhgi disinda onunla ilgili pek bir ¢ikarima
ulasilamayacag1 sonucuna ulagsmaktadir. (s. 122).

Birinci kisim tigtincti baghginda (s. 123-182) kilise gelenegi disinda
birakilan Apokrif Inciller ele almmaktadir. Duygu, s6z konusu Incil
killiyatin1 siiflandirarak incelemekte, alintilar, karsilastirmalar ve modern
bazi yorumlar esliginde tahlil etmektedir. Bir baska deyisle Duygu, s6z
konusu Incillerin Isa’ya ve 6gretilerine dair kayitlarmi bilimsel agidan mercek
altina almaktadir. Yahudi-Hristiyan Incilleri, Misir merkezli Inciller,
Cocukluk Incilleri veya oteki bazi Inciller, Duygu tarafindan tatmin edici
bilgilendirmeler ve sunumlar yapilarak derinlemesine incelenmektedir. Bu
anlamda en 6nemli yargi, bazi Incil metinlerini digerlerine gore belirli
sebeplerle daha saghkli goérmenin miimkiin oldugu, ama genel olarak
bakildiginda bu metinlerden ¢eliskili bilgiler yansidig seklindedir (135 vd.,
174 vd.). Duygu’ya gore temel problem, kendi icinde tutarli olan Incilleri
saglikli kaynaklar olarak goriip otekileri gormemek icin yeterli delile sahip
bulunmuyor olmamizdwr. Her haliikarda bu Incillerin yazarlari tarihin
[sa’sindan ziyade kendilerinin Isa’da ne gordiikleri sorusunu metinlerinde
yanitlamglardir. Apokrif Inciller Isa hakkinda gorece zengin bilgiler
icermislerdir, ama bunlar genis bir yelpaze icinde dogru-yanls, tutarli-
tutarsiz rivayetlerden yola ¢ikilarak yazilmislardir. Bunun sebebi aciktir:
Duygu'ya gore, bu Incillerden higbirinin yazari Isa’y1 géren, bilen, taniyan,
onun zamaninda yasayan kimseler degillerdir (s. 178).

Duygu, birinci boliimiin son kisimda ise geleneksel kilisenin dort
Incil'ini ele almakta, bu metinlerin Isa’ya dair kayitlarini incelemektedir.
Buras: hakikaten dikkat ceken kisimlardandir, zira yazar, burada Incillerin
[sa’ya dair anlatimlarim 6nce siradan bir okuyusla nakledip okuru
bilgilendirmenin yaninda, Incil yazarlarmin Isa’ya atfen zikrettikleri
kristolojik unvanlar1 derinlemesine tahlil etmektedir. Bu kisim, yazarin genis
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vizyonunu, konuya hakimiyetini ve birikimini acikca gozler Oniine
sermektedir. Ciinkii burada, bazen herhangi bir kristolojik unvanin anlam
tarihsel stirecin baska baglamlarindan hareketle ve Incil metinlerinde
anlasildigindan ¢ok daha farkl: sekillerde aciklanmaktadir. S6z gelimi Mesih
unvani 6nemli bir 6rnektir. Duygu, bazen analizini derinlestirmek icin
herhangi bir kristolojik unvanin Incil yazarlarinca yapilan tiim kullanimlarin
tek tek ele alarak degerlendirmektedir. Ornegin Tanr1 Oglu unvani burada
zikredilebilir (264 vd.). Bazen ise Incil yazarlarmn etkisi altinda kaldiklar
teolojik geleneklerin bu kristolojik unvanlara olan tesirleri ifsa edilmektedir.
[sa’ya atfedilen kristolojik unvanlar konusunda bu denli genis ve detayli bir
analiz, Ttirkiye’de bu konulara dair yapilacak ¢alismalara 6nemli 6l¢tide katki
saglayacaktir. Yazarin verdigi doyurucu bilgiler Incil metinlerine ve
terminolojisine hakimiyetini gostermektedir. Nitekim yazarin bu alandaki
diger calismalar: bu durumu kanitlamaktadir.

Duygu, eserin ikinci kisminda Isa hakkinda nicin cok az sey bildigimiz
sorusuna yonelmekte, bunu da Pavlus'un biiyiik bir basarisi olarak
gormektedir. Dolayisiyla birinci kismin konusu olan Isa’nin aksine ikinci
kismin konusu biiytik 6l¢tide Pavlus’tur. Duygu, bu kisim boyunca Pavlus'un
mektuplarini, Yeni Ahit'te yer alan Elgilerin Isleri Kitabr'ni, hatta Yeni Ahit
disindan az bilinen ¢ok 6nemli bagka bazi metinleri de savlarini desteklemek
maksadiyla kullanmaktadir.

Duygu, ikinci kismun birinci boliimiinde Pavlus Problemi'ni
tanimlamaktadir. Onun sahneye ¢ikisi ve teolojik iddialar1 konusunda okuru
bilgilendirmektedir. Konunun ana hatlari, Pavlus'un kendisine, Mesih’e,
Incil’e, Musa Yasasi'na ve Isa’nin muhataplarina iliskin séylemleri tizerinden
verilmektedir. Duygu bu bolimde herhangi bir yargiya varmamakta, fakat
bu boliimii sonraki yargilarina giris mahiyetinde kaleme almaktadir. Nitekim
ikinci boltimden itibaren Pavluscu savlarin tarihsel degeri sorgulanmaya
baglanmaktadir. Once Luka'min Havariler Cagi'mi anlattig1 kabul edilen
Elcilerin Isleri Kitabi tamtilmakta, sonrasinda ise bu kitabin satirlarinda
gizlenen Pavlusqu mesajlar desifre edilmektedir. Duygu’ya gore Luka, basitge
Pavlusgu mesajlar vermektedir; Luka'nin amaci tarihsel gercekleri anlatmak
degil, bu gercekleri Pavlus'u Isa inancinin en biiyiik sampiyonu ilan
edebilmek igin carpitmaktir. Luka, bunu =zekice ve sistemli sekilde
yapmaktadir. Zira Isa’'nin onde gelen havarilerini bile bu is icin ustalikla
kullanmaktadir. Duygu, bu ve benzeri yargilarimi karsilastirmalar ve
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doyurucu yorumlar esliginde ikna edici kilmaktadir. Duygu’ya gore Elgilerin
Islerinde bircok isim zikredilse de aslinda yegane kahraman Pavlus'tur.
Nitekim bir sonraki etapta Pavlusgu teolojinin hem Elgilerin Isleri'ne sinmis
halde hem de kendi mektuplarinda gtintimiize kadar ulasan séylemleri bircok
yonden kritik edilerek ciiriitiilmektedir. Duygu, Pavlus teolojisinin tiim
dayanaklarini hedef alirken Yeni Ahit metinleri kadar harici metinlerin
verilerini de kullanmaktadir. Duygu'nun ulastigi nihai yargi, Isa'min
dirilisinden Sam Vizyonu'na, Pavluscu sdylemde ileri stirtilen tiim anlatilarin
mit karakteri tasidig1 yontindedir.

Peki, 6yleyse Pavlus kimdir? Mesih'ten ve havarilerinden ne istemistir?
Bu eski sorular Duygunun ikinci kismun tictincii boliimiindeki temel ilgi
alanidir. Kanaatimce eserin en 6zgtin ve etkileyici kismi da burasidir. Duygu,
Pavlus'un pesine tabir caizse dedektif gibi diiserek onun gizli kalmis ya da
ustii ortiilmiis bircok yoniinii burada teker teker giin ytiziine ¢ikarmaktadir.

Duygu’ya gore Pavlus takiyeci bir ajandir (s. 450). Isa sonrasinda Mesih
cemaatine sizmis ya da sizmaya calismistir. Amaci, Isa sonrasmnda onun
kardesi Yakup’un ve havarilerin 6nderliginde varhigmi stirdiiren Kudiis
cemaati tizerinden Romalilar ve Herodesler i¢in kabul edilebilir tiirden bir din
ve kiiltiir yapist insa etmektir. Bunun sebebi sudur: Pavlus, Romalilar ve
ayrica Filistin'i Romalilar adina yoneten Herodesler ile Kudiis'te onlarla
isbirligi halindeki Yiiksek Rahip adina caligan bir gorevlidir. (564 vd.) Ustelik
o, Herodeslerin akrabasidir, onlarla yakin temas igindedir. Duygu, konuya
dair savlarim1 anlasilir kilabilmek adina o6nce karanlik veya bilinmeyen
yonlerinden hareketle Pavlus’a iliskin bir portre ¢izmektedir. Sonra, Filistin
sahasinin o zamanki siyasi yapisim Filistin’in Mesihi boyutu, Isa’nin infaziyla
bunun iligkisi ve yonetici siniflarin Isa’ya ve Isa cemaatine bakis agilari
ozelinde aydinlatmaktadir. Bir sonraki asamada Hristiyanligin Pavlus’a dair
baz1 geleneksel kabullerini sorgulamaktadir: Duygu’ya gore, Pavlus'un
tutuklandigina veya sehit edildigine dair geleneksel rivayetler gercek
degildir. Ustelik onun Yahudi ve Ferisi oldugu iddialar1 da tartigmalidir. (s.
530). Duygu, bunun ardindan tahlilini daha da derinlestirmekte ve bu ana
kadar okurun zihninde uyandirdigi tiim soru isaretlerini buiytk bir
yetkinlikle teker teker yamitlamaktadir. Bu analiz, gesitli kaynaklarmn ve
kayitlarin yardimiyla ayrica modern uzmanlarin da arastirmalariyla
desteklenerek onemli bir sonug ortaya koymaktadir. Kilise tarihinin biiytik
azizi Pavlus, aslinda havarilerin biiyiik bir diismani olarak Isa’nin 6gretilerine



Kitap Tamituny | Taha Haitham Abdel-Hamid Ali Khazneh
Tatavouru’l-Fikri’l-Usiliyyi’l-Hanefi

ve havarilerin varligina ragmen Mesih cemaati tizerinden Yahudi inancina
operasyon yapmis, cemaati ve hatta miimkiin mertebe Yahudileri bolmdtis, bu
sayede bugiin adina Hristiyanlik denilen dinin zeminini ortaya koymustur.
Boylece Hristiyanlik, Yahudi inancinin Romalilar ve Herodesler tarafindan
istenecek ttirden iliml bir sekli olarak dogmustur (s. 573-574). Duygu, son
boliimde Inciller tizerine yaptig: tahliller ile de bu metinlerin havarilere ait
olmadiklarimni, fakat Isa’yi tanimayan sahislarca kaleme almdiklarmi
vurgulamaktadir (s. 619 vd.). Boylece Duygu, Pavluscu teolojinin bir baska
dayanak noktasimn da ¢lirtitmiis olmaktadir.

Duygu, Zeyil'de ise Pavluscu kilise geleneginde tekfir edilerek sapkin
sayllan birtakim cemaatleri konu etmektedir. Aslinda bu tiir cemaatlerin
sayisi coktur, ama Duygu, 6zellikle iki tanesini Isa’nin dgretilerine sonraki
ytzyillarda da 6zgtiin sekliyle bagh kalan akimlar diye nitelendirmektedir. Bu
akimlardan birisi Yahudi karakterli olan Eboinitler’dir.(s. 630 vd.) Diger
cemaat ise Dinamik Monarsiyanistler adiyla Tanri’nin birligine ve Mesih’in
beseriligini yonelik vurgulariyla bu kapsamda degerlendirilmislerdir.
Nitekim Duygu, bu iki cemaatin temel ogretilerini Isa ve havariler ile
karsilastirmakta, bunu da hem kendi metinlerinden hem de Ignatius,
Eusebius, Tertullianus, Hieronymus veya Epiphanius gibi kilise yazarlarinin
kayitlarindan yakalamaktadir. Ne var ki, Duygu’ya gore Pavluscu teolojinin
zamanla tim Kkiliselerde egemen konuma yiikselmesiyle bu ve benzeri
gruplar otekilestirilmislerdir. Gordiikleri baskilar nedeniyle de zamanla
tarihten silinmislerdir.

Calismanin elestirel anlamda dikkatimizi ¢eken yoniti, baz1 yerlerde
tekrara diismesi ve bir terminoloji boliimiine sahip olmamasidir. Yazar,
calismanin bazi bolimlerinde, ortaya attig1 iddialari delillerle birlikte
temellendirmek i¢in zaman zaman bazi olaylar1 iki defa anlatmak
durumunda kalmustir. Bu durum her ne kadar genel okuyucu kitlesi
acisindan olaylar: daha iyi anlama agisindan fayda saglasa da konuya ve
metodolojiye hakim akademik c¢evre acisindan tekrar durumu
olusturmaktadir. Calismada eksikligini hissettigimiz bir diger husus ise,
yazarin anakronizme diismemek adina dénemin terminolojisine sadik kalma
¢abasindan dolay1 ortaya ¢itkan yabanci terimlerdir. Bu durum, ¢alismanin
terminoloji boliimiine ya da bir terimler sozliigiine sahip olmas1 gerektigini
gosteren bir husus olarak dikkat ¢ekmektedir.
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Isa, Pavlus, Inciller: Hristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya Cikt1? adli galisma,
Isa hakkinda derli toplu bir calisma olmasi ve donemi farkli bir perspektiften
ele almasi acisindan dikkate degerdir. Calismanin en 6nemli vasiflarindan
birisi, agirlikli olarak dénemin kaynaklarina dayanmasi ve bu konuda Bati’da
yapilmis galismalarla da desteklenmesidir. Pavlus'un Isa'nin 6gretilerinden
ne istedigi sorusuna kendi icinde makul acgiklamalar yaparak net cevaplar
vermesi, calismay1 akademik acidan degerli kilan en onemli hususlardan
birisidir. [sa, Pavlus, Inciller: Hristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya Cikt1? adh
calisma, tilkemizde bu konuya dair 6nemli bir boslugu doldurur niteliktedir.

Aras. Gor. Muhittin Ceken

Aydin Adnan Menderes Universitesi,
Fen-Edebiyat Fakiiltesi

Tarih Bolumii


https://orcid.org/0000-0003-4999-8214

Artuklu Akademi Dergisi

Yazim ve Yayin ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1.

Artuklu Akademi Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi islami Ilimler
Fakiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki
defa yayimlanan, hakemli, akademik bir dergidir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde, basta ilahiyat alani olmak tizere sosyal
bilimler sahasinda, kaleme alinan akademik calismalara yer verilir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde telif veya terctime makalelerin yani sira,
arastirma notu, ¢eviri, sadelestirme, edisyon-kritik, kitap tanitimi ve
kritigi gibi calismalar yayimlanir. Ceviri ve sadelestirmelerin,
metinlerin orijinalleriyle birlikte sunulmasi gerekmektedir.

Artuklu Akademi Dergisi'ne gonderilecek ¢alismalarin, daha 6nce baska
herhangi bir bilimsel yaym organinda yayimlanmamis olmas: veya

degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Artuklu Akdemi Dergisi Tiirkge, Ingilizce ve Arapga yaymlara yer
vermektedir.

Yazarlara yazilarmin yayimlandig Artuklu Akademi Dergisi sayisindan
iki adet gonderilir. Yazarlara Artuklu Akademi Dergisi'nde yayimlanan
yazilar1 i¢in herhangi bir telif {icreti 6denmez.

Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Basvurular asagida linki verilen dergipark adresi {izerinden
yapilmaktadir: http:/ /dergipark.gov.tr/artukluakademi

B. Yazim lilkeleri

1.

Artuklu Akademi dergisine gonderilen yazilar, Word formatinda
Times New Roman fontu ile 12 puntoda ve iki yana yasli olarak 1.5
satir aralikli yazilmalidir. Basliklar kalin/bold olarak yazilmali,
dipnotlar ise 10 puntoda iki yana yasl olarak yazilmalidir.

Sayfa diizeni; A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar1 soldan, sagdan,
ustten ve alttan 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.
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10.

11.

12.

13.

Makalelerin kelime sayist en az 5.000 en ¢ok 8.000 olmalidir.
Aragtirma notlar1 2.500, diger yazilar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Makaleler Tiirkce ve Ingilizce olmak {izere baslk, 6z ve anahtar
kelimeler icermelidir. Oz ve Ingilizce 6ziin (abstract) her biri 100-150
kelime arasinda olmali ve her birinde 5 anahtar sozciige yer
verilmelidir. Oz/abstract 10 puntoyla ve ana metne gore iki kenardan
1,25 cm daraltilarak yazilmalidir.

Makaleler gonderilirken Ingilizce ve Tiirkge olmak tizere 700-900
kelime arasi genisletilmis 6zet bulunmalidir.

Makalenin kabuliti durumunda Benzerlik Raporu (Ithenticate)
gonderilmelidir.

Artuklu Akademi Dergisi, makale degerlendirmelerinde “Koér Hakem
Uygulamas1”n1 benimsemektedir. Bu sebeple yazarm ad1 veya yazarin
kimligini agik edecek sekilde dipnotlarda yer alacak herhangi bir
bilgiye yer verilmemelidir.

Makalelerin basliklandirilmasinda asagidaki gibi, Roma rakami,
biytik harf ve say1 diizeni (I. A. 1. (a).) esas alinmalidur.
o L
o A
e 1.

* (a).
Metinde dipnot numaralari noktalama isaretlerinden sonra
kullanilmalidir.

Metinde verilen alintilarda dipnot yazim kurallar1 gecerli olup
alintilarin asil metinden ayr1 olarak kenarlardan 1,5 cm daraltilarak
verilmesi gerekmektedir.

Yazilarda kullarilan ¢izim, grafik, resim ve benzeri malzemeler JPEG
ya da GIF formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler gerektiginde
artukluakademi@gmail.com adresine e-posta yoluyla ulastirilmalidir.

Makalelerde dipnot ve kaynakga gosteriminde Chicago dipnot sistemi
kullanilir.

Kutsal metinlere atiflar dipnotta, stre adi, stire numarasi ve ayet
numarasi sirasina gore verilmelidir. (6rnek: el-Bakara, 2/10)



14.

15.

16.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri buytik, digerleri kii¢lik harfle yazilmalidir. Diger yabanci
dillerde ve Osmanl: Tiirkgesiyle yazilan eser adlarmin her kelimesinin
bas harfleri biiyiik olmalidir.

Yazma eserlerde yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, numarasi
(no: “..” seklinde), varak numaras: (6rnek: vr. 10b), Hadis eserlerinde
ise varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

Makalede kullanilan kisaltmalar icin asagidaki tablo esas almmalidir.

bkz. Bakiniz

bs. Baski

cev. Cevirmen

ed. Editor

h. Hicri

h.s. Hicri-Semsi

haz. Yaymna Hazirlayan
m. Miladi

o. Oliim Tarihi
sad. Sadelestiren
tahk. Muhakkik

tsz. Tarihsiz

Vr. Varak Numarast
y.y. Yayin Yeri Yok

Dipnot ve Kaynakga ile Ilgili Ornekler:

Kitap
Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk Dipnot” olarak
belirtilen sekil kullanilmalidir. Miiteakip atiflar su sekildedir:
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Tek Yazar

1k Dipnot:

Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 18. bs. (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2012), 35-54.

Ikinci atif
Mardin, Jén Tiirklerin Siyast Fikirleri, 38.
Kaynakca:

Mardin, Serif. Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri. 18. bs., Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2012.

iki ve U Yazar
ilk Dipnot:
[brahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Mehmet Ozdemir, Ingiliz ve Alman

Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru, (1stanbu1: Nobel Yaymn
Dagitim, 2011), 45.

Ikinci atif

Saricam, Ersahin ve Ozdemir, Hz. Muhammed Tasavouru, 38.

Kaynakca:

Sarigcam, [brahim ve Ersahin, Seyfettin ve Ozdemir, Mehmet. fngiliz ve

Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru. Istanbul: Nobel
Yaym Dagitim, 2011.

Tahkik

1lk Dipnot:

Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi (6.319/931),
Kitabu'l-Makalat ve meahu Uyidnu’l-mesdil ve’l-cevibit, tahk. Hiiseyin
Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid Kurdi, (Istanbul: Kuramer, Amman:
Daru’l-Feth, 1439/2018), 55.

Ikinci atif

Mahmid el-Belhi, Kitabu'l-Makalit, 80.

Kaynakca:

Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd el-Belhi (6.319/931).
Kitabu'l-Makalat ve meahu Uytinu'l-mesdil ve'l-cevibidt. tahk. Hiiseyin



Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid Kiirdi, Istanbul: Kuramer, Amman:
Daru’l-Feth, 1439/2018.

Derleme

Ik Dipnot:

Hiisamettin Arslan, ed., Hermeneutik wve Hiimaniter Disiplinler,
(Istanbul: Paradigma, 2005), 61.

Ikinci atif
Arslan, ed., Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, 65.

Kaynakca:
Arslan Hiisamettin, ed. Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler. Istanbul:
Paradigma, 2005.

Ceviri

1lk Dipnot:

Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, cev. Yavuz Alogan (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2013), 113.

Ikinci atif

Hourani, Arap Halklar: Tarihi, 113.

Kaynakca:

Hourani, Albert. Arap Halklar: Tarihi. gev. Yavuz Alogan. Istanbul:
[letisim Yaynlari, 2013.

Makale
Dergi icinde makale

1lk Dipnot:
Ismail Kara, “Ebiiltla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, Divan, 16/31 (2011): 165.

Ikinci atif
Kara, “Ebiilila Mardin'in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, 170.
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Kaynakca:
Kara, Ismail. “Ebiildla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”. Divan, 16/31 (2011): 157-174.

Derleme kitap icinde makale

1lk Dipnot:

Ibrahim Kalin, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”, Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007) 50.

Ikinci atif

Kalimn, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve islevi”, 48.
Kaynakca:

Kalin, Ibrahim. “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”. Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, 47-56. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007.

Ceviri Makale

1lk Dipnot:

Muhammed Abid el-Cabiri, “Nigin ibn Haldun?”, ¢ev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006), 11.

Ikinci atif

el-Cabiri, “Nicin Ibn Haldun?”, 12.

Kaynakga:

el-Cabiri, Muhammed Abid. “Nicin Ibn Haldun?”. cev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006): 9-16.

Sempozyum, Konferans, Panel Bildirisi

llk Dipnot:

Ali Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, I. Uluslararas
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), 1, 429.



Ikinci atif
Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna Kadar
Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, 444.

Kaynakca:

Bakkal, Ali. “Islam’m Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’'da Tip Egitimi ve Hastaneler”. I. Uluslararas:
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), I, 425-454.

Ansiklopedi Maddesi

1lk Dipnot:

Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), V, 312.

Ikinci atif

Fayda, “Bedevi”, 313.

Kaynakca:

Fayda, Mustafa. “Bedevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, V, 311-317.

Tez

1lk Dipnot:

Adem Caliskan, “Cumbhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-
2000)”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Samsun 2002), 101.

Ikinci atif

Caligkan, “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-2000)", 55.
Kaynakca:

Caliskan, Adem. “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyat1 (1960-
2000)”. Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Samsun 2002.
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Internet Kaynaklar

llk Dipnot:
Coskun Alptekin, “Artuklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi  (DIA),  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).
Ikinci atif

Alptekin, “ Artuklular”, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular.

Kaynakca:
Alptekin, Coskun. “Artuklular”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi  (DIA),  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).

C. Teklif Edilen Caligmaya iligkin Degerlendirme Kriterleri:

1.

Artuklu Akademi Dergisi yazim ilkelerinde bulunan yazim kurallarina
azami Olctide dikkat edilmelidir. Kurallara uygun olmayan makaleler
icin 6n degerlendirme asamasinda yazardan diizeltme istenir.

Gonderilen calismanin arastirma ve yayin etigine uygun bicimde
hazirlanmasina 6zen gosterilmelidir.

Teklif edilen calisma, bilimsel niteligi haiz, ilgili sahaya terminolojik
veya metodolojik katkida bulunabilecek, 6zgiin bir yapida olmalidir.

Alanla ilgili terminolojinin genel kabule uygun olarak dogru ve

yerinde kullanilmasina dzen gosterilmeli ve akademik dil ve iislaba
dikkat edilmelidir.

Makalelerde ele alinan konu, temel kaynaklara dayanmali ve alana
iliskin literatiir gézden gecirilmis olmalidir.

Makale ortaya koydugu problematigi destekleyecek argtimanlar
icermelidir. Ayni zamanda bu arastirma konusunun alana katkis1 agik
bir sekilde ifade edilmelidir.

D. Yayin Siirecinin Isleyisi:

1.

Yayimlanmak tizere gonderilen yazilar, bilimsel etige, dergi yazim ve
yaymn  ilkelerine uygunlugu bakimindan  oncelikle dergi
sekretaryasinca bicimsel degerlendirmeye almir. Ardindan dergi



editorleri tarafindan yazinin konu, igerik ve yazim kurallar: acisindan
degerlendirilmesi yapilir.

Makale, kitap tamitimi ve kritigi haricindeki c¢alismalar, dergi
sekretaryas1 ve editorler tarafindan yapilacak bi¢im ve igerik
degerlendirmesi neticesinde yayimma aliir. Eger bu konularda
herhangi bir revizyon karar1 alinmigsa, diizeltmelerin yapilmasi icin
ilgili calisma yazara iade edilir.

Makaleler, kitap tanitimi ve kritiginde ise editoryal 6n degerlendirme
neticesinde ¢alismanin hakemlere gonderilip gonderilmeyecegi
hususunda karar almar.

On degerlendirme neticesinde hakemlenmesi uygun goriilen
makaleler, “Kér Hakemlik” sistemi uyarinca iki hakeme gonderilir. Tki
hakemden de olumlu rapor almmas: halinde ilgili makale yayim
stirecine alinir.

Yazar hakemlerin ve editorlerin elestiri, oneri ve diizeltmelerini
dikkate almak zorundadir. Yazarin bu konudaki hassasiyeti, editér
kurulu tarafindan yayin stirecinde degerlendirilir.

Hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz:1 tigtincii
bir hakeme gonderilir. Ugiincti hakemin karar1 dogrultusunda yazinin
yayimmlanip yayimlanmamasina editdr kurulunca karar verilir.

Hakemlerden en az ikisinin “gerekli diizeltmeler sonrasi
yayimmlanabilir” gortistinde olmasi halinde, yazardan gerekli
diizeltmeleri yapmasi talep edilir. Istenen degisiklikler yapildiktan
sonra ¢alisma, editor kurulunca yeniden degerlendirilir.

Yayimina karar verilen yazilar, derginin yayinlanmasmin ardindan
dergipark sayfasinda pdf olarak erisime agilir.
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