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FROM THE EDITOR

The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 24 Issue 1

Dr. Sema Yilmaz
Editor
semayilmaz@cumhuriyet.edu.tr

orcid.org/0000-0001-5076-1500

Welcome to the 24th volume 1st issue of Cumhuriyet Theology Journal which left
behind 23 years of academic publication journey.

It is important to carry out valuable scientific studies in academic life as well as to
reach a wide audience. Our journal has achieved great progress in both national and inter-
national academic publication. Today, almost all scientific knowledge can be reached
through online access. The researchs in the field of religious studies in Turkey deserves to
reach all the world beyond the boundaries of the libraries. Cumhuriyet Theology Journal
has gained a very rapid acceleration in the last five years by meeting the international pub-
lication criteria with its format and publication principles and has managed to attract the
attention of the scientific world. The Isnad Citation Style developed within our journal and
workshops conducted under the leadership of our journal are examples of the Theology
Field Journals. We are pleased to announce two important news in this issue:

We are happy to share two good news with you on the occasion of the publication
of the new issue of our journal. Cumhuriyet Theology Journal with international reference
points between Turkey origin theological journals indexed in Scopus rose to 1th currently
concerned originating in Turkey Index is available in three theological journals. Secondly,
our journal, which is included in the ESCI index, continues to be followed by Web of Science.
The admission of our journal to AHCI or SSCI indexes will end until the end of this year at
the end of the two-year monitoring process. We expect a positive result as we meet with
the representatives of Web of Science and as a journal we have fulfilled all academic, ethical
and technical requirements.

Our journal now has been indexed by various international indexes:

TURKISH NATIONAL DATABASE Social Sciences and Humanities Database (Ac-
cepted: 13/11/2015)

The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (Ac-
cepted: 25/03/2016)

ATLA RDB®©: ATLA Religion Database© (Indexing and Abstracting Start:
20/05/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Accepted: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Accepted: 24/08/2016)

DOAJ: Directory of Open Access Journals (Accepted: 02/09/2016)

MLA International Bibliography (Indexing and Abstracting Start: 14/06/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Accepted: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate Database (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Accepted: 01/01/2016)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Accepted: 12/02/2017)

ESCI: Emerging Sources Citation Index (Indexing and Abstracting Start:
01/01/2016)

ProQuest Central (Accepted: 15/01/2017,21/1)

ProQuest Turkey Database (Accepted: 15/01/2017,21/1)

mlIndex Islamicus (Indexing and Abstracting Start: 13/12/2017)

Scopus (S.Date: 01/01/2016; Accepted: 23/01/2018)

Moreover, we have also announced the preliminary review form and the review
form for the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries, and
keywords to make sure that they correspond to the field’s terminology. Furthermore, we
require proper nouns and concepts/terms to be written in the reference style of TDV En-
cyclopaedia of Islam. We also particularly require for the articles to use the Isnad Citation
Style.

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the article up
for plagiarism. The articles that are marked with a result above %15 are returned to the
authors with a plagiarism report.

It might be right to note here that we have been getting more attention from schol-
arly world day by day with our mission and standards. The journal has received 86 articles
between January 1- March 15, 2020 from the academic world. All articles went through the
pre-review process to check the referencing and transliteration style before testing them
using a plagiarism checker. We then have forwarded the articles that successfully passed
the plagiarism check to our reviewers. Following this process, we have been able to offer to
you 25 articles at our issues.

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with this new
issue. We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and review
board, and particularly to the assistant editors, Dr. Adem Ciftci, Res.Asst. Maruf
Cakir, Res. Asst. Esma Giines, Res. Asst. Bayram Unce, Res. Asst. Sena Kaplan, Res. Asst. Gii-
listan Aktas, Res. Asst. Hamit Demir Res.Asst. Merve Yetim, Res. Asst. Rukiye Gogen,
Res. Asst. Omer Faruk Ozbek, Res.Asst. Salime Bera Kemikli, Res. Asst. Naim Yaman,
Res. Asst. Sema Tombul, Res. Asst. Nurgiil Akdogan, Res. Asst. Ayse Mine Akar, Res. Asst.
[lknur Bahadir, Res. Asst. Mustafa Said Akdogan, Res. Asst. Adil Koyuncu and the editors of
the language review-process Prof. Dr. Omer Faruk Yavuz, Dr. Miyase Yavuz Altintas, Dr.
Zuhal Agilkaya Sahin, Dr. Metin Giiven, Dr. Kenan Tekin and Dr. Hakime Reyyan Yasar.

For the next issue, which will be published on December 15, 2020 we announce the
acceptance of the articles from July 1 to September 1 by our editorial board. We wish you
convenience in your studies.

EDITORDEN
Cumbhuriyet {lahiyat Dergisi Yeni Sayx: Cilt 24 Say1 1

Degerli okuyucularimiz, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi'nin 24. Cilt 1. Sayisina hosgel-
diniz. Bu sayimizla birlikte 23 yili geride birakmanin gururunu ve mutlulugunu yasiyoruz.

Akademi diinyasinda degerli bilimsel ¢alismalar yapmak kadar yapilan calismalar:
genis bir okuyucu kitlesine ulastirmak da énemlidir. Gliiniimiizde neredeyse tiim bilimsel
birikime online erisim vasitasiyla ulasmak mimkindiir. Tturkiye’de din bilimleri alaninda

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
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yapilan arastirmalar da kiitiiphanelerin sinirlarini asip tiim diinyaya ulasmay1 hak etmek-
tedir. Cumhuriyet flahiyat Dergisi sahip oldugu format ve yayin ilkeleriyle uluslararasi ya-
yin kriterlerini karsilayarak son bes yilda ¢ok hizli bir ivme kazanmis ve ilim diinyasinin
dikkatini ¢gekmeyi basarmistir. Dergimiz biinyesinde gelistirilen isnad Atif Sistemi ve der-
gimizin énciiliigiinde gerceklestirilen calistaylar ile de ilahiyat Alan Dergilerine érneklik
teskil etmektedir. Bu anlamda dergimizin hem yeni bir ekol olusturdugunu hem de yazar-
larimizdan aldigimiz ¢ok sayida olumlu geri bildirimlere dayanarak akademik yayinciligin
kalitesini artiran bir okul vazifesi gordiigiinii soylemek miimkiindiir.

Dergimizin yeni sayisinin yayinlanmasi vesilesi ile sizlerle iki glizel haberi paylas-
maktan mutluluk duyuyoruz. {lki Cumhuriyet lahiyat Dergisi Scopus’ta taranan Tiirkiye
mengeili ilahiyat dergileri arasinda uluslararasi atif puani ile 1. Siraya yiikselmistir. Su anda
ilgili Indexte Tiirkiye menseili ti¢ ilahiyat dergisi bulunmaktadir. ikinci olarak ESCI indekste
yer alan Dergimizin Web of Science tarafindan izlenmesine devam edilmektedir. Yaklasik
iki yildir siiren izleme siirecinin sonunda dergimizin AHCI veya SSCI indekslere kabul
edilme durumu bu yilin sonuna kadar sonuglanacaktir. Web of Science temsilcileriyle go-
riismelerimiz ve dergi olarak akademik, etik ve teknik her tiirli gerekliligi yerine getirmis
olmamiz nedeni ile olumlu bir sonug¢ beklemekteyiz.

15 Haziran ve 15 Aralik’'ta olmak tlizere yilda 2 say1 ve 1 6zel say1 yayinlamay1 mis-
yon edinmis olan dergimiz yeni yayin déneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur.
locak - 15 Mart 2020 doneminde Din Bilimlerinin bir¢ok alanindan 86 makale degerlendi-
rilmek tizere dergimize ulasmistir. Yayin ilkelerimiz ve isnad Auf Sistemi gézoniinde bu-
lundurularak gergeklestirilen 6n kontrolden sonra makaleler intihal tespit programi kulla-
nilarak kontrol edilmistir. On kotrolii tamamlanan ve benzerlik orani %15'’in altinda olan
makaleler hakem degerlendirme siirecine gonderilmistir.

Bu sayimizda, sdz konusu 86 ¢alisma icinden 6n degerlendirme ve intihal tarama-
sindan gegen, hakemlerimizin de akademik igerik agisindan yayimlanmasini uygun bul-
dugu 25 orijinal arastirma makalesi sizlerin dikkatine sunulmustur. Ayrica bu sayimizda
hakem stireci tamamlanan 14 makale Dergi Yayin Kurulumuz tarafindan Aralik sayimizda
yayinlanmak iizere kabul edilmistir.

15 Haziran 2020 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararasi indeksler hak-
kinda da sizlere bilgi sunmak istiyoruz. Dergimizi tarayan baslica indeksler ve taramaya
baslama tarihleri soyledir:

WORLDCAT (Baslangi¢: 15/12/1996)

ULAKBIM TR DIZIN (Kabul: 13/11/2015; 2012 Y1li 16. Cilt 1. Sayidan itibaren)

CROSSREF DOI (Baslangi¢: 15/06/2014)

OAJI / Open Academic Journals Index (Kabul: 08/08/2015)

SHERPA/RoMEO (Kabul: 21/08/2015)

INDEX COPERNICUS INTERNATIONAL (Kabul: 08/12/2015)

OPENAIRE (Baslangig: 15/12/2015)

ERIH PLUS: The European Reference Index for the Humanities and the Social Scien-
ces (Kabul: 25/03/2016)

TEI: Tiirk Egitim Indeksi (Kabul: 20/04/2015)

DRJI: Directory of Research Journals Indexing (Kabul: 25/04/2016)

ESJI: Eurasian Scientific Journal Index (Kabul: 29/04/2016)

SIS: Scientific Indexing Services (Kabul: 04/05/2016)

SAIF / Scholar Article Impact Factor (Kabul: 05/05/2016)

SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul: 07/05/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database®© - EBSCO (Baslangi¢: 20/05/2016)

https://dergipark.org.tr/cuid
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PKP INDEX: Public Knowledge Project Index (Kabul: 09/06/2016)

ASOS: Academia Social Science Index (Kabul: 15/06/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Kabul: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Kabul / Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Kabul: 24/08/2016)
DOA]J: Directory of Open Access Journals (Kabul: 02/09/2016)

MLA International Bibliography -EBSCO ve ProQuest (Baslangi¢: 14/06/2016)
IDEALONLINE: Tiirk¢e Online Kiitiiphane (Kabul: 21/09/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Kabul: 06/10/2016)
EBSCO Humanities International Index (Baslangi¢: 07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate (Baslangi¢: 07/01/2016)

RESEARCH BIB: Academic Resource Index (Kabul: 25/01/2017)

CORE Database (Kabul: 30/01/2017)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Kabul: 01/02/2017)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Kabul: 12/02/2017)
SWI: Scientific World Index (Kabul: 17/03/2017)

ESCI: Emerging Sources Citiation Index (Baslangi¢: 01/01/2016)

ProQuest (Kabul: 27/10/2017)

EuroPub (Kabul: 08/11/2017)

Index Islamicus (Kabul: 13/12/2017)

Scopus (Baslangi¢: 01/01/2016; 20/1; Kabul: 23/01/2018)

Dergimizin 24. Cilt 1. Sayr’sinda Din Bilimleri alanindan birg¢ok giincel ve ilgi ¢cekici
arastirmayi sizlere sunmaktan heyecan ve mutluluk duyuyoruz. Bize emanet edilen degerli
¢alismalari uluslararasi alana tagimak i¢in genis bir ekiple tiim gayretimizi gosterdigimizi
ifade etmek isteriz.

Yeni sayimizda basta makale sahibi degerli bilim insanlarimiza, yayin, danigsma ve
hakem kurullarimiza, Rektorliiglimiiz Basimevi personeline ve 6zellikle dergimizin yayin
agamasinda degerli emekleri olan alan editérlerimiz Dr. Ogr. Uyesi Adem Ciftgi, Ars. Gor.
Maruf Cakir, Ars. Gér. Esma Giines, Ars. Gor. Bayram Unce, Ars. Gor. Sena Kaplan, Ars. Gor.
Giilistan Aktas, Ars. Gor. Hamit Demir, Ars. Gor. Merve Yetim, Ars. Gor. Rukiye Gogen, Ars.
Gor. Omer Faruk Ozbek, Ars. Gor. Salime Bera Kemikli, Ars. Gor. Naim Yaman, Ars. Gor. Sema
Tombul, Ars. Gor. Nurgiil Akdogan, Ars. Gor. Ayse Mine AKar, Ars. Gor. [lknur Bahadur, Ars.
Gor. Mustafa Said Akdogan, Ars. Gor. Adil Koyuncu ile Arapga dil editérii Prof. Dr. Omer
Faruk Yavuz ve Ingilizce dil kontrolii sorumlulugunu iistlenen alan editérlerimiz Dr. Ogr.
Gor. Miyase Yavuz Altintas, Dr. Ogr. Uyesi Zuhal Agilkaya Sahin, Dr. Metin Giiven, Dr. Ogr.
Uyesi Kenan Tekin ve Dr. Ogr. Gér. Hakime Reyyan Yasar’a tesekkiirlerimizi sunariz.

15 Aralik 2020’de yayinlanacak bir sonraki sayimiz icin makale kabul tarihlerinin
yayin kurulumuz tarafindan 1 Temmuz -1 Eylil olarak degistirildigini hatirlatir calismala-
rinizda kolayliklar dileriz.

Dr. Sema Yilmaz

Editor
semayilmaz@cumhuriyet.edu.tr
orcid.org/0000-0001-5076-1500
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The Effects of Hanafi and Zahiri Methodists’ Opinions About the Indication of General Utter-
ances in Qur’an and the Subject of Their Specification by al-Khabar al-Wahid on Islamic Law
Regulations

Abstract: The subject of general utterances (al-lafdh al-amm) being certain or presumptive in
their usage as an indication to all their members is controversial amongst the methodists.
Hanafi methodists suggest that the indication of general utterances to all of their members as
certain and unless they are specified with a certain evidence, they can’t be specified with a
presumptive evidence. Like the hanafi methodists, the zahirl methodists also suggest that the
general utterance is certain indicant for all of its members and can be specified only with an-
other evidence in the same rank. The main difference between the two groups focuses on
whether al-khabar al-wahid (single prophetic narration) is a certain or a presumptive evi-
dence in terms of certitude. According to hanafis, al-khabar al-wahid is a presumptive evi-
dence and unless the general utterances in Qur’an are specified initially with another certain
evidence, they can’t be specified with al-khabar al-wahid. However, al-khabar al-wahid is a
certain evidence according to zahiris and it can specify general utterances in Qur’an. In this
study, the comparison of the views of the methodists of two schools regarding the indication
of general utterances in Quran and their specification (takhsis) with al-akhbar al-wahid is
made and their influence on Islamic Law regulations is studied afterwards. In this study, the
two sect’s approaches are compared over the provision of reading al-Fatehah during prayer,
the number of milk sucking to establish the kinship, the rights of women divorced with bain
talaq and the execution of the death penalty in the Harem region.

Summary: The purpose of this study is to try to demonstrate that an assertion in the Ph.D.
thesis, The History and Doctrine of Zahiri Madhhab, completed by Amr Osman in 2010 is in-
correct. It can be summarized that in his study, Amr Osman claims that the affiliation of the
schools to ahl-al-hadith and ahl-al-ra’y in conventional classification is wrong. According to
him, contrary to what is known, the School of Zahiriyya is closer to School of Hanafiyya rather
than schools coming out of ahl-al-hadith. In this study, one of the arguments that he relied on
to support his claim is studied in order to prove that his claim was inaccurate. Osman claims
that zahirTs are closer to hanifis, based on the view that in both schools the general utterances
embrace all of their members in their usage and they are a certain indicant to all of their mem-
bers. At this stage, although the views of both schools are common, the hanifis don’t accept
the idea that the general statements of Qur'an can be established with al-khabar-al-wahid,
those which they acknowledge as presumptive as of certitude. However, according to the
zahiris, the certitude of al-khabar al-wahid is as precise as the narrated report, so it can spec-
ify the general statements of Qur’an which are in equal power. The related dispute between
the schools has been reflected on many Islamic law regulations. Some of them are:

1. Hanafls state that the correct Quranic prayer may be performed by reading any or a few
verses of the Qur’an in prayer, which is a practice based on the verse “Read what you can read
from the Qur’an now”. On the other hand, the zahiris have established the related order based
on the report “There is no prayer without reading Umm Al-Quran (Surah al-Fatehah)” and it
is obligatory (fardh) to read Surah al-Fatehah in prayers.

2. Because that the terms milk-mother and milk sister are in general form in the verse “It is
forbidden to you to marry these people...Your milk-mothers who nursed you, your milk-sis-
ters who nursed you” the hanafis clarify that it is sufficient for a child to breastfeed only one
time in order to form a milk-kinship. They do not act in accordance with the solitary report
(al-khabar-al-wahids) which indicate that the milk kinship specifying the verse shall only be
formed with at least three or five breastfeeding. However, one of the zahiris, Dawid al-Zahiri,
has specified the verse with the report indicating that the kinship shall not be formed with
less than three breastfeeding by the child, and Ibn Hazm has specified it with Salim hadith
which indicates that the kinship shall be formed with five breastfeeding.

3. According to hanafis, there is an alimony and inhabiting right of the widow woman to be

procured by the husband within the period of delay who divorced her either with irreversible
divorce (talaq al-bain) or reversible divorce (talaq al-ric1) according to the generalization of
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the verse “Give shelter to them (the women you have divorced) in some part of your house-
hold within your capacity.” They did not act with the report of Fatima binti Qays, who speci-
fied the generalization of the verse. On the other hand, the zahiris recognize the abovemen-
tioned rights only for the women who got divorced with irreversible divorce or the ones who
are pregnant, specifying the verse with the report indicating that His Holiness the Prophet
does not grant alimony and inhabiting to the woman who was divorced with reversible di-
vorce.

4. According to hanafis, the criminal who committed a crime that would require a death pen-
alty and took refuge in the Harem region could not be executed while in Harem, according to
the common statement of the verse, “Whoever enters there, will be safe.” Dawiid al-Zahiri,
one of the zahiris has specified the verse with the report indicating that His Holiness the
Prophet has authorized the execution of the sentence to Ibn Khattal in Harem on the day of
the conquering of Mecca and he states that the death sentence can be executed wherever the
criminal is caught, even if it is inside the Harem. Ibn Hazm shares the same view with hanafis
regarding the provision of this issue. However, the reason for his opinion stems from the fact
that the report about Ibn Khattal was an event specific to that day.

As it is seen, even though the hanefis and zahiris share the same opinion about the general
utterances being a certain indicant to all their members, they have disagreements upon the
argument about the general utterances of Quran being specified by al-khabar al-wahid and
many Islamic Law regulations have been issued by these schools based on such disagree-
ments. According to us, in the final analysis, Amr Osman’s claim must be met with caution.

Keywords: Islamic Law, School of Hanafiyya, School of Zahiriyya, General Utterance (al-Lafdh
al-Amm), Specification (TakhsTs), al-Khabar al-Wahid (Single Prophetic Narration).

Hanefi ve Zahiri Usilciilerin Kur'an’in Amm Lafizlarimin Del4leti ve Haber-i Vahidle Tahsisine
fligkin Gériiglerinin Fikhi Diizenlemelere Etkisi

0z: Amm lafizlarin kullanimda fertlerinin hepsine delaletinin kat1iligi ve zanniligi hususu
ustlciiler arasinda tartismalidir. Hanefi usilciiler amm lafzin tiim fertlerine deléletini kat1
olarak goriir ve baslangicta kat‘1 bir delille tahsis edilmedikge zanni bir delille tahsise ugrati-
lamayacag1 goriisiinii savunurlar. Zahirf ustlciiler de hanefiler gibi &mm lafzin fertlerinin ta-
mamina deldletinin kat'? oldugunu ve tahsisinin yine kendi derecesindeki baska bir delille
olabilecegini savunurlar. iki grup arasindaki temel fark haber-i vahidin siibiit itibariyla zanni
bir delil mi yoksa kat‘l bir delil mi oldugu meselesinde odaklanir. Hanefilere gore haber-i
vahid zanni bir delildir ve Kur’an’daki amm lafizlar baslangig itibariyla baska kat‘? bir delille
tahsis edilmezse haber-i vahidle tahsis edilemez. Zahirilere gore ise haber-i vahid kat? bir
delil olup Kur’an’daki &mm lafizlar tahsis edebilir. Bu calismada iki mezhebin usilciilerinin
Kur’an’daki amm lafizlarin delaleti ve haber-i vahidle tahsisine iliskin goriislerinin mukaye-
sesi yapilip daha sonra aradaki ihtilafin fikhi diizenlemelere etkisi incelenmektedir. Buna
gore calismada namazda Fatiha suresini okumanin hiikmd, hisimlik olusturan siit emme sa-
yis1, bain taldkla bosanan kadinlarin haklari ve 6liim cezasinin Harem bdlgesinde infazi me-
seleleri tizerinden iki mezhebin yaklasimlari mukayese edilmektedir.

Ozet: Bu ¢alismanin amaci Amr Osman tarafindan 2010 yilinda tamamlanan The History and
Doctrine of the Zahiri Madhhab isimli doktora tezindeki bir iddianin hatali oldugunu ortaya
koymaya ¢alismaktir. Amr Osman, ¢alismasinda 6zetle klasik siniflandirmada mezheplerin
ehl-i hadis ve ehl-i re’'ye mensubiyetinin yanlis konumlandirildigini iddia eder. Ona gore
Zahirl mezhebi bilinenin aksine ehl-i hadis igerisinden ¢ikan mezheplere degil Hanefi mezhe-
bine daha yakindir. Bu ¢alismada onun iddiasini desteklemek tizere dayandig1 argiimanlardan
bir tanesi ele alinarak iddiasinin isabetsiz oldugu ispatlanmaya ¢alisilmaktadir. Osman, Ha-
nefl ve Zahirf mezheplerinin amm lafizlarin; kullanimda, tiim fertlerine samil olmasi ve yine
kapsamindaki tiim fertlerine delaletinin kesinligi yoniindeki ortak goriislerini esas alarak
zahirilerin hanefilere daha yakin olduklarini iddia eder. Bu asamada her iki mezhebin goriisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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ortak olsa da hanefiler siiblitunu zanni kabul ettikleri haber-i vahidlerle Kur’an’in um@mf ifa-
delerinin tahsis edilebilecegi goriisiinii reddederler. Halbuki zahirilere gére haber-i vahidle-
rin siibGitu tipki miitevatir haberler gibi kesindir, dolayisiyla kendi kuvvetindeki Kur’an'in
um@mi ifadelerini tahsis edebilir. Mezhepler arasindaki soz konusu ihtilaf birgok fikhi diizen-
lemeye yansimistir. ihtilaflardan bazilari sunlardir:

1. Hanefiler, “Artik, Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyun” dyetinin umiimuyla amel ederek na-
mazda Kur’an’in herhangi bir ya da birkag ayeti okunarak kiraat riikniiniin ifa edilebilecegini
belirtirler. Buna mukabil zahiriler ilgili umdmi emri “ Ummii’l-Kur’4n’i [Fatiha] okumayanin
namazi yoktur.” haberine dayanarak tahsis etmisler ve namazda Fatiha suresini okumanin
farz oldugunu belirtmislerdir.

2. Hanefller, “Size sunlaria evienmek haram kilindi: ... sizi emziren stitanneleriniz, siit kiz kar-
desleriniz...” ayetinde siitanne ve siit kiz kardes ifadeleri umtimi olarak gectigi i¢in bir ¢ocu-
gun bir sefer emmesiyle bile siit hissmliginin olusacagini belirtirler. Onlar ayeti tahsise gotu-
ren siit hisimhiginin ancak ii¢ ya da bes sefer emmekle olusacagini bildiren haber-i vahidlerle
amel etmezler. Halbuki zahirilerden David ez-Zahiri, ayeti ¢ocuk ii¢ defa emmedikge siit hi-
simliginin olusmayacagim bildiren haberle, Ibn Hazm ise bes defa emmekle akrabaligin olu-

sacagini bildiren Salim hadisiyle tahsfs etmislerdir.

3. Hanefilere gore “Onlari (bosadiginiz kadinlari) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir
boliimiinde oturtun.” dyetinin umimuna gore bosanan kadin i¢in, ister bain ister ric1 taldkla
bosansin bosayan kocasi tarafindan saglanmak iizere iddet siiresi icerisinde nafaka ve siikna
hakki vardir. Onlar dyetin umiimunu tahsis eden Fatima binti Kays haberiyle amel etmemis-
lerdir. Zahiriler ise dyeti bain talakla bosanan kadina Hz. Peygamber’in nafaka ve siikna hakk:
vermedigine dair haberle tahsis ederek s6z konusu hakki sadece hamile kadinlar ve ric1

talakla bosanan kadinlar i¢in tanimiglardir.
4. Hanefilere gore oliim cezasi gerektirecek bir su¢ isleyip Harem bolgesine siginan sugluya

“Oraya kim girerse, giiven icinde olur.” dyetinin umimi ifadesine gére Harem’deyken ceza in-
faz edilemez. Zahirilerden Dav{d ez-Zahiri ise Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethi giiniinde ibn
Hattal’a Harem’de cezanin infaz edilmesini onayladigina dair haberle dyeti tahsis etmis Ha-
rem’de de olsa 6liim cezalarinin suglu nerede yakalanirsa orada infaz edilebilecegini ifade et-
mistir. Ibn Hazm, bu meselenin hiikmiiyle ilgili hanefilerle ayni gériise sahiptir. Fakat onun
gdriisiiniin gerekcesi Ibn Hattal’la ilgili haberin o giine mahsus bir olay olmasindan kaynak-

lanmaktadir.

Goriildiigi tizere hanefilerle zdhiriler amm lafizlarin tiim fertlerine delaletinin kesin oldugu
hususunda ayni goriisii paylagsalar da Kur’an’in amm lafizlarinin haber-i vahidlerle tahsisi
hususunda ihtilaf etmisler sonugta da iki mezhep arasinda bu ihtilaftan kaynaklanan birgok
farkli fikhi diizenleme sadir olmustur. Son tahlilde Amr Osman’in iddias1 kanaatimizce ihti-
yatla karsilanmalidir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Zahiri Mezhebi, Amm Lafiz, Tahsis, Haber-
i Vahid.

Girig

Fikih tarihinde, hiikiim istinbat1 agisindan Hz. Peygamber’in roliiniin tanimlanmasi ve
nasslarin anlasilmasinda re’ye dayali yontemlere ne kadar yer verilecegiyle ilgili iki alternatif
yaklasimin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Yaklasimlardan biri ehl-i re’y digeri ise ehl-i hadis
seklinde isimlendirilir. Daha sonra mezhepsel hiiviyete kavusarak dallanacak bu yaklagimla-
rin ne anlama geldigine deginen eserler, genel itibariyle Hanefi mezhebini ehl-i re’yden, Zahiri
mezhebini ise ehl-i hadisten kabul eder.! Hatta bazi ¢alismalarda hicri tigiincii asirdan itiba-
ren miifrit hadiscilerin ve miifrit re’ycilerin ¢iktig1 ifade edilip, ser‘? kiyas basta olmak iizere

*  Ehl-i Hadis ehl-i re’ye nispet edilen alimlerin listesi i¢in bk. Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, e/-Madrif, thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Hey'etii’'l-Misriyyeti'l-
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re’y catisi altinda nitelenebilecek tiim yontemlere karsi ¢ikmalari nedeniyle zahirilerin miifrit
hadisgilerden kabul edildigi goriiliir.2 Bu genel tasnife ve bizzat ibn Hazm'in (61. 456,/1064)
zahir ashabini ehl-i hadise nispet eden ifadesine3 ragmen ¢agdas bir arastirmaci olan Amr
Osman’in 2010 yilinda The History and Doctrine of the Zahiri Madhhab adiyla hazirladig dok-
tora tezinde* Zahiri mezhebi klasik tanimlamanin aksine, ehl-i hadis igerisinden ¢ikan mez-
heplere degil de Hanefl mezhebine daha yakin olarak nitelenir. Amr Osman, Zahirf mezhebi-
nin hukuk felsefesi ve dilin dogas1 agisindan Hanefi mezhebine benzedigini iddia eder. Bu ba-
kimdan o, Davild ez-Zahiri'nin (6l. 270/884) ehl-i hadisin imami kabul edilen Ahmed b. Han-
bel’den (6l. 241/855) ziyade ehl-i re’yin imami sayilan Eb{ Hanife’den (61. 150/767) daha
cok etkilendigini ifade eder.> Osman, bu iddiasin dil bahisleriyle ilgili olarak emir ve amm
lafizlar tizerinden siirdiiriir. Emrin micebi, fevri ya da miiterahi olusu, tekrar ifade edip et-
medigi gibi meselelere deginen miiellif, emirlerin uygulanmasi noktasinda her iki ekoliin ben-
zer titizlige sahip oldugunu belirtir.6 Amm lafizlarla ilgili olarak ise Osman, &mm lafizlarin
dilsel karsiligi bakimindan uygulama alaninin tiim fertlerini kapsayip kapsamadigi nokta-
sinda ulemanin iki goriise ayrildigini belirtir. Amm lafizlarin kapsamindaki tiim fertlerine
delalet ettigini ifade eden birinci gruba gore sézgelimi “es-sarik/hirsiz” lafzi, az ya da ¢ok sir-
kat/¢alma eylemini gergeklestiren tiim kisiler i¢cin kullanilir. Bu bakis a¢isindan dolay: deger-
siz bir sey c¢alan kisiye bile hirsiz ismini almasindan dolayi ilgili dyetin? 6n gordiigii had ceza-
sinin uygulanmasi gerekir. Bu durum ise toplumda sorunlara yol acabileceginden; ayetin Hz.
Peygamber’in hirsizlik nisabini belirleyen hadisiyle tahsis edilmesi gerekir. iste tam bu nok-
tada dmm lafizlarin delaletinin niteligi ve tahsisi meselesinde Cessas’a (6l. 370/981) atifta
bulunan Osman, hanefilerin ¢ogunluguna gore amm lafizlarin tiim fertlerine delaletinin kat
oldugu ve ancak esdeger bir delille tahsis edilebilecegi bilgisini aktarir. Yine o, Cessas’in ha-
nefilerin haber-i vahidle Kur’an’in umtimi lafizlarini tahsfis ettikleri seklinde mubhalifleri tara-
findan yapilan elestirilere verdigi; kendilerinin haber-i vahidle degil; baslangi¢ta birkag kisi
tarafindan rivayet edilse de daha sonra neredeyse miitevatir seviyesine ulagan meghur ha-
berlerle Kur’an'in amm lafizlarini tahsis ettikleri seklindeki cevabini zikreder. Bu naklin pe-
sinden Osman, zahirilerin amm lafizlarin delaleti ve tahsis edici delilin (delilii’'l-hak) amm
lafzin kuvvetinde olmasinin gerekliligi bakimindan hanefilerle ayni diisiinceye sahip oldukla-
rin1 belirterek konuyu baglar. Son tahlilde Osman, her iki mezhep arasinda dil mantig1 a¢isin-
dan benzerlik temeline dayal bir baglanti kurar.8 Amr Osman, yukarida zikredilen dil mese-
leleri disinda bazi konulara da deginmek suretiyle mantalitelerinin 6rtiismesinden dolay1
Zahirl mezhebinin ehl-i hadis i¢erisinden ¢ikan mezheplerden ziyade Hanefl mezhebine daha
yakin kabul edilmesi gerektigi tezini ortaya koyar.?

Fikih usilii eserlerinin kaleme alinmasinin temel hedefi, seri delillerden fikh1 hiikiim-
lerin elde edilmesini saglayan mezhebi metodolojileri ortaya koymak ya da daha dnce ulasilan

‘Amme 1i'-Kitab, 1992), 494-527; Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ah-
med es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nipal, Ta‘lik: Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1992), 1: 117-121.

2 Mehmet Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1994), 10: 523.

3 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, en-Niibzetii’l-kifiye fi ahkdmi usili’d-din (en-Niibez fi
ustili’l-fikh), thk. Muhammed Ahmed Abdii’l-Aziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1405), 37.

4 Bucalismanin anlagilmasina yaptigi katkilardan dolay1 arkadasim Ars Gor. Halil Isilak’a tesekkiir ede-
rim.

5 Amr Osman, The History and Doctrine of the Zahiri Madhhab (New Jersey: Princeton University, The

Department of Near Eastern Studies, Doktora Tezi, 2010), 196-197.

Amr Osman, Zahiri Madhhab, 209-211.

el-Maide 5/38.

Amr Osman, Zahiri Madhhab, 212-213.

Amr Osman, Zahiri Madhhab, 224-225.
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hiikiimleri gerekcelendirmek ve ustl ile fiiri arasinda tutarlilik denetimi yapmaktir.10 Sayilan
iki goriisten hangisi kabul edilirse edilsin ustl bir sekilde -insa ya da geriye dogru insa yo-
luyla- ser‘i-amelf hiikiimlerle irtibathidir. Bu agidan degerlendirildiginde Osman’in iddiasinin
isabetli kabul edilebilmesi icin kanaatimizce amm lafizlarin fertlerine delaletinin kat‘f oldugu
noktasinda birlesen hanefilerle zahirilerin bu birlikteliginin hem dmm lafizlarla ilgili diger
ustl konularina hem de ser‘i-ameli hiikiimlere yansimasi gerekir. Kald1 ki Zahiri mezhebinin
meshur iki isminden birisi olan Ibn Hazm’in hanefilere reddiye tarzinda telif ettigi eseri!! de
dikkate alindiginda yukarida zikredilen iddianin ¢ok saglam temeller {izerine kurulmasi ge-
rektigi asikardir. Fakat kanaatimizce Osman, tezini ortaya koyarken mezheplere gore bilgi
degeri agisindan haber-i vahidin konumunu ve umumun tahsisi neticesinde fert meselelerde
ortaya ¢ikan ihtilaflar1 gormezden gelmektedir. Zira her ne kadar iki mezhep ustlciileri de
amm lafizlarin fertlerine delaletini kat‘l goriip tahsisin yine kat‘1 bir delille yapilabilecegi nok-
tasinda benzer goriislere sahip olsalar da hanefiler, zahirilerin aksine Kur’an’in amm lafizla-
rinin haber-i vahidlerle tahsisini miimkiin gormezler. Sonug itibariyle mezhepler arasindaki
bu 6nemli ihtilaf bir¢ok fert meselenin hiikmiinii etkilemis ve mezhepler arasinda ¢ok sayida
farkli fikhi diizenleme ortaya cikmistir.12 iste bu calismada her iki mezhebin usfil eserlerinden
hareketle konuyla ilgili goriisleri tespit edilecek; daha sonra ise yaklagimlarin fiirGi-1 fikha
yanslyan bazi o6rnekleri tizerinde durulacaktir. Boylece Amr Osman’in teorisinin saglam te-
mellere dayanmadig1 ortaya konulmaya ¢ahsilacaktir.

Bagslikta hanefl ustlciiler tabiri kullanilmakla birlikte aslinda hanefilerin amm lafzin
delaleti ve tahsisi hususunda homojen bir yapiya sahip olmadigi belirtilmelidir. imam
Matiiridi (6l. 333/944) ve Semerkant mesayihi hanefiler, ammin delaleti ve tahsisiyle ilgili
olarak daha ziyade cumhurun goriisiine yakindir.13 Bu calisma ammin delaletinin kat? oldugu
hususunda ayni goriisii benimseyip tahsisinde ihtilaf halinde olan hanefilerle zdhirileri mu-
kayese etmeyi hedefledigi i¢in ¢alisma boyunca hanefi ustlciiler tabiriyle aslinda hanefi usil-
ciilerin ¢ogunlugunu olusturan {sa b. Eban (61. 221/836), Ebii'l-Hasen Kerhi (61. 340/952) ve
6grencisi Cessas’tan olusan Irak hanefileriyle; Bagdat kaynakli Hanefl usiiliinii Maveraiinne-
hir’e tasiyan Debist (6l. 430/1039) ve bu ¢izgiyi devam ettiren Pezdevi (6l. 482/1089) ve
Serahsi (6l. 483/1090)1# gibi sonraki donem usflciilerin gorislerine atifta bulunulacaktir.

10 Fikih ustliiniin gaye ve islevleriyle ilgili tartismalar i¢in bk. Hac1 Yunus Apaydin, “Klasik Fikih Usulii-
niin Yapisi ve Islevi” Giincel Dinf Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi (Teblig ve Miizakereler) 02-06
Ekim 2002, Ankara: DiB Yayinlari, 2004), 285-298; ibrahim Kafi Dénmez, “Fikih Usulii”, Fikih Usulii
Incelemeleri, ed. Tuncay Basoglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 53-57; Murteza
Bedir, Fikih Mezhep Siinnet Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi (Istanbul: Dem Yayinlary,
2017), 44-45; Asim Ciineyd Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Ankara: [SAM Yayinlari,
2017), 219-246; Ahmet Yaman, “Fikih Usilii Islevini Tamamladi m1?”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 57 (2019): 25-46.

11 Qrnegin ilgili eserde ibn Hazm'in hanefilere yonelik onlarin fetvalarinda Kur’an ve siinnetin umm?
ve husisi ifadelerine ridyet etmedikleri iddiasiyla yaptig1 elestiriler i¢cin bk. Ebi Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm, e/-/'r4b ani’l-hireti ve'l-iltibdsi‘I-mevciideyn fi mezahibi ehl-i'r-re’y ve’l-kiyas,
thk. Muhammed b. Zeynelabidin Riistem (Riyad: Edvaii’s-Selef, 2005), 579-600.

12 Hanefiler ile zahirileri mukayese ettigi calismasinda Zekeriya Giiler, kitabinin birinci ve ikinci boli-
miinde her iki mezhep arasindaki fer’t meselelere yonelik ihtilaflara, tiglincii boliimde ise ihtilaf ne-
denlerine deginir. Yazar amm lafizlarin tahsisine iliskin olarak da kesim esnasinda Allah'in ad1 unu-
tularak zikredilmeyen hayvanlarin etlerinin hitkmii ve ma-i miista‘mel ile abdestin hitkmi meselele-
rine temas eder. ki mezhep arasindaki ihtilaflar hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Zekeriya Giiler, Zahir{
Mubhaddislerle Haneff Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve [htilaf Sebepleri (Ankara: TDV Yayinlar,
1997).

13 Ebl Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii’l-usiil fi netdici’l-
‘ukal, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar: Matabiu’d-Davhati’l-Hadise, 1984), 290, 301, 323. Bu-
rada su notun da diisiilmesi gerekir ki zdhiriler, umum konusunda Semerkant hanefileri ile de ayn1
bakis agisina sahip degillerdir.

14 Klasik Hanefi usil gelenegi hakkinda bilgi icin bk. Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, 39-44.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mustafa Tiirkan. The Effects of Hanafi and Zahirl Methodists’ Opinions About ... | 11

Irak ve Semerkant usilciilerinin konuya iliskin goriisleriyle ilgili ¢calismalar bulundugu i¢in
mezhep i¢i ihtilaflar, o eserlere havale edilerek bu ¢alismada ayrica belirtilmeyecektir.15

1. Amm Lafizlarin Hiikmii ve Delaleti

Fikih usili eserleri incelendiginde amm lafzin farkh sekillerde tarif edildigi goriiliir.
Buna gére kimi usilciiler, isim ve manalari birbirinden ayirarak amm lafz, “Isim veya manayi
cem’ olarak icine alan sey.” seklinde tanimlarken; bazi ustilciiler de “Isim ve manayi cem’ ola-
rak icine alan sey.” biciminde hem ismi hem de manay1 kapsar halde tanimlar. Yine bazi ta-
nimlarda cem’ kaydi konularak miisenna isimler &mm lafzin kapsamindan ¢ikarilirken, bazi-
lar1 “Iki veya daha fazla seye delalet eden lafiz.” tanimiyla miisennalar1 da Amm lafiz kabilin-
den degerlendirir.16 Amm ve has lafizlarin mahiyeti, hitkkmii, konusu ve fikih usiliinde tahsis
konularina yer verdigi eserinde Ferhat Koca, amm lafizlarin tanimiyla ilgili tartismalara genis
bir sekilde yer ayirmistir.1? Biz bir daha ayni tartigmalari tekrar etmemek ve bu ¢aligmanin
da sinirlarini agmamak i¢in Ferhat Koca tarafindan ilgili tanimlardan hareketle yapilan su ta-
nim1 okuyucunun dikkatine sunmakla iktifa edecegiz: “Tek bir vaz'da, tek bir mana i¢in vaz'
olunan ve belirli bir miktarla sinirlanmaksizin kendisi i¢in uygun olan bu mananin gergekles-
tigi biitlin fertleri i¢ine alan lafiz”18 amm lafiz, seklinde tanimlanabilir.

Amm lafizlarin bazi kisimlariyla ilgili usdlciiler arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmaz.
Siinnetullahin takarruruyla ilgili amm lafizlarin umiimu tizere kalacagiyla ilgili ittifak bulu-
nur. “ Yeryiiziinde yiiriiyen her canlinin rizki, yalnizca Allah’in iizerinedir.”19 ayetinde belirti-
len “vemd min dibbe/her canly’ ifadesinin tahsise ugramayacagi ve amm lafzin kapsamindaki
tiim fertlere delalet edecegi hususu miisellemdir. Yine umiimu iizere kalamayacagi husu-
sunda karine bulundugu i¢in kendisiyle huslisun kastedildigi kesin olan amm lafizlarla ilgili
de herhangi bir ihtilaf bulunmaz. “Ona bir yol bulabilenlerin Beyti haccetmesi Allah’in insan-
lar lizerinde bir hakkidir."20 dyetindeki “en-nds/insanlar’ kelimesi amm lafiz oldugu halde hac
gorevi sadece yol bulabilenler iizerine farz kilinmis, digerlerine miikellefiyet yiiklenmemistir.
Bu ayetten husus anlamin kastedildigi de sabittir. Bu iki kismin disinda kalan mutlak yani
umim lizere kalmaya da tahsise de muhtemel olan amm lafizlar, tartisma mahallidir.2!

Mutlak amm lafzin tahsise ugramadan kapsamindaki fertlerine delaleti meselesiyle il-
gili usilciiler, genel olarak {i¢ goriise ayrilmistir. Birinci goriise gore amm lafizla neyin kaste-
dildigi ortaya cikana kadar tevakkuf etmek gerekir. ikinci goriise gore amm lafizla hususi bir
mananin kastedildigi sabittir. Dolayisiyla hususi mana disindaki manalar i¢in harici bagka de-
lillerin bulunmasi gerekir. Ugiincii goriise gore tahsis edildigine dair bir delil bulunmadikga

15 Konuyla ilgili hanefileri kendi i¢lerinde karsilastiran Tiirkge ¢alismalar i¢in bk. Murat Saritas, /rak ve
Semerkant Haneff Mesdyihinin Lafizlarin Delaletiyle [gili Yaklasimlarinin Mukayesesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 38-93, 194-199; Zuhal
Dag, “Alauddin Semerkandinin Mizanu'l-Usilii Temelinde Semerkant Ekoliiniin Irak Ekoliine Muha-
lefet Ettigi Dil Bahisleri”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 (2017): 153-159; Merve Ozdemir
Ozaykal, “Kur’an’in Um@im Bildiren ifadelerinin Haber-i Vahidle Tahsisi Konusundaki Us(li Tartisma-
lar”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 31 (2018): 203-229.

16 Ayrintih bilgi icin bk. Ebl Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. isi ed-Debiisi,
Takvimii’l-edille ff usiili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001),
94; Semerkandi, Mizinii’l-usil, 256-258; Abdullah Mustafa Fevvaz, “Tahsisii’l-‘Amm bi-haberi’l-vahid
ve'l-kiyas”, Ulimii’s-Seria ve’l-Kaniin33/2 (2006): 402.

17 Ferhat Koca, /s/dm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltici Yorum) (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
[slam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlari, 1996), 42-48.

18 Koca, [s/dm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 48.

19 Had 11/6.

20 Al-i ‘imrén 3/97.

21 Fevvaz, “Tahsisii’l-‘Amm bi-haberi’l-vahid ve’l-kiyas”, 402.
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amm lafzin kapsamindaki tiim fertlerine delalet ettigi sabittir. Ustilciilerin cogunlugu tgiinci
goriisii benimser.22

Hanefiler, amm lafizlarin tiim fertlerine delalet ettigini belirtirler. Bunu ispat sade-
dinde Cessas, “Muhakkak Allah her seyi bilendir."?3 ve “Yeryiiziinde hichbir canli yoktur ki,
rizki Allah’a ait olmasin.”?* gibi ayetlerdeki ummi ifadelerin kapsamindaki tiim fertlere
delalet ettigini; dolayisiyla amm lafizlarin hiikmii hususunda tevakkuf edenlerin ya da amm
lafizlarla daima hususi bir mananin kastedilecegini iddia edenlerin gorislerinin yanhshgin
ortaya koymaya calisir.25 Cessas, “Apacik Arapgca bir dille (indirmistir.)"26 ve “Biz her pey-
gamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik.”?? dyetlerinin ifade ettigi lizere Kur’an'in
Arap diliyle indirildigini Arap dilinde cins i¢in konulan lafizlarin oldugunu ifade eder. Sozge-
limi “ Miisrikleri oldiiriin."28, “ Hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin.”?9, “Zina eden kadin
ve zina eden erkekten her birine yiizer sopa vurun.”30 dyetlerindeki miisrik, sarik ve zanfi la-
fizlar1 gibi insan ya da hayvanlar i¢in olan cins isimler, kapsamindaki tiim fertlere delalet
eder.3?

Zahirilere gore de amm bir lafzin tahsis edildigine dair herhangi bir delil yoksa
umlmu tizerine hamledilmesi gerekir. Lafzin emir ya da haber olmasi, hitkmiin tim fertlere
tesmil edilmesine engel olmaz.32 Fakat lafzin kapsamindan bazi fertlerin ¢ikarildigina dair de-
lil bulunursa o zaman o delilin gosterdigi yonde tahsis edilir.33 Sozgelimi “ Hakli bir sebep ol-
madikca, Allah’in, 6ldiiriilmesini haram kildigi cana kiymayin. Kim haksiz yere oldiiriiliirse,
biz onun velisine yetki vermisizdir”3* ve “Kadinlardan babalarinizin nikdhladiklarini nikdh-
lamayin.”35 dyetleri umiim ifade eder. Yani birinci ayetle her tiirli haksiz yere 6ldiirme yasak-
lanmigken ikinci dyette duhul olsun ya da olmasin bir kisinin babasinin karisiyla evlenmesi
nehyolunmustur. Binaenaleyh herhangi bir muhahhis delil bulunmadig; siirece ayetler tahsis
edilemez.36 Yine cihad emri geldiginde Abdullah b. Ummi Mektum’un kendisinin savagmaktan
muaf tutulmasini istemesi neticesinde “Glicii yetmeyenlere, hastalara ve savasta harcayacak
bir sey bulamayanlara, (...) bir sorumluluk yoktur.”37 dyetinin nazil olmasindan ve Hz. Pey-
gamber’in Harem bolgesinin otlarinin koparilmasini yasaklamasindan dolay1 Hz. Abbas’'in

22 Debiisl, Takvimiil-edille, 96; Ebt Muhammed Al b. Ahmed b. Said ibn Hazm, e/-fhkim £ usili’l-
ahkim, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 3: 67; Ebii’l-Hasen Ebii’l-
Usr Fahrit'l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Kenzii’l-viisil ild maTi-
feti’l-usil (Kasim b. Kutluboga’nin Tahricii ehddisi’l-Pezdevi’si ve Ebii’l-Hasan el-Kerhi'nin Usil’ii ile
birlikte) (Karagi: Matbaatu Cavid Birfs, ts.), 59-61; Ebii Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebf Sehl
Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serapisi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1: 132; Semerkandi, Mizinii’l-usil,
277; Koca, Isldm hukuk metodolojisinde tahsis, 90-91; Ntreddin el-Hadimi, ed-Delil inde’z-Zahiriyye
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000), 288-289.

2 el-Enfal 8/75.

24 Had 11/6.

25 Ahmed b. Ali Eb( Bekr er-Razi el-Cessas, e/-Fusiil fi'l-usiil (Kuveyt: Vezaratii'l-Evkafi’l-Kuveytiyye,
1994), 1: 129-130. Ayrica bk. Debisi, Takvimii’l-edille, 97; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 136-137; Se-
merkandi, Miz4anii’l-usiil, 279.

26 eg-Su‘ard 26/195.

27 [brahim 14/4.

28 et-Tevbe 9/5.

29 el-Maide 5/38.

30 en-Nir 24/2.

31 Cessas, Fusiil, 1: 113. Ayrica bk. Semerkandi, Mizadnii’l-usii, 283-284.

32 [bn Hazm, /hkdm, 3: 118; Muhammed b. el-Hasen b. el-Arabi es-Sealibi el-Hacvi, e/-Fikrii’s-simi ff
taripi’l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 2: 29; Hadimi, ed-Delil ‘inde’z-Zahi-
riyye, 289.

33 [bn Hazm, /hk4m, 3: 98.

3+ el-fsra 17/33.

35 en-Nisa 4/22.

36 [bn Hazm, /hk4m, 3: 100.

37 et-Tevbe 9/91.
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izhir otunun38 hari¢ tutulmasini istemesinden3® belli olmaktadir ki; sahabe naslardaki cihad
emrinin herkesi kapsadigini ve yine Harem bolgesi yasaginin tiim otlara samil oldugunu an-
lamigtir. Bu durum da 4mm lafizlarin tiim fertlerine delalet ettigini gosterir.40 Yine “/nkar
edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlar1 ayirdigimizi ve diri olan (hay) her seyi sudan
meydana getirdigimizi gérmediler mi?’'*! ayetinde ifade edilen “hay” cins ismi insan ve hay-
van tiiriiniin tamamini kapsar.42

Hanefl ve zahiri*3 usilciilere gére amm lafzin tiim fertlerine delaleti kat‘idir. Ha-
nefilerden Kerhi'nin umimi emir ve nehiylerin tiim fertlerini kapsadigi goriisiinde oldugu ve
fakat haberlerde onun tevakkuf ettigi rivayet edilse de aslinda bu durum Miisliimanlar ara-
sindan biiytik giinah isleyen fasiklarin ebedi olarak cehennemde kalip kalmayacaklariyla ilgili
kelami bir tartismada onun goriis belirtmeyerek tevakkuf etmesiyle ilgilidir. Cessas, Kerhi’nin
emir, nehiy ve haberler arasinda ummun delaletiyle ilgili bir ayrima gittigini isitmedigini
bilakis onum dmm lafizlarin mutlak olarak tiim fertlerine delalet ettigi goriisiinde oldugunu
belirtir.44 Yine isa b. Eban’in biiyiik giinah isleyen fasiklar meselesiyle ilgili vakf goriisiinde
oldugunu belirten Cessas, onun ve diger hanefilerin bu gériisten dolay1 amm lafizlar hakkinda
tevakkuf ettigi seklinde bir sonuca gidilemeyecegini; genel olarak hanefilerin &mm lafizlarin
tiim fertlerini kesin olarak kapsadigi goriisiinde oldugunu belirtir.45> S6z konusu kat‘ilikten
kasit amm lafzin hicbir zaman tahsise ugramayacagi anlaminda anlasilmamalidir. Ammin
kat‘iligini savunanlar, yeterli bir delil bulunmasi halinde &mmin tahsisinin miimkiin oldugunu
da kabul ederler.46 Su kadar var ki hanefi ve zahiri usiilciiler muhassis delilin niteligi husu-
sunda ihtilaf halindedirler.

2. Amm Lafizlarin Haber-i Vahidlerle Tahsisi

Amm lafzin kapsamindaki fertlerinden bir kismmm Kastedildigini beyan etmeye
tahsis denilirken#7; fertlerden bir kismin1 amm lafzin kapsaminin disina ¢ikaran delile mu-
hassis denilir.#8 Hanefilere gére umimun delaleti kat? oldugu i¢in amm lafzin igerisinde bu-
lundugu delil, kitap ve miitevatir siinnet gibi stiblitu da kat1 bir nass ise muhassisin da kat1
olmasi gerekir. Bunula birlikte amm lafzin yer aldigi delil siib{itu zanni olan haber-i vahid ise
mubhassisin da zanni olmasi caizdir.49 Zahiriler de hanefiler gibi delaleti kat? olan &mmin
zanni delillerle tahsisini caiz géormezler.50 Binaenaleyh onlar ¢ogunluga gore zanni, kendile-
rine gore batil olan kiyasla tahsisi kabul etmezler.5! Yine hanefilere gore muhassisin miistakil
bir delil olmasi gerekir. Onlarin miistakil delilden kasitlari ise muhassisin kendisinden dnceki

38 Hicaz bolgesinde yetisen; ¢atilarin ortiilmesinde, kuyumculukta, yakacak ve kabir ortiisii olarak yay-
gin bir sekilde kullanilan bitki tiiridiir.

39 Ebi'l-Hiseyn el-Kuseyri Miislim b. el-Haccéc, el-Cimi‘u’s-sahih (Riyad: Beytii'l-Efkéri’d-Diiveli,
1998), Miislim, “Hac”, 445.

40 fbn Hazm, /hkdm, 3: 107-108.

41 el-Enbiy4 21/30.

42 [bn Hazm, /hkim, 3: 128.

4 [bn Hazm, fhkam, 3: 118; Hadimi, ed-Delil inde’z-Zahiriyye, 292.

4 Cessas, Fusiil, 1: 101-102.

45 Cessas, Fusiil, 1: 103. Ayrica bk. Deb(si, Takvimii’l-edille, 96; Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 59, 209; Serahsi,
Usiilii’s-Serahsi, 1: 132; Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Alaiiddin el-Buhari, Kesfii’l-esrar f7 serhi
ustli’l-Pezdevi (b.y.: Daruw’l-Kitabi’'l-Islami, ts.), 1: 291; Fevvaz, “Tahsisii’l-‘Amm bi-haberi’l-vahid ve’l-
kiyas”, 402.

46 Cessas, Fusill, 1: 101; Koca, [s/dm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 91-94.

47 Cessas, Fusil 1: 142, 383; Alaiddin el-Buhari, Kesfiil-esrdr, 1: 306.

48 Koca, [sldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 155.

49 Cessas, Fusil, 1: 155-156, 268; Serahsi, Usiilii’s-Serahst, 1: 142; Koca, [sldm Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, 156.

50 Amr Osman’in tezini izerine inga ettigi temel argiimanlarindan birisinin bu oldugu yukarida belirtil-
misti. bk. 8. dipnot.

51 [bn Hazm, /hkdm, 3: 148-149.
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soziin bir pargasi olmayip, bizzat kendisinin bir anlam ve hiikiim ifade ediyor olmasidir. Bu
acgidan hanefilere gére mesela istisna tahsis degil kasirdir.52 Fakat zahirilere gére miistakil ya
da istisna gibi gayr1 miistakil delilerle tahsis caizdir.53 Zira her ne kadar nahivciler Adsd, hala,
ill3, add ve sivd gibi edatlarla biitiinden bazi seylerin tahsisine veya bir seyin dahil oldugu
bagka bir seyden ¢ikarilmasina istisnd; haberin genelinden bir haberi ¢ikarmaya tahsis dese-
ler de zahirilere gore hakikatte tahsis ile istisna ayni seydir.5+

Muhassisin amma mukarin (es zamanli) olmasi da hanefilerin 6ne stirdiigi sartlardan
biridir. Zira onlar, amm lafzin delaletinin kat? olmas1 ve muhassisin onu zanni hale getirece-
gini one siirerek tahsisin tehirini caiz gérmezler. Dolayisiyla muhassis delilin amm lafzin nii-
zulli veya viiruduyla es zamanli ya da onun hemen pesinden gelmesi gerekir. Nitekim “Zeyd”
ismini syleyip bir ay sonra “ayaktadir” demek caiz olmadig1 gibi muhassis delilin de gecikti-
rilmesi caiz degildir. Zaten “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
yapmazsan onun mesajini iletmemis olursun...”ss ayetinde de belirtildigi iizere Hz. Peygam-
ber’in teblig ve tebyin gorevini geciktirmesi caiz degildir.56 Bu meselede Zahiri mezhebinin
imami David ez-Zahiri (81. 270/884) de hanefiler gibi diisiiniir.57 Zahirilerden ibn Hazm ise
Hz. Peygamber’in beyan gorevini ihtiya¢ vaktinden sonraya geciktirmesinin caiz olmadigini
soylemekle birlikte heniiz amel edilme vakti gelmediginde beyanin tehirini miimkiin goriir.
Buna gore beyanin miicmelden 6nce ya da sonra veya miicmelle es zamanl gelmesi caizdir.>8
Zaten bn Hazm, tahsisi ve istisnay1 beyan cesitlerinden saydig1 icin5® amel vakti gelmedigi
middetce tahsisin de istisnanin da tehirinin caiz oldugunu disiiniir.6 Buna mukabil ha-
nefilere gore amm lafzin hitkmii takarriir ettikten sonra has bir lafizla onun hiikmiiniin tama-
minin ya da bir kisminin iptal edilmesi tahsis degil nesihtir.61 S6z gelimi kazif cezasi olarak
seksen sopa vurulmasi62 emredildikten sonra miilaane ayetleriyleé3 kocalarin kazif cezasina
carptirilamayacaginin bildirilmesi yani kazif cezasinin koca disindaki kisilere verilebilecegi
seklinde hiikkmiin daraltilmasi tahsis degil nesihtir.64

Hanefi haber teorisinde ser? deliller bilgi degeri agisindan ilim ve zanni galip ifade
edenler olmak iizere ikiye ayrilir. Bu agidan bakildiginda her ne kadar delaleti agisindan kat‘i
olabilse de bir ya da birkag kisi tarafindan rivayet edildigi i¢in siibitu itibariyla kesinlik tasi-
mayan haber-i vahidler zanni galip degerindeki ser‘l delillerden sayilir.65 Haber-i vahidin sek
degil de zanni galip ifade etmesinin ise raviye duyulan hiisnii zan ve ictihadla baglantisi var-
dir.6é Oysa Kur’an'in umiimunun kapsamindaki tiim fertlerine delaleti ilim ifade edecek se-
kilde kat‘idir. Oyleyse ilim ifade eden umimun delaletinin ilim saglamayan seylerle terki caiz

52 Cessas, Fustiil, 1: 252; Serahsi, Usiili’s-Serahsi, 2: 39; Alatiddin el-Buhari, Kesfii’l-esrdr, 1: 306; Koca,
Islim Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 157-159.

53 [bn Hazm, /hkdm, 1:80.

54+ [bn Hazm, /hk4m, 4: 10.

55 el-Maide 5/67.

56 Cessas, Fusiil, 1: 197, 2: 53; Debsi, Takvimii’l-edille, 222-223; Pezdevi, Kenzii’l-viisil, 209; Serahsi,
Usiilii’s-Serahsi, 2: 29; Alatiddin el-Buhari, Kesfii’l-esrar, 1: 292, 3: 109.

57 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, frsddii’l-fuhiil ild tahkiki’l-hak min lmi’l-
usil, thk. Ahmed Azv inéye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1999), 2: 28; Koca, Islim Hukuk Metodo-
lojisinde Tahsis, 160.

58 Tbn Hazm, /hkim, 1: 84.

59 [bn Hazm, /hk4m, 1: 80.

60 fbn Hazm, /hkim, 1: 87.

61 Debsi, Takvimii'l-edille, 222.

62 en-Nir 24/4.

63 en-Nir 24/6-9.

64 Cessas, Fusiil, 1: 383-384; Debiisi, Takvimii’l-edille 222; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2: 29; Alaiddin el-
Buhari, Kesfiil-esrar, 1: 307.

65 Cessas, Fusil, 3: 114; Pezdevi, Kenzii’l-viisil, 152; Alatddin el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 2: 370. Ayrica
bk. Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, 118, 139;.

66 Cessas, Fustil, 3: 129. Ayrica bk. Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 158; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 145.
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degildir. Nitekim haber-i vahid ilim ifade etmedigine gore onunla Kur’an’in zahirine ve sabit
siinnete itiraz caiz degildir.6”

Zahirilere gore ise adil raviler vasitasiyla ve muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e ula-
san her haber, hem istidlili ilim ifade eder hem de ameli miiciptir.68 Zira “O, nefis arzusu ile
konusmaz. O(nun konusmasi kendisine) vahyedilenden baskasi degildir.”s%, " De ki: Ben tiiredi
bir peygamber degilim. Bana ve size ne yapilacagini da bilmem. Ben sadece bana vahyedilene
uyarim.”70 gibi dyetler Hz. Peygamber’in din isleriyle ilgili tiim s6zlerinin vahiy kaynakli oldu-
gunu gosterir. Vahyin korunmasini da Allah Teala tekeffiil etmistir. Binaenaleyh Allah’in ko-
rumasinda olan sozlerin tahrife ugramayacagi ve igine batil bir seyin karisamayacag sabittir.
Durum béyle olduguna gére Hz. Peygamber’in haber-i vahidler de dahil olmak iizere din isle-
riyle ilgili s6zlerinin zayi olmayacagi zartreten bilinir.71

Hanefl ve zahiri ustlciiler arasinda Kur’an’da gegen ve dnceden tahsise ugramamis
amm lafzin haber-i vahidle tahsis edilip edilemeyecegi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Ha-
nefiler, daha once tahsise ugramamis amm lafzin haber-i vahidle tahsis edilemeyecegi gorii-
stindelerdir. Zira Kur’'an’da gegen amm lafizlar, siibtt ve delalet agisindan kat‘? olup stibiitu
zanni olan haber-i vahidlerle denk degildir. Dolayisiyla Kur’an’in umimuyla haber-i vahid
tearuz edemez. Kur’an'in umiimi ifadeleri bir ahad haberle karsi karsiya kaldiginda amm la-
fizla amel edilmesi gerekir. Kaldi ki hanefilere gore tahsis, tefsir beyani degil de amm lafizlarin
ifade ettigi hiikiimlerden bir kismini iptal ve tagyir eden bir durum oldugu i¢in’2 haber-i
vahidle Kur’an’in umimunu tahsis etmek, haddi zatinda Kur’an’in muktezasindan bir kismini
distirmek ve kapsamini terk etmek manasina geldiginden caiz degildir.”3

Muhaliflerin hanefiler tarafindan kitabin amminin haber-i vahidlerle tahsis edildigine
dair verdikleri 6rnekler aslinda meghur haberlerle tahsisin 6rnegidir. Zaten kitabin amminin
meshur haberlerle tahsis edilebilecegini hanefiler de kabul ederler.74 S6zgelimi “ Bunlarin di-
sindakilerle nikihlanmak size helal kilindi."7> ayetini tahsis eden, bir kadinin halasi tizerine
nikahlanamayacagina dair haber, sadece Eb{i Hiireyre tarafindan degil ibn Abbas, Eb{i Said
el-Hudri ve basgka sahabiler tarafindan da rivayet edilmis, daha sonra selefin telakki bi’l-ka-
buliine mazhar olmus ve miitevatir seviyesine yiikselmistir. Bu sekildeki meshur bir haberle
tahsis bir yana neshin bile vukuu da mimkiindiir.7¢ Diger yandan Cessas, miisterek olup se-
lefin manasinda ihtilaf ettigi ve ihtilafa kap1 araladig1 ayrica ictihad ile zahiri terkedilen veya
miicmel olup beyana ihtiya¢ duyan lafizlarin haber-i vahidle tahsisini miimkiin goriir.”” Yine
hanefiler kitabin umimunun kendisi gibi kat‘1 bir delille tahsis edilmesinden sonra artik kalan

67 Cessas, Fusil, 1994, 1: 161-163; Debusi, Takvimii’l-edille, 96; Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 59; Serahsi,
Usiilii’'s-Serahsi, 1: 133; Alatiddin el-Buhari, Kesfiil-esrdr, 1: 294. Ayrica bk. Halit Calis, “Serahsi’de
flim-Zan Bakimindan Ser’i Deliller ve Yoruma Yansimalar1”, Diyanet flmi Dergi 49/2 (2013): 127,
132-133.

6 {bn Hazm, fhkdm, 1: 119, 124-125; Alaiiddin el-Buhari, Kesfii/-esrar, 3: 371; Sevkani, [rsadii’l-fuhiil,
1:133.

69 en-Necm 53/3-4.

70 el-Ahkaf46/9.

7t {bn Hazm, /ikdm, 1:121. ibn Hazm, zahirilere gére haber-i vahidin kesin ilim ifade ettigini ispatlamak
{izere meseleyi tartisir. Ayrintili bilgi igin bk. /2kdm, 1: 119-138.

72 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2: 29-30; Pezdevi, Kenzii’l-viisil, 211.

73 Ozdemir Ozaykal, “Us0li Tartismalar”, 214-215.

74 Cessas, Fusiil, 1: 158, 183-184; Pezdevi, Kenzii’l-viisil, 152; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1: 142; Alaiddin
el-Buhari, Kesfiil-esrar, 1: 294; Semerkandi, Mizaniil-usiil, 323; Koca, [slim Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, 214.

75 en-Nisa 4/24.

76 Cessas, Fustil, 1: 178-179; Debsi, Takvimii’l-edille, 196-197.

77 Cessas, Fustil, 1: 155-156.
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fertleri i¢in zanni hale gelecegini, bu durumda hass olan haber-i vahidin Kur’an'in umiimi ifa-
delerini tahsis edebilecegini belirtirler.”8

Zahiriler ise hanefiler gibi amm lafzin delaletini kat‘{ sayarlar. Fakat su kadari var ki
zahirilere gore haber-i vahid de bilgi degeri agisindan kat‘l bir delildir. Dolayisiyla haber-i va-
hidle Ammin tahsisi miimkiindiir. ibn Hazm, “e/-/hkint’ isimli eserinde “Haberle Kur'an'in
Amminin Tahsisini Caiz Gormeyenler ve Onlari Reddetme” bashgiyla bir fasil acarak
Kur’an’daki amm lafizlarin haberlerle tahsisinin miimkiin oldugunu ifade eder. ibn Hazm, ko-
nuyu islerken haberin tevatiir ya da ahad yolla gelisine deginmez. Zira yukarida da ifade edil-
digi lizere zahirilere gore haber-i vahid ilim ifade eder ve ameli miciptir. Dolayisiyla mii-
tevatir de olsa ahad olsa haberlerle tahsis zahirilere gore caiz oldugundan o, miitevatir dhad
ayirimina gitmeden Kur’an’in haberlerle tahsisinin miimkiin oldugunu ispatlamaya ¢alisir. Di-
ger yandan o, bazi meselelerde haber-i vahid oldugu i¢in Kur’an’in &mminin haber-i vahidle
tahsisini miimkiin gérmeyenlerin zina edenlere yiiz sopa vurulmasini emreden ayeti’ recm
haberiyle tahsis etmelerini; kendi i¢lerinde ¢eligkiye diistiikleri gerekgesiyle elestir. Zira zina
edenlere sopa vurma ile ilgili dyetin kapsamindan sadece baska bir dyetle8? cariye ve koleler
cikarilmistir. Halbuki Kur’an’da muhsan-gayri muhsan ayrimi yapilmadan sopa cezasi umdmi
olarak bulunur. Son tahlilde ibn Hazm’a gére zina edenlerin cezalandirilmasiyla ile ilgili ayeti
recm haberiyle tahsis etmelerinden 6tiirti hanefiler, kendileriyle gelisirler.8! Goriildiigii tizere
ibn Hazm, haberlerle Kur’an’in &mminin tahsisinin miimkiin oldugunu ifade ederken; buna
itiraz edenleri de elestirir. Burada sunu ifade etmeliyiz ki hanefiler, zaten daha 6nce tahsise
ugrayan amm bir lafzin kalan fertlerine delaletini zanni goriir ve haber-i vahidle tahsisine ce-
vaz verirler. Binaenaleyh zina edenlere verilecek ceza ile ilgili yet Ibn Hazm’in dedigi gibi
bagka bir ayetle tahsis edilmisse; hanefilerin &mm lafzin kalan fertlerini haber-i vahidle tahsis
etmeleri bir ¢eliski degildir. Kald1 ki recm haberi selefin telakki bi’'l-kabuliine mazhar olan82
meshur haber hiikmiinde oldugu icin ilgili yet hi¢ tahsise ugramamis olsa dahi hanefilere
gore meshur olan recm haberiyle tahsis edilebilir.

3. Hanefilerle Zahiriler Arasindaki ihtilafin Fikhi Diizenlemelere Etkisi

Konugyla ilgili mezhepler arasindaki ihtilafin fikhi diizenlemelere etkisine gegmeden
bir hususa agiklik getirilmesi yerinde olacaktir. Hanefiler, amm lafizlarin haber-i vahidle
tahsisini uygun bulmadiklar1 halde bazi meselelerde kendi usillerine aykir1 davrandiklari
elestirisine muhatap olmuslardir. Fakat hanefilerin elestirildigi meseleler tetkik edildiginde
onlarin yeri geldikge elestirilerle ilgili agiklamalarda bulunduklar: ve ustllerine aykir1 dav-
ranmadiklarini belirttikleri goriiliir. Sézgelimi “Size sunlarla evienmek haram kilindi: (...) Iki
kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz..”83 ayetiyle iki kiz kardesi bir nikahta bir-
lestirmenin haram oldugu belirtildikten sonra “(...) Bunlarin disinda kalanlari ise, (...) iste-
meniz size heldl kilind1.”8* buyrularak bir 6nceki ayette nikahi haram kilinan kadinlarin disin-
dakileri nikdhlanmanin helal oldugu zikredilmektedir. Buna gore ayetin umimi ifadesinden
otliri bir kadinla halasini ya da teyzesini bir adamin nikdhinda birlestirmek haram kapsa-

78 Cessas, Fusil, 1: 167, 181; Debisi, Takvimii’l-edille, 107; Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 63; Serahsi, Usiilii’s-
Serapsi, 1: 134, 142, 144; Sevkani, [rsadii’l-fuhil, 1: 387; Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis,
218.

79 en-Nir 24/2.

80 en-Nisa 4/25.

81 [bn Hazm, /hkdm, 2: 66-69. Ayrica bk. Eb(i Abdillah (Ebi'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Razi, e/-Mahstil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1997), 3:
333.

82 Bedir, F1kih Mezhep Siinnet, 90.

83 en-Nisa 4/23.

84 en-Nisad 4/24.
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minda degildir. Fakat “Bir kadin halasiyla, teyzesiyle, erkek kardesinin kiziyla ve kiz kardesi-
nin kiziyla bir nikdh altinda birlestirilemez.”85 hadisi hem hanefilere gére hem de muhalifle-
rine gore ayeti tahsis etmistir. Son tahlilde hanefiler, bir kadini halasiyla veya teyzesiyle bir
nikah altinda birlestirmenin caiz olmadigim diisiiniirler. iste hanefiler, bu noktada haber-i
vahidle Kur’an’in umimunu tahsis ettikleri gerekeesiyle elestirilirler. Fakat onlar, yukaridaki
hadisin haber-i vahid olmadigini dolayisiyla kendi ustllerine aykir1 davranmadiklarini belir-
tirler. Mesela Cessas, haberin miitevatir oldugunu séylerken8é bagka eserlerde hadisin meg-
hur haber oldugu zikredilmektedir.87 Son tahlilde haber miitevatir de olsa meshur da olsa
Hanefilere gore bu nitelikteki haberlerle Kur’an’in umidmi ifadelerinin tahsisi ve nass tizerine
ziyade caizdir.88 Dolayisiyla yukaridaki meselede hanefiler ustillerine aykir1 davranmamiglar-
dir.

Yine hanefiler, ii¢ taldkla bosanan kadinin eski kocasina dénebilmesinin ¢aresi olarak
“Eger erkek karisini (lictincii defa) bosarsa, kadin onun disinda bir baska kocayla nikdhlan-
madikca ona heldl olmaz."8° ayetinde ge¢medigi halde; ikinci kocanin duhuliinii sart olarak
gérmenin, ayetin zifafl sart goren haberi vahidle tahsisi seklinde degerlendirilmesini kabul
etmezler. Zira ayetteki nikah lafz1 hem akid hem zifaf manasina gelir. Yani kadinin eski koca-
siyla tekrar nikah kiyabilmesi i¢in ikinci kocayla zifafa girmesinin sart kosulmasi bizzat ayetin
metninden anlasilmaktadir. Ayrica ayetin haberle tahsis edildigi kabul edilse bile s6z konusu
rivayet immetin kabuliine mazhar olmus meshur haber konumunda oldugu i¢in tahsis haber-
i vahidle degil meshur haberledir.1

Yukarida verilen 6rneklerde oldugu gibi hanefilerin gerek ustl gerekse fiirG-1 fikih
eserlerinde kendilerine yonelik Kur’an'in uméimi ifadelerini haber-i vahidlerle ya da miiterahi
delillerle tahsis ettiklerine dair yapilan elestirilere verdikleri cevaplar1 bulmak miimkiindiir.
Fakat bu g¢alismanin sinirlarini asacagl igin iki 6rnek verilmekle iktifa edildi. Simdi de
Kur’an’daki amm lafizlarin tiim fertlerine delaletinin kat‘? oldugu hususunda birlesen ve fakat
haber-i vahidlerle tahsisi meselesinde ayriliga diisen hanefi ve zahirilerin ilkelerinin fert me-
selelerin hiikiimlerine etkileri birka¢ drnek lizerinden incelenmeye c¢aligilacaktir.

85 Mislim, “Nikah”, 33-40.

8 Ahmed b. Al Eb( Bekr er-Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. ismetullah inayetullah Muham-
med v.dgr (b.y.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 4: 330.

87 Alaiddin Ebd Bekr b. Mes‘Gid b. Ahmed el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ ff tertibi’s-serdi‘(Beyrut: Darii’'l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 2: 262; Ebli Muhammed Mahmiid b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed b. Hiiseyin
Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hid4ye (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 5: 30; Zey-
niiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, e/-Bahriir-raik serhu kenzi’d-deka’ik, (Mu-
hammed b. Hiiseyin et-Tiri’nin tekmilesi ve [bn Abidin’in Minhatii’l-halik adl hasiyesi ile birlikte)
(b.y.: Daru’l-Kitabi'l-Islamy, ts.), 3: 104; Abdurrahman Muhammed b. Silleyman Seyhizdde Damad
Efendi, Mecma u’l-enhur ff serhi Miilteka’l-ebhur (b.y.: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1: 325-326.

88 Hanefilerin Kur'an'in umimunu sabit (miitevatir veya meshur) siinnetle tahsis ettiklerine iligkin 6r-
nekler igin bk. Cessas, Fusil, 1: 144-146, 198-199; Pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 152.

89 el-Bakara 2/230.

% Hz. Aise’den rivayet edildigine gore o, sdyle demistir: “Rifia’nin karisi Rastilullah’a geldi ve soyle
dedi: ‘Rifaa’nin karisiydim, o beni ii¢ talakla bosadi ve bogsamay1 kesinlestirdi. Ben de Abdurrahman
b. Ziibeyr ile evlendim fakat bunun tenasiil uzvunu elbise sa¢ag: gibi gevsek buldum.” Bunun iizerine
Rastlullah: ‘Rifaa’ya tekrar donmek mi istersin? Hayir! Sen onun balcagzindan o da senin balcagzin-
dan tatmadikga ona tekrar donemezsin.” buyurdu.” Muslim, “Nikah”, 111, 112.

91 Cessas, Fusil, 1: 182-183; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 130-131; EbG Bekr Semsii’l-eimme Muhammed
b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 6: 9; Kasani, Beddiu’s-sandi’;
3:188.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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3.1. Namazda Fatiha Suresini Okumanin Hiilkmii

Namazin riikiinlerinden birinin kiraat oldugu tiim mezhepler tarafindan kabul edilir.
Bununla birlikte kiraat riikknii Kur’an’in herhangi bir ya da birkag¢ dyetini okumakla ifa edile-
bilir mi? Bu husus hanefilerle diger mezhepler arasinda ihtilaflidir. Bu ihtilafin kaynag ise
kiraati emreden dyetin haber-i vahidle tahsisinin imkani tartismalarina dayanir.

Hanefllere gore farz namazlarin iki rekatinda nafilelerin tiim rekatlarinda Fatiha su-
resiyle birlikte bir sure okunmasiyla kiraat riikknii yerine getirilir. Fakat Fatiha okunmayip
sadece baska bir sure ya da birkag ayet okumakla da -her ne kadar bu durum isaet kabul edilse
de- namaz icza eder. Yani hanefilere gore Fatiha suresini okumak namazin riikiinlerinden de-
gildir. “Glinesin kaymasindan gecenin kararmasina kadar namaz kil ve sabahin Kur'dn'ini
da...”92 ayetinden sabahin Kur’an'inin (kiraatinin) sabah namazinda ifa edilecegi anlagilir. Bu-
nun disinda kiraatin hangi surelerle yapilacagiyla ilgili bir tahsise gidilmemistir. Ayrica “Artik;
Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyun.”?3 ayetinde kastedilen kiraat de namaz i¢inde yapilan
kiraattir. Zira dyetin basindaki “ Stiphe yok ki Rabbin, senin, gecenin licte ikisinden biraz eksik,
Yyarisy, licte biri kadar ayakta durmakta oldugunu” kismindan “O halde ondan kolay geleni
okuyun.” emrine kadar anlatilanlar, ayette bahsedilen kiraatin namazdaki kiraat olduguna
delalet eder. “Artik, Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyun.” umimi emri gece namazina oldugu
gibi farz ve nafile diger namazlara da samildir. Hz. Peygamber’in bir bedeviye namazi 6gretir-
ken soyledigi “Kur’an’dan kolayina geleni oku.”9* seklindeki emri de ayetteki kiraatten mak-
sadin tim namazlar olduguna ve kiraat riikkniiniin herhangi bir sure okunarak ifa edilebilece-
gine delalet eder. Ayrica ayet, Kur’an’dan kolayina geleni okuma hususunda miikellefi muhay-
yer birakmistir. Nasslarin lafizlarinin delaletlerinde var olan manalara miistakil deliller vasi-
tasiyla ilave manalar ytliklemek (ziyade) hanefilere gére nesihtir.9> Buna gére namazda mii-
kellefi Fatiha suresini okumakla ytikiimli tutmak, ayetin tahyir hiikmiiniin neshi anlamina da
gelir%6 ki Kur’an’in haber-i vahidlerle neshi caiz degildir.97

Hanefller, bagka ravilerle birlikte Eb{i Hanife tarafindan da rivayet edilen “Her rekatta
el-Hamdiilillah (Fatiha) ve sure okumayan kisinin namaz yoktur/icza etmez.”98 vb. hadisleri
namazi batil olur seklinde degil de namazi kamil olmaz seklinde anlamlandirmak gerektigini
distniirler.% Zira ilgili haberdeki “/4 saldte” ve “I3 yiicziii’ ifadelerini namaz caiz olmaz sek-
linde anlamak miimkiin oldugu gibi namaz kamil olmaz diye anlamak da miimkiindiir. Haber
yukaridaki ayetle birlikte degerlendirildiginde Fatiha okunmadan namaz kamil olmaz demek
daha isabetlidir.190 Hz. Peygamber’in siirekli namazlarinda Fatiha suresini okumasi onun farz
olduguna degil ancak vacip olduguna delélet eder.19! Son tahlilde Hanefllere gore Allah Teal3,

92 el-isra 17/78.

93 el-Miizzemmil 73/20.

94 Eb{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’/-kiibr, thk. Abdullah b. Abdilmubhsin et-
Tiirki (b.y.: Merkezii Hicr, 2011), 3: 617.

95 Pezdevi, Kenzii’l-viisii], 152. Hanefi mezhebinde nass iizerine yapilan ziyadenin anlam ve ilgili tar-
tismalar i¢in bk. Murat Simgek, “Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gostergesi Olarak Nass
Uzerine Ziyade Meselesi”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 13 (2009): 103-130.

9%  Ahmed b. All EbQ Bekr er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Bey-
rut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405), 1: 20-21.

97 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1: 25-26; Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri,
et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac - Ali Cuma Muhammed (Kahire: Daru’s-Seldm, 2006), 1: 490;
Serahsi, Mebsiit, 1: 19; Bedriiddin Ayni, e/-Bindye serhu’l-Hiddye, 2: 209-214.

98 Eb{i AbdillsAh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki
(b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, ts.), “IkAmetii’s-salat ve’s-siinnetii fiha”, 11.

99 Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn, 1: 26; a.mlf., Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 1: 687-695.

100 Kudiri, Tecrid, 1: 488-489.

101 Kasani, Bediiu’s-sandi 1: 160; ibn Niiceym, Bahriir-rdik, 1: 312; Seyhizade Damad Efendi,
Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, 1: 88.
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namazda kiraati umdmi olarak emretmis ve Fatiha suresinin okunmasiyla ilgili bir ta-
yinde/tahsiste bulunmamistir. Dolayisiyla Fatiha suresi okunmasa da kiraat riiknii ifa edilmis
kabul edilmelidir.102

Zahiriler ise farz ve nafile tim namazlarda ve her rekatta Fatiha suresini okumanin
farz oldugunu ifade ederler. Onlara gére yukarida zikredilen ayet, “Ummi’'l-Kur’an’s okuma-
yanin namazi yoktur.”103 rivayeti ve Hz. Peygamber’in bir adama hitaben sdyledigi “Namaza
durdugunda tekbir al. Sonra Kur’an’dan Ummii’'l-Kur’an’1 oku. (...) Bundan sonra biitiin na-
mazlarinda bodyle yap.”104 haberiyle tahsis edilmistir. Hz. Peygamber, bu sézleriyle kiraatin
Fatiha suresiyle yapilmasi noktasinda bir tayinde bulunmustur. Dolayisiyla Kur’an’in umiimu

haber-i vahidle tahsis edilmis ve Fatiha suresini okumak bir riikiin olarak takarriir etmistir.105

3.2. Hisimlik Olusturan Siit Emme Sayis1

Fukaha hisimlik doguran siit emmenin sayisiyla ilgili ihtilaf etmistir. Buna gore ha-
nefiler, az da olsa siit emmekle siit hisimliginin olusacag: goriisiinii benimserler. “Size sun-
larla evilenmek haram kilindi: ... sizi emziren siitanneleriniz, siit kiz kardesleriniz...”1%6 dye-
tinde siitanneleriniz ifadesi umim1 olup, siitannelik vasfi da az miktar emmekle bile elde edil-
digi icin bir erkegin siitannesiyle ve siitkardesiyle evlenmesi haramdir. Zira er-radi‘kelimesi
sozliikte de seriatta da az ya da ¢ok emmenin ikisini de ifade eder. Dolayisiyla bir kadin bir
gocugu bir sefer ve kisa bir miiddet de emzirmis olsa artik o gocugun siitannesi olup ayette
belirtilen evlenme yasag1 kapsamindadir. Yine ayni kadindan kisa bir siire bile olsa bir erkek
¢ocukla bir kiz cocugu stit emmis olsalar, siitkardes olacaklari i¢in yetteki haramlik hiitkmiine
dahil olurlar. Son tahlilde dyetin umiimi ifadesinin siit hisimliginin ii¢ veya bes defa emmekle
olusacagina dair ahad haberlerle tahsisinin miimkiin olmamasi sebebiyle hanefiler, az miktar
emmekle bile siit hissmliginin olusacagini belirtirler.107

David ez-Zahiri ve zahirilerin ¢ogunlugu, siit hisimligl meydana getiren emme sayisi-
nin alt sinirinin ii¢ oldugunu; yani bir veya iki defa emmekle siit hisimliginin olusmayacagini
belirtirler.108 Zira Hz. Aise’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Bir
defa ve iki defa siit emmek (evlenmeyi) haram kilmaz.”199 Buna gore hadis, yukarida zikredi-
len “Size sunlaria evienmek haram kilindi: (...) sizi emziren siitanneleriniz, siit kardesleri-

»a

niz..” dyetinin ummunu tahsis edilmis; bir ve iki defa emme durumunda haramlik hiikmiinii

102 Cessas’in konuyla ilgili diger delil ve degerlendirmelerinin ayrintisi igin bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn,
1: 20-28. Ayrica bk. Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 133.

103 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, e/-Cimi‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Daru Tavkin-Necdh, ts.), Ezan, 95; Miislim b. el-Haccac, e/-Cami‘u’s-sahih,
“Salat”, 34.

104 Buhari, “Ezan”, 95; Miislim, “Salat”, 45.

105 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Méaverdi, e/-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l-
imdm es-SafiT (Serhu muhtasari’l-Miizeni), thk. Al Muhammed Mu‘avviz - Adil Ahmed Abdi’l-
Mevciid (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1999), 2: 109; Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn
Hazm, e/-Muhalld bi’l-4sdr, thk. Muhammed Miinir ed-Dimeski (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2: 265-266;
Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Mecmii’ serhu’l-miihezzeb (es-Siibki ve el-
Muti'f'nin ikmalleriyle birlikte) (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3: 327, 361.

106 en-Nisa 4/23.

107 Cessas, Ahkdmii’l-Kuridn, 3: 65-66; a.mlf, Serhu Muhtasari’t-Tahadvi 5: 257-263; Serahsi, Mebsiit, 5:
134; Ebir'l-Fazl Mecdiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsilj, e]-l'ljtiya”r li-ta Tili’l-Muhtir
(Kahire: Matbaatii'l-Halebi, 1937), 3: 117.

108 Maverdi, e/-Havi’l-kebir, 11: 361; ibn Hazm, Muhall3, 10: 191; Serahsi, Mebsiit, 5: 134; Ebi Muham-
med Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni
(b.y.: Mektebetii'l-Kahire, 1968), 8: 172; Nevevi, e/-Mecmii’serhu’l-miihezzeb, 18: 216.

109 Miislim, “Rada”, 17.
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kaldirmistir.110 fbn Hazm ise bu meselede Daviid ve diger zahirilerden farkh diigiinerek, an-
cak her birinde doymak sart1 ile birbirinden ayr1 bes defa emmekle siit hisimliginin meydana
gelecegini belirtir.111 Bu goriisiin delili de Urve b. Ziibeyr'den gelen su rivayettir:

“Hz. Peygamber (sav) Zeyd'i evlatlik edindigi gibi, Ebi Huzeyfe de Ensar’dan bir kadi-
nin azath kélesi olan Salim’i evlatlik edinmis ve onu kardesinin kiz1 Hind binti’l-Velid b. Utbe
b. Rabfa ile evlendirmisti. Cahiliye ¢aginda bir kimse bir adami evlatlik edindi mi halk o evlat-
lig1 o adama nispet ederek isimlendirirdi. Evlatlik da o adama varis olurdu. Nihayet Allah
Teald bunun hakkinda; ‘Onlar1 babalarina nispet ederek ¢agirin.’ dyetini, ‘Onlar sizin din kar-
deslerinizdir ve dostlarinizdir.’112 buyruguna kadar indirince (bu evlathiklar asil babalarina
verildi, babasi bilinmeyenler) de dost ve din kardesi oldu. Bu sirada Eb{i Huzeyfe’nin hanimi
Sehle gelerek; ‘Ey Allah’in Rasulii, biz Salim’e (kendi neslimizden gelen) bir ¢ocuk goziiyle
bakiyorduk, kocamla benim yanimda bir evde kaliyor ve (dolayisiyla) beni basi, yakasi, boynu
yuzii ve kollar1 agik bir kiyafetle goriiyordu. Simdi ise Allah Teala evlatliklar hakkinda senin
de bildiklerini indirdi. Salim hakkindaki goriisiiniiz nedir?’ diye sordu. Hz. Peygamber de ona;
‘Onu bes defa emzir.’ buyurdu. Sehle, onu bes kez emzirdi ve Salim onun siitoglu oldu.”113

ibn Hazm, David ve diger zahirilerin goriislerini destekleyen rivayetlerin sahih oldu-
gunu, fakat bu konuda yukarida zikredilen Salim hadisi de bulundugu i¢in stit hisimligi husu-
sunda diger rivayetlere de aykir1 olmayan bes defa emmekle haramligin olusacag goriisiiniin
isabetli oldugunu belirtir.114 Goriildigi tzere hisimlik olusturan siit emme sayisiyla ilgili
zahiriler kendi aralarinda ihtilaf halindedirler. Fakat meselenin ¢alismayla alakali kismi,
zahiriler tarafindan ortaya konulan iki goriisiin de hanefilerin aksine dyetin umiimi ifadesini
haber-i vahidle tahsis etmelesidir.

3.3. Bain Talakla Boganan Kadinlarm iddet Déneminde Nafaka ve Sitkna Hakka

Fukaha ric1 talakla bosanan kadinin, ayrica bain taldkla da bosansa hamile kadinin
iddet beklerken nafaka ve siikna hakkinin oldugu hususunda ittifak halindedirler. Bununla
birlikte bain taldkla bosanan kadinin hamile olmamasi halinde iddet beklerken nafaka ve
siikndy1 hak edip etmedigi hususu literatiirde tartismalidir. Bazilar1 bain talakla bosanan ve
hamile de olmayan kadinin siikna hakkinin bulundugunu ve fakat nafaka hakkinin olmadigini
ifade ederler. Buna karsin hanefiler, bain talakla bosanan kadinin -hamile olmasa da- iddet
siiresi icerisinde hem nafaka hem de siikna hakkinin bulundugunu belirtirler. “Onlari (bosa-
diginiz kadinlari) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun.”115 ayeti-
nin umidmi ifadesi geregi ister ric'{ ister bdin taldkla bosansin bosanan her kadinin iddet sii-
resi icerisinde nafaka ve siikna hakk: vardir. Zira stikna hakki mal ile ilgili bir hak oldugu gibi
nafaka da mala taalluk eden bir haktir. Dolayisiyla dyetin umimi emrinin ric‘t veya bain
talakla bosanan tiim kadinlar1 icermesi nedeniyle kadinin nafaka hakkinin da olmasi gerekir.
Kaldi ki yukaridaki ayetin devaminda “ Onlari sikintiya sokmak icin kendilerine zarar vermeye
kalkismayin.” buyrulmaktadir. Kadini sikintiya diisiirmek ve ona zarar vermek siiknada ol-
dugu gibi nafakada da olabilir. Yani bogsanan kadinlarin sikintiya ve zarara ugratilmasinin ya-
saklanmasi hem siikna hem de nafaka haklarinin ellerinden alinmamasi seklinde anlasilmali-
dir.116 Ayrica Serahsi, bain talakla bogsanan kadinin sadece siikna hakkinin bulundugunu iddia
eden safiflere cevap mahiyetinde ibn Mes‘ad kiraatinde yukaridaki ayetin, “Onlar: giiciiniiz

110 jbn Hazm, Muhalls, 10: 196; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 11: 366.

11 {bn Hazm, Muhalld, 10: 189.

12 el-Ahzab 33/5.

113 Eb{ Abdilldh b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, e/-Muvattd (Yahy3 b. Yahya el-Leyst ri-
vdyeti), thk. Bessar Avvad Ma'r(f (Beyrut: Daru’l-Karbi’l-islami, 1997), “Rada”, 2.

114 jbn Hazm, Muhall3, 10: 196.

115 et-Talak 65/6.

116 Cessas, Apkdmii’l-Kur’an, 5: 355-356; amlf, Serhu Muhtasari’t-Tahavi 5: 289-295; ibn Hazm,
Muhalld, 10: 85; Kasani, Bedii‘u’s-sandi’; 4: 15; Bedriiddin Ayni, e/-Bindye serhu’l-Hidiye, 5: 688-690.
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nispetinde, oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun ve nafakalarini verin.” seklinde oldu-
gunu séyler. ibn Mes‘(id da bunu ancak Hz. Peygamber’den duymus olmalidir. Dolayistyla bain
talakla bosanan kadinlarin hem nafaka hem de siikna hakki vardir.117

Hanefiler, Hz. Omer’in Fatima binti Kays'1 kocasi bin talakla bosadiginda Hz. Peygam-
ber’in kadina nafaka ve stikna hakki vermedigine dair haberi “Bir kadinin sézii yiiziinden Al-
lah’'in kitabini ve peygamberimizin siinnetini terk edemeyiz. Ben Hz. Peygamber’den isittim
ki o, ‘Ug talakla bosanan kadinin iddet siireci icerisinde nafaka ve siikna hakki vardir.” buyu-
ruyordu.”118 diyerek reddetmesini delil olarak kullanirlar ve Fatima binti Kays'in bu haberiyle
kitabin umimunu tahsis yoluna gitmezler ki zaten Hz. Omer’in rivayeti reddetmesi, onun da
dyetin umiimuyla amel ettigini gésterir.119

Zahiriler de ric’i talakla bosanan kadinin ve yine ister ricf ister bain taldkla bosansin
hamile kadinlarin nafaka ve siikna hakkinin oldugunu kabul ederler. Fakat onlara gore bain
talakla bosanan ve hamile de olmayan mutalldka kadinin nafaka ve stikna hakki yoktur.120
Zahirilerin bu goriislerinin delili su nasslardir; “Ey peygamber! Kadinlari bosamak istedigi-
nizde, onlar1 iddetlerini dikkate alarak bosayin ve iddeti saymn. Rabbiniz olan Allah a karsi gel-
mekten sakinin. Apacik bir haydsizlik yapmalari disinda onlari (iddet siiresince) evierinden
ctkarmayin, kendileri de citkmasinlar. Bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’in sinirlarini
asarsa, stiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum or-
taya cikarir. Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlari ya giizelce tutun yahut on-
lardan giizelce ayrilin.’121 Allah Teal3, bu ayetlerde karilarini bosayan erkeklere iddet siiresi-
nin bitiminde karilarim tutma veya serbest birakma hakki vermistir. Yine iddet siiresi igeri-
sinde erkeklere karilarini evden ¢ikarmamayi ve kadinlara da evden ¢itkmamay1 emretmek-
tedir. “ Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum ortaya cikarir.” ifadesi bu ayetlerde s6z
konusu olan talakin rici talak oldugunu gostermektedir. Ciinkii Allah’in yeni bir durum ortaya
cikarmasi aile birlikteliginin devami i¢in talaktan kocanin vazge¢mesi ve esine donmesidir.
Erkek karisina, karisinin istegi olmasa da ancak ric' talakla donebilir. O halde ayette bahsi
gecen talak ric' talaktir.122 Fakat burada su da belirtilmelidir ki Cessas, bu iki ayetin hiikiim-
lerinin sadece ric‘t bosamalarla oldugu goriisiine itiraz eder. Zira her ne kadar ayetteki “Bile-
mezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir” ifadesinde rici talaktan soz edilse
de “Onlan iddetlerini dikkate alarak bosayin.” kismi hem ric‘t hem bain talakla ilgilidir. Bina-
enaleyh bu ayetlerden bain talakla bosanan kadinlarin nafaka ve siikna hakkinin olmadig so-
nucuna gidilemez.123

Zahiriler ayrica ister rici ister bain talakla bosansin hamile kadinlarin nafaka ve siikna
hakkinin oldugunu soylerler. Clinkii “Onlar: (iddetleri siiresince) giictiniiz nispetinde, otur-
dugunuz yerin bir béliimiinde oturtun. Onlari sikintiya sokmak icin kendilerine zarar ver-
meye kalkismayin. Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin.”124 dyetinde

117 Serahsi, Mebsiit, 5: 202.

118 Eb{i {s4 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, e/-Cimi‘u’s-sahih (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
1978), “Talak ve'l-li‘4n”, 5.

119 Cessas, Fusiil, 1: 159; amlf., Ahkdmii’l-Kur’dn, 5: 357; Kudiri, Tecrid, 10: 5395-5401; Serahsi, Mebsiit,
5:201-203; Kasani, Bedai‘u’s-sandi’; 3: 209-210; Hac1 Mehmet Giinay, “Stikna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 49.

120 {bn Hazm, Muhall, 10: 74, 78; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ibn Riisd,
Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrut: y.y., 2004), 2: 102-103; ibn Kudame, Mugni, 8:
164-165; Bedriiddin Ayni, e/-Bindye serhu’l-Hiddye, 5: 689.

121 et-Taldk 65/1-2.

122 {bn Hazm, Muhall3, 10: 74.

123 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 5: 299.

124 et-Talik 65/6.
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Allah Teéla hamile kadinin taldkini ricl veya bain olusu bakimindan ayirmamistir. Dolayisiyla
mutallaka kadin hamile ise nafaka ve stikna hakki sabittir.125

Diger yandan zahiriler, hanefilerin bain taldkla bosanan kadinlarin nafaka ve siikkna
hakkinin bulunduguna dair delil olarak one siirdiikleri “Onlart (bosadiginiz kadinlar1) giicii-
niiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun.” ayetinin umim ifade ettigini ve
ric‘l ve bain bogsamalarin tamamini kapsadigini kabul ederler. Fakat onlara gore Fatima binti
Kays’tan gelen “Hz. Peygamber zamaninda kocam beni ii¢ defa bosadi, Hz. Peygamber ‘senin
icin siikna ve nafaka yoktur’ buyurdu.”126 haberi, ayetin umiimunu tahsis etmis, bain talakla
bosanan kadinlar1 hitkmiin kapsamindan ¢ikarmistir. Son tahlilde zahirilere gore bain talakla
bosanan ve hamile olmayan kadinlarin nafaka ve siikna hakk: yoktur.127

3.4. Oliim Cezas1 Gerektiren Sug Isleyip Harem Bélgesine Siginan Kisilere Ceza infazi

Harem bdlgesi disinda 6liim cezasi gerektiren had ya da kisas sugunu isledikten sonra
Harem’e siginan kisiye orada cezanin infazinin cevazi hususu fukaha arasinda ihtilaflidir. Ha-
nefilere gore boyle bir kisiye Harem sinirlari igerisinde ceza infaz edilemez ve suglu oradan
cikarilamaz. Sadece Harem sinirlarindan ¢ikmasi i¢in kendisiyle alisveris yapmama, konus-
mama ve yemek vermeme gibi yontemler uygulanabilir. Zira “ Oraya kim girerse, giiven icinde
olur"128 ayetinde belirtildigi lizere Harem’e giren herkes emniyet icerisindedir. Hanefilere
gore ayetin umlmi ifadesinden dolay1 oraya giren kisiye ceza infazinin yapilmamasi gerekir.
Yalmiz su kadari var ki “Mescid-i Haram yaninda, onlar sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla
savasmayin. Sizinle savasirlarsa onlari 6ldiiriin."129 dyeti geregi suclu had ya da kisas cezasi
gerektiren sugu Harem bolgesinde islerse, onun orada cezalandirilmasi ittifakla caizdir.130 Ay-
rica Kabe'nin igerisinde bulundugu Mescid-i Haram ile Mekke ve yakin ¢evresini kapsayan
Mekke Harem'i hiikiim acisindan esit konumdadir.131

David ez-Zahiri ve ashabindan bazilarina gore Hil bélgesinde ya da Harem’de islenen
suclarin cezasi suglu nerede yakalanirsa orada infaz edilir. Dolayisiyla Hil bélgesinde sug is-
leyip Harem’e siginan Kisiye orada cezanin uygulanmasi caizdir.132 Daviid ez-Zahiri ve onun
goriisiinde olanlara gore “Oraya kim girerse, giiven icinde olur.” ayetinin umm1 ifadesi Hz.
Peygamber’in fetih giinii Mekke’ye girdiginde 6liim cezasindan kurtulmak i¢in Cahiliye adeti
iizere eman dileyerek Kabe’nin értiisiine yapisan miirted ve katil ibn Hattal'in 6ldiiriilmesini
emrettigine dair rivayetle!33 tahsis edilmistir. Buna gore Harem bélgesinde olanlar giiven ige-
risinde olmakla birlikte had ya da kisas cezasi1 gerektiren bir sug isleyip Harem’e siginanlara
bulunduklari yerde ceza uygulanabilir. Ibn Hazm ise bu hususta hanefiler gibi Harem’de kisas
ve had gibi cezalarin uygulanamayacagini belirtir. Zira Hz. Peygamber, “Allah semalar1 ve yeri
yarattig1 giin, Mekke'yi de Harem bdlgesi olarak yaratmistir. Sadece bana bir anlik helal kil-
mis, sonra tekrar Mekke’'nin Harem bélgesi olusunu idde etmistir...”13¢ buyurur. Dolayisiyla
David'un ve digerlerinin gériisii icin delil getirilen Ibn Hattal'la ilgili haber, fetih giinii

125 [bn Hazm, Mupall4, 10: 93. Hanefiler de ayni ayetten hareketle talakin ric { ya da bain olduguna ba-
kilmaksizin hamilelerin nafaka ve stiikna hakkinin bulundugunu soylerler. bk. Serahsi, Mebsiit, 5: 202.

126 Tirmizi, “Talak ve’l-lidn”, 5.

127 {bn Hazm, Muhall, 10: 78, 93, 169.”

128 Al-i imran 3/97.

129 e]-Bakara 2/191.

130 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2: 304-305; ibn Hazm, Muhalld, 11: 144; Kasani, Bedii‘u’s-sandi; 7: 114;
Alaiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsar ve
cdmi1’l-bihar, thk. Abdii’l-Miin‘im Halil ibrahim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 703.

131 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2: 307; Kudiri, Tecrid, 11: 5676-5678.

132 Tbn Hazm, Muhalld, 11: 145.

133 Tirmizi, “Cihad”, 18.

134 Miislim, “Hac”, 445.
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Mekke’nin helal kilindig1 zamanda gergeklesmistir. Dolayisiyla bu olay: tim zamanlara tesmil
edilerek ayeti ibn Hattal'la ilgili haberle tahsis etmek miimkiin degildir.135

Hanefiler bu meselede usillerine uygun olarak, dyetin umimi hiikmiini haber-i va-
hidle tahsis etmezken; zahirilerden Davild ve diger bazilari ustllerinin geregi olarak tahsis
eder. [bn Hazm, ise Ibn Hattal'la ilgili 61diiriilme emrinin fetih giinii belirli bir vakte 6zel du-
rum oldugunu gerekee gostererek dyetin ummi hiikkmii geregi disarda sug isleyip Harem bol-
gesine siginan suglulara had ve kisas cezasinin uygulanamayacagini belirtir. Hanefilerle {bn
Hazm'in goriisleri arasinda soyle bir fark vardir: Hanefiler, Harem’e siginan suglunun oradan
cikarilamayacagini, ancak kendisiyle konusmama, aligveris yapmama ve yemek vermeme gibi
uygulamalarla ¢ikmaya zorlanacagini belirttikleri halde ibn Hazm, hanefilerin yéntemlerinin
uygulanamayacagini, suclunun Harem’den ¢ikarilip cezanin Hil bolgesinde infaz edilebilece-
gini savunur. Ayrica ibn Hazm, Harem’de kisas ve had gibi cezalarin uygulanamayacagi husu-
sunda sahabe icma‘inin bulundugunu da iddia eder.136

Sonug

Mezheplerin mukayesesiyle ilgili yapilan akademik ¢alismalar, mezhepler arasindaki
etkilesimi ve klasik kiiltiiriin genel resmini gormek agisindan oldukea faydahdir. Fakat mez-
heplerin birbiriyle etkilesime girdigini sdyleyebilmek ya da bir mezhebi dierine yakin gos-
terebilmek i¢in yapilan ¢alismalarin saglam temellere oturtulmasi icap eder. Bir de yapilan
akademik ¢alismada ge¢misten beri yerlesen kanaatlerden tamamen farkl bir iddia ortaya
konuluyorsa yazilan her bir climlenin hesabini verebilmek gerekir. Bu a¢idan bakildiginda
Zahirl mezhebi klasik smiflandirmada her daim ehl-i hadisten 6zellikle de Safil mezhebine
yakin bir konumda kabul edilmistir ve bu kanaat bizce de isabetlidir. Amr Osman’in giriste
belirttigimiz calismasinda bazi arglimanlar tizerinden Zahiri mezhebini Hanefl mezhebine ya-
kin konumda nitelemesi kanaatimizce isabetli degildir. Zira iki mezhebin usil-i fikhin birkag
meselesiyle ilgili benzer goriislere sahip olmalari onlar birbirine eklemlemek i¢in yeterli de-
gildir. Kaldi ki hanefilerle zahiriler amm lafzin tiim fertlerine delaletinin kat? oldugu husu-
sunda benzesseler de Kur’an’daki amm lafizlarin haber-i vahidlerle tahsisi meselesinde tama-
men farkli goriislere sahiplerdir. Her iki mezhep arasindaki bu ihtilaf, geride bazilar zikredi-
len bir¢ok fer'l meselede de ayrilifa diismelerine neden olmustur. Fikhi usil ve fiir(i dengesi
icerisinde birlikte degerlendirmek gerektiginden; iki mezhebin sadece bazi usili meselelerde
benzesmesi ya da bazi fer‘l meselelerde ortak hiikiim vermeleri kanaatimizce onlari birbirine
yakin addetmek icin yeterli degildir.

Yukarida fikhi diizenlemelere dair 6rnekler zikredilirken zahirilerin kendi aralarinda
ihtilaf ettigi iki 6rnek 6zellikle tercih edilmistir. Zira ser‘i-amell hiikiimler belirlenirken nass-
larin zahirini esas alma ve re’y ¢atis1 altindaki tiim yontemlere karsi ¢ikma bakimindan taviz-
siz duruslari olan zahiriler, ustliin fikhi diizenlemelere yansimasinda ihtilafa diisebilmisler-
dir. Ustliini kat1 ilkelere baglayarak ser? hiikiimler belirlenirken insan faktoriini en aza in-
dirmeye c¢alisan bir mezhep icerisinde bile ihtilaflarin zuhuru, pergelin iki farkli ayaginda yer
alan hanefilerle zahiriler arasinda ne kadar ¢ok farkliligin olabilecegine isaret etmesi agisin-
dan dikkat ¢ekicidir. Zira iki mezhebin re’y ve haber-i vahid karsisindaki goértislerini bilmek
bile mezheplerin ehl-i re’y ve ehl-i hadis mekteplerindeki konumlarini tespit edebilmek icin
yeterlidir. Son tahlilde zahirileri hanefilere yaklastirmaya ¢alismak kanaatimizce -en azindan
bu calismayla ilgili kismi agisindan- saglam temellere oturtulamayan zayif bir iddiadan iba-
rettir.

135 {bn Hazm, Muhall, 11: 148-149, 151.
136 [bn Hazm, Muhalld, 11: 151-152.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



24 | Mustafa Tiirkan. Hanefi ve Zahirt Ustilciilerin Kur’an’mn Amm Lafizlarimin Delaleti ve ...

Kaynakga

Alatiddin el-Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed. Kesfii’l-esrdr f serhi usiili’l-Pezdevi. 4 Cilt. b.y.:
Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.

Apaydin, Hac1 Yunus. “Klasik Fikih Usuliiniin Yapis1 ve islevi”. Giincel Dini Meseleler Birinci Ihtisas Top-
lantis1 (Teblig ve Miizakereler) 02-06 Ekim 2002. 285-304. Ankara: DiB Yayinlari, 2004.

Bedir, Murteza. Fikih Mezhep Siinnet Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi. istanbul: Dem Ya-
yinlari, 2017.

Bedriiddin el-Ayni, Ebli Muhammed Mahmid b. Ahmed b. M{isd b. Ahmed b. Hiiseyin. e/-Bindye serhu’l-
Hid4ye. 13 Cilt. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2000.

Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali. es-Siinenii’l-kiibrd. Thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki.
22 Cilt. b.y.: Merkezii Hicr, 2011.

Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi. e/-C4mi‘u’s-sahih. Thk. Muhammed Ziiheyr
b. Nasir en-Nasir. Daru Tavkin-Necah, ts.

Cessas, Ahmed b. Ali Eb(i Bekr er-Razi. Ahkdmii’l-Kurdn. Thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi. 5 Cilt. Bey-
rut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405.

Cessas, Ahmed b. Ali Eb{i Bekr er-Razi. el-Fusiil fi’l-usiil. 4 Cilt. Kuveyt: Vezarati’'l-Evkafi'l-Kuveytiyye,
1994.

Cessas, Ahmed b. Ali Eb{i Bekr er-Razi. Serhu Muhtasari’t-Tahavi. Thk. ismetullah inayetullah Muhammed
v.dgr. 8 Cilt. b.y.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010.

Calis, Halit. “Serahst’de {lim-Zan Bakimindan Ser’i Deliller ve Yoruma Yansimalar1”. Diyanet [Imi Dergi
49/2 (2013): 123-134.

Dag, Zuhal. “Alauddin Semerkandi’nin Mizanu’l-Usilii Temelinde Semerkant Ekoliiniin Irak Ekoliine Mu-
halefet Ettigi Dil Bahisleri”. Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 (2017): 143-162.

Debst, Ebli Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. IsA. Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh. Thk.
Halil Muhyiddin el-Meys. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001.

Dénmez, ibrahim Kafi. “Fikih Usulii”. Fikih Usulii Incelemeleri. Ed. Tuncay Basoglu. 2. Basim Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018.

Fevvaz, Abdullah Mustafa. “Tahsisii’l-‘dmm bi-haberi’l-vahid ve'l-kiyas”. Uliimii’s-Seria ve’l-Kdniin33/2
(2006): 401-417.

Giiler, Zekeriya. Zahirf Muhaddislerle Haneff Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepleri. An-
kara: TDV Yayinlari, 1997.

Giinay, Hact Mehmet. “Siikna”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. 38: 48-50. Istanbul: TDV Yayn-
lari, 2010.

Hacvi, Muhammed b. el-Hasen b. el-Arabf es-Sealibi. e/-Fikrii’s-sdmi 7 tarihi’l-fikhi’l-Isldmf. 2 Cilt. Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1995.

Hadimi, Nareddin. ed-Delil inde’z-Zihiriyye. Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000.

Haskefi, Alaiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed. ed-Diirrii’l-mubtir serhu Tenviri’l-ebsar ve cdmi17l-
bipar. Thk. Abdii'l-Miinim Halil ibrahim. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002.

ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. e/-fhkam £7 usili’l-ahkdm. Thk. Ahmed Muhammed Sakir.
8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.

ibn Hazm, Eb&i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. e/-/r4b ani’l-hireti ve'l-iltibasi’l-mevciideyn i mezahibi
ehl-i’r-re’y ve’l-kiyds. Thk. Muhammed b. Zeynelabidin Riistem. Riyad: Edvaii’s-Selef, 2005.

ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. e/-Muhall4 bi’l-4sar. Thk. Muhammed Miinir ed-Dimegki.
12 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. en-Niibzetii’l-kafiye ff ahkdmi usili’d-din (en-Niibez ff
usiili’l-fikh). Thk. Muhammed Ahmed Abdii’l-Aziz. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-iimiyye, 1405.

ibn Kudame, Eb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdullih b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi.
Mugni. 10 Cilt. b.y.: Mektebetii'l-Kahire, 1968.

ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri. e/-Ma %rif Thk. Servet Ukkase.
Kahire: el-Hey’eti'l-Misriyyeti’l-‘Amme Ii’l-Kitab, 1992.

bn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen. Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki. 2 Cilt.
b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabi, ts.

ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri. e/-Bapriir-rik serhu kenzi'd-deka’ik. (Mu-
hammed b. Hiiseyin et-Tiri'nin tekmilesi ve ibn Abidin’in Minhatii’l-Halik adli hasiyesi ile bir-
likte)., 8 Cilt. b.y.: Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.

ibn Riisd, Ebi’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed. Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid. Beyrut: y.y., 2004.

Késani, Alaiiddin Eb{ Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed. Bediiu’s-sandi‘ i tertibi’s-serdi’ 7 Cilt. Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1986.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mustafa Tiirkan. The Effects of Hanafi and Zahiri Methodists’ Opinions About ... | 25

Kiliger, Mehmet Esat. “Ehl-i Re’y”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. 10: 520-524. istanbul: TDV
Yayinlari, 1994.

Koca, Ferhat. [siim Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltici Yorum). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlari, 1996.

Koksal, Asim Ciineyd. Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi. 3. Basim Ankara: ISAM Yayinlari, 2017.

Kudri, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed. et-Tecrid. Thk. Muhammed Ahmed Sirac
- Ali Cuma Muhammed. 12 Cilt. Kahire: Daru’s-Selam, 2006.

Malik b. Enes, Ebti Abdillah b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni. e/-Muvatta (Yahya b. Yahy4 el-Leysi rivayeti).
Thk. Bessar Avvad Ma'rif. Beyrut: Daru’l-Karbi’l-islami, 1997.

Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib. e/-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-imam
es-SafiT (Serhu muptasari’l-Miizeni). Thk. AR Muhammed Mu‘avviz - Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid.
19 Cilt. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999.

Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdid. e/-/Atiyar li-ta 1ili’I-Muhtar. 5 Cilt. Kahire:
Matbaatii’l-Halebi, 1937.

Miislim b. el-Haccac, Ebi'l-Hiiseyn el-Kuseyri. e/-Cidmi‘u’s-sahih. Riyad: Beyti'l-Efkari’d-Diiveli, 1998.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref. e/-Mecmii’ serhu’l-miihezzeb (es-Siibki ve el-Muti'T'nin
ikmalleriyle birlikte). 20 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Osman, Amr. The History and Doctrine of the Zahiri Madhhab. New Jersey: Princeton University, The De-
partment of Near Eastern Studies, Doktora Tezi, 2010.

Ozdemir Ozaykal, Merve. “Kur'an’in Um@im Bildiren ifadelerinin Haber-i Vahidle Tahsisi Konusundaki
Us(li Tartismalar”. /slam Hukuku Arastirmalar Dergisi. 31 (2018): 203-229.

Pezdevi, Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim. Kenzii’l-viisiil
ild ma‘rifeti’l-usiil (Kasum b. Kutluboga’'min Tahricli ehddisi’l-Pezdevi'si ve EDbii’l-Hasan el-
Kerhi’nin Usiil'’i ile birlikte). Karagi: Matbaatu Cavid Birfs, ts.

Razi, Ebli Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. e/-Mahstil Thk. Taha Cabir
Feyyaz el-Alvani. 3. Basim 6 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997.

Saritas, Murat. /rak ve Semerkant Haneff Mesdyihinin Lafizlarin Delaletiyle ligili Yaklasimlarinin Muka-
yesesi, istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Semerkandi, Eb{i Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed. Mizdnii’l-usil fi netdici’l- ukil Thk.
Muhammed Zeki Abdiilber. Katar: Matabiu’d-Davhati’l-Hadise, 1984.

Serahsi, Ebli Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed. e/-Mebsiit 30 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1993.

Serahsi, Ebil Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Eb1 Sehl Ahmed. Usiilii’s-Serahsi. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts.

Sehristani, Ebi'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed. e/-Mile/ ve’n-nihal.
Ta‘lik: Ahmed Fehmi Muhammed., 3 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1992.

Sevkani, Eb(i Abdillih Muhammed b. Al b. Muhammed. /rsddii’l-fuhil ild tahkiki’l-hak min lmi’l-usil.
Thk. Ahmed Azv inaye. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1999.

Seyhizdde Damad Efendi, Abdurrahman Muhammed b. Silleyman. Mecma u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-
ebhur. 2 Cilt. b.y.: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.

Simsek, Murat. “Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gostergesi Olarak Nass Uzerine Ziyade Mese-
lesi”. [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi. 13 (2009): 103-130.

Tirmizi, Ebt Isa4 Muhammed b. Isa b. Sevre. e/-Cimiu’s-sahih. Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1978.

Yaman, Ahmet. “Fikih Ustlii islevini Tamamladi m1?”. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 57
(2019): 25-46.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid






Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
June / Haziran 2020, 24 (1): 27-46

Hiristiyanlikta Bebek Vaftizinin Mesruiyeti Uzerine Tartismalar

Debates on the Legitimacy of Infant Baptism in Christianity

Halil Temiztiirk

Dr., Bagimsiz Arastirmaci, Dinler Tarihi
PhD, Independent Researcher, History of Religions
Istanbul / Turkey
haliltemizturk@gmail.com orcid.org/0000-0002-4564-5561

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Gelis Tarihi: 1 January / Ocak 2020
Accepted / Kabul Tarihi: 27 April / Nisan 2020
Published / Yayin Tarihi: 15 June / Haziran 2020
Pub Date Season / Yayin Sezonu: June / Haziran
Volume / Cilt: 24 Issue / Say1: 1 Pages / Sayfa: 27-46
Cite as / Atif: Temiztiirk, Halil. “Hiristiyanlikta Bebek Vaftizinin Mesruiyeti Uzerine Tartigma-
lar [Debates on the Legitimacy of Infant Baptism in Christianity]”. Cumhuriyet flahiyat Der-
gisi-Cumhuriyet Theology Journal24/1 (Haziran 2020), 27-46.
https://doi.org/10.18505/cuid.668908
Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi.
Copyright © Published by Sivas Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi / Sivas Cumhuri-
yet University, Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



28 | Halil Temiztiirk. Hiristiyanhkta Bebek Vaftizinin Megruiyeti (zerine Tartigmalar

Debates on the Legitimacy of Infant Baptism in Christianity

Abstract: One of the theological disagreements in Christianity is the legitimacy of infant bap-
tism. It was not discussed in the early period of Christianity. Nevertheless, it is one of the
problems that have been debated especially since the post-reform period. Debates about in-
fant baptism create differences in Christianity. Churches accepting infant baptism, especially
the Catholic Church, acknowledge it as a tradition that has been practiced for thousands of
years. According to them, children were baptized by Jesus and the Church Fathers kept doing
this ritual. However, most of the Protestant Churches, like Anabaptists, criticize infant bap-
tism as it does not happen based on free will. They claim that such people should get baptized
again. According to them, Jesus did not baptize infants and the biblical texts, which are shown
as a source of infant baptism, indicate that either Jesus blessed babies or baptized adults.
Therefore, theological debates about infant baptism have continued in Christianity. The arti-
cle discusses the historical process of infant baptism and the arguments presented by differ-
ent groups about this discussion. The main framework of the article is the discussions be-
tween groups about biblical texts and religious identification, especially the post-reform pe-
riod. Infant baptism is an important issue because it includes modern discussions about dif-
ferences among churches, Bible interpretation, will, and mind. Since there is no specific study
on infant baptism in our country, we can say that the article will contribute to the studies of
the history of religions.

Summary: The sacrament is one of the controversial topics among Christian churches. It has
been discussed structure of the sacraments as well as the legitimacy of these practices
throughout the history. Infant baptism is another example over legitimacy debate about the
sacraments. Infant baptism is a key topic because it involves fundamental doctrines like sal-
vation, faith, and original sin and conflicts among churches.

This study addresses the historical process of infant baptism and the arguments presented
by different groups regarding the debates of its legitimacy. It aims to shed light on one of the
current debates of various groups in the post-reform period, especially among the
Protestants. Initially, we discuss the value of baptism in Christian theology, then the historical
process of infant baptism, and finally the arguments of groups that accept and do not accept
infant baptism. Although there are various studies about baptism in our country, there is no
specific study assessing infant baptism. Therefore, we think that this paper will augment the
existing literature in the field.

Baptism is the most meaningful sacrament in Christianity as it is an indicator of being a Chris-
tian and the first step of the way to salvation for Christians. It is also a unifying sacrament
because it is accepted by the Roman Catholic, Eastern Orthodox, and Protestant Churches.
Catholics and Orthodox Churches agree on the seven sacraments (baptism, confirmation, Eu-
charist, penance, anointing of the sick, marriage, and holy orders) with a few exceptions. How-
ever, since the Protestants adopt an understanding of religion based upon the Bible, they only
accept the baptism and Eucharist mentioned in the Bible as a sacrament. Although the
Protestants agree on baptism, they have opposing views about infant baptism. The only
source between the Protestant Churches about infant baptism is the Bible. These groups ac-
cept only Biblical texts as a legitimate source, not the Church fathers. However, the debate on
whether the references in the Bible refer to the baptism of babies or the baptism of adults has
reached to today.

Since adults were baptized during the spread of Christianity, there was no significant debate
about infant baptism in the early period. Generally, Church Fathers did not state infant bap-
tism as a systematic sacrament, but rather as a spiritual blessing. Therefore, baptism was ac-
cepted as a ritual that involves the infant, adult, and patient baptism in Christian literature.
However, with the emergence of some heretic groups against infant baptism, the meaning of
infant baptism and adult baptism has been used differently by Christians. As a result of the
first discussions between heretic groups and the Church Fathers, some defense attempts of
infant baptism have started in the Christian world. On the one hand, theologians struggled
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against those who are against infant baptism; on the other hand, the Church decided to sup-
port infant baptism in councils. It was accepted that babies should be baptized even if they
cannot speak during the sacrament and cannot answer questions about faith. It became wide-
spread after Christianity was accepted as an official religion by Rome, and it was officially
accepted by the Catholic church in the 13th century. Infant baptism discussions have in-
creased again after the Reform. While Catholic, Orthodox, Anglican, Lutheran, Methodist,
Presbyterian, and Congressional churches accept infant baptism; groups such as Baptists,
Pentecostalists, Anabaptists, Seventh-Day Adventists, Jehovah's Witnesses, and Last-Day
Saints are against infant baptism.

According to churches practicing infant baptism, babies should be baptized as soon as possi-
ble for God's divine grace and salvation. However, the churches that oppose infant baptism
claim that this is a meaningless reason. According to them, baptism was only performed at
Easter and Pentecost in the early period and even a candidate who wanted to be Christian
was tested for a length of time. This practice reveals the connection of baptism with wisdom
and faith. They claim that baptism is a meaningful and dogmatic action, not an ordinary prac-
tice¢ Therefore, infant baptism, which is not based on reason, weakens faith. These churches
point out that this ritual is deceptive, and it will lose children's faith over time since it is not
supported by faith. They also criticize the idea that this baptism will make the person a mem-
ber of the public. In this regard, they emphasize that members of the current society no longer
live in villages and do not consist of groups recognizing each other. Thereby, It is clear that
the membership of the current society has lost its sociological meaning in the modern society.

Criticisms of these churches refusing infant baptismhave become more noteworthy in the
recent period by the contributions of authors, Karl Barth (b. 1966) and Emil Brunner (d.
1966). All these criticisms focus on the fact that infant baptism is not based on the essential
references of religion, but rather on the practices of church fathers. Therefore, they argue that
families, who believe but not investigate, baptized babies only for the tradition. In other
words, people care about society, not religious beliefs, but according to these groups, this is
meaningless anxiety. These discussions reveal infant baptism is not only theological debate,
but also socio-cultural.

In our opinion, most of the references in the texts shown as evidence for infant baptism point
to the inseparable bond between God and children, like in the Old Testament. We think that
claim of these groups that faith requires a level of consciousness is a consistent criticism. In
this context, it can be stated that the criticisms of the infant baptism in the post-reform period
are effective and that groups who believe in this baptism could not respond to these criticisms
through sacred texts and rational proofs.

Keywords: History of Religion, Christianity, Baptism, Infant Baptism, Bible.

Hiristiyanlkta Bebek Vaftizinin Mesruiyeti Uzerine Tarismalar

0Oz: Hiristiyanliktaki teolojik ayriliklardan biri, bebek vaftizinin mesruiyetidir. Bebek vaftizi,
Hiristiyanligin erken déneminde pek tartisiimamis, ancak Reform sonrasi donemde ihtilafh
konulardan biri olmustur. Bu tartismalar, Hiristiyanlik icerisinde ayriliklar meydana getir-
mistir. Basta Katolik Kilisesi olmak iizere bebek vaftizini kabul eden Kiliseler, bu ritiieli bin-
lerce yildir uygulanmis bir gelenek olarak benimsemektedir. Onlara gére, gocuklar Isa tara-
findan vaftiz edilmis ve sonrasinda Kilise babalar1 bu ritiiele devam etmistir. Anabaptistler
gibi bebek vaftizini kabul etmeyen Protestan kiliselerin ¢ogu ise, kisinin hiir iradesine dayan-
madigl i¢in bebek vaftizini elestirmekte ve bu insanlarin yeniden vaftiz olmasi gerektigini sa-
vunmaktadirlar. Onlar, Hz. isa’nin bebek vaftizi yapmadigim ve incil metinlerde buna kaynak-
lik gosterilen drneklerin ya Hz. isa’nin bebekleri kutsadigina ya da yetigkin vaftizine yonelik
oldugunu iddia etmektedirler. Dolayisiyla bebeklerin vaftizi Hiristiyan diinyasinda kelami bir
tartisma olarak siirmektedir. Makalede bebek vaftizinin tarihsel siireci ve farkl gruplarin bu
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tartismada sundugu argiimanlar degerlendirilmektedir. Makalenin odak noktas 6zellikle Re-
form sonrasi dénemde bu gruplar arasinda kutsal metinler ve dini kimlik tizerine yogunlagsan
tartismalardir. Bebek vaftizi meselesi, Kutsal Kitap yorumu, kiliseler arasi farklar, irade ve
akil iizerindeki modern tartismalari icermesi bakimindan énemlidir. Ulkemizde bebek vaftizi
hakkinda spesifik bir calisma olmamasi nedeniyle makalenin dinler tarihi ¢aligmalarina katki
saglamasi amag¢lanmaktadir.

(Ozet: Sakramentler, Hiristiyan kiliseleri arasindaki tartisma konularindan biridir. Sakrament-
lerin yapilis diizeni kadar, mesruiyetleri de tarih boyunca tartisilmistir. Sakramentler hakkin-
daki mesruiyet tartismalarina bir érnek de bebek vaftizidir. Bebek vaftizi konusu kurtulus,
iman ve asli giinah gibi temel akidelerini ilgilendirmesi ayrica kiliseler arasi ayriliklar olus-
turmasi bakimindan 6nemlidir.

Bu makalede bebek vaftizinin tarihsel siireci ve farkli gruplarin bu tartisma hakkinda sun-
dugu argimanlar degerlendirilmektedir. Makalenin amaci, 6zellikle Reform sonras1 donemde
basta Protestanlarin kendi i¢erisindeki tartismalar olmak iizere farkli gruplarin giincel tartis-
malarindan birine 151k tutmaktir. Makalede 6ncelikle vaftizin Hiristiyan teolojisindeki yeri ele
alinmis, ardindan bebek vaftizinin tarihsel stireci degerlendirilmis ve nihayetinde bebek vaf-
tizini kabul eden ve etmeyen gruplarin sundugu argiimanlar tartisilmistir. Ulkemizde vaftiz
ile ilgili ¢esitli arastirmalar olmakla beraber bebek vaftizini ele alan spesifik bir ¢alisma bu-
lunmamaktadir. Bu bakimdan makalenin alandaki boslugu dolduracagini diisiinmekteyiz.

Hiristiyanliktaki sakramentler arasinda en 6nemlisi vaftizdir. Clinki Hiristiyanlar i¢in vaftiz,
Hiristiyan olmanin bir isareti ve kurtulusa giden yollarin ilkidir. Ayrica Katolik, Ortodoks ve
Protestan Kilisesi tarafindan kabul edildigi icin birlestirici bir sakrament olarak kabul gor-
miistiir. Katolik ve Ortodokslar bazi ayrintilar disinda vaftiz, ekmek-sarap ayini, kuvvetlen-
dirme, rahip takdisi, evlilik, hasta yaglama ve giinah itirafindan olusan yedi sakrament konu-
sunda aralarinda uzlagsmaktadir. Ancak Protestanlar Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir din anla-
yis1 benimsedikleri i¢in sadece kutsal metinlerde gecen sakramentleri kabul etmekte ve bun-
larin da vaftiz ve ekmek-sarap ayininden (evharistiya) olustugunu ifade etmektedirler. Pro-
testanlar vaftiz lizerinde birlesseler de kendi aralarinda bebek vaftizi konusunda farkh di-
stincelere sahiptirler. Protestan kiliselerinin bebek vaftizi hakkindaki tek kaynagi Kitab-1 Mu-
kaddes'tir. Ciinkii Protestanlar Kilise babalarin1 mesru bir kaynak olarak gérmezler ve Incil
metinlerini esas alirlar. Ancak burada gegen ifadelerin bebeklerin vaftizini mi yoksa yetiskin-
lerin vaftizini mi kastettigi erken donemden giiniimiize kadar tartisma konusu olmaya devam
etmektedir.

Erken donemde bebek vaftizi hakkinda ciddi bir tartisma olmamistir, ¢linkti Hiristiyanligin
yayllma déneminde genellikle yetiskinler vaftiz edilmistir. Kilise babalar1 da bebek vaftizin-
den sistemli bir ritiielden ziyade manevi bir kutsama olarak bahsetmistir. O ylizden Hiristiyan
literatiiriinde vaftiz denilince bebek, yetiskin ve hasta vaftizini kapsayan genel bir anlayis yer-
lesmistir. Ancak bebek vaftizine karsi olan bazi heretik gruplarin ortaya ¢ikmasiyla beraber
bebek vaftizi ile yetiskin vaftizi birbirinden farkli anlamda kullanilmaya baslamistir. Heretik
gruplar ve Kilise babalar1 arasindaki ilk tartismalar sonucunda Hiristiyan diinyasinda bebek
vaftizini savunmaya yonelik baz girisimler baglamistir. Bir taraftan teologlar bebek vaftizine
kars! olanlara kars1 miicadeleye girisirken; diger taraftan Kilise, konsillerde bebek vaftizini
destekleyen kararlar almistir. Bu kararlarla bebeklerin sakrament sirasinda konusamayip,
iman ile ilgili sorulara cevap veremeseler dahi vaftiz edilmeleri gerektigi kabul edilmistir. Be-
bek vaftizi Hiristiyanligin Roma tarafindan resmf din olarak kabul edilmesinden sonraki sii-
recte yayginlasmistir ve XIII. yiizyilda Katolik kilisesi tarafindan resmi olarak kabul edilmistir.
Reform donemiyle beraber bebek vaftizi tartismalari devam etmektedir. Katolik ve Ortodoks-
lar yaninda Anglikanlar, Lutheryanlar, Metodistler, Presbiteryanlar, Kongregasyonalistler be-
bek vaftizi geleneginin siirdiiriilmesinden yana iken; Baptistler, Pentekostalistler, Anabap-
tistler, Yedinci Giin Adventistleri, Yehova Sahitleri, Son Giin Azizleri gibi gruplar bebek vafti-
zine karsidir.
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Bebek vaftizi uygulayan Kkiliselere gore bebekler, Tanri'nin liitfu ve kurtulusu i¢in miimkiin
olan en kisa siirede vaftiz edilmelidir. Ancak bebek vaftizine karsi olan kiliseler bunun anlam-
s1z bir gerekge oldugunu savunur. Onlara gore erken donemde sadece Paskalya ve Pentakost
zamaninda vaftiz yapilmakta hatta Hiristiyanliga ge¢cmek isteyen bir aday belirli bir siire test
edilmekteydi. Aslinda bu uygulama da vaftizin akil ve imanla baglantisini gostermektedir. On-
lara gore vaftiz basit bir pratikten ziyade anlaml ve inanca dayanan bir eylemdir ve dolayi-
siyla akla dayanmayan bu vaftiz, inanci zayiflatmaktadir. Bu kiliseler s6z konusu ritiielin al-
datici oldugunu ve inangla destelenmedigi i¢in ¢ocuklar1 zamanla dinden uzaklastiracagim
savunmaktadir. Ayrica bu vaftizin kisiyi toplumun bir tliyesi yapacagina dair kabulii de eles-
tirmektedir. Clinkii onlara gore artik toplumun {yelerinin eskiden oldugu gibi kéylerde bir-
biri taniyan gruplardan olusmadigi ve modern toplumda bu iiyeligin sosyolojik anlamini yi-
tirdigi agiktir.

Bebek vaftizi reddeden bu Kkiliselerin elestirileri yakin dénemde Karl Barth (6.1966) ve Emil
Brunner (6.1966) gibi yazarlarin katkilari ile daha da giin yiiziine ¢ikmistir. Biitiin bu elesti-
riler bebek vaftizinin dinin temel referanslarina dayanmadig1 daha ¢ok ge¢ donem Kilise ba-
balarin pratiklerine dayandigina odaklanmaktadir. Dolayisiyla onlar yasadigimiz dénemde,
sorgulamadan inanan ailelerin bebek vaftizini sadece gelenegi tatbik adina yaptiklarini savu-
nurlar. Yani onlara gore insanlar dini inanglarini degil, toplumu dnemsemektedir ama bu an-
lamsiz bir kaygidir. Bu tartismalar bebek vaftizinin sadece teolojik degil, ayn1 zamanda sosyo-
kiiltiirel bir problemler barindirdigini da agiga ¢ikarmaktadir.

Kanaatimize gore bebek vaftizine delil olarak gosterilen Kitdb-1 Mukaddes metinlerinde ge-
cen ifadelerin ¢cogu Eski Ahit’teki gibi Tanr1 ve ¢ocuklar arasindaki yakin baga isaret etmek-
tedir. Ayrica bebek vaftizini elestiren gruplarin imanin bir biling diizeyi gerektirdigine dair
soyleminin tutarli bir elestiri oldugunu diisiinmekteyiz. Bu baglamda Reform sonrasi do-
nemde bebek vaftizinin yoneltilen elestirilerin etkili oldugu ve bu vaftizi savunanlarin s6z ko-
nusu elestirilere kutsal metinler ve akli deliller araciligiyla kars1 koymada zorlandiklarini da
soyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Vaftiz, Bebek Vaftizi, Kitdb-1 Mukaddes.

Giris

ibadet, dua ve ritiieller dini sistemleri olusturan unsurlarin baginda yer almaktadir.
Bu uygulamalar insanlari, inandiklari dine baglamakta ve onlari manevi olarak yenilemekte-
dir. Eliade’in ifadesiyle bu pratikler, gegmiste yasanilan kutsal bir zamani diizenli olarak tek-
rar etmek suretiyle inananlar1 kutsalin tezahiir ettigi o ilk anlara gotiirmekte ve manevi bir
tazelenme saglamaktadir.! Hiristiyanliktaki sakramentlerin de Hz. Isa’nin yasamindaki o an-
lara dénmeyi sagladigina ve inananlarin benliklerinde kutsal bir birlesme hissi uyandirdigina
inanilmaktadir.z Katolik ve Ortodokslar bazi ayrintilar disinda vaftiz, ekmek-sarap ayini, kuv-
vetlendirme, rahip takdisi, evlilik, hasta yaglama ve giinah itirafindan olusan yedi sakrament
konusunda aralarinda uzlagsmaktadir. Ancak Protestanlar, Kitab-1 Mukaddes kaynakl bir din
anlayis1 benimsedikleri i¢in sadece kutsal metinlerde gecen sakramentleri kabul etmekte ve
bunlarin da vaftiz ve ekmek-sarap ayininden olustugunu ifade etmektedirler.3 Protestanlar

1 Eliade, ilk an’a doniisii baharin yenilenmesi veya agacin ¢icek agmasi benzetmeleri ile anlatmaktadir.
Ona gore kozmostaki yenilenme, bir agacin veya baharin diizenli olarak kendini yenilemesi gibidir.
Bu kozmik eylemle, yasam bir biitiin olarak yeniden yapilanir; her sey yeniden baslar, kisacasi, koz-
mik yaradilis tekrarlanir; ¢iinkii her yenilenme, bir dogumdur, kendini yenileyen yasam bi¢iminin,
ilk kez ortaya ¢iktig1 o ilk ana dénstiir. bk. Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, ¢ev. Lale Arslan Ozcan
(Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2003), 305.

2 Edward Schillebeeckx, Christ the Sacrament of the Encounter with God (Lanham: Rowman-Littlefield
Publhers,1963), 54.

3 Protestanlik mezhebindeki sakrament anlayisi i¢cin bk. Muhammet Tarakgl, Protestaniikta Sakrament-
ler (Bursa: Emin Yayinlari, 2012).
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vaftiz tizerinde birlesseler de kendi aralarinda bebek vaftizi konusunda ayriliklar yasamakta-
dir. Ciinkii bebek vaftizini savunanlar ile elestirenlerin temel kaynagi Kitab-1 Mukaddes’tir ve
burada gecen ifadelerin bebeklerin vaftizini mi yoksa yetiskinlerin vaftizini mi kastettigi er-
ken donemden glintimiize tartisma konusu olmaya devam etmektedir.

Bebek vaftizi aslinda Hiristiyanlkta kadim bir tartisma meselesi olmus, ancak Katolik
Kilisesi'nin baskinlig: ile erken donemde kabul gérmiistiir. Reform donemine kadar farkl
konsillerde alinan kararlarla benimsenen ve artik sorgulanmayan bebek vaftizinin mesruiyeti
ozellikle Reform sonras1 donemde gelisen Kitab-1 Mukaddes arastirmalari ¢ergevesinde yeni-
den tartisilmaya agilmistir. Modern arastirmalar Incil’de Hz. isa'min bebekleri vaftiz ettigine
dair sunulan geleneksel kanitlarin aslinda sadece bebeklerin kutsanmasina isaret ettigini vur-
gulamaktadirlar. Ozellikle Karl Barth’in (61. 1968) kilise dogmalarina yonelttigi elestiriler
arasinda bebek vaftizinin de olmasi bu tartismalar1 Hiristiyan diinyasinin giindemine tasimis-
tir. Buna ragmen Katolik, Ortodoks ve Protestan kiliselerinin ¢ogu bu vaftizin Incil'de gegtigini
savunmaya devam etmektedir. Ozellikle Katolik Kilisesi, Incil’de bunun icin ¢ok sayida delil
oldugunu, Origenes, Tertullianus ve Augustinus gibi Kilise babalari tarafindan bebek vaftizi-
nin destekledigini, boylece gelenegin sahiplendigi bu vaftizin artik dinin bir parcasi oldugunu
ileri stirmektedir.

ilk bakista tali bir mesele olarak gériilen bebek vaftizi tartismasi1 ashnda Hiristiyan
diinyasinda daha derin kaygilar1 barindirmaktadir. Ciinkii kendisini Hiristiyan olarak tanim-
layan ama bebek vaftizi yaptirmayanlarin Hiristiyan kimligi tartisiilmakta; 6te yandan bebek
vaftizine karsi olanlar, digerlerini Kutsal Kitap’ta olmayan bir uygulamay1 dine sokmakla sug-
lamaktadirlar. Makalede ele alinacag iizere bebek vaftizine karsi olan gruplar, belirli bir bi-
ling diizeyini ve iman ikrarini gerektiren vaftizin, bebeklere uygulanamayacagini dolayisiyla
bu bebeklerin bu biling diizeyine ve konusma asamasina ge¢meleri sonrasinda yeniden vaftiz
edilmelerini savunmaktadirlar. Nihayetinde bu durum kiliseler arasinda farkl uygulamalari
beraberinde getirmis ve vaftiz edilip edilmeme konusunda Hiristiyan kimliginin tartisilmasin
ortaya ¢ikarmistir.

Bu ¢alismada Hiristiyanlikta keldmi bir tartisma konusu olan bebek vaftizinin dinf te-
melleri konusundaki deliller ve taraflarin sundugu argimanlar degerlendirilmektedir. Maka-
lede dncelikle yetiskin vaftizi ile bebek vaftizinin Hiristiyan teolojisindeki yeri alt yap1 olus-
turmak adina genel olarak ele alinmis, ardindan bebek vaftizinin tarihsel siireci degerlendi-
rilmis ve nihayetinde bebek vaftizini kabul eden ve etmeyen gruplarin sundugu argiimanlar
tartisilmistir. Makalede, bebek vaftizinin tarihsel siirecini degerlendirirken Reform 6ncesi do-
nem ana hatlariyla ele alinmistir. Erken donem Kilise babalarinin goriislerinin tamamini ele
almak makalenin sinirlarini asacagindan bu konuda belirli se¢imler yapilmistir. Bebek vaftizi
ile ilgili Yeni Ahit metinleri ve akli deliller iizerinde yogunlasan tartismalarda da tasviri bir
yontem izlenmis, konuya dair kutsal metinler ile temel itirazlardan yeterli 6lciide 6rnekler
secilmistir.

Bebek vaftizi konusu Hiristiyanliktaki kurtulus, iman ve asli glinah gibi temel akidele-
rini ilgilendirmesi, kiliseler arasi ayriliklar olusturmasi ve yakin dénemin aktiiel bir tartisma
meselesi olmasi bakimindan 6nemlidir. Makalenin amaci, 6zellikle Reform sonrasi donemde
basta Protestanlarin kendi igerisindeki tartismalar olmak tizere farkli gruplarin giincel tartis-
malarindan birine 151k tutmaktir. Bu bakimdan makalenin dinler tarihi calismalarina ve Hiris-
tiyan diinyasinda aktif dini tartismalarin takip edilmesine katki saglamasi beklenmektedir.
Ulkemizde vaftiz ile ilgili ¢esitli galismalar olmakla beraber* bebek vaftizini ele alan spesifik

4 Hiristiyanlkta vaftiz konusunu ele alan herhangi bir doktora tezi bulunmamakla beraber vaftizi
farkli yonlerden ele alan ya da mezheplere gore vaftizi arastiran bazi yiiksek lisans tezleri bilinmek-
tedir. bk. Serhat Karakurt, Dinlerde Su ile Arinma ve Hiristiyanlikta Vaftiz Anlayisi (Malatya: Inénii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Seving Aksin, Siiryani Kadim Kili-
sesi'nde Vaftiz Sakramenti (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018); Ayrica Mustafa Erdem’in yazdig1 makale konu ile ilgili yapilan ¢alismalarin basinda gel-
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bir akademik ¢alismaya rastlanmamigstir. Dolayisiyla makalenin hem vaftiz hem de bebek vaf-
tizi meselesini ele alacak akademik ¢aligmalara kaynaklik etmesi umulmaktadir.

Calismada Protestanlarin Kilise babalarinin gortslerini referans almadigindan, ii¢ bii-
ylk mezhebin bebek vaftizinin mesruiyetine iligskin ortak kaynaginin kutsal metinler oldugu
goriilmiistiir. Ancak bebek vaftizini savunan ve reddedenlerin bu metinler iizerinde de ittifak
edemedikleri tespit edilmistir. Ayrica imanin dil ve kalp ile dogrulanmasi halinde gegerli ol-
dugu, dolayisiyla bu vasiflara sahip olmayan bebekleri vaftiz etmenin rasyonel olmadigy, ay-
rica vaftiz ile dogustan bir toplumsal kimlik kazandirmanin modern toplum yapisi ile uyus-
madigina iligkin itirazlarin Hiristiyan diinyasinda siklikla dile getirildigi ortaya konmustur.
Bu bakimdan 6niimiizdeki siirecte bebek vaftizi tartismalarinin devam edecegi sdylenebilir.

1. Yetiskin Vaftizi

Vaftiz, kokeni Grekge bapt (B&m) veya baptisma (Bamtiopa) kelimesine dayanmakta
ve en basit ifadesiyle suya daldirmak anlamina gelmektedir.5 Kisinin su ile arinmasi farkl ge-
leneklerde tezahiir etmis, ancak bu arinma vaftiz kavramiyla beraber daha ¢ok Hiristiyanlik
ile 6zdeslesmistir. Eliade, antik donemden gliniimiize suyun ge¢misi sildigine, yeni bir form
olusturma ve yeniden dogurma 6zelliklerine sahip olduguna inanildigini ve bu inancin kutsal
banyo toreni, biiylik bereket ve tarim tanrigalari torenleri ve vaftiz gibi farkli uygulamalarda
tezahlir ettigini belirtmektedir.¢ Sabiilik, Sihizm, Esseni Yahudiler ve pagan inanclarda da
kendisine yer bulan vaftizin temelinde maddi kirlerden ziyade manevi kirlerden arinma
amaglanmaktadir. Hiristiyan inancina gore de benzer sekilde kurtulusa giden basamaklardan
biri vaftiz, digeri de Hz. Isa’nin carmihta 6liip insanlarin giinahlarina kefaret olduguna inan-
maktir. Bu bakimdan inancin temel géstergesi olarak kabul edilen vaftiz, Hiristiyan tarihinde
en dnemli sakrament olarak goriilmiis ve biitiin kiliseler tarafindan kabul edildigi i¢in birles-
tirici sakrament gibi degerlendirilmistir.

Vaftiz, Hiristiyan kaynaklarinda Hz. isa’nin Yahya peygamber araciligiyla kutsanma-
sini ifade eden Incil metinlerinde gegmis ve Kilise babalarinin yorumlari ile doktrin haline
gelmistir. incil metinlerinde Hz. isa, Vaftizci Yahya tarafindan Urdiin nehrinde vaftiz edilmis,
bu sirada Kutsal Ruh giivercin seklinde gokten inmis,” ayrica Hz. Isa, carmihtaki 6liimiinden
sonra tekrar dirilerek havarilere biitiin milletlere gitmelerini ve onlar1 Baba, Ogul, Kutsal Ruh
adina vaftiz etmelerini sdylemistir.8 Hiristiyanlikta vaftizin, Yahudilikteki siinnetin yerini al-
masinda en biiyiik pay ise Pavlus’undur. Ona gore kisi suya girerek, Hz. Isa'nin éliimiine eslik
etmekte ve onun yeniden dirilmesi ile de yeni bir hayata sahip olmaktadir.?

Kilise babalar1 arasinda vaftizin kutsiyeti ile ilgili degerlendirmelerin Justin Martyr
(100-165), Irenaeus (131-201) ve iskenderiyeli Klement (150-215) ile yerlestigi bilinmekte-
dir. Ancak vaftiz ile ilgili en etkili degerlendirmelerden birinin De Baptismo (On Baptism) adli

mektedir. bk. Mustafa Erdem, “Hiristiyanlikta Vaftiz Anlayis1 Uzerinde Bir Arastirma”, Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/1 (Nisan 1995): 133-154. Bunlar disinda Tertullian’in vaftiz
anlayisinin ele alindig1 makalenin giris kisminda da konuya deginilmektedir. bk. Nuh Yilmaz, “Tertul-
lian'in Vaftiz Anlayis1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/31 (Haziran 2015): 121-
140. Vaftizin tarihsel gelisimi i¢in bk. Ali Erbas, Hiristivanhkta Ibadet (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari,
2004).; Canan Seyfeli, Ermeni Kilise si’nde Sakramentler (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015).

5 Henry George Liddell - Robert Scott, A Greek-English Lexicon: With a Revised Supplement (Oxford:
Oxford University Press, 1996), 305.; Herman Mueller, “Baptism”, The New Catholic Encyclopedia
2nd Edition, ed. Thomas Carson (Detroit: Gale Research Inc, 2002), 2/56.

6 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 202.

7 bk. Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
2009). Matta 3/1-16; Markos 1/1-11.

8  Matta 28/109.

9  Romalilar 6/3-4; 1. Korintliler 1/17; 1. Korintliler 12/13.
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eseri ile Tertullianus’a (155-220) ait oldugu sdylenebilir.1® Tertullianus, Augustinus’dan
(354-430) daha once vaftiz ile kurtulusu baglantil kabul etmis ve imanin ancak vaftiz ile
saglanacag ve vaftiz edilmeyenin bundan mahrum kalacagini, vaftiz sayesinde insanoglunun
baslangicta sahip oldugu Tanr1 gorkeminin tekrar kazanilacagini savunmustur.!! Daha sonra
Augustinus’un asli giinah teorisi ve vaftizin bu giinahlardan temizlenmenin bir adimi olarak
degerlendirmesiyle vaftiz Hiristiyanligin temel akidelerinden birisi olmustur.

Buraya kadar tarihsel siirecini verdigimiz vaftiz daha ¢ok yetiskin vaftizi ile ilgilidir ve
biitlin Hiristiyanlarin yetiskin vaftizinin kutsiyeti lizerinde uzlastiklar1 séylenebilir. Ciinki
yukarida verilen Incil metinleri ve Kilise babalarinin yetiskin vaftizi ile ilgili degerlendirme-
leri kiliseler arasi bir ayrilik dogurmamistir. Esas problem bebek vaftizinin mesruiyeti tize-
rinde yogunlagmistir

2. Bebek Vaftizi

Bebek vaftizi Hiristiyan kaynaklarinda Grekge paidi/gocuk (i) ve baptisma/vaftiz
(Bamtiopa) kelimelerinin birlesiminde olusan paedobaptismus; Orta Cag’daki Latince eser-
lerde ise baptismus infantium seklinde gegmektedir. Hiristiyan literatiiriinde vaftiz genelde
bebek, yetiskin, hasta vaftizi seklinde ayrilsa da uzun bir miiddet vaftiz denilince biitiin bu
tiirleri kapsayan bir anlayis yerlesmistir. Ancak bebek vaftizine karsi olan gruplarin ortaya
cikmasiyla bebek vaftizi ile yetiskin vaftizi veya diger adiyla inananlarin vaftizi (believer’s
baptism) Hiristiyan literatiiriinde birbirinden ayr1 ayr1 kullanilmaya baslamistir.

Bebek vaftizi genellikle kilisede bir rahip gozetiminde yapilmakta ve Ermeniler gibi
baz1 dogu kiliselerinde biitiin viicudun yatay bir sekilde suya batirilmasi seklinde gergekles-
tirilse del? diger kiliselerde bebegin basina su serpmek suretiyle yapilmaktadir. Katolik ve
Ortodokslar yaninda Anglikanlar, Lutheryanlar, Metodistler, Presbiteryanlar, Kongregasyo-
nalistler gibi Protestanlar bu gelenegin siirdiiriilmesinden yana iken; Baptistler, Pentekosta-
listler, Anabaptistler, Yedinci Giin Adventistleri, Yehova Sahitleri, Son Giin Azizleri gibi grup-
lar bebek vaftizine karsidirlar.!3 Bebek vaftizini reddeden kiliseler ise sadece iman ikrarinda
bulunabilecek yastaki yetiskin vaftizine (inananlarin vaftizi) onay vermektedirler. Bu kilise-
lerde sadece yetiskin vaftizi manevi anlamda yeniden yaratilis1 temsilen biitiin viicudu suya
sokma seklinde icra edilmekte, bebekken veya suya girmeden vaftiz edilmis yetiskinler mez-
hep degistirmek istediklerinde yeniden vaftiz edilmektedir.14

3. Bebek Vaftizinin Tarihsel Siireci
3.1. Erken Dénem

Bebek vaftizi, Reform siirecindeki tartismalara kadar yetiskin vaftizi ile i¢ ice ge¢mis
ve bu nedenle yetiskin vaftizi gibi kutsal bir ritiiel olarak kabul gérmiistiir. Ayrica Hz. isa'nin
Yahya peygamber tarafindan bir yetiskin olarak vaftiz edilmesi ve Hiristiyanligin yayillma do-
neminde daha ¢ok yetiskinlerin vaftiz edilmesi, Hiristiyanlari bebek vaftizinin mesruiyeti gibi
bir tartismaya itmemistir. Maniheistler ve Valdeizm gibi heretik sayilan gruplar disinda bebek
vaftizine karsi olan sdylemler esasen 16. yiizyildan itibaren, yani Reform sonras1 donemde

10 Nuh Yilmaz, “Tertullian’in Vaftiz Anlayis1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakuiltesi Dergisi17 /31 (Ha-
ziran 2015): 125-126.

1 Tertullian, “On Baptism”, Ante-Nicene Fathers: Latin Christianity: Its Founder, Tertullian, ed.
Alexander Roberts vd. (New York: Christian Literature Publishing, 1885), 3/671.

12 Kadir Albayrak, “Ermeni, Siiryani ve Keldani Kiliseleri”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz
(Ankara : Diyanet Isleri Baskanlig, 2007), 144.

13 Karolina Stasiak, “Infant Baptism”, The New Catholic Encyclopedia, ed. Thomas Carson - Joann Cerrito
(Washington: Gale Research Inc, 2002), 2/69.

14 Salime Leyla Giirkan, “Vaftiz’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/426.
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ortaya gcikmistir.’5 Bu dénemdeki tartismalarin basinda bebek vaftizinin Hz. isa tarafindan
uygulanmadig1 ve erken dénem Kilise babalarinin eserlerinde goriilmedigini iddias1 vardir.
Katolik ve Ortodoks cemaati bunun hem kutsal metinlerde hem de Kilise babalarinin eserle-
rinde gectigini savunmakta, bebek vaftizini kabul eden diger Protestanlar ise Kilise babalarini
mesru bir kaynak olarak gérmedikleri icin daha ¢ok incil metinlerinden bu savunmayu siir-
dirmektedir.

Tarihsel olarak bebek vaftizi ile ilgili ilk degerlendirmelerin Yeni Ahit metinleri iize-
rindeki tartismalar bir kenara birakildiginda besinci yiizyila kadar Kilise babalarini fazla mes-
gul etmedigi soylenebilir. Genelde erken donemdeki eserlerde bebek vaftizinin sistemli bir
sakrament olarak degil, daha ¢ok manevi bir kutsama seklinde kabul edildigi goriilmektedir.16
Ornegin, Klement (150-215) ve Basil (330- 379) gibi erken dénem teologlar1 bebeklerin kut-
sanmasl ile ilgili bazi ifadeleri haricinde bizatihi bebek vaftizinin uygulanmasi hakkinda her-
hangi bir degerlendirmede bulanmamistir.1? Yine bebek vaftizi ile ilgili en erken kaynaklar-
dan biri olarak gosterilen Irenaeus’un vaftiz ile sdylediklerinin tamami yetiskin vaftizi ile il-
gilidir ve bebeklerin vaftizinden bahsetmemistir. O, bebek vaftizi savunucularinin delil olarak
gosterdigi bir ciimlesinde séyle demektedir: “Tanri’dan yeniden dogan Isa’'nin, bizi kurtardi-
gin1 soyltiyorum. Biitiin bebekleri, cocuklari, gengleri ve yasiilar.. Bu nedenle Tanri, her yas-
taki insana ister bebek ister cocuk olsun kendi kutsalligini vermistir.”18 Justin Martyr ise Hi-
ristiyan vaftizi adiyla ayr1 bir bashkta vaftize deginmis ve burada da ebeveynlerinden gii-
nahkar olarak dogan ¢ocuklarin se¢ilmis bir cocuk olmalari ve bilgi ile donatilmalari i¢in su
ile aydinlanmalari gerektigini belirtmistir.19 Ayrica Kapadokya Babalarindan Basil (330- 379)
ve Nazianuslu Gregorius'un (335-394) 26 ve 28 yaslarinda yetiskin vaftizi olmasi bu vaftizi-
nin erken déonemlerde fazla benimsenmedigini gostermektedir.20

Latin Hiristiyanliginin kurucusu olarak bilinen Tertullianus ise, bebek vaftizini savu-
nan Hiristiyanlarin en fazla referans aldiklari teologlarinda basinda gelmektedir.2! Tertullia-
nus’un, bebeklerin giinahsiz dogduklari i¢cin masum oldugunu, bu nedenle onlar1 vaftiz etme-
nin gereksizligini séylemis, ancak yine de bebek vaftizinin ileri yaslara ertelenmesini tavsiye
etmistir.22 Ayrica Tertullianus ¢ocuklarin vaftizi tizerine Kibriyanus ile tartismistir. Ancak bu
tartisma, dogrudan bebek vaftizi yerine yeni dogan bebeklerin asli glinahtan etkilenip etki-
lenmedigi meselesine odaklanmistir. Kibriyanus, Yahudilikteki stinnet geleneginin benzeri
olarak, ¢ocuklarin dogduktan sonra sekizinci giine kadar vaftiz edilmesinde 1srar ederken,
Tertullianus, bebeklerin, vaftizin anlamini heniiz bilmediklerini ve bu nedenle onun degerini
anlayabilecekleri bir yasta vaftiz edilmelerini savunmustur.23 Dolayisiyla Tertullianus’un, be-
bek vaftizini savunanlarin kendisini referans almasina ragmen aslinda bebek vaftizinin erte-
lenmesi yoniinde goriis bildirmesi onun daha ¢ok yetiskin vaftizini dnemsedigini géstermek-
tedir.

15 Edward Glenn Hinson, “Infant Baptism”, Encyclopedia of Farly Christianity Second Edition, ed. Eve-
rett Ferguson (New York: Routledge, 1990), 571.

16 Richard Redmond, “Infant Baptism: History and Pastoral Problems”, Theological Studies30/1 (Subat
1969), 80.

17 David Wright, “Out, In, Out: Jesus’ Blessing of the Children and Infant Baptism”, Dimensions of Bap-
tism: Biblical and Theological Studies, ed. Stanley Porter - Anthony Cross (London: Sheffield Acade
mic Press, 2002), 196, 199.

18 [renaeus, “Against Heresies Book II Chapter XXII”, The Ante-Nicene Fathers: The Apostolic Fathers
with Justin Martyr and Irenaeus, ed. Philip Schaff (Edinburg: Christian Classics Ethereal Library,
1886), 1/ 391.

19 Justin Martyr, “First Apology”, The Ante-Nicene Fathers: The Apostolic Fathers with Justin Martyr
and Irenaeus, ed. Philip Schaff (Edinburg: Christian Classics Ethereal Library, 1886), 1/ 183.

20 Stasiak, “Infant Baptism”, 2/ 67.

21 Hinson, “Encyclopedia of Early Christianity”, 571. Kilise babalarinin bebek vaftizi ile ilgili tartismalar1
hakkinda bk. Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 110-111, 113.

22 Yilmaz, “Tertullian’in Vaftiz Anlayis1”, 134.

23 Erdem, “Hiristiyanlikta Vaftiz Anlayis1 Uzerinde Bir Arastirma”, 145.
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Bir diger Kilise babasi Hippolytus (170-235) ise bebek vaftizi iizerinde tartismalarda
kritik bir noktaya deginmistir. O, “ Eger cocuklar konusabilecek ¢agda ise onlar1 vaftiz edin,
yoksa diger tiirlii ebeveynleri onlar yerine konussun, éyle vaftiz edin’?* diyerek bebeklerin
vaftiz edilmesini savunmustur. iste bu ifadeler son béliimde ele alacagimiz bebek vaftizine
kars! olanlarin kullandiklar1 argimanlarin bir Kilise babasi tarafindan dogrulanmasi anla-
mina gelmektedir. Clinkii bebek vaftizine karsi olanlar bebegin hiir iradesi ve se¢gme 6zgiir-
liigli olmadigini, konusamadiklari i¢in vaftiz sirasinda rahibin sordugu sorulara cevap vere-
mediklerini, dolayisiyla iman ikrar1 yapamadiklarini, neticede ailesinin bebegin adina konus-
masinin da imanin bireysel bir olgu olmasina ters diistiigiinii savunmaktadirlar.

Bir diger Kilise babasi Origenes ise (184-253) ise yasaminin iskenderiye déneminde
(202-232), bebek vaftizi ile ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamis, ancak daha
sonra Kayserya/Caesarea (232-254/5) doneminde yazdig1 Commentary on Romansadl ese-
rinde bebek vaftizini savunmustur. Ona gore Kkilise, bebeklerin vaftiz edilmesini bir gelenek
olarak miras almigstir. Bu miras bebeklerin giinah ile dogduklarini kanitlamaktadir, ¢linkii be-
beklerin giinahtan temizlenmesi gerekmeseydi vaftize de gerek olmayacakt1.25 Ancak Orige-
nes, bebek vaftizi ile ilgili Yeni Ahit metinlerini yorumlamamis, daha ¢ok bunun tevariis eden
bir gelenek oldugunu ifade etmis ve bebek vaftizi ile asli giinahi baglantili kabul etmistir.

John Chrysostom (347-407) ise kendisinden 6nce kurulan asli giinah ve bebek vaftizi
iliskisine karsi cikmistir. Ancak cocuklarin giinahsiz olsalar bile adaletin, liitfun ve isa’dan ge-
len mirasin tevariis etmesi i¢in vaftiz edilmesi gerektigini belirtmistir.26 Ayrica Chrysostom,
yetiskin vaftizi ve bebek vaftizi disinda tibbi vaftizden de bahsetmis, bebek vaftizi disindaki
vaftizlerde kisinin bilgilendirme ve sorusturma asamalarindan ge¢mesi gerektigini belirtmis-
tir. Bu ifadeler yine bebek vaftizine karsi gelenlerin vaftizin mutlaka bir bilin¢ diizeyini gerek-
tirmesi gerektigine dair ¢ikarimlarini dogrulamaktadir. Chrysostom bu sozleri ile aslinda vaf-
tiz ile iman ikrarini baglantil ele almig, ancak bebek vaftizini de gelenegin siirdirilmesi igin
desteklemistir.27

Aziz Augustinus, bebeklerin vaftizi ile kurtulusu birbirleriyle baglantili ele alan Kilise
babalarinin basinda gelmektedir. Augustinus, Donatistlere kars1 yazdig1 apolojide bebek vaf-
tizinin giinahlar silme ve Isa ile bir olma anlamina geldigini ve bu nedenle yapilmasi gerektigi
tizerinde durmustur. O, hakikate kalben inanma ve kurtulusu dil ile ikrar etme yetisinden
uzak olsalar da bebeklerin vaftizinden yanadir. Ona gore bu eylem Ibrahim peygamber ile
yapilan siinnet ahdi gibi Tanri'nin insanlara bir liitfudur ve bebegin 6lmesi durumunda bu
vaftiz onu kurtulusa erdirecektir.28 Ayrica Augustinus, heretik bir grup olan Pelagiuscular'in
lideri Pelagius ile ¢ocugun vaftiz edilmesinin gerekli olup olmadigi ve bu vaftizin ni¢in yapil-
dig1 konusunda da tartismistir. Tartismanin odak noktasi asli giinah ve bundan arinmadir.29
Pelagius, asli giinahin biitiin insanlara gegmesinin mimkiin olmadigini, ancak buna ragmen
bebeklerin liitfa sahip olmalari igin vaftiz edilebileceklerini savunmustur. Ancak Augustinus,
Pelagius’un ilk giinahin herkese ge¢medigini sdyleyip sonrasinda giinahlarin affedilmesi i¢in
cocuklarin vaftiz edilmesini savunmasini tutarsizlik olarak gormektedir.30 Bebek vaftizi ile

24 Hippolytus, The Apostolic Tradition, gev. Burton Scott Easton (Cambridge: Cambridge University
Press, 2014), 45.

25 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans Books 1-5, ¢ev. Thomas Scheck (Washington: Cat-
holic University of America Press, 2010), 367.

26 Joannes Chrysostomus, Baptismal Instructions, ed. Walter Burghardt - Johannes Quasten (Mahwah:
Paulist Press, 1963), 57.

27 Stephen Ralph Holmes, “Baptism: Patristic Resources”, Dimensions of Baptism: Biblical and Theolo-
gical Studjes, ed. Stanley Porter - Anthony Cross (London: Sheffield Academic Press, 2002), 260.

28 Augustinus, “On Baptism/Again Donatist”, Nicene and Post-Nicene Fathers First Series, St. Augustine:
The Writings Against the Manichaeans, and Against the Donatists, ed. Philip Schaff (New York: Co-
simo, Inc., 2007), 4/823,824.

29 Dursun Ali Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, [stanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 22 (Mart 2010), 194.

30 Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, 192.
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ilgili en agik ifadelerden bir digeri Biiyiik Gregory’ye (540-604) aittir. Gregory, Bati'da basa
su dokmekle yapilan vaftizden farkl olarak kendilerinin bebekleri ii¢ kez suya daldirmakla
Hz. Isa’nin tigiincii giinde dirilmesini andiklarini savunmaktadir.3! Orta Cag'in biiyiik teolog-
larindan Aquinolu Thomas (1225-1274) ise, vaftiz edilmeyen ¢ocuklarin liituftan kismen
uzaklastiklarim ve bu nedenle vaftiz olmalarmin ilahi giizellige ulagmalar1 agisindan dnemli
oldugunu vurgulamistir.32

Goriuldigi tizere erken donemde Augustinus’a kadar Kilise babalarinin bebek vaftizi-
nin mesruiyeti {izerine Incil merkezli bir savunma yapmadiklar1 daha ¢ok bunun bir gelenek
olarak tevaris edildigi ve devam ettirilmesi yoniinde goriis bildirdikleri soylenebilir. Ayrica
bebek vaftizinin gliniimiizdeki gibi sistemli bir ritiielden ziyade daha ¢ok bir kutsamay ifade
ettigi de soylenebilir.

3.2. Bebek Vaftizinin Resmiyet Kazanmasi

Erken donemde Pelagiuscular ve Augustinus arasindaki tartisma ile baglayan bebek
vaftizi elestirileri, Orta Cag’da Katharlar ve Valdeciler gibi heretik gruplarin séylemleri ile de-
vam etmistir. Ancak Kilise tarafindan heretik sayilmas, sistemli bir giice ve teolojiye sahip
olmamalari bu gruplarin bebek vaftizi tartismalarindaki etki giiclerini azaltmistir. Ancak yine
de bebek vaftizi ile ilgili bu ilk tartigmalar Kilise'nin bazi 6nlemler almasina neden olmustur.
Bir taraftan teologlar bebek vaftizine reddedenlere karsi miicadeleye girisirken; diger taraf-
tan Kilise, diizenledigi konsillerle bebek vaftizi tartismalarina miidahil olmustur. Ornegin 5.
Kartaca Konsili'nde (401) alinan ve Kanon 72 olarak bilinen kararda, bebek vaftizine karsi
baslayan bazi stiphelerden bahsedilmis ve bu kisiler “barbar” olarak nitelendirilmistir. Konsil
bebeklerin sakrament sirasinda konusamayip, iman ile ilgili sorulara cevap veremeseler dahi
hicbir slipheye yer birakmadan vaftiz edilmeleri gerektigini duyurmustur.33

Bebek vaftizi, Kilise babalarinin destegiyle 6zellikle Hiristiyanligin Roma tarafindan
resmi din olarak kabul edilmesinden sonraki siiregte, bilhassa X. ylizyildan itibaren yaygin
bigcimde uygulanmis ve XIII. yiizyilda Katolik Kilisesi tarafindan resm1 olarak kabul edilmistir.
Kilise farkli zamanlarda toplanan konsiller ve acgiklanan bildirilerde bebek vaftizini tekrar
tekrar savunmaya devam etmistir. Ornegin ikinci Lyon Konsili'nde (1274) bebek vaftizinin
yapilmasi gerektigi kararlastirilmistir. Ayrica Papa IV. Eugene, Papa XIII. Gregory, VIIL Urban,
XIV. Benedict ve Papa III. Innocent gibi papalarin bebek vaftizini savunmada kisisel katkilar1
olmustur.34 Katolik Kilisesi, Floransa Konsili (1349), Trent Konsili (1514, 1625-27) ve Papa
VI. Paul’'un 1968 yilinda sundugu iman kredosu ile bebek vaftizine sahip ¢ikmaya devam et-
mistir.35> Ayrica Lyon, Floransa ve Trent gibi konsillerde alinan “Limbus Infantum” karari ile
bebeklerin dlmeleri durumunda acidan azade olacaklari, ancak onlari vaftiz etmeyen ebe-
veynlerinin ceza gorecegi kararlastirilmistir.36 Boylece bebeklerin giinahkar olmasi ile ilgili
yoneltilen elestirilere ebeveynlere sorumluluk ytikleyerek karsi koymaya calismistir. Ki-
lise’nin diizenledigi en son konsil olan II. Vatikan’da (1962-1965) ise ¢ocuklarin vaftiz ritiieli
(Rite of Baptism for Children) adinda bir bildiri kabul edilmis37, 1969 yilinda basilan bu bildiri

31 Gregory the Great, “Epistle XLIII", Nicene and Post-Nicene Fathers: Second Series, ed. Philip Schaff
(New York: Cosimo, Inc., 2007), 13/ 34.

32 Thomas Aquinas, Summa Theologica, ed. Craig Paterson (New York: Cosimo, Inc., 2013), 4/ 2399.

33 “The Canons of Carthage”, Nicene - Post-Nicene Series 2 (Edinburgh: T. - T. Clark Publishers, 1991),
14/945.

34 Stasiak, “Infant Baptism”, 2/69.

35 Redmond, “Infant Baptism”, 82.

36 John W. Jack Carter, “The Subjects of Baptism: A History of Controversy”, The American Journal of
Biblical Theology13/5 (2012): 8.

37 Stasiak, “Infant Baptism”, 2/ 70. Kitabin Katolik Kilisesi tarafindan revize edilen baskisi i¢in bk. Rite
of Baptism for Children (New Jersey: Catholic Book Pub Company, 1973). Baptistler ve Anabaptistler
hakkinda genis bilgi icin bk. Resul Catalbas, Radikal Reformistler: Hiristiyanlikta Anabaptist Hareket
(Ankara: Berikan Yaynevi, 2015).,; Ali Rafet Ozkan, Amerikan Evanjelikieri (Baptistler) (Erzurum: IQ
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1973 yilinda revize edilmistir. Bu bildiri vaftiz ile ilgili Hiristiyanlarin sorularini yanitlama
amacini tagimakta ve gesitli tilkelerde bagvuru kitabi gibi kullanilmaktadir.

3.3. Reform Siireci ve Bebek Vaftizi Meselesinde Protestanlarin Ayrigmasi

Kilise'nin aldig1 kararlar ve teologlarin savunmalar1 nihayetinde Hiristiyan diinya-
sinda benimsenen bebek vaftizi, Reform donemiyle beraber Hiristiyanlarin kendi icerisinden
gelen elestiriler neticesinde mezhep odakli tartismalarla yeniden giindeme gelmistir. Refor-
mist gruplarin “yeniden vaftiz edenler” anlaminda Anabaptistier olarak adlandirdiklar: mez-
hebin savunuculari, bebeklerin vaftizi ile ilgili Kilise tarihindeki en etkili elestiriyi getirmis-
lerdir.38 Ciinkii daha 6nceki donemlerde Pelagiuscular, Valdeciler, Katharlar ve Yeni Manihe-
istlerin bebek vaftizine karsi séylemleri Kilise tarafindan zaten bu gruplarin heretik goriilme-
leri nedeniyle etkili olmamigtir. Ancak Protestan bir grup olan Anabaptistler, kutsal metin-
lerde gecmedigi ve sadece Kilise babalarinin uygulamalarina dayandig1 gerekgesiyle bebek
vaftizini reddetmislerdir. Anabaptistlerin bu elestirileri Protestanlarin da kendi i¢lerinde ay-
rismalarina sebep olmus ve bu nedenle onlar hem Katolik Kilisesi hem de diger Protestanlar
tarafindan gesitli baskilara maruz kalmiglardir. Ozellikle 16. yiizy1lda ¢ok sayida Anabaptist
idam edilirken, 17. ve 18. ytizyilda bircogu Almanya ve Fransa’dan Rusya, Orta Asya ve diger
boélgelere siirgiin edilmistir. 39

Protestanlarin Roma Katolik gelenegindeki ritiielleri ve rahiplerin bunlar1 uygula-
mada tek yetkili otorite olmasini elestirmelerine ragmen birkag istisna disinda ¢ogunun be-
bek vaftizi konusunda Katoliklerle uzlasmasi iizerinde durmak gerekmektedir. Ornegin Kilise
ve Papa’nin otoritesine karsi reform siirecini baslatan Luther, bir¢ok konuda gelenegi elestir-
mis ve Kitdb-1 Mukaddes temelli bir din anlayis1 benimsemistir. Ancak Luther bebek vaftizi
konusunda gelenegi savunmusg ve bunun hem Kitab-1 Mukaddes kaynakl bir uygulama oldu-
gunu hem de ilahi liitfa 6nem verdigi i¢cin bebeklerin vaftiz ile bu ilahi liitfa kavusacagini sa-
vunmustur. 40 O, Anabaptistlerin kabul ettigi bebegin inan¢ sahibi olmamasi, vaftizin degerini
bilmemeleri ve bu nedenle vaftiz yapilmamalar1 yoniindeki itirazlarini benzer bir 6nerme ile
reddeder ve yetiskin olarak vaftiz edilenlerin de bebekler gibi ger¢ekten inan¢ sahibi olup
olmayacaklarinin bilenemeyecegini belirtir. Luther, Kutsal Kitab'in bebeklerin konusup anla-
masa bile diger insanlarin idrak edemeyecegi bir sekilde imana erisebileceklerini soyleyerek
Anabaptistleri elestirmistir.4! Ona gore ¢ocuklar duyu organlari kullanmaktan aciz olsalar da
onlarin imam gercektir. Bebekler mantikli bir sekilde diisiinemez ve ilahi kelam1 anlayamaz
iseler de bu onlarin ilahi kelam1 kavramayacaklari anlamina gelmez, ¢linkii kelam insanlarin
bir katkis1 olmadan kendisini agiga ¢ikarmaktadir.42 Luther, Augustinus gibi imanin insan
emegi ile degil, ancak Tanr liitfu ile elde edilebilecegini belirtmistir. O, bebeklerin saf bir
inangla akli bir sorgulama olmadan inanmalarini, kendisinin savundugu “sadece iman” (solo

Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2005).; Hatice Keles, Evanjelik Bir Hareket: Anabaptist Mennonit Kilise (An-
kara: Berikan Yayincilik, 2018).

38 John Brinsley, The Doctrine and Practice of Infant Baptism (Tennessee: Puritan Publications, 2014),
32.

39 Kat Hill, Baptism, Brotherhood, and Belief in Reformation Germany: Anabaptism and Lutheranism,
1525-1585 (0xford, United Kingdom: Oxford University Press, 2015), 3.

40 Luther ve Anabaptistlerin teoloji merkezli tartismalar1 i¢in bk. John Oyer, Lutheran Reformers Aga-
inst Anabaptists: Luther, Melanchthon and Menius and the Anabaptists of Central Germany (Nether-
lands: Martinus Nijhoff, 2012), 211-239.

41 Martin Luther, Luther’s Works: Church and ministry, ed. Helmut T. Lehmann (Concordia Publishing
House, 2. Basim, 1986), 144.; Martin Luther, Basic Theological Writings, ed. Timothy F. Lull - William
R. Russell (Minneapolis: Fortress Press, 3. Basim, 2012), 354.

42 Martin Luther, Martin Luther’s Basic Theological Writings, ed. Timothy F. Lull - William R. Russell
(Minnepolis: Fortress Press, 2. Basim, 1989), 356.; Jonathan Rainbow, “Confessor Baptism: The Bap-
tismal Doctrine of the Early Anabaptist”, Believer’s Baptism: Sign of the New Covenant in Christ, ed.
Thomas R. Schreiner v.dgr. (Nashville: B-H Publishing Group, 2006), 311.
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fide) ilkesine uygun bulmus, boylece Carlstadt, Bohemian Kardesler ve Anabaptistler gibi be-
bek vaftizine karsi olanlarin imani akli bir meleke olarak gérmelerine karsi ¢ikmistir.43 Ancak
Luther’in sadece iman1 merkeze koyan ve vaftizin ilahi liitfu ortaya cikardigi yoniindeki go-
riisi, vaftiz ile ilahi kelam arasindaki 6ncelik sonralik tartismasini ortaya ¢ikarmistir. Clinkii
Luther bir yandan kisisel imanin ilahi lituf ile ortaya ¢ikacagina inanirken diger yandan be-
bek vaftizinin liitfu ortaya ¢ikaracagi sdylemis, boylece ilahi kelami 6telemis vaftizin degerini
daha 6ne ¢ikarmistir. Diger bir ifadeyle, inancin bir Tanr1 hediyesi oldugunu sdylerken ayni
zamanda bunun vaftiz gibi bir araci tarafindan etkin olacagini sdylemesi Luther’in ¢cikmazla-
rindan biri olarak degerlendirilmistir.44

Bir diger reform yanlisi teolog olan Zwingli ise bebek vaftizi konusunda gelenegi siir-
diirmekten yanadir ancak diger yandan iman, vaftiz ve lituf iligkisi agisindan Luther’den
farkli diisiinmektedir. Ciinkd Luther inangla vaftiz iliskisi konusunda bazi ¢ikmazlara sahip
olsa da Zwingli her ikisi arasinda bir iliski olmadigini daha agik bir sekilde savunmaktadir.
Zwingli, bebek vaftizini savunma noktasinda vaftiz ve siinnet arasindaki bagi 6ne ¢ikarmistir.
Zwingli’ye gore Tanr1 ile insanlar arasinda bag1 Eski Ahit'te siinnet, Yeni Ahit'te ise vaftiz sag-
lamaktadir. Dolayisiyla iki uygulama da kisiye kimlik kazandirma noktasinda benzerdir.45
Ona gore Yeremya ve Yuhanna nasil ki annelerini karninda kutsanmigsa, Kutsal Ruh’un da
insanlar1 bebekken kutsamasi miimkiindiir.4¢ Zwingli cocuklar ile Tanr1 ile aralarinda bir bag
olduguna inanmakta, bu nedenle Kilise'nin onlar1 vaftiz etmesi gerektigini belirtmektedir.4?
Ancak Zwingli, vaftiz ile asli glinahtan kurtulusu baglantili degerlendiren geleneksel goriisiin
karsisinda yer almis, Hz. isa'min vaftiz ile béyle bir bag kurmadigin1 savunmustur.48 Dolayi-
siyla kurtulus ve inan¢tan bagimsiz sekilde bebek vaftizini ele almis olsa da onun bebek vaf-
tizine sahip ¢ikmasi, bu ritiielin Protestanlar arasinda yerlesmesini saglamigtir.49

Bebek vaftizine eserlerinde ayri bir yer ayiran reformculardan biri de Kalvin'dir. Ona
gore bebek vaftizi Hz. Isa ile manevi bag1 kuvvetlendiren dogal bir isaret gibidir.50Ayni za-
manda vaftiz, Eski Ahit'te gecen siinnete benzerdir, ¢iinkii her ikisi de nesli yenileyip, kuvvet-
lendirir.5! Kalvin’e gore vaftiz, Hiristiyan inancina gore bir temizlenme, Hz. Isa ile manevi ye-
nilenme ve onunla birlik olarak 6grencisi olma imkani vermektedir, bu nedenle biitiin bebek-
ler vaftiz ile bu ilahi eylemi gerceklestirmelidir.52

Reform donemiyle birlikte Katoliklerle beraber Protestanlarin kendi aralarinda da bas
gosteren bebek vaftizi tartismalar gliniimiizde devam etmektedir. Protestan kiliseler ara-
sinda bu konuda birbirinden farkl degerlendirmeler vardir. Ornegin ingiltere’deki Kongre-
gasyonalistler, Metodistler ve Presbitenler teolojik sebeplerden ziyade gelenegi koruyarak
bebek vaftizini devam ettirmektedirler. Nitekim Presbiten teologlardan Benjamin Brec-
kinridge Warfield’'in (1851-1921) bebek vaftizinin hi¢cbir sekilde Yeni Ahit'te ge¢medigini

43 Rainbow, “Confessor Baptism: The Baptismal Doctrine of the Early Anabaptist”, 311.

4 Rainbow, “Confessor Baptism: The Baptismal Doctrine of the Early Anabaptist”, 312.

45 Rainbow, “Confessor Baptism: The Baptismal Doctrine of the Early Anabaptist”, 316.

4 Huldrych Zwingli, “On Baptism”, Zwingli and Bullinger; ed. Geoffrey Bromiley (Louisville; London:
Westminster John Knox Press, 1953), 149.

47 Zwingli, “On Baptism”, 144.

48 Zwingli, “On Baptism”, 131, 134.

49 Zwingli, “On Baptism”, 130, 135.

50 Shawn Wright, “Baptism and the Logic of Reformed Paedobaptist”, Believer’s Baptism: Sign of the
New Covenant in Christ, ed. Thomas R. Schreiner v.dgr. (Nashville: B-H Publishing Group, 2006), 354.

51 John Calvin, /nstitutes of the Christian Religion (Book Four) (Carolina: CreateSpace Independent
Publishing Platform, 2016), 305-306.

52 Kalvinizm'’in bebek vaftizine bakisu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Charles Porterfield Krauth, /nfant
baptism and infant salvation in the Calvinistic system; A review of Dr. Hodge's theology (b.y: Rare-
BooksClub.com, 2012).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



40 | Halil Temiztiirk. Hiristiyanlikta Bebek Vaftizinin Megruiyeti Uzerine Tartigmalar

soylemesine ragmen geleneksel bir bag agisindan ona sahip ¢ikmasi bu ¢itkmazi yansitmakta-
dir.53 Diger taraftan Anglikan teologlarin bir kismi bebek vaftizi ile ilgili daha fazla Kitab-1
Mukaddes temelli calismalara yapilmasi gerektiginden bahsederken, diger Protestan yazarlar
bebek vaftizinin konusundaki sessizliklerini stirdiirmektedir.>4 Dolayisiyla Protestan kilise-
leri arasinda hala bir kafa karigikliginin oldugu séylenebilir. Bu bir taraftan Kitab-1 Mukaddes
temelli bir din anlayisi ile gelenegin sahiplendigi bir inancin reddedilmesi arasindaki gerilimi
yansitmaktadir.

4. Bebek Vaftizi Akide mi, Yoksa Sadece Gelenek mi ?

Reform dénemi ile baslayan ve basta Anabaptistler olmak iizere bebek vaftizine karsi
gelen gruplar ile onu savunanlar arasinda tartisma Katolik, Ortodoks ve Protestanlar arasin-
daki temel teolojik farkliklarin da kaybolmasina neden olmustur. Ciinkii bu konuda Anabap-
tistlere karsi bir ittifak s6z konusudur. Ancak bu gruplarin bebek vaftizinin mesruiyeti konu-
sunda gosterdigi referanslar birbirinden farklilagsmistir. Bebek vaftizini savunanlarin temelde
Kilise babalarinin eserlerine miiracaat ettikleri ve onlarin goriislerini muteber saydiklar1 go-
riillmektedir. Bu noktada zaten Protestanlar ve Katolikler arasinda kesin bir ayrim vardir.
Ciinkii Katolik Kilisesi havarileri, azizleri ve Kilise babalarini otorite olarak kabul ettigi i¢in
onlarin soylediklerini dini bir referans olarak almakta iken, Protestan mezhebi sadece kutsal
metinleri referans almaktadir. Dolayisiyla bebek vaftizinin mesruiyetini kanitlama adina kut-
sal metinler disindaki bir kaynak bulmak miimkiin degildir. Bu durumda esas problem bu
vaftizin Yeni Ahit'te belirtilmesi ve bu vaftizin kisinin irade, iman ve hiirriyet ilkeleri ile uyu-
mudur. Bu dogrultuda asagida Yeni Ahit metinlerde gecen bebek vaftizine delil olarak sunu-
lan drnekler incelenerek bunlar iizerindeki kelami tartismalar ele alinacaktir.

4.1. Yeni Ahit Temelinde Tartigmalar

Basta Katolik Kilisesi olmak lizere bebek vaftizini savunanlarin bu ritiielin mesruiye-
tine iligkin gosterdigi referanslarin biri Markos incili'nde sdyle gegmektedir:

“Bu arada bazilari kiiciik cocuklar 1'5"9 ‘nin yanina getiriyor, onlara dokunmasini Istiyor-
lardl. Ne var ki, 6grenciler onlari azarladilar. Isa bunu goriince kizdi. Ogrencilerine, “Birakin, ¢o-
cuklar bana gelsin” dedi. “Onlara engel olmayin! Ciinkii Tanri’nin Egemenligi boylelerinindir. Size
dogrusunu soyleyeyim, Tanri’nin Egemenligi’ni bir cocuk gibi kabul etmeyen, bu egemenlige asla
giremez.” Cocuklari kucagina aldl, ellerini lizerlerine koyup onlari kutsadi.>®
Yine Markos Incili'ndeki “O sirada bazilari kiiciik cocuklari [sa’nin yanina getirdiler;

ellerini onlarin tizerine koyup dua etmesini istediler. Ogrenciler onlari azarlayinca Isa, “Bira-
kin cocuklart” dedi. “Bana gelmelerine engel olmayin! Ciinkii Goklerin Egemenligi boyleleri-
nindir...”s¢ ifadesi bebek vaftizinin Hz. Isa tarafindan gerceklestigine delil olarak kabul edil-
mektedir.57 Bebek vaftizini savunanlarin ileri siirdiikleri bir diger drnek ise Luka Incili’nde su
sekilde gegmektedir:

“Bazi insanlar bebekleri bile 1:53 ‘ya getiriyor, onlara dokunmasini istiyorlardi. Bunu go-
ren 6grenciler onlari azarladilar. Ama Isa cocuklari yanina cagirarak, “Birakin, cocuklar bana gel-
sin, onlara engel olmayin!” dedi. “Ciinkii Tanri’nin Egemenligi béylelerinindir. Size dogrusunu
sdyleyeyim, Tanri’nin Egemenligi'ni bir cocuk gibi kabul etmeyen, bu egemenlige asla giremez.”8

53 Benjamin Breckinridge Warfield, “The Polemicas of Infant Baptism”, The Presbyterian quarterly
13/2 (1899), 313-315.

54 George Raymond Beasley-Murray, Baptism in the New Testament (Carlisle: Paternoster Press, 1962),
309.

55 Markos 10/13-16.

5 Markos 16/15.

57 Paul King Jewett, /nfant Baptism and the Covenant of Grace (Michigan: William B. Eerdmans Publis-
hing, 1978), 55.

58 Luka 18/15-17; Matta 18/2-3.
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Ancak goriildiigii bu érneklerdeki cocuklarin Hz. isa’ya getirilmesi bir vaftiz uygula-
masini ¢agristirmamaktadir. Ustelik burada Hz. Isa’min bebekleri su ile degil dokunarak kut-
samasi goze carpmaktadir. Bu bakimdan bebek vaftizini kabul etmeyenler Hz. isa'nin “bir co-
cuk gibi olmadikca Tanri Kralligina giremezsiniz”ifadesinin ¢ocuklar ile Tanr1 arasindaki ya-
kin baga isaret ettigini, yani sorgusuz sualsiz ¢ocuk gibi saf bir teslimiyeti gerektirmesi sek-
linde anlamanin daha dogru oldugunu savunmustur.5® Bebek vaftizini reddedenler, Markos
Incili 10/13-16’da gegen ve Hz. Isa’min gocuklar kutsadigina dair ifadelerin de bebek vaftizine
isaret etmedigi savunulur. Ciinkii onlara gore Incil metinlerinde bu cocuklarin ebeveynlerinin
havarilerden ya da inananlar olup olmadig1 belli degildir.60 Eger iman ve vaftiz arasinda bir
bag oldugu kabul edilirse bebek vaftizini reddedenlerin bu konuda haklilik pay1 oldugu séy-
lenebilir. Nitekim sézii gecen bu cocuklar Hz. Isa’nin teblig icin dolastig1 Celile gibi bolgelerde
yasayan paganlarin ¢ocuklari ya da Samiriyeliler gibi yanlarina yaklasilmamas gereken top-
luklardan birisi olabilir. Dolayisiyla bu ¢ocuklarin kutsanmasi, onlari vaftiz edilmis inangh bir
Hiristiyan yapmamaktadir. Sadece Incil yazarlarinin Hz. isa’daki ¢ocuk sevgisine dikkat ¢ek-
meye yonelik oldugu soylenebilir.

Diger taraftan bebek vaftizini savunanlar incil’de gecen ve “biitiin uluslarin vaftiz edil-
mesi”emrine iliskin ifadeleri de kendilerine referans almaktadir. Bu gruplar “ fsa onlara séyle
buyurdu: “Diinyanin her yanina gidin, Miijde’yi biitiin yaratilisa duyurun. Iman edip vaftiz
olan kurtulacak, iman etmeyen ise hiikiim giyecek.’#! ifadelerindeki tiim uluslarin istisnasiz
herkesi kapsadigini savunmaktadirlar. Onlar buradaki biitiin milletler ifadesinin ¢ocuklari da
icine aldigin1 Hz. isa’nin herhangi bir ayrim yapmadan insanlar1 inang ve Kutsal Kitap ile bag
kurmaya ¢agirdigini savunmaktadirlar.62

Bebek vaftizi taraftarlari Kanonik Inciller disinda Elgilerin Isleri ve Pavlus’un mektup-
larinda da bu vaftize iliskin referanslar oldugunu belirtmektedirler. Bu referanslarin bazilari
¢ocugun vaftizi ve ebeveynlerinden en az birinin orada hazir bulusunu {izerinedir.63 Bagka
orneklerde ise “ev halkinin vaftizi” seklinde gecen ifadelerden bebeklerin ev halkindan ol-
dugu sonucu tzerine delil ¢ikarilmaktadir.64 Bu “ev halki” ifadesi bebek vaftizi tizerindeki tar-
tismalarda kilit noktalardan biridir. Ciinki bebek vaftizini savunanlar bu ifadelerin biitiin
evde yasayanlari kastettigini, dolayisiyla bebekleri disarda birakmayacak agik bir ifade oldu-
gunu savunmaktadir.65 Bebek vaftizini reddedenler ise “ev halki” ifadesinin ¢ocuklari kastet-
medigini, zira vaftiz, iman ve bilingli olmanin birbiriyle baglantili oldugunu dile getirirler. On-
lara gore bu ifadelerde gegen “duymak”, “Kutsal Ruh’un gelmesine sahit olmak”, “tartismak”
gibi ibareler yetiskinlere yoneliktir. Dolayisiyla “ev halki” ifadesi duyu organlari ¢alisan ve
biling diizeyine sahip insanlari ifade etmektedir.66

59 Carter, “The Subjects of Baptism: A History of Controversy”, 9.

60 John MacArthur, “Cocuk Vaftizine Kelami Bir Elestiri”, 1998, http://www.incilturk.com/john_ma-
carthur/bebek_vaftizi.htm.

61 Matta 19/13-15; Matta 28/18-20

62 Richard Pengilly, The Christian’s Best Guide to Baptism; Or, a Faithful Citation of All the Scriptures of
the New Testament, Relative to the Ordinance of Baptism (London: . Burditt, 3. Basim, 1810), 15.

63 Ornegin Elgilerin Isleri 2/38, 39; Galatyalilar 3/9, 14; Koloseliler 2/11,12; Romallar 4/11, 12; 1 Ko-
rintliler 7/14.

64 Bu ifadelerden bazilari sunlardir: “Dindar bir adamdi. Hem kendisi hem de biitiin ev halki Tanr1’dan
korkard1. Halka ¢ok yardimda bulunur, Tanrr’ya siirekli dua ederdi.” Elgilerin isleri 10/2.; “O sana,
senin ve biitiin ev halkinin kurtulus bulacag: sézler sdyleyecek.” Elcilerin isleri 11/14.; “Lidya, ev
birlikte vaftiz olduktan sonra bizi evine ¢agirdi. “Beni Rab’bin bir inanlis1 kabul ediyorsaniz, gelin,
evimde kalin” dedi ve bizi raz etti.” Elgilerin Isleri 16/ 15.; “Onlar, “Rab isa’ya iman et, sen de ev
halkin da kurtulursunuz” dediler. Sonra kendisine ve ev halkinin hepsine Rab’bin s6ziinii bildiler.”El-
cilerin Isleri 16/31-32.; “Kardeslerim, Kloi'nin ev halkindan aramzda ¢ekismeler oldugunu 6gren-
dim. Sunu demek istiyorum: Her biriniz, “Ben Pavlus yanlisiyim”, “Ben Apollos yanlisiyim”, “Ben Ke-
fas yanli siyim” ya da “Ben Mesih yanlisiyim” diyormus.” 1. Korintliler 1/11-12.

65 John Hannah Didsbury, /nfant Baptism Scriptural (London: R. Needham, 1866), 44.

66 MacArthur, “Cocuk Vaftizine Kelami Bir Elestiri”.
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Bu konuda taraflari karsi karsiya getiren diger bir érnek de Elgilerin Isleri boliimiinde
gegen ifadelerdir. Bebek vaftizini savunanlar Elgilerin Isleri 2/38'de gecen “Petrus onlara su
karsilig verdi: “Tévbe edin, her biriniz Isa Mesih’in adiyla vaftiz olsun. Bdylece giinahlariniz
bagislanacak ve Kutsal Ruh armaganini alacaksiniz. Bu vaat sizler, cocuklariniz, uzaktakilerin
hepsi icin, Tanrimiz Rab’bin cagiracagi herkes icin gecerlidir.” ifadesini vaftizin mesruiyetine
delil olarak kabul etmektedirler.6? Ancak bebek vaftizini reddedenler bu 6rnegin de bebek
vaftizini ifade etmedigini, ¢iinkii bunlarin Yahudilere yonelik oldugunu ve onlarin gelecek ne-
sillerini kurtarmasi adina bir ¢agri1 oldugunu ifade etmislerdirler.¢8 Bu ifadelerin hemen 6n-
cesinde Petrus’un Israillilere seslenerek onlar1 uyarmasi da bebek vaftizini reddedenleri dog-
rulamaktadir.

4.2. Teolojik Tartisma Noktalar1

Bebek vaftizini savunanlar, Yeni Ahit metinleri disinda baz teolojik deliller de sun-
muslardir. Ozellikle Katolik Kilisesi, inang ve vaftiz arasindaki saglam bir bag oldugunu, bu-
nun Yeni Ahit'teki Markos Incili iles® I. Petrus boliimiinde?? gecen ciimlelerle gosterildigini
belirterek, bebek vaftizinin gerekli oldugunu ileri siirmiistiir.”! Ayrica bunun havarilerden
miras kalan ve diger erken donem Kilise babalarinin sahip ¢iktig1 bir gelenek olarak kabul
ederek devam ettirilmesi gerektigini savunmustur.?2 Kilise teolojisine gore bu vaftiz tipki Eski
Ahit'teki stinnet uygulamasi gibi Tanr1 ile insan arasinda bir bag olusturmaktadir.”3 Bu vaftizi
kabul eden diger Protestanlar da Heidelberg Katesizmi# bildirisinde bebeklerin vaftizindeki
bu baga dikkat ¢ekmislerdir. Bu belgeye gore yetiskinler gibi bebeklerin de Tanr1 ile bag kur-
maya ihtiyaglari oldugu dile getirilir. Katesizm’e gore, siinnetin Eski Ahit’te bir inang isareti
olmasi gibi vaftiz de Hiristiyan toplumuna katilim i¢in bir isarettir, boylece vaftiz sayesinde
bebekler inanmayanlarin ¢ocuklarindan ayirt edilmelidir.”s Tarih boyunca Hiristiyan teolog-
larin israrla Hiristiyanligin, Yahudilikten farkl oldugunu ve bunun Pavlus’un sundugu siinnet
yerine vaftiz uygulamasi ile kanitladigini sdylemelerine ragmen vaftizin megsruiyetini siinnet
ile karsilastirmalari tutarsizlik gibi gériinmektedir. Bebek vaftizini reddedenler de bu ben-
zerlige karsi cikmakta stinnet ve vaftiz arasinda boyle bir bag kurmanin eksik ve hatali oldu-
gunu belirtmektedirler. Onlar stinnetin sadece erkekleri kapsadigini ve kizlar1 Tanri ile olan
ahitten disladigini, bunun aksine vaftizin higbir ayrim géstermeden Tanr1 ile ahit sagladigini
ifade ederler.7¢ Bebek vaftizine kars:1 gelen gruplar bu vaftizi erken dénemde Yahudilikten
bagimsizlagsmak isteyen Hristiyanligin bir refleksi seklinde gérmektedirler. Clinkii o donemde
stinnet olmak Yahudiligin bir isaretidir. Dolayisiyla Hiristiyanlik siinnet gibi bir kimlik arayisi
icerisine girmis ve bu boslugu bebek vaftizi ile doldurmustur.??

Bebek vaftizi savunucular1 Tanri litfu ve kurtulus icin bir an énce bebeklerin vaftiz
edilmesini savunmaktadirlar. Ancak bu vaftize karsi gelenler bunun anlamsiz bir gerekge ol-
dugunu ¢linkii erken dénemde sadece Paskalya ve Pentakost giiniinde vaftiz yapildigini hatta

67 Jewett, Infant Baptism and the Covenant of Grace, 235.

68 MacArthur, “Cocuk Vaftizine Kelami Bir Elestiri”.

6 “Iman edip vaftiz olan kurtulacak, iman etmeyen ise hiikiim giyecek.”Markos 16/16.

70 “Bedenin kirden arinmasi degil, Tanri’ya yonelen temiz vicdanin dilegi olan vaftiz, [sa Mesih'in dirili-
siyle simdi sizi de kurtariyor.”1. Petrus 3/21.

7t Thomas Schreiner - Shawn Wright, Believer’s Baptism: Sign of the New Covenant in Christ (Nashville,
Tenn: B-H Academic, 2007), 190.

72 Beasley- Murray, Baptism in the New Testament, 306.

73 Brinsley, The Doctrine and Practice of Infant Baptism, 58. Michael Green, Baptism: Its purpose, prac-
tice and power (1llinois: Monarch Books, 1987), 67.

74 Reform Hristiyan 6gretisini iceren ve soru ve cevaplardan olugsan bir bildiridir. 1563’te Almanya’da
basilan bu belge 129 soru ve cevaptan ve dort ana béliimden olusmaktadir. bk. Lyle Bierma, 7he The-
ology of the Heidelberg Catechism: A Reformation Synthesis (Kentucky: Westminster John Knox
Press, 2013).

75 Zacharius Ursinus, The Heidelberg Catechism, ¢ev. Bishop Henry Parry (North Charlestone: Creates-
pace, 2012), 24.

76 MacArthur, “Cocuk Vaftizine Kelami Bir Elestiri”.

77 Hinson, “Encyclopedia of Early Christianity”, 572.
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Hiristiyanliga ge¢mek isteyen bir adayin bir ya da daha fazla stire test edilerek bekletildigini
ileri siirerler.’8 Dolayisiyla onlar bu ritiielin sadece gostermelik oldugunu ve inangla deste-
lenmedigi i¢cin cocuklar: zamanla dinden uzaklastiracagini savunmaktadirlar.?? Ciinkii onlara
gore vaftiz sadece basit bir pratikten ziyade anlamli ve inanci barindiran bir eylemdir. Saglam
bir teolojinin inanci ortaya ¢ikarmama ihtimaline karsin, kot bir teolojinin inanci tahrip ede-
cegi aciktir. Dolayisiyla bebek vaftizini reddedenlere gore inanca ve akla dayanmayan boyle
bir rittiel de teolojiyi tahrip etmektedir. 80

Ayrica bebek vaftizini reddedenler bu vaftizin kisiyi toplumun bir iiyesi yapacagina
dair kabulii de elestirmektedirler. Nitekim onlara gore artik toplumun tiyelerinin eskiden ol-
dugu gibi kdylerde birbiri taniyan gruplardan olusmadigl ve modern toplumda bu tyeligin
sosyolojik anlamim yitirdigi agiktir.81 Bu tartismalar bebek vaftizinin sadece teolojik degil,
ayni zamanda sosyo-Kiiltiirel bir problem oldugunu da agiga ¢ikarmaktadir. Clinkii Amerikan
Hiristiyanligi artik ¢ok kiiltiirlii bir diinya igerisinde farkl geleneklerle kaynasmis ve ¢ogulcu,
sekiiler ve endiistri toplumunun getirdigi ilkelerle artik bireyin se¢me 6zgiirliigiine birakil-
madan ona bir din uygun gérmenin problemli oldugunu tartismaktadir. O nedenle bebek vaf-
tizi konusunda Avrupa’daki kabullerin aksine Amerika’da bebek vaftizinin pek yerlesmedigi
ve bu nedenle Baptistlerin Amerika toplumunda daha rahat bir alana sahip oldugu dile geti-
rilmektedir.82

Bebek vaftizi reddedenler erken dénemde Roma’nin sahiplendigi Hiristiyanligin ya-
yilma gayesiyle miimkiin oldugu kadar insani vaftiz etme hedefi glittigiinii ve insanlarin daha
bebek iken takdis edildigini, bu bakimdan bebek vaftizinin imanl olup olmamaya bakilmadan
yapildigini savunurlar. Ancak bir gelenek olarak sahip ¢ikilip, siyasi gayelerle i¢ ice ge¢mis
Hiristiyanligin bu ¢abasina ragmen artik bebek vaftizinin kritik edilmesi gerektigini ve bu
yanlistan doniilmesi gerektigini ileri siirmektedirler. Onlarin bu elestirileri yakin donemde
Karl Barth (61.1966) ve Emil Brunner (61.1966) gibi yazarlarin katkilar1 ile daha da giin yii-
zline ¢ikmistir. Ayrica Tiibingen teoloji fakiiltesinin bebek vaftizine kars1 yonelttigi Kitab-1
Mukaddes temelli aragtirmalarla devam etmektedir.83 Bu elestiriler genelde temelde bebek
vaftizini uygulanmasina degil genellestirilmesine ve zorunlu olmasina karsidir.84 Barth,
Church Dogmatics adli eserinde bebek vaftizine dair incil metinlerinde herhangi bir delil ol-
madigini hatta bebek vaftizinin Kitab-1 Mukaddes’te ve gelenekte tartisilma konusu yapilma-
digin1 belirtmektedir.85 Barth’a gore Kilise, her ne kadar bir bebegi onun Hiristiyan olarak
biiyiimesi adina bir umut i¢in vaftiz etse de gercekte o kisiyi Hiristiyan yapmamaktadir. Do-
layisiyla bu kisi vaftiz edilmis bir Miisliiman, Sosyalist, Bolsevik ya da daha kotiisii ateist ola-
bilir, bu durumda vaftizin bir iman isareti olmasi da anlamsizlasmaktadir.8¢ Dolayisiyla
Barth’in bebek vaftizini iki noktada mesru gormedigi sdylenebilir. Birincisi Barth, bir ritiielin
Kitab-1 Mukaddes temelinde olmasi gerektigini belirtilmekte, ikincisi de bu eylemin inang, akil
ve bilgi temelinde sorgulanmasi ve bunun dinin temel ilkelerine uyumlu olmasi gerektigini
savunmaktadir. Yani Bart'a gére vaftiz eger Hz.Isa vasitasiyla Kutsal Ruh sayesinde yenilen-
mek ve arinmak ise kisi ileride Hiristiyan olmadiginda bu eylem bosunadir. inang bir se¢cme
eylemi ise bu ritiiel problemlidir. Benzer bir degerlendirmeyi Emile Brunner de yapmaktadir.

78 Redmond, “Infant Baptism”, 84.

79 Redmond, “Infant Baptism”, 84.

80 John Leith, “The Crisis in the Theology and Practice of Baptism”, Reformed Review31/1 (Ekim 1977),
10.

81 Redmond, “Infant Baptism”, 86.

82 Leith, “The Crisis in the Theology and Practice of Baptism”, 10.

83 Beasley- Murray, Baptism in the New Testament, 308.

8¢ Redmond, “Infant Baptism”, 82.

85 Karl Barth, Church Dogmatics The Doctrine of Reconciliation, Volume 4, Part 2: Jesus Christ, the Ser-
vant as Lord, ed. Thomas Forsyth Torrance - Geoffrey Bromiley (London/New York: T-T Clarck In-
ternational, 2004), 160.

86 Karl Barth, The Teaching of the Church Regarding Baptism (Zurich: Wipfand Stock Publishers, 2006),
54, 60.
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Ona gore bebek vaftizi geleneksel goriisiin Kilise tarafindan dikte edilmesi sonucu yerlesmis-
tir, ancak bu vaftiz kabul edilmesi ve temellendirmesi zor bir sakramenttir.87

Nihayetinde bebek vaftizine karsi ¢ikanlar temelde bu ritiielin inang dogrulamasi ol-
masli nedeniyle ancak biling sahibi bir bireye uygulanabilecegini ifade etmektedirler. Dolayi-
siyla bebek vaftizinin dinin temel referanslarina dayanmadigi daha ¢ok ge¢ donemde Kilise
babalarinin pratiklerine dayandigi savunulmaktir. Bu bakimdan giiniimiizde inangli ancak
sorgulamayan ailelerin bebek vaftizini sadece gelenegi tatbik etmek, teolojik baglardan zi-
yade toplumun bir pargasi olmak i¢in yaptiklarini, dolayisiyla bunun anlamsiz bir aidiyet kay-
gis1 anlamina geldigini soylemektedirler.

Sonug

Hiristiyanlikta kurtulusun bir asamasi ve Hiristiyan olmanin bir gostergesi olan vaftiz,
erken donemden itibaren Kilise babalarinin da katkilari ile yerlesik bir hal almistir. Ancak Hz.
[sa’nin yetigkinleri vaftiz etmesi ve imanin dil ve kalp ile tasdik edilmesinin ancak yetiskinlere
hitap etmesi gibi nedenlerle ilk donemlerde bebeklerin vaftizi pek tartisiilmamistir. Nitekim
Augustinus’a kadar Kilise babalarinin bebek vaftizi konusunda ¢ok agik diisiinceler belirtme-
dikleri, bu vaftizin zorunlu bir ritiielden ziyade yapilmasi tavsiye edilen bir kutsama seklinde
kabul gordiigii soylenebilir. Erken donemde Maniheistler, Valdeciler ve Katharlar gibi bazi
gruplarin bebek vaftizinin kutsal metinlerde gegmedigi ya da bebeklerin akli melekelere sa-
hip olmamasi nedeniyle gegersiz oldugu yoniindeki goriisleri ise, Kilise'nin bu gruplar here-
tik kabul etmesi nedeniyle fazla etkili olmamistir.

Calismada 6zellikle Reform sonras1 donemde Anabaptistler gibi bazi Protestan grup-
larin bebek vaftizinin kutsal metinlere dayanmadigi iddialari ile Hiristiyan tarihindeki en et-
kili mesruiyet tartismalarindan biri ele alinmigstir. Bu siirecin daha sonra Karl Barth ve Emil
Brunner gibi yakin dénemde yasayan yazarlar ve Tiibingen Teoloji Okulu’'nun ¢alismalari ile
devam ettigi, ayrica Kitab-1 Mukaddes ¢alismalarinin getirdigi yeni arastirmalar yaninda ¢ok
kiiltiirlilik, cogulculuk ve din segme hiirriyeti gibi ilkelerin 6nem kazanmasi sonucunda be-
bek vaftizinin megruiyetine iliskin ciddi elestirilerin oldugunu séyleyebiliriz. Ayrica Baptist-
lerin Amerika’daki bebek vaftiz karsiti soylemlerinin Hiristiyan diinyasinda bu gelenegin ye-
niden sorgulanmasina neden oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Bebek vaftizini kabul eden gruplar hem kutsal metinlerde hem de Kilise babalarinin
eserleri ile bu gelenegi savunmaktadir. Bu vaftizi kabul eden diger Protestanlar ise Kilise ba-
balarini mesru bir kaynak olarak gérmedikleri icin daha ¢ok incil metinlerinden bu savun-
may siirdiirmektedirler. Diger yandan bebek vaftizine karsi olan gruplar Hz. isa'nin bebek
vaftizi yapmadigini ve Incil metinlerde buna kaynaklik gésterilen érneklerin ya Hz. Isa’nin
bebekleri kutsadigina ya da yetigkin vaftizine yonelik oldugunu ileri siirmektedir. Kanaati-
mize gore bebek vaftizine delil olarak gosterilen metinlerde gegen ifadelerin ¢ogunda Eski
Ahit'teki gibi Tanr1 ve ¢ocuklar arasindaki yakin baga isaret edilmektedir. Ayrica Hz. isa’nin
¢ocuklar: kutsamasina iliskin ifadelerde vaftizi cagristiran bir ritiielden ziyade manevi bir
kutsamanin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica imanin dil ve kalp ile dogrulanmasi il-
kesi geregi bebek vaftizinde bu dogrulamayi bebekler yerine ebeveynleri yapmaktadir. Ancak
Yeni Ahit metinlerinde gecen ¢ocuklarin ebeveynlerinin iman edip etmediklerine iligkin bir
bilgi bulunmadigy, dolayisiyla Hz. Isa tarafindan bu ¢ocuklarin dini kabul etmelerine karsilik
vaftiz edilmedigi ancak manevi olarak kutsandiklarini séylemek daha isabetlidir.

Bebek vaftizine karsi olanlar vaftiz edilmis ama imandan yoksun ikiyiizlii nesiller ye-
tismesinden sorumlu tuttuklari bebek vaftizi savunucularini, bebek vaftizi yerine yetiskin vaf-
tizi yapilmasi konusunda ikna etmeye ¢alismaktadirlar. Bu vaftizi reddedenler bu uygulama-
nin sadece gelenege sahip ¢ikma adina yapilageldigini, ancak dini bir mesruiyeti bulunmayan
bebek vaftizinden vazgecilmesi gerektigini ¢iinkii bunun hem akli ilkelere hem de ¢ok kiil-
tiirld yeni diinya diizenine uymadigini ifade etmektedirler. Kanaatimizce bu gruplarin imanin

87 Emil Brunner, 7ruth as Encounter (Philadelphia: Westminster Press, 1964), 183-185.
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bir biling diizeyi gerektirdigi ve bebek vaftizi sirasinda ebeveynlerin bebek adina iman ikrari
yapmalarinin vekaleten bir iman ikrar1 anlamina geldigini savunmalar1 tutarl bir elestiridir.
Bu baglamda Reform sonrasi donemde bebek vaftizinin yoneltilen elestirilerin etkili oldugu
ve bu vaftizi savunanlarin sdz konusu elestirilere kutsal metinler ve akli deliller aracihgiyla
kars1 koymada zorlandiklari sdylenebilir.

Hiristiyan diinyasindaki bu tartismalar bir taraftan teolojik diger taraftan sosyolojik
degisimleri de giin yliziine ¢ikarmaktadir. Artik “vaftiz edilmemis Hiristiyan” olgusu gittikge
yayginlasmakta ve vaftizin Hiristiyan olmak i¢in bir sart olmadigi ve bu nedenle misyonerlik
sonucu din degistirenlerin de vaftiz sarti aranmadan Hiristiyan olabilecegi gibi iddialar tarti-
silmaktadir. Bebek vaftizi tartismalarinin bir diger yandan Hiristiyan diinyasinin gelenege sa-
hip ¢ikmakla, imanin akli bir eylem olup olmadig1 arasindaki gerilimi ortaya ¢ikardigini sdy-
lemek miimkiindiir. Ciinkii saglam bir teolojik alt yapisi olmayan ve kutsal metinlerde ge¢ip
gecmedigi problemli olan bebek vaftizi lizerindeki tartismalar gelecekte sadece Katoliklerin
degil Protestanlarin da iizerinde ciddi sekilde tartisacagi konular arasinda géziikmektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Advantages and Challenges of Theology Education on Campus:
A Metaphoric Research Based on Student Views

Abstract: Nowadays, it is frequently seen that theology education is criticized over secularism
or piety concerns. In fact, it has recently been observed that those who have opposed the ex-
istence of the theology faculties within the university system for religious reasons have tried
to make their voices heard on different platforms, especially on social media. The discussions
conducted on different platforms mostly run without a scientific basis. The aim of this study
is to determine the views of theology faculty students with regard to the studying on campus
and to contribute to the structure of the evaluations on higher religious education-university
dilemma on a scientific basis. Metaphor technique was used for data collection. Data were
collected in April 2019 using open-ended questions from 228 sophomore, junior, or senior
students at Faculty of Theology in Zonguldak Biilent Ecevit University. Content analysis and
chi-square technique were used in the data analysis. The research revealed that the majority
of students (%73, 2) produced positive metaphors for studying theology on campus. Students
mostly explain the positive experience of studying on campus through the possibility of grow-
ing up as a well-equipped theologian, recognizing real-life, and representing religion. It was
also determined that the students who completed the associate degree and continued theol-
ogy faculty highlighted the positive aspects of theology education on campus.

Summary: While higher education throughout history has been undertaken by madrasas in
the East and monastic schools in the West, it has been represented by the modern university
in the last two centuries. The madrasas and monastic schools were religious institutions in
terms of aims, epistemological and pedagogical understanding, institutional structures, and
the lifestyle they produced. The aim of these institutions, which are subordinate to religious
authority, was to educate the man on behalf of God while giving this education in accordance
with the religion. The university, which replaces madrasas and monastic schools, was not dif-
ferent from the tradition of madrasas and monastic schools when it was first established. The
first universities and colleges that were accepted as the ancestors of the well-established uni-
versities in the West were schools established for religious purposes. Indeed, many of the
western universities established in the past for religious purposes continue their administra-
tive and financial ties with the church. On the other hand, after enlightenment, education has
ceased to be a business of religious institutions, and national states have established modern
universities to train people suitable for their own needs. The modern university that is posi-
tivist and rationalist reveals information to educate people and to perfect society in the name
of the state and the economy, not for the God. Research shows that both universities that
maintain their ties with the church and state universities participate in the secularization pro-
cess deeply. Nevertheless, religion continues to exist in different forms at universities, which
is much more intense at universities that continue their connection with the church. In addi-
tion to the theology and religious studies programs, religion finds a place in the modern uni-
versity campus through accredited student organizations, campus priests and preachers, so-
cial organizations, etc.

When Dardiilfiinun (Dar al-Fiiniin) the first example of a modern university was established in
Turkey in 1900, theology faculty became one of the three faculties. However, whether a mod-
ern university is a suitable place for higher religious education has been a controversial issue.
In 1915, theology faculty was removed from the university system, then re-established in the
university again in 1924, and in 1933, theology education was terminated due to the discus-
sions of modernization. In 1949, the theology faculty was reintroduced at the university; and
after 1959, High Islamic Institutes were established under the Ministry of National Education.
The inclusion of religious education in the university has been one of the issues that fre-
quently occupy the agenda until 1982, when all higher religious education institutions were
included in the university system. In these discussions, the interesting thing is that religious
people insist on being included in the university system although various groups oppose in
the name of secularism principle. Even more interesting is that there are still demands for
higher religious education outside the university, although the number of theology faculties
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has increased in recent years. In order to make the madrasas to be function as an alternative
or complement to theology faculty, they claim that the theology degree completion program
or open theology program must be expanded. In fact, it has recently been observed that those
who have opposed the existence of the theology faculties within the university system for
religious reasons have tried to make their voices heard on different platforms, especially on
social media. Those who make such claims, claim that the university is not a suitable place for
religious education in terms of epistemology, pedagogy, and social life.

This study aims to determine the views of theology faculty students with regarding to the
studying on campus and to contribute to the structure of the evaluations on higher religious
education-university dilemma on a scientific basis. Within this framework, three basic ques-
tions were investigated: (i) Do students highlight positive or negative aspects of theology ed-
ucation on campus? (ii) What kind of experiences are reflected on the positive or negative
aspects of theology education on campus from the metaphors? (iii) Is there any difference
among the metaphors of the students according to the gender and enrolling types to the fac-
ulty (university entrance exam or vertical transfer exam and non-exam enrolling system)?
Metaphor technique was used for data collection. Data were collected in April 2019 using
open-ended questions from 228 sophomore, junior, or senior students at Faculty of Theology
in Zonguldak Biilent Ecevit University. Content analysis and chi-square technique were used
in the data analysis.

The research revealed that the majority of students (%73, 2) produced positive metaphors
for theology education on campus. Students mostly explain the positive experience depend-
ing on the possibility of growing up as a well-equipped theologian, experiencing real-life, and
representing religion. Among the reasons of the negative metaphor producers, the degenera-
tive effect of the campus environment, the exclusion, and the desire to study in a religious
environment come to the fore. It was also determined that the students who completed the
associate degree and continued theology faculty highlighted the positive aspects of theology
education on campus. Consequently, results show strong student support for theology edu-
cation at university.

In our opinion, it is possible to interpret the recent debates on the inclusion of theology fac-
ulties within the university system through the general tendencies of religious people who
encounter modernism. In this regard, the results provide important clues. Religious people
who encounter modernism generally preferred one of the following three ways: ghetto clo-
sure, conflict with the modern, seeking a consensus-based way to continue to touch the life of
modern people with the message of religion over time and space. While those who prefer
ghettos and conflict reject everything that is modern, those who are accommodating seek
ways to keep religion together with modern people and institutions despite some risks. Re-
sults show that most of the theology students consider the university as a place that offers
opportunities for religious education despite the secular and sometimes challenging environ-
ment of the campus. This means that they have a strong self-confidence in the beauty that
religion can bring to modern life and modern people.

Keywords: Religious Education, Higher Religious Education, Theology Education on Campus,
Theology Faculty Students, Metaphor.

Kampiiste ilahiyat Egitiminin Avantaj ve Meydan Okumalar:
Ogrenci Goriiglerine Dayah Metaforik Bir Aragtirma

0z: Giiniimiizde iiniversite biinyesinde ilahiyat egitiminin sekiilerlik veya dindarlik kaygilar
iizerinden siklikla elestiri konusu yapildig1 goriillmektedir. Hatta son donemlerde dini gerek-
celerle tniversite sistemi icinde ilahiyat fakiiltelerinin varligina karsi ¢ikanlarin farkl plat-
formlarda, 6zellikle de sosyal medyada seslerini daha fazla duyurmaya ¢alistiklar1 gériilmek-
tedir. Farkli platformlarda yiiriitiilen tartismalarsa ¢ogunlukla bilimsel temelden yoksun se-
kilde yiirtimektedir. Bu arastirmanin amaci ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin kampiiste ilahiyat
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okumaya iliskin goriislerini belirleyerek yiiksek din 6gretimi-iiniversite ikilemi {izerine yapi-
lan degerlendirmelerin bilimsel bir zemine dayandirilmasina katki saglamaktir. Verilerin top-
lanmasinda metafor/mecaz teknigi kullanilmistir. Veriler, Nisan 2019’'da Zonguldak Biilent
Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2-4 siniflarinda 6grenim goren 228 égrenciden acik uglu
sorularla yazili olarak toplanmistir. Veri analizinde igerik analizi ve ki-kare teknigi kullanil-
migtir. Aragtirma sonuglari 6grencilerin biiyiik kisminin (%73,2) kampiiste ilahiyat okumaya
iliskin olumlu metaforlar trettiklerini gdstermistir. Kampiiste ilahiyat okumanin olumlu bir
tecriibe olarak tanimlanmasinda iyi yetismeye imkan saglama, gercek hayati tanima ve dini
temsil imkani gibi gerekgeler dne ¢ikmaktadir. A¢iktan 6n lisans tamamlayarak ilahiyat egiti-
mine devam eden 6grencilerin de kampiiste ilahiyat okumanin olumlu yénlerini dne ¢ikardig
belirlenmistir.

Ozet: Tarih boyunca yiiksekdgretim Doguda medreseler, Batida ise manastir okullari iizerin-
den yapilandirilirken son iki yiizyllda modern iiniversite tarafindan temsil edilmektedir. Med-
rese ve manastir okullar1 amaglari, epistemolojik ve pedagojik anlayislari, kurumsal yapilari
ve lirettigi yasam bicimi itibariyle dinsel kurumlardi. Dini otoriteye bagli olan bu kurumlarin
amaci insani tanri adina egitirken bu egitimi dine uygun olarak vermekti. Medrese ve manas-
tir okullarinin yerini alan tniversite ise ilk kuruldugu dénemler itibariyle devami oldugu
medrese ve manastir okulu geleneginden farkl degildi. Batida koklii tiniversitelerin atasi ola-
rak kabul edilen ilk iniversite ve kolejler dini amaglarla kurulmus okullardi. Nitekim ge¢miste
dini amaglarla kurulan batidaki tiniversitelerin pek ¢ogunun kilise ile gerek idari gerekse fi-
nansal baglar1 giinlimiizde de devam etmektedir. Diger taraftan aydinlanma sonrasi egitim
dini kurumlarin uhdesinde bir is olmaktan ¢ikmis ve ulus devletler kendi ihtiyaglarina uygun
insan yetistirmek i¢cin modern iiniversiteler kurmuslardir. Modern {iniversite, insani tanri
adina degil devlet ve ekonomi adina egitmek ve toplumu miitkemmellestirmek icin bilgi tiretir
ve yayar. Arastirmalar gerek kilise ile bagin1 devam ettiren iiniversitelerin gerekse devlet tini-
versitelerinin sekiilerlesmeden payim giiclii bicimde aldigin1 géstermektedir. Ote yandan ki-
lise ile bagin1 devam ettiren tniversitelerde ¢ok daha yogun olmak iizere iiniversitede din,
farkli bicimlerde var olmaya devam etmektedir. Modern tiniversitede din; teoloji ve dini aras-
tirmalar programlarinin yani sira akredite edilmis 6grenci kuliipleri, kampiis rahipleri ve va-
izleri, sosyal organizasyonlar vb. iizerinden kendine yer bulmaktadir.

Tirkiye’de modern iiniversitenin ilk 6rnegi Dartilfiinun 1900 yilinda kuruldugunda ilahiyat
ti¢ fakiilteden birisi olarak yerini almistir. Ancak yiiksek din 6gretimi i¢cin modern iiniversite-
nin uygun bir yer olup olmadig1 meselesi tartisilan bir mesele olmaya devam etmistir. 1915
yilinda ilahiyat, tiniversite sistemi iginden ¢ikartilmig, 1924’te tekrar liniversite icerisinde bir
ilahiyat fakiiltesi kurulmus, 1933 yilinda ise ¢cagdaslasma tartismalari esliginde iiniversitede
ilahiyat egitimine son verilmistir. 1949 yilinda ilahiyat egitimi tekrar liniversiteye kabul edi-
lirken 1959 yilindan itibaren de MEB’e baglh Yiiksek islam Enstitiileri agilmistir. 1982 yilinda
tiim ytiksek din egitimi kurumlarinin iiniversite sistemine dahil edilmesine kadar gecen za-
manda din egitiminin iiniversite icinde yer almasi giindemi siklikla mesgul eden konulardan
birisi olmustur. Bu tartismalarda ilging olansa ¢esitli kesimlerin laiklik bahanesi ile karsi ¢ik-
masina karsin dindarlarin tniversite sistemine dahil olmada 1srar etmeleridir. Daha ilging
olansa ilahiyat fakiltelerinin sayisinin son yillarda artmasina karsin dindar kesimlerden tini-
versitenin disinda yiiksek din egitimi taleplerinin gelmesidir. Bunlar, medresenin ilahiyat egi-
timinin alternatifi ya da tamamlayicisi olabilmesi i¢in, ilahiyat lisans tamamlama programy,
aciktan ilahiyatin yayginlastirilmasini talep etmektedirler. Hatta son donemlerde dini gerek-
celerle lniversite sistemi icinde ilahiyat fakiiltelerinin varligina karsi ¢ikanlarin farkl plat-
formlarda, 6zellikle de sosyal medyada seslerini daha fazla duyurmaya ¢alistiklar1 goriilmek-
tedir. Bu tir taleplerde bulunanlar iddialarini gerekgelendirmek igin tiniversitenin epistemo-
lojik, pedagojik ve sosyal yasam agisindan din egitimi i¢in uygun bir yer olmadigini iddia et-
mektedirler. Ancak farkl platformlarda yiriitiilen tartismalar ¢ogunlukla bilimsel temelden
yoksun sekilde ytriimektedir.
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Bu aragtirmanin amaci ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin kampiiste ilahiyat okumaya iligskin go-
riislerini belirleyerek yiiksek din 6gretimi-iiniversite ikilemi lizerine yapilan degerlendirme-
lerin bilimsel bir zemine dayandirilmasina katki saglamaktir. Bu ¢cergevede li¢ temel aras-
tirma sorusu cevaplanmaya ¢alisilmistir: (i) Ogrenciler kampiiste ilahiyat okumanin olumlu
mu yoksa olumsuz yonlerini mi daha ¢ok én plana gikarmaktadir? (ii) Uretilen metaforlardan
kampiiste ilahiyat okumanin olumlu ya da olumsuz yonlerine iliskin ne tiir tecriibeler yansi-
maktadir? (iii) Kampiiste ilahiyat okumaya olumlu ya da olumsuz yaklagma a¢isindan cinsiyet
ve fakiilteye kayit olma bi¢imi (iiniversite giris sinavi, dikey gecis sinavi, sinavsiz gegis) aci-
sindan fark bulunmakta midir? Verilerin toplanmasinda metafor/mecaz teknigi kullanilmig-
tir. Veriler, Nisan 2019’da Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2-4 sinifla-
rinda 6grenim goren 228 6grenciden agik uglu sorularla yazili olarak toplanmistir. Veri ana-
lizinde icerik analizi ve ki-kare teknigi kullanilmistir.

Arastirma sonuglar1 6grencilerin biiyiik kisminin (%73,2) kampiiste ilahiyat okumaya iliskin
olumlu metaforlar iirettiklerini géstermistir. Kampiiste ilahiyat okumanin olumlu bir tecriibe
olarak tanimlanmasinda iyi yetismeye imkan saglama, gercek hayati tanima ve dini temsil
imkani gibi gerekeeler 6ne ¢ikmaktadir. Olumsuz metafor iiretenlerin gerekgeleri arasinda ise
kampiis ortaminin yozlastirici etkisi, dislanma ve dini bir ortamda egitim gérme istegi gibi
gerekeeler 6ne ¢ikmaktadir. Agiktan 6n lisans tamamlayarak ilahiyat egitimine devam eden
6grencilerin de kampliste ilahiyat okumanin olumlu yonlerini 6ne ¢ikardig: belirlenmistir. So-
nuglar iiniversitede ilahiyat egitimine iliskin gii¢lii bir 6grenci destegini gostermektedir.
Kanaatimizce ilahiyat fakiiltelerinin iiniversite sistemi icerisinde yer almasi konusunda son
donemde yiiriitiilen tartismalar1 modernizm ile karsilasan dindarlarin genel egilimleri tize-
rinden yorumlamak mimkiindiir. Bu anlamda arastirma sonuglarimiz énemli ipuglar1 ver-
mektedir. Modernizm ile karsilasan dindarlar genellikle ti¢ yoldan birisini tercih etmislerdir:
gettolasarak ice kapanma, modernle ¢atisma, dinin zaman ve mekan {istlii mesaji ile modern
insanin hayatina dokunmaya devam edebilmek i¢in uzlasiya dayali bir yol arama. Gettolasan
ve catigsmayi tercih edenler modern olan her seyi reddederken, uzlasmaci olanlar bazi riskle-
rine ragmen modern insan ve kurumlarla dini bir arada tutmanin yollarini aramaktadirlar.
Arastirma sonuglarimiz gostermektedir ki; ilahiyat 6grencilerinin buiytik kismi1 kampiisiin se-
kiiler ve yer yer zorlayici ortamina karsin tiniversiteyi din egitimi i¢in firsatlar sunan bir yer
olarak kabul etmektedir. Bu durum onlarin dinin modern insan ve hayata kazandirabilecegi
glizellikler konusunda giiglii bir 6zgiivene sahip olduklari anlamina gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din O{gretimi, Kampiiste ilahiyat Egitimi, ilahiyat Fa-
kiiltesi Ogrencileri, Metafor.

Giris

Tiirkiye’de ytliksek din 6gretimi ile 6zdeslesmis medreselerin kurulusunun iizerinden
yaklasik 10 yiizy1l, tiniversite sistemi icerisinde bir ilahiyat fakiiltesinin yer almasinin iizerin-
den ise 120 y1l gecti. Nizamiye Medreseleri ile baslayan yiiksek din 6gretimi geleneginde mer-
kezde dini ilimler bulunurken diger ilimler ikincil konumda yer almistir.! Osmanlinin son do-
nemine kadar egitim sisteminin merkezinde yer alan, geleneksel bilginin aktarimini 6ncele-
yen bu model ihtiyaglari karsilayamadig icin degisime ugramistir. Degisim miifredat ve egi-
tim organizasyonu acisindan Batiy1 taklit eden modern mekteplerin kurulmasi suretiyle ger-
ceklesirken kurulan sistemde din, konulardan bir konu haline gelmistir.

1900 yilinda modern yiiksekdgretim anlayisi ile hizmet vermeye bagslayan Dartilfiin{in
icinde Ultim-1 Aliye-i Diniye, Fen ve Edebiyat subeleri ile birlikte yer almistir2. Yeni durum,

1 Osmanl medreselerinde okutulan dersler i¢in bk. Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan
Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008), 25-46.

2 Zeki Salih Zengin, “Medreseden Universiteye”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2
(2008), 215-224.
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din 6gretiminin miifredat, 6gretim usuli ve egitim ortamlar1 dini 6ncelikler ile sekillenmis
olan medreseden modern epistemoloji ve yasam biciminin merkez mekanlarindan olan iini-
versite icine tasinmasi anlamina gelmekteydi. Cumhuriyet dénemi ile birlikte yeni bir boyut
kazanan bu duruma uyum kolay olmamistir. 3 Mart 1924’te yayinlanan Tevhid-i Tedrisat ka-
nunu ile birlikte medresenin yerini alan ilahiyatin temsil ettigi yeni model ve epistemolojik
anlayis bazi dindarlar tarafindan medrese ile karsilastirilmis; gelenegi temsil etmeme ve dini
hassasiyetleri koruyamama gibi gerekgelerle elestirilmistir. Bu baglamda 6rnegin ilahiyatla-
rin geleneksel anlamda alim yetistiremedigi; uyguladig: bilimsel yontemin dine digardan ba-
kan, onu nesnelestiren bir anlayisa sahip oldugu iddia edilmistir.3

Universitede ilahiyat egitimine dair ilmi ve hukuki alanda uzlas1 eksikliginin bir yan-
simasl olarak 1915 yilinda Darilfiinun’un Ullim-1 Seriye Subesi kapatilip 6grencileri tekrar
medreseye yonlendirilmis, Cumhuriyet ile birlikte tekrar tniversite i¢ine dahil edilen ilahi-
yat fakiiltesi 1933’te kapanmustir. Mevcut ilahiyatlarin en kékliisii olan Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin kurulusundan (1949) sonra yaganan tartismalarda yiiksek din 6gretimi
mensuplar1 liniversitenin bir par¢asi olma yontinde gayret sergilerken laiklige aykirihk iddi-
ast ile karsi ¢ikanlar olmustur. 1968 yilinda Ankara Universitesi senatosunun olusturdugu bir
komisyonun fakiiltenin kapatilmasini teklif etmesine karsin ilahiyat Fakiiltesi Kurulu yiiksek
din 6gretiminin lniversite icinde kalmasi yoniinde karsi kararlar almistir.5 1959’dan itibaren
MEB'e bagli kurulan yiiksek islam enstitiilerinin 6grenci ve hocalari iiniversiteye baglanmay1
talep etmis, bu talep ancak 1982’de karsilik bulmus ve giiniimtizdeki yapi ortaya ¢ikmistir.

Batida ytiksekoégretimin seyri -donemler degismekle birlikte- Tiirkiye’dekinden farkl
degildir. Aurelius Augustinus'un 5. ylizy1lda manastir okullarini kurmasi ile Ortagag boyunca
egitimin merkezinde din olmustur.” 12. yiizyildan itibaren modern iiniversitelerin ilk kusagi
olarak kabul edilen 6grenci-6gretici birlikleri ve medreseleri modelleyen kolejler ortagagin
manastir sistemi tizerine yapilandirilirken ilahiyat, tip ve hukuk ile birlikte {iniversitenin ii¢
subesinden birisini olusturmustur.8 1810 yi1linda Alman idealistleri tarafindan kurulan Berlin
Universitesi ile pozitivist ve rasyonel yontemlerle bilgi iiretimi, toplum ve kiiltiirii miikkem-
mellestirme amaci 6ne ¢ikan modern {liniversiteye gecilmistir. 1960’11 yillardan itibaren ise
uluslararasilagma, disiplinlerarasilik ve ekonomi odakllikla birlesen modern anlayis iiniver-
siteyi tanimlamaktadir.10

Gelinen noktada tiniversiteye hangi fonksiyon ytiklenirse yiiklensin dinin yiiksekog-
retim sistemi icinde kurumsal ve epistemolojik agidan merkez dis1 konumu yerlesmis goriin-
mektedir. Glinlimiiz yiiksekogretimi artik teosentrik degildir. Teolojinin merkezde oldugu do-
nemlerde yliksekogretimde insan, tanr1 adina egitilirken modern iiniversitede ekonomik ve
kamusal beklentiler 6ne ge¢mistir. Modern iiniversite bir yandan sekiilerlesmenin en derin
yasandig1 yerlerden birisi olurken diger yandan da dini kuruluslarla yonetsel ve finansal ba-
gin1 devam ettiren veya bilinyesinde teoloji egitimi veren birimler bulunduran liniversitelerin
say1s1 azimsanmayacak diizeydedir.

Schmalzbauer, ABD’de kampiis hayati i¢cin mutlak bir sekiilerlesmeden bahsedileme-
yecegi; yasananin, bazi dini grup ve organizasyonlarin goriintrliigiiniin azalip digerlerinin

3 Ali Kemal Acar, “Tiirk Aydinina Gére Yiiksek Din Ogretimi”, Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu: Aka-
demik ve Sosyal Yonleriyle, haz. Fikret Karaman (Malatya: inénii Universitesi Yayinevi, 2019),1/631-
644.

4 bk. Zeki Salih Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Camlica Ya-

yinlari, 2011), 99.

bk. Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari. 2004), 247-249.

bk. Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 486.

Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi (Ankara: Phoneix Yayinlari, 2012).

George Makdisi, Ortacagda Yiiksekogretim (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2. Basim, 2018), 329-335.

Talip Kiigilikcan - Bekir Siddik Giir, 7irkive'de Yiiksekogretim Karsilastirmall Bir Analiz (Ankara:

SETA, 2009).

10 Ali Riza Sakh, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ogrenci ve Akademisyen ile Rize Halkinin Karsilikli
Algi ve Beklentileri (Ankara: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlari, 2017).
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daha fazla goriiniir olmasindan ibaret oldugunu belirtmektedir. 11 Kampiislerde ana akim Hi-
ristiyan organizasyonlar 1970’lerden bu yana kismi etki kayb1 yasarken yeni dini organizas-
yonlar onlarin yerini doldurarak alan kazanmigtir. Ogrencilerin kampiislerdeki akredite edil-
mis dini organizasyonlara iiye olma orani %25;12 oryantasyon programlarinda dini organi-
zasyonlarin kurumsal olarak yer alma orani %30; Katoliklerin dini merkez, din gérevlisi veya
Ogrenci organizasyonlari ile temsil edildigi kampiis sayis1 1351,13 Presbiteryanlarin 1300;
Lutheranlarin 580; Metodistlerin 520’dir.14 Universitelerin 6nemli bir kisminda dini arastir-
malar, teoloji gibi programlar bulunmakla birlikte kampiisiin dini faaliyet merkezini kampiis
vaiz, papaz ve rahipleri, dini 6grenci organizasyonlari; kilisede veya kilisenin katilimi ile ger-
ceklestirilen oryantasyon, mezuniyet, kurucular giinii vb. etkinlikler olusturmaktadir.1s

Birisi devlet, ii¢ii kilise baglantili dort tiniversitede dinin yerine iliskin derinlemesine
bir durum analizi yaptiklar1 ¢alismalarinda Cherry ve arkadaslarinin tespitleri benzerdir.16
Onlara gore ABD’de 1636’da kurulan Harvard Koleji gibi ilk yiiksek6gretim kurumlarinin te-
mel misyonlar1 din adamu yetistirmekken giiniimiizde kilise ile baglarini devam ettiren kolej
ve liniversiteler ortiik sekiilerlesme yasamaktadirlar. Bu durum ¢ogunlukla farkinda olmadan
Hiristiyan referanslarina karsi kurumsal yabancilagsma seklinde gergeklesmektedir. Ote yan-
dan arastirmacilar bu sekiilerlesmenin bigimsel oldugu, kampiiste dinin sekil degistirerek var
olmaya devam ettigi tespitini de yapmaktadirlar. Ug tiniversitede dini yasamin toplantilar,
sosyal programlar, 6grenci kultipleri vb. tizerinden olduk¢a canli oldugu; devlet iiniversite-
sinde ise dinin geleneksel formunun yaninda maneviyatci bir inang¢ hayatinin oldukga gii¢li
oldugu belirlenmistir.

Arthur genel organizasyon, egitim ve kiiltiirel yapilar: sekiilerlesen {niversitelerde
bolimler ve sosyal organizasyonlarla temsil edilen dinin yerinin tist kiiltir - alt kiiltiir kav-
ramsallastirmasi ile okunabilecegini belirtmektedir. O’na gére bu durum bir yoniiyle yiikse-
koégretimin kokeninde bulunan dini diistincenin {iniversitelerin sekiiler govdelerinde filiz ver-
mesi olarak tanimlanabilir.17 Arthur’un metaforu tizerinden Tiirkiye’de liniversite organizas-
yonunu okumak zor goriinmektedir. Zira Tiirkiye’de resmi olarak dini organizasyonlara bagh
iniversite bulunmamaktadir. Ancak Tiirkiye’de 1900’de kurulan modern iiniversitede yer
bulan ve 1949’dan gliniimiize kalici bicimde iiniversite olgusunun bir pargasi olan ilahiyat
fakiiltesini gelenegin siirgiin vermesi olarak okumak miimkiin miidiir? Kabul etmek gerekir
ki bu soruya kapsamli bir cevap vermek bu arastirmanin sinir ve amaglarini asmaktadir. An-
cak modern tniversite kiiltiirii icinde kendine has bir kiiltiir olusturan ilahiyat 6grencilerinin
kendilerini nasil tanimladiklari incelemeye deger bir konu olarak goriilebilir.

Tiirkiye’de son 10 y1lda bir yandan ilahiyat fakiiltelerinin sayis1 artarken diger yandan
da tniversite disinda din egitimi talepleri giindeme gelmistir. Bu siirecte ilahiyat fakiiltesi,

11 Jhon Schmalzbauer, “Campus Religious Life in America Revitalization and Renewal” SOC50 (Febru-
ary 2013),115-131.

12 ABD’nin bati boélgelerinde iiniversitelerde yonetim tarafindan akredite edilmis 6grenci organizas-
yonlarinin yaklasik ytizde onunu dini organizasyon/kuliipler olusturmaktadir. bk. Betty Deberg,
“West University”, Religion on Campus, ed. Conrad Cherry vd. (London: The University of North Ca-
rolina Press, 2001), 13.

13 Universitelerdeki gorevlilerin ¢alisma alam geleneksel dini faaliyetlerle sinirli degildir. Ogrencilere
sosyo-kiiltiirel aktiviteler diizenleme, 6grencinin yasamini iyilestirici destekler saglama konusunda
caligmalar yiiriitmektedir. Bu ¢alismalar arasinda hafta sonu etkinlikleri, gezi ve kamp faaliyetleri,
sanatsal ve sportif 6grenci organizasyonlari diizenlemek veya bunlara sponsorluk yapmak vb. bulun-
maktadir. bk. Amanda Porterfield, “East University”, Religion on Campus, ed. Conrad Cherry vd. (Lon-
don: The University of North Carolina Press, 2001), 169-170.

14 Schmalzbauer, “Campus Religious Life in America Revitalization and Renewal”, 123-127.

15 Conrad Cherry, “South University”, Religion on Campus, ed. Conrad Cherry vd. (London: The Univer-
sity of North Carolina Press, 2001), 94-99.

16 Conrad Cherry vd.. Religion on Campus (London: The University of North Carolina Press, 2001).

17 Arthur, “Faith and Secularisation in Religious Colleges and Universities”, 198.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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varligini gayr-1 resmi olarak devam ettiren medreselerle karsilastirilmis, kamuoyunda ilahi-
yata alternatif veya onun tamamlayicisi olarak medresenin dikkate alinmasina yonelik tartis-
malar yiiriitiilmiistiir.'8 Ornegin 2012 yilinda medrese ile modern din egitimi kurumlarini
karsilastiran bildirilerin sunuldugu bir kongre diizenlenmistir.1? Bildirilerde baz1 agilardan
medresenin bazi agilardan da ilahiyat fakiiltelerinin avantajlari oldugu vurgulanmigstir. Med-
reselerin avantajlar1 arasinda goniilliiliik, disiplin, dil ve ezber becerisi; ilahiyatlarda metodo-
loji ve bilgiyi kullanma becerisi, giincel hayatla iliskilendirme, giiniimiiz insanina hitap dillinin
kazanimi gibi hususlar avantajli noktalar olarak one siiriilmektedir.20 Medresede mutlak ka-
bul edilen geleneksel dini bilgiyi otoriteye dayanarak alma, koruma, aktarma ve gelecekte 6g-
renciye lazim olacag diisiincesi ile ezberletme; modern egitimde hayatin dinamikligi icinde
strekli yeniden iiretilen ve gilincellenen bir epistemoloji ve pedagoji esas alinir.2! 2019’da
gerceklestirilen bir bagka yiiksek din 6gretimi kongresinde ilahiyat ile medrese egitimini kar-
silagtiran Arslan’a gore medreseler Arapg¢a gramer kurallarina bogulmus egitimi, kendi za-
manlarinin ihtiyaglari ¢ergevesinde yazilan klasik eserleri tekrar etmesi ve bilhassa ezber ve
taklide dayah egitim yéntemi acisindan bir takim agmazlarla karsi karsiyadir. ilahiyat fakiil-
teleri ise, yontem bilgisinin ¢ok¢a verilmesine karsilik, gelenege yonelik birikimin yeterince
verilmemesi, bilgilerin tam olarak 6ziimsenememesi ve amag¢ yoksunlugu gibi agmazlara sa-
hiptir. Buna karsilik {lahiyat fakiilteleri giiniimiiziin ihtiyaclarina yonelik neticeler elde etme-
sini saglayan elestirel yontemi ile belli bir tstiinliige sahiptir.22

[lahiyat-medrese tartismalarinda iiniversitenin fiziksel ortamina (kampiis) dahil ol-
madan ilahiyat okumaya imkan veren agiktan ilahiyat, ilahiyat 6n lisans ve ilahiyat lisans ta-
mamlama (ILITAM) sik¢a giindeme gelmektedir. Ozellikle ilahiyati dini ilimler agisindan ye-
tersiz, Uiniversite sistemi icinde olugsunu ve tlniversitenin bilimsel perspektifi ile bilgi tiretme
cabasini zararl goriip disarida alternatif arayanlar, alternatiflerin yasal olmamasi nedeniyle
olugan simirhligr -kerhen de olsa- ILITAM iizerinden gidermeyi énermektedir?3. Séz konusu
uygulamanin etik, hukuki, siyasi ve ilmi agidan pek ¢ok sorun icerdigi 6ngorilebilmektedir.
Nitekim konunun Kamu Denetgiligi Kurumu’'na yansimasi sonrasindaki siirecte medrese-ili-

18 Bu baglamda Kamu Denetgiligi Kurumu'nun 30.10.2018 tarihli a¢ik 6gretim ilahiyat karari ¢ergeve-
sinde medya platformlarinda cereyan eden tartismalari hatirlamak gerekmektedir. Yiiksek din egiti-
minin yapilanmasina iliskin tartismalar igin bk. Siileyman Akyiirek (ed.), Bugtiniin llahiyat: Nasil OI-
malidir, Sorunlar ve Coziim Onerileri, Tartismali [lmi [htisas Toplantisi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015); Adnan Demircan, 7irkiye'nin flahiyat Sorunu, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015); Seyma Z.
Altin (ed.), Yiiksek Din Ogretimi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018).

19 S6z konusu sempozyumda tartisilan konulara iliskin bir degerlendirme igin bk. ismail Narin, “Bir
Sempozyumun Ardindan: Uluslararasi Medrese ve ilahiyat Kavsaginda islami {limler Sempozyumu”
Bingol Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (2013), 159-183.

20 Mehmet Sadik Elgi, “Medrese ve Modern Ogretim Kurumlari Arasinda Bir Mukayese: Cumhuriyet D6-
nemi Sark Medreseleri Ornegi”, Medrese ve llahiyat Kavsaginda [slami [limler Kongresi Bildiriler Ki-
tabi, ed. ismail Narin (Bingdl: Bingdl Universitesi Yayinlari, 2013) 2/86-97.

21 Hanefi Palabiyik vd. “Medrese Egitimi ve Cagdas Egitimde Egitim Anlayisinin Mukayesesi”, Medrese
ve [lahiyat Kavsaginda [slami [limler Kongresi Bildiriler Kitabi, ed. Ismail Narin (Bingél: Bingél Uni-
versitesi Yayinlari, 2013), 2/17-43.

22 Hulusi Arslan, “Gelenek ve Modern A¢gmazinda Yiiksek Din Ogretimi", Yiiksek Din Ogretimi Sempoz-
yumu: Akademik ve Sosyal Yonleriyle, haz. Fikret Karaman (Malatya: inonii Universitesi Yayinevi,
2019),1/39-51.

23 Medrese ile 6zdeslesmis bir lakap olarak kendilerini “mele-molla” olarak tanimlayan kisilerin yogun
ilgi gosterdigi bir sosyal medya paylasiminda “@mollahasansami” kiinyeli bir kullanicinin paylagimi
ve onun paylasimina takipgiler tarafindan yapilan yorumlar bu a¢idan dikkat ¢ekicidir. Paylasimci 6n
lisans ilahiyati bitirdigi i¢cin kendisinin goriislerinin bir kismina artik itibar edilemeyecegini, yakinda
bir de ILITAM’1 tamamlayinca kendisine hi¢ giivenilmemesi gerektigini mizahi ifadelerle dile getir-
mekte, takipgiler ayni tslupla yorumlar yapmaktadirlar. bk. @mollahasansami “La gitti Mol Kald1”
Tweetter, (24 Agustos 2019, 13: 39).
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tam-ilahiyat ticlemesi birlikte tartismaya konu olmus ve muhtemel sakincalara dikkat ¢ekil-
mistir.24 Tirkiye’de yiiksek din 68retiminin yapisal, epistemolojik ve egitimbilimsel agidan
liniversite sistemi icinde bulunmasi meselesi cogunlukla kisisel kanaatlere dayanilarak cesitli
mecralarda tartisilmaya devam etmektedir. flahiyat egitiminin en 6nemli 6znesi olarak ilahi-
yat 6grencilerinin degerlendirmelerinin tiniversite sistemi icinde ilahiyat meselesinin ilmi bir
zeminde tartisilmasina katki sunacagi degerlendirilmektedir.

1. Amag

Arastirmanin amaci ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin kampiiste ilahiyat okumaya ilis-
kin goriislerini belirleyerek ytiksek din dgretimi-tiniversite ikilemi iizerine degerlendirmeler
yapmaktir. Bu baglamda 6grencilerin iirettigi metaforlarla asagidaki arastirma sorularinin
cevaplar1 aranmigtir:

a) Ogrenciler kampiiste ilahiyat okumanin olumlu mu yoksa olumsuz yénlerini mi
daha ¢ok 6n plana ¢ikarmaktadir?

b) Uretilen metaforlardan kampiiste ilahiyat okumanin olumlu ya da olumsuz yénle-
rine iliskin ne tiir tecriibeler yansimaktadir?

c¢) Kampiiste ilahiyat okumaya olumlu ya da olumsuz yaklasma acisindan cinsiyete
gore ya da dikey gecis sinavi (DGS) veya smavsiz gegcisle (SZG) gelen 6grencilerle
digerleri arasinda fark bulunmakta midir?

2.Yontem

Arastirma betimsel tarama modelindedir. Verilerin toplanmasi ve analizinde esas ola-
rak nitel aragtirma tekniklerinden metafor/mecaz teknigi ve igerik analizi tekniginden yarar-
lanilmistir. Veriler metafor/mecaz olusturmaya ve olusturulan metaforun benzesim yoniinii
aciklamaya yonelik acik uglu sorularla yazili olarak toplanmistir. Veri analizinde esas olarak
icerik analizi teknigi kullanilmakla birlikte katilhmcilarin olusturduklari metaforlarin gesitli
degiskenler agisindan farkhlasip farklilasmadigini belirlemek i¢in nicel analiz tekniklerinden
(ki-kare) istifade edilmistir.

Kampiiste yiiksek din 6gretimini tecriibe eden 6grencilerin metaforlar1 kampiiste ila-
hiyat okumanin avantaj ve dezavantajlarinin ¢ok boyutlu olarak anlagilmasini saglayabilir.
Zira metaforlar insanlarin icinde bulunduklar: ortama iliskin bakis agilarini en iyi aktaran
arastirma araclarindan birisidir.25 Cogu zaman anlamsiz gibi goriinen nesnel gergeklik onu
tecriibe etmis kisilerin benzetmelerinin dogrultusuna bagh olarak bilim insanina ¢ok sey an-
latir. Bu nedenle egitim arastirmalarinda yapilandirilmis veri toplama araglarina gére meta-
forlar daha gergekgi ve genis bir perspektiften yorumlama imkani verir.26

Nitel arastirmanin bir tiirii olarak metafor arastirmalarinda toplanan veriler benzerlik
ve farkliliklarina baglh olarak gruplanarak tema ve kategoriler olusturulur.2? Metafor analizi-
nin derinlemesine sonuglara ulagsmay1 saglayan yonii benzerlik ve farkhliklarin olugmasini
saglayan egilimlerin satir aralarindan okunmasidir. Bu anlamda herhangi bir metafor iligki-
sinde ii¢ olgunun yorumlanmasi miimkiindiir: metaforun konusu, kaynagi ve kaynaktan ko-
nuya aktarilan 6zellikler. Metaforun konusu benzetmeye konu olan olgunun kendisidir. “Okul
bir aritma tesisi gibidir.” climlesindeki “okul” s6zciigii metaforun konusunu teskil eder. Meta-
forun kaynag), metaforun konusunun kendisine benzetildigi olgudur. Ornekteki ciimlede

24 pk. Mehmet Sar1 - Oguzhan Erdogan (ed.), /LITAM Din Egitimi ve [lahiyat Lisans Tamamlama Prog-
rami Calistay Raporu, (Ankara: Kamu Denetgiligi Kurumu Yayinlari, 2020).

25 Ali Yildirnim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayinlari,
2005), 208.

26 Paul, Bredeson, “Perspectives on Schools: Methaphors and Manegement in Education”, The Journal
of Educational Administration 20/3 (1988), 293.

27 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 212.
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“aritma tesisi” metaforun kaynagidir. Bu 6rnekte kaynaktan konuya atfedilen 6zellik ise top-
lum yararina olarak temizleme, rafine etme gibi 6zelliklerdir.28 Calismamizda metaforlarin
yorumlanmasinda bu ii¢ bilesen analiz diizlemi olarak kullanilmistir.

2.1. Calisma Grubu ve Verilerin Toplanmasi

Calisma, 1-29 Nisan 2019 tarihleri arasinda Biilent Ecevit Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesinde 6grenim goren toplam 228 6grenci ile gergeklestirilmistir. Fakiiltede 6grenim goren
1239 6grenciden amach 6rnekleme yontemine gore -hazirhk sinifi ile birlikte- en az ¢ yila
yakin bir siiredir kampiiste ilahiyat okuyan 6grenciler arastirma grubuna alinmistir. Boyle-
likle arastirilan olguya iliskin belli bir tecriibeye sahip olan ikinci sinif ve {istii 6grenciler ¢a-
lisma grubuna alinmustir. ikinci sinif ve iistiinde 6grenim goéren toplam 482 égrenciden kolay
ulagilabilir durum 6rneklemesi teknigi ile kendilerine ulasilabilen 250 6grenciye veri toplama
araci verilmigtir. Veri toplama araclarindan 236 tanesi geri toplanmis, bunlardan 8 tanesi,
iiretilen metafor gerekcelendirilmedigi veya gerekcelendirme arastirma amaglari ile iliskilen-
dirilemedigi icin kapsam disinda birakilmistir.

Ogrencilerin 69'u (%30,3) erkek; 159'u (%69,7) kadindir. Dagilim, arastirmanin ger-
ceklestirildigi fakiilte ve Tiirkiye genelindeki ilahiyat fakiiltelerindeki cinsiyet dagilimina ya-
kindir.2? Ogrencilerden 94'(i (%41,2) ikinci sinif; 84’ii (%36,8) {i¢iincii siif ve 50’si (%21,9)
dordiinci siniftir. Calismanin temel problemi ile baglantili bir sekilde kamuoyunda yiiriitiilen
tartigmalarda siklikla érgiin ilahiyata alternatif olarak ILITAM veya agiktan ilahiyat modelleri
giindeme gelmektedir. Bu nedenle ilahiyat-aciktan ilahiyat tartismalar1 noktasinda verilerin
yorumlanmasina katki verecegi degerlendirilerek 6grencilere ILITAM iizerinden ilahiyata
yerlesip yerlesmedikleri veya bir yakinlarinin bu sekilde ilahiyat okuyup okumadig1 sorul-
mustur. Ogrencilerin %8,8’i (20) 6n lisanstan ilahiyata ge¢mis; %40,8'inin (93) ise én lisans-
tan ilahiyata DGS ile veya sinavsiz gegen bir yakini bulunmaktadir.

Metafor arastirmalarinda katilimcilarin 6zellikle okul benzeri kurumlara iliskin meta-
forlar1 soruldugunda alinan cevaplarin onlarin yasadiklarini mi yoksa dilediklerini mi ifade
ettigi net anlagilmayabilir.3¢ Ogrencilerin tecriibelerini cevaplarina yansitabilmeleri igin soru
kokiinde agiklama yapilmistir. Ogrencilere “Yasadigimz deneyimden yola ¢ikarak kampiiste
ilahiyat okumay1 bir bitkiye benzetseniz bu hangi bitki olurdu? Liitfen yazimz.” “Kampiiste
ilahiyat okumay1 nicin bu bitkiye benzetiyorsunuz? Liitfen agiklayiniz.” sorular1 yoneltilmis
ve istedikleri kadar genis a¢iklama yapabilecekleri belirtilmistir. Bu yoniiyle metaforlarin 68-
rencilerin tecriibelerini gii¢lii bicimde yansittigi varsayilmaktadir.

2.2. Verilerin Analizi

Verilerin analizinde hem nitel hem de nicel yontemlerden yararlanildi. Nitel olarak
icerik analizi, sayisal verilerin analizinde ise frekans, ylizde ve ki-kare teknikleri kullanilmis-
tir. Ki-kare testinde yalnizca p<0,05 6lciitiinii saglayan ve beklenen degeri besten kiiciik olan
kategori sayisinin %20'nin altinda kaldig1 sonuglar anlaml kabul edilmistir.3! Verilerin ana-
lizinde ilk asamada 6grencilerin gelistirdikleri metaforlar titizlikle okunmus, kodlanmis ve
Excel programina ayrintili sekilde islenmistir. Bu siirecte gerekeesi agiklanmamis veya iligki-
siz agiklama yapilmis olanlar ayiklanmistir. Ikinci asamada metafor konusu ve metafor kay-
nag arasinda kurulan iligkilere bagh olarak tema ve kategoriler gelistirilmistir. Bu asamada
her bir kategoriyi belirginlestiren ve 6grencilerin tecriibelerine iliskin ipuglar1 veren temel

28 Forceville, 2002’den akt. Ahmet Saban, “Okula iliskin Metaforlar”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yo-
netimi, 55 (Yaz 2008), 460; Hasan Sait Tortop, “Ogretmen Adaylarinin Universite Hocas1 Hakkindaki
Metaforlar1 ve Bir Degerlendirme Araci Olarak Metafor, Yiiksekogretim ve Bilim 3 /2 (Agustos 2013),
153.

29 Yiiksekdgretim Kurumu (YOK), “Istatistik” (Erisim 09 Kasim 2019).

30 bk. Hasan Demirtas - Duygu Coban, “Universite Ogrencilerinin, Universite ve Fakiilte Kavramlarina
{liskin Metaforlari: inénii Universitesi Ornegi” On dokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi
33/1 (2014), 140.

31 bk. Recai Coskun vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri SPSS Uygulamalr (Sakarya: Sakarya Ki-
tabevi, 2015), 222.
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nitelikler belirlenmeye cahgilmistir. Ugiincii asamada gecerlilik ve giivenilirligi teyit etmek
icin nitel arastirma deneyimi bulunan bir arastirmaciya tema ve kategorilerle 100 katilimciya
ait metafor listesi ve aciklamasi verilerek bagimsiz kodlama yapmasi istenmistir. Arastirma-
cidan alinan doniitle kodlamanin giivenilirligini gésteren Miles and Huberman uyum katsa-
yis1 0,87 olarak hesaplanmistir.32 Dordiincii asamada arastirma verileri nicel analize uygun
hale getirilerek SPSS programina aktarilmis ve ki-kare analizi yapilmistir. Son agamada ise
bulgular tanimlanmig ve yorumlanarak raporlastirilmigtir.

3. Bulgular

Ogrenciler 55 farkh metafor iiretmistir. Metaforlar kampiiste ilahiyat okumanin
olumlu yanlarini 6n plana ¢ikartan metaforlar ve olumsuz yanlarini 6n plana ¢ikartan meta-
forlar olarak iki ana tema altinda toplanmustir. Her iki tema altinda birbirinden farkl bigim-
lerde temellendirilen toplam 12 kategori belirginlesmistir. Metafor arastirmalarinda ayni
metafor imgesi farkli anlamlarda kullanilabildigi i¢in esas anlam, ni¢in sorusuna verilen ce-
vaplarin analizinden ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle asagida dnce metaforlarin genel dagi-
limy, ardindan tema ve kategorilere gore hazirlanmis tablolar ve 6grencilerin konu ile kaynak
arasinda kurduklari iligkinin yorumlanmasindan ¢ikartilan kategorinin temel 6zellikleri ve-
rilmistir. Kategoriyi belirginlestiren temel 6zelliklerin kendilerinden ¢ikartildig: katilimer ifa-
delerinden alintilar bu 6zelliklerin altinda aktarilmistir.

3.1. Uretilen Metaforlar

Katilimcilar kampiiste ilahiyat okumaya iliskin Tablo 1’de yer alan 55 farkli metafor
iretmislerdir. Bunlardan 29 tanesi sadece bir 6grenci tarafindan, 11 metafor ise iki 6grenci
tarafindan kullanilirken kardelen ve marul metaforlari tiger; niliifer ve cigek dort; lale ve me-
nekse bes; orkide sekiz; cam agaci dokuz; agag, ¢inar agacy, feslegen, papatya ve sarmasik 10;
kaktiis ise 26 dgrenci tarafindan iiretilmistir. Ogrencilerin kampiiste ilahiyat okumay en ¢ok
ozdeslestirdikleri bitki giil (60) olmustur.

Tablo 1. Metaforlar

Metafor F % Metafor F % Metafor F %
Gl 60 26,3 Aksam Sefasi Cicegi, An-

Kaktis 26 11,4 Bambu nem Bitkisi, Aycicegi, Be-

Agag 10 44  Bugday yaz bir cicek, Biber, Deve

Cinar 10 44 Basagi Dikeni, Diigiin Cicegi Bit-

Agac ’ Ceviz kisi, Ebu Cehil Karpuzu,

Feslegen 10 4,4  Cimen Eksi Elma, Elma Agac,

Papatya 10 4,4  I[sirgan Etobur Bitki, Greyfurt,

Sarmagtk 10 4,4  Lavanta 11%2 11%09 Hurma, Incir Agacy, Kara- 29*1 29%0,4
CamAgaa 9 39  Mimoza ’” lahana, Karanfil, Kenevir,

Orkide 8 35 Nergis Kiraz Agaci, Kiistim Ci-

Lale 5 22  Palmiye ¢egi, Limon, Nane, Nar,

Menekse 5 2,2 Stimbiil Ortanca, Pembe Kiraz Ci-

Cicek 4 1,8 Zehirsiz cegi, Sifali bitkiler, Tu-

Niliifer 4 1,8 mantar runggiller, Uyku Cicegi,

Kardelen 3 1,3 Yosun, Zambak

Marul 3 1,3 Toplam 228 100

32 bk. Matthew Miles - Michael Huberman, Qualitative Data Analysis An Expanded Sourcebook (CA:
Sage), 1994.
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3.2. Metaforlarin Olusturdugu Temalar ve Kategoriler
Tablo 2: Tema ve Kategoriler

Temalar Kategoriler F %
Mesakkati Fazla Glizellik 21 9,2
Tema 1: Olumsuz Yakla- jce Kapaniklik veya Yetersiz Temsil 19 8,3

sim (Rahatsiz, ilahiyat

Egitimini Koti Etkili- Onyargih Bflkls ve Uygulamalara Maruz Kalma 19 8,3
yor) Kampiiste Onemsenmeyen Bir Birim 2 0,9
Ara Toplam 61 26,8
Kampiise Giizellik Yayan Bir Kaynak 51 22,4
Kot Atmosfere Basariyla Direnme 32 14
Iyi Yetisme Firsat 32 14
Tema 2: Olumlu Yakla- ilahiyat Kampiiste Ozel/Ustiin Bir Yere Sahip 15 6,6
5151_’ ) (_Fa.ydah, Ilahi}./a}t Farkliliklarin Bir Arada Bulunmasimin Giizel-
Egitimini Olumlu Etkili- ligi 13 57
yor) Himayeci Misyon Yiiklemesi 11 4,8
Ayrismay1 Onleme 8 3,5
Kampiiste Dini Bir Sembol 5 2,2
Ara Toplam 167 73,2
Genel Toplam 228 100

Katilimcilarin gelistirdikleri metaforlar ve agiklamalarinda kampiiste ilahiyat okuma-
nin olumsuz yanlarina vurgu yapan ya da olumlu yonlerini 6n plana ¢ikartan iki farkli egilim
belirlenmistir. Bu egilimler kampiiste ilahiyat okumaya dair ana temalar olarak alinmis ve
metaforlar buna gore analiz edilmistir. Uretilen metaforlarin 61i (%26,8) olumsuzluk temasi
altinda degerlendirilebilir niteliktedir. Bu grupta degerlendirilen metaforlarda bazen kam-
piste ilahiyat okumanin olumlu ydnleri belirtilse de kampiisiin ilahiyat egitiminin kalitesine,
0grencisinin yasam bi¢cimine olumsuz yansidig algisi ¢ok daha gii¢liidiir. Hatta baz1 6grenci-
ler tiniversite sistemi disinda, medresede din egitimini tercih ettiklerini agik¢a belirtmekte-
dirler (6r. K13, Kisisel Goriisme, 13 Nisan 2019). Olumsuzluk temas: altinda toplanan dort
kategori (mesakkati fazla giizellik, yetersiz/olumsuz temsil, 6nyargili bakis ve uygulamalar,
6nemsenmeyen bir birim) ve bu kategorilerin belirginlestigi temel 6zellikler olumsuzluk te-
masina iligkin algilar1 gostermektedir.

Kampiiste ilahiyat okumanin olumlu yanlarini 6n plana ¢ikartan metaforlarin orani
tiim metaforlarin %73,2’sini olusturmaktadir. 167 6grencinin olusturdugu metafor kampiiste
ilahiyat okumanin ilahiyat egitiminin kalitesi, 6grencilerin gercek hayatla yiizlesmesi, farkh
diisiince ve fikirleri tanimasi ve liniversite ortaminda dini temsil ve teblig agisindan sundugu
avantajlar nedeniyle olumlu bir husus olarak nitelemektedir. Kampiiste ilahiyat okumanin
olumlu ydnlerinin 6n plana ¢ikartildig1 bu tema altinda sekiz kategori olusmustur. Bu katego-
riler sunlardir: kampiise giizellik yayan bir kaynak, kotli atmosfere basariyla direnme, iyi ye-
tisme firsaty, ilahiyat kampiiste 6zel/stiin bir yere sahip, farkliliklarin bir arada bulunmasi-
nin giizelligi, himayeci misyon yiiklemesi, ayrismay1 6nleme, kampiiste dini bir sembol.

3.3. Olumsuz Yaklagim Temasi Alanda Yer Alan Kategoriler

Kampiiste ilahiyat okumanin egitimin kalitesini, ilahiyat¢1 kimligini olumsuz etkileyen
veya ilahiyatin kampiiste bulunmasinin sosyal ve egitimsel herhangi bir fayda iiretmedigini
vurgulayan birinci tema altinda dort farkh kategori olusmustur. Olumsuz alginin nedenlerini
farkl gerekgelendirmelerle agiklayan kategorilerden her birisine ait degerler, kategoriyi be-
lirginlestiren nitelikler ile agiklamalardan 6rneklere asagida yer verilmistir. Tablonun altinda
verilen kategoriyi belirginlestiren nitelikler basligi bu kategori altinda siniflanan metaforlar-
daki benzetmelerin ydniinii olusturan ortak vurgular1 6zetlemektedir. Niteliklerin tamamini
ima ettigi diisiinlilen metaforlar, ilgili kategoride degerlendirilmistir. Bu yolla 6grencilerin
kampdiste ilahiyat okuma tecriibeleri bu maddelerde en 6z bigcimde yansitilmaya ¢alisiimistir.
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3.3.1. Megakkati Fazla Giizellik Kategorisi
Tablo 3: Mesakkati Fazla Giizellik
Kategori F % Metaforlar
Giil (7), Kaktiis (2), Lavanta,
Mesakkati Fazla Giizellik 21 9,2  Diigiin Cicegi, Ceviz, Biber, Sarmasik, Feslegen, Or-
kide, Greyfurt, Marul, Cimen, Menekse, Papatya.

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:
a) Kampiiste ilahiyat okumanin birtakim avantajlar1 bulunmaktadir.

b) Kampiisiin avantajlar1 yaninda ilahiyat 6grencisini olumsuz etkileyen yanlar1 daha
giiclidir.

c) Ilahiyatginin duymamasi, gérmemesi gerektigi diisiiniilen durumlar kampiiste yer
almaktadir.

d) Kampiiste ilahiyata/6grencisine gereksiz zorluklar ¢ikarildig, engellendigi algisi.

e) Din egitimi i¢in kamptsiin fazla 6zgiirliik¢ii bir ortam oldugu iddiasi.

f) Kampiis disinda dini kurallara gore yapilandirilmis bir ortamda egitimi tercih egi-
limi.

Dogrudan alint: 6rnekleri: “Ceviz agaglari genelde ¢ok biiytiktiir ve golgelik yapar ama
altinda oturamazsiniz ¢iinkii bas agris1 yapar” (K68, Kisisel Goriisme, 09 Nisan 2019). “ilahi-
yat papatya gibi hem giizel hem faydalidir, herkesin dikkatini ¢eker ve koparmaya c¢alisirlar”
(K17, Kisisel Goriisme, 18 Nisan 2019). “Sarmasiga benzetiyorum. Ciinkii siirekli isler sar-
mala sariyor kampiiste, siirekli bir zorlukla karsilasiyoruz ama sonunda bazi faydalar da elde
ediyoruz” (K116, Kisisel Goriisme, 18 Nisan 2019). “Dis1 portakala benzer tath dersin ama
tadina bakinca eksisinin farkina varirsin. Hi¢bir sey gériindiigii gibi degildir. Kampiiste ilahi-
yat okumak portakal gibi goriinen greyfurttur” (K198, Kisisel Goériisme, 17 Nisan 2019). “Din
egitimi bence daha disiplinli, daha 6zel bir alanda, seriata dikkat eden medreselerde olmal.
0 yiizden iiniversite ortaminda diger kampiislerin yaninda ilahiyatin olmasi elbette gerekli
ve giizeldir ama daha 6zel bir yerde medrese gibi olmasi daha iyidir” (K13, Kisisel Goriisme,
17 Nisan 2019).

3.3.2. Yetersiz/Olumsuz Temsil Kategorisi
Tablo 4: Yetersiz/Olumsuz Temsil
Kategori F % Metaforlar
Kaktiis (3), Feslegen (3), Cam Agaci (2),
Lavanta, Ebu Cehil Karpuzu, Giil, Bambu,
Deve Dikeni, Giil, Uyku Cicegi, Isirgan,
Etobur Bitki, Niliifer, Kiistiim Cicegi.

Yetersiz/Olumsuz Temsil 19 8,3

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:

a) Kampisiin ilahiyat ve 6grencilerine dini temsil i¢in potansiyel sundugu kabuld,

b) Kampiste yalnizlagan, diger birimlerle iletisime gecemeyen bir birim/dgrenciler al-
gisl,

c) Dinile 6zdeslesen degerlerin ilahiyatgilar tarafindan kampiiste saglikli bicimde tem-
sil edilmedigi 6z elestirisi,

d) ilahiyatin temsil ettigi diisiiniilen degerlerin gériintiide kaldig, kendi icinde asgari
insani degerleri isletemedigi 6z elestirisi,

e) Kampiise etki edecek faydal etkinlikler tiretilemedigi 6z elestirisi,

f)  Diger birimlerin olumsuz temsil nedeniyle yanina yaklasmakta ¢ekingen davrandigi
birim algisi.
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Dogrudan alinti 6rnekleri: “Ne tadi ne kokusu var, yani varligi hissedilmiyor. Kendi
icerisinde dahi faydal bir etkinlik iiretemiyor” (K11, Kisisel Goriisme, 18 Nisan 2019). “Asil
itibariyle giil olup kampiiste herkese giizel kokumuzu gostermemiz gerekirken yasamadigi-
miz icin insanlar daha ¢ok dikenimizi goriiyorlar” (K18, Kisisel Goriisme, 10 Nisan 2019).
“Cam agaclar1 genelde ormanlik ve yeterli yagis alan bolgelerde bulunmalarina ragmen yap-
raklar1 igne yapraktir. Yani kampiiste imkan ¢ok ama bizde is yok” (K65, Kisisel Gortisme, 19
Nisan 2019). “..Bence kampiiste ilahiyat da boyledir. Disardan bakildiginda merhamet ve sev-
giyi temsil eder gibi goriiniir ama yaklasildiginda i¢inde can yakacak seyler goriniir” (K105,
Kisisel Gortisme, 10 Nisan 2019). “Lavantanin uzaktan sadece giizelligi goriiniir. Ama harika
kokusu alinamaz. Kampiiste ilahiyatta boyle, insanlar uzaktan bakmay: tercih ediyor. Essiz
kokudan faydalanmiyor” (K2, Kisisel Goriisme, 11 Nisan 2019).

3.3.3. Onyargih Bakis ve Uygulamalar Kategorisi
Tablo 5: Onyargili Bakis ve Uygulamalar

Kategori F % Metaforlar

Kaktiis (10), Giil (3), Zehirsiz Mantar, Isir-

Onyargili Bakis ve Uygulamalar 19 8,3 gan, Marul, Nar, Eksi Elma, Cimen

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:

a) llahiyat ve 6grencileri kampiise olumlu katki sunmakta/sunma potansiyeli bulun-
maktadir.

b) Kampiiste ilahiyat ve 6grencisine haksiz bicimde ényargili yaklasildig, zararh bir
birimmis gibi algilandig1 iddias;,

¢) lIlahiyat 6grencileri ile arkadaslik yapmaktan gekinildigi algis,

d) Ilahiyat ve 6grencilerinin olumsuz algilanma nedeniyle izole kaldig1, digerleri ile et-
kilesime gecemedigi diisiincesi.

Dogrudan alinti 6rnekleri: “Kaktiise benziyor ¢iinkii okudugumuz boliimden dolay:
bize 6n yargi ile bize yakin durmaktan ¢ekinen stirekli uzak bakan bir kesim oldugu icin” (K16,
Kisisel Goriigme, 18 Nisan 2019). “Kaktiis kimsenin dokunmak istemedigi bir bitkidir. Halbuki
kaktiisiin icinde pek ¢ok yararli mineral bulunmaktadir. llahiyat¢ilarda iginde pek ¢ok alani
barindiran, her konuda az da olsa bir bilgi sahibi olan disaridan gérindiigii kadar zararh degil
aksine yararhdir” (K174, Kisisel Goriisme, 18 Nisan 2019).

3.3.4, Gnemsenmeyen Bir Birim Kategorisi

Tablo 6: Onemsenmeyen Bir Birim

Kategori F % Metaforlar
Onemsenmeyen Bir Birim 2 0,9 Yosun, Kaktiis

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:
a) Kampiiste ilahiyat ve mensuplari digerleri tarafindan 6nemsenmemektedir.
b) ilahiyatin varligi da yoklugu da problem edilmemektedir.
c) llahiyat kampiiste silik, etkisiz kalmaktadir.

Dogrudan alinti érnekleri: “Kampiiste varligimizla yoklugumuz belli degil, yosun mi-
sali kenarda goriilmeyen yerlerdeyiz” (K22 Kisisel Goriisme, 17 Nisan 2019). Kampiiste var-
higimizla yoklugumuzun ¢ok 6nemsendigini diislinmilyorum, kimse umursamiyor” (K72, Ki-
sisel Goriisme, 17 Nisan 2019).

3.4. Olumlu Yaklagim Temasi Altinda Yer Alan Kategoriler

Kampiiste ilahiyat okumanin egitimin kalitesini, ilahiyat¢1 kimligini olumlu etkiledi-
gini ve ilahiyatin kampiiste bulunmasinin sosyal ve egitimsel agidan 6nemli faydalar tiretti-
gini vurgulayan olumluluk temasi altinda sekiz farkl kategori olusmustur. Olumlu alginin
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nedenlerini agiklayan kategorilerden her birisine ait degerler, kategoriyi belirginlestiren ni-
telikler ile agiklamalardan 6rneklere asagida yer verilmistir. Kategoriyi belirginlestiren nite-
likler baslig1 bu kategori altinda siniflanan metaforlardaki benzetmelerin ortak vurgularini
ozetlemektedir. Niteliklerin tamaminin ima edildigi ve 6grencilerin tecriibelerini en iyi yan-
sittig1 diisiiniilen metaforlar ilgili kategoride degerlendirilmistir.

3.4.1. Kampiise Giizellik Yayan Bir Kaynak Kategorisi
Tablo 7: Kampiise Giizellik Yayan Bir Kaynak

Kategori F % Metaforlar
Giil (20), Papatya (4) Sarmasik (3), Feslegen (2), Ci-
cek (2), Orkide (2), Stimbiil (2), Nergis (2), Cam
51 22,4 Agaci(2),Agac, Lale, Bugday Basagi, Karalahana, Mi-
moza, incir Agaci, Trunggiller, Hurma, Cam Agac,
Nane, Sifali Bitiler, Zehirsiz Mantar

Kampiise Giizellik
Yayan Bir Kaynak

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:
a) Ilahiyatin iyilik ve maneviyat kaynagi/temsilcisi olarak gériilmesi,
b) ilahiyata kampiis atmosferini rahatlatan, huzur veren bir fonksiyon atfedilmesi,
¢) Kampiiste kendisinden manevi anlamda istifade edilen bir birim algisi,
d) Islam’1 dogru temsil ve érnek olma misyonunun basarili sekilde yerine getirildigi
diistlincesi.

Dogrudan alint: 6rnekleri: “Kampiisiin havasin giizellestiriyor. Gayr-1 islami yagayan
talebelere 6rnek teskil ediyor” (K121, Kisisel Gorlisme, 11 Nisan 2019). “Dokunuldugunda
giizel kokusunu hemen dokunan kisiye aktaran bir bitki oldugu icin. Fakiiltedeki arkadaslari-
min ¢ogu i¢in de ayni sey gegerli” (K8, Kisisel Goriisme, 18 Nisan 2019). “Hem kokusu hem de
goriiniisti giizel. Kampiisiin ortasinda maneviyati temsil eden bir giil... Oray1 siisler giizel kok-
masini saglar” (K3, Kisisel Goriisme, 09 Nisan 2019).

3.4.2. K6tii Atmosfere Basariyla Direnme Kategorisi
Tablo 8: Kotii Atmosfere Basariyla Direnme

Kategori F % Metaforlar
Kaktiis (7), Giil (5), Niliifer (3), Cam Agac1 (3),
Kotii Atmosfere Basariyla 32 14 Kardelen (2), Aga¢ (2), Bambu, Beyaz Bir Cigek,
Direnme Bugday Basagi, Cinar Agac, Cigek, Lale, Mimoza,
Orkide, Sarmasik, Zambak.

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:

a) Kampiste ilahiyat okumak farkl diinya gorisleri ve ideolojilerle muhatap olmay1
gerektirir.

b) Kampiiste Isldm inancina karsi tavir alan cesitli durumlarla karsilagiimaktadir.

c¢) Kampiiste ilahiyat okumak ilahiyat 6grencisinin deger yargilari ile uyusmayan du-
rumlarla yolunun kesismesine neden olur.

d) Kampiisiin dini hayat1 dislayan yonlerine ilahiyat 6grencileri basarili tepkiler vere-

bilmektedir.
e) Kampiisiin ger¢ek diinyaya yakin, ¢ok etkenli yapisi ilahiyat¢inin daha iyi yetisme-

sini saglar.

Dogrudan alinti ornekleri: “Bugday basagl zor ve zahmetli bir ortamda olgunlagir.
Once biiyiimesi icin su bekler, sonra giines altinda yanarak olgunlasir. flahiyat 6grencisi de
kampisiin i¢inde yetisir” (K48, Kisisel Goriisme, 09 Nisan 2019). “Cam agaci dort mevsim her
tlrli hava kosuluna ragmen yesilliginden 6diin vermez ve dimdik ayaktadir... Ayn1 zamanda
bu kimlige, islam'a karsi séylenilen ya da takinilan bazi ¢irkin tavirlara karsi ise bunun yanlis
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oldugunu korkmadan ve kendimizden emin bir sekilde gostermeyi 6greniriz” (K10, Kisisel
Goériisme, 10 Nisan 2019). “...1lahiyat okumay1 kardelene benzetirim, ¢iinkii disardaki tiim ké-
tiliikleri, haramlary, insanlarin ilahiyat okuyanlara karsi sert tutumunu kar ve soguk havaya
benzetirsek, bunca zorlugun icinde dinimizi tam 6grenip, uygulayip, yasayip yasatabilirsek
biz de ilahiyat fakiiltesi olarak kardelen oluruz” (K57, Kisisel Goriisme, 17 Nisan 2019).
3.4.3. lyi Yetisme Firsat Kategorisi
Tablo 9: Iyi Yetisme Firsati
Kategori F % Metaforlar
Gil (5), Menekse (4), Feslegen (3), Sarmasik (2),
Kaktiis (2), Agac (2) Aksam Sefasi Cicegi, Aycicegi,
Iyi Yetisme Firsat 32 14 Ceviz, Cam Agaci, Cinar Agacy, Cicek, Elma Agaci, Ka-
ranfil, Kiraz Agaci, Lale, Limon, Marul, Orkide, Pa-
patya.
Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:

a) Ilahiyat-agiktan egitim karsilastirmasi yaparak orgiin egitimi, yiiz yiize egitimi iis-
tiin gérme egilimi.

b) Sartlar kampiiste zaman zaman ilahiyatg i¢in zordur, bu zorluk gelistiricidir.

¢) Kampiis ilahiyatgi i¢in gergek diinyay: tanima imkani saglamaktadir.

d) Kampiis ilahiyat 6grencisinin entelektiiel yeteneklerinin daha iyi gelismesini sagli-
yor.

e) Ilahiyat, sunulan imkanlar nedeniyle muhakkak kampiiste yer almaldir.

Dogrudan alint: 6rnekleri: “Kaktiis sartlar ne kadar zor olsa da en iyi ¢6lde yetisir. ila-
hiyat da kampiiste liniversite ortaminda yetisir” (K86, Kisisel Goriisme, 09 Nisan 2019). “Ce-
viz nasil insan beynine benziyor ve iyi geliyorsa kampiiste ilahiyat okumak da insan beyni i¢in
iyi bence...” (K96, Kisisel Goriisme, 19 Nisan 2019). “Yiiz ylize ders gormek bizzat agizdan
almak agiktan okumaya nazaran daha ¢ok katki saglyor. Boylece 6grenci feslegenin keskin
kokusu gibi etrafina koku yayabiliyor” (K155, Kisisel Goriisme, 09 Nisan 2019). “Aksamsefasi
yalnizca gece agar. Onun yasamini devam ettirebilmesi i¢cin aksam agmasi lazim. Giindiiz
acarsa solar. ilahiyatta bunun gibi kampiiste agmasi lazim. Agiktan okumak ilahiyati soldurur”
(K156, Kisisel Goriisme, 09 Nisan 2019).

3.4.4. llahiyat Kampiiste Ozel/Ustiin Bir Yere Sahip Kategorisi
Tablo 10: ilahiyat Kampiiste Ozel/Ustiin Bir Yere Sahip
Kategori F % Metaforlar

[lahiyat Kampiiste Ozel/ 15 g GUl(6) Sarmagik (2), Orkide (2), Annem Bitkisi,
Ustiin Bir Yere Sahip ! Kardelen, Kenevir, Lale, Pembe Kiraz Cicegi.

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:

a) Ilahiyat diger iiniversite birimlerinden farkli olarak hem diinya hem de ahiret icin
gerekli ilimleri 6gretir.

b) ilahiyat madde ile manay: birlestiren biitiinciil bir egitim anlayisina sahiptir.

¢) llahiyatin egitim anlayis1 onu kampiiste 6zel/seckin bir yere tasimaktadur.

d) ilahiyat diger birimleri etkileme potansiyeline sahiptir.

Dogrudan alint1 ornekleri: “Giil (...) uzaktan yakindan diger ciceklere gore goriintii ve
kokusu muhtesemdir. Hem kolay yetismez, ¢ok zahmetlidir. Onun ayri bir yeri var bence...”
(K29, Kisisel Gortisme, 11 Nisan 2019). “Sarmasik diger bitkilerden etkilenmez, onlar etkiler,
onlar tarafindan sarilmaz, onlari sarar. ilahiyatc1 da kampiiste baska fakiiltelerin kétii orta-

mindan etkilenmez onlari etkiler” (K31, Kisisel Gériisme, 09 Nisan 2019). “Ilahiyat seckin bir
boliimdiir. Kampiiste hem diinya hem de ahiretimiz igin 6nemli bir yer temsil eder (K 134).
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Manevi olarak da egitim aldig1 i¢cin diger fakiilteler arasinda giil gibi 6ne ¢ikar” (K124, Kisisel
Goriisme, 19 Nisan 2019).

3.4.5. Farkliliklarin Bir Arada Bulunmasinin Giizelligi Kategorisi
Tablo 11: Farkliliklarin Bir Arada Bulunmasinin Giizelligi

Kategori F % Metaforlar
Farkliliklarin Bir Arada Bu- 13 57 Giil (5), Papatya (3), Agag, Cinar Agaci,
lunmasinin Giizelligi ! Kaktiis, Lale, Ortanca

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:

a) Kampiisteki birim ve boliimlerin pek ¢ok ortak dzellik ve amaca sahip oldugu ka-
buli,

b) Ortak amag ve 6zelliklerin yaninda kampiis, farkli goriis ve yasam bigimlerini barin-
dirmaktadir.

¢) Farkliliklarin bir arada bulunmasi bir zenginliktir.
d) ilahiyat 6grencileri kampiisiin zengin ortamina kendine 6zgii diinya goriisii ve ya-
samlari ile katki vermektedir.

Dogrudan alinti ornekleri: “Gillerin yapisi agagl yukari birbirine benzer olsa da ayni
renkte olan giillerin bile hepsinin kokusu, yaprak dizilisi farkhidir. Bizler fakiiltede aldigimiz
ilimle kampis icinde o farkl bir yontem ve havayi temsil ediyoruz” (K9, Kisisel Goriisme, 09
Nisan 2019). “Nasil ki ¢inar agacinin golgesi genisce, icinde barindirdig fazla ise kampiiste
ilahiyat okumakta boyle. Her renkten insanla ayni golgedesin” (K128, Kisisel Goriisme, 17 Ni-
san 2019). “Kampiiste bir¢ok farkli boliim i¢inde ilahiyat fakiiltesinin de olmasi kampiise zen-
ginlik katiyor bu da giizel bir durumdur” (K149, Kisisel Goériisme, 11 Nisan 2019).

3.4.6. Himayeci Misyon Yiikleme Kategorisi
Tablo 12: Himayeci Misyon Yiiklemesi

Kategori F % Metaforlar
Himayeci Misyon Yiiklemesi 11 4,8 Cimar Agaci (7), Agag (3), Palmiye

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:
a) Ilahiyatin geleneksel hakikati, huzur ve maneviyati temsil ettigi kabulij,
b) Kampiis sakinlerinin hakikat, huzur ve maneviyat ihtiyacina vurgu,
c¢) Kampiisiin tiim 6grencileri manevi olarak yoran bir ortami oldugu iddias,
d) Kampiis sakinlerinin ilahiyat vesilesi ile hakikat ve esenlige eristigi tezi.

Dogrudan alinti 6rnekleri: “Cinar agaci biiytk bir agactir. Golgesi de ¢ok biiyiik olur.
flahiyat ¢inar agaci gibidir. Kampiiste gélgesine birgok kisiyi alir” (K6, Kisisel Gériisme, 10
Nisan 2019). “Kampiisiin icinde insanlarin giivenip dayandig1 gerektiginde golgesinde sigin-
dig1 bir yer ilahiyat...” (K73, Kisisel Goriisme, 09 Nisan 2019). “Kampiisiimiiziin her tarafinda
palmiye agaclari var ve dinlenmek golgelenmek isteyen herkes onlarin altina gidiyor. Onlar
kampiisiimiiziin olmazsa olmazi, nefes almamizi saglayan agaglar” (K97, Kisisel Goriisme, 19
Nisan 2019).

3.4.7. Aynismay1 Onleme Kategorisi
Tablo 13: Ayrismay1 Onleme

Kategori F % Metaforlar
Gil (2), Agag, Feslegen, Orkide, Palmiye, Papatya, Sar-

Ayrismay1 Onleme 8 3,5 masik

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:
a) [Ilahiyatin diger birimlerden ayri olmasini gerektirecek bir neden yoktur.
b) filahiyat diger birimlerle uyumlu bir iliski kurmaktadr.
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c¢) Kampiiste ilahiyata 6nyargil yaklasim genellenebilir bir durum degildir.
d) Kampiis ilahiyat okuyan 6grenci i¢in her agidan giivenli bir ortamdir.

Dogrudan alinti érnekleri: “Palmiye disardan bir aga¢ olmasina ragmen kampiisii-
miizde hi¢ yabanci gelmiyor bize. Iyi uyum saglamis. Tipki ilahiyatcilar da éyle disarda bazen
insanlar garip gorse bile ilahiyatta hi¢ tuhaf durmuyoruz” (K15, Kisisel Goriisme, 17 Nisan
2019). “illahiyat okumak papatya gibidir. Sade, miitevazi, mahzun... Papatya kiskang degildir.
Haset etmez. Diger boliimlerle kardes olmay: tercih eder” (K130, Kisisel Goriisme, 09 Nisan
2019). “Ben kendimi sansli hissediyorum... Kampiiste ilahiyat okumak giizeldir, korunakhdir,
giizel kokar, rengarenk herkesin sevdigi bir bitkidir. ilahiyatta ¢ok kiymetli ve giizeldir”
(K154, Kisisel Goriisme, 10 Nisan 2019).

3.4.8. Kampiiste Dini Bir Sembol Kategorisi
Tablo 14: Kampiiste Dini Bir Sembol

Kategori F % Metaforlar
Kampiiste Dini Bir Sembol 5 2,2 Gl (5)

Kategoriyi belirginlestiren nitelikler:
a) llahiyat kampiiste dini temsil etmektedir.
b) Kampiiste dinin yer almasi 6nemlidir.
c¢) Kampiste ilahiyat¢inin istemedigi birtakim olumsuzluklar bulunabilir.
d) Kampiiste ilahiyat dini teblig imkani demektir, bu imkan degerlendirilmelidir.
Dogrudan alinti 6rnekleri: “Giil bitkisinin dini bir sembol oldugunu diisiiniiyorum. ila-
hiyatta dinin kampiiste semboliidiir” (K23, Kisisel Goriisme, 18 Nisan 2019 ). “Giil Hz. Mu-
hammed'i temsil eder. ilahiyat okuyanlar da kampiiste dini teblig eder. Bu nedenle giilii sevi-
yorsan dikenine katlanacaksin, kampiiste ne kadar olumsuzluk olsa da giile ulasma diisiince-
siyle cabalamak gerekir” (K118, Kisisel Goriisme, 10 Nisan 2019).
3.5. Kampiiste ilahiyat Okumaya Yaklasimda Degiskenlere Bagh Farkhlagmalar

Katilimcilarin metaforlarinin olumlu ya da olumsuz olma durumunun cinsiyet, kendi-
sinin veya bir yakininin acgik dgretim on lisans iizerinden (DGS veya SZG) ilahiyat okumasi
durumuna gore farklhlagsip farklilasmadigina bakilmistir. Sonuglar sadece cinsiyete bagh ola-
rak istatiksel agidan anlaml farklilik olustugunu gostermistir. Diger iki degiskene iligkin an-
lamli sonu¢ bulunmamasi giincel 6rgiin ilahiyat-agik 6gretim ilahiyat tartismalar1 agisindan
onemli gorildiigi i¢in ayrintili olarak verilmistir.

Tablo 15: Cinsiyete Gore Kampiiste Ilahiyat Okumaya Yaklasim

Kampiiste ilahiyat okumaya olumlu-olumsuz yaklasim Olumsuz = Olumlu Toplam
F 27 42 69
Cinsiyet Erkek % 39,10 60,90 100,00
Kadin F 34 125 159
% 21,40 78,60 100,00
Toplam F 61 167 228
% 26,80 73,20 100,00
Pearson Chi-Square X27,733 Sd1 P 0,005

Kadin ve erkek 6grencilerin kampiiste ilahiyat okumaya iliskin iiretmis olduklari me-
taforlar arasinda istatiksel agidan anlaml fark (p:0,005<0,05) belirlenmistir. Olusan fark ka-
din 6grencilerin kampiiste ilahiyat okumay: erkeklere gore daha olumlu degerlendirmesi yo-
niindedir. Kadinlarin tirettigi metaforlarin %78,6’s1 kampiiste ilahiyat okumanin olumlu yé-
niinii 6n plana ¢gikartirken erkeklerde bu oran %60,9’da kalmistir. Olumsuz metaforlar agisin-
dan bakildiginda erkeklerin (%39,1) olumsuz metaforlarinin, kadinlarinkinin (%21,4) iki ka-
tina yaklastig1 goriilmektedir.
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Tablo 16: DGS veya SZG ile Gelme Durumuna Gore Kampiiste [lahiyat Okumaya Yaklagim

Kampiiste ilahiyat okumaya olumlu-olumsuz yaklasim Olumsuz  Olumlu Toplam

. F 6 14 20
[lahiyata ilahiyat 6n lisans- Evet

tan dikey veya sinavsiz ge- % 30,00 70,00 100,00
cisle mi geldiniz? Hayir F 55 153 208

% 26,40 73,60 100,00
Toplam F 61 167 228

% 26,80 73,20 100,00
Pearson Chi-Square X20,118 Sd1 P 0,731

Ogrencilerin ilahiyat fakiiltesine DGS veya SZG ya da iiniversite sinavi ile gelmis olma-
lar1 kampiiste ilahiyat okumaya bakiglar tizerinde istatiksel agidan anlaml bir fark (p>0,05)
olusturmamigstir. DGS veya SZG ile gelenlerin kampiis icinde ilahiyat okumaya yaklagimi
%70,0 olumluyken tiniversite sinavi ile gelenlerin %73,6 olmustur. Sonuglar 6n lisans agik
Ogretim ve sinavsiz gecis tecriibesi yasayanlarin kampiiste ilahiyat okumaya daha az istekli
olduklarini gostermekle birlikte fark istatiksel agidan anlamli degildir.

Tablo 17: DGS veya SZG'den Faydalanan Yakini Bulunma Durumuna Gére Kampiiste ilahiyat
Okumaya Yaklasim

Kampiiste ilahiyat okumaya olumlu-olumsuz yaklasim Olumsuz  Olumlu Toplam
. F 23 70 93
flahiyat 6n lisans okuyarak Evet % 2470 75 30 100,00
ilahiyata gecen bir yakininiz 38' 97’ 135'
var mi1? Hayir .

% 28,10 71,90 100,00
Toplam F 61 167 228

% 26,80 73,20 100,00
Pearson Chi-Square X20,328 Sd1 P 0,567

Ogrencilerin ilahiyat fakiiltesine DGS, SZG veya iiniversite sinavi ile girmis bir yakin-
larmin bulunmasi kampiiste ilahiyat okumaya bakislari tizerinde istatiksel agcidan anlaml bir
fark (p>0,05) olusturmamistir. DGS veya SZG’den yararlanan yakini bulunanlar (%75,3); bu-
lunmayanlara (%71,9) gore biraz daha yiliksek oranda kampiiste ilahiyat okumaya iliskin
olumlu metafor gelistirmistir. Sonuclar istatiksel agidan anlamli bir fark géstermemekle bir-
likte acik 6gretimden faydalanan yakini bulunanlarin kampiiste ilahiyat okumay1 daha olumlu
degerlendirmesi de dikkate degerdir.

Degerlendirme ve Sonug

Batida kilise ile gegmisten gelen koklii baglar1 bulunan ve iliskilerini giintimiizde de
yonetsel ve finansal anlamda devam ettiren tniversitelerde rasyonel-sekiiler kimlik yaninda
dini kimlik; kismen teoloji programlarinda, ¢ogunlukla da sosyal faaliyetler, 6grenci kuliip-
leri/organizasyonlari ve kampis i¢i gorevliler /rahipler tarafindan temsil edilmektedir.33 Bu
iki temsil alani tiniversitenin epistemolojik nosyonu ile geleneksel dini egitim kurumlari ara-
sindaki ayrima isaret eder. Kampiiste din adamlari, dini organizasyon ve kiliseler, teolojik bir
perspektifle dini ele alirken teoloji programlarinda din -her ne kadar teolojik bir perspektifle
din egitimi yapilmasini talep edenler bulunsa da- sosyal ve insani bir olgu olarak incelenir.34
Calismanin giris bolimiinde agiklandigl tizere Tiirkiye’de ilahiyat fakiilteleri i¢in de benzer
bir durum s6z konusudur.

33 Arthur, “Faith and Secularisation in Religious Colleges and Universities”, 199.
34 Cherry, “South University”, 124. Porterfield, “East University”, 145.
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Tirkiye’de din-devlet iliskilerinin yapilandirilma bi¢imi nedeniyle yiiksekogretim ku-
rumlarinin geleneksel dini bag1 devam ettirmeleri ve kampiiste akredite edilmis dini organi-
zasyonlar bulunmasi miimkiin degildir. Universite sistemi igerisinde din, daha ¢ok ilahiyat
fakiilteleri tarafindan temsil edilen bir olgu olarak kalmaktadir. Bu durum ilahiyat fakiiltesini
liniversitenin temsil ettigi sekiiler-rasyonel kimlik icinde geleneksel dini kimligin bir filizi mi
yapar, yoksa din olgusunun ve modern gercekligin bilimsel perspektifle yorumlanip modern
olana gelenek perspektifinden yapici bir elestiri konumuna mi tagir? Arastirma sonuglarimizi
yorumlamada bize yol gésteren bu sorular modern diinya ile karsilasan dindarlarin genel ref-
lekslerinden bagimsiz degildir. Modernizm ile karsilasan dindarlarin reflekslerini {i¢ ana egi-
limde 6zetlemek miimkiindiir: (i) ige kapanip gettolasarak dini yasama egilimi; (ii) modern
toplum ile din arasindaki a¢iklig1 kabul edip ayr1 bir statii i¢in miicadele egilimi ve (iii) mo-
dern toplumu ve dini yeniden yorumlayarak dinin insan ve topluma katkisin stirdiirme egi-
limi.35 Aragtirmamizin bulgularinda s6z konusu egilimlerin izleri oldukga belirgindir.

Bulgularimiz arasinda kampiiste okumaya olumsuz yaklasim temasi altinda grupla-
nan dort kategori ve bu kategorilerin belirginlesmesini saglayan niteliklerde modern olanla
muhatap olmaktan memnuniyetsizlik ve bunun sonucu olarak da ¢atisma veya icine kapanma,
gettolagma egilimi dikkati cekmektedir. Olumsuzluk temasi altinda temel vurgular kampisiin
ilahiyat egitimi icin zorlayici, 6nem verilmeyen, dnyargil yaklasilan; biitiin bunlara karsilik
icine kapanma haline isaret etmektedir. Ote yandan ayni tema altinda din egitimi igin kampii-
siin fazla 6zgirlikei bir ortam oldugu iddiasinin yer almasi da ilgingtir. Calismamizda elde
edilen bu bulgunun aksine Tiirkiye’de 6grencilerin kampiis i¢in en sik kullandiklar1 metafor-
lar arasinda hapishane, pranga, siirgiin yeri, zindan, karanlik oda gibi metaforlarin yer aldigi36
ve en az metafor iceren temanin dzgiirliikleri saglayan yer olarak tiniversite temasi oldugu
belirlenmistir.3? Olumsuz tema altinda ortaya konulan bu talep dinin daha az dzgiirliiketi,
daha kat1 disipline dayanan, kampiis dis1 bir ortamda 6gretilmesini ve yasanmasini talep et-
mektedir ki bu durum kendi i¢ine kapanma ya da ¢atismaci bir din dili potansiyeline isaret
etmektedir.

Arastirma sonuglar1 kampiiste okumaya olumsuz yaklasanlarin kampiisii kendi dini
degerlerine uygun bir ortam olarak gormemekten kaynaklanan yabancilagma hissi ve endise
tecriibe ettiklerini gostermektedir. Arastirmacilar batidaki tiniversiteler i¢in de benzer tes-
pitler yapmistir. Porterfield’in inceledigi Katolik bir iiniversitede Katolik olmayan 6grenciler
dini yogunluk nedeniyle kendilerini sagkin hissederken teoloji 6grenci ve akademisyenleri
kampiisiin sekiilerliginden ve dindarlari asimile etmesinden sikayet etmektedir.38 Bir devlet
tiniversitesinde dini yasantiy1 inceleyen Deberg’e gore ise din kampiiste zayif ekonomiyi ifade
eden hayat destegive zayif talep kavramlari ile anlatilabilecek bir olgudur.39 Tespitler, aras-
tirmamiz sonucunda ortaya ¢ikan olumsuz temaya iliskin tecriibelerin ABD’deki devlet iini-
versitelerinin durumuna yakin ve kilise baglantili tiniversitelerdeki teoloji birimlerinin endi-
seleri ile benzer oldugunu gostermektedir.

Katilimcilarimizin tgte ikisinden fazlas1 kampiiste ilahiyat okumay1 olumlu, artilar:
fazla olan bir durum olarak degerlendirmektedir. Olumlu yaklasim temasi olarak isimlendir-
digimiz bu tema altinda olusan sekiz kategorinin her birisi farkl bir olumlu 6zelligi 6n plana
cikartmaktadir. One ¢ikan olumlu ézellikler arasinda kampiisiin bazi dezavantajlar1 yaninda
avantajlari fazla olan, 6grencilerin toplumsal gercekligi tanima ve entelektiiel becerilerini ge-
listirmelerine katki veren, farkl birimlerle yapici iliskilerin kurulmasina ve dini degerlerin

35 Kristina Stoeckl, “Knowledge About Religion, And Religious Knowledge In Secular Societies: Intro-
ductory Remarks To The Future of Religious Education In Europe”, The Future of Religious Education
In Europe ed. Kristina Stoeckl (Italy: ReligioWest, 2015), 1-6.

36 Zeynep Ugurlu, “Ogretmen Adaylarinin Universite Kavramina iliskin Algilarinin Metafor Analizi”,
Cagdas Yonetim Bilimleri Dergisi5/1 (2018), 82-97.

37 Demirtas - Coban, “Universite Ogrencilerinin, Universite ve Fakiilte Kavramlarina iliskin Metaforlar1”,
138.

38 Porterfield, “East University”, 150, 192, 217.

39 Deberg, “West University”, 79.
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olumlu bir sekilde temsil edilmesine imkan veren bir yer olmasi yer almaktadir. Olumlu te-
manin isaret ettigi kampiis tecriibesinin modern diinyay1 ve dini birlikte yorumlayarak giinii-
miiz insaninin ihtiya¢ duydugu dini destegi saglama ¢abasina daha yakin oldugu séylenebilir.
Bu ayni zamanda insan ve toplum hayatinda dinin ice kapanma ve ¢atismaci dilden uzak bi-
¢imde bilimsel metodolojiden yararlanarak anlasilmaya ¢alisilmasini gerektiren bir durum-
dur.

Olumlu tema altinda en dikkat ¢eken vurgulardan biri katilimcilarin kampiiste ilahiyat
okumanin modern hayatin zorlayici yonleri ile karsilasmak anlamina geldigini kabul etmele-
rine ragmen bu karsilagmaya 6zgiivenli bir sekilde yaklagsabilmeleridir. Olumlu yaklagim te-
masl altinda yer alan bir, iKi, ii¢ ve altinci kategorilerde bariz bicimde goriilen bu yaklasim
katihmcilar tarafindan daha iyi yetismenin araci olarak gériilmektedir. Ogrencilerin yakla-
sim1 giiniimiiz ilahiyat¢ilarinin sahip olmasi beklenen beceriler ve pedagojik gercekliklerle
ortismektedir. Giintimiiz ilahiyateilar igin yasadigi ¢ag1 ve niteliklerini, bugiiniin insaninin
problemlerini tanilama ve gecerli ¢6zlim Onerileri liretme, farkl disiplinlerden istifade ede-
rek dini yorumlayabilme, muhakeme ve karar verme ve elestirel diisiinme sahip olunmasi
gereken beceriler arasinda sayilmaktadir.40 Pedagojik agidan ise insanin yapay ortamlardan
¢ok; yasanan gergeklige yakin, problemlerle yiizleserek, 6grendiklerini tatbik ederek kaliteli
ogrenmeler gerceklestirmesi esastir. Yagsanan gerceklikten kopuk bir egitim 6zellikle din gibi
teorik ve geleneksel bilginin olduk¢a yogun oldugu bir alanda cift gerceklik diinyasinin olu-
sumuna yol agar.

Kampiisiin ilahiyatgi i¢cin laboratuvar gorevi gorebilecek bir ortam sundugu kabulii
olumlu ve olumsuz temalar i¢in ortak goriinmektedir. Bu durumun bizim arastirmamiza 6zgi
bir sonu¢ olmadig1 soylenebilir. Deberg, teoloji programlarinda gorevli 6gretim elemanlari ve
égrencilerin benzer bir anlayis gelistirdiklerini belirlemistir.41 Ote yandan ¢alismamizda bu
kabul karsisindaki tavir alis bigimleri farklilasmis durumdadir. Olumlu temada birlesenler
{iniversite ortamini, Islam’1 dogru temsil ve 6rnek olma misyonunu basarih sekilde yerine ge-
tirme ve iyi yetisme icin firsat olarak gormektedir. Olumsuz temada yer alan daha az sayidaki
katilimci ise kampiisiin sundugu teblig ve temsil imkanini kabul etmekle birlikte bunun yete-
rince degerlendirilemedigini ve degerlendirilmesinin miimkiin olmadigini ima eden saptama-
larda bulunmaktadirlar. Kanaatimizce bu durum birey ve toplum hayatina yapici etkilerde
bulunma gibi bir misyona sahip ilahiyat¢ilar -en azindan bir kismi- i¢in 6zgiliven eksikligine
isaret emektedir.

Kampiiste ilahiyat okumaya olumlu yaklasim temasinda dikkati geken bir baska husus
iiniversitenin farkli bakis agilar1 ve diinya goriislerinin bir arada bulunmasini saglayan yapi-
sinin takdir edilmesidir. Bu konuda ilahiyat 6grencileri farkli boliimlerin 6grencileri ile ortak-
lagmaktadir. Hem Ugurlu'nun? hem de Demirtas - Coban’in*3 ¢alismalari farkl béliimlerden
6grencilerin kampiisteki ¢esitlilik ortamini olumlu bir husus olarak degerlendirdiklerini gos-
termektedir. Bu yaklasimi giiclii sekilde ifade eden bes ve yedinci kategorilerde farkliliklari-
nin yaninda kampis sakinleri ve programlarinin pek ¢ok ortak 6zelliginin bulundugu, ayris-
may1 gerektirecek bir durum bulunmadig dile getirilmistir. Ayrica dérdiinci kategoride ila-
hiyatin madde ve manayi birlestirebilen bakis a¢isinin kamptise katkisi 6n plana ¢ikartilmis-
tir. Kanaatimizce bu durum égrencilerin ¢ogunlugunun yiiksek din egitimi ile liniversitenin
epistemolojik ve pedagojik metodolojisini uzlastirilabilir kabul ettigini gostermesi a¢isindan
o6nemlidir.

40 Nurullah Altas vd. “Diiniin Becerilerini Kullanarak Gelecege Insan Yetistirmek Veya Miimkiin Olma-
yanin imkanini Aragtirmak (Ogretim Uyelerine Gére ilahiyat Egitiminin Odaklanmasi Gereken Bece-
riler)” Viiksek Din Ogretimi Sempozyumu: Akademik ve Sosyal Yonleriyle, haz. Fikret Karaman (Ma-
latya: inénii Universitesi Yayinevi, 2019), 1/547-565.

41 Deberg, “West University”, 78.

42 Ugurly, “Ogretmen Adaylarinin Universite Kavramina iligkin Algilarinin Metafor Analizi”, 89.

43 Demirtas - Coban, “Universite Ogrencilerinin Universite ve Fakiilte Kavramlarina iliskin Metaforlar1”.
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Fark analizleri sadece cinsiyet degiskeni a¢isindan anlaml farklilik olustugunu gos-
termistir. Erkek 6grenciler arasinda kampiiste ilahiyat okumay1 olumsuz degerlendirme du-
rumu kadinlara gore yliksektir. Bu, erkek 6grencilerin kampiis hayati ile karsilasmada kadin-
lara gore daha korumaci bir tutumu tercih ettiklerini gostermektedir. Cakmak ve arkadaslari,
giinimiizde ilahiyat¢1 olmaya iliskin 6grenci metaforlarini belirledikleri ¢alismalarinda bu
bulguyu destekler sonuglara ulagsmistir.#4 Analizler DGS, SZG ile gelen ya da bunlardan fayda-
lanan bir yakini bulunan égrencilerle bastan itibaren 6rgiin ilahiyat tecriibesi yasayanlarin
gorislerinde farklilasma bulunmadigini géstermistir. Bu sonug, yiiksek din 6gretimi igin iini-
versite/kampiis ortaminin olumlu yonlerinin daha ¢ok oldugunu gosteren bir gostergedir.
Zira dgrenciler acik 6gretim ve ILITAM gibi kendileri veya yakinlari lehine 6grenim siirecini
kolaylastirici bir sistemi de tecriibe etmelerine karsin boyle bir sonuca varmiglardir.

Arastirma sonuglarimiz ilahiyat 6grencilerinin tliniversite kampiisii i¢inde ilahiyat
okumaya iliskin ¢ogunlukla olumlu tecriibelere sahip olduklarini gostermektedir. Yaklasik ti¢
yillik kampiiste ilahiyat tecriibesine sahip olan 6grencilerle birlikte bir kismi a¢ik 6gretimden
gecen ogrencilerin egilimleri ilahiyatin giliniimiiz tiniversitesinin 6énemli bir biitiinlestirici
clizii oldugunu ve ilahiyat egitiminin de iiniversitenin ¢ok boyutlu ortamindan olumlu etki-
lendigi yoniindedir. Benzer ¢alismalarin farkli 6rneklem ve yontemlerle gergeklestirilerek
yliksek din 6gretiminin yapisal problemleri ve kalitesinin gelisimine dair biitlinciil bilimsel
veriler elde edilmesinin faydali olacagi degerlendirilmektedir.

#  Ahmet Cakmak vd., “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin “Ilahiyatg1” Kavramina iliskin Metaforik Algi-
lar1”, VYiiksek Din Ogretimi Sempozyumu: Akademik ve Sosyal Yénleriyle, haz. Fikret Karaman (Ma-
latya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2019), 1/437-457.
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Ek 1: Goriislerinden Dogrudan Alinti Yapilan Katilimcilara Ait Bilgiler
Tablo 18: Goriislerinden Dogrudan Alint1 Yapilan Katilimc Bilgileri

DGS/SZG'den DGS/SZG'den  Goriisme/Form
Dogum  Faydalanma Faydalanan Doldurma Tarihi

Kod Cinsiyet Tarihi Durumu Sinif Yakini

11 Nisan 2019
K2 Erkek 1996 Hayir 4.Siif  Hayir

09 Nisan 2019
K3 Kiz 1998 Hayir 2.Smif  Hayir

10 Nisan 2019
K6 Erkek 1998 Hayir 2.Smif  Hayir

18 Nisan 2019
K8 Erkek 1997 Hayir 3.Smf  Hayir

9 Nisan 2019
K9 Erkek 1997 Hayir 2.Smf  Evet

10 Nisan 2019
K10  Erkek 1996 Evet 2.Smif  Evet

18 Nisan 2019
K11 Kz 1998 Hayir 3.Smf  Evet

17 Nisan 2019
K13  Erkek 1997 Hayir 3.Smif  Hayir

17 Nisan 2019
K15 Kz 1997 Hayir 3.Smif  Evet

18 Nisan 2019
Ki6 Kz 1997 Hayir 3.Smf  Hayir

18 Nisan 2019
K17  Erkek 1995 Hayir 3.Smif  Hayir
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10 Nisan 2019

K18 Kiz 1997 Hayir 2.Smif  Evet

17 Nisan 2019
K22  Erkek 1995 Hayir 3.Smif Hayir

18 Nisan 2019
K23  Erkek 1995 Hayir 3.Smif  Evet

11 Nisan 2019
K29  Erkek 1996 Hayir 4.Sinif  Hayir

09 Nisan 2019
K31 Kz 1998 Hayir 2.Smf  Hayir

9 Nisan 2019
K49 Kz 1996 Evet 4.Smif  Evet

17 Nisan 2019
K57 Kz 1996 Hayir 3.Smif Hayir

19 Nisan 2019
K65 Kiz 1997 Hayir 4.Smif  Evet

09 Nisan 2019
K68 Kz 1996 Hayir 2.Smif  Evet

18 Nisan 2019
K72  Erkek 1997 Hayir 3.Smif  Evet

09 Nisan 2019
K73 Kz 1998 Hayir 2.Smf  Hayir

9 Nisan 2019
K86 Kiz 1998 Hayir 2.Smif  Hayir

19 Nisan 2019
K96 Kiz 1973 Evet 4.Smif  Evet

19 Nisan 2019
K97 Kz 1987 Evet 4.Smif  Evet

10 Nisan 2019
K105 Kiz 1996 Hayir 2.Smif  Hayir

18 Nisan 2019
K116 Kiz 1996 Hayir 3.Smif  Evet

10 Nisan 2019
K118 Kiz 1998 Hayir 2.Smif  Evet

11 Nisan 2019
K121 Erkek 1993 Hayir 4.Sinif  Hayir

19 Nisan 2019
K124 Erkek 1985 Evet 4.Smif  Evet

17 Nisan 2019
K128 Kiz 1997 Hayir 3.Smif  Hayir

9 Nisan 2019
K130 Kiz 1996 Hayir 2.Smf  Hayir

11 Nisan 2019
K149 Erkek 1996 Hayir 4.Smif  Evet

10 Nisan 2019
K154 Kiz 1997 Hayir 2.Smif  Hayir

09 Nisan 2019
K155 Kiz 1998 Hayir 2.Smf  Hayir

09 Nisan 2019
K156 Erkek 1996 Hayir 2.Smif  Evet

18 Nisan 2019
K174 Kz 1997 Hayir 3.Smif  Hayir

17 Nisan 2019
K198 Kiz 1996 Hayir 3.Smf  Hayir
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Sibling Violence in the Qur’an: A Psychological Perspective on the Abel-Cain and
the Prophet Joseph Stories

Abstract: Although the family is the safest environment for each member, sometimes violence
and abuse can come from the family members. Violence causes family relationships to dete-
riorate as in all other relationships among people. Sibling violence, as a form of domestic vio-
lence, can sometimes have dire consequences that can result in family breakup, death or long-
term loss of one of the siblings. In this study, sibling violence, which has the potential to harm
family relations in such a way, will be discussed in the context of two stories in the Qur’an. It
is aimed to contribute to other disciplines that study on this subject by examining the attitude
of Islam against this violence, which affects the family, and the solutions of the Qur’an to sib-
ling violence. These stories in the Qur’an are the story of Prophet Adam’s two sons who nar-
rate an incident of violence that result in the brother killing his brother, and the story of
Prophet Joseph and his brothers who narrate the sibling violence resulting in long-term loss.
Both stories provide clues to the prevention of violence in the light of the causes of sibling
violence and the behavior of the victim sibling in the development of events. In addition, be-
cause of the fact that these stories have taken place in the family of the prophets, they give
people the message that sibling violence can happen in any family.

Summary: Because of the social nature of the mankind, it must live in structured societies.
Family is the medium for him where he is born, raised, socializes and prepares for his future
life. It is normal sentiments of love, mercy and tolerance which dominate in a family. But de-
spite this, it is possible for a family member to be a transgressor against another family mem-
ber’s rights. Emotions like jealousy and hostility can cause violence between siblings. Psy-
chologists generally attribute the source of this kind of violence to the parents’ failure to show
equal love and affection to all children. While this is an important cause for violence among
the siblings, craving for attention and acceptance from society, trying to achieve material and
sensual superiority and desire for social success can incite feelings of envy among the siblings.
While feelings of jealousy is unproblematic when its intensity can be considered normal, it
can cause psychological imbalance if it increases to the level beyond manageable limits. If the
latter case occurs, this produces a state of mind where a sibling becomes capable of commit-
ting every act of transgression to another sibling, which is the most important cause for the
violence among siblings.

Archetypical stories of Cain and Abel, and Prophet Joseph in the Qur’an provide some clues
pertaining to recognition and prevention of violence among the siblings. In these two para-
bles, the real reason for envy does not lie in the other sibling. According to the Qur’an, the true
reason for this envy is attributed exclusively to the transgressor. In the parable of Cain and
Abel, source of the problem between the siblings is the sacrificial offering to Allah. While the
offering of Abel was accepted, Cain’s was not. Cain felt jealous and threatened his brother with
death. Facing with his brother’s threat, Abel stayed firm and peaceful, said to his brother that
if he were to attack him, he will not retaliate even for self-defence. He reminded Cain that his
envy and anger was not due to him, Abel. Abel reminded Cain that the act that Cain was con-
templating was a great sin in Allah’s eyes and that it is punishable by eternal hellfire. Cain,
despite these warnings, went on to implement his intention of murder successfully.

When we inspect the parable we can see that Abel was free from any guilt on his part for his
brother’s envy which is the source of his transgression. His sacrifice was accepted because
Abel was among the pious and this doesn’t harm or effect negatively Cain in anyway. There-
fore the main cause for the jealousy of Cain is his unworthiness in the eyes of Allah, in reality,
the reason is solely Cain himself. Therefore it is totally unfair when Cain put the blame on his
brother Abel. By the way of this example, the Qur’an reminds mankind not to blame others
for his problems and to take responsibility. Envy, which is the main reason for violence among
siblings, will cloud judgment and prevent clear thinking. In the parable of Cain and Abel, the
Qur’an recommends not to taunt the already jealous sibling by way of words and actions and
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instead, encourages warning against the grave consequences of evil intentions both in this
world and in the hereafter.

In the parable of Prophet Joseph, because of jealousy of their father from Joseph, bigger broth-
ers of Joseph planned to kill him but they give up on the idea of killing him and instead they
dumped him in a well. Later on in the parable, some merchant finds Joseph and brings him to
Egypt. There, Joseph becomes a high ranking statesman and meets with his older brothers.
Because of the famine, older brothers are in need of Joseph for food and asks him for it, with-
out knowing that the person they are asking from is their little brother, Joseph. Although Jo-
seph faces with his brothers on a superior position his behavior exemplifies the best course
of action to end violence among the siblings. In order to remove animosity and callousness
from his brothers’ heart, the gradual plan that Joseph had implemented is a great example for
healing the wounds that violence among the siblings can cause. It is unreasonable to expect
all the animosity and jealousy that brothers of Joseph held for years to go away completely in
a moment. Prophet Joseph did not remind his brothers of their crime, on the contrary he was
very generous to them. He brought their father and their brother Benjamin to Egypt and in
front of them Prophet Joseph forgave his older brothers for the crimes they had committed
against him. In this way, Prophet Joseph prevented his brothers potentially denying every
transgression they did if he were to confront them in their first meeting, and made them ready
to accept their evil deeds.

Parables of Cain and Abel and Prophet Joseph are important for recognizing that envy can
destroy the mercy that the siblings innately have for each other. It is understood from the
parables that envy must be controlled and violence can’t be realized under any circumstances.
It is clear from these parables that violence is never a solution for the jealousy among the
siblings. A positive and viable solution would be for Cain to seek Allah’s approval instead of
killing Abel and for brothers of Joseph this would be to earn their father’s love and respect.

Introspection and analysis regarding possible reasons for jealousy and trying to resolve them
and striving to be a better human, sibling, or child is a solution prescribed by the Qur’an. Also,
importance of speaking in a soft tone with the person who is experiencing intense jealousy,
avoiding provocative language and behavior and trying every possible way to set this person
straight is emphasized. The Qur’an reminds us through these two parables that the human
nature is prone to evil suggestions from the satan and for this reason humans need generous
and benevolent help from others in order to clear themselves from these evil temptations.

Keywords: Tafsir, Abel and Cain, Prophet Joseph, Sibling Violence, Sibling Abuse.

Kur'an'da Kardeg Siddeti: Habil-Kabil ve Hz. Ydsuf Kissalarina Psikolojik Bir Bakig

0z: Aile, her bir iiyesi icin en giivenli ortam olmasina ragmen bazen siddet ve istismar, kisiye
bizzat aile fertlerinden gelebilir. Siddet, insanlar arasinda var olan diger tiim iligkilerde ol-
dugu gibi aile iligkilerinin de bozulmasina neden olur. Aile i¢i siddetin bir tiirii olarak kardes
siddeti, bazen ailenin par¢alanmasina, kardeslerden birinin 6liimiine veya uzun siireli kay-
bolmasina neden olabilecek kadar vahim sonuglar dogurabilir. Bu ¢alismada aile iliskilerine
bu denli zarar verebilme potansiyeline sahip olan kardes siddeti, Kur’an’daki iki kissa bagla-
minda ele alinacaktir. islam’in aileyi derinden etkileyen bu siddet karsisindaki tutumu ve
Kur’an'in kardes siddetine sundugu ¢6ziim yollar1 incelenerek bu konuda ¢alisma yapan diger
ilim dallarina katki sunmak amag¢lanmaktadir. Kur’an’daki bu kissalar, kardesin kardesi 61-
diirmesiyle sonuglanan bir siddet hadisesini anlatan Hz. Adem’in iki oglu kissas1 ve uzun sii-
reli kayipla sonuglanan kardes siddetini anlatan Hz. YGsuf ve kardesleri kissasidir. Her iki
kissa da kardes siddetinin nedenlerinin ve magdur olan kardesin olaylarin gelisimindeki dav-
ranislari 15181nda siddetin 6nlenebilmesinin ipuglarini barindirmaktadir. Ayrica bu kissalar,
peygamber ailesinde gerceklesmis olmasi hasebiyle insanlara kardes siddetinin her zaman ve
her ailede olabilecegi mesajini vermektedir.
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Ozet: Insan sosyal bir canl oldugundan toplum icinde yasamak zorundadir. Onun dogup bii-
yudiigi, sosyallestigi ve hayata hazirlandig1 ortam ailedir. Aile i¢cinde sevgi, hosgorii ve mer-
hamet duygularinin hakim olmasi beklenen bir durumdur. Fakat bazen insanin maruz kaldig:
siddetin kaynag aile fertlerinden biri olabilir. Kardesler arasindaki cekememezlik, kiskanglik
ve diismanlik gibi olumsuz duygular, kardeslerin birbirlerine siddet uygulamalarina neden
olabilir. Psikologlar, yasanan bu siddet tiiriine genellikle ebeveynlerin ¢ocuklarina esit sevgi
ve ilgi gostermemesinden kaynaklanan kiskang¢ligin neden oldugu goriisiindedirler. Bu,
onemli bir neden olmakla birlikte bir kardesin diger kardese nispeten toplum tarafindan daha
fazla kabul gérme, maddi veya manevi olarak belirgin bir iistiinliik elde etme veya sosyal ba-
sarlya sahip olma gibi sebepler de kardesler arasinda kiskanglik duygusunu tetikleyebilir.
Kiskang¢lik duygusu, normal sinirlarda tutulabildigi takdirde herhangi bir sorun olusturmaz-
ken kontrol edilemeyecek derecede artmasi kisinin akil ve ruh dengesini bozabilir. Bu du-
rumda kardese kars1 her tiirli siddeti uygulayabilecek olan hastalikli bir kisilik ortaya ¢ikar
ki kardes siddetinin en 6nemli nedeni budur.

Kur'an’da kardes siddetinin yasandig kissalar olan Habil Kabil ve Hz. Y{isuf kissalari, kardes
siddetinin nedenlerin tespiti ve dnlenebilmesi adina birtakim ipuglar1 vermektedir. Bu iki
kissa incelendiginde kardesler arasinda olusan kiskangligin gercek sebebinin diger kardesten
kaynaklanmadig1 anlasilmaktadir. Kur’an’a gore sorunun asil kaynagi bizzat siddeti uygula-
yan taraftir. Habil Kabil kissasinda aktarildigina gore iki kardes arasindaki sorunun kaynagi
Allah’a sunduklar1 kurbanlardir. Habil'in kurbani kabul edilirken Kabil’'in kurbani kabul edil-
memistir. Bu durum karsisinda kiskanghga kapilan Kabil, kardesini dliimle tehdit etmistir.
Habil, kardesinin bu tavri karsisinda siikinetini muhafaza ederek onun kendisine saldirmasi
halinde kendisinin onu éldiirmek niyetiyle kars: saldirida bulunmayacagini séylemistir. Kar-
desinin 6fkesinin nedeninin kendisi olmadigini1 ona hatirlatmistir. Yapmay1 planladig fiilin
Allah katinda biiytik bir giinah oldugunu ahirette ebedi olarak cehennem azabi ile cezalandi-
rilacagini hatirlatmistir. Kabil ise bu iyi niyetli 6giitleri dinlememis ve islemeyi planladigi ci-
nayeti ilk firsatta gerceklestirmistir.

Kissa incelendiginde kardes siddetinin kaynag teskil eden kiskan¢higinin ¢ikis nedeni olan
kurban hadisesinde Habil'in sugunun olmadig1 goriilmektedir. Onun kurbaninin kabul edil-
mesinin nedeni takva ehli olmasidir ve bu durumun kardesi Kabil’e hi¢bir zarar1 yoktur. Do-
layisiyla kiskangligin asil nedeni Kabil’in Allah katindaki degersizligidir yani sorunun kaynagi
yine kendisidir. Ortaya ¢ikan sonuctan kardesini suglamasi ise tamamen haksiz bir bakis ag1-
sina dayanmaktadir. Kur’an, bu kissa vesilesiyle sorunlarin kaynagini baskalarinda aramak
yerine insanin kendini hesaba ¢ekmesi gerektigini hatirlatir. Kardes siddetinin temel sebebi
olan kiskanglik krizine tutulan kisinin akli muhakemeleri zaafa ugrar. Bu nedenle Kur'an,
Habil Kabil kissasinda oldugu gibi kardesler arasinda meydana gelen bu sorunu gidermek igin
kiskanan kardesin soz ve davranislar ile tahrik edilmemesi ve yapmay: diisiindiigii koti fiil-
lerin diinya ve ahiretteki sonuglarinin ona hatirlatilmasi geregini vurgular.

Hz. YGsuf kissasinda agabeylerin Y@isuf'u babalarindan kiskanmalari sonucu ondan kurtul-
mak icin 6nce 6ldiirmeyi planladiklari sonradan bundan vazgegerek onu kuyuya attiklari an-
latilir. Kervancilar tarafindan Misir’a gétiiriilen Yasuf, kissanin devaminda kardeslerinin kar-
sisina Misir’da yiiksek bir devlet gorevlisi olarak ¢ikar. Kitlik nedeniyle sikint1 ceken kardes-
ler, Yasuf'un onlara verecegi yiyeceklere muhtagtirlar ve karsilarindakinin kardesleri oldu-
gunu bilmemektedirler. Tamamen kendi lehine olan bir durumda kardesleri ile karsilagan Hz.
Y@isuf'un tavri, kardes siddetini bitirmek i¢in yapilmasi gerekenleri ¢cok giizel ortaya koymak-
tadir. Yasuf'un, kardeslerinin kalplerindeki kin ve soguklugu gidermek i¢in uyguladig tedrici
plan, kardes siddetinin agtig1 yaralarin tedavisi icin giizel bir 6rnektir. Yillarin kini ile kalpleri
katilasmis olan kardeslerin iclerinde biriktirdikleri kiskan¢lik duygusunun bir anda yok ol-
masi diisiiniilemez. Hz. Ylsufun, kardesleriyle ilk karsilastiginda onlara énceden yasanmig
kotii anilart hatirlatmamasi, gayet comert davranmasi, babasini ve kardesi Biinyamin’i Misir’a
getirterek onlarin da huzurunda kendisine koétiiliikk yapan kardeslerini affetmesi, ilk anda tep-
kisel olarak kardeslerinin her seyi reddetmesini engellemis ve onlari, yaptiklar: haksizliklar
kabule hazir hale getirmistir.
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Habil Kabil ve Hz. Ysuf kissalari, kiskangligin, kardes olmanin dogal sonucu olan merhamet
duygusunu yok edebilecegi ve sonucta kardes siddetine neden olabilecegi gercegini goster-
mesi agisindan ¢ok 6nemlidir. Kissalarda bu duygunun mutlaka kontrol altina alinmasi ve ne-
deni ne olursa olsun siddete bagvurulmamasi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica kissalarda
kardese yonelik siddetin, sorunun ¢éziimiine hi¢bir katki saglamadig1 da agike¢a ortaya konul-
maktadir. Kabil'in, kardesini 6ldiirmek yerine Allah’in rizasini kazanma yollarini aramasi; Hz.
Yisuf'un kardeslerinin de ondan kurtulmak yerine babalarinin sevgisini kazanma yollarim
aramalar, kardesler arasinda yasanan sorunlarin ¢6ziimi konusunda atilacak olumlu adim-
lar olarak goriilmektedir. Kiskangligin sebebi olan durumun tahlilinin yapilmasi ve daha iyi
bir insan, kardes, evlat olmaya ¢aba sarf edilmesi Kur’ani bir ¢6ziim olarak sunulmaktadir.
Ayrica Habil ve Y@suf'un yaptig: gibi kiskanglik krizine tutulmus kisilerle gayet yumusak bir
islupla konusulmasi, kigkirtici s6z ve tavirlardan uzak durulmasi ve kdrelmis basiretlerinin
acilmasi icin her tiirli yolun denenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Kur’an, insanlarin yapi
olarak seytanin vesveselerine a¢ik oldugunu ve bu vesveselerden kurtulabilmesi icin her
tlrli iyi niyetli yaklasimlara ihtiya¢ duydugunu, kardes siddetini 6nlemek veya bitirmek i¢in
bu yollarin denenmesi gerektigini bu iki kissa aracilig1 ile insanlara hatirlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Habil ile Kabil, Yiisuf Peygamber, Kardes Siddeti, Kardes Istismari.

Girig

Kardeslik, bireyin en uzun siireli iligkilerinden biridir. Kardesler arasinda yasanan
olumlu veya olumsuz etkilesimler, onlarin karakterlerinin olusmasinda oldukga etkili olabil-
mektedir. Kardeslerin cogunlukla ayn1 mekanda birlikte yasadiklari, insan yasaminin kritik
doénemleri olan ¢ocukluk ve ergenligi birlikte gecirdikleri diisiiniildiigiinde, bireyin kisiliginin
ve karakter yapisinin olusmasinda kardesler arasi etkilesimin 6nemi daha net anlasilacaktir.
Ayrica yasal kardeslik statiisiiniin sonradan kazanilmadig1 ve kisilerin ailelerini segme ola-
naklarinin bulunmadig diisiintildiigiinde kardeslik, bireyin 6zgiir iradesi disinda elde ettigi
bir rol takimi olarak 6nem kazanir. Bu nedenle kardesler, aralarindaki ayni ortamda bulunma
halini veya sosyal iliskilerini kendi 6zgiir iradeleriyle sonlandirsalar bile yasal kardeslik sta-
tlisti ve kan bag1 sona ermez.

Son yillarda aile i¢i siddetin bigimi ve gesitliligi konusunda yapilan ¢alismalarin gide-
rek arttigl gozlenmektedir. Bu ¢alismalarda siddetin nedenleri, yayginhig1 ve magdurdaki yi-
kia etkileri gibi farkli degiskenler arastirilmaktadir. Fakat giinlimiizde esler ve anne-baba-
cocuk arasindaki etkilesimin dogasi ve aralarinda yasanan siddet tizerine ¢ok sayida ¢alisma
yapilmasina ragmen kardesler arasi iletisim, catisma ve siddet gibi 6nem arz eden konular-
daki ¢alismalara -alanyazindaki diger aile iliskileriyle ilgili yapilan arastirmalarla karsilagti-
rildiginda- daha az rastlanilmaktadir.!

1 Dogrudan kardes siddetiyle ilgili calismalarin yaninda ailede kardes iliskileri hakkinda tespit edebil-
digimiz bazi ¢alismalar sunlardir: Aysegiil Kilicaslan, Aile Fonksiyonlarinin ve Algilanan Farkiilasmis
Anne-Baba Yaklasiminin Kardes [liskileri Uzerine Etkisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001); Firat Sipal vd., “Okul Oncesi Dénemde Aralarinda Yas
Farki Olan ve ikiz Kardesler Arasindaki Kiskangligin Karsilastirmah Olarak incelenmesi”, Egitim ve
Insani Bilimler Dergisi 3/5 (Bahar 2012); Seyma Rodop, Cocuklarda Kardes [liski Kalitesi, Uyum
Problemi, Catisma Algisi ve Ebeveyn Kabul-Reddi Arasindaki [liskilerin Incelenmesi (istanbul: istan-
bul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Esra Isik - Zeynep Cetin, “Kar-
des Istismar1: Tanimi, Nedenleri ve Kardes iligkisi ile Kardes Istismarinin Ayrilan Yénleri”, Hacettepe
Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi Dergisi2 /3 (2015); Esra Isik - Zeynep Getin, “Kardes istismart:
Birey Uzerindeki Etkileri, Ebeveynlerin Verdikleri Tepkiler, Yayginhig ve Onlenmesi”, Uluslararasi
Giincel Egitim Arastirmalari Dergisi (UGEAD) 3 /2 (Aralik 2017); Rukiye Kiziltepe - Seyda Aksel, “Kar-
des Istismar1: Giincel Bir Derleme”, Cocuk ve Genglik Ruh Saghgi Dergisi 24/1 (2017); Aktas, Emine
Feyza, “Kardes Iligkileri Olgegi'nin (KiO) Gelistirilmesi’, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fa-
kiiltesi Dergisi 44 (2017); Nasibe Kandemir Ozding, Kardes Zorbaligi ve Akran Zorbaliginin Empati,
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Kur’an’daki Habil-Kabil ve Hz. Y{suf kissalari, ailenin tiim fertlerini derinden etkile-
yen kardes siddetinin ortadan kaldirilmasina veya en azindan sonuglarinin hafifletilmesine
yonelik birtakim ¢6ziim énerileri barindirmaktadir. Diger kissalar gibi bu iki kissa da ilahiyat
alaninda gesitli yonlerden bircok calismada ele alinip incelenmistir. Fakat yaptigimiz arastir-
mada bu kissalarin kardes siddeti baglaminda ele alindig1 bir ¢alismaya rastlayamadik.2 Bu
nedenle calismamizda {slAm’in kardes siddeti konusuna bakis1 ve sundugu ¢éziim énerileri
Habil-Kabil ve Hz. YGsuf kissalari baglaminda ele alinacaktir. Kardes siddetinin baslama, ge-
lisme ve sonlandirilma siireglerinin kontrol altina alinabilmesi ve sorunun giderilmesi i¢in
yapilmasi gerekenler ve bu siireclere olumlu katkisi olabilecek tutum ve davranislar tespit
edilmeye calisilacaktir.

1. Aile Ortaminda Kardegsler

Insanlarin ortalama yasam yili olarak yetmis yas temel alindiginda kisi, ebeveynleriyle
ortalama 40-50 y1l, kardesleriyle 65-70 yil bir arada olabilir. Bu kadar uzun soluklu olan kar-
degler arasi iligkilerde “Kardes, kardesin ne oldugunu, ne 6ldiigiinii ister.” atasoziiniin de
ifade ettigi gibi sevgi ve dayanisma kadar bazen kiskanclik, cekememezlik, haset ve kin duy-
gularinin da 6ne ¢gikmasi miimkiindiir. Psikanalist Otto Rank (1884-1939), “Bizim ilk askimiz
ve ilk kinimiz kardegse karsi duyulanidir.” derken bu gercege isaret etmektedir.3 Dolayisiyla
kardes iligkileri, son derece karmagsik ve degisken sosyal iliskilerdir ve gii¢lii pozitif 6zellikle-
rin giiglii negatif 6zelliklerle bir arada bulundugu bir arena gibidir.4

Bir¢ok arastirmaci, toplumsallagsma agisindan ailedeki tek ¢ocugun kardeslerin sahip
oldugu elverisli kosullardan yoksun olduguna isaret eder.5 Ciinkii ¢cocuklarin psikolojik ve zi-
hinsel gelisimi, toplumsallagsma becerisi biiyiik oranda yakin ¢evresindeki insanlarla olan ilis-
kilerinden etkilenir. Cocuklar, hayatin her yoniiniin sergilendigi bir sahne gibi olan ailede in-
san iligkilerini belirleyen anlasma, baglilik, isbirligi gibi olumlu; anlasmazlik, ¢cekisme ve ¢a-
tisma gibi olumsuz durumlarda takinacag! tutumlari 6grenir.6 Cocugun yasina en yakin aile
tiyeleri kardesleridir ve ¢ocuk, zamaninin ¢ogunu onlarla gegirir. Bu nedenle kardesler arasi
iliskiler, cocugun sahsiyetinin gelisiminde biiyiik 6neme sahiptir. Georges Gusdorf'un (1912-
2000) da belirttigi gibi insan, ancak kendi disindaki bir varlikta, baska bir anlatimla digerinde
gercgeklesebilir. Bu agidan kardes, kardesin digeridir. Boylece ¢ocuk, kardesleriyle yasadigi
tecriibeler sayesinde, aile yasaminin dar alanindan genis ve ¢ok boyutlu toplum yasamina gii-
venle gecebilecektir.”

Kardesler birbirlerinin duygusal, zihinsel, motor, dil ve 6zellikle sosyal gelisimlerinde
o6nemli roller oynamakta, yillar gectikge birbirlerinin arkadasi, koruyucusu, sirdasi, rakibi

Ahlaki Céziilme, Problem (6zme ve Ebeveyn Kabul-Reddi ile [liskisi (Ankara: Orta Dogu Teknik Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019); Mahmut Yilmaz - Begiim Ozgil, Kardes Kis-
kanchig ve Kardesler Arasi Iliskiler (Ankara: Egiten Kitap, 2019).

2 Tespit edebildigimiz kadariyla arastirma konumuza en yakin galismalar sunlardir: Mustafa Oztiirk,
“Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1”, Cukurova Universitesi [lahi-
yat Faktiltesi Dergisi, 4/1 (2004); Mustansir Mir, “Kur’an’da Yisuf Kissasi: Taslak, Temalar ve Karak-
terler”, gev. Ali Akay, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2005); Mustansir Mir,
“Kur’an’da Ironi: Bir Yusuf Kissasi incelemesi”, cev. Ali Akay, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 9/1 (2007); Tbrahim Siiriicii, “Yusuf Suresinde Aile Psikolojisi”, Journal of International Social
Research9/46 (2016); Mehmet Atalay, Kur‘an'a Psikoloji ile Bakmak Hz. Yusufve Hz. Musa Kissalari
Ornegi (Istanbul: iz Yayincihk, 2017); Abdulbaki Giines, “Kur’an Isiginda Siddet Sorununa Bir Bakis”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/3 (2005); Abdurrahman Kasapoglu, Kur‘an Kissalarina
Psikolojik Yaklasim (Ankara: Gece Kitapligl, 2017).

3 Neriman Samurcay, “Cocuklarda Kardes iliskileri”, Egitim ve Bilim 6/36 (1982), 12.

4+ Robert Sanders - Jo Campling, “Sibling Relationships: The Big Picture”, Sibling Relationships ed. Jo
Campling (London: Palgrave, 2004), 7.

5 Hayati Hékelekli, “Aile Psikolojisi ve Aile i¢i fletisim”, Diyanet [lmi Dergi40/2 (2004), 51.

6 Hokelekli, “Aile Psikolojisi”, 44.

7 Samurcay, “Gocuklarda Kardes iliskileri”, 12.
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veya diismani olmaktadirlar.8 Akran iletisiminin, bireyin kimliginin olusmasinda ve sosyal-
lesmesindeki etkileri? diisiintildiiglinde akran sayilabilecek yas yakinligina sahip kardeslerin
etkisi daha net anlasilabilir. Ayrica kardesler arasindaki iliski, sadece bununla sinirli kalmayip
hayat boyu siirecek olumlu ve destekleyici bir iliski olarak da kendini hissettirir.10

2. Siddet

“Siddet, cagin diinyasinda iizerinde ¢ok fazla konusuldugu halde tanimi en zor yapila-
bilen, bir yandan da varligini giinden giine hayatin her katmaninda hissettiren bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Insanoglu medenilestikce ‘siddetin azalacagl’ dngoriisiiniin aksine ¢a-
gimiz siddetin kendini en fazla gosterdigi zaman dilimi 6zelligini gostermekte; siddet olayla-
rinin artmasi, kitle iletisim araclari ile s6z konusu durumlardan daha ¢ok haberdar olunmasi,
siddetle yliz yiize gelinmesi, hatta ¢ok sik karsilasma neticesinde duyarsizlasma ve siddeti
normal kabul etme gibi durumlar siklikla dile getirilmektedir. Bu ¢ercevede ¢agdas insanin
siddeti basta kendi hayatinin 6zgiil katmanlarinda daha sonra da toplumsal hayatin her kat-
maninda yasadig1 séylenebilir. Oyle ki, siddet bugiin hem bireysel hem de toplumsal yasami
bigimlemekte, organize etmekte hatta yonlendirmekte; tercihlerimizi, hedeflerimizi veya is-
teklerimizi etkileyerek hayatimizi kugsatmaktadir.”11

Siddet, insanin fiziksel ve ruhsal biitiinliigiine yonelik her tiirlii maddi ve manevi sal-
dir1 olup temelinde kiskanclik, 6fke, kin, gii¢ ve saldirganlik diirtiileri yatmaktadir. Siddet, bir
kisiye baski uygulayarak onu iradesinin disinda bir davranis yapmaya zorlamak veya bireye
fiziksel ve ruhsal yonden zarar vermek seklinde tanimlanabilir.12 Fiziksel siddet; tokatlama,
vurma, 1sirma gibi bedene ydnelen ve nispeten daha basit sonuclara neden olan davranislar
olabilecegi gibi herhangi kesici veya delici bir alet kullanarak yaralanma veya 6liim gibi ¢ok
daha ciddi sonuglar doguran saldirilar seklinde de goriilebilir.13 Byung Chul Han, Siddetin To-
polojisiadli eserinde eski ¢aglarda iskence ve siddetin bir kader ya da doga olay1 olarak algi-
landiginy, hatta fiziksel siddetin hedefe gotiren bir arag¢ olarak kutsandigini belirtir. Modern
toplumlarda ise daha ¢ok psikolojik cesitleriyle ruha eziyet veren siddet tiirleri 6ne ¢ikmak-
tadir.14

Psikolojik siddet, bireyin psikolojisini olumsuz yonde etkileyen, onu tizen, kendisini
baski ve tehdit altinda hissetmesine neden olan her tiirlii tutum ve davranislar olup giindelik
yasamda ¢ok sik rastlanan bir siddet tiiriidiir.!> Psikolojik siddet iceren baslica davranislar;
reddetme, yalniz birakma, y1ldirma, su¢a yoneltme, duygusal tepki vermeyi reddetme ve asa-
gilama seklinde siralanabilir.1¢ Dil, psikolojik siddetin en etkili aracidir ve siddet uygulamak
isteyen Kkisi iftira atmak, incitmek, hakaret etmek, alay etmek ve tehdit etmek gibi yollarla

8 Nese Coskun Ozyavru, fikogretim ve Lise Ogrencilerinin Agabey veya Ablalariyia [liskide Algiladiklar
Kabul-Reddin Anne-Baba Kabul-Reddi, Psikolojik Uyum ve Aile-I¢i Catisma ve Es Kabul-Reddi ile [lis-
kisi (istanbul: Maltepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1-2.

9 Haluk Yavuzer, Cocugunuzun flk 6 Yili (istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 211; Isik - Cetin, “Kardes
[stismari: Birey Uzerindeki Etkileri”, 46.

10 Kiligaslan, Aile Fonksiyonlarinin, 31.

11 Celal Tiirer, “Siddetin Neligi ve Kavramsal Cercevesi”, Siddet Karsisinda Isldm, ed. Biinyamin Erul
(Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 13.

12 Hiisamettin Erdem, “Siddet ve Siddetin Cesitleri”, Din ve Siddet -Tarihi, Dini, Siyasi, Ktiltiirel, Sosyo-
Psikolojik Boyutlariyla-, ed. Faruk Sancar (Ankara: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yaynlari,
2016), 60.

13 Oguz Polat, “Siddet”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalari Dergisi 22/1
(2016), 18.

14 Byung Chul Han, Siddetin Topolojisi, gev. Dilek Zaptgioglu (Istanbul: Metis Yayinlari, 2016), 15-17;
Aliye Mavili Aktas, “Aile i¢i Siddet”, Dogu Bat1 Diisiince Dergisi 10/43 (2008), 152.

15 Erdem, “Siddet ve Siddetin Cesitleri”, 77.

16 Polat, “Siddet”, 32.
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muhatabinin ruhsal dengesini bozabilir.17 Dikkat edilirse bu tiir davranislar, kardesler ara-
sinda gayet rahat ve sinsice uygulanabilecek ve ebeveynler tarafindan fark edilmesi ve somut
olarak saptanmasi ¢ok daha gii¢ siddet tiirleridir.18 Ayni zamanda psikolojik siddet, etkileri
gozle gorilir olmadig icin cogunlukla hafife alinir fakat siirekli tekrarlanan olumsuz davra-
nislar icermesi nedeniyle dezavantajli kesimlerden kadinlarda, yashlarda ve 6zellikle ¢cocuk-
larda biiytik yikimlara yol agabilir.1?

2.1. Kardesler Arasi Siddet

Kardesler arasi siddet, bir kardesin diger kardese bilerek ve isteyerek fiziksel veya
psikolojik yonden zarar verme davranislari olarak tanimlanabilir. Kardes siddetinin uygula-
nabilmesinin ilk sart1 gii¢lii kardesin giiciinii kotiiye kullanmasidir.20 Zaten bu durum, gerek
kardes gerek es siddeti gibi biitiin aile i¢i siddetlerin de ortak 6zelligidir.2! Konumuzla ilgili
olarak giiciin kétiiye kullanimi, genellikle biiyiik kardesin veya kardeslerin kiiciik kardegse
veya kardeslere fiziksel ya da psikolojik siddet uygulamasidir.22 Kardes siddetinin, kurban
segilen kardesin tizerindeki yikici etkileri dikkate alindiginda fark edilmesinin ve 6nlenmesi-
nin olduk¢a 6nemli oldugu goriilecektir.23

Kardes siddetini, ¢ocuklarin fiziksel ve ruhsal gelisimlerine katki saglayan ve aile
icinde normal kabul edilen kardes catismasindan ayirt etmek 6nemlidir.24 Kardesler arasinda
yasanan ¢atigsmalar her zaman olagelmistir. Bu durum, hayatin olagan akisi iginde normal ka-
bul edilebilir. Kardesler, basit veya énemli sebepler yiiziinden birbiriyle tartisabilir hatta
kavga edebilirler. Fakat bu durum, bir kardesin digerine fiziksel veya duygusal yonlerden bi-
lingli olarak zarar verme davranisiyla bir tutulamaz. Kardes ¢atismasinin normal sinirlari asip
asmadigini tespit edebilmek i¢in literatiirde yaygin kabul géren psikolog Vernon Wiehe, dort
kistas belirlemistir: Bunlar; 1. Davranisin yasa uygun olup olmadigy; 2. Davranisin sikligi ve
siiresi; 3. Kardeslerden birinin magdur olup olmadigy; 4. Davranisin bilingli bir sekilde zarar
vermek amach olup olmadigidir.25

Kardesler arasi siddet, siklikla gériilen bir olgu olmasina ragmen yeterli diizeyde aras-
tirllma yapil(a)mamasinin nedenlerinden biri kardesler arasi siddetin kesin siirlara sahip
olmamasi olabilir.26 Bu nedenle kardesler arasi siddet, aileler tarafindan ¢ogunlukla normal
kardes catismasiyla karistirilmakta ve gérmezden gelinmektedir.2” Bu noktada dikkat edil-
mesi gereken husus, siddetin tanimi kadar hangi davranisin siddet sayilip sayllamayacagi
yani siddetin algisidir. Belirli kiiltiirel degerleri benimseyen Kkisiler tarafindan siddet olarak
nitelendirilen bazi olgular, farkli medeniyetler ya da gelenekler tarafindan siddet olarak de-
gerlendirilmeyebilir.28 Ayrica davranislar, karsidaki insanin psikolojisi ve sahip oldugu kisilik
tiplerine gore farkl algilanabilir. Bu nedenle bazi ebeveynler, bir davranisi siddet olarak ka-
bul edip onunla miicadele ederken bazilar1 olagan kardes rekabeti olarak degerlendirmekte

17 Hasan Ogan - Mustafa Sercan, (ed.), Siddetle Basa Cikmak (istanbul: Tiirk Tabipleri Birligi Yayinlari,
2019),10-11.

18 Ajle Igi Siddetin Sebep ve Sonuglari (Ankara: Bagbakanlk Aile Arastirma Kurumu Bagkanhig, 1995),
7.

19 Polat, “Siddet”, 31.

20 Yves Michaud, Siddet, cev. Cem Muhtaroglu (istanbul: iletisim Yayinlari, 1991), 5.

21 bk. Mehmet Kiligarslan, “Kadina Yénelik Siddet: Sebepleri, Onlemeye Yénelik Kur’ani Tedbirler”, Cu-
kurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 ( 2018), 961-962.

22 [sik - Cetin, “Kardes istismar1: Tanim1”, 31.

23 Rukiye Kiziltepe - Seyda Aksel, “Kardes Istismari: Giincel Bir Derleme”, Cocuk ve Genglik Ruh Sagligi
Dergisi24/1 (2017), 71.

24 Kiziltepe - Aksel, “Kardes istismar1”, 71.

25 Vernon Wiehe, Sibling Abuse: Hidden Physical, Emotional, and Sexual Trauma (California: Sage Pub-
lications, 1997), 164-169.

26 Igik - Cetin, “Kardes Istismari: Birey Uzerindeki Etkileri”, 47.

27 Polat, “Siddet”, 22-23; Kiziltepe - Aksel, “Kardes Istismar1”, 71.

28 Tirer, “Siddetin Neligi ve Kavramsal Cergevesi”, 19.
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hatta s6z konusu siddet igeren tutum ve davraniglara mesruiyet kazandirabilmektedir.2% Bu
tlir ebeveynlerin, kardes siddetine kars: siddeti gormezden gelme veya kiiclimseme, siddet-
ten dolay1 magduru suglama, siddete ortak olma, yasanan olayin siddet olduguna inanmama
veya olaya ilgisiz kalma gibi davranislar gosterdikleri belirlenmigtir.30

Kardegsler arasi siddet, literatiirde fiziksel, psikolojik ve cinsel siddet seklinde farkli
basliklar altinda incelenmektedir.3! Bunlarin arasinda psikolojik siddet, tanimlanmasi en zor
fakat en yaygin ve kurban iizerindeki yikici etkileri en fazla olanidir. Genellikle diger kardesi
asagilama, kiiciik diistirme, alay etme, bedenine veya esyalarina zarar verme ya da zarar ver-
mekle tehdit etme seklinde goriiliir. Kardeslerin yasi arttikea fiziksel siddet davraniglari azal-
makta ve yerini psikolojik siddete birakmaktadir.32 Fakat ileri yaslarda meydana gelen fizik-
sel siddet, siddeti uygulayan bireyin bedeni ve mali giicii nispetinde ¢ok daha agir sonuglarla
neticelenebilmektedir.

2.2. Kardegler Arasi Siddetin Bir Nedeni Olarak Kiskanghk

Hemen hemen tiim insanlarin hissettigi, hayat1 ¢ekilmez hale getirebilen, esler ara-
sinda bosanmalara, kardesler ve arkadaslar arasinda ¢atismalara neden olan kiskanglik,33
baska bir kisinin ustiinliik gosterdigi veya sevilen birinin baskasiyla ilgilendigi kanisina vari-
linca kisinin hissettigi duygu ve takindigi tutumdur.34 Yapilan ¢alismalarda, insanlarin g tir
kiskanglik duygusu yasandiklar1 vurgulanir. Bunlar; duygusal yakinliga dayal iliskilerde eg-
lerin yasadig1 (1) romantik kiskang¢lik; anne-baba sevgisi ve ilgisinin paylasiimasi noktasinda
olusan (2) kardes kiskanghgy; okul, is veya ¢evre ortamindaki insanlarla kurulan iliskilerde
goriilen (3) arkadas kiskang¢ligidir.35

Kiskanglik, yakin iliskilerin kaginilmaz oldugu aile i¢inde yasanan en giiclii, en yaygin
ve en yipratict duygulardan olup deger verilen bir kisi, iliski ya da duygunun yitirilmesinden
ya dayitirilmesi olasiligindan kaynaklanan bir giivensizlik durumudur. Bu nedenle kiskanglik,
ofkenin ve nefretin yani sira giiglii bir kaybetme korkusunu da biinyesinde barindiran istirap
verici bir reaksiyondur.3¢ Boyle durumlarda bireyin i¢cinde sakladig1 kizma, glicenme ve kay-
betme gibi tiimlesik korkular, sik sik hiddetle birlesir ve kiskanan kisinin 6zgiir iradesi (akli)
devre dis1 kalabilir. Sevdiginin sevgisini kaybetme ihtimali karsisinda korku, kaygi, tizlintii
duygular artar ve kiskandig kisiye karsi saldirgan bir tavir takinabilir.37

Kardegsler arasindaki sevgi, saygi, sefkat, dayanisma ve giiven duygularinin yani sira
zaman zaman kiskanchk, cekememezlik, kin ve nefret duygular: da gelisebilir.38 Ozellikle kar-
des siddetinin temel nedenlerinden biri olan kiskanglik, insan hayatinda sik¢a yasanan ve tim
insanf iliskilerde karsimiza ¢ikan bir duygudur.3? Kiskanglik, insanoglunun en dogal ve evren-
sel duygularindan biridir. Hatta Habil-Kabil kissasi, insanligin, baslangictan beri bu duyguya

29 Erdem, “Siddet ve Siddetin Cesitleri”, 78; Aktas, “Aile i¢i Siddet”, 152; Isik - Cetin, “Kardes Istismar:
Tanim1”, 36.

30 Isik - Cetin, “Kardes istismari: Birey Uzerindeki Etkileri”, 48.

31 Wiehe, Sibling Abuse, 2.

32 Kiziltepe - Aksel, “Kardes Istismar1”, 73.

33 Yunus Akan, “Arkadas Kiskanghk Olgegi'nin (AKO) Gelistirilmesi: Gegerlik Giivenirlik Cahigmasi”,
Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi7/5 (2019), 133.

34 Mithat Eng, Ruhbilim Terimleri So6zItigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1980), 108.

35 Akan, “Arkadas Kiskanghk Olgegi”, 133-134.

36 Muhammed Osman Necati, Kur‘an ve Psikoloji, ¢ev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayinevi, 2011), 82;
Hanife Anda¢ Demirtas, Yakin fliskilerde Kiskanclik (Bireysel, iliskisel ve Durumsal Degiskenler)
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 6

37 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2004), 99; Nevzat Tarhan, Duygularin
Psikolojisi ve Duygusal Zeka (istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 181.

38  Kasapoglu, Kur'an Kissalarina Psikolojik Yaklasim, 96.

39 Alfred Adler, [nsani Tanima Sanati, gev. Selale Bager (istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 176.
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sahip oldugunu gostermektedir.40 Kur’an, “... Nefisler kiskancliga ve bencil tutkulara hazir (el-
verisli) kilinmistir..”*! buyurarak kiskanghgin her insanda bulunabilecek ve tamamen yok
edilmesi miimkiin olmayan fitrf bir duygu oldugunu vurgulamaktadir.42 Bu agidan islam’a
gore bu duygunun bizatihi kalpte bulunmasi degil, gelismesi ve baskalari aleyhine bir eyleme
doéniismesi sakincalidir.43 Bu nedenle kiskanglik, kardesler arasinda hayat boyu inisli ¢ikish
bir dalgalanma gostererek bazen olumlu bazen olumsuz bir ¢izgi izler.44 Makul bir seviyede
tutulabildiginde iyiye ve giizele tesvik eden bir duyguya déniisme potansiyeli olan kardes kis-
kangligy, sinirlarini agtiginda kardesler arasindaki iletisimi koparabilir. Hatta asagida ele ali-
nacak olan kissalarda haber verildigi lizere 6liim veya uzun siireli kayipla sonug¢lanabilecek
bir duygu patlamasi olarak ailenin en biiyiik diismani olabilir.

Aile hakkinda yapilan arastirmalar, kardesler arasinda kuvvetli bir duygusal baglan-
manin oldugunu ve olumsuz duygularin olumlu duygulardan daha az yasandigini ortaya koy-
maktadir. Bu yakinliga ragmen kiskang¢lik duygusunun kardesler arasinda bulunmasi normal-
dir.45 Ciinki insan nefsiyle kardeslikten kaynaklanan yakinlik duygusu arasinda ¢atisma po-
tansiyeli her zaman mevcuttur. Kisisel arzu, istek ve ¢ikarlar sebebiyle kardesler arasinda iis-
tiinliik ve imtiyaz cekismesi ortaya ¢ikabilir. Bu durum, kiskancliga ve dolayisiyla siddete yol
acabilir4é ¢iinkii insan, ilgi duydugu kisinin sevgisini kaybetmemek adina tehlikeli yollara bag-
vurabilir. Bu yilizden kardes, kendisine rakip gordiigii kardeslerini ebeveyninin géziinden dii-
slirmeye c¢alisabilir.#” Hatta bazi arastirmacilara gore en yaygin kiskanglik, kardesler arasinda
yaganir. Ozellikle kardeslerden birinin daha ¢ok sevildigi ve ona daha ¢ok zaman ayrildig1 his-
sedildiginde ortaya ¢ikar.#8 Kiskanglik, sevilen kisinin baskalariyla paylasilmasina katlanama-
mak*? olduguna gore sevginin bulundugu her yerde kiskanglik da vardir, denilebilir.50

3.Kur'an'da Kardes

Kur'an’da kardesanlamini ifade etmek i¢in kullanilan eh/#1 -¢cogul formlari 335, &i35)-
kelimesi, hem nesep hem de inang ve fikir bagina dayanan kardesligi ifade eder.5! Kur’an, 6n-
celikle tiim insanlarin insan olmalari agisindan birbirlerinin kardesleri oldugunu belirtir.52
Peygamberleri, gonderildikleri kavimlerle ayni1 soya mensup olduklarindan onlarin kardes-
leri olarak niteler. Boylece peygamberlerin kavimlerine karsi duyduklari sefkat vurgulanarak

40 Beyza Bilgin, /s/4m ve Cocuk (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1991), 141; Hiiseyin Kara-
man, “Sunus”, ed. Faruk Sancar (Din ve $iddet Sempozyumu -Tarihi, Dini, Siyasi, Kiiltiirel, Sosyo-Psi-
kolojik Boyutlariyla-, Ankara: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlari, 2016), 11.

4“1 Kur'an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayin-
lari, 2009), en-Nisa 4/128.

42 Ebi'l-Kasim ez-Zemahseri, e/-Kessaf ‘an hakad’iki gavimizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viicihi’t-te vil,
thk. Halil Me’'mun Seyha (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 2005), 263.

43 [brahim Yildiz, Kur’an Insan ve Yanilgi -Psikososyal Bir Okuma- (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 171.

4 Samurcay, “Cocuklarda Kardes iliskileri”, 8.

45 Sipal vd., “Okul Oncesi Dénemde”, 57.

46 Oztiirk, “Habil-Kabil Kissas1”, 163.

47 Adler, /nsani Tanima Sanati, 38.

48 Necati, Kur'an ve Psikoloji, 82.

49 Yavuzer, Cocugunuzun 1k 6 Yili, 167.

50 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Sagligi / Cocuk Yetistirme Sanati ve Kisilik Gelisimi (Istanbul: Ozgiir
Yayinlari, 2002), 149; Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zek3, 181.

st or. Al-i imran 3/103; et-Tevbe 9/11; en-Nir 24/31; el-Ahzab 33/55; el-Hucurat 49/10; el-Miicadile
58/22; el-Hasr 59/10.

52 bk. en-Nisa 4/1; el-Maide 5/32; el-En‘am 6/98; el-ATaf 7/26, 27, 31, 35, 172; el-isra 17/70; Yasin
36/60; ez-Ziimer 39/6.
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aralarinda yakinlik kurmaya c¢aligilirs3 ve tebligin samimiyeti ortaya konulur.54 Hatta Hz.
Lat'un sapkinlikta ¢ok ileri giden kavmi dahi onun kardesleri olarak isimlendirilmistir.55

Kur’an’da din birligi baglaminda tiim miisliimanlarin birbirleriyle kardes olduklar:
vurgulanir.56 Ayrica inkdrcilarla miinafiklars? hatta bazi glinahkarlarla seytanlar,8 aralarin-
daki dayanigma ve igbirligi nedeniyle birbirlerinin kardesleri olarak vasiflandirilir. Son olarak
ozellikle evlenme ve miras gibi konularda 6z, iivey ve siitkardeslerle ilgili hiikiimleri iceren
dyetler vardir.5 Kur’an’da kardesler arasindaki iliski, aileyi olusturan ve birbirlerine kan ba-
g1yla baglh olan nesep kardesliginden baslayarak timmeti olusturan ve birbirlerine iman ba-
giyla bagh olan din kardegligine, bir adim daha ileri giderek tiim insanlarin kardegligi bagla-
minda genis bir yelpazede ele alinir.

Kur'an, “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse, kardeslerinizin arasini diizeltin...”0
ayeti ve diger benzeri ayetlerleé! din kardeslerinin arasim diizeltmek i¢in ¢6ziim yollar1 su-
narken ¢alismamizda ele alacagimiz iki kissada nesep kardegleri arasinda vuku bulabilecek
siddeti 6nlemenin yollarini gostermektedir. Muhammed Esed (1900-1992), Enfal sliresinin
25. ayetine®? dair dipnotta fitne teriminin genis bir kavramlar kiimesini kucakladigini belir-
terek bu kavramlar arasinda kardes kavgasini da saymaktadir.63 Kardes kavramina yukarida
ifade edilen dar ve genis manasiyla bakildiginda nesep kardeslerinin arasindaki siddetin top-
lumun temel tasi olan aileyi; din kardeslerinin arasindaki siddetin iimmeti; insan kardesleri-
nin arasindaki siddetin tiim diinyay: fitneye /fesada siiriikleyebilme potansiyelinin oldugu go-
riilecektir.

Kardesler, ailede yasanan maddi ve manevi sorunlara ¢ogunlukla birlikte maruz kalir
ve bu siirecte birbirlerine destek olurlar. ismail Hakki Bursevi (6l. 1137/1725), Hz. Ylisuf'un
riyasinda kardeslerini y1ldiz simgesiyle gérmesini,¢4 insanlarin yolculuk esnasinda yildizlara
bakarak yonlerini bulmalari gibi kardesin diger kardeslerinin yardimiyla hatalarindan kur-
tulmasina baglar.65 Bu durum her ne kadar genel anlamda boyleyse de kardes iliskileri, ayni
zamanda kardesler arasi ¢atismayi, rekabeti ve diismanligl da icermektedir.66 Bu gercege isa-
ret eden Kur’dn, aralarinda linsiyet, sevgi ve dayanisma bulunan kardeslere Hz. Miisa, Hz.

53 Ragib el-isfahani, “eh”, e/-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Keylani (Beyrut: Dari'l-Ma'rife,
ts.), 13.

54 or. el-A'raf 7/65, 73, 85; Hid 11/50, 61, 84; es-Suara 26/105-106, 123-124, 141-142, 160-161; en-
Neml 27/45; el-Ankebiit 29/36; el-Ahkaf 46/21; Ayrintih bilgi i¢in bk. Abdurrahman Kasapoglu,
“Kur’an’da Bir Kardeslik Tipolojisi Olarak ‘Peygamberlerin Kavimleriyle Kardesligi’ -Dinf iletisim Aci-
sindan Bir Yaklasim-", Hz Peygamber Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku Sempozyumu (21-22
Nisan 2012) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yayinlari, 2013), 61-83.

55 Kaf 50/12-13; Zekeriya Pak, “Kur’an’da Kardeslik” (Kutlu Dogum Haftas1 “Hz. Peygamber Kardeslik
Ahlaki ve Kardeslik Hukuku” Sempozyumu, Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 104.

56 el-Hucurat 49/10; Ayrica bk. Al-i imran 3/103; et-Tevbe 9/11; el-Hasr 59/10.

57 6r. Al-i Imran 3/156, 168; el-Ahzab 33/18; el-Hasr 59/11.

58 or. el-A'raf 7/202; el-isra 17/27.

59 Or.en-Nisd 4/11, 23, 176; et-Tevbe 9/23-24; el-Miicadile 58/22.

60 el-Hucurat 49/10; Ayrica bk. Al-i imran 3/103; et-Tevbe 9/11; el-Hasr 59/10.

61 bk. Al-i imran 3/103; et-Tevbe 9/11; el-Hasr 59/10

62 “Sadece i¢cinizden zulmedenlere erismekle kalmayacak olan bir fitneden sakinin ...”

63 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: Isaret Ya-
yinlari, 2002), 325-326.

64 Yasuf12/4.

65 [smail Hakki Bursevi, RiGhu’l-beyan f7 tefsiri’l-Kur’4n (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1330), 4/213.

6 Rodop, Cocuklarda Kardes [liski Kalitesi, 8.
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Harin ve kiz kardeslerini;¢” Hz. Yisuf'la Binyamin'i;8 aralarinda 6fke, kiskan¢hk ve diisman-
lik bulunan kardeslere ise Hz. Adem’in ogullar1 Habil'le Kabil’i¢? ve Hz. YGisuf'un diger kardes-
lerini70 6rnek gostermektedir.

3.1. Hz. Adem'’in Ogullan

Hz. Adem’in ogullarindan Kabil'in kiskanghik duygusuna kapilarak kardesi Habil'i 61-
diirmesi hadisesi, el-Maide stiresinin 27-31. ayetlerinde anlatilmaktadir.’! Bu ayetlerin 6nce-
sinde Medine Yahudilerine Hz. M{isa ve kavmi arasinda yasanan bazi hadiseler hatirlatilmis-
tir. Bu baglamda Yahudilerin Hz. Peygamber’i kiskanmalari nedeniyle ona iman etmemeleri
kinanmis ve kiskanghigin ne kadar vahim sonuglar dogurabilecegine 6rnek olarak bu kissa
anlatilmistir. Kissaya gore kiskanglik, 6nii alinamadig: takdirde kardesin kardesi 6ldiirmesine
dahi sebep olabilir ve sonrasinda insani asla kurtulamayacagi bir vicdan azabinin pengesine
atar. Dolayisiyla kissa, 6zelde Yahudilerin genelde tiim insanlarin bu olaydan ibret alarak kis-
kangligin neden olabilecegi haksiz davranislardan kaginmalari gerektigi mesajini icermekte-
dir.72

Kissada iki kardesin Allah’a kurban sunduklari, kurbani kabul edilmeyen kardesin kis-
kanglik nedeniyle digerini 6ldiirdiigii haber verilmektedir. Konuyla ilgili sdyle bir hadis var-
dir: “Haksiz yere éldiirtilen herkesin kanindan Adem’in ogluna bir pay ayrilir, ciinkii cinayet
isleme adetini ilk baslatan odur.”73 Gerek ayetlerde gerekse hadiste kardeslerin isimleri, mes-
lekleri, kurban olarak neyi, ni¢in sunduklari, kardeslerin hangisinin biiyiik hangisinin kii¢iik
oldugu gibi ayrintilara yer verilmemis, boylelikle kissanin mesaji zamanla, mekanla ve olay1
yasayan kardeslerle sinirli tutulmamigstir.”4 Aksine ayni davranisi sergileyen her insanin bu
kissanin muhatabi olduguna, benzer kardes siddetinin her dénemde yasanabilecegine ve ben-
zer sonuglarin dogabilecegine isaret edilmistir.

Kissada iki kardesin Allah’a kurban sunduklari, birinin (Habil) kurbaninin kabul edil-
digi, digerinin (Kabil) reddedildigi haber verilir. Boylelikle kurbani kabul edilenin Allah ka-
tinda daha degerli oldugu ve sayginlik kazandigl, reddedilenin deger ve sayginlik kaybettigi
anlagilir. Kurbani kabul edilmeyen Kabil, kiskanglik ve 6fkesine yenik diiserek kurbani kabul
edilen Habil'i 6ldirir.”> Kardesinin kendisine saldirmasi durumunda Allah’tan korktugu i¢in
ona 6ldiirmek amaciyla karsilik vermeyecegini séylemesi, Habil'in muttaki bir mi’'min oldu-
gunu gosterir. Kabil'in ise kiskanglik atesiyle yanip tutusan, kardesinin tiim iyi niyetli ikna
¢abalarina ragmen sonunda onu o6ldiiren zalim ve giinahkar biri oldugu anlasilmaktadir.
Kissa, sebebi ne olursa olsun kardesler arasindaki kiskangligin neden oldugu siddetin yol aca-
bilecegi en vahim sonucu gostermektedir. Ayrica bir peygamber ailesi i¢inde gergeklesen bu
olayla genelde herhangi bir insana, 6zelde kardese karsi uygulanan siddetin asla bir ¢éziim

67 el-Maide 5/25; el-Kasas 28/12.

68 Yasuf12/8.

6 el-Maide 5/27-31.

70 Yasuf 12/8-15.

7t Hz. Adem'in iki oglunun isimleri Kur’an’da gegmemektedir. Kitab-1 Mukaddes’te Habil ile Kayin (Ya-
ratilis 4/1-15; ibraniler 11/1-4); tefsir kitaplarinda Habil ile Kabil (6r. bk. Mukatil b. Siilleyman, et-
Tefsir’ul-kebir, thk. Abdullah Mahmd Sehhate (y.y.: Merkezu Tahkiki’t-Tiiras, 1979), 1/468) sek-
linde gegmektedir.

72 Hiiseyin Tabatabai, e/-Mizin fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrat: Miiessesetii’]l-A’'lemi li'l-Matbtiat, 1997),
5/303.

73 Buhari, “Cendiz” 32, “Enbiyd” 1, “Diyat” 2.

7+ Imam Matiirid}, bu kissa ile ilgili soyle demektedir: “Bu hadisenin nasil gergeklestigini, sebebinin ne
oldugunu ve bu iki kisinin Hz. Adem’in kendi 6z ogullar1 olup olmadigini bilmemekteyiz. Ashnda bun-
lar1 bilmeye de bir ihtiyacimiz yoktur. Bu konuda bize gereken sey, kissada anlatilan olayin hikmetini
ve onunla nasil amel edilecegini bilmektir.” bk. EbG Mansir el-Matiiridi, 7evilitii Ehli’s-siinne, thk.
Mecdi Ba Sellum (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi’l-[imiyye, 2005), 3/496; Ayrica bk. Seyyid Kutub, F7 Zil4li’l-
Kur'dn (Kahire: Daru’s-Surtk, 2003), 2/875

75 Coskun Dikbiyik, “Giinah Eyleminin Kokenine Dair Sosyolojik Bir Deneme -Adem Kissasi Ornegi-",
Tasavvur Tekirdag [lahiyat Dergisi4/2 (2018), 523.
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olamayacag1 mesaji ¢ok c¢arpici ve kuvvetli bir sekilde verilmektedir. Kissada belirtildigine
gore Kabil, kardesini 6ldiirdiikten sonra i¢ diinyasinda olusan diis kirikligi, yoksunluk duy-
gusu ve amacina ulasamamis olmanin verdigi huzursuzlukla perisan olmus, hem istegine ka-
vugsamamis hem de diinya ve ahirette kaybedenlerden olmustur.76

Kissada kardes siddetinin varabilecegi son nokta aktarilmaktadir. Bu noktaya gidilin-
ceye kadarki siirecte Kabil, kardesini dldiirmeyi planlamis ve onu agike¢a dliimle tehdit etmis-
tir. Habil gerek Allah’tan korkmasi gerekse kardesine duydugu sefkat nedeniyle onu takvali
olmasi konusunda uyarmistir. Kurbanin kabulii veya reddi konusunda kendisinin hi¢bir dah-
linin olmadigini, takvali olmasi durumunda Allah’in onun da kurbanini kabul edecegini, bu
istenmeyen sonucu samimiyetsizligi nedeniyle bizzat kendisinin hazirladigini hatirlatmis-
tir.77 Ayrica kendisine asla saldirmayacagini soyleyerek onu sevip saydigini hissettirmis ve
onun kabaran kiskang¢lik duygularini kardeslik, sefkat ve merhamet duygulariyla bastirmaya
calismistir.’8 Habil, kardesinin kendisini 6ldiirme fikrinde kararli oldugunu anlayinca son
care olarak yapmayi tasarladigl sugun cezasini hatirlatarak onu vazgegirmeye calismistir. Al-
lah’in emirlerine karsi gelenlerin zalimlerden olacagini, kendi giinahinin yaninda éldiirdagi
kisinin giinahlarini da iistlenecegini ve dldiirme fiilinin cezasinin cehennem azabi oldugunu
hatirlatmistir.”? imanly, takva sahibi, iyi niyetli olan kardes, tatli ve yumusak sozlerle kiskang-
l1ig1 yok etmek, kotiiliige engel olmak istemistir. Kardesinin saldirgan tavrini yatigtiric bir ta-
virla bastirmaya ve kardeslik duygularini harekete ge¢irmeye ¢alismis ve onu bir mii'minin
sahip olmasi gereken takva duyarliligina davet etmistir. Boylece onu bu koétiiliikkten vazgegir-
mek i¢in elinden gelen tiim ¢abay1 gostermistir.80 Fakat Habil'in takva vurgusu, nasihatleri ve
kardeslik duygusunu 6n plana ¢ikarmasi karsisinda Kabil,8! bu giinahtan vazgecmek soyle
dursun, boyle bir cinayeti umarsizca, rahatlikla ve endise etmeksizin yapilabilecek basit bir
fiil gibi gérmiistiir.82 Dolayisiyla kissada Kabil'in sahsinda kotiiliigiin egemen oldugu in-
san/kardes tipi, Habil'in sahsinda ise iyiligin egemen oldugu insan/kardes tipi temsil edil-
mektedir.83

Kissaya Hz. Peygamber’e hitaben “Onlara, Adem 'in iki oglunun haberini gercek olarak
oku”84 diye baglanilmasindan85 anlatilan bu olayin diger dinler ve insanlar arasinda,86 6zel-
likle Ehl-i kitap87 ve Arap kiiltiiriinde bilindigi, itibar gordiigii fakat yapilan tahrifler nedeniyle
asil mesajinin kayboldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla kissaya bu tarz bir giris yapilmasi dil-
den dile aktarilan ve kissanin mesajina bir fayda saglamayan eklemelerin gereksiz oldugunu,

76 Kasapoglu, Kur'an Kissalarina Psikolojik Yaklasim, 114.

77 Zemahseri, e/-Kessdt, 286; Beyzavi, Envarii't-tenzil, 1/432.

78 el-Maide 5/28.

79 el-Maide 5/29.

80 Kutub, F7 Z1ldli’l-Kur'dn, 2 /876; Mehmet Sait Simsek, Kur'an Kissalarina Giris (istanbul: Yonelis Ya-
yinlari, 1993), 212; Abdurrahman Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii (Ankara: Gece Kitapligi, 2017),
265.

81 el-Maide 5/30.

82 Zemabhseri, e/-Kessdf 286; Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981), 11/213; Elmalilh Hamdi
Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 3/1655.

83 (Oztiirk, “Habil-Kabil Kissas1”, 163.

84 el-Maide 5/27.

85 [brahim Yildiz, “Kur’an Kissalarinda Muhatabi Anlatima D4hil Etme: Amaci, Zamani ve Metotlar1”, 7he
Journal of Academic Social Science Studies, 75 (Summer 2019), 469.

86 Ornegin Siimer mitolojisinde bu olaya benzer mitlerin yer almasi Hz. Adem’in ogullari arasinda gegen
bu hadisenin insanlik tarihi boyunca nesilden nesle aktarildigini gostermektedir. bk. Samuel Noah
Kramer, Siimer Mitolojisi, gev. Hamide Koyukan (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1999), 98-100, 104-106,
178-181.

87 Kitdb-1 Mukaddes (Erisim 14 Subat 2020), Yaratilis 4/1-15; ibraniler 11/1-4.
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esas mesajin Kur’an ile ortaya konuldugunu vurgulamaktadir. Kissa incelendiginde ana prob-
lemin “evlenilecek kiz”88 sorunu degil, sunulan kurbanlar aracihigiyla Allah’a yakinlagma ol-
dugu goriilecektir. Habil'in kardesine hatirlattig gibi Kabil'in asil sorunu Allah’la iliskisi yani
takvasinin zayifligidir. Kissada verilmek istenen mesaj, insanin kiskanghk duygusunu kontrol
altina alamadig takdirde kardesi gibi kendisine en yakinlarindan biri olan, en ¢ok sefkat gos-
termesi ve korumasi gereken kisiye karsi bile en biiyiik kotiiliik olan éldiirme fiilini isleyebi-
lecek potansiyele sahip oldugu8? ve bu vahim neticenin 6niine sadece takva sahibi olmakla
gecilebilecegi gercegidir. Ayn1 zamanda Habil’in hosgoriiye dayanan hayat anlayisi, tiim pey-
gamberlerin ve onlar takip eden mi'minlerin de yolu olmus, onlar da devamli magdur ve
ezilen taraf olmalarina ragmen, kendilerine yapilan haksiz siddete ayni tarzda haksiz bir sid-
detle karsilik vermemislerdir.90

3.2. Hz. Y(isuf ve Kardesleri

Kardes siddeti konusunu ele alan diger bir kissa da Hz. Ylsuf kissasidir. Bu kissa, bas-
tan itibaren planlanarak uygulanan kardes siddetinin sonuglarini ve istenmeyen durumun
olumlu bir sekilde sonlandirilmasi i¢in yapilmasi gerekenleri aktarmasi bakimindan oldukga
onemli bilgiler icermektedir. Sadrusseria es-Sani (6l. 747/1346), Te'vil-i Kissa-i Yisuf adl
eserinde “Ant olsun, Yisuf ve kardeslerinde soranlar icin ibretler vardir.”°! ayetine dikkatleri
cekerek; “Bu dyete gore Yisuf kissasindan herkesin anlama kabiliyetine gére nasiplenmesi ve
kissaya ibret goziiyle bakmasi vaciptir.” demektedir.92 Ayrica ayni stirenin sonunda “Ant o/-
sun ki onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir.”93 ayeti de bu goriisii desteklemek-
tedir. Bu ayetlerin ilkinin kissanin basinda yer almasi okuyucuyu/dinleyiciyi kissaya ruhen
ve zihnen hazirlarken digerinin kissanin bitiminde yer almasi kissada anlatilan hikmetler tize-
rinde diisiiniilmeye ve ders ¢ikarilmaya devam edilmesi geregini vurgulamaktadir.94

Yisuf kissasi, Hz. Peygamber ve ashabina Kureys'in uyguladig baski ve iskencelere
sabretmeleri konusunda psikolojik destek sunmakta ve moral vermektedir. imam Matiiridi
(6l. 333/944), kissada Hz. Yiisuf'un ayni din ve nesepten olmalarina ragmen, kardesleri tara-
findan maruz kaldig1 zorbalik ve siddet hatirlatilarak Hz. Peygamber ve ashabinin ayni dine
mensup olmayan Kureys'in eziyetlerine sabretmeleri gerektiginin vurgulandigini belirtir.5
Ayrica kardesin, en sefkatli ve en merhametli kisi olmasi beklenirken, Hz. Yiisuf'un kardesle-
rinin ona kotiilik yaptiklarinin haber verilmesi Hz. Peygamber igin bir tesellidir, zira o da
teblig gorevini yaparken en yakin akrabalarindan eziyet gormektedir.%¢

Kissaya gore Yasuf, cocuk yaslardayken riiyasinda giinesin, ayin ve on bir y1ldizin ken-
disine secde ettigini goriir. Hz. Ya'kdb, bir peygamber basiretiyle oglunun riiyasindaki pey-

88 or. bk. Mukatil b. Silleyman, et-Tefsir'ul-kebir, 1/468-471; Ebli Muhammed Ferra el-Begavi,
Me4limii‘t-tenzil, thk. Heyet (Riyad: Daru Tayyibe, 1989), 3/42-43; Razi, Mefitihu’l-gayb, 11/210;
Kadi el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esririi’t-te’vil (Beyrit: Daru'r-Resid, 2000), 1/431; Ebii’l-Hasen
el-Hazin, Liibabii't-te'vil fi me dni’t-tenzil, thk. Abdiisselam M. Ali Sahin (Beyrft: Daru’l-Kiitiibi'l-il-
miyye, 2004), 2/32-33; Celaleddin es-Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensir fi’t-tefsiri bi’l-me’sir, thk. Abdiil-
mubhsin et-Turki (Kahire: Merkezii Hicr, 2003), 5/258-261.

89 Eb{ Abdulldh el-Kurtubi, e/-Cimi* li-ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Abdullah et-Tirki (Beyriit: Miiessesetii’l-
Risale, 2006), 7/420.

9%  Giines, “Kur’an Isiginda Siddet Sorununa Bir Bakis”, 11.

91 Yasuf12/7.

92 Necattin Hanay - Mehterhan Furkani, “Sadrusseria’da Te'vilin Kodlar1 -Yusuf Kissasi Ornegi-", Usi/
Islam Arastirmalari, 26 (2016), 216.

9 Yasuf12/111.

9 Yildiz, “Kur’an Kissalarinda Muhatabi Anlatima Dahil Etme”, 464-466.

95 Matiridi, 7evildt, 6/300; Zemahseri, e/-Kessaf, 505.

9%  Celil Kiraz, “Vani Mehmed Efendi’ye Gore Hz. Yusuf Kissas’’'ndan Cikarilacak Dersler ve incelikler”,
Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu, ed. Mehmet Yalar - Celil Kiraz (Bursa: Emin Yayinlari,
2011), 106.
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gamberi keyfiyeti ve derin isaretleri hemen fark eder ve riiyay1 onun aydinlik gelecegine yo-
rumlar.97 Ayrica riiyadan dnce Y@isuf'taki peygamberlik alametlerini fark etmis®8 ve cocuklari
arasinda kendisinden sonra Ibrahimi gelenegi devam ettirme niteliklerini yalnizca Yisuf'ta
gormiistiir.?? Rilyadan sonra Allah’'in onu peygamber olarak segecegini, ona hiikiim ve hikmet
verecegini ve tipki atalari gibi ona da iki cihanda seref bahsedecegini anlamis100 ve boylece
bu konuda daha 6nceden sahip oldugu 6ngoriisii de dogrulanmigstir.101

Hz. Ya'kib, gerek bu nedenlerle gerekse kii¢iik yasta annesini kaybetmesi nedeniyle
Y@suf'a acima ve sefkat dolu bir sevgi beslemektedir.192 Ysuf'un gérdiigii bu riiya, Hz.
Ya'kiib’un ona olan sevgisinin artmasina ve onu korumak maksadiyla yanindan ayirmak iste-
memesine neden olur.193 Bu durum Hz. Ya‘’k{ib’'un diger hanimindan olan ogullarinin dikkatini
ceker ve yaslari biiyiik olmasina ragmen kiigiik kardeslerini kiskanirlar. Once onu éldiirmeyi
planlarlar fakat sonradan fikir degistirerek kervanlarin ugrak yerindeki bir kuyuya atarak on-
dan kurtulmak ve boylece babalarinin sevgisini sadece kendilerine yonlendirmek isterler. Ku-
yuya atilan Yisuf'un Misir seriiveni boylece baglamis olur. Kissanin sonuna dogru kardesler
tekrar bulusurlar. Yésuf'u taniyamayan kardesleri ona hirsizlik iftirasi atarak psikolojik sid-
det uygulamaya devam ederler.104 Fakat Ylisuf'un olgunlugu sayesinde kardeslerinin ona olan
diismanlig1 sona erer.105 Onlara “Bugtin size kinama yoktur.”106 diyerek, yaptiklari ¢irkin is-
lerden dolay1 onlar1 ayiplamayarak ve hatalarini yiizlerine vurmayarak gercek bir kardeslik
davranisi sergiler.107

Kissanin basinda Hz. Ya'kb ile oglu Y@suf'un birbirlerine wsi & “Ey babacigim’108 ve g
@& “Ey yavrucugum’109 seklindeki hitaplari, babayla oglun aralarindaki kuvvetli sevgi ve saygi
bagini gostermektedir. S6z konusu yakinlik, kardes kiskang¢ligina konu olan baba-¢ocuk ya-
kinlagmasinin derecesinin Kur'an’da da vurgulanmasi bakimindan 6nemlidir. Buna karsin di-
ger kardeslerin babalarina Gyl “Ey babamiz’110 diyerek hitap etmeleri, aralarindaki duygusal
yakinligin daha resmi, baba-ogul sicakligindan uzak olduguna isarettir. Hz. Ya‘'kib ile Yiasuf
arasindaki derin bagi hisseden kardesler, onu babalarindan kiskanmislardir. Bu durumun far-
kinda olan Hz. Ya‘kib, YGsufun gordiigii rilyada giinesin kendisi, ayin hanim, yildizlarin ise
diger ogullar seklinde tabir edileceginill! ve kardeslerin Ysuf'un emrinin altina girecegini
anlamistir.112 Riiyanin kardeslerin kiskan¢higini daha da koriikleyecegini bildiginden ogulla-
rinin aralarinin bozulmamasi i¢in Yisuf'tan riiyasini onlara anlatmamasini istemigtir.113

97  Esed, Kur'an Mesaji, Meal-TefSir, 456.

9% Ebil-Fida’ Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim, thk. Sami es-Selime (Riyad: Daru Tayyibe, 1999),
4/373.

99 Zemahseri, el-Kessaf, 505; Razi, Mefatihu’l-gayb, 18: 95; Beyzavi, Envarii't-tenzil, 2/159; ibn Acibe,
Bahru’l-Medid fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, ¢ev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayincilik, 2012),
4/399.

100 Zemahseri, e/-Kessaf, 504; Beyzavi, Envarii‘t-tenzil, 2 /159.

101 Mir, “Kur’an’da Y@suf Kissasi1”, 193.

102 Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yaymevi,
1985), 3/1542.

103 Zemahseri, e/-Kessaf, 505.

104 Yisuf 12/77.

105 Y{isuf 12/3-102.

106 Yisuf 12/92.

107 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir'ul-kebir, 2/349.

108 Yiisuf 12/4, 100.

109 Yisuf 12/5.

10 y{suf12/11, 17, 63, 65, 81, 97.

11 Mukatil b. Silleyman, et-Tefsir'ul-kebir, 2 /318; Celdleddin el-Mahalli - Celaleddin es-Stiyati, Tefsiru’-
Celdleyn (Beyrit: Daru’l-Marife, ts.), 303; StyQtl, ed-Diirrii’l-mensiir, 8/183-184.

1z Razi, Mefdtihu’l-gayb, 18/88.

13 Yisuf 12/5; Razi, Mefitihu’l-gayb, 18/91.
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Yisuf ile kardeslerinin arasinda ihtilafi baslatan nokta, Hz. Ya'kib’'un Yasuf'un secil-
mislerden’! oldugunu anlamasi ve bundan dolay1 ona duydugu kuvvetli sevgisidir,11> daha
dogrusu kardeslerin bu sevgiyi fark etmesidir. Kardesler, Yisuf'un bu 6zelligini bilmedikleri,
ayrica kendilerinin gii¢lii bir grup olduklar ve giindelik islerin yapilmasinda kigiik Yasufa
gore ¢ok daha fazla katki sagladiklari i¢in babalarinin ona olan sevgisinin anlamsiz oldugunu
diistinmiislerdir. Bu diisiince, kiskanglikla birlesince Ytisuf'u ve onun ana bir kardesi Biinya-
min’i kendi kardesleri olarak bile saymamislardir. Bunu aralarindaki konusmalarindan anla-
maktayiz: “Dediler ki: Biz giiclii bir topluluk oldugumuz hilde Yiisuf ve kardesi (Biinyamin)
babamiza bizden daha sevgilidir..”11¢ Dikkat edilirse onlar i¢in kardeslerimiz dememisler,
kendilerine ait bir iyelik zamiri kullanmadan yabanci birilerinden bahseder gibi Yisufve kar-
desi demislerdir.117

Kardesler, babalarinin kendilerine karsi sevgi ve ilgisinin azligini, kiskanglhiklarinin se-
bebi olarak gdstermelerine ragmen Kur’dn’da onlarin bu iddialarini dogrulayan veya Hz.
Ya'’k(b’un diger ogullarini sevmedigini, onlarla ilgilenmedigini gosteren herhangi bir bilgi
yoktur. Hz. Ya'k@ib, bu kiskanglig1 artiracak bir tavir icine girmemis, hatta ogullarinin Yasufa
zulmetmelerine ve kendisine de yalan sdylemelerine ragmen tarafsizligim korumus, ne
Yiasuf'un ne de diger ogullarinin tarafini tutmustur. Aksine kardesler arasinda bodyle bir ce-
kisme yokmus gibi her birine esit davranmus, her firsatta kardeslik duygusunu uyandirmaya
gayret etmis, kardeslerin birbirlerini koruyup gozetmelerini tesvik etmistir.118 Ger¢i Hz.
Ya'kiib’un konugmalarindan Yisuf'a olan sevgisi belli olmakla birlikte onun diger evlatlarini
sevmedigi asla soylenemez. Hatta kissada bunun aksini ispat eden bir¢ok ipucu agik¢a goriil-
mektedir. Ornegin diger ogullarinin Ydsufu kiskandiklarini bilen Hz. Ya'kb’un “ Yavrucu-
gum! Rijyani kardeslerine anlatma...”119 demesinin nedeni, Ylsufun gelecekte peygamber
olarak gorevlendirileceginin bilinmesi durumunda hem Ysufa bir zarar gelmesini hem de
kardesleriyle arasinin bozulmasini istememesidir. Hz. Ya‘kiib, seytanin diismanhgini bildigin-
den riiyay1 anlatmama tedbiriyle diger ogullarinin seytanin tuzagina diismelerini engellemek
istemistir.120 Ayrica tiim siiphelerine ragmen diger ¢ocuklarini kirmayarak Yasuf'u kira, Biin-
yamin’i de Misir’a gotlirmelerine izin vermesi onlar1 sevmesinin ve onlara giivenmek isteme-
sinin bir neticesidir. Bir diger ipucu ise onlarin Y@isuf'a ettikleri kotiiliigli en azindan tahmin
etmesine ragmen onlardan yiiz ¢gevirmemesi, onlar1 tekrar zahire almak tizere Misir’a gonde-
rirken kendilerine bir zarar gelmesin diye sehre géze batacak sekilde toplu olarak girmeme-
lerini tavsiye etmesidir.121 Bu tavsiye, evlatlarini seven ve diislinen sefkatli bir babanin dav-
ranisidir.

Hz. Ya'kdib’un Misir’daki ¢ocuklart i¢in ettigi duaya kardeslerden orada kalan Semiin'u
da dahil ettigi gorilmektedir: “... Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir .."122 dyetteki
«2/hiim zamiri ¢oguldur ve ¢ogullar en az ii¢ kisiyi kapsar. Yani Hz. Ya‘'k(ib; “Umarim ki Allah
Yisuf'u, Biinyamin'i ve Misir’da kalan diger kardesinizi bana getirir.”123 seklinde dua ederek
diger oglunu da Hz. Y@suf ve Blinyamin’den ayirmamistir. Ayrica kissanin sonunda kardegle-
rin pismanlik icinde babalarindan Allah’in kendilerini bagislamasi i¢in dua etmesini istedik-
lerinde evlatlarini seven her babanin yapacagi gibi bu istegi kabul etmistir.124 Dolayisiyla bir

114 Yisuf 12/6; ibn Acibe, Bahru’l-Medid, 4/399.

115 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir'ul-kebir, 2/320.

16 Ysuf 12/8.

117 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 4/2851.

118 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'anin Psikolojik Atlasi (Malatya: Kendini Bilmek Yayinlari, 2010),
3/604.

19 Y{suf 12/5.

120 Y{isuf 12/5.

121 Yisuf 12/67; Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012),
3/38.

122 Y{suf 12/83.

123 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 2 /187.

124 Y{suf 12/97-98.
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peygamberin bu kadar vahim sonuglar doguracak derecede ogullar1 arasinda ayirim yapmasi
ve ¢ocuklarindan birinin gilivenligini diisiinlirken diger ¢ocuklarinin gilivenligini diisiinme-
mesi miimkiin degildir. Clinki tiim peygamberler, birakin kendi ¢ocuklarini, génderildikleri
tiim insanlarin kurtulusu ve giivenligi icin miicadele etmisler ve onlara karsi asir1 derecede
merhamet gostermislerdir.125

Kardeslerin, Yisuf'u kiskanmalarinin temel nedeni, -kendi goriislerine gore statd, fi-
ziksel giice bagh oldugundan- gii¢lii bir grup/usbe olma 6zgiivenine dayanir.126 Kabile haya-
tinda fiziksel gli¢ 6nemli oldugundan kardesler, babalarinin sevgisine layik olanin tek bir (6z)
kardesi olan ve béylece usbe olmaktan yoksun bulunan Yisuf degil, kendileri olmasi gerektigi
hissine kapilmislardir. Onlar, Y@isuf'tan kurtulduklarinda babalarinin géziinde onun yerine
gecebileceklerine inanmislardir. Bu noktada Kur’an, onlari anlayistan yoksun!27 ve yalanci128
insanlar olarak vasiflandirir. Bu nedenle hadiseler, planladiklarinin tamamen zidd1 sonuglar
dogurmustur. Ciinkii babalari, bu olaydan sonra Yasuf'a ¢ok daha baglanmis ve kendilerinden
daha da uzaklagmistir.129 Bu nedenle daha sonra Biinyamin’i Misir’dan getirememelerinin se-
bebini agiklarken, bildikleri kadariyla dogruyu sdéylemelerine ragmen130 babalari onlara inan-
mayacaktir.131

Kissada aktarilan kardes siddeti, sadece Y{isuf'un kuyuya atilmasiyla sinirh kalmaz.
Kardesi Biinyamin’in yaninda kalmasi i¢in sdz konusu plani tertip ettiginde!32 diger kardes-
leri Biinyamin’in bu hirsizlig1 yapabilecegini ¢iinki kardesi Yisuf'un da daha énceden hirsiz-
lik yaptig1133 iftirasini atarlar.134 Bu iftiray1 psikolojik bir siddet olarak bizzat Yésuf'un 6niinde
atmuslar, fakat o, her istedigini yapabilecek bir kudrete sahip olmasina ragmen biiyiik bir ol-
gunluk gostererek onlara yumusak davranmistir. Stiphesiz bu iftira, Yiisuf'a daha énce gektir-
dikleri cefalardan ¢ok daha aciticidir. Yiiksek bir makamda ve kardesleri ona muhtacken
béyle cefalara tahammiil etmek ve onlarin gegmis suglarini affetmek, gercekten ¢ok daha zor-
dur.135 Ayrica “ Yiisuf dedi ki: Siz (heniiz) cahil kimselerken Yisuf ve kardesine neler yaptigi-
nizi biliyor musunuz?'136 ayetinde Yasuf'un kendine yapilanlarin yaninda kardesine yapilan
psikolojik siddetten de bahsetmesi dikkatlerden kagmamalidir. Muhafizlar, su kabini Biinya-
min’in ¢uvalinda bulduklarinda onlar kardeslerinin masumiyetini savunmamiglar hatta ken-
dilerini temize ¢ikarmak amaciyla onu hirsizlik yapabilecek bir karakterde gostermeye calis-
miglardir. Dogru yanlis demeden her ¢areye bagvurarak o anda hirsizlik tohmeti altinda bu-
lunan kardesleri Biinyamin’i kendilerinden olabildigince ayr1 tutma gayretiyle Ytsuf'u da isin
icine sokarak boyle davrandiklarini séylemek yerinde olur.137 Bu tutumlari Y{éisuf'a olan kin-
lerinin hald devam ettigini, ona yaptiklarindan dolay1 bir pismanlik duymadiklarini da gos-
termektedir.

125 ¢r. et-Tevbe 9/128; el-Kehf 18/6; es-Suara 26/3; Fatir 35/8.

126 Yhsuf 12/8, 14.

127 Yiasuf 12/15.

128 Yiisuf 12/16-17.

129 Mir, “Kur’an’da ironi”, 195.

130 Yisuf 12/81-83.

131 Mijr, “Kur’dn’da ironi”, 199.

132 Yiasuf 12/76.

133 Yiasuf 12/77.

134 Konu hakkinda tefsir kitaplarinda gesitli haber bulunmasina ragmen tercih ettigimiz ve Hasan-1
Basri’den nakledilen bu goriis i¢in bk. Ebii'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin, thk. es-Seyyid
Abdiilmaksiid (Beyrt: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/65; Kurtubi, e/-Cimi; 11/419; Ebti Abdullah
es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-cami‘beyne fenneyi’r-rivdye ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrah-
man Umeyra (Kahire: Daru’l-Vefa, 1994), 3/62.

135 Hanay - Furkani, “Sadrusseria’da Te'vilin Kodlar1 -Yusuf Kissas1 Ornegi-", 225.

136 Yiisuf 12/89.

137 Esed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir; 473, 476-477.
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Kissada Yiasuf'un kars: karsiya kaldig1 kiskanclik duygusunun kardeslerdeki kuvvet
diizeyinin ayni olmadig1 ve kiskanghigin beraberinde getirdigi onu 6ldiirme diisiincesine bii-
tiin kardeslerin katilmadig1 goriilmektedir. Nitekim kardeslerin Ydsuf'u 6ldiirme fikrinden
yine baska bir kardes vazgecirmistir.138 O, Ylisuf'u kesin olarak 6ldiirmeye karar veren diger
kardeslerini en azindan 6ldiirme fikrinden vazgegirmek i¢in onlara yine Yisuftan kurtula-
caklari fakat katil olmayacaklari bir ¢ézliim onermistir: “ Yadsufu éldiirmeyin, onu bir kuyunun
dibine birakin ki gecen kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger yapacaksaniz boyle yapin,
dedi”139 Bu teklif, insanlarin farkli psikolojik yonelimlere sahip oldugunu ve dolayisiyla kar-
deslerin birbirlerine ayni derece sevgi ya da nefret dolu olamayacagini da gostermektedir.

Kur’an, Hz. Ya‘kiib’'un ¢ocuklar1 arasinda yagsanan bu olay1 haber vererek benzer olay-
larin benzer sonuglar dogurabilecegine isaret eder. Bu durum, ayni zamanda aile i¢i psikolo-
jinin biitiin insanlar i¢in genel gecer bir yoniine de vurgu yapar. O da olayin siradan bir aileyle
bir peygamber ailesinde olmasi arasinda higbir farkin olmadigidir. Zira bu olayda peygamber
¢ocuklary, -gercekte dyle olmasa da- babalarinin kendilerini sevgi ve ilgi konusunda ihmal et-
tigi zehabina kapilmiglardir. Boylece seytanin da vesvesesiyle kiskanglhklar: artmis ve so-
nugta biiyiik bir glinah islemislerdir.140 Bu konuda seytanin insani olumsuz yonlere meylet-
tirtici etkisiyse gayet aciktir. Seytanin Hz. Adem’e ve onun nesline olan diismanhg14! ve on-
lara verdigi vesveseler142 dikkate alindiginda, kardeslerin arasini bozma konusunda da elin-
den geleni yapacagy, onlari kiskangliga sevk etmeye ¢alisacagl bellidir.143 Kissada kardeslerin
Yisuf'a karsi siddet uygulamalarinin gerekgesi babalarinin sevgisinin sadece kendilerine y6-
nelmesini istemeleridir. Fakat bu gerekge, asla ona zarar vermeyi diistindiirecek kadar biiyiik
bir sorun degildir. Onlar, kardeslerine zarar vermek yerine babalarinin génliinti alabilecekleri
bir¢ok hayirl isler yapabilirlerdi. Zaten Y@suf 6liince babalarimin gonlii hemen bosalacak ve
yerini kardeslerin sevgisi dolduracak da degildi. Bu kadar basit bir akil ytiriitmeyle bu sonuca
ulagabileceklerken seytan onlar1 kandirmis ve yapmay1 planladiklari bu biiyiik giinahtan
sonra tovbe edip salih kisiler olarak hayatlarina devam edebilecekleri fikrine onlar1 inandir-
migtir.144 Zaten seytan, bu gibi vesveselerle kiskang kisilerin iradelerini zayiflatarak sagduyu-
larini ortadan kaldirabilmektedir.145 Kur’an, Hz. Ya‘k(b'un “ Ciinkii seytan, insanin apacik diis-
manidir”1%6 uyarisiyla bu etkeni hatirlatmakta ve insanin her aklina gelenin hak ve hakikat
olamayacagina isaret ederek onlar1 dzellikle kardesler hakkindaki seytanin vesveselerine
kars1 uyanik olmaya ¢agirmaktadir.

Hz. Yiisuf'un Misir’a gelen kardesleriyle ilk karsilagtiginda yani ailesiyle ilk baglantiy1
kurdugunda, hasret duygusunun ¢ekimine kapilmayip biitiin ailesini bir araya getirme konu-
sunda takip ettigi cok boyutlu strateji de dikkat ¢ekicidir. Hemen kimligini ifsa edip kendine
yapilan zulmii -zalimlerde bir itiraf duygusu ve olgunlasma durumu gézetmeksizin- kardes-
lerinin yiizline vurmamistir. Zindandan ¢ikmak igin 1srarla herkesin goziinde aklanmayn iste-
yen Hz. Yisuf,147 burada da ayni tavr siirdiirmiis ve kardeslerinin kendine reva gordiikleri
6limciil zulmi hemen hatirlatmamis, bunu kendilerinin itiraf etmelerini beklemistir. Biiyiik
ihtimalle yapacag iyilikler sayesinde onlarin giivenini ve sayginligini kazanmak istemistir.
Boylece sugun yiize vurulmasinin onlarda tepkisel olarak meydana getirecegi -sugu inkar
gibi- istenmeyen davranislara meydan vermemistir. Hatta kardesleri onu da hirsizlikla sugla-
diklarinda dahi siik(inetini kaybetmemis ve uygulamaya koydugu ailesini birlestirme planin-

138 Yisuf 12/9-10.

139 Yasuf 12/10.

140 Siirtici, “Yusuf Suresinde Aile Psikolojisi”, 972.
141 gr. el-Kehf 18/50.

142 or.el-ATaf7/16-17.

143 Beyzavi, Envari't-tenzil, 2 /159.

144 Yasuf 12/5,9.

145 Kutub, F7 Zildli’l-Kur'dn, 4/1973.

146 Y{suf 12/5.

147 Yasuf 12/50-51.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Ibrahim Yildiz. Sibling Violence in the Qur'an: A Psychological Perspective ... | 91

dan ddiin vermemistir. Kardeslerin durumu kurtarma adina aceleyle attiklari bu iftiradan on-
larin hala ahlaken olgunlagmadiklari, yalan séylemeyi aliskanlik haline getirdikleri ve her an
yaptiklari zulmii inkara meyilli olduklari anlasilmaktadir. Bu da Hz. Yisuf'un temkinli hareket
etmesinin ne derece dogru oldugunu kanitlamaktadir.

Hz. Ylsuf'un kardesi Biinyamin’i yaninda alikoyma planiyla hem diger kardesler i¢in
geriye doniis nedeni olusturmus hem de zihinlerinde neredeyse tiimden unutmaya ¢alistik-
lar1 “kardeslerine yaptiklari zulim” gergekligiyle ve tedricen kiillenen sugluluk psikolojile-
riyle tekrardan yiizlesmelerini saglamistir.148 Hz. Y(isuf, kardeslerinin artik psikolojik olarak
hazir olduklarini gériince kimligini agiklamis ve onlar affettigini, isledikleri giinah1 glindeme
tasimayacagini ve onlara yaptig iyilikleri baslarina kakmayacagini sdylemistir.149 Dolayisiyla
kardesler arasinda ¢ogu zaman yapici ve affedici tavirlarin kesin ¢oziimler tliretecegini gos-
termistir. Tiim bunlarin, kiskanglhk sebebiyle gerceklesen kardes siddetinin kétii sonuglarini
siihiiletle ¢6zmek icin atilan gayet bilingli adimlar oldugu ve insanlara yol gostermek i¢in

YA

Kur’an’da 6zellikle zikredildigi anlasilmaktadir.

Sonug

Aile iginde sevgi, hosgorii, merhamet ve sahiplenme duygularinin hakim olmasi iste-
nen ve beklenen bir durumdur. Fakat bazen aile, siddetin nesviinema buldugu ve uygulandigi
bir alan olabilir. Ailede esler arasi siddetin yaninda kardesler arasi siddet de goz ardi edile-
meyecek sorunlar dogurabilir. Kardesler arasinda ¢ekememezlik, kiskanglik ve diigmanlk
gibi olumsuz duygularin bas gostermesi siddete neden olabilir. Psikologlar, bu tiir olumsuz
duygularin olumlu duygularin yerini almasinin genellikle ebeveynlerin ¢ocuklarina esit sevgi
ve ilgi gostermemesinden kaynaklandig1 goriisiindedirler. Bu, 6nemli bir neden olmakla bir-
likte bir kardesin digerine nispeten toplum tarafindan daha fazla kabul gérme, maddi ve ma-
nevi olarak belirgin bir Gistiinliik veya basariya sahip olma gibi sebepler de kardegler arasinda
kiskanglik duygusunu tetikleyebilir. Bu duygu, normal sinirlarda tutulabildigi takdirde prob-
lem olusturmazken -hatta olumlu yonde giidiileyici bir gelisim unsuru olabilecekken- 6nlene-
mez bir ylikselis gosterdiginde kisinin akil ve ruh dengesini alt st edebilir. Boylece kardese
kars1 istismar, baski ve siddet dahil her tiirlii haksizlig1 yapabilecek hastalikli bir kisilik ortaya
¢ikar ki bu durum, kardes siddetinin en 6nemli nedenidir.

Habil-Kabil ve Hz. Yhsuf kissalarini kardes siddeti agisindan incelememiz neticesinde
kardes siddetinin nedenleri ve 6nlenebilmesi adina birtakim sonuglara ulastik. Bu sonuglarin
belki de en miihimi kardesler arasinda olusan kiskangligin gercek sebebinin diger kardesten
kaynaklanmadiginin ortaya konulmasidir. Kur’an’a gére sorunun asil kaynagi bizzat kardes
siddeti uygulayan taraftir. Kissada aktarildigina gore Habil'in takva ehli olmasi, onun kurba-
ninin kabul edilmesinin nedenidir. Ama bu, Habil agisindan gayet normal bir mii'min durusu-
dur ve bu durusun Kabil’e hi¢bir zarar1 yoktur. Kiskang¢higin nedeni, aslinda Kabil’in takvasiz-
Iigidir yani kiskanglik sorununun kaynag yine kendisidir. Bu nedenle kardesini su¢lamasi ta-
mamen haksiz bir bakis a¢isina dayanmaktadir. Ayni bakis acisiyla Hz. Yiisuf'un kardesleri de
babalarinin sevgisini kazanmak yerine kardeslerini 6ldiirmeyi diisiinmiislerdir. Kur’an, bu
kissalar vesilesiyle sorunlarin kaynagini bagkalarinda aramak yerine insanin kendini hesaba
cekmesi gerektigini hatirlatmaktadir.

Kiskanglik krizine tutulan kisinin akli muhakemeleri zaafa ugrar. Bu durumda Kur’an,
Habil 6rneginde oldugu gibi kiskanilan kisinin aralarindaki soguklugu gidermek i¢in digerine
68t vermesi, onu s6z ve davranislariyla tahrik etmemesi, yapmay1 planladig eylemlerin is-
tenmeyen sonugclarini ona hatirlatmasi geregini vurgular. Tespit ettigimiz bir diger Kur’ani
ilke, tipk1 Hz. Y@isuf'un yaptig1 gibi kiskanglik krizine tutulmus kisilerle gayet yumusak bir lis-
lupla konusulmasi, kigkirtict s6z ve tavirlardan uzak durulmasi ve korelmis basiretlerinin

148 Atalay, Kur'an'a Psikoloji ile Bakmak, 146-155.
149 Kasapoglu, Kur‘an Kissalarina Psikolojik Yaklasim, 125.
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acilmasi i¢in her tiirlii yolun denenmesi gerektigidir; ¢linkii Hz. Ya'k(ib’un da hatirlattig gibi
kiskang kisi seytanin vesveselerine gayet agiktir ve bu vesveselerden kurtulabilmesi i¢in 6zel-
likle kiskandig kisilerin yardimina ihtiyaci vardir.

Hz. Yiasuf'un, kardesleriyle arasindaki soguklugu gidermek icin uyguladigi tedrici
plan, kardes siddetinin a¢tig1 yaralarin tedavisi i¢in giizel bir 6rnektir. Problemli diisiince sa-
hiplerinin yillardir iginde biriktirdigi kiskanglik duygusunun bir anda yok olmasi diisiiniile-
mez. Hz. Ysuf'un, kardesleriyle ilk karsilastig1 anda onlara yasanmis kotii anilar1 hatirlatma-
masl, onlara gayet comert davranmasi, babasini ve kardesi Biinyamin’i Misir’a getirterek on-
larin da huzurunda kendisine kotiiliik yapan kardeslerini affetmesi ilk anda tepkisel olarak
kardeslerinin her seyi reddetmesini engellemis ve onlar1 yaptiklar: haksizliklari kabule hazir
hale getirmistir.

Habil-Kabil ve Hz. Yiisuf kissalari, kiskangligin ve nefse uymanin kardeslik duygularini
yok edebilecegi ve sonucta kardes siddetine neden olabilecegi gercegini gostermektedir. Bu
nedenle kissalardan ¢ikarilabilecek 6nemli sonuglardan biri de kiskang¢hk duygusunun mut-
laka kontrol altina alinmasi ve nedeni ne olursa olsun siddete bagvurulmamasi gerektigidir;
¢linkii bu kissalarda kardese yonelik siddetin, sorunun ¢oéziimiine hi¢bir katki saglamadig:
acikca gorillmektedir. Kabil'in, kardesini 6ldiirmek yerine Allah’in rizasini kazanma yollarini
aramasl, hdkeza Hz. Yiisuf'un kardeslerinin de onu kuyuya atmak yerine babalarinin sevgisini
kazanma yollarini aramalari sorunlarinin ¢éziimii konusunda atilacak olumlu adimlar olarak
gorilmektedir. Kiskanghigin sebebi olan durumun tahlilinin yapilmasi, yasanan bu durumun
istenmeyen tutum ve davranislara karsi yapilan bir uyar1 kabul edilmesi ve daha iyi bir in-

AL A

san/kardes/evlat olmaya ¢aba sarf edilmesi Kur’ani bir ¢6ziim olarak sunulmaktadir.
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Ibn Kathir’'s Hadith Commentary Method and Text Criticism in Tafseer al-Qur’an al-‘Azeem Ab-
stract: ‘Imad al-Din Ibn Kathir (d. 774/1373), is an important historian, mufassir, muhaddith
and ShafiT jurist who lived in the 8th century. Ibn Kathir’s work titled 7afseer al-Qurian al-
‘Azeem, beside its tafsir identity, can be utilized due to its rich hadith content and its com-
ments on isnad and text of the hadiths. Ibn Kathir, due to his competency in history and
hadith, analyzed the hadith rigorously and noted any necessary aspect regarding the isnad or
the text. In this paper, the analysis and criticism of hadith texts in Ibn Kathir’s tafsir is exam-
ined. Regarding the analysis aiming to understand the meaning of the hadith, issues such as
explanation of unknown words, utilizing the chapter headings, evaluation of all related
hadiths, comments of previous scholars as well as Ibn Kathir’s original interpretations are
examined. Regarding the criticism of the text, issues such as general criticism under the head-
ing of munkar which indicates a hadith the text of which contains unacceptable meanings,
specific criticisms due to conflict with the Qur’an, the Sunnah, reasoning and historical facts,
solutions regarding the hadiths which have conflicting meanings are examined.

Summary: Ibn Kathir (d. 774/1373) who lived in the 8th century is a competent scholar in
fields such as hadith, history, tafsir and jurisprudence. In this article the criticism and analysis
of hadiths in the 7afseer al-Quran al-‘Azeem by Ibn Kathir who is an authority in hadith and
history are studied. Although the structure and plan of this book do not give it an appearance
of a classic hadith commentary, the rich hadith content which it has, and the examination of
this content with respect to isnad and text as in a hadith commentary provide this book a
hadith commentary identity besides its tafsir identity. Ibn Kathir’s tafsir is distinguished
among other tafsirs by the hadith commentary method and hadith criticism that it employs.
This is because it does not only provide hadiths as is seen in many other tafsirs, but also in-
forms about the important issues that need to be known about these hadiths, and even in
many times makes original evaluations. It is possible that Ibn Kathir provides important eval-
uations about a hadith which other famous commentators do not provide. He corrects some
of the great hadith scholars by showing the presence of isnads for hadiths that these scholars
think do not exist. With all these aspects, Tafseer al-Qur’an al- Azeem is an invaluable source
for both tafsir readers and hadith scholars due to its rich hadith content, the skillful applica-
tion of hadith methodology and hadith commentary. Ibn Kathir’s tafsir is also an important
hadith source due to its very rich hadith content. According to the catalogue at the end of the
book, it includes over eight thousand hadiths which corresponds to a content similar to that
of Sahih al-Bukhari. Looking at the studies over Tafseer al-Quran al-Azeem, it can be said
that it has been subject to many examinations with respect to tafsir, however, it has not re-
ceived the same attention with respect to hadith at a sufficient level. It is aimed in this study
on one side to prove the value and originality of 7afseer al-Qur'an al-‘Azeem as a hadith com-
mentary and on the other side to attract attention to the text criticism activities of hadith
scholars by using both specific criteria and concepts such as munkar.

In our study the criticism and analysis of hadith texts in Ibn Kathir’s tafsir are studied under
various headings. It is quite important to identify possible mistakes in hadith texts as well as
to understand the hadith texts correctly. For this purpose the principles of text criticism such
as conflict with the Qur’an, the Sunnah, reasoning and historical facts have been used since
the time of the Companions. Ibn Kathir has approached hadiths in view of these text criticism
principles and pointed to the mistakes in the texts of the hadiths which are in conflict with
these principles. Often times, Ibn Kathir criticized the points in hadith texts which are not in
line with the general principles of Islam and which he perceived not appropriate by using the
term munkarin a general manner. He utilized this concept explicitly for isnad and text. He
always warned the reader against baseless information. Finally, he pointed out to instances
which can be determined as a result of the comparison of the various channels of a hadith.

Text analyses are efforts to correctly understand the hadith text which enable to clarify the
meaning of the hadith. Efforts such as the explanation of the unknown words, the evaluation
of all the hadiths related to a subject in a unified manner, making use of another hadith in
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understanding of a hadith, making using of the opinions of the previous hadith scholars and
making original interpretations, identification of the unknown persons in the text, making
connections with the chapter headings to better understand the meaning, explanations of the
contradictions arising from different hadiths and collecting different historical hadiths in a
common theme contribute to a better understanding of the meaning of hadiths. It can be seen
clearly how Ibn Kathir applied these text analyses with success through sample hadith texts
selected from his tafsir.

Two points that we think important are underlined at the end of our study. First, it is the
exceptional position of 7afseer al-Quran al-‘Azeem among the Qur’an tafsirs with respect to
hadith content and analysis. When compared with the famous tafsirs that emerge in the tafsir
history, Ibn Kathir’s tafsir is easily distinguished. When the importance of hadith in the Qur’an
tafsir is thought, it is important that the hadith material is filtered with respect to its authen-
ticity and the meaning of the hadith is clarified at a sufficient level. Compared to the limited
number of hadiths in the famous tafsirs that are used to explain the verses, the rich infor-
mation with respect to isnad and text in 7afseer al-Qurian al-‘Azeem makes significant con-
tribution in the explanation of the verses and provide the reader with valuable hadith
knowledge.

The second point that we think is important is that the text criticism efforts seen in 7afseer
al-Qur'an al-Azeem help to correct the opinion that hadith scholars ignored text criticism
compared to isnad criticism. In this respect, it is evaluated that our study is a contribution to
the recent studies that shed light on the text criticism efforts of the hadith scholars. In this
regard, it seems important to make use of a criterion such as “conflict with the inner con-
sistency of a hadith” among other criteria. Moreover, it is pointed out in our study that the
munkar concept and the thesis that this concept has been utilized by hadith scholars in text
criticism, is a topic which attracted the interest of the researchers and the usage of this con-
cept in Ibn Kathir’s tafsir contributes to this thesis.

Keywords: Hadith, Ibn Kathir’s Tafsir, Commentary, Text Criticism, Text Analysis.

Tefsirii'l-Kur’4ni’l-‘azim’de {bn Kesir'in Hadis $erh Metodu ve Metin Tenkidi

Oz: Ebii'l-Fida’ imadiiddin ibn Kesir, (61. 774/1373), hicri 8. asirda yasamis biiyiik bir tarihgi,
miifessir, muhaddis ve $afii fakihidir. Ibn Kesir'in, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim isimli eseri bir tef-
sir olmasinin yani sira, icerdigi zengin hadis muhtevasi ve hadislerin isnad ve metin yoniinden
degerlendirilmesi sebebiyle de istifadeye agiktir. ibn Kesir hadis ve tarih sahalarindaki yet-
kinligi sayesinde tefsirinde hadisleri dikkatli bir tahlilden gec¢irmistir ve isnad veya metin a¢1-
sindan belirtilmesi gerekli hususlari zikretmistir. Bu makalede, Ibn Kesir'in tefsirinde hadis
metinlerinin tahlilleri ve tenkitleri incelenmistir. Hadis metninin manasin tespite yonelik
tahliller kapsaminda, bilinmeyen kelimelerin izahi, bab basliklarindan istifade, ilgili hadisle-
rin bir biitiin olarak degerlendirilmesi, gegmis alimlerin izahlar1 ve ibn Kesir’in orijinal yorum
ve tespitleri gibi konular yer almaktadir. Metin tenkitleri kapsaminda ise, nekaret kavramiyla
yapilan genel tenkitler, Kur’an-1Kerim’e, sahth siinnete, akla, tarihi verilere aykirilik gibi daha
o0zel tenkitler, tedruz halindeki hadislere getirilen ¢6ziimler gibi konular yer almaktadir. Ca-
lismada bir yandan Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim’in bir hadis serhi olarak degerini ve 6zgiinligiini
ortaya koymak, diger yandan hadisgilerin gerek belli kriterleri, gerekse nekiret kavramini
kullanarak yaptiklari metin tenkidi faaliyetlerine dikkat cekmek amag¢lanmistir.

Ozet: Hicri 8. asirda yagamus olan ibn Kesir (81. 774/1373) hadis, tarih, tefsir ve fikih sahala-
rinda yetkin bir limdir. Bu makalede Ibn Kesir gibi hadis ve tarih sahalarinda otorite bir sah-
siyetin, 7efsirti’l-Kurdni’l- azim isimli eserinde hadislere uyguladig1 metin tenkit ve tahlilleri
arastirma konusu edilmistir. Bu eserin yapisi ve sistematigi, bu esere klasik bir hadis serhi
goriiniimi vermese de icerdigi zengin hadis muhtevasi ve bu muhtevanin bir hadis serhinde
oldugu gibi isnad ve metin agilarindan ustaca tahlil edilmesi, bu esere tefsir kimliginin ya-
ninda, bir hadis serhi kimligi de kazandirmaktadir. ibn Kesir'in tefsiri, icerdigi bu hadis serh
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metodu ve tenkidi yonleriyle diger tefsirler arasinda da temayiiz etmektedir. Zira diger pek
cok tefsirlerinde goriildiigii gibi hadisleri oldugu gibi vermekle yetinmemis, bu hadislerle ala-
kali bilinmesi gerekli 6nemli hususlari bildirmis, hatta ¢ogu zaman orijinal tespitlerde de bu-
lunmustur. Nitekim bir hadisle alakali diger meshur hadis serhlerinde bulunmayan 6nemli
baz tespitleri [bn Kesir verebilmektedir. Bazi biiyiik hadis alimlerinin baska tarikleri olmadi-
gin1 zannettikleri hadislerin bagka tarikleri oldugunu gostererek bu hafizlar tashih etmistir.
Biitiin bu yonleriyle Tefsirii’/-Kur'dani’l- azim, tefsir okuyuculari i¢in oldugu kadar, hadisgiler
icin de, gerek zengin hadis muhtevasi, gerek hadis usuliiniin maharetle tatbiki, gerekse hadis
serhciligi agisindan miistagni kalinamayacak bir kiymeti haizdir. Ibn Kesir'in tefsiri icerdigi
¢ok zengin hadis muhtevasiyla ayn1 zamanda 6énemli bir hadis kaynagidir. Kitabin sonunda
yer alan hadis fihristine gore kitapta sekiz binin {izerinde hadis bulunmaktadir ki bu da Sahih-
1 Buharfye yakin bir muhteva anlamina gelmektedir. 7efsirii’l-Kur'ani’l- azimizerine yapilan
calismalara bakilarak, tefsir agisindan pek ¢ok ¢alismaya konu oldugu, ancak ayni ilgiyi hadis
acisindan yeterli seviyede géormedigi sdylenebilir. Calismada bir yandan Tefsiri’l-Kurdni’l-
‘azintin bir hadis serhi olarak degerini ve 6zglinliigiinii ortaya koymak, diger yandan hadis-
cilerin gerek belli kriterleri, gerekse miinker kavramini kullanarak yaptiklar1 metin tenkidi
faaliyetlerine dikkat cekmek amaglanmistir.

Calismamizda ibn Kesir'in tefsirinde hadis metinlerini tenkit ve tahlilleri gesitli baghiklar al-
tinda incelenmistir. Hadis metinlerinin dogru anlasilmasi kadar hadis metinlerinde yer alabi-
len muhtemel hatalarin tespiti de biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu amagla Kur’an-1 Kerim'’e,
sahih stinnete, akla, tarihi bilgilere aykirilik gibi metin tenkidi esaslar1 ve prensipleri sahabe
déneminden itibaren kullanilagelmistir. {bn Kesir, tefsirinde hadislere bu metin tenkidi esas-
lar1 gercevesinde yaklagsmis, mezkir hususlara aykiri olan hadislerin metinlerindeki hatalara
isaret etmistir. ibn Kesir, cogu kez de, hadis metinlerinde yer alan ve islam’in asillarina uygun
diismeyen, yadirgadigl, uygun gormedigi hususlar1 ve noktalari, miinker olarak niteleyerek
daha genel bir sekilde tenkit etmistir. Bu kavramlar: isnad ve metin igin ayr1 ayr1 ve agik¢a
kullanmistir. Asilsiz bilgilere karsi her zaman okuyucuyu uyarmistir. Son olarak, hadis tarik-
lerinin mukayesesi sonucu belirlenebilen durumlara da mutlaka isaret etmistir.

Metin tahlilleri, hadis metninin dogru anlasilmasina yonelik gayretler olup hadisin delaleti bu
sekilde daha net ortaya ¢ikmaktadir. Hadisteki garip kelimelerin izahi, bir konu ile ilgili tiim
hadislerin bir biitiin olarak sunulmasi ve degerlendirilmesi, bir hadisin anlagilmasinda diger
bir hadisten istifade edilmesi, gegmis muhaddislerin goriislerinin nakli, bunun yaninda ha-
disle ilgili orijinal yorumlarin yapilmasi, metindeki miiphem sahislarin tespiti, hadisin mana-
sin1 dogru tespit i¢in bab basligiyla ilgisinin kurulmasi, farkli hadislerden dogan fikhi ihtilaf-
larin izahi, 6zellikle tarihi rivayetlerde rivayetlerin birlestirilerek ortak bir siyakta toplanma-
lar1 gibi ¢cabalar hadislerin manasinin daha iyi anlasiimasina katkida bulunurlar. ibn Kesir'in
bu tarz metin tahlillerini nasil basariyla uyguladig tefsirinden segilen 6rnek hadis metinleri
iizerinden net bir sekilde goriilebilmektedir.

Calismamiz sonucunda énemli oldugunu diisiindiigiimiiz iki noktaya dikkat cekilmistir. ki,
Kur’an-1 Kerim tefsirleri arasinda hadis muhteva ve tahlilleri acisindan 7efsirii’/-Kurdni’l-
‘aziniin miistesna konumudur. Tefsir tarihinde 6ne ¢ikan meshur tefsirlerle mukayese edil-
diginde, bahsi gecen acidan ibn Kesir'in tefsiri rahathkla temayiiz etmektedir. Hadisin Kur’an-
1 Kerim tefsirinde 6nemi ve vazgecilmezligi diistiniildiigiinde hadis malzemesinin okuyucuya
sunulmasinda siibut agisindan belli bir filtreden gegirilmesi, delalet agisindan da belli sevi-
yede vuzuha kavusturulmasi 6nem arz etmektedir. Sik kullanilan megshur tefsirlerde ayetlerin
izahinda bagvurulan hadislerin nispeten sinirli sayida olmasi, bazen bu hadislerin gerekli tah-
ri¢ ve sithhat bilgilerinin bile verilmemesinin yaninda, 7efsirii’/-Kur'dani’l- azim de, gerek isnad
gerekse metin yonlerinden, okuyucuya sunulan malumatin zenginligi 6ncelikle ayet-i kerime-
lerin anlasilmasinda 6nemli katki saglamakta, ayrica okuyucuya ciddi bir hadis kiltiiri ve
nosyonu da kazandirmaktadir.

Onemli oldugunu diisiindiigiimiiz ikinci nokta ise Tefsirii’l-Kur’ani’l-azinide goriilen metin
tenkidi ¢abalarinin hadisgilerin isnad tenkidi yaninda, metin tenkidini ihmal ettikleri yoniin-
deki kanaati tashih agisindan onemli bir veri saglamasidir. Zira ¢alismada Sahihayn’'da yer
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alan bazi hadislerin dahi metin tenkidine konu oldugu ve bazi kisimlarinin hatali oldugunun
tespit edildigi goriilmiistiir. Bu acidan, ¢alismamizin hadisgilerin metin tenkidi gayretlerine
151k tutan, son donemde yazilmis calismalara da bir katki niteligi tasidigi degerlendirilmekte-
dir. Bu kapsamda, metin tenkidi kriterleri arasinda “hadisin i¢ tutarlihgina aykiriik” gibi pek
dile getirilmeyen bir kriteri kullanmasi da 6nemli goriilmektedir. Ayrica, Miinkerkavrami ve
bu kavramin muhaddislerce metin tenkidinde kullanildig1 tezinin, arastirmacilarin dikkatini
ceken bir konu oldugu ve ibn Kesir'in tefsirindeki kullanimin da bu teze katkida bulunan ve-
riler icerdigine, makalede isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibn Kesir Tefsiri, Serh, Metin Tenkidi, Metin Tahlili.

Giris

Hicrf 8. asirda yagsamus olan Ebi’l-Fid4’ imadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer b. Kesir
(6l. 774 /1373) hadisci kimliginin yaninda biiytk bir tarihgi, mifessir ve Safii fakihidir. Mizzi
(6l. 742/1341), Zehebi (6l. 748/1348), ibn Teymiye (61. 728/1328) gibi meshur pek cok ho-
cadan ilim 6grenen Ibn Kesir, “el-Hafizii'l-muhaddis” unvanina sahiptir. e/-Biddye ve'n-nihdye
adli biytk Islam tarihi eseri, Tefsirii’l-Kurani’l-azim isimli tefsiri, CAmi‘u’l-mesanid ve’s-sii-
neni’l-hadf li-akvami’s-senen ve Ihtisdru ‘Ulimi’l-hadis gibi hadis eserleri ve fikih sahasinda
bazi eserleri vardir.

ibn Kesir'in tefsiri éncelikle icerdigi ¢ok zengin hadis muhtevasiyla énemli bir hadis
kaynagidir. Kitabin sonunda yer alan hadis fihristine gore kitapta sekiz binin iizerinde hadis
bulunmaktadir ki bu da Sahih-i Buhari'ye yakin bir muhteva anlamina gelmektedir. Nesat (61.
303/915), Tirmizl (6l. 279/892), Bezzar (6l. 292/905) gibi biiyiik muhaddislerin garip de-
dikleri hadislerin bagka tariklerini zikrederek aslinda garip olmadiklarini ispatlayacak? kadar
hadislerin tariklerine vakif olan bn Kesir tefsirinde bu vukifiyetini daima gésterir. Yine, tef-
sirinde hadis usuliiniin inceliklerini uygulamali olarak gormek miimkiindiir. Ayrica, hadis me-
tinlerini ancak sahasinin otoritesi bir sahsiyetin gosterebilecegi bir derinlikle tahlil etmekte-
dir. Bu yonleriyle Ibn Kesir tefsiri, okuyuculari igin oldukga 6gretici bir kaynak iken hadis
arastirmacilari igin de miistagni kalinamayacak kiymetli bir eser hiiviyetini haizdir.

fbn Kesir, diger cogu miifessirin aksine, tefsirinde yer verdigi hadisleri isnad ve metin
yonleriyle inceler, hadisleri hemen kabul etmez, siki bir filtreden ve saglam bir tahlilden ge-
¢irir. Hadis ve tarih sahalarindaki yetkinligi, tefsirindeki hadis serhgiliginde kendini goster-
mektedir. Ibn Kesir'in tefsiri iizerine tefsir sahasinda doktora calismasini yapan Savut’un ifa-
desiyle “Biitiin bu uygulamalar sonucu Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim’i okuyan bir kisi kendini bir
hadis serhi veya rical kitab1 okuyor hissinden alamamaktadir. Hadislerin tahlil ve kritigi dy-
lesine derinlemesine yapilmistir ki eser hadis ilmi icin de bir kaynak statiisii kazanmigtir.”3
Tefsir kimligiyle tanindig1 i¢cin hadis serhleri arasinda sayillmamakla beraber zengin muhte-
vasi ve dikkatli hadis tahlilleri, incelenen hadislerin sayisi, ¢esitliligi ve tahlil kalitesi itibariyle
eserin, pek ¢ok hadis serhiyle benzer bir islevsellige sahip oldugu soylenebilir.

1 Abdiilkerim Ozaydin, “Ibn Kesir, Ebii'l-Fida”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28
Aralik 2019).

2 Nesat'nin teferriid iddiasim diizeltmesine bir érnek i¢in bk. Ebu’l-Fida imaduddin ismail ibn Kesir ed-
Dimaski, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1434/2013), 3/920; Tirmizi'nin teferriid iddiasini diizeltmesine bir 6érnek i¢in bk. ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/62; Bezzar'in
teferriid iddiasim diizeltmesine bir érnek icin bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali
Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/517.

3 Harun Savut, Tefsir ilminin rivayet kaynakli sorunlarina bir ¢6ziim arayisi: Ibn Kesir'in (774/1373)
Tefsiru'l-Kur'ani’l-'Azim'i (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012), 130.
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Bir hadis serhi tizerinde serh edilen eserin yapi ve sistematiginin 6nemli bir rolii var-
dir.4 Dolayisiyla, Ibn Kesir'in tefsiri, klasik bir hadis serhinden seklen farkli gériinmektedir.
Ancak, sistematigi farkh olsa da, bir hadis serhinde bulunmasi beklenen tahlillerin gogunu ibn
Kesir'in tefsirinde bulmak miimkiindiir. Bir hadisin tahlilinde icerdigi su hususlardan ibn
Kesir'in tefsirinde hadisleri tahlilde ne seviyede bir tahkik ortaya koydugunu rahatlkla anla-
yabiliriz: kelime izahlary, tefsir ilmi agisindan agiklama, hadisin ayetle ilgisi, hadisin bab bas-
g1 ile ilgisi, senedde yer alan ravilerin agiklamasi, senedin ihtiva ettigi bazi 6zellikler, hadisin
tiriiniin agiklanmasi, hadisi eserine almis hadisgiler, hadisten ¢ikan fikhi hiikiimler, hadisin
illetini tespit, tarikleri cem, hadisler arasi tearuzlari1 ¢ozme, miigkil hadisleri izah, sebeb-i vii-
rudu tespit, metindeki hatal bilgiyi diizeltme, metindeki miiphem sahsi tespit, bir hadisin
merfu ya da mevkuf, muttasil ya da miirsel rivayetlerinden hangisinin mahfuz oldugunu tes-
pit, 6zellikle tarihi rivayetlerde rivayetleri birlestirerek ortak bir metin insa etme, siyak fark-
hiliklarina dikkat ¢ekme, Kurdn-i1 Kerini'e, sahih siinnete, tarihi bilgilere ve akla uygunluk/
aykirilik durumlarini inceleme, israiliyata kargsi net bir tavir ortaya koyma, miidrec ya da mak-
lub hadisleri belirtme, ravi tasarruflarina ve metne ilaveleri tespit etme, aslu’l-hadise isaret
etme, Kur’an’in stinneti tashihi, diger alimlerin goriislerini nakil ve gerekirse tashih, hadisin
isnad ve metninde garabet ve nekarete dikkat ¢cekme, hadisin siyakindaki tutarsizligi belirte-
rek mahfuz olan rivayeti tespit. Kisaca, tefsirde hadisler sadece nakledilerek gecilmemis, ha-
disin sihhat seviyesini ve manasini tespit igin isnad ve metin yoniiyle yapilmasi gerekli ¢esitli
degerlendirmeler kaydedilmistir.

ibn Kesir iizerine yapilmis hadis dalinda bir ¢alisma, Kadir Paksoy’un “Ibn Kesir'in Ha-
yaty, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri” baslikli doktora tezidir.5 Bu ¢alismada Ibn Kesir'in ge-
sitli eserleri incelenmistir. Ancak tefsirinde hadisleri nasil inceledigi konusunda yapilan tah-
lillerin oldukca yetersiz oldugu gériilmektedir. Ornegin, hadisi hadisle aciklama baghiginda
sadece bir merfu hadis 6rnegi, iki rivayet arasindaki tearuzu gidermede cem metodu igin bir
ornek, tercih metodu i¢in yine bir 6rnek, hadise mantiki izah getirmede bir mevkuf hadis or-
negi, metin tenkidi baglig1 altinda siinnete aykirilik i¢in bir 6rnek, tarihe aykirilik i¢in bir 6r-
nek, farkl tarikleri karsilastirma i¢in de yine sadece bir 6rnekle yetinilmistir. Hadislerin me-
tin tahlili konusunda kabaca mezkur basliklara yer verilmis, béylece ibn Kesir'in tefsirinde
hadisleri incelerken dikkate aldig, yukarida saydigimiz pek ¢ok baslik bu ¢alismada yer al-
mamaktadir.

Harun Savut'un “Tefsir ilminin rivayet kaynakh sorunlarina bir ¢éziim arayist: {bn
Kesir'in (774/1373) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i” isimli, yukarida bahsi gecen, doktora tezi tef-
sir alaninda yapilmigtir. Bu ¢alismada 6zellikle tefsir rivayetlerinde israiliyat konusu iizerinde
durulmustur. Metin tenkidi 6rneklerine ¢ok sinirli sayida yer verilmistir. Bunun disinda metin
tahlillerinin diger yonleri iizerinde durulmamistir. Seref Kudat'in 2018 senesinde yayinlanan
bir makalesindeé ibn Kesir'in tefsirinde, ikisini Kurdn-1 Kerim'e, ikisini sahih siinnete, ikisini
tarihi bilgilere, ikisini akla aykirilik ve ikisini de israiliyat yoniinden inceledigi toplam on ha-
disin tahliline yer verilmektedir. Seref Kudat bu makalesinde, énceki calismalarda Ibn Kesir'in
tefsirinin metin tenkidi yoniinden incelenmedigini belirtmektedir. Kudat'in makalesi de, me-
tin tenkidi disindaki metin tahlillerine yer vermemistir. Ulkemizde Ibn Kesir’inin tefsirini ce-
sitli agilardan konu alan tefsir alaninda bazi tez ve makale ¢alismalar1 olmakla beraber maa-
lesef tefsirindeki hadis serh metodunu inceleyen bir hadis ¢alismasina rastlanmamistir. Pak-
soy’un Ibn Kesir'in eserlerini inceleyen ¢alismasinin yetersizligine yukarida deginmistik. Do-
layisiyla, Ibn Kesir'in tefsirindeki hadis serh metodunu ve tenkidini yeterli seviyede ve tiim
yonleriyle inceleyen, bu tefsirin bir hadis serhi olarak 6zgiinliigiinii ve degerini ortaya koyan
ve bu sahadaki boslugu doldurmay1 hedefleyen bir ¢alismaya ihtiya¢ oldugu diistiniilmiistiir.

4 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 258.

S Kadir Paksoy, /bn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadlis [lmindeki Yeri (Sanhurfa: Harran Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1999).

6 Seref Kudat & Ahlam Salim Gaylat, “Nakdu’l-Metni inde ibn Kesir fi Tefsirihi”, /UG Journal of Islamic
Studies 26/2 (2018), 339-370.
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Makalenin birinci béliimiinde, metin tenkidi uygulamalari ve tearuz ¢dziimleri, ikinci
béliimde ise hadis metninin manasini tespite yonelik tahliller incelenmistir.”

1. Metin Tenkidi, TeAruz Coéziimleri ve Muhalefet Sebebiyle Zay1f Hadislerin Tespiti

Bu baslikta, nekdretve gardbet gibi genel terimlerle veya Kurdn-1 Kerim'e, sahih siin-
nete, tarihi verilere, akla aykirilik gibi daha 6zel sebeplerle yapilan metin tenkitleri, bazi ha-
dislerin zahiri tedruzlarinin ¢éziimleri, ayrica farkl tariklerinin mukayesesi sonucu zayif ol-
dugu ortaya ¢ikan bazi rivayetlerin durumu ele alinmigtir.

1.1. Mutlak Manada (Ozel Bir Sebep Belirtilmeden Yapilan) Metin Tenkitleri

Metin tenkidi, “hadis metninden yola ¢ikarak hadisin mevsukiyetini tesbit”8 olarak ta-
rif edilebilir. Hadis metinlerinin dogru anlagilmasi kadar hadis metinlerinde yer alabilen
muhtemel hatalarin tespiti de biiylik 6nem arz etmektedir. Bu amagla Kur’an-1 Kerim’e, sahih
siinnete, akla, tarihi bilgilere aykirilik gibi metin tenkidi esaslar1 sahdbe doneminden itibaren
kullamlagelmistir. ibn Kesir, tefsirinde hadislere bu metin tenkidi esaslari gercevesinde yak-
lagmigs, mezkir hususlara aykiri olan hadislerin metinlerindeki hatalara isaret etmistir. Ancak
ibn Kesir bazi durumlarda boyle belirli bir kriter tasrih etmeden, sadece nekdret ve gardbet
gibi genel terimler kullanarak ya da eldeki haberin israiliyattan sayilmasi gerektigini belirte-
rek metin tenkidi yapmistir. iste bu baghkta, bu tiir metin tenkitleri incelenmistir.

1.1.1. Nekiret ve Garabet

fbn Kesir, tefsirinde yer verdigi pek cok hadiste isnad?, metin1® veya her ikisi icin bir-
den!! garip veya miinker ifadesini kullanmistir. Metinle ilgili kullandi1g1 zaman bu ifadeleri
metindeki makul bulmadig: ve yadirgadig: (asir1 miibalaga icermesi ya da dinin asillariyla
bagdasmamasi sebebiyle) bazi detaylar sebebiyle kullanmakta, metinde tam olarak neyi ma-
kul géormedigini her zaman agiklamadan, sadece “Hadiste siddetli nekaret/ garabet vardir”
gibi ifadelere yer vermektedir. Boylece metinde uygun gérmedigi, tenkit ettigi, dogru bulma-
dig1 birtakim seylerin olduguna isaret ederek genel manada bir metin tenkidi ortaya koymak-
tadir. Ancak tenkit ettigi hususlar1 her zaman, Kur'dn-1 Kerim'e yahut sahih stinnete aykirilik
gibi muayyen bir sebebe agik¢a dayandirmamaktadir.

ibn Kesir, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gegen bir hadis!? i¢in bu hadisin siddetli
nekaret icerdigini belirtir. Bu hadise gore, 6zetle, bir Miisliman 40 yasina ulastiginda, Allah
Teala onu her tiirli beladan emin kilar, 50 yasina ulastiginda hesabini kolaylastirir, 60 yasina
ulastiginda ona kendisine yonelme nasip eder, 70 yasina ulastiginda gok ehli onu sever, 80
yasina ulastiginda Allah onun iyiliklerini kabul eder, kotiiliiklerini ise siler, 90 yasina geldi-
ginde ise gelmis ge¢mis glinahlarini affeder. Bu hadiste miibalaga unsurlarinin oldugu (6rne-
gin, her tiirli beladan uzak olma) ve dinimizin asillariyla bagdastirilmasi gii¢ bazi ifadeler

7 Makalede ibn Kesir'in tefsirinin cogunlukla 4. cildinden 6rnekler yer almaktadir. Tefsirin tamami (4
cilt) incelenmis olmakla beraber, konu hakkinda makale yazma planlanmaya baslandiktan sonra, 3.
ve 4. ciltler i¢in detayli notlar ¢ikarilmasi sebebiyle 6rnekler bu hazirlanan notlardan segilmistir.

8  Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar: (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 150. Polat, ayrica, hadisgile
rin “metin tenkidi” olarak isimlendirdigi bu isleme “icerik tenkidi” demeyi énermektedir. bk. Sela
hattin Polat, Metin Tenkidi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 293.

9  Isnadin garip olmasina bir érnek igin bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi -
Hasan es-Semahi Siiveydan, 3/925.

10 Metnin garip ve miinker olmasina bir 6rnek i¢in bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali
Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 3/833.

11 Ornegin, “ibn Ebi Hatim burada hem isnadi hem de metni garip bir hadis rivayet etmistir.” ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/810.

12 Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb
el-Arnaiit v.dgr. (Beyrit: Miiessesetii'r-Riséle, 2001), 9/445 (No. 5626).
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kullanildig1 (6rnegin, giinahlarin bagislanmasinin tevbeye ve salih amele degil de, sadece yasa
baglanmasi) géze carpmaktadir. iste ibn Kesir bu noktalar tek tek saymak yerine kisaca genel
bir ifade ile hadiste “siddetli nekaret” oldugunu belirtmistir.13

Miinker kavrami ve metin tenkidinde kullanimiyla alakali baz1 6nemli ¢alismalar ya-
pilmistir. Ahmet Yiicel bir makalesinde Miinker kavraminin, ilel ve mevzuat kitaplarinda ha-
disin uydurma olduguna delalet eden mevzu gibi tabirlerle birlikte, ayn1 manada kullanildi-
gina dikkat ceker.1* Miinkerkavraminin istilahlagsma stirecini inceleyen bir diger arastirmada
bu kavramin ilk dénem muhaddislerince hatali pek ¢ok hadis ¢esidini ifade eden genel bir
kavram olarak kullanildig: belirtilmektedir.’> Konuyla ilgili diger bir arastirmada, miinker
kavraminin genel anlamda hadislerin igerik tenkidi icin de kullanmildig ileri siiriilmektedir.
Buna gore, bu kavram isnad tenkidi i¢in kullanildig1 gibi metin tenkidi i¢in de kullanilmigtir.16
ibn Kesir'in tefsirinde bu kavrami kullanimi, mezkir aragtirmadaki goriisii destekler nitelik-
tedir. Yine, ilel eserlerinde metin tenkidi yapilip yapilmadigim ibn Ebi Hatim’in eseri 6zelinde
inceleyen bir arastirmada “bu hadis miinkerdir” seklinde gerekge gosterilmeyen durumlarda
isnattan ziyade metinle ilgili problemlerin oldugu tespiti yapilmistir.17 Bu tespit, nemli ol-
makla beraber, yukarida belirttigimiz iizere, ibn Kesir isnadin veya metnin garip veya miinker
olup olmadigini genellikle agik¢a kaydetmektedir.18 Gorildiigi tizere, miinkerkavrami ve bu
kavramin muhaddislerce metin tenkidinde kullanildig1 tezi, arastirmacilarin dikkatini ¢ceken
bir konu olup Ibn Kesir'in tefsirindeki kullanim da bu teze katkida bulunan veriler icermek-
tedir.

1.1.2.  lIsrailiyat

Ibn Kesir, israiliyat konusunda ciddi bir durus sergiler. Israiliyat icerdigini diisiindiigii
rivayetler karsisinda okuyucuyu uyarir ve dinimizin asillarina aykir1 gérdiigii unsurlar ige-
ren bu tip rivayetleri “israiliyat” kavran altinda genel bir tarzda reddeder. ibn Kesir'in bu
konuda goriisleri nettir ve goriislerini Kaf dagiyla ilgili hurafelere isaret ettigi sirada su se-
kilde aktarmaktadir: Insanlar israilogullarindan gelen haberleri ne tasdik edin, ne de yalan-
layin seklindeki cevazdan dolay1 bu tiir haberleri kullanirlar. Halbuki ibn Kesir'e gore bu tip
haberler genelde uydurmadir. Muhammed iimmeti icinde dahi timmetlerin sonuncusu olma-
sina ve pek ¢ok hafiz ve alimlerin bulunmasina ragmen yine de insanlar Restlullah’a (s.a.v.)
séylemedigi sozleri isnad etmiglerdir. israilogullarinda ise hem aradan ¢ok uzun zaman geg-
mis, hem de bizim immetimizden daha az sayida miinekkit alimleri ve hafizlari vardir, iistelik
alimleri kitaplarini tahrif etmistir. Hz. Peygamber “Israil ogullarindan nakledin, bu konuda bir
zorluk yoktur”1? derken aklin miimkiin gérdigii hususlari kast etmistir. Yoksa aklin imkansiz

13 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ini’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 3/251.

14 Ahmet Yiicel, “Cerh Lafizlarindan “Miinkerii’l-Hadis” ve Farkli Kullanimlar1”, Marmara Universitesi
[ahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1995-1997), 201.

15 Hatice Karadeniz, “Istilahlagma Siirecinde Miinker Hadis Kavrami”, Hadis ve Siyer Arastirmalari 3/2

(2017), 64. Benzer bir ¢alisma i¢in bk. Muhammed Aslan, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin Hadis
Alimlerine Gore Miinker Hadis”, The Journal of Academic Social Science Studies [JASSS] 62 (2017),
236-274.

16 Jonathan A. C. Brown, “Erken Donem Hadis Miinekkitlerinin Metin Tenkidi Yaptigin1 Nasil Biliyoruz
ve Bulmak Nigin Bu Kadar Zor?”, gev. Salih Kesgin, Usdl: [slam Arastirmalari 25 (2016), 300.

17 Muhittin Diizenli, “Metin Tenkidi A¢isindan ilel Eserleri: ibn Ebf Hatim’in ilel Adli Eseri Ozelinde”,
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2010), 231. Bu konuda ayrica bk. Kisim
Muhammed Gandm & Ahmed Abdullah Ahmed, “El-hadisu’l-munker inde’l-imam Ebi Hatim er-Razi
Dirasetun Tatbikiyyetun min hilal Kitabi’l-ilel li ibnihi”, Mecelletu’l-Camiati’l-Isldmiyye 10/1 (2002),
1-40.

18 bn Kesir'in tefsirinde garip kavramim isnad ve metin i¢in kullanimini arastiran bir ¢caligma icin bk.
Muhammed b. Ali b. Abdullah, Medlilu Mustalahi’l-Garib inde’l-Imam Ibn Kesir Dirdsetun Nakdiyye-
tun Tatbikiyyetun min hildl Tefsirihf (Gazze: el-Camiatu’l-Islaimiyye bi Gazze, Yiiksek Lisans Tezi,
2017).

19 Siileyman b. el-Es‘as Ebt David b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrit: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), “ilim”, 11.
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gordiigil, batil olduguna hiikkmedilen, yalan oldugu hususunda zannin galip geldigi konular
elbette bu s6ziin kapsami disindadir.20

1.2. Belli Bir Sebebe Dayali Metin Tenkitleri
1.2.1.  Kur'dn-1Kerim’e Aykirihk

“Aydinlatan kitaba yemin olsun! Biz onu miibarek bir gecede indirdik; biz daima uyar-
maktayiz. O gecede bizim katimizdan bir emirle hiikiim ve hikmet konusu olan biitiin isler
aynrilir”?1 dyetleri Kur’an-1 Kerlm’in miibarek bir gecede indirildigi belirtilmektedir. Bu ayet-
lerin tefsirinde ibn Kesir, bu gecenin Kadir gecesi oldugunu “Biz onu (Kur'an’) Kadir gece-
sinde indirdik”?? ayetini delil getirerek, Kadir gecesinin de Ramazan aymda oldugunu “..in-
sanlara rehber olarak Kur'an'in indirildigi Ramazan ayidir...”?3 dyetini delil gésterip bu dyetin
tefsirinde bu konuda varid olan pek ¢ok hadise atifta bulunuldugunu hatirlatarak ispatlar.
Ayette isaret edilen gecenin Saban ayinin ortasindaki gece olduguna dair bir rivayetin oldu-
gunu, ancak bunun Kur’an'in ac¢ik nassina aykiri oldugunu belirtir. Yine, “Eceller Saban ayin-
dan Saban ayina belirlenir. Hatta kisi evlenir, ¢ocugu olur, ancak ismi dlecekler arasinda ya-
zilmistir.” seklindeki rivayetin24 miirsel oldugunu, sahih rivayetler varken miirsel bir rivaye-
tin esas alinamayacagini bildirir.25

“Gogiin biitiin insanlari kusatan belirgin bir dumana bliriinecegi giinii bekle. Bu act
veren bir azaptir.”?¢ dyetlerinde bir dumandan bahsedilmektedir. Sahiheyn’de yer alan bir
hadiste2? Abdullah b. Mes’ud (r.a.) bu duman hadisesini Mekke doneminde yasanmis bir olay
olarak anlatmaktadir. Buna goére Kureysli inkarcilar inanmamakta inat edince Hz. Peygamber
(s.a.v.) onlarin aleyhine dua etmis ve bdylece biiyiik bir kuraklik bas gostermistir. A¢cliktan
kemikleri ve 6liileri yemeye baglayan miisrikler gége baktiklarinda ise bir duman gérmiisler-
dir. Abdullah b. Mes’ud’a gore iste mezkir ayetlerde bu olaydan bahsedilmektedir. Hz. Pey-
gamber’in miisriklerin ricasi {izerine duasiyla bu kuraklik kalkmustir. ibn Mes'ud’a gore
Kur'an-1 Kerim’de isaret edilen ve aralarinda dumanin da oldugu bes hadise gegmistir. ibn
Kesir ise bu ayetlerde zikredilen duman hadisesinin heniiz olmadigina dair sahih hadisler ve
diger sahdbenin sézlerini aktardiktan sonra fbn Mes’'ud’un sézlerinin aslinda en basta
Kur’an’in zahiriyle uyusmadigini belirterek bu hususu séyle tahlil eder: Ayette, herkesin apa-
1k gorebilecegi bir dumandan bahsedilirken, ibn Mes’ud’a gére bu duman miisriklerin, agiri
acliktan otiirii gordiikleri bir hayalden ibarettir. Yine ayette, dumanin biitiin insanlar1 kusa-
tacag1 séylenmekte, ancak Ibn Mes’ud’un anlatimina gére duman sadece Mekkeli miisriklerin
basina gelen bir hayali durumdan ibarettir. Dolayisiyla, ibn Kesir’'e gore ibn Mes’ud’a atfedi-
len bu anlatim Kur’an-1 Kerim’in agik beyani ile uyusmamaktadir.28

“De ki: Tehdit edildiginiz azap yakin midir yoksa rabbim onun icin uzun bir siire mi
koyar, bilemem.”?° ayetine gore Restlullah (s.a.v.) kiyametin vaktini bilmemektedir. ibn Kesir
bu ayette, cahil insanlar arasinda hadis diye nakledilen Hz. Peygamber’in toprak altinda bin

20 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/155.

21 Kur‘an Yolu (Erisim 7 Ocak 2020), ed-Duhan 44/2-4.

22 e]-Kadr 97/1.

23 el-Bakara 2/185.

24 Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Suabu’/-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad:
Mektebetu'r-Rusd, 1423/2003), 5/365 (No. 3558).

25 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/6.

26 ed-Duhan 44/10-12.

27 Eb( ‘Abdillsh Muhammed b. isma‘il el-Buhari, e/-Cimi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
(b.y.: Darii Tavki'n-Necat, 1422), “Tefsiru’l-Kur’an”, 234; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, e/-
Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyr(t: Darii Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts), “Sifatu’l-
Kiyame”, 39.

28 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/7 ve 9-10.

29 el-Cin 72/25.
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seneden fazla kalmayacagina dair soziin aslinin olmadigina dair bir delil bulundugunu ve hig-
bir kitapta bu s6ze rastlamadigini belirtir.30 Bu soziin mezkfir dyetle beraber, sahih hadislere
de aykir1 oldugunu gostermek icin de su iki hadisi aktarir: {lk hadiste3! Cibril (as) Hz. Pey-
gamber’e (s.a.v.) insan suretinde geldiginde kiyametin vaktini de sormus, ancak Restlullah
(s.a.v.) kendisinin Cibril'den bu konuda daha bilgili olmadigini bildirmistir. ikinci hadiste32
ise kiyametin vaktini yiiksek bir sesle soran bedeviye Hz. Peygamber “Yazik sana, kiyamet
mutlaka olacak, asil sen kiyamet icin ne hazirladin?” seklinde cevap vermistir.

ibn Kesir, bazi Alimlerin “A/lah, inkdr edenlere Nith’un karisi ile Liit’un karisini misal
vermektedir: Onlar kullarimizdan iki erdemli kisinin nikdhi altindaydilar ama kocalarinin da-
vasina hiyanet ettiler. Dolayisiyla kocalari da Allah’tan gelen cezaya karsi onlari koruyamadi
ve kendilerine, "Haydi, diger girenlerle birlikte girin bakalim atese!" dendj.”33 ayetiyle istidlal
ederek, pek cok insanin hadis diye aktardig1 “Bagislanmis bir kisiyle beraber yemek yiyen kisi
de bagislanir.” seklindeki soziin asilsiz oldugunu belirttiklerini kaydetmistir.3¢ Gorildigi
tizere, [bn Kesir bazi rivayetlerin Kur'an-1 Kerim'’in acik ifadesine ve eger varsa, baska sahih
hadislere aykiriig1 sebebiyle kabul edilemeyecegine isaret etmistir. Boylece bir hadisin de-
gerlendirilmesinde isnadinin yaninda metninin de hesaba katildigina dair énemli 6rnekler
sunmustur.

1.2.2.  Sahih Siinnet'e Aykirihk

Fetih s(iresinin 10. ayetinin tefsirinde ibn Kesir, ibn ishak’tan Ridvan biatin1 anlatan
bir rivayeti3> aktarmistir. Bu rivayette Ridvan biatina yedi yiiz kisinin katildig1 belirtilmekte-
dir. Ancak, Ibn Kesir Sahthayn’da gecen36 ve mahfuz olan hadise gére Ridvan biatina bin kiisiir
kisinin katildigimi kaydeder ve Ibn Ishak'in es-Sire'sindeki farkh rakamin ibn ishak’tan kay-
naklandigini belirtir.37

Miimtehine siresi 8. dyetin tefsirinde bu ayetle ilgili olarak nakledilen bir hadisin tah-
lilinde baska bir 6rnek sunulmustur. Bezzar'dan gelen bir rivayete38 gore Mekkelilerle sulh
déneminde Hz. Esma ve Hz. Aise’nin miisrik olan annesi, kizlarini ziyaret icin Medine’ye gel-
mistir. Ancak annelerinin miisrik olmasi dolayisiyla onunla ilgilenmekte tereddiit eden kizlar1
durumu Restlullah’a (s.a.v.) sormuglar, Hz. Peygamber de anneleriyle ilgilenmelerini emret-
mistir. Ibn Kesir, bu rivayetin hatali oldugunu, zira Hz. Aise’nin annesinin Miisliman ve mu-
hacir bir kadin olan Ummii Ruman oldugunu, Hz. Esma’nin annesinin ise miisrik olan farkl
bir kadin oldugunu belirtir. Konuyla ilgili zikrettigi diger hadislerde, dogru olarak, sadece Hz.
Esma’nin annesinin ziyaretinden bahsedilmistir.39 Goriildiigii izere, ibn Kesir bu rivayetlerin
sahih hadislere aykirilig1 sebebiyle kabul edilemeyecegine dikkat ¢cekmistir. Bu 6rneklerden,
bir rivayetteki muhtemel hatalarin farkh tariklerin mukayesesi yoluyla tespit edildigi anlasil-
maktadir. Zengin icerikli hadis serhlerinde de bu metot yaygin olarak kullanilmistir.40

1.2.3.  Tarihi Bilgilere Aykirihk

Ahmed ibn Kesir yetkin bir miifessir, hafiz bir muhaddis oldugu gibi ayn1 zamanda
yetkin bir tarih¢idir. e/-Biddye ven’-Nihdyeisimli kiymetli eserinde yaptig1 gibi, tefsirinde de,

30 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/558-9.

31 Miislim, “iman”, 8.

32 Mislim, “Birr ve’s-Sila”, 161.

33 et-Tahrim 66/10.

3¢ ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/483.

35 Ebi Muhammed Cemaleddin ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 2/308-9.

36 Buhéri, “Hac”, 107; Mislim, “Cihad”, 132.

37 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/91.

38 Ebii Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik b. Hallad b. Ubeydullah el-Bezzar, e/-Miisned (el-Miisnedti’l-
kebir, el-Bahrii’z-zehhar), thk. Mahfuzurrahman Zeynullah v.dgr. (Medine: Mektebetii'l-Ulim ve'l-
Hikem, 1988-2009), 18/170.

39 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan 4/398-9.

40 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 198.
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tarihi bilgileri titiz bir tahlilden gecirmis, hadiseleri sadece nakil yapmakla yetinmeyip sened
ve metin yonleriyle de degerlendirmistir.

Hucurat siiresi 2. dyetinin tefsirinde Sahth-i Miislim’de gecen ve bu ayetin niiztilundan
sonra Sabit b. Kays'in (r.a.) sesi yiiksek oldugu icin bu dyeti kerimedeki uyaridan korktugu
icin evine kapandiginin anlatildig1 bir hadise*! yer verilmistir. Bu hadise gore, Restlullah
(s.a.v.), Hz. Sabit'i goremeyince Sa’d b. Muaz’a (r.a.) onun durumunu sormus, Hz. Sa’d da onun
durumunu arastirmis ve neden gelmedigini 6grenmistir. Ibn Kesir, bu hadisin Sahth-i Miis-
lim’deki diger {i¢ rivayetinde Sa’d b. Muaz'in isminin ge¢medigine dikkat ¢ektikten sonra Hz.
Sad’in isminin bu hadiste ge¢mesinin tarih agisindan miimkiin olmadigini agiklar. Séyle ki,
Sa’d b. Muaz hicretin besinci yi1linda Beni Kurayza seferinden sonraki giinlerde vefat etmistir.
Bu ayet ise Benl Temim heyetinin ziyareti tizerine nazil olmustur. Heyet ziyaretleri ise ancak
hicretin dokuzuncu senesinde yogunlagmistir. Dolayisiyla, bu ayet indigi sirada Hz. Sa’d ha-
yatta degildir. Béylece ibn Kesir tarihf bilgiye aykir1 oldugu icin hadiste Hz. Sa’d’in isminin
gecmesinin hatali oldugunu tespit etmistir ve hadisin Hammad b. Seleme tarikiyle gelen ve
Hz. Sa’d’1 zikretmekte teferriid ettigi bu rivayetinin illetli olusunun, pesinden zikredilen diger
li¢ rivayet tarafindan ortaya ¢ikarildigini belirtmistir.42 Bu tahlilin, Sahih-i Mislim’in 6nemli
serhlerinden olan Nevevi'nin serhinde bulunmamasi4? da ibn Kesir'in vukufunun bir diger
isareti sayilabilir.44

Fetih sliresinin 20-24. dyetlerinin tefsirinde ibn Kesir, Taber?’den naklen*s, tarihi ve-
rilerle uyusmayan bir rivayet aktarir ve bu rivayetin tarihe aykirihgimi ortaya koyar. ibn
Kesir'e gore anlatilan olay ne Hudeybiye senesinde olmus olabilir, ne kaza umresinde, ne de
Mekke'nin fethinde; ¢iinkii anlatimdaki detaylar tarihi bilgilerle uyusmamaktadir. Mezkir ri-
vayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’den kurbanlik develerle yola ¢ikmistir. Zii'l-Hu-
leyfe’ye gelinince Hz. Omer’in uyarisi iizerine Mekkelilerden korunmak i¢in ve muhtemel bir
carpismaya karsi Medine’den silahlar getirilmistir. Mekke'ye yaklasilinca fkrime b. Ebf Ce-
hil'in 500 kisilik bir grupla karsilarina ¢ikacaklari haberi getirilmistir. Bunun tizerine Restlul-
lah (s.a.v.) Halid b. Velid'i ikrime’ye karsi koymak icin gérevlendirmistir. Rivayet bu minval
tizere devam etmektedir. Ibn Kesir'e gére, bu siyak problemlidir. Zira, bu olay Hudeybiye se-
nesinde olamaz; ¢linkii Hz. Halid o zaman Miisliiman degildir. Bilakis miisriklerin gozciisii
olarak gorev yapmistir. Kaza umresinde olamaz; ¢iinkii anlagsmaya goére Mekkeliler bir engel
cikarmayacaklardi ve gercekten de bir engel ¢ikarmamiglardir. Mekke’nin fethinde de ola-
maz; ¢linkli o zaman hediyelik kurbanlar getirilmemisti. Tam tersine ¢ok biiyiik bir ordu ile
yola gikilmisti. Béylece Ibn Kesir bu rivayetin siyakinin kusurlu oldugunu ve iizerinde diigii-
niilmesi gerektigini belirtir.46

ibn Kesir'in, “Séyle diyoriar: “Hele Medine’ye dénelim, o zaman giiclii olan zayif olani
oradan ¢ikaracak!” Halbuki asil gii¢c ve izzet Allah’indir, Resulii’niindiir, miiminlerindir; fakat
miinafiklar bunu bilmezler!”# dyetini tefsirinde gegen ve Ibn Ebi Hatim tarafindan nakledilen
bir rivayete gére, Hz. Peygamber (s.a.v.) Tebiik Seferi'nde iken, Abdullah b. Ubey b. Selill ayet-
i kerimede zikrolunan sézii séylemistir. ibn Kesir bu bilginin dogru olmadigini, zira megazi

41 Mislim, “iman”, 187.

42 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/128-9.

43 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, e/-Minhdc Serhu Sahihi Muslim b. el-Haccdc, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392), 2/133-5.

44 Sahih-i Miislim'in mulsir serhlerinden Fethii’l-miilhim isimli eserde hadisteki bu probleme isaret
edilmis, hadisin bagka bir tarikinde Sa’d b. Muaz yerine Sa’d b. Ubade’nin gegtigi, Sabit b. Kays ile
ayn1 kabileden olmasi sebebiyle Sabit'in komsusunun o olmasinin daha makul oldugu belirtilmis
tir. bk. Sebbir Ahmed Osmani, Fethii’l-miilhim bi-serhi Sahihi Miislim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1426/2006), 2/126.

45 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te’vili 4yi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muham
med Sakir (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 22/238-9. Taberi rivayet hakkinda herhangi
bir yorumda bulunmamustir.

46 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/103-4.

47 el-Miinéfikdn 63/8.
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ve siyer alimlerinin aktarimlarina gore bu olay Tebiik Seferi'nde degil, Miireysi’ Gazvesi'nde,
diger ismiyle Beni Mustalik Gazvesi'nde vuku bulmustur. Abdullah b. Ubey b. Seldl Tebiik Se-
feri'ne katilmamuis, bir grupla beraber ordudan ayrilip geri donmiistiir.48 Goriildigii tizere, ta-
rihi bilgilerin kullanilmasi ile rivayetlerde bir takim hatalar tespit edilebilmektedir. Elbette
kullanilan tarihi bilginin saglamligi burada belirleyicidir. Taberi’den naklen verilen érnekte
ibn Kesir'in gésterdigi akil yiiriitme, dikkat cekici bir tahlil 5rnegi sunmaktadir.

1.24. Hadisin Siyakina Aykiriik

Islam Ibn Kesir bir hadisin i¢ tutarhligina da dikkat etmis, hadisin siyaki kendi icinde
bir takim geligkiler sergilediginde bunu ifade etmistir. Bu hususta giizel bir 6rnegi, Ahkaf
sliresi 9. ayetin tefsirinde aktardig bir hadiste sunmustur. Sahih-i Buhiride gegen bu ha-
dise4? gore, Osman b. Maz'lin (r.a.) Medine’de Ensar’dan bir ailenin evlerinde misafir kaldig1
sirada vefat etmistir. Bu duruma ¢ok hiiziinlenen ev sahibi hanim Hz. Osman hakkinda “Allah
sana rahmet eylesin. Senin i¢in sehadet edebilirim. Allah Teald sana ikramda bulunacaktir.”
seklinde sozler sdylemistir. Resilullah (s.a.v.) bunun tlizerine “Ben de onun i¢in hayir umuyo-
rum. Ancak vallahi ben Allah’in Resiilii oldugum halde banane yapilacagini bilmiyorum.” de-
mistir. Bu s6z iizerine Ummii Ala “Bu durum beni {izdii.” demis ve akabinde Hz. Osman’1 rii-
yasinda giizel bir hal i¢cinde gorerek riiyasim Resilullah’a aktarmistir. ibn Kesir'e gére, aymi
hadisin Sahth-i Buhari’deki diger bir rivayetinde5® Restlullah’in s6zii “vallahi ben Allah’in Re-
sulii oldugum halde onane yapilacagini bilmiyorum.” seklindedir ve hadisin siyaki icinde s6-
zlin boyle (“bana ne yapilacag1” seklinde degil, “ona ne yapilacagl” seklinde) sdylenmesi daha
tutarhidir. Zira Ibn Kesir'e gére, Ummii Ala’nin verdigi karsihk (“Bu durum beni {izdii.”) dik-
kate alindiginda durum netlik kazanmaktadir. Zira, Ummii Ald'nin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
degil, Osman’in (r.a.) akibetine Giziilmesi daha makuldiir. Dolayisiyla mahfuz olan rivayetin
bu ikinci rivayet oldugunu belirtir.51 Bu érnekte, ibn Kesir ikisi de Sahth-i Buharf’de yer alan
iki rivayetten bir tanesinde gegen ifadenin hadisin i¢ tutarlihigina uymadigini izah etmis, ta-
mamen hadisin metninden hareket ederek hangi rivayetteki ifadenin mahfuz olmasi gerekti-
gine karar vermistir. Bu yoniiyle metin tenkidine giizel bir 6rnek olusturdugu sdylenebilir.
Ayrica, metin tenkidi kriterleri arasinda hadisin i¢ tutarlihigina aykirilik gibi pek dile getiril-
meyen bir kriteri kullanmasi da dikkat ¢ekicidir.

1.2.5.  Akla Aykinhk

Duhan siresinin 17-33. ayetlerinin tefsirinde Ibn Kesir Hz. Hiiseyin'in sehit olmasin-
dan dolay1 goklerin dort ay boyunca kizardigl, hangi tas kaldirilsa altinda taze kan gorildig,
giinesin tutuldugu ve taslarin diistiigline dair asilsiz haberlerin nakledildigini belirtir. Bu ha-
berlerin asilsiz oldugunu ispat sadedinde ise dncelikle ikna edici bir akli izahat yapar, ayrica
sahih hadislere aykir1 oldugunu gosterir. Bu izaha gore, Hz. Hiiseyin'in sehit olusu elbette ¢ok
biiyiik bir hadisedir. Ancak Hz. Hiiseyin’den daha degerli insanlar da sehit olmuslar, fakat bu
anlatilan hadiseler hig biri i¢cin gergeklesmemistir. ibn Kesir 6rnek olarak Hz. Hiiseyin'in sehit
olan babasi Hz. Ali’yi, mazlum ve kusatilmis olarak sehit edilen Hz. Osman’i, sabah namazinda
mihrapta sehit edilen Hz. Omer’i ve insanlarin diinyada ve ahirette efendisi olan Hz. Peygam-
ber’i gostererek bu insanlarin vefatindan dolay1 boyle olagan iisti hadiseler goriilmediyse,

Hz. Hiiseyin i¢in goriilmesinin hi¢ de normal ve makul olmayacagini belirtmistir. 52
ibn Kesir ayrica, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) oglu Hz. ibrahim’in vefatinda giines tutul-

dugu icin insanlarin giinesin tutulmasina sebep olarak Hz. ibrahim’in vefatini1 géstermeleri
tizerine Restlullah’in insanlara gilinesin hi¢ kimsenin hayati veya 6liimii i¢in tutulmayacagini

48 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Bideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/436.
49 Buhari, “Cenéiz”, 3.

50 Buhari, “Sehadat”, 30.

51 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/37.
52 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/15.
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bildirdigi hadisis3 zikreder. Dolayisiyla Hz. Hiiseyin’in sehadeti sebebiyle giines tutulmus ol-
dugu yoniindeki haberler akla aykiriigin yaninda, bu sahih hadise de aykir1 diismektedir.54

1.3. Hadislerdeki Tearuzu C6zme

bn Kesir hadisler arasinda goriilen geliskili durumlari izah etmeye, eger uygun bir
izahla bu hadislerin arasini cem imkani varsa bu yolu kullanmaya, eger hadisler arasini telif
miimkiin degilse aralarindan birini tercih etmeye ¢alisir. Tedruz ¢éziimiinde bagvurulan farkl
secenekler arasinda, hadiscilerin tercihi olan cem-tercih-nesih-tevakkuf sirasini izler.

Vakia stresi 10-13. dyetlerinin tefsirinde birbirlerine celiskili gdziiken iki hadis nak-
ledilir. Birinci hadiste>> “En hayirli nesil, benim neslim, sonra onlari takip eden, sonra da on-
lar1 takip eden nesil gelir.” buyurulmaktadir. ikinci hadistes6 ise “Ummetim yagmur gibidir,
bas1 m1 yoksa sonu mu daha hayirhidir, bilinmez.” buyurulmaktadir. ibn Kesir, iki hadisi soyle
uzlastirir: ikinci hadisin isnadinin sthhatine hitkkmedersek, nasil ki iimmetin ilk nesli dinin
tebligi icin cok 6nemli bir gorev iistlendiyse, immetin son nesilleri de dinin ayakta kalmasi
icin ¢ok 6nemli rol oynarlar. Ancak ilk nesiller daha faziletlidir. Nitekim bir bitki i¢cin de hem
ilk yagmura hem sonraki yagmura ihtiya¢ duyulur. Ancak asil dayanak ilk yagmurdur, ¢iinkii
ona olan ihtiya¢ daha biiytiktiir.57

Miicadele stresi 11. ayetin tefsirinde bir meclise gelen bir kisi i¢in ayaga kalkmanin
dogru olup olmadigina dair birkac farkli hadis nakledilir ve aralar1 sdyle uzlastirilir. “Efendi-
nize kalkin.” seklindeki hadis>8 bu durumun cevazina isaret ederken “Kim insanlarin kendisi
icin ayaga kalkmalarindan hoslanirsa cehennemdeki yerine hazirlansin.” seklindeki hadis>?
ise tam tersi bir duruma isaret etmektedir. ibn Kesir fikihcilarin bu konuda ihtilafa diistii-
glinii, bazilarinin, cevazin, duruma gore degisecegini bildirdiklerini kaydeder. Buna gore, yol-
culuktan gelince veya bir yoneticinin makaminda ayaga kalkmak caizdir. Ancak bunun ya-
banci kiilttirlerde oldugu gibi adet haline getirilmesi dogru degildir. Nitekim sahdbe de en ¢ok
Restlullah1 (s.a.v.) sevdikleri halde, hoslanmadigini bildikleri i¢in ayaga kalkmazlardi. Boy-
lece, farkl hiikimler ifade eden hadislerin aras1 bu makul izahla telif edilebilmigtir.60

Kadir stiresinin tefsirinde kadir gecesinin immet-i Muhammed’e mahsus olup olma-
digina dair iki farkli hadis zikredilmistir. imam Malik’in Muvatta’sinda yer alan ilk hadise6!
gore Resilullah’a kendinden 6nceki immetlerin dmiirleri gésterilmis, bunun iizerine kendi
iimmetinin dmiirlerinin daha kisa oldugunu, dolayisiyla eski timmetler gibi salih ameller yap-
maya Omirlerinin yetmeyecegini diisiinmiis, Cenab Hakk da bunun iizerine bin aydan hayirh
olan Kadir gecesini vermistir. ibn Kesir'e gére, bu hadis Kadir gecesinin iimmet-i Muham-
med’e mahsus olmasini gerektirmektedir. Ote yandan, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ge-
¢en bir hadiste62 Ebu Zer (r.a.), Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Kadir gecesi hakkinda sorular sor-
mus, “Kadir gecesi peygamberlerin dmiirleri boyunca olup da vefat ettiklerinde kaldirilir mi,
yoksa kiyamete kadar devam mi1 eder?” seklindeki sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.) “Hayur,
kiyamete kadar devam eder.” seklinde cevap vermistir. ibn Kesir'e gére bu hadis gegmis tim-

53 Buhari, “Kusuf”, 1; Mislim, “Kusuf”, 29.

54 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/15.

55 Buhari, “Ashabu’n-Nebi”, 1.

56 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 19/334 (No. 12327).

57 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/277.

58 Buhari, “Cihad ve Siyer”, 167; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 64.

59 Eb( IsA Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak Tirmizi, Stinenii't-Tirmizi, thk. Bessar Avvad
Maraf (Beyrit: Darii'l-Garbi'l-islami, 1998), “Edeb”, 13.

60 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/352-3.

61 Malik b. Enes, Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrit: Darii ihyéi't—Tiirasi'l—Arabi,
1406,/1985), “I'tikaf”, 15.

62 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/393-4 (No. 21499).
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metlerde de Kadir gecesinin olduguna isaret etmektedir. ibn Kesir’in, uzlasmasi miimkiin gé-
zliikmeyen bu hadislerden ikincisini tercih ettigi hadis hakkinda yaptig1 izahattan anlasilmak-
tadir.63

1.4. Hadislerde idrac

Kaf siiresi 40. ayetin tefsirinde Iibn Ebf Hatim’den bu ayeti agiklayan bir rivayet akta-
ran Ibn Kesir, bu rivayette idrac oldugunu diisiindiigiinii belirtir. Bahse konu rivayet gore, ibn
Abbas bir gece Hz. Peygamber ile kalir. Hz. Peygamber sabah namazindan 6nce iki hafif rekat
kilar ve namaza cikar. ibn Abbas’a sabah namazindan 6nceki iki rekatin yildizlarin batimi
(vaktinde yapilan tesbih), aksam namazindan sonraki iki rekatin ise (dyette gecen) secdelerin
arkasi (sonrasinda yapilan tesbih) oldugunu séyler. ibn Kesir, ibn Abbas’in Hz. Peygamber ile
geceyi gecirdigine dair kismin Sahihayn’da mevcut oldugunu, ancak rivayetin en sonunda zik-
redilen séziin sadece ibn Ebi Hatim'’in aktardig1 tarikte oldugunu, muhtemelen ibn Abbas’in
kendi sozii oldugunu belirtir.

1.5. Merfu-Mevkuf Arasinda Tercih

Feth sfiresi 29. ayetin tefsirinde ibn Mace’de yer alan “Kimin gece namazi ¢ok olursa,
giindiiz yiizii glizellesir.” seklindeki rivayetiné* aslinda mevkuf olmasinin daha dogru oldu-
gunu, baska bir agiklama yapmadan, kaydeder.65 Yine, Zariyat stiresi 42. ayetin tefsirinde Ad
kavminin helakinin anlatildig1 bir rivayet icin ibn Kesir, bu rivayetin merfu olarak nakledil-
mesinin yanlis oldugunu, dogrusunun Abdullah b. Amr’in s6zii oldugunu belirtir.66

2. Hadisin Manasin Tespite Yonelik Tahliller

Metin tahlilleri, hadis metninin dogru anlasilmasina ydnelik gayretler olup hadisin
delaleti bu sekilde daha net ortaya cikmaktadir. Bu baslikta ibn Kesir’in metin tahliline yéne-
lik gayretleri cesitli acilardan ele alinmigtir.

2.1. Bagka Hadislerden istifade Etme

Bir hadiste yer almayan ve hadisin manasinin tam anlasilmasi i¢in gerekli olan bir bilgi
hadisin bagska bir tarikinde veya bagka bir hadiste yer alabilmektedir. Bu nedenle bir konu ile
ilgili hadislerin bir biitiin olarak degerlendirilmesinde biiyiik fayda vardir. ibn Kesir de bu
metodu kullanarak hadislerin manasini tespite calismistir.

“Icinizden fetihten énce (malini Allah yolunda) harcayan ve savasanlar étekilerle bir
degildir."7 ayetinin tefsirinde ibn Kesir ayette gecen fetih ile Mekke'nin fethi veya Hudeybiye
sulhunun kastedildigine dair iki goriis oldugunu belirtir. Devamla, ikinci goriisii destekleyen
ve Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde gegen su hadisi¢8 nakleder: Halid b. Velid ile Abdurrah-
man b. Avf arasinda bir tartisma yasanir. Halid b. Velid “Bizden 6nce yasadiginiz giinlerden
dolay (Islam’a erken girdiginiz i¢in) mi bize istiinliik tasliyorsunuz?”. Bu tartisma Hz. Pey-
gamber’e (s.a.v.) haber verilince su s6zleri syler: “Ashabimi bana birakin. Canimu elinde tu-
tana yemin ederim ki Uhud kadar, yahut daglar kadar, infakta bulunsaniz yine ashabimin
amellerine ulasamazsimz.” ibn Kesir daha sonra bu hadiste gecen olayin tarihini belirlemek
icin bagka bir hadisten istifade eder. Sahth-i Buhari’de gecen bu diger hadiste6® Halid b. Velid
(r.a.) ile Abdurrrahman b. Avf (r.a.) arasindaki tartismanin sebebi olarak Mekke’nin fethinden
sonra Beni Cezime kabilesine Halid b. Velid’in gonderilmesi, bu kavmin Miisliiman olduklarini
dogru ifade edememelerinden dolay1 Halid b. Velid’in onlarin éldiiriilmelerini emretmesi, Ab-
durrahman b. Avfin da buna karsi ¢ikmasi gosterilmektedir. Halid b. Velid Hudeybiye sulhu

63 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/756-7.
¢ ibn Mace, “Ikdmetu’s-Salat”, 174.

65 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/124.
66 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/184.
67 el-Hadid 57/10.

68 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 21/319 (No. 13812).

69 Buhari, “Ahkam”, 35.
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ile Mekke'nin fethi arasinda Miisliman olmustur. Bu iki hadis birlikte ele alindiginda ayetteki
fetihten kastin Hudeybiye sulhu oldugu anlagilmaktadir. ibn Kesir daha sonra Sahth-i
Buhari’de muhtasar bir sekilde sadece Restilullah’in (s.a.v.) ashabinin degeri hakkindaki yu-
karida gegen ifadesini nakleden hadisi?? verir.”! Gorildiigi gibi, bu muhtasar rivayetin sebeb-
i viirudu ilk iki hadis sayesinde anlasilmaktadir. Ayrica, dikkat edilirse, ancak Miisned’de ge-
cen ilk hadis ve bu hadisin tarihlendirilmesine imkan veren diger hadisin Ibn Kesir tarafindan
birlikte degerlendirilmesi yoluyla dyetteki fetihle ne kastolunduguna dair goriislerden biri-
sine istidlal yapilabilmistir.

Diger hadislerden yararlanma hususunda bir diger kayda deger 6rnek, Cuma stiresi-
nin sonunda anlatilan, ashabin Restlullah’l (s.a.v.) hutbe esnasinda gelen bir ticaret kervani
sebebiyle birakmalar1 konusundadir. Bu konuda miittefakun aleyh bir hadiste’2 bahsi gecen
olay soyle anlatilmaktadir: “Medine’ye bir ticaret kervani geldi. Restlullah (s.a.v.) bu esnada
Cuma hutbesini veriyordu. Bunun iizerine insanlar disari ¢iktilar ve on iki kisi mescidde kaldi.
Bu sebeple “Ama onlar bir ticaret veya eglence gordiiklerinde ona yonelip seni ayakta biraki-
verdiler.” ayeti kerimesi nazil oldu.” Ayni konuda biraz daha tafsilath birkag rivayet daha ak-
tardiktan sonra Ibn Kesir “Ancak bu konuda bilinmesi gerekli olan bir énemli husus vardir.
Soyle ki, bu olayin Resilullah’in (s.a.v.) Cuma namazini hutbeden 6nce kildirdig1 zamanlarda
oldugu sdylenmistir.” diyerek Ebi Daviid'un Merasil isimli kitabindan konuyla ilgili bu detay1
iceren su rivayeti’3 aktarir: “Restlullah (s.a.v.) bayramlarda oldugu gibi cumalar1 da hutbe-
den 6nce namazi kildirirdi. iste béyle bir Cuma giinii Res@lullah (s.a.v.) namaz kildirmus,
hutbe veriyorken birisi gelerek Dihye b. Halife'nin bir ticaret kervaniyla geldigini bildirmesi
izerine insanlar dagilmis ve ancak az sayida kisi orada kalmistir.”74 Boylece, sanildiginin ak-
sine, dagilma olayinin namazin kilinmasindan énce degil, sonra oldugu 6grenilmektedir.

2.2. Hadisle [gili Ozgiin Tespitler Yapma

fbn Kesir gerek gérdiigiinde bir hadisten ¢ikarilmasi gereken dersleri, ibretleri, ulagi-
lacak neticeleri zikreder. Yanlis anlasilabilecek hususlari izah eder ve belli bir hususta sdyle-
nen bir hadisin daha genel bir anlami olup olamayacagini irdeler. Bu konudaki pek ¢ok 6rnek-
ten birkac tanesini burada incelemekte fayda olacaktir.

“Ey iman edenler! Size, bulundugunuz toplantilarda “Yer acin” dendiginde yer acin ki
Allah da size genigslik versin. “Davranip kalkin” dendiginde de kalkin ki Allah icinizden (ger-
cekten) iman etmis olanlari ve ilme kavusmus olanlari yliksek derecelere ¢cikarsin.”75 dyetinin
tefsirinde belli bir konuya 6zel olarak bilinen bir hadise daha genel bir mana verdigi goriil-
mektedir. S6z konusu hadiste’¢ Resiilullah (s.a.v.) namaz 6ncesinde ashabin omuzlarini dii-
zeltir ve onlara “Diiz durun, ayr1 durmayin ki kalpleriniz de ayr1 diismesin. Bana sizden olgun-
luk ve ilim sahipleri yakin dursun, sonra derece derece bu sekilde yer alin.” diye uyarida bu-
lunmaktadir. ibn Kesir bu hadisten hareketle, Restilullah’in (s.a.v.) namazda ashabin olgun
olanlarinin ve ilim sahiplerinin kendisine yakin durmasini istemis olmasindan, namaz disinda
da etrafinda béyle yer almalarini evleviyetle istedigini kaydeder.?? Boylece ayette gegen, bir
mecliste gelenlere yer verme emrinin de bu sekilde diisiiniilmesi gerektigine, yani, gelen fazi-
let ve ilim sahibi kisilere yer verilmesi gerektigine isaret eder.

Kadir stiresinin tefsirinde Kadir gecesinin Ramazan ayinin sabit bir giinlinde mi ol-
dugu yoksa her sene farkl bir glinde mi olabilecegi hususunu incelerken konuyla ilgili bir

70 Buhari, “Ashabu’n-Nebi”, 5.

71 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/318-9.

72 Buhari, “Tefsir”, 312; Miislim, “Cuma”, 36.

73 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb(i Daviid, e/-Merdsi], thk. Suayb Arnaut (Beyriit: Miiessesetii'r-
Risdle, 1408), 105.

74 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/432.

75 el-Miicadele 58/11.

76 Mislim, “Salat”, 122.

77 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/353.
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hadisten istidlal yapar. S6z konusu hadiste’8 Hz. Peygamber (s.a.v.) Kadir gecesini haber ver-
mek i¢in ashabin yanina ¢ikmis, ancak kavga eden iki kisiyi goriince bu sebeple bu bilginin
kendisinden alindigin1 séylemis, belki de bdylesinin daha hayirh oldugunu belirtmis ve Kadir
gecesini Ramazan aynin son dokuz, yedi ve besinci gecelerde aramalarim bildirmistir. ibn
Kesir'e gore eger Kadir gecesi her sene sabit olmasaydi, Resilullah’in (s.a.v.) onun bilgisini
bildirmesi diisiiniilemez. Eger sadece o seneye mahsus olarak Kadir gecesinin zamanini bildi-
recegi ihtimalini dikkate almazsak, Kadir gecesinin her sene sabit ve belli bir giin olmas ge-
rekir ki bu giiniin bilgisi ashab icin verilebilsin.”® ibn Kesir mezkir hadisten su dersleri de
cikarir:

a) Kavga etmek insani faydali ilimden mahrum birakir, b) Kadir gecesinin miiphem
kalmasi da hadiste isaret edildigi gibi hayirli olmustur ve 6nemli bir hikmet icermektedir. Zira
insanlar hangi giin oldugunu bilmeyince daha fazla zaman ibadetlere gayret ederler, biitiin
Ramazan boyunca Kadir gecesini ararlar, 6zellikle son on giinde daha da ¢aba harcalar. Hal-
buki hangi giin oldugu bilinse sadece o giin gayret edilir.80

ibn Kesir, Miilk sdiresi 15. ayetin tefsirinde tevekkiille ilgili su hadisi®! zikreder: “Eger
Cenab-1 Hakk’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz, sizleri kuslari riziklandirdig: gibi riziklandirird.
Nitekim kuslar sabah a¢ karna yuvalarindan ayrilir, aksam karinlari tok olarak (yuvalarina)
dénerler.” Hadisin serhinde Ibn Kesir kuslarin tevekkiille beraber rizik talebi icin her sabah
yuvalarindan ¢ikmalarini onlara diisen gorevi yerine getirme ve sebeplere sarilma olarak de-
gerlendirir. Boylece Allah Tedla onlara riziklarini kolaylastirir ve sonuglari yaratir.82 Diger bir
ifadeyle, kuslar sadece tevekkiille yetinmezler, ayni zamanda gostermeleri gereken gayreti de
tam olarak gosterirler.

ibn Kesir, “Allah’a kulluk edin; O'na karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki Allah
bir kisum giinahlarinizi bagisiasin ve size belirli bir vadeye kadar siire tanisin.”83 ayetlerinin
tefsirinde bu ayetin “Akraba baglarin1 gozetmek émrii uzatir.” seklindeki hadiste84 gegen, ta-
atlerin, iyiliklerin ve akraba baglarini gézetmenin 6mrii uzattigina dair isareti, hakikat mana-
styla yorumlayanlar i¢in bir delil olarak degerlendirildigini kaydeder. Nitekim ayette itaat
edildigi takdirde, aksi halde baslarina gelecek azabin ertelenecegine ve boylece daha uzun
yasayacaklarina deginilmektedir.85

2.3. Hadisle ilgili Muhtelif Agiklamalar1 Nakletme

“Bir de sdyle demektedirler: “Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz,
Yyasariz. Bizi 6ldiiren ise zamandan baskas! degildir."8¢ dyetinin tefsirinde miittefekun aleyh
olan su hadisi zikreder: “Allah Teala buyurur ki: Ademoglu dehre (zamana) séver. Halbuki
dehr (dehri, yani zamani yaratan) benim, gece ve giindiiz benim elimdedir.” 87 Daha sonra
Imam $afit ve Ebsi Ubeyd gibi alimlerin bu konudaki goriislerini nakleder. Buna gore Araplar
Cahiliyye zamaninda baglarina bir felaket geldiginde dehre séverlerdi. Bu felaketleri zamanin
getirdigine inanirlar ve bu sebeple zamani itham ederlerdi. Ancak gergekte bunlarin asil faili
Cenab-1 Hak oldugu i¢in aslinda Cenab-1 Hakk’a kétii s6z sdylemis oluyorlardu. Iste bu itibarla

78  Buhari, “Fadlu Leyleti’l-Kadr”, 4.

79 Kadir gecesinin tam vakti, gegmis milletlerde olup olmadigi, gizlenmesinin hikmetlerine dair genis
degerlendirmeler igin bk. ibrahim Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar (Istanbul: Ragbet Yayin
lar1, 2009), 234-244. {lgili rivayetlerin degerlendirmesini yapan Kutluay'a gére, Kadir gecesi sabit
bir gecede degildir. Rivayetlerde farkli giinlerin bildirilmesi, o gecenin aranmasini tesvik igindir.
bk. Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 239.

80 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/761.

81 Tirmizi, “Zithd”, 33.

82 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ini’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/491.

8  Nth71/3-4.

8¢ Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemti’l-evsat, thk. Tarik b. Ivedullah (Kahire:
Daru’l-Haremeyn, 1415), 1/289.

85 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ini’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/542.

8 el-Casiye 45/24.

87 Buhari, “Edeb”, 101; Miislim, “Elfdz mine’l-Edeb”, 1.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mehmet Ali Calgan. Ibn Kathir’s Hadith Commentary Method and Text Criticism in ... | 113

zamana sévmek yasaklanmistir. Giinkii zamanla kastettikleri aslinda Allah Teala idi. ibn Kesir
naklettigi bu gériisiin bu konudaki en giizel tefsir oldugunu belirtir. ibn Hazm’'in bu hadisten
yola ¢ikarak dehri esma-i husna’dan saymasini da yadirgar.88

“Senin, gecenin licte ikisine yakin kismini, yarisini, ticte birini ibadetle gecirdigini ve
beraberinde bulunanlardan bir grubun da (boyle yaptigini) rabbin elbette bilir...”8° dyetinin
tefsirinde Resilullah’a (s.a.v.) gece sabaha kadar uyuyan bir insanin durumunun soruldugu
miittefekun aleyh olan bir hadis® yer alir. Hz. Peygamber bu insan hakkinda seytanin kula-
gina bevl ettigini séyler. ibn Kesir bu sbziin séylenis sebebine dair iki farkli yorum nakleder.
Birinci yoruma gére bu insan farz namazini ihmal etmistir. Ikinci yoruma gére ise nafile na-
mazi ihmal etmistir.9!

2.4. Konuyla ilgili Hadisleri Verme

fbn Kesir, her hangi bir ayetin tefsirinde, gerek gordiigiinde, ayette islenen konunun
hadislerde nasil ele alindigini biitiinciil bir sekilde géstermek i¢in sadece bir hadisin farklh
tariklerini vermekle kalmaz, konuyla ilgili farkl sahabilerden gelen biitiin farkl hadisleri de
serdeder. Ornegin, Kalem siiresi 51. ayet-i kerimede nazar konusu gegmektedir: “0 inkdrcilar
Kur’an’] isittikleri zaman, seni gézleriyle devireceklermis gibi bakar, "Siiphe yok o bir delidir”
derler” ibn Kesir 15 farkli sahabiden nazar konusunda varid olan hadisleri bu ayetin tefsi-
rinde tek tek siralar.92 Kadir siiresinin tefsirinde ise kadir gecesinin giiniiniin tayini husu-
sunda mevcut olan ilgili hadisleri zikreder. Bu hadislere gore kadir gecesi Ramazan ayinin 1.,
17,19, 21, 23, 24., 25,, 27. veya son gecesi olabilir. Ancak bu hadisler arasinda bir tercih
yapmamigtir.?3

2.5. Garibu’l-hadis Bilgilerini Aktarma

ibn Kesir hadis metinlerinde gecen ve zor bilinen kelimelerin manalarini agiklar. Bu
amagla genellikle Cevher?’den nakillerde bulunur. Ornegin, Tahrim stiresinin ilk ayetlerinin
tefsirinde yer verdigi, Sahih-i Miislim’den naklettigi% ve Restlullah’in bal serbeti i¢ctiginden,
hanimlarinin da bunun iizerine O'na kotii kokulu bir sey yiyip yemedigini sordugundan bah-
sedildigi bir hadiste su ifade gegmektedir: ks =1l 4la3 &35, Tbn Kesir, burada gegen ¢« ifade-
sini Cevheri'nin bal arisinin yemesi olarak a¢ikladigini®s nakleder ve ayrica istishad i¢in bir
siir aktarir.%6

2.6. Klasik Hadis Kaynaklarindaki Bab Bagliklarindan Istifade Etme

Bir hadisin manasini tespitte veya hadisten istinbat edilecek sonugclar1 6grenmede bab
bashigindan istifade énemli bir yontemdir. ibn Kesir'in bu yénteme yer yer basvurdugu goriil-
mektedir. Ornegin, AhKkaf stiresi 21. ayetinin tefsirinde Ibn Mace’de gegen?” su hadise yer ve-
rilmistir: “Allah Teala bize ve Ad kavminin kardesine (Hz. Hiid’a) rahmet eylesin.” ibn Kesir
bu hadisi verirken dnce bab basligini1 (“Dua edilirken 6nce kendinden baslasin”) vererek bu
hadisin fikhini (hadisten 6grenilecek dersleri) gormemize de yardimci olmaktadir.98

Kadir stiresinin tefsirinde Kadir gecesinin sadece Ramazan ayina m1 mahsus oldugu
yoksa senenin diger aylarinda da olup olmadig hususunu ele alirken ibn Mes'ud’dan (r.a.)

88 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/30.

89 e]-Miizzemmil 73/20.

90 Buhari, “Teheccud”, 13; Miislim, “Salatu’l-Muséfirin”, 205.

91 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/571.

92 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/512-518.

93 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/758.

94 Miislim, “Talak”, 20.

9  Eb{ Nasr ismail b. Hammad Cevherd, es-Sihdh tacii’l-luga ve sthahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiil

gafir Attar (Beyrut: Darii'l-ilm 1i'l-Melayin, 1407/1987), 3/912.

%  bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/472.

7 Eb{ Abdillah ibn Mace Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Daru
fhyai’l-Kutubi’l-Arabiyye), “Dua”, 6.

98 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/45.
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senenin diger aylarinda da olabilecegine dair nakiller oldugunu belirttikten sonra Siinen-i Ebi
David’da ise bu konuda “Kadir gecesinin her Ramazan ayinda oldugunun beyani” baglikli bir
bab oldugunu?? delil getirerek ve bu babda yer alan ayni manadaki hadisi naklederek dogru
gorisiin bu oldugunu kaydeder.100

2.7. Metin Ingasi ve Biitiinlestirilmis Rivayet Kullanma

Fetih siresi 20-24. ayetlerinin tefsirinde Hudeybiye sulhuna dair hem ibn ishak’tan
gelen rivayeti nakleden Ahmed b. Hanbel'in Miisned’indeki hadisil®1, hem de Sahih-i Bu-
har?’deki ilgili hadisil02 pes pese aktaran ibn Kesir, ardindan bu iki hadisin siyaklarini deger-
lendirir. Ibn Kesir, Sahth-i Buhari’deki siyakin daha uygun oldugunu, ibn ishak’tan gelen riva-
yet ile Buhar’deki arasinda bazi noktalarda farklar bulundugunu, ancak ibn ishak’tan gelen
rivayette de dikkate alinmasi gerekli bazi faydalarin oldugunu, bu sebeple her iki rivayeti be-
raber zikrettigini kaydeder. Béylece ortak bir metin insa etmese de iki rivayetin birlikte de-
gerlendirilmesi gerektigini belirtmistir.103

Ayni slirenin devaminda yer alan “Allah, Resili’niin riyasini dogru ¢cikarmistir. Allah
izin verirse hicbir seyden korkmaksizin, (umrenizi yaptiktan sonra) ya saclarinizi kazitarak
veya kismen kestirerek, giiven duygusu icinde Mescid-i Hardm’a muhakkak gireceksiniz. Al-
lah sizin bilmediginizi bilmektedir ve bundan baska hemen gerceklesecek bir fethi de takdir
buyurmustur.”104 dyet-i kerimesinin tefsirinde ise bu sefer Hudeybiye doniisii olan olaylar,
Hayber’in fethi ve ertesi yil yapilan kaza umresi ortak bir metin halinde aktarilir. ibn Kesir
yaklasik bir sayfalik bu ortak metni aktardiktan sonra “Iste bu anlatilanlar, farkl rivayetlerin
toplamindan ibarettir.” diyerek birlestirilmis bir metin ortaya koyduguna isaret eder.105

2.8. Metindeki Miiphem $ahsi Tespit Etme

Bir hadisin farkh tariklerini bilmenin faydalarindan bir tanesi de hadisin metninde
miiphem birakilan bir kisinin ismini baska bir tarikten 6grenebilmektir. ibn Kesir bunun bir
ornegini Huclirat stresi 12. ayetin tefsirinde yer verdigi bir hadiste106 sunmaktadir. Bu riva-
yette Tbn Mesud’a bir adamin getirildigi ve bu adam hakkinda sakalindan sarap damladiginin
soylendigi gegmektedir. Abdullah b. Mesud (r.a.) ise “Biz ayiplar1 arastirmaktan yasaklandik.
Bize gordiigiimiiz bir sey getirilirse ancak onu dikkate alabiliriz.” demistir. ibn Kesir, ibn Ebf
Hatim’in rivayetinde bu sahsin adinin Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt olarak gectigi bilgisini ver-
mistir.107

Hasr stiresi 9. dyetin tefsirinde Sahth-i Buhar’de gegen ve Hz. Peygamber’in kendisine
gelen ag bir insan1 misafir etmesi i¢cin ashabina ricada bulundugu kissa anlatilmaktadir. Bu
hadistel08 isim belirtilmeden Ensar’dan bir kisinin bu sahs1 misafir olarak kabul ettigi, evine
gotiirdiigii, ancak evde yeterli yemek olmadigl i¢in ¢ocuklarin uyutuldugu ve Ensar’dan olan
sahabinin hanimiyla beraber 15181 kapatarak yemek yer gibi yaptiklari ve bu sekilde misafirin
karnini doyurduklar: hikaye edilmektedir. Hadiste Hz. Peygamber’in bu Ensariyi ertesi giin
tebrik ettigi ve Hasr stiresi 9. ayetin de bundan dolay1 nazil oldugu bildirilmistir. ibn Kesir, bu
hadiste gecen, ismi belirtilmeyen ev sahibi Ensarinin isminin EbG Talha oldugunu hadisin
Sahih-i Miislim’de yer alan bir rivayetinel09 dayanarak bildirmistir.110

99 Ebi David, “Salat”, 322.

100 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ini’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semabhi Siiveydan, 4/757.
101 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 31/212 (No. 18910).

102 Buhari, “Surat”, 15.

103 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/116.
104 e]-Fetih 48/27.

105 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semah Siiveydan, 4/120.
106 Eb(i David, “Edeb”, 37.

107 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahf Siiveydan, 4/139.
108 Buhari, “Tefsir”, 306.

109 Miislim, “Esribe”, 173.

110 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/378-9.
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2.9. Fikhi ihtilafi 1zah Etme

fbn Kesir'e gore, “...0 halde Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun...”111 ayetinde gecen
bu ifadeden yolan ¢ikan Eb{ Hanife, namazda Fatiha okunmasa da bir dyet dahi okunsa na-
mazin gegerli oldugunu belirtmistir. Bu konuda ayrica su hadisil12 de goriislerine dayanak
yapmislardir: Restlullah (s.a.v.) namazini diizgiin bicimde kilamayan bir kisiye namazi anla-
tirken “Sonra Kur’an’dan sana kolay geleni oku.” demistir. ibn Kesir bu gériise karsilik na-
mazda Fatiha’nin okunmasinin zaruri oldugunu iddia edenlerin dayanak olarak aldiklar1 ha-
disleri siralar. Buna gore, bir baska hadiste!13 Hz. Peygamber “Fatiha okumayanin namazi ol-
maz.” demistir. Ayrica, Sahth-i Miislim’de gegen “Fatiha okunmayan her namaz eksiktir.” sek-
lindeki hadisin!4 de bu goriisi temellendirdigini belirtir. Boylece, séz konusu ayet ve farkh
hadislerden fikhi mezhepler arasinda nasil bir ihtilaf dogmus oldugunu, her hangi bir tercihte
bulunmadan anlatmis olur.115

2.10. Kur'an-1 Kerim'in Siinnet’i Tahsisi

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde -onlarin imanlarini
Allah daha iyi bilmekle beraber- siz onlari sinayin. Eger miimin olduklarini anlarsaniz, onlari
kéfirlere iade etmeyin..."116 ayet-i celilesi miimin kadinlarin kafirlere geri verilmemesini em-
retmistir. Halbuki Hudeybiye sulhuna gore Miisliimanlara kim siginirsa siginsin mutlaka iade
edilecegi belirtilmisti. ibn Kesir'e gore bu ayet-i kerime, Siinneti tahsis etmistir. Hatta Ibn
Kesir’e gore, bu tahsis, bu konudaki en giizel 6rneklerden biridir. ibn Kesir seleften bazi alim-
lere gore bunun neshe de bir 6rnek sayilabilecegini belirtir. Daha sonra, bu ayetin sebeb-i
niiziluna ve bu dyetin inmesiyle Hudeybiye sulhunun iade maddesinin kadinlar hakkinda kal-
dirildigina dair bazi rivayetler aktarir.117

Sonug

Bu makalede ibn Kesir gibi tefsir, hadis ve tarih sahalarinda otorite bir sahsiyetin,
Tefsiri’l-Kur'dni’l- azim isimli eserinde hadislere uyguladigl metin tenkit ve tahlilleri aras-
tirma konusu edilmistir. Bu eserin yapisi ve sistematigi, bu esere klasik bir hadis serhi gorii-
nimi vermese de icerdigi zengin hadis muhtevasi ve bu muhtevanin bir hadis serhinde ol-
dugu gibi isnad ve metin agilarindan ustaca tahlil edilmesi, bu esere tefsir kimliginin yaninda,
bir hadis serhi kimligi de kazandirmaktadir. ibn Kesir'in tefsiri, ierdigi bu hadis serh metodu
ve tenkidi yonleriyle diger tefsirler arasinda da temaytiiz etmektedir. Zira diger pek ¢ok riva-
yet ve dirayet tefsirlerinde goriildiigi gibi hadisleri oldugu gibi vermekle yetinmemis, bu ha-
dislerle alakali bilinmesi gerekli 6nemli hususlari bildirmis, hatta ¢ogu zaman orijinal tespit-
lerde de bulunmustur. Nitekim Sahih-i Miislim’deki bir hadisle alakali Nevevi'nin serhinde
bulunmayan énemli baz1 tespitlere ibn Kesir tefsirinde yer vermistir. Nesai, Tirmizi, Bezzar
gibi biiytik hadis hafizlarinin garip zannettikleri hadislerin bagska tarikleri oldugunu gostere-
rek bu hafizlari tashih etmistir. Biitiin bu yonleriyle Tefsirii’l-Kur'ani’l- azim, tefsir okuyucu-
lar1 i¢in oldugu kadar, hadisgiler i¢in de, gerek zengin hadis muhtevasi, gerek hadis usuliiniin
maharetle tatbiki, gerekse hadis serhgiligi acisindan miistagni kalinamayacak bir kiymeti
haizdir.

Calismamiz sonucunda 6nemli oldugunu disiindiigiimiiz iki noktaya dikkat ¢ekmek
isteriz. ilki, yukarida kisaca isaret edildigi tizere, Kur’an-1 Kerim tefsirleri arasinda hadis muh-
teva ve tahlilleri agisindan 7Tefsirii’/-Kur'dani’l- azim'in miistesna konumudur. Tefsir tarihinde

1t el]-Miizzemmil 73/20.

112 Miislim, “Salat”, 45.

13 Miislim, “Salat”, 34.

114 Miislim, “Salat”, 38.

15 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ini’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/570-1.
116 el-Miimtehine 60/11.

17 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Yusuf Ali Biideyvi - Hasan es-Semahi Siiveydan, 4/400.
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éne cikan meshur tefsirlerle mukayese edildiginde, bahsi gecen agidan ibn Kesir’in tefsiri ra-
hatlikla temayiiz etmektedir. Hadisin Kur’an-1 Kerim tefsirinde 6nemi ve vazgecilmezligi dii-
stintildiigiinde hadis malzemesinin okuyucuya sunulmasinda siibut agisindan belli bir filtre-
den gecirilmesi, delélet agisindan da belli seviyede vuzuha kavusturulmasi 6nem arz etmek-
tedir. Sik kullanilan meshur tefsirlerde ayetlerin izahinda bagvurulan hadislerin nispeten si-
nirl sayida olmasi, bazen bu hadislerin gerekli tahrig ve sihhat bilgilerinin bile verilmemesi-
nin!18 yaninda, Tefsirii'l-Kur’ani’l-‘azim’de, gerek isnad gerekse metin yodnlerinden, okuyu-
cuya sunulan malumatin zenginligi 6ncelikle ayet-i kerimelerin anlasilmasinda 6nemli katki
saglamakta, ayrica okuyucuya ciddi bir hadis kiiltiirii ve nosyonu da kazandirmaktadir.

Onemli oldugunu diisiindiigiimiiz ikinci nokta ise Tefsfrii’l-Kur’ani’l-azinide goriilen
metin tenkidi ¢abalarinin hadisgilerin isnad tenkidi yaninda, metin tenkidini ihmal ettikleri
yoniindeki kanaati tashih acisindan 6nemli bir veri saglamasidir. Zira ¢alismada Sahthayn’da
yer alan bazi hadislerin dahi metin tenkidine konu oldugu ve bazi kisimlarinin hatali oldugu-
nun tespit edildigi goriilmistiir. Bu agidan, ¢alismamizin hadisgilerin metin tenkidi gayretle-
rine 151k tutan, son dénemde yazilmis ¢alismalara da bir katk: niteligi tasidig1 degerlendiril-
mektedir.!19 Bu kapsamda, metin tenkidi kriterleri arasinda “hadisin i¢ tutarliligina aykirilik”
gibi pek dile getirilmeyen bir kriteri kullanmasi da 6nemli gériilmektedir.120 Ayrica, Miinker
kavrami ve bu kavramin muhaddislerce metin tenkidinde kullanildig: tezinin, arastirmacila-
rin dikKkatini ¢eken bir konu oldugu2! ve Ibn Kesir'in tefsirindeki kullanimin da bu teze kat-
kida bulunan veriler igerdigine, makalenin ilgili kisminda isaret edilmisti.

Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim \izerine yapilan ¢alismalara bakilarak, tefsir acisindan pek
¢ok calismaya konu oldugu, ancak ayni ilgiyi hadis agisindan yeterli seviyede gormedigi soy-
lenebilir. Nitekim, Seref Kudat 2018 tarihli makalesinde bu tefsirin metin tenkidi yoniiyle ye-
terince incelenmedigini belirtmektedir. Bu ¢alismayla, hadis metinlerinin serh, tenkit ve tah-
lillerinde gosterilen derinlik ve maharet agilarindan bu ilim hazinesine, bir nebze de olsa, dik-
Kkatleri cekmek iimit edilmistir. Bu yonde yapilacak baska calismalarla, gerek ibn Kesir'in, tef-
sirinde gosterdigi hadis serh metodu ve tenkidi farkl yonleriyle daha da aydinlanacak, ge-
rekse diger hadiscilerin de metin tenkidi sahasindaki gayretlerine dikkat ¢ekilecektir.

118 Bir tefsir arastirmacisi bu durumu su sézlerle tespit etmektedir: “Tefsir babinda Hz. Peygamber,
sahabe ve tabiinden yapilan rivayetler azimsanamaz. Bunlara yonelik sened ve metin tenkidinin
hadis ilmindeki gibi tefsirde canli oldugunu sdyleyemeyiz. Tefsir ile ilgili rivayetlerin bircogunun
sened ve metin tenkidine tabi tutulmadig1 ehlinin malumudur.” bk. Cahit Karaalp, “Kur’an-1
Kerim Meal ve Tefsiri Adh Eserin Tefsirindeki Metoduna Dair Bir inceleme”, Tefsir Arastirmalari
Dergisi3/1(2019), 7.

19 Ornegin Muhammed Muslih Za'bi, Nakdu’l-Metn inde’l-imam Nesér fi’s-Stineni’l-Kubra (Amman:
Urdiin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1420/1999); Brown, “Erken Dénem Hadis Miinekkitleri
nin Metin Tenkidi Yaptigini1 Nasil Biliyoruz ve Bulmak Ni¢in Bu Kadar Zor?”, 265-310; Diizenli,

“Metin Tenkidi Agisindan ilel Eserleri: ibn Ebf Hatim’in ilel Adh Eseri Ozelinde”, 225-250.

120 Bu konuda Sahih-i Buhdriden bir 6rnek i¢in bu ¢alismanin “Hadisin Siyakina Aykirilik” baghikli
kismina bakilabilir.

121 flgili ;ahgmalara makalemizin “Nekaret ve Garabet” bashikli kisminda atifta bulunulmustu.
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The Year of The Remade (famine) in Madinah and Umar

Abstract: There have been many famine incidents in the human history. Some of these have
resulted in the disaster of the people. Muslims have also suffered from these famines. There
have been countless famine examples from the time of the Prophet. One of the most significant
of these famines is the famine incident that was effective in Madinah and its surroundings
during the khalifat of Umar bin al-Hattab (d. 23/644). This famine, corresponding to the 6th
year of the khalifat of Umar, had negative consequences. In this period when the rains were
not falling and the soil almost turned to ash, creatures were harmed, and some deaths oc-
curred. When the opportunities in the city were insufficient to eliminate the shortage, the
khalif asked for help from the surrounding provinces. The coming help eased the situation for
the people. In this famine year, which is known as the Remadeyear, Umar did not collect zakat
from the public, nor applied a sentence to theft in this period. Umar did everything in his
power but as the effects of the famine did not lessen, Umar went to the rain prayer for the
drought to disappear. When the rain came, life took its normal course and the people who
came to Madinah from the rural parts due to the famine were sent back home by the khalifa.

Summary: There have been famine incidences in different geographies throughout human
history. The Hejaz region in Saudi Arabia was also affected by these natural disasters. Mecca,
which has a particularly dry climate, has witnessed countless famines from pre-Islamic times
to the present day. Madinah, which became a center of attraction with the Prophet's migra-
tion, struggled with famines in the times of the Prophet as well as in later periods. Among
these famines, the famine experienced during the khalifat of Umar had considerably heavy
consequences.

The year of the famine in Madinah was recorded as Amurremade, which means the year was
given that name because there was no rain at all, and the soil turned int the color of ash and
was swept easily by the wind. The famine, which began in the late 17th year of the Hejira and
continued until the beginning of the 18th year, lasted approximately nine months. During this
time, the soil dried up, the crops did not grow green and the animals perished. The public was
exposed to starvation and misery and had nothing in their hands. The bazaars and markets
got empty, there was nothing left to buy and sell. People dug in the ground to find food and
ate the lizards and moles they found.

The famine had an harder impact on the rural areas of Madinah. Those living in the desert had
to take refuge in Madinah when they could not find anything to eat. The severe drought even
caused deaths in some tribes. The survivors had to eat whatever they could to stay alive. The
animals they butchered had no meat, too. Thus, people removed the skins of dead animals
and cooked them and gnawed on them or broke the bones of dead animals and ate the crumbs.

When the famine continued for a long time, the living conditions of many people changed.
Khalif Umar took some precautions to overcome the troubles of the people. First, he gave the
food in the central treasury (Beytulmal) in Madinah to the service of those who suffered from
famine. When the food in the Beytulmal did not suffice, he called for his governors to send aid
to Madinah and its surroundings. The call was answered. Abundant aid was sent to Madinah
from Damascus, Kufah, Basra, Egypt and Yemen. Thanks to the help sent, people were re-
lieved. The aid sent from the provinces was planned to be distributed equally to both the peo-
ple of Madinah and the people who came from outside and settled around Madinah. For this,
Umar tried to determine the number of people in need by assigning some people. After the
number of people was determined, he prepared a list showing the names and needs of those
who suffered from famine. Documents bearing the seal of Umar were given to the public so
that they could buy food. The aid also helped to decrease the prices. Because the prices of
almost everything, particularly the basic necessities, had reached very high levels.

Khalif Umar thanks to donations supported by governors founded also flour silos for those in
need. Those who came to Madinah got food such as flour, bread, dates, grapes etc. In addition,
some days, twenty camels were butchered and those who suffered from the famine were in-
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vited to get hot meals. For those who could not come, food was sent. This practice was con-
tinued regularly every month until the famine ended. When Umar could not find anything to
distribute, he designated one family that had food to host another family that could not find
food.

After the rains started, the Khalif sent the Arabs, who came to Madinah in time of the famine
back to their countries. He also funded them form treasury so that they could reach their
homes comfortably. The Arab tribes were delighted and thanked for the good treatment Umar
showed during the famine.

Umar did not collect zakah from the goods during the drought period. However, when famine
weakened, he took the zakat of two years together. In the same way, he did not apply the
punishment to those who fed themselves illegally because of necessity.

Umar worked hard to resolve the people's hardship and took all precautions in the famine
period. However, the famine maintained its hard impact. Therefore, Umar decided to go for
rain prayer and asked his governors to go to rain prayer, too. When people learned that Umar
would pray for the rain, they all joined him. Caliph Umar, taking Abbas with him, wished for-
giveness from Allah. The prayers were accepted and plenty of rain came down in and around
Madinah. So, the famine came to an end and the people took a breath.

Umar, the ruler of the Muslims, did not eat anything different from the people during the fam-
ine and sometimes was in a worse situation than the others. Many times, he preferred the
benefit of others until the famine ended. For this, he was often hungry. This seriously threat-
ened the Caliph Umar's health. These conditions were not limited to the caliph's person but
also affected his family. Because Umar’s family members lived in more misery than other fam-
ilies. The conditions continued in this way until the famine lost its effect.

Keywords: Islamic History, Famine, Madinah, Umar, Prayer of Rain.

Medine’de Yasanan Remade (Kitlik) Yili ve Hz. Omer

0z: insanlik tarihinde bir¢ok kitlik olay1 yasanmustir. Bunlardan bazilari, insanlarin felaketiyle
neticelenmistir. Miislimanlar da bu kitliklardan nasibini almistir. Hz. Peygamber’in donemin-
den giiniimiize kadar sayisiz kithik 6rnekleri bulunmaktadir. Bunlarin igerisinde en dnemli
olanlarindan biri de Omer b. el-Hattab’in (61. 23/644) halifeligi dsneminde Medine ve cevre-
sinde etkili olan kitlik hadisesidir. Hz. Omer’in halifeliginin 6. yilina tekabiil eden bu kithgin
olumsuz sonuglari oldu. Yagmurlarin yagmadig: ve topragin kiil haline geldigi bu donemde,
canlilar zarar gordii ve bazi 6liim vakalar1 yasandi. Sehirdeki imkanlar kithgi gidermede ye-
tersiz kalinca halife, gevre vilayetlerden yardim talebinde bulundu. Buralardan gelen yardim-
lar sayesinde halk, bir nebze de olsa rahat bir nefes aldi. Remade y1l1 olarak bilinen kitlik y1-
linda Hz. Omer, halktan zekat almadig1 gibi hirsizliktan dolay1 had cezasini da gegici olarak
uygulamadi. Hz. Omer, sebepler dairesinde elinde olan biitiin imkanlar1 seferber ettikten
sonra kurakligin ortadan kalkmasi i¢cin yagmur duasina ¢ikti. Yagmurlar yagip hayat normale
dondiikten sonra halife, Medine’nin kirsal kesiminde bulunan ve kitliktan dolay1 sehre gelen
insanlar1 ikametgahlarina geri gonderdi.

Ozet: insanlik tarihi boyunca degisik cografyalarda bir¢ok kitlik hadisesi yasanmistir. Bunlar-
dan bir kismi insanlari fazla etkilemezken bazilarinin sonuglari 6liimciil olmustur. Hicaz bol-
gesi de bu dogal afetlerden nasibini almistir. Ozellikle kurak bir iklime sahip olan Mekke, is-
lam 6ncesi donemden giinimiize gelinceye kadar sayisiz kithk hadisesine sahne olmustur.
Peygamber sehri olarak bilinen Medine ise Mekke kadar olmasa da yine de kithik olaylarina
sahne olmustur. Hz. Peygamber’in hicretiyle birlikte 6nemi bir cazibe merkezi haline gelen
Medine hem Allah Resulii zamaninda hem de daha sonraki dénemlerde kitliklarla bogusmus-
tur. Bu kithiklar icerisinde Hz. Omer’in halifeligi déneminde yasanan kitlik ise etkileri itiba-
riyle bir hayli agir olmustur.

Medine’de yasanan ve tarihi kaynaklara Amurremade olarak gegen kithk yili, Yagmurun yag-
madigl ve topragin kiil rengi haline gelip riizgarin 6niinde savrulmasindan dolay1 béyle bir
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isimle anilmistir. Hicretin 17. yilimin sonlarinda baslayip 18. yilinin baslarina kadar devam
eden kitlik, yaklasik olarak dokuz ay slirmiistiir. Bu siire zarfinda yagmur yagmadigindan top-
rak kurudu, ekinler yesermedi ve hayvanlar telef oldu. Halk, a¢lik ve sefalete maruz kald1 ve
ellerinde higbir sey kalmadi. Carsilar ve pazarlar bosaldy, alinip satilan herhangi bir sey kal-
madi. Insanlar aligveris yapamaz hale geldi. Oyle ki insanlar, karinlarin1 doyurmak igin top-
rag1 eserek kertenkele ve kdstebekleri ¢ikarip yemek zorunda kaldilar.

Kitlik, Medine’'nin kirsal yerlerinde etkisini daha ¢ok hissettirdi. C6lde yasayanlar, yiyecek bir
sey bulamayinca Medine’ye siginmak zorunda kaldilar. Kuraklik dyle bir hale geldi ki bazi ka-
bilelerde 6liim olaylar1 yasandi. Hayatta kalan da yasamini siirdiirebilmek i¢in ellerine ne ge-
cerse yemek zorunda kaldi. Yemek i¢in kestikleri hayvanlarin zayifigindan dolay: et namina
bir sey bulamadilar. Boylece halk, agliktan dolay: 6lii hayvanlarin derilerini ¢ikarip ateste pi-
siriyor ve onlar1 kemirerek karinlarin1 doyurmaya ¢alisiyordu. Diger yandan 6li hayvanlarin
kemiklerini parcalayarak kirintilarini yiyorlardi.

Kithk, etkisini uzun siire devam ettirince birgok kisinin hayat sartlarini degisti. Halife Omer,
halkin sikintilarini gidermek amaciyla bazi tedbirlere bagvurdu. i1k 6nce Medine'deki merkezi
hazinede bulunan gida maddelerini, kitlikta zarar gorenlerin hizmetine sundu. Merkezi bey-
tiilmaldaki yiyecekler yetersiz kalinca, valilerine haber géndererek kendi bolgelerinden Me-
dine ve gevresinde sikinti gekenlere yardim gondermelerini istedi. Yapilan ¢agri karsilik
buldu. Sam, Kiife, Basra, Misir ve Yemen gibi beldelerden Medine’ye bol miktarda yardim gon-
derildi. Gonderilen yardimlar sayesinde insanlar rahatladi. Ciinkii temel ihtiya¢ maddeleri
basta olmak iizere hemen hemen her seyin fiyati ¢ok ytiksek bir seviyeye ¢ikmistl. Bu yardim-
lar vesilesiyle yiyecek fiyatlari gerilemis halife de bu yardimlar1 biiytik bir 6zveriyle dagit-
migt1.

Tasradan gonderilen yardimlarin hem Medine halkina hem de disaridan gelip Medine’nin ¢ev-
resine yerlesmis olan insanlara adaletli bir sekilde dagitilabilmesi i¢in Hz. Omer, bazi kisileri
gorevlendirerek ihtiyac¢ sahibi olanlarinin sayisini tespit etmeye ¢alisti. Halkin sayisi belirlen-
dikten sonra kitliktan zarar gorenlerin adlarini ve ihtiyaglarini gosteren bir liste hazirladi.
Daha sonra gida maddelerini alabilmeleri igin halka Hz. Omer'in miihriinii tasiyan karneler
verildi.

Halife Omer, valilerden gelen yardimlar sayesinde ihtiyag sahipleri icin un ambarim kurmus-
tur. Medine'ye gelenler, buradan un, ekmek, hurma, tiziim vb. yiyecekler aliyordu. Ayrica bazi
giinlerde yirmi deve kesilip kitlikta sikinti cekenlere sicak yemek veriliyordu. Halife, ekmekle
birlikte tencerelerde pisirilmis tirit ile zeytinyagini katik yapiyordu. Yemekler yapildiktan
sonra insanlar yemege davet ediliyor, gelemeyenler olursa onlara da yemek gonderiliyordu.
Bu uygulama, kithk bitinceye kadar her ay diizenli bir sekilde devam ediliyordu. H. Omer, da-
gitilacak bir sey bulamadig1 zaman azigini bulabilmis her bir hane halkina, azi181 olmayan bir
hane halkin1 misafir ederek sikintilarimi gidermeye ¢alisiyordu.

Yagmurlar yagdiktan sonra halife, kitlik zamaninda gelip Medine’ye yerlesen Araplari, mem-
leketlerine geri gonderdi. Yurtlarina rahat bir sekilde ulasabilmeleri i¢in de hazineden azik ve
binek tedarik etti. Arap kabileleri, Hz. Omer’in kitlik boyunca gosterdigi bu giizel muameleden
dolay1 memnun oldular ve kendisine tesekkiir ettiler.

Hz. Omer, kuraklik doneminde zekata taalluk eden mallardan zekat almamistir. Ancak kithik
etkisini kaybedince iki y1lin zekdtin1 beraber almistir. Ayni sekilde zaruretten dolay1 gayri-
mesru yollarla karnini doyuran kisilere de had cezasin1 uygulamamaistir.

Hz. Omer, kithk yilinda halkin sikintilarini gidermek icin cok ugrasti ve biitiin tedbirlere bas-
vurdu. Ancak kitlik etkisini kaybetmedigi i¢in zor durumda kaldi. Bunun i¢in yagmur duasina
cikmaya karar verdi ve valilerinden de yagmur duasina ¢ikmalarini istedi. insanlar, Hz.
Omer’in yagmur duasina ¢ikacagina égrenince hep birlikte ona istirak ettiler. Halife Omer,
yanina Hz. Abbas’1 da alarak Allah’tan istigfarda bulundu. Yapilan dualar netice verdi. Medine
ve gevresine bol miktarda yagmur yagdi. Boylece kitlik ortadan kalkt1 ve halk, rahat bir nefes
ald.
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Miisliimanlarin idarecisi olan Hz. Omer, kitlik esnasinda halktan farkh bir sey yemiyor zaman
zaman onlardan daha kétii sartlarda besleniyordu. Kitlik bitinceye kadar bir¢ok defa halkin
nefsini kendisine tercih ediyordu. Bunun icin de ¢ogu zaman a¢ kaliyordu. Bu sekilde hareket
etmek, Halife Omer’in sagligini ciddi manada tehdit ediyordu. Bu sartlar, halifenin sahsiyla
miinhasir kalmiyor ailesine de etki ediyordu. Ciinkii Hz. Omer’in aile fertleri, diger ailelere
oranla daha fazla sefalet icerisinde yasiyorlardi. Kitlik etkisini kaybedinceye kadar sartlar bu
sekilde devam etti.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Kithk, Medine, Hz. Omer, Yagmur Duasl.

Girig

Tarih boyunca birgok dogal afet meydana gelmis ve ¢ok sayida insan hayatini kaybet-
mistir. islam’in dogdugu bdlge olan Hicaz da cesitli dénemlerde bu afetlerden nasibini almis-
tir. Burada yasanan kitliklar, uzun stireli olmamasina ragmen etkileri itibariyle agir sonuglar
dogurmustur. Mekke ve Medine’de yasanan dogal afetler, insanlari etkiledigi gibi diger canli-
lar1 da etkilemistir. Hatta bu afetlerden zaman zaman Kabe’de zarar gérmiistiir.t

Islam éncesi ddnemden baslayarak giiniimiize gelinceye kadar Mekke’de birgok kitlik
vakasi yagsanmistir. Bunlardan biri de Hz. Peygamber heniiz diinyaya gelmeden meydana gel-
migtir. Rivayet edildigine gére Mekke’'de biiyiik bir kithk yasanmis ve o esnada Habesis-
tan’dan baz1 tiiccarlar Mekke’ye gelmislerdi. A¢liktan gozleri donmiis Mekkeli gencler, gelen
tliccarlarin mallarina isiisiip yagmalamislardi. Ancak Mekkelilerin ileri gelenlerinin gayret-
leri neticesinde olaylar biiylimeden kontrol altina alinmigti.2

Hz. Peygamber’in dedelerinden olup ayn1 zamanda Mekke’nin ileri gelenlerinden biri
olarak kabul edilen Hasim’in yasadigi donemde Mekke’de kithik meydana gelmistir. Kureysli-
ler, siddetli bir aghiga maruz kalmislardi. Hasim, Mekkelileri kitliktan kurtarmak amaciyla Fi-
listin’e gidip un getirmis ve halkini agliktan kurtarmaya ¢alismistir.3

Hz. Peygamber’in dedesi olan Abdiilmuttalib b. Hisdm’'in zamaninda da Mekke’de kit-
lik citkmistir. Rivayet edildigine gore kitliktan etkilenen Mekke halki, Abdiillmuttalib’in yanina
gelerek kitliktan kurtulmak amaciyla yagmur duasina ¢ikmasini istemislerdir.+

Allah Resuli, diinyaya geldikten sonra Mekke’de kitliklarin yagsandigina dair bilgiler
bulunmaktadir. Nitekim Allah Resulii’'niin stitannesine verildigi donemlerde, Sa’dogullar ka-
bilesinde kitligin bas gosterdigi, otlarin kuruyup hayvanlarin telef oldugu rivayet edilmistir.5
Ayni sekilde daha sonraki yillarda Sa’dogullar1 yurdunda tekrar kitlik ve kuraklik meydana
gelmistir. Hz. Halime, kendilerine yardimci olmasi icin Allah Resulii’'niin yanina gelmistir. Al-
lah Resulii de siitannesine kirk koyun ve bir deve vermistir.6

1 Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretu ibn ishdk, thk. Muhammed Hamidullah (Konya: Hayra Hizmet Vakfi
Nesriyat, 1981), 100.; Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye (Bey-
rut: Daru’l-Kitabu'l-Arabi, 1990), 1/187.; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, ev. Salih Tug
(istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989), 1/36.

2 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi: (Hayati ve Faaliyeti), cev. Salih Tug (istanbul: imaj Yayinevi,
2003), 1: 294.

3 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/58.; Ebu
Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, 74rihu’r-rusil ve’l-mulik (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 2: 252.; Hu-
seyn b. Muhammed b. Hasan ed- Diyarbekri, 74r7hu’l-hamis fi ahvali’l-enfesi nefis (Beyrut: Darul’l-Ku-
tubi’l-ilmiyye, 2009), 1/156.; Komisyon, Hadislerle islam (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligi, 2014), 5: 109.

4 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-i Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, cev. Metin Muhsin Bozkurt (istanbul: Cile Yayinlari,
ts.), Kisas-1 enbiye ve tevarih-i hulefa,1: 43.

5 ibn ishak, Siretu ibn ishék, 100.; ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/187.; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-i
Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, 1: 43.; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 1: 66.

6 Muhammed b. Sa’d b. Menf ez-Ziihri ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 1: 92.; Komisyon, Hadislerle islam, 4: 208.; Asri Cubukgu, “Halime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (Erisim 29 Ocak 2020)
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Risaletten kisa bir zaman 6nce Mekke’de bir kitlik daha yasanmistir. Rivayet edildi-
gine gore ¢ikan bir kithik yiiziinden Eb( Talip maddi olarak zor giinler yagsamistir. Allah Re-
suld, kitlik ve aglik sikintisi ortadan kalkincaya kadar Ebi Talib’e katkida bulunmak istemis-
tir. Bu amagla Allah Resuld, hentiz 5 yasinda olan Hz. Ali’yi yanina alarak Eba Talib’in yiikiini
hafifletmeye ¢alismistir.”

Allah Resulii, Medine’ye hicret ettikten sonra da Mekke’de kitlik yaganmaya devam
etmistir. Bilindigi gibi Uhud Savasi neticesiz kalmis ve Miislimanlarla Kureysliler, bir yil
sonra Bedir’'de tekrar savasmak tizere birbirlerine s6z vermislerdi. Miisliimanlar, s6z verdik-
leri tarihte Bedir’e gelmelerine ragmen Kureysliler gelmediler. Kureyslilerin Bedir’e gelme-
mesinin nedenlerinden biri de Mekke’de kitligin bas gostermesidir. Nitekim Taberi’'de gegen
bir bilgiye gore Ebi Siifyan (61. 31/651-52) yonetiminde Kureys ordusu, Usfan’a kadar geldigi
halde, kitlik ¢iktigindan geri donmek zorunda kalmislardir. Eba Stifyan bu durumu su sekilde
ifade etmistir: “Sefere ¢ikmanin en uygun zamani bolluk yillaridir. Bu y1l ise kitlik yilidir.”8

Hicri 5 veya 6. yilinda Mekke’de biiyiik bir kitlik meydana geldi ve Kureys halki, biiyiik
bir sikintiyla kars: karsiya kaldl. Yemen’den hububat ithal edilmesi gerekiyordu. Ancak Ye-
menliler, o donemde Miisliiman olmus ve Kureys halkina hububat vermek istemiyorlardi. Ku-
reysliler, Hz. Peygamber’e haber gondererek araci olmasini istediler. Miisliimanlarla Mekkeli
miugrikler arasinda husumet olmasina ragmen Allah Resuli, araci olmus ve Yemen halkina
haber gondererek Kureyslilere yardim etmelerini istemistir. Hz. Peygamber, bununla yetin-
meyip aralarinda diismanlik olmasina ragmen Kureys halkina maddi yardimda bulunmustur.
Allah Resulii'niin bu tavri, Mekkeli miisrikleri ciddi manada etkilemis ve kalplerinin yumusa-
masina neden olmustur.®

Allah Resulii zamaninda Medine’de de kithk meydana gelmistir. Nitekim Enes b. Ma-
lik'ten gelen rivayete gore Allah Resulii, bir cuma giiniinde hutbe irad edince, bedevinin biri
ayaga kalkarak “Ey Allah’in Peygamberi! Beygir siirtileri ve koyunlarimiz helak oldu, ¢oluk
¢ocugumuz da ag kaldl. Yagmurun yagmasi i¢in dua eder misin? Bunun iizerine Allah Resulii
de dua etmistir.10

Hicretin 9. yilinda Medine’de bir kithk daha yaganmistir. Aktarildigina gére Bizansli-
larin Medine’ye saldiracagina dair haberler alinmisti. Allah Resulii de Miislimanlari cihada
davet etmis ancak bazilar1 bu sefere katilma hususunda gevseklik géstermislerdi. Bunun ne-
denlerinden biri de Medine’de bas gosteren kitlik hadisesidir.1? Bunun i¢in Allah Resulij, fakir
sahabilerin savas arag ve gereglerinin karsilanmasi i¢in zenginlere ¢agrida bulunmustur.12

Medine ¢evresinde bulunan kirsal yerlerde de kitlik bas géstermistir. Buralarda yasa-
yanlar, Medine'ye gelmisler ve Hz. Peygamber’den yardim talebinde bulunmuslardir. Allah
Resulii de gelen bu insanlara yardimda bulunmustur.13 Nitekim Tebiik Seferi'nden sonra

7 ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1: 281-282.; Mustafa Asim Kéksal, [slam Tarihi: Peygamberler Pey-
gamberi Hz. Muhammed Aleyhisselam ve islamiyet (istanbul: Isik Yayinlari, 2008), 1: 121.; Murat Saricik,
Hz. Ali ilk Ug Halifeyle Kavgali miydi? (istanbul: Nesil Yayinlari, 2012), 245.

8  Taberi, Tarihu’r-rusil ve’l-mulik, 2: 559.: Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Siid b. Hazm el-Endeliisi,
Cevamiu’s-siretu’n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 2002), 110-111.

9 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 1: 1040.

10 Eb( Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-C4mi'u’s-sahih (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2003), “Cuma”,
34.; Ebl Davud Suleyman b. Es’as es-Sicistani el-Ezdi Eb( Davud, Siinenu Ebi Divud (Beyrut: Daru'r-
Risaletu’l-Alemiye, 2009), “Salat”, 209.

11 ibn Higsam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 4: 155-156.; Taberd, T4rihu’r-rusil ve’l-muliik, 3 /101.; Muham- med
b. Ebi Bekir b. Eyyub b. Sa’d Semsuddin b. Kayyim el-Cevziyye el-Cevziyye, Zddu’l-mead fi hedyi hayri’l-
ibad (Beyrut: Miiessesetu’r- Risale, 1994), 3/460-461.; Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, e/-Biddye
ve’n-nihdye (Beyrut: Mektebetu’l-Maarif, 1990), 5/3.

12 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, 1: 180.

13 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hz. Peygamber ve Ashabinin Yasadigi Miisliimanlik, gev. Ahmet Muhtar
Biyiikginar, Ahmet Omer Tekin, Omer Faruk Harman (istanbul: Kalem Yayinevi, 1977), 2/787.
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9/630 tarihinde Medine’ye heyetler gelmeye baslamigti. Bu kabilelerden biri Beni Miirre ka-
bilesiydi. Bunlar Haris b. Avf dnderliginde 13 kisilik bir heyetle Allah Resulii'niin yanina gele-
rek memleketlerinde kitlik ve kuraklik oldugunu, bunun i¢in de kendilerine dua etmelerini
istemislerdir. Hz. Peygamber de kithktan kurtulmalari i¢in onlara dua etmistir.14 Ayni yilda
Gatafan Kabilesi'nde de kitlik ve kuraklik bas gostermis ve kabilenin ileri gelenleri Allah Re-
suli’niin yanina gelerek kitliktan kurtulmalari i¢in dua istemislerdir.1> Usayye, Ri'l ve Zekvan
kabilelerinde veba, humma ve kitlik, kisa bir siire icerisinde bir¢ok insanin hayatini etkilemis
ve yaklasik yedi yliz insanin hayatina mal olmustur.1é

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da kitliklar yaganmigtir. Nitekim Hz. Ebi Bekir'in
halifeligi zamaninda Medine’de kismi bir kithk dénemi yasanmistir. Yagmur yagmadigi i¢in
toprak kurumus ve halk endiselenmisti. Ancak Hz. Osman’a ait bin develik bir kervan Sam’dan
gelince, Hz. Osman bunlarin hepsini yiikleriyle birlikte Miislimanlara tasadduk etmis ve si-
kint1 kismen de olsa giderilmistir.17

Hz. Omer hakkinda hem iilkemizde hem de yurt disinda bir hayli calisma yapilmstir.
Ancak Medine'yi etkisi altina alan ve bazi insanlarin 6liimiine sebep olan kitlik hakkinda Se-
vim Demir Akgiin ve Levent Oztiirk’iin8 birlikte hazirladig1 ve konuyu genel hatlariyla ele
aldiklari teblig disinda miistakil bir ¢aligmaya rastlayamadik. Ayni sekilde Hz. Omer ile ilgili
eserlerde konu bir iki ciimleyle gecistirilmistir. ibn Sa’d’'in (61. 230/845) Kitabii't-tabakati'l-
kebir’i, Taber?'nin (81. 310/923) Tarihu'r-rusil ve'l-muliik’u, Ibni'l-Esir'in (61. 630/1233) el-
Kamil fi't-tarih ve ibn Kesir'in (6l. 774/1373) el-Bidaye ve'n-nihaye’si basta olmak iizere ilk
donem eserlerden istifade ederek konuyu derlemeye calistik. Zaman zaman muahhar eser-
lere de miiracaatta bulunduk. Bu calismada, Hz. Omer’in halifeligi déneminde Medine’de or-
taya ¢ikan ve dokuz ay stiren kithigin halkin iizerindeki etkisi ile halifenin kitlik karsisindaki
tutumu ele alinacaktir.

1. Kithk Reméide Yih

Hz. Omer’in halifeligi doneminde meydana gelen kitlik yil, Amurremade olarak isim-
lendirilmistir.1? Topragin kithiktan dolay1 siyahlagsmas1,2® yagmurun azligindan dolay: topra-
gin renginin degismesi ve kiile donlismesidir.2! Kiil gibi olan toprak, riizgarin savrulmasi ne-
deniyle bu sekilde isimlendirilmistir.22

Hz. Omer’in halifeligi dosneminde Medine’de meydana gelen kithgin hangi yilda ger-
ceklestigi ile ilgili kaynaklarda birbirinden farkl rivayetler bulunmaktadir. Kithgin 16/63723

14 bn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Medd fi Hedyi Hayri’l-ibdd, 3: 577-578.; Hiiseyin Algiil, “Miirre Seriyye
si”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak 2020)

15 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 1: 517.

16 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-i Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, 1: 313.

17 Mahmud Sakir, Hz. Adem’den Bugiine islam Tarihi, cev. Ferit Aydin (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2004),
3: 134-135,; Cengiz Kallek, Asr- Saddet’te Yénetim-Piyasa iliskisi (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 143.

18 Sevim Demir Akgiin-Levent Oztiirk, “Uluslararasi Hz. Omer Sempozyumu”, Hz. Omer ve Kitlik (Amii’r-
Remdde) Yili (Sivas, 2018), 3.

19 Eb{ Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefd, ed.
Mehmet Azimli, gev. Harun Bekiroglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 381.; Ebu Abdullah b. Ab-
dillah el-Hamewi Yakut, Mu’cemii’l-buldin (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1977), 4: 158.; ibn Kesir, el-Bidiye
ve’n-nihdye, 7: 90.; Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyuti Suyuti, 74rihu’l-hulefd (Beyrut:
Darii'l-Minhac, 2013), 238.

20 bn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulef3, 381.

21 bn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 7: 90.

22 jbn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefd, 381. izzuddin Ebi’l Hasan Ali b. Muhammed
ibni’|-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Omer Abdusselam et-Tedmirf (Beyrut: Darii’l Kitabi’l Arabiyye,
1417), 2: 396.; Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, es-Siretii’n-nebeviyye ve
ahbaru’l-hulefi (iskenderiye: Daru’l-ibn Halddn, ts.), 274.; ibn Kesir, e/-Bid4ye ve’'n-nihdye, 7: 90.

23 ibn Hibib, e-Muhabber, cev. Adem Apak-ismail Giler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 33.
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veya 17 /63824 yilinda gergeklestigine dair bilgiler bulunmakla birlikte, rivayetlerin biiyiik ¢o-
gunlugu 18/639 yilinda?s gergeklestigi yoniindedir. Oyle anlasiiyor ki kitlik, hicri 17. yilin
sonlarinda baslamis ve 18. yilin baslarina kadar devam etmistir.26

Hz. Omer’in halifeligi ddneminde Miisliimanlarin genelini ilgilendiren énemli iki elim
hadise pes pese yasanmistir. Bunlardan biri kitlik y1ly, ikincisi ise Amvas’ta ortaya ¢ikip Sam’in
geneline yayilan salgindir. Kaynaklarimizin biiyiik ¢ogunlugunda bu iki olay i¢in ayni tarih
verilmektedir. Ancak olaylar iyice arastirildiginda kithigin Amvas vebasindan dnce gergekles-
tigi anlagilmaktadir. Aralarinda tam bir yil olmasa da farkl aylarda gergeklesmis olmalari
muhtemeldir. Ciinkii ileride agiklayacagimiz gibi kithk yilinda Halife Omer, biitiin gayretiyle
halkin sikintilarini gidermeye ¢alismistir. Medine’yi birakip Sam’a gittigine dair herhangi bir
veriye sahip degiliz. Ancak onun Sam’a gittigine dair herhangi bir sliphe bulunmamaktadir.
Kaynaklarimizin genelinde gecen bilgiye gére Hz. Omer, Sam’a gitmek istemis fakat Sam’da
vebanin ¢iktigini haber alinca, oraya gitmekten vazge¢mistir. Halifenin vebanin bitimiyle bir-
likte bazi isleri diizene sokmak amaciyla bir kez daha Sam’a gittigi bilinmektedir.2?

Kitlik yilinin Amvas Vebasi’'ndan énce meydana geldiginin en 6nemli delillerinden biri
de kitlik esnasinda Eb{ Ubeyde’nin $am’dan Medine’ye yardim géndermesi ve bu yardimlarin
halifenin izniyle bizzat kendisi tarafindan dagitilmasidir. Zira Ebli Ubeyde’nin Amvas Ve-
basr’'nda hayatini kaybettigi hususunda herhangi bir siiphe bulunmamaktadir.28

Kitlik yilinda yagmur yagmadigindan toprak kurudu, ekinler yesermedi2? ve hayvan-
lar telef oldu. Halk, aclik ve sefalette maruz kald1.30 Medine halki oldukea sikinti cekti ve elle-
rinde hi¢bir sey kalmadi. Carsilar ve pazarlar bogsaldi, alinip satilan herhangi bir sey kalmadi.
Insanlar aligveris yapamaz hale geldi. Oyle ki insanlar, karinlarini doyurmak icin topragi ese-
rek kertenkele ve kostebekleri ¢ikarip yemek zorunda kaldilar.31

Halife Omer, Adeti geregi zaman zaman gece vakti halkin durumunu 6grenmek ama-
ciyla Medine sokaklarini geziyordu. Kithk zamaninda da bu adetini stirdiirdii. Yine bir gece
sehrin sokaklarini dolagmaya gittiginde insanlarin giilmedigini, eskisi gibi sohbet etmedigini
gorince sasirdi ve sebebini sordu. Kendisine soyle cevap verildi: “Halk, maddi olarak zor du-
rumdadirlar. Onun i¢in sohbet edip eskisi gibi giilmiiyorlar.32

Kitlik, etkisini kirsal yerlerde daha ¢ok hissettirdi. Medine’de yasayan halk, ¢6lde ya-
sayanlara oranla daha iyi durumdaydi. Bunun i¢in ¢élde yasayanlar, yiyecek bir sey bulama-
yinca Medine’ye akin etmek zorunda kaldi. Ancak kuraklik 6yle bir hale geldi ki bazi kabile-
lerde 6liim olaylar1 yagsandi. Hayatta kalan da yagamini siirdiirebilmek icin ellerine ne gegerse
yemek zorunda kaldi. Mesela Medine'nin disinda Sirar denilen yerde bulunan halk, aghktan

2+ |bn Hibib, e/-Muhabber, 33.; Suyuti, Tarihu’l-hulef3, 238.

25 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, e/-Madrif (Kahire: Dari’l-Ma’arif, ts.),
183,; Yakut, Mu’cemii’l-buldin, 4: 158.; ibnU’'|1-Esir, el-K4mil fi’t-tarih, 2/396.; ibn Kesir, el-Bidiye

ve’n-nihdye, 7: 57.; Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. Abdulkadir Muhammed el-Makrizi, imtdu’l-esmé’ (Bey-
rut: Daru’I-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 1: 61.; Diyarbekri, T4rihu’l-hamis fi ahvali’l-enfesi nefis,
2/242.

26 Kithgin gerceklestigi yil hakkinda detayl bilgi icin bk. Demir Sevim Demir Akgiin-Levent Oztiirk, “Uluslara-
rasi Hz. OGmer Sempozyumu”, 3.

27 Buhari, “Selam”, 100.; ibn Kesir, e/-Bid4ye ve’n-nihdye, 7: 79.

28 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazuri, Fitihu’l-biildin (Beyrut: Mektebetii’l-Mearif, 1987),
141.

29 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, 1: 311.

30 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, e/-Ma4drif (Kahire: Dari’l-Ma’arif, ts.),
183.; ibni’|-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 2/396.

31 ibni’'I-Esir, el-K4dmil fi’t-t4rih, 2/397.; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 7: 90.; Sibli Nu’mani, Biitiin Yén-
leriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, gev. Talip Yasar Alp (istanbul: Mahya Yayincilik, 2015), 310.; Sii
leyman Ates, Hz. Omer (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2017), 1: 375-376.

32 bn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 7: 90.
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dolay1 6li hayvanlarin derilerini ¢ikarip ateste pisiriyor ve onlar1 kemirerek karinlarini do-
yurmaya c¢alisiyordu. Diger yandan 6li hayvanlarin kemiklerini pargalayarak kirintilarini yi-
yorlardi.33

Insanlar, yemek ihtiyac icin kestikleri hayvanlari bile yemekte zorlanmyorlardi. Zira
kurakliktan dolay1 hayvanlar, bir deri bir kemik kalmisti. Ote yandan yemek igin kestikleri
hayvanlarin igindeki irin ve pisligin kokusu, yemegi giiclestiriyordu.34 A¢lik o derece ileri bir
seviyeye geldi ki vahsi hayvanlar yerlesim yerlerine inmislerdi. 35

Kithk yilinda gevre yerlerden Medine'ye gelenler arasinda beslenme yetersizliginden
dolay bir¢ok oliim olaylar1 yasanmisti. Hatta bazi kabilelere mensup insanlarin tigte ikisi ve-
fat etmis, geriye ancak ligte biri hayatta kalmigti. Hayatta kalip zor sartlarda yasayanlar, Halife
Omer tarafindan ziyaret ediliyor ve gerekli yardimlar yapiliyordu. Vefat edenlerin kefenleri
tedarik ediliyor ve cenaze namazlar1 bizzat halife tarafindan kiliniyordu. Bazen onlarca kisi-
nin cenaze namazi ayni anda kilinabiliyordu.36

Arap Yarimadasi’'nda meydana gelen bu kitlik, etkisini uzun siire devam ettirmis ve
birgok insanin hayat sartlarini degistirmistir.3? Halife Omer, halkin sikintilarimi gidermek
amaciyla baz tedbirlere bagvurmustu.38

2. Kithk Yilinda Yapilan Yardimlar

Hz. Omer, kitlikla var giiciiyle miicadele etmeye calist. ilk 6nce Medine'deki merkezi
hazinede bulunan biitiin gida maddelerini, kitlikta zarar gorenlerin hizmetine sundu.3 Mer-
kezi beytiilmaldaki yiyecekler yetersiz kalinca,*0 tasradaki valilerine haber gondererek hayat
normale doniinceye kadar, kendi bélgelerinden Medine ve ¢evresinde sikinti cekenlere yar-
dim gondermelerini istedi. Yardimlarin gelmemesi durumunda insanlarin ¢ogunun 6lecegini
bildirdi.41

Hz. Omer'in ¢agrisi karsilik buldu. Sam, Irak ve Misir bélgesinden bol miktarda yardim
geldi. Ebi Ubeyde b. Cerrah, (61. 18/639) Sam’dan getirdigi yardimlar1 Hz. Omer’in talimatiyla
Medine’de dagitt1 ve gorev yerine geri dondi.*?

33 ibnU'I-Esir, e/-K4dmil fi’t-tarih, 2: 295, 455.

34 |bniI-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 2/396.; Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve
Dénemi, gev. Mehmet Akbas (istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 286.

35 bni’'I-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2/396.; ibn Kesir, el-Bid4ye ve’'n-nihdye, 7: 90.

36 bn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3: 295. ibni’|-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2 /295, 455.; Ali Muhammed
Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, 290.; Kallek, Asr-1 Saddet’te Yénetim-Piyasa
iliskisi, 112.

37 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 enbiya ve tevdrih-i hulefd, 1/313.

38 Hiiseyin Algiil, islém Tarihi Huleféi Résidin (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 3/180.

39 ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/288-289, 290.; ibni|-Esir, el-Kamil fi’t-t4rih, 2/397.; ibn Kesir, el-
Bid4ye ve’n-nihdye, 7/90.; Sibli Nu’mani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, 310.; Ali Mu
hammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, 21.

40 Hz. Omer, halifelik yaptigi on yillik siire iginde devletin gelirleri hep ayni seviyede olmamistir. Fetihler
sonucunda ganimetlerin artmasiyla birlikte bollugun yasandigi yillar oldugu gibi kithk ve veba gibi dogal
afetler ile diger bazi sebeplerden dolayi hazinenin bosaldigi zamanlar da olmustu. Bk. Abdulkerim Oner,
Beytiilmal Deviet Hazinesi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 388.

4 |bn Sa’d, Kitabii’t-tabakati’l-kebir3/288-289, 290.; ibni’'|I-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 2/397.; ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-nihdye, 7/90.; Sibli Nu'mani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, 310.; Ali Mu-
hammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, 21.

42 [bni’'\-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 2/397.; Rivayet edildigine gére Eb( Ubeyde, getirdigi yardimlari dagittiktan
sonra halife, kendisine dort bin dirhem vermek istedi fakat Eb( Ubeyde, “Ben bunlari Allah rizasi igin yap-
tim, Gcret almak igin degil” diyerek verilen icreti kabul etmek istemedi. Ancak Hz. Omer, "Ben de Hz.
Peygamber déneminde vergi memurlugunu yapiyordum. Allah Resuli, yaptigim bu hizmet igin bana belirli
bir tcret verince ben de kabul etmek istemedim ve bunu benden daha fakir birine vermesini séyledim.
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Rivayet edildigine gore, Ebi Ubeyde'nin ardindan Muaviye b. Eb{ Siifyan da ii¢ bin
deve ile yiyecek yardiminda bulundu. Ayrica bol miktarda elbise génderdi.43 Her ne kadar
Muaviye’'nin yardim gonderdigi ile ilgili rivayet olsa da kanaatimizce bu tiir rivayetlere tem-
kinli yaklasmakta fayda var. Zira Medine’de kitlik oldugu zaman Dimesk’in valisi, Yezid b. Eb1
Siifyan’dir. Yezid’in Amvas vebasinda vefat etmesiyle birlikte onun yetkileri Hz. Omer’in em-
riyle Muaviye’ye verilmistir. Dolayisiyla kithgin yasandigi ddonemde Muaviye’'nin Medine'ye
yardim gonderecek bir pozisyona sahip olmadig1 anlasiliyor.

Halife Omer'in yardim talebinde bulundugu bir baskasi da Misir valisi Amr b. As idi.4*
Amr'a yazdig1 mektupta, Medine halkinin i¢cinde bulundugu darlik ve sikintiy: bildirdikten
sonra, harac vergisinden toplanan yiyeceklerin arta kalanini Medine'ye gondermesini em-
retti.s Bunun tizerine Amr b. As, Hz. Omer’e yazdig1 mektupta yiiklii miktarda yardim yapa-
cagini haber verdi.#s flk 6nce kara yoluyla Medine'ye bin develik yardim génderdi.4” Ardindan
bes bin elbise yollad1.#8 Ayrica deniz yoluyla yardim géndermek icin halifeden izin istedi. Hz.
Omer, kendisine izin verince Amr, Kizildeniz'de baz tadilatlar1 yaptiktan sonra her biri iki yiiz
kirk ton bugday yiiklii yirmi gemi génderdi. Hz. Omer, Medine'ye ii¢ konak mesafede bulunan
Car# limanindaki gemileri gormek amaciyla bolgeye gitti. Gelen erzaklar1 muhafaza etmek
icin limanda iki biiytik depo yaptird1.5° Bu mallar, daha sonra buradan Medine’ye sevk edildi.5!

Bunun tzerine Allah Resulii: 'Bu dcreti al ihtiyacin yoksa ihtiyaci olan birine verirsin' diyerek beni lcret
almaya zorladi." Bk. Buhari “Ahkam”, 17.; Ebu’l Huseyn el-Haccac el-Kuseyri en-NisabGri Muslim, Sahih u-
Muslim (Riyad: Dar’u-Taybe, 2006), Zekat", 37.; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Musned (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1995), 1/17.; Bunun sonucunda Eb( Ubeyde bu iicreti kabul etmek zorunda kaldi. ibn Kesir,
el-Biddye ve’n-nihdye, 7/90.; Oner, Beytiilmal Deviet Hazinesi, 497.

43 ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir; 3/293.; Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Gmer’in Hayati, Sahsiyeti
ve Dénemi, 292.; Oner, Beytiilmal Deviet Hazinesi, 497.

44 Belazuri, Fitihu’l-biildin, 303.; Yukarida da ifade edildigi gibi kaynaklarin biyik ¢ogunlugu kitlik olayi
nin 18/639 senesinde vuku buldugunu ifade etmektedir. Oysaki Misir'in fethi, 20/641 tarihine denk gel-
mektedir. Diyarbekri, 7drihu’l-hamis fi ahvali’l-enfesi nefis, 3/246.; Dolayisiyla burada bir problem or-
taya ¢tkmaktadir. Zira bu tarihlerden hareket edildigi takdirde Misir hentiz fethedilmemis gibi gortintiyor.
Ancak kaynaklarin bilyiik cogunlugu Misir fatihi Amr b. As’in Medine’ye hem karadan hem de denizden
yUklii miktarda yardim yaptigini ifade etmektedirler. ibn Kesir, e/-Bid4ye ve’n-nihdye, 7/90.; Ahmet Cev-
det Pasa, Amr b. As’in Filistin’de iken Misir tarafindan erzak bularak Kizil Deniz yoluyla génderdigini aktarir.
Yani Amr’'in Medine’ye génderdigi yardimlar, Misir’'in fethinden 6nce oldugunu ifade etmektedir. Hatta
Amvas’ta meydana gelen veba bile Amr’'in Misir’t almasini engellemedigini sdyler. Ahmed Cevdet Pasa,
Kisas-1 enbiye ve tevdrih-i hulefd, 1/311 vd.; Mustafa Fayda, Medine’ye gonderilen yardimlarin kithktan
sonraki senelerde olabilecegini ifade etmektedir. Mustafa Fayda, Hulefd-yi Rasidin Devri: (Dért Halife D6-
nemi) (istanbul: Kubbealti, 2015), 338.

45 Belazuri, Futidhu’l-biildin, 303.

46 [bn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/288-289.

47 ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/290. Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti
ve Donemi, 291.

48 |bn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/293.

49 Car Limani, Bedir'e 28, Cuhfe’ye 150 ve Medine’ye yaklasik olarak 200 km. uzaklikta bulunan ve Bahi'l-
Kulziim/Kizil Deniz sahilinde yer alan bir limandir. Asr-1 saddet ve daha sonraki dénemlerde Misir, Habe-
sistan, Aden, Cin ve Hindistan’dan gelen ticaret gemilerinin yiklerini bosalttiklari dnemli bir limandir. Ya-
kut, Mu’cemii’l-buldin, 2 /92-93.; Abdulkerim Ozaydin, “Car”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi,
(Erisim 18 Ocak 2020)

50 Ahmed b. Ebi Ya’k{ib b. Ca’fer b. Vehb Ya’k(ibi, T4rihu’l-Ya’kibi (Beyrut: Seriketu’l-I’lami, 2010), 2/46.;
ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/289.; Sibli Nu'mani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi,
310.; Ozaydin, “Car”.; ibni’I-Esir, e/-K4dmil fi’t-t4rih, 2/397.

51 Qzaydin, “Car”.
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Bunlarin disinda diger vilayetlerden de Medine’ye yardim gelmistir. Mesela Irak tara-
findan da Medine'ye bin deve yiikii un génderildi.52 Kiife'nin valisi, un yiiklii iki bin deve gon-
derdi53 Ote yandan Mu'az b. Cebel, Yemen'den5* ve Eb{i M{isa el-Es’ari de Basra’dan Medi-
ne'ye yardim gonderdiler.55

Valiler tarafindan Medine’ye gonderilen yardimlar sayesinde Medine ve gevresinde
yasayan halk, rahat bir nefes ald1. Zira temel ihtiya¢c maddeleri basta olmak iizere hemen he-
men her seyin fiyat1 astronomik bir seviyeye ¢ikmisti. Gelen yardimlar sayesinde yiyecek fi-
yatlari, makul bir seviyeye geriledi. Halife de gelen bu yardimlari biiyiik bir 6zveriyle dagit-
maya baslad1.5¢ Ancak kirsal yerlerde yasayanlar, Medine halki kadar sansh degildi. Bunun
i¢in yiyecek bulmak amaciyla Medine’ye geldiler. Dolayisiyla Hz. Omer, bu dénemde digaridan
gelip Re’si’s-Seniyye, Ratice, Beni Harise, Beni Abdi’l-Eshel, Baki, Beni Kureyza yurdu ve Beni
Seleme gibi Medine ¢evresine yerlesen insanlarla yakindan ilgilenmis ve onlarin ihtiyacini gi-
dermeye ¢alismisti. Yapilmasi gereken ilk i, gelen bu insanlarin sayilarini tespit edip ona gore
kendilerine yiyecek ulastirmakti.57

Halife Hz. Omer, bunun i¢in hazirliklar yapti. Medine’nin cevresine gelip yerlesen hal-
kin durumundan haberdar olmak, sayilarini tespit etmek ve ihtiyaglarini gidermek amaciyla
Ziibeyr b. Avvam, Misver b. Mahreme, Abdurrahman b. Abdulkari ve Abdullah b. Utbe gibi
kisilerle toplantilar yapt1 ve onlara bazi gorevler verdi.58 Bunlarin her biri Medine’nin gesitli
semtlerinde gorev yaptilar. Halife, kitliktan zarar gorenlerin adlarini ve ihtiyaglarini gésteren
bir liste hazirlamasi i¢in Zeyd b. Sabit'in de iginde bulundugu bazi kisilere talimat verdi. Kar-
sihginda bugday alabilmeleri icin halka Hz. Omer'in mihriinii tasiyan karneler verildi.5?

Gorevliler, gelenlerin hepsini sayinca, sayilarinin yedi bin civarinda oldugunu tespit
ettiler. Daha sonra halife, “Buraya gelmeyen fakir, hasta ve ¢ocuklarin sayilarini da tespit
edin.” diye talimat verdi. Gorevliler, Kirsal yerlerden gelip Medine’nin ¢cevresinde ikamet eden
kisilerin sayisinin kirk bin oldugunu gordiiler. Ancak aradan birkag giin gectikten sonra ge-
lenlerin sayisinda ciddi oranda artma meydana geldi. Tekrar sayildiginda aksam yemegi icin
gelenlerin sayisinin on bin digerlerinin sayisinin ise elli bin kisiye ulastigini gérdiiler. Bunun
haricinde yagmur yagip kitlik bitinceye kadar insanlarin sayisinda herhangi bir degisiklik ol-
mad1.60

Hz. Omer gorevlilerine, kendi gorevlerini yerine getirmelerini ve bunun disinda her-
hangi bir isle ugrasmamalarini tembihledi. Clinkii gelenler, asir1 derecede aglik cekmis ve Me-
dine'nin gevresinde sirfyiyecek temin etmek i¢in toplanmislardi. Gorevliler, yemekleri taksim
ediyor, onlar1 denetliyor ve aksam oldugunda da Hz. Omer'in yanina gidip rapor veriyorlardi.
Halife de ¢esitli konularda onlar1 yonlendiriyordu.6!

52 [bn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/293.; Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Gmer’in Hayati, Sahsiyeti
ve Dénemi, 292.

53 ibn Sa’d, Kit4bii't-tabakati’l-kebir, 3/293.

54 Eb{ Ubeyd Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-emval, thk. Muhammed Ammare (Beyrut: Darii’s-Suruk,
1989), 706.

55 ibn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 7/90.; Fayda, Hulefd-yi Rasidin Devri: (Dért Halife Dénemi), 338.

56 ibni|-Esir, e/-K4amil fi’t-tarih, 2/397.; ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulef3, 381.; Kal-
lek, Asr-1 Saddet’te Yénetim-Piyasa lliskisi, 167.

57 ibn Sa’'d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/294-295.; KAndehlevi, Hz. Peygamber ve Ashabinin Yasadigi Miis-
limanlik, 2/788.

58 ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3: 289, 294.

59 Ya'k(bi, Tarihu’l-Ya’kibi, 2/46.; ionU’|-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2/397.; Sibli Nu’mani, Bitiin Yénleriyle
Hz. Omer ve Devlet idaresi, 310.; Fayda, Hulefd-yi Rasidin Devri: (Dért Halife Dénemi), 338.; Oner, Beytiil-
mél Devlet Hazinesi, 498.

60 ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/294-295.

61 |bn Sa’'d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/294-295..; Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati,
Sahsiyeti ve Dénemi, 289.; Oner, Beytiilmal Deviet Hazinesi, 499.
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Halife Omer, kitliktan etkilenenler icin un ambarini kurmustur. Medine'ye gelen he-
yetler, buradan un, ekmek, hurma, iziim vb. yiyecekler aliyordu. Ayrica bazi giinlerde Hz.
Omer'in denetiminde yirmi deve kesilip kithk ¢ekenlere sicak yemek veriliyordu. Halife, sa-
bahin erken saatlerinden itibaren ekmekle birlikte tencerelerde pisirilmis tirit ile zeytinya-
gin1 katik yapiyordu.62 Diger taraftan e/-Kerkiir denilen bir ¢esit pancar yemegini bulamag
yaparak hastalara yediriyordu. Halife, zeytinyaginin biiyiik kazanlarda kaynatilmasini emre-
diyordu. Aciliginin ve sicakliginin gitmesinden sonra icine ekmek dogranilarak katik yapili-
yordu.63

Yemekler yapildiktan sonra bir tellal vasitasiyla ihtiyag sahipleri, yemege davet edili-
yordu. Hatta evden gelemeyenlere de yemek gonderiliyordu. Bu uygulama, kithik bitinceye
kadar her ay diizenli bir sekilde yapiliyordu. Yagmurlarin yagmadig1 dokuz ay kadar Medi-
ne'nin ¢evresinde birikmis olan binlerce insanin gida ihtiyaci, diizenli bir sekilde temin edili-
yordu. Hz. Omer, bu tiir yerlerde kendisi de calisiyordu.64

Hz. Omer, kirsal yerlerde yasayip Medine’ye gelemeyenleri de yalniz birakmamis ve
baz kisileri gérevlendirerek onlara yiyecek ulastirmaya calismistir. Ozellikle baska sehirler-
den Medine’ye yardim geldikten sonra bunlar1 bekletmeden ihtiya¢ sahiplerine adaletli bir
sekilde taksim etmis ve bunun Allah katinda ¢ok makbul bir amel oldugunu bildirmistir.65

Rivayet edildigine gore, Amr b. As'in gonderdigi yardimlar, halka adaletli bir sekilde
dagitildi. Medine ve ¢evresinde bulunan her eve yiikleriyle birlikte birer deve verildi. Bu is
icin bazi kisiler gorevlendirildi. Onlar da yiyecekleri tiiketmelerini, deveyi kesip etlerini ye-
melerini, yagini katik, derisini ayakkabi yapmalarini, i¢lerinde yiyecek bulunan ¢uvallar1 da
orti olarak kullanmalarini soylediler.66

Hz. Omer, kithk déneminde halka yedirebilecek ne bulmussa yedirmeye ¢alismistir.
Bir sey bulamadig1 zaman ise yagmur yagincaya kadar, azigini bulabilmis her bir hane halkina,
azig1 olmayan bir hane halkini misafir ederek sikintilarin1 gidermeye ¢alismistir. Bunun sebe-
bini ise soyle aciklamistir: “Yari aglikla insanlar helak olmaz.”67

Eb{ Hiireyre'den gelen bir rivayete gére Hz. Omer, kitlik yilinda sirtina guvallar, eline
yag tulumlarini aliyor ve Sirar bolgesine gotiiriiyordu. Burada miicahitlerin yakinlarindan
yirmi civarinda ¢adir vardi. Durumlari oldukga kotii olan ve zor giinler geciren bu Kkisilere,
yardim yapiyordu.68 Ayrica kitlik sona erinceye kadar bunlarin yiyecek ve giyecek ihtiyagla-
rin1 karsiliyor, muhtag olan kimselere yakinlik gosteriyor ve ihtiyaglarini gideriyordu.6?

Kitlik yilinda halifenin géstermis oldugu tistiin gayrete, diger sahabiler de destek ver-
diler. Onlardan biri de Hz. Ali'dir. Ebi Yusuf'un naklettigi rivayete gore, diger bolgelerden
Medine'ye mal geldiginde halife, Hz. Ali'yi ¢agirarak ailesinin hissesine diisen pay1 vermek
istedi ancak o y1l kitlik oldugundan Hz. Ali, bu mali almadi ve ihtiya¢ sahiplerine vermesini
istedi.”®

62 ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/288-289, 290. Sibli Nu'mani, Biitiin Yénleriyle Hz. Gmer ve Devlet
idaresi, 310.; Ali Muhammed Sallabi, //. Halife Hz. Omer'in Hayat, Sahsiyeti ve Dénemi, 289.; Oner, Bey-
tiilmdl Deviet Hazinesi, 499.

63 ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/295.

64 bn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/288-289, 290. Sibli Nu'mani, Biitin Yénleriyle Hz. Gmer ve Devlet
idaresi, 310.; Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, 289,290.

65 ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/289.

66 Eb{i Bekir el-Beyhaki Ahmed b. Hiiseyn b. Ali b. Musa, es-Stinenu’l-kubra (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2003), 6/577.; Kandehlevi, Hz. Peygamber ve Ashabinin Yasadigi Miislimanlik, 2/792.

67 ibn Sa’d, Kitabii’t-tabakati’l-kebir, 3/294.

8 IbniV'|-Eslr, el-K4dmil fi’t-t4rih, 2/295, 455.

9 ibn Sa’'d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/192. ibni’'\-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 2 /455.; ibn Hibban, es-Siretii’n-
nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 381.

70 EbQ Yusuf Ya’'kub b. ibrahim EbQ Yusuf, Kitabii’l-hardc (Beyrut: Darii’l Ma'rife, 1979), 20.; Ayrica bk. Ebu
Bekir b. Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed b. ibrahin b. Osman, e/-Musannef (Riyad: Daru’t-TAc, 1989),
6:516.
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Yagmurlar yagdiktan sonra hayat canlandi. Halk yavas yavas bolluga kavusmaya bas-
layinca halife, gérevlendirdigi adamlarinin her birini sehrin bir tarafina gonderdi. Kithk za-
maninda gelip oraya yerlesen Araplari, Medine’den ¢ikartarak memleketlerine donmeleri ge-
rektigini bildirdi.”!

Kitlik etkisini kaybedince Hz. Omer, Medine'ye gelip yerlesenleri, kendi hallerine bi-
rakmiyor, daha 6nce onlari nasil doyurup sikintilarini giderdiyse ayni sekilde onlarin memle-
ketlerine rahat bir sekilde ulagabilmeleri i¢in beytiilmalden azik ve binek tedarik ediyordu.”2
Neticede halk, sikintidan kurtulunca Medine'den ayrildi. Hz. Omer, arkalarindan bakti ve goz-
yaslarini tutamadi. O sirada Maharib b. Hafsa kabilesinden bir adam, "Ey Omer! Ayrilmalarin-
dan dolay1 agliyor musun? Halbuki sen éviilecek bir davranista bulundun" deyince Hz. Omer:
"Yaziklar olsun sana, ben onlara infak ettigimi kendi malimdan degil, Allah'in malindan infak
ettim.” dedi.”3

Arap kabileleri, yurtlarina dénmek tizere hareket ettiklerinde, halife hakkinda tesek-
kiir manasinda dviicii ifadeler kullanmislardir. Mesela onlardan biri, Hz. Omer hakkinda “Kit-
lik senin tizerinden ¢ekilip gitti. Ciinki sen hiir bir kadinin oglusun.” Yani insanlara iyilikte
bulundun ve onlara insafla yaklastin seklinde ifadeler kullanmislardir.74

Medine’de yasanan bu kithktan dolayr Hz. Omer, biiyiik bir 6zveriyle caligti. Yardim
saglanmasi i¢in gerekli 6nlemlerin alinmasi konusunda gostermis oldugu iistiin ¢abalar olma-
saydi bircok kisi aghktan 6lirdi.”s

3. Kithk Zamaninda Zekat

Hz. Omer’in halifeligi déneminde, zekat mallarimin dagitiminda farkl uygulamalarin
oldugu bilinmektedir. Halifenin normal zamanlardaki uygulamalar ile insanlarin zor du-
rumda kaldig1 donemlerdeki uygulamalari birbirinden farkli olmustur. Nitekim zekat amille-
rine soyle dedigi rivayet edilmektedir: "Senenin sonunda yiiz koyunu olan bir sahsa zekattan
hisse veriniz. Ancak bu say1 iki yiliz koyuna ulastig1 takdirde zekat vermeyin."76 Bu rivayete
gore Hz. Omer, yiiz koyunu olan kimseye zekat gelirinden pay verilebilecegi gériisiindedir.
Ebi{i Ubeyd, bu rivayeti sdyle degerlendirmektedir: "Hz. Omer'in bu uygulamasi yalnizca kitlik
yilina aittir. Buradaki seneise kitlik ve kuraklik dénemidir. Ciinkii hayvanlar zayiflar, ekinler
degersizlesir. Kitlik ve kuraklik zamanlarinda yiiz koyun, on koyun gibi verimli olamaz. Bunun
icin halife yiiz koyunu olana zekat vermis’? ve o yil kithgin yasandig1 yere zekat amillerini
tahsilata gondermemistir.”8 Bu durum hayat normale doniinceye kadar devam etmistir. Bu da
mal sahiplerinin karsilastiklari zorluklar sebebiyle zekatlarini belli bir vakte ertelemeleri an-
lamina gelmektedir.”?

Normal zamanlarda halktan bir yil igerisinde iki defa zekat alinmamistir. Bazi neden-
lerden dolay1 bir 6nceki y1ilin zekdti alinmamigsa bir sene iginde hem o yilin hem de bir énceki
yilin zekat1 beraber alinabiliyordu. Mesela Hz. Omer, kithgin yasandig1 Medine ve cevresinde
insanlardan zekat almamis ancak bir yil sonra zekati iki kat almistir.80

71 ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/299, 400.; ibn Kesir, el-Bid4ye ve'n-nihdye, 7/90.; KAndehlevi, Hz.
Peygamber ve Ashabinin Yasadigi Miislimanlik, 2 /788.

2 ibn Sa’'d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/295.; Oner, Beytiilmdal Deviet Hazinesi, 500.

73 ibn Sa’d, Kit4bii't-tabakati’l-kebir, 3/279.Belazuri, Fiitihu’l-biild4n, 635.; Suyuti, T4rihu’l-hulef3, 254.;
Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, 422.; Oner, Beytiilmal Deviet
Hazinesi, 500.

74 ibn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 7/90.

75 Sibli Nu’mani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, 140.

76 Eb( Ubeyd, Kitdbii’l-emval, 665.

77 Ebl Ubeyd, Kitibii’l-emval, 665-666.

78 ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir; 3 /300.

79 Yusuf el-Kardavi, islam Hukukunda Zekét, cev. ibrahim Sarmis (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1984), 2/558.

80 Ebi Ubeyd, Kitdbii’l-emval, 472-473.; Yusuf el-Kardavi, islam Hukukunda Zekét, 2 /245.

<
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Hz. Omer, kitlik etkisini yitirip insanlarin durumu diizeldigi zaman amillerini zekati
toplamak i¢in gérevlendirmis ve kendilerine su talimatta bulunmustur: "Onlardan zekatlarini
iki kat alin. Alacaginiz zekatin yarisini orada bulunan fakirlere taksim edin. Geri kalan yarisini
ise beytilmale konulmak iizere bana getirin.”8! Bunun {izerine zekat memurlari, halkin
zekatini almak iizere hareket ettiler. Mesela Fezare kabilesinin tiimiinde ancak altmis pay bu-
labildiler. Bu altmis paydan otuzunu oralarda bulunan fakirlere dagittilar. Geri kalan otuz pay1
ise Medine’ye gonderdiler.82

Ebi Ubeyd, Hz. Omer'in bu icraatim degerlendirirken sunlar1 séyler: "Halife Omer,
hayvanlarda meydana gelen artis veya eksilmeye gore insanlara muamele edilmesini isteme-
mistir. Tki y1llik zekatta, esas olarak mevcut hayvanlarin sayisini dikkate almistir. Yani eksilen
hayvanlardan dolay1 kimseyi mesul tutmamigtir.”83

Netice itibariyle Hz. Omer’in kitlik senesinde insanlardan zekat almamasi, kuraklik se-
bebiyle insanlarin bir krize ugramalar1 halinde, zekat1 toplanmanin tehir edilmesi anlamina
gelmektedir.84 Halifeyi bu duruma sevk eden en 6nemli neden ise Hz. Peygamber'in zaman
zaman zekatlar1 vaktinden 6nce almasidir.85

4. Kithk Zamaninda Had Cezasi

Insan, hayatta kalabilmek i¢in beslenmek zorundadir. Bunun i¢in zor durumda kaldi-
ginda gayr1 mesru bir yolla karnini doyurmasi durumunda herhangi cezai bir miieyyide uy-
gulanmaz. Zira Hz. Peygamber déneminde baskasina ait bir tarlaya girip karnini1 doyuran ve
daha sonra tarla sahibi tarafindan darp edilip soyularak elbisesi elinden alinan kisi, duru-
munu Allah Resuli’ne bildirdiginde Allah Resulii tarla sahibine: “Onu doyurman ve egitim
vermen gerekmez miydi?” seklinde ikaz etmistir.8¢ Dolayisiyla toplumda ihtiya¢ sahibi olan-
lar1 doyurmak, insani ve dini bir vecibedir.

Hz. Omer, kuraklik ve kitlik déneminde hirsizlik yapan kimseye el kesme cezasim uy-
gulamamistir. Ciinkii o y1l, ¢ok siddetli bir aglik bas gostermis ve insanlar, karinlarini doyur-
mak amaciyla zaman zaman farkli yollara bagsvurmuslardir.8” Bu hususta Hz. Omer, soyle de-
mistir: "Kithk yilinda hirsizin eli kesilmez.”88 Rivayet edildigine gore, kitlik yilinda yaninda
bir miktar et bulunan ve elleri arkadan bagh olan iki adam Halife Omer’in yanina getirilir. Etin
sahibi Hz. Omer’e, “Bizim on aylik gebe bir devemiz vardi. Bahar1 bekler gibi onun dogurma-
sin1 beklerdik. Ta ki siitiinden istifade edelim. Bir de baktik ki bu iki adam devemizi kesmis-
ler.” Bu durum karsisinda Hz. Omer, deve sahibine séyle dedi: “Senin devene karsilik on aylik
gebe bir deve seni memnun eder mi? ¢iinkii biz kitlik yilinda el kesme cezasini uygulamiyo-
ruz.”s9

Bazi goriislere gore deveyi calip kesen kisiler, Hatib b. Ebi Beltea’nin kdéleleridir. Hz.
Omer, Hatib’'in kdlelerini a¢ biraktigini tespit etmis ve magdurun hakkini kélelerin sahibi olan

81 Ebd Ubeyd, Kitdbiil-emval, 472-473.; ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/300.; Belazuri, Ensdbu’l
esrdf, 10/403.; Yusuf el-Kardavi, islam Hukukunda Zekét, 2/322-333.

82 bn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/300.

83 Eb( Ubeyd, Kitibii’l-emval, 472-473.

8¢ Ebl Ubeyd, Kit4bii’l-emval, 472-473.; Yusuf el-Kardavi, islam Hukukunda Zekét, 2 /333.

85 Eb Ubeyd, Kitdbii’l-emval, 472-473.

8 Eb{i Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinenu ibn Méce (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, ts.),
“Ticaret”, 67.

87 Muhammed Ebu Zehra, [slam Hukukunda Sug ve Ceza, cev. ibrahim Tiifekgi (istanbul: Kitabevi Yayinlari,
1994), 1/450.

88 Eb( Ubeyd, Kitdbii’l-emval, 665-666.; ibn Ebi Seybe, e/-Musannef,5: 521.; Muhammed Ebu Zehra, islam
Hukukunda Sug ve Ceza, 1/450.; Yusuf el-Kardavi, islam Hukukunda Zekét, 2 /333.

89 Eb( Bekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1993), 9/140.

&
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Hatib’dan alip vermistir. Ayni sekilde efendisine ait bir mali ¢alan kdleye de had cezasi uygu-
lamamistir. Giinkii kéle sahibi, kolesini beslemek zorundadir.%° Dolayisiyla Hz. Omer’in hali-
feligi zamaninda zorda kalma ve agliktan dolayi el kesme cezasi uygulanmamistir.91

5. Yagmur Duasi

Medine’de bas gosteren kitlik, yaklasik olarak dokuz ay siirdii ve hi¢bir sekilde yagmur
yagmadi. Dolayisiyla kuraklik her tarafi kasip kavurdu. Hz. Omer, kitlik yilinda halkin sikinti-
larini gidermek i¢in var giiciiyle ugrasti ve biitiin tedbirlere bagvurdu. Ancak kithik etkisini
kaybetmedigi i¢in zor durumda kaldi. Bunun i¢in de yagmur duasina ¢ikmaya karar verdi.
[bnit’l-Esir, halifenin yagmur duasina ¢ikmasinin nedenini, Miizeyne kabilesinden Bilal b. el-
Haris’in basindan gegen olayla irtibatlandirir.92

Hz. Omer, yagmur duasina karar verince, valilerinden de yagmur duasina ¢ikmalarini
istedi. Bu amacla Rablerine yalvarip niyazda bulunarak, bu kurakligi tizerlerinden kaldirmasi
taleplerinde bulunmalarini bildiren bir mektup yazdi ve gonderdi.?3

Halk, halifenin yagmur duasina ¢ikacagini 6grendikten sonra hep birlikte yagmur du-
asina ¢ikip bagirarak Allah’tan yagmur talep ettiler.%4 Hz. Omer, gerekli ilan1 yaptiktan sonra
halkla birlikte Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Abbas’t da yanina alarak yaya bir sekilde yagmur
duasina ¢iktilar.95 Uzerinde Allah Resulii’niin hirkas1 vard1.9¢ Halka su sekilde hitap etti:

9 Eb{i Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yementi, e/-Muvatta (Beyrut: Daru Ahyai't-
Turasi’l-Arabi, 1985), “Hudud”, 11.; Muhammed Ebu Zehra, islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/450.; Hii-
seyin Ozhazar, Adaleti ve Yenilikleriyle Hz. Omer (istanbul: Tire kitap, 2016), 220.; Halife Omer’in hir-
sizlik yapanlarin ellerini kesmemesi, nassa aykiri hareket ettigi anlamina gelmez. Zira bu insanlar, kitliktan
dolayi zor durumda kalmislar ve karinlarini doyurmak igin boyle bir ise kalkismiglardir. Zaruretler ise ha-
ramlari mubah kilar. Bk. (Mecelle md. 21) Ahmet Simgirgil-Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve
Mecelle (istanbul: KTB Yayinlan, 2008), 107. Darda kaldigindan sug isleyen kimseye ceza uygulanmaz. Ce-
zanin uygulanabilmesi igin hir iradenin olmasi gerekir. Ag olan birinin yiyecek gordigi zaman serbest
iradesinden bahsedilemez. Muhammed Ebu Zehra, islam Hukukunda Sug ve Ceza, 2 /169. Dolayisiyla Hz.
Omer’in olaylari degerlendirme ve dini anlama bigimi maslahat merkezliydi. Sartlarin degismesiyle hiikiim-
lerin de degisebilecegi kanaatindeydi.

91  Serahsi, el-Mebsiit; 9/140.; Muhammed Ebu Zehra, islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/450.

92 Olay su sekilde anlatilmistir: “Muzeyne kabilesinden Bilal b. el-Haris’in hanimi, Bilal’e: ‘Agliktan helak olduk.
Kalk bize bir koyun kesiver’ deyince Bilal: ‘Koyunlarda et namina higbir sey kalmadi ki” diye cevap verse
de hanimi ¢ok i1srar edince kalkip koyunu kesti. Fakat koyunun derisinin altinda sadece kemikleri gériince
‘Ah ya Muhammed” diye seslendi. Bunun Gzerine rilyasinda Allah Resulii’'nii gordi. Resuliillah da kendi-
sine, ‘Yagmurun yagacagini sana miijdeliyorum. Omer’in yanina git, benden ona selam séyle ve ona sdyle
sdyle: ‘Ben seninle sézlesmistim. Sen sdziinde duran bir kisisin. Aklini basina al, aklini basina al ey Omer.’
Bunun {zerine Bilal kalkip Hz. Omer’in yanina gitti. Kapida kendisini karsilayan hizmetgisine, ‘Resuliillah’in
elgisine izin iste’ dedi. Hizmetgi de gidip halifeye durumu arz etti. Halife, ‘Onda herhangi bir kotu hal gor-
diin mii?’ diye sorunca hizmetgi, ‘Hayir’ diye cevap verdi. Bunun (izerine Hz. Omer, izin verdi. Bilal, basin-
dan gecenleri ve gordugu riiyayr halifeye anlatti. Halife de halkin toplanmasi igin haber gonderdi. Halk
toplaninca onlara, ‘Sizleri dogru yola ileten Allah askina bana dogru séyleyin, benden hosunuza gitmeyen
bir sey gordiintiz mi? diye sordu. Halk, ‘Hayir ancak neden bdyle bir sey sdyleme ihtiyacini hissettin anla-
yamadik’ deyince Hz. Omer, Bilal’in rilyasini onlara anlatti ve bunun ne demek oldugunu sordu. Onlar da
‘Peygamber senin yagmur duasina ¢ikmakta geciktigini séylemek istiyor. Bizleri de yanina alarak yagmur
duasina ¢ik” dediler. Bunun iizerine Hz. Omer, yagmur duasina ¢ikmaya karar verdi. ibni’|-Esir, e/-Kamil
fi't-tarih, 2/397-398.

93 ibn Sa’d, Kitdbii’t-tabakati’l-kebir, 3/298.; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 7/90.; Fayda, Hulefé-yi Ra-
sidin Devri: (Dért Halife Dénemi), 338.

9 bn Sa’d, Kitabii’t-tabakati’l-kebir, 3/300.

9 ibniV|-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2/398.; ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihdye, 7/90.; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-
1 enbiya ve tevdrih-i hulefd, 1/311.

9% bn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/298.; Suyuti, Tarihu’l-hulefd, 239.
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“Ey insanlar! Allah a karsi gelmekten ve emirlerini yerine getirmeyi ihmal etmekten sa-

kinin! Bizler birbirimizile imtihan ediliyoruz. Bilemiyorum, Allah’in darligi sizden dolayi bana mi-

dir veya benden dolayi size midir, yoksa genelimize mi aittir? Ben Allah’in hosnutsuzlugunun

hepimizi kusatmis olmasindan korkuyorum. Haydi, gelin hep birlikte yaptigimiz hatalardan siy-
rilarak ona tovbe edelim ve hayirli seyler yapmaya calisalim. Ta ki kalplerimizi diizeltsin, bize
merhamet etsin ve lizerimizdeki bu kurakligi kaldirsin.”%"

Halife Omer, bu sekilde halka 6zlii bir konusma yaptiktan sonra hep beraber namaz
kildilar.98 Namazdan sonra halife, dizleri iizerine kapanarak dua etti.®® Bazi rivayetlere gore
Hz. Omer, yagmur duasina ¢iktig vakit sadece istigfarda bulunmustur.190 Yaninda bulunanlar,
halifenin bu tavrina bir anlam veremediler ve “Ey miiminlerin emiri! Yagmur dileginde bu-
lunduguna dair herhangi bir sey duymadik” deyince Hz. Omer, yagmuru yagdiracak seyin is-
tigfar oldugunu belirttikten sonra su ayeti okudu: “Rabbinizden bagislanma dileyin. Zira o,
glinahlari bagislayandir. Bagislanma dileyin ki tizerinize bol bol yagmur indirsin."101

Halife, orada bulunan halka, dua etmenin adabini 6grettikten sonral02 su sekilde dua
ettigi aktarilir: “Allah’im! Bize yardimci olabilecek herkes, yardim etti ancak yine de aciz kal-
dik. Gliclimiiz ve imkanlarimizla hi¢bir sey yapamaz duruma geldik. Sen olmayinca biz higbir
sey yapamayiz. Allah’im sen bize yagmur ihsan et. Kullarina ve memleketlerine hayat ver.”
Ardindan gozyaslarinin sakalini 1slatmig olan Allah Resulii’'niin amcas1 Hz. Abbas’in elinden
tuttu ve soyle yakardi: “Allah’im! Peygamberimizin amcasi ve diger kisilerle sana yaklasiyo-
ruz.103 Zira sen, ‘...o duvara gelince, sehirde iki yetim ¢ocuga aitti1°* diye buyurmaktasin. Sen
bu iki cocugun ana babalarinin salih olmalar1 dolayisiyla korumustun. Allah’im biz de Pey-
gamber’in amcasi ile sana yaklasiyor ve senden magfiret talep ediyoruz.”105

ibn Kesir, Hz. Omer’in “Allah’im, peygamberimiz zamaninda kitliga maruz kaldigimiz
zaman onu vesile ederek senden yagmur istiyorduk. Simdi de peygamberimizin amcasini ve-
sile ederek senden yagmur istiyoruz.” seklinde dua ettigini aktarmigtir.106

Hz. Omer, dua ettikten sonra dagilmaya yakin bir zamanda ellerini uzatarak yukari
kaldird: ve abasini ters giyerek sag tarafini sol tarafa, sol tarafini da sag tarafa ¢cevirerek ayni
duayu1 1srarla tekrarladi. Ayni sekilde sakali 1slanincaya kadar uzun uzun agladi.107

Hz. Abbas oldukga yaslanmist. Hz. Omer’in yaptig1 duadan ¢ok etkilenmis ve gozyas-
larina bogulmus bir haldeyken%8 sdyle dua etti: “Ey Allah’im! Gortip gozeten ve koruyan sen-
sin. Su kacisan koyunlara benzeyen kullarini ihmal etme. Kalbi kiriklarin helak olmasina firsat
verme. Cocuklarin feryad1 dinmiyor, biiyiikler ¢aresiz. Dualarimiz sana yiikseliyor. Gizli olan
her sey sana asikardir. Allah’im! Umitsizlige kapilip helak olmadan énce sen rahmetinle onlari
zengin kil. Ciinkii ancak kafir olanlar senin rahmetinden timidini keserler.199 Allah'im! Bela

97 ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/299.; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, 7/90.

98 bni’'|-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/398.

99 ibnl’'I-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 2 /398.; ibn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 7/90.

100 jbn Sa'd, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/298.; Serahsi, el-Mebsit, 2/77.

101 Nih, 71/10-12.; Hdd, 11, 3.

102 |bn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir; 3/298.; ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefd,
381,
ibni’|-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/398.

103 fbn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/299.; ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulef3, 381.;
ibni’|-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2 /398.

104 Kehf, 18/82.

105 ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulef3, 381.; ionU’'\-Esir, el-K4dmil fi’t-tarih, 2/398.

106 Halife b. Hayyat Halife b. Hayyat, 74arihu Halife b. Hayyat (Riyad: Daru Tayyibe, 1985), 138.; ibn Kesir,
el-Bidiye ve'n-nihdye, 7/92.; Suyuti, T4rihu’l-hulefd, 239.; Hz. Omer, minbere ¢ikmis ve yanina Hz. Ab-
bas’i da alip minberde oturtmustur. Serahsi, e/-Mebsiit, 2/77.

107 ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/298.

108 jbn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulef3, 381.; ibn Sa’d, Kitibii't-tabakati’l-kebir, 3/299.;
ibni’|-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2/398.

109 Yisuf, 12/87.; ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 3/299.; ionU’|-Esir, el-K4dmil fi’t-tarih, 2/398.
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ancak bir giinah sebebiyle gelir ve tovbeyle bertaraf olur. Bu insanlar, Allah Resulii’'ne olan
yakinhigimi araci kilarak sana yonelmis bulunuyorlar. Giinahkar ellerimizle tévbe ediyoruz.
Bize yagmuru gonder!”110

Kuraklik yilinda higbir yerde bir bulut tabakasi gériilmiiyordu. Hz. Omer, halkla bir-
likte yagmur duasina ¢iktiktan sonra bir bulut tabakasi goriilmeye basladi. Yapilan dualar ne-
tice verdi ve herkeste bir heyecan meydana geldi. Bunun iizerine halife, ytliksek sesle tekbir
getirmeye bagsladi. Halk da onunla birlikte tekbir getirdi.111 Derken parcalar halinde olan bu-
lutlar, riizgarin da etkisiyle bir araya geldiler. Ardindan yagmur yagmaya basladi. Yagmur
oyle siddetli bir halde yagdi ki yagmur duasina gidenler evlerine giicliikle doénebildiler.112 Bu
yagmur giinlerce devam etti.113

6. Kithk Karsisinda Hz. Omer’in Durumu

Hz. Omer, yapis1 geregi hassas biriydi. Kitlik zamaninda ise daha ¢ok hassaslagmsti.
Yats1 namazin kildirdiktan sonra halkin durumunu 6grenmek i¢in dolasiyor ve: “Ya Rabbi!
Muhammed’in immetini benim ellerimle helak etme!” seklinde dua ediyordu!!* Ayni sekilde
kitlik déneminde halifenin geceleyin Mescid-i Nebevi’de namaz kilip ardindan, “Allah’im, biz-
leri senelerce kitlikla bas basa birakarak helak etme, bu belay: lizerimizden kaldir!” diyerek
bu duay1 sik sik tekrarlardi.115

Halife, yalniz basina dua etmiyor halkini da dua etmeye davet ediyordu. Nitekim bir
defasinda aksam namazini kildirdiktan sonra, “Ey insanlar! Rabbinizden bagislanma dile-
ginde bulunun ve ona tovbe edin. Onun kereminden yardim dileyin. Ondan azap yagmuru de-
gil, rahmet yagmurunu isteyin.” diyerek halki dua etmeye tesvik ediyordu.116

Hz. Omer’in kitlik déneminde genellikle orug tuttugu rivayet edilmektedir. iftar vak-
tinde yedigi yemek ise ekmek ve zeytinyagiydi. Bazen de kazanlarda pisirilen ve halka dagiti-
lan tirit yemeginden yiyordu. Bunun disinda farkl bir yemek yemiyordu. Nitekim halka da-
gitmak lzere kesilen develerden birinin en giizel yerinden bir parcay getirip halifeye takdim
ettiler. Halife, kendisine getirilen eti goriince ¢ok sasirdi ve kizdi. Ardindan “Devenin en giizel
yerini ben yiyeyim, kemiklerini de insanlara yedireyim dyle mi, dyle yaptigim zaman ydneti-
cilerin en kotiisii olmaz miyim? Hemen bunu goétiiriin ve bana baska bir yemek getirin.” dedi.
Bunun lizerine ona ekmek ve zeytinyag getirdiler. Hz. Omer, yedigi yemegin aynisindan ev
halkina da gotiirmelerini, zira aile bireylerine ti¢ giinden beri bir ey vermedigini ifade etti.117

Hz. Omer, kitlik senesinde insanlarin maddi olarak ¢ok zor durumda olduklarim ve
yiyecek bulmada zorluk ¢ektiklerini bildiginden bazi yiyecekleri kendisine yasakladi.118 Nite-
kim o sikintili giinlerde kendisine yaga dogranmig bir ekmek getirildi. O da bedevi bir adam
¢agirdl ve beraber yemek yemeye basladilar. Bedevi tabagin kenarindaki etin yagini lokma-
styla siyirmaya baslayinca halife, bedeviye hitaben “sanki sen etin yagina muhtag kalmigsin!”
dedi. Bedevi: “Evet falan zamandan bugiine kadar ne eritilmis sadeyag ne de zeytinyagi yedim
ve ne de onu yiyen birini gérdiim.” dedi. Bunun iizerine Hz. Omer, insanlar dnceki miireffeh
hayatina dénmeye baslamayana kadar et ve eritilmis sadeyag yemeyecegine dair yemin

110 Ali Muhammed Sallabi, /I. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, 295.

11 jbn Sa’'d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/300.

12 ibni'|-Esir, el-Kdmil fi't-t4rih, 2/398.; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihiye, 7/92.

13 ibn Sa’d, Kitabii’t-tabakati’l-kebir, 3/299.

14 fbn Sa'd, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/290-291.

15 fbn Sa’'d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/297.

116 Hz. Omer’in yaninda bulunanlardan birinin aktardigina gore, halifenin kitlik yilinda boynunda bir kirbagla
Kabe'yi tavaf ettigi ve halka “Ey insanlar! Bu kuraklig Gizerinizden kaldirincaya kadar Allah’a dua edin”
derdi. Bk. ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/298.

17 ibn Sa’d, Kitibii't-tabakati’l-kebir, 3/290.

18 bn Sa'd, Kit4bii't-tabakati’l-kebir, 3/291.; ibn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 7 /90.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



136 | Abdulkerim Oner. Medine’de Yaganan Remade (Kithk) Yili ve Hz. Omer

etti.119 Bu donemde genellikle yedigi yemek, zeytinyagi ve sirkeye dogranmis ekmek idi. Bu
yemekten ¢ogu zaman da doymuyordu.120

Kitlik senesinde eritilmis sadeyag alabildigine pahalandu. Zira piyasada eritilmis sade-
yag1 bulmak oldukea zordu. Dolayisiyla insanlarin ¢ogu bu yag1 yiyemiyorlardi. Halife de bu-
nun icin bu yagi kendisine yasakladi ve zeytinyagina talim etmek zorunda kaldi. Zeytinyaginin
aciligini ateste kaynatmak suretinde gidermeye calisir ve dyle yerdi. Siirekli zeytinyag: tiiket-
tiginden karni guruldaniyordu. O da “Guruldan guruldanabildigin kadar! Vallahi insanlarin
hali diizelinceye kadar bundan baskasi yok.” derdi.121

Kithk yih haricinde Hz. Omer’in eritilmis sadeyag ve siit igtigine dair bilgiler bulun-
maktadir. Ancak kitlik yilinda bu tiir yiyecekleri kendisine haram kildi. Bundan dolayi rengi
degisti ve solmaya baslad1. Beyaz tenli olmasina ragmen renginin esmerlestigi aktarilmakta-
dir. Hatta 6yle anlar yasanmis ki halk, halifenin hayatindan endise etmeye baglamisti. Sayet
Allah, kithg Misliimanlarin tizerinden kaldirmasaydi, halk, {iziintiisiinden dolay1 halifenin
Olecegine kanaat getirmisti.122

Hz. Omer’in iki yemegi bir arada yemedigi aktarilir. Anlatildigina gore halifeye tere-
yagi ile etin bir arada oldugu bir yemek getirilmisti. Ancak Hz. Omer, bunlar1 yemekten ka-
¢indi ve “Bunlarin her biri, ayr birer katiktir. Allah’a kavusuncaya kadar iki katig1 bir arada
yemeyecegime karar verdim.” dedi.123

Halifenin bazi gidalar1 kendisine yasakladigi bir dénemde kolesi, pazardan kirk dir-
heme yag ve siit satin almisti. Halife “Sen oldukga asir1 gitmissin ve bunlari alabildigine pahal
almigsin. Bunlar al ve sadaka olarak halka dagit. Ben israf sayilabilecek bir seyi yemekten
hoslanmiyorum.” dedi ve ardindan sunlari ekledi: “Onlara gelen musibet bana da gelmeyecek
olursa raiyyetimin durumuyla nasil ilgilenme imkani bulacagim.”124

Halife, Allah katindaki sorumlulugunun bilincindeydi. Kendi nefsine tamamen
hakimdi. Sebepler dairesinde biitiin tedbirlere bagvuruyordu. Halkini diisiiniiyor bu amagla
hem Medine’de hem de kirsal yerlerde bulunan halkin durumunu tetkik ediyor ve gerekli yar-
dimlarda bulunmaya ¢alisiyordu. Elinden gelen biitiin gayreti sarf ettikten sonra kitligin in-
sanlarin iizerinden kalkmasi icin Allah’a yalvariyordu. Bu amagla namaz kiliyor, orug tutuyor
ve stirekli dua ediyordu.

Allah’in halka bolluk verdigi zamana kadar ne bir oglunun ve ne de bir esinin evinde
hicbir sey tatmamus, hep halkla birlikte yemek yemistir.125 Hz. Omer’in hanimlarindan birinin
aktardigina gore kithk yilinda insanlarin hali diizelinceye kadar halife, hichir hanimina yak-
lasmadi.126 Kitlik yilinda, halifenin sirtinda on alti yamali bir izar ile dolastigi, abasi da bes
karistan ibaret oldugu rivayet edilmektedir.127

Suriye, Irak, iran ve Misir gibi yerlerin yénetiminde bulundugu Hz. Omer, isterse Kay-
serler ve Kisralar gibi miireffeh bir hayat siirebilirdi. Zira s6z konusu yerlerden Medine’ye bol
miktarda gelir geliyordu. Ancak o dyle yapmadi ve son derece miitevazi bir hayat siirdii. Halk-
tan farkli bir sekilde yasamiyor ve son derece sikintili bir hayati tercih ediyordu. Oyle bir ya-
sami tercih ediyordu ki halk bile kendisine gipta ile bakiyordu.

119 |bn Sa’d, Kit4bii't-tabakati’l-kebir, 3/291.

120 bn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 7 /90.

121 Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Kitabii’z-ziihd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999),
96.; ibn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/291-292.

122 bn Sa'd, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/293, 400.; ibn Kesir, el-Bid4ye ve'n-nihdye, 7/90.

123 |bn Sa’d, Kitabii’t-tabakati’l-kebir, 3/297.

124 ibniV'|-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 2/396.

125 |bn Sa'd, Kit4bii't-tabakati’l-kebir, 3/295.

126 |bn Sa’d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 3/293.

127 |bn Sa’d, Kitabii’t-tabakati’l-kebir, 3 /298.
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Sonug

Kithk, umumi bir felaket olup hemen hemen her millet, bundan nasibini almistir. {s-
lam’dan 6nce Hicaz bolgesinde kithiklar yasandigi gibi Hz. Peygamber ve Hz. EbG Bekir zama-
ninda da yasanmustir. Ancak Hz. Omer’in déneminde yasanan Remade yili ise bunlarin hep-
sinden daha fazla etkili olmustur.

Hz. Omer’in halifeliginin 5 veya 6. yilinda gerceklesen ve yaklasik olarak dokuz ay sii-
ren kithk, Medine ve gevresinde etkili olmug, Miislimanlarin yasadig: diger beldelere sigra-
mamigtir.

Yagmurun yagmadigl ve topragin kurudugu bu dénemde biitiin canlilar zarar gormiis-
tiir. Halkin elinde bulunan yiyecek maddeleri tiikenmis, insanlar karinlarini doyurmak ama-
ciyla ellerine ne gegmisse yemek zorunda kalmislardir. Kirsal yerlerde durum daha da ko-
tlydii. Zira agliktan dolay1 bir¢ok kisi hayatini kaybetmistir.

Hz. Omer, valilerine haber gondererek kithktan dolay halkin icine diistiigii durumu
bildirdi ve yardim talebinde bulundu. Bunun akabinde valiler, Medine’ye yiiklii miktarda yar-
dim gonderdiler. Halife de gelen bu yardimlari halka adil bir sekilde dagitti. Béylece halk, kis-
men de olsa rahat bir nefes ald1.

Hz. Omer, gelen yardimlari diizenli bir sekilde dagitabilmek amaciyla Medine’nin gev-
resine gelip yerlesen halkin sayisini tespit etti. Daha sonra bunlarin her birine yiyecek alabil-
meleri i¢in karneler verildi. Ayrica gesitli nedenlerden dolay1 Medine’ye gelemeyen ihtiyag
sahiplerine de yardimlar ulastirildi.

Yagmurlar yagip kitlik etkisini kaybedince Hz. Omer, Medine’ye gelen halki, memle-
ketlerine geri gonderdi. Onlar, memleketlerine ulasincaya kadar da gerekli olan ihtiyaglarini
gidermeye ¢alisti. Halk da kithik esnasinda kendilerine yapilanlar1 unutmadi ve halifeye tesek-
kiir etti.

Hz. Omer, kuraklik doneminde zekata taalluk eden mallardan zekit almamistir. Ancak
kitlik etkisini kaybedince iki yilin zekatini beraber almigtir. Ayni sekilde zaruretten dolay1
gayrimesru yollarla karnini doyuran kisilere de had cezasini uygulamamistir.

Hz. Omer, kitlik esnasinda elinden gelen biitiin gayreti sarf ettikten sonra yagmur du-
asina ¢ikmaya karar verdi. Yani fiili duasini yaptiktan sonra kavli duaya basvurdu. Bu amagla
halki da yanina alarak yagmur duasina ¢ikti. Ayni sekilde valilerine de yagmur duasina ¢ik-
malar1 gerektigini bildiren bir mektup gonderdi. Yapilan dualar netice verdi. Medine ve ¢ev-
resine bol miktarda yagmur yagdi.

Devlet bagkani olan Hz. Omer, halktan farkli bir sey yemiyor zaman zaman onlardan
daha kotii sartlarda besleniyordu. Kitlik zamani bitinceye kadar bir¢ok defa halkin nefsini
kendisine tercih ediyordu. Bu sekilde hareket etmek, halifenin saghgini ciddi manada tehdit
ediyordu. Bu sartlar, halifenin sahsiyla miinhasir kalmiyor ailesine de etki ediyordu. Ciinkii
Hz. Omer’in aile fertleri, diger ailelere oranla daha sefalet igerisinde yasiyorlardu.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Concepts and Actions about The Night in The Qur’an

Abstract: In the Qur’an, the night which encompass half of human life, is expressed by various
concepts. From sunset to sunrise (night), various moments of the time frame are also named
with different words and concepts. On the other hand, besides sleep and rest, some worship
and actions that are asked to be done at night are also mentioned in the Qur’anic verses. Also
sleep at night and the night itself is mentioned as a proof of Allah and an important blessing
for us. When we say “night”, people first think of sleep and rest. However, as it is understood
from the Qur’anic verses, the night should not be seen only as a sleep time and rest time. Such
that one of the first commandments to the Prophet Muhammad was to wake up at night and
perform various worship and deeds. Also, it is emphasized in the Qur’an that night worship
and actions influence and leave permanent impacts on human being. In this context, in this
study, we tried to identify the concepts and expressions stated in the Qur’an expressing the
night-time or the time slices in it by taking into account the references in the Qur’anic verses.
Moreover, we have also examined worship and actions performed or recommended to do at
night. Again, we have researched how the worship and actions performed in the calm and
darkness of the night will contribute to human being. Thus, we tried to determine how the
Qur’an addresses the "night" which is the preparation time for the next day and the assess-
ment time of the previous day.

Summary: One lives half of his life during the day and the other half at night. However, he
plans his daily tasks mostly according to daytime, and spends his nights mostly for sleep and
rest. On the other hand, sparing the night completely for sleep and rest means that a long
period of life passes passively by. That is why we have decided to do a night-time study that
expresses an important time frame for human being. Although there are some hadith about
the importance of night worship in the sources, we tried to conduct our research within the
framework of the Qur’anic verses about the night. To determine the meaning and the im-
portance attributed to the night by the Qur’an, we have examined the Qur’anic verses refer-
ring to night-time, night events and worship and actions that are desired to be done during
these times. We concluded our research by making use of the main sources of tafsir and rele-
vant copyrighted works, articles, papers and encyclopedia articles.

During the research we saw that the Qur’an refers to the night and some time periods in it
with different names. In this context, we see that concepts such as Jley/ (J), beyat (<\»), fajr
(), sehar (saw), gasik (#&), ashiyy (<€) and asil (J=<l) are used in the aya. In many
Qur’anic verses, phrases reffering an entire day with specific composition such as day-night
and morning-evening are used. In the composition of day and night, night is always men-
tioned first. In the compositions in the form of morning-evening, we see that sometimes the
morning is mentioned first, and sometimes the evening. In addition to these, there are expres-
sions such as before the sunrise, sunset, stay until evening that evokes night-time in the
Qur’an.

Another point that draws attention in the research is that there are vows on the night or on
certain times in the night in the Qur’an. We can say that the vows in question are an indication
of the importance that Allah gives to the night and some time in it. In fact, Allah points to the
night, the functions of the night and its relationship with the day as a ayah (proof) of his ex-
istence, might and uniqueness.

On the other hand, there are many good and bad historical events that happened during the
night in the Qur’an. First of all, it should be noted that the beginning of the wahy (devine re-
valation), which is one of the biggest historical events, took place at night. The Qur’an de-
scribes this night, which is mentioned as Laylat al-Qadr, as better than a thousand months.
Again, it is mentioned in the Qur’anic verses that Prophet Moses and Liit left their countries
by taking advantage of the darkness of the night with the believers to get rid of the evil of the
oppressors. Also, deniers sometimes chose especially the night-time to carry out cheats and
traps for the prophets and believers, and even attempts to assassinate. The fact that the night
is dark, quiet and calm obsufucates such negative actions. For this reason, the Qur’an recom-
mended to take refuge in the Lord of the daybreak from the evil of the darkness.
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The research demonstrates that the Qur’an asks people to perform various worships and ac-
tions in certain time periods of the night. In fact, even in the early days of wahy, the Prophet
was commanded to wake up at night and perform some worship and actions. In this context,
he was asked to pray at night, read the Qur’an by contemplating and understanding, and chant
the name of his Lord. Actually, the Prophet is prepared for the heavy responsibility he took
spiritually with such actions that he performed at night. Because a strong spirit and mind are
necessary for facing up to what will happen during the next day. It is already stated in the
Qur’an that getting up at night has effective and permanent effects on people. Again, during
the prophethood, The Prophet has advised to perform some actions such as sajdah (prostra-
tion), qiyam, tasbih and tahajjud salat (night prayer) -as a special night prayer- during the
night.

In the Qur’anic verses examined, some prayers and actions are asked to do at night and day
regardless of time. Especially three of the fard of prayer (salat), namely evening, 153’ and fajr
prayer (salat), are performed during the time defined as night. In addition, some aspects such
as du‘@’ (prayer), istighfar (ask for forgiveness), sadaqa and da‘wah (call) are mentioned in
the Qur’anic verses. It is an order or recommendation that all this be done at night as well as
during the day. Especially for istighfar which means to ask for forgiveness, it is mentioned the
time of dawning.

As aresult, we can say that there are some special features that make the night different from
daytime. For instance, it prepares a suitable environment to sleep and rest for one who is
tired mentally, spiritually and physically after the daytime; as the night has features such as
darkness, silence and tranquility that man needs to rest and be calm. On the other hand, Allah
does not want the night, which means half of human life, to be spent entirely with sleep and
rest. As, one rests not only his body but also his mind and soul in the quiet and calm atmos-
phere of the night, Hereby, human-being starts the next day with a more vigorous mind, spirit
and body. At night-time, while making an evaluation of the previous day's deeds and actions,
people are also prepared spiritually and mentally for the next day's works.

We can say that worship and deeds performed at night are more sincere than those per-
formed during daytime, because man stays alone with his nafs and his Lord at night, away
from the eyes. This can keep people away from riya (pretension) and vanity that invalidates
their deeds. Man's waking up and worshiping his Lord at a time when everyone is asleep
shows his ikhlas and sincerity. All these indicate that the time of responsibility for man is not
limited to daytime. For this reason, people should think day and night together within the
framework of his responsibilities and do their work accordingly.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Aya (Proof), Night, Action, Worship.

Kur'4n’da Geceye Dair Kavramlar ve Eylemler

0z: Kur’'an’da, insan hayatinin yarisini olusturan gece vakti gesitli kavramlarla ifade edilmek-
tedir. Glinesin batisindan dogusuna kadar olan zaman diliminin (gece) ¢esitli anlar1 da farkh
kelime ve kavramlarla isimlendirilmistir. Ote yandan ayetlerde, uyku ve istirahat yaninda
gece vaktinde yapilmasi istenen bazi ibadet ve eylemlere de deginilmistir. Yine gece ile gece
vakitlerindeki uyku, Yiice Allah’in kudretinin bir ayeti ve bizler icin 6nemli bir nimeti olarak
zikredilmistir. Zaten gece denilince insanin aklina ilk olarak uyku ve dinlenme gelmektedir.
Ancak ayetlerden anlasildigina gore gece, sadece uyku ve dinlenme zamani olarak goriilme-
melidir. Oyle ki Hz. Peygamber’e gelen ilk emirlerden biri, gece kalkip cesitli ibadet ve amel-
lerde bulunmasi olmustur. Kur’an’da ayrica gece yapilan ibadet ve eylemlerin, insan haya-
tinda etkili ve kalici izler biraktigl vurgulanmistir. Bu baglamda arastirmamizda, ayetlerdeki
atiflar1 dikkati alarak, 6ncelikle Kur'an'i gece vaktini ya da ondaki zaman dilimlerini ifade
etmekte kullandig1 kavram ve ifadeleri tespit etmeye calistik. Keza gece vakitlerinde yapilan
ya da yapilmasi tavsiye edilen ibadet ve eylemleri inceledik. Yine gecenin siiklinet ve karanli-
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ginda yapilan ibadet ve eylemlerin insan hayatina nasil bir katki saglayacagini arastirdik. Boy-
lelikle dnceki giiniin muhasebe ve degerlendirmesi, gelecek giiniin ise hazirlik vakti olan ge-
cenin, Kur’an tarafindan nasil bir perspektifle ele aldigini tespit etmeye ¢alistik.

Ozet: Insan, hayatin yarisini giindiiz yarisini ise gece vakitlerinde yasamaktadir. Bununla bir-
likte islerini daha ¢ok giindiiz vakitlerine gore planlamakta, gecelerini ise ekseriyetle uyku ve
dinlenmeye ayirmaktadir. Ote yandan insanin geceyi biitiiniiyle uyku ve dinlenmeye ayir-
masl, onun i¢in hayatin uzun bir déneminin pasif bir sekilde gegmesi anlamina gelmektedir.
Iste bu nedenle, insan igin énemli bir vakit dilimini ifade eden gece vaktiyle ilgili bir arastirma
yapmaya karar verdik. Her ne kadar kaynaklarda, gece vakti ibadet etmenin énemine dair
bazi hadis rivayetleri nakledilse de biz arastirmamizi, geceyle ilgili ayetler ¢cercevesinde yap-
maya ¢alistik. Kur’an’in geceye yiikledigi anlam ve dnemi tespiti etmek i¢in ise hem gece vak-
tine hem de geceleyin gerceklesen hadiselere ve bu vakitlerde yapilmasi istenen ibadet ve
eylemelere atif yapan ayetleri inceledik. Arastirmamizi, temel tefsir kaynaklar ile konuyla
ilgili telif eser, makale, teblig ve ansiklopedi maddelerinden istifade ederek neticelendirdik.

Inceleme esnasinda goérdiik ki Kur’an, farkl isimlerle gece ve ondaki bazi zaman dilimlerine
isaret etmektedir. Bu baglamda ayetlerde gece vakitleri icin ley/ (), beyat (<y), fecr (a4),
seher (), Fasik (F«lé), asiyy (<) ve esil (<)) gibi kavramlar ya da bunlarin tiirevlerinin
kullanildigin1 gériiyoruz. Birgok ayette ise, gece-giindiiz veya sabah-aksam gibi bir giiniin ta-
mamini ifade eden terkipler kullanilmaktadir. Gece-glindiiz terkibinde ise her zaman 6nce
gece zikredilmektedir. Sabah-aksam seklindeki terkiplerde ise, bazen sabah bazen aksam
vaktinin dnce zikredildigine sahit oluyoruz. Bunun yaninda Kur’an’da gece vaktini ¢cagristiran,
glines dogmadan once, giinesin batisi, aksamlamak gibi ifadeler yer almaktadir.

Arastirmada dikkat ¢eken bir diger husus ise, Kur'dn’da geceye ya da ondaki belli vakitlere
yemin edilmis olmasidir. S6z konusu yeminlerin, Allah’in gece ve ondaki bazi vakitlere verdigi
onemin bir gostergesi oldugunu soyleyebiliriz. Hatta dyle ki Allah (cc), geceyi, gecenin fonk-
siyonlarini ve onun giindiizle olan iliskisini, varliginin, kudretinin ve birliginin bir dyeti yani
delili olarak gostermektedir.

Ote yandan Kur’an’da, gece vakitlerinde gergeklesmis iyi kotii bircok tarihi hadiseden bahse-
dilmektedir. Oncelikle belirtelim ki, en biiyiik tarihi olaylardan biri olan vahyin baslangici bir
gece vaktinde olmustur. Kur’an, Kadir gecesi olarak zikrettigi bu geceyi bin aydan daha hayirh
olarak nitelemektedir. Yine ayetlerde haber verildigine gére Hz. Musa ve Hz. Lit, zalimlerin
kotiliklerinden kurtulmak icin inananlarla birlikte gece vaktinin karanlhigindan istifade ede-
rek iilkelerini terk etmislerdir. Keza kimi zaman da inkarcilar, peygamberlere ve iman eden-
lere yonelik hile ve tuzaklarini hatta suikast girisimlerini ger¢eklestirmek icin 6zellikle gece
vakitlerini se¢mislerdir. Gecenin karanlik, sessiz ve sakin olmasi bu tiir eylemler icin bir ortii
vazifesi gérmiistiir. Bu sebeple Kur’'an, gecenin serrinden sabah aydinliginin Rabbine sigin-
may1 tavsiye etmistir.

Arastirma gosterdi ki Kur’an, gecenin belirli zaman dilimlerinde insana cesitli sorumluluk,
ibadet ve eylemler yiiklemektedir. Oyle ki daha risaletin ilk zamanlarinda vahiy Hz. Peygam-
ber’e, gece kalkip bazi ibadet ve amellerde bulunmasini emretmistir. Bu ¢ercevede geceleyin
namaz kilmasi, diisiiniip anlayarak Kur’an okumasi ve Rabbinin adini zikretmesi istenmistir.
Aslinda Hz. Peygamber, geceleyin yaptig1 bu tiir amellerle, manevi agidan tistlendigi agir so-
rumluluga hazirlanmaktadir. Zira sonraki giin yasanacak olanlar i¢in giiglii bir ruh ve zihin
gereklidir. Zaten Kur’an da gece kalkisinin insanda etkili ve kalic1 etkiler biraktigini ifade et-
mektedir. Yine risalet siirecinde Hz. Peygamber’e, giindiizleri oldugu gibi geceleri de secde,
kiyam, tesbih gibi ameller ve geceye 6zel bir namaz olarak tehecciid tavsiye edilmistir.

Inceleme konusu olan ayetlerde bazi ibadet ve amellerin zaman gozetmeksizin gece-giindiiz,
sabah-aksam yapilmasi istenmektedir. Ozellikle farz namazlarin {igii yani aksam, yatsi ve sa-
bah namazi gece olarak tamimladigimiz vakit icerisinde kilinmaktadir. Bu yaninda ayetlerde
dua, istigfar, infak ve tebljg gibi baz1 hususlar da zikredilmektedir. Tiim bunlarin giindiiz ol-
dugu gibi geceleyin de yapilmasi emir ya da tavsiye edilmektedir. Bahsedilenlerden 6zellikle
istigfar yani bagislanma dilegi icin ise, dzellikle seher vakti zikredilmistir.
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Sonug olarak, geceyi glindiizden farkl kilan kendine has bazi hususiyetleri oldugunu sdyleye-
biliriz. Gece, giindiiz zihnen, ruhen ve bedenen yipranan insanin uyuyup dinlenmesi i¢in uy-
gun bir ortam hazirlamaktadir. Zira gece, insanin dinlenmek ve siikiinet bulmak icin ihtiyag
duydugu karanlik, sessizlik ve siiklinet gibi 6zelliklere sahiptir. Fakat Allah, insan émriiniin
yarist anlamina gelen gecenin tamamen uyku ve dinlenme ile gecirilmesini de istememekte-
dir. Keza insan, gecenin sessiz ve sakin ortaminda sadece bedenini degil ayni1 zamanda zihnini
ve ruhunu da dinlendirmektedir. Boylelikle ertesi giine, daha ding bir zihin, ruh ve bedenle
cikmaktadir. Yine gece vaktinde insan, bir yandan 6nceki giiniin amel ve eylemlerinin muha-
sebesini yaparken, bir yandan da sonraki giiniin islerine ruhen ve zihnen hazirlanmis olmak-
tadir.

Gece yapilan ibadet ve amellerin, giindiiz vakitlerinde yapilanlara gore daha ¢ok samimiyet
icerdigini sdyleyebiliriz. Zira insan gece vakitlerinde, gézlerden uzakta nefsi ve Rabbiyle bas
basa kalmaktadir. Bu durum ise insanin, amellerini bosa ¢ikaran riya ve gosteristen uzak kal-
masini saglayabilir. insanin, herkesin uyudugu bir vakitte nefsine galip gelerek kalkip Rab-
bine ibadet etmesi, onun ihlas ve samimiyeti gostermesi agisindan énemlidir. Tiim bunlar gos-
termektedir ki insanin sorumluluk vakti giindiizle sinirh degildir. Bu sebeple insan, listlendigi
sorumluluklar ¢ercevesinde giindiiz ile geceyi birlikte diisiinmeli ve ¢alismalarini ona gore
yapmalidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ayet (Alamet), Gece, Eylem, ibadet.

Giris

Insan, en kiymetli sermayesi olan zamanini ekseriyetle giindiiz vakitlerine gére plan-
lamakta, gecelerini ise daha ¢ok uyku ve dinlenmeye ayirmaktadir. Hemen ifade edelim ki s1-
nirli bir zaman hayat stiren insanin geceyi biitiiniiyle uyku ve dinlenmeyle gecirmesi, hayati-
nin uzun bir bolimiiniin pasif hatta atil gegmesi anlamina gelmektedir.! Bu agidan bakildi-
ginda gece, insan i¢in, hayatin yarisi anlamina gelen 6nemli bir vakit dilimini ifade etmektedir.

Gece ile ilgili yaptigimiz kisa bir arastirma bizleri, Kur’an'in geceye verdigi 6nem ve
ona yiikledigi anlam {izerine bir inceleme yapmaya sevk etti. Zira insan i¢in 6nemli bir zaman
dilimini ifade eden gece hakkindaki Kur’an'in degerlendirmeleri, her konuda onu rehber edi-
nen Miisliimanlar i¢in 6nem arz etmektedir. Kur’an’in geceye yiikledigi anlam ve 6nemin tes-
piti icin ise, hem gece vaktine hem de geceleyin gerceklesen hadiselere ve yapilmasi istenen
ibadet ve eylemelere atif yapan ayetleri inceledik.

Incelemeler gosterdi ki Kur’an, farkli baglamlarda ve farkli isimlerle hem geceye hem
de ondaki bazi zaman dilimlerine yer vermektedir. Keza Kur’an’da, gece vakitlerinde gercek-
lesmis olan bazi tarihi hadiselere deginildigi gibi,? gecenin belirli zaman dilimlerinde insana
yiklenen ¢esitli sorumluluk, ibadet ve eylemlerden de s6z edilmektedir.3 Hatta dyle ki daha
risaletin baslarinda Hz. Peygamber’e, gece kalkip bazi ibadet ve amellerde bulunmasi emre-
dilmistir.4

Kur’an’da dikkat ¢eken bir diger husus ise, geceye ya da onun belli vakitlerine yemin
edilmis olmasidir.> S6z konusu yeminler, Allah’in geceye ve ondaki bazi vakitlere verdigi 6ne-
min bir géstergesi olarak degerlendirilebilir.6 Ote yandan Allah (cc) Kur’an’da, geceyi, gecenin

1 Hz. Peygamber de insanin kiymetini bilemeyip aldandig iki nimetin “saglk ve bos vakit (zaman)”
oldugunu ifade etmistir. bk. Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimi‘u’s-sahih, thk. Mu-
hibbiddin el-Hatib ve Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Kahire: el-Matbaatii’s-selefiyye, 1400 h.),
“Rikak”, 1 (No. 6412).

Hld 11/81; el-Hicr 15/65; Taha 20/77; es-Suard’ 26/52; ed-Duhan 44/3, 23; el-Kadir 97/1-3.
el-Miizzemmil 73/1-4; el-Isra 17/79.

el-Miizzemmil 73/1-8.

et-Tekvir 81/17; el-insikak 84/17; el-Fecr 89/2, 4; es-Sems 91/4; el-Leyl 92/1; ed-Duha 93/2.
Vahyin indigi toplumda var olan yemin ifadelerin Kur’an’da da yer almasinin sebeplerinden birinin,
tizerine yemin edilen varligin kiymetini ve 6nemini gostermek, kadrinin yticeligini ortaya koymak

[-NERY RN
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fonksiyonlarini ve onun giindiizle olan iligkisini, varliginin, kudretinin ve birliginin bir ayeti
yani delili olarak sunmaktadir.” Tiim bu hususlar ise, Kur’an-1 Kerim’in geceye yiikledigi an-
lam ve 6neme dair, kapsamli bir aragtirma yapilmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Konuyla ilgili lahiyat alaninda yaptigimiz aragtirma, hayatin yarisina tekabiil eden ge-
ceye dair akademik ¢alismalarin olduk¢a az oldugunu ortaya koymustur. Kur’an'in geceye
yiikledigi anlam s6z konusu oldugunda ise, yalnizca Uluslarasi Islam Medeniyetinde Zaman
Sempozyumunda sunulan “Kur’an'in Zamanin Yarisi Olan Geceye Yiikledigi Anlam” adli teb-
ligden s6z edebiliriz.8 Zaman zaman istifade ettigimiz bu arastirma ise, bir teblig sinirlari ice-
risinde kalip konuyla ilgili detaylara girmemis, genel ve 6zlii bilgiler vermekle yetinmistir. Bu
arastirmada ise, Kur’an’da geceye isaret eden kavramlar ile gece vakitleri icerisinde bahsedi-
len ibadet ve eylemler tizerine kapsamli bir inceleme yapilmaya ¢aligilacaktir.

Hemen belirtelim ki kaynaklarda, gece vakti kalkip ibadet etmenin 6nemine dair bazi
hadis rivayetleri de nakledilmektedir.? S6z konusu rivayetlere zaman zaman atiflar yapilacak
olsa da arastirmamiz, geceyle ilgili yetlerle sinirl olacaktir. Bu cergevede, tefsir kaynaklar:
basta olmak iizere konuyla ilgili telif eser, makale, teblig ve ansiklopedi maddelerinden isti-
fade ederek, Kur'an'in geceye yiiklendigi anlam ve 6nemi tespit etmeye c¢alisacagiz.

Arastirmada ilk olarak gece ile hangi vakit araliginin kastedildigine ve bu baglamda
Kur’an’da hangi kavramlarin kullanildigina deginilecektir. Ardindan hem giindiiz hem de ge-
cede ya da sadece gece vakitlerinde yapilmasi istenen ibadet ve eylemlere temas edilecektir.
Tiim bunlar yaninda bahsedilen ibadet ve eylemlerin, 6zellikle gece vakitlerinde yapilmasinin
insana kazandirdig1 ruhsal ve manevi katkilara da isaret edilmeye ¢aligilacaktir.

1. Gece Ile flgili Kavramlar

Islam dininde bazi ibadetlerin vakitleri ay bazilarinin ki ise giines takvimine gore be-
lirlenmektedir. Y1, ay ve giin hesaplamalar1 Hicri takvime dolayisiyla da Ay’in hareketlerine
gore namaz vakitleri gibi giin igerisindeki vakit tayinleri ise Giines’e gore belirlenmektedir.
Ornegin orug, hilalin goriildiigii Ramazan ayinda tutulurken, orucun giin icerisindeki baslan-
gic ve bitisi Giines’in hareketlerine gore hesaplanmaktadir. Keza hac ve kurban giinleri ay
takvimine gére, bes vakit namaz vakitleri ise giines takvimine gére belirlenmektedir. Ince-
leme konumuz olan gece ise, Diinya’nin Giines karsisindaki hareketleri sonucunda ortaya ¢1-
kan bir zaman dilimini ifade etmektedir.

Oncelikle belirtelim ki geceile, giinesin batisindan dogusuna kadar olan vakit arahgini
kastetmekteyiz. Dolayisiyla bu vakit icerisine, Kur’an-1 Kerim’de yer verilen aksam, yatsi ve
sabah namazlar vakitleri ile sahur yemeginin yenildigi seher vakitleri girmektedir. Ote yan-
dan Kur’an’da, zikredilen eylemin gece vaktinde yapildigini gosteren bazi kelimeler ile geceyi

olarak ifade edildigini goriiyoruz. Bu baglamda geceye, fecir vaktine yapilan yeminlerin de sz ko-
nusu vaktin degerini gostermesi agisindan énemlidir. bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (Ankara:
TDV Yayinlari, 11. Basim, 1997), 169; Muhsin Demirci, Tefsir Usuli, (istanbul: iFAV, 52. Basim,
2016), 151.

7 el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; en-Nahl 16/12; el-Furkan 25/62; er-Rtim 30/23; Yésin 36/37;
Fussilet 41/37; Yunus 10/6.

8  S6z konusu teblig i¢in bk. Erdogan Bas, “Kur’dn’in Zamanin Yarisi Olan Geceye Yiikledigi Anlam”,
Ulusiararasi Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu 08-11 Ekim 2015, (Konya: 2016), 1/41-50.

9 Hz. Peygamber miiminlere, salih kimselerin adeti olarak ifade ettigi geceleri kalkmay: tavsiye etmis-
tir. O (s.a.s.), salih niyetlerle gece kalkmanin insani Rabbine yaklastiracagini, bu vakitelerdeki ibadet-
lerle Allah’a yaklagsmanin da koétiiliklere kefaret olacagini ve insani giinahlardan koruyacagini haber
vermigtir. bk. Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. isa, e/-Camiu’s-sahih, thk. ibrahim Ivaz (Matbatii Mus-
tafa el-Elbani ve evladihi, 2. Basim, 1975), “De‘avat”, 102, (No. 3549). Keza Hz. Peygamber, kulun
Yiice Allah’a en yakin oldugu vakitler soruldugunda, gecenin son kisimlari oldugunu ifade etmistir.
bk. Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, thk. Mektebii tahkiki’t-tiirasi’l-islami (Bey-
rut: Daru’l-marife, ts.), “Mevakitii’s-salat”, 35 (No. 571).
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cagristiran bazi ibareler yer almaktadir. Bu baglamda asagida 6ncelikle gece ile ilgili kavram-
lar1 ve gece vaktini ¢cagristiran ibare ve ifadeleri inceleyecegiz.

1.1. Leyl / Leyle / Leyali (% / &4 / Jab):

Sozliikte, “glinesin batisindan itibaren tekrar dogusuna kadar olan arada gecgen za-
mani” ifade eden Jey/ (J)) kelimesi, Kur'dn’da genellikle zidd1 olan nehdr (J4) kelimesiyle
birlikte kullanilmaktadir.10 Birlikte geldikleri yerlerin hepsinde de gece anlamindaki /ey/lafz1
once gelmektedir.!1 Aragtirmamizin konusu olan gece kavraminin tam karsiligi olan /ey/ (J4)
kelimesi Kur’an’da, bazen tekil bazen de ¢ogul olmak tlizere doksan iki (92) defa ge¢cmekte-
dir.12 Kur’an’a gore gece (leyl), cesitli yonleriyle Allah’in bir dyeti, insan i¢in bir elbise (6rtii)
ve dinlenme vaktidir. ilgili dyetler de ayrica gecenin giindiizle olan iliskisine, onda yapilan iyi
kotl amellere, ibadetlere, gegmiste yasanan bazi tarihi hadiselere ve gecenin insanin emrine
amade (musahhar) kilinmasi gibi hususlara deginilmektedir.13 Keza /ey/ (gece) kelimesi
Kur’an-1 Kerim'de on gece', ii¢ gece's veya yedi gece'é ifadelerinde oldugu gibi “dw” (gece-
ler)17 seklinde ¢ogul olarak da yer almaktadir. Bu kelime, gecenin bir ismi oldugu gibi bazi
ayetlerde de geceleyin anlaminda zaman zarfi olarak gelmektedir.18

1.2. Beyat («&):
Yukarida agiklanan /ey/ kelimesi gibi beydt kelimesi de gece anlamini ifade etmekte-

dir. Ayetlerde isim veya zaman zarfi seklinde “gece vakti, geceleyin” anlaminda kullanilmis-
tir.19 Kelimenin gectigi ayetler, azabin yani helakin inkarcilari 6zellikle gece vaktinde ve gaflet

10 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 4/113; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-maarif; ts.),
5/4115. Gece ve giindiiziin birlikte gectikleri bazi ayet 6rnekleri i¢in bk. el-Furkan 25/62; Lokman
31/29; Sebe’ 34/33; ez-Zimer 39/5; el-Hadid 57/6; el-Miizzemmil 73 /20.

11 Erdogan Bas, “Kur’an’in Zamanin Yarisi Olan Geceye Yiikledigi Anlam”, Uluslararasi Islam Medeniye-
tinde Zaman Sempozyumu, 08-11 Ekim 2015, (Konya: 2016), 1/42; Ahmed Salem Bahammam,
“Islami Bir Perspektiften Uyku”, gev. Faruk Ozdemir, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi2/3 (Temmuz-2013), 366. Ote yandan aksam sabah ya da sabah aksam gibi gecenin bir kismini
ifade ederek tiim giine yapilan vurgularda ise farkh siralamalar gériilmektedir. Ornek ayetler igin bk.
Al-i imran 3/41; el-En’am 6/52; el-Kehf 18/28 Sad 38/18, 31; el-Mii’min 40/46, 55; Meryem 19/11,
62; el-Furkan 25/5; el-Ahzab 33/42; el-Fetih 48/9; el-insan 76/25; el-A'raf 7/205; er-Ra’d 13/15;
en-Nir 24/36.

12 Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Mucemu’l-miifehres Ii elfizi’l-Kur'dn, (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Mis-
riyye, 1364), 656-657; Bas, “Kur’dn’in Zamanin Yarisi Olan Geceye Yiikledigi Anlam”, 42.

13 Leylkelimesinin gectigi ayet drnekleri igin bk. el-Bakara 2/164, 187, 274; Al-i imran 3/27, 113, 190;
el-En’am 6/13, 60, 76; el-A'raf 7/54; Yunus 10/6, 27, 67; Hid 11/81, 114; er-R’ad 13/3, 10; ibrahim
14/33; el-Hicr 15/65; en-Nahl 16/12; el-Isra 17/12 78; Taha 20/130; el-Enbiya 21/20, 33; el-Hac
22/61; el-Mi’'minin 23/80; en-Nir 24 /44; el-Furkan 25/47, 62; en-Neml 27/86; el-Kasas 28/71, 72;
er-Riim 30/23.

14 el-Fecr 89/2. ayette gecen on gece ile ilgili farkll degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda Zil-
hicce’nin ilk on giinti, Muharrem’in ilk on giinii, Ramazan ayinin son on giinii, Allah’in Hz. Musa’ya
Tir dagindaki otuz giine ekledigi on giin, su figkiran gozeler gibi yorumlar yapilmistir. S6z konusu
anlamlar i¢in bk. Ebu’l-Hasan el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2. Ba-
sim, 2007/1468), 6/265; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 31/163.

15 Bahsedilen ¢ gece ifadesi ise aslinda ii¢ giinii ifade etmektedir. Zira Hz. Zekeriya'ya bir ¢ocugunun
olacagl mijdelendiginde, bunun alameti olarak ii¢ giin konusamayp isaretlerle meramini ifade et-
mesi bildirilmektedir. bk. Meryem 19/10.

16 Hid kavminin helak siiresinin sekiz giindiiz yedi gece siirdiigiinii ifade etmek i¢in gelmistir. bk. el-
Hakka 69/7.

17 Sebe’ stiresinde herhangi bir say1 ile sinirlamaksizin geceleri ifade etmek i¢in ¢ogul kullanilmistir. bk.
Sebe’ 34/18.

18 Yunus 10/24; el-isra 17/1; ed-Duhan 44/23.

19 el-A’raf 7/4, 97; Yunus 10/50. Insanmin ézellikle geceleyin barindig1 bir mekan olmasi hasebiyle eve
de ayn1 kokten gelen e/-Beyt (<)) ismi verilmistir. bk. Razi, Mefdtihu'l-gayb, 14/23; Mahmut Canga,
Kur'4n-1 Kerim Liigati, (istanbul: Timas, 2007), 98.
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halinde ansizin yakalamasindan bahsetmektedir.20 Ote yandan bu kelime ayetlerde, geceleyin
bir seyi kararlastirmak, gece bazi tedbirler ve kararlar almak, geceyi gecirmek, geceleyin an-
s1zin baskin yapmak?! gibi anlamlarda olmak iizere fiil haliyle de kullanilmistir. Bu baglamda
so6z konusu kelime; Rahman’in kullarinin geceleri secde ve kiyam ile gecirmelerinden bahse-
dilirken, 22 inkarcilarin Hz. Salih’i geceleyin 6ldiirmeyi planlamalarindan?3 ya da geceleri ku-
rulan tuzaklari, séylenen yalan ve inkar sézleri haber verirken hep fiil halinde gelmistir.24

1.3. Gasik / Gasek (G~& /3ld):

Sozliikte “dokiilmek; gozyasi; karanligin ¢kmesi” gibi anlamlara gelen gask (&-<) ke-
limesinden tiireyen gdsik ve gasek kelimeleri,25 “gecenin karanlhiginin siddeti, karanlk gece
(gasik), tutulup karardigi zaman ay” gibi anlamlara gelmektedir.26 Denildigine gore gece
adeta karanlig1 yeryiiziine déktiigii icin bu isimle anilmigtir.2” isra stresindeki, “giinesin ba-
t1s1, gecenin karanhigl ya da karanligin baslangici” gibi anlamlar verilen terkipte gasek (&=<)
kelimesi, /ey/ (gece) kelimesine muzaf olarak kullanilmistir.28

Kur'an-1 Kerim'de iki ayet-i kerimede ise ayni kokten gelen ve “cehennemliklerin de-
rilerinden veya gozlerinden akan irin, pis seyler ya da siddetli soguk, zemheri”29 gibi anlamlar
verilen gassdk (3«<) kelimesi kullanilmaktadir.30 Kelimenin dogrudan gece ile bir anlam ilis-
kisi goriinmemektedir. Ancak Razi, “tipki karanlik bir seyden irkilmesi gibi tirkiintii duyulan
sey, hosa gitmeyen siyah bir icecek” seklinde bir izahla aralarinda bir anlam miinasebeti kur-
mustur.31

1.4. Asiyy / Asiyye / Isa' (slis/ Lde [ ie):

Fukaha Bu kelime, “glindiiziin sonu; gecenin ilk karanligi, aksam hatta gece” gibi an-
lamlara gelmektedir.32 Ama olmak da gozlerin kararmasi anlaminda bu kelime ile ifade edil-
mistir ki; Kur’an’da, “Allah’in ayetlerine kars1 kdr davranmak, onlar1 gérmezden gelmek” an-
lami, ayn1 kokten tlireyen ya’sti (Ui=:) kelimesiyle ifade edilmistir.33 Aksam zamanini ifade
eden asiyy kelimesi ve tiirevleri, Kur'dn’da ¢ogunlukla zidd1 olan bir bagka zaman dilimiyle
birlikte kullanilmaktadir. Bu baglamda kelimenin Kur’an’da sabah veya giindiiziin belli vakit-
lerini ifade eden bukra (3,%), duhd (>=), ibkidr (JS), gudiivv (5x), gadat (35) ve isrdk
(&4 kelimeleriyle birlikte kullanildigin1 gormekteyiz.34 Riim siiresinde ise, 6gle vaktini yani
giindiizii ifade eden hine tuzhirin (&S ie3) ibaresi ile birlikte gelmektedir. Goriinen o ki
so6z konusu birlikte kullanimlar, daha ¢ok bir giiniin tamamini ifade etmek i¢indir. Bunun ya-

20 Zemahgerd, Mahmud b. Omer, e/-Kessafan hakaiki gavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi vucihi’t-te vil,
thk. Muhammed Abdusselam $ahin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 4. Basim, 2006), 2/84.

21 Halil b. Ahmed, Kitdbul-Ayn, 1/174; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 1/392-394.

22 e]-Furkan 25/64.

23 en-Neml 27/49.

24 en-Nisa 4/81, 108.

25 Gasikve gasekkelimelerinin gectigi ayetler icin bk. el-Felak 113/3; el-Isra 17/78.

26 Kelimenin anlamina dair genis bilgi i¢in bk. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-beyin an-tevili dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru hicr, 2001), 24/745-748; Ragip el-is-
fahani, e/-Miifiedat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 360;
Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 6/374-375; Razi, Mefitihu’l-gayb, 32/193-194; ibn Manzdr, Lisdnu’l-
Arab, 5/3255-3256.

27 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/194.

28 Taberi, Cimiu’l-beydn, 15/31-32; Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/26-27.

29 Zemahseri, e/-Kessdf; 4/97, 675; Razl, Mefdtihu’l-gayb, 26/221, 31/16.

30 Kelimenin gectigi ayetler icin bk. Sad 38/57; en-Nebe’ 78/25.

31 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/16.

32 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 3/165; Ragip el-isfahani, e/-Miifredat, 335; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab,
4/2962.

33 ez-Zuhruf43/36.

3¢ Al-i Imran 3/41; el-En’am 6/52; el-Kehf 18/28; Sad 38/18, 31; el-Mii'min 40/46, 55; Meryem 19/11,
62.
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ninda Yusuf siiresinde zarf halinde ve tek olarak “aksamleyin” anlaminda 53’ (slie) keli-
mesi,35 Nir sliresinde ise yats1 namazini ifade etmek icin saldtii’/-154’ (s\Li=)l 3 L) ifadesi36 yer
almaktadir. Kelimenin gectigi ayet-i kerimelerde, aksam-sabah yapilan tesbih, namaz, dua, zi-
kir gibi ibadetler yaninda cennette riziklandirma, cehennem azabina sunulma ve baz tarihi
hadiselere deginildigi goriilmektedir.

1.5. Esil / Asl (Jual/ Jsal):

Sozliikte yukarida izah edilen agiyy (;4<) kelimesi ile karsilanan esi/ (Js=l) lafzinn,
bu minvalde aksam anlamina geldigi soylenebilir. Kimileri ise bu kelimenin, ikindiden giin
batimina kadar olan zaman dilimini ifade ettigini dile getirmislerdir.37 Tekil olarak zikredil-
digi ayetlerde esil (J+=') kelimesi zidd1 olarak bukra (3,<) kelimesiyle,38 cogul olarak s/
(Jw=) seklinde geldigi ayetlerde ise z1dd1 olarak guduvv (5) kelimesi gelmektedir.3° Séz ko-
nusu kullanimlar esil/4s4l kelimesinin, giintiin aksam vaktini ifade ettigini gostermektedir.
Kelimenin gectigi dyetlerde sabah-aksam yani giin boyu, stirekli tesbfh, zikir ve secde gibi iba-
detler yaninda, Hz. Peygamber’e vahyin sabah-aksam yazdirildigina dair miisriklerin iddiala-
rina deginilmektedir.

1.6. Seher / Eshar (Jtawi/ saw):

Kur’an-1 Kerim’de, Lt (as) ve ona inananlarin kurtarildig: vakti ifade baglaminda bir
dyette tekil (seher),*0 istigfar edilen dzel bir vakit olarak ise iki yerde ¢ogul (eshdr) olarak!
gecen seher kelimesi, “gecenin sonu, gecenin son iicte birinden fecrin dogusuna kadar olan
zamani ya da sabahtan dnceki vakti” ifade etmektedir. Bilindigi gibi bu vakitte yenilen yemege
de sahur denilmektedir.2 Anlasilan seher vaktiyle, fecre kadar olan imsak vaktini ya da fecri
de icine alacak sekilde gecenin son kismindan giin dogumuna kadar olan zaman dilimi kaste-
dilmektedir.

1.7. Fecr (b29):

Kur’an’da, bir vakit dilimini ifade etme anlaminda bes ayette alt1 kez gegen fecr keli-
mesi*3 sozliikte, “yarmak, pargalamak, su kanali agmak” gibi manalara gelmektedir. Bu bag-
lamda fecr, gecenin karanliginin sabahin aydinligi ile adeta yarilmasi; gecenin sonu, giinesin
dogmasindan o6nceki tan yerinin agarmasini ifade etmektedir.4* Fecir vakti, 6zellikle sabah
namazinin vaktinin girmesinin ya da sahur vaktinin bitip orug¢ tutma (imsak) vaktinin bilin-
mesi agisindan 6nemlidir.

S6z konusu zaman dilimi, alimler tarafindan fecr-i kazib ve fecr-i sadik seklinde ikiye
ayrilmistir. Fecr-i kazib, sabaha kars1 doguda tan yerinde ufuktan gége dogru dikey olarak
ylikselen donuk beyazligy; fecr-i sadik ise, onun ardindan ufukta yatay olarak boydan boya
uzanan ve giderek genisleyip yayilan aydinhg ifade etmektedir.45 Sabah namazinin vaktinin

35 Yusuf12/16.

36 en-Nir 24/58.

37 Ragp el-Isfahani, e/-Miifredat, 19; ibn Manzir, Lisdnii’]-Arab, 1/89.

38 el-Furkan 25/5; el-Ahzab 33/42; el-Fetih 48/9; el-insan 76/25.

39 el-A'raf 7/205; er-Ra’d 13/15; en-Nir 24/36.

40 el-Kamer 54/34.

4 Al-i imran 3/17; ez-Zariyat 51/18.

42 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 2/221; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 3/1952-1953; Ragip el-isfahani, e/-
Miifredat, 226.

43 el-Bakara 2/187; el-isra 17/78; en-Niir 24/58; el-Fecr 89/1; el-Kadir 97/5. Fecr kelimesinin
Kur’an’da giinah, giinahkar; fiskir/t/mak, ak/it/mak gibi farkli anlamlarda kullanilan tiirevleri de
vardir. bk. el-Bakara 2/60, 74; el-isra 17/90, 91; Sad 38/28; Nih 71/27; el-insan 76/6; el-Infitar
82/3; es-Sems 91/8.

4 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 3/302; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, thk. Ahmed Abdulgafur
Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-melayin, 4. Basim, 1990), 2/778; Ragip el-Isfahani, el-Miifredat, 373; ibn
Manzir, Lisanu’l-Arab, 5/3351.

45 Yakup Cicek, “Fecr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/287.
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girmesi, sahurun sona erip orucun baslamasi gibi dini hiikiimlerde esas alinan vakit ikincisi
yani fecr-i sadiktir. Anlagilan o ki fecir, sahurun yapildig: seher vaktinin bitiminden yani sa-
bah namazinin baslangicindan, giinesin dogusuna kadar olan vakit dilimine isaret etmektedir.
Mlgili ayetlerde, fecre yemin, fecrin dogusu, oruglunun fecre kadar yiyip i¢mesi yaninda
saldti’l-fecrve Kur'dne’l-fecr gibi ifadelerle de sabah namazindan bahsedilmektedir.46

1.8. Geceye Dair Diger ibare ve Hatirlatmalar:

Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi ibare ve ifadeler ya da gece vaktinde yapildigindan bah-
sedilen baz fiil ve hadiseler de gece vaktini hatirlatmaktadir. Asagida, ayet-i kerimelerde
farkl sekillerde goriilen bu ifadeler ele alinacaktir.

1.8.1.  Giineg dogmadan dnce (el g stk J):
Allah (cc) iki ayette, “ O halde, onlarin soylediklerine sabret ve giinesin dogusundan ve

batisindan énce Rabbini hamd ile tespih et...”*” buyururken “wwil ¢ sl J&” (giines dogmadan
once) ifadesini kullanmaktadir. Ayette giinesin dogusundan énceki vakit olarak gecenin ya da
gecenin bir kisminin (seher, fecr vs.) kastedildigi agiktir. Allah (cc), peygamberinden bu va-
kitte 6zellikle tesbihte bulunmasini istemektedir.

1.8.2.  Giinesin batis1 (c9.£):

Kehf stiresinde hem Ashab-1 Kehf hem de Ziilkarneyn kissasi anlatilirken giinesin bat-
masindan bahsedilmektedir ki, bu ifade de gece vaktinin baglamasi anlamina gelmektedir.*8

1.83.  Aksamlamak (slw)):

Rum siresinde, “ 0 halde aksama girdiginizde, sabaha kavustugunuzda, Allah’ tesbih
edin"% buyrulurken, Arapc¢a’da aksam vaktini ifade eden ($te) kelimesinin fiil halinin
(0s=ad) kullanildigini gérmekteyiz.

YA

Ote yandan miigriklerin, Kur'an’a sihir, siir vs. gibi ithamlarda bulunmak ya da Hz.
Peygamber’e hakaret etmek icin 6zellikle gece vakitlerinde Kabe civarinda toplanmalarini an-
latan Mii’'mindn stiresinin 67. dyetinde gecen sdmiran ()») kelimesi,>° gece vakti (gecele-
yin) anlamini da ifade etmektedir.5! Keza bazi ayetlerde gezmek, dolasmak; gecip gitmek; ge-
celeyin yiirtimek/ytiriitmek anlamlarina gelen serd /isrd’(s) s/ ) fiili kullanilmaktadir.52
Ayet-i kerimelerde Isra gecesinde Hz. Peygamber’in yiiriitilmesi,53 Hz. Liit ve Hz. Musa’ya
inananlari gece yiriitlip ¢ikarmalarinin emredilmesi54 yaninda bizzat gece vaktinin gegip git-
mesinden bahsedilmektedir.55 Yeri gelmisken sunu belirtelim ki, isra 17/78. ayetinde gecen
diiliki’s-sems (0wl 8 413) ifadesini, giinesin (6glen tam ortadan batmaya dogru) meyletmesi
anlamina alanlar kastedilen namazin 6gle; giinesin batisiolarak alanlar ise aksam namazi ol-
dugunu ifade etmislerdir. S6z konusu kelime her iki anlama da gelmekle birlikte Razi, ayetin
bes vakit namazi igerdigini ifade ederek birinci goriisii tercih etmektedir.56

4 el-Bakara 2/187; en-Niir 24/58; el-Isra 17/78; el-Fecr 89/1; el-Kadir 97/5.

47 Kur’dn Yolu (Erisim 2 Mart 2020), Taha 20/130; Kaf 50/39.

4 el-Kehf18/17, 86.

49 er-Riim 30/17.

50 “Ayetlerim size okunurdu da siz buna karsi biiyiikliik taslayarak arkanizi doner geceleyin toplanip
hezeyanlar savururdunuz.”el-Mi’'miniin 23/67.

51 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 17 /80-85; Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/111-112.

52 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 2/242; Ragip el-isfahani, e/-Miifredat, 231.

53 el-Isra 17/1.

54 Hid 11/81; el-Hicr 15/65; Taha 20/77; es-Suard’ 26/52; ed-Duhén 44/23.

55 el-Fecr 89/4.

56 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/26-27.
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2. Gecenin Ayet Olusu ve Ozellikleri

Sozliikte “alamet, emare, isaret, ibret, delil” gibi anlamlara gelen ayet kelimesi,5”
Kur’an’da farkl tiirev ve anlamlarda kullanilmaktadir.58 Bir tefsir terimi olarak ise ayet, “bas-
langic1 ve sonu olan, sire iginde bir ciimle veya ciimlelerden olusmus her bir Kur’an parga-
sina” denilmektedir.59 Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligina, birligine ve kudretine isaret eden
deliller de ¢ogunlukla ayet kelimesiyle ifade edilmektedir.6? Gece vaktine atif yapan ayetlerin
bir kismi da ayni sekilde Allah’in bir ayeti olarak dile getirilmektedir.

Allah (cc), geceyi gesitli yonleriyle varliginin, birliginin ve kudretinin dyeti yani bir
delili olarak zikretmektedir. Bu baglamda, bir¢ok ayette birlikte zikredilen gece ile giindiiziin
olusumu, gecenin giindiizle olan iligkisi ve insan i¢in olan islevi tizerinde tefekkiir eden bir
insanin, séz konusu ayetler/deliller {izerinden onlarin yaraticisinin varligina, kudretine ve
tekligine ulasmasi hedeflenmektedir. Zira bu iki vaktin sasmaz bir nizam icerisinde tekrar et-
mesi, onlarin Yaraticr'sinin birligine delil olmaktadir. Ciinkii birden fazla ildhin bulunmasi,
kainattaki diizenin bozulmasini kaginilmaz kilacaktir.6t

Ayet-i kerimeler incelendiginde Cenab-1 Allah’'in hem geceyi hem de giindiizii akil sa-
hibi insanlar i¢in birer ayet olarak niteledigi goriilmektedir. Ornegin Isra stiresinde Allah (cc),
“Biz geceyi ve giindiizii iki dyet (aldmet, delil, isaret) kildik...”®2 buyurmaktadir.63 Bunun ya-
ninda geceyle giindiiziin art arda gelmesi,®* insanin sadece gece ya da glindiizii yasamamasi,6>
gecenin insana musahhar kilinmasiéé ve geceleri uyumak,¢” diisiinen, akleden insanlar i¢in
ibret alinacak birer ayettir. Tlim bu ayetler ve deliller tizerinde tefekkiir eden insanlarin, Yiice
Allah’in varligini, kudretini ve birligini idrak etmesi gerekir.

Ote yandan ayet-i kerimelerde zikredilen gecenin ézellikleri ya da gece ile giindiiz ara-
sindaki iliskiler de Cendb-1 Allah’'in varliginin, kudretinin ve birliginin birer delili olarak de-
gerlendirilebilir. Bu baglamda, daha 6nce zikredilen gece ve giindiiziin art arda gelmesi ya-
ninda gecenin bir elbise olusu,®8 ortalig1 biirtiylip kaplamasy,®? sakinlik getirmesi,’® gece ve
glindiizlin uzayip kisalmasina sebep olan gecenin giindiize giindiiziin de geceye sarilip dolan-

57 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1/104; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 1/185.

58 Yapilan bir ¢alismada tiirevleriyle birlikte 382 defa gectigi ifade edilen “ayet” kelimesinin Kur’an’da;
“delil, mucize, dokuz mucize, alamet, kiyamet alametleri, ibret, hayret uyandiran durum, tekvini ayet-
ler, Kur’an ayeti, Kur’an, Kitap/kitaplar, Kitab-1 Mukaddes, Hz. Muhammed, ahkdm, bina, intikam”
gibi anlamlarda kullanildig: tespit edilmistir. Detayh bilgi icin bk. Muhammet Ali Duran, “Ayet Kav-
rami ve Anlam Alam Uzerine Bir Analiz”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi12/1 (Mart
2014), 48-60.

59 Ragip el-isfahani, e/-Miifredit, 33; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 55; Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Ce-
tin, “Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/242.

60 el-Bakara 2/164; er-Riim 30/20-25; el-Enbiya 21/3132; en-Nahl 16/66-69; el-Casiye 45/3-5; er-
Ra‘d 13/2-4; Ylinus 10/5, 67; el-En‘am 6/95-99.

61 Cenab-1 Allah, tiim kdinattaki diizeni tek ildh olusuna baglamaktadir: “ Eger yerde ve gokte Allah'tan
baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah onlarin
nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.” el-Enbiya 21/22.

62 el-fsra 17/12.

63 Gece ve glindiiziin birer ayet kilindigina dair baska bir ayet i¢in bk. Fussilet 41/37.

64 el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; Yunus 10/6; el-Mii'min{in 23/80; el-Césiye 45/5.

65 el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; Yunus 10/6; el-Casiye 45/5; el-Kasas 28/72.

66 en-Nahl 16/12; ibrahim 14/33.

67 er-Riim 30/23.

68 el-Furkan 25/47; en-Nebe’ 78/10.

6 el-Leyl 92/1.

70 ed-Duha 93/2.
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masi, birbirlerine katilmalari, gecenin silinip yerine giindiiziin getirilmesi, dondurilip sii-
rekli yer degistirmeleri lizerinde de’! insanin tefekkiir etmesi gerekmektedir. Bu konuda ger-
ceklestirilecek saglikli bir muhakeme, insani biitiin bu varliklarin yaraticisini ve yaratilisinin
amaglarini anlamaya gotiirecektir. Zira bazi ayetlerin sonunda gece ve giindiiz arasindaki ala-
kanin, akil sahipleri, vahye kulak verenler, tefekkiir edenler, 6giit alip siikreden bir kul olmak
isteyenler ya da yiikiimliiliklerinin idrakinde olanlar i¢in birer ibret, delil, aldimet oldugu
ifade edilmektedir.”2

Giinesin batmasiyla birlikte gece vakti girmekte ve ortalik karanligina biiriinmektedir.
Bu durum ise, yatarken 15181n kapatilmasi gibi insanin uyumak ve dinlenmek i¢in ihtiya¢ duy-
dugu bir ortami hazirlamaktadir. Giindiiz yasanan ve insani olduk¢a yoran kosusturmalarin,
giiriiltii ve karmagalarin azalmasi hatta kaybolmasiyla gece vakti, insan i¢in oldukga sessiz bir
ortam olusmaktadir. Ayrica canlilarin hareketlerinde yasanan azalma hatta durma, geceye
sessizlikle yaninda bir de sakinlik katmaktadir. Bu durum ise, yagsanan giiniin muhasebesi ile
yasanacak giiniin 6n hazirligini yapmak isteyen insanlar i¢in olduk¢a uygun bir zeminin olus-
masl1 anlamina gelmektedir. Ayrica gece karanligi ile gelen siikiinet, insana hem bedenen hem
ruhen hem de zihnen dinlenme ortami sunmaktadir.

3. Gece Vaktindeki Hadiseler, Ameller ve Eylemler

Kur’an-1 Kerim, zaman zaman gece vaktinde cereyan eden bazi tarihi hadiselerden s6z
etmektedir. Bunun yaninda, gece-giindiiz ya da sadece gece vakitlerinde yapilmasi istenen
bazi ibadet ve eylemlere deginmektedir. Arastirmamizin bu bdlimiinde, geceden istifadeyle
gerceklesmis olan bazi hadiseler ile gece vakitlerinde yapilan veya yapilmasi istenen ibadet
ve eylemler ele alinacaktir

3.1. Hadiseler

Oncelikle ifade edelim ki, insanlik tarihindeki en 6nemli olaylardan biri olan Kur’an’in
ntizulii, bir gece vaktinde gerceklesmeye baslamistir. Zira vahiy ilk olarak Hz. Peygamber’e
Ramazan ayinda,’3 miibarek bir gecede’4 yani Kadir gecesinde’> nazil olmaya baslamistir.76
Peygamber (s.a.s), bir gece vakti Hira magarasinda yalmiz iken ansizin gelen ilk vahiyler, onun
zihninde ve kalbinde derin etkiler birakmigtir. Zira Kur’an, ona bilmedigi hakikatleri 6gret-
mis, hayatin anlamina dair sorularini cevaplamis ve boylelikle onu hidayete erdirmistir.””
Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim'in niiziiliiyle insanlik da, hayatin yani zamanin, bir baska ifadeyle
gece ve glindiiziin anlamini, onun yaratilisinin gaye ve hikmetini ve s6z konusu anlardaki so-
rumluluklarini idrak etmistir.

Bilindigi gibi geceler, zaman zaman oldukg¢a karanlik, sessiz ve sakin bir hal almakta-
dir. Kotiiliik pesinde kosan kimi insanlar ise, ¢esitli hile, tuzak ya da suikast gibi girisimlerinin
planlama, kurgulama ve icra vakti olarak 6zellikle boylesi geceleri segmektedirler. Bu durum,

71 Ayet-i kerimelerde bu durumu ifade etmek tizere fldc (z24), igsa’ (s\ie), tekvir (Ls<5), ihtilat/hilfe
(Rala/ daal), mahv (=) ve taklib («45) koklerinden gelen fiiller kullanilmaktadir. S6z konusu ayet-
ler i¢in bk. Al-i imran 3/27; el-A'raf 7/54; er-R'ad 13/3; el-isra 17/12; el-Hac 22/61; en-Niir 24/44;
Lokman 31/29; Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/5; el-Hadid 57 /6.

72 el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; er-R’ad 13/3; en-Nir 24/44; el-Furkan 25/62; Yunus 10/6; el-
Casiye 45/5.

73 el-Bakara 2/185.

74 ed-Duhan 44/3.

75 el-Kadir 97/1-3.

76 Vahiy, sonraki donemlerde de zaman zaman geceleri inmeye devam etmistir. Gece vakitlerinde inen
vahiyler /ey/igiindiiz vakitlerinde inenler ise nehdriolarak isimlendirilmistir. bk. Bedreddin ez-Zer-
kesi, el-Burhan ff ulimi’l-Kur'4n, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Liibnan: Mektebetii’l-asriyye,
2009), 1/142; Celaleddin es-Suyiti, el-Itkin fi uliimi’l-Kur’in, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 3. Basim,
1996), 1/6468.

77 el-Duha 93/7.
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geceleri dinlenmeye ¢ekilen insanlari oldukga tedirgin etmektedir. Clinkii gece vaktinde insan
uyku ve istirahat dolayisiyla gaflet halinde olabilmektedir.

Cenab-1 Allah, gecenin bahsedilen ortami hazirlamasina atif yaparak insani, gece va-
kitlerinde karsilasabilecegi serlerden Rabbine siginmaya davet etmektedir. Bu baglamda Al-
lah (cc), “De ki: Yarattigi seylerden gelebilecek kotiiliiklerden, karanligr coktiigii zaman gece-
nin (gasik) serrinden... sabahin Rabbine siginirim.”’8 buyurmaktadir. Ayette gecen ve siginil-
mas! istenilen “gecenin serler!’ konusunda miifessirler gesitli yorumlar yapmislardir. Orne-
gin Razi, geceleyin vahsi hayvanlarin ve haseratin yuvalarindan ¢iktigini, hirsizlarin, suglula-
rin ve sihirbazlarin yogun bir kotiiliik faaliyetlerine giristigini soylemektedir.”® Ayette kaste-
dilen serler, insanliga ariz olup onun arzularini gergeklestirmesine engel olan, ona aci ve 1st1-
rap veren herhangi bir musibet olarak da ifade edilmistir. Kapsaml bir izah olan bu yorumda
katiiliikler, insanin vicdanini karanliklara bogan her tiirlii fena seyi kapsamaktadir.80

Kur’an-1 Kerim, gece kurulan hile ve tuzaklarin peygamberlerin de basina geldigini
haber vermektedir. Ornegin Hz. Salih’in diismanlar1 onun tebligi, séylemleri ve mucizesi8!
karsisinda ¢aresiz kalinca, onu dldiirerek kendisinden kurtulmaya karar vermislerdir. Bunun
icin Hz. Salih’in gonderildigi Medyen sehrinde bulunan ve siirekli fesat pesinde kosan do-
kuz(lu) ¢ete bazi planlar yapmistir ki, Kur’an bunu soyle haber vermektedir: “Aralarinda Al-
lah adina and icerek séyle dediler: Mutlaka onu ve ailesini geceleyin oldiirecegiz sonra da ve-
lisine; ‘Biz onun ailesinin éldiiriiliisiinden haberimiz yoktur. Biz kesinlikle dogru soyleyenle-
riz, diyecegiz."82 Goriilldugu gibi inkarcilar, kimsenin gormemesi i¢in peygamberlerini gece-
leyin karanlikta 6ldiirmeyi hedeflemislerdir. Ancak Cenab-1 Allah onlarin bu suikast girisim-
lerini bosa ¢ikarmig83 ve Hz. Salih’le birlikte inananlari kurtarmigtir. Ardindan da inkarci za-
limleri helak etmistir. Bilindigi gibi Mekke’deki miisrikler de Hz. Muhammed'i bir gece baski-
niyla dldiiriip ortadan kaldirmak istemislerdir.84 Ancak Allah (cc), Hz. Salih’i diismanlarinin
elinden kurtardig1 gibi Hz. Peygamber’i de Mekkeli miisriklerin suikast girisiminden kurtar-
mistir.

Hz. Peygamber’e, “ Biz ne Kur'dn'a ne de bundan dnceki (kitaplara) iman ederiz.”85 di-
yen inkarcilarin ileri gelenleriyle onlara tabi olan zayif kimselerin ahiretteki diyaloglarindan
haber veren ayetlerde de geceye atif yapilmaktadir. Ayetlerde bildirildigine gore zayif kimse-
ler ahirette miistekbirlere, “... Hayir, bizi hidayetten saptiran gece ve giindiiz kurdugunuz tu-
zaklardir. (linkii siz bize (stirekli olarak) Allah'l inkdr etmemizi ve O'na esler kosmamizi em-
rediyordunuz...”8¢ diyeceklerdir. Onlarin bu sézlerinden anlasilmaktadir ki, inkarcr ileri ge-
lenler toplumun zayif kesiminin iman etmesini engellemek i¢in gece-gilindiiz ¢esitli hile ve tu-
zaklar kurmuslardir. Hile, tuzak, aldatma gibi anlamlar verebilecegimiz mekr (,S<) kelimesi
ayette, gece ve giindiiziin tuzagi (U 5 BV Ss) seklinde zaman dilimine muzaf kilinmigtir.
Bununla inkéarcilarin gece ve giindiiz siirekli kurduklari hile ve tuzaklar anlatilmaktadir.87 S6z
konusu ayetlerden onlarin kétiilik icin her an1 degerlendirdiklerini anliyoruz ki, gece de,
ozellikleri itibariyle bunun i¢in en uygun vakitlerden biri olmaktadir.

78 el-Felak 113/1-3.

79 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/194.

80 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Eser, 3. Basim, 1979), 9/6381.

81 Hz. Salih peygambere verilen deve mucizesi ile ilgili detayli bilgi igin bk. Ismail Yigit, Peygamberier
Tarihi, (istanbul: Kayihan, 2004), 185-189; Halil ibrahim Bulut, “Siinni Gelenekte Miicize Kavrami
ve Hz. Salih’in Deve Mcizesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi4/3 (2004), 144-148.

82 en-Neml 27/49.

8 “Oplar bir tuzak kurdular. Farkinda degillerken Allah da bir tuzak kurdu.” en-Neml 27/50. Ayet-i
kerimede bahsedilen Allah’in tuzak kurmasi, onlarin tuzaklarimi Hz. Salih’e haber vermesidir. bk.
Razi, Mefitihu’l-gayb, 24/203.

8+ [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/480-482.

%  Sebe’ 34/31.

86 Sebe’ 34/33.

87 Taberi, Cimiu’l-beydn, 19/291; Zemahseri, e/-Kessaf 3/567; Razl, Mefitihu’l-gayb, 25/261.
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Kotilik pesinde kosan insanlar, niyetlerini ve planlarini, 6zellikle gecenin sagladigi
atmosferden faydalanarak gercgeklestirmek isterler. Zira gecenin, karanligiyla yerytiziini or-
ten bir elbise olmas1,88 ayni zamanda onlarin tuzak ve hilelerin 6rtiiliip gizlenmesine imkan
vermektedir. Keza, insanlarin gece vaktini daha ¢ok uyku ve dinlenmeyle gegirmesi, onlarin
gafil bir anda yakalanmalarina sebep olmaktadir. Yine gecenin sessiz ve sakin ortami, kotii
niyetli insanlarin gizlilik i¢cinde hareket etmelerini saglamaktadir ki, bu da onlarin kétii emel-
lerinin baskalari tarafindan sezilmemesine yol agcmaktadir.

Ote yandan Cenab-1 Allah “Nice memleketleri helak ettik. Onlara azabimiz gece uyku-
suna dalmislarken yahut giindiiz istirahat halindelerken gelmisti.”5? buyurarak, bazi kavim-
lerin gece uyku halindeyken helake ugradiklarini haber vermektedir. Bu baglamda Allah (cc)
azginlasan kavimleri, helakin geceleyin ansizin gelmesiyle korkutmakta ve onlar1 uyarmakta-
dir.90 Hemen belirtelim Ki, gece vakti anlamindaki beydt (<) kelimesinin gectigi dyetlerded!
ozellikle azabin yani helakin gelmesine vurgu yapilmaktadir. Bu durum kétiiliik pesinde ko-
san insanlarin da geceleyin ansizin gaflet halinde yakalanabileceklerine yonelik bir tehdit
icermektedir. Gece uyku ve gaflet halinde yakalanmalari ise, inkarcilarin azabinin siddetli ve
korkung olacagini ifade etmektedir.92

Gece vaktinin olusturdugu ortamlar, bazen de peygamberler ve inananlar i¢in bir kur-
tulus vesilesi olmustur. Ornegin Hz. Lit ve ona iman edenler zalimlerin ellerinden gece vakti
kurtulmuslardir. Zira onun kavmi, insan suretinde peygamberlerinin evine gelen melekleri
geng delikanlilar sanmislar ve onlara yonelik ahlaksiz girisimlerde bulunmuglardi. O sirada
gelen elcileri hentiz tanimayan Hz. Lit ise korkuya kapilmisti. Bunun tizerine melekler, “Ey
Lit! Biz Rabbinin elgileriyiz. Onlar sana asla ulasamayacakliar. Geceleyin bir vakitte aileni al
gotiir...”3 dediler.94 Boylece Hz. Lt ve inananlar kurtulmus, inkarcilar ise helak olmustur.
Ayni sekilde Allah (cc), Firavun'un zulmiinden kurtarmak istedigi Hz. Musa’ya da, kavmini
gece vakti lilkeden (Misir) ¢ikarmasini emremistir.%s Bu tiir durumlarda gece ortiisi, iyi in-
sanlar1 ve onlarin hareketlerini gizlemek i¢in bir ortam hazirlamaktadir. Her iki peygambere
de kavimlerini tilkeden ¢ikarmalari emrinin, isrd (¢)_~) fiilinin emir haliyle geldigi goriilmek-
tedir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in gece vakti yasadig Isra tecriibesi de Kur’an-1 Kerim’de
aynt fiille anlatilmaktadir.%6

Yukarida zikredilen hadiseler gostermektedir ki gece hem iyilerin hem de kétiilerin
yaptiklarini gizleyen bir elbise, bir ortii vazifesi gormektedir. Yasanan hadiselere ve Felak
stiresindeki ifadelere bakilacak olursa kdoti niyetli insanlar, hile ve tuzaklarini planlamak ve
gerceklestirmek icin 6zellikle geceyi secmektedirler. lyi insanlar ise, zaman zaman gecenin
sagladigl atmosferden istifade ederek, kotiilerin serrinden korunmus ve giivenli ortamlara
ulasmuglardir. Ote yandan salih kimseler igin gecenin ¢ok daha farkl anlamlari vardir ki, aga-
gidaki satirlarda da bu hususlara deginecegiz.

3.2. Ameller ve Eylemler

Bilindigi gibi niiz{il déneminin baslarinda Allah (cc) peygamberine, gecenin ¢ogu vak-
tinde veya yarisinda ya da yaridan biraz eksik veya fazla bir zaman diliminde uyanik olmasini

88 el-Furkan 25/47; en-Nebe’ 78/10.

89 el-A'raf 7/4.

9% “Memleketlerin halklari geceleyin uyurken kendilerine azabimizin gelmesinden emin mi oldular?”el-
A'raf 7/97.

91 Soz konusu kelimenin gectigi bir bagka dyet-i kerimede soyle buyrulmaktadir: “De ki: Séyleyin baka-
Iim, onun azabi size geceleyin veya giindliziin (ansizin) gelecek olsa, suclular bunun hangisini acele
isterler?!”Yunus 10/50.

92 Zemabhseri, e/-Kessaf 2/84; Beyzavi, Envaru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Mahmud Ahmed el-Atrag
vd. (Beyrut: Daru’r-rasid, 2000), 1/534.

9 Had 11/81.

94 Benzer igerikteki bir bagka ayet i¢in bk. el-Hicr 15/65.

9 Taha 20/77; es-Suard’ 26/52; ed-Duhan 44/23.

9% el-Isra 17/1.
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ve bu vakitlerde bazi ibadet ve amellerde bulunmasini emretmektedir.9? Ayni siirede Allah
(cc), gece kalkisi icin, “ Siiphesiz gece vakti etki ve uyum ydniinden daha uygun ve soziin zihne
yerlesmesi bakimindan daha elverislidir. "8 3 s 3 3G 3af o Jil 33306 &) buyurarak, gece vakti
yapilan kiyamin (kalkis) ¢cok saglam, gii¢lii ve kalici etkiler birakacagini haber vermektedir.
Clinkii gece vakitlerinde hem kainata hem de insana derin bir sessizlik ve siikiinet gokmekte-
dir. Boylesi bir ortam ise insana, tim mesgalelerinden uzaklasarak ibadet, tefekkiir veya ame-
line odaklanma imkani vermektedir.

Arastirmamizin bu béliimiinde, geceye atif yapan dyetlerde yer alan bazi ibadet, amel
ve eylemlere deginecegiz. Bu baglamda ilk olarak ise, gecenin insana sagladig1 en temel fayda
olan uyku ve dinlenmeye temas edecegiz.

3.2.1.  Uykuve Dinlenme

Insanin hayatin1 devam ettirebilmesi icin gerekli temel ihtiyaglardan biri olan uyku,
insanda hiicre yenilenmesi, organizmanin onarimi ve bedensel dinlenmeyi saglamaktadir.%?
Tam aksine uykusuzluk ise, zihinsel konsantrasyon, hafiza, hormanal ve metabolik fonksiyon-
lar, ruhsal durumlar ve yasam kalitesi lizerinde zararl etkiler birakmaktadir.100 Geceleyin bir
miiddet uyumak, hem giindiiziin getirdigi zihin10! ve beden yorgunlugunu atmayi hem de ru-
hun siikiinete ermesini saglamaktadir.

Allah (cc), baz1 ayet-i kerimelerde ruhun dinlenip siikiinete ermesi i¢cin geceyi var et-
tigini ve onu uyku ve istirahate uygun olarak karanlik kildigini bildirmektedir.102 Gece ve uy-
kunun zikredilen fonksiyonlari, onlarin insan i¢in 6nemli ve hayati bir nimet oldugunu gos-
termektedir.193 Bu baglamdaki ayetlerilo4 degerlendirdigimizde Cendb-1 Allah'in, geceyi 6n-
celikle uyku, uykuyu da dinlenme ve siikiinete erme zamani olarak yarattigini anlamaktayiz.
Bununla birlikte Kur’an, gecenin tamamen uyku ve dinlenmeye ayrilmamasi gerektigini de
tavsiye etmektedir. Zira Allah (cc), cennetle miikafatlandirdig bazi muttaki kullarinin 6zel-
liklerini sayarken, onlarin geceleri pek az uyuduklarimi haber vermektedir.105 Onceki satir-
larda ifade edildigi gibi Allah (cc), peygamberinden de gece vaktinde kalkip bazi ibadet ve
amellerde bulunmasini istemistir.

Atf yapilan dyetlerden anlasilmaktadir ki insan, zihnen, bedenen ve ruhen siikiinete
erecek kadar uyku ve dinlenmeye zaman ayirmalidir. Bununla birlikte gecenin kalan kismi,
tipki giindiiz olmasi gerektigi gibi kullugun sorumlulugu igerisinde gegirilmelidir. Ote yandan
Hz. Peygamber’den gelen bazi tavsiyeler, gecenin biitiiniiyle ibadetle gecirilmesinin de dini
acidan dogru olmadigini gostermektedir.106

97 el-Miizzemmil 73/1-4.

9% el-Miizzemmil 73/6.

99 Abdurrahman Kasapoglu, Kurédn'da Insanin Temel lhtiyap/an, (Ankara: Gece, 2017), 25; Hac1 Meh-
met Soysaldi, “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”, fnénii
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi9/2 (Aralik 2018), 98.

100 Bahammam, “Islami Perspektiften Uyku”, 363; Kasapoglu, Kur4dn'da Insanin Temel Ihtiyaclari, 25.

101 Hatta uykunun bedenden daha ¢ok beyinle ilgili oldugu ve uykuda, insan beyninin giindiiz bosalan
glikojen depolarinin doldugu ifade edilmistir. Detayl bilgi i¢in bk. Naile Siileymanova, “Ashab-1 Kehf
Olay: Uzerine Tipta ve Dinimizde Uyku”, Uluslararasi Inang Turizmi ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu,
Kahramanmaras 2012, ed. Seydihan Kiigiikdagh, Serdar Yakar (Kahramanmaras: Oncii, 2013), 422.

102 Yunus 10/67; el-Furkan 25/47; en-Nebe’ 78/ 9-10.

103 Uyku ayni zamanda insanin rityalarinin gergeklestigi anlardir. Kur’an, uyku esnasinda goriilen bazi
riiyalardan da bahsetmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber ve ashabinin, Hz. ibrahim’in, Hz. Yusuf
ve zindan arkadaslarinin, Misir kralinin riiyalarina yer vermektedir. bk. el-Enfal 8/43; Yusuf 12/4-5,
36, 43; el-Isra 17/60; es-Saffat 37/103-105.

104 Ornegin bk. el-Mii’min 40/61; el-Kasas 28/71-73.

105 ez-Zariyat 51/17.

106 Hz. Peygamber’in ibadette asir1 giden {i¢ sahablyi uyardigini goriiyoruz. Allah rizasini kazanmayi ar-
zulayan bu sahabiden biri 6mriiniin sonuna kadar geceleri uyumaksizin namaz kilacagini, digeri giin-
diizleri stirekli orug tutacagin, tigiinciisii ise hi¢ evlenmeyecegini sdylemistir. Fakat Hz. Peygamber,
stinnetinin bu olmadigini s6yleyerek onlari bu diisiincelerinden men etmistir. bk. Buharf, “Nikdh”, 1
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3.2.2. Namaz, Secde, Kiyam

Nazil olan ilk stirelerden Miizzemmil stiresinin07 ilk ayetleri, Hz. Peygamber’i gece
kalkmaya ve bazi ibadet ve amellerde bulunmaya davet etmektedir. Gecenin bir kismini nef-
sinin hakki olarak uyku ve dinlenmeye ayiran Hz. Peygamber’e Allah (cc), “ Ey drtiiniip biirii-
nen/19 Gecenin birazi hari¢ bir zaman diliminde yahut yarisinda yahut da yarisindan biraz
az veya fazla bir vakitte kalk!/19? demektedir. Stirenin ilk emri olan “kalk’ ya da “kiyam et!”
ifadesini miifessirler genel olarak namaz kil seklinde yorumlamislardir. Bu ayetle gece na-
maz1 i¢in kalkmanin farz kilindig1 fakat gecenin tamamini ayakta ibadetle gegirenler oldugu
icin de belli bir zaman sonra bunun hafifletildigi séylenmistir. Kimi miifessirlere gore de farz
kilinan gece namazi daha sonraki donemlerde neshedilmistir.110

Oncelikle belirtelim ki, heniiz risaletin baslarinda gelen “Ka/k! emri, uykudan uyanma
halinden ziyade bir kiyami ifade etmektedir. Zira bu emir, geceleyin hi¢ uyumamis olsa dahi
Hz. Peygamber’den boyle bir kalkis yani kiyam istemektedir. Bu yoniiyle séz konusu emir,
sorumluluklari yerine getirmek i¢in bedenen ve zihnen uyanik olmayi, bunun i¢in de biiriin-
diigi tiim ortiilerden (uyku i¢in alinan ortii veya mecazen insani biiriiyen gafletten) siyril-
may1 ve sadece Rabbinin huzurunda kiyam etmeyi salik vermektedir. Bu hitap ayni zamanda,
gecenin en temel ibadetlerinden bir olan namazi ihtiva etmektedir.111

Hz. Peygamber’in bildirdigine gore farz namazlardan sonra en faziletli namaz, gece
namazidir.112 Anladigimiz kadariyla gece namaziyla ozellikle insanin uykusundan kalkarak
Rabbinin huzurunda durdugu tehecciid namazi kastedilmektedir. Ote yandan bazi ayet-i
kerimelerde, gece vakitlerindeki namazlar yaninda onun riikunlarindan olan kiyam ve secde-
lerden de bahsedilmektedir.

Geceyi, giinesin batisi ile dogusu arasindaki zaman dilimi olarak ele aldigimizda bes
vakit namazdan aksam, yatsi ve sabah namazlarinin bu vakitte kilindig gériilmektedir. Orne-
gin Cenab-1 Allah, isra siiresinde gece vaktindeki bazi namazlar1 da kastederek sdyle buyur-
maktadir: “Giinesin zevalinden gecenin karanligina kadar namazi kil. Bir de sabah namazini
(Kur'dne’l-fecr) kil. Ciinkii sabah namazinin sahitleri vardir. Gecenin bir kisminda da sana
mahsus fazla bir ibadet olmak iizere tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni Makim-1 Mahmud'a
ulastirsin.”13 Bunun yaninda siinnet olan evvabin14 ve tehecciid gibi namazlar da gece olarak
ifade ettigimiz zaman diliminde kilinmaktadir.

(No. 3/5063); Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Hacac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Bey-
rut: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1991/1412), “Nikah”, 5 (No. 1401).

107 Kanaatimizce Miizzemmil siiresi, Alak ve Kalem siirelerinden sonra tigiincii sirada nazil olmustur.
Stirelerin niizul sirlamasi hakkinda bilgi icin bk. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerin Tarihlendirilmesi, (is-
tanbul: KURAMER, 2016), 284-286, 293-296.

108 Ayette ortiiniip biiriinen olarak terciime edilen Miizzemmilifadesi, Hz. Peygamber'in “namaz icin el-
biseye biirtinmesi” ya da “risalet gérevini tistlenmesi” seklinde anlagilmigtir. Miizzemmil kelimesinin
anlamlari icin bk. Taberi, Camiu’l-beyin, 23 /357-358; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 6/125; Zemah-
seri, e/-Kessat, 6/237-240; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/171; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-azim, 14/161;
Elmalily, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5423-5424.

109 el-Miizzemmil 73 /1-4.

110 Taberi, Camiu’l-beyin, 23/357-358; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/172; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed,
el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdulmusin et-Tiirki (Beyrut: Risale, 2006), 21/316-
322.

1t Elmalli, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5424.

12z Mislim, “Styam”, 13 (No. 202, 203). Ayrica Rasuliillah’in gece kilinan namazlar ve onlarin miikafatina
dair bazi hadisleri ve miijdeleri i¢in bk. Tirmizi, “Birr”, 53 (No. 1984); “Fezailu’l-Kur’an”, 17 (No.
2911); “Kiyamet”, 42 (No. 2485); ibn-i Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen, thk. Muham-
med Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Et'ime”, 1 (No. 3251); “IkAmeti’s-
salat”, 174 (No. 1329-1334).

13 el-sra 17/78-79.

114 Aksam ile yatsi arasinda kilinan siinnet namazlar evvabin olarak isimlendirilir. bk. Yunus Vehbi Ya-
vuz, “Evvabin”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/544.
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Yukarida zikredilen ayet-i kerimede, 6nce giinesin zevalinden gecenin karanligina ka-
dar (J) G=¢ V) olan vakitte namaz kilinmasi istenmektedir. Ayette ifade edilen giindiiz gii-
nesin zevalinden sonraki vakit 6gle ve ikindi, giinesin batisindan sonraki vakit ise aksam ve
yatsi namazlarina isaret olarak yorumlanmigtir.115 Zira aksam namazi giinesin batisiyla, yatsi
namazi ise gecenin karanligina dogru kilinmaktadir ki, her ikisi de gece dedigimiz zaman di-
limi igerisinde kalmaktadir. Ardindan gelen ayette ise, Kur'dne’l-fecrifadesi gegmektedir. Mii-
fessirler bu terkipte kastedilenin sabah namazioldugunu ifade etmislerdir. Bu baglamda ayet-
teki “Kur'dn” ifadesi de salat (namaz) ya da sabah namazinin kiraati olarak yorumlanmistir.116

isra sfiresinin 78. ayetinde ise, Hz. Peygamber’e has olarak tehecciid namazi emredil-
mistir. Tehecciid kelime olarak “hem uyumak hem de zidd1 olan uyanmak ya da uykudan giig-
liikkle uyanmak” anlamlarina gelmektedir.117 Dini bir terim olarak ise, “yatsi namazi ile fecr-i
sadik arasinda bir miiddet uyuduktan sonra uyanip namaz kilmayi ve bu siire i¢inde kilinan
nafile namaz1” ifade etmektedir.118 Ayetteki tehecciid emri, Hz. Peygamber’e yonelik olmakla
birlikte kimi alimler bu namazin biitiin Miisliimanlar i¢in viiclibiyet ifade ettigini belirtmis-
lerdir.119 Kanaatimizce tehecciid namazi, immete farz olmamakla birlikte farzlardan sonraki
en faziletli namaz olarak tavsiye edilmistir.

Ayet-i kerimelerde gecen giinesin batiya kaymasindan sonra dgle ve ikindi, gecenin
karanligina kadar olan vakitte aksam ve yatsi, fecir vaktinin Kur’an’ ile de sabah namazinin
kastedildigi diistincesiyle, bu iki dyette bes vakit namazin zikredilmis oldugu sdylenmigtir.120
Ayetlerde bunlara bir de gece kilinan tehecciid namaz ilave edilmistir. Bu agidan bakildiginda
emredilen namazlarin 6zellikle glinesin dogusu ile batis1 arasindaki vakitte yani gece anla-
rinda yogunluk kazandig goriilmektedir.

Had stresindeki, “ Giindiiziin iki tarafinda ve gece saatlerinde, gecenin giindiize yakin
vakitlerinde namaz kil...”\2! ifadesini de kimi miifessirler bes vakit namaza atif olarak yorum-
lamiglardir. Bu baglamda ayetin ilk kisminda (giindiiziin iki tarafinda) kilinan namazlardan
sabah, 6gle ve ikindinin, ikinci kisminda (gecenin saatlerinde) kilinan namazlardan ise, ak-
sam, yatsl ve sabahin kastedildigi ifade edilmistir.122

Onceki satirlarda zikredilen R(im stresinin, “Oyle ise aksama girdiginizde, sabaha ka-
vustugunuzda, Allahl tespih edin. Goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur. Giindiiziin so-
nunda ve ogle vaktine girdiginizde Allah'1 tesbih edin.”123 yetinde gecen tesbihifadesi de bazi
miifessirler tarafindan namaz olarak yorumlanmistir. Dolayisiyla bu iki ayette de bes vakit
namaza yer verildigi sdylenmistir ki, bunlarin ii¢ii inceleme konumuz olan gece vakitlerinde

115 Taberi, Cimiu’l-beydn, 15/22-32; Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/26-28; Elmalil, Hak Dini Kur'dn Dilj,
5/3194-3195.

116 Ebu Mansur el-Maturidi, 7evildti]-Kur'dn, thk. Mecdl Basellim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2005), 8/338; Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/28; Elmalil, Hak Dini Kur'dn Dili,5/3194.

117 Ragip el-Isfahani, el-Miifredt, 536; Tbn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 6/4616.

118 Saffet Kose, “Tehecciid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/323.

119 Bu husustaki goriisler i¢in bk. Kurtubi, e/-Cami’ li-ahkdmi’l-Kurdn, 13 /146.

120 Maturidi, Tevildti’l-Kurdn, 8/336; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/27.

121 Hid 11/114.

122 Taberi, Cimiu’l-beydn, 12/601-605; Maturidi, Tevildtu’l-Kurdn, 7/249-250; Maverdi, en-Niiket ve’l-
uyin, 2/509; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz 17 tefsiri’l-Kitibi’l-aziz, thk. er-Rahhale el-Faruk vd.
(Beyrut: Daru’l-hayr, 2. Basim, 2007), 5/28.

123 er-Riim 30/17-18.
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eda edilen aksam, yatsi ve sabah!24 namazlaridir.125 Nir stiresinde ise, kole ve ¢ocuklarin ebe-
veynlerin yanlarina izin alarak girecekleri vakitler bildirilirken, sabah namazi (saldti’-fecr)
ve yats1 namazi (saldti’l-153’) ifadelerinde, sadece namazlarin vakitlerine deginilmistir.126

Ote yandan bazi dyetler, namazin riikiinlerinden olan secde ve kiyamin dzellikle gece-
leyin yapilmasini istemektedir. Cenab-1 Allah'in, “secde et ve yaklas.”127 buyurdugu ve Hz. Pey-
gamber’in de kulun Rabbine en yakin oldugu anlar28 olarak ifade ettigi secdenin gece vak-
tinde olmasi, insanin, sessizlik ve siiklinetin hakim oldugu bir ortamda Rabbiyle bas basa kal-
masi anlamina gelmektedir. Ayetlerde secde bazen tek olarak zikredilirken bazen de kiyam
ile birlikte gelmistir. Allah (cc), secde ederek ve kiyamda durarak geceleyen kullarindan ise
ovgiiyle bahsetmektedir.129 Hatta Cendb-1 Allah’in, gece uykusundan uyanarak kiyamda du-
ran, secde eden ve dyetlerini okuyan ehl-i kitap mensuplarini dahi digerlerinden ayr1 tutttu-
gunu ve onlardan dvgiiyle soz ettigini gormekteyiz.130

Ayetlerde zikredilen hususlar, kulun gece vakitlerinde yaptig1 fedakarliklarinin Allah
(cc) katinda oldukga kiymetli oldugunu gostermektedir. Zira kul, riya ve farkli menfaat bek-
lentilerinin asgari diizeyde oldugu gece vakitlerinde namaz kilarak, secde ederek ve kiyamda
bulunarak, Rabbine karsi ihlas ve samimiyetini géstermektedir. Bu durum, ayni zamanda ku-
lun, Rabbinin ihsanlarina karsi siikrettiginin bir gostergesi olmaktadir.131

3.2.3. Kur’in Tilaveti

Kur’an-1 Kerim’de, daha dnce gectigi tizere ehl-i kitap mensuplarindan bir kisminin
gece vakitlerinde secde ederek “Allah'1n dyetlerini okumalarindan 32 bahsedilmektedir. Ses-
siz ve sakin bir vakitte, diinya mesgalelerinden uzaklasarak yapilan gece okumalarinin insa-
nin zihninde ve kalbinde gli¢lii ve kalic1 etkiler birakacagi agiktir. Bu yiizden Hz. Peygamber’e
emredilen ilk hususlardan biri de gece kalkip Yiice Allah'in ayetlerini tilavet etmesi olmustur.

Allah (cc), Miizzemmil stiresinde Rasuliillah’a gecenin bir kisminda kalkip tertil ile
Kur’an okumasini emretmistir. Heniiz ¢ok az dyetin nazil oldugu dénemde boyle bir okuma,
aslinda daha sonra nazil olacak vahiyler i¢in de gecerli bir okuma ve anlama bi¢imini ifade
etmektedir. Boylelikle Hz. Peygamber’e, vahiyden istifade edebilmesi i¢in nasil bir okuma

Miifessirler tertil ile Kur’an okumaktan maksadin, Kur’an-1 Kerim'i tegannisiz, tecvi-
diyle, her harfin, nazmin, mananin hakkini vererek okumak oldugunu ifade etmislerdir.133
Razi ise tertil ile okumayi, “emredilen seyin viiciibiyetini ve okuyan kimsenin ona mutlaka
uymasi gerektigini idrak etmesi” seklinde agiklamistir.134 Ote yandan tertil ile okuma, Kur’an’
indigi hal lizere yani gerceklestirmek istedigi hedefler dogrultusunda okumak olarak da an-
lasilabilir. Zira inkar edenler Kur’an’in tedricen inisi konusundaki saskinliklarini ifade edince

124 Fecr siresi ilk dyeti (Fecre yemin olsun) de kimi miifessirlerce sabah namazi olarak yorumlanmistir.
bk. Taberi, Cimiu’l-beyin, 24/344; Razl Mefatihu’l-gayb, 31/162.

125 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 18/474-475; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 7/15; Razi, Mefatihu’l-gayb,
25/104.

126 en-Nir 24/58.

127 e]-Alak 96/19.

128 Muslim, “Salat”, 42 (No. 215).

129 e]-Furkan 25/64; ez-Zimer 39/9.

130 Al-i imran 3/113.

131 Nakledildigine gore Hz. Peygamber, gece el ayak ¢ekilince ve herkes uykuya daldiktan sonra ayaklar1
sisinceye kadar namaz kilarmis. Buna sahit olan Hz. Aise bir defasinda, “Ey Allah’in Resuli! Kendini
niye bu kadar yoruyorsun? Senin ge¢mis ve gelecek tiim giinahlarin bagislanmamis midir? demis, Hz.
Peygamber de, “Ey Aise! Allah’a ¢ok siikreden bir kul olmayayim m1?” diye cevap vermistir. bk.
Buhari, “Tehecciid”, 6 (No. 1/1130).

132 Al-i imran 3/113.

133 Taberi, Cimiu’l-beydn, 23/362-367; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/173-174; Elmahly, Hak Dini Kur'dn Dili,
8/5427; ibn Asﬁr, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984),
29/260; Seyyid Kutup, F7 Zildli’l-Kur'dn, ¢ev. Bekir Karliga vd. (istanbul: Hikmet, ts.), 15/335.

134 Razl, Mefatihu’l-gayb, 30/173-174.
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Allah (cc), “..Biz Kur'dn'la senin kalbini pekistirmek icin onu boyle kisim kisim indirdik ve
onu agir agir, tane tane (tertil ile) okuduk.”135 buyurmustur. Anlasilan o ki teril, Hz. Peygam-
ber de oldugu gibi i1ahi mesajin kalpleri sabit kilmasina ve tatmin etmesine vesile olan bir
okuma tarzidir.

Tertil ile okumanin dzellikle gece yapilmasinin temel kazanimu ise, ayetlerin tasidigl
manalarin insanin zihnine ve kalbine kalic1 bir sekilde yerlesmesini saglamasidir. Zikredilen
dyetlerde her ne kadar hitap Hz. Peygamber’e olsa da aslinda ayetin muhatabi biitiin inanan-
lardir. Zaten ayni siirenin son ayetinde gecen, “Siiphesiz Rabbin, senin, gecenin licte ikisine
yakin kismini, yarisini ve licte birini ibadetle gecirdigini biliyor. Beraberinde bulunanlardan
bir topluluk da boyle yapiyor...”136 ifadesi, ashabin da bu emri yerine getirdigini gostermek-
tedir. Bu baglamda denilebilir ki, tertil ile okumay1 emreden dyet miiminlere, Kur’an’i indigi
hedefler dogrultusunda okumanin yani onu anlamanin usul ve metodunu 6gretmektedir.137
S6z konusu emir, gecenin dingin vakitlerinde tertil ile yani diisiine diisiine, anlaya anlaya
Kur’an okumak gerektigi mesajini vermektedir. Bu emri tatbik edenler ise, Kur’an’1 anlamada,
onun i¢ine niifuz etmede etkili ve kalic1 sonuglar elde edecektir.

3.24. Zikir ve Tesbih

Cenab-1 Allah, gece kalkip tertil ile Kur'an okumasini istedigi Peygamberine ayni
slirede, “Rabbinin ismini zikret (an)!'138 emrini de vermektedir. Rabbinin ismini zikretifade-
sindeki “isim” kelimesi miisemmasina yani Rabbe isaret ettiginden dolay: ayet, “Rabbini zik-
ret” anlamina gelmektedir. Bir bagka ayette ise, bu zikri nasil bir ruh haliyle ve hangi zaman-
larda yapmasi gerektigini bildirmektedir: “/cinden yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan
bir sesle (bagirip cagirmaksizin) sabah-aksam Rabbini zikret ve gafillerden olma!139

Kur’an-1 Kerlm’in 6nemli kavramlarindan biri olan zikir, bir seyi anmak, hatirlamak
gibi manalara gelmektedir. Zikrin dil veya kalp ya da her ikisiyle birlikte yapildigi, bunun da
unutulan bir seyi hatirlama veya hatirda olan bir seyi muhafaza etme yani unutmama oldugu
ifade edilmektedir.140 Bir Kur’an kavrami olarak ise zikir, Allah’1 anmak, hatirlamak, bagka bir
ifadeyle O’nu hi¢cbir zaman ve mekanda unutmamak demektir. Hemen belirtelim ki Yaraticiy1
zikir icin herhangi bir zaman, mekan, ortam veya sart aranmamaktadir. Kul, her an (gece-
giindiiz) ve her yerde, hangi durum ve sartlar icerisinde olursa olsun Rabbini hatirlamal,
kavli ve fiili ayetler tizerinde tefekkiir ederek O'nun gii¢ ve kudretini idrak etmelidir.141

135 el-Furkan 25/32.

136 el-Miizzemmil 73/20.

137 Tertil ile Kur'an okuma bir hadis-i serifte soyle gegmektedir: “Kur’an oku da yiiksel, okudugun nis-
pette cennet basamaklarindan yukari ¢ik. Diinyada tertil tizere (agir agir) okudugun gibi simdi de
tertil lizere oku. Sliphesiz senin cennette yerlesecegin yer okudugun ayetin son noktasidir. Ne kadar
okursan o kadar yiikselirsin.” bk. Ebi Davud, Siileyman b. el-Es‘as, es-Stinen, thk. Muhammed Nasi-
ruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii'l-maarif, ts.), “Tertil”, 355 (No. 1464); Tirmizi, “Fezaili’'l-Kur’'an”,
18 (No. 2914).

138 e]-Miizzemmil 73/8.

139 el-A'raf 7/205. Hz. Peygamber’den sabah aksam Rabbini zikretmesinin istendigi bir bagka ayet i¢in
bk. el-insan 76/25.

140 Halil b. Ahmed, Kitdbul-Ayn, 2/73; Ragip el-Isfahani, el-Miifredat, 179; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab,
3/1507; Resat Ongoren, “Zikir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/409. Kur'an’da zikir kavraminin kulamim sekilleri ve anlamlar i¢in bk. Musa Bilgiz,
“Kur'an’da Zikir Kavraminin Anlam Alant”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, (Erzu-
rum, 2006), 206-220.

141 Razl, Mefatihu’l-gayb, 9/140-142; Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed. Medériku’t-tenzil ve
hakéiku’t-te’vi], thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1998), 1/321. Her an ve her
halde Allah’in zikredilmesine isaret eden bir ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir: “Onlar ayaktay-
ken, otururken ve yanlari lizerine yatarken Allah’ zikrederler. Goklerin ve yerin yaratilisi lizerinde
diistiniirler. ‘Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabin-
dan koru’ derfer.” Al-i imran 3/191. Benzer bir ayet icin bk. en-Nisa 4/103.
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Gece yapilan Allah’ zikirin giindiize yansiyan bir yonii de olmahdir. Insan, her ne ka-
dar giindiizleri onu mesgul edecek isler ¢ok olsa da, sabah-aksam Allah’t hatirlamali (zikret-
meli), anmalidir. Bu sebeple kul, kendisini Rabbinden alikoyacak her seyden uzak durmali-
dir.142 Keza insanin kalben tatmini de Allah’ zikirle yani O’'nu unutmaksizin yasayacagi bir
hayata baglanmistir.143 Zira zikrin, Yiice Allah’1 unutarak adete 6lii gibi yasayan kalpleri diril-
ten bir fonksiyonu vardir.144

Sunu belirtelim ki, insana Yiice Allah1 hatirlatan her sey bir zikirdir. Bu baglamda in-
sana Allah’1 hatirlatan namaz bir zikir oldugu gibi tesbih, tehlil, hamdele, besmele, istidze, dua,
istigfar gibi hususlarin hepsi birer zikirdir. Bilindigi gibi insana Cenab-1 Allah’1 ve O’'nun me-
sajlarini hatirlatan Kur’an’in bir ismi de Zikir'dir.145

Zikir gibi insanin gece giindiiz, bazen de sadece geceleri yapmaya davet edildigi amel-
lerden biri de tesbihtir. Tesbih, Yiice Allah’y, ulfihiyetle bagdasmasi miimkiin olmayan her
tiirlii sifattan, O’'na es kogsmaktan ve O'na gocuk nispet etmekten uzak durmaktir.146 Bu an-
lamda tesbih, ntizul déneminin en 6nemli problemi olan sirkin reddedilmesi anlamina gel-
mektedir. Allah (cc), insanlar1 sabah-aksam Rablerini hatirlamaya (zikre), O'nu tesbih et-
meyel47 cagirdigl gibi zaman zaman da sadece geceleri tesbihte bulunmaya davet etmistir:
“Geceleyin de onu uzun uzadiya tesbih et”148 Yani gecenin dingin vakitlerinde Rabbini her
tiirld sirk unsurundan tenzih et.

Ayetlerdeki tesbih hatirlatmasi, inkarcilarin sirk unsurlarindan uzak bir inanca sahip
olmalarini istemektedir. Ancak bir yandan da miiminlere Rablerinin yiiceligini hatirlatamakta
ve onlarin kalplerine tenzih akidesinin yerlesmesini hedeflemektedir. Biitiin varhigin Allah’t
tesbih ettigini vurgulayan ayetler goz 6niine alindiginda,!4° dncelikle Yaraticinin ilahlik ve
rablik hakkinin asla bagka bir varliga layik goriilmemesinin hatirlatildig1 sdylenebilir. Bu bag-
lamda insandan beklenen ise, tenzih akidesini kendi iradesi ile kabul ve ikrar etmesidir.

Tesbihin 6zellikle geceleri gerceklestirilmesi ise, vaktin getirdigi bir 6zellik olarak,
Yiice Allah’1 her tiirlii noksanliktan tenzih duygusunun tam manasiyla ve saglam bir sekilde
kalplere yerlesmesini saglayacaktir. Bu baglamda insandan istenen gece-giindiiz, sabah-ak-
sam kendisini yaratan Rabbini tesbih/tenzih etmesidir. Ote yandan geceleri ruhlara yerlesen
tenzih akidesinin glindiiz hayata aksetmesi gerekir ki, bu da bir tesbihtir.

3.25. Duave istigfar

Dua kelimesi sozliikte “istemek, yardim ¢agirmak, davet etmek, seslenmek” gibi an-
lamlara gelmektedir.15° Terim olarak ise, “kulun tiim benligiyle Allah’a yonelerek O'ndan rah-
met, ihsan, bagislanma, yardim gibi istek ve taleplerde bulunmas1” demektir.151 Bir dua ¢esidi
olarak istigfar ise, glinahlarin értiilmesini yani affedilip bagislanmasini istemeyi ifade etmek-
tedir.152 Cenab-1 Allah'in, “Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin!..” (el-Furkan
25/77) buyurmasi, O’nun, kullarinin duasina verdigi énemi géstermektedir. Ote yandan,

142 Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi ayetler i¢in bk. el-Cuma 62/10; en-Nar 24/37; el-Maide
5/91; el-Miinafikln 63/9; el-Ahzab 33/41-42; el-Enfal 8/45.

143 er-R'ad 13/28.

144 Hz. Peygamber zikreden bir kimse ile zikretmeyen bir kimse hakkinda séyle bir benzetme yapmistir:
“Zikreden kimse ile zikretmeyen kimse diri ile 6lii gibidir.” Buhari, “De‘avat”, 66 (No. 6407).

145 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 2/73. Kur'an'in zikir olarak nitelendirildigi ayetler i¢in bk. el-Hicr 15/6,
9; en-Nahl 16/44; Yasin 36/11.

146 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 2/208-209; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 3/1914.

147 el-Enbiya 21/20; er-Rtim 30/17-18.

148 el-Insan 76/25-26. Benzer muhtevadaki ayetler icin bk. Kaf 50/40; et-Tar 52/49.

149 er-Ra‘d 13/13; el-Isrd 17/44; el-Hac 22/18; en-Nir 24/41; er-Rahman 55/6; el-Hasr 59/24.
Kur'an’da tesbih kelimesinin kullanim alaniyla ilgili genis bilgi igin bk. Yagar Unal, “Tesbih Kavrami
Uzerine”, Dini Arastirmalar15/41 (Temmuz - Aralik 2012), 175-180.

150 [bn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 2/1385-1389; Ragip el-isfahani, e/-Miifredit, 169-170.

151 Atilla Yargicl, Kur'dn'da Dua, (istanbul: Nida, 2019), 17-18; Osman Cilaci, “Dua”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/529.

152 Ragip el-Isfahani, el-Miifredit, 362.
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“Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra da O'na tévbe edin ki sizi belirlenmis bir stireye kadar

glizel bir sekilde yararlandirsin ve her fazilet sahibine iyiliginin karsiligini versin.”\53 ayeti,
kullarin Yiice Allah'in nimetine kavusabilmeleri i¢in O’'ndan af ve magfiret dilemeleri gerekti-
gini haber vermektedir.

Hemen belirtelim ki 6nemine degindigimiz dua ve istigfar icin herhangi bir zaman di-
limi s6z konusu degildir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in, 6zellikle gecenin belli vakitlerin-
deki dua ve istigfarlardan bahsettigini gormekteyiz. Ornegin Hz. Peygamber, Cenab-1 Allah’in
her gece, gecenin son li¢te birinde en yakin semaya inip, “Kim bana dua ediyor ona icabet
edeyim, kim benden bir sey istiyor ona vereyim, kim bana istigfar ediyor onu bagislaya-
yim.”15¢ buyurdugunu haber vermektedir. Bu hadis-i serif, gecenin 6zellikle sabaha dogru
olan kismina 6zel bir 6nem atfedildigini gostermektedir.

Allah (cc), bazi kullarinin uykularindan fedakarlik yaparak geceleri duada bulunduk-
larini haber vermektedir: “Onlar, korkarak ve iimit ederek Rablerine ibadet etmek icin yatak-
larindan kalkarlar...”?55 Onlarin bu halleri, cennete gotiiren en 6nemli amellerden biri olarak
zikredilmektedir. Keza miisriklerin Hz. Peygamber’e gelerek zayif, kole ve fakir Miisliimanlar1
yanindan uzaklastirirsa kendisiyle goriisiip anlagabileceklerini sdylediklerinde Cenab-1 Allah,
sz konusu Miisliimanlarin en énemli 6zelliginin sabah-aksam Rablerinin rizasini dileyerek
dua etmeleri oldugunu soyleyip, onlarin bu teklifinin kesin bir dille reddedilmesini istemis-
tir.156

Kulun Rabbine duasinda yer verecegi en 6nemli hususlardan biri de istigfar yani ba-
gislanma istegidir. Bu ise, herhangi bir zaman veya yer aramaksizin sabah-aksam dile getiri-
lebilecek bir taleptir. Bununla birlikte Allah (cc) hognut oldugu kullarinin dzellikle gecenin
son kismi olan seher vakitlerinde istigfarda (bagislanma) bulunduklarindan bahsetmektedir:
“Siiphesiz (muttakiler) geceleri pek az uyurlardl. Seherlerde bagislama dilerlerdi.”'57 Yine
Allah (cc), sabreden, sadik, itaatkar, infakta bulunan kimseler olarak niteledigi bir kisim kul-
larimi ayni zamanda, “...seher vakitlerinde bagislanma dileyen 158 kimseler olarak tarif etmis-
tir. Goriinen o ki 6zellikle seher vaktinde yapilan dua ve istigfar, Yiice Allah'in kullarindan razi
olmasina vesile olan amellerdendir. Bu durum ayni zamanda bizlere, af ve magfiretin kazani-
labilecegi en uygun vakitlerden birini gostermektedir.

Zikredilen ayet-i kerimeler, 6zellikle gece vakitlerinde yapilan dua ve bagislanma di-
leginin Allah (cc) nezdindeki degerini gostermesi agisindan 6nemlidir. Ciinki kulun, gecele-
yin ve &zellikle de seher vakitlerinde, kainat uykudayken, her yer karanlik ve sessizlige bii-
rinmiisken Rabbine y6nelmesi, onun ihlas ve samimiyetine isaret etmektedir. Ciinki gece
vakitleri, diinya ve diinyadakilerle iligkilerin kesildigi ve gézlerden 1irak dolayisiyla da riyanin
en az oldugu anlardir. Bu sebeple s6z konusu vakitlerde insanin, Rabbinden istekleri konu-
sunda diiriist ve samimi bir tavir gelistirdigi soylenebilir.

3.2.6. Davetve Teblig

Her peygamber, muhataplarini sadece ve sadece Yiice Allah’a kulluk etmeye davet et-
mistir. insanlari tevhide cagirirken ise, miimkiin olan her zamani ve mekani degerlendirmis-
lerdir. Bu konuda ise her tiirlii ikna yontemini ve usuliinii kullanmislardir. Sonucta da kimi

153 Hid 11/3.

154 Buharf, “Tevhid”, 35 (No. 7494); “De‘avat”, 14 (No. 6321); Miislim, “Salati’l-miisafirin” 24, (No. 168).

155 es-Secde 32/16.

156 el-En’am 6/52; el-Kehf 18/28. Ayetlerin sebeb-i niiziilii ile ilgili rivayetler igin bk. Vahidi, Ebw’l-Hasan
Ali b. Ahmed, Esbdbu niizili’l-Kur'dn, thk. Kemal Besyini Za'ltl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1991/1411), 219, 306; Suy(ti, Celaleddin b. Ebi Bekir, ed-Diirrii’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’Sir, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru'l-Hicr li'l-buhiis ve'd-dirasati'l-Arabiyye ve'l-
islamiyye, 2003), 6/55-56; 9/526; Bedreddin Cetiner, Fitiha'dan Nis'a Esbdb-1 Niizil, (istanbul:
Cagr, 2002), 1/363-368; 2/584-586.

157 ez-Zariyat 51/17-18.

158 Al-i imran 3/17.
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inkarcilar iman etmis kimileri de kalplerini, gozlerini ve kulaklarim teblige kapatip inkarla-
rina devam etmislerdir.

Hz. Nibh, sirk tizere yasayan kavmini yillarca Yiice Allah’a kulluga ve peygamber olarak
kendisine itaate ¢agirmistir. Onun tiim gayretlerine ragmen muhataplarinin biiyiik cogunlugu
inkara devam etmistir. Inkarcilarin helak vakti yaklastiginda da Hz. Niih, su sozlerle iizerine
diisen sorumlulugunu yerine getirdigini ifade etmistir: “Rabbim, dogrusu ben kavmimi gece
glindiiz hakka cagirdim... Sonra ben onlar1 acik acik davet ettim. Sonra, onlarla hem aciktan
aciga hem de gizli gizli konustum. 159

Zikredilen ayetlerde Hz. Niih, kavmini gece-giindiiz, gizli-a¢ik her zaman ve her se-
kilde Hakk’a davet ettigini soylemektedir. Arastirmamiz agisindan dikkat ¢eken husus, onun
gece vakitlerinde de kavmine tebligde bulunmasidir. Sunu belirtelim ki islam’in ilk yillarinda
oldugu gibi davetin bazen gizlilik icerisinde yapilmasi gerekebilir. Bu durumda gece, peygam-
berlerin davetine zarar vermek isteyenlere karsi bir tiir ortii vazifesi gormektedir. Zaten teb-
lig icin herhangi bir zaman ya da mekan s6z konusu degildir. Bu sebeple teblig gorevi, glindiiz
oldugu gibi gece vakitlerinde yerine getirilmelidir.160

Ote yandan kimi inkarcilar, kamu baskisiyla karsilasmaktan veya itibarlarina zarar
gelmesinden cekindikleri icin {lahi hakikatlere kulak vermekten kaginmaktadirlar. Ornegin
Ebi Cehil, Ebi Siifyan ve Ahnes b. Serik’in, geceleri gizlice ve birbirlerinden habersizce gidip
Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu dinledikleri nakledilmektedir.16! Ashinda onlar, cazibe-
sine kapildiklar1 Kur’an’in mesajlarini 6grenmek istiyorlardi. Fakat konumlarindan otiiri
bunu agik bir sekilde yapamiyorlardu. Iste gece, bu tiir kaygilar olan insanlarin hakikatleri
dinleyebilmelerine de ortam hazirlamaktadir.

3.2.7. Infak

Cenab-1 Allah’in miimin kullarindan yerine getirmelerini istedigi temel sorumluluk-
lardan biri de mali durumu iyi olanlarin ihtiyag sahiplerine infaktal62 bulunmalaridir. Aslinda
infak edilen mal, Yiice Allah'in zenginin malina kattig fakirin hakkidir.163 Zira Allah (cc), diin-
yadaki imtihanin bir geregi olarak herkesi ayn1 maddi imkanlar igerisinde yaratmamustir. in-
sanin zenginlik i¢inde olmasi, onun i¢in bir miikdfat olmaktan ziyade imtihaninda ilave bir
yiikiimliiliik anlamina gelmektedir.

Insandaki mal kazanma ve biriktirme sevgisi, infakta bulunmanin yani sadaka ve
zekat sorumlulugunu yerine getirmenin 6niindeki en 6nemli engellerdir. Hemen belirtelim ki
infak etmek i¢cin herhangi bir yer veya zaman gerekmemektedir. ihtiyag sahibinin oldugu her
yerde ve zamanda infakta bulunulabilir. Bu ytizden Allah (cc), ahirette kendilerine ecirler vaat
ettigi ve asla korku ve hiiziin gérmeyeceklerini bildirdigi bir grubu, “Mallarin: gece ve giindiiz,
gizli ve agik infak edenler...”16% olarak tanimlamaktadir. Goriinen o ki bu insanlar, nefislerini
mal sevgisinin esiri olmaktan kurtarmislar ve mallarindaki fakirin hakkini kendilerine ulasti-
rabilmek i¢in gece-glindiiz ayrimi yapmaksizin infak da bulunmuslardir.

159 Nuh 71/5, 8-9.

160 jbn Astir'a gore, Hz. Peygamber’e yonelik “ geceleyin kalk’” (Miizzemmil 73/2) emri, gece-giindiiz her
vakitte onun kendisini teblig isine vermesini salik vermektedir. Bununla birlikte ondan geceleri biraz
uyku ve dinlenmeye de zaman ayirmasi istenmistir. bk. ibn Astr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 29/257-
258.

161 Muhammed b. ishak, Siretii /bni [shak, thk. Muhammed Hamidullah (Magrib: Ma’hedii’d-dirasat ve’l-
ebhas li't-ta’rib, 1396/1976),

169; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd. (b.y.: y.y., ts.), 315.

162 [nfak, “Allah’in hosnutlugunu elde etme amaciyla kisinin kendi servetinden harcama yapmasi, muh-
taglara ayni ve nakdi yardimda bulunmasi” olarak tarif edilebilir. infak’in liigat ve terim anlamlari
icin bk. Mustafa Cagrici, “Infak”, Tirkiye Divanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/289; Ali Riza Giil, “Kur’an'daki infak Kavraminin Anlam Yelpazesi”, Dini Arastirrnalar8/22
(2005), 240-243.

163 ez-Zariyat 51/19.

164 e]-Bakara 2/274.
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Konumuz agisindan diisiintldiigiinde ise, infakin 6zellikle gece yapilmasinin hem alan
hem de veren kimseler agisindan gesitli anlamlar tasidigi sdylenebilir. Infakin geceleri ve ézel-
likle de gizli yapilmasi, ihtiyac sahiplerinin toplum igerisinde rencide olmamalari ve onurla-
rinin zedelenmemesi agisindan 6nemlidir. Veren kimse de gece ve gizlice infakta bulundugu
icin kendini biytik 6l¢iide riyaya (gosterise) diismekten kurtarmis olmaktadir. Zira riya, in-
sanlarin amellerini bosa ¢ikaran bir duygudur.165

Sonug

Kur’an-1 Kerim, bir tam giinii ya da stirekliligi ifade ederken sik sik gece-giindiiz veya
sabah-aksam ifadelerini kullanmaktadir. Her gectigi yerde giindiizden 6nce zikredilen gece,
zaman zaman ise tek basina gelmektedir. Sabah aksam seklindeki terkiplerde ise, bazen sabah

bazen aksam dnce zikredilmektedir. Bir giiniin iki parcasi olan gece ve giindiiz, Kur’an’da ayni
zamanda Allah’in varliginin, kudretinin ve birliginin bir ayeti yani delili olarak sunulmaktadir.

Hemen belirtelim ki geceyi giindiizden farkli kilan kendine has baz1 hususiyetleri var-
dir. Gece, glindiiz ge¢im derdiyle kostururken zihnen, ruhen ve bedenen yipranan insanin din-
lenmesine uygun bir ortam hazirlamaktadir. Zira gece, insanin uyuyup dinlenmek ve siiklinet
bulmak i¢in ihtiya¢ duydugu karanliga, sessizlige ve sakinlige sahiptir. Bununla birlikte Allah
Teala, insan dmriiniin yarisina tekabiil eden gecenin tamamen uyku ve dinlenme ile geciril-
mesini de istememektedir.

Insan, gecenin sessiz ve sakin ortaminda sadece bedenini degil ayn1 zamanda zihnini
ve ruhunu da dinlendirmektedir. Boylelikle insan ertesi giine, daha ding bir zihin, ruh ve be-
denle cikmaktadir. Ote yandan gece vaktinde, bir yandan énceki giiniin amel ve eylemlerinin
muhasebesi yapilirken, bir yandan da sonraki giine hazirlik yapilmaktadir.

Allah (cc), insanlardan, gecenin bazi vakitlerinde ¢esitli eylem, amel ve ibadetler yap-
malarini istemistir. Bu baglamda aksam, yatsi ve sabah namazlari, gece olarak tanimladigimiz
giinesin dogusu ve batis1 arasindaki zaman dilimi igerisinde kilinmaktadir. Aynm sekilde
evvabin ve tehecciid gibi Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi geceye has bazi namazlar vardir. Bu-
nun yaninda Kur’an tilaveti, dua, istigfar, tesbih, zikir gibi insan zihnini ve ruhunu insa edecek
bazi amellerin geceleri de yapilmasi tavsiye edilmistir. Keza ayet-i kerimeler, teblig ve infak
gibi eylemlerin de hem giindiiz hem de gece vakitlerinde yani her zaman yapilmasi gerektigini
ifade etmektedir.

Gece yapilan ibadet ve ameller, glindiize gore daha ¢ok ihlas, samimiyet ve safiyeticer-
mektedir. Zira insan gece vakitlerinde, gozlerden irak nefis ve Rabbiyle bas basa kalmaktadir.
Bu durum ise, insanin amellerini bosa ¢ikaran riya ve gosteristen uzaklasmasini saglamakta-
dir. Insanin, herkesin uyudugu bir vakitte nefsine galip gelerek uykusundan kalkip ibadet ve
taatte bulunmasl, onun ihlas ve samimiyetinin bir géstergesidir. Ote yandan gece yapilan
okuma ve tefekkiirler, insanin zihninde ve kalbinde derin ve kalic1 etkiler birakmaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, insanin sorumluluk vakti sadece giindiizle sinirl degildir.
Bu sebeple insan, gece ve glindiiziini birlikte diigiinmeli, gliniinii bir biitiin olarak planlama-
lidir. Ayrica her vaktin kendine has 6zelliklerini dikkat alarak, Yaratici’'nin kendisine yiikledigi
sorumluluklar yerine getirmeye calismalidir. Zira giinden giine tiiketilen 6miir sermayesinin
kazanca doniigsmesi, insanin zaman nimetine karsi bilingli ve sorumlu bir yaklasim sergileme-
sine baghdir.

165 e]-Bakara 2/264.
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Abii Lahab and His Relationships with Prophet Muhammad

Abstract: Abli Lahab (d. 2/624), one of the notables of Mecca, was one of the Prophet’s four
uncles who reached the Islamic period. Abii Lahab who had generally good relations with the
Prophet before the Islamic period developed bad attitudes towards his nephew when his
prophethood was proclaimed and maintained these until his death. He, known for loyalty to
his ancestor’s religion, did not believe in his nephew’s prophecy and was one of the chief an-
tagonist and enemy of the Prophet in Mecca. In addition to the fact that Aba Lahab had an
identity devoted to his ancestor, by force of emphasis of social justice, the Prophet’s new re-
ligion defending equality among people and ordering to the faith of afterlife caused to have a
strong opposition to his nephew. In the development of Abli Lahab’s opposing attitude his
wife Umm Jamil (d. ?/?) plays a crucial role. In this article, Abti Lahab and the reasons which
prompted to oppose to the Prophet and his religion were examined in detail. In addition, his
life and relations with the Prophet before and after nubuwwa were detailed.

Summary: bii Lahab is one of the four uncles of the Prophet Muhammad, who reached the
time of his prophethood. There is no information in the sources related to his birth, childhood
and youth. His real name is known as ‘Abd al-‘Uzza, and his nickname is Abi ‘Utba or, accord-
ing to a weak opinion, Abii ‘Utayba. In most of the sources, it is noted that the (second) nick-
name of Abii Lahab was given by his father because he was so handsome, that he was shining
like a fire or his cheeks were reddish as if they were fevering.

Detailed information about Abi Lahab belongs to the post-prophetic period; information
about his life before prophethood is less. Among these rare information there are findings
that he was among the richest and most respected people of Mecca; saved by paying his diet
a Meccan aristocrat who was held hostage by a caravan he met on the road to Mecca- al-Ta’if;
was involved with his friends in the theft incident against the golden gazelle statue in the
Kaaba to supply his drinking money. The sources record that he was delighted with the birth
of the Prophet and allowed his concubine to breastfeed the Prophet. Relations with the
Prophet during this period, except for the anger of the Prophet because the supported Abi
Talib (d. 619) in a fight with Abu Talib, generally followed a positive course. So much that he
asked the two daughters of the Prophet to marry his two sons. However, these positive rela-
tions were broken and replaced by hostility after the Prophet was given the duty of
prophethood and the Messenger of Allah started to serve this duty.

Abii Lahab, who can be regarded as a filiopietist, made every attempt to eliminate this new
belief, which he saw as contrary to his ancestors' beliefs. He watched his nephew, did every-
thing he could to deny what he was saying and prevent him from getting a response. He would
grind him by throwing feces, carrion, animal droppings and stinking things to the door of his
house to disturb him. He did not hesitate to increase the severity of this hostility. So much
that he was among those who sentenced him to hunger by applying a socio-economic boycott
to Muhammad and his close relatives, Bani Hashim and Bani Muttalib, who supported him.
However, in the pre-Islamic period, a sense of tribalism was dominant in Mecca and its nearby
basin. This understanding was also dominant in the lower arms of the Quraysh tribe, who was
a resident of Mecca. These communities, especially Banti Umayya and Banu Makhziim, who
represent the Mecca aristocracy, strongly opposed the prophecy of one of the Banti Hashim.
On the other hand, the Banti Hashim adopted the Prophet with the same understanding. How-
ever, there was only one person who acted against this understanding among all Bani
Hashim, and this was Abtu Lahab. He treated his nephew so much in hostility that he became
the only person among the Mecca polytheists who was condemned by the Qur'an.

Perhaps the most important and influential factor in his persistence in a stubborn and sys-
tematic opposition to the Prophet, was his ancestral identity. In addition, in the pre-Islamic
Mecca, the people were divided into social strata, inequality among people, and the aristo-
cratic segment was the highest level of society. Islam advocated equality among people due
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to its vision of social justice. The Mecca aristocrats, including Abli Lahab, considered them-
selves superior to other people and thought that they were in no way equal to those who were
lower in terms of property, position and nobility. This understanding was one of the most
important factors that enabled Abl Lahab to take place in the block against this new belief
system communicated by the Prophet. Again, one of the important factors in his displaying a
stubborn and systematic opposition to the Prophet is that Islam accepts the belief in the here-
after as one of the basic principles of religion. Like the other polytheist Meccans, Abii Lahab
did not believe in the resurrection. His wife Umm Jamil was another factor of his opposition
stance. The traditional rivalries between Umm Jamil’s family Banii Umayya and Abi Lahab’s
family Bant Hashim, lead to a sense of competition against. This feeling prompted her to op-
pose the prophecy of one of the Banii Hashim. So she always provoked her husband and Abiu
Lahab’s hatred toward his nephew never stopped to such an extent that it was mentioned in
the surah Tabbat/al-Masad by a metaphor of carrying wood to feed the fire of hatred. Actually
it was only Abu Lahab who was hostile to Muhammad's prophethood among all the Banu
Hashim.

With the prophethood of Muhammad, beginning to display a stubborn and systematic oppo-
sition to Islam, Abii Lahab continued this opposition intensely in the following periods and
died in the second year of the hijra with this attitude. His wife, Umm Jamil, died with the same
understanding and shared the same contractual fate with him. However, all her children -
except for ‘Utayba (d.? /?) - were honored with Islam and were among the Prophet's distin-
guished companions.

Keywords: History of Islam, Abii Lahab, ‘Abd al-‘Uzza, Umm Jamil, Prophet Muhammad.
Ebii Leheb ve Hz. Peygamber ile Olan Miinasebetleri

0z: Mekke’nin ileri gelenleri arasinda yer alan Eb{i Leheb (6. 2/624), Hz. Peygamber’in islam
dénemine yetisen dért amcasindan biridir. islam éncesi dénemde Hz. Peygamber ile genelde
olumlu miinasebetler icerisinde bulunan Ebl Leheb, yegeninin niibiivvetiyle birlikte ona
karsi sert tutum takinmis ve bu tutumunu hayatinin sonuna kadar 1srarla devam ettirmistir.
Atalarinin dinine siki sikiya bagli olmasiyla bilinen Ebl Leheb, yegeninin niibiivvetine inan-
madig1 gibi Mekke’de ona diismanlik eden bas muhaliflerinden biri oldu. Ebii Leheb’in ataci
bir kimlige sahip olmasinin yani sira Hz. Peygamber’in teblig ettigi bu yeni dinin sosyal adalet
vizyonu geregi insanlar arasinda esitligi savunmasi ve yine dhiret inancin1 benimsemesi de
onun yegenine karsi sert bir muhalefet yiiriitmesine neden olmustur. Bu muhalif durusunun
sekillenmesinde 6zellikle hanimi Ummii Cemil (6. ?/?) faktdriinii de goz ardi etmemek gere-
kir. Bu makalede Eb(i Leheb’i Hz. Peygamber’e ve davasina sert muhalefet etmeye sevk eden
bu nedenler detayl bir sekilde irdelenmistir. Ayrica onun hayati ve Hz. Peygamberle niibiiv-
vet oncesi ve sonrasi miinasebetleri tizerinde de ayrintili olarak durulmustur.

Ozet: Eb{i Leheb, Hz. Peygamber’in niibiivvet dénemine yetisen dért amcasindan biridir. Do-
gumu, ¢ocuklugu ve gencligiyle ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Asil
adinin Abduluzz3, kiinyesinin de Eb{i Utbe veya zayif bir goriise gore Ebl Uteybe oldugu bi-
linmektedir. Kaynaklarin ¢ogunda Ebi Leheb kiinyesinin ise babasi tarafindan yakisikiiligin-
dan dolayi ates gibi parlamasi veya yanaklarinin ates sacarmiscasina kipkirmizi olmasi gibi
nedenlerle verildigi kaydedilmektedir.

Ebti Leheb ile ilgili detayl bilgiler niibiivvet sonrasi doneme aittir. Ancak onun niibtivvet 6n-
cesi hayatiyla ilgili bilgiler az da olsa kaynaklarda bulunmaktadir. Bu az bulunan bilgiler ara-
sinda onun Mekke’nin en zengin ve itibarli kimseleri arasinda bulundugu hususu yer almak-
tadir. Yine onun, Mekke-Taif yolunda karsilastig1 bir kervan tarafindan rehin tutulan Mekkeli
bir aristokratin diyetini 6deyerek onu kurtardig: bilgisine de kaynaklarda rastlanmaktadir.
Ayrica babasi Abdulmuttalib’in (6. 577) vefatindan bir miiddet sonra miiptela oldugu i¢ki pa-
rasini tedarik etmek lizere isret meclisindeki arkadaslariyla birlikte Kabe’deki altin ceylan
heykeline yonelik gerceklestirdigi hirsizlik olay1 da o dénemle ilgili olarak kaynaklarda yer
bulan az bilgiler arasindadir. Yine kaynaklar onun, Hz. Peygamber’in dogumuna sevindigi ve
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cariyesine onu emzirme izni verdigi bilgisini de kaydetmektedirler. Bu donemde Hz. Peygam-
ber ile miinasebetleri, Ebl Talib (6. 619) ile giristikleri bir kavgada Ebi Talib’i destekledigi
icin Hz. Peygamber’e 6fkelenmesi olay1 disinda, genelde olumlu bir seyir izlemistir. Oyle ki iki
ogluna Hz. Peygamber’in iki kizini istemek suretiyle ona diiniir olmustur. Ne var ki bu miispet
miinasebetler Hz. Peygamber’e niiblivvet gorevinin verilmesi ve bu gorevin geregi olarak
Restlullah’in teblige baslamasiyla birlikte bozuldu, yerini diismanliga birakti.

Ataci1 bir kimlige sahip olan Ebti Leheb, atalarinin inancina aykirilik teskil ettigini gordiigii bu
yeni inanci bertaraf etmek i¢in her tiirlii girisimde bulundu. Peygamber yegenini takip eder,
onun soylediklerini yalanlar ve halk arasinda karsilik bulmasini engellemek i¢in elinden ge-
leni yapardi. Kap1 komsusu da oldugu yegenine adeta hayati zehir edercesine bir tutum icin-
deydi. Onu rahatsiz etmek i¢in evinin kapisina diskj, les, hayvan pisligi ve kokusmus seyleri
atarak ona eziyet ederdi. Bu dismanliginin siddetini giderek daha da artirmaktan ¢ekinmedi.
Oyle ki yegenine ve ona destek veren yakin akrabalar1 Hasimogullar1 ve Muttalibogullarina
diger Mekkelilerle birlikte sosyo-ekonomik boykot uygulayarak onlari agliga mahkiim eden-
ler arasinda yer aldi. Halbuki IslAm éncesi donemde Mekke ve yakin havzasinda giiglii asabi-
yet duygularina dayal kabilecilik anlayis1 hakimdi. Bu anlay1is Mekke’de mukim olan Kureys
kabilesinin alt kollarinda da baskindi. Bu topluluklar, 6zellikle Mekke aristokrasisini temsil
eden Umeyyeogullar1 ve Mahz(imogullar1 bu anlayisla, Hasimogullarindan birisinin peygam-
berligine siddetle karsi ¢iktilar. Diger taraftan Hasimogullar1 da ayni anlayisla Hz. Peygam-
ber’i sahiplendiler. Ancak biitiin Hisimogullari icerisinde bu anlayisa aykir1 hareket eden tek
bir kisi ¢ikti. O da Ebl Leheb’di. O, 6z yegenine diismanlikta o kadar sedit davrandi ki Mekke
miisrikleri arasinda Kur’an’da isim verilerek kinanan tek kisi unvanini elde etti.

Ebi Leheb, yegeninin baslattigi bu yeni dini hareketin, atalarindan itibaren devam edegeldigi
inangsal diizene halel getirecegini sezmis, bu sebeple ona diisman kesilmisti. Onun, Hz. Pey-
gamber’e inatg1 ve sistemli bir muhalefette 1srar etmesindeki -belki de- en 6nemli ve etkili
faktér onun sahip oldugu bu atac1 kimligiydi. Ayrica islam éncesi Mekke’sinde halk sosyal ta-
bakalara ayrilmis, insanlar arasinda esitsizlik sz konusu olup aristokrat kesim toplumun en
list tabakasimi teskil etmekteydi. Islam ise sosyal adalet vizyonu geregi insanlar arasinda esit-
ligi savunmaktaydi. Eb{i Leheb’in de dahil oldugu Mekke aristokratlar1 kendilerini diger in-
sanlardan tstiin gérmekte, kendilerinden mal, mevki ve asalet bakimindan daha diistik olan-
larla higbir sekilde esit olmadiklarim1 diisiinmekteydiler. Bu anlayis, EbQi Leheb’in Hz. Pey-
gamber’in teblig ettigi bu yeni inang¢ sistemi karsisindaki blokta yer almasini saglayan en
onemli faktorlerden biriydi. Yine onun, Hz. Peygamber’e inat¢1 ve sistemli bir muhalefet ser-
gilemesindeki dnemli faktorler arasinda [slAm’in, Ahiret inancini dinin temel esaslari arasinda
kabul etmesi de yer almaktadir. Cilinkii politeist bir inang sistemine sahip olan Mekkeliler gibi
Eb{ Leheb de yeniden dirilise inanmiyordu. Ayrica onun bu muhalif durusunun sekillenme-
sinde hanimi Ummii Cemil faktériinii de géz ardi etmemek gerekir. Ailesi Umeyyeogullarinin
uzun yillardan beridir EbG Leheb’in ailesi Hasimogullar ile siiren geleneksel rekabetleri
Ummii Cemil’in de, kocasinin ailesine karsi bir rekabet duygusu iginde olmasina sebebiyet
vermisti. Bu duygu onu, Hasimogullarindan birisinin peygamberligine karsi ¢ikmaya sevk et-
misti. Aslinda biitiin Hasimogullari icinde Hz. Muhammed’in peygamberligine diismanca tavir
takinanin sadece Ebi Leheb olmasi da bu kadinin s6z konusu diismanlikta ne kadar etkin rol
oynadigini gostermektedir. Ayrica o, kocasindaki Peygamber nefretinin siireklilik kazanmasi
icin daima onu yegenine karsi provoke ederdi. Tebbet/el-Mesed siiresinde nitelendirildigi
odun hamali 6zelliginin geregi olarak bu nefret atesine adeta odun tasiyarak onun sonmesine
izin vermedi.

Hz. Muhammed’in niibiivvetiyle birlikte islam’a karsi inatc1 ve sistemli bir muhalefet sergile-
meye baslayan Ebl Leheb, sonraki donemlerde bu muhalefetini siddetlendirerek stirdtirdi
ve nihayet hicretin 2. yilinda bu anlayis lizere 6ldii. Hanimi Ummii Cemil de ayni1 anlayis lizere
6lmiis ve onunla ayni1 akidevi akibeti paylasmisti. Ancak -Uteybe (6. ?/?) haricindeki- ¢cocuk-
larinin tamami Isldm’la miiserref oldular ve Hz. Peygamber’in segkin sahabeleri arasinda yer
aldilar.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Eb(i Leheb, Abdiiluzza, Ummii Cemil, Hz. Muhammed.
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Girig

Mekke’'nin en zengin ve ileri gelen insanlarindan biri olan Eb( Leheb, Hz. Peygam-
ber’in niiblivvet donemine yetisen dért amcasindan biriydi.! Onun, niibiivvet 6ncesi hayatina
dair kaynaklarda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Ancak niibiivvet sonrasi dénem igin 6zel-
likle Hz. Peygamber’e ve Islam’a kars1 yiirtittiigii siddetli muhalefeti baglaminda kendinden
cokca bahsettirdigi goriilmektedir. islam’dan énce -ilerde bahsedilecek bir olay disinda- Hz.
Peygamber’le miispet bir seyir izleyen miinasebetleri niibiivvet ile birlikte menfi bir hal almis
ve Araplarin akrabalik duygulariyla bagdasmayacak bir nitelik kesb etmistir.

Ebl Leheb, Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle ilgili ilk bilgileri aldig1 andan itibaren
islam’a saldirmaya basladi, bu konuda Mekkelilerden énce davrandi ve Restilullah’in teblig
faaliyetlerinin akim kalmasi igin her tiirlii yildirma harekatini gergeklestirdi. Ozellikle ilahi
teblig gorevinin ikinci merhalesi olan agiktan davet doneminin baslamasiyla bu saldirilarin
dozunu daha da artirdi. Nitekim “En yakin akrabalarini uyar,”2 emriyle agiktan davet dénemi
baslayinca Hz. Peygamber’in, akrabalariyla evinde yaptig1 iki yemekli toplantiy1 sabote etti.
Bu girisimleri sonugsuz kalan Hz. Peygamber, davetin ikinci asamasi olan wuzak akrabalari
uyarma sathasina gecti ve bunun igin Safa tepesine ¢ikip Kureys kabilelerine seslendi. Eb{
Leheb burada da yine sahneye ¢ikt1. Yerden aldig1 bir tas veya agag parcasini Restlullah’a fir-
latarak “Helak olasica, gliniimiizii zehir ettin, bizi buraya bunun i¢in mi topladin/ s sl el ts
Lzse> 1 Ji” dedi ve Hz. Peygamber’in bu girisimini de akim birakti.3 Niibivvetin ilk donemle-
rinde Hz. Peygamber’e ve Islam’a kars1 muhalif bir tutum takinan Eb Leheb, sonraki siireg-
lerde muhalefetini daha da siddetlendirerek siirdiirdi ve nihayet hicretin 2. yilinda bu anlayis
tizere 6ldii.* Halbuki Islam éncesi dénemde Araplarin dominant zelligi olan giiclii asabiyets
duygularina dayali kabilecilik anlayis1 Mekke’deki Kureys alt kollarinda da hakimdi. Nitekim
bu alt kollarin, ézellikle Mekke aristokrasisini temsil eden Umeyyeogullarinin ve Mahz{imo-
gullarinin, Hasimilerden birisinin peygamberligine siddetle karsi ¢ikmalar1 bu anlayisin so-
nucuydu.b Diger taraftan Hasimilerin Hz. Peygamber’i sahiplenmeleri de ayni anlayisin neti-
cesiydi. Ne var ki biitiin Hasimiler icerisinde bu anlayisla hareket etmeyen tek bir kisi ¢ikt1. O
da Ebl Leheb’di. O, 6z yegeninin peygamberligini inkarda ve basariya ulagsmasini engelle-
mede o kadar sedit davrand: ki Mekke miisrikleri arasinda Kur’an’da isim verilerek kinanan
tek kisi unvanini elde etti.”

Tiirkiye'de Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisindeki madde8 disinda Ebii Le-
heb’i merkeze alan herhangi bir akademik ¢alisma tespit edilmemistir. Onunla ilgili galigmalar

1 islam dénemine yetisen diger amcalar ise EbGi Talib, Hamza ve Abbas idi. Ebii Talib ve Ebii Leheb
islam’1 kabul etmezken Hamza ve Abbas Miisliiman oldular. Eb Muhammed Ydsuf b. Abdullah b.
Abdilber, el-Istidb fi Marifeti’l-Ash4b (Amman: Daru’l-a‘lam, 2002), 135.

2 es-Suara, 26/214.

3 Muhammed b. ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-il-
miye, 2004), 1/188-189; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihut-Taberi, thk. Ebu’l-Fadl ibrahim (Mi-
sir: Daru’l-maarif, ts.), 2/318-321; Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, thk. Siiheyl Zekkar-
Riyad Zirekli (Beyrut: Daru’l-fikr, 1996), 1/118-120.

4+ Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, ta'lik. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii’l-Ki-
tabi’l-Arabi, 1990), 2/288-289; Belazuri, Ensdbu’l-Esrif 1/477-478.

5  “Cahiliye doneminde aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan akrabalarin olusturdugu topluluga
asabe, bu toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye kars1 koymak
veya saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk liyelerinin harekete ge¢mesini sagla-
yan birlik ve dayanisma ruhuna da asabiyet denilmektedir.” Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Tirkiye Di-
yanet Vakfi [sIam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/453.

6 ibn Ishak, es-Sire, 1/226-227.

7 Tebbet, 111/1-5.

8 Mehmet Ali Kapar, “Eb( Leheb”, Tiirkiye Divanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994),10/178-179.
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ya hanimi Ummii Cemil® ya da Tebbet siiresil® baglaminda ele ahnmustir. Tefsir kitaplarinin
hemen tamaminda Tebbet siiresi baglaminda konu ile ilgili bilgiler bulunsa da bunlar daginik
vaziyetteki bilgilerdir. Yine Omer Faruk Kiraz'in “Hz. Peygamber’in Amcalar1” adli yiiksek li-
sans tezi, konu ile ilgili degerli bilgileri muhtevi olmasina karsin Ebii Leheb merkezli bir ¢a-
lisma degildir.1! Bu ¢calismada ise Ebii Leheb merkeze alinarak hayati irdelenmis, 6zellikle ye-
geni Hz. Muhammed ile miinasebetleri ve Isldm’a muhalefetinin nedenleri iizerinde durul-
mustur.

1. Eb{i Leheb’in Hayat1

Ebil Leheb’in dogum tarihi ve nerede diinyaya geldigi ile ilgili kaynaklarda herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Cocuklugu ve gengcligi ile ilgili de ayni sekilde herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Onun asil ad1 Abduluzza idi.12 Ogullarindan dolay1 daha sonralar1 Ebi Utbe,
zayif bir goriise gore de Ebli Uteybe olarak kiinyelenmistir.13 Eb{ Leheb kiinyesinin Islam ta-
rafindan, diger diinyada tadacagi atesin babasi anlaminda verildigi seklinde bir kani yerles-
mis olsa da kaynaklarin ¢ogunda bu kiinyenin babasi1 Abdulmuttalib (6. 577) tarafindan yaki-
sikliligindan dolayi ates gibi parlamasi* veya yanaklarinin ates sacarmiscasina kipkirmizi ol-
masns gibi nedenlerle verildigi bilgisi kaydedilir. Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Rebia b.
ibad ed-Dilt’den yaptig1 bir rivayet de bu goriisii teyit etmektedir. Rivayete gére Rebia b. ibad
heniiz ¢ocukken ve Miisliiman olmadan 6nce babasi ile birlikte katildig1 Mina’daki Ziilmecaz
panayirinda tanik oldugu bir olay: su sekilde anlatmaktadir: “Restlullah (a.s.), ‘Ey insanlar!
La ilahe illallah deyin, kurtulusa erin.’ diyerek cadirlari dolasmakta ve insanlari Islam’a davet
etmekteydi. Insanlar da haliyle etrafinda toplanmislardi. Onun hemen arkasindan da parlak
yuzld, sas1 ve iki sa¢ drgiisii bulunan bir adam gelerek: ‘O dinden ¢ikmistir, o yalancidir,” s6z-
leriyle insanlar1 Restilullah’in davetine icabet etmemeye ¢agirmaktaydi. Hz. Peygamber’i ta-
kip ederek onun gittigi her yere gider ve onu yalanlardi. Bu adamin kim oldugunu sordu-
gumda bana amcasi1 Ebi Leheb oldugu sdylendi.”16 Bu olayin Tebbet/el-Mesed siresinin nii-
zullinden 6nce mi sonra mi1 vaki oldugu hususunda kaynaklarda bilgi bulunmasa da s6z ko-
nusu slrenin bi’setin doérdiincii!? yilinda nazil oldugunu géz éniinde bulundurdugumuzda
olayin, slirenin niizuliinden sonra vuku buldugu kuvvetle muhtemeldir. Ne var ki Mekke do-
neminde Islam zayifti ve halkin ¢ogu tarafindan kabul ggrmemekteydi. Dolayisiyla bu olay
Tebbet/el-Mesed stiresinin niizuliinden sonra vuku bulmus olsa da bir Kur’ani kavramin
[slam’1 diisman olarak géren Mekke ahalisince kabul gérmiis olmasini diisiinmek ¢ok da akla

9 Giilgiin Uyar, “Ummii Cemil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 42/315-316; Mustafa Kayhan, “Kur’an’da Yerilen Kadinlardan Bir Portre (I): Ummii Cemil”,
KSU [lahiyat Dergisi 20 (2012), 180-219; Abdulhalim Oflaz, “Zulmiin Atesine Odun Tasiyan Kadin:
Ummii Cemil”, Uluslararasi [slam ve Kadin Calistayr (Igdir: Igdir Universitesi Yayinlari, 2018), 341-
351.

10 Abdiilhamit Birisik, “Tebbet Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansikiopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2011), 40/212; Osman Oral, “Fahreddin Razi'ye Gore Tebbet Stresi'nde Ebil Leheb Prototipi”,
Uluslararas! Rusya Arastirmalar Dergisi 8/1 (2015), 23-36; Uri Rubin, “Eb{i Leheb’in Elleri ve
Ka’be'nin Ceylan1”, cev. Asim Sarikaya, /nénii Universitesi [lahiyat Dergisi8/2 (2017), 358-363.

1t Omer Faruk Kiraz, Hz Peygamber’in Amcalari (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tlist, Yiksek Lisans Tezi, 2007).

12 Muhammed b. Sa’d ez-Ziihri, Kitabu't-Tabakiti’l-Kiibrs, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mekte-
betu’l-Hanci, 2001), 1/74; Belazuri, EFnsidbu’l-Esraf 4/413.

13 Belazuri, Ensdbu’l-Esraf 4/413.

14 |bn Sa'd, Tabakst 1/74; Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 4/413; Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli, er-
Ravdu’l-Unuf(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiye, ts.), 1/210; Hayruddin Zirikli, e/-4 74dm (Beyrut: Daru’l-
ilm, 2002), 4/12.

15 Mukatil b. Silleyman, 7efsir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrut: Miiessesetii’'t-tarih el-Arabi,
2002), 4/903.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavud-Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1995),
31/432. Olayin farkli versiyonlari i¢in bk. ibn ishak, es-Sire, 1/263; ibn Hisam, es-Sire, 2/71-72.

17 Muhammed et-Tahir b. Asiir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tnusiyye, 1984), 30/599.
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yatkin degildir. Bu sebeple s6z konusu kiinyeleme Islam’dan énce gerceklesmis ve Mekke aha-
lisi arasinda o haliyle yerlesmistir. Zaten ilk dénem Islam tarihi kaynaklarinin kahir ekseriyeti
de mezkir kiinyenin babasi Abdulmuttalib tarafindan verildigini kabul etmektedir. Ayrica
Ahmed b. Hanbel'in Rebia b. ibad’dan yapti1 yukaridaki rivayetin farkli bir versiyonunda
Rebia’nin, Ebi Leheb’in insanlarin en beyaz tenlisi ve en giizeli oldugu seklindeki vurgusu
da!8 soz konusu kiinyenin babasi Abdulmuttalib tarafindan yakisiklilig1 sebebiyle verildigini
soyleyenlerin goriisiinii gliclendirmektedir.

Abdulmuttalib’in on erkek ¢cocugundan?® biri olan Ebii Leheb’in annesi Huzaa kabile-
sinden Liibna bt. Hacir’'di. On erkek kardesi bulunan Liibna'nin20 Eb{i Leheb’den baska ¢ocugu
yoktu.21 Kiz kardeslerinin tek ¢ocugu olmasindan dolay1 Ebii Leheb’e ¢ok diiskiin olan day:-
lari, zaman zaman zor durumda kalan yegenlerine el atmiglardir.22 ilerde anlatilacag lizere
yegenlerinin karistig1 bir hirsizlik olayinda da onu koruduklarini gérmekteyiz. Uri Rubin,
Hassan b. Sabit'in (6. 60/680([?]) bir siirine dayanarak Liibna'nin Abdulmuttalib’den énce Lih-
yanl biriyle evlendigini, Eb{i Leheb’in o evliliginden diinyaya geldigini ve dolayisiyla Abdul-
muttalib’in 6z oglu olmadigini ileri siirse de23 temel kaynaklarda bunu dogrulayacak bir bil-
giye rastlanilmamigtir.

Ebii Leheb’in hamimi, Umeyyeogullari kabilesinin lideri ve ayn1 zamanda Mekke ordu-
sunun genel komutani Harb b. Umeyye’nin kiz1 Ummii Cemil’di. Kureys’in ileri gelen kadinlar1
arasinda yer alan Ummii Cemil’'in asil ad1 Erva bt. Harb idi.24 Eb{i Leheb’in baska evlilikleri
olsa da ¢ocuklarinin tamami bu hanimindan diinyaya gelmistir. Bu evlilikten kaynaklarda geg-
tigi tizere ¢t erkek ¢t kiz olmak iizere alt1 cocuklari olmustu. Erkek cocuklar1 Utbe, Muattib
ve Uteybe; kizlar1 da Halide, Diirre ve Azze idi. Ummii Cemil kocasiyla aym akidevi akibeti
paylasirken -Uteybe haric- biitiin ¢ocuklari islam’la miiserref olmus, Hz. Peygamber'in saha-
beleri arasindaki miimtaz yerlerini almislardi. Utbe ve Muattib Mekke fethi esnasinda Islam’1
kabul edip Huneyn savasinda da Hz. Peygamber’in yaninda yer almis ve ilk bozgun esnasinda
onun yaninda sebat edenler arasinda bulunmuslardi. Muattib’in bu savasta bir géziini kay-
bettigi de kaynaklarda gegmektedir.25 Bu iki kardes Mekke fethine kadar babalariyla ayni sirk
inancini paylagsmislar ve Mekke fethi giinti sehirden kaganlar arasinda yer almiglardi. Ancak
Restlullah (a.s.), amcas1 Hz. Abbas’1 (6. 32/653) peslerinden gondererek onlar1 Urne denilen
mevkiden geri getirtmis, Islam’a davet etmis ve onlar da kabul edip beyat etmislerdi. Hz.
Abbas, olayin devamini soyle aktarmaktadir: “Sonra Resilullah onlarin elinden tutup Miilte-
zem'e gotlirdi. Bir miiddet dua etti, sonra dondii. Memnuniyeti ve sevinci yiiziinden okunu-
yordu. Ben: ‘Ya Restlallah! Allah seni sevindirsin. Yiiziinde seving ve mutluluk gériyorum.’
dedim. O da: ‘Ben Rabbimden bu iki amcaoglumu bana bagislamasini istedim. O da bana ba-
gisladi’” dedi.”26 Ebli Leheb’in bir diger oglu Uteybe ise babasinin tesvikiyle Hz. Peygamber’i
rahatsiz etmek i¢in onun bulundugu Kabe'ye geldiginde Necm siresinin ilk dyetleri yeni nazil
olmustu. Restlullah’in bu ayetleri okudugunu duyunca su tepkiyi vermisti: '‘Ben Necm’in Rab-
bini inkar ediyorum.' Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Allah’im, ona kdépeklerinden birini mu-
sallat et.” diye beddua etmisti. Gercekten de ticaret maksadiyla bir kafileyle birlikte gittikleri

18 [bn Hanbel, Miisned, 25/402.

19 bn Hisam, es-Sire, 1/125-126.

20 Hassan b. Sabit, Divdn (Tunus: Matbaatu’d-Devlet et-Tunusiyye, h.1281), 120.

21 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, e/-Madrif thk. Servet Ukkdse (Kahire: Darii’l-maarif, ts.), 119.

22 Muhammed b. Habib, Kitabu’l-Munammak fi Ahbari Kureys, tsh. Hursid Ahmed Faruk (Beyrut:
Alemii’l-kiitiib, 1985), 69.

23 Uri Rubin, “Abti Lahab and Stira CXI”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University
of London42/1 (1979), 15.

24 Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Cize: Mii-
essesetu Kurtuba, 2000), 14/497.

25 Muhammed b. Yiisuf es-Sami, Siibiilii’l-Huda ve’r-Resad fi Sireti Hayri’l-Beser, thk. ‘Adil Ahmed Ab-
diilmevcid-Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiye, 2013), 5/329, 11/140.

26 Sami, Sibiilii’l-Hud4, 5/250.
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Suriye glizergdhinda bulunan Havran bélgesinde bir arslanin saldirisina ugramis ve sirk
inanci iizerine son nefesini vermisti.2”

Ebi Leheb’in biitiin kizlan ise Islam’a girdiler. Ancak kizlarindan Halide ile Azze’nin
ne zaman Islam’1 kabul ettikleriyle ilgili bilgi bulunmazken Diirre’nin Mekke fethinden énce
Medine’ye hicret ettigi bilinmektedir. Siiytiti'nin kaydettigine gore Diirre, hicretinin ilk giin-
lerinde Ensar kadinlarinin, babasinin ismen Tebbet stiresinde yerilmis olmasini igneleyici bir
iislupla ifade etmelerine maruz kalmis, bu konudaki rahatsizligin1 Hz. Peygamber’e sikayet
etmisti. Restlullah da mescidde toplanmis bulunan Miislimanlardan, akrabalarindan dolay1
kendisini kimsenin rahatsiz etmemesini istemis,28 Diirre’ye de: “Sen bendensin, ben de sen-
denim,”2% diyerek ona verdigi degeri ortaya koymustu. Diirre’nin hicreti, kuvvetle muhtemel
Bedir savasindan sonraya tekabiil etmektedir. Giinkii kocasi Haris b. Amir b. Nevfel miisrik
olarak Miisliimanlarin karsisindaki saflarda Bedir'de savasirken dldurtlmiistii. Biiyiik bir ih-
timalle o, kocasinin 6liimiinden sonra Medine’ye hicret etmis ve Restilullah tarafindan saha-
belerden Dihye el-Kelbi (6. 50/670) ile evlendirilmisti.30

Fetihten sonra Mekke’de Hasimogullar1 erkeklerinden kimse kalmadi. Tamami Me-
dine’ye yerlestiler. Ancak Utbe ve Muattib, biiytik bir ihtimalle kiz kardegleri Diirre’nin Me-
dine’de maruz kaldig1 alayci ve igneleyici tavir ve sozlerle karsi karsiya kalmamak i¢in ve yine
anneleri ile babalarinin ge¢misteki giinahlarinin mahcubiyet hissini bir tiirli Gzerlerinden
atamamalar1 nedeniyle Mekke’de kalip Medine’ye go¢ etmediler.3!

Islam 6ncesi Arap toplumunda Kkabile liderlerinin yami sira o kabilenin ileri gelenleri
de vard1.32 Ebl Leheb de ancak Ebii Talib’in 6limiinden sonra kabilesinin liderligine ytiksel-
mis olsa da o giine kadar kabilesi icerisinde sozii gecen esraftandi.33 Tarim ve ziraate elverisli
olmayan bir vadide kurulan Mekke’nin diger sakinleri gibi o da ge¢imini saglayabilmek i¢in
ticaretle ugragsmaktaydi ve bu sayede oldukga zenginlesmisti.3¢ Oyle ki cahiliye déneminde
bir kantar3s altina sahip dort Kureysliden biri de oydu.3¢ Hem Abdulmuttalib’in oglu olmasi
hem de bu zenginligi ona Mekke toplumunda statii kazandirmis ve sosyal hayatta sz dinle-
nen biri olmasini saglamisti. Zira Islam éncesi Mekke’sinde sadece makam, mevki ve servet
sahibi olanlar ile asiller toplumda saygin bir konum sahibiydiler. Digerlerinin payina ise sa-
dece, bunlara tabi olmak diiserdi. Nitekim Mekki siirelerde de Mekke aristokratlarinin kendi-
lerini diger insanlardan daha tistiin gérdikleri hususu vurgulanmaktadir.3”

Ebi Leheb’in, Hz. Peygamber’in niibiivvetinden dnceki hayatiyla ilgili kaynaklarda ¢ok
az bilgi bulunmaktadir. Bu bilgilerden birine gore o, babasi ile birlikte Taif'ten Mekke'ye do-
nerken yolda karsilastig1 bir kervan tarafindan Mekkeli bir asilzadenin rehin tutuldugunu
goérmiis ve babasinin talimati lizerine diyetini 6deyerek o kisiyi kurtarmistir.38 Yine niibtivvet
oncesi donemle ilgili kaynaklarda gegen ¢ok az malumat arasinda onun bir hirsizlik olayina

27 Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 4/413-414.

28 Celaleddin Suy0ti, ed-Diirrii’l-Manstiir fi't-Tefsir bi’l-Me’sir, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Ttrki
(Kahire: Dar-u hicr, 2003), 15/739.

29 Samli, Sibiili’l-Hud3, 11/141.

30 [bn Sa’d, Tabakit 10/51.

31 [bn Sa'd, Tabakét, 8/16-17.

32 Cevad Ali, e/-Mufassal ff Tarihi’l-Arab Kable’l-Islim (Bagdat: Bagdat Uni. Yayinlari, 1993), 4/569.

33 Muhammed b. Habib, Kitabu’l-Muhabber, thk. Eliza Lichten-Stadter (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide,
2009), 303.

3¢ Zirikli, e/-A’lam, 4/12.

35 Eski donemlerde agirlik 6lgiisii olarak kullanilan kantar i¢in bk. Cengiz Kallek, “Kantar”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/317-320.

36 Diger li¢ kisi ise Umeyye b. Halef, Eb( Uhayha ve Abdullah b. Ciid‘an’d1. KAd1 er-Resid b. Ziibeyir, Ki-
tabu’z-Zehdir ve't-Tuhaf thk. Muhammed Hamidullah (Kuveyt: Matbaatu hukumeti’l-Kuveyt, 1959),
201.

37 bk. Fatir, 35/42-43; ez-Zuhruf, 43/30-32; Sad, 38/8.

38 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf thk. Muhammed Hamidullah (Misir: Daru’l-maarif, ts.), 1/66; Sami, Siibiilii’l-
Hud3, 1/266.
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karismis olmasi hususu da bulunmaktadir. Kabe restorasyonunun gergeklestigi 605 yilinda3®
gerceklesen bu hirsizlik olay1 onun “Kabe ceylani hirsizi (st Ji ¢,L)” olarak sohret bulma-

sina neden olmustu.40 Oyle ki ilk dénem Islam tarihgileri ibn ishak (. 151/768) ve ibn Hisam
(6.218/833), Kureys’in Kabe restorasyonuna ikna olmasinda bu hirsizlik olayinin etkili oldu-
gunu ifade etmektedirler.#! Abdulmuttalib, zemzem kuyusunu kazinca Ciirhiimlilerin
Mekke'yi terk edip oradan ayrildiklarinda yere gémiip gizledikleri bir altin ceylan heykeli bul-
mus ve onu Kabe’ye bagislamist1.42 ste Ebii Leheb’in Kabe’nin sayginhigini hice sayarak katil-
mis oldugu hirsizlik olayi, bu heykele yonelikti. En kapsaml versiyonu Ibn Habib’in (6.
245/860) el-Munammak'inda gegen bu olay, Ebl Leheb ve isret meclisindeki arkadaslari ta-
rafindan igkilerinin tiikenmesi lizerine gergeklestirilmistir. Arkadaslarina paralarinin olup ol-
madigini soran Ebi Leheb, hayir cevabini alinca: ‘O zaman size Kabe ceylanini almak diiser.
Cilinkii o, benim babamin ceylanidir,’ diyerek onlari ceylani ¢calmaya tesvik etmistir. Caldiklari
bu heykelle o siralar, yiiki sadece igki olan ve Mekke yakinlarinda bulunan deve kervaninin
biitiin i¢kilerini satin aldilar. Birkag¢ giin sonra Kureys, ceylanin kayboldugunu fark etti.
Kabe'nin sayginligini ¢igneyen bu hirsizlik olayi, Kureys’e ¢ok agir geldi. Sonunda olayin i¢
ylizlinii ve bu isi planlayanin Ebl Leheb oldugunu 6grendiler. Olaya karisan diger isimleri de
tespit ettiler. Ancak digerleri gibi Ebi Leheb de kagmisti. Kureys, bu ise karisanlardan sadece
birisini yakalayabildiler. Ona da, o giin Mekke’de hirsizlik cezasi olarak cari olan el kesme ce-
zasinl uyguladilar. Yine ¢alinan heykelin dis kabinin evine atildig1 gézleri ama bir ihtiyari ce-
zalandirarak 6liimiine sebep oldular. Mekke’deki bazi kabilelerin devreye girmesiyle el kesme
cezasl ayni/nakdi cezaya ¢evrildi ve tahsil edilen cezalar Kabe’nin hizmetine sunuldu. Bu ce-
zayl1 veremeyecek durumda olanlar ise Bedir savasina kadar siirgiin ve kagak hayati yagadilar.
Bedir savasinda Hz. Peygamber’le savagmalar1 kosuluyla ancak Mekke’ye girmelerine izin ve-
rildi. Ebi Leheb ise Kureys’in kendisini aradigini duyunca gizlenmis ve Huzaa kabilesinden
olan dayilarina siginmisti. Onlarin devreye girerek Eb{i Leheb’in, kardeslerinin hatirina ba-
gislanmasini istemeleri lizerine Kureys onu cezalandirmaktan vazgecti.43 Aslinda sadece
evinde ceylanin dis kilifinin bulunmasi iizerine ama bir ihtiyar1 6ldiirecek kadar#4 bu olaya
ofkelenmis olan Kureys’in Eb{i Leheb’i bu kadar kolay affetmelerinin altinda yatan temel un-
sur onun, Abdulmuttalib’in oglu, dolayisiyla asillerden olmas: idi.

2. Ebfi Leheb’in Hz. Peygamber ile Miinasebetleri

Hz. Peygamber’in babas1 Abdullah’in (6. 570) heniiz gengken bir ticaret yolculugunda
hayatini kaybetmis olmasi, aile bireylerinin tamamini hiizne gark etmisti. Ne var ki Abdul-
lah'in gencecik hanimi hamileydi ve yakinda dogum yapacakti. Belki de bir erkek cocuk dogu-
racak, boylece o ¢ocuk, babasinin yerini alacakti. Ciinki tarihi boyunca Ortadogu cografyasi-
nin tipik bir gelenegi olan erkek ¢ocuklarinin kutsanmasi anlayisi o ailede de hakimdi. Haki-
katen kisa bir miiddet sonra Abdullah’in gen¢ yasta dul kalmis olan hanimi Amine (6. 577),
dogum yapti ve bir erkek ¢cocuk diinyaya getirdi. Dede Abdulmuttalib basta olmak lizere bii-
tlin aile efrad1 bu miijdeli habere ¢ok sevindi. Eb{i Leheb’in de bu habere ¢ok sevindigi ve miij-
deyi getiren cariyesi Stiveybe'yi (6. 7/628) kendileri i¢cin ¢ok degerli olan o bebegi emzirme-
sine onay vererek taltif ettigi kaynaklarda gegmektedir.#5 Ne var ki onun, kardesinin yetimine
ilk etapta gostermis oldugu bu sefkat sonraki donemlerde ayni sekilde devam etmemistir.

39 Alib. Hiiseyin el-Mes(di, Miiricii’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher, thk. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
Darii’l-fikr, 1973), 2/278.

40 fbn Kuteybe, el-Madrif, 125.

4 [bn ishak, es-Sire, 1/150; ibn Hisam, es-Sire, 1/219.

42 Belazuri, Ensdbu’l-Esrif 4/414.

4 [bn Habib, e/-Munammak, 59-70. Diger versiyonlar1 i¢in bk. [bn Sabit, Divan, 113-121. Bu olaya su
kaynaklarda da deginilmektedir: ibn Hisam, es-Sire, 1/219; Belazuri, Ensédbu’l-Esraf 4/414-415.

4 [bn Habib, e/-Munammak;, 70.

4 [bn Sa'd, Tabakat, 1/87-88; Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 1/94.
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ikisi arasindaki iligkiler sebeplere bagh olarak bazen miispet bazen de menfi bir seyir izlemis-
tir. islam 6ncesi dénemle ilgili gok fazla bir olumsuzluktan bahsedilmezken 6zellikle niibiiv-
vetten sonraki dénem i¢in bu iliskilerin seyrinin tamamen menfi oldugu gériilmektedir.

2.1. Niibiivvetten Once

Yukarida da bahsedildigi gibi Hz. Peygamber’in dogumu Amca Ebt Leheb’i de oldukga
sevindirmigti. Ne var ki daha sonraki siirecte Ebi Leheb ile yegeni arasindaki miinasebetler
baglaminda uzun yillar1 kapsayan karanlik bir donemle karsilagsmaktayiz. Sadece Eb{i Leheb
ile kardesi Eb{i Talib arasinda bir ara, nedenini bilmedigimiz bir kavganin ¢iktigini, o kavgada
kiiglik yagtaki Muhammed'’in Eb Talib’i destekledigini ve bundan dolay: da Ebi Leheb’in his-
mina ugradigini bilmekteyiz.#¢ Ancak Ebli Leheb’in bu olaydan sonra yegenine karsi garezkar
bir tutum takinip takinmadigini, takinmigsa bunun davranislarina nasil yansidigini bilme-
mekteyiz. Niibiivvet iddiasiyla davete baslayan yegenine karsi Ebli Leheb’in amansiz bir diis-
man kesilmesinin temelinde bu olayin yattig1 iddia edilse de bu iddia, yegenine peygamberlik
gorevi tevdi edilmeden bir miiddet 6nce onun iki kizini kendi iki ogluna istemesi ve boylece
ona diiniir olmasiyla ¢iiriimektedir.

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evliliginin ilk on yilinda ikisi erkek, dordii kiz olmak
lizere toplam alt1 cocuklar1 olmustu. En biiyiik kizlar1 Zeyneb’i (6. 8/629), Hz. Hatice'nin kiz
kardesinin oglu Ebii’l-As (6. 12/634) ile evlendirmislerdi. Ebi Leheb ve hamim, biiyiik bir
ihtimalle bu asil ailenin diger kizlarinin evlenme ¢agina erisir erismez Mekke’de bir¢ok talip-
lerinin ¢ikacagini 6ngorerek Hz. Peygamber’in kiramayacagi amcasi Eb Talib’i devreye ko-
yarak Rukiyye (6.2/624) ve Ummii Kiilsim'u (9/630) ogullar1 Utbe ve Uteybe’ye istemek i¢in
hizli davrandilar.#” Bu evlilikleri normal evlilik ve nisanlilik olarak adlandirmaktansa soz ke-
simi ve kizlar biilug ¢agina erdikten sonra nikahin kiyilmasi seklinde tesmiye edip nitelendir-
menin daha dogru olacagi kuvvetle muhtemeldir. Bu uygulamanin benzeri halen Anadolu’nun
farkli yerlerinde devam etmektedir. Bunu besik kertmesi ile karistirmamak lazim. Bu uygula-
mada biraz serpilen kizi kendine gelin almak isteyen aile onun ebeveyninin rizasini alip ya-
nina yuziik birakirlar. Boylece o kiz s6zlenmis olur ve taliplere kapali olmus olur. Cocuklar
evlenme ¢agina gelince de nisan ve diigiin yapilir. Ne var ki Hz. Peygamber’in bu iki kizinin
sézleri diigiinle neticelenmedi, Eb{ Leheb ve ézellikle hanimi Ummii Cemil’in zorlamalariyla
ogullar1 s6zi attilar. Biiyiik bir ihtimalle onlar bu s6z atma olay1 ile Muhammed ailesinin rezil
olacagini, baslarinin éne egilecegini ve Ibn Kesir'in (6. 774/1373) ifadesiyle artik bu durum-
lartyla mesgul olup islami teblige firsat bulamayacagini diisiinmiislerdi.48 Ne var ki sozii atil-
mis gelinlerinden Rukiyye’nin, Umeyyeogullarindan olan kuzeni Hz. Osman (6. 35/656) ile
evlenmesi ve ikisinin mutlu bir yuva kurmalari, Ummii Cemil’in ogullarina sézleri attirmak
suretiyle Restlullah’in hanesinde olusmasini umdugu menfi havayi bertaraf etmisti. Bu du-
rum onun Kininin kat be kat artmasinda etkili olmustu. Rukiyye’'nin vefatindan sonra daha
énceden 6lmiis olan Ummii Cemil goremese de, sozii atilmis diger gelini Ummi Kilsim da
yine onun kuzeni Hz. Osman ile evlenecekti.4?

4 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf; 1/130-131.

47 Aise Abdurrahman, Terdcimu Seyyidati Beyti'n-Niibiivve (Kahire: Dari'r-reyyan, 1987), 529; Abdu-
laziz es-Sennavi, Hanim Sahabiler, ¢ev. Taceddin Uzun (Konya: Uysal Kitabevi, ts.), 3/204.

48 Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, el-Bid4ye ve’n-Nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru
hecer, 1997), 5/205.

49 Konuyla ilgili detayh bilgi igin bk. Uyar, “Ummii Cemil”, 42/315-316; Kayhan, “Ummii Cemil”, 180-
219; Oflaz, “Ommii Cemil”, 341-351; Neset Cagatay, “Rukayye”, MEB [slam Ansiklopedisi (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1964), 9/765-766; Tevfik Riistii Topuzoglu, “Ummii Kiilsiim”, MEB Islam An-
siklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), 13/107-108; Aynur Uraler, “Rukiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/219; Aynur Uraler, “Ummii
Kiilstim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 42/323.
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2.2. Niibiivvetten Sonra

Eb( Leheb’in Hz. Muhammed ile iliskileri yegeninin niibiivvetle gorevlendirilmesin-
den sonra -belki de birkag giinle ifade edilebilecek- kisa bir zaman dilimi miistesna hep olum-
suz olmustur. Halbuki niibiivvetten 6nce amca ile yegen arasinda -yukaridaki olay haricinde-
menfi bir iliskiye pek rastlanmamaktadir. Kisa bir siire énce ikisinin aileleri arasinda miispet
yeni bir bag kurulmus, ikisi diiniir olmuslardi. Ancak kavi bir sekilde kurulan bu iliski agj,
niibiivvetle birlikte yerini diismanliga birakti. Nitekim peygamberligin baslangi¢ safthasindaki
fetretii’l-vahiy doneminde Ummii Cemil’in Hz. Peygamber’e yonelik “seytaninin seni terk et-
tigini umuyorum,” ve yine “Muhakkak ki Rabbin seni terk etti ve sana darild1”,>° sdzlerinden
iki ailenin arasinin agilmasina sebep olan en énemli hususun, Ebl Leheb ve ailesinin, atala-
rindan itibaren devam edegeldikleri inangsal diizenlerinin bu yeni dini hareketle yikilacagini
gormeleridir. Ummii Cemil’in bu ¢ikisindan sonra da iki aile arasinda soguklugun devam etti-
gini, amcanin bir tiirlii yegeninin getirdiklerine riza gostermedigini, ii¢,5! dort52 y1l sonra gizli
davetin agiktan davete tebdili sathasindaki siirecte de gérmekteyiz. Zira Hz. Peygamber’e, en
yakin akrabalarini uyarmasini? emreden ayetler inince Beldzur?’'nin bildirdigine goére
Resflullah evine kapanmis, yaklasik bir ay disar1 ¢gikmamigstl. Bu durumdan endiseye kapilan
halalar1 kendisini ziyaret etmis, isin i¢ yiiziine vakif olduklarinda da yegenlerini cesaretlendi-
rip akrabalarina evinde ziyafet verme fikrini onaylamislardi. Ayni zamanda onu, Eb{i Leheb’e
kars1 da uyarmislardi.5¢ Onlarin EbQ Leheb ile ilgili uyarilari, EbG Leheb’in ilk vahiy metninin
niizulinden itibaren niibiivvetten haberdar oldugunu ve ona muhalefet ettigini gostermekte-
dir. Aslinda hem kap1 komsusu hem de diiniirii olmasi gibi miinasebetlerle bu sirrin1 Hz. Pey-
gamber’in, ona agmis olmasi gayet tabiidir.55 Fakat tebligin ilk asamasinda sirrina muttali kil-
di1g1 amcasinin kendisini destekleyecegini limit etmis; ne var ki ondan zamanla diismanlik
gormiusti.

“Atalarimizdan boyle gordiik”se statiikoculugunun Mekke’deki 6nde gelen temsilcile-
rinden olan Eb{i Leheb, atalarinin inancina aykirilik teskil eden bu yeni inanci bertaraf etmek
icin elinden geleni yapmaktaydi. Bu sebeple her yerde Peygamber yegenini takip eder, onun
soylediklerini yalanlar ve halk arasinda karsilik bulmasini engellemek i¢in her tiirlii gayreti
sarf ederdi. Nitekim yukarida ifade edildigi iizere Rebia b. Ibad’dan yapilan rivayete gore Hz.
Peygamber’in, yabanci misafirler iizerinde gayretlerini yogunlastirmasi diger Mekkeli miis-
rikler gibi Eb( Leheb'’i de kaygilandirmaktaydi. Bu sebeple islam1 teblige miisait hac ibadeti,
panayirlar... gibi ortamlarda faaliyet gosteren yegeninin hemen arkasindan gelerek: “O din-
den ¢ikmistir, o yalancidir,” sozleriyle insanlar1 onun davetine icabet etmemeye ¢agirmak-
tayd1.57

Ebli Leheb’in Hz. Peygamber’e diismanlig1 dyle bir raddeye varmisti ki Resftilullah’in
oglu Kasim’dan sonra Abdullah da vefat edince Ibn Kesir'in ifadesiyle sevincinden adeta zil
takip oynamis, bayram yapmist1.>8 Cahili asabiyet anlayisina gére yegeninin acisini paylas-
mas1 gerekirken sevincinden ne yapacagim bilememis olmasina sasirmamamiz gereKir.
Clinki komsusu oldugu yegenine adeta hayati zehir edercesine bir tutum igerisindeydi. Nite-
kim ilk dénem islam tarihgileri Hz. Peygamber’e diismanlhik konusunda én plana ¢ikanlarin

50 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-Beyin an Tevili Ayi’l—](ur'én, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tirki (Kahire: Dar-u hecer, 2001), 24/721-722; Styti, ed-Diirrii’l-Mansiir, 15/481.

51 [bn Hisam, es-Sire, 1/295; ibn Sa’d, Tabakat, 1/168; Belazuri, Ensidbu’l-Esrif 1/116; Taberi, Tarih,
2/318.

52 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf; 1/116.

53 es-Suara, 26/214.

54 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf; 1/118-120.

55 Bayram Ayhan, “Tebbet Stresinin Kronolojik Tertipteki Yerine Dair Farkl Bir Gortisiin Tahlili”,
Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2016), 113-114.

56 el-Maide, 5/104; el-A'raf, 7/28; es-Suard, 26/74; Lokman, 31/121.

57 ibn Hanbel, Miisned, 31/432.

58 bn Kesir, Tefsir, 14/483.
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bir listesini vermektedir. Bu listede ismi 6ne ¢ikanlarin tamami Resflullah’in komgulariydi.59
Bunlar arasinda yer alan Eb{ Leheb de Restlullah’in kap1 komsusuydu®® ve diismanlig1 en
sedit olan1 da oydu.61 Oyle ki diskj, les, hayvan pisligi ve kokusmus seyleri getirip Hz. Peygam-
ber’in kapisina atanlarin basini ¢ekerdi. Bir giin Hamza (6. 3/625) -heniiz Miisliman olma-
dan 6nce- onu, yine bdyle bir seyi dokerken gordii ve o seyi alip basindan asagi boca etti. EbQ
Leheb bir taraftan basini temizlerken bir taraftan da ‘Ahmak sabii’é2 diyerek Hamza'ya haka-
ret ediyordu. O bundan sonra bir daha bunu yapmaya cesaret edemezse de gizlice bu eylemi
bagkalarina yaptiriyordu.63

Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Miisliiman olmalariyla Islam’in gii¢c kazanmasina ve ayrica
Habes kralinin da muhacir Miisliimanlar tilkesinden sinir disi etmeye ya da cezalandirmaya
yanagmamasina ¢ok sinirlenen Kureysliler, islami yapilanmaya karsi o giine kadar uyguladik-
lar1 miicadele yontemlerini degistirdiler. Bu maksatla ilk uyguladiklar1 yontem de Restlullah’t
ve onu destekleyenleri toplum disina itme karariydi. Bi’setin yedinci yilinda gerceklesen bu
olayda Kureysliler, onlara sosyo-ekonomik boykot uygulamis ve onlar1 Si’b-i Ebi T4lib'e s1g1n-
mak zorunda birakmislard1.64 Ug y1l siiren bu ok yénlii boykot eylemi karsisinda Eb Talib’in
girisimleriyle Miislim-gayri miislim biitiin Hasimiler ile Muttalibiler Restilullah’t korumak ko-
nusunda bir araya geldiler.65 Asabiyet duygulariyla Hz. Peygamber’in sahiplenildigi bu daya-
nisma ruhuna aykir1 hareket eden tek kisi ¢ikti. O da Eb@ Leheb’di. O, bu muhalefetinin Ku-
reyslilerce, 6zellikle de Umeyyeogullarinca kabul edilirlik derecesini test etmek istercesine
karsilastigi Umeyyeogullari lideri Ebd Siifyan’m (6. 31/651-52) hanimi Hind bt. Utbe’den (6.
14/635) Hz. Muhammed’e muhalif olusundan dolay aldig1 6vgiiyle muhataplarinca baghlig-
nin kabul edildigini gdrmis ve ferahlamist1.66 Dogrusu ondan, bunun aksini beklemek dogru
olmazd. Giinkii ¢ok siddetli diismanlik ettigi islam davasinin sonlanmast igin gerektiginde ye-
geninin ve onu destekleyenlerin hayatlarina bile kastedebilirdi. Nitekim Siiy(it'nin belirtti-
gine gore bu boykot karar1 onun baginin altindan ¢ikmistir.67 Yine bu konudaki muannidligini
ve acimasizligini panayirlarda mallarin fiyatlarin yiikselterek boykota maruz birakilan akra-
balarini agliga mahki(im etmesinde de gormekteyiz. Pazarlar zaten akrabalarina kapatilmis,
onlarin tek careleri Mekke’ye disaridan gelen tiiketim mallar1 kalmisti. Burada da diger zen-
gin miigriklerle birlikte Ebii Leheb devreye girerek yabanci tiiccarlarla anlasir, onlarin kendi
akrabalarma yiyecek maddelerini satmamalarini saglardi. S6z konusu anlasma geregi tiiccar-
lar, Si’b-i Ebi Talib'ten olan miisterilerine alim gii¢lerini asacak fiyatlar sdyleyerek onlari, ma-
hallelerine elleri bos dondiiriiyorlardi. Daha sonra da Eb{i Leheb, o tiiccarlarin biitiin malla-
rin1 normal piyasa fiyati ile satin aliyordu.68 Halbuki anarsi ve kanunsuzlugun yaygin oldugu
o donem Arabistan’inda bir kisinin can, mal ve seref giivenligi icin kabile bagindan bagka bir
giivencesi yoktu. Bu sebeple sila-i rahim temel ahlaki unsurlardandi ve vacibii’l-ihtiramdi.
Bunu kesmek ise biiyiik ay1p sayilirdi. Yine o dénem Araplarinda amca, baba yerine sayilirdi.
Baba 6lmiigse amcanin, yegenine kendi ¢ocugu gibi bakmasi beklenirdi. Ne var ki bu iki kokli
gelenek de Ebi Leheb tarafindan ¢ignenmisti.¢® Zaten Ebi Leheb bu tiir davranislarla islah

59 ibn Hisam, es-Sire, 2/64.

60 [bn Habib, e/-Muhabber, 157-158.

61 Sami, Subili’l-Huds, 2 /463.

62 Mekkeliler, Hz. Muhammed’e ve ilk Miisliimanlara kavimlerinin dininden ayrilip baska bir dine gi-
renler anlaminda sabii diyorlardi.

63 Belazuri, Fnsdbu’l-Esrdf;1/131.

64 [bn Hisam, es-Sire, 2/5.

65 [bn Ishak, es-Sire, 1/191; Belazuri, Ensdbu’l-Esraf 1/230.

66 ibn Hisam, es-Sire, 2/6.

67 Siy(ti, ed-Diirrii’l-Mansir, 6/408.

68 Ali b. Burhaneddin el-Halebi, /nsdnu’l-Uyiin £ Sireti’l-Emin’l-Me’miin (Misir: Matbaatu’l-Ezheriyye,
1932),1/274-275.

6 Ebu’'l-A’'la Mevdudi, 7efhimu’l-Kur'an, gev. Muhammed Ham Kayani vd. (istanbul: insan Yayinlari,
2017),7/292.
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olmaz oldugunu 6nceki yillarda ortaya koyunca hakkinda Tebbet siiresi nazil olmus,”? boylece
amca-yegen arasindaki biitiin iligkiler kopmustu.

Bizatihi Ebii Leheb’in yaptiklarinin niizuliine zemin hazirladig Tebbet stiresinin inisi
onun Resflullah aleyhinde siirekli kullanabildigi elindeki 6nemli bir kozu da almis oldu. Soyle
ki; ibn Abbas'in (6. 68/687-88) dedigi gibi Ebli Leheb, Kureys'in ileri gelenlerinden oldugu
icin Hz. Peygamber’i ve islam’1 kotiilerken kaale alinird1.”! Yine “Arap adetlerine gore, bir am-
canin sebepsiz olarak yegenine kotli davranmasi miimkiin degildi. Onun i¢in Mekke'ye disa-
ridan gelenler, Ebl Leheb'in muhalefeti nedeniyle Restilullah hakkinda stipheye diisiiyor-
lard1. Bu siire nazil olduktan sonra onun, diismanligindan dolay1 Resilullah hakkinda boyle
menfi sozler sarfettigini, bu sebeple de soziine itibar edilemeyecegini diisiinmeye basladi-
lar.”72 Aslinda hem Mekke hem de Medine doneminde Resitilullah’a diismanlik konusunda Ebt
Leheb’den daha sedit olanlar bulunmasina ragmen Kur’an’da sadece onun ismen zikredilerek
lanetlenmesinin arka planinda bu faktér yatmaktadir. EbG Leheb’in elindeki bu gii¢li kozu
alan s@ire ayn1 zamanda hem onun hem de haniminin eski-yeni giinahlarini da ifsa etmistir.
Haniminin koguculuk yaptigini ya da Hz. Peygamber’in gece ibadeti i¢in Kabe'ye giderken ta-
kip ettigi glizergahinin tizerine dikenli ¢ali ¢irpiy1 doktigiini ifsa eden stire iddiaya gore Ebl
Leheb’in de yillar 6nce Kabe’ye yonelik gerceklestirdigi ve cezasiz kalan ceylan hirsizligina
isaret etmekteydi. Bu iddiada bulunan Uri Rubin Tebbet siiresinin ilk iki dyetine Islam miifes-
sirlerinin geleneksel anlayisindan farkl yorum getirerek bu dyetlerle Kur’an'in ilk muhatap-
larinca bilinen mezkir hirsizlik olayinin ima edilmis olabilecegini ifade etmekte ve goriistinii

S

su sekilde temellendirmektedir: Hz. Peygamber’in Safa tepesindeki tebligine verdigi “«u v”
tepkisine bir cevap niteliginde de olan bu siirenin Ebli Leheb’in kendi séylemini ve tarzinm
koruyarak “_t ,¥ " degil de .. i 1., =i sOylemini tercih etmesinin arka planinda bu diisiince
yatmaktadir. Dogrusu sirenin ilk iki ayetini bu olaya uygun bir sekilde okudugumuzda bu
dyetlerin ana temasinin Ebi Leheb’in ellerinin, Allah’in kutsal mabedine hiirmetsizliginden
ve bu hirsizliktan dolay1 Kureysce mutad olan cezanin uygulanmamis olmasina karsin ahiret
hayatinda hak ettigi cezanin tatbik edilecegine, bu konuda asaletinin ve zenginliginin ona hig-
bir fayda saglamayacagina isaret etmektedir. Nitekim ilk ayetin ikinci bélimii olan s fiilinin

mazi sigasiyla gelmis olmasi “Gergeklesmesi kat'i olan bir sey, gerceklesmis gibidir ( ga=ll gl
¢535)K ¢53511)” kabilinden kabul edilerek cahiliye toplumunda cari olan el kesme cezasinin 6biir

diinyada muhakkak kendisine tatbik edilecegini gdstermektedir.’3 islam miifessirlerinin ge-
leneksel anlayisinda ise Eb{i Leheb’in kendi s6yleminden farkl bir sdylemin tercih edilmesin-
den bahsedilmeden strenin ilk dyetine beddua anlami yiiklenmis, ikinci dyet ise Eb{i Leheb’in
malindan ve g¢ocuklarindan ahirette higcbir fayda goérmeyecegine yorumlanmistir.’4 Zira
Mekke’de zenginlik ve sahip olunan erkek ¢ocuk sayisi asaletin alamet-i farikasi olarak kabul
edilir, Ebl Leheb de bu saikle maliyla ve ¢ocuklariyla cok éviiniirdii. Oyle ki var oldugunu
siipheyle karsiladig1 ahiretin varlig, sayet Hz. Peygamber’in dedigi gibi hak ise orada da ma-
Iinin ve ¢ocuklarinin kendisine fayda saglayacagini diisiinmekteydi. Nitekim onun: “Yegeni-
min getirdigi haksa malimla ve ¢ocuklarimla kendimi azabdan kurtaririm,” sézlerini sarf ettigi
ve mezkir ayetin de bu sozlerine cevap niteligi tasidig1 rivayet edilmektedir.”s

70 Birigik, “Tebbet Stiresi”, 40/212.

71 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir Mefitihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 32/166.

72 Mevdudi, Tefhim, 7/295.

73 Rubin, “Eb{i Leheb’in Elleri”, 361-362.

74 bk. ibn Siileyman, Tefsir, 4/90; Taberi, Cimiu’l-Beyan, 24/714-718; Eb( ishak ibrahim b. es-Serf ez-
Zeccic, Me4ni’l-Kur'dn ve [T4biih, thk. Abdiilcelil Abdiih Selebi (Beyrut: ‘Alemi’l-kiitiib, 1988),
5/375; Muhyissiinne el-Hiiseyin b. Mes‘(d el-ferra el-Begavi, Me alimii’t-Tenzil, thk. Abdullah en-
Nemr vd. (Riyad: Daru tayyibe, h.1142), 8/582; Ebii’l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahserd, e/-Kes-
saf thk. ‘Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’l-ubeykan, 1998),
6/455-457; Kurtubfi, e/-Cimi, 22 /546, 549.

75 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 8/582; Kurtubi, e/-Cimi, 22 /549.
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Ebt Leheb’in, niibiivvetten sonra Hz. Peygamber ile hep menfi olan iliskilerinin miis-
pet anlamda belki de tek bir istisnasi vardir ve o da kisa bir zaman dilimiyle sinirhidir. Séyle
ki Eb{i Talib’in vefatindan sonra Hasimilerin yeni lideri olan EbG Leheb, kiz kardeslerinin ri-
cas1 lizerine Hz. Peygamber’i himayesine ald1 ve Mekke kabilelerinin biitiin kiskirtmalarina
ragmen onu var giiciiyle korudu, ona Ebii Talib’i aratmamaya cahsti. Oyle ki miisrikler onun,
atalarinin dinini terk ettiginden siiphelenmeye basladilar. Olayin i¢ yiiziinii 6grenmek i¢in
kendisine ugradiklarinda da o: “Ben Abdulmuttalib’in dinini terk etmis degilim. Ancak istedigi
isi yaparken hakarete ugramamasi i¢in yegenimi koruyorum,” diyerek yegeninin dinine karsi
fikrinde herhangi bir degisiklik olmadigini, bu himayenin sadece kabile i¢i basit bir daya-
nisma gorevi olarak algilanmasi gerektigini ifade etmisti. Fakat bu durum uzun siire devam
etmedi. Ebl Leheb’in bu gidisle din degistireceginden endiselenen miisrik ileri gelenleri, ata-
larina baglilig tizerinden yaklasarak onun, yegeni tizerindeki himayesini kaldirmasini sagla-
dilar. S$6yle ki; onu, babasinin akibetini yegenine sormasi i¢in kigkirttilar. Babasi Abdulmut-
talib’in akibetiyle ilgili sorusuna yegeninin: “Kim Abdulmuttalib'in 61diigii inang iizere 6liirse
atese girecektir,” cevabindan rahatsiz oldu ve: “Hayir, vallahi! Sen, Abdulmuttalib'in ateste
oldugunu sdyledik¢e sana diisman olmaya devam edecegim,” dedi ve onun lizerindeki hima-
yesini kaldird1.76 Halbuki kendi atalar1 ayn1 zamanda yegeninin de atalariydi. Bu durumu goz
ardi eden Ebi Leheb, Restlullah’in bu ¢ikisini atalarina saygisizlik olarak nitelendirdi ve bu
sebeple onun iizerindeki himayesini kaldirarak onu tard ve hal’ etti. Bu kararla toplum dis1
ilan edilmis olan Hz. Peygamber icin Mekke’de hayat artik olduke¢a zorlagmis, sahsina karsi
sehirde her giin olaylar ¢ikmaya baglamistl. Bunun sonucunda da yeni bir yurt arayisina gir-
mek zorunda kald1.77

2.3. Hz. Peygamber’e Muhalefetinin Sebepleri

Islam éncesi donemde Mekke ve yakin cevresi dini ve Kkiiltiirel anlamda kapali bir
havza olarak kalmis, bunun sonucunda da bélge halkinda gii¢lii asabiyet duygularina dayal
bedevi kabileligi anlayis1 gelismisti.”8 Bu anlayis yillar icinde kendine ait bir diizen olustur-
mustu. Bu diizende atalara siki sikiya baghilik son derece énemli bir yer tutmakta, onlara
adeta yiicelik atfedilmekteydi. Onlarin adet ve gelenekleri ibadet telakki edilir,” onlardan mi-
ras alinan puta tapiciligl birakmak da mensub olunan kabileye ihanetle esdeger kabul edilirdi.
Clinki bu diizenin en mithim mesruiyet kaynagi olan atalarin inancina sahip ¢ikma anlayisin-
dan esas maksat kabileye ait degerleri muhafaza etmekti.80 Dolayisiyla bu anlayisa aykir1 ha-
reket etmek de degerlerine muhalif davranilan kabileye ihanet demekti. iste uzun yillar boyu
varligini devam ettiren bu 6rfi diizen ve putlar etrafinda olusan adet ve gelenekler Mekke’deki
toplumsal degerleri ve kurallar1 belirleyen yegane seydi. Bu sebeple Hz. Peygamber, Mekke-
lileri atalarinin dinini terk etmeye, atalarindan miras olarak kalan putlar1 reddetmeye ¢agir-
diginda biiyiik bir tepkiyle karsilasti. Zira o, bu girisimiyle ihanet sugunu islemisti. Ebti Leheb
de bu saikle Hz. Peygamber’in, mensubu bulundugu Kureys kabilesine karsi ihanet sugunu
isledigini diistinmekteydi. Ona gore bu sugunun cezasinin da Kureys’ten 6nce akrabalari olan
Hasimogullar: tarafindan verilmesi gerekirdi. Onun bu diistincesi, gizli davetin agiktan davete
tebdili safhasindaki stirecte, Hz. Peygamber’in evindeki ziyafette gosterdigi tepkide de goriil-
mektedir. Yine yukarida da ifade edildigi tizere kardesi EbG Talib’in 6limiinden sonra Hasi-
mogullari riyasetine getirilmesi nedeniyle basta yegeni Hz. Muhammed’i himayesine almis
olsa da Abdulmuttalib’in akibeti hakkindaki s6zleri lizerine yegenini himayesinden ¢ikararak
toplum disi1 ilan etmesinde de sahip oldugu bu ataci kimliginin etkisi goriilmektedir.

76 ibn Sa’d, Tabakat, 1/179-180.

77 Muhammed Hamidullah, /s/4m Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011),
1/110.

78 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, cev. Hakki Dursun Yildiz (istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2005),
42.

79 Abdurrahman, Terdcim, 433.

80 Adnan Demircan, “Kur’an’in, Niiz(il Dénemi ve Putperest Araplari i¢in Kaynakligi Uzerine”, /stem 2 /4
(2004), 58.
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Yine Umeyyeogullari ileri gelenlerinden8! Ebi Uhayha’min (8. 1[?]/623[?]) 6liim ddse-
gindeyken kendisini ziyaret eden Ebi Leheb ile aralarinda gegen asagidaki diyalogdan sonra
onun dini duygularinin yiiksekliginden memnun kalmasi da onun atalarinin inancina son de-
rece bagh oldugunu gostermektedir. ibnii'l-Kelbi'nin verdigi bilgiye gére bu ziyarette Ebii
Uhayha'nin kendisinden sonra Uzza’'nin ihmal edileceginden kaygilanarak agladigini géren
Ebli Leheb: “Vallahi, ne sen hayattayken senden dolay1 ona tapildi ne de senden sonra sen
o6ldiin diye ona tapilmaktan vazgegilecektir.” Bu cevap lizerine Eb{i Uhayha Ebi Leheb’in ata-
larmin tanrisina tapmaktaki heyecanindan dolayi ¢ok sevindi ve “simdi anladim ki benim bir
halifem (benden sonra Uzza’ya tapacak biri) var” dedi.82

Politeist bir inang sistemine sahip olan islam éncesi Mekke’sinde ahiret inancina sahip
bir azinliga ragmen toplumun biiytik bir kismi1 yeniden dirilise de inanmamaktaydi. Eb{ Le-
heb’de de bu inanc1 gérmekteyiz. O: “Muhammed bize, 6limden sonra nehrin kenarini, yani
Adn cennetini vadediyor. Halbuki elimizde ondan higbir sey yok.” diyereks3 dhiret hayatini
inkar ettigini ima ediyordu.

islam 6éncesi Mekke’sinde sosyal tabakalara 6nem verilmekteydi. Aristokratlar kendi-
lerini diger insanlardan daha istiin goriirlerdi. Mal, mevki ve asalet bakimindan daha asag:
konumda olanlar ile hi¢bir sekilde esit olmadiklarini diigiiniirlerdi. Ebi Leheb de bu disiin-
cedeydi. Bu tiir insanlar her platformda ayricalikli konumda olmak isterler, diger insanlarla
esitligi kabullenmezlerdi. Bu sebeple yegeni de olsa teblig ettigi islam dininin kabul ettigi s1-
niflar arasi esitligi Eb{ Leheb ziil telakki ederdi. Ona gore kendisini diger insanlarla esit kabul
eden bir dini anlayis inanilmaya ve tabi olunmaya degmezdi. Nitekim Taber?’'nin kaydettigi su
rivayette de bunu gérmekteyiz: “Ebii Leheb bir giin Resilullah'a: ‘Eger dinini kabul edersem
benim i¢in ne var?’ sorusuna Restlullah: ‘Diger inananlara ne varsa, senin i¢in de o var,” sek-
linde cevap verdi. Bu cevap karsisinda Ebii Leheb’in: ‘Benim i¢in bir ayricalik yok mu?’ soru-
suna Resfilullah: ‘Bagka ne istiyorsun?’ cevabini verince o su karsilig1 verdi: ‘Kahrolasi din,
beni baskalari ile esit tutuyor.”84 Ayn1 zamanda Ebii Leheb bu duygularla Hz. Peygamber’e
tabi olmay: da zil telakki ederdi. Clinkd yegeni ne diinyevi mal-mevki ne de niifuz itibariyle
kendine yetisemiyordu.85

Unlii Ingiliz sarkiyatc1 Montgomery’e (6. 2006) gore Ebii Leheb, Peygamber muhale-
fetinde kayinpederinin kabilesi olan Umeyyeogullarinin etkisinde ¢cok kalmistir.8¢ Yukarida
da gectigi lizere Eb( Leheb’in boykot déneminde kendi kabilesinden ayrildiktan sonra Umey-
yeogullarindan Hind ile goriismesinde bu hareketinin kabul edilirlik derecesini test etmesi8?
onun kendi kabilesinden ziyade Umeyyeogullarinin hosnutlugunu elde etmeye calistgini ve
Peygamber diismanliginda da bunun ¢ok énemli bir faktor oldugunu gostermektedir. Cocuk-
lar1 da kendilerini Hasimogullarindan ziyade annelerinin kabilesi olan Umeyyeogullarina

81 [bn Habib, e/-Muhabber, 165.

82 Higdm b. Muhammed b. el-Kelbi, Kitabu’l-Asndm, thk. Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-Mis-
riye, 1995), 23. ik donem islam tarihgilerinden Vakidi'nin Kitabu’l-Meg4zi’sinde gegen bir rivayette
buna benzer bir diyalog Ebii Leheb ile Uzza tapinaginin hizmetkari Eflah b. Nadr es-Siilem{ arasinda
gegmektedir. bk. Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabul-Meg4zi thk. Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-kii-
tibi’l-ilmiye, 2013), 2/293; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf 1/121.

83 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf; 1/121.

84 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 24/714-715. Konuyla ilgili ayrica bk. EbGt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, e/-Camiu Ii Ahkdmi’l-Kurdn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetu’r-
risale, 2006), 22/545; Sihdbiiddin el-Alasl, Rihu’l-Me’ani i Tefsiri’l-Kur’ini’l-Azim ve’s-Seb’i’l-
Mesdalehebni (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-Arabi, 1985), 30/260.

85 Ali, e/-Mufassal, 7 /439.

86 Watt William Montgomery, Hz. Muhammed Mekke de, gev. Mehmet Rami Ayas-Azmi Yiiksel (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1986), 128.

87  {bn Hisam, es-Sire, 2/6.
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daha yakin hissetmekteydiler.88 Nitekim Ebl Leheb’in oglu Utbe’den sozlisii olan Hz. Pey-
gamber’in kizinin séziinii atmasi talep edildiginde o, bunu ancak kendisine Umeyyeogullarin-
dan Eban b. Said’in veya Said b. As'm kizini istemeleri sartiyla kabul edebilecegini séyle-
misti.89 Biitiin bunlar Ummii Cemil'in, Ebi Leheb ailesinin diisiince ve inanglari iizerinde
o6nemli bir etkisinin oldugunu géstermektedir. Aslinda Bedevi Arap toplumunda kadin aley-
hine olusmus asirlarin birikimi olarak ataerkil aile sistemi biitiin yonleriyle hakimdi. Dolay1-
styla bu tiir topluluklarda kadinlarin toplumun bir uzvu olarak gériilmesi pek miimkiin go-
riinmemektedir. Nispeten hadari bir topluluk goriintiisii veren Mekke toplumunda da kadin-
larin genel durumu ayni idi. Ne var ki kabile reislerinin ve aristokrat ailelerinin kadinlar1 ay-
ricalikli bir konuma sahiptiler. Burada toplumda yiiksek mevki sahibi olan insanlarin kizlari
birgok erkekten daha etkin rolleri vardi. Ustiin deger verilen bu kadinlar, ailede hiikmedici
bir konuma ve kararlarina basvurulan bir pozisyona da sahiptiler.?¢ Ummii Cemil de Mekke
liderlerinden Harb b. Umeyye’nin kizi, Ebii Siifyan’in da kiz kardesiydi. Dolayisiyla hem top-
lumda hem de kendi ailesinde s6zii gegen biriydi. Ailesi Umeyyeogullarinin uzun yillardan
beridir Ebii Leheb’in ailesi Hasimogullari ile siiren geleneksel itibar ¢cekismesi Ummii Cemil’in
de, kocasinin ailesine karsi bir hosnutsuzluk icinde olmasina sebebiyet vermisti. Bu hosnut-
suzluk ve cekememezlik onu, Hasimilerden birisinin peygamberligine karsi ¢gikmaya sevk et-
misti. Aslinda biitiin Hasimogullari icinde Hz. Muhammed’in peygamberligine diismanca tavir
takinanin sadece Eb{i Leheb olmasi da bu kadinin s6z konusu diismanlikta ne kadar etkin rol
oynadigini gostermektedir. Yine o, akrabalik baglarinin nefret atesini sondiirebilecegini 6n-
gorerek adeta bu nefret atesine odun tasiyarak stirekli bu atesi alevlendirdigi ve kocasini sii-
rekli, yegenine karsi provoke ederek bu atesin sénmesine de izin vermiyordu.®! Nitekim son
dénemin tefsirci ve tarihgilerinden izzet Derveze (6. 1984), bu kadinin nitelendirildigi odun
hamali ifadesinden; onun, kocasinin yegenine karsi herhangi bir yumusama ve diismanligin-
dan vazge¢me belirtisi gosterdigi anda ona diismanlik ruhu iifledigi ve onu daima kiskirttig
anlamui cikarilabilecegini ifade etmektedir.92

3. Oliimii

Hz. Peygamber’in davasini bertaraf etmek i¢in her tiirli girisimde bulunmaktan ¢ekin-
meyen Ebi Leheb, 6mriiniin sonlarina dogru bu konuda biiyiik bir firsat yakaladi: Bedir sa-
vasl. Bedeni giicti yerinde olan Mekke ileri gelenlerinin ve miistekbirlerinin tamami bu savasa
katilmist1.93 Ama nedendir bilinmez Ebii Leheb bu savasta yoktu. Kardesi Atike’nin riiyast iize-
rine ¢ekindigi%* veya hasta oldugu® gibi gerekgelerle savasa katilmadig1 hususunda farkl ri-
vayetler olsa da kavmi i¢in hayat-memat miicadelesi olan bu savasta yer almayip bu savasi
borcunu tahsil edebilme vesilesi gérerek yerine borglusu olan As b. Hisam’1 gondermesi onun
kendi inancindaki samimiyetsizligini de gostermektedir. Zira Hz. Peygamber diismanliginda
zirve yapmis boyle birisinin diismanini yenebilme ihtimalini doguran bu savasa katilmasi ge-
rekirdi. Savasa katilmasa da Miisliimanlarin muzaffer olmasi onu derinden iizmiis ve savastan
yedi giin sonra (2/624) da 6lmistiir.%

88 {brahim Saricam, Emevi-Hasimi [liskileri [sldm Oncesinden Abbésilere Kadar (Ankara: TDV Yayinlari,
2015), 151, 153.

8  [bn Hisam, es-Sire, 2/294.

9  bk. Ramazan Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, Diyanet {lmi Dergi37/1 (2001), 61-85.

91 J. Barth, “Ab{i Lahab”, MEB [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964), 4/34.

92 izzet Derveze, Kurdn'a Gére Hz. Muhammed'in Hayat, cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Diisiin Yayinlari,
2011), 2/37.

93 [bn Hisam, es-Sire, 2/252.

94 Vakidi, Megdzi, 1/47.

95 Belazuri, Ensdbu’l-Esraf 1/292.

9  ibn Hisam, es-Sire, 2/288-289; Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 1/477-478.
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Cicek hastaligina benzer97 veya kara kizil98 hastaligi olarak Tiirk¢e'ye ¢evrilen adese
hastaligina yakalanan Ebii Leheb’in cenazesine ¢ocuklar1 dahi yaklasamadilar. Ciinkii Kureys-
liler, tAundan cekindikleri gibi bu hastaliktan da cekiniyorlardi. Oyle ki kendilerine de bulasir
korkusuyla kendi ¢ocuklarinin dahi yaklasamadig cesedi, kokuncaya kadar evde birakild1.99
Bir rivayete gore ogullarinin iicretle tuttuklari kimseler tarafindan sopalarla siiriiklene sii-
riikklene evden ¢ikarilmig, 6nceden kazilmis ¢ukura atilmis ve iistiine taglar atilarak gomiil-
migtiir. Bir diger rivayete gore de cesedi bir duvarin dibine birakilmis, uzaktan atilan taslarla
izeri kapatilmistir.100 Boylece o, 6mriiniin son giinlerinde hem dmriinii feda ettigi davasinin
basarisizligini gordii hem de kendi ev halkinin kendisinden kagmasina sebep olan bir hasta-
liga yakalanarak 1sdiraplar iginde 6ldii. Aslinda 6liimii ibret verici oldugu gibi Restlullah’in
niibiivvetinin ve Kur’an’in ilahi kitap olusunun da tasdikiydi.10! Zira kiifiir tizere bir hayat ya-
sayacagina ve diger diinyada da cehennemlik olacagina dair Kur’ani ifadenin niizuliinden
sonra yedi-sekiz sene daha yasadig1 halde yine kiifiir tizere 6lmiis olmasi1 Kur’an’1 ve Peygam-
ber’i tasdikten baska bir sey degildir.

Sonug

Hz. Muhammed’e ilk muhalefet edenler arasinda yer alan Eb{ Leheb, bu davasinda
sonuna kadar diretti. Aslinda niiblivvet 6ncesi dénemde ikisi arasindaki iligkiler kuvvetle
muhtemel ¢ok glicliydii. Clinkii hem komsuydular hem de aralarinda diiniirliik cihetiyle ya-
kinlik tesis edilmisti. Ancak niibiivvetle birlikte bu iliski bozuldu, yerini diismanliga birakti.
Dogrusu asabiyet baglarinin cok giiclii oldugu islam éncesi Mekke’sinde diger akrabalar: gibi
Eb( Leheb’in de bu duyguyla yegenini Mekkelilere karsi korumasi gerekirdi. Fakat Eb{i Leheb,
yegeninin liderliginde baslatilan bu yeni dini hareketin, Mekke’'nin yerlesik inangsal ve siyasi
diizenine halel getirecegini anlayinca yegenine diisman kesildi. Ciinkii Mekkelilerde atalara
korii koriine baghlik anlayisi1 hakimdi ve bu anlayis kendine bir diizen olusturmustu. Ebi Le-
heb de ancak, atalarindan itibaren devam edegelen bu diizende sosyo-ekonomik statiisiinii
koruyabilecegini diisiinmekteydi. Yegeninin teblig ettigi yeni dini hareketin vaad ettigi dii-
zende ise atalarin inanglari sorgulanacak, sosyal adalet vizyonu geregi insanlar arasinda esit-
lik saglanacak ve kimseye ayricalik taninmayacakti. Béylece o, yegeninin bu davasiyla eski
inangsal diizenin kendisine saglamis oldugu siyasi ve ekonomik ayricaliklar: yitirecegini
gordil. Bu sebeple bu yeni dini hareketin bertaraf edilmesi gerekirdi. Bu konudaki en biiyiik
yardimcisi ve tesvikgisi de hanimi Ummii Cemil’di. Ancak gerek Ebi Leheb olsun gerekse ha-
nim1 olsun, bertaraf etmek i¢in biiyiik gayret sarf ettikleri Hz. Muhammed’in davasina kargi
hep hiisrana ugradilar. Kiyamete kadar olumsuz bir tipoloji olarak sabit kalmasini saglayan
Tebbet siiresiyle EbGi Leheb hiisrana ugradig: gibi ogluna soziini attirdigl Hz. Peygamber’in
kiz1 Rukiyye’nin, kuzeni Hz. Osman ile evlenmesi de Ummii Cemil’i hiisrana ugratmistir. Go-
remese de séziinii attirdig1 diger gelini Ummii Kiilsiim da yine Hz. Osman ile evlenecekti. Yine
Ebli Leheb omriinii feda ettigi sirk davasinin Bedir’de biiyiik bir maglubiyet almasini da
gordil. Ancak ikisi i¢in en biiytik hiisran 6liimlerinden sonra da olsa Uteybe haricindeki biitiin
cocuklariin, bertaraf etmek icin dmiirlerini tiikettikleri Islam’a girmeleri oldu.

97 Elmalhli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'in Dili, sad. Ismail Karagam vd. (istanbul: Azim Ya-
yinlari, 2011), 10/51.

98 Razi, Mefitih, 32/170 (Lutfullah Cebeci vd. tarafindan Tiirkge'ye ¢evirisinde bu isim tercih edilmistir.
Razi, Mefitih, cev. Lutfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlary, ts.), 23/546).

99 Razi, Mefitih, 32/171; Kurtubi, Cimi; 12/556.

100 [bn Kestr, el-Bidaye, 5/199.

101 RKurtubi, C4dmi’; 12/555.
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Analysis of the Casuistic Structure of the Legal Exegesis of the Qur’an from its Form and Con-
tent: the Example of Tafsir al-Qurtubi

Abstract: al-Qurtubl (d. 671/1273) was a scholar of tafsir, hadith and figh. He experienced
both Western and Eastern civilizations in the geography of Andalusia and Egypt, respectively.
In his famous Tafsir called al-Jami li-Ahkdm al-Qur’an, al-Qurtubi comparatively explained
and interpreted all legal verses. Also, in addition to exploring the spesific legal rulings denoted
in the Qur’an and the Sunnah, al-Qurtubi has largely interpreted the legal norms regarding
the issues of jurisprudence. By doing this, al-Qurtubi contributed to the formation and deve-
lopment of a civil codification activity under a kazuistic format. The casuistic structure of the
legal exegesis of the Qur’an is anlaysed in terms of the form and content in the sample of a/-
Jami . Therefore, neither the similarity or similarity of the schools of the legal exegesis of
Qur’an and of the legal schools nor the disciplines of positive law, but their kazuistic structu-
res, which systems they built and which interpretation methods and techniques they opera-
ted on this basis, were evaluated in terms of their original structure. In this direction, the ar-
ticle emphasizes that the casuistic structure of the legal exegesis of Qur’an is established on
and by the Prophet’s sayings and practices. Although, it has been observed that it is a unique
tradition, both as form and content, and that the interpretation means are identified with its
own unique structure, it has been concluded that the casuistic method is not one of the fun-
damental elements of both this tradition and Islamic legal thought. This means that the casu-
istic method is always a tool that can be changed and transformed according to the conditions
of time and space.

Summary: As it is stated in al-Isra’ 17/106: “And (it is) a Qur'an which we have separated (by
Intervals) that you might recite it to the people over a prolonged period. And we have sent it
down progressive.”, the Qur’an is revelaed in about twenty-three years by taking into consi-

deration the sociocultural positions of its interlocutors. The Prophet Muhammad explained

the Qur’anby the virtue of the ayah: “(We sent them) with clear proofs and written ordinan-
ces. And We revealed to you the message (i.e. that you may make clear to the people what was
sent down to them and that they might give thought.” (an-Nahl 16/44). Of course, there is no

subject integrity in this Quranic chronology-which also reflects life. As a matter of fact, the

issues related to individual and society have been independently analyzed by a casuis-

tic/case-based method and ruled in accordance with the intention of Allah. It can be seen that

the ayahs “ They ask you about wine and gambling. Say, ‘In them is great sin and (yet some)
benefit for people. But their sin is greater than their benefit.’ And they ask you what they sho-
uld spend. Say, ‘The excess (beyond needs).” Thus Allah makes clear to you the verses (of
revelation) that you might give thought.” (al-Baqara 2/219) and other ayahs such as (al-

Baqgara 2/186; al-Nisa’ 4/176; al-Anfal 8/1) reflect the casuistic method in terms of form and

content. This can also be exemplified by the Sunna. For example, when the question “Is it per-

missible to perform ablutions with sea water?” was posed to Messenger of Allah. He said that

“It’s water is clean and his dead (fish) are lawful “(Abti Dawid, “Tahara”, 41). By this answer,

the Prophet Muhammad indeed ruled and established a general rule.

It can be said that this early example table formed the basis of the legal exegesis of the Qur'an
in terms of origin, source and application, and that its shape and content are often immanent
in the examples it contains. In this article, based on the prophetic period, the legal exegesis of
the Qur’an and casuistic structure has been studied with an analytical and critical approach.
Again, because the casuistic method is one of the universal concepts of east-west science and
cultural life, an interdisciplinary approach was exhibited in this study. The roots of the casu-
istic method date back to 5000 BC and the legal systems of the society and states of antiquity
are examined from this method. This method is chosen and used in the legal exegesis of the
Qur’an. However, this study does not analyse the sameness or the similarity of the legal exe-
gesis of the Qur’an and the legal schools nor the positive law disciplines, but the casuistic
structures used by these, the systems they have built on this basis and the interpretation met-
hods and techniques they have been used and analyzed in terms of their originality.
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In effect, the article embodies the Qur’anic exegesis called a/-/ami li-Ahkdm al-Qur'an by al-
Qurtubi (d. 671/1273), a scholar of tafsir, hadith and figh. In addition to the works of the
ahkam al-Qur’ans, which deal with the interpretation of the ayahs related to the subjects of
‘ibadat, mu‘amalat ve ‘ukiibat, many other works have been used in parallel with the develop-
ment of the legal exegesis of the Qur’an. al-Qurtubi, who comparingly explained the legal ver-
ses in his tafsir, investigated the aspects of the Qur'an and Sunna that indicate the aikam,
generally interpreted the existing legal norms within the framework of evidence and intro-
duced his own opinions and etasblished his ijtihad. Thus, he benefited from the tafsir accu-
mulation and contributed to the formation and development of a civil legalization activity
with casuistic format. As a matter of fact, the casuistic/case-based method has been used as a
codification/tadwin technique by Western and Eastern legal disciplines and systems. The ca-
suistic method covers both concrete event and abstract ruling methods. In the casuistic met-
hod, which is fact-based event, the laws are organized according to all possible events that
can be experienced. On the other hand, the abstract method, which is defined as the abstract
ruling method, aims to organize the laws in a general and abstract framework. In the article,
it is stated that the legal exegesis of the Qur’an contains both concrete and abstract dimensi-
ons in its own way. It has been emphasized that the legal exegesis of the Qur’an is based on
divine revelation (wafiy) and that it is separated from human law as its origin and source,
and that this feature is its most faithful characteristic. On this basis, the legal exegesis of the
Qur’an is a separate scholarly tradition and has its own definition, subject and purpose. Its
original structure and function have been noted. As a matter of fact, the subject and purpose
of the legal exegesis of the Qur’an always require the tafsir and ta’wil of the legal verses having
regard to the Qur’an and Sunna. It is also necessary for the purpose of investigating the ways
in which nusus (an explicit statement upon which a ruling is based) can refer to the provisions
and to resolve the issues related to individuals and society. As a matter of fact, the legal verses
function as a guide for humanity until the day of judgment as the inspiration for religious-
legal matters; they contain the content and provisions that offer happiness in the two worlds.

Keywords: Tafsir, al-Qurtubi, al-Jami li-Ahkam al-Qur’an, Legal Exegesis of the Qur’an, casuis-
tic Method, Interpretation.

Ahkam Tefsirinin Kazuistik Karakter ve Yapisinin Sekil ve Muhteva Cihetinden Analizi:
Kurtubi Tefsiri Ornegi

0z: Kurtubi (61. 671/1273), tefsir, hadis ve fikih alimidir. Hem Bati hem de Dogu medeniyetini
sirasiyla Endiiliis ve Misir cografyasinda tecriibe etmistir. Kurtubi, e/-Cimi‘/i-ahkdmi’l-Kur’an
adli meshur tefsirinde tiim ahkam ayetlerini mukayeseli olarak tefsir ve te'vil etmistir. Yine
Kur’an ve Siinnet’in ahkama delalet yonlerini arastirmanin yaninda umumiyetle fikhi mese-
lelere dair hukuk normlarini yorumlamistir. Bu suretle Kurtubi, kazuistik bir format altinda
sivil bir kanunlastirma faaliyetinin tesekkiiliine ve gelistirilmesine katk: saglamistir. Maka-
lede ahkam tefsirinin kazuistik yapisi, e/-Cdmi‘6rnekleminde sekil ve muhteva cihetinden in-
celenmistir.

Bu ylizden makalede ne ahkam tefsiri ve fikih ekollerinin ne de pozitif hukuk disiplinlerinin
ayniligi ya da benzerligi degil, bunlarin kazuistik yapilari, bu temelde hangi sistemleri insa
ettikleri ve hangi yorum yontem ve tekniklerini islettikleri, 6zgiin biinyeleri agisindan deger-
lendirilmistir.

Bu istikamette ahkam tefsirinin kazuistik yapisinin, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalariyla
sekillenip bu temel iizerine tesis edildigi vurgulanmistir. Bu kapsamda ahkam tefsirinin hem
sekil hem de igerik cihetinden miistakil bir gelenek oldugu ve istimal ettigi yorum enstriiman-
larinin 6zgiin biinyesiyle 6zdeslestigi ortaya konmakla birlikte, kazuistik yontemin gerek
ahkam tefsirinin gerekse Islam hukuk diisiincesinin temel bir unsuru olmadig1 neticesine va-
rilmistir. Bu sonug kazuistik ydntemin zaman ve mekan sartlarina gore degisim ve doniisiime
tabi tutulabilecek bir arag vasfi tasidigini géstermektedir.
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Ozet: Kur'an, “Biz Kur'an’l, insanlara dura dura okuyasin diye dyet dyet ayirdik ve onu pey-
derpey indirdik’(el-Isra 17/106) Aayetinin mazmununca, muhataplarin sosyokiiltiirel ko-
numlari gbzetilerek yaklasik yirmi ii¢ y1lda indirilmistir. Hz. Peygamber de “/nsanlara, kendi-
lerine indirileni actklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur'an’r indir-
dik” (en-Nahl 16/44) ayetinin micibince, Kur’an’1 insanlara agiklamistir. Hayat1 yansitan bu
Kur’an kronolojisinde tabii olarak bir konu biitiinliigii mevcut degildir. Nitekim fert ve top-
luma dair meseleler kazuistik/meseleci bir yontemle miistakil olarak tahlil edilip murad-1
ilahi muvacehesinde hilkkme baglanmistir. Bu stire¢ makale agisindan okundugunda “Sana i¢-
kiyi ve kumari sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem biiyiik giinah, hem de insanlar icin (bazi zahiri)
Yyararlar vardir. Ama giinahlari yararlarindan biiyiiktiir.’ Yine sana Allah yolunda ne harcaya-
caklarini soruyorlar. De ki: ‘[htivactan arta kalan1.’ Allah size dyetleri bdyle acikliyor ki diisti-
nesiniz” (el-Bakara 2/219) gibi ayetlerin (el-Bakara 2/186; en-Nisa 4/176; el-Enfal 8/1) se-
kil ve muhteva cihetinden kazuistik yontemi yansittig1 goriilebilir. Bu durum Siinnet’le de 6r-
neklendirilebilir. Mesela Resiliillah, “Deniz suyuyla abdest almak cdiz midir?” sorusunu
“Suyu temizdir, 6list de (baliklari) helaldir” (EbG David, “Taharet”, 41) seklinde cevaplaya-
rak genel bir kural ihdas edip hiikiim vermistir.

Erken donemdeki bu 6rnek tablonun, kdken, kaynak ve uygulama agisindan ahkam tefsirinin
temelini zzmnen olusturdugu ve igerdigi drneklerde sekil ve muhtevasinin ekseriyetle miin-
demi¢ oldugu sdylenebilir. Zaten makalede bu donem temel alinarak ahkam tefsiri ve kazu-
istik yapisi analitik ve elestirel bir yaklasimla islenmistir. Yine kazuistik yontem, Dogu-Bat1
ilim ve kiltir hayatinin evrensel kavramlarindan biri oldugundan ¢alismada interdisipliner
bir yaklasim sergilenmistir. Kazuistik yéntemin kokleri MO 5000’li yillara uzanmakta olup
antik ¢agin toplum ve devletlerinin hukuk sistemleri bu yontem cihetinden incelenmektedir.
Ahkam tefsirinde de bu yontem tercih edilip kullanilmistir. Bununla birlikte ne ahkam tefsiri
ve fikih ekolleri ne de pozitif hukuk disiplinlerinin ayniligi ya da benzerligi degil, bunlarin
kazuistik yapilari, bu temelde insa ettikleri sistemleri ve kullandiklar1 yorum yéntem ve tek-
niklerinin 6zgiinliikleri cihetinden analizi gerceklestirilmistir.

Esasen makale tefsir, hadis ve fikih alimi Kurtubi'nin (6l. 671/1273) e/-Cami‘ li-ahkami’l-
Kur’inadli Kur’an tefsirinin 6rnekleminde islenmekle beraber, ibadat, mudmelat ve ukiibatla
ilgili ayetlerin tefsir ve te'vilini konu edinen ahkamii'l-Kur’an dalina ait eserlerin yaninda
ahkam tefsirinin gelisimine muvazi olarak bir¢ok eserden de istifade edilmistir. Tefsirinde
ahkam ayetlerini mukayeseli olarak agiklayan Kurtubi, Kur’an ve Stinnet’in ahkama delalet
yonlerini arastirmis, umumiyetle mevcut hukuk normlarini deliller muvacehesinde yorumla-
mis ve kendine has goris ve ictihadlarda bulunmustur. Boylece hem tefsir birikiminden isti-
fade etmis hem de kazuistik formatla sivil bir kanunlastirma faaliyetinin tesekkiil ve gelisi-
mine katkida bulunmustur. Nitekim kazuistik/meseleci yontem, Bat1 ve Dogu hukuk disiplin
ve sistemlerince bir kodifikasyon/tedvin teknigi olarak kullanilagelmistir. Kazuistik yontem,
hem somut olay hem de soyut kural metotlarini kapsamaktadir. Somut olay diye tabir edilen
kazuistik/casuiste metotta, kanunlar meydana gelmesi muhtemel tiim hadiselere gore tefer-
ruatiyla diizenlenirken, soyut kural metodu olarak nitelenen miicerret/abstract metotta ka-
nunlarin genel ve soyut bir ¢cercevede tanzim edilmesi amaglanmistir. Makalede ahkam tefsi-
rinin gerek somut gerekse soyut boyutlar1 kendine has bir sekilde icerdigi ifade edilmistir.
Konunun temellendirilmesi istikametinde ahkam tefsirinin vahye dayandigindan hareket edi-
lip koken ve kaynak olarak beseri hukuk diisiincelerinden ayrildig1 ve bunun en miimeyyiz
vasfi oldugu vurgulanmistir. Binaenaleyh ahkam tefsirinin miistakil bir ilmi gelenek olup ken-
dine has bir tanimi, konusu ve gayesi bulundugu islenmis ve 6zgiin yapi ve islevine dikkat
cekilmistir. Nitekim ahkam tefsirinin konu ve amaci ahkam ayetlerinin daima Kur’an-Siinnet
merkezinde tefsir ve te’vilini icap ettirmektedir. Naslarin ahkdma delalet yonlerinin arastiri-
lip fert ve toplumun meselelerini ¢dzme hedefi de bunu liizumlu kilmaktadir. Nitekim ahkdm
ayetleri dini-hukuki meselelerin ilham kaynagi olarak kiyamete kadar insanligin hidayet reh-
beridir; iki cihan saadetini kazandiran muhteva ve hiikiimleri ihtiva etmektedir.

Makalede insa edilen bu temel iizerinden genelde Islam hukuk diisiincesinin 6zelde ahkam
tefsirinin dogusundan giiniimiize zaman ve mekan sartlar1 baglaminda degisim, gelisim ve
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etkilesim stiregleri gecirdigi ve tiim bu gelismelerin sekil ve muhtevasina yansidig1 ortaya ko-
nularak belli bagh sonuglara ulagilmistir: Bunlarin basinda ahkam tefsirinin hem sekil hem de
icerik cihetinden miistakil bir gelenek oldugu ve istimal ettigi yorum enstriimanlarinin 6zgiin
biinyesiyle 6zdeslestigi miisahede edilmekle birlikte, kazuistik yontemin gerek ahkam tefsi-
rinin gerekse Islam hukuk diisiincesinin temel bir unsuru olmadig: neticesi gelmektedir. Bu
bakimdan kazuistik yontem, zaman ve mekan sartlar1 baglaminda her zaman degisim ve do-
niisiime tabi tutulmasi miimkiin bir enstriiman konumundadir. Bu ¢ercevede diger yorum
araclar1 gibi kazuistik yontemin de ahkam tefsirinin orijinal biinyesinde kendine has bir
tarzda gelistigi ve herhangi bir ekol veya sistemin enstriimanlari, digerleriyle siireten ayni
veya benzer goriinseler dahi 6zgiin biinyelerine gore sekillendigi belirtilmistir. Bu husus go-
zetilmediginde ise hatali yorum ve ¢ikarimlarin ortaya ¢ikabilecegi vurgulanmistir.

Makalede ahkam tefsirinin problemleri agisindan kazuistik yonteme analitik ve elestirel bir
tarzda yaklagsilip miisbet ve menfi neticeler el-Cimi‘lizerinden 6rneklendirilmistir. Mesela
Kurtubi, al-Talaq stresinin 4. ayetindeki “hayiz/ddet gormeyenler (ve/lai lem yahidne)”ifa-
desini ahkam tefsiri ve fikihla ilgili eserlerin gogunlugundaki gibi, “buliiga ermemis kiigiik kiz
cocugu (es-sagire)” olarak yorumlamakla kalmamis, velisi tarafindan evlendirilmesi ve koca-
sinin kendisiyle cinsel iliskiye girmesinin cdiz ve mesr{ oldugunu ileri siirerek adi gegen ev-
liligi Allah’1in bir emri olarak nitelemistir. Bu bakimdan makasidii’s-seria prensibi teori ve pra-
tikte gozetilmediginde kazuistik yontemin Kur’an'in pargaci okunmasina yol agabilecegi hatta
mezhep taassubu ve ideolojik-siyasi okumalar gibi garazl yaklasimlar1 dogurabilecegi vurgu-
lanmigtir. Bu yiizden ictihad faaliyetinin makasidii’s-seria temelinde gergeklestirilmesi ve
ulasilan kanaatin sonuca gidilmeden itikadi, ahlaki ve ameli hiikiimler basta olmak tlizere tiim
serl hiiklimlere dair ilkelere arz edilip hukuk normunun Kur’an’in mesajlarina uygun olup
olmadiginin her bir hiikiim 6zelinde tahlil edilmesi gerektigi kanaatine varilmistir. Kur’an’in
ana konularina taban tabana ters diisen bu tiir 6rnekler haricinde, Kurtubi, ifrat ve tefritten
salim amagsal bir perspektif sergilemis, makasidi’s-serfa ilkesini genis anlamiyla isletmis ve
mezhep taassubu giitmemistir. Bunlar ahkam tefsirinin karakteristik sekil ve muhtevasini
yansitmasinin 6tesinde 6zgiin yap1 ve isleviyle ortiistiigiinii de gostermektedir. Bu agidan be-
lirtmek gerekir ki her ilmi ¢alisma gibi bir takim zaaflarina ragmen e/-Cimi‘ li-ahkami’l-
Kur’anin, gerek Islam gerekse modern hukuk felsefesine katki saglayacak imkan ve kapasi-
teye sahip bir hukuk saheseri konumunda oldugu miisahede edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kurtubi, e/-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur'dn, Ahkam Tefsiri, Kazuistik Yon-
tem, Yorum.

Giris
“Biz Kur'an’, insanlara dura dura okuyasin diye dyet dyet ayirdik ve onu peyderpey
indirdik” dayetinin mazmununca Kur’an yaklasik yirmi ii¢ yilda Resiiliillah’a tedricen vahye-
dilmistir.2 Bunun sebebleri bir¢ok a¢idan agiklanabilir. Makaleye bakan ciheti ser‘? hiikiimle-
rin tedricen vazedilmesi olup3 fert ve toplum hayatina dair ameli-fiili hiikimler bilhassa bu
yontemle indirilmistir.# Nitekim Kurtubi (6l. 671/1273) “Eger insanlar farzlarin (uymalar1

U Kur’dn-1Kerim Medlj gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2009), el-isra 17/106.

2 Bedreddin ez-Zerkesi, e/-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur'dn, ngr. Ysuf Abdurrahman el-Mar‘asli vd. (Beyrut:
Darii'l-Ma‘rife, 1415/1994), 1/321; Celaleddin es-Siiytiti, e/-/tkan fi ‘ultimi’l-Kur’an, nsr. Mustafa Dib
el-Buga (Beyrut: y.y., 1407/1987),1/131.

3 bk. Ebl Bekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, nsr. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut:
Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1414/1993), 1/443; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilii’l-
Grfdn fi ‘ulimi’l-Kur'dn, ngr. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1415/1995), 46-
53; Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kurdn (Beyrut: y.y., 1401/1981), 49-62; bu konuda ayrica bk.
ibrahim b. Miisa es-Satibi, e/-Muvéfakat nsr. Ebii Ubeyde Meshiir b. Hasan Alii Selman (Huber: y.y.,
1417/1997), 3/41-45, 95-96.

4 bk. SiiyQti, e/-itkan, 1/129-138.
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gereken hiikiim ve kurallarin) hepsini bir defada yiiklenselerdi bunlardan yiiz ¢evirebilir-
lerdi”> demistir. Resiliillah Kur’an’t insanlara sartlara gore teblig etmis boylece insanlar ilaht
hiikiimleri yavas yavas uygulama imkani bulmugtur. icki igilmesini konu edinen ayetlerdeki
gibié bu tiir emir ve nehiylerle insanlarin itikad, ahlak ve amel yonlerinden terbiyesi amaglan-
mistir.” Bu alanlarda tesri kilinan hiikiimlerin muhtevasindaki ilahi irade ve hikmetin tesbit
edilerek hayata tedricen gegirilmesi hedeflendiginden her bir mesele miistakil olarak hiikme
baglanmis béylece Kur’an’in niiziilliinden itibaren dini-hukuki hiikiimler, kazuistik bir karak-
terle olusturulmustur. Bu siireci Asr-1 saddet’den 6rneklendirirsek Hz. Peygamber’e hitaben
on bes ayette gecen “yes’eliineke (senden soruyorlar)8 tabiri sekli cihet olup “senden bu me-
sele hakkinda dini hiikkmiin (fetva) ne oldugunu soruyorlar” anlamindadir. Muhtevasini da
“yasadigim hayat itibariyle murad-1 ilahiye gore uymam gereken dini-hukuki normlar neler-
dir?” sorusundaki bilgi/hiikiim talebi olusturmaktadir. Mezkiir tabloda gozlemlendigi lizere
ister sifahi ister kitabi kiiltiirle olsun meseleler zaman ve mekan baglaminda pratik olarak ele
alinip tabii akisinda ayri1 ayr1 ¢éziimlenmistir.9

Ahkam tefsiri “miikelleflerin ameline dair vaz‘1 ve teklifi hiikkiimlerle alakal olan ayet-
leri tefsir eden bir ilimdir”10 gibi bir ilim dah veya “Kur’an’in amel yoniint ele alarak bu hu-
susla ilgili ayetleri agiklayan ve ondan bu konularla ilgili hiikiimler ¢ikarmaya ¢alisan 6zel bir
tefsir ekoltidiir”1! gibi bir gelenek/ekol oldugu ve bu gelenegin Kur’an’in niiziliiyle basladig:
vurgulanmistir.'2 Bu gelenek erken dénemde metodolojik ¢cercevelerden, mezhebi, ideolojik
ve siyasi tutumlardan genellikle ari kalmistir. Bu durum fikhi mezheplerin ilk sistemli ¢alis-
malar yaptig1 ve itikadi-amell mezhep mensubiyetinin teorikte ifade edildigi Hicrl 2./8. asrin
ortalarina kadar siirmiistiir. Miiteakiben Tahavi'nin (61. 321/933) Ahkdmii’l-Kur'dn'inda da
gorilecegi lizere gerek ahkam ayetleri gerekse fikhi hiikiimler artik muayyen metodolojilerle
yorumlanmistir.13 Mesela fikhi ekoller, ictihad felsefelerini kendi sistemlerine gore gelistir-
mislerdir.14 Bu tabii siireg fikih liretiminin Kur’an-Siinnet ekseninden ¢ikip genellikle mevcut
ilmi mirasa hasredilmesine kadar varmustir. Ustelik Hicri 2./8. asrin ortalarindan itibaren
baslayan bu calismalar, ilmi diizeyde kalmayip Hicri 3./9 asirla birlikte mezhep taassubuyla
golgelenmistir. Bilhassa insan kaynakl bu tiir olumsuzluklar,!s her hukuk sisteminde ortaya
cikabilir.16 Zaten Mukatil b. Silleyman’'in (6l. 150/767) Tefsiri’l-hamsi mi’e dye mine’l-

5  Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cimi‘ li-ahkdmi’l-Kuridn, nsr. Ahmed el-Berdiini - {brahim Etta-
feyyis (Kahire: Dari'l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 10/339-340.

6 Sirasiyla bk. en-Nahl 16/67; el-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/90-91.

7 bk. Bedreddin ez-Zerkesi, e/-Bahri’l-muhit nsr. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: y.y.,
1421/2000), 3/78-87; Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari,
2016), 3/528-529.

8 Muhammed Fuad Abdiilbaki, “s’el”, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1987/1408), 336-338.

9 Mesela bk. Darekutni, es-Siinen (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, ts.), 2/178-180.

10 Muhammed Hadi Ma'rife, et-Tefsir ve’l-miifessirin fi sevbihi’l-kasib (Meshed: el-Cami‘u’r-Razaviyye
1'1-Ulami’l-islamiyye, 1418/1997), 2/354.

11 Mevliit Giingor, Kur'an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve [lk Fikhi Tefsir (istanbul: Kur'an Kitaphgi,
1996), 51.

12 bk, Nareddin Itr, Ulimii’l-Kur n’il-Kerfm (Dimask: Darii’l-Hayr, 1993), 103; ismail Cerrahoglu, Tef-
sir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 2/141; Bedreddin Cetiner, “Ahkami’l-Kur’an”, Tirkiye Di-
yanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 04 Ocak 2020).

13 bk, Eb{ Ca‘fer et-Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’4ni’l-Kerim, nsr. Sadettin Unal (istanbul: islam Arastirmalar
Merkezi Yayinlari, 1416/1995-1418/1998), 1/67-485; 2/7-482.

14 Hanefi mezhebi érnegi igin bk. Yunus Vehbi Yavuz, Haneff Mezhebinde Ictihad Felsefesi (Istanbul:
isaret Yaynlari, 1993).

15 bk, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, e/-ftticihati’l-miinharife £ tefsiri’l-Kur’4ni’l-Kerim devafi‘uha ve
defuha (Kahire: y.y., 1986); Ahmet Vefa Temel, Kur'an’a Gére Taassup (istanbul: Marmara Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 9-326.

16 bk. Ergun Ozsunay, Medeni Hukuka Giris (Istanbul: istanbul Universitesi Yaynlari, 1978), 51-87;
Turhan Esener, Hukuk Baslangici Dersleri (Istanbul: Alkim Yayinlari, 1998), 17-20.
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Kur’dmnin drnek olmasinin en bagat sebebi hentiz Fikhin tedvin edilmedigi siirecte yazilma-
sidir. Bu eser pek sistematik olmasa da ahkam tefsirinin ilk derli toplu kaynagi olarak prototip
bir konumdadir.l” Tiim bu veriler makalenin daha kapsamli kavranmasina 1sik tutabilir. Yine
unutulmamalidir ki ister ilahi ister beseri olsun hukuk disiplinleri 6zgiin bir biinye ve siste-
matige sahiptir.1® Bu perspektiften makalede ahkam tefsirinin kazuistik yapis1 e/-Cami‘ /i-
ahkami’l-Kur’an'in 6rnekleminde islenecektir.

Kazuistik kelimesi, Fransizca casuistique kokenli olup “ayrintilarda bogulma, dusts,
tesadiif, vakacilik ve tekil olaylarin analiz edilerek bunlara genelleme y6nteminin uygulan-
mas1” anlamlarini icermekte ayrica cesitli bilimlere uyarlanarak tanimlanmaktadir. Mesela
Katolik teolojisinde casuistica (vakacilik), zor ve problemli hadiselerle karsilasildiginda ada-
letli tutumun vicdanen belirlenmesidir. Gerek Yunan ve Roma filozof ve hatipleri gerek Ya-
hudi ve Hristiyan din adamlari ve dgretmenleri gerekse miisliiman alimler muhtelif mesele-
lerin ¢6ziimiinde vicdan muhasebesi temelli casuistry kavraminmi kullanmiglardir.1® Dini ve
ictimaf anlamini énceleyen Semseddin Sami (1850-1904), “Ingilizce; casuistry olan kazuistik
miizekker isim olarak Fransizca’da casuiste ‘bir seyin ne zaman helal ve ne zaman haram ol-
dugunu agiklayan mezhebi ilimlerin alemi (remzi, 6zel ad1), mezhebi meselelerin helal (hii-
kiimler) kism1’ demek olup miiennes isim olarak casuistique yani “hukuk/fikih ilminin helal
ve haramdan bahseden kismy, diger bir deyisle muharremat kismi1” demektir”20 diye agikla-
mistir.2! Yine Batr’'da ahlak felsefesinin bir kavrami olarak kazuistik “genel ahlak kurallarinin
6zel durum ve davranislara uygulanip uygulanmayacagini sistemli bir sekilde arastiran, sos-
yal diizene niifuz eden ve onu temelden sarsabilecek yeni fikirlerle sosyal diizeni uzlastir-
maya ¢alisan bir saha”22 diye tanimlanmistir. Yine genel hukuk tarihinde evrensel bir yontem
addedilen kazuistik metot, Bat1 ve Dogu hukuk disiplinlerince bir kanunlagtirma (tedvin,
taknin, codification) teknigi23 olarak isletilmistir. Bu metot somut olay metodu olarak adlan-
dirilan kazuistik (casuiste) ile soyut kural metodu diye nitelenen miicerret (abstract) yon-
temlerini barindirmaktadir.24 Kazuistik metotta kanunlar, meydana gelebilecek ihtimaller
dustniilip hadiseler en ince ayrintisina kadar diizenlenirken soyut metotta bunlar tizerinde

17 bk. Mukatil b. Siileyman, Kitdbii Tefsiri’l-hamsi mi’e dye mine’l-Kur'dn, nsr. Isaiah Goldfeld (Israel:
Matbaatii Dari’l-Mesrik, Bar Ilan University, 1980), 20-21 (abdest); 14-17 (namaz); 72-77 (orug);
98-103 (hac); 115-118 (cinayat); 128-131 (ferdiz); 162-164 (nikah); 187-190 (talak); 269-270 (ci-
had); Mahmut Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve Ilk Fikhi Tefsir (Ankara: Fecr Yaynlari, 2009),
145-154.

18 bk. Kemal Gozler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlari, 2007), 121-133; Muhammed Hiiseyin
ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Beyrut: y.y., ts.), 2/302-332.

19 David Peter Schmidt, “Casuistry”, Encyclopedia Britannica (Erisim 05 Ocak 2020); Hukuk bilimi a¢i1-
sindan bk. Seref Goziibliylik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari (Ankara: Turhan Kitabevi,
2001), 56; Mesut Onen, Hukukun Temel Kavramlari (istanbul: Der Yayinlari, 1991), 135-136; Cevdet
Atay, Hukuka Giris (Bursa: Marmara Kitabevi Yayinlari, 1997), 52.

20 Semseddin Sami, “Kazuistik”, Kamis-1 Fransevi (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1882/1299), 296.

21 “Mes’ele” kelimesiyle krs. Ragib el-isfahani, “s’el”, Miifredatii elfizi’l-Kur’an, nsr. Safvan Adnan Davidi
(Dimask-Beyrut 1412/1992), 437-438; Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sadde, nsr. Abdiil-
vehhab Ebii'n-Nir - Kamil Kamil Bekri, 2/151; ibni'n-Nedim, e/-Fihrist (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife,
1978), 150.

22 Antony Flew, Felsefe SozIiigii, cev. Nursen Ozsoy (Ankara: Yeryiizii Yayinevi, 2005), 298; Ahmet Ce-
vizci, Felsefe Sozliigii (istanbul: y.y., 1999), 503.

23 Gozublyuk, Hukuka Giris, 56; Karaman, “Fikih”.

24 Mesela Hitit hukuk sistemi i¢in bk. Sedat Alp, Hitit Caginda Anadolu -Civi yazili ve Hiyeroglif Yazili
Kaynaklar- (Ankara: TUBITAK, 2001), 64; genis bilgi icin bk. Emin Bilgig, “Eski Mezopotamya Kavim-
lerinde Kanun Anlayis1 ve An'anesi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi
21/3-4 (1963), 103-119; Yusuf Kili¢ - Elvan Eser, “Eski Mezopotamya Hukukunda Dini Normlar”,
Belgi11/1 (Kis 2016), 133-150; Giirkan Gokgek - Faruk Akyiiz, “Siimer Kanunlar1”, Firat Universitesi
Orta Dogu Arastirmalari Dergisi9/1 (2013), 41-62; Ernst Weidner, “Diinyanin En Eski Kanunname-
leri”, cev. Hasan Sevimcan, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi7/1-2 (1950), 379-383.
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durulmaksizin hiikiimler genel ve soyut ifadelerle diizenlenmektedir.25 Hukuk bilimi ilk bili-
nen kanunlastirmanin Dogu Roma imparatoru Justinianus’un (MS 527-565) énciiliigiinde
Roma hukuku kurallarinin corpus juris civilis (body of civil law) adiyla derlenerek yapildigini
fakat modern déonem kanunlastirma faaliyetlerinin ancak 1700’li yillarin ikinci yarisinda bas-
ladigini belirtmektedir.26

Makalede ahkam tefsirinin kazuistik yapist Kurtubi’nin e/-Cimi‘ li-ahkami’l-
Kur’an'min 6rnekleminde sekil ve muhteva cihetinden degerlendirildiginden, Kur’an-1 Kerim,
genel tefsir eserleri ve hadis kaynaklar1 kronolojik olarak basta gelmek iizere, ahkamii’l-
Kur’an gelenegi ve ahkdm ayetlerinin yorumuna dair yazilan diger tefsir, hadis ve fikih miras;,
Kaynakg¢a bolimiinde mevcuttur. Bu temel kaynaklarin yaninda burada ilgili makale, madde
ve tez gibi ilmi arastirmalar da verilmekle beraber, bu makalenin konu, amag ve kapsamini

iceren bagka bir ¢alismanin daha 6nce yapildigina rastlamadigimizi ifade edebiliriz.

3

1. Ahkam Tefsirinin Miistakil ve Orijinal Bir Gelenek Olmasi Perspektifinden e/-Cimi
li-ahkami’l-Kur’an’in Analizi: Kazuistik Yontem Cergevesinde

Kur'an, “/nsanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde) diistin-
meleri icin sana bu Kur'an’l indirdik’?7 gibi baz1 ayetler mefhumunca tiim insanhga indirilip
Hz. Peygamber tarafindan acgiklanmistir. Hz. Peygamber’in tefsir orneklerinde Kur’an’in
ahkam boyutu genis yer tutmaktadir.28 Yine Kur’an’da on beg yerde gecen “yes’eliinek/sen-
den soruyorlar™? ifadesinin sekiz adediyle iki kez gecen “yesteftiinek/senden dini hiikmii
aciklamani istiyoriar’0 ibarelerinin bulundugu ayetler ahkam igeriklidir. Hz. Peygamber’e hi-
taben “Sana ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem biiyiik giinah, hem de insanlar icin
(bazi zahiri) yarariar vardir. Ama giinahlari yararlarindan biiyiiktiir.” Yine sana Allah yolunda
ne harcayacaklarini soruyoriar. De ki: ‘Thtiyactan arta kalani.’ Allah size dyetleri boyle acikli-
Yyor ki diisiinesiniz’3! ayetinde oldugu gibi,32 agiklanmasi talep edilen meseleler umumiyetle
ahkama dairdir.33 Mesela Allah Resulii imsak vaktini belirleyen “Safagin aydinlig: gecenin ka-
ranligindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, icin”3* dyetindeki “beyaz iplik,
siyah iplikten ayrilincaya kadar” ibaresinin sadece lafzi anlagilmasinin sebebiyet verdigi an-
lama problemini “geceyle giindiiziin birbirinden ayrildig: vakit”3s olarak agiklamistir.36 Bun-
lar ahkam tefsirinin Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda zihnen ve zimnen mevcudiye-
tine isaret etmektedir. Fikhi tefsir ekold, tefsirin tedvin donemine kadar genellikle sozlii kiil-
tiirle devam etmis, akabinde miistakil ¢calismalarla ve ahkami konu alan hadis mecmualariyla
gelisimini siirdiirmistiir. Bu ¢izgide ibadat, muamelat ve ukabat konularini isleyen ahkamii’l-
Kur’an tiiriindeki eserler de viicuda getirilmistir. Mevcut verilere gore telifine Muhammed b.
Saib el-Kelbi el-Kafi'nin (61. 146/763) ibn Abbas’a (61. 68/687-88) isnad ettigi rivayetlerden

25 bk. Gozler, Hukuka Giris, 177-178.

26 bk. Ozsunay, Medeni Hukuka Giris, 51-87.

27 en-Nahl 16/44; ayrica bk. el-Maide 5/67; ibrahim 14/4.

28 Mesela bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’/-beyin ‘an te’vili 4yi’l-Kur'dan, nsr. Ahmed Muham-
med $akir - Mahmiild Muhammed $akir (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 1955-1969), 11/493-496.

29 Abdiilbaki, “se’l”, 337.

30 en-Nisd 4/127,176.

31 el-Bakara 2/219.

32 bk. el-Bakara 2/189, 215, 217, 220, 222; en-Nisa 4/127.

38 bk. el-Maide 5/4; el-Enfal 8/1; el-A'raf 7/187; el-isra 17/85; el-Kehf 18/83; Taha 20/105.

34 el-Bakara 2/187.

35 Eb( Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-C4mi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tefsir”, 2.

36 bk. Taberi, Cimi‘u’l-beyan, 3/495-496; 502 vd.; ayrica bk. Siiyti, e/-/tkan, 2/1280.
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A

olusan Ahkdmii’l-Kur'dn'iyla3’ baglanan bu eserler, gelisimini modern déneme kadar umumi-
yetle ayni temel ve minvalde siirdiirmiistiir.38 Bu alanda emsalsiz bir ahkam tefsiri olarak e/-
Cami‘ li-ahkdmi’l-Kuran da bir hukuk saheseri vasfi tasimaktadir.

1.1. Kurtubi'nin Ahkam Tefsiri Metodolojisi

Kurtubi, “Biitlin canlilarin hayatina kaynaklik ederek dogru ve saglikli hayat stirmele-
rini saglayan helal ve haram dairesi ve islam dininin getirdigi diger prensipler Kur’an-1
Kerim'in i‘cazin1 gostermektedir”3? ifadelerinde Kur’an’in cihansiimul diisturlarina isaret
ederken, “Kur’an’in bir insan ve begseri bir kaynaktan meydana gelmesi genel gecer kurallara
gore tasavvur dahi edilemeyip sonsuz hikmet ve maksatlari ihtiva etmesi de i‘cazina delalet
etmektedir”49 sozlerinde Kur’an’'in beseri diisiinceye degil vahye dayandigini vurgulamistir ki
bunlar ahkdm tefsirinin en miimeyyiz vasfidir. Bu bakis agisina sahip olan Kurtubi e/-Cdmi‘/i-
ahkami’l-Kur’an'n telif amacini serdederken ahkam tefsiri metodolojisini de iceren tefsirdeki
usuliinii ortaya koymustur. Burada Kur’an'in farz ve siinneti ihtiva eden tiim ser1 ilimleri ba-
rindirdigini belirtip ayetlerin tefsir ve inceliklerine dair lugat, i'rab ve kiratlar isleyecegini,
bozuk itikat ve te'villeri ve sapkin kisi ve gruplarin goriislerini tenkit edecegini ve ayetlerden
¢ikartilacak hiikiimlere delil teskil etmesinin yaninda sebeb-i niiz{ll olabilecek hadislerle is-
tishadda da bulunacagini vurgulamistir.

Miiteakiben ayetlerle beraber fikhi mesele ve hiikiimlerin de mana ve maksatlarini
arastiracagini, anlama problemine iligkin miigkilleri izale edecegini ve tefsir faaliyetini selef
ve haleften gelen rivayetlerle destekleyecegini zikreden miifessir, formata dairse bir veya iki
hiikmii veya daha fazlasini kapsayan ayetleri meseleler (mesail) halinde isleyecegini taahhiit
etmistir ki bu izahlarda sekil ve muhteva miindemigtir. Muhtevada “tefsir, te'vil ve i‘rab, tefsir
niikteleri, yetlerin mana ve muktezalar1” gibi kavramlar, sekilde mesdil (meseleler) tabiri
goze carpmaktadir.4! Nitekim miifessir Kur’an’in lafiz-mana biitiinliigiinde yorumlanmasinin
onemini belirtip gerek me’siir gerekse re’y tefsirinin selef-i salihinin ¢izgisinde daima stirdii-
rilmesi gereken bir yorum eylemi oldugunu ve nesnel kaideler iizerine bina edildigini isle-
mistir.42 Bu agidan miifessir, ahkam tefsirindeki amacsal yaklasimini soyle ortaya koymustur:

“Miifessir, Kur’an'in hiikiimlerini 6grenip Allah’in emir ve yasaklarinda neyi murad
ettigini ve neyi farz kildigini kavramalidir. Kur’an-1 Kerim'’in farz ve hiikiimlerini ezbere oku-
dugu halde ne anlama geldigini bilmemekten daha ¢irkin ne olabilir? Bu kimse mana-
sini/maksadini bilmedigi seyle nasil amel edecektir? Okudugu Kur’anin incelikleri hakkinda
kendisine soruldugunda bilmemesi ne kadar ¢irkindir? Bu kimse sirtinda ciltlerce kitap ytikli
esege benzemektedir.”43

“Ey Peygamber! Mii’'min kadinlar, Allah’a hichir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yap-
mamak, zina etmemek, cocuklarini 6ldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup
getirmemek, hichir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat etmek ilizere geldikleri
zaman, biatlarini kabul et ve onlar icin Allah’tan bagislama dile* ayetini fert ve toplumlarin
diizenlerine dair temel prensipler icerdigi perspektifinden yorumlayan Kurtubi, baz1 genel-
gecer hiikiimlerden bahsettigi ticiincii meselede din olgusunda nehiylerin temel hiikiimleri

37 ibn Kuteybe, el-Madrif nsr. Servet Ukkase (Kahire: y.y., 1960), 535-536; bk. Katip Celebi, Kesfii’z-
zuniin ‘an esami’l-kiittib ve’l-fiiniin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 1/457; Fuat Sezgin,
Tarihu't-tiirdsi’l- Arabi (GAS), ¢ev. Mahmid Fehmi Hicazi vd (Riyad: y.y., 1402-1408/1982-88),
1/81-82.

38 Genis bilgi igin bk. Mustafa Hocaoglu, Ahkdm Tefsirlerinin Usul A¢cisindan Mukayesesi (Cessds, Herrdsi
ve Ibn Arabi Ornekleri) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi),
31-44.

39 Kurtubfi, e/-Cimi;1/15-16.

40 Kurtubi, e/-Cimi;1/16.

41 Kurtubfi, e/-Cimi;1/15-16.

42 Kurtubfi, e/-Cimi’ 1/34-38.

43 Kurtubi, e/-Cami; 1/27-28.

4 el-Miimtehine 60/12.
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(erkdnii’'n-nehyi fi’d-din) ile din olgusunda emirlerin temel hiikiimleri (erkanii’l-emri fi'd-
din) tabirlerini kullanmistir. Bu dyette dinde nehyedilen temel hiikiimler sarih olarak agik-
landig1 halde dindeki emirlerin temel hiikiimleri olan kelime-i sehadet, namaz, zekat, orug,
hac ve gusiil riikiinlerinin zikredilmemesini “Ciinkii nehiy, tim zaman ve sartlarda daimidir
(genel-gecer bir hiikiimdiir)45 dolayisiyla daimi hiikiimlere dikkat ¢ekilmesi daha éncelikli-
dir”4¢ ifadeleriyle gerekcelendirmistir.

7

Bu zaviyeden Kurtubi “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek
vurun. Allah‘a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygu-
lama) konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin™’ dyetinin temel konusu olan zina kavramini,
“Bir erkegin aralarinda nikah bagi veya siiphesi bulunmayan bir kadinla rizasi dogrultusunda
fercinden (6nden) cinsel birlesmesidir”48 seklinde tanimlayarak énce ilgili konunun iizerine
bina edilecegi ana kavrama bakisini belirginlestirmistir.49

Kur’an, Hz. Peygamber déneminden beri umumiyetle nas-olgu baglaminda yorumla-
nip fert ve toplumlarin meseleleri Kur'an’in rithu5° ekseninde ele alinmistir.5! Kur’an tefsi-
rinde istidlal, istinbat ve ictihad gibi amagsal nitelikli enstriimanlari kullanan Kurtubi, ¢aginin
bazi gelismelerini de degerlendirmistir. Ahkam tefsirinin kazuistik yapisini sekil ve muhteva
acisindan kapsayan bir 6rnegi “Ey inananlar! Biitiin sozlesmelerinizi yerinize getiriniz. Hac ve
umre icin thramli iken avianmayi helil gérmemek kosuluyla, haram oldugu ilerde aciklana-
caklarin disinda kalan kiictik ve biiyiik bas evcil hayvanlar size heldl kilinmistir’s? ayetinin
yorumunda “Bu ayet s6z sdyleme hakkinda basiret sahibi olan herkese fesahati ve lafizlarinin
azligina ragmen ihtiva ettigi manalarinin ¢okluguyla kendisini agik¢a gosteren bir ayet olup
bes hiikmii icermektedir” ile “Akidleri yerine getirme emri, biiyiik bas hayvanlarin helal kilin-
masi, bundan sonra gelenlerin istisna edilmesi, avlanilanlar hususunda ihramliyken avlani-
lanlarin istisna edilmesi ve ayetin iktiza ettigi ihramh olmayan kimseler i¢in avlanmanin mu-
bah olusu”s3 seklinde sergilemistir.

Kurtubi ictihadla ilgili bir 6rnegi “Namazi dosdogru kiliniz, zekiti veriniz’>* ayetinin
tefsirinde imamlikta kimlerin 6ncelikli oldugunu islerken vermis ve Buhari hadisini®> delil
alip kii¢iik ¢ocugun imametinin ciizligini “Derim ki: Kii¢iiglin namazda imam olmasi Kur’an
okuyabiliyorsa caizdir”s6 diye hitkkme baglamistir. Bu zaviyeden Kur’an tefsirinde makasidii’s-
serfia ilkesini 6ne ¢ikarip ser! delillerin bu perspektiften isletilmesi gerektigini vurgulamig-
tir.57 Allah Teald'nin Hz. Muhammed’den sonra Kur’an’in lafizlarinda kastedilen mana ve mak-
satlarin istinbat edilmesini ve Kur’an’da isaret edilip iginde murad-1 ilahinin ilmi bulunan usul

45 Ornek olarak bk. Hid 11/80; ez-Zariyat 51/39.

4 bk. Muhammed A‘la b. Ali et-Tehanewi, “rkn”, Kessafii 1stilahati’l-fiiniin (Istanbul: y.y., 1404/1984),
1/591-562; imamir'l-Haremeyn el-Ciiveyni, e/-Burhan fi usiili’l-fikh, nsr. Abdiilazim Mahmiid ed-Dib
(Kahire: y.y., 1997), 1/344.

47 en-Nr 24/2.

48 Kurtubi, e/-Cimi; 6/462; diger ornekler i¢in bk. 3/512, 522, 624; 6 /423, 473.

49 bk. Karaman vd., Kur‘an Yolu Tefsiri, 4/50-51.

50 Muhammed b. Hasan el-Hacvi, ngr. Eymen Salih Sa‘ban, e/-Fikrii’s-sdmi ff tarihi’l-fikhi’l-Islimi (Bey-
rut: y.y., 1416/1995), 1/46; Giingor, Fikhi Tefsir Hareketi, 68.

51 Meseld bk. Buhari, Teyemmiim, 8; T1ib, 33, 39; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, e/-Cimi‘u’s-
sahifh, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Nikdh”, 24, 140-142; Ebl
Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, e/-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y.,
1382/1962), “Rada”, 16; “Akziye”, 28.

52 el-Maide 5/1.

53 Kurtubfi, e/-Cami; 6/6.

54 el-Bakara 2/43.

55 Buhari, “Megazi”, 53; Eb(l Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, e/-Miisned (istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), 5/30, 71.

56 Kurtubi, e/-Cdmi; 1/246-247; diger 6rnekler i¢in bk. 7/46-49.

57 Kurtubi, e/-Cidmi; 7/167; bk. Abdullah Bayram, “Ahkam Ayetlerini Yorumlamada Kurtubi Tefsirinin
Makasid Agisindan Analizi”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2013), 75-95.
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ve prensiplere ictihad yoluyla ulagsma vazifesini alimlere verdigini belirten miifessir,58 istin-
bat ve ictihad kavramlarini erken donemdeki gibi genis anlamiyla kullanmis,5° ahkam ayetle-
rini mukayeseli olarak yorumlamis ve mezhep taassubu giitmemistir.60 Yine naslara amagsal
yaklagirken hiikiimlerin uygulanabilirligi hususuna “Allah sizin i¢in kolaylik diler, zorluk di-
lemez”6! ve “Din, kolayliktir”62 agisindan bakip islam’daki kolaylastirma ilkesini bilhassa
ahkam tefsirinde isletmistir.63

1.2. Kurtubi'nin Caginin Hadise ve Meselelerini Degerlendirerek Kazuistik Yontemi Ha-
yatin i¢inde Uygulamasi ve Hiikiim Vermesi

Kurtubi, itikad, ahlak ve amele dair bazi meseleleri degerlendirerek kazuistik yontemi
bizzat uygulamis ve yasadig1 baz ilmi, ictima, siyasi ve iktisadl meselelerin dini-hukuki bo-
yutlarini tahlil etmistir. Mesela Endiiliis’tin isgali siirerken Kurtuba’daki bir baskinda miislii-
manlarin bir kisminin esir alindigini digerlerininse tarlada ¢alisirken katledildiklerini, baba-
sinin bunlardan biri oldugunu anlatmistir. Babasinin sehit hitkkmiinde olup olmadigini hoca-
larina sordugunu ama farkl goriislerle karsilastigini nihayetinde Kadi'l-Cema‘a Ebii’l-Hasen
Ali b. Kutral'in (6l. 651/1253) “Babani yika, kefenle ve namazim kil” hiikmiini uyguladigini
belirtmistir. Ama bunu yaptigina yonelik pismanligini “Sonralar1 bu hususu Eb@’l-Hasen el-
Lahm{1'nin (6l. 478)64 et-Tebsira'sinda ve baska eserlerde gordiim. Bunlar1 daha dnce gorsey-
dim babamin cenazesini yikamayip kani ve elbisesiyle sehit olarak defnederim”é5 seklinde
sergilemistir.

Yine Kurtubl “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan (ilii-
lemre (idarecilere) de itaat edin’®¢ dyetinin tefsirinde ¢aginin yoneticilerine itaat etmenin
caiz olup olmadig1 hususunda soyle hiikiim vermistir:

“Cagimizin yoneticilerine itaat, yardimci olmak, saygi gostermek caiz degildir. Fakat
gazaya ciktiklarinda onlarla gazaya ¢ikmak gerekmektedir. Yonetmek sorumluluklarinda
olup imamet ve hisbe de yoneticilerin gérevlendirmesiyle ifa edilir. Bunlarin seriatin dngor-
diigii sekilde yerine getirilmeleri icap etmektedir. Bize namaz kildiracak olsalar eger giinah
ve masiyet bakimindan fasiksalar onlarla birlikte kilinan namaz caizdir. Eger bidat¢1 kimse-
lerse onlarla birlikte namaz kilinmasi caiz degildir. Korkulursa bunlarla takiyye olarak namaz
kilinabilir ama bu namazin iadesi gerekmektedir.”67

58 Kurtubi, e/-Cdmi; 1/15-16.

59 Kurtubi'nin bu kavramlari genis anlamiyla kullandigina dair bk. Mehmet Demirci, Kurtubi’nin el-
Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an Adl Eserinin Tefsir Usulii Acisindan Degerlendirilmesi (Erciyes Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 80-101; 248-262.

60 bk. Kurtubi, e/-Cdmi; 1/126-127; 2/186; 3/78; 4/83; 5/145; 6/96; 7/68; 8/194-195; 9/94; 10/52-
54; 11/216; 12/72; 15/118; ayrica bk. Mahmiid Zelat el-Kasbi, e/-Kurtubi ve menheciihil fi’t-tefsir
(Kahire: Darii’'l-Ensar, 1979), 344-357.

61 Bakara 2/185.

62 Buhard, “Iman”, 29.

63 Kurtubfi, e/-Cimi; 1/246-247; 2/150-151, 186, 172, 208-223; 264-265 3/10, 72, 74-75,110; 5/154;
6/37; 8/199; 10/119-125; bk. Bayram, Abdullah. “Kurtubi’nin Ahkam Ayetlerine Yaklagiminin Ser‘t
Deliller Baglaminda Degerlendirilmesi”. Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi1/2 (2015),
171-200.

64 bk. Bagdath Ismail Pasa, [zihu’l-mekniin fi’z-zeyli ‘ald Kesfi’z-zunin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinin, haz.
Serefeddin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: y.y., 1945-1947), 1/222.

65 Kurtubfi, e/-Cami; 4/186.

66 en-Nisa 4/59.

67 Kurtubi, e/-Cdmi; 5/181; diger érnekler icin bk. 2/19; 4/123; 5/181; 7/44; 8/8-9; 11/31-32.
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2. Ahkim Tefsirinin Kazuistik Karakter ve Yapisi Perspektifineden e/-Cimi‘ Ii-
ahkami’l-Kur’an'in Analizi
Kazuistik yontem fert ve toplumlarin meseleler dogrultusunda sekillenmistir. Bu yon-
temin tabii ve hakli sebeplerle tezahiirii “hddise ve meselelerin her biri i¢in ayr1 ayr1 hiikiim-
ler koyulmas1”é8 tiiriindeki tariflerine yansitilip hayatla i¢kinligi vurgulanmistir. Burada bu
gelisim siireci sekil ve muhteva agisindan incelenecektir.

2.1. Ahkim Tefsirindeki Tasnif Bigcimlerinin $ekil ve Muhteva Cihetinden Analizi

Ahkam tefsiri, Kur'an ve Siinnet merkezli bir agiklama ameliyesi olarak gelisip hem
fikr1 ve fiili muhtevay1 hem de vahiy olgusunu barindirmistir. Kéken ve ana kaynaklarinin
ilahi olmas: islAm hukuk tasavvurunun begeri hukuk diisiincelerinden ayrildigi en temel va-
siftir. Bu temeliyle ahkam tefsiri yeni/farkli olana gore kendini gelistirebilecek soyut ve nes-
nel ilkelerin yaninda uhrevi-diinyevi boyuta da sahiptir.69 Ahkam tefsirinin bu 6zellikleri sek-
line ve muhtevasina yansimistir.

2.1.1. el-Cami‘ li-Ahkdmil-Kurirn $ekil Cihetinden Analizi

Ahkam tefsirinde kazuistik bir yontem izlenmesinde hiikiimlerin murad-1ilahi istika-
metinde ayr1 ayri tesbiti ve problemlerin yerinde ve zamaninda ¢éziimlenmesi basat rol oy-
namigtir. Béylece ahkdm ayetleri meseleler altinda yorumlanarak muhtevalarindaki ahkam
maddeler halinde siralanmistir. Diger bir tasnif bigimi miisliimanlarin hayatindaki dini-hu-
kuki 6nemine gore konularin islenmesidir. Bunlarin basinda ibadat (ibadetler) kismi gelmek-
tedir. Bu siralama umumiyetle hak ve bor¢ vb. meselelerine (muamelat) ve ceza hukukuna
(cinayat/ukibat) yer veren boliimlerle stirdiiriilmiustiir.”? Ahkam ayetleri ekseriyetle kiilli ve
miicmel oldugundan Kur’an’in Siinnet’le agiklanma ihtiyaci ahkam tefsirinde daha yogunluk-
ludur.”! Kurtubi de Siinnet'in ahkdm ayetlerini ibadat, muamelat, heldl ve haram gibi bir¢ok
yonden beyan ettigini belirtmistir.72

Kurtubi hem ahkami barindiran hem de bunlarin haricindeki ayetleri mesai/bashklari
altinda isleyecegini ama hiikiim igermiyorsa tefsir ve te’vil etmekle yetinecegini zikretmistir.
Mesail yontemi uygulamasini “Ahkam ayetlerinin gereken bicimde agiklanmasi igin méanala-
rin1 tefsir edecek ve hiikiimlerini ortaya ¢ikarmayi isteyenleri muktezasina (manasina) ilete-
cek miktarda izah edecegim” seklinde ifade eden miifessir ahkam ayetlerinin haricinde kalip
hiikiim icermeyen ayetleri sebeb-i niiziil gibi Kur’an ilimleriyle a¢iklayacagini belirtmistir.”3
Bu formatla Kur’an’ tefsir eden Kurtubi meselad hirsizlik (sirkat) haddini yirmi yedi,”4 kazf
(iffetli bir kimseye zina iftirasinda bulunma) haddini yirmi alt1,75 zina (evlilik dis1 cinsi miina-
sebet) haddini ise yirmi iki meselede incelemistir.7¢

68 bk. Onen, Hukukun Temel Kavramlar,135, 136; Flew, Felsefe SozIigi, 298. Ahmet Cevizci, Felsefe
Sozlighi (Istanbul: y.y., 1999), 503.

69 Konu ve ornekler i¢in bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/302-332; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi
2/41-115.

70 bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kuridn, 5/214-215; EbG Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, nsr. Ali M. el-Bicavi
(Kahire: y.y., 1394/1974), 2/558; 4/1665, 1923; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-
Grfan i ‘ultimi’l-Kur’an (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/56-60; Mustafa Ahmed ez-
Zerka, el-Fikhii'l-Islimi fi sevbihil-cedid -el-Medhalii'l-fikhiyyiil-3m- (Dimask: y.y. 1967-68),
2/591-639; 3/15-31, 84-111.

71 bk Abdiilvehhab Hallaf, ¥/mii usili’l-fikh (Kiveyt: y.y., 1388/1968), 37.

72 Kurtubi, e/-Cimi’ 1/39; 253; 3/265-266.

73 Kurtubi, e/-Cami; 1/16.

74 Kurtubi, e/-Cami;3/519

75 Kurtubi, e/-Cami; 6/ 472

76 Kurtubi, e/-Cimi; 6 /462.
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2.1.2. el-Cimi‘ li-Ahk3mi’]-Kurdrin Muhteva Cihetinden Analizi

Ahkam tefsiri tefsir ilminin biinyesinde meydana gelmistir. Tefsirin gayesini vurgula-
yan veciz tariflerden biri “Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki muradini beserin giicii nisbetinde bul-
maya yardimci olan bir ilim dali”’7 seklindedir. Bu istikamette ahkam tefsiri de ibadat,
muamelat ve ukiibata dair ayetlerin yorumlanip hiikiim istinbat edilmesinin yaninda bunlar-
dan kaideler tiretilip uygulanmasini da hedeflemistir. Ziirkani (6l. 1367/1948) Makasidii’l-
Kur'dni’l-Kerim bashig1 altinda’8 Kur’an'in ii¢ temel gayesini “Allah Teala Kur’an-1 Kerim'i in-
sanlara ve cinlere bir hidayet olmasi, Allah Res{li'nt teyid eden bir mucize islevi gormesi ve
yaratilanlarin mukaddes kelamin bu en yiice bicimini okuyup onunla Allah’a ibadet etmesi
seklindeki temel maksatlar: gerceklestirmek i¢in indirmistir”79 ifadeleriyle ortaya koymus-
tur. Nitekim Kur’an’in muhtevasi ortak bir paydayla acgiklanagelmistir. Mesela Taberi (6l.
310/922) Kur’an’'in ana konularini “tevhid, haberler, kissalar ve diyanat”,80 ibnii’l-Arabi (8l.
543/1148) ise “tevhid, tezkir ve ahkam”8! olarak siralamistir. Kurtubi de ahkam tefsirinin
tizerinde yiikseldigi esasa isaret edip seriatlerin indirilmesindeki gayeyi “Allah Tedla'nin in-
dirdigi seriatlerde, tevhid, iistiin ahlaki degerler ve maslahatlarda bir degisiklik yapmadig
fakat her tiirlii eksiklikten miinezzeh ilmine uygun olarak bunlari fert hususlarda aralarinda
farklilik bulundugu halde indirdigi hususunda bir goriis ayrilig1 yoktur”82 seklinde belirtip
seriatlerin muhafazasini emrettigi temel ilkelerin korunmadiginda milletleri yikilisa kadar
gotilirecek bir mefsedet zincirinin devreye girecegini agiklamakla kalmamis83 Kur’an’in mana
ve maksatlarinin sartlara gore ayetlerden daima ¢ikarilmasi gerektigini vurgulamistir.84 Mii-
fessir bu yaklasimini Kur’an tefsirine genellikle yansitmis ayrica buna yorum teori ve enstrii-
manlarinin islevini de sdylece dahil etmistir:

“Sahabe Kur’anit okuyup tefsiri hakkinda farkli goriisler belirtmistir. Sahdbenin
Kur’an’in biitiiniine dair tiim bu izahlarin1 Hz. Peygamber’den isitmeleri miimkiin gériinme-
mektedir. Nitekim Hz. Peygamber ibn Abbas’a ‘Allah’'im! Onu dinde fakih kil ve ona te’vili 63-
ret’ss diye dua etmistir. Eger te'vil de Kur’an gibi isitilerek nakledilen bir sey olsayd: ibn
Abbas’a boyle bir dua etmesinin ne anlami olurdu ki? Halbuki bu ¢ok a¢ik bir konu olup anla-
silmayacak bir yonii bulunmamaktadir.”86

Kurtubi, ictihadi/akli tefsirin ve ictihadin Kur’an tefsirindeki mevkiini vurgulamistir.8?
Binaenaleyh makasid ve maslahat prensiplerinin mesruiyet ve hiicciyetini ontolojik delil88 ve
naslarla temellendirip8® ahkam tefsirinde kullanmigstir.90 Fikih usuliinden de yararlanmis ve

77 bk. Siiyti, el-Itkan, 2 /1190; EbG Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahrii’l-muhit nsr. Arafat el-A'sa Hassune
vd. (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1412/1992), 1/121.

78 Zirkani, Mendhil, 2/100-105; bk. Muhsin Demirci, 7efsir Usulii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 268.

79 Zurkani, Menahil, 2/100-101; bk. Emin el-HGli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, gev. Mevliit Giingor
(Istanbul: Kur’an Kitaphgi, 1995), 62.

80 SiiyQtl, el-ftkan, 2/277.

81 [bnii'l-Arabi, Kaninii't-te’vi], nsr. Muhammed es-Siileymani (Beyrut: y.y., 1990), 230-232; bk. Siiyfiti,
el-itkan, 2/277; amlf,, Tertibii siiveri’l-Kur’4n, nsr. Seyyid el-Ciimeyli (Beyrut: y.y., 1986), 37.

82 Kurtubi, e/-Cimi;16/107-108.

83 Kurtubi, e/-Cami’; 3/29-30; 5/214.

84 Kurtubfi, e/-Cimi;1/15-16.

85 Buhard, “Vud@, 10; Miislim, “Feza’ili's-sahabe”, 138; ibn Mace, es-Siinen (nsr. Muhammed Mustaf
el-A‘zami), Riyad 1403/1983, Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

86 Kurtubfi, e/-Cdmi’; 1/35.

87 Kurtubi, e/-Cdmi; 1/15-16; Kurtubi'nin ictihad mekanizmasina yaklasimi ve uygulamasi igin bk.
3/267; 4/171-173; 8/104; 3/267; 15/118-119; 18/9-10; 6/46-49; 3/180; 2/130-131; 1/96-97; |,
246-247; 6/46-49; 10/52-54; istinbat mekanizmasi i¢in bk. 6/6; 9/87.

88 Kurtubfi, e/-Cimi’;1/179-180.

89 Kurtubi, e/-Cimi;9/138.

9  Kurtubi, e/-Cdmi;7/167; 15/10; 1/221-222; 2/41-43,152,167; 4/74; 8/147; 10/59.
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ser1 delil ve kaideleri isletip! makasid ilkesi ¢ercevesinde kullanilmalar1 gerektigini ve
Kur’an’in maksatlarinin insanlhigin ortak degerleriyle ortiistiigiinii ifade etmistir.92

Ahkam tefsirinin kazuistik metot iizerine ingasi, muhtevasinda oldugu gibi sekli cihet-
ten de amagsal niteliklidir. Bu olguyu Hayreddin Karaman soyle ifade etmistir:

“Fikih kendine has bir tasnife sahiptir. Her hiikiim ve uygulamada ilahi iradenin ara-
nilip bulunmasi esas oldugu ve ilk planda miikellefin tabi olacagi dini-hukuki hiikmiin belir-
lenmesi amag edinildigi icin gelisme ve tesekkiil donemi itibariyle fikih ilmi, nazariyeler ve
kapsami genis normlar iizerine bina edilmeyip her meselenin ayri olarak ele alinip hitkkme
baglanmasi yolu kazuistik, meseleci metot) tercih edilmistir. Bu 6zellik fikhin kuralci ve dog-
matik bir yap1 kazanmasini dnlemis, farkh sart ve cevrelere gore farkl hiikiim ve ¢éziimler
iiretilebilmesine imkan vermistir.”93

Kurtubi “Hani (Tevrat ile amel edeceginize dair) sizden saglam bir s6z almis, Tir da-
gini da tepenize dikmis ve ‘Sakinasiniz diye, size verdigimiz Kitdb1 siki tutun, onun icindeki-
leri diistiniin (gafil olmayin)’ demistik”## ayetinin tefsirinde “Kitab’ta yer alan hiikiimler ge-
regince amel etmeye” dikkat ¢ekip “Kutsal kitaplarin indirilmesinden maksat da budur. Yoksa
amag Kutsal kitaplarin sadece dille okunmasi degil gerektirdikleriyle amel edilmesidir”95 de-
mistir. Seriatlerin umumi gayelerine “Yisuf dedi ki: Yedi y1l ddetiniz iizere ekin ekeceksiniz.
Yiyeceginiz az bir miktar harig, bictiklerinizi basaginda birakin™¢ dyetini delil getirip “Bu
ayet, dinin, canin, aklin, nesebin ve malin muhafaza edilmesinden ibaret olan ser‘t maslahatlar
konusunda temel bir dayanaktir’97 istidlalinde bulunmustur. Bu teorik agiklamalariyla kal-
may1p makasidii’s-seria ilkesini yorum eyleminde gozetmistir.98 Bunlari ibadat, mudmelat ve
ukubat boliimlerini kapsayacak sekilde e/-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur'dn' dan soylece 6rneklendire-
biliriz:

Kurtubi “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin? dyetinin
tefsirinde ibadata dair hiikiimlerin tesr’ kilinmasindaki makasidi “Bunlarla abdestin giinah-
lar1 uzaklastirmak icin mesru kilinmis bir ibadet oldugu kastedilmektedir. Bu durum abdestin
serl niyeti gerektirdigini gostermektedir. Clinkii abdest ibadeti, giinahlar1 silmek ve Allah
nezdinde dereceleri yiikseltmek icin mesra kilinmistir”100 diye belirtmistir.

Kurtubl “Eger yolculukta olur da bir yazici bulamazsaniz, o zaman alinmis rehinler
Yyeterlidir01 dyetini agikladiktan sonra muamelata iliskin hiikiimlerin tesrl* kilinmasindaki
makasidi soyle ortaya koymustur:

“Bil ki Allah Teala'nin emrettigi sahitlik ve yazisma, insanlar arasi iliskilerin diizgiin
olarak siirdiiriilmesini temin edip bu iligkinin bozulmasina yol agan anlagsmazliklarin izalesi
icindir. Boylece seytanin insana hakki inkar ettirmesinin, seriatin ¢izdigi siir1 asmay giizel
gostermesinin ve hak ettigi miktarla yetinmeyi terk etmesinin dniine gecilmis olur. Bu yiiz-
den seriat aligkanlik haline getirilmesi durumunda bazi anlagmazliklara, insanlar arast iligki-
lerin bozulmasina ve kin ve ayriliklarin ortaya ¢ikmasina yol agan mechul aligverisleri haram
kilmistir. Allah Teald'nin “Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak;
sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?”102 dyetiyle

91 Mesela bk. Kurtubi, e/-Cdmi;2/41,104;1/318; 6/61.

92 Kurtubi, e/-Cdmi;7/167;15/10;9/138.

9 Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 04 Ocak 2020).
9 el-Bakara 2/63.

9 Kurtubi, e/-Cdmi;1/301-302.

9% Yisuf 12/47.

97 Kurtubfi, e/-Cimi59/138.

9%  Mesela bk. Kurtubi, e/-Cimi;7/167; 15/10; 1/221-222; 2/41-43; 2/152, 167; 4/74; 8/147; 9/59.
99 el-Maide 5/6.

100 Kurtubi, e/-Cdmi’; 6/57-58.

101 e]-Bakara 2/283.

102 e]-Maide 5/91.
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haram kildig1 i¢ki ve kumar da bunlardandir. Allah Teald'nin emir ve yasaklariyla insanlari
miikellef tuttugu iyi tutum ve davranislarla edeplenenler hem diinyasin1 hem de dinini dii-
zene koyar. Zira Allah Teala “Eger biz onlara ‘Hayatlarinizi feda edin veya yurtlarinizdan cikin’
diye yazmis olsaydik iclerinden pek azi hari¢c bunu yapmazlardl Eger kendilerine verilen
ogiitleri tutsalardi elbette haklarinda hem daha hayirli hem de (imanlarini) daha cok pekisti-

rici olurdu”93 diye buyurmaktadir.”104

Kurtubi “Sana ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem bliyiik giinah, hem de in-
sanlar icin (bazi zahiri) yararlar vardir. Ama giinahlar! yararlarindan biiyiiktiir”s ayetinin
tefsirinde ukiibata dair hiikiimlerin tesri‘ kilinmasindaki maksatlar1 vurgulamistir. Once igki-
nin haram kilinmasini “I¢kinin giinah olmasinin nedeni onu igenin sdyledigi diismanca sozler,
soviip saymalar ve ¢irkin ve yalan sozlere yol agmasidir. Yine i¢cki sebebiyle yaratana kars:
gorevi ve sorumlulugunu bilen aklin izalesiyle namazin terki, Allah’in zikrinden uzaklasilmasi
ve benzeri olumsuzluklardir”10¢ seklinde gerek¢elendirmesinin ardindan kumara iliskin “Ku-
mar, diismanlik ve kinin sebebidir zira bagkasinin malin1 haksiz ve batil yollarla yemekten
ibarettir”107 demistir.

c

3. Kazuistik Yontemin Soyut Boyutu Zihnen ve Zimnen igermesi Agisindan e/-Cimi
li-ahkdmi’l-Kur’an'in Analizi

islam hukuk tarihi acisindan bakilirsa erken dénemde ameli/hukuki uygulamalar agir
basmakla beraber bunlarin nazarf bir alt yapisi oldugu gézlemlenebilir. Hukuk gibi normatif
disiplinler baslangicta fert ve toplumlarin meselelerini ¢6zmek tizere hiikiimler koyduklarin-
dan fikri/nazari boyutun uygulamadan sonraya kalmasi tabiidir.198 Bu perspektiften genel
hukuk tarihi boyunca kazuistik yontem sirasiyla kazuistik, kazuistik-soyut ve soyut metodo-
loji merhalelerini katetmistir. Bu evrelerin sartlara gore daha dogru ve yararl bir hukuk sis-
temine ulagma ¢abasi oldugu sdylenebilir.199 Bunlardan her bir olayin miistakil ele alinip ge-
nellemeye gidilmeksizin ayr1 ayr1 hilkkme baglandig1 kazuistik evre!10 islam hukuk diisiince-
sindeki fetvalll ve vakiat/nevazil12 uygulamalariyla benzesmektedir. Tiim bu yontem ve tek-
niklerin olaylar hukukuyla (case law) miisterek ozellikler tasidig1 gozlemlenebilir. Fakat ka-
zuistik-soyut evrede, sayisiz somut sorunlar teferruata girilmeden ister muayyen soyut ¢o-
ziimler isterse kaidelerle degerlendirilip sonuglandiriimaktadir.113 Diger yandan Islam hukuk
diisiincesinin ibadat, muamelat ve ukibat olmak iizere biitiiniinde tretilen kiilli kaidelerle,

103 en-Nisa 4/66.

104 Kurtubf, el-Cami, 3/282.

105 e]-Bakara 2/219.

106 Kurtubfi, el-Cami, 3/40-41.

107 Kurtubi, el-Cami‘, 3/42.

108 bk, ibrahim Kafi Dénmez, /sidm Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIII. Asir [slim Hukukcularinin Kay-
nak Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayriliklari (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 1981), 4-5.

109 bk. Ozsunay, Medeni Hukuka Giris, 109-110.

110 Mehmet Erdogan, Fikh ve Hukuk Terimleri (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 300.

11 Fetva (¢og. Fetava); Fikhi bir meselenin sahsa veya olaya 6zel dini-hukuki hitkkmiinii agiklayan ¢6-
ziimlerdir (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIiigti, 142; Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Erisim 08 Ocak 2020).

11z Spzliikte “nevazil”, “sonradan meydana gelen, insanlar igin zorluk veya sikinti doguran durum” méana-
sindaki “nazile” kelimesinin ¢ogulu olup Klasik fikih eserlerinde daha ¢ok mezhep imamlarindan
sonra ortaya ¢ikmis meseleleri, modern donemde ise yeni fikhi problemleri ifade eder. (Eyyiip Said
Kaya, “Nevazil”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 08 Ocak 2020).

113 Mesela hilaf ilminin kurucusu olarak goriilen Ebii Zeyd ed-Debiisi (61. 430/1039), mukayeseli hukuk
anlayisini ifade eden bu ilmi 7e’sisii’n-nazar'da sistematik olarak ele almigtir. Tirkgeye terciime edi-
len bu eserin dokunzuncu béliimiinu “Bazi Meselelerin Dayandig) Birtakim Genel Hukuk Prensipleri”
bashig1 olusturmaktadir. (bk. Ebl Zeyd ed-Debisi, Mukayeseli Isldm Hukuk Diisiincesinin Temelleri
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 231-253).
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cesitli meseleler hakkinda verilmis hiikiimlere miisterek bir agiklama getirilip bunlarin raci
oldugu ana prensibin olusturulmasi hedeflenmistir. Bunlar ahkdmin muhtevasindaki mana,
maksat ve temel ilkeleri ifade edip miitemadiyen tiretilmis, gelistirilmis ve serh edilmisler-
dir.114

Kazuistik metodun daha ziyade Bati menseli mezkir gelisim asamalari, ahkdam tefsi-
rinde kendine has bir tarzda meydana gelip Kur’an tefsirleri bunlara iligskin pek ¢ok veriyi
baridirmistir. Mesela Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dili ve Kur'dn Dili adl tefsirinde kul-
landig kiillf kaidelerin listesi, eserin fihristi olarak hazirlanan son ciltte verilmistir.115 Bir fikir
vermesi i¢in incelenmesinin 6tesinde bu perspektiften kiilli kaidelere dair miistakil bir ¢ahs-
manin yapilmasi alana katki saglayabilir. Kurtubi de kazuisitik-soyut hatta soyut yonteme te-
kabiil eden genel gecer kurallari/kiilll kaideleri ahkam tefsirinde kullanmigtir.116 Bu tiir kai-
deler tefsir ameliyesinin soyut/teorik boyutuna dahildir. Mesela Kurtubi, “Ayetin herhangi
bir sebep iizerine inmis olmasi lafzinin umumi olusuna mani degildir”117 ilkesini “Ey Adem’in
cocuklarl! Mescide gittiginizde giizel elbiselerinizi giyinin. Yiyin, icin israf etmeyin18 ayeti-
nin tefsirinde “Allah Teala'nin “Ey Adem’in gocuklar1!” hitabinda o dénemlerde Beytullah’
ciplak olarak tavaf eden Araplar kastedilmekle birlikte hitap tiim insanlara olup bu dyet na-
maz i¢in yapilmis biitiin mescidler hakkinda umum ifade etmektedir. Ciinkii sebebin hususi-
ligi degil hiikmiin umumiligine itibar edilir”11? seklinde degerlendirmistir.

4. Ahkam Tefsirinin Problemleri A¢isindan Kazuistik Yontemin Elegtirisi

Gegmisten glintimiize farkli kiiltlir ve medeniyetlere hitap eden ahkam tefsirinin bu
ortamlardan miiteessir olmasi tabiidir. Bu yonden gerek ilimler ve metodolojileri gerekse fi-
kir cereyanlari arastirilirsa ¢ok farkli etmenler goriilebilir. Meseld evrensel olan kazuistik
kavrami tarih boyunca sistem, disiplin, fikir cereyanlari, millet, din, dinin yapisi, milll veya
cihansiimul vasfi ve ilahi veya beseri olusunun yaninda diisiince sisteminin veya analiz edilen
bir meselenin gerek diinyevi gerek uhrevi gerekse diinyevi-uhrevi boyut tasimasi gibi faktor-
lerden etkilenmistir. Ayrica bu faktorler s6z konusu degiskenlerin farkl algilanmalarini ve
din-devlet miinasebetleri vb. farkli etkilesimlere gore bigimlenip temellendirilmelerini de
kapsamaktadir. Tiim bunlar tabiatiyla kazuistik yontem icin de gegerlidir. Mesela bu yontem
hem insanlarin kabile halindeki toplumsal yapilarinin diizenlenmesinde hem de devlet sis-
temlerinde uygulanmistir. Yine muayyen hudutlar i¢cinde yasayan bir insan toplulugunun si-
yasi hakimiyetinin tegkilatlanmis bigimini ifade eden devlet aygitinin yapi ve islevi, kendine
ozgii koken, kaynak ve tarihi birikim gibi 6zelliklerle sekillenmistir.120 Tarih boyunca fert ve
toplumlar, devlet aracin tanri-tabiat ve tanri-insan gibi kavram ve iliskilerine yiikledikleri
anlamla insa etmisler, hukuk sistemlerini de bu biinyede gelistirmislerdir.12 Hatta Islam hu-
kuk diiglincesi vahye dayanmakla beraber zaman ve mekan baglaminda mubhtelif kiiltir ve
medeniyetlerle hemdem olmus miifessirler de bu sartlarda ihtiya¢ ve meselelere Kur’an pen-
ceresinden kazuistik yéntemle cevap vermeye calismstir. iste e/-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur’an da

114 Ya'kab b. Abdiilvehhab el-Bahasin, e/-Kava 7dii’l-fikhiyye (Riyad 1418/1998), 350-410.

115 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 10/321-324.

116 bk. Kurtubi, e/-Cami; 1/170; 2/124, 145-146, 223-224; 3/46, 229, 266; 5/36, 142, 229-231; 6/6-7,
81;7/91; 12/23.

117 bk. Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 1/101, 234, 235; 2/408; Zerkesi, e/-Burhdn, 1/22-34; Styti, el-Itkan,
1/61-73; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, e/-Fevzii’l-kebir i usili’t-tefsir (Beyrut: y.y., 1407/1987), 61-
82; Kafiyeci, et-Teysir i kavd’idi ilmi’t-tefsir, gev. ismail Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 24-26; Menna' el-Kattan, Mebahis fi ‘ulimi’l-Kur’an (Beyrut: y.y.,
1407/1986), 75-96.

us  el-A'raf 7/31.

119 Kurtubi, e/-Cdmi; 7/167; diger 6rnekler igin bk. 2/124; 4/144-145.

120 bk, Muhammed b. Miikerrem Ibn Manz(r, “dv1”, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Bulak: y.y.,
1299-1308), 11/252-254; Maverdi, e/-Ahkimii’s-sultiniyye (Kahire: y.y., 1973), 1-12.

121 bk, Gézler, Hukuka Giris, 1-9; 53-57; 121-133; 161-174; AllAl el-Fasi, [s/im Hukuk Felsefesi, cev. Soner
Duman - Osman Duman (istanbul: Mana Yayinlari, 2014), 29-60.
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bu gayretin mithim bir sahididir. Bununla birlikte kazuistik yontem ahkam tefsirinin temel
unsurlarindan olmayip zaman ve mekan sartlarinin bir geregidir. Bu aragla ihtiya¢ ve mese-
lelere hitap edilemediginde doniistiiriilmesi veya degistirilmesi her zaman miimkiindiir. Esa-
sen Isldam hukuk diisiincesine ve ahkam tefsirine dair modern dénemde yapilan ¢alismalar bu

Kurtubi, e/-Cami‘li-ahkami’l-Kur'an'da degerlendirdigi sayisiz konu ve meselelere na-
zaran az da olsa dini-hukuki ahkdamin genel ve 6zel gayeleriyle taban tabana zit izahlarda bu-
lunup hiikiimler verdigi gozlemlenebilmektedir.122 Belli bash nedenlerle agiklanmasi miim-
kiin olan bu problemlerin ortak paydasini ahkam tefsiri ve bu gelenegin izledigi kazuistik yon-
temin sistemli bir slAm hukuk diisiincesi/felsefesi (makasidi’s-seri‘ati’l-Islamiyye) lizerine
insa edilememesi oldugu ileri siiriilebilir. Clinkii ahkam ayetlerinin gerek genel gerekse 6zel
gayeleri genel teori ve kaideler/kavaid-i kiilliye cercevesinde tefsir ve te'vil edilmesi ancak
bu sayede miimkiin olmaktadir. Bu da Kur’an’in biitiinciil yorumlanmasina katk: saglamakta-
dir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) de vurguladig1 {izere herhangi bir ayet
Kur’an’in genel ilkelerine ters diisecek bir anlama hamledilememelidir.123 Bu ¢ergevede
makasidii’s-seria ilkesinin 6nemini hem teori hem de uygulamada ortaya koyan Kurtubi, hii-
kiimler olusturulurken bu ilke gozetilmediginde makasida ters diisen yorumlara kapi agilabi-
lecegini vurgulamistir.124

Yine makasidii’s-seria prensibi gozetilse dahi uygulamasi kullanilan metodoloji ve 6z-
nellik gibi faktorlerle dogrudan ilintilidir; zira bu ilkenin temelini olusturan hukukun/hi-
kiimlerin gayelerinin belirlenme metotlar1 yorumun 6zneleri olan miifessir ve fakihler tara-
findin iiretilip uygulanmaktadir ki Muhammed Tahir ibn Asr’'un (1879-1973) su ifadeleri
buna miiteveccihtir:

“Hukukun gayelerini arastiranin, bir hukuk gayesini ortaya koyarken uzun boylu di-
siinmesi ve arastirmasini derinlestirmesi, bu konuda kolaycilik ve aceleden sakinmasi gerek-
mektedir. Clinkii kiilli/tiimel veya ciiz‘i/tikel bir hukuki gayenin belirlenmesi, istinbat/¢ika-
rim sirasinda kendisinden bir ¢ok delil ve hiikiim dogacak bir olaydir. Bunda yapilacak bir
hatada, biiytik bir tehlike s6z konusudur.”125

A u

Bu cercevede Kurtubl, “Kadinlarinizdan ddetten kesilmis olanlarla, ddet gérmeyenler
hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi iic aydir. Hamile olanlarin bekleme sii-
resi ise, dogum yapmalariyla sona erer”26 ayetinin “hayiz/ddet gormeyenler (ve’/lai lem
Yyahidne)” kismini “buliiga ermemis kiigiik kiz ¢ocugu (es-sagire)” olarak aciklayip te’vil ve
delalet yoluyla bu ¢ocugun velisi tarafindan evlendirilmesi ve kocasinin kendisiyle cinsel ilis-
kiye girmesinin céiz ve mesri oldugunu belirtmistir.127 {lgili olgu ve olaylar1 da bu tasavvurla
isleyen miifessir, bu 6n kabul tizerinden kiyas/ictihad yaparak hiikiimler vermekle kalmamus,
bunu yeni hukuk normlarinin olusturulmasina gerekce yapmustir.128 Ustelik “Allah Teala
bulliga ermemis kiiciik kiz cocugu ve ddetten kesilme yasina ulagsmis yash kadinin iddetlerini
aylar seklinde tesbit etmistir”129 ifadesiyle bu evliligi Allah Teala'nin bir emri olarak konum-
landirmigtir.130

122 pk. Kurtubi, e/-Cami; 6/179; 8/245-246;13/177; 6/113-114.

123 bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye, nsr. Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Dariil-
Kiitiibi’lI-ilmiyye, ts.), 70-71, 162; a.mlf,, Ig:i;eni'l—]ehﬁn min mesdyidi’s-seytin, ngr. Muhammed
Hamid el-Fiki (Kahire: y.y., 1357), 1/104.

124 Kurtubi, e/-Cimi;7/167.

125 Muhammed Tahir ibn Asr, /sldm Hukuk Felsefesi, gev. Mehmet Erdogan - Vecdi Akyiiz (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2013), 105.

126 et-Talak 65/4.

127 Kurtubi, e/-C4mi; 18/165; ayni yaklasim i¢in bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 23 /452.

128 pk. Kurtubi, e/-Cdmi;3/180; 5/13-15; 12/189; 13/271-272; 17/273-274, 283-284;18/165.

129 Kurtubi, e/-Cami;3/112.

130 Konunun degerlendirilmesi icin bk. Fatih Orum, “et-Talak Stiresinin 4. Ayetindeki ‘ve’l-lai lem
yahidne’ ifadesinin Anlam ve Yorumu Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 571
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Makalenin konu, amag ve kapsami geregi bu drneklerin dayandigi rivayetlerin cerh ve
ta‘dili tizerinde durmamakla birlikte, bunlardan biriyle konumuzu somutlastirmak gerekirse,
“Ibn Siibriime’nin (8. 144/761), kiigiikler iizerindeki velayetin onlarin menfaatini koruma
amaciyla tesis edildigi, buliiga ermemis ¢ocuklarin evlendirilmesinin béyle bir yarar tasima-
dig1 igin caiz olmayacag seklindeki goriigii, 1917 tarihli Hukiik-1 Aile Kararnimesi'nde esas
alinmus (md. 7) giiniimiiz {slam iilkeleri de genelde bu yénde kanunlagtirmaya gitmistir.”131
Bu nokta konumuz agisindan mithimdir; zira aile hukuku sahasinda hem islam hem de Os-
manl hukuk tarihinde ilk 6rnek addedilen bu kararnimede, isldm hukuk tarihinde dért mez-
hep/mezahibi’l-erba‘a olarak meshur olan mezheplerin ve bu goriisteki genel cogunlugun ic-
tihadlarina mukabil Kur’an’n mana ve maksatlariyla 6zdeslesen alimlerin goriislerinel32
atifta bulunularak kanunlastirma yapilmstir.

Esasen Kurtubfi de seriati genis anlamiyla Allah tarafindan insanlara din olarak indiri-
len itikadi, ahlaki ve hukuki hiikiimler bitiini olarak aciklayip!33 tiim seriatlerde insanlarin
dinf ve diinyevi maslahatlarinin amaglandiginaZ34 ve seraitin tiim fer‘i meselelerinin asli ilke-
lere/kiilll kaidelere gore yorumlanmasi gerektigine dikkat cekmistir.135 Bu da Kur’an ve seri-
atin gercgeklestirilmesini amacladigi makasidla gelisilmemesi i¢in ahkam tefsirinin 6zgiin yap1
ve islevine gore yapilmasi ve dini-hukuki bir sonuca kildan ince kiligtan keskin olan bu yolda
ilerlerken bir hiitkmiin itikadi, ahlakive amelf hiikiimlerle uyusup uyusmadiginin makasidii’s-
seria prensibine gore degerlendirilmesi gerektigini gdostermektedir.136

Sonug

Ahkam tefsirinin kazuistik karakter ve yapis1 Kurtubi'nin e/-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kurdn
adli ahkam agirlikl tefsirinin 6rnekleminde sekil ve muhteva cihetinden analiz edilip su neti-
celere varilmistir:

1. Ahkam tefsirinin ilk 6rnekleri siretii’'n-nebi kapsaminda Resliillah’in tefsir ri-
vayetleri ve bu temelde ahkam ayetlerini nas-olgu iliskisiyle yorumlayan sahabe ve tabiinin
tefsir birikimidir. Bu miras ahkam tefsirinin koken ve kaynaginin vahiy oldugunu sergilemek-
tedir. Bu 6zellik beserf hukuk diisiincesinden ayrildig1 en temel fark olup sekil ve muhtevasi
bu ¢ercevede sekillenmistir ki bu durum kazuistik yontemi de icermektedir. Nitekim Kur’an
ve Stinnet temelli itikadi, ahlaki ve ameli hiikiimler, kazuistik/meseleci karakterle hayata ge-
girilerek dini-hukuki kiiltiir olusagelmistir. Fikhi tefsir ekolii de bilhassa dini-ameli ahkami
konu ve amag edinmistir.

2. Kazuistik yontem, hem Dogu hem de Bati ilim ve kiiltiir hayatinin evrensel kav-
ram ve araglarindandir. Genel hukuk perspekefinden kékleri MO 5000’li yillara kadar uzan-
makta olup antik ¢agin toplum ve devletlerinin hukuk sistemleri kazuistik yontem cihetinden

(2014), 35-69; Oguzhan Tan, “Childhood and Child Marriage in Islamic Law (islam Hukukunda Go-
cukluk ve Gocuk Evliligi)”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 22/2 (2018), 783-805; Yahya Araz, “Osmanli
Istanbul’'unda Gocukluk, Gocuk Evlilikleri ve Cinsellik Yas1 Uzerine Bir Degerlendirme (19. Yiizyil
Baslarindan imparatorlugun Sonuna)”, Toplumsal Tarih 274 (2016), 42-49.

131 Siikrii Ozen, “Ibn Siibriime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan 2020).

132 “Yetimleri deneyin. Evienme cagina (buliiga) erdiklerinde, eger resid olduklarini goriirseniz, malla-
rini kendilerine verin” (en-Nisd 4/6) ayetini delil alip II. (VIIL) yiizyilin fikih birikiminden beri boyle
bir evliligin herhangi bir maslahat ve fayda da igermedigini belirten dlimlerden Osman el-Betti'nin
(81. 143/760) yaklasimu i¢in bk. Vehbe ez-Ziihayli, [sidm Fikhi Ansiklopedisi, ev. Ahmet Efe v.dgr.
(istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 9/144; ibn Siibriime'nin (6. 144/761) yaklasimu i¢in bk. Eb{i Ca‘fer
et-Tahavi, Muhtasaru [htilafi’l- ulem&’ nsr. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: y.y., 1416/1995), 2/257;
Eb Bekr el-Esamm’in (6. 200/816) yaklasimi icin bk. Serahsi, Eb Bekr Semsii’'l-eimme, e/-Mebsiit,
nsr. Ebti Abdullah Muhammed Hasan ismail es-Safii (Beyrut: y.y., 1421/2001), 4/212.

133 Kurtubi, e/-Cdmi; 1/15-16; 2/64-65.

134 Kurtubi, e/-Cami; 2 /45-46.

135 Kurtubi, e/-Cimi;10/119-125.

136 Bu perspektif icin bk. ibn Astr, /s/im Hukuk Felsefesi, 43-243; Subhi Mahmesani, Felsefetii’t-tesri*
fi'l-Isldm (Beyrut: y.y., 1980), 255-260.
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incelenmektedir. Bu yéntem islam hukuk doktrininin ézgiin biinyesinde murad-1ilahf gozeti-
lerek kullanilip fert ve toplumlarin ihtiya¢ ve meselelerine hitap edilmistir.

3. Kazuistik yontem, genelde Islam hukuk sisteminin 6zelde ahkam tefsirinin asli
ve temel unsurlarindan degildir. Bunlar ariz1 bir enstriiman tizerine degil ser‘? deliller teme-
linde iiretilen {slami ilimler metodolojisinin iizerine insa edilmistir. Bu orijinal temel nesnel
ve objektif vasfinin yaninda gelistirici ve dontistiiriicidiir.

4. Ameli/tatbiki karakterle dogmasina ragmen Ahkam tefsiri gegmisten giinii-
miize teorik/soyut bir boyutu zihnen ve zimnen hep iceregelmistir. Nitekim normatif disip-
linler, baslangicta meselelere pratik ¢oziimler getirdiklerinden nazari yonleri uygulama son-
rasina kalmigtir. Bu ortiik yon zamanla icmalden tafsile ¢ikarilip usil ilmi iiretilmistir. Boylece
islamf ilimler metodolojisiyle hem alimlerin ilmi sahsiyetleri/éznellikleri muhafaza edilip si-
nirlari belirlenmis hem de tefsir ameliyesi soyut-nesnel bir temele kavusmustur.

5. Kazuistik yontem ve metodolojik araglar, ahkam tefsirinin 6zelliklerinden ba-
gimsiz degerlendirilmemelidir. Zira herhangi bir hukuk sistemine ait enstriimanlar digerle-
riyle ayni veya benzer goriinseler bile 6zgiin biinyelerine gére konumlanirlar. Aksi durum za-
ten tabii olmayip bizatihi problemlidir. Nitekim ahkam tefsiri kapsaminda iiretilen kazuistik
yontem 6zgiin biinyesiyle uyumlu olup ismen ve slreten beseri hukuk disiplinleriyle benzer-
lik gosterse dahi esasen Islam hukuk tasavvuruna gore algilanip isletilmistir.

6. Ahkam tefsirinin konu ve amaci ahkam ayetlerinin ddima Kur’an-Siinnet mer-
kezinde tefsir ve te’vilini icap ettirmektedir. Naslarin ahkdma delalet yonlerinin arastirilip
fert ve toplumun meselelerini ¢ozme hedefi de bunu liizumlu kilmaktadir. Nitekim hem sekil
hem de muhteva yoniinden ¢éziim potansiyelini ve uygulama kabiliyetini haizdir. Clinki
ahkam ayetleri dini-hukuki meselelerin ilham kaynagi olarak kiyamete kadar insanligin hida-
yet rehberidir; iki cihan saadetini kazandiran muhteva ve hiikiimleri tazammun etmektedir.

7. ik derli toplu ahkam tefsiri kabul edilen Mukatil b. Siileyman’in Tefsirii’l-
hamsi mi’e dye mine’l-Kur’dn'inda ortaya koydugu gibi ahkam tefsiri konulu tefsir yonteminin
ilk érnegidir. Ciinkii belli bir konudaki ayetlerin birlikte yorumlanmasi olan bu ydntem,
Kur’an tefsirine gegmisten gliniimiize katki saglamakla beraber Kur’an’imn mana ve maksatla-
rindan bagimsiz uygulandiginda e/-Cimi* li-ahkdmi’l-Kur'dn'daki 6rneklerinde oldugu gibi
{slAm’in ana konu ve mesajlariyla gelisip asir1 yorumlara yol agabilmektedir. Bu yiizden icti-
had faaliyetinin makasidii’s-seria temelinde gergeklestirilmesi ve ulasilan kanaatin sonuca gi-
dilmeden ahkam-1i‘tikadiyye, ahkdm-1 ameliyye ve ahkam-1 ahlakiyyeye dair ilkelere arz edi-
lip hukuk normunun ahkam-1 ser‘iyye evsafina sahip olup olmadig: her bir hiikiim 6zelinde
analizi icap etmektedir. Bu durum teori ve pratikte gozetilmediginde kazuistik yontemin
Kur’an’in pargaci okunmasina neden olabilecegi hatta mezhep taassubu ve ideolojik-siyasi
okumalar gibi garazl yaklasimlari besleyebilecegi makalede ahkam tefsirinin problemleri ci-
hetinden islenmistir.

8. Makalede Kurtubi'nin e/-Cimi‘/i-ahkdmi’l-Kurdnibaz alinmakla birlikte ilgili
diger kaynaklar da kullanilmistir. Bu ¢ergevede bilhassa Kurtubi’nin ahkam ayetlerine yakla-
simi sekil ve muhteva cihetinden arastirilmistir. Kurtubi ahkam ayetlerini mesdi/ (meseleler)
altinda yorumlayip sonuca gitmistir. Kur’an’in mana ve maksatlarina ters diisen bazi 6rnekler
disinda Kurtubi, Kur’an tefsirinde ifrat ve tefritten salim amagsal bir perspektif sergilemis,
makasidii’s-seria ilkesini genis anlamyila isletmis ve mezhep taassubu giitmemistir. Bunlar
ahkam tefsirinin karakteristik sekil ve muhtevasini yansitmasinin tesinde 6zgiin yapi ve is-
leviyle ortiistiiglinii gostermektedir. Yine e/-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dnda hukuk normlari de-
lilleri temel alinarak yorumlanmistir. Basta ahkam ayetleri tiim ser‘i delillerin kaynagi olarak
fikhin/fikih tiretiminin rihudur. Kurtubi de Kur’an ve Siinnet'in ahkdma delalet yonlerini
arastirmis ve genellikle fikhi meselelere dair olusturulmus hukuk normlarini mukayeseli hu-
kuk anlayisiyla yorumlamis fakat bazen de bizzat ictihad edip hiikiim vermistir. Bu suretle
Kurtubi kazuistik formatla sivil bir kanunlastirma faaliyetinin tesekkiil ve idamesine katki
saglamistir. Tiim ahkam ayetlerinin tefsir ve te’vilini ve hukuk normlarinin yorumunu igeren
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el-Cami’ gerek Islam gerekse modern hukuk felsefesine katki saglayacak imkan ve kapasiteye
sahip bir hukuk saheseridir.
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A Qaseeda-i Burdah Translation by an Unknown Translator

Abstract: Qaseeda-i Burdah written by Egyptian sufi poet Busiri (d. 695/1296) as an eulogy
for Beloved Messenger Mohammed has received great attention in the Islamic world. This
work has been recited both in cultural/social ceremonies such as weddings, holidays and fu-
nerals. On the other hand, it was also annotated, translated, and takhmis, tesdis, tesbi’and
tastirwere written to it by the pen of scholars and litterateurs in literary circles. These activ-
ities, which have been carried out over and over again, has been going on from the 15t cen-
tury to the present day. Not only the reputed people, but also unknown ones or ones whose
names were later forgotten have tried to translate it to their own language. The subject of the
study is one of this type of poetic translations of the eulogy. Like its translator, date of this
poetic translation is also unknown. This work was written in the reme/ bahrtype of ‘arizin
162 verses using the spelling of the classical period. Although a significant portion of the
rhyme words was adapted from the source text, it has a more understandable style than its
counterpart. In terms of poetry, it is above the average. The translator decorated the meaning
that he borrowed from the original text with his own poetic ability and tried to express itin a
unique manner. For this aim, it is more literary, lyrical and successful than most other trans-
lations of Qaseeda-i Burdah. In the present study, text of the mentioned work was given with
transcription along with mentioning of some of its features.

Summary: Qaseeda-i Burdah! written by Egyptian sufi poet Busiri (d. 695/1296) has an im-
portant place in the Islamic world. Named by the poet himself as a/-Kavakib-al-durriya fi
madhi khayr-al-bariyya, this work is also known as al-Qaseedat-al-mimiyya since its rhyme
letter is Arabic mim, as Qaseeda-i Bur'ah since it caused Busiri to recover from a disease, as
Qaseeda-i Burdah due to the rumor that this event took place while he was wearing a coat by
the hands of Beloved Messenger Mohammed. In order to prevent confusion with the eulogy
of Ka'b b. Zuhayr (d. 24/645) with the same name, it is known in cultural circles as Qaseeda-
1 Bur’ah. However, in literature, it is commonly referred as Qaseeda-i Burdah. The work was
written in simple bahrstyle of ‘ariizZand consists of 161 couplets. It has ten sections in terms
of its content: longing for the beloved, complaining about the soul, eulogy for Beloved Mes-
senger Mohammed, his birth, miracles, dignity of the Holy Qur’an, miracle of mi‘rac, im-
portance of jihad, sorrow, hope, prayer and request. The eulogy, which has an effective style,
has gained great acclaim in the Islamic geography and has been read for various purposes for
centuries. Some people recite it in wedding ceremonies, while some others use it in funerals.
The sick people recite it with the hope of healing, while calligraphers wrote it for practice.

Owing its fame more to its story rather than its value of art, the eulogy was translated into
Eastern languages such as Persian, Malay, Pashto, Punjabi, Turkish and Urdu, as well as into
Western languages such as German, French, Greek, English, Spanish, Italian and Latin. In ad-
dition, many annotations, footnotes, takhmis, tesdis, tesbi’, tastirand replies3 were written to
it. For example, the poem annotated in Arabic by Ebti Shame al-Maqdisi (d. 665/1266), Khalid
b. ‘Abdullah al-Ezheri (d. 905/1499), Ibrahim b. Mohammed al-Bacuri (d. 1277/1860), ‘Omer
b. Ahmed al-Harputi (d. 1299/1882) was translated into Persian by the men of letters such
as Molla Hafiz Sharaf (d. after 810/1407), ‘Isamuddin b. ‘Arabshah al-Isfarayini (d.
945/1538), ‘Ali b. Hasan Zavarei (d. 968/1560). The work was annotated by Le‘ali Ahmed b.
Mustafa (d.971/1563), Sayyid Hasan b. ‘Abdurrahman (d. 1071/1661), Nazifi Ismail Aghisarl
(d.after 1205/1790), Shaykh-al-Islam Makki Mehmed (d. 1212/1797), Mohammed b. Fayzul-
lah (d. 1231/1816), Mohammed b. Ahmed (d. 1318/1900), Anqara Governor ‘Abidin Pasha

L purdah: Some kind of cardigan used by Arabs; bur'ah: Healing of a disease.

2 simple bahr style of ‘ariz: mustefilun fa‘ilun mustefilun fe‘flunrhyme of ariz.

3 takhmis: Adding three verses to each couplet of a poem and making them five; tesdis: making them
six by adding four; tesbi-making them seven by adding five; tastir: making them ten by adding eight;
replies: Writing a similar poem using the rhyme and same repeated voice/word after the rhyme of a
poem.
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(d.1324/1906) in Turkish language. Takhmiswas written to the work by poets such as Tash-
koprizade Kemaleddin (d. 1030/1621) Khocazade Asad (d. 1034/1625), Sayyid Mohammed
Sharifi (d. 1040/1631), Shaykh-al-Islam Yahya (d. 1053/1644), Suleyman Nahifi (d.
1151/1738), ‘Abdullah Salahi (d. 1197/1783), Shaykh-al-Islam Makki Mehmed, Mollaciqzade
Raif (d. 1238/1823), Mustafa Maqsud (d. 1258/1843), Yemlihazade Mustafa (d. 1294/1878),
Mehmed Said Pasha (d. 1308/1892), Mohammed Favzi (d. 1318/1900) while Ismail Mufid
(d. 1217/1803) wrote tesdis and Niyazi-i Misri (d. 1105/1694) wrote tesbi to it.

The work was translated into Turkish language by poets such as ‘Abdurrahim Qarahisart (d.
after 888/1483), Kemal Pashazade (d. 940/1534), Ahmed-i Ridvan (d. before 945/1538)
Le‘ali Ahmed b. Mustafa, Shamsaddin Sivasi (d. 1006/1597), Kemalati Mehmed (d. before
1015/1606), Esasi (d. before 1041/1631), Sayyid Husayin (d. after 1050/1641), Mehmed
Talib (d. 1089/1679), Sukuti Mehmed (d. 1103/1691), ‘Abdulhay Jalvati (d. 1117/1705),
Sulayman Nabhifi, ‘Abdullah Hulvani (d. 1159/1746), Ahmed ‘Arifi (d. after 1195/1781), ‘Ab-
dullah Salahi, Ismail Mufid, Sivaslh Ahmed Suzi (d. 1246/1830), Evranyali ‘Abdurrahim (d.
1282/1865), Mehmed Said Pasha, Qonyali Fakhreddin (d. 1365/1950), Sazai Qaraqog¢ (d.
1933), Ilhan Armutchuoghlu (d. 1937), Mahmut Qaya (d. 1945), but there are also transla-
tions whose translators are unknown. The present study deals with such a translation of the
work. To our best knowledge, the translation that has not been paid much attention by schol-
ars to date and was mentioned only by Sadiq Yazar. Even he articulated only a few sentences
about the translation based on a deficient copy of the work.

Both in the library records and in its copies, there was no information about the translator
and the translation date of the work. The translation, which beginns directly without a section
such as an introduction at the opening, was written in 162 verses with the spelling of the
classical period. It has a remel bahr style of ‘ariz* structure with 3 %latun fa‘ilatun failatun
fa7lunrhythm. Although it has some ariZmistakes, it can be said that it is successful in terms
of rhythm. Using the source text rhyme of mim letter, the translator directly adapted some
rhyme words from the Arabic text, while converting some others to appropriate Turkish
words. Although he used some of them only once, he used some others several times. This
finding implies that the translator may have had difficulties in finding words for the rhyme. It
is noteworthy that he used some of those words in different meanings, and he employed 99
different rhymes in 162 couplets.

The translator used the original text for purposes other than the rhyme words. He used some
words directly without translating them or only removed the harf-i taTif® He transformed
some words to others with the same stem or to their counterparts in Persian. While convert-
ing some of the phrases to forms suitable for the structure of the Turkish language using var-
ious practices, he used the old Anatolian Turkish as well as living Turkish. Like Busiri’s eulogy,
the poem, which consists of 10 parts in terms of contents, is suitable for the contents of the
source text, butit is not a literal translation. The translator, who cared about literary rhetoric,
largely preserved or even contributed to the harmony elements of the text. He reinterpreted
the meaning of Busiri’s work using his poetry skills, and produced a successful translation in
terms of poetry with minimal rhyme flaws.

Considering other translations of Qaseeda-i Burdah, the translation has similarities with that
by Uskudarli ‘Abdulhay Jalvati in terms of rhyme letter, with that by Sayyid Husayin Amasi in
terms of rhyme, and with that by Ismail Mufid Afandi in terms of direct adaptation of some
words in original text, while it has common characteristics with the translation by Nahifi in
terms of both rhyme letter and direct adaptation of most rhyme words from the original text.
On the other hand, the translation has similarities with the translations by Kemal Pashazade,
Ahmed-i Ridvan, Esasi Afandi, ‘Abdullah Salahi and Na‘imi in terms of rhyme letter, rhyme
and adaptation of most rhyme words from the original text. However, it is simpler compared

4 remel bahrstyle of ‘ariz Means arizstyles of fa%7latun falatun fa‘ilatun fa‘ilun pattern.
5 harf-i taif: The definite article in Arabic.
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to the translation by Kemal Pashazade, more loyal to the content of original text compared to
the translation by Ahmed-i Ridvan and more robust in terms of rhyme compared to the trans-
lation by Na‘imi.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Imam-i Busiri, Qaseeda-i Burdah, Translator, Transla-
tion.

Miitercimi Mechul Bir Kaside-i Biirde Terciimesi

Oz: Misirli siifi sair Muhammed b. Said el-Busiri’'nin (61. 695/1296) Hz. Peygamber’e tevessii-
len yazdif1 Kaside-i Biirde isimli eseri, islam diinyasinda biiyiik ilgi gérmiis, bir yandan kiil-
tiirel/sosyal alanda diigiin, bayram, cenaze merasimi gibi torenlerde okunurken; diger yan-
dan edebi muhitte ulema ve tidebanin kalemiyle serh, tahmis, tesdis, tesbri; tastir ve terciime
edilmistir. Miitekerrir defa yapilan bu faaliyetler, 15. asirdan baslayarak giintimiize kadar sii-
regelmistir. Kasideye ragbet edenler yalniz meshurlar olmamis, esamisi okunmayan yahut
sonradan unutulan sahsiyetler de onu kendi dillerine aktarmaya gayret etmislerdir. Calisma-
nin konusu, kasidenin bu tiir manzum terciimelerinden biridir. Miitercimi gibi terctime tarihi
de belirsiz olan manzume, klasik donem imlasiyla, 162 beyit halinde aruzun reme/ bahrinde
yazilmigtir. Kafiye kelimelerinin énemli bir kisminin kaynak metinden alinmasina ragmen
emsaline gore daha anlasilir bir {isluba maliktir. Siirsellik bakimindan da vasatin tstiindedir.
Miitercim, kaynak metinden aldigi manay: kendi sairlik istidadi ile siislemis ve 6zgiin bir
edayla soylemeye calismistir. Bu bakimdan Kaside-i Biirde terciimelerinin ¢ogundan daha
edebi, daha lirik ve daha basarilidir. Bu makalede, s6z konusu eserin bazi 6zelliklerine degi-
nilerek transkripsiyonlu metni verilmistir.

Ozet: Muhammed b. Said el-Busir?’nin (6. 696/1297) Kaside-i Biirde isimli eseri, islam diin-
yasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Sairin e/-Kevdkibu’'d-durriye fi medhi hayri’l-beriyye ola-
rak adlandirdig eser, kafiye harfinin m7m olmasi sebebiyle e/-Kasidetu’l-mimiyye, Busiri'nin
tutuldugu hastaliktan sifa bulmasina vesile oldugu i¢in Kaside-i Biir’e, bu hadisenin riiyasinda
Hz. Peygamber’in elinden hirka giyerek gerceklesmesi rivayetine binaen de Kaside-i Biirde
diye anilmistir. Ka‘'b b. Ziiheyr’'in (6l. 24/645) ayni ismi tagiyan kasidesi ile karismamasi igin
kiiltiirel muhitte Kaside-i Biir’e ismiyle meshur olmakla birlikte literatiirde Kaside-i Biirde
ismi 6n plandadir. Aruzun basit bahriyle yazilan eser, 161 beyitten meydana gelmektedir.
Muhteva bakimindan 10 béliime ayrilmakta; sevgiliye 6zlem, nefisten sikayet, Hz. Peygam-
ber’in 6vgiisii, dogumu, mucizeleri, Kuran'in serefi, mira¢ mucizesi, cihadin 6nemi, nedamet
ve {imit, dua ve niyaz konularini icermektedir. Etkili bir iislubu bulunan kaside, islam cograf-
yasinda biiyiik begeni kazanmis, asirlar boyunca mubhtelif vesilelerle okunagelmistir. Kimile-
rinin diigiinlerde, bayramlarda kimilerinin cenaze merasimlerinde andig1 kasideyi, hastalar
sifa imidiyle okurken; hattatlar mesk niyetiyle yazmislardir.

Sohretini, sanat degerinden ziyade ilging hikdyesine borg¢lu olan kaside, Fars¢a, Malayca, Pes-
tuca, Pencapca, Tiirkce ve Urduca gibi dogu lisanlar1 yaninda Almanca, Fransizca, Grekge, in-
gilizce, Ispanyolca, italyanca ve Latince gibi bat1 dillerine de gevrilmis; iizerine ¢ok sayida
serh, hdsiye, tahmis, tesdis, tesbr; tastirve nazireleryazilmigtir. S6z gelimi, Eb Same el-Mak-
dist (81. 665/1266), Halid b. Abdullah el-Ezheri (81. 905/1499), ibrahim b. Muhammed el-
Baciri (6. 1277/1860), Omer b. Ahmed el-Harputi (81. 1299/1882) tarafindan Arapga olarak
serh edilen manzume, Molla Hafiz Seref (61. 810/1407’den sonra), Isimiiddin b. Arabsah el-
isferayini (61. 945/1538), Ali b. Hasan Zevaref (61. 968/1560) gibi iideba vasitasiyla Farscaya
cevrilmistir. Le’ali Ahmed b. Mustafa (6. 971/1563), Seyyid Hasan b. Abdurrahman (6l.
1071/1661), Nazifl ismail Akhisari (81. 1205/1790’dan sonra), Seyhiilislam Mekki Mehmed
(6l. 1212/1797), Muhammed b. Feyzullah (6l. 1231/1816), Muhammed b. Ahmed (6l
1318/1900) ve Ankara Valisi Abidin Pasa (61. 1324/1906) tarafindan Tiirk diliyle serh edilen
eser, Taskoprizade Kemaleddin (61. 1030/1621) Hocazade Esad (61. 1034/1625), Seyyid Mu-
hammed Serifi (6l. 1040/1631), Seyhiilislam Yahya (6l. 1053/1644), Siileyman Nahift (6l.
1151/1738), Abdullah Salahi (6l. 1197/1783), Seyhiilislam Mekki Mehmed, Mollacikzade
Raif (6l. 1238/1823), Mustafa Maksud Resa (6l. 1258/1843), Yemlihazade Mustafa Kamil (ol.
1294/1878), Diyarbakirli Mehmed Said Pasa (6l. 1308/1892), Muhammed Fevzi (6l
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1318/1900) gibi sairlerin kalemiyle tahmis, ismail Miifid Efendi’nin (61. 1217/1803) gayre-
tiyle tesdisve Niyazi-i Misri'nin (6. 1105/1694) marifetiyle tesbiedilmistir.

Abdurrahim Karahisari (6l. 888/1483 sonrasi), Kemal Pasazade Semseddin (61. 940/1534),
Ahmed-i Ridvan (6l. 945/1538’den 6nce) Le’ali Ahmed b. Mustafa, Semseddin Sivasi (6l.
1006/1597), Kemalati Mehmed (6l. 1015/1606’dan 6nce), Esasi Efendi (61. 1041/1631’den
once), Seyyid Hiiseyin Amasi (6l. 1050/1641’den sonra), Mehmed Talib Uskiidari (6l
1089/1679), SiikGti Mehmed b. Mustafa (81. 1103/1691), Uskiidarli Abdiilhay Celveti (6.
1117/1705), Siileyman Nahifi, Abdullah Hulvani (6l. 1159/1746), Ahmed Arifi (6l
1195/1781’den sonra), Abdullah Salahi, ismail Miifid Efendi, Sivash Ahmed Sizi (ol
1246/1830), Evrenyeli Abdiirrahim (6. 1282/1865), Mehmed Said Pasa, Konyali Fahreddin
(6l. 1365/1950), Sezai Karakoc (d. 1933), ilhan Armutcuoglu (d. 1937) ve Mahmut Kaya (d.
1945) gibi sairlerin Tiirk diline kazandirdig eserin, miitercimi mechul terciimeleri de vardir.
Calismanin konusu bunlardandir. Gorebildigimiz kadariyla bugiine kadar ilim diinyasinin pek
dikkatini cekmeyen tercimeye sadece Sadik Yazar deginmisdir. O da eserin eksik niishasin-
dan hareketle birkac climle sdylemekle yetinmistir.

Gerek kiitiiphane kayitlarinda gerekse niishalarinda eserin miitercimine ve terctime tarihine
dair bilgiye rastlanmamistir. Basinda mukaddime nevinden bir kisim bulunmadan dogrudan
baslayan terciime, klasik donem imlasiyla 162 beyit halinde kaleme alinmistir. Aruzun remel/
bahrinde 3 7latiin {3 7latin {4 7latin (3 7ltin veznine uygundur. Bazi aruz kusurlari bulunmakla
birlikte genel anlamda vezin konusunda basarili oldugu sdylenebilir. Kaynak metnin kafiyesi
olan min?i tercih eden miitercim, bazi kafiye kelimelerini Arap¢a metinden dogrudan aktarir-
ken; bazilarini uygun kelimelere dontistiirmektedir. Yine bazilarin bir kez kullanirken; bazi-
larimi birkag defa istimal etmektedir. Bu hal, kafiye bulma konusunda zorlanmis olma ihtima-
lini hatira getirirken; mezkur kelimelerden bazilarini farkli anlamlariyla ele almasi ve 162
beyitte 99 farkl kafiye kelimesine yer vermesi dikkat cekmektedir.

Miitercim, kafiye kelimeleri disinda da kaynak metinden yararlanmis; baz kelimeleri, ter-
clime etmeden almis yahut yalnizca harf-i tarifi kaldirmis; bazilarin1 kokeni miisterek baska
kelimelere veya Farsg¢adaki karsiligina tahvil etmistir. Bir kisim ibareleri, muhtelif tasarruf-
larla Tiirk dilinin yapisina uygun héle getirirken yasayan Tiirk¢e yaninda eski Anadolu Tiirk-
cesinden de istifade etmistir. Muhteva bakimindan Bisir?’nin kasidesi gibi 10 bolimden mey-
dana gelen manzume, kaynak metnin muhtevasina uygun fakat motamot bir terciime degildir.
Edebi soyleme dnem veren miitercim, metnin aslindaki ahenk unsurlarini biiytik él¢iide mu-
hafaza etmis, hatta buna katkida bulunmugtur. Busiri’nin eserinden aldig1 manay, sairlik is-
tidadiyla yeniden yorumlamis, vezin bakimindan az kusurly, siirsellik yoniinden basaril bir

terciime kaleme almistir.

Kaside-i Biirde terciimelerinden Uskiidarli Abdiilhay Celveti’'nin terciimesiyle kafiye harfi,
Seyyid Hiiseyin Amas?'nin terciimesiyle vezin, ismail Miifid Efendi’nin eseriyle kaynak metin-
deki baz1 kelimelerin aynen aktarilmasi agisindan benzeyen terciime, Nahifi terciimesiyle
hem kafiye harfi hem kafiye kelimelerinin ¢ogunun asil metinden alinmasi yoniiyle miisterek-
tir. Kemal Pasazade, Ahmed-i Ridvan, Esasi Efendi, Abdullah Salahi ve Na‘imi terciimeleriyle
ise hem kafiye harfi hem vezin hem de yine kafiye kelimelerinin ekserinin kaynak metinden
sec¢ilmis olmasi bakimindan benzerlik arz etmektedir. Fakat Kemal Pasazade terciimesine na-
zaran daha sade, Ahmed-i Ridvan terciimesine kiyasla kaynak metnin muhtevasina daha sa-
dik, Na‘imi terciimesine gore de vezin bakimindan daha saglamdir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-islam Edebiyati, Iimam-1 Busird, Kaside-i Biirde, Miitercim, Terciime.

Girig

Muhammed b. Said el-Busiri'nin (61. 696/1297) Kaside-i Biirdeisimli eseri, islam diin-
yasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Sairin e/-Kevdkibu’'d-durriye ff medhi hayri’l-beriyyeola-
rak adlandirdigi manzume, kafiye harfinin mim olmasi sebebiyle e/-Kasidetu’l-mimiyye,
Busiri’'nin tutuldugu hastaliktan sifa bulmasina vesile oldugu i¢in Kaside-i Biir’e, bu hadisenin
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riiyasinda Hz. Peygamber’in elinden hirka giyerek gerceklesmesi rivayetine binaen de Kaside-
i Biirde diye anilmistir. Ka‘b b. Zitheyr’in (61. 24 /645) ayn1 ismi tasiyan kasidesi¢ ile karisma-
masl i¢in kiiltlirel muhitte Kaside-/ Biir'e ismiyle meshur olmakla birlikte literatiirde Kaside-
1 Biirde ismi 6n plandadir.” Aruzun basit bahriyle (miistefiliin 3 iliin miistefiliin fe7liin) ka-
leme alinmis olan eser, 161 beyitten meydana gelmektedir. Fakat bu sayi, bazi metinlerde
160’a diiserken bazilarinda ilavelerle birlikte 171’e kadar ytlikselmektedir. Muhteva bakimin-
dan 10 boliime ayrilmakta; sevgiliye 6zlem (1-12), nefisten sikayet (13-28), Peygamber’in
ovglsil (29-58), Peygamber’'in dogumu (59-70), mucizeleri (71-90), Kuran'in serefi (91-
104), mira¢ mucizesi (105-117), cihadin 6nemi (118-139), nedamet ve timit (140-151), dua
ve niyaz (152-161) konularini icermektedir. Miiteessir bir tislubu bulunan kaside, islam cog-
rafyasinda biiyiik begeni kazanmis, asirlarca muhtelif vesilelerle okunagelmistir. Kimilerinin
diigiinlerde, kimilerinin cenaze merasimlerinde andig1 kasideyi, hastalar sifa iimidiyle okur-
ken; hattatlar mesk niyetiyle yazmislardir.

Sohretini, sanat degerinden ziyade ilging hikdyesine bor¢lu olan manzume,? Fars¢a,
Malayca, Pestuca, Pencapga, Tiirk¢e ve Urduca gibi dogu lisanlar1 yaninda Almanca, Fransizca,
Grekge, Ingilizce, Ispanyolca, italyanca, Latince gibi dillere de aktarilmus; iizerine cok sayida
serh, hdsiye, tahmis, tesdis, tesbi've tastir yazilmistir.9 S6z gelimi, Ebl Same el-Makdis1 (61.
665/1266),10 Halid b. Abdullah el-Ezheri (6l. 905/1499),!1 fbrahim b. Muhammed el-
Baciiri (8. 1277/1860),12 Omer b. Ahmed el-Harputi (61. 1299/1882)13 tarafindan Arapca
olarak agiklanan manzume, Molla Hafiz Seref (61. 810/1407’den sonra),! isamiiddin b. Arab-
sah el-isferayini (61. 945/1538),15 Ali b. Hasan Zevarel (61. 968/1560)16 gibi ideba vasitasiyla
Farscaya c¢evrilmistir. Yine Le’ali Ahmed b. Mustafa (6l. 971/1563), Seyyid Hasan b. Abdur-
rahman (61. 1071/1661), Nazifi ismail Akhisari (61. 1205/1790’dan sonra),!” Seyhiilislam
Mekki Mehmed (6l. 1212/1797), Muhammed b. Feyzullah (6l. 1231/1816), Muhammed b.
Ahmed (61. 1318/1900) ve Ankara Valisi Abidin Paga'nin (61. 1324/1906) kalemiyle Tiirkce

6 Ka'bb. Zitheyr'in Binet Su‘ddisimli meshur kasidesinin Kaside-i Biirde olarak anilmasina sebebiyet
veren rivayet i¢cin bk. Kenan Demirayak, “Kasidetit'l-Biirde”, Ttrkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/566-567.

7 Mahmut Kaya, “Kasidetii'l-Biirde”, Ttirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 2001), 24/568.

8  Kasidenin ilging hikayesi i¢in bk. Kaya, “Kasidetii’l-Biirde”, 24 /568.

9 Kaya, “Kasideti’'l-Biirde”, 24/569; Sadik Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve
Serh Gelenegi (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 587.

10 [smail Hakki Sezer, fmam Busiri ve Biirde’si (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1985), 239; Yusuf [brahim Yiicel, “Kaside-i Biirde Uzerine Son Dénemde Yapilan [lmi
Calismalar”, /slam Bilimleri Arastirmalari Dergisi 1 (2016), 98; Tayyar Altikulag, “Eb( Same el-Mak-
disi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/234.

11 Yiicel, “Kaside-i Biirde Uzerine Son Dénemde Yapilan flmi Calismalar”, 99; A. Turan Arslan, “Ezheri
Halid b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/65.

12 Yiicel, “Kaside-i Biirde Uzerine Son Dénemde Yapilan ilmi Caligmalar”, 99; Ahmet Saim Kilavuz,
“Bactri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/416.

13 Erol Ayyildiz, “Harputi’nin Kaside-i Biirde Serhinin Dilbilgisi ve Belagat Agisindan incelenmesi”,
Diinii ve Bugtiniiyle Harput, ed. Fikret Karaman (Elazig: TDV Elazig Subesi Yayinlari, 1999), 1/515-
523.

14 Ebubekir Siddik Sahin, Kaside-i Biirdenin Tiirkce Serh ve Terciimeleri (Ankara: Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 64; Kenan Mermer, Kldsik Serh Geleneginde
Uslup Kaside-i Biirde Ornegi (Istanbul: iz Yayincilik, 2018), 228.

15 fsmail Durmus, “Isamiiddin el-isferayini”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 517; Halil ibrahim Sener, Kaside-i Biirde Kaside-i Biir'e ve Su Kasidesi (Izmir:
irfan Kiiltiir Egitim Dernegi Yayinlari 2, 1995), 50.

16 Mermer, Kldsik Serh Geleneginde Uslup Kaside-i Biirde Ornegi, 228.

17 Ayse Ozcan, Naziff [sméil Akhisari ve Manzum Kaside-i Biir'e Terciimesi: [klidu’s-sa‘4de (1zmir: Do-
kuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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olarak serh edilirken;!8 Tagkdoprizdde Kemaleddin (6l. 1030/1621) Hocazade Esad (6l
1034/1625), Seyyid Muhammed Serifi (6l. 1040/1631), Seyhiilislam Yahya (ol
1053/1644),1° Stileyman Nahifi (61. 1151/1738),20 Abdullah Salahi (61. 1197/1783), Seyhii-
lislam Mekki Mehmed,?2! Mollacikzade Raif (6l. 1238/1823), Mustafa Maksud (6l
1258/1843), Yemlihazade Mustafa Kamil (6l. 1294 /1878), Diyarbakirh Mehmed Said Pasa
(6l. 1308/1892),22 Muhammed Fevzi Efendi (6. 1318/1900)23 gibi zevatin himmetiyle tah-
mis,24 ismail Miifid Efendi'nin (81. 1217/1803) gayretiyle tesdis?5 ve Niyazi-i Misri'nin (6l
1105/1694) marifetiyle tesbi‘2é edilmistir.

Abdurrahim Karahisari (61. 888/1483 sonras1),2” Kemal Pasazade Semseddin (6l
940/1534), Ahmed-i Ridvan (61. 945/1538'den 6nce)?8 Le’ali Ahmed b. Mustafd,?® Semseddin
Sivasi (6l. 1006/1597),30 Kemalati Mehmed (6l. 1015/1606’dan 6nce), Esasi Efendi (6l.
1041/1631’den 6nce),3! Seyyid Hiiseyin Amasi (61. 1050/1641’den sonra),32 Mehmed Talib
Uskiidari (61. 1089/1679), Siikiti Mehmed b. Mustafa (6l. 1103/1691), Uskiidarli Abdiilhay
Celveti (61. 1117/1705),33 Siilleyman Nahifi, Abdullah Hulvani (61. 1159/1746),34 Ahmed Arifi
(6l. 1195/1781'den sonra), Abdullah Salahi, ismail Miifid, Sivash Ahmed Sizi (6l

18 Kasidenin diger serhleri i¢in bk. Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkce Serh ve Terciimeleri, 72-106; Yazar,
Anadolu Sahasi Klisik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 588-601.

19 Hocazade Esad, Seyyid Muhammed Serifi ve Seyhiilislam Yahya'nin tahmisleri Arapgadir. Bahattin
Kahraman, “Bisiri’nin Kaside-i Biirdesi Etrafinda Yazilmis Tiirkge Eserler”, SU Fen-Edebiyat Fakiil-
tesi Edebiyat Dergisi 6 (1991), 173; Sahin, Kaside-i Biirde’nin Ttirkce Serh ve Terciimeleri, 64.

20 Nahift'nin ti¢ dilde (Arapga, Farsga, Tiirk¢e) tahmisi bulunmaktadir. Kahraman, “Bisiri'nin Kaside-i
Biirdesi Etrafinda Yazilmis Tiirkge Eserler”, 173; Mustafa Uzun, “Nahifi”, Ttrkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istaanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/298.

21 Muallin Naci'nin (6. 1310/1893) Istildhit-1 Edebiyyede “Bizden énce yazilmis eserler arasinda
Tiirkce bir hayli Kaside-i Biirde tahmisleri goriiyoruz. Hangisini lezzetle okuyabiliriz? Zaten Arapca
siiri Tiirkce tahmis etmekte ne mana vardir? Maksat kaside-i miibarekeden zevk almak ise onu oku-
mali, anlamaly, zevkine varmall, ezberlemeli. Yanina birtakim lizumsuz Tiirkge sozler katmak asiklik
mezhebinde hiirmetsizlik sayilir. Bir kere 7Tevessii/ sahibinin su tahmsine bakiniz” sozleriyle tenkit
ettigi eser onundur. Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkce Serh ve Terciimeleri, 133.

22 Vesile Albayrak Sak, “Said Pasa'nin Kaside-i Biirde Tahmisi”, Turkish Studies 8/9 (Yaz 2013), 523-
559.

23 Muhammet Kuzubas, “Muhammed Fevzi'nin Miftdhu'n-necat Adh Eseri (Kaside-i Blirde Tahmis ve
Serhi)”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi1/1 (Sonbahar 2007), 156-192.

24 Kasidenin tahmisleri hakkinda bilgi icin bk. Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkce Serh ve Terciimeleri,
133-139; Kahraman, “Biisiri’nin Kaside-i Biirdesi Etrafinda Yazilmis Tiirk¢e Eserler”, 173; Miicteba
Ugur, “Kaside-i Biirde’ye Reddiye Kitapgigina Kisacik Reddiye”, Dini Arastirmalar 4/2 (Agustos
1999), 9-10.

25 Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkce Serh ve Terctimeleri, 105.

26 Musa Yildiz, Niyazi Misri Kaside-i Biirde Tesbi'i (Istanbul: Elif Yayinlari, 2007).

27 Kahraman, “Le‘dll ve Abdurrahim Karahisari’nin Manzum Kaside-i Biirde Terciimeleri”, Tirkiyat
Arastirmalari Dergisi 4 (1997), 57-107.

28 Hamza Kog, “Ahmed-i Ridvan'in Manzum Kaside-i Biirde Terciimesi”, Osmanii Miras: Arastirmalari
Dergisi5/12 (Temmuz 2018), 9-31.

29 Kahraman, “Le‘dll ve Abdurrahim Karahisari’nin Manzum Kaside-i Biirde Terciimeleri”, 57-107.

30 Semseddin Sivasi, Terciime-i Kaside-i Biirde Irs4dii’l-avim, haz. Hiiseyin Akkaya (Sivas: Sivas Bele-
diyesi Yayinlari, 2015); Albayrak Sak, “Semseddin Sivasi'nin Kaside-i Biirde Terctimesi”, Turkish Stu-
dies9/3 (Kis 2014), 91-110.

31 Albayrak Sak, “Esasi’nin Kaside-i Biirde Terciimesi”, Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi
16 (Eylil 2019), 343-363.

32 Yazar, “Amasyali Seyyid Hiiseyin Efendi ve Manzum Kaside-i Biirde Terciimesi”, Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi2/3 (Haziran 2018), 145-187.

33 Biinyamin Aycicegi, “Uskiidarli Abdiilhay Celveti ve Kaside-i Biirde Terciimesi”, Uluslararasi Uskiidar
Sempozyumu9/2, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2017), 223-265.

34 [smail Hakki Sezer, “Kaside-i Biirde ve Nesir ve Manzum Terciimesi”, SI]ilaluyatFakii]tesiDezgisi 10
(2000), 65-88.
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1246/1830), Evrenyeli Abdtrrahim (6l. 1282/1865), Na‘im1 (6l. 1299/18827),35 Diyarbakirh
Mehmed Said Pasa,36 Konyah Fahreddin (6l. 1365/1950), Sezai Karakog (d. 1933),37 ilhan
Armutguoglu (d. 1937)38 ve Mahmut Kaya (d. 1945)3° gibi sairlerin Tiirk diline kazandirdigi4°
kasidenin, miitercimi mechul terciimeleri de vardir. Calismamiza konu olan eser bu kabilden-
dir. Gorebildigimiz kadariyla bugiine kadar ilim diinyasinin pek dikkatini gekmeyen eserden
sadece Sadik Yazar bahsetmistir. O da eserin eksik niishasindan hareketle birkag ciimle soy-
lemekle yetinmistir.4!

1.  Eserin Sekil Ifade ve Muhteva Ozellikleri

Gerek kiitiiphane kayitlar1 gerek niishalarinda eserin miitercimi ve terciime tarihine
dair bilgiye rastlanmamistir. Basinda dibace nevinden kisim bulunmadan dogrudan baslayan
kaside, klasik donem imlésiyla 162 beyit hdlinde yazilmistir.4#2 Aruzun remel bahrinde
£39latin 13 91atin (3 9/4tdn (37liin veznine uygundur.43 Aruzun genelde basariyla uygulandigi
eserde bazi aruz kusurlar1 goriilmektedir. Miitercim, ide (33), ciimlesi (39), old1 (42), bizi
(47), gérmedi (48), ani1 (b78), nige (85), idiib (86), yine (89), kaldi (93), olani (96), dahi (98),
Isidince (118), gice (121), idi (123), olub (126) gibi ifadelerde imale yaparken; cdrf (5), miis-
tevif (19), Nasrdni (43), sanf (78), rdcif (149) gibi kelimelerin son hecesini zihafli okumustur.
Yine tag (31), tas (72), kat (80) kavramlarinda imale-i maksiireye yonelirken; beydn (45),
mekniin (58), insdn (78), zirh (80), birdn (88), efzin (91), makrin (93), ydhid (103), hic
(122), din (123), cihdn (127) hdselilldh (149) bdrdn (151) yeksdn (156) s6z konusu oldu-
gunda imale-i memdadeye bagvurmustur. Ote yandan baz dizelerde k'olmadum (82), k'ol
(109), k'olmaya (137) kisaltmalariyla tasarrufa giden miitercim, karanu/ karanug, vesm,
hiikm, yiitm, hasm Kelimelerini karangu (29), vesim (78), hiikiim (95), yiitim (127), hasim
(139) seklinde kullanmak durumunda kalmistir:

AlF G A5 W5 G yali
Y JO PRV T
It hevé-yi nefsi terk ii diim andan kil hazer
Kim heva miistevif olsa éldiiriir ‘ussaki hem (19)
o) el Al e A sl
"a3 e Hlall el &L
Stinnetin terk itdiim anuii kim karangu giceler
Subha dek turub miibirek ayagi oldi verem (29)

35 Mevliit lhan, “Na‘imi’nin Manzum Kaside-i Biirde Terciimesi”, Journal of Turkish Language and Lite-
rature 3 /4 (Sonbahar 2017), 42-61.

36 Biinyamin Aycicegi, “Blisiri’nin Kasidetii’l-Biirde’sinin Diyarbakirli Mehmed Said Pasa Tarafindan Ya-
pilan Mensur ve Manzum Terclimesi”, Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 15 (2015), 27-102.

37 Sezai Karakog, Us Kaside: Kaside-i Biirde Endiiliis’e Agit Biiriiyen Kaside (Istanbul: Fatih Yayimevi,
1967).

38 [lhan Armutguoglu, Kaside-i Biirde Manzum Terciime (izmir: Akyol Nesriyat, 1979).

39 Mahmut Kaya, Kaside-i Biirdeyi Tiirkce Séyleyis (istanbul: Damla Yayimevi, 2014).

40 Kaside-i Biirde’'nin diger terciimeleri i¢cin bk. Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkce Serh ve Terciimelerri,
107-130; Yazar, Anadolu Sahasi Klisik Tlirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 601-620.

41 Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 618-619.

42 Metinde 54 numarada yer alan agagidaki beyit, diger metinlerin gogunda bulunmamaktadir:

13b A2 o0 @ Ealls 13) G5
[PF (SPACRTAFA (A 13
T4 giines gibi tulii’itdi cihdna tal‘at1
Eyledi feyz-i hiddyet birle ihya-yi1 imem
43 Bu bakimdan Kemal Pasazade, Esasi Efendi, Seyyid Hiiseyin Amasi, Abdullah Salahi ve Na‘imi'nin ter-
ctimeleriyle benzerlik arz etmektedir.
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Eserinde, kaynak metnin kafiyesi olan mim’i kullanan miitercim,44 kafiyeyi olusturan
bazi kelimeleri Arap¢a metinden dogrudan aktarirken;*> bazilarini uygun kelimelere doéniis-
tiirmektedir. Yine bazilarini bir kez kullanirken; bazilarini birkag defa istimal etmektedir. S6z
gelimi; samem (11), semem (31), nesem (41), muhitetem (60), darem (65), muhtelim (84)
humem (102), miiktetem (114), reham (121), mustadem (128) gibi kelimeleri metnin aslin-
dan aynen alan miitercim, dem-be-dem (1, 26), ehem (28, 144), elem (8, 99, 135), kadem (33,
73,106, 148), kem (22, 50, 90), kerem (38, 77, 158), muliterem (14, 75, 122, 126, 149, 161),
mu'tasim (18, 101), miittehem (12, 24, 85), nedem (23, 68, 14.3), rakam (7, 74), sekam (6,
103), sitem (9, 125), iimem (36, 48, 54, 118, 160) gibi kelimeleri birka¢ defa tekrar etmekte-
dir. Bu durum, kafiye bulma konusunda zorlanmis olma ihtimalini hatira getirirken; s6z ko-
nusu kelimelerden bazilarini farkli anlamlariyla ele almasi ve 162 beyitte 99 farkl kafiye kul-
lanmasi dvgiiye deger bir meseledir. Miitercimin sestes kelimelere yer verdigi de goriilmek-
tedir. Nitekim ‘a/em kelimesini toplamda alt1 defa kullanan miitercim, asagidaki beyitlerden
birinde a/dmet belirti manasina isaret ederken; digerinde sevgilinin hatirasini tasiyan ‘Alem
dagini kastetmektedir:

2R A 4 Eatall Cadgi
Sanmasun agyar kim pinhan kalur esrar-1 ‘ask
Eskiim olmisken miiselsel dtes-i dhum ‘alem (4)
Gl e 5 s
maladls ol & ed iy
Olmasa manziir-1 4sar-1 diyar-i dil-riiba
Carf olmazdi yasuf rikkat viriib zikr-i Alem (5)

Miitercim, kafiye kelimeleri disinda da kaynak metinden yararlanmis; bazi kelimeleri
-bilhassa dzel isimleri- oldugu gibi almis yahut yalnizca harf-i tarifini kaldirmis; bazilarini ké-
keni miisterek bagka kelimelere veya Farsca miiteradifine tahvil etmistir. Bir kisim ibareleri,
muhtelif tasarruflarla dilimizin yapisina uygun hale getirirken bugiin canliligini yitirmis eski
Anadolu Tiirkgesine ait kelimelerden de istifade etmistir.46 Ornegin; cirdn, zi-Selem (1),
Kazime, berk, [zam (2), ‘Alem (5), dem’ sekam (6), samem (11), seyb ii herem (13), sehvet,
tadm (17), sdime (20), lezzet sem (21), mahdrim, nedem (23), hasm, hakem, keyd (25), es-
tagfirullih, ‘amel (26), stinnet, verem (29), nefs, semem (31), ma'ng, siret habib, nesem (41),
seydtin, vahy (69), da'vet escir, kadem (72) ‘Arim (88) gibi kavramlari terciime etmeden
aktarirken; (gia3V ¢8) tamlamasini hubb-i rada’ (18), (<< eylemini nisbet itdiim (26), (\+3
&uEill) ibaresini bende yokdur istikdmet (27), (>33 kelimesini yigrek (51), (238 <o siaall) ifa-
desini ise mevsiifu’l-kidem (92) olarak terciime etmistir. Konuya dair bazi 6rnekler soyledir:

el gl A
"o o3 D) i3 ks (e
Nefs-i emmdarem cehdletden yeiiilmez va‘z-ile
Nésih-i miisfikdiiriir gerci bafia seyb ii herem (13)
o RIS

4 Eser, bu agidan Kemal Pasazadde, Ahmed-i Ridvan, Esasi Efendi, Abdiilhay Celveti, Silleyman Nahif,
Abdullah Salahi ve Na‘imi terciimelerini hatirlatir.

45 Bu yoniiyle Kemal Pasazade, Ahmed-i Ridvan, Esasi Efendi, Siileyman Nahifi, Abdullah Salahi, Ismail
Miifid ve Na‘imi terciimelerine tegbih edilebilir.

46 Bazilar sunlardir: yeriilmek (13), mafa (14), san (26), yigrek (51), tek (56), san (74), eyin (80),
irgiirmek (133), yedilmek (142).
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Tifldiir ma‘nide nefs artar afia hubb-i radi’

[tseni ihm4l i kesersen siitden olur mu‘tasim (18)
"o it 55

Ancak ol defilii biliirler kim beserdiir zt-ile

Yigregidiir hem cihdn halkinuii ol ‘4li-himem (51)

Edebi s6yleme 6nem veren miitercimin metnin aslindaki ahenk unsurlarini biiytik 61-
¢uide korudugu gibi buna katki sundugu gorulmektedlr Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda
vuku bulan mucizelerin anlatildigr (4 sl 48 Guls 25) dizesini Fiirs hem ol giin ferdsetle
muhakkak bildiler (61) diye terciimeye alarak (&59) ve (uusi\) kelimelerini koruyan miiter-
cim, (B¥ais 3 1S O ‘—'1—'}) misrasini 74k-1 Kisrd sakk olub hem kasrina irdi kusdr (62)
seklinde terciime ederek ({)s) ve (§22%4) kelimelerini uyumlu hale getirmistir. imla konu-
sunda miitercimin mi yoksa miistensihin hatas1 mi bilinmez ama dzge kavramindaki A4d-yz
resmiyehin ihmal edilmesi (103) yahut bu/mazsin ifadesinin kdfyerine niin harfiyle yazil-
masi (137) gibi kiigiik hatalar disinda probleme rastlanmamaktadir. Ozel isimlerle kafiye ke-
limelerinin ¢ogunun terclimeye dogrudan alinmasina, Arap¢a yaninda Fars¢a kelimelerin
¢okea istimal edilmesine ragmen eser, emsaline gore daha anlagsilir bir iisluba sahiptir.47 Ni-
tekim lugata miiracaat etmeye liizum birakmayan beyitlerin sayis1 az degildir. Ornegin:

5% co ) 55l 8 v 1
i e
Ey melimet eyleyen cindne ‘askinda beni
Koy beni 6z hdliime insdfa gel kilma sitem (9)
mamaily 30 Y5 e
Sen biliirsin kim degil hdliim nihdn agydrdan
Mihnetiim efziin olub dilden kesilmez derd ii gam (10)

Eser, herhangi bir taksimat veya basliklandirmaya sahip olmamakla birlikte, muhteva
bakimindan Bisiri’nin kasidesi gibi 10 bélimden meydana gelmektedir. Sirasiyla sevgiliye
ozlem (1-12), nefisten sikayet (13-28), Peygamber’in dvgiisii (29-59), dogumu (60-71), mu-
cizeleri (72-91), Kuran'in serefi (92-105), mira¢ mucizesi (106-118), cihadin énemi (119-
140), nedamet ve timit (141-152), miinacat (153-162) konularinin islendigi kaside, kaynak
metnin muhtevasina uygun fakat motamot bir terciime degildir. Busiri’'nin kasidesinden al-
dig1 manay1 kendi istidadiyla siisleyen miitercim, siirselligi olan bir eser yazmaya gayret et-
mistir. Mesela; cihadin 6nemi bahsinde “Onlar, diismanlarin sarkan saglariyla simsiyah olan
ense koklerine beyaz olarak indirdikleri kiliglari kizil olarak kaldiranlardir” mealindeki dize-
leri, “Kirmizi miirekkeble yazarlardi diismanin bedenine harfi, ellerindeki mizraklar sanki ka-
lem olmustu” (130) diye sdylerken; “Zirhina biiriinen her kahramani heniiz agilmamis ¢igek
sanirsin, zafer riizgarlari sana onlarin giizel kokusunu sunuyor” manasindaki misralari, “On-
lar daldan cigek kokusunun gelisi misali ellerindeki kiliclarla yardim riizgarlarini getirirler”
(133) seklinde terciime etmistir. Hz. Peygamber’in dogumu sirasinda vuku bulan Meciisf ate-
sinin sonmesi ve Save goliiniin kurumasi hadisesi ile agaglarin onun davetine icabet etmesi
mucizesi beyanindaki su misralar da bu bakis agisiyla degerlendirilebilir:

JE e clally L L G

"aska G AL L sl 5 U3A

47 Mesel3; kendisiyle hem vezin hem de kafiye bakimindan ayni olanlardan Kemalpasazade terciimesi,
kaynak metnin veznini kullananlardan Abdullah Hulvani tercimesi ¢alismamizin konusunu tegkil
eden terciimeden daha agir bir tisluba sahiptir.
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Ve ne mu‘cizdiir bu kim ates rutiibet kesb idiib
Suya ‘driz old1 dtesde olan siiz u darem (65)
A i e LT
"l s R s e et 58
Ol eserden san zemin mistar cekilmis levh idi
Kim tarik-i istikimet anda olmisdi rakam (74)

2. Niisha Bilgisi ve Transkripsiyonlu Metin

Eserin iki niishasina rastlanmistir. Bunlardan birisi, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Ko-
leksiyonu, 4341/5 numarada kayitli olup eksiktir.48 Manzume, mecmuanin 50°-61° varaklari
arasinda bulunmaktadir. Digeri, University of Mighigan, 448 nolu niishadir ki eser, 1°-29%ara-
sindadir. 4341/5 nolu niishada beyitlerin Arapgasindan sonra terciimesi verilirken; digerinde
Arapca beyitlerin devamina Farsca manzum terciime ilave edilmis,*° daha sonra Tiirkce ter-
climeye gecilmistir. 4341/5 numarali niishanin bir sayfasinda toplam 11 beyit varken; dige-
rinde 9 beyit bulunmaktadir. Her iki niisha da cetvellidir. Ayn1 zamanda ser-levhali olan 448
numaralil niishanin sayfa kenarinda bazi agiklama ve diizeltmeler mevcuttur. Fakat niisha-
larda eserin miitercimi ve terciime tarihine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Metnin
olusturulmasinda University of Mighigan niishasi (U) esas alinmis eksik olan Millet Kii-
tiiphnesi, Ali Emiri Koleksiyonu niishasi1 (M) fark olarak gosterilmistir.50

[1°]* a5 a5 il Ly

[ F4{latin Fa1latin F39ldtdn F4 ilin]
1
ol s ol A3 Gl
e Ak e s Dn BR3 23 5
Ey ‘aceb anildr mi cirdn u ehl-i zi-Selem5!
Kim siriskiifi kan-ile memziic idersin dem-be-dem
(2 2
AalalS ol (o ) b 1

48 Bu niisha, eserin 115. beytine kadar olan kismini ihtiva etmektedir ki son beyti su sekildedir:
S S A 08 S5
"e>35h HE pls K 2355
Cem’ kilduni ciimle kadr i iftihari bi-serik
Vésil olduii ol makima kim degiildiir miizdeham (115)
49 Farsca terciime, Seyyid Ahmed b. Mustafa’nin terciimesinde yer alan Fars¢a terciimenin aynisidir.
Seydi Ahmed’e ait olan eserin bir niishas, Kiitahya Vahidpasa il Halk Kiitiiphanesinde mevcuttur. No:
43 Va 1349.
50 M niishasi, hem eksik hem de imla konusunda U niishas1 kadar muteber degildir. Meseld; 89. beyitte
gecen mihman oditamlamasi, M niishasinda mikmaén ot1 seklindedir. flgili beyit asagidaki gibidir:
Sl ol Gatads go3"
"ole e Y a6 55k
Koy beni vasfiyla kim oldi ‘alimat: ‘ayin
Soyle kim mihmdén odi dag tistine olur ‘alem (89)
* [1°: [50°] M.
51 zi-Selem: Mekke ile Medine arasindan bir mekandir.
* o [29: [50°] M.
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"] oo LBl 3 Al e
Yoksa esdi Kazime savbindan ey ‘dsik nesim
Lami’ olub berk risen oldi zulmat-1 [7am52
[2°) 3
Gah G e ) o) L
o3 L) b ) Ll
Pes ne oldi cesmiiiie tur dirsefi®3 olur yasi seyl
Y34 goniil* n'old: ifdkat bul diseri bulur hiyem
4
i 2§ Ll gt
"o alad s Ale aalia Gl
Sanmasun agyar kim pinhan kalur esrar-1 ‘ask
Eskiim olmisken miiselsel dtes-i hum ‘alem
5
e e s 355340 Y
maadls ol &3 ed iy
Olmasa manziir-1 4sdr-1 diyar-1 dil-riibd
Cari olmazdi yasun rikkat viriib zikr-i ‘Alem55
3T 6
L5 el O 5 Eile 4y

Nige inkdr itmek olur ‘aski kim isbatina

Tki ‘4dil sahid olmisdur afia dem’ u sekam
7
i3 (s S5l el
maially A e el e
Safha-i ruhsdrufia hatt-1 sirisk ii Za‘'f-1 hal
Kildi siirh i zer dile berg-i bahar-dsa rakams¢é
8
S T e il g e
Sy il i 2l
Olicak sarf haydl-i yar gonliime bell
Selb ider gonliimde diiny3 lezzetin zevk-i elem
[3°]° 9
5ok co ) 55l 8 Y 1

52 Kizime:Medine anlaminda bir kavram; /Zam: Medine’de bir dagin ismidir.

* [2°]: [50°] M.

53 dirsefi: dir M.

54 gonil: dilan M.

55 pan: Sevgilinin bir zaman seyrangahi olan ségiit agaci (terciime edilmemis); ‘A/em: Alem dagidir.
o [39: [519M.

56 bahdr: Sar giile; ‘anem: Kirmizi agaca denir.

* O[3 [519 M.
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mali 2l cirall 315 el
Ey melimet eyleyen cindne ‘askinda beni
Koy beni 6z hdliime insifa gel kilma sitem
10
"amaily DY 33 e
Sen biliirsin kim degil hdliim nihdn agydrdan
Mihnetiim efziin olub5’ dilden kesilmez derd ii gam
11
et b S e Gt
Ger¢i kim mahz-1 nasihatdiir bafa ta‘nun velf
Pend isitmekden geliir ‘dsik kulagina samem
[4°T" 12
(g ) g Sl
el o el g L
Ndsih eylerdi melimet pirlikde ‘askdan
Seyb irakdur ‘ask zevkinden kim ola miittehem
13
Eadiadl L o lally 3l G
"o el3 o i ks G
Nefs-i emmdrem cehiletden yeniilmez va‘z-ile
Ndsih-1 miisfikdiiriir gerci baia seyb ii herem
14
68 Jeeadl Jadll fa 2 Y 5
Hem mana bir muhtesem mihman iken miy-1 sefid
Tutmadum hiisn-i ‘amellerle ben ani muhterem
[4°]" 15
$2%30 Al i g
"l 1 S
Ger bileydiim ani tevkir itmede ihmaliimi
Acmayup fehm itdigiim sirri kilurdum miiktetem
16
1 e plas 3 057
"aally Jiall plas 35S
Kimdiir ol kim bu ciimiih olan semend-i nefstimi
Ram ide ol tevsen-dsa kim ‘indndan ide rem

57 efzlin olub: olub fiizin M.
[4°]: [51°] M.
[4°]: [51°] M.
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17
545 S8 aalially 225 38
el 8558 g 3 ekl &)
Sevret-i sehvet dime ‘isyanla sakin olur
Kim ta'dm ifrati ile nefs ider kesb-i nehem
[5° 18
e i algh ¢ il Gl 5
"l A4kl O 5 gL G4
Tifldiir ma‘nide nefs artar afia hubb-i rada’
[tseri ihmdl ii kesersed siitden olur mu‘tasim
19
A Ha )5
"o 3 pled e s 36l O
[t heva-y1 nefsi terk ii daim andan kil hazer
Kim hevd miistevii olsa oldiiriir ‘ussdki hem
20
s 9t 4 b e 5
" 3B L ) SR o )
Vir riyazet nefse ta atle ki misl-i sdime
Tatlu oldukca ‘alef hirs-ile olur miittesim
57 21
A ¢ Al 33 Gaita,
" Y oA i e
Nige lezzet var ki kdtildiir telezziiz idene
Ol desem sanur afi1 bilmez ki var icinde sem
22
i Gas g sh Ge QLA GRA 5"
Mu'tedil ol tokluk u aclikdan8 eyle ihtiriz
Nice aclik var ki olmaz tuhmeden ‘lletde kem
23
EGA B e (e gl g LI 5"
" Baa 53005 8 Ge
Ciin giinehden imtildsin eyle istifrdg-1 esk
Kim mahdrim flletin def” ide 4sar-1 nedem
[6°T" 24
Laga |5 (a5 ol Call 5
"ogilh il Sllimas b 45

[59]: [52%] M.
* [5P): [529] M.
58 tokluk u aglikdan: aglik u toklukdan M.
* [6%: [52°] M.
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Ol muhalif nefse ‘isyan eyle seytin emrine
Mahz-1 pend ise 6ziifi ol bibda tut miittehem
25
L&A 5 Lalad Laghe alad V5"

" a5 aladll 38 s i el
Ger biri hasm u biri olsa hakem olma muti”
Hasm mekriyle ayandur hod safia keyd-i hakem
26
"kt (3 Sl 4y i i
Bin keret estagfirullih bi-'amel akvilden
Nisbet itdiim san ‘akime zi-veledlik dem-be-dem
[6°1* 27
45 &l e ST sl ol
"l Gl )38 e s ey
Bu ne hdletdiir safia hayr it direm yok bende hayr
Bende yokdur istikimet safia togri ol direm
28
A0 o 5al) 08 033 5"
ekl 25 a8 5 3 el 5
[tmediim hem dlmedin hazir nevafil zidini
Farzdan gayri ‘amelde eylediim terk-i ehem
29
b a3l A B il
"a53 e Slall sladh E&L o
Sitinnetin terk itdiim anufi kim karangu giceler
Subha dek turub miibirek ayagi oldi verem
[7°T 30
(s3h3 e Al it By N3
") Caia A 5 Hlaall A%
Her ne denlii cii'1 galib oldi kalb-i pakine
Bagrina tas basdi sabr itdi kilub terk-i ni'am
31
b e 250 Jaadl 453505 5"
"aal Wl Ll 4l (i
Taglar altun olub sarfit diyii ‘arz itdiler
Nefsi T4z idiib andan kildi izhdr-1 semem
32
48757y g 533§ & 5

[6°]: [52°] M.
[79]: [539] M.
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"akanll o 33 Y 85550l )
Ziihdin efziin itdi diinydya Zariiret haleti
Bu muhakkakdur zariiret eylemez men*“i 1sam
[7°7 33
B85 G ) 8 S
"ol e L 2 245 218V 3
Nice diinydya Zariiret ‘arz ide ol kim ger ol
Olmasa miilk-i viiciida kimse basmazdi kadem
34
5 0380 g s
"ot Ges el e Gl A5 0
Sadr-1 eyvan-1 safd ya‘ni Muhammed Mustafd
Kim tufeyl-i zat-1 piki5® hem ‘Arab’dur hem ‘Acem
35
35136 el eV s
Y54 U5 5
Ol nebiyy-i dmir ii ndhi ki yok anuii gibi
Kavline sadik eger kim /3 dise yhiid ne‘am
[8°]" 36
dels 2 sl sl An
"aaiia JI Y Oa 3 080
Ol restlu’lldhdur kim andan istisfd’ ider
Miibteld-y1 kayd-1 ehval-i hatir olan iimem
37
oAl B e
Hakk’a da‘vet itdi halki kim temesstik eyledi
Bir iiziilmez riste-i ‘1zzetle oldi®¥ mugtenim
38
GlA 5 ol B sl a6
"8 V5l A 5s0% a5
Faik oldi enbiydya halk-ile hem hulk-ile
Hadd-i efdiline yetmez riitbe-i ilm ii kerem
[81* 39
Gl i g5t e 5"
" e i) 3 AN a2

Ciimlesi ger iltimds itse resilullihdan

[7°]: [53%] M.
59 zat-1 paku: hak-i rahi M.
* [8%:[53°] M.
60 oldi: olub M.
* [8°]: [54°] M.
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Katrediir bidrandan eksilmez bir avug birle yem
40
823 e 43l () 5881 55"
"ol A e 3 el AL
Nokta-i zitina olmis miintehd devr iderek
Hatt-1 eskal-i hakikat sekl-i esrdr-1 hikem
41
A5 5a e g 3 5
"zl {5 5 Gas slikaial £
Oldurur kim zdtidur ma‘'na vii siretde tamam
Pes habib idindi ani halik-1 rith u nesem
[9°T* 42
EERESIR E I S
"andll 52 4 QLD 58 338
Nigce kim oldi mahdsinde miinezzeh bi-serik
Cevher-i hiisni degildiir kabil-i taksim hem
43
ped A s olalll A L g
"aSEAN 5 48 A% G ey &A1
Hazret-i ‘[s4’ya isnad itdiigin Nasraniler
[tme z4tina dahi her vasfkim var eyle zam
44
a0 (e i L gl ) Gl 5"
Mabie Ge i lae 8 ) Gl
Nisbet it z3t-1 serifine serefden her ne var
Nisbet it kadrine ta‘zim-ile evsaf-1 1zam
[9°] 45
Ao J sk Jlab G
Yokdurur fazl-1 resiilulliha zird intihd
Idemez evsaf-1 efdalin beyan nutk-ile fem
46
Lalae 450 6538 Cgls 31"
"zl G I3 BN (s Al A
Nisbet itsefi kadrine i’cdzi dydtin anufi
Cén viriir ‘azm-i remime gers! duddan ursa dem
47

0 [99: [54° M.
* [9°]: [54°] M.
61 ger: kim M.
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"o ol i lh il U s
Imtihén itmez bizi hayret-feza teklif-ile
73 haris olub ana ‘akl itmeye reyb ii nehem
[109" 48
524 Ol 8 248 5530 el
Fehm-i ma‘ndsinda ‘dcizdiir anuii erbdb-1 fehm
Gormed] kimse irak yakin ani afilar timem
49
"ol {pa skl OS85 8 i
Glin gibidiir kim irakdan géz goriir ani sagir
Hiyre olur lik karsudan nazar kildug: dem
50
g A 8 d )y ey
il Al 1 id s 2
Nige bilstinler hakikatle ani ol kavm kim
Olalar kdani* hayal ii hvabla bi-keyf ii kem
51
Ancak ol defilii biliirler kim beserdiir zat-ile
Yigregidiir hem cihdn halkinuii ol ‘3li-himem
[10°]* 52
e 218l (3 A 1 88
Magse s Cre il Ladla
Kangi dyet kim iniib hakdan rusiil hiikm itdiler
Zerrelerdiir muttasil zatina ol niir-1 e am
53
SIS b ok et A
ol 8 A 51 e
Af-tib-1 f2zldur zird viiciid-1 esrefi

Lami’ old1 ‘Glem ehline ke-niirin fi’z-zulem
[54]62
13 22 oK o dallay o
OECERCR PR
74 giines gibi tuli’ itdi cihdna tal‘ati
Eyledi feyz-i hiddyet birle ihyd-yi iimem

* [10%]: [54°] M.
[10°]: [55%] M.
62 Bu beyit, diger metinlerde yok, sadece bizim terciimemizde mevcut.
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[119" 55
03 g gy
Eyle ikrdm ol nebiniifi hilkat-i pikina kim
Zeyn idiibdiir zatini hulk u kerem hiisn-i siyem
56
SRR P Iy
"o b A5 008 LA
‘Arizi tize siikiife y3 seref evcinde mih
Bahr-tek eyler ‘atdyi dehr-tek bezl-i diremé3
57
DA Ga 30 55 A0
Zat giyd ferddiir kalb-i celdl ii kadrde
‘Asker icre ol zaman kim saf ceker hayl ii hasem
[11°]" 58
a3 4 5D el
Ma‘den-i mantikda itdiikce tebessiim disleri
Diirr-i mekniindur seref diircinde ammd muntazam
59
okl 2m 36 (kg e ¥
il e 33 o
Yok ‘adil ol hiake kimb* kabr oldi cism-i pdkina
Ey hos ol kim biis ide ol hdki ydhiid ide sem
60
o lalt Cub Be 3350 G
Zat-1 paki togduginda zahir itdi ‘dleme
‘Unsuri tdhirligin hem miibtedi hem muhtetem
[129" 61
S50 Gl 4 g3 2
"l el ofy 15 8
Fiirs hem ol giin ferdsetle muhakkak bildiler
Kim olur ol kavme ‘Griz mihnet ii renc ii nikam
62
g aials b5 5508 s &y

[119]: [55°] M.
63 bezl-i direm: bezl-i himem M.
* o [11°: [55°] M.
64 kim: M niishasinda yok.
T [129: [56% M.
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Tak-1 Kisrd sakk olub hem kasrina irdi kusiir
Cem'iken oldi perisin lesker ii hayl-i ‘Acem
63
cad e Y B AN
" e ) el fgills ale
Sondi enfds-1 esefden ciimle dtes-haneler
Kurudi enhdr-1 carf oldilar bi-ab u nem
[12P] 64
pia Sl (53 ely”
" el Can BRIL D535
Yire gicdi Sdve sehrinde olan goller tamam
Tesne-leb dondi suya varanlar olub husk-fem
65
i G el a1, 8
"adka b Sl e slally3 B3R
Ve ne mu‘cizdiir bu kim ates rutiibet kesb idiib
Suya ‘driz oldi dtesde olan siiz u darem
66
fakn 515815 gl ball
Cin olub hatif haber virdi zuhiir-1 niirini
Lafzan u ma‘nen bilindi mevlidi bi-ldvelem
[139]" 67
Al (e ) shiay ) i
ot A1 148 a5 ald
Ol besdret birle inzdrindan oldi ehl-i kiifr
Nirmni gormekde a‘md pend isitmekde asam
68
aial& 2B AT G s Gt
Ba-viicid ahbar idiib ol firkaya sahirleri
Bildiler kim dinleri kecdiir o kavm-i piir-nedem
69
s e ) S s 5"
"o e ) (B e 35 Alnie
Siyyemd kim gordiler dfdkda misl-i sihab
Hake bir birss diisdiigin tapduklari cem*i sanem

* o [12P): [56% M.
[13%]: [56°] M.
65 bir bir: yer yer M.
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[13°]* 70
S
" 5 1 o
Gitdiler hattd seyitin hayli rah-1 vahyden
Birbiri ardinca anlar ihtiyar idiib hezem
71
3 50 Ol 138 padle
"ga 4RI e aally PKiE ]
Gilyiyd Ashdb-1 Fil idi ki itdiler firdr
Y3 elinden bir avuc hik atdi kiiffdr1 ‘adem
72
Ol miibdrek ellerindess tas tesbih eyledi
Nitekim¢’ Yiinus balik batninda iken miiltekam
[14°7" 73
Sl Hlan¥laspey Eaan
oy Gl e ) 55
Da‘vetine geldiler escdr idiib bir bir sticid
Imtisal-i emre her biri yiiriirdi bi-kadem
74
T
"l 3 Tkl s e e 58
Ol eserden san zemin mistar cekilmis levh idi
Kim tarik-i istikimet anda olmisdi rakam
75
5l e S dalaad) i
T4b-1 germddan olurdi perde tistinde sehib
T4 ola mahfiiz daim ol viiclid-1 muhterem
[14°] 76
43 s il e
il 5 o
Mu'ciz-ile iki sakk olan kamer old1 sebih
Kalb-i piir-niirina dirsem yok hatam itsem kasem
77
a8 b3 A b ) g3 "

[13°]: [56°] M.
66 ellerinde: M niishasinda yok.
67 Nitekim: Nige kim M.
T [14°%: [57°1 M.

[14°]: [57°] M.
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" e e I e 0 3K
Gormedi el-hamdu’lillih dide-i bed-h'dh ani
Gar olub zatiyla anufi menba ‘1 hayr u kerem
78
L il Gadtally Sl 8 acaler
"o Gn SRl sl b5
Sdni isneyn olmis idi sidk-ile sadik afia
Didiler kiiffar yok gar icre insdndan vesim
[159)" 79
A P PP NP
"aA Al i A4 Al s
Sandilar kim ‘ankebiit ol sdha olmaz perde-dir
Y3 kebiiter saklamaz ani olub murg-1 harem
80
Helimd (e Gl dad,m
"ol G Jie (e 5 55 G
Hazret-i Hak zatini hifz itdi miistagni idiib
Eynine kat kat zirh giymekden ol vala-siyem
81
4 &Rl il 53 el "
"o Ada 1515 i )
Dehr cevrinden afia hergiz tahassun itmediim
Kim beni kurb-1 civdri kilmadi hifzina Zam
[15°] 82
22 Cre RO i &) Y 5
maE A Ge el Gk )
Iki ‘4lemde gani olmakda timid itmediim
K'olmadum dest-i gindsiyla ben anuii mugtenim
83
A5 b A SV
"ol gl 1y
Olma miinkir vahyine hergiz ki kalb-i akdesi
Uyumazd gézleri ger h"ab-ile bulsaydi nem
84
3 e g G 35
Hin-i da'vd-yi niibiivvet balig idi ber-kemal
Viki'd ‘akl eylemez inkar-1 hal-i muhtelim
[169" 85

*[15%: [57°] M.
[15°]: [58%] M.
[16°]: [58°] M.
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iy A 5 L A &
"y e e 5 Y
Barekalldh ol miibdrek vahye kim kesbi degtil
Ol nebi hem kem ola gayb ile diyi miittehem
86
A ol oy &5 87
moall 465 ) G G f il 5
Nige bimar-1 ‘alili itdi rdhat lems-ile
Nige mecniinufi ciiniini illetine kildi em
87
520 pliglal) AL caal "
bl a2l 55k & s
Kahti def idiib dudsi buldi feyzi istihar
Oyle kim ay gurresi her sehrde olur ‘alem
[16°]" 88
Ly gl s 5138 (m o
"ol a3l &l s e
Virdi hem ol feyz-ile birdn zemine bir safd
Bahr giiyd mevce geldi akd! y4 seyl-i Arim®8
89
Syl Al il Gilags 2"
mole o S ool )5 5k
Koy beni vasfiyla kim oldi ‘alimati ‘ayan
Soyle kim mihmdan odi®? dag listine olur ‘alem
90
alaiia 5h 5 ULA da A
Gevher olsa muntazam artar ana hiisn ti baha
Dizmesen ger risteye olmaz yine kiymetde kem
[179" 91
) esall QT O 3as
"ol 5 AN a8 (et e
Her ne denlii riste-i 4mal vasf olsa dirdz
Andan efzindur anufi ahldki kaff medh idem
92
B3 el ) G (35 ST
"eéﬂn-' castasall :“*4' Ld

68

69

[16°]: [58°] M.

seyl-i ‘Arim: Sebe beldesinde bir derenin ismidir. Ondan biiyiik bir sel akarak beldenin binalarini yik-
mis, bahgelerini perisan etmistir. Bk. Sebe 34/15-16.

od1: ot1 M.

[17°]: [58°] M.
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San-1 41f kadrine nazil olan dyat-1 hak
Hédisu bi’l-lafzdur ma ‘nide mevsifu’l-kidem
93
U535 gy o8 Y
"edl OB 5 e Lo g el e
Ber-zamdane gerci ezmandan degiil makrin vell
Miindericdiir anda hal-i ‘Ad u mi‘dd u frem
[17°] 94
353 (K Cdlas Ul Cala
"o iy ela ) G G
Déaim olsun mu‘cizi kim enbiyd mu‘cizleri
Bi-eser kaldr vii anufi hergiz olmaz feyzi giim
95
435 (pa () Lad Gila&aa
"eSA e G Ly 8 )
Muhkemat-1 hiikm-i kat isiyle mahv oldi tamam
Zann-1 erbab-1 sikik u siibhe-i ehl-i hiikiim
96
Coa e e Y AE e, A
malld) e (gl eae Y a2l
Bir mu‘driz turmadi karsu sufiif-1 satrina
Kim olub maglib dhir itmedi tarh-1 selem
(189" 97
Lo Yok (s 380 g2 30 &
SIS N ERY S
Her mu‘driz olani kildi beldgat birle red
Miicrimi eyler giinehden men’ hdkim 13-cerem
98
0 8 38 el
mally Al e jh5a B35
Bahr-i ma‘ndsinda miistagrak olub ehl-i ‘ukil
Diirr-i elfizina miimkin olmadi hasr-1 kiyem
99
e adf Y5 Bil
madiay HEY e sl
Hadd ii ‘adsizdiir ‘acdib anda bir dahi bu kim
Her ne denlii okusani gelmez safia ‘acz ii elem
[18°] 100

©[17%): [59°] M.
[18°): [59°] M.
[18%]: [60°] M.
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"a By s (e il 56 il
Ger nihdni vird idinsen serr-i ndri def ictin

Sondlirtir diizah serdrin ol nesim-i rih-1 dem

101
A g 8 e gy

"t B A Jia, Gk
Niir-ile toldi tildvet ideniifi ‘ayni didiim
Tuttugun hablu’l-metindiir bil an: ey mu ‘tasim”’
102
485 4l Gaaif (il 8
"aadlS $5la 5 5okl G
Giyiya bir havzdur kim yiizlerini ak ider
Ger okurlarsa ‘usat-1 ridyina misl-i humem?”!
[199" 103
ina ¢ a8 ol 52008 5
"ok 41 G 3 s iz e Lol
‘Adl mizanidur ol yahid tarik-i miistakim
Andan 6zgeyle olinmaz fark sihhatle sekam?’?
104
BSH 215 250a] Giadi Y
"ol B3R G 5h 5 AL
Ger hasid inkdr ide ani ta‘acctib eyleme
Hal-bu-kim hazik u fehm ehlidiir ol muktehim
[19°]* 105
e b slall i il 2K
Gah olur sdhib-remed inkdr ider giin pertevin
Hem ider su lezzetin inkdr ma ‘il olsa fem
106
Al G o A
"l 551 ¢ S 3385 i
Ey hos anlar kim deriindan kasd’3 idiib dergihina
Kimi cemmazeyle s3idiir kimi ¢ibiik kadem
107
A AN A Gy
il alial) 4

Saglam ipe sarilmak bk. el-Bakara 2/256, Lokman 31/22.

humem: Mangal kémiiri, komiirlesmis sey. Bk. Al-i imran 3/106.
[199]: [60°] M.

Her iki niishada 6zge kelimesindeki ha-y1 resmiye gosterilmemistir.
[19°]: [60°] M.

kasd: sa'y M.
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Ayet-i kiibrdsin amma géyetiyle mu ‘teber
Ni‘met-i ‘uzmdsin amma bi-nihdyet mugtenem
[209" 108
AN he Sl o &
Seyr kilduii Mekke'den bir seb harim-i Kuds’e dek
Mah-1 bedr-dsa ki seyr eyler seb oldukda zulem
109
ja e ) (B8 &ust
"ok 855 i ol o
Ol seb irdiifi kibe kavseyni ev ednd’+ kurbina
Kol makidma diyemez ‘akl ehli hergiz kim irem
110
L ) doed SN 5
"l e o Ml LA
Ozlerine enbiy4 sen sahi takdim itdiler
Nitekim mahdim olana ittib3d‘ eyler hadem
[20°] 111
s Gkl &) (5 3 el
el Cialia 4 K (€5 8
Turmayub sen tayy idiib gitdiifi yedi kat gékleri
Anlaruila lesker icre nitekim sdhib-‘alem
112
Gt e gy Jar
" (B V5 A e
T4 ki irdiifi bir makdma kim dahi yer bulmadi
Kurb-1 Hazret'de takarriibden uranlar ctimle dem
113
§ ey o 8 e
"alall 5840 e @5l s 5
Rifatiifi alcakda koyd: her makami hafz-ile
Miifred olduii ¢ciin miinddi birle minend-i ‘alem
[21% 114
" g e 08

T4 ki fiiz olasin gayetde pinhin vasl-ile

Kimseye hem olmaya z3hir o surr-1 miiktetem
115

[20%]: [60°] M.
74 Bk. en-Necm 53/9.
* [20°): [619] M.
[21%]: [61°] M.
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"3 5 e 05 55
Cem’ kildufi climle kadr i iftihdr1 bi-serik
Vésil olduii ol makdama kim degiildiir miizdeham

116

55 Ga ud 5 s Hloka O3 5"

"o e sl e d0Y S

Bulduguii mikdar-1 riitbe her meratibden ecel
Efdal-i ni'met safia Hak virdiigi fazl u ni'am?s

[21°] 117

U &) D e U gy

ol e 5 Al (e
Sad oluf ey ziimre-i Isldm kim virdi bize
Hak ‘indyetden bugiin bir riikn kim bulmaz hedem
118
aielhal Ge a2 led Ll
"o 41 € 5L
Yigrekiyle enbiyanui ta‘atine Hak bizi
Clinki da‘vet itdi olduk ekrem-i halk u timem

119

iy 4 sl sl e

Bi'seti ahbdri sald! diismeniifi kalbine havf

Gafil 4vaz isidince nige kim tirker ganem

[229° 120
5 0K i bl O3 e

s S ety 15
Bulusub her harbde katl itdiigi a'da-y1 din
San kanara lizre etlerdiir asilmis miiltehim
121
4 (b ) &G )l A
"aA 53 kel g il U
Kagcmak isterlerdi bir gdyetde kim aZ4larin
Resk iderlerdi ki kds olsayd! 1kbdn u reham
122
et (578 V5 ol (o
nasall N I e i L
Gice giindiiz gicdiigin dehsetle bilmezlerdi hi¢

75 Bu beyitten itibaren M niishasinda yok.
[21°]: M’de yok.
[22%]: M’de yok.
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Gelmeyince harbsiiz olan suhir-1 muhterem
[22°] 123
" sl Al 2% K
Sanki mihman idi din siiknd idiib menzillerin
Kurd gibi meyl iderlerdi dem ii lahm-1 ganem
124
Al 33 el 535 DA
Bahr idi gily3 fezi-y1 rezm kim mevc uricak
Sdhile andan miibarizler diiserdi miiltetim
125
Din yolinda hasbeten lillih iderlerdi gaza
Kiifri kokinden kirarlardi cekiib tig-1 sitem
[23% 126
2o b Sy Al e s
"ea M Al plata g ne i e
T4 ki oldi millet-i [sl3m anlardan kavi
Ol garib-ds4 kim ol olur silayla mufiterem
127
iy a1l e
Hayrlu er oldilar din zevcesine tig-ile
Bi-peder olub cihinda bulmadi ziill-i yiitiim
128
i e 1 il
maakatad (K 8 stk 315 13
Taglar gibidiir anlar eyle anlardan sudl
Kim ne gérdiler o harb icinde olub mustadim
[23°] 129
18 0 1575 Oy A Oy
"o 5l G B3 1l i 51
Hem sudl eyle Huneyn ile Uhud hem Bedr'den
Fasl fasl itsiinler anlar serh-i eyydm-1 veham
130
E353 330 1504 anll o jatadll
maall (e 3300 3K Tasll o

* [22°]: M’de yok.
[239]: M'de yok.
[23°]: M’de yok.
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Siirh-ile yazarlar idi harf-i cism-i diismeni
Ellerinde nizeler olmisdi manend-i kalem
131
&L hall jany Gkl
Hiin-1 a'ddyile oldl yiizleri ag u kizil
Tire itmisdi egergi yiizlerin gerd-i lemem
[2497" 132
4 58 L ] 3600 st
"olhdl g Ly 36535305
Din yolinda tig-ile miimtaz idi simalari
Nigce kim miimtaz olub giil ayrilur andan selem”¢
133
8 il ) ) it
" a8 8 ALY b 5h 3D L
[Irgiiriir nusret nesimin ellerinde tiglar
Sdhdan gilyd olinur nefha-i ezhdr sem
134
)i il el b pyller
"o 305 e Y o 58l 838 e

Rahs-1 ‘azm iistinde gilya bir secerdi her seci”

Hazm ii tedbir-ile sanma oldigindan muhtezim
[24°]" 135
1658 gl (e 1asd) o ff
"l 5 aiell i 538 Lad
Yiiregi kopdi kemdal-i havfdan diismenlerii
Bilmediler kandan irtir anlara zahm-1 elem
136
"o Lalal 3 A1 45 )
‘Avn i nusret kime kim ola resiilullih’dan
Korkar andan ger miildkat itse sirdn-1 ecem
137
B A TRk
"pslis i 38 Ga V54
Hi¢ bulmazsin afia bir dost k'olmaya ‘aziz

Hic diismen dahi k'olmaya hakir ii zar hem’”

76

77

[24°]: M’de yok.

selem: Gl agacina benzer bir agactir, Mahmut Kaya, palamut diye terciime etmistir.
[24°]: M’de yok.

bulmazsin: Kaf harfiyle yazilmasi gerekirken niin harfiyle yazilmgtir.
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[25°" 138
ails o 0401 el
Hirz-1 hifz-1 milletinde iimmeti itmis hulil
Yavrusiyla bisede sir itdiigi gibi ‘asam
139

Mol (e (b S alad K544
Cok cidal itdi kelamullih iciin hasm olani
Eyledi biirhdnla miilzem idiib kat*“1 hasim
140
$aa 31 B plally i
g PN P W RE
Imiif iimmilikde kafidiir seha i'ciz ki
Hem yetim ii gafil iken old 4ddbuii etem
[25°] 141
sy A b ik s
Hidmet-i medh-ile iimid eyleriim ‘afv-1 ziiniib
Kim olubdur ‘6mr-i mazi masraf-1 si'r i hidem
142
e add b il i
"aadll e 2 Lagy 8
Boynima salmisdur anuf istigali tavk-1 vehm
Sanki kurban olmagiciin yediliir cins-i ne‘am
143
g ofllall i all 2 Eadal
"adill g BV e V) Edias
Bu iki hdletde oldum t3bi*“i sinn ii sebab
Nesne hasil kilmadum illd ki hirrdn u nedem
[269" 144
050 3 (el a1
"ol a5 L G s ol
Hos ziyan eyler ticiret itmede ol nefs kim
Dine diinydy1 satub kesb itmeye nef-i ehem
145
"ol g5 5 8 iR A1 55
Ol ki “4cil zevke tebdil itdi dcil rahatin

* [25%: M'de yok.
[25°]: M’de yok.
[26°]: M'de yok.
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Gabn-1 fAhis gosterir 3hir afia bey’ u selem
146
"o ially (a5 1 e
Ger giindhum var ise ‘ahdiim hilif olmis degil
Ol resiilulldh’dan feyz-i sefd‘at umaram
[26°]" 147
"2l il a5l 5h 5 aaas
Afla hem-ndm oldugumciin umarum ola seff’
(iinki ciimle iimmete olmis sefi‘u bi’z-zimem
148
sy sl alaz Rl e
sl 45 8 V1 5 i
Almasa mahser giini ol mefhar-i kevneyn eliim
Fazli ile 3h eger siirce sirdt tizre kadem
149
A& a5l s A0 Gl stsan
"aiaa D de Sl aa i
Haselillih kim ola mahrim lutfindan anufi
Réci-i ihsdni ydhidd done gayr-i muhterem
[2797" 150
Aa5ia (5 & Eua 3l Aa g
"l s eadaldin
Ldzim olaldan o sdhufi midhati efkdruma
Buldum ol sugli halds olmaga hayru’l-miiltezem
151
G 510 Al sl &g 15"
&1 s oY Ewiadl &y
Hi¢c muhticui gani kilmakdan itmez fevt elin
Nice kim barandan olur tize vii hazm-i ekem
152
k) 0 Ginesa s s
"aoh e Al i
Ol cicek ldzim degil bafia nihal-i hirsdan
Kim ani derdi Ziiheyr 6giib berin-i vakt-Herem’8
[27°] 153

78

[26°]: M’de yok.

[279]: M'de yok.

Ziiheyr: Cahiliye devrinin 6nemli sairlerindendir; Herem: Cahiliye déoneminde yasamis Arap meliki
olan Herem b. Sinan cémertligiyle meshurdur; kocama anlami da vardir.

[27°]: M’de yok.
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m:)X\uAGKLAQLJ\ éjsi g
el catall i de 35
Ey haldik ekremi ben kime idem iltic3
Y4 kimiim var senden ézge riz-1 ehval-i 1zam
154
2 A A Ik G 5"
e oLy a2 K011y
Viis‘at-i cdhuni tarilmaz bana ol giin y4 resal
Kim tecelll ide ism-i miintakim Ili’l-miintakam
155
L3 WA a5 (e G8"
"Bl 5 50 dle ol (e
Kim ‘atdyai-ilediir diinyd vema fihd dahi
Hem seniifi flmiifilediir levha ne yazdisa kalem
[289]" 156
Gk 15 e LY G5
"SR G i &)
Ki giindhuni cog ise ey nefs nevmid olma kim
Magfiret yaninda yeksandur kebdirle lemem
157
e p i o
Sdyed 6ldiim kim ola taksim gufrdn-i ilih
[rise ‘isydnuma gére bafia hatt-1 kasem
158
BRI N BTN R
"o A 5 s Jadl 5 Sl
Ya ilahi eyleme senden recimun ‘aksini
Hem hisabum sehl kil yevinii’l-hisab ey piir-kerem
[28°] 159
A ) ol b Ay bl 5
" DAY AL Gl ka
Lutf kil diinyd vii ‘'ukbdda bu bi-kes ‘abdiifie
Kacmayub t3 hevl-i mahserden tahammiil eyleyem
160
Al i 33a il B35
Hem saldt-1 didimi izniifile yagsun emr-var
T4 ki ser-sebz ola andan ravza-i hayru’l-iimem

[28%]: M'de yok.
[28°]: M'de yok.
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161
aed Gl & iazall 5 g 5"
" K05 a5 5 I R
Ali vii ashabi vii hem tabi‘in ol feyzden
Hisse alsun kim olardur etkiyd-y1 muhterem
[299" 162
Gila b ol clhe &aady "
"aaill Gl g3la Guall Gkl 5
Mail itdiikce nihdl-i bani tahrik-i saba

Ustiir-i meste tarab virdiikce te’sir-i nagam’?

Sonug

Kiiltiirel alanda cesitli vesilelerle diizenlenen merasimlerde ¢ok¢a okunan, misikisi-
naslarin nefesiyle bazi beyitleri bestelenen ve hattatlarin kalemiyle megsk derslerinde yazilan
Busiri’nin Kaside-i Biirde'si, edebi muhitte en fazla serh, tahmis, tesdis, tesbf’, tastir ve ter-
ciime edilen kaside olmustur. Sairinin hentiz sag oldugu donemde Arapca olarak serhleri ya-
pilan kaside, 15. ylizyildan itibaren Tiirk diline aktarilmaya baslamis ve bu faaliyet giinlimiize
kadar siirmiistiir. Onlarca manzum terciimesi bulunan kaside {izerinde sadece meghur sairler
kalem oynatmamis, ismi duyulmayan yahut giiniimiize ulasmayan nice sahsiyet de onu ter-
clime etmistir.

Miitercimini tespit edemedigimiz manzume, klasik dénem imlasiyla aruzun remel
bahrinde, mim kafiyesiyle kaleme alinmistir. Kaynak metnin muhtevasina uygun olmakla bir-
likte motamot bir terciime hiiviyetinde degildir. Ozel isimler ve bilhassa kafiyeyi olusturan
kelimelerin 6nemli bir kismi, kaynak metinden alinmis olmasina ragmen emsaline gore daha
sade bir iisluba maliktir. Denilebilir ki, ismini asikar etmeyen miitercim, Busiri’nin kasidesin-
den aldig1 manay sairlik istidadiyla yeniden yorumlamis, vezin yoniinden az kusurluy, siirsel-

lik agisindan gayet basarili ve ifade bakimindan anlasilir bir terciime yazmistir.

Kaside-i Biirde terciimelerinden Uskiidarli Abdiilhay Celvet?’nin terciimesiyle kafiye
harfi, Seyyid Hiiseyin Amasf'nin terciimesiyle vezin, Ismail Miifid Efendi’'nin eseriyle kaynak
metindeki bazi kelimelerin aynen aktarilmasi agisindan benzeyen terciime, Nahifi terciime-
siyle hem kafiye harfi hem kafiye kelimelerinin ¢ogunun kaynak metinden alinmasi yoniiyle
misterektir. Kemal Pasazade, Ahmed-i Ridvan, Esasi Efendi, Abdullah Salahi ve Na‘imfi tercii-
meleriyle ise hem kafiye harfi hem vezin hem de yine kafiye kelimelerinin ekserinin kaynak
metinden secilmis olmasi bakimindan benzerlik arz etmektedir. Fakat Kemal Pasazade terci-
mesine nazaran daha sade, Ahmed-i Ridvan terciimesine kiyasla kaynak metnin muhtevasina
daha sadik, Na‘im{ terclimesine gore de vezin bakimindan daha saglamdir.

[299]: M’de yok.
79 nihadl-i ban: Ban agaci, ban fidani. Mahmut Kaya, sorgun agaci olarak ele almigtir.
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The Influence of Nizam al-Mulk: Potrait of An Authorizied Vizier

Abstract: One of the breaking points in Turkish and Islamic history is the Battle of
Dandanakan, which took place between the Seljuks and the Ghaznavids in 1040. After the war,
the Seljuks became an effective and decisive power, especially in the Sunni Islamic geography
with a rapid rise. The Great Seljuk Empire, which came from a nomadic culture and
irrepressibly expanded its domination from Turkistan to Anatolian territory in a very short
time while it was in the nature of a nomad group, started to mature institutionally as well. At
this point, the Persian origin statesmen, many of whom previously served in the state
organization of Ghaznavid, met the need for trained personnel that emerged both in the
central government and in the provinces. One of these names is Hasan b. Ali b. Ishaq al- Tisi,
who will become famous with the name of Nizam al-Mulk and will get ahead of his original
name. Nizam al-Mulk has been an extremely effective name in the institutionalization of the
Great Seljuk State with the steps and actions which he tookin the military, administrative,
scientific, and economic fields at a time when the state power was depended on victories in
the military field. As a result of that event, he gained a respectable place among both public
and statesmen. Within the scope of this study, the position of Nizam al-Mulk in the state
bureaucracy, his relations with the rulers and dynasty members, and the reflections of the
actions taken by him from his period of vizier to the Seljuk history will be discussed.

Summary: Nizam al-Mulk, who started to work in admistrative services of the state alongside
of Eb(’'l-Fazl Stirl who was the governor of Ghaznavids in Khurasan, continued his services in
the Seljuk State after Khurasan passed under the control of Seljuks. Nizam al-Mulk proved his
capacity to Cagri Beg and then he became one of the most trusted names of Cagri Beg. Thus,
Cagri Beg assigned his son Alp Arslan, who will take over the administration of Khurasan
first, and then the entire Seljukid regions, and advised his son to consider Nizam al-Mulk as a
father and not to go against him.

Alp Arslan appointed to Nizam al-Mulk as vizier, the most important administrative duty of
the state, because of the advice of his father and the contributions of Nizam al-Mulk, in the
struggle of Alparslan for sultanate throne against his half-brother Sulaiman. From this period
until his death, Nizam al-Mulk was the vizier of the Great Seljuk State for about 30 years
without interruption and became the most influential figure of the Great Seljuk politics since
the second half of the 5/11th century.

Although the belief is that the sultan who is a person chosen by God to rule the earth, the
sultan considered the vizier blessing, and his thoughts with regard to the vizier was positively
affected by some reasons such as the link to the dethroning of Malikshah, his success in the
state goverment, the regulation of the state system, the development of the cities and the
strengthening of the economy, and the abilities of Nizam al-Mulk. One of the points that
should be emphasized at this point is how Nizam al-Mulk saw himself and where he put his
position in the state. Nizam al-Mulk, in a reply to Sultan Malikshah, linked the presence of the
state and the sultan with his own existence. Thus it shows that Nizam al-Mulk who is one of
the most talented viziers in the history is highly self-confident and sees himself as a powerful
person. This situation causes to question the source of the power the fact that a person who
does not have any blessings among the public challenges to the sultan who is believed to have
been chosen by God in society. The sought answer is found in the determination of the process
of Nizam al-Mulk's as vizier under various headings giving certain examples that indicates his
effect on the interior functioning of the state and in his relationship with different segments.

Nizam al-Mulk had a close relation with the Seljukian throne. Thus, he showed his relation in
every necessary cases by colliding in the battlefield, solving the problem of the government
with his agile intelligence before becoming dangerous for the state, and providing the growth
of the state with his political prediction and contributions. His loyalty and sincerity were not
unreciprocated by the Seljuk sultans. Even Alparslan gave great importance to the ideas of
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the vizier, he shaped his preferences according to him, and he ignored any word against
Nizam al-Mulk.

Accordingly, Malikshah showed sincere respect to Nizam al-Mulk, who gave him the Seljukian
throne, assigned him as the execution of all state affairs, and considered him as a "father". In
addition, Malikshah gave the title of atabeg (al-amiru’l-valid) to Nizam al-Mulk as the first in
Seljuk history.

Malikshah spent his first years of the sultanate of the Great Seljuk by playing polo and holding
big hunting parties with the influence of youth, and therefore, all power within the state
passed into the hands of Nizdmiilmulk. This emerging situation, is explained with the
statement: "Although the country was officially and namely belong to the sultan, in reality, it
was ruled by ‘Nizdm'." Also, the military, political, and economic successes achieved during

the reign of Malikshah were attributed to Nizam al-Mulk’s talent and actions in state affairs.

Nizam al-Mulk, who had a strict relationship with the dynasty, also developed a close
relationship based on trust with different entities who took office at the administrative
service. For example, in the military campaigns in which Nizamiilmilk participated, the
participation of Nizam al-Mulk among soldiers like a soldier in the war led to respect towards
Nizam al-Mulk in the army. In addition, Nizam al-Mulk prevented the emergence of support
letters written by some names for the benefit of Kawurd Beg in the struggle between
Malikshah and Kawurd Beg who was the power in Kirman for the throne. Therefore, this case
increased his reputation among amirs.

Another group in which Nizam al-Mulk was in close contact became the class of science.
Nizam al-Mulk allowed scholars who were oppressed by ‘Amid al-Mulk al-Kunduri during the
period of Tughril Beg to return to their homes. These scholars always allocated a special place
in their minds and hearts to the names that provide them return to their homes. The
dedication of their works to Nizam al-Mulk was an indication of this. Taking a step further,
Nizam al-Mulk constructed madrasas over the cities of the state for these scholars, with the
permission of Sultan Alparslan and Malikshah. In these madrasas, which were named as
Nizamiyya madrasa in the name of Nizam al-Mulk, the opportunities offered to students both
during the education period and after their graduation increased the interest of people in
madrasas. While a debt was paid to the scholars who were displaced and oppressed by means
of madrasas, a qualified manpower required by the administrative and judicial system of the
Great Seljuk State was grown, on the other hand.

Nizam al-Mulk provided the support of the public with the actions that he took in favor of the
society and gave importance to the solution of the problems. It was emphasized that people
were grateful to him throughout their lives. Nizam al-Mulk paid attention to the solution of
the problems of the people and took care of them closely. The feeling of trust given by Nizam
al-Mulk had been appreciated by public and allowed him to be accepted by public.

Another feature of Nizam al-Mulk was helping poor people and sitting with them in the same
food table. Thus, he would have a dialogue with them and gain their appreciation. Nizam al-
Mulk, who was a complete statesman in all aspects, considered the solution of every need of
the society, and took actions in this direction. The sincere and close relationship that Nizam
al-Mulk established with every segment of the society that it allowed Nizam al-Mulk received
such a great appreciation and was regarded like a sultan by the society. In addition, it was
compared to the Kaaba because of the fact that people from all over the Seljuk geography and
from all segments of the society turned to Nizam al-Mulk.

Nizam al-Mulk became a focus of power with family members working at the administrative
services, scholars with whom he was related, army, and governors. As a result, Nizam al-Mulk
became the most influential figure of the Great Seljuk politics, the name that determined the
Seljuk administration and policies in the last quarter of the 11th century, and he was the
decision maker in the most important events of the Seljuk history and ultimately marked the
history of the Seljuks. Ibn al-Athir recorded the countless nicknames used by Fatimid vizier
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Badr al-Djamali, and then, he said: “If the vizier of a state that ruled Egypt only used so many

nicknames, Nizam al-Mulk would have made the claim of being the ‘deity’.” These words show
the power of Seljuks and the situation of Nizam al-Mulk in the Seljuk State.

Keywords: History of Islam, Great Saljugs, Authority, Vizier, Nizam al-Mulk.

Nizaimilmiilk Etkisi: Otorite Sahibi Bir Vezir Portresi

Oz: Tiirk ve Islam tarihinin kirilma noktalarindan birisi 1040 yilinda Selguklular ile Gazneliler
arasinda cereyan eden Dandanakan Savasi’dir. Savasin ardindan Selguklular hizli bir ytikse-
lisle 6zellikle Siinni islam cografyasinda etkin ve belirleyici gii¢ haline gelmistir. Gégebe kiil-
tiirden gelen ve bir oba hiiviyetinde iken ¢ok kisa bir siirede 6nlenemez bir sekilde hakimiyet
alanin Tiirkistan cografyasindan Anadolu i¢lerine kadar genisleten Biiyiik Selguklu Devleti,
kurumsal olarak da olgunlagsmaya baslamistir. Bu noktada hem merkezi yonetimde hem de
vilayetlerde ortaya ¢ikan yetismis eleman ihtiyacini bircogu daha 6nce Gazneli devlet tegkila-
tinda gorev yapmis Fars asilli devlet adamlar kargilamigtir. Bu isimlerden birisi de ileride
Nizamiilmiilk adiyla séhret bulacak ve nami isminin éniine gececek olan Hasan b. Ali b. ishak
et-Tast'dir. Nizdmulmilk, devlet giicliniin askeri alanda elde edilen zaferlere endekslendigi
bir dénemde askerd, idarf, ilmi ve ekonomik alanda attig1 adimlar ve aldig1 tedbirlerle Biiyiik
Selcuklu Devleti'nin kurumsallasmasinda son derece etkin bir isim olmustur. Bu etkinlik ne-
ticesinde hem halk hem de devlet adamlar1 nezdinde saygin bir yer edinmistir. Bu ¢alisma
cercevesinde Nizadmiilmilk'iin devlet biirokrasisi igerisindeki konumuna, hiitkimdar ve hane-
dan iiyeleri ile olan iligkilerine ve vezirlik siirecinde attig1 adimlarin Selguklu tarihine yansi-
malarina deginilecektir.

Ozet: Devlet kademesinde gérev almaya Gazneliler Devleti’nin Horasan Valisi Ebii’l-Fazl
Stri'nin yaninda baslayan Nizamiilmiilk, Horasan Bolgesi'nin Selguklularin kontroliine gec-
mesiyle birlikte hizmetlerine Selguklu Devleti'nde devam etmistir. Cagr1 Bey’in hizmetinde
ristiini ispat eden Nizamilmiilk, Cagri Bey'in en giivendigi isimlerden biri haline gelmistir.
Oyle ki, Cagr1 Bey ileride 6nce Horasan'in sonrasinda tiim Selguklu yurdunun ydnetimini iist-
lenecek olan oglu Alparslan’t Nizamiilmiilk'e emanet etmis, ogluna da Nizdmulmulk'ii bir baba
olarak kabul etmesini, ona muhalefet etmemesini 6giitlemistir.

Alparslan, babasinin tavsiyeleri ve tivey kardesi Silleyman ile giristigi taht miicadelesinde
gosterdigi yararlilik miinasebetiyle devletin en dnemli idari gorevi olan vezirlik makamini
Nizamiilmiilk'e tevdi etmistir. Bu dénemden itibaren vefatina kadar, yaklasik 30 y1l kesintisiz
bir stireyle Biiyiik Selguklu Devleti'nin vezirligini yapmis ve V./XI. yy.1n ikinci yarisindan iti-
baren Biiytik Sel¢uklu siyasetinin en etkin figiirii haline gelmistir. Meliksah'in tahta gegebil-
mesinin Nizamiilmiilk ile iliskilendirilmesi, onun déneminde elde edilen basarilarin ve devlet
sisteminin diizenlenmesi, sehirlerin imari, ekonominin giiclenmesi gibi iilke igerisinde yasa-
nan olumlu gelismelerin Nizamiilmiilk’iin marifetiyle gerceklestirildiginin dillendirilmesi,
Tanr tarafindan yerytiiziinii yonetmek ve insa etmek i¢in sec¢ildigi diisiiniilen bir sultan var-
ken bir vezirin devlet i¢cin nimet olarak gosterilmesi sultanin vezirine bakisini etkilemistir.

Bu noktada iizerinde durulmasi gereken hususlardan birisi de Nizdmiilmiilk'iin kendisini na-
s1l gordiigii ve devlet igerisinde kendini nerede konumlandirdigidir. Nizamilmiilk'iin Sultan
Meliksah’a verdigi bir cevapta devletin geldigi noktay1 ve sultanin mevcudiyetini kendi varl-
giyla eslestirmesi, tarihinin gordiigii en yetenekli vezirlerden biri olan Nizamiilmiilk'iin 6zgii-
veninin son derece yiiksek ve kendisini kudret sahibi olarak gérdiigiine isaret etmektedir. Bu
anlamlandirma halk nezdinde herhangi bir kutsiyeti bulunmayan vezirlik makamindaki bir
kisinin, toplum nezdinde Allah tarafindan segildigine inanilan kutlu kisiye meydan okutan
giicii kendisinde hissetmesinin kaynagini sorgulatmaktadir. Aranan cevap Nizamilmiilk'iin
vezirlik siirecinin ¢esitli basliklar altinda ve bu basliklara dair verilecek 6rneklerle incelen-
mesi neticesinde onun devletin i¢ isleyisine etkisinin tespitinde ve farkli kesimlerle kurdugu
iliskide sakhdir.

Nizamiilmilk, Selcuklu tahtina karsi siki bir baghlik géstermistir. Bu bagliligini liizumu ha-
linde savas meydaninda gogiis gogiise ¢arpisarak sergilemis, gerekli oldugunda kivrak zekasi
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ile sorunlari devlet i¢in tehlikeli boyuta gelmeden ¢6zmiis, siyasi 6ngoriisii ile aldig1 tedbirler
sayesinde devletin biiyiimesine katki saglamistir. Onun bu sadakati ve samimiyeti, Selcuklu
sultanlari tarafindan karsiliksiz birakilmamis, Alparslan vezirinin fikirlerine biiyiik 6nem ve-
rip tercihlerini bu dogrultuda sekillendirirken, aleyhine séylenen sézlerin hi¢birine kulak as-
mamistir.

Meliksah da, bir anlamda kendisine Selguklu tahtini veren Nizamiilmiilk’e gerekli hiirmeti
gostererek biitiin devlet islerinin yiiriitiilmesini ona tevdi etmis ve kendisini bir “baba” gibi
gordiigiinii ifade etmistir. flaveten Selguklu tarihinde bir ilk olmak iizere Meliksah, Nizamiil-
miilk’e atabeg (el-emirii’'l-valid) unvanini vermistir.

Meliksah, Biiyiik Selguklu tahtindaki ilk yillarini, gengligin etkisiyle, polo oynayip, biiytik av
partileri diizenlemekle gecirmis ve bundan dolay1 devlet icerisinde biitiin giic Nizamiil-
milk’lin eline ge¢mistir. Ortaya ¢ikan bu durum da “lilke resmen ve ismen sultanin olmakla
birlikte gercekte ‘Nizam'ma kavustu.” ifadesiyle a¢iklanmistir. Ayrica Meliksah'in saltanati
doneminde elde edilen askeri, siyasi ve ekonomik basarilar Nizamiilmiilk'iin yetenegi ve dev-
let islerinde attig1 adimlara baglanmistir.

Nizamilmiilk, hanedan ile kurdugu iliskinin yam sira devlet kademesinde gorev alan farkl
ziimrelerle de giiven iizerine dayal yakin bir iliski bicimi gelistirmistir. Ornegin, Nizamiil-
milk’iin katildig1 askerf seferlerde bir nefer gibi askerlerin icerisinde savasa katilmasi ordu
icerisinde kendisine saygi duyulmasina yol agmistir. Ayrica, Meliksah ile Kirman Hakimi Ka-
vurd Bey arasindaki taht miicadelesinde Meliksah'in safinda yer almakla birlikte Kavurd Bey'i
destekleyen bazi isimlerin yazdiklar1 destek mektuplarinin ortaya ¢ikmasina engel olarak
hem emirlerin korkularini yatistirirmis hem de itibarini artirmigtir.

Nizamiilmiilk'iin yakin iligki icerisinde oldugu bir diger grup ilmiye sinifi olmustur. Bilge ve-
zir, Tugrul Bey doneminde Amidiilmiilk Kiindiiri tarafindan takibata ugrayan ve baskilara ma-
ruz kalan ilim adamlarinin yurtlarina dénebilmelerine imkan saglamigtir. Bu ilim adamlari da
yurtlarina doniislerini saglayan isme zihinlerinde ve goniillerinde her zaman 6zel bir yer ayir-
mislardir. Bir¢ok alimin ¢alismalarini Nizamilmiilk’e ithaf etmesi, diger saiklerle birlikte, bu-
nun bir gostergesidir. Nizamiilmiilk bir adim daha atarak, Sultan Alparslan ve Meliksah'in mii-
saadeleriyle, bu ilim adamlari i¢gin hakim olunan cografyanin her tarafinda ilimle istigal ede-
bilecekleri medreseler insa etmistir. Nizamiilmiilk'iin adina nispetle Nizamiye Medreseleri
olarak isimlendirilen bu medreselerde hem egitim-6gretim kadrosuna hem de 6grenim stiresi
boyunca ve de mezun olduktan sonra égrencilere sunulan imkanlar, insanlarin medreselere
olan ilgisini arttirtyordu. Medreseler eliyle bir taraftan 6nceki donemde yerlerinden edilen ve
baskiya maruz kalan ilim adamlarina bir bor¢ 6denip iade-i itibar saglanirken diger taraftan
da Biiytik Selguklu Devleti'nin idari ve adli sisteminin ihtiya¢ duydugu yetismis insan giicii
insa edilmistir.

Nizamiilmiilk, toplum lehine attig1 adimlar ve sorunlarin ¢éziimiine verdigi 6nem ile halkin
destegini saglamistir. Oyle ki insanlarin hayatlar1 boyunca ona minnettar kaldig1 vurgulan-
mistir. Nizamiilmiilk halkin sorunlarinin ¢6ziimiine 6nem gostermis ve onlarla yakindan ilgi-
lenmigtir. Nizdmilmiilk'iin verdigi gliven duygusu halkin hosuna gitmis ve toplum icerisinde
kabul gérmesine vesile olmustur.

Nizamiilmiilk'iin bir diger hasleti de fakirlere sofrasini agmasidir. Boylece onlarla diyalog kur-
mus ve goniillerini kazanmistir. Her yoniiyle eksiksiz bir devlet adami olan Nizamiilmiilk, top-
lumun her tiirli ihtiyacinin ¢6ziimiini diisiinmiis ve bu yonde adimlar atmistir. Nizamul-
milk’iin toplumun her kesimi ile kurdugu samimi ve yakin iligki o kadar biiytik bir takdir ve
begeni toplamistir ki bu durum Nizdmiilmiilk’iin toplum nezdinde sultan itibar1 gormesine
sebep olmustur. {laveten Selguklu cografyasinin her yerinden ve toplumun her kesiminden
insanin kendisine yonelmesi hasebiyle Kabe’ye benzetilmistir.

Nizamilmiilk, devlet kademesinde gorev alan aile bireyleri, iliski icerisinde oldugu alimler,
kendi ordusu ve emirleri ile bir gii¢c odagi haline gelmistir. Bunun sonucunda Nizamilmiilk,
11. yiizyilin son ¢eyreginde rakipsiz bir sekilde Biiyiik Selguklu siyasetinin en etkin figiiri,
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Selgcuklu yonetimini ve politikalarini belirleyen isim ve Selguklu tarihinin en 6nemli olayla-
rinda karar mercii olmus ve sonugta Selguklu tarihine damga vurmustur. ibni’l-Esir, Fatimi
veziri Bedr el-Cemali’nin kendisi i¢in kullandig1 sayis1z lakabi kaydettikten sonra sadece Mi-
sir'a hakim olan bir devletin veziri bu kadar lakap kullaniyorsa Nizamiilmiilk'iin “ilah”lik id-
diasinda bulunmasi gerekirdi diyerek hem Selguklunun azametini hem de Selguklu devletinde
Nizamilmilk'in yerini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Biiyiik Selcuklular, Otorite, Vezir, Nizamiilmiilk.

Girig

Diinya tarihinin gordiigii en dirayetli ve yetenekli devlet adamlarindan biri olan
Nizamilmilk'in (6. 1092) Selguklu hanedaninin hizmetine girmesi devletin kurulusunda ol-
dukca biiytik bir paya sahip olan Cagri Bey (6. 1059) marifetiyle gerceklesmistir. Horasan
Bolgesi'nin kontroliinii elinde bulunduran Cagri Bey, Merv’'de! iken huzuruna gelen Nizamiil-
miilk’iin kabiliyetlerinden ve birikiminden etkilenmis olmali ki, ileride kendisinin yerine ge-
cecek olan oglu Alparslan’i (6. 1072) ona teslim etmis, Alparslan’a da Nizamiilmiilk'ii bir baba
olarak kabul ederek onun tavsiye ve yonlendirmelerini 6nemsemesini 6giitlemistir.2

Cagr1 Bey’in vefatinin ardindan Horasan Bolgesi'nin yonetimi, beklentiler dogrultu-
sunda, oglu Alparslan’a ge¢mistir. Alparslan’in sergiledigi yonetim Selguklu emirlerinin dik-
katini cekmekte ve takdirini toplamaktaydi. Alparslan’in Horasan’daki yonetim stireci her-
hangi bir veraset sisteminin olmadig1 ve hanedan iiyelerinin hepsinin ayni oranda hak sahibi
oldugu Selguklu taht1 icin onu amcasi Sultan Tugrul Bey sonrasinda en kuvvetli adaylardan
birisi haline getirmekteydi.3 Sahip oldugu askeri gii¢ ve arkasindaki biirokratik destegin far-
kinda olan Alparslan, amcasiin 1063 yilindaki vefatinin ardindan Selguklu tahtina gecen
iivey kardesi Stileyman’in hiikiimdarligini kabul etmeyerek onu tahttan indirmis ve Selguklu
tahtina kendisi oturmugtur. Bu siiregte Nizdmiilmiilk, Alparslan’in yaninda yer almis ve Sel-
cuklu tahtina gegmesinde biiyiik yararliliklar gostermistir. Onun hizmetlerine kayitsiz kalma-
yan Alparslan da devletin en 6nemli idari gorevi olan vezirlik makamini Nizdmiilmiilk'e tevdi
etmistir. Bu donemden itibaren Nizamiilmiilk, vefatina kadar, yaklasik 30 y1l kesintisiz bir st-
reyle dnce Alparslan sonrasinda da Meliksah déneminde Biiyiik Selcuklu Devleti'nin vezirli-
gini Gstlenmistir.

Nizamiilmiilk, Alparslan’in hitkimdarlig1 déneminde Selguklu tahti ile 6nemli sorun-
lar yasamamistir. Ayni sekilde Meliksah ile Vezir Nizdmiilmiilk'iin iliskisi de, zaman zaman
cesitli sorunlar yasansa da, uzunca bir siire belli bir diizlemde seyretmeye devam etmistir.
Ancak 1092 yilina gelindiginde ikili arasindaki iliski gecmiste soylenilmeyenlerin dillendiril-
mesi ve sarf edilen sert sozlerle restlesmeye varmistir. Sultan, Nizdmiilmiilk'e yazmis oldugu
mektupta son derece sert bir sekilde:

“Eger sen saltanatta serikim, miilkiimde ortagim isen bunun da bir hiikmii ve kurall
vardir; fakat benim naibimsen ve benim emrimdeysen o takdirde naiplik ve tabilik sartlarina
uymalisin. Ogullarindan her biri bir kitayi istila etti ve biiytik bir vilayete vali oldular. Buna da
kanaat etmeyerek devlet islerine miidahale ve tecaviiz ettiler...” diyerek vezirinin haddi asti-
gin1 ifade etmistir. Bu sozlere Nizamiilmiilk ayni sertlikte cevap vererek,

1 Merv'e hakim olmanin ipek Yolunun kontroliine imkan vermesinin etkisiyle Ortacag’in en énemli
siyasi, idarj, ticarf ve kiiltiirel sehirlerinden birisidir. Dandanakan Savasi sonrasinda Tiirk toresi ge-
regi toplanan kurultayda Merv, Cagr1 Bey’e birakildi ve sehirde hutbe “melikii’'l-mulak” sifatiyla Cagri
Bey adina okunmaya baglandi. Merv giiniimiizde Tiirkmenistan sinirlari icerisinde yer alir.

2 Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnit'l-Esir, e/-Kamil fi't-tarih (Beyrut: 1966),
10/207-208; Mir Muhammed b. Seyyid Burhdneddin Handsah Mirhdnd, Ravzatii’s-safi (Tahran:
1339/1960), 4/286.

3 Tugrul Bey'in ¢ocugunun olmamasi hanedanin Cagri Bey’in soyundan devam etmesi anlamina geli-

yordu.
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“Eger saltanatta ve miilkiinde ortagin oldugumu bilmiyor idiysen bil. Bugiin bulundu-
gun mevki ve ikbale benim re’yim ve tedbirimle geldin. Babasi 6ldiirtildiigii giin islerini nasil
idare ettigimi hanedandan ve baskalarindan ki onlar falan falan sahislardir. ... Basindaki o
tacin varhigi bu divite baghdir. Bu ikisinin is birligi ve ittifaki istenilen her seyin ve her tiirlii
ganimetin sebebidir. Bu divitin kapagini kapatirsam onun taci da yok olur ...”4 demis ve Sultan
Meliksah’a rest gekmekten ve tahtta oturma sebebini kendisinin vezirligine baglamaktan ge-
kinmemistir. Nizdmiilmiilk'iin s6zlerinin arka plani yine onun sézlerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Nizamiilmiilk, Sultan’in mektubunu getirenlere Meliksah’in hiikiimdarhktaki ilk yillarinda ya-
sananlar1 anlatarak zor giinlerde kendisine nasil yardimci oldugunu hatirlatmistir. Melik-
sah’'in sultanligina karsi ¢ikanlarin bertaraf edebilmesindeki roliinii hatirlatarak o donemde
Meliksah’in kendisine nasil hiirmet ettigini ve soéziinden ¢ikmadigini aktarmistir. Nizamiil-
miilk’e gore, zor zamanlarin atlatilip devlet igerisinde diizenin saglanmasinin ardindan Me-
liksah’in tavri ve tutumu degismistir.5

Esasen Nizamilmiilk'iin bu diislincesini destekleyen rivayetler mevcuttur. Biindari,
calismasinda Meliksah’in tahta ¢ikis siirecini aktarirken onun Nizdmiilmiilk sayesinde devlet
icerisinde diizeni ve istikrar1 sagladigini belirtmistir.6 Yine Meliksah'in saltanatini anlatirken
bu dénemde gergeklesen 6nemli olaylar ve elde edilen basarilari siraladiktan sonra bunlarin
bir sebebinin de Nizdmilmilk oldugunu zikretmistir. Onun vezirliginin Biiytk Selcuklu i¢in
bir nimet oldugunu belirterek, ¢evre hiikiimdarlarin dahi onu tazim ettiklerini kaydetmistir.”
Yine Biindari, Nizamiilmiilk'iin idari uygulamalari ile devleti diizene soktugunu, sehirleri imar
ettigini, ekonomiyi giiglendirdigini ve bu sayede de iilkeyi refaha kavusturdugunu kaydeder.
Biindar?'nin Nizamiilmiilk anlatimi devletin elde ettigi biitiin basarilarin miisebbibi olarak
onu gordiigii ortaya koymaktadir.8

Burada tizerinde durulmasi gereken ve calismamizda da cevaplanmaya calisilacak
olan husus, diinya tarihinin gordiigt en kudretli ve yetenekli vezirlerden biri olan Nizamiil-
milk’iin 6zgliveninin dayanak noktasinin ne oldugudur. Diger bir ifadeyle halk nezdinde her-
hangi bir kutsiyeti bulunmayan vezirlik makamindaki bir kisiye, toplum nezdinde Allah tara-
findan secildigine inanilan kudu kisiye meydan okutan giiciin kaynagi neydi? Bu sorunun ce-
vabinin Nizamiilmiilk'iin bir vezir olarak gerceklestirdigi uygulamalarin devletin i¢ isleyisine
etkisinde ve farkli kesimlerle kurdugu iliskide sakli oldugu kanaatindeyiz. Bu sebeple Alpars-
lan déneminden baslayarak Nizdmiilmiilk'iin vezirlik siirecinin ¢esitli bagliklar altinda ve bu
basliklara dair verilecek 6rneklerle incelendiginde konuya dair bir takim makul cevaplara
ulasilabilecektir.

Yasadig1 dénemdeki siyasal etkinligi, kurmus oldugu Nizamiye medreselerinin islam
egitim ve diislince tarihindeki yeri ve ikta diizenlemeleri gibi uygulamalariyla Nizamiilmiilk,
Tiirk ve Islam tarihinin en miistesna isimlerinden birisidir. Bu hususiyeti hem hayati hem de
kaleme aldig1 Siyasetname adli eseri hakkinda gergeklestirilen akademik ¢alismalarda da gor-
mek miimkiindiir. Bununla birlikte Nizdmiilmdiilk gibi bir sahsiyetin bir doktora tezine konu
edinilmemesinin eksiklik oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle dogumunun 1000. y1l1 olan 2018’de
Nizamiilmiilk hakkinda bir¢ok yayin gergeklestirilmistir. Erkan Goksu tarafindan kaleme ali-
nan Bilge Vezir: Nizamiilmiilk adl kitap ¢calismasi bu eserlerden birisidir. Selguk Universitesi

4+ [bni'l-Esir, e/-Kamil, 10/205-206. Konuya dair bir baska rivayet Ravendi’de gegmistir. Buna gére
Meliksah, “Sen hiikiimdarlikta benimle ortaksin ve bana danismadan istedigin seyi yapiyor, ogullarina
vilayet ve iktalar veriyorsun. Emredeyim, vezirlik sarigin1 basindan alsinlar da gor.” demistir.
Nizamiilmiilk de “Sana ta¢ veren benim basima sarik koymustur. Ve bunlarin her ikisi birbirine bagh
ve merbuttur.” diyerek cevap vermistir. Bk. Muhammed b. Ali b. Stileyman er-Ravendi, Rahatu’s-sudiir
ve ayetii’s-surur, ed. Muhammed ikbal (Tahran: Miiessese-i Intigarat-1 Emir Kebir, 1985), 134.

5 Ibnit'l-Esir, e/-Kamil, 10/205.

6  El-Feth Ali b. Muhammed el-Bundari, Ziibdetii’n-nusra ve nuhbetii’l-usra: Irak ve Horasan Selgcuklu-
lari1 Tarihi, ¢ev. Kivameddin Burslan (istanbul: Maarif Matbaasi, 1943), 49-50.

7 Bundari, Ziibdetii'n-nusra, 57.

8  Bundari, Ziibdetii'n-nusra, 59.
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Selguklu Arastirmalari Dergisi'nin 8. sayis1 da Nizamulmiilk anisina hazirlanmistir. Yine ayni
yil icerisinde Konya Biiyiliksehir Belediyesi ve Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan Nizamiil-
miilk’'lin hayatinin farkli yonlerinin incelendigi “Bilge Vezir Nizdmiilmiilk” adli bir ¢alisma ya-
yilanmistir.

1. Nizdmiilmiilk ve Selguklu Taht

Selcuklularin devletlesme stirecinde Gazneliler’e karsi elde ettikleri askeri basarilarin
pay1 biiyiiktiir. Bir diger deyisle Selcuklular varliklarini savas meydaninda sergiledikleri ka-
biliyete bor¢ludurlar. Bu basarida en biiyiik pay, basta kardesi Tugrul Bey olmak iizere emir-
leri ve askerleri hakimiyet miicadelesi icerisinde olduklar1 Gaznelilerle askeri miicadelenin
gerekliligine inandiran ve uyguladig stratejilerle savaslarin kazanilmasini saglayan biiyiik
komutan Cagr1 Bey’e aittir. Babasi gibi askerf kabiliyeti yiiksek bir komutan olan Alparslan
da hiikiimdarhik doneminde (1063-1072) konsantrasyonunu gergeklestirdigi askeri faaliyet-
ler {izerine yogunlastirmistir. imar faaliyetleri, ilim adamlar1 ve halkla iliskiler gibi devletin
goriinen yiiziindeki sosyal faaliyetleri ise kendisine giivendigi ve fikirlerine deger verdigi
Nizamiilmiilk’e havale etmistir.9 Bu da dogal olarak halkin Sel¢uklu sarayinda islerin Nizamiil-
miilk’iin eli ve marifetiyle yiiriitildiigii yoniinde bir kanaate sahip olmasina yol agmistir.

Sultan Alparslan ile Nizamiilmiilk arasindaki iliski diizeyini gostermesi acgisindan
Ibni’l-Esir’in kaydettigi bir olay son derece dnemlidir. Buna gére, Nizamiilmiilk'ii cekemeyen
bir kisi, Nizamiilmiilk'iin sahip oldugu maddi varliklarin fazlalig: tizerinden onu sultanin go-
zlinden diisiirmeye ¢alismistir. Konuya dair bir mektup yazarak Sultan’in namaz kildig yere
birakmistir. Mektupta yazilanlari okuyan Sultan, vezirini yanina ¢agirarak “Bu mektubu al.
Eger bunu yazanlarin dedikleri dogru ise ahlakini glizellestir, durumunu diizelt. Eger yalan
soylilyorlarsa onlarin hatalarini bagisla ve onlar1 6yle miihim islerle megsgul et ki, insanlari
aldatmaya vakit bulamasinlar”1? demistir. Alparslan’in bu tutumu mutlak otorite sahibi bir
hiikiimdar tavrindan farkhidir. Sultanin bu yaklagimi vezirin onun goéziindeki yerini goster-
mesi acisindan 6nemlidir.

Alparslan, vezirinin fikirlerine biiyiik dnem verirdi. Nizamiilmiilk'iin 6nerileri dogrul-
tusunda kendi fikirlerini degistirmekten ¢ekinmezdi. Bu duruma 6rnek olarak Kutalmig'in is-
yani sonrasinda yasananlar gosterilebilir. Sultan Alparslan, Kutalmis'in!! isyanini bastirdik-
tan sonra isyan hareketinde onu destekleyenlerin ve ona tabi olanlarin hepsini dldiirtmek is-
temisse de Nizamiilmiilk, bunun hata olacagini, i¢ karisikliga yol agip devlete zarar verecegini
soyleyerek bu diisiinceye karsi ¢ikmigtir. Alparslan, vezirinin tavsiyelerini uygun bularak as-
kerleri serbest birakmis, fakat Kutalmis'in oglu Stileymansah ile adamlarinin yerlerinde bira-
kilmasinin ileride fitne ¢ikmasina sebep olabilecegine dikkat ¢ekmistir. Nizamiilmiilk ise on-
larin sinira yerlestirilip sahlik ve emirlik unvanlarinin kaldirilmasinin sikintiya diismelerine
ve isyan etmelerine yol acabilecegini hatirlatmis, bu nedenle Diyarbekir taraflarinda, Birecik
ile Urfa arasinda tespit edilecek bir yerde oturmalarinin uygun olacagini belirtmistir. Vezirini,
bir kez daha, hakli bulan Alparslan, Siileymangsah’i s6z konusu bolgeye siirmugtiir.12

Sultan Alparslan 1072 yilinda ¢ikmis oldugu Tiirkistan seferi sirasinda, 6zgiiveninin
getirdigi tedbirsizlik sebebiyle, Barzem Kalesi kumandani Yusuf el-Harizmi tarafindan agir
yaralanmistir. Alparslan, iyilesme ihtimalinin olmadigini anlayinca kendisinden sonra oglu

9 {bni’'l-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb, haz. Ali Sevim (Ankara. TT_‘K Basimevi, 1982), 41; {brahim
Kafesoglu, “Alparslan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/530.

10 {bni'l-Esir, el-Kamil, 10/75.

11 Eb{'l-Fevaris Kutalmis, dedesi Selguk Bey’in 6liimiinden sonra Selguklu ailesinin basina gegen ve
[srail olarak da bilinen Arslan Yabgu’nun oglu ve Anadolu fatihi Silleymansah’in babasidir. Bk. Faruk
Siimer, “Kutalmis”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26:
480-481.

12 Fazlullah Residiiddin, Cami’ut-Tevarih, ed. Ahmed Ates (Ankara: T. T. K. Basimevi, 1960), 28; ibnii’l-
Esir, e/-Kamil, 10/36-37.
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Meliksah'in tahta gegirilmesini ve Nizamiilmiilk'iin vezirlige devam etmesini vasiyet etmis-
tir.13 Bununla birlikte veliahtlik miiessesesinin Tiirk hakimiyet anlayisinda karsiliginin bu-
lunmamasi sebebiyle Meliksah'in Selcuklu tahtina gegisi sorunlu bir sekilde gerceklesmistir.
Hanedan iiyeleri sultanin, i¢lerinden birini veliaht tayin etmesini kendi mesru haklarina bir
tecaviiz olarak kabul ettiklerinden Meliksah’in veliahtlig1 hi¢cbir sekilde kabul gérmemistir.
Bu noktada en biiyiik tepkiyi, kazandig1 askeri basarilar sebebiyle, bir¢ok Tiirk emiri tarafin-
dan da desteklenen Kirman hakimi Kavurd Bey!4 géstermistir.

Nizamiilmiilk, Kavurd Bey tehdidinin bertaraf edilmesinde ve heniiz 18 yasinda olan
Meliksah’in devlet icerisinde diizeni saglamasinda 6nemli rol oynamistir. Meliksah da bir an-
lamda kendisine Selguklu tahtini veren Nizdmiilmiilk’e gerekli hiirmeti gostererek biitiin dev-
let islerinin yiiriitilmesini ona tevdi etmis ve kendisini bir “baba” gibi gordiigiinii ifade etmis-
tir. [laveten Selguklu tarihinde bir ilk olmak iizere atabeg (el-emirii’l-valid) unvanim vermis-
tir.15

Devlet kademelerinde gegirilen uzun yillar sonucunda kazandig tecriibe Nizamiil-
milk’e 6nemli bir 6ngori giicii kazandirmistl. Bu sayede bir¢ok konuda isabetli ve yerinde
kararlar almay1 basarmistir. Bununla birlikte Sultan Meliksah kimi zaman Nizdmiilmilk’iin
tavsiyelerini kulak ardi etmis, ancak sonrasinda biiyiik sorunlarla karsilagmistir. Nitekim
boyle bir durum 1081 yilinda su sekilde ger¢eklesmistir;

Sultan Meliksah, Rey sehrinde bulunduklari bir sirada orduyu denetlerken Tiirk kiya-
feti giymis 7 bin Ermeni kokenli askerin varligini tespit etmistir. Meliksah, derhal bu kisilerin
ordudan ihrag edilmesi emrini vermis ancak Nizamiilmiilk, ordu ile iligkisi kesilenlerin baska
bir meslekleri olmadigindan zorda kalacaklarini ve bu sebeple yanlis yollara tevessiil edebi-
leceklerini belirtmistir. Nizdmulmiilk'iin dikkat ¢ektigi bir diger husus ise asker kokenli bu
isimlerin bir saltanat miicadelesinde yer alma ihtimalleridir. Boyle bir durumda halihazirda
onlara verilen maasin ¢ok daha fazlasi isyani bastirmak i¢in harcanacaktir.16 Nizamiilmilk'iin
biitiin bu makul uyarilarina ragmen sultan tercihini bu isimleri ordudan uzaklastirmaktan
yana kullanmigtir. Sultanin bu tercihinin sonuglari tam da Nizdmulmilk'iin 6ngérdigi se-
kilde ortaya ¢cikmistir. Ordudan ihrag edilenler Buseng’te (veya Venec) Sultan Alparslan’in bir
diger cocugu Tekis’in yanina giderek onun hizmetine girmislerdir. Yasanan bu gelismenin ar-
dindan askeri giicliniin bir taht miicadelesine girecek seviyeye ulastigini diisiinen Tekis, ha-
nedan iiyelerinin hepsinin génliinde yatan taht sevdasiyla harekete ge¢mistir. Sultan Melik-
sah, Tekis’in isyan ettigine dair haberi aldiginda uyarilar1 dikkate almayip askerleri ordudan
ihrag ettigi icin pisman olmustur.l” Tekis’'in bu isyan girisimi bastirilsa da birkag y1l sonra
tekrar isyan etmistir. Bu ikinci isyanin bastirilmasinda Nizamulmulk'iin adamlarindan Ebd’l-
Fiit(ih et-TGs1 ve Horasan Amidi Ebt Ali etkin rol oynamigtir.18

13 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 46; ibni’l-Esir, el-Kamil, 10/76.

14 Kavurd Bey, Cagr1 Bey'in en biiyiik ogludur. Selguklular, Dandanakan Savasi’nin ardindan biiyiik
bir kurultay toplamis, Tiirk gelenegindeki hakimiyet anlayisina uygun olarak o zamana kadar ele
gecirilmis topraklarin hangi hanedan lyelerinin yonetimine verilecegi kararlastirilmistir. Bu
baglamda Kirman boélgesi Kavurd Bey’e verilmistir. Bk. Ravendi, Rahatu’s-sudiir, 104;
Residiiddin, Cami’ut-Tevarih, 20.

15 Bundari, Ziibdetii'n-nusra, 49-50; ibnit'l-Esir, e/-Kamil, 10/79-80; Ahmed b. Mahmud, Selcuk-
name, cev. Erdogan Mergil (Istanbul: Kervan Kitapgilik, 1977) 1/121; Erdogan Mergil, Kirman
Selcuklulari (Ankara: TTK Basimevi, 1989), 39; Osman Gazi Ozgiidenli, Selcukiular I. Cilt: Biiyiik
Selcuklu Devleti Tarihi (1040-1157) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 166.

16 Bundari, Ziibdetii’'n-nusra, 70; ibni’l-Esir, e/-Kamil, 10/118.

17 Bundari, Ziibdetii’'n-nusra, 70; ibniv'l-Esir, e/-Kamil, 10/118; Ahmed b. Mahmd, Selcuk-nime, 1/139.

18 Bundari, Ziibdetii’'n-nusra, 71; ibni'l-Esir, e/-Kamil, 10/137-138; Ahmed b. Liitfullah Miinec-
cimbas), Cdmiu’d-Diivel, ¢cev. Ali Ongijl (izmir: Akademi Kitabevi, 2000), 56; Mevdidi, Selcuk-
lular Tarihi, gev. Ali Genceli (istanbul: Hilal Yayinlari, 1971), 271; ibrahim Kafesoglu, Sultan
Meliksah Devrinde Biiyiik Selcukiu Imparatoriugu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 58-59.
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Meliksah, Biiytik Selguklu tahtindaki ilk yillarini, gengligin etkisiyle, polo oynayip, bii-
yuk av partileri diizenlemekle gecirmis!® ve bundan dolay1 devlet igerisinde biitiin gii¢
Nizamiilmilk'in eline gegmistir. Ortaya ¢ikan bu durum da “lilke resmen ve ismen sultanin
olmakla birlikte gercekte ‘Nizam’ina kavustu.” ifadesiyle aciklanmistir.20 Ayrica Meliksah’'in
saltanati déneminde elde edilen askeri, siyasi ve ekonomik bagarilar Nizamiilmiilk'iin yete-
negi ve devlet islerinde attig1 adimlara baglanmistir.21

2. Nizimiilmiilk ve Askeri Biirokrasi

Cesur ve atilgan?? bir asker olarak nitelenen Nizdmiilmiilk’iin katildig1 bir¢ok askeri
seferdeki ve bu seferler esnasinda savas meydanlarindaki cesaretine dair kaynaklarda bir¢ok
aktarim bulmak miimkiindiir. Ornegin 1064 yilinda miistakbel sultan Meliksah ile birlikte
gerceklestirdikleri seferde Bizans’in kontroliindeki Anbera (Biurakan), Stirmeli, Hagios Geor-
gios ve Meryemnisin kalelerinin hakimiyet altina alinmasinda etkin bir rol oynamistir.23 Ana-
dolu’nun kapisinin Tiirklere agilis1 olarak nitelenebilecek Ani sehrinin fethedilmesi sirasinda
da Selcuklu ordusu saflarinda yer almigtir.24 Nizamulmiilk, Behenzad Kalesi'nin fethinde de
onemli yararliliklar gostermis ve fethin ardindan Sultan Alparslan, Nizamiilmiilk'i 6diillendi-
rip yetkilerini genisletmistir.25

Nizamiilmiilk, bu savaslar sirasinda askerlerle birlikte hareket edip yeri geldiginde
gogis gogse miicadelelerden ¢ekinmemistir.2é Bunlarin disinda, Sultan Alparslan doneminde
gerceklestirilen Malazgirt Savasi harig, butiin askeri seferlere katilarak elde edilen basarilara
katki saglamistir. Bir nefer gibi askerlerin igerisinde savasa katilmasi ordu igerisinde kendi-
sine saygl duyulmasina yol agmistir.

Nizamilmilk'in emirler nezdindeki konumunu giiglendiren olay ise Meliksah'in Sel-
cuklu tahtina gegmesini kabul etmeyen Kirman Hakimi Kavurd Bey’in bertaraf edilmesinin
akabinde gergeklesmistir. Esir alinan Kavurd Bey, taht iizerinde hak iddia etmesinin ve Me-
liksah ile miicadeleye girmesinin gerekgesini, Sultan’in ordusundaki bazi énemli isimlerin
kendisini kiskirtmasi olarak gostermis ve bu yonde kendisine yazilan mektuplari paylagmis-
tir. Yaptiklarini emirlerin yiiziine vurarak onlar1 agir bir sekilde cezalandirmayi diisiinen Me-
liksah, kendisine karsi tertip edilen a¢ik bir komplonun en 6nemli delilleri hiiviyetindeki mek-
tuplart Nizdmiilmiilk’e vererek emirlerin yaninda okumasini istemistir. Bununla birlikte
Nizamiilmiilk, devlete hizmet etmis ve askeri agindan gii¢lii olan bu emirleri cezalandirmanin
yeni karisikliklara zemin hazirlayabilecegini ve bu suretle de devletin yetismis insan giiclinii
kaybedecegini diistinmekteydi. Bu noktada Nizdmiilmiilk, inisiyatif alarak Meliksah’in huzu-
runda isi sakaya getirmek suretiyle mektuplari ortada duran mangala atmistir.2” Meliksah’a

19 {bni’'l-Esir, e/-Kamil, 10/156-157; ibni'l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 41.

20 ibnii'l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 41.

21 ibni'l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 42.

22 Eb{i Nasr Taceddin ibnii's-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, 7abakatii s-Safiiyyeti’l-kiibra,
thk. Mahmiid Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: isa el-Babi el-Halebi,
1383/1964), 4/312; Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamilmiilk'iin Biiyiik Selguklu imparatorluguna Hiz-
metleri”, Selcuk University Journal Of Seljuk Studies 8 (2018), 5.

23 [bnil-Esir, el-Kamil, 10/38; Sadreddin Eb{’l-Hasan Ali b. Nasir Hiiseyni, Ahbdru’'d-devieti’s-
Sel¢tikiyye, cev. Necati Lugal (Ankara: TTK Basimevi, 1943), 24-25; Ozaydin, “Nizamiilmiilk'iin Biiytik
Selcuklu imparatorlugu’na Hizmetleri”, 5.

2+ Ebii'l-Muzaffer Semseddin Yusuf b. Kizoglu Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'atii'’z-zaman £ tarihi'l-a'yan,
haz. Ali Sevim (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1968), 117; Hiiseyni, Ahbdru’d-devieti’s-Selciikiyye,
27-28; Bundari, Ziibdetii’'n-nusra, 31; Ebii'l-Ferec Barhebraeus Yuhanna ibni’'l-ibri, Abi7-Farac
Tarihi, cev. Omer Riza Dogrul, Ankara: TTK, 1999) 1/316; Ozaydm, “Nizamilmiilk’iin Buytik Sel-
cuklu imparatorlugu’na Hizmetleri,” 6.

25 {bni'l-Esir, el-Kamil, 10/53-54.

26 [bnii'l-Esir, e/-Kamil, 10/38.

27 Mevdadi, Selcukiular Tarihi, 262-263.
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bagl emirlerden biiyiik bir kism1 Kavurd’a mektup yazdigl i¢in biiyiik bir tedirginlik yasa-
maktaydilar. Aidiyetleri ve igerikleri ortaya ¢ikmadan mektuplarin imha edilmesi hem emir-
lerin korkularini yatistirmis hem de Nizamiilmiilk'iin itibarini artirmistir.

Devletin gii¢lii oldugunun gostergesi olarak orduya biiyiik dnem veren Nizamilmiilk,
Selguklu ordusunu devrin en gii¢lii ordusu haline getirmistir.28 Onun déneminde Selguklu or-
dusunun asker sayist 400 bin kisiye ulagsmistir. Esasen bu rakami da yeterli gérmeyen
Nizadmiilmiilk'iin génliinde yatan asker sayisinin 700 bin oldugu kaydedilir.29

3. Nizamiilmiilk ve flmiye Sinifi

Tugrul Bey doneminde Biiyiik Selcuklu Devleti'nin vezirlik makamina getirilen
Amidiilmiilk Kiindiiri (6. 1064), din ve devlet i¢in tehlike olarak algilanan Rafizilere karsi ta-
kinilan tavrin benzerini $afii ve Es’ariler’e de sergilemis ve bu anlayistaki birgok alime karsi
bir mihne siireci baslatmistir. Baskiya maruz kalan ilim adamlari ¢areyi Selcuklu cografyasin-
dan ayrilmakta bulmuslardir. Kendisi de bir Safii ve Es’ari olan Nizadmiilmiilk, vezirlik maka-
mina gelmesinin ardindan bu uygulamaya son vererek ilim adamlarinin yurtlarina dénebil-
melerine imkan saglamistir.30 Bu ilim adamlari da yurtlarina doniislerini saglayan isme zihin-
lerinde ve goniillerinde her zaman 6zel bir yer ayirmiglardir. Birgok alimin ¢alismalarini
Nizdmiilmiilk'e ithaf etmesi, diger saiklerle birlikte, bunun bir gostergesidir.

Nizadmiilmiilk bir adim daha atarak, Sultan Alparslan ve Meliksah'in miisaadeleriyle,
bu ilim adamlari i¢in hakim olunan cografyanin her tarafinda ilimle istigal edebilecekleri
medreseler inga etmistir. Nizamiilmiilk'iin adina nispetle Nizamiye Medreseleri olarak isim-
lendirilen bu medreselerde hem egitim-6gretim kadrosuna hem de 6grenim siiresi boyunca
ve de mezun olduktan sonra 6grencilere sunulan imkanlar, insanlarin medreselere olan ilgi-
sini arttiriyordu. Ornegin medreseler dgrencilerine sadece kalacak yer tahsis etmekle kalma-
yip 0grenim hayatlari siiresince verdigi burslarla 6grencilerin gecimini kolaylastiriyordu.

Medreseler eliyle bir taraftan dnceki donemde yerlerinden edilen ve baskiya maruz
kalan ilim adamlarina bir borg¢ 6denip iade-i itibar saglanirken diger taraftan da Buyiik Sel-
¢uklu Devleti’'nin idari ve adli sisteminin ihtiya¢ duydugu yetismis insan giicii inga edilmistir.
Medreselerde okuyan binlerce ismin kendilerine hamilik yapan ve genis maddi olanaklar su-
nan Nizamiilmiilk’e dair olumlu duygular beslemeleri gayet dogaldir. Bagdat Nizamiye Med-
resesi’'nin ilk miiderrisi Eb{ ishak es-$irazi'nin Horasan’a gitmek icin ¢iktig1 yolculukta ugra-
dig1 her koy ve beldede kadi, miifti veya hatip olarak gérev yapan bir 6grencisinin oldugunu
soylemesi3! bir taraftan Nizamiye medreselerinin Selcuklu toplumu igerisindeki etkinligini
gosterirken3? diger taraftan da vezirin adinin her yerde oldugunun da bir kaniti niteliginde-
dir.

Nizamiye medreselerinin yapisi, onlar1 kadi ve halifenin denetiminden biitiiniiyle ba-
gimsiz kiliyor ve Nizamiilmiilk'iin kontrolii altina sokuyordu. Medreselerin idarecilerinin
atama veya gorevden alinmalar1 Nizdmilmilk'iin iradesine bagliydi. Ayrica medreselerin sa-
hip oldugu gayrimenkullerin kontrolii de onun elindeydi.33 Medrese sisteminin merkezinde

28 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 59-60; Muharrem Kesik, “Biilyiik Selguklu Devleti Veziri ve Tiirk Tarihinin
Onemli Devlet Adamlarindan Nizamiv'l-Milk,” Selcuk University Journal Of Seljuk Studies8 (2018), 67-
68.

29 Ahmet Ocak, “Nizamiilmiilk'tin Dini ve Fikri Hayat,” Selcuk University Journal Of Seljuk Studies 8
(2018), 45-46.

30 bni'l-Esir, e/-Kamil, 10/33, 209.

31 [bnii'l-Esir, e/-Kamil, 10/125.

32 Cihan Piyadeoglu, “Nizamiye Medreselerinin Kurulusu ve Onemi,” Se/cuk University Journal Of
Seljuk Studies 8 (2018), 132.

33 David Durand Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period
(New York: Routledge, 2010), 124.
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miiderrisler vardi. Nizamiye medreselerinin miiderrisleri Nizamiilmiilk ile ayni dini bakis a¢1-
sina sahip isimler arasindan sec¢ilmekteydi ve bir¢oguyla Nizamiilmiilk'iin kisisel iligkisi mev-
cuttu.

Medreselerin miiderrislerinin atanmasiyla alakal bir érnek olarak isfahan Nizamiye
Medresesi'ni verebiliriz. Isfahan’daki Nizamiye Medresesi'nin ilk miiderrisi ve vakfin miite-
vellisi Horasanli bir alim olan Sadreddin Muhammed b. Sabit el-Hocendi'dir (6. 483/1090-
1091).34 Esasen isfahan medresesinin basina Horasanl birisinin getirilmesi ilginctir. Bu ter-
cihin altinda gesitli sebepler yatmaktadur. i1k olarak, Horasan bélgesinde yaklasik bir asirdir
var olan medreseler oturmus bir sisteme sahipti. Bu sebeple sehrin ilk medresesinin bagina
daha 6nceden bdyle bir deneyimi olmayan yerel alimlerin yerine isi bilen bir yoneticinin ge-
tirilmesi daha uygun goriilmiis olabilir. Nizdmiilmiilk’iin bu tercihinin arkasindaki bir diger
sebep de, ki bu sebep daha gergekei ve Nizdmiilmiilk'iin hedeflerine daha iyi hizmet eder go-
riinmektedir, ikili arasindaki dostluk iligkisidir. Nizamiilmiilk, Hocend1 ile bolgesel temelleri
de olan siki bir dostluga sahipti. Bu agidan kurmus oldugu medresenin basina kendisiyle irti-
bat halinde olan, tanidig1 ve giivendigi bir kisiyi getirmesi son derece dogal bir davranis ola-
rak degerlendirilebilir. Bu durum ayni zamanda medrese dncesinde isfahan’da medresenin
basina getirilmeye layik goriilen bir Safil alimin olmadig1 anlamina gelmekteydi. Ancak bu
noktada soyle de diisiiniilebilir: Hocendf’nin Isfahan ile herhangi bir bag1 yoktu. Bu durumun,
disaridan gelip sehrin ilmi hayatinin basina gegen birisine karsi, kendisini bu goreve layik
goren yerel ilim adamlari arasinda bir muhalefet olusturmasi kaginilmazdi. Béyle bir ortamda
da Hocendi’'nin taninmadig bir cografyada boyle bir goreve getirilmesin verdigi minnet duy-
gulariyla Nizamiilmiilk’e bagh bir yonetim sergilemesi ve onun medreseler araciligiyla kur-
dugu iletisim aginin bir pargasi olmasi kaginilmazdi.35 Esasen otuz yili agkin bir siire devlet
yonetiminde kalan Nizdmiilmilk'iin yaptigi tercihlerde siyasi bir arka plan olmasini diisiin-
mek ve olaylar1 bu gozle tetkik etmek pek de yanlis olmasa gerektir. Bir anlamda Nizamiil-
miilk’iin en dnemli projelerinden olan Nizamiye medreselerinin dine, otoriteye, yonetime ve
hayata Nizdmiilmiilk ile ayni pencereden bakan insanlar eliyle ortak bir diisiince diinyasi
olusturma ¢abasi oldugu séylenebilir. Neticede Isfahan 6zelinden hareketle, Nizamilmiilk'{in
medreseleri dini bir gaye yerine siyasi bir hedef dogrultusunda kurdugu tezi de islevsellik
kazanmaktadir.36

Medreselerin yani sira Nisabur’da hizmete giren ve Selguklu tarihinde bir ilk olma
ozelligi tasiyan hastane ve tip medresesinde de Nizdmiilmilk imzas1 vardir.37 Nizamiil-
miilk'iin tip sahasindaki bir diger faaliyeti de 1066 yilinda Bagdat'ta insa ettirdigi hastane-
dir.38 Nizamiilmiilk, 1074 yilinda Isfahan’da yeni inga ettirilen rasathdnede devrin énemli ilim
adamlar1 Omer Hayyam, Eb{’l Muzaffer [sfizari, Meymun b. Necip el-Vasiti, Abdurrahman
Haris, Muhammed Hazin ve Muhammed b. Ahmed el-Ma’muri el-Beyhak{'yi bir araya getir-
mistir.3% Onlar da halihazirda kullanilan takvimlerdeki hata paylarini diizelterek giines yilini
esasina dayanan yeni bir takvim hazirlamislardir. Hazirlanan bu takvime Meliksah'in “Ce-
lali’d-Devle” lakabina nispetle Ce/d/fad1 verilmistir.

Nizadmiilmiilk'iin ilim adamlarina sundugu genis imkanlardan istifade etmek isteyen-
ler telif calismalarina agirlik vermislerdir. Bu sayede basta Safii fikhi olmak iizere, dinf ilimler,
edebiyat, siir ve siyasete dair bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu noktada belirtilmesi gereken
bir diger husus ise sahip olduklar1 6zgiirliigiin ve maddi imkanlarin Nizdmtlmiilk tizerinden
Biiytik Selcuklu Devleti sayesinde oldugunun farkindaki ilim adamlarinin hem Nizamiilmiilk

3+ Ebu'l-Hasan Abdulgafir b. ismail Abdiilgafir el-Farisi, e/-Halkatii'l-ula min tarihi nisabur (Kum: Ce-
maatii'l-Miderrisin, 1982), 77.

35 Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period, 125-126.

36 Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period, 126.

37 SuibkKi, Tabakatii's-Safiiyyeti'l-kiibra, 4/314.

38 Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/168.

39 ibnii'l-Esir, e/-Kamil, 10/98.
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hem de Biiyiik Selguklu adina ¢alismalarda bulunmus olmalaridir. Bir diger deyisle s6z ko-
nusu ilim adamlar1 Selguklunun mesruiyeti i¢in séylem iiretmislerdir. Esasen Nizadmiilmiilk
iizerinden Biiyiik Selguklu Devleti ile devrin ilim adamlar1 arasinda kurulan iligki bicimi tam
bir patronaj iliskisidir. Bu sayede Biiyiik Selcuklular rekabet icerisinde olduklari Fatimilerin
propagandist dailerinin olumsuz séylemlerine karsi énemli bir gii¢ elde etmistir. llaveten ya-
bancisi olduklar1 cografyada sayginlik kazanmiglardir. Bu sayginligin bir diger etkisi Abbasi
sarayina olmustur. Siyasf gliclerini ellerinden almalar1 hasebiyle Selcuklularla ortiili bir mii-
cadele halinde olan Abbasiler, toplum nazarindaki gii¢lii Selguklu imaji karsisinda etkisizles-
mek zorunda kalmiglardir.

Netice itibariyle ilmi alandaki uygulamalar1 NizAmiilmiilk’iin medreseler yaptiran, s-
lami ilimlerin tedvinine ¢alisan, kitap vakfeden bir isim olarak taninmasini saglamistir.40
Nizamiilmiilk'iin ilme ve ilim adamina verdigi deger Biiytiik Selguklu Devleti'nin alimleri hi-
maye eden bir devlet olarak anilmasini saglamistir. Bu diisiinceyi Zehebi “Nizamiilmiilk'iin
devleti alimlerin devletiydi” ciimlesiyle ifade eder.4!

Nizamiilmiilk, medreselesme faaliyetinin disinda da alimler ve sufilerle son derece ya-
kin iligki kurmustur. Bunun sebebi Nizdmiilmiilk’iin alim ve zahitleri devletin en biiyiik des-
tekgileri olarak gérmesiydi.#2 Bu sebeple de onlara siirekli olarak ihsanda bulunmustur. {sfa-
han’da Ulu Camii'nin miistemilati igerisinde sufiler icin bir hangah/hankah insa ettirmis,*3
basina da emir Seyyid Muhammed'i getirmistir. islam cografyasinin her yerinden alimler, sey-
yidler, sufiler, ihtiyac sahipleri ve birgok isim Isfahan’a gelerek burada kalirdi. U¢ aylarin bas-
langici olan Recep ayinin gelmesiyle birlikte Nizdmiilmiilk, Seyyid Muhammed’i davet ederek
hangahta kalanlarin ihtiyaglarini 6grenir ve boylece orada bulunan herkesin Ramazan ayimi
rahat bir sekilde evlerinde ibadet ile gecirmelerine imkan saglardi.44

Nizamilmiilk, sufilerin ihtiyag¢larinin karsilanmasi i¢in 80 bin dinar tahsis etmistir.45
Ayrica miderrislere, fakihlere, ediplere, sairlere, esraf ve reislere aylik baglar ve kapisina ge-
len yoksullari eli bos dondiirmezdi.4¢ Nizamilmiilk'iin devlet hazinesinden destek sagladig:
sahislarin sayisi yaklasik 12 bin kisiydi.4” Bu isimler elde ettiklerinin Nizamiilmiilk'iin saye-
sinde oldugunun farkindaydilar ve bu durum onlar ile Nizadmiilmiilk arasinda kuvvetli bir bag
kurduruyordu.

4, Nizdmiilmulk ve Toplum

Nizamiilmiilk'iin toplum ile olan iliskisini somutlastiran isim donemin sahitlerinden
Maferrih? dir. Maferrihi, Nizamilmiilk'iin Isfahan halki ile kurdugu sicak iligkileri anlatirken

40 ibnir'l-Esir, e/-Kamil, 10/8; ibni’l-Adim, Bugyetii't-taleb, 37.

41 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1984), 19/96; Ozaydin, “Nizamiilmiilk'iin Biiyiik Selcuklu impa-
ratorlugu’'na Hizmetleri,” 22.

42 bni'l-Esir, e/-Kamil, 10/36.

43 Mufaddal b. Sa'd b. Hiiseyin el-Isfahani el-Maferriihi, Kitabu mehésin-i [sfahan, nsr. Seyyid Celaleddin
el-Hiiseyin Tahrani (Tahran: Matbaa-i Meclis el-Millj, ts.), 85; Hiiseyin b. Muhammed b. Ebi'r-Riza
el-Avi, Terciime-i mehasin-i Isfahan: ez Arabi bi-Farisi, ihtimam Abbas ikbal (Tahran: Sirket-i Si-
hami, 1328hs.), 62.

4 Muhammed b. Miinevver b. Ebu Sa'd b. Ebu Tahir ibn Miinevver, Esrdru ‘t-tevhid ff makimati’s-seyh
Ebi Said, ihtimam Zebihullah Safa (Tahran: Miiessese-i Intigarat-1 Emir Kebir, 1332hs.); Nurullah
Kisai, Medarisu Nizamiyye ve te’sirat-1 ilmi ve ictimai-yi an (Tahran: Miiessese-i Intisarat-1 Emir
Kebir, 1374), 221; Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period,
127.

45 Ebi'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibni'l-Cevzi, e/-Muntazam fi tirihi’l-miiliik ve’l-iimem
(Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1359h.), 9/65.

4 Bundari, Ziibdetii’'n-nusra, 58-59; ibni'1-Esir, e/-Kamil, 10/208; ibnirl-Adim, Bugyetii't-taleb, 58;
Kesik, “Biiyiik Selguklu Devleti Veziri,” 75.

47 QOcak, “Nizamiilmiilk'in Dini ve Fikri Hayati,” 38.
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onun, fazilet sahibi, ilim tahsil eden, hadis rivayet eden, siir besteleyen, kitap yazan, 6zdeyis
anlatan, bir mesele hakkinda uzman olan veya edebiyat ile ilgilenen herkese sabit bir gelir
veya bir tarlanin iktasini veya tam miilkiyetini verdigini kaydetmistir. Yapmis oldugu iyilikler
neticesinde de halkin hayatlar1 boyunca ona minnettar kaldigim1 vurgulamistir.48 Nizamiil-
milk halkin sorunlarinin ¢6ziimiine dnem goéstermis ve onlarla yakindan ilgilenmistir.
Nizamiilmilk'in verdigi giiven duygusu halkin hosuna gitmis ve toplum igerisinde kabul gor-
mesine vesile olmustur.49

Maferrihi, kitabinda Nizamiilmiilk’iin toprak sahipleri lehine aldig1 bir takim ekono-
mik tedbirleri aktarmistir. Miiltezimler, zaman zaman farkl yollarla gérevlerini istismar ede-
biliyorlardi. Ornek olarak, asgari vergi tutarini toprak sahiplerinin aleyhine degistiriyorlar,
sulanmayan topraklar1 sulanan topraklarla ayni oranda vergilendirebiliyorlar veya vergi
orani daha diisiik olan arpadan vergi orani daha yliksek olan bugday ile ayni1 oranda vergi
alabiliyorlardil. Bu durumun 6niine gegmek isteyen Nizdmilmiilk, toprak vergisinin tiriiniin
bir miktar: gibi degerlendirildigi yerlerde, vergi memurlarinin kendilerini yasa ile belirlenen
oranla siirlandirmalarini emretti. Gorevi kotiiye kullanmanin bir diger sekli de toprak sahip-
leri lehine olan vergi indirimlerinin yok sayilmasi idi. Nizadmiilmiilk bu konuda da eski vergi
muafiyetleri ve indirimlerine saygi duyulmasini emretti.50 Toprak vergisine ek olarak, idare-
ciler ¢cogu zaman keyfi olarak kanunlarda yeri olmayan birtakim yeni vergiler koyabiliyor-
lardi. Dogal olarak, bu kanunsuz vergiler toplumsal huzursuzluklara sebebiyet veriyordu. Ko-
yulan kanunsuz vergilerden haberdar olan Nizamiilmiilk, belirlenen vergiler disinda en ufak
bir miktarin bile tahsil edilmesini yasakladi.51

Nizamilmiilk'iin bu sekilde davranmasinin temelinde Meliksah’in kendisine actig1 ¢a-
lisma alani 6nemli bir yer tutar. Ayrica o, devlet igerisinde yasanacak herhangi bir zafiyetin
kendi otoritesi ve kurdugu diizen i¢in tehdit olusturacaginin farkindaydi. Devlet adamlarinin
gorevlerini kotiiye kullanmalarinin éniine gegerek halkin huzur ve giivenligini saglayan, uy-
guladig politikalarla insanlarin refah seviyesini ylikselten Nizamiilmiilk, halk tarafindan tar-
tismasiz bir sekilde kabul gérmiistiir.

Nizamiilmiilk alim, dindar, comert, adil ve yumusak huylu, affedici ve az konusan bir
insan olarak tanimlanmistir. Meclisi kurralar, fakihler, Miislimanlarin 6nde gelenleri, hayirh
ve salih insanlar ile dolup tasardi.52 Nizdmiilmiilk'iin bir diger hasleti de fakirlere sofrasini
acmasidir. Boylece onlarla diyalog kurar ve takdirlerini kazanirdi.53 Her yoniiyle eksiksiz bir
devlet adami olan Nizamiilmiilk, toplumun her tiirlii ihtiyacinin ¢6ziimiinii diisiinmiis ve bu
yonde adimlar atmistir. Bunun bir érnegi de hac vazifesini yerine getirirken vefat edenlerin
kefenlenmesi i¢in tahsis ettigi 50 bin arsin54 kalin bezdir.55

Nizamiilmiilk'in toplumun her kesimi ile kurdugu samimi ve yakin iliski o kadar bii-
yuk bir takdir ve begeni toplamistir ki bu durum Nizadmiilmilk'iin toplum nezdinde sultan
itibar1 gormesine sebep olmustur. llaveten Selcuklu cografyasimin her yerinden ve toplumun
her kesiminden insanin kendisine yonelmesi hasebiyle Kabe’ye benzetilmigtir.56

48 Maferrihi, Kitabu mehdsin-i Isfahan, 104; Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfa-
han in the Saljuq Period, 127-128. Benzeri rivayetler icin bk. ibni'l-Adim, Bugyetii‘t-taleb, 37.

49 Maferrahi, Kitabu mehésin-i Isfahan, 103; Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfa-
han in the Saljuq Period, 112-113.

50 Maferrihi, Kitabu mehdsin-i [sfahan, 104; Guedy, [ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfa-
han in the Saljuq Period, 118-119.

51 Maferrahi, Kitabu mehasin-i Isfahan, 103; Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfa-
han in the Saljuqg Period, 119.

52 {bni'l-Esir, e/-Kamil, 10/208; ibnit'l-Adim, Bugyetii't-taleb, 37.

53 [bni'l-Esir, e/-Kamil, 10/210.

54 Bir uzunluk dlgiisii

55 {bni’l-Adim, Bugyetii't-taleb, 45.

56 [bnii'l-Adim, Bugyetii‘t-taleb, 40.
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5. Nizadmiilmiilk ve idari Uygulamalan

Sultan Alparslan’in askeri faaliyetleri 6ncelemesi, Meliksah’'in da Biiytik Sel¢uklu tah-
tina oturdugunda heniiz hitkmetme olgunlugunda olmamasi sebebiyle devlet tegkilatinin sis-
temlesmesi ve devlet denilince akla gelen uygulamalarin Biiytik Selguklu Devleti icinde tesisi
veya uyarlanmasi Nizamiilmiilk eliyle gerceklesmistir. Ornegin Selguklu devlet sistemi igeri-
sindeki divan tegkilati ve saray teskilatinin olusturulmasinda ve adli sistemin tesisinde
Nizamiilmiilk etkisi goriilmektedir. Ayni sekilde, var olan uygulamanin eksikliklerinin gideri-
lerek, Selguklu Devleti'nde uygulanmaya baslandigi ikta sisteminde de, Nizamiilmiilk'iin im-
zasinl gormek miimkiindiir. Nizamilmilk'tin gayretleriyle ilk defa 1073 yilinda uygulanmaya
baslanan askeri ikta sistemi, 1087 yilindan itibaren iilkenin her tarafinda uygulanmaya bas-
lanmistir.57 Nizamiilmiilk, tarim arazilerinin ikta bolgelerine ayrilarak gelirlerinin askerlere
tahsis edilmesi esasina dayali ikta uygulamasiyla ordunun masraflarinin biiyiik bir béliimiint
devlete hi¢bir ytik getirmeden karsilanmasini saglayarak devlet hazinesini biiyiik bir mali kiil-
fetten kurtarmis, topragin tarimsal faaliyette kullanilmasini saglayarak mamuriyetini tesis et-
mis ve de iilke icerisinde refah seviyesini arttirmistir.58 flaveten ticari mallardan alinan ver-
giler (miikis) ve halka ait mallardan alinan orfi vergilerin (daraib) kaldirilmasinin arkasinda
da Nizamiilmulk’iin oldugu kaydedilmistir.59

6. Kadrolagma Faaliyeti

Aldig1 kararlardan tam bir tegkilat¢1 oldugu anlasilan Nizamiilmiilk, Biiytik Selguklu
Devleti'nde mali islerin idare edildigi divan-1istifa'nin basina Serefii’l-Miilk Eb(i Sa’d Muham-
med b. Mansur b. Muhammed’i,6? divan-1 tugra ve divan-1 insa’nin basina Kemaliiddevle Ebu’r-
Radi Fazlullah b. Muhammed’i getirdi.6! Bu iki ismin ortak 6zelligi Nizdmilmiilk'e bagh ve
vezirin ¢ok glivendigi isimler olmasidir.62 1084 yilinda Kemali’d-Devle’'nin gorevinden alin-
masinin ardindan onun gorevi Nizdmiilmiilk’iin oglu Miieyyidiilmiilk tarafindan iistlenilmis-
tir.63 Yine Isfahan’a 5 fersah uzaklikta olan Halincan Kalesi’'nin de Miieyyidiilmiilk’e ait oldugu
kaydedilmistir.64

Nizamilmiilk, Selguklu merkez tegkilatinda kendi ekibini kurarken, yerel yonetim-
lerde de kadrolasmay1 ihmal etmiyordu. Kaynaklarin aktardigina goére Nizamulmiilk'in 12
oglununss hepsi devlet kademelerinde gorev almistir.66 Nizdmiilmiilk'iin en biiytik oglu Ebu’l-
Feth Muzaffer Fahriilmiilké” bagkent Isfahan’in idaresini uhdesine almistir.8

Vezir'in ikinci erkek ¢ocugu®?, en yetenekli ve en muktedir’0 oglu olarak tanimlanan
Miieyyidiilmiilk, tugra ve insa divanindaki goérevinden sonra Herat valiligine getirilmistir.”?
Miieyyidiilmiilk ve Fahriilmiilk’ten yasca daha kiigiik olan {zziilmiilk, Harezm blgesinin kont-
roliinii elinde tutuyordu.’2 Nizamiilmiilkin diger ogullarindan Semsiilmilk Osman b.

57 Kesik, “Biiyiik Selguklu Devleti Veziri,” 68.

58  Bundari, Ziibdetii’'n-nusra, 59; (")Zaydln, “Nizamiilmiilk’iin Biiytik Selguklu imparatorlugu’na Hizmet-
leri,” 18; Kesik, “Biiyiik Selguklu Devleti Veziri,” 67-68.

59 [bnil'l-Esir, el-Kamil, 10/209; Kesik, “Biiytik Selguklu Devleti Veziri,” 68.

60 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 59; Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the
Saljuq Period, 113.

61 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 60.

62 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 60.

63 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 61.

64 fbnii'l-Esir, e/-Kamil, 10/318.

65  Ravendi, Rahatu’s-sudiir, 132.

66 Ravendi, Rahatu’s-sudiir, 132; Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 60.

67 {bnii'l-Esir, e/-Kamil, 10/418.

68 Maferrihi, Kitabu mehasin-i [sfahan, 117; Kisai, Medarisu Nizamiyye, 51; Guedy, /ranian Elites and
Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period, 115.

69  Kisai, Medarisu Nizamiyye, 51.

70 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 86.

71 Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2012), 58.

72 [bnii'l-Esir, e/-Kamil, 10/219.
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Nizamiilmilk, Merv’'in idaresiyle’3, Cemaliilmiilk ise Belh ve ¢evresinin idaresiyle gérevlendi-
rilmistir.74 Nizdmiilmiilk, yakin arkadasi Serefiiddin Ebu Tahir el-Kumi'yi Merv’e, ve yine ar-
kadas1 Eb Ali Hasan el-Mani'yi Nisabur’a yonetici olarak tayin etmisti. Ayn1 zamanda bu se-
hirde bir medrese kurarak basina aile dostu Abdiilmelik Ciiveyn1’yi getirdi.”> Rey sehrinin re-
isi Sikatiilislam EbG Miislim Servsiyari'ye kizini vererek bir akrabalik bagi kurdu.”6 Bagdat'ta
halifenin vezirlerinin secildigi Beni Cehir ailesi ile, Rey’de yaptig1 gibi, evlilik yoluyla akrabalik
tesis etti. Amididdevle b. Cehir ile Nizamulmiilk'iin kiz1 Rey sehrinde evlendiler.”” Nizamiil-
milk’iin kizinin vefatinin ardindan ibn Cehir, Vezir'in torunuyla evlendi.”® Nizdmiilmiilk, uy-
gulamalar1 ve atamalardaki tercihleriyle Biiyiik Selcuklu devlet yapisindaki Horasan etkisini
somutlastiran kisidir.79

Nizamiilmiilk devlet igerisinde sahip oldugu konumu korumak ve giigclendirmek ama-
ciyla ¢ok kapsamli bir yol takip etmis ve peyderpey hedefini gerceklestirmistir. Bunu yapar-
ken uyguladig1 en 6nemli strateji hem merkezi yonetimde hem de tasra teskilatinda kendisine
kan, evlilik veya goniil bagiyla bagl bir devlet adami kitlesi olusturmaktir. Ona bu imkani ve-
ren ise dogrudan hanedan tiyelerinin tercihleridir. Tugrul Bey ile birlikte kurulmaya ¢alisilan
merkeziyetci yapiy1 anlamlandiramayan hanedan iiyeleri taht iddiasiyla birgok miicadeleye
girigsmisler ve neticesinde cezalandirilmiglardir. Bu isimlerin cezalandirilmalar1 6zellikle ge-
nis Selcuklu cografyasindaki sehirlerin yonetiminde yo6netici ihtiyacinin dogmasina sebep ol-
mustur. Selguklu hanedan mensuplarindan dogan bu bosluk biiyiik oranda Nizdmulmilk'iin
ogullar1 ve yine ona bagli isimlerle doldurulmustur. Bu durum zaman igerisinde vezir ve yakin
cevresinin hem siyasal hem de ekonomik agidan gili¢ kazanmasini beraberinde getirmistir.
Nizadmiilmiilk'in ogullari, torunlar1 ve damatlar1 hem Selguklu Devleti'nde hem de Abbasi
Devleti'nde iist diizey gorevler almistir.8? Ancak bu isimler zaman zaman gerceklestirdikleri
uygulamalarla atanmiglik sinirlarimi zorlamislardir. Ozellikle Meliksah’a yakin isimlerle yasa-
nan sorunlar Sultan ile Nizdmiilmiilk’in arasinin agilmasina sebep olmustur.

7. Nizamiilmiilk ile Meliksah Arasindaki Gerilimin Arka Plani

20 yila yaklasan Meliksah ile Nizdmiilmiilk iliskisinde, veziri sultanin géziinden dii-
siirmek isteyenler sebebiyle zaman zaman sorunlar yasanmis, ancak Nizdmulmiilk'iin fera-
seti, Meliksah’in da anlayisiyla olaylar biiytimeden ¢oziilmiistiir.

Sultan ile vezirin arasini agmaya ¢alisan isimlerden birisi Meliksah’in nedimi Sey-
yidi'r-rilesd Eb{'l-Mehasin b. Kemalilmiilk Ebl'r-Rizd olmustur. Kaynaklara yansidigina
gore sultan ile nedimi arasinda ¢ok yakin bir iligki vardi. Oyle ki, yanina seyrek ugradiginda
sultan sitemini igeren bir beyit bile yazmisti. Ebi'l-Mehasin, muhtemelen bu yakinligin ver-
digi cesaretle, Nizamiilmiilk aleyhine kulis faaliyetleri yapmis, Nizamiilmiilk'iin hazine ve hal-
kin mallarini zimmetine gecirdigini ve bazi sehir ve kdyleri kendilerine tahsis ettigini iddia
etmistir. Eb{i'l-Mehasin, vezirin gorevden el ¢ektirilip yerine kendisinin gérevlendirilmesi ha-
linde Sultan’a bir milyon dinar vermeyi teklif etmistir. Kendisi aleyhine olusturulmaya ¢alisi-
lan ortamdan haberdar olan Nizdmiilmiilk, sahip oldugu ayni ve nakdi bir¢ok mal ve binlerce
kolesinin de katildig1 biiytik bir ziyafet diizenlemistir. Burada ilk olarak Selguklu hanedanina
yaptig1 hizmetlerden bahsetmis ve sergiledigi her seyin asil sahibinin Sultan Meliksah oldu-

73 [bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 9/67.

74 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 73; ibni’l-Esir, e/-Kamil, 10 /123; Kisai, Medarisu Nizamiyye, 50.

75 Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period, 122.

76 Ravendi, Rahatu’s-sudiir, 140-141; Residiiddin, Cami’ut-Tevarih, 56; Kisai, Medarisu Nizamiyye, 54.

77 ibnit'l-Esir, e/-Kamil, 10/61.

78 Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period,122.

79 Guedy, /ranian Elites and Turkish Rulers a History of Isfahan in the Saljuq Period, 113.

80 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 60; Ravendi, Rahatu’s-sudiir, 132; Kesik, “Biiyiik Selcuklu Devleti Veziri”,
71.
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gunu belirtmistir. Vezirinin sdylemlerinden etkilenen Meliksah, Nizdmiilmiilk aleyhtar: soy-
lemleriyle aklini karistirmaya ¢alisan Eb{i'l-Mehasin’in gozlerine mil ¢ekilmesini emretmis ve
Save kalesine siirgiin etmistir.81

Nizdmiilmiilk'e dair bir diger sikdyet Ibn Behmenyar tarafindan gerceklestirilmistir.
Adi gegen sahis Sultan Meliksah’a Nizdmiilmiilk hakkinda birtakim sikayetlerini iletirken Is-
fahan miltezimligini yaklasik 70 bin altina kendi adamlarina verdiginden bahsetmistir.82 An-
cak onun Nizamiilmiilk aleyhine girisimi de sonugsuz kalmigtir.

Sultan Meliksah’'in hanimi Terken Hatun’un veziri Tactlmiilk Ebu’l-Gandim’in arzusu
Nizamiilmiilk'iin yerine gegmekti. Bu dogrultuda ya Nizamiilmilk’iin 6limiinti bekleyecekti
ya da onun azledilmesini saglayacakti. Taciilmiilk ikinci yolu tercih etti. Meliksah’a giderek
NizaAmiilmiilk'iin her yil sufilere, fakihlere ve kurraya 300 bin dinar harcadigini, bu meblagda
bir para ile techiz edilecek ordunun Istanbul’un fethini dahi gerceklestirebilecegini séyleye-
rek Nizdmiilmiilk'iin devletin gelirlerini bosa harcadigini gostermeye ¢alismistir. O zamana
kadar ilme, ilim adamina ve de sufilere harcanan paranin devlete getirilerini anlamlandira-
madigl anlasilan Meliksah, Nizadmiilmilk'i ¢agirarak konunun izahini istemistir. Nizamiil-
miilk, “... Allah sana ve bana kullarindan hi¢ kimseye nasip olmayan liituf ve ihsanda bulun-
mustur. Buna kargilik sen Allah’in dinini ytliceltmeye ¢alisan ve onun aziz kitabini hamil olan-
lara y1lda 300 bin dinar sarf etsen cok mudur? Sen askerlerine her yil onun iki mislini harci-
yorsun. Halbuki bunlarin en kuvvetlisinin ve en iyi nisancisinin attigl ok bir milden ileri git-
mez. Onlar ellerindeki kiliclariyla sadece kendi yakininda bulunan kimseleri dldiirebilir. Ben
ise sarf ettigim bu parayla dyle bir ordu techiz ediyorum ki onlarin dualari ok gibi arsa kadar
gider ve Allah’a ulasmalarina hi¢bir sey engel olmaz.” Vezirin etkileyici konugsmasiyla duygu-
lanan Meliksah, Nizamilmiilk’iin harcamalarinin gayesini anlamis ve yaptigi faaliyetleri art-
tirarak devam etmesini istemistir.83

Kaynaklarin aktardigi rivayetlerde goriildiigii iizere Meliksah ve Nizdmiilmiilk iliskisi
bir¢ok badire atlatmistir. Calismamizin basinda bahsettigimiz tlizere, belli bir diizlemde de-
vam eden bu iligkisi 1092 yilina gelindiginde karsilikli séylenen agir sozlerle geri doniisii ol-
mayan bir yola girmistir. Burada cevabi aranmasi gereken en 6nemli husus, Meliksah’in daha
once pek ¢cok defa 6rneklerine sahit oldugu ulu vezirin kendisine sikdyet edildigi durumlarda
gosterdigi tavrin disinda bir yaklasim sergilemesidir. Bu noktada Meliksah’t durumu anlamak
ve neligini aragtirmak yerine Nizdmiilmiilk'i tehdide sevk eden etkenin tespiti dnemli hale
gelmektedir.

Sultan ile vezir arasindaki iliskiyi geren sdylem ve olaylarin iki ana kaynagindan bah-
sedebiliriz. Bunlardan birincisi Sultan’in Karahanli soyundan gelen hanimi Terken Hatun’dur.
Terken Hatun, bir¢ok Karahanli soyluna mensup hatunla benzer sekilde, devlet yonetiminde
soz sahibi olma arzusu ve 6z cocugunu sultan yapma gayreti icerisindeydi. Arzusunu gergek-
lestirebilmesinin tek yolu da Meliksah’in kararlari tizerinde belirleyici olmakti. Bununla bir-
likte Nizamiilmiilk'iin varlig1 ve Meliksah’in géziindeki konumu bu amacin 6niindeki asilmasi
gereken en biiyiik engeldi. Terken Hatun, hem kurdugu ittifaklarla hem de soylemleriyle sii-
rekli olarak NizAmilmiilk’ii sultanin goziinden diisiirmeye galisiyordu. ikili arasindaki iliski-
leri geren diger nokta, Nizdmilmiilk’e yakin isimlerin sergiledikleri umursamaz tavirdi.
Nizamiilmiilk'iin devlet igerisindeki giiciinii kendilerine devsirmeye ¢alisan bazi isimler Sul-
tan’in otoritesini sorgulatacak davranislar sergilemislerdir.

Yasanan bazi olaylar irdelemek bu tespiti yapabilme adina énemli ¢ikarimlar yap-
maya yardimci olacaktir. Belh ve cevresinin idaresini tistlenen vezirin oglu Cemaliilmiilk,84
Sultan’in maskarasi Ca’ferek’in Meliksah'1 eglendirirken babasinin taklidini yaptigini ve bas

81 Bundari, Ziibdetii'n-nusra, 60; Ibni’l-Esir, el/-Kamil, 10/131.

82 Sibt, Mir‘atii'’z-zaman, 209-210.

83 Hiiseynl, Ahbaru’d-devieti’s-Selciikiyye, 46; Ozaydin, “Nizamiilmiilk'iin Biiyiik Selcuklu imparator-
lugu’na Hizmetleri”, 23-24.

8¢ Bundari, Ziibdetii'n-nusra, 73; ibnit'l-Esir, e/-Kamil, 10/123; Kisai, Medarisu Nizamiyye, 50.
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basa kaldiklarinda babasi aleyhine konustugunu égrenince sinirlenerek bagkent Isfahan’a
gelmis ve hemen ardindan da Ca’ferek’in 6ldiiriilmesini emretmistir.8> Ayrica babasinin ye-
rine vezirlik makamina getirilecegi iddia edilen Ibn Behmenyar isimli bir devlet adamini da
yakalayarak gozlerine mil ¢ektirtmistir.86

Baslangicta 6zel hizmetinde bulunan bir ismin éldiiriilmesine ses ¢ikarmayan Sultan,
Cemaliilmiilk ve Nizadmiilmiilk ile birlikte Horasan’a gitmistir. Nisabur’da olduklari sirada ise,
Cemaliilmiilk’iin 6ldiiriilmesini emretmistir.87 Esasen hi¢bir hiikiimdarin sahsi hizmetiyle go-
revli bir ismin kendi sarayinda infaz edilmesine sessiz kalmasi diisiiniilemez. Boyle bir duru-
mun ortaya ¢ikaracagl yonetim zafiyetinin, 6nt alinamayacak hadiselerin bas gostermesine
sebebiyet verecegi muhakkaktir. Bununla birlikte bu kararin Nizdmiilmiilk tarafindan asla ka-
bullenilmeyecegi bir gergektir. Neticede oglunun o6ldiiriilmesinden sonra Nizdmilmiilk ile
Meliksah’in yollar1 ayrilmaya baslamistir.88

Sultan ile vezir arasindaki iliskileri koparan ve bardagi tasiran olay ise Merv'de ger-
ceklesmistir. Merv’in idaresiyle gorevlendirilen Nizamilmiilk’iin torunu Osman b. Cemaliil-
miilk’iin, aralarinda gegen miinakagsadan sonra genglik heyecani ve dedesinin niifuzuna daya-
narak Meliksah’'in yakin adamlarindan olan ve Sultan tarafindan Merv sahneligine tayin edi-
len Emir Kodan’t (Kavdan) yakalatip hakaret etmis, sonrasinda da hapsetmistir. Bir siire
sonra serbest birakilan Emir Kodan, Sultan Meliksah'in yanina giderek yagsananlari Sultan’a
aktarmistir.89 Semsiilmiik’iin bu hareketi bir stiredir gergin olan Meliksah ve Nizdmiilmilk
arasindaki iligkilerin iyice sorunlu hale gelmesine yol agmistir.

ikili arasindaki iliskinin énceki iliski biciminden uzaklagsmasinda bir diger etki de Me-
liksah’in olgunlasmasi olarak degerlendirilmelidir. Yillar i¢erisinde Meliksah, kendisinde do-
gustan var olan ve kendisini Selguklu tahtina tasiyan kutun (divine light/charisma) farkina
varmistir. Kut, gen¢ Meliksah'a sultan olma imkanini vermisti. Simdi ise Meliksah'in istedigi
gii¢ ve iktidardi. Artik Kavurd Bey'in karsisindaki tecriibesiz geng¢ degildi. Gegen yillarin ken-
disini asil kan sahibi bir melikten muktedir bir hiikiimdara dontstiirdiigiine inaniyordu. Artik
iilke yonetiminde gergek gii¢ sahibinin kim oldugunun gosterilmesi gerekiyordu. Bir anlamda
Nizamiilmiilk tizerindeki otoritesi onun riistiinii ispat edebilecegi bir alan ve "ger¢ek" hiikkiim-
dar olmanin gostergesiydi. Bu baglamda Meliksah'in ilk adimlari idari alanda olmustur. Yone-
tim giiclinii elinde toplamak isteyen Meliksah, Nizdmiilmiilk'iin sahip oldugu giicii dengele-
mek amaciyla birtakim gorevlendirmelerde bulunmustur. Fars bolgesinin veziri Taciilmilk
Ebl Gandim, tugra divaninin basina getirilmis; Mecdiilmiilk Ebu’l-Fazl Balasani mali islerin
yénetimiyle gorevlendirilmis ve isfahanl Sedidiilmiilk de ordu komutanhigina getirilmigti.?0

Meliksah ile Nizamiilmiilk arasindaki soruna etki eden diger faktor de degisen nesildi.
Yasi itibariyle Nizadmiilmiilk bir 6nceki kusagin temsilcisi konumundaydi ve yeni yetisen nesil
de artik devlet kademelerinde gorev almak ve kendilerini gostermek istiyordu. Tecriibe ek-
sikliginin verdigi cesaret yeni nesle yapilanlari kolay gostermekteydi. Bu baglamda Melik-
sah’in olgunlagarak devlet islerinde daha fazla etkin olma arzusuna Nizdmiilmiilk’ii Sultan’in
goziinden diisiirerek sahip oldugu yetki ve makami elde etmek isteyenlerin girisimleri de ek-
lenince ikili arasindaki iliski kopma noktasina gelmistir.

Neticede Nizdmilmiilk'iin Meliksah iizerindeki etki giicii, yillar icerisinde yasananla-
rin erozyonist etkisi ve Sultan’in muhteris esi Terken Hatun’un sozleriyle azalmisti. Hiikkiim-
darligin basinda “baba” ve bilge bir isim olarak goériilen Nizdmiilmiilk, artik yash bir isim ha-
line gelmisti. 74 yasinda vefat eden Nizamiilmilk’'iin 6mriiniin son yillarinda fiziki kapasitesi
sinirlanmig ve bir bastona dayanarak ytiriimek zorunda kalmigtir.91

85 Bundari, Ziibdetii’'n-nusra, 73-74; ibnit’l-Esir, e/-Kamil, 10/123.

86 M. A. Kéymen, “Biiyiik Selguklu Veziri Nizamii'l-Miilk ve Tarihi Rolii”, Ttirkler, 5/268.

87  [bnii'l-Esir, e/-Kamil, 10/123-124; Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 75; Kisai, Medarisu Nizamiyye, 50.
88 Kisai, Medarisu Nizamiyye, 50.

89 {bni’l-Esir, el-Kamil, 10/205.

90 Bundari, Ziibdetii’n-nusra, 61-63.

91 ibnii'l-Adim, Bugyetii't-taleb, 38; Kesik, “Biiyiik Selguklu Devleti Veziri”, 74.
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Sonug

Nizamiilmiilk, 6nce Alparslan’in sonra da Meliksah'in saltanati sirasinda yaklasik 30
yil kesintisiz bir sekilde Biiytik Selcuklu Devleti'nin vezirligini yapmistir. Meliksah'in, 6zellikle
iktidarinin ilk yillarinda, zamaninin ¢ogunu devlet isleri yerine av vb. faaliyetlerle gecirmesi
ve Nizdmiilmiilk'e verdigi “sinirsiz” ve “denetimsiz” yetkiler vezire fiili bir hiikiimdarlik yolu
acmis ve onu devlet yonetiminde daha fazla s6z sahibi yapmistir.

Nizamiilmiilk de, devlet kademesinde gorev alan aile bireyleri, iligki icerisinde oldugu
dlimler, kendi ordusu ve emirleri ile bir gii¢ odagi haline gelmistir. Bunun sonucunda
Nizamilmiilk, 11. yiizyilin son ¢eyreginde rakipsiz bir sekilde Biiyiik Selcuklu siyasetinin en
etkin figiirii, Selguklu yonetimini ve politikalarini belirleyen isim ve Selguklu tarihinin en
énemli olaylarinda karar mercii olmus ve sonugta Selguklu tarihine damga vurmustur. ibnii’l-
Esir, Fatimi veziri Bedr el-Cemali’nin kendisi i¢in kullandig1 sayisiz lakabi kaydettikten sonra
sadece Misir'a hakim olan bir devletin veziri bu kadar lakap kullaniyorsa Nizdmilmiilk'iin
“ilah”lik iddiasinda bulunmasi gerekirdi diyerek hem Selguklunun azametini hem de Selguklu
devletinde Nizdmiilmiilk’iin yerini gostermektedir.92

Selcuklu yonetimindeki Nizdmiilmiilk etkisi o kadar biiytik ve derindir ki onun haya-
tindan bahsedilirken kendisi bir hiikiimdar gibi anlatilir. Bu anlatim seklinin en net goriilebi-
lecegi 6rneklerden birisi [bnii’l-Adim’de gegmektedir. Onun aktardig1 kayit su sekildedir:

“...Eski devlet icindeki ¢cekismeler ve begenilmeyip yerilen tutum ve davranislar devri
artik sona erdi. Allah, kendi sirrinin i¢ yiiziinii Nizdmilmilk'iin devletinde gosterdi. Bunun
sonucunda Allah, NizamiilmiilK’e, iyi isler yapmayi, zuliim, siddet, siiphe ve huzursuzlugu or-
tadan kaldirmayi, tebaasinin islerine iyi bakmayi, adalet ve insaf kurallarina gore tebaaya ya-
pilacak muameleleri degerlendirmeyi, isleri kontrol altina almay1 nasip eyledi. Béylece durum
diizeldi. Divanlar en iyi bicimde diizenlendi ve tilkenin her tarafi adalet ve insaf eserleriyle
siislendi. Nizamiilmiilk, yetkililerin en yetkilisi, yoneticilerin en adaletlisi olan bir yoneticidir.
Ulke icinde yasam diizene girdi, ticaret normallesti, yollar kalabaliklasty, fitne ve fesat ehli
azaldi...”93

Bu tanimlama tam anlamiyla bir hiikiimdar tanimlamasidir. Ozellikle “Nizamiil-
miilk’iin devletinde” ifadesi bu baglamda son derece dnemlidir. Devlet, onu yonetenin sah-
sinda hanedan iiyelerine aittir. Devletin kurucusunun ismiyle anilmasinin sebebi de budur.
Genel devlet isimlendirmesinin yani sira hiikiimdarlarin saltanatlari sirasinda devlet onlarin
adiyla da anilabilir.4 Bununla birlikte Biiyiik Selguklu Devleti'nde Nizdmilmilk'iin isminin
hiikiimdarlardan 6nce zikredilmesi hiyerarsik a¢idan sorunlu oldugu gibi hem hiikiimdarin
hem de vezirin ve de onlarin yaninda olanlarin kendilerini konumlandirmalari noktasinda
birtakim sorunlara yol agabilir.

Nizdmiilmiilk'iin mektubunda tag ile diviti birbirine baglamasinin arka planini her iki
ismin vefatinin ardindan devletin igerisine diistiigt kaotik durumdan anlamaktayiz. Hem Me-
liksah’in taht1 dolduracak olgunlukta bir ¢cocugunun olmamasi hem de Nizamiilmiilk'iin kur-
mus oldugu diizenin bozularak ona yakin isimlerin bir anda devlet kademelerinden uzaklas-
tirllmasi idari boslugun olusmasina yol agmistir. Sonugta Biiytik Selguklular, devletin temel-
lerini derinden sarsan iktidar miicadeleleriyle bogusmus ve dogu Islam diinyasi da Hagh sal-
dirilar1 karsisinda savunmasiz kalmistir.

92 [bniV'l-Esir, el-Kamil, 10/673-674.
9 {bni'l-Adim, Bugyetii't-taleb, 41.
94 Alparslan’in devleti veya Meliksah'in devleti gibi.
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Yahya al-Sarsari and The Image of the Prophet Muhammad in His Poems

Abstract: The first poems about the Prophet Muhammad appeared while he was alive. These
first examples, which are panegyrics (madih, i‘tizar, fakhr and risa), largely reflect the cha-
racteristics of the pre-Islamic qasida poetry. Due to the developments in the following centu-
ries, the number of poems about the Prophet increased. And thus, a separate literary genre
was formed under the name al-madih al-nabawl. Especially the fact that sufi leaning poets
contributed to the literary richness in this field. Another factor is the beginning of the tradi-
tion of writing mawlid poems in memory of the birth of the Prophet Muhammad. The thirte-
enth century was an important period for poems praising the Prophet Muhammad. Two im-
portant poets emerged in this century. One of them is Egyptian poet al-Biisiri and the other is
Baghdad's famous poet, Yahya al-Sarsari. Even after his death, Sarsari’s works with high lite-
rary value were read and memorized in the circles of science, literature and Sufism. Due to
his competence in the field, al-Sarsari was known as the poet of the Prophet and Hassan b.
Thabit of his time. However, it is understood that his poems, which lost their importance in
literary circles over time, were not studied as much as they deserved in the modern period.
In this article, his life and works are introduced and basic language and stylistic features of
his poems are examined. Also, the image of the Prophet in his poems was determined within
the framework of the political conditions of the period.

Summary: In the field of madih nabawi, which first appeared in the ‘Asr al-Sa’ada and has
continued to the present day, especially two names stand out in the 7th/13th century, when
famous poets such as Macduddin al-Vitri (d. 662/1264), Ibn al-Murahhal (d. 699/1300) and
Safiyyuddin al-Hilli (d. 749/1348) were also raised. One of them is the Egyptian poet al-Busir1
(d. 695/1296), who left his mark on the field of madih nabawiwith his many poems, especi-
ally Qasida Burda, and the other is the Iraqi poet Yahya al-Sarsari (d. 656/1258), who was
named Sharu Rasalillah (The poet of the Prophet) and Hassanu Vaktihi (Hassan of that pe-
riod) because of the quality of his poems in this field.

al-Sarsari, was born in the village of al-Sarsar, near Baghdad, spent most of his life in the sha-
dow of Baghdad’s political instability and the social collapse that developed in parallel. He
was killed in 656/1258 by the Mongolian forces that invaded Baghdad. al-Sarsari was extre-
mely knowledgeable in figh, hadith, language, and ‘ilm al-qiraa. Our poet adopted the views
of the Hanbali law school. In addition, he turned to Sufism and became a murid (disciple) of
Ali ibn Idris al-Ya‘'kabi, a student of Abdalgadir al-Gilani who was accepted as the founder of
Qadiriyya. He was closely attached to the Sunnah of the Prophet and was fond of reading the
Quran. He was chaste and patient and was content with what he had himself. All his works
are poetic and they all concern the madih nabawior figh.

Since his poems, almost all of which are about the praise of the Prophet, have a high literary
value, they were read, memorized and narrated for a long time in the circles of science, lite-
rature and Sufism. In terms of its structure, his poems are based on the traditional forms of
Arab qasida. In the introductory sections of his poems, he often expresses his longing for Ma-
dina. The main subject in poems is usually the Prophet and his superior features. In the last
part, he usually says salat for the Prophet and seeks help from him. It can be said that he used
simple language in his poems. The vocabulary reflects the characteristics of the urban life in
which he lived. The source of inspiration for his poems are the Qur’an and especially the ha-
dith of the Prophet. He uses the potential of literary arts as much as possible while conveying
his feelings. But he does not allow the correct information to be lost due to these arts on a
serious subject such as depicting the Prophet. We can see a lot of badi” (creative) art in some
of his poems. But we can immediately understand that these arts do not spoil the beauty of
his expression. The poet provides rhythm and harmony in his poetry with the meter and
rhyme in accordance with the classical Arabic qasida rules. In addition, he strengthens the
musicality in poetry with puns (jinas) and repetition.
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The influence of the instability of the region where al-Sarsari lived on his poems is obvious.
According to him, the main reason for the terrible situation that Muslims were in was that
they were away from the way of the Prophet. He thought that it would be possible to go back
to the old peaceful days by following the way of the Prophet. Perhaps as a result of this opi-
nion, he allocated his qasida to the narration of the Prophet and his Companions. In his poems,
he describes the Prophet with his names, superior qualities, physical and moral characteris-
tics. He says that the sentences describing the Prophet are the ornament of poems and belie-
ves that praising him is a mean of salvation in the next world. He also hoped that the poems
he said in order to achieve spiritual ascension would protect himself against the troubled
events of the period.

In his poems, especially on the occasion of mawl/id, al-Sarsari mentions the Prophet’s physical
characteristics and likens his smiling face to a bright full moon, his brows to the letter niin,
his teeth to pearls. He describes the Prophet as a man with black eyes, broad shoulders, born
with kohl-lined eyes, and who emanates a beautiful scent as a requirement of his creation.
The poet, who also touches on the Prophet’s powerful address, states that his speech is more
effective than Lugman’s wise words by virtue of his jawami‘al-kalim (comprehensive speech)
and fasl al-khitab (clear speech), and that his soft address, which states nothing other than
the truth, is a blessing from Allah. He additionally describes the Prophet’s plain words, easy
to understand by all, as more valuable than jewels. al-Sarsari, who praises the Prophet in
terms of morality with basic human virtues such as bashfulness, justice, modesty, and cou-
rage, emphasizes that he is, a paragon of patience, perseverance, kindness, and compassion
through analogies such as, “his clothes are peace and perseverance”, his “cover is kindness
and forgiveness”. In his world of imagery, the Prophet’s benevolence is so abundant like the
rain that the clouds cannot compete with him. Also, he does not shame anybody for what he
gives. He bestows the most valuable possessions like gold and camels. Even the respectable
personalities of the tribe benefit from his grace. He is so generous that he is giving even when
the clouds are stingy about giving rain during times of drought. He welcomes with a smile
those who approach him with requests. The donations he makes privately are entirely satisf-
ying.

The image of prophethood in al-SarsarT’s poems, is centralized around the thought of niar Mu-
hammadi (prophetic light) and the miracles of the Prophet. He reminds that the Prophet ne-
ver gave up despite the calamities he encountered and that he was supported with extraordi-
nary events in various stages of his life since he was born, and reflects the understanding that
the prophet is spiritually supporting the community with his nzr, and in the case the commu-
nity follow his sunnah, overcoming the Mongolian attacks, which seems like a miracle, is pos-
sible. The mention of Qattal (warrior), Mahi (eliminator of disbelief), Zahir, Zafir, Mansir and
Muzaffar (victorious) among the Prophet’s names, especially those that evoke the superiority
he gained in his fight against the disbelievers, giving greater prominence to his courage and
valor among his virtues are also related to the political and social conditions of the period.
The couplets about the Companions of the Prophet following the couplets that describe the
Prophet’s valor, the emphasis of their aid to the Prophet, and the particular mention of their
fighter spirit may be considered in the same context. Perhaps, in this way, the poet aims to
boost the courage of the Muslims who are exposed to Mongolian attacks with respect to pro-
tecting their spiritual and holy values against the enemy.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Prophet Muhammad, Madih Nabawi,
Sarsarl

Yahya es-Sarsari ve Siirlerindeki Hz. Peygamber imgesi

0z: Peygamber’i (s.a.s.) anlatan ilk siirler o hayattayken ortaya cikmistir. Medih, itizar, fahr
ve mersiye gibi konularda séylenmis bu érnekler biiyiik 8l¢iide islam dncesi kaside formunun
ozelliklerini tasir. Sonraki asirlarda meydana gelen gelismelere bagh olarak Hz. Peygamber’i
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konu alan siirlerin sayis1 zamanla artmis ve e/-Medaihu’n-Nebeviyye (Peygamber Methiye-
leri) adiyla ifade edilecek olan miistakil bir tiir olusmustur. Ozellikle tasavvufi diisiincenin
edebiyat cevrelerine niifuz etmesi ve devlet eliyle Hz. Peygamber’in dogum yildéniimiiniin
kutlandig1 Rabiulevvel ayinin on ikinci giinii miinasebetiyle mevlid siirleri sdyleme gelenegi-
nin baslamasi bu alandaki edebi zenginlige biiyiik etki etmistir. Peygamber methiyelerinin
doéntim noktasi 7./13. asirdir. Bu dénemde iki 6nemli nebevi medih sairi yetismistir. Bunlar-
dan biri Misirh sair Blsiri (61. 695/1296), digeri ise nebevi medih alaninda Bagdat'in yetkin
simasi Yahya es-Sarsarf'dir. Sarsari’'nin (6l. 656/1258) bu konuda sdyledigi edebi degeri yiik-
sek siirleri vefatindan sonra ilim, edebiyat ve tasavvuf ¢evrelerinde okunup ezberlenmek-
teydi. Alandaki yetkinligi sebebiyle S4%ru Rasilillih (Peygamber sairi) ve Hassdnu Vaktihi
(donemin Hassan b. Sabit’i) olarak anilmistir. Ne var Ki siirlerinin zamanla edebiyat ¢evrele-
rinde dnemini yitirdigi ve modern dénemde de hak ettigi 6lciide ¢alisiimadigi anlasiimakta-
dir. Bu yazida onun hayati ve eserleri tanitilarak siirlerinde 6ne ¢ikan dil ve tislup 6zellikleri
ana hatlariyla degerlendirilecektir. Ayrica siirlerindeki Hz. Peygamber imgesi donemin siyasi
belirsizlikleri ile irtibatlari ¢ercevesinde tespit edilmeye calisilacaktir.

Ozet: Asr-1 saadette dogan ve giiniimiize kadar gelen nebevi medih alaninda Mecduddin el-
Vitri (8l. 662/1264), ibnu’l-Murahhal (6. 699/1300) ve Safiyyuddin el-Hilli (1. 749/1348)
gibi parlak isimlerin de yetistigi 7./13. asirda 6zellikle iki isim 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan
biri, basta Kasidetu’l-Burde'si olmak tizere pek ¢ok siiri ile nebevi medih sahasina damgasini
vuran Misirh sair Blsiri (6l. 695/1296), digeri ise bu alanda soyledigi ¢ok sayidaki nitelikli
siiri sebebiyle S4iru Rasilillih (Peygamber Sairi) ve Hassanu Vaktihi (¢caginin Hassan b.
Sabit'i) olarak tanimlanan Irakl sair Yahya es-Sarsar?’dir (6l. 656/1258).

Bagdat yakinlarindaki Sarsar kdyiinde dogan Sarsari’nin hayatinin biiyiik bir bélimi Bag-
dat’in siyasi istikrarsizliginin ve buna paralel gergeklesen sosyal ¢okiisiin golgesinde ge¢mis-
tir. Nitekim vefat1 da Bagdat'i istila eden Mogol gii¢lerinin eliyle, 656/1258 yilinda olmustur.
Sarsari, fikih, hadis, dil ve kiraat ilimlerinde soz sahibi idi. Fikihta Hanbell mezhebinin goriis-
lerini benimseyen sair, tasavvuf yoluna siiluk ederek Kadiriyye tarikatinin kurucusu Ab-
diilkadir-i Geylani'nin (61. 561/1165-66) dgrencisi Ali b. Idris el-Yakubi’den hirka giymistir.
0, Hz. Peygamber’in siinnetine son derece bagh ve Kur'an tilavetine diiskiindii. iffetli, sabirh
ve kanaatkar bir Kisilige sahipti. Tamami manzum olan eserlerini nebevi medih ve fikih ala-
nina tahsis etmistir.

Neredeyse tamamina yakini Hz. Peygamber’in 6vgiisiine dair olan siirlerinin edebi degeri
ylksek seviyede olup ilim, edebiyat ve tasavvuf meclislerinde okunur, ezberlenir ve rivayet
edilirdi. O, kaside yapisi bakimindan Arap siirinin geleneksel formlarina baghdir. Siirlerin
mukaddimeleri biiytik dl¢iide kutsal topraklara duyulan 6zlemin dile getirildigi boliimlerdir.
Ana konu genellikle, Hz. Peygamber ve onun istiin 6zellikleri olup kasideler cogunlukla Hz.
Peygamber’e tevessiil ve salatu selam ile sonlandirilir. Siirlerinde yalin ve anlasilir bir dilin
hakim oldugunu séylemek yanlis olmaz. Kelime kadrosu déneminin ve yagadigi sehirli haya-
tin dzelliklerini yansitmaktadir. Siirlerinin esin kaynagi Kur’an ve o6zellikle de hadislerdir. O,
duygularini aktarirken edebi sanatlarin imkanlarindan olabildigince yararlanmis fakat Hz.
Peygamber’in anlatimi gibi hassas bir konuda dogru bilginin, edebiyatin ugsuz bucaksiz hayal
diinyasinda kaybolmasina miisaade etmemistir. Sair, bazi kasidelerde bedisanatlarina dikkat
cekecek odlglide yer vermekle birlikte genellikle bunlar siirin ruhuna zarar vermeyecek bi-
¢imde kullanmigtir. Cinds sanatinin yani sira, aruz vezni ve kafiye diizeni ile siirdeki miizika-
liteyi saglayan sair bazen de tekrar yoluyla bunu gliclendirmektedir.

Sarsari’nin yasadigi donem ve muhitin istikrarsizhiginin siirlerindeki etkisi agiktir. Ona gore
Miisliimanlarin igerisinde bulundugu kot durumun asil sebebi Hz. Peygamber’in yolundan
uzaklasilmasidir. Eski huzur dolu gilinlere donmenin siinnete sarilmakla miimkiin olacagin
diisiinen sair, belki de bu fikrin bir tezahiirii olarak kasidelerini Hz. Peygamber’in ve sahabe
neslinin anlatimina tahsis etmistir. O, siirlerinde Hz. Peygamber’i isimleri, sifatlary, iistiin ni-
telikleri, fiziki ve ahlaki ozellikleri ile anlatir. Vasiflarini siirlerin siisii olarak niteledigi Hz.
Peygamber’i methetmeyi ahirete hazirlik olarak degerlendirir ve manevi derecelere ulagsmak
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gayesi ile yoneldigi bu isin donemin akillar1 baglardan alan musibetlerine kars1 da koruyucu
bir kalkan olmasini umar.

rine temas etmekte, miitebessim ¢ehresini parlak bir dolunaya, kaslarini ninharfine, dislerini
inciye benzetmektedir. O, Hz. Peygamber’i kara gozlii, genis omuzlu, dogustan siirmeli ve gii-
zel kokan bir sahsiyet olarak betimlemektedir. Hz. Peygamber’in hitabet giiciine de deginen
sair cevdmi'u’l-kelim ve fasl-1 hitib 6zellikleri ile onun, hikmetli konusmalari ile tinlii Lok-
man’dan daha belig konustugunu ve hakikatten baska bir s6z sdylemeyen tatl dilinin Allah’'in
bir liitfu oldugunu belirtir. Ayrica Peygamber’in, herkes tarafindan kolaylikla anlasilabilecek
kadar yalin sézlerinin miicevherlerden daha degerli oldugunu ifade eder. Ahlaki bakimdan
Hz. Peygamber’i hay3, adalet, iffet ve cesaret gibi temel insani erdemlerle 6ven Sarsari “elbi-
sesi stik(inet ve sebattir”, “rtiisii iyilik ve bagislayiciliktir” gibi benzetmelerle onun biitiiniiyle
sabur, sebat, iyilik ve merhamet timsali oldugunu vurgular. Onun imge diinyasinda Hz. Pey-
gamber’in yagmur misali ihsanlar1 o kadar ¢oktur ki bulutlar onunla yarisamaz. Ayrica o ver-
digini de basa kakmaz. Altin ve deve gibi sahip olunan en degerli seyleri bahseder. Kavmin
saygin sahsiyetleri bile onun kereminden istifade ederler. Oylesine cémerttir ki bulutun yag-
muru vermekte cimrilik ettigi kithk vakitlerinde bile eli agiktir. Ondan istemeye gidenler onun
giiler yiizii ile kargilasirlar. Bagkalarina géstermeden yaptig1 bagislar biitiiniiyle hosnut edici-
dir.

Sarsar?’nin siirlerinde ortaya koydugu niibiivvet imajinin merkezinde, nir-i Muhammedi di-
siincesi ve Peygamber’in mucizeleri yer almaktadir. Peygamber’in, karsilastigi sikintilara rag-
men yilmadigini ve dogumundan itibaren hayatinin ¢esitli asamalarinda olagantistii olaylarla
desteklendigini hatirlatan sair onun, hala yasamakta olan nuruyla iimmetini destekledigi ve
siinnetine sarilmalar1 durumunda mucize gibi goriinen Mogol fitnesinden kurtulusun onlar
icin miimkiin olacagl inancina sahiptir. Hz. Peygamber’in isimleri arasinda, 6zellikle inkarci-
larla miicadelesinde istiinliik elde etmesini ¢agristiran, Katta/ (cengaver), Mahi (inkarcilig
ortadan kaldiran), Zihir, Zifir, Mansiirve Muzaffer (galip) isimlerine yer vermesi, erdemleri
arasinda da cesaret ve kahramanligini 6ne ¢ikarmasi donemin ayni siyasi ve sosyal kosullari
ile ilgilidir. Sahabeden bahseden beyitlerin, Hz. Peygamber’in kahramanligini anlatan beyit-
leri takip etmesi; onlarin, Peygamber’in yardimcilari olduklarinin altinin ¢izilmesi ve sahabe-
nin 6zellikle miicadeleci ruhunun dile getirilmesi de ayni ¢ercevede degerlendirilebilir. Bu
sayede sair belki de, Mogol saldirilarina maruz kalan Miislimanlarin maddi ve manevi deger-
lerini diismana karsi miidafaa etme konusundaki cesaretlerini artirmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Siir, Hz. Peygamber, Nebevi Medih, Sarsari

Giris

flk nesillerden itibaren kayit altina alinan séz ve fiilleri ile islam ilim ve diisiince haya-
tinin sekillenmesinde dnemli bir yere sahip olan Hz. Peygamber (s.a.s), edebiyatin da vazge-
cilmez 6gelerinden biri durumundadir. Onun erken dénem Arap siirinde konumlandirilis: {s-
lam 6ncesi donemden intikal eden geleneksel edebi anlayisin dzelliklerini yansitir. Onu konu
alan siirlerin ilk 6rneklerinden kabul edilen A'sa’nin (6l. 7/629) kasidesinin ana hatlari itibari
ile Cahiliye siirinin 6vgi formunu tasidig1 ve yine Ka'b b. Ziiheyr’in (61. 24/645) i‘tizar konulu
tinlii Kasidetu’l-Burde'sinin biiyiik bir béliimiiniin Islam éncesi Arap siirinde oldugu gibi
tegazziil ve deve tasvirine ayrildig: goriiliir.! Hz. Peygamber’i fahr ve medih konusu ekseninde
anlatan Hassan b. Sabit (61. 60/680), Ka'b b. Malik (8l. 50/670) ve Abdullah b. Revaha (8l

' Zeki Mubarek, el-Meddihu 'n-nebeviyye fi l-edebi’l- ‘Arabi (Kahire: Daru’l-Mahacceti’l-Beyza’, 1935), 19-
27; Mahmud Ali Mekki, el-Meddihu 'n-nebeviyye (Masir: es-Seriketu’l-Misriyyetu’l-* Alemiyye, 1991), 38-
58; Kenan Demirayak, “Banet Su‘ad Kasidesi Uzerine”, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ede-
biyat Bilimleri Arastirma Dergisi 24 (1997), 145; ibrahim Yilmaz, “A‘sa ve Kaside-i Daliyye”, Atatiirk
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1999), 251-268.
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8/629) gibi islam sairleri ise siirlerinde fikir ve muhtevayi Islamin ilke ve kavramlari ile ér-
miisler fakat sanatsal dzellikler bakimindan Cahiliye siirinden kopmamislardir.2

Hz. Peygamber’i konu alan siirlerin sayis1 zamanla artmis ve e/-Medaihu n-Nebeviyye
olarak adlandirilan miistakil bir tiir olusmustur. Ozellikle tasavvufun Islam diisiince siste-
minde yerini alip edebiyat ¢evrelerine niifuz etmesine paralel olarak Hz. Peygamber 6vgii-
siine tahsis edilen siirler de yayginlasmistir.3 Bunun yani sira 4./10. yiizyilin ortalarinda ilk
kez Fatimiler Devleti tarafindan resmi torenle Hz. Peygamber’in dogum yildéniimiiniin kut-
lanmaya baglanmasi* ve sonraki donemlerde de bunun geleneksellestirilmesi Hz. Peygam-
ber’in hayatinin, semail ve hasaisinin anlatildig1 Mev/idadi verilen bir edebi tiiriin olugsmasini
saglamistir.5 Muhteva ve islup yoniiyle Peygamber methiyeleri kapsaminda degerlendirile-
bilecek olan bu mevlidlere her yil diizenlenen kutlamalarda yenileri eklenmis ve zamanla bu
alanda ciltlerle ifade edilebilecek eserler meydana gelmistir.

Asr-1 saadette dogan ve giiniimiize kadar devam eden nebevi medih tiiriinde Mec-
duddin el-Vitri (8l. 662/1264), ibnu’l-Murahhal (6l. 699/1300) ve Safiyyuddin el-Hilli (6l.
749/1348) gibi parlak isimlerin de yetistigi 7./13. asirda 6zellikle iki isim 6ne ¢ikmaktadir.
Bunlardan biri basta Kasidetu’l-Burdé'si olmak iizere pek ¢oKk siiri ile nebevi medih sahasina
damgasini vuran Misirhi sair Bisirf (61. 695/1296), digeri ise bu alanda sdyledigi ¢ok sayidaki
nitelikli siiri sebebiyle Hassdnu Vaktihi (¢aginin Hassan b. Sabit’i) olarak tanimlanan Irakl
sair Yahya es-Sarsar?’dir (6l. 656/1258). Hz. Peygamber’in dogumunun, semail ve hasaisinin
anlatildig1 bu donem siirininé genel karakterini sonraki dénem Peygamber methiyelerinde de
korudugu anlasilmaktadir.”

Bu makalede, Arapga nebevi medih soyleme geleneginin altin ¢ag1 olan yedinci asirda
temaytiiz etmis, bu alanda soyledigi siirlerle Hz. Peygamber’i ve siinnetini savunmak i¢in mii-
cadele vermis Sarsari'nin siirleri incelenecektir. Siirlerdeki duygu ve diisiince ddnemin gev-
resel kosullari ile irtibatlandirilarak ¢éziimlenmeye ¢alisilacak; muhtevalari, Hz. Peygamber
imgesi ekseninde irdelenerek 6ne ¢ikan sanat ve estetik degerlere dair tespitlerde bulunul-
maya galisilacaktir. islam edebiyatinin ana damarlarindan olan ve Miisliiman milletlerin ede-
biyatlarini temelden etkileyen Arap edebiyatindaki Hz. Peygamber imgesini tespit etmeye yo6-
nelik arastirmalarin islam medeniyetini kesfetmek, anlamak ve anlamlandirmak bakimindan
onem arz ettigi diisliniilirse bu arastirmanin da Yahya es-Sarsari ornegi lizerinden soz ko-
nusu alana katki saglayacagi diisiintilebilir. Sarsari’nin siirleri ile ilgili ilkemizde hi¢bir ¢a-
lisma tespit edilemedi. Yurtdisinda ise Muhaymir Salih tarafindan kaleme alinan ve iki ¢cagdas
sair olan Sarsari ile Biisiri’'nin siirlerini karsilastirmal olarak inceleyen e/-Medaiihu’n-Nebe-
viyye beyne’s-Sarsari ve’l-Biisiri adli eser8 disinda kayda deger bir arastirmadan bahsetmek
zordur. Bu ¢alismaya ek olarak, sairin siirlerindeki sart dislubutizerine 2011 yilinda Misir’daki

2 Dursun Hazer, Hz. Peygamber’in Sairleri (Ankara: Hititkitap Yayievi, 2008), 82, 194; Hasan Tagdelen,

Hassdn b. Sabit Hayati ve Sanati (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 213-217. Bu olgu genel manada Islam’in

ilk donemine ait siirlerin Cahiliye dénemi edebi geleneginin bir uzantisi olmasina bagl, dogal bir durum-

dur. Konuyla ilgili detayh bilgi i¢in bk. Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir (Erzurum: Bakanlar

Matbaacilik, 1999), 331-336.

Mahmud Salim Muhammed, el-Meddihu n-nebeviyye hatta nihdyeti’l- ‘asri’l-Memliiki (Dimask: Daru’l-

Fikr, 1996), 39-41.

4 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigsim 10 Subat 2020).

Ismail Durmus, “Mevlid, Arap Edebiyat1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Subat

2020).

¢ bk. Muhammed, el-Meddihu n-nebeviyye, 209-309; Nejdet Giirkan, “Irakli Sair el-Hilli ve Hz. Peygam-
ber’e Methiyesi”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2007), 36-44.

7 bk. Mehmet Mesut Ergin, “Osmanli Dénemi Arap Siirinde Peygamber Methiyeleri (1517-1798)”, Marife

Dini Arastirmalar Dergisi 7/1 (Nisan 2007), 128; Orhan lyisenyiirek, “Ibn Ma‘tik’un Divan’indaki Pey-

gamber Methiyeleri”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (Kasim 2019), 163-

173; Ahmet Sen, “Osmanli Donemi Arap Sairlerinden Ahmed el-Behlill ve Hz. Peygamber’e Methiyele-

rinde Muhteva”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 5/2 (Aralik 2019), 843-868.

Muhaymir Salih, el-Meddihu 'n-Nebeviyye beyne’s-Sarsariyyi ve’l-Bisiri (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-

Hilal, 1986).
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Manstra Univeristesinde Samid Hezza‘ Kablan er-Rudey‘dt tarafindan hazirlanan et-
Terkibu's-sarti ‘inde Yahyd es-Sarsari fi Divani’l-Muhtir min medaihi’l-Muhtir dirdse
nahviyye deliliyye adl1 yliksek lisans tezi de® zikredilebilir. Elinizdeki makaleyi bu ¢alisma-
lardan ayiran dzellik siirlerdeki Hz. Peygamber imgesini merkeze almasi ve s6zkonusu imge-
nin sairin kimligi ile donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel cercevesi igerisinde anlamlandirmaya
calismasidir.

1. Sarsari’nin Hayat1 ve Sairligi

Nebevi medih geleneginin dne ¢ikan sairlerinden biri oldugu anlasilan Sarsari, Irak’in
siyasi ve sosyal bakimdan ¢alkantili bir doneminde yasamistir. Halife Mansr tarafindan 2./8.
asirda kurulan ve kisa siirede 6nemli bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelen Bagdat 7./13.
asirda siyasi belirsizliklere sahne olmus ve 656/1258 tarihinde Mogollarin istilasi ile tarihi-
nin en biytik yikimini yagamistir.10 Sarsari’nin hayatinin biiyiik bir bolimii Bagdat'in siyasi
istikrarsizliginin ve buna paralel gerceklesen sosyal ¢okiisiin golgesinde ge¢mistir. Siirlerinde
bunun etkisi agiktir. Bu sikintilara isaret ettigi kasidelerden birine ait olan asagidaki pasajda
konuyla ilgili serzenisini i¢ten bir soyleyisle dile getiren sair bu durumu Hz. Peygamber’e
soyle sikayet etmektedir:11 [Basit]
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Sana sikdyet ediyorum ey Allah’in Rasiilii basima gelen, tahammiil sinirlarini zorlayici
sikintilari,

Yiikii hiizniimii artiran bir hastalikla icice gecmis altmist askin omrij,
Biri bile tek basina bedenimin takatini kesen tiirlii acziyetleri,

Goniil cicegim [olan ¢cocuklarimal, onlari hasede sevk edecek miistehzi bir fakirligin
ulasacagi endisesini,

Valiklarinda da yoklularinda da yardimcilarim olan, simdi gé¢iip gitmis sadik ve salih
dostlarin kaybini,

Insanlarin yénelip inanacaklari seyleri karistiran cirkin bidat fitnesini,

Sémid Hezza® Kablan ER-Rudey‘at, et-Terkibu's-sarti ‘inde Yahyd es-Sarsari fi Divini’l-Muhtdr min
meddihi’l-Muhtdr dirdse nahviyye deldliyye (Misir: Manstra Univeristesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

10 Abdiilaziz ed-Dari, “Bagdat, Genel Bakis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 5 Ekim
2019)

Cemaluddin Eba Zekeriyya Yahya b. Ytsuf es-Sarsari, e/-Muhtar min meddihi’l-Muhtdr, ngr. Muhammed
Muhammed Davud (rbid: y.y., 2004), 122.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Ki onlary, érnek stinnetinin yolundan ¢ikip dogruyu bulamayan akl kit kétii halefler
ihd3s etti.

Bir de biiyiik Mogol fitnesini [sana sikdyet ediyorum]. Darbesiyle icimizi [yakip], cige-

rimizi parcalayan,

Belimizi biiken, serrinden malin da evladin da kurtulamadigi,

Etrafimizdakilerin hepsini tarumar eden... Bizim icin senin kutlu vadine giden yoldan

baska yol yoktur.

1.1. Sarsari’nin Hayati ve {lmi Kisiligi

Adi Cemaluddin Eb{i Zekeriyya Yahya b. Yusuf b. Yahya b. Mansir b. el-Muammer b.
Abdusselam’dir. 588/1192 yilinda Bagdat yakinlarindaki Sarsar kdyiinde dogdu. Buraya nis-
petle Sarsarf olarak taninmistir.12 Hayatina dair fazla bilgi bulunmamakta olup 6mriiniin son-
larma dogru gérme duyusunu yitirdigi kaydedilir.!3 656/1258 yilinin baslarinda istilac1 Mo-
gol giicleri tarafindan Bagdat'ta sehit edilen Sarsari dogdugu yer olan Sarsar’a gotiiriliip def-
nedilmistir.14 Sehit edilisi ile ilgili olarak kaynaklarda sdyle bir olay aktarilir: Mogollar Bag-
dat’a girdiginde Hiildgu'nun oglu, oranin 6nemli ilim ve edebiyat simasi olan Sarsari’yi ¢a-
girtt. Sair, bu ¢agriya olumlu cevap vermeyince, bir rivayete gore evinde baska bir rivayete
gore ‘Akabe’deki Seyh Ali el-Habbaz Tekkesi'nde Mogol giicleri tarafindan yakalanarak zorla
gotiiriilmek istendi. Bu duruma mukavemet gosteren sairin, askerlerle girdigi miicadelede bir
Mogol askerini bastonu ile yaralayip 6ldiirdiigii bunun iizerine hemen orada sehit edildigi
ifade edilir.15

Sarsari, fikih, hadis, dil ve kiraat ilimlerinde s6z sahibi idi. Ali b. ‘Asakir el-Betaihi'nin
(6. 572/1177) 6grencilerinden kiraat dersi aldi. Abdulmugis el-Harbi’den (61. 583/1187) ve
Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdiilkadir-i Geylani'nin (6l. 561/1165-66) dgrencisi olan Ali
b. Idris el-Yakubi’den hadis dinledi. Ayrica tasavvuf yoluna siiluk ederek Ali b. dris’ten hirka
giydi.l6 Cevheri’'nin 7dcu’l-luga ve sihdhu’l-Arabiyye adli sozligiinliin tamamini ezberledigi
kaydedilir.l? ed-Dimyati (6l. 705/1306), Takiyyuddin Siileyman b. Hamza el-Makdisi (6l.
715/1316) ve Zeyneb bt. el-Kemal (61. 740/1339) gibi isimler 6grencileri arasinda yer almak-
tadir.18 Sarsari Hz. Peygamber’in siinnetine son derece bagh ve Kur’an tilavetine diiskiindii.
iffetli, sabirh ve kanaatkar bir kisilige sahip olup sufilerle beraber olmay1 severdi. Sufilerin
sema uygulamasina cevaz verir, kendisi de bu tiir meclislere katilirdi.1? Bir siirine ait olan
asagidaki beyitlerde kendisini hanbeliyyu’l-mezheb, kadiriyyu’l-mesreb olarak tanimlamak-
tadir:20 [Tavil]

L_;ﬁ JEJENES Vg5 O ) e _}M, é;w sUisel ,.=; S du

12 Semsuddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu I-Islim ve vefeyitu l-mesdhiri ve’l-
a‘lam, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 14/851; Salahuddin Muhammed
b. Sakir b. Ahmed el-Kutubi, Fevdtu I-vefeyt, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1973-1974), 4/299.

13 Kutbuddin Ebu’l-Feth Musa b. Muhammed Ytnini, Zeylu Mir dti ’z-Zemdn (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami,
1413/1992), 1/257.

Y Yanini, Zeylu Mir’Gti’z-Zemdn, 1/257; Eb Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Abdulhadi,
Tabakdtu ‘ulemdi’l-hadis, thk. Ekrem el-Biisi ve Ibrahim ez-Zeybak (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1417/1996), 4/222; Kutubi, Fevdtu l-vefeydt, 4/299; Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb el-Han-
beli, ez-Zeyl ‘ald Tabakdti’l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Mekke: Mektebetu’l-
‘Ubeykan, 1425/2005) 4/32.

15 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 14/851; Kutubi, Fevdtu l-vefeydt, 4/299; Salahuddin Halil b. Ebik es-Safedj,
Nektu’l-himydn fi nuketi’l-‘umydn, nsr. Mustafa Abdulkadir ‘Atd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-“ilmiyye,
1428/2007), 294; Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer Ibn Kesir ed-Dimaski, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki (Gize: Hicr li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1997-1999), 9/411, 17/377.

1o bn Receb, ezZeyl ‘ald Tabakati’I-Handbile, 4/32-33.

17" ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 17/377.

18 Tbn Receb, ezZeyl ‘ald Tabakdti’I-Handbile, 4/32

19 Tbn Receb, ezZeyl ‘ald Tabakdti’I-Handbile, 4/34.

2 Muhaymir Salih, el-Meddihu 'n-Nebeviyye, 41.
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Bilsinler ki ben [bn Hanbel'in giizel itikadi lizere kalacagim, t3 ki kabrin oyuguna bira-
kilana dek!

Zira sevgisi hazinem olan giivenilir hocam Ali b. Idris bana dedi ki,
Devrin tek kutbu, biiyiik ve seckin dlim Seyh Abdulkadir'den rivayetie:
“Diinyadaki tiim (Allah) dostlari ona minnettardir.”

Doéneminin muteber ilmi sahsiyetleri arasinda yer alan Sarsari 6zellikle fikih ve ede-
biyat alanlarinda eserler ortaya koymustur. Bir kism1 matbu halde olan bu eserlerin baslica-
lar1 sunlardir:

Divdn: Neredeyse tamami Hz. Peygamber’in dvgiisiine ayrilan siir divani, sair hayat-
tayken yaziya gecirilmis ve kisa siirede sohrete kavusmustur.2! Eser énce Divdnu’s-Sarsari
adiyla 1989 yilinda Muhaymir Salih tarafindan yayinlanmis, daha sonra $am Universitesi’nde
1996 yilinda Fida Faysal Zebad tarafindan hazirlanan es-Sarsari Hayatuhi ve Si‘ruhi (Sarsari
Hayati ve Siirleri) adli yliksek lisans teziyle tahkik edilmistir.

el-Muhtir min med4ihi’l-Muhtir: Kaynaklarda e/-Muntekd min Med4ihi’r-Rasil adiyla
da zikredilen eser sairin Hz. Peygamber’i konu alan ve biiytik cogunlugu giiniimiize ulagma-
mis olan siirlerden bir secki niteligindedir. 2004 y1linda Muhammed Muhammed Davud tara-
findan tahkik edilerek el-Muhtir min medaihi’l-Muhtiradiyla irbid’de yaymlanmustir.

ed-Durretu’l-yetime fi'l-mahacceti’l-mustakime: Hiraki'nin (61. 334/946) Hanbeli mez-
hebinin fikhi goriislerine yer verdigi e/-Muhtasaradiyla bilinen eserinin nazma ¢ekilmis hali-
dir.22 Fikih konularina gore diizenlenen eser 2774 beyit halinde tavil bahrinde ve dal (.) ka-
fiyesi ile kaleme alinmistir. Bu tarz didaktik eserlerin, sdylenisi kolay olmasi sebebiyle nazim-
lar tarafindan tercih edilen recez degil de tavil bahrinde sdylenmis olmasi ve bastan sona ka-
dar tek bir kaside formunda dal kafiyesi ile diizenlenmesi sairin bu alandaki giiciinii goster-
mesi bakimindan kayda deger bir durumdur. Eser, Casim el-Fuheyd Devseri’'nin tahkiki ile
2003 yilinda Beyrut'ta basilmistir. Sarsari’nin son boliimdeki su ifadelerinden, bu manzumeyi
Mustansir Billah'in (6. 640/1242) halifeligi doneminde hicri 635 yilinda Sarsar’da bitirdigi
anlagilmaktadir:23 [Tavil]
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Otuzun pesinden gelen alti yiiz dort yilin sonrasinda (635 yilinda) tamamlandi, kay-
det!

2l ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 9/411, 17/377; ibn Receb, ezZeyl ‘ald Tabakdti’l-Handbile, 4/32; Ha-
yerddin ez-Zirikli, el-A ‘ldm Kdmiis ve Terdcim (Beyrut: Daru’l-“Ilm 1i’l-Melayin, 15. Basim, 2002), 8/177.

2 Kemaluddin Ebu’l-Berakét el-Mubarek ibnu’s-Sa‘ar el-Mevsili, Kaldidu 'I-Cuman fi ferdidi su ‘ardi hdza 'z-

zemdn, thk. Kamil Selman el-Cebiiri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2005), 8/85; Tbn Kesir, el-Biddye

ve ‘n-nihdye, 17/377.

Cemaluddin Ebl Zekeriyya Yahya b. YGsuf es-Sarsari, Kitdbu 'd-Durreti’l-yetime fi’l-mahacceti’l-mus-

takime, thk. Casim el-Fuheyd ed-Devseri (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1424/2003), 386.
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Sarsar’da, halkin islerini iistlenen en degerli yonetici Mustansir b. Muhammed zama-
ninda.

Nazmu’l-K4ff: 1bn Kuddme'nin (61. 620/1223) e/-K4ffadl eserinin manzumudur.24

el-Vasiyyetu'’s-Sarsariyye: ibadet, vird ve ezkarin yam sira bazi ahlak ilkelerine dair
ogiitleri iceren bu manzume yazma halindedir. Tirkiye'nin cesitli kiitiphanelerinde niisha-
lart mevcuttur. (Corum Hasan Pasa No. 3218/2 ve 644 /3; Milli Kiitiiphane No. 7953/6) Kasi-
denin matla‘ beyti soyledir: [Basit]

I TSI R EX TR Lap b ad ol B s

Bes vakit namazi muhafaza et ey yardim ehll. Zira ondadir kurtulus, hayir ve dogruluk
kapisi.

Riyadu’s-sem'vel-basar fi mediihi Seyyidi’l-beser: isminden Peygamber methiyesi ko-
nulu siirlerinin yer aldig1 bir eser oldugu anlasilmaktadir. Ibnu’l-Fuvati’nin (61. 723/1323)
verdigi bilgiye gore2s eser 650 yilinin Recep ayinda Sarsari’nin huzurunda okunmustur.

el-Kasidetu’n-Niniyye: er-Ravdatu’n-nddira fi ahldki’l-Mustal3 el-bdhirave Me dricu’l-
envdr i sirati’n-nebiyyi’l-muhtdr adlariyla da bilinen kaside, sairin siir divani igerisinde ba-
silmistir.26 Eb{i Abdillah Bedruddin Muhammed b. Eyyib et-Tazift'nin (61. 705/1306) bu ka-
sideye iki cilt halinde giizel bir serhi oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.2? Riiyasinda Hz.
Peygamber’in kendisini slinnet iizere 6lecegini miijdelemesi lizerine bu kasideyi kaleme al-
dig1 rivayet edilir.28

el-Kasidetu’l-Limiyye: imam Ahmed b. Hanbel ve Hanbeli mezhebinin énemli sahsi-
yetleri hakkinda séyledigi uzun bir kasidedir. Bazi boliimleri ibn Receb’in (81. 795/1393) ez-
Zeyl ‘ald Tabakati’l-Hanabile adli eseri gibi cesitli kitaplarda mevcut2® olan manzime Fida
Faysal Zebad tarafindan hazirlanan es-Sarsari Hayatuhii ve Si‘ruhi (Sarsari Hayati ve Siirleri)
adh ytiksek lisans tezinin tahkik boliimiinde 560 beyit olarak yer almaktadir.30

Akidetu’s-Sarsari: Sair 224 beyitlik bu ‘ayniyyede kendisinin de siki sikiya bagh bu-
lundugu selef-i salihin akidesini islemistir. Manzlimenin ilk 75 beyitlik boliimii Hz. Peygam-
ber’in 6vglist, hasiis ve semailine tahsis edilmis, sonraki boliimlerde akaid meseleleri ele
alinmistir. Eser Ali b. Muhammed es-Sehrani’nin tahkiki ile 2006 yilinda Manziime fi medhi’n-
nebiyyi ve ve beydni akideti ehli’s-sunne ve’l-cemd a adiyla Amman’da yayinlanmistir. 31

1.2. ZSarsari’nin Sairligi
Siirlerinin edebi degeri yiiksek seviyede olup ilim, edebiyat ve tasavvuf meclislerinde

okunur, ezberlenir ve rivayet edilirdi.32 Seyyidu’s-su‘ard (Sairlerin Lideri) lakabi ile anilan33
Sarsari’nin siirlerinin neredeyse tamamina yakini Hz. Peygamber’in dvgiisiine dairdir. Bunun

2 ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 17/377.

2 Kemaluddin Ebu’l-Fazl Abdurrezzak b. Ahmed ibnu’l-Fuvati es-Seybani, Mecma ‘u’l-Gdab fi mu ‘cemi’l-
elkab, thk. Muhammed el-Kazim (Iran: Muessesetu’t-tibA‘a ve’n-nesr, 1416), 1/329.

% bk. Sarsari, Muhtdr, 348-398.

27 Semsuddin Eb AbdillAh Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mu ‘cemu ’s-suyithi’l-kebir, thk. Muhammed
Habib el-Hile (Taif: Mektebetu’s-Sadik, 1408/1998), 2/173; Zirikli, el-A ‘lam, 6/47.

2 fbn Receb, ezZeyl ‘ald Tabakati’l-Handbile, 4/35.

?  bn Receb, ezZeyl ‘ald Tabakdati I-Handbile, 4/34.

Fida Faysal Zebad, es-Sarsari Haydtuhii ve Si ‘ruhii (Sam: Sam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1996),

395-428.

Cemaluddin EbG Zekeriyya Yahya b. Yusuf es-Sarsari, Manziime fi medhi 'n-nebiyyi ve ve beyani ‘akideti

ehli’s-sunne ve’l-cemd ‘a, thk. Ali b. Muhammed es-Sehrani (Amman: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, 2006),

31-63.

2 Yanind, Zeylu Mir'dti’z-Zeman, 1/257; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 14/851, 15/272; Salahuddin Halil b. Ebik
es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnatid ve Turki Mustafd (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1420/2000), 15/247.

3 Ibn Abdulhadi, Tabakdtu ‘ulemdi’l-hadis, 4/222.
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disinda higbir besere 6vgii siiri sdylemedigi kaydedilir. Hz. Peygamber’e duydugu icten sev-
ginin bir tezahiirii olarak bu alanda o kadar ¢ok siir s6ylemistir ki bunlarin tamaminin yirmi
cildi tutacag ifade edilmektedir.3* Bu nedenle S3‘%ru Rasilillih (Peygamber Sairi)3s ve
Hassanu Vaktihi (dénemin Hassan b. Sabit'i)3¢ lakaplari ile de anilmaktadir. iki cagdas biyog-
rafi yazari olan Kutubi (6l. 764/1363) ve Safedi (6l. 764/1363) ittifakla nebevi medih ala-
ninda ondan daha iyi bir sair tanimadiklarini belirtirler.3?

Sarsari’'nin siirleri ilim ve tasavvuf ¢evrelerinde hiisnii kabul gérmiistir. Vefatindan
sonra siirlerinin ilim meclislerinde insad edildigi anlasilmaktadir. Makrizi’nin (61. 845/1442)
verdigi bilgiye gére Memliik yoneticisi Emir Seyh (61. 758/1352) hicri 753 yilinda bir meclis
tertip etti. Her Cuma gecesi fikih bilginleri bu mecliste bir araya gelir ilmi konular1 miizakere
ederlerdi. Sonrasinda Seyh Ali b. er-Rikabdar ayaga kalkar ve bazi sairlerin siirlerinden cez-
beye getirecek peygamber methiyeleri insad ederdi. Yemek yedikten sonra dagilirlardi. Mec-
liste siiri okunan bu sairlerden biri de Sarsari idi.3® Konuyla ilgili bir baska 6rnek de sudur:
Takiyyuddin es-Subki’'nin (6l. 756/1355) Emevi Camii'ndeki ilim halkasinin kadilar ve sehrin
onde gelenlerinin de bulundugu son dersinde, bir sahis Sarsarf’ye ait iki beyit okudu. Bunun
lizerine Siibki beyitlerin manasina imtisalen ayaga kalkti, onunla birlikte mecliste bulunanlar
da ayaga kalktilar.39 S6z konusu beyitler sunlardi:4? [Tavil]
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Azdir yazsa Mustafa’nin methini bir giimiis listiine altin yaldizla en iyi hattat

Kalksa esrdf kiyim dursalar saf saf yahut kapansalar diz iistii yere adini duyunca
heyhit...

Sarsari kaside yapis1 bakimindan Arap siirinin geleneksel formlarina baghdir. Bazen
Arap siirinin 6nemli kligselerinden olan iki dosta seslenig#! veya atlal ad1 verilen kalintilarin
basinda durup aglama#? gelenegine uyan sairin bazen de Allah’t tespih ederek siirine giris
yapmak suretiyle3 yenilik¢i bir yaklasim sergiledigi anlagilmaktadir. Siirlerin mukaddimeleri
biiyiik ol¢lide 6zlem duygularinin dile getirildigi boliimlerdir. Fakat konuya uygun olarak
Kabe'ye, kutsal topraklara veya Irak’'in gesitli bolgelerinde gegirilen yillara 6zlem s6z konu-
sudur. Sair adeta bedeni Irak’ta ruhu Hicaz'da olan bir asiktir. Ote yandan az da olsa tegazziil
ile giris yapilan siirler mevcuttur. Fakat burada aslolan maddi agk degil Kdbe sembolii iizerin-
den Hz. Peygamber’e duyulan sevginin terenniim edildigi manevi bir sevgidir. Boyle bir girise
ait olan agagidaki beyitlerde sair, gazel siirlerinde oldugu gibi sevgilinin hayalinin kendisini
ziyaret ettigini ifade etmekte fakat .l (kirmizi/esmer dudakli) olarak niteledigi sevgili ile
Kabeyi kastetmektedir:44 [Hafif]

S CEUNEE A

3% Ynind, Zeylu Mir ti z-Zemdn, 1/257; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 9/411, 17/377.

3 fbnu’l-Fuvati, Mecma ‘u’l-adab, 4/231.

% ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 9/411, 17/377; ibn Receb, ezZeyl ‘ald Tabakdti I-Handbile, 4/32.

37 Kutubi, Fevdtu l-vefeydt, 4/298; Safedi, Nektu 'I-himyan fi nuketi’l- ‘umydn, 294.

3% Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, es-Sulitk li ma ‘rifeti duveli’l-mulik, thk. Muhammed
b. Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-"ilmiyye, 1418/1997), 4/157.

3 Taceddin Abdulvehhah b. Takiyyiddin es-Siibki, Tabakdtu ’s-sdfi ‘iyyeti’l-kubrd, thk. Mahmid Muhammed
et-Tanahi ve Abdulfettah Muhammed el-Hilv (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l* Arabiyye, ts.), 10/208.

40 Sarsari, Mubhtdar, 50.

41 Sarsari, Muhtar, 415.

4 Sarsari, Muhtdar, 409.

4 Sarsari, Muhtdr, 350.

4 Sarsari, Muhtar, 39.
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Ortiilerini indirmis kirmizi dudakli [sevgili] bizi hayaliyle ziyaret ettiginde,

Ona dedim ki: “Sen bir giinessin, vakit de ziyaret vakti degil; bizi karanliklarda nasil
ziyaret ediyorsun!”

Siirlerin ¢ogunda ana konu, Hz. Peygamber ve onun istiin 6zellikleridir.4> Kasideler

¢ogunlukla Hz. Peygamber’in ruhaniyetinden istimdat, tevessiil, istigase, rilyada gorme istegi
veya salat ve selam ile sonlandirilir. Sarsari’nin az da olsa nebevi medih haricindeki konularda
soylenmis siirleri bulunmaktadir. Ebt Salih el-Cili'nin4¢ (6l. 633/1235-1236) vefat: lizerine
soyledigi bir mersiyenin agagidaki beyitleri buna 6rnektir:47 [Tavil]
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Ebii Salih, senden sonra yasamak neye yarar! Goctiin, artik senin icin hiiziin bile goz-
Yyasi dokmektedir.

Ayrilik vaktinde senden gézyasini sakinan gozler ancak cimri gozlerdir.

Birakip gittin uzaklara. Artik kati kalpli gézyasi hiiziinle boyun egmis, sabrin kélesi
dzad olmustur ardindan.

Bugiin senin gibi birine aglamak akil sahipleri icin mubahtir. Yalniz senin icin goniil
hiiziinle agit yakar.

Sana gozyaslarini bosaltmayan bir géze mazeret yoktur. Zira ancak yiiksek yerlerin
gozeleri icini bosaltir.

Kabir seni orttiigiinde kaybinla sanli sayfalara keder [¢oktii]

Faziletlerini bagrina basan o kabir [artik] alabildigine genistir.

Tiirlii giizel kokular oraya yerlesmis, topragindan misk kokusu yayilmaktadir.
Mevcut siirleri Sarsari’nin aruzun her bahrinde ve biitiin kafiyelerle siir soyleyebildi-

gini gostermektedir.#8 Onun Arap liigatine vukifiyetden kaynaklanan bu durum her ne kadar
bazen siirlerinde tekelliif ve garib kelime kullanmi gibi elestirmenlerin hos karsilamadigi ne-
ticelerle sonuglansa da* siirlerinde biiyiik 6l¢iide yalin ve anlagilir bir dilin hakim oldugunu
soylemek yanlis olmaz. Kelime kadrosu biiyiik dl¢iide donemin ve yasadigi sehirli hayatin

45
46

47
48

49

Makalenin ikinci boliimiinde bu husus detayli olarak incelenecektir.

Tam adi Ebd Salih Nasr b. Abdurrezzak b. Abdulkadir el-Cili’dir. 564/1168-1169 yilinda dogdu. Safii fa-
kihidir. Abbasi Halifesi Zahir Biemrilldh tarafindan kadilkudathk makamina getirildi. 633/1235-1236 y1-
linda vefat etti. Bilgi i¢in bk. Kutubi, Fevdru l-vefeydt, 4/192-194.

Kutubi, Fevatu ' l-vefeydt, 4/194.

Zehebi, Tarihu I-Islam, 14/851; Kutubi, Fevdtu I-vefeydt, 4/299; Safedi, Nektu I-himydn fi nuketi’l- ‘umydn,
294.

Ornegin bk. Sarsari, Muhtdr, 92-98, 227-231, 234-236.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



brahim Fidan. Yahya al-Sarsari and The Image of the Prophet Muhammad ... | 279

ozelliklerini yansitmakta, nadiren klasik Arap kasidesinin kliselerinden olan ¢6l hayati ve
deve tasvirine dair ifadelere yer verilmektedir50. Hz. Peygamber’in évgiistinii konu alan kirk
iki beyitlik bir kasidenin giris kismina ait olan asagidaki beyitler sairin kullandig1 sade ve an-
lagilir dili yansitan giizel 6rneklerinden biridir:51 [Tavil]
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Senin siman midir, sabahin belirmekte olan isiklari mi, geceyi aydinlatan on dérdiinde
dolunay mi?

Yoksa bulutsuz bir yaz giintiniin giinesi midir? Sacin midir bu, yoksa kararip sakinle-
sen gece mi?

Cereyan eden bir simsek midir su, yoksa tebessiim ettigin vakit dislerinin nuru mu?
Senin kokun mudur yoksa yayilan bir misk kokusu mu bu?

Glizellik ordusu, esirleri goniillii sana getirmis de sen giizellik tacini giyen bir sultan
olmugssun.

Kibirli kalpler sende esir olmus da zatindan uzaklasmaya giic yetirememisler.

Efendisi sen olan bir kéleye ne mutiu! Kuskusuz o, akil ve basiret sahipleri arasinda
lstiinliik elde etmistir.

Sarsar?’nin siirlerinin kaynagi Kur’an ve 6zellikle de hadislerdir. O, duygularini akta-
rirken edebi sanatlarin imkanlarindan olabildigince yararlanmis fakat Hz. Peygamber’in an-
latimi gibi hassas bir konuda sahih bilginin edebiyatin ugsuz bucaksiz hayal diinyasinda kay-
bolmasina miisaade etmemistir. Bu konudaki hassasiyetini Hz. Peygamber’in siretini konu
alan er-Ravdatu’n-nadira fi ahlaki’l-Mustafa el-bdhira adli uzun kasidesinin basinda 6zellikle
vurgulamaktadir.52 Asagidaki beyitler, hadis¢i kimlige sahip olan Sarsari’nin Hz. Peygamber
imgesini ortaya koyarken sahih rivayetlerden yararlanma yontindeki tavrini yansitan pek ¢ok
ornekten biridir:>3 [Tavil]
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30 bk. Sarsari, Muhtar, 121-122, 131, 190.
S Sarsari, Muhtar, 105.
2 Sarsari, Muhtdr, 350.
3 Sarsari, Muhtdr, 337.
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Oncesinde hicbir peygambere verilmeyen bes sey bahsedildi ona:
Yeryiizii ona mescid oldu, toprak da teyemmiim edene temiz kilindi.

Biitiin peygamberler sadece insanlara génderilmisken onun peygamberligi biitiin in-
sanlar ve cinleri kapsadi.

Onceki nebiler ve rasuller ganimetlerden pay ayiramazken bu, yalniz ona helal kilindi.

Bir aylik [mesafeden] korkutma yardimi sayesinde saba riizgariyla diismanin birligi
dagildi.

Hichir kula verilmeyen bir sey verildi ona; kesin surette adinin Allah’in adiyla yanyana
olmasi.

Hz. Peygamber’in diger peygamberler arasindaki yerine isaret etmek iizere soylenen
bu beyitlerde Buhari ve Muslim'’in ittifakla rivayet ettikleri bir hadise telmih vardir. S6z ko-
nusu hadis soyledir: “Benden 6nce hi¢bir peygambere verilmeyen bes sey bana verilmistir:
Bir aylik mesafeden (diismana) korku salma yardimina eristim. Yerytizii bana temiz ve secde
edilebilir kilindi, bu nedenle immetimden namaz vaktine ulagan kimse namazini kilsin. Gani-
metler bana helal kilindi. Peygamberler sadece kendi kavmine gonderilirken ben biitiin in-
sanlara gonderildim. Bir de bana sefaat verildi.”>* Sair ilk bes beyitte s6z konusu hadisteki
ifadeleri neredeyse birebir kullanmis, sefaatle ilgili hususa ise son beyitte dolayli olarak isaret
etmistir.

Sarsari’nin siirlerinde vezin ve kafiyenin yani sira ahengi saglayan en énemli enstrii-
man cinastir. Bedi sanatlarin kullanimina 6zen gosteren sairin cinasla birlikte tibak sanatini
da etkili bir anlatim yontemi olarak kullandig1 gozlenir. Sair, bazi kasidelerde bedi sanatlarina
dikkat cekecek dl¢iide yer vermekle birlikte genellikle bunlari siirin ruhuna zarar vermeyecek
bicimde yerli yerinde ve kararinda kullanmistir.55 Bu cercevede 6zellikle tibak ve cinas sanat-
lar1 6n plana gikmaktadir. Ornegin asagidaki beyitte i kelimesi ii¢ kez tekrarlanmus fakat cim
harfinin fethasi ile okunan birinci ve ikinci kullanimlarda sirasiyla dede ve nasip anlamlari;
cim harfinin kesrasi ile okunan ti¢iincii kullanimda ise gayretanlami kastedilmistir:56 [Hafif]
A Wbl ol ol

<
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Dedesi sebebiyle nesepge en serefli, insanlarin nasip yoniiyle en sanslisi ve gayret ba-
kimindan en ulusudur o.

Bilindigi lizere cinas bedi sanatlarindan olmanin yani sira ahengi saglayan unsurlar-
dan da biridir. Siirlerinde cinas sanatinin yani sira, aruz vezni ve kafiye diizeni ile siirdeki
miizikaliteyi saglayan sair bazen de tekrar yoluyla bunu desteklemektedir.5” Hz. Peygamber’e
hitaben soyledigi asagidaki beyitler onun tekrara bagvurdugu giizel 6rneklerdendir:58 [Tavil]

o gt B og d 6 Gea o) ves ul

Yardim et bize, imdadimiza kos, belalar bizi tarumar etti! Zira sensin musibetlere karsi
yardimcimiz!

% Ebi Abdillath Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Salat”, 56 (No. 438); Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-
Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-Turdsi’l-* Arabi, ts), “Mesacid”, 3.

35 Sairin bedi sanatlarini gokga kullandig1 6rnek kasideler igin bk. Sarsari, Muhtdr, 86-89, 180-183, 185-186.
Bedi sanatlarina ¢ok bagvurulmasi nedeniyle edebi degerin diistiigii kasideler az da olsa mevcuttur. Ornek
bir siir i¢in bk. Sarsari, Muhtdr, 193-200.

¢ Sarsari, Muhtar, 132.

Sairin tekarara bagvurdugu bazi 6rnekler igin bk. Sarsari, Muhtar, 50, 340-346.

8 Sarsari, Muhtar, 62.
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2. Sarsgari’nin iirlerinde Hz. Peygamber Imgesi

Sarsari’'nin siirlerinin neredeyse tamaminin Hz. Peygamber’in 6vgiistinii konu aldig1
daha 6nce ifade edilmisti. Siyasi istikrarsizliklarla bocalayan Irak ve ¢evresinin Mogol saldiri-
lar1 ile huzursuz bir ortama déniistiigii zamanlara tekabiil eden bu siirlerde huzur dolu eski
doénemlere 6zlem duygusu dikkat cekmektedir. Ona gére Miisliimanlarin igerisinde bulun-
dugu kotii durumun asil sebebi Hz. Peygamber’in yolundan uzaklasilmasidir.>® Eski huzur
dolu gilinlere dénmenin siinnete sarilmakla miimkiin olacagini diisiinen sair, belki de bu fikrin
bir tezahiirii olarak kasidelerini Hz. Peygamber’e ve sahabe neslinin anlatimina tahsis etmis-
tir. Bununla birlikte o, Hz. Peygamber’in faziletlerinin, Yiice Allah’in hibeleri gibi sayilamaya-
cak kadar ¢ok oldugunu ifade eder ¢° ve onu methetmedeki yetersizligini veciz bir dille séyle
dile getirir:61 [Kamil]

ol i G s a1k s

Ne var ki biliyorum eksik birakacagimi, iki deniz miirekkebim olsa bile...

Ote yandan usta sairlerin bile Hz. Peygamber’in évgiisiiniin hakkini1 veremeyecegini
belirtené? sair herkesin dili déndiigii 6l¢lide onu anlatmaya ¢alistigini belirtir:63 [Tavil]

cas e g S oy jas p 0K g

Insanlar onun vasfini kusatmakta aciz kalsa da herkesin kendince séyleyecegi bir sozii
vardir mutlaka!

Sarsardi siirlerinde Hz. Peygamber’i isimleri, sifatlari, tstiin nitelikleri, fiziki ve ahlaki
ozellikleri ile anlatir. Peygamber imgesinin tamamlayici unsuru olan sahébe nesli, 6zellikle de
ilk dort halife, Bedir’e katilan sahabiler, cennetle miijdelenenler ve biitiin hepsinin irfanim
tevariis eden arifler zikredilir. O, vasiflarini siirlerin siisii olarak niteledigi Hz. Peygamber’i
methetmeyi ahirete hazirlik olarak degerlendirir ve manevi derecelere ulasmak gayesi ile y6-
neldigi bu isin donemin akillar1 baslardan alan musibetlerine kars1 da koruyucu bir kalkan
olmasini umar.64 Sarsari’nin bu gaye ve timitle soyledigi s6z konusu siirlerdeki Hz. Peygamber
suretini bagliklar altinda degerlendirmek uygun olacaktir.

2.1. Hz. Peygamber'in Isimleri

Hz. Peygamber’in, bir kismi Kur’an ve hadislerde zikredilen ¢ok sayidaki isim, sifat,
kiinye ve lakabi erken donemlerden itibaren literatiirdeki yerini almis ve konuya ilginin art-
masi ile birlikte zamanla bu alanda manzum ve mensir nitelikte miistakil eserler yazilmig-
tir.65 Sayisina dair cesitli kanaatlerin oldugu Hz. Peygamber’in esmasindan dort yiiz kadarini
Zeynuddin ‘Abdulbasit el-Bulkini e/-/stifi’ min esmai’l-Mustafi adl kasidesinde derlemistir.66
Hz. Peygamber’i veciz bigcimde tanimlayan bu 6zel kelime ve terkipler nebevi medih sairleri
icin Hz. Peygamberin anlatiminda miistesna bir yere sahiptir.

Sarsari’nin 6zellikle Kur’an’da ve hadislerde gegen isimlere siirlerinde yer verdigi go-
riilmektedir. Bunlardan divaninda tespit edilen belli baglilar1 sunlardir: Emin (giivenilir),
Hatem/Hatim (peygamberlerin sonuncusu), Miieyyed (Allah tarafindan desteklenen), Safvet
(secilmis), Sahid, Miitevekkil (Allah’a giivenen), Dahhak (giileryiizlii), Hadi (kendisi dogru

3 Sarsari, Muhtdr, 122, 191.

0 Sarsarf, Muhtdr, 398.

1 Sarsari, Muhtdr, 398.

2 Sarsari, Muhtdr, 128.

% Sarsari, Muhtdr, 62.

4 Sarsari, Muhtdr, 222.

% Konuyla ilgili bilgi i¢in bk. Halid Fehmi, Esmdu n-Nebiyyi sallalléhu ‘aleyhi ve sellem dirdse lugaviyye
fi’l-menhec ve’l-binye ve 'd-dildle (b.y.: Daru’l-Besir, 1439/2018), 82 vd.

% Fehmi, Esmdu n-Nebi, 89.
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yolda olup insanlara kilavuzluk eden), Hasir (kiyamet giiniinde insanlar1 arkasinda toplaya-
cak olan), Kattil (cengaver), Mahi (inkarcihg ortadan kaldiran), ‘Akib (son peygamber),
Kusem (comert), Mukaffa (peygamberlerin miragta kendisine uydugu), Tahir (temiz),
Muhtar (secilmis), ed-D4‘1 {lallah (Allah’a ¢agiran)$?, Sirac Munir (parlak kandil), Besir (miij-
deci), Nezir (uyarici), Mustafa (se¢ilmis), Alem (sancak), Mahbib (sevilen), Raif (sefkatli),
Rahim (merhametli), Ziilhilm (hosgoriilii), Zahir (galip), Zafir (galip), Mansr (galip), Hakim
(hikmetle yéneten), Adil, Sefi* (sefaatgi), Fasth (anlasilir konusan), Kerim (comert)68, Habib
(sevilen), Ebu’l-Kasim, Ahmed, Halim (hosgériilii)¢9, Hasimi (Hasimogullarindan)7¢, Ummi,
Mutayyeb (temiz), Mutahhar (duru), Sadik (dogru sozli), Miizzemmil (Ortiisiine biiriinen),
Miiddessir (ortiisiine biiriinen), Muzaffer?!. Bunlar arasinda 6zellikle inkarcilarla miicadele-
sini ve bu miicadelede istiinliik elde etmesini ¢agrigtiran Kattal, Mahi, Zahir, Zafir, Mansir ve
Muzaffer isimlerine yer verilmesi Mogol saldirilarina karsi Miisliimanlarin miicadele kararli-
ligin1 artirma gayesine matuf olabilir.

Hz. Peygamber’in anlatiminda onun esmasindan ¢ok¢a yararlanan Sarsari; Mustafa,
Nebi, Hatemu’'l-Enbiya ve Fatih isim ve sifatlarina yer verdigi asagidaki pasajda bunlarin onun
peygamberliginin en 6nemli kanitlarindan oldugunu ifade eder:72
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Celal sahibi Allah’in yaradilmislar arasindan sectigi nebidir o. Uzerimizde velayet
hakki vardir.

Risaletine ilk ilahi kitaplar sahitlik etmistir. Bir de isimleri ve sifatlari...

Bahira onun tistinligiinii ayan beyan gormiistiir. Oncesinde de peygamberler onu
miijdelemisti.

Insanlar saskin ve cahil iken son peygamber olarak hidayet kapisini acandir o.

Siirlerde Hz. Peygamber i¢in Fatih (fetheden, agan) ismi, zaman zaman tekrarlanir.
Buna gore o (s.a.s.), ya yukaridaki beyitlerde oldugu gibi hidayet ve dogruluk kapilarini acan
ya da asagidaki beyitte ifade edildigi tizere kendisi araciligi ile kilitli goniillerin fethedilip per-
delenmis gozlerin ve sagir kulaklarin agildig1 bir sahsiyettir:73 [Basit]

e e OV a2V s Sl W a8 e
Fatih’tir Allah’in kendisiyle kalpleri, kor gozleri ve sagir kulaklari actigi...

Bir bagka 6rnekte ise Habib ismiyle anilan Hz. Peygamber’in adinin dilde ve kulakta
hos bir tat birakacagi anlatilmak istenir:74 [Basit]

o site 3 b $ 3 el g ool ed i

Habib’i medh ile kazanirim ben izzet. Adini anmak verir kulagima ve agzima bir lezzet.

7 bk. Sarsari, Muhtdr, 38.

% bk. Sarsari, Muhtar, 321-322.
% bk. Sarsari, Muhtdr, 343.

0 Sarsari, Muhtdr, 142.

7 Sarsari, Muhtar, 146.

2 Sarsari, Muhtdr, 41-42.

73 Sarsari, Muhtar, 321.

74 Sarsari, Muhtar, 343.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Ibrahim Fidan. Yahya al-Sarsari and The Image of the Prophet Muhammad ... | 283

2.2. Hz. Peygamber'in Fiziksel Ozellikleri

Hz. Peygamber’in fiziksel 6zellikleri onu gérmemis olanlar i¢in hep merak konusudur.
Onu gorenlerin aktardigl ve erken donemlerde kaynaklara ge¢mis olan daginik bilgiler semai/
ad verilen eserlerde derlenmigtir. Hz. Peygamber’i anlatan 6zellikle yedinci asra ait siirlerin
onun fiziki 6zelliklerine temas etmeden ge¢medigi anlasilmaktadir. Bu gelenegi siirdiiren
Sarsarl mev/id miinasebetiyle soyledigi siirlerde Hz. Peygamber’in fiziksel 6zelliklerine daha
fazla yer vermektedir. Bu minvalde séylenmis bir siirde biitiin kdinatin giizelligini kendisin-
den aldig1 biri olarak takdim edilen Hz. Peygamber’in yuvarlak beyaz ¢ehresi ve kirmiz ya-
naklari 6zgiin bir benzetme ile sdyle tasvir edilir:75 [Basit]
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Suretini herseyden giizel yaratan Miiheymin, onunla biitiin kdinati siislemis:

Cehresi yuvarlaktir onun. Beyazina kirmizi icirilmis yanaklari, hurma agacinin 6zii
lizerine konulmus giildiir.

Beyitte gecen ve Tiirkge’de hurma gobegi veya hurma beyni olarak ifade edilen j< ke-
limesi Araplarin hurma agacinin kokiinden ¢ikarttiklar: ve lezzetli bir yiyecek olarak tiiket-
tikleri yumusak 6z i¢in kullanilmaktadir.”6 Buradaki tesbihte benzerlik noktasi beyazliktir. Bu
sayede sair Hz. Peygamber’in simasinin ne kadar parlak oldugunu 6zgiin bir benzetmeyle
ifade etmistir. Diger siirlerden anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber’in yiiziiniin giizelliginde
giiler ylizlii olmasinin da etkisi vardir. Bu hususun 6zellikle dile getirildigi bagka bir pasajda
miitebessim ¢ehresini goren ay1 ve giinesi bir utang biiriiyecegi ifade edilerek sagcinin gece
ylizliniin sabah oldugu seklinde bir benzetmeye de yer verilmektedir.”? Nitekim bir baska si-
irde parlak yiiziiniin zifiri karanhktaki dolunaya benzedigi, hatta ondan daha giizel goriin-
diigi dile getirilir.78

Bir kasidesinde Hz. Peygamber’i tepeden tirnaga giizelligin kendisinde toplandigy;
ince kaslari, sanatkar ellerin kalemle yazdig: bir ntin harfine benzeyen?9; omuzlari genis, do-
gustan stirmeli ve fitraten giizel kokan ifadeleriyle niteleyen sair mevlid miinasebetiyle soy-
lenmis bir baska kasidede gz, kas, kirpik, dudak, dis, el ve kol gibi uzuvlarini yine benzetme-
lerle oriild bir tislupla sdyle anlatmaktadir:8° [Hafif]
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> Sarsari, Muhtdr, 185.

7 Bilgi i¢in bk. Ebli Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi ve
Ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 5/348; Vankulu Memed Efendi, Vankulu Lii-
gati, haz. Mustafa Kog ve Eyyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014),
1/903; Miitercim Asim Efendi, Kamiisu 'I-Muhit Terciimesi, haz. Mustafa Kog ve Eyyiip Tanriverdi (istan-
bul: Turki-ye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 3/2308.

" bk. Sarsari, Muhtdr, 287.

8 Sarsari, Muhtdr, 422.

7 “Nin. Kaleme ve onunla yazdiklarina yemin olsun ki sen asla deli degilsin.” mealindeki Kalem 68/1-2
ayetlere telmih vardir.

80 Sarsari, Muhtdr, 132.
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[Annesi onu dogurmakla] insanlarin en giizelini dogurmustur. Sanki giizellik bahgesi
Yanagini ondan almis...

Kara gozIii, uzun kirpikli, cekme burunluydu. “Niin’lari alninin lizerinde uzatilmis (hi-
lal kasiyd}).

Dudaklar1 ve disleri inci ve yakuttu. Konusunca sozler kolye gibi dizilirdi.
Kollan giimiis gibiydi. [Dokunsaydin] yumusak elerini kaymak sanirdin:
Koklasan parfiim sisesi, ihsanini istesen saganak yagmur olurdu onlar...
2.3. Hz. Peygamber’in Hitabeti

Hz. Peygamber kendisine az sozle ¢ok mana ifade edebilme yetenegi bahsedildigini
haber vermistir.8! Soziin fesahat ve belagat 6zelliklerinin 6nemsendigi bir toplumda peygam-
berlik gorevini ifa eden Hz. Peygamber’in sade ve anlasilir bir dile, dogal ve i¢ten bir sdyleyise
sahip oldugu ifade edilmistir.82 §iirlerinde Hz. Peygamber’in konusmasindaki etkileyicilige
ayr1 bir vurgu yapan Sarsari, ona cevdmi ul-kelim (6zdeyis) niteliginde sozlerle konusma ye-
tenegi verildigini hatirlatir83 ve bagirmamakla birlikte sesinin kuvvetli ve etkileyici oldugunu;
tath sozleri ve diizgiin konusmasi, bazen 6zlii bazen de ayrintiya basvuran anlatimi ile insan-
lar1 etkiledigini belirtir:84 [Basit]
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Dalgicin cikardigi inci [disleri gésterirdi] tebessiim eden agzi; ince, tatl, hos sesinde
etkili bir tin1 vardi.

Tatl dilliydj, sozleri inciden degerliydi. Aciklayici konusmasi da ozet konusmasi da
fesahatini gosterirdi.

Bir bagka siirinde ise cevami‘u’l-kelim sahibi olmasinin yani sira konusmasindaki fas/-
1 hitap yani davacilar arasindaki adaletli hitkmii ile husumete son veren dzelligine temas edi-
lir:85 [Kamil]
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81 Buhari, “Ta‘bir”, 22 (No. 7013); Miislim, “Mesacid”, 5.

82 Ebh Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1423), 2/13-
14; ismail Durmus, “Muhammed, Hitdbet ve Fesahati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
8 Subat 2020)

8 Sarsari, Muhtar, 60.

8 Sarsari, Muhtar, 288.

8 Sarsari, Muhtdr, 394.
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Bilgelik dolu kusursuz sézleri Lokman’in hikmetlerindeki belagate iistiin gelirdi.

Manasi zengin azicik sézii saglam bir 6zdeyisle biitiin maksadi ifade ederdi.

Son s6zii séylerdi (fasil-1 hitap sahibiydi). Konusmasi inci-mercan kolyelerden daha
degerliydi.

Tath dilliydi. Konustugunda iki dudagi arasindan hakikat dokiiliirdii.

Anlatmazdi, adetd sozlerini tek tek sayardi (tane tane konusurdu) herkes anlasin diye.

Abdullah b. ‘Amr, kendisine séyledikierini yazardl. (iinkii sozleri apagcik hakikatti.

Sahabe onun ifadelerindeki kusursuzluga, etkileyicilige ve beyan giiciine sasardi:

“Ayni yerde yetistik ama dilimiz senin dilinin yaninda zayif kaliyor” dediklerinde

[smail’in dili bir ara silinip gitmis olsa da;

Arsin rabbi [olan Allah’in] Adnaniler’in yitirdigi bu kayip dili ona [tekrar] bahsettigini
soylerdi.

Gorildiigi lizere bu beyitlerde sair onun hakikatten baska bir s6z sdylemeyen tath
dilinin Allah’in bir litfu olduguna ve herkes tarafindan kolaylikla anlasilabilecek kadar yalin
sozlerinin miicevherlerden daha degerli olduguna vurgu yapmaktadir. Hz. Peygamber’in soz-
lerindeki hikmeti anlatmak iizere islam éncesi désnemde yasamis olan ve bilgeligi ile maruf
Lokman ornegine yer verdigi ilk beyit sairin, anlatimda Arap sézlii kiiltiiriinden yararlandi-
gin1 gosteren orneklerden de biridir.

2.4. Hz.Peygamber'in Ahlaki Ozellikleri

Giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildigini beyan eden Hz. Peygamber’in86 iistiin
bir ahldka sahip oldugu Kur’an ayetiyle de tescil edilmistir.87 Nebevi medih siirlerinde onun
bu iistiin ahlakina 6zel bir bahis agilir. Bu teamiiliin Sarsari’nin siirlerinde de siirdiiriildiigi
anlasilmaktadir. O, siir elestirmenlerinin medih temasi i¢in belirledikleri “memdihun temel
insani erdemlerle dviilmesi gerekliligi” kistasina88 ridyet ederek Hz. Peygamber’i hay3, adalet,
iffet ve cesaret gibi temel erdemlerle ve bunlardan tiireyen sabur, tevekkiil, ziihd, kanaat vb.
diger bazi vasiflarla nitelemistir. Sair, tamamen Kur’an ve hadislerden aldig1 sahih bilgileri
edebi sanatlarla bezeyerek bu alanda anlatimi gii¢lii 6rnekler ortaya koymustur.

Asagidaki beyitlerde Hz. Peygamber’i, vicdam Allah korkusundan kaynaklanan, hik-
met sahibi, dogru sozlii ve vefali; hayati boyunca adaletten, iyilik ve samimiyetten ayrilmayan,
yolunu hidayet 1s181n1n aydinlattig1 bir sahis olarak tasvir etmektedir. Ayrica “elbisesi stiklinet

ve sebat”, “Ortiisi iyilik ve bagislayiciliktir” benzetmeleri ile de onun biitiintiyle sabir, sebat,
iyilik ve merhamet timsali oldugu anlatilmaktadir:89 [Kamil]
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Stikiinet ve sebat elbisesidir giydigi; kiyafeti iyilik ve ihlastir.
Vicdani takvadir. [Ona] bahsedilen hikmetle akli ve vakari artmistir.

% Eba Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, e/-Muvatta’, nst. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru fhyai’t-Turési’l-*Arabi, 1406/1985), “Husnu’l-huluk”, 8.

87 Kalem 68/4.

8 Bk. Ibrahim Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu n-Nakib el-Huseyni ve Siirleri (Ankara: Gece
Kitaphgi, 2016), 87.

8 Sarsari, Muhtdr, 163.
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Dogruluk ondan égrenilir, vefadir tabiati. Ortiisii iyilik ve déniilmez bagislayiciliktir.
Hayati adalettir, dini hakikattir, yolu da mesalesi de hidayettir.

Siirlerinde Hz. Peygamber’in pek ¢ok erdemini terenniim eden Sarsari'nin iizerinde
durdugu noktalardan biri de onun comertligidir. Hz. Peygamber’in yagmur misali ihsanlari o
kadar ¢oktur ki bulutlar onunla yarisamaz. Ayrica o verdigini de basa kakmaz.90 Altin ve deve
gibi sahip olunan en degerli seyleri bahseder.%1 Kavmin saygin sahsiyetleri bile onun kere-
minden istifade ederler.92 Oylesine cémerttir ki bulutun yagmuru vermekte cimrilik ettigi kit-
lik vakitlerinde bile eli agiktir. Ondan istemeye gidenler giiler yiizi ile karsilasirlar. Bagkala-
rina gostermeden yaptig1 bagislar biitiiniiyle hognut edicidir:93 [Basit]
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Yagmurlar cimrilik ettiginde ve siddetli kitlik sebebiyle tehlike canlari caldiginda eli
aciktir.

Isteyene giiler yiiz gésterir ve ardindan gizlice verir. Basa kakmak ve cimrilik etmek
onun 4deti degildir.

Tkram ettigi su tathdir ve bagislari da évgiiye degerdir. Suyun kit oldugu bir zamanda
saftatl suya kandirir.

Sair, beyitlerde memdithun comertligini ifade etmek tizere kisa ve anlaml nitelemer
yapmaktadir. Zira kithk zamanlarinda ikram etmek, isteyen kisiye giiler yliz géstermek, giz-
lice thsan edip verdiklerini baga kakmamak ancak comertlikte zirvede olan kisilerin nitelikleri
olabilir. Ote yandan son beyitteki 3)l5ll &l Ve alias 3454 ifadeleri sairin anlatim giiciindeki
ustalig1 géstermesi bakimindan dikkat gekicidir. Zira si3» suya gidis yolu anlamindaki 32 ke-
limesinin, ,sLaz ise sudan doniis yolu anlamindaki ,ias kelimesinin ¢oguludur.94 Bu durumda

Hz. Peygamber’in ihsanlari reddedilme ihtimali tasimadig i¢in 6ncesinde mutluluk nedeni ol-
dugu gibi karsilagilan muamele ve elde edilen bagis nedeniyle sonrasinda da évgii sebebidir.
Bununla birlikte s6z konusu kelimelerin ¢okluk yapisinda kullanilmasi da Hz. Peygamber’in
comertliginin genisligini anlatmak bakimindan dikkat ¢ekicidir. Sunu da belirtmek gerekir ki
sair tarafindan burada ve diger pek ¢ok siirde vurgulanan cémertlik hakikat manasinda ola-
bilecegi gibi zulmet ve cehaletin kol gezdigi bir dénemde rehberligi ile insanlar1 dogru yola
sevk etmesi ve Ka'b b. Zuheyr gibi af talebi ile kapisina gelenleri engin miisamahasi ile bos
cevirmemesi anlaminda da olabilir.

So6zii gegen 6zelliklerin yani sira Sarsari’nin siirlerinde Hz. Peygamber’in en ¢ok cesa-
ret erdemi 6ne c¢ikarilir. O, immetine karsi miisfik bir baba gibi merhametli iken inkarcilara
karsi, mizraklarin paramparga oldugu, oklarin kdreldigi uzun siiren zorlu savaslarda en mii-
cadeleci sahsiyettir.?s O ancak en kahraman siivarilere karsi kilict kinindan siyirir.9¢ Allah’'in
emirlerini uygulama konusunda iki tarafi bilenmis keskin bir kiligtan daha keskin, yiireklerin

% Sarsari, Muhtdr, 142. Benzer nitelikteki baska bir pasaj i¢in bk. Sarsari, Muhtdr, 61.

o' Sarsari, Muhtar, 322.

%2 Sarsari, Muhtar, 326.

% Sarsari, Muhtar, 288.

% Nitekim Islam 6ncesi &nemin {inlii hatiplerinden Kuss b. Sa‘ide’nin ‘Ukaz panayirinda irad ettigi bir hutbe
esnasinda sdyledigi “jstas & - w3l ... 135 &5 & (Nice yollar gordiim Sliime gotiiren fakat dniisii olma-
yan)” beytinde s6z konusu kelimeler bu manada kullanilmistir. Bilgi i¢in bk. Enbari, ez-Zdhir, 2/352.

% Sarsari, Muhtar, 61.

% Sarsari, Muhtar, 322.
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agza geldigi siddetli bir savasta siivarilerin en cesuru, aslanlar1 kendi inlerinde yok edecek
giicte bir kahramandir:97 [Tavil]
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Yiice Allah’in emrini uygulamada iki tarafi da keskin kilictan daha keskindir.
Yiireklerin agza geldigi savaslarda siivarilerle carpisanlarin en kahramanidir.

Ortiilere biiriinmiis bakire kizlardan daha hayalidir hem. Hem de kendi bélgelerinde
aslanlari yok edecek [kadar cesurdur].

Hz. Peygamber’in kahramanligini yalin bir dil ve etkileyici bir iislupla tasvir eden bu
beyitler Sarsari’nin benzer cercevede soyledigi ¢ok sayidaki 6rnekten sadece biridir. Onun
siirlerinde bu 6zelligin diger erdemler arasinda biraz daha 6ne ¢ikarilmasi muhtemelen do-
nemin siyasi kosullari ile ilgilidir. Bu ifadeleri ile sair belki de Mogol saldirilarina maruz kalan
Miisliimanlarin maddi ve manevi degerlerini diismana kars1 miidafaa etme konusundaki ce-
saretlerini artirmay1 hedeflemektedir.

2.5. Hz. Peygamber'in Yaratilan ilk Varlik Olmas:

Tasavvufi bir kavram olan niir-i Muhammedi, Allah’in ilk olarak kendi nurundan ya-
rattigl, biitiin yaratilmislarin varlik sebebi olan hakikattir (hakikat-i Muhammediye). Buna
gdre Hz Peygamber’in nuru biitiin mahliikattan énce var olmus; ilk olarak Adem peygam-
ber’de tecelli ettikten sonra diger peygamberlere intikal etmis, Hz. Peygamber diinyaya ge-
lince de onda karar kilmistir. Onun vefatindan sonra da varligini devam ettirmektedir. Buna
gore Hz. Adem insanlarin cismani varliklarinin atas1 (Ebu’l-Beser), Hz. Muhammed ise rthani
varliklarinin babasidir (Ebu’l-Ervah).98

Sarsari’nin hayatini ele alirken tasavvufi sahsiyetine de deginilmisti. Divanin ¢egitli
yerlerinde miikerrer bicimde konuyu ele almas1 Sarsari’nin nlr-i Muhammedi fikrine 6nem
verdigini gostermektedir. Siir geleneginde bu husus muhtemelen ilk kez Sarsari tarafindan
detayli olarak islenmistir. O, siirlerinde Hz. Peygamber’in varligin yaratilis sebebi oldugunu
ifade eder. Nitekim Adem bir camurken o peygamberdir. Yiice Allah onun adini arsin siitun-
larina, Me’va Cenneti’'ndeki dallara, saraylarin ¢atilarina, kapi ve pencerelerine yazmistir da
Adem (as.) tovbe edeceginde ona tevessiil etmistir.%? Sarsari nir-i Muhhammedi diisiince-
sine uygun bicimde, ilk olarak yaratilan Hz. Peygamber’in nurunun énce Adem’e, ondan
Havva'ya sonra da $it, idris, Nuh, Ibrahim ve Ismail peygamberlere (a.s.) intikal ettigini be-
lirtmistir. Son olarak ismail peygamber’den Abdullah’a ve ondan da Amine’ye intikal eden bu
niir, dogumu ile Hz. Peygamber’de karar kilmigtir.100 Oyle ki Nuh'un tufanda bogulmamasi,
fbrahim’in ateste yanmamasi, Ismail'in kurban edilmekten vazgecilmesi bu nir sebebiyle-
dir:101 [Basit]
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Gemide Nuh’un sulbiine ve ates aleviendiginde de Halil'in (fbrahim) sulbiine yeriesti.

9 Sarsari, Muhtdr, 169-170.

% Mehmet Demirci, “Hakikat-i-Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Su-
bat 2020)

% Sarsari, Muhtdr, 351.

10 Sarsari, Muhtdr, 123,296,331, 351, 422.

101 Sarsari, Muhtdar, 296.
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Bicak kurban edilecek [[smail’den] geri déndii ona intikal etmis [Muhammed’in] nuru
sebebiyle...

Basta Ka'b b. Zuheyr ve Hassan b. Sabit’in siirleri olmak tizere Hz. Peygamber’i anlatan
erken donem siirlerinde onun bir niir olarak tasvir edildigi bilinmektedir. Fakat s6z konusu
siirler yiizliniin giizelligini veya getirdigi kutlu mesajin kilavuz olma 6zelligini anlatmak igin-
dir.192 Sarsari’nin ise bu kullanimi nur-i Muhammedi fikri ile birlestirdigi anlagilmaktadir.103

2.6. Hz. Peygamber’in Niibiivveti ve Mucizeleri

Sarsari’nin Hz. Muhammed’in niibiivvetine iliskin diistincesi niir-i Muhammed; fikri
ile irtibathidir. O (s.a.s.), Allah’in yarattig1 ilk varliktir. Onun niiru diger peygamberlerde tecelli
etmistir ve kendisine yetismeleri durumunda ona yardim edeceklerine dair Allah’a s6z ver-
mislerdir.104 Bu nedenle onun peygamber olarak gérevlendirilecegi Tevrat ve Incil gibi kutsal
kitaplarda yazilidir. Musa ve Isa'min yani sira israilogullar arasindan ¢ikan diger bazi pey-
gamberler onun gelecegini mijdelemistir.105 Asagidaki iki beyit sairin bu meyandaki diistin-
celerinin bir yansimasidir:106 [Tavil]
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Muhammed'in vasiflar1 Tevrat'a yazilmadi nu? Ummetinin ézellikleri Musa’nin fonun
limmetinden olma] istegini artirmadi mi?

Incil’ e birakilmadr mi onun parlak hasletleri? Rahipler ona olan biiyiik saygilarini
izhar etmediler mi?

Islamf literatiirde besdiru’n-nubuvve ad1 altinda ele alinan bu hususlarin, Sarsari’nin
peygamber tasavvurunda da 6nemli bir yer edindigi anlasilmaktadir. Tiim bu miijdeler sebe-
biyle insanlarin bir peygamber beklentisi icerisinde olduguna da temas eden sair Arap yari-
madasi ve ¢evresindeki bazi nemli simalarin bir peygamberin geleceginden haberdar olduk-
larm dile getirir.107 Sairin 6zellikle mevlid siirlerinde yer verdigi, Hz. Peygamber’in dogumu
esnasinda ve peygamberligi dncesinde gerceklestigi rivayet edilen, a %dmu’n-nubuvve veya
deldilu’n-nubuvve olarak bilinen olaganiistii olaylar da bu kapsamda degerlendirilebilir.
Sarsari, Hz. Muhammed'in peygamberliginin kanitlar1 arasinda degerlendirilen s6z konusu
olaylardan, dogumu esnasinda Kisra'nin sarayindaki burglarin yikilmasi, mectsilerin bin yil-
dir yanmakta olan atesinin sonmesi, Kabe’deki putlarin yikilmasi; onun siinnetli olarak diin-
yaya gelmesi, cocukken gogsiinlin yarilmasi ve bir bulutun siirekli onu golgelemesi gibi hu-
suslar zikredilir.198Asagidaki beyitler sairin Hz. Peygamber’in dogumu ile baslayip peygam-

[Basit]
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Bes yasindayken siddetli sicaga karsi kendisini gélgeleyen bir bulutla [korundu].

12 pk. Sihdbuddin Ahmed b. Semsuddin ed-Devletibadi el-Gaznevi, Musaddiku’l-fadl (Haydarabad:
Matba“atu Meclisi Dairati’l-Me‘arif, ts.), 205-206.

13 bk. Sarsari, Muhtdr, 43-44.

104 Sarsari, Muhtar, 352.

195 Sarsari, Muhtdr, 50-51, 295-296, 316.

196 Sarsari, Muhtar, 50.

197 Sarsari, Muhtdr, 51.

108 Sarsari, Muhtar, 53, 296-297, 332, 352-355.

199 Sarsari, Muhtdar, 297.
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Biiyiiyiip en giizel cagina [ulastiginda] sadece ona mahsus olarak gégsii acilarak temiz
bir suyla yikandi.

Sairin zihnindeki Hz. Peygamber imgesinin en 6ne ¢ikan parcalarindan biri de pey-
gamberlik sonrasi gergeklesen ve mucize olarak adlandirilan olaganiistii olaylardir. Erken d6-
nem hadis ve siret eserlerinde gegen ve Sarsari’nin “akilsiz ve kor olanlardan baskalari red-
detmez”110 soziiyle niteledigi bu olaylardan, onun siirlerinde mezkiir olanlarin baslicalari
sunlardir: Ayin ikiye boliinmesi, Hz. Peygamber’in elindeki ¢akil taglarinin sesli olarak Allah’i
tespih etmesi, hurma kiitiiglin inlemesi, ¢agirdigl hurma salkiminin gelmesi, agacin koéklerini
siiriiyerek gelip peygamberligini tasdik etmesi, ceylanin yavrularini emzirmek i¢in kendisini
kurtarmasini talep etmesi, parmaklarinin arasindan ¢ikan suyun yiizlerce-binlerce canliya
yetmesi, bir Yahudi kadinin ikram ettigi koyun etinin dile gelip zehirli oldugunu haber ver-
mesi ve mirag olayi!1l. Bununla beraber sair, kendine Hz. Peygamber’in mucizelerini soran-
lara dncelikle “Kur’an” cevabini vermekte ve bu kusursuz kitabin iistiinliiklerini dile getir-
mektedir. Bu durum Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesinin Kur’an oldugu seklindeki yaygin
kanaatin bir yansimasidir. On bir beyitlik s6z konusu pasajin ilk bolimii séyledir:112 [Basit]
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Mustafa’nin mucizelerini soran kisi! Goniilden soyledigim su hususlari iyi dinle:
Andolsun Yiice Allah onu secti ve ona i'cizli Kur'dn’1 bahsetti.

O [Kur'dn] acikligi ve icerdigi hakikatlerle delilden miistagni olup kendi basina bir mu-
cizedir.

Kusurdan, celiskiden eksiklik ve fazlaliktan korunmustur.

Benzer cercevede sdylenmis baska bir pasajda ise gii¢lii dil 6zelliklerine sahip olan ve
icerdigi emir, yasak ve 6giitlerle kalplerdeki siiphe hastaligina sifa olan Kur’an araciligi ile Hz.
Peygamber’in, batilin ugsuz bucaksiz ¢éllerinde yolunu kaybetmis olanlara yardim elini uzat-
tigin1 dile getirilir.113 Hz. Muhammed’i, hakikate kars1 perdelenmis kalplere, sagir kulaklara
ve kor gozlere sifa vesilesi olan, egri bir toplumu tevhit ile diizeltmedik¢e vazgegmeyen ka-
rarli bir peygamber olarak betimleyen!14 sair rehberligi ile onun yerytiziindeki her tiirli ma-
nevi kiri ortadan kaldirdiginil1s ifade etmektedir. Sarsari asagidaki beyitlerde, Hz. Peygam-
ber’in ifa ettigi risalet gorevi ve miras olarak biraktig1 siinneti sade bir dil, rahat soyleyis ve
zengin edebfi sanatlarla s6yle anlatmaktadir:116 [Kamil]

g § « 2 0t 25t 4
Bee LB Wt kg [ERCH Rt R
S Gzl Wby A
S e GW oat Spd b G A
DU 7 W bars Ot A s

10 Sarsari, Muhtdr, 333.
" Sarsard, Muhtdr, 296, 298-299, 358, 361, 364.
"2 Sarsari, Muhtdr, 363.
13 Sarsari, Muhtdr, 297.
14 Sarsari, Muhtar, 352.
5 Sarsari, Muhtdr, 222.
116 Sarsari, Muhtdr, 163.
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Peygamberlik [onunla] sonlandi. Artik o niiblivvet tacinin incisi ve niiblivvet elbisesi-
nin paha bicilmez nakisidir.

Sitinnetiyle dylesine acik ve genis bir yol birakti ki geride, onun gecesi ve giindiizii esit-
tir.
Glinesin 1s1g1n1 kiisuf siler, ayin son gecesifnJde dolunayin 15181 az [olur].

Ama onun dininin giines [gibi parilak] ilkeleri, 1sigin! silecek durumlarin etkisinden
korunmustur.

0, gayret ve hidayetle dogru bir yol izlemis, [bdylece Islam’in] silinen izleri yeniden
belirmistir.

Actk hakikat onun nuruyla zuhur etmis, bu sayede Mekke gururlanarak ayaklari iize-
rinde durabilmistir.

Hz. Peygamber’in slinnetini sonrakiler i¢in 6rnek bir yol olarak niteyen sair 6zellikle
irfan ehlinin giizel hasletlerini onun suyunun artigini yudumlayarak yani onun yolundan yii-
riiyerek elde ettiklerini belirtir. $airin bu baslhk altinda ele alinan siirleri yine onun yasadigi
donemin kosullari ile birlikte diistiniildiigiinde anlam kazanmaktadir. Daha dnce de ifade edil-
digi gibi Sarsari, immetin siinnetten uzaklastigindan sikayet etmektedir ve Mogol fitnesi
dahil basa gelen musibetlerden kurtulusun siinnete sarilmakla miimkiin olacag: diisiincesine
sahiptir. Bununla birlikte, karsilastig1 sikintilara ragmen yilmayan Hz. Peygamber’in Allah ta-
rafindan pek ¢ok olaganiistii olayla desteklendigini vurgularken sanki hala yasamakta olan
nuruyla iimmetin manen destekgisi oldugu ve geride biraktigi siinnete sarilmalar1 duru-
munda mucize gibi goriinen Mogol fitnesinden kurtulusun miimkin hale gelecegini anlatmak-
tadir.

2.7.  Hz. Peygamber'in Ummeti ve Sahibe

Sarsari’nin siirlerinde immet ve sahabe, Hz. Peygamber imgesini tamamlayaci bir un-
surdur. Allah rasialiiniin immeti, zaman bakimindan son immet olsa da fazilette ilk sirada
gelir.117 Onlar igerisinde sahabe en hayirl nesildir ve sonraki nesillerin yolunu aydinlatmada
giines ve yildizlar gibidirler!!8. Onlar sabir ve imanin cevherleri, hak dinin kahraman neferle-
ridir.119 Elleri ya zorda kalmis bir muhtaci rahatlatmak ya da kutlu dinin savunusunda kili¢
veya mizrak tutmak i¢indir.120

Sairin tasavvurunda, sahdbe igerisinde Bedir Savasi’na katilanlar, 6zelikle de ilk dort
halife basta gelir. Onlar1 da Cennetle miijdelenen diger sahabiler takip eder.12! Sarsari’'nin asa-
gidaki beyitleri sahabe, rasid halifeler ve Cennetle miijdelenen sahabilerin 6viildigl 6rnek-
lerden biridir:122 [Basit|
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17 Sarsari, Muhtdar, 76.

"8 Sarsari, Muhtdar, 338.

19 Sarsari, Muhtar, 66.

120 Sarsari, Muhtdr, 149.

12U Sarsari, Muhtdar, 338-341.
122 Sarsari, Muhtdar, 190.
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Onlar, onun sayesinde tiirlii meziyet ve iistiinliikler elde ettiler. Béylece insanlar ara-
sinda seref mesaleleri tutustu.

Diisman takip ederken magarada kendisine eslik eden Ebiibekir es-Siddik onlardan-
dir.

Adini duydugun nice biiyiik sehri fetheden Omer el-Féritk da onlardandir.

Yardimi umulanlarin en cémerdi iyiliksever Osman da... O ne kadar siikredici, ne ka-
dar sabirll biridir!

Ve Hisimogullarindan Ali... Dalgasi cok ama suyu tatll ilim denizinin sdkini...
Comert Talha, asil Ziibeyr, dayisi Sa'd ve komsunun hamisi Sa id,

[hsani cok Abdurrahman b. ‘Avf ve [limmetin] emini Ebii ‘Ubeyde... Allah’in soylu ve
seckin kullari...

Onu (s.a.s.) imanla bir kez gérenler bedeviler ve sehirliler icinde iistiinliigii elde etti-
ler.

Ozellikle dért halife Sarsarf’nin birgok siirinde zikredilir. Bu siirlerde malni Allah yo-
lunda harcamaktan geri durmayan Ebubekir (r.a.), gokytiziindeki yardimcilar1 Mikail ve Ceb-
rail olan Hz. Peygamber’in yerytiziindeki veziri olarak anilir. Allah Ras(lii'niin yeryiiziindeki
diger veziri feraseti ve diismana korku salan dirayetiyle Omer'dir (r.a.). Peygamber'in iki ki-
ziyla evlendigi icin Zinn{reyn lakabini alan Osman (r.a.) geceleri Kur’an tilaveti ile gegiren ve
Allah yolunda mallarinin en degerlisini veren comert bir sahsiyettir. Ali (r.a.) ise dinin savu-
nusunda cesaretini ortaya koyan kinindan siyrilmis Allah’in yalin kilicidir.123

2.8.  Hz.Peygamber’in Kabrinin Topragi ve Kutsal Mekénlar

Sevgilinin yurduna ve buralardaki kalintilara aglamak Arap siirinde var olan bir gele-
nektir. Birgok nebevi medih sairi gibi Sarsari de siirlerinde kutsal mekanlara 6zlemi teren-
niim eder. Clinkii Mogollar sehri kusatmis ve yollar1 tutmustur. Bolge sakinleri i¢in hacca
gitme imkani ortadan kalkmigtir.124 Siirlerinde kutsal mekanlara duydugu 6zlemi siklikla dile
getiren sair 6zellikle kasidelerin giris boliimlerinde Hicaz’daki bazi yerlerin ismini zikrederek
6zlemini gidermeye calisir. Medine’nin bu anlamda ayr1 bir yeri vardir. Onemi Hz. Peygam-
ber’in orada medfiin olmasindan ileri gelen125 ve asiklarin nazargahi olan26 bu sehrin topragi
biitiin amansiz hastalar2? i¢cin oldugu gibi sairin hasta gozleri igin de sifa vesilesidir.128 Buna
ragmen Mogol istilasi nedeniyle buralar ziyaret etmekten mahrum olan!29 sair bazen kalben

123 Sarsari, Muhtar, 77, 300.
124 Sarsari, Mubtdr, 37.

125 Sarsari, Muhtar, 191.

126 Sarsari, Muhtdr, 287.

127 Sarsari, Muhtdr, 162, 311.
128 Sarsari, Muhtdr, 121.

129 Sarsari, Muhtdr, 40-41.
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buray1 ziyaret ederken kimi zaman da buraya giden i &% (¢6l yolculari) adini verdigil3° hac
kafileleri ile Hz. Peygamber’e selamini ve siirini gondermeyi ihmal etmez:13! [Basit]
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Kilitli kalplerin anahtari, hidayet mesalesi ve ziyaretcilerin mustusu oradadir.

Susuz [gonliller icin] tatl su ve genis konak yerleri oradadir. Ne giizel dinlenme yeridir
gece yolcusu icin orasi.

Topragina yanagini stir de hastaliginin sifasina kavus ve giizel kokulara biiriin.
Gece yarisi giizel kokular siiriinmiis olandan daha giizel kokan selamimi ilet ona.

Sonug

7./13. asirda Bagdat yakinlarindaki Sarsar’da dogan ve Bagdat'ta yetisen Yahya es-
Sarsari fikih, hadis, dil ve kiraat ilimlerinde s6z sahibi olup tasavvufi kisilige sahiptir. Edebi
degeri yliksek seviyede olan siirleri ilim, edebiyat ve tasavvuf meclislerinde okunur, ezberle-
nir ve rivayet edilirdi. Siirlerinin neredeyse tamamina yakinini Hz. Peygamber’in 6vgiisiine
tahsis eden Sarsari, Peygamber Sairi ve dénemin Hassdn b. S4bit’i olarak anilmistir. Kaside
yapist bakimindan Arap siirinin geleneksel formlarina baghdir. Siirlerin mukaddimeleri bii-
ylk 6lciide Kabe’ye ve kutsal topraklara 6zlemin dile getirildigi boliimlerdir. Siirlerin cogunda
ana konu Hz. Peygamber ve onun iistiin 6zellikleri olup kasideler Hz. Peygamber’in ruhaniye-
tinden istimdat, tevessiil veya salat ve selam ile sonlandirilir. Siirlerinde yalin ve anlasilir bir
dil, dogal ve igten bir soyleyis hakimdir. Siirlerinin kaynag1 Kur’an, ézellikle de hadislerdir.
Duygu aktariminda edebfi sanatlarin imkanlarindan olabildigince yararlanmis fakat Hz. Pey-
gamber gibi hassas bir konuda sahih bilginin edebiyatin ugsuz bucaksiz hayal diinyasinda
kaybolmasina miisaade etmemistir. Bedi sanatlarin kullanimina 6zen gosteren sair bunlari
siirin ruhuna zarar vermeyecek bicimde yerli yerinde ve kararinda kullanmistir.

Sarsari, siirlerde Hz. Peygamber’i isimleri, sifatlar, Gstiin nitelikleri, fiziki ve ahlaki
ozellikleri ile anlatir. Bununla birlikte Hz. Peygamber imgesinin tamamlayic1 unsuru olan
sahabe nesli, 6zellikle de ilk dort halife, Bedir’e katilan sahabiler, cennetle miijjdelenenler ve
biitiin hepsinin irfanin tevariis eden arifleri de unutmaz. Siyasi istikrarsizliklarla bocalayan
Irak ve gevresinin Mogol saldirilari ile huzursuz bir ortama dontstiigii bir zamana tekabiil
eden siirlerinde huzur dolu eski zamanlara 6zlem duygusu dikkat ¢ekmektedir. Miisliimanla-
rin huzurlu glinlere ddnmesinin siinnete sarilmakla miimkiin olacag diisiincesine sahip olan
sair insanlarin siinneti birakip bidatlere yonelmesinden muzdariptir. Divanin neredeyse ta-
maminda bu duygu ve diisiinceler hakim olup ortaya koydugu Hz. Peygamber imgesinde ta-
savvufun ve siyasi karisikliklarin etkisi goriiliir. Nr-i Muhammed] fikri ¢ercevesinde ¢izdigi
mucizelerle oriilii niiblivvet imajiyla Hz. Peygamber’in, hayatinda karsilastigi sikintilara rag-
men yilmadigy, Allah tarafindan pek ¢ok olaganiistii olayla desteklendigi vurgulanmakta, hala
yasamakta olan nuruyla immetin manen destekgisi oldugu ve geride biraktig1 siinnete saril-
malar1 durumunda mucize gibi goriinen Mogol fitnesinden kurtulusun imkan dahilinde bu-
lundugu anlayisini yansitmaktadir. Hz. Peygamber’in isimleri arasinda 6zellikle inkarcilarla
miicadelesini ve bu miicadelede istiinliik elde etmesini ¢agristiran Kattal, Mahi, Zahir, Zafir,
Mansir ve Muzaffer isimlerine yer vermesi, erdemleri arasinda da cesaret ve kahramanliginin

130 Sarsari, Muhtar, 131.
131 Benzer bir pasaj igin bk. Sarsari, Muhtdr, 122.
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daha fazla 6ne ¢ikarilmasi da donemin ayni siyasi kosullari ile ilgilidir. Sahabeden bahseden
beyitlerin, Hz. Peygamber’in kahramanligini anlatan beyitleri takip etmesi, onlarin Hz. Pey-
gamber’in yardimcisi oldugunun altinin ¢izilmesi ve sahabenin 6zellikle miicadeleci ruhunun
dile getirilmesi de ayni ¢ercevede degerlendirilebilir. Bu sayede sair belki de Mogol saldirila-
rina maruz kalan Mislimanlarin maddi ve manevi degerlerini diismana kars1 miidafaa etme
konusundaki cesaretlerini artirmay1 hedeflemektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Fudayl Celebi'nin ed-Damdénét fi’l-furdi-Hanefiyye Adl Eserinin Tazminat Literatiirii
igerisindeki Yeri

Abstract: The law of responsibility (compensation), which was formed around the concept of
the daman and was developed by the scholars within the system of furil’ al-figh (substantive
law) over time, constitutes one of the important parts of Islamic law. Although compensation
law (daman) was not addressed as a private subject in the first period figh literature, it is seen
that the literature on this specific area started to emerge after the early period. It is the Hanafi
jurists who first brought together these issues that are scattered in the classical books of figh
that are related to the law of responsibility. Compensation law took its classical form in the
texts of the early periods and was shaped around the views of the founding imams of the
Hanafi school (madhab). It has later been expanded with the fatwa and interpretations of the
Sheikhs (mesaikh) of Hanafi in the type of waqi'at works. These works were a product of the
need for the law to adapt to the new conditions. These issues, which are related to the com-
pensation law in the Hanafi school have been covered as a special section (chapter) in the
studies that are classified as wagqi'at, such as Usrishani’s a/-Fusdl fi al-mu‘amalat (Fusal al-
Usrishani), ‘Imad al-Din al-Marginani’s Fusul al-ihkam fi usil al-ahkam and Shaykh Badr al-
Din’s /ami‘al-Fusiilayn. Later, the topics discussed in these works were developed and contin-
ued, and ultimately separate works related to this field have been copyrighted. In this study,
the kinds of development and expansion which are in the literature and related subjects will
be discussed by examining the above-mentioned works. Therefore; first of all, the first exam-
ples of Hanafi jurists related the compensation will be analysed comparatively. Afterwards,
the place of ad-Damanat fi al-furi’ al-Hanafiyyah of Fudayl Chalabi (d. 991/1583), one of the
Zenbillizade's, will be addressed.

Summary: The core idea of the law of responsibility, which constitutes one of the important
parts of Islamic law, was stated in the Qur'an and Hadith, and then have accumulated by the
contributions of the jurists (fugaha), as they developed the idea of the law of responsibility
within the fur@‘ al-figh in relation to the systematic of the legal school (:madhab) that they
belonged to.

These issues, which constitute one of the important parts of the law, were addressed by sprin-
kling among the topics in almost every part of classical figh books. In other words, the subject
of daman (responsibility) was not considered as a separate subject in the figh works of the
first period. In this way, it is seen that the literature on compensation law started to emerge
in the following periods, and at first several independent sections on this subject, and then
separate works specific to this field, albeit limited in number, were written.

[tis the Hanafi jurists who first brought together these issues that are scattered in the classical
figh books related to the law of responsibility. Compensation law, which took its classical
form in the texts from early periods, shaped around the views of the pioneering imams of the
Hanafi school, has been expanded with the fatwa and interpretations of the Sheikhs
(mesaikh) of Hanafl in the wagqi'at works, which is a product of the need for the law to adapt
to new conditions. Firstly, one of the Hanaf jurists, Majd al-Din al-Usriishani (d. 637/1240)
dealt with the responsibilities arising from the contract and unfair acts in the 29th section of
his book named a/-Fusil fi al-muadmalat under the title “Types of Compensation Required to
be Paid and Their Situation”. The method and system that Usriishani started in this work, the
Hanafi jurisits ‘Imad al-Din al-Marginani in the Fusidl al-ihkam fi usil al-ahkam and Shaykh
Badr al-Din Ibn Qadi Samawna in the /ami‘al-Fusiilayn continued to develop the compensa-
tion section in their books. Afterwards Fudayl Chalabi (d. 991/1583), one of the members of
Zenbillizade’s family, enriched these issues and made it an individual work, named ad-
Damanat fi al-furi’ al-Hanafiyyah.

Marginani titled the issues that Usriishani had handled in the compensation section and sys-
temised it even more by gathering the fatwas on the related issues under one heading. It is
noteworthy to mention that when the compensation sections of both works are compared,
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the way the subjects handled are exactly the same. But unlike Usriishani, Marginani added the
compensation for damages to the fetus in the womb and the responsibility of the person who
brought back the fleeing slave at the end of the chapter. On the other hand, unlike them,
Shaykh Badr al-Din added only the responsibility of the person who found the lost item. Con-
sidering that almost all of the topics in the compensation section of Sheikh Badr al-Din existed
exactly in the compensation section of Marginani, and that most of them were stated in
Usriishant’s a/-Fusil, it is necessary to say that all of these discussions are based on Usriishani
as the main backbone of this particular subject and that his work has a unique place in the
Islamic legal literature.

Chalabl’'s ad-Damanat, is the first work that was written as a separate book in the field of
compensation law. Even though in some modern works claim that the work Ghanim al-Bagh-
dadr’s (d. 1030/1620) book named Majma‘ al-damanat fi madhhab al-Imam al-A'zam Abr
Hanifa al-Nu'man was the first written book in this field; it is known that Chalabi's ad-
Damanat had been written before Baghdadi's Majma‘ al-damanat. As a matter of fact, the
work of Chalabi had been completed in 984 Hijra, and the Baghdadi's Majma‘al-damanatwas
completed in 1027 Hijra. Although the subject sequence in Baghdadr's work is different; this
work is regarded as a continuation of the same tradition.

An examination of the systematic and the content of the work reveals that Chalabi’s ad-
Damanatis the continuation of the type of writing that Usraishani started and developed by
Marginani and Shaykh Badr al-Din. When compared with the compensation sections of these
works before him, Chalabi has added new compensation issues to his book that are not ad-
dressed in these three works; such as partnership, mudaraba, suretyship (kafa/a) transfer
(hawala), peace, legal disability (hajr), freedom of trade (/dhn) and testament.

Among the works mentioned above, works out of Shaykh Badr al-Din’s Jami*al-Fusilayn and
Baghdadr's Majma’al-damanat are available as manuscripts in the libraries. Therefore, these
works have not been used much in modern studies on compensation. In addition, the
Chalabi's ad-Damanatis almost unknown. Although there is little information about this work
in some bibliographic studies, it is noteworthy to state that this work is not used as a source
in contemporary studies written in Arabic on compensation law. The fact that this work is
available as manuscripts in Istanbul libraries is probably the reason for this outcome. It is also
very difficult to say that this work is known and used sufficiently in studies written in Turkish.

Usrashant’s a/-Fusil fi al-mu‘amalatand Marginani's Fusi/ al-ihkam are currently in the form
of manuscripts, so there is no comprehensive study on the whole work and the compensation
section. It is possible to see the compensation issues discussed in the work, since Shaykh Badr
al-Din’s Jami‘al-Fusialayn, which has been published as printed, was translated into Turkish
by an editorial group under the presidency of H. Yunus Apaydin. In addition, Kemal Yildiz,
who translated the compensation section in this translation, published this section in Jami‘a/-
Fusiilayn as a separate book with the name of “Sources of the /ami*‘al-Fusilayn and Compen-
sation in the Practice of Hanafi School”. Yildiz, first introduced the sources of the /ami‘ al-
Fusi/ayn in the first part of this work and then translated the compensation section from
beginning to end by adding his own explanations and evaluations around the subject during
the second part. Even though some introductory information about the books of Usrishani
and Marginani is presented in Y1ldiz’s study, the absence of information on the contents of the
compensation sections of these books does not allow the opportunity for the researchers to
evaluate on the subject wholly.

Keywords: Islamic Law, Compensation Literature, Responsibility, Fudayl Chalabi, ad-
Damanat fi al-fura al-Hanaflyyah.
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The Place of Fudayl Chalabt’s ad-Damanat fi al-furi‘ al-Hanafiyyah
in Compensation Literature

0z: Daman kavrami etrafinda tesekkiil eden ve fakihlerin fiiri-1 fikih sistematigi icerisinde
zamanla gelistirdigi sorumluluk (tazminat) hukuku, fikhin yani islam hukukunun énemli bé-
limlerinden birini olusturmaktadir. Tazminat hukuku (daman), ilk dénem fikih eserlerinde
miistakil bir konu olarak ele alinmamis olsa da ilerleyen donemlerde bu alana dair literatiiriin
olusmaya bagsladig1 goriilmektedir. Sorumluluk hukukuyla ilgili klasik fiir@-1 fikih kitaplarinda
daginik bicimde yer alan bu konulari ilk defa bir araya getiren kisiler Hanefi hukukgularidir.
Mezhebin kurucu imamlarinin gorisleri etrafinda sekillenen ve ilk donemlere ait metinlerde
klasik formunu kazanan tazminat konusu, hukukun yeni sartlara uyum saglamasi ihtiyacinin
bir tiriinii olan vakiat tiirii eserlerde mesayihin fetva ve yorumlariyla genisletilmistir. Hanefl
mezhebinde tazminat hukukuyla ilgili olan bu konular, éncelikle Usriisent'nin e/-Fusdl £i’l-
mudmelit, imadiiddin el-Merginant'nin Fusi/u’l-ihkdm ve Seyh Bedreddin’in Cimi‘u’l-
fustileyr’i gibi vakiat tiirt eserlerde 6zel bir bolim (fasi/) olarak ele alinmis, daha sonra bu-
rada ele alinan konular gelistirilerek devam ettirilmis ve nihayetinde bu alana dair miistakil
eserler telif edilmistir. Bu calismada, zikredilen eserler incelenerek literatiirde ve ilgili konu-
larda nasil bir gelisme ve genislemenin oldugu mevzubahis edilecektir. Bu amag¢ dogrultu-
sunda, oncelikle Hanefl fukahasinin tazminatla ilgili telif ettigi ilk 6rnek eserler mukayeseli
bir sekilde analiz edilecek sonrasinda da Zenbillizddelerden Fudayl Celebi'nin (61. 991/1583)
ed-Damanat fi’l-furii’l-Hanefiyye adl1 eserinin bunlar arasindaki yerine temas edilecektir.

Ozet: Islam hukukunun énemli bsliimlerinden birini olusturan sorumluluk (tazminat) huku-
kunun ana fikri, Kur’an-1 Kerim ile Hadis-i Seriflerde belirtilmis sonra fakihler mensubu ol-
dugu mezhebin fiirG-1 fikih sistematigi icerisinde zamanla bunu gelistirerek ciddi bir birikim
ortaya koymuslardir.

Hukukun 6nemli boliimlerinden birini olusturan bu konular, klasik fikih kitaplarinin -ibadet
bahisleri de dahil- neredeyse her boliimiinde meseleler arasina serpistirilerek islenmistir.
Yani, ilk donem fikih eserlerinde damén konusu miistakil bir konu olarak ele alinmamistir. Bu
sekilde olmakla birlikte, ilerleyen donemlerde tazminat hukukuna dair literatiiriin olusmaya
basladigy, sayica az da olsa ilk dnce bu konuda miistakil boliimlerin sonrasinda da bu alana
6zel mistakil eserlerin yazildig1 gériilmektedir.

Sorumluluk hukukuyla ilgili klasik fiiri-1 fikih kitaplarinda daginik bigimde yer alan bu konu-
lar1 ilk defa bir araya getiren kisiler Hanefi hukuk¢ularidir. Mezhebin kurucu imamlarinin go-
riisleri etrafinda sekillenen ve ilk donemlere ait metinlerde klasik formunu kazanan tazminat
konusu, hukukun yeni sartlara uyum saglamasi ihtiyacinin bir tiriinii olan vakiat tiirii eser-
lerde mesayihin fetva ve yorumlariyla genisletilmistir. ik 6nce Hanefilerden Mecdiiddin el-
Usrtisent (81. 637/1240) el-Fusiil fi’l-mudmelitadl eserinin “Odenmesi Zorunlu Olan Tazmi-
nat Tirleri ve Bunlarin Keyfiyeti” bashgini tasiyan 29. béliimiinde sézlesmeden ve sézlesme
disindaki haksiz fiillerden dogan sorumluluklari ele almistir. Daha sonraki donemde yazilan
fusiil edebiyatinin tazminat boliimleri ile bu alanda miistakil olarak telif edilen ilk ¢alismala-
rin konu sistematigi ve muhtevasi incelediginde biiyiik dl¢iide bunlarin Usriisent’ye dayandig:
ve onun bu alanda 6zel bir Uslup/tir gelistirmeye calistigl rahathkla gorilmektedir.
Usrlisent’nin fusd/ismini tasiyan bu eseri, tiiriiniin ilk érnegi oldugu icin de islam hukuk lite-
ratiiriinde 6zgiin bir yere sahiptir. Usriisen?’nin burada baslattigi usul ve yéntemi Hanefiler-
den Imadiiddin el-Merginani (6l. 670/1271) Fusilii’l-ihkim ff usili’l-ahkidm ve Simavna Ka-
dis1 oglu Seyh Bedreddin (61. 823/1420) Cdmi‘u’l-fusiileyn adli eserlerinin tazminat béliimle-
rinde gelistirerek devam ettirmis, sonrasinda da Zenbillizidelerden Fudayl Celebi (ol
991/1583) ed-Damandt fi’l-furidi’l-Hanefiyye adli eserinde bu konular1 daha da zenginlestire-
rek miistakil bir eser haline getirmistir.

imadiiddin el-Merginani, Usrliseni’nin tazminat béliimiinde ele aldig1 konular bagliklandir-

mis ve ilgili konulardaki rivayetleri bir iist baglik altinda toplayarak daha da sistematik bir
hale getirmistir. Her iki eserin tazminat béliimleri mukayese edildiginde ele alinan konularin
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birebir aym oldugu, ancak Usriiseni’den farkl olarak imadiiddin’in béliim sonuna anne kar-
nindaki cenine verilen zararlarin tazmini (damdnii’/-cenin) ile kacan koleyi geri getiren kisi-
nin sorumlulugunu (damdan-i raddi’l-abik) ilave ettigi dikkatleri cekmektedir. Seyh Bedred-
din ise Usriiseni ile imadiiddin’in ele aldig1 konulara ilave olarak sadece kaybolan esyay (lu-
kata) bulan kisinin sorumlulugunu (damanii’l-miiltekif) eklemistir. Seyh Bedreddin’in tazmi-
nat béliimiindeki konu bashiklarinin neredeyse tamaminin imadiiddin’in tazminat bélii-
miinde aynen mevcut oldugunu ve bunlarin ¢ogunun da ilk olarak Usrliseni'nin e/-Fusi/iinde
yer aldigini gz 6éniine alirsak, ana omurgas! itibariyle biitiin bunlarin Usriiseni’ye dayandi-
gin1 ve onun eserinin {slam hukuk literatiiriinde 6zgiin bir yere sahip oldugunu séylememiz
icap eder.

Fudayl Celebi’'nin ed-Damanath, tazminat hukuku alaninda miistakil olarak ortaya konulan ilk
eser olma ozelligini tasimaktadir. Yapilan bazi modern ¢alismalarda, Ganim el-Bagdadi’'nin
(6l. 1030/1620) Mecma‘u'd-damanat i mezhebi’l-Imami’l-Azdm Ebi Hanifete’n-Nu’man
isimli eserinin bu alanda telif edilen ilk eser oldugu soylense de Celebi'nin ed-Damanatadl
eserinin Bagdadi'nin Mecma u’d-damdnadtindan daha 6nce kaleme alindig1 bilinmektedir. Ni-
tekim Celebi'nin ed-Damdndt hicri 984’te, Bagdadi'nin Mecma u’d-damdnatise 1027'de ta-
mamlanmistir. Celebi’den kirk bir y1l sonra vefat eden Bagdadi'nin miistakil olarak telif ettigi
bu eserdeki konu dizimi farkli olmakla birlikte bu ¢alisma da ayni1 gelenegin devamu niteligin-
dedir.

Eserin konu sistematigi ve muhtevasi incelediginde Celebi’nin ed-Damanatinin, Usriigeni’nin
baslatip imadiiddin el-Merginani ve Seyh Bedreddin’in gelistirerek devam ettirdigi yazim tii-
riniin devami niteliginde oldugu rahatlikla gériilmektedir. Kendisinden 6nceki eserlerin taz-
minat boliimleri ile mukayese edildiginde digerlerinin ele aldig1 konulara ilaveten Fudayl Ce-
lebi’'nin ed-Damanat’inda sirket, mudarabe kefalet, havale, sulh, hacr, me’zun (kendilerine ti-
caret serbestligi taninan kisiler) ve vasiyet gibi bu ii¢ eserde ele alinmayan yeni tazminat ko-
nularinin eklendigi goriilmektedir.

Yukarida zikredilen bu eserlerden Seyh Bedreddin’'in Cimi‘u’l-fusileyni ile Bagdadi'nin
Mecma u’d-damdnat disindaki eserler, kiitliphanelerde yazma halinde oldugu i¢in tazminat
hukukuyla ilgili yapilan modern ¢alismalarda bu eserlere ¢ok fazla bagvurulmamistir. Hatta
bunlardan Celebi’'nin ed-Damdandt1 neredeyse hi¢ bilinmemektedir. Bu eserle ilgili bazi bibli-
yografik calismalarda az bir bilgi mevcut olsa da tazminat hukukuyla ilgili Arapg¢a yazilan mu-
asir ¢alismalarda bu eserin kaynak olarak kullanilmadig: dikkatleri cekmektedir. S6z konusu
eserin yazma halinde olmasi ve ézellikle Istanbul kiitiiphanelerinde bulunmasinin bu duruma
neden oldugu rahatlikla sdéylenebilir. Tiirkce yazilan ¢alismalarda da bu eserin yeterince bi-
lindigini ve kaynak olarak kullanildigini s6ylemek oldukea zordur.

Usrtisent'nin e/-Fusiil fi’l-mudmelitadl eseri ile Imadiiddin el-Merginanf’ye ait olan Fusi/ii’l-
ihkdm fi usili’l-ahkdm isimli ¢alismasi, heniiz yazma halinde oldugu i¢in gerek eserin biitii-
niine gerekse tazminat boliimiine dair kapsamli herhangi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Seyh
Bedreddin’in matbu haldeki C3mi‘u’/-fusiileyn adl eseri, H. Yunus Apaydin’in bagkanliginda
Tiirkge'ye ¢evrildigi i¢in eserde ele alinan tazminat konularini buralarda gérmek miimkiin-
diir. Bunun yani sira, s6z konusu cevirideki tazminat béliimiini terciime eden Kemal Yildiz,
Cami‘u’l-fusiileyr’deki bu boliimi “Cami‘u’l-fustleyn’in Kaynaklar: ve Hanefi Mezhebi Uygu-
lamasinda Tazminat” ismiyle miistakil bir kitap olarak yayinlamistir. Yildiz, bu ¢alismasinin
birinci boliimiinde oncelikle C3mi‘u’/-fusileynin kaynaklarini kisaca tanittiktan sonra, esas
olarak ikinci bolimde kendi aciklama ve degerlendirmelerini ekleyerek tazminat bolimiini
bastan sona terciime etmistir. Yildizin bu c¢ahsmasinda, Usriiseni ile imadiiddin el-
Merginani'nin Fusi/ismini tasiyan mezkir eserleri hakkinda tanitici bilgiler verilmis olsa da
ozellikle bu eserlerin tazminat béliimlerinin igerigine dair herhangi bir bilginin olmayzisy, ilgili
konuda arastirmacilara degerlendirme yapma imkani vermemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Tazminat Literatiiri, Sorumluluk, Fudayl Celebi, ed-
Damanat fi'l-furi’l-Hanefiyye.
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Giris
Islam hukukunda daman/tazmin kavramiyla ele alinan sorumluluk hukukunun ana

fikri, Kur’an-1 Kerim ile Hadis-i Seriflerde belirtilmis sonra fakihler mensubu oldugu mezhe-
bin fiird-1 fikih sistematigi icerisinde bunu gelistirerek ciddi bir birikim ortaya koymuslardir.

Hukukun 6nemli bolimlerinden birini olusturan bu konular, klasik fikih kitaplarinin -
ibadet bahisleri de dahil- neredeyse her bolimiinde meseleler arasina serpistirilerek islen-
mistir. Yani, ilk donem fikih eserlerinde daman konusu miistakil bir konu olarak ele alinma-
mistir. Bununla birlikte, sayica az da olsa tazminat hukukuyla ilgili miistakil yazilmis bolimler
ve eserler de mevcuttur.

Tespit edebildigimiz kadariyla, klasik fiir@i-1 fikih kitaplarinda sorumluluk hukukuyla
ilgili daginik bigimde yer alan bilgileri ilk defa bir araya getiren kisiler Hanefi hukukg¢ularidir.
flk 6nce Hanefilerden Mecdiiddin el-Usriiseni (61. 637/1240) el-Fusiil fi’l-mudmelatadl ese-
rinin “Odenmesi Zorunlu Olan Tazminat Tiirleri ve Bunlarin Keyfiyeti” bashgini tasiyan 29.
boliimiinde s6zlesmeden ve sozlesme disindaki haksiz fiillerden dogan sorumluluklari ele al-
mistir. Onun burada baslattigl usul ve yéntemi Hanefilerden imadiiddin el-Merginani (él.
670/1271) Fusilu’l-ihkim fi usili’l-ahkidm ve Simavna Kadis1 oglu Seyh Bedreddin (6l
823/1420) Cimi‘u’l-fusiileyn adl eserlerinin tazminat boliimlerinde gelistirerek devam et-
tirmis, sonrasinda da Zenbillizadelerden Fudayl Celebi (61. 991/1583) ed-Damanat fi’l-furii’l-
Hanefiyye adli eserinde bu konular1 daha da zenginlestirerek miistakil bir eser haline getir-
mistir. Dolayisiyla Celebi'nin ed-Damdnath, tazminat/sorumluluk hukuku alaninda miistakil
olarak ortaya konulan ilk eser olma 6zelligini tasimaktadir. Yapilan bazi modern ¢aligmalarda,
Ganim el-Bagdadi'nin (6l. 1030/1620) Mecma‘u’d-damanat i mezhebi’l-Imami’l-Azim Ebf
Hanifete’n-Nu’man isimli eserinin bu alanda telif edilen ilk eser oldugu soylense de! Ce-
lebi'nin ed-Damdndtadlh eseri Bagdadi'nin Mecma ‘u’d-damandtindan daha 6nce kaleme alin-
mistir.2 Celebi’den kirk bir y1l sonra vefat eden Bagdadi'nin miistakil olarak telif ettigi bu eser-
deki konu dizimi farkli olmakla birlikte bu ¢alisma da ayn1 gelenegin devami niteligindedir.

Yukaridaki bu eserlerden Seyh Bedreddin’in Cimi‘u’l-fusiileyni ile Bagdadi'nin
Mecma u’d-damanati disindaki eserler, yazma halinde oldugu i¢in tazminle ilgili yapilan mo-
dern ¢alismalarda yazma olan bu eserlere ¢ok fazla bagvurulmamistir. Hatta bunlardan Ce-
lebi’'nin ed-Damanat’i neredeyse hi¢ bilinmemektedir. Bu eserle ilgili bazi1 bibliyografik ¢alis-
malarda az bir bilgi mevcut olsa da tazminat hukukuyla ilgili Arapc¢a yazilan muasir ¢alisma-
larda bu eserin kaynak olarak kullanilmadig goriilmektedir. S6z konusu eserin yazma halinde
olmasi ve 6zellikle Istanbul kiitiiphanelerinde bulunmasinin bu duruma neden oldugu rahat-
likla soylenebilir. Tiirk¢e yazilan ¢alismalarda da bu eserin yeterince bilindigini ve kullanildi-
gin1 sdylemek oldukea zordur.

Usriisent ile Imadiiddin el-Merginani’ye ait olan yukaridaki mezkir eserler, heniiz
yazma halinde oldugu i¢in gerek eserin biitiiniine gerekse tazminat b6liimiine dair kapsaml
herhangi bir calisma bulunmamaktadir. Seyh Bedreddin’in matbu olarak basili olan C3mi‘u’/-
fusileyn adli eseri, Yunus Apaydin’in bagkanliginda dilimize gevrildigi i¢in eserde ele alinan
tazminat konularini burada gérmek miimkiindiir. Bunun yani sira, s6z konusu ¢evirideki taz-
minat boliimiinii terciime eden Kemal Yildiz, Cami‘u’l-fusilleyn’deki bu bolumi “Cimi‘u’l-
Fusileyn’in Kaynaklari ve Hanefi Mezhebi Uygulamasinda Tazmindt’ ismiyle miistakil bir ki-
tap olarak yaymlamistir.3 Yildiz, bu ¢alismasinin birinci béliimiinde o6ncelikle Cdmi‘u’/-
Fustileynin kaynaklarii kisaca tanittiktan sonra, esas olarak ikinci boliimde kendi agiklama
ve degerlendirmelerini ekleyerek tazminat bolimiinii bastan sona terciime etmistir. Yildiz'in

1 Muhammed Ahmed Sirac, Damanii’l-udvan fi’l-fikhi’l-Islimi (Iskenderiye: el-Miiessesetii’l-Camiyye
li'd-Dirasat ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 1414/1993), 6.

2 Fudayl Celebi'nin ed-Damdandtadl eserinin daha 6nce yazildig: bilinmektedir. Ciinkii Celebi’nin eseri
hicri 984’te, Bagdadi'nin Mecma u’d-damanat ise 1027’de tamamlanmugstir.

3 Kemal Yildiz, C4mi‘u’l-Fusileyn’in Kaynaklari ve Hanefi Mezhebi Uygulamasinda Tazminat (Istanbul:
Hacegan Akademi Kitapligi, 2013,).
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bu calismasinda, Usriiseni ile imadiiddin el-Merginani’nin Fusi/ismini tasiyan eserleri hak-
kinda taniticl bilgiler verilmis olsa da 6zellikle bu eserlerin tazminat béliimlerine dair her-
hangi bir bilginin olmayzsy, ilgili konuda arastirmacilara degerlendirme yapma imkani verme-
mektedir.

Yukarida zikredilen nedenlerden dolayi, Hanefi fukahasinin tazminat hukukuyla ilgili
telif ettigi miistakil boliimlerden (fasiz) Usriiseni’nin e/-Fusil/ fi’l-mudmel4t, imadiiddin el-
Merginani'nin Fusilu’l-ihkim ve Seyh Bedreddin’in Cidmi‘u’l-fusileyn adh eserlerindeki taz-
minat fasillari ile bu alanda 6zel olarak yazilan ilk eserleri karsilastirmali bir sekilde ele alma-
nin faydali olacagi kanaatindeyiz. Bu yiizden, ¢alismamizda Hanefi mezhebinin klasik
damanat literatiiriinii olusturan yukaridaki mezkir eserlerin icerigi hakkinda bilgi verilecek-
tir.

1. Usrtisent’nin el-Fusil fil-mudmelstisimli Eseri ve Tazminat Boliimii

Hicri yedinci asrin énemli Hanefi fakihlerinden olan Mecdiiddin el-Usrigeni (&l
637/1240’tan sonra), birinci derecede yargilama hukukunu ilgilendiren ve otuz béliimden
(fasil) olugan bu eserini, kendi zamanina kadar gelen fiiri-1 fikih kaynaklarindan istifade ede-
rek telif etmistir. Muellif e/-Fusil fi’l-mudmelitadli* bu eserinde kadi ve miiftiilerin sik¢a kar-
silastigl mudmelat konularini boliimler (fasz/) halinde ele almistir. Bu eser, Hanefi mezhebin-
deki muteber fetva kitaplarindan faydalanilarak derlenen bir calismadir. $oyle ki, miellif usul
olarak mezhepteki muteber fetva kitaplarindan yaptigi nakillerle muamelat konularini bu
eserinde anlatmaya ¢alismistir.

Daha sonraki dénemde yazilan fusi/ edebiyatinin® tazminat béliimleri ile bu alanda
miistakil olarak telif edilen ilk ¢alismalarin konu sistematigini ve muhtevasimi inceledigi-
mizde bunlarin biiyiik 6lgiide Usrisent’ye dayandigini ve onun bu alanda ézel bir tislup/tiir
gelistirmeye calistigim rahatlikla séyleyebiliriz. Usrlisent’nin fusd/ismini tasiyan bu eseri, tii-
riiniin ilk 6rnegi oldugu igin de islAm hukuk literatiiriinde 6zgiin bir yere sahiptir.6

Usrlisent’nin otuz fasildan olusan bu eserinin 29. fash “ Odenmesi Zorunlu Olan Taz-
minat Tiirleri ve Bunlarin Keyfiyeti, Emin’in Sorumlulugu ve Kefil'in Beraati’ baghgiyla taz-
min konularina ayrilmistir.” Tazminle ilgili olan bu boliimde hi¢bir konu bashgi yoktur. Eserin
bazi niishalarinda metin kenarlarinda konularla ilgili hi¢bir bilgi mevcut degilken, bazilarinda
ele alinan konu veya olayla ilgili kayitlar bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi baglik niteli-
ginde olabilecek iken, bazilar1 da s6z konusu rivayetin ilk kelimelerini veya muhtevasini ifade
eden kisa ciimlelerden olusmaktadir. Durum boyle olsa da igerisinde ele alinanlardan hare-
ketle Usrliseni’nin tazminat bolimiinde incelenen konular1 su baghklar altinda toplamak
mimkiindiir:

1. Baskasinin emriyle birine yapilan haksiz fiillerde emreden ve emredilen (amir ve
memur) kisinin sorumlulugu,

Jurnal (sidyet) sebebiyle meydana gelen zararlarda sorumluluk,
Kolenin yol agtigl zararlar ile kdleye yonelik haksiz fiillerin sorumlulugu,

4 el-Fusil fi’l-dhkdm adiyla da bilinen bu eser, kiitiiphane kataloglarinda Kitdbii’l-fusil, Kitabii Fusili’l-
Ustriseni, Fusili’l-mudmeldtisimleriyle kaydedilmekle birlikte eserin farkl niishalarinin ilk sayfa-
larinda da goriilecegi iizere daha ziyade “ Fusilii’J-Usrisens” ismiyle karsimiza cikmaktadir. Bk. Mec-
diiddin el-Usriisent, el-Fusiil fil-muimelit (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye,
1773).

5 Usriiseni, imadiiddin el-Merginani ve Seyh Bedreddin’in “fusiil” ismini tasiyan eserlerine bu sekilde
bir isimlendirme yapilabilir. Ciinkii Usriseni’nin baslattigi ve imadiiddin el-Merginani ve Seyh Bed-
reddin’in devam ettirdigi bu ¢alismalarin 6zel bir yazim tiiriinii dogurdugunu séylemek miimkiinddr.

6 Murteza Bedir, “Usrlsent”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islzm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
42/392-393. Ayrica bk. Yildiz, Cdmi‘u’l-Fusiileyn’in Kaynaklari, 28, 38-43.

7 Bashgin orijinali soyledir: “cuall selns caldfl prans g LeleasSs 2 sl cbilesall glsal”
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4.
5.

9.

10.
11.
12.

13.
14.
15.

Gasp sorumlulugu,

Hayvanlarin yol a¢tig1 zararlar ile hayvanlara yonelik haksiz fiillerin sorumlu-
lugu,

Cocuklarin isledigi haksiz fiiller (cindyet) ile ¢ocuklara yonelik cindyetlerde so-
rumluluk,

Dogrudan itlaf (mibdseret) hallerinde meydana gelen zararlar,

Dolayli itlaf (tesebbiib) hallerinde meydana gelen zararlar,

Miisterek malda ortaklarin sorumlulugu,

Emirle is yapan kisi (imme’mur) ile simsarin (delld]) sorumlulugu,

Kendisine emanet mal birakilan Kiginin (/mida’) sorumlulugu,

Bagkasina ait bir malin menfaatini kullanmak iizere elinde bulunduran kisinin
(miisteir) sorumlulugu,

Rehni elinde bulunduran kisinin (mdirtehin) sorumlulugu,

Kiracinin (miistecir) sorumlulugu,

Ozel isci (ecir-i hdss)® ile ortak is¢i (ecir-i miisterek)® ve onlarn isgilerinin so-
rumlulugu

Yukarida da gériildiigii tizere, Usriseni’nin e/- fusii/ismini tasiyan bu eserinin daman
boliimiine bir biitiin olarak bakildiginda, miiellifin genel olarak sézlesmeden (akdi sorumliu-
luk) ve haksiz fiillerden dogan sorumluluklar: (akit disi sorumluluk) ele aldigini rahathikla
séyleyebiliriz. Usrlisent’nin tazminat béliimiinde ele alinan bu konular agagidaki sekilde tas-
nif etmek miimkiindiir:

Sekil 1: Usriiseni’nin Tazminat Béliimiinde Ele Alinan Konularin Tasnifi

Usriiseni’nin
tazminat bsliimii

‘ Akdi Sorumluluk Akit Dist Sorumluluk

Gasp ttlaf
Sorumlulugu Sorumlulugu

Dogrudan ftlaf Dolayli Itlaf

Akdi sorumluluk kapsaminda vekalet, vedia, ariyet, rehin ve icare akitleri ile iscilerin
sozlesmeye aykir1 davranmasi sebebiyle meydana gelen zararlardaki tazmin durumlarinin
nasil olacagi ele alinmistir.

8  Belirlenmis bir anlagma stiresi igerisinde, belirli bir licretle is yapmak i¢in tutulan 6zel is¢i. Ayrintil
bilgi igin bk. Ali Bardakoglu, “Icare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2000), 21/384.

9 Terzi, marangoz, coban, hamal, ayakkabici gibi herkese is yapan serbest meslek sahibi olan kisilerdir.
Ayrintili bilgi icin bk. Bardakoglu, “icare”, 21/384.
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Akit dis1 meydana gelen zararlara gelince, bunlarin genel olarak gasp ve itlaf bashgi
altinda toplanmasi miimkiindiir. Gasp sorumlulugu baglaminda, gasbedilen menkul ve gayri-
menkul mallardaki zararlarda (gerek tamamen gerekse kismen) idde ve tazmin esaslarinin
nasil olacag hususu izah edilmeye cahgilmistir. itlaf sorumlulugu baglaminda ise, genel ola-
rak kisinin dogrudan (miibdsereten) veya dolayl yoldan (tesebbiiben) baskasina verdigi za-
rarlardaki tazmin sorumluluklari incelenmistir. Bu baglamda kisinin kendisine verilen emre
uymak suretiyle baskasina verdigi zararlar (Amir ve memurun sorumlulugu), jurnal sebebiyle
meydana gelen zararlar, hayvanlar ve koleler ile cocuklarin yaptigi zararh eylemler, hayvan-
lara ve insanlara yonelik haksiz fiiller (cindydt) ve kisinin mubah alanda, kendi 6zel miilkiinde
veya kamusal alanda yaptig1 tasarruflar (ates yakma, sulama, kuyu kazma, bir sey birakma ya
da atma) sonucu meydana gelen zararlardaki tazmin durumlari ortaya konulmustur.10

Yukarida siralanan bu bagliklar, genel oldugu i¢in eserin daman béliimiinde ele alinan
konularin muhtevasini ¢ok iyi yansitmayabilir. Bu sebeple yukarda olusturulan basliklar esas
alinarak konularin igerigine iligkin tanitic1 bilgiler verecegiz.

1) Baskasinin Emriyle Birine Yapilan Haksiz Fiillerde Emreden (Amir) ve Emredilen
Kisinin (Me’'mur) Sorumlulugu

Burada emrin gegerli olup olmamasina gére emreden ve emri uygulayan kisinin so-
rumlu oldugu ve olmadigl durumlar ortaya konulmus ve bu baglamda sultanin tebaasina,
efendinin kélesine ve siradan kisilerin bagkalarina verdigi emir sebebiyle meydana gelen za-
rarlardaki tazmin durumlari ile emri uygulayan kisinin zarar1 hangi durumlarda amire miira-
caat (rticid) ederek 6dedigi miktar1 geri alabilecegi ele alinmistir.

2) Jurnal (S7dye) Sebebiyle Meydana Gelen Zararlarda Sorumluluk

Sultan (devlet bagkani) veya benzeri konumdaki kisilere haksiz yere sikdyette bulu-
narak (sidye) baskasinin mallarinin el konulmasina sebep olma durumunda sorumlulugun
kime yiiklenecegi 6rnek nakiller iizerinden anlatilmaya ¢alisilmistir.11

3) Kélenin Yol Agtif Zararlar ile Kéleye Yonelik Haksiz Fiillerin Sorumlulugu

Kolenin verdigi zararlarda sorumlulugun kime yiiklenecegi, kélenin ve sahibinin
hangi durumlarda sorumlu oldugu, bagkasina ait bir kdlenin izinsiz olarak ¢alistirilmasi veya
emrederek ona bir sey yaptirilmasi durumunun ne tiir bir sorumluluk dogurdugu ve bu es-
nada meydana gelen zararlarin tazmin edilmesi ele alinan konular arasindadir.

4) Gasp Sorumlulugu

Gasbin tanimi, hukuki sonucu, gasp eyleminin hangi durumlarda gergeklestigi, gasba
konu olabilmesi i¢in bir malda bulunmasi gereken nitelikler, ¢ocuk, sarhos ve uyuyan kisiden
bir seyin gasp edilmesi ile daha sonra bu malin tekrar kendilerine tesliminin (red) hangi du-
rumda gasib1 sorumluluktan kurtaracag), gasbedilen malin sahibine idde ve tazmini, gasbedi-
len malin ikinci kez gasba ugramasi veya bir s6zlesmeyle elden ¢ikmasi durumunda ne yapi-
lacag), gasbedilen menkul ve gayrimenkul mallardaki tazmin sorumluluklari, gasibin tazmin
sorumlulugunu ortadan kaldiran haller ile mal sahibinin hakkinin sona erdigi durumlar, gas-
bedilen malda meydana gelen degisim (zagyir), eksilik (noksanlik) ve ziydde durumlarindaki
tazmin esaslari ele alinan konular arasindadir.

10 Usrlseni, el-Fusil fil-mudmeldt (Nuruosmaniye, 1773), 368a-430a.

11 Siiye sebebiyle meydana gelen zararlar, tesebbiiben gergeklestirilen zararli eylemler kategorisine
girmektedir. Bu olayda, zalim bir sultan kendisine yapilan haksiz bir ihbar tizerine askerlerine emre-
derek birinin mallarina el koydugu i¢in s6z konusu durum “emir sebebiyle baskasina yapilan haksiz
fiiller” kapsaminda degerlendirilmistir. Buradaki zalim sultan amir, onlarin emriyle mala el koyan
kisiler de memurdur.
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5) Hayvanlann Yol A¢tig1 Zararlar fle Hayvanlara Yénelik Haksiz Fiillerin Sorumlulugu

Genel olarak hayvanlarin yol ac¢tig1 zararl fiillerin ne zaman sorumluluk dogurdugu
ve hayvani elinde bulunduran kiginin ya da sahiplerinin hangi durumlarda meydana gelen
zararlari tazminle sorumlu olduklari ele alinmistir.

Hayvanlara yonelik haksiz fiiller baglaminda da insanlarin tarlasina gelip zarar veren
bir hayvanin tarla disina stiriildiikten sonra basina gelenlerin hangi durumlarda tazmine
konu olacagy, hayvanlarin goz, kulak, kuyruk ve ayaklarina verilen zararlar ile bogazlanmalari
durumundaki tazmin kurallar1 ve yasama timidi kalmayan koyun ve benzeri cinsteki hayvan-
larin bogazlanmasi halinde sorumluluk dogurup dogurmayacagi mevzubahis edilmistir.

6) Cocuklarla flgili Haksiz Fiillerde Sorumluluk

Cocuklarin isledigi haksiz fiillerdeki (cindyet) tazminat esaslari ile ¢ocuklara yonelik
dogrudan ve dolayli yoldan veya kasten ya da hataen islenen cinayetlerdeki tazminat durum-
lar1 incelenen konular arasindadir.

7) Dogrudan itlaf (miib4sereten) Hallerinde Meydana Gelen Zararlar

Dogrudan itlaf hallerinde (miibdsereten) meydana gelen zararlardaki tazmin esaslar1
ornek olaylar lizerinden izah edilmistir. Bagkasina ait bir kandilin ipini kesme, tulumu yarma,
hayvani bogazlama, kazilan ¢ukura birini atma, birinin evini veya duvarini yikma, birlesik
(miirekkep) yapidaki mallarini kullanilamaz hale getirme, arazisindeki ekinlerine ve agacla-
rina zarar verme, 6zel miilkiyete konu olan bir arazide izinsiz is (kazi, insaat ve yikim gibi.)
gbérme ve izinsiz tasarrufta bulunarak toplumun ortak kullanimini ilgilendiren kamusal alan-
lara zarar verme, miibaseret halindeki tazmin durumlarini anlatmak i¢in ele alinan 6rnekler-
dendir.

8) Dolayl itlaf (Tesebbiiben) Hallerinde Meydana Gelen Zararlar

Farkl tipteki 6rnek olaylar iizerinden dolayl itlaf hallerindeki tazmin kurallarinin na-
sil olacag1 ve sorumlulugun kime yiiklenecegi ayrintili bir sekilde anlatilmaya ¢alisiimistir.
Ates yakma, sulama, su serpme, kuyu kazma, oluktan su akitma, bir yere bir sey birakma ya
da atma gibi kisinin mubah alanda, kendi 6zel miilkiinde veya kamusal alanda yaptig: tasar-
ruflarin yol actig1 zararlar ile bir kafes ya da ahirin kapisini agarak igindeki hayvanlarin kag-
malarina, tulumun agzini agarak icerisindeki donmus yagin erimesine, kélenin bagini ¢ézerek
kagmasina, limanda bagh olan kayigin ipini keserek batmasina, kandilin ipini keserek kiril-
masina ve bir arazinin bakimina engel olarak telef olmasina yol agma hadiseleri, dolayh itlaf
hallerindeki tazmin durumlarinmi anlatmak icin kullanilan érneklerdendir.

9) Miigterek Miilkiyete Konu Olan Bir Mal Uzerinde Ortaklarin Sorumlulugu

Miisterek miilkiyete konu olan mallarin kullaniminda ortaklarin birbirlerine karsi so-
rumluluklar ile ortaklarin hangi durumlarda meydana gelen zararlardan sorumlu olduklar:
anlatilmaktadir.

10) Emirle Is Yapan (Memur) ile Simsarin (Dellal) Sorumlulugu
Emirle is yapanin (memur) mala yonelik fiilleri ile can ve viicut biitiinligiind ilgilen-
diren konulardaki tazmin sorumluluklari ele alinip incelenmistir. Bu baglamda emreden kisi-

nin (dmir) hangi tiir emirlerinin memuru sorumluluktan kurtaracag ve emredilen kisinin
hangi durumlarda meydana gelen zararlardan sorumlu olacagi s6z konusu edilmistir.

Simsarin sorumluluklariyla ilgili olarak da alim ve satim konusunda vekaletle is goren
kisinin sorumlu oldugu ve olmadig1 durumlar ortaya konulmustur.

11) Kendisine Emanet Mal Birakilan Kisinin (Miida“) Sorumlulugu

Emanet (vedia) sozlesmelerinde hangi tiir davranislarin teaddi kapsamina girdigi, or-
fiin burada ne tiir bir fonksiyona sahip oldugu, eméanet¢inin (/nida’) hangi durumlarda taz-
minle sorumlu oldugu ve séziine itibar edildigi, talep edilmesi halinde aldig1 mali kime teslim
ederse kendisini sorumluluktan kurtaracagi, hangi durumlarda tazmin ettigi miktar1 geri al-
mak i¢in mal sahibine (mmiddi’) basvurabilecegi (riici), elinde emanet olan bu mali zorla (7k-
rah) baskasina vermesi durumunun tazmine konu olup olmadig1 ve emanetginin sdzlesmeye
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konu olan malla (vedia veya el-mdlii’l-mida’) ilgili bilgi birakmadan 6lmesi durumunda bu
malin nasil tazmin edilecegi ele alinan konular arasindadir.

12) Bagkasina Ait Bir Malin Menfaatini Kullanmak Uzere Elinde Bulunduran Kisinin
(Miisteir) Sorumlulugu

Karsiliksiz olarak bir malin menfaatini kullanmak tizere baskasina verilmesini konu
edinen ariyet sozlesmesinde mali 6diing alan kisinin (miiste7r) neler yapabilecegi, bu davra-
nislardan hangilerinin teaddi kapsamina girerek tazmin sorumlulugunu dogurdugu, hangi
hallerde sorumluluktan kurtulacagi ve 6diing alinan bu malin (4riyet) sahibine (muir) tesli-
minde nelerin gerekli oldugu ele alinan konulardandir.

13) Rehni Elinde Bulunduran Kiginin (Miirtehin) Sorumlulugu

Rehin akdinin ne tiir bir akit oldugu, sorumluluk agisindan vedia ve ariyet s6zlesme-
leriyle ne tiir bir benzerliginin oldugu, rehni elinde bulunduran kisinin (mirtehin) hangi tiir
davraniglarinin tazmin sorumlulugunu dogurdugu ve hangi hallerde tazmin sorumlulugun-
dan kurtulacagl, malin degerinde meydana gelen artis ve eksilmelerin tazmin sorumlulugunu
etkileyip etkilemedigi ve burada itibar edilecek zaman dilimin hangisi oldugu 6rnek fetvalar-
dan hareketle izah edilmeye ¢alisiimistir.

14) Kiracinin (Miistecir) Sorumlulugu

Tazmin sorumlulugu agisindan kira (icdre) akdininin ariyet sozlesmesiyle olan iliskisi,
bu s6zlesme tiiriinde hangi tiir davraniglarin teaddi kapsamina girdigi ve orfiin buradaki
fonksiyonu, kiracinin (imiistecir) sorumlu oldugu ve olmadigi durumlar, hayvanlarin kiralan-
mas1 ve bu durumun kiraciya yiikledigi sorumluluklar, kiralanan malin geri teslimi ve buna
iliskin meseleler ile menkul ve gayrimenkul mallarin kiralanmasinda kiraciya terettiip eden
sorumluluklar ele alinan konulardandir.

15) Ozel iggi (Ecir-i Hass ) ile Ortak is¢i (Ecir-i Miisterek ) ve Onlarin Iggilerinin Sorum-
lulugu

Oncelikle burada belirli bir isi yapmak tizere tutulan ézel is¢i (ecir-i hdss) ile herkes
adina serbest olarak ¢alisan ortak iscinin (ecir-i miisterek) sorumluluklar belirtilmistir. Daha
sonra da ecir-i mustereklerden ¢oban, bekgi, hamal, hayvan kiralayicisi, dokumaci, terzi, ¢a-
masircl, kumas boyacisi, kuyumcu, marangoz, insaat ustasi, ciltgi, kitapgi, as¢1, gemici, ayak-
kabici, demirci, hacamatgi, hamamoci, elbiseci, degirmenci, miizari-amil (ziraat ortakliginda
calisan kisi), miistebdi‘12 ve kole tliccarinin ve biitiin bu kisilerin emrinde ¢alisan alt is¢ilerin
sorumluluklari ele alinmistir.

2. imadiddin el-Merginant'nin Fusd/u’l-ikkdm fi usilli’l-ahkim Isimli Eseri ve Tazminat
Bolimii

Meshur Hanefi fakihlerinden Burhaniiddin el-Merginani'nin (6l. 593/1197) torunu
imadiiddin el-Merginani (61. 670/1271), Usriseni’nin otuz bélimden olusan e/-Fusil fi’l-
mudmeldtadl eserini yeniden diizenleyerek kirk béliimden miitesekkil yeni bir eser hazirla-
mistir. Kendisinin Fusiilu’l-ihkdm ismini verdigi ve daha ziyade Fusili’l-Imadiadiyla bilinen
bu eser, biiyiik dlciide Usrliseni’nin e/-Fusil/ fi’l-mudmel4t adh eserine dayanmaktadir.!3 Ni-
tekim imadi, Usrliseni’'nin bu eserindeki otuz faslin 11. ve 30. fasillar1 disindaki geriye kalan

12 Karin tamami sermaye sahibine ait olmasi sartiyla isletmesi i¢in kendisine sermaye verilen veya bir
sahis ya da sirkete ait mallarin ticari idaresi kendisine birakilan kisi. Ayrintil bilgi i¢in bk. Fethi Ge-
dikli, “ibda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19/262-263.

13 Imadiiddin el-Merginani Fustlu’l-ihkdm adh eserinin mukaddimesinde, deger bakimindan oldukga
biiyiik olan bu kiigiik kitabi y1ldizlar mesabesindeki hiikiimlerin incilerini toparlayarak olusturdu-
gunu, icindeki bilgilerin muteber ve makbul bir¢ok eserden se¢ilerek nakledildigini, bunlarin kisa ve
ozli sekilde ifade edildigini ve Fusid/u’l-ihkdm ismini verdigi bu ¢alismanin kirk fasildan miitesekkil
oldugunu bildirmektedir. Ayrintih bilgi i¢cin bk. imadiiddin el-Merginani, Fusii/ul-ihkim fi usili’l-
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28 faslin tamamini eserinde kullanmistir. Bu durum, yargilama ve muamelatla ilgili konular
6zel bir tislupla kaleme alan Usrlisent’nin bu yazim tiiriinde éncii bir role sahip oldugunu ve
imadi’nin de bu yéntemi gelistirmeye calistigimi géstermektedir.

Imad?'nin kirk fasildan olusan bu eserinin 32. fash “ Odenmesi Zoruniu Olan Tazminat
Tiirleri ve Bunlarin Keyfiyeti, Emin’in Sorumlulugu ve Kefil'in Beraati’ basligiyla tazmin ko-
nularina ayrilmistir. Usriigeni’de oldugu gibi, imadi de bu bsliimde sézlesmelerden ve haksiz
fiillerden dogan sorumluluklar1 Hanefi mezhebindeki muteber kaynaklardan yaptigi nakil-
lerle anlatmigtir.14

Usriisent'nin el-Fusiil fi’l-muimelit adl eserinin tazmin béliimiinde konu bashklari-
nin olmadigini daha 6nce ifade etmistik. imadiiddin el-Merginani, onun burada ele aldig1 ko-
nular1 bagliklandirmis ve ilgili konulardaki rivayetleri bir tist baglik altinda toplayarak daha
sistematik bir hale getirmistir.!5 Imad¥'nin Fusdlu’l-ihkdm adli eserinin tazmin bélimiinde
yer alan konu basliklari su sekildedir:

1) Baskasimin emriyle birine yapilan haksiz fiiller
2) Jurnal (sidyet) sebebiyle meydana gelen zararlarda sorumluluk
3) Kolenin gasbedilmesi ve buna iliskin meseleler

4) Cocuklardan bir seyin gasbedilmesi ve onlarin zararl fiilleri ile kendilerine yone-
lik haksiz fiiller ve malin ¢ocuklara teslimi

5) Sarhos ve uyuyan kisiden bir seyin gasp edilmesi ile daha sonra bunlarin onlara
iadesi

6) Zarara sebep olma (tesebbiib) ile baskasini veya ona ait bir malin yerini gésterme
(deldlet) sonucunda meydana gelen zararlar

7) Gasbin beyani

8) Hayvanlarin zararli fiilleri ile hayvanlara yonelik haksiz fiiller

9) Hayvanlara yonelik haksiz fiillerde gerekli olan seyler

10) Yasama timidi kalmayan koyun ve benzeri cinsteki hayvanlarin bogazlanmasi

11) Bir yere birakilan seyin yol a¢tig1 zararlar

12) Baskasinin elbisesine oturulmasi durumunda sahibinin kalkarken elbisenin yirtil-
masl ve bununla ilgili konular

13) Ates ve su sebebiyle meydana gelen zararlar

14) Kuyu ve duvar sebebiyle meydana gelen zararlar

15) Agag ve ekinlerin tiiketilmesi ve bina yapimi sebebiyle olusan zararlar
16) Gayrimenkullerin (akar) gasbi

17) Birlesik ve benzeri seylerin telef edilmesi

18) Miilk sahibinin gasbedilen malini baska bir sehirde talep etmesi

19) Kiyemi mallarin gasp edilmesi ve tiiketilmesi

20) Bir malin gasibin elinde iken gasp edilmesi

21) Gasibin sorumluluktan kurtuldugu durumlar

22) Gasbedilen malda sahibinin hakkinin sona erdigi ve ermedigi durumlar

ahkam (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 990), 2a-b. Ayrica bk. Yildiz, Cami‘u’l-
Fusiileyn’in Kaynaklari, 28-29, 43-47.

14 Yapilan nakiller biiyiik 6lgiide Usriiseni’nin yaptiklariyla aymdir.

15 madiiddin el-Merginani, metin igerisindeki basliklandirmasimin yani sira, daha eserin basinda bu
fasilda nelerden bahsedecegini ifade eden bilgileri vererek ayrintili bir fihrist yapmistir. Bk.
imadiiddin el-Merginani, Fusii/u’l-ihkim (Yazma Bagislar, 990), 5b-6a.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Kamil Yelek. The Place of Fudayl Chalabi’s ad-Damanat fi al-furii‘ al-Hanafiyyah ... | 309

23) Kisinin gasbedilen mal tizerindeki hakkinin sona ermedigi ve mali almak ile taz-
min ettirmek arasinda muhayyer oldugu durumlar

24) Misli olan ve olmayan seyler
25) Miisterek mallarda ortaklarin sorumlulugu
26) Ortakliga konu olan maldan faydalanmak

27) Bagkasinin emriyle is goren kisi (memur) ile simsarin (del/ld]) sorumlulugu ve
buna iliskin hususlar

28) Kendisine emanet mal birakilan kisinin (m@da‘) sorumlulugu

29) Miada‘in emanet mali kimlere teslim edecegi ve hangi durumlarda sorumluluktan
kurtulacagi

30) Mida‘in emanet mal sahibine teslim ettiginde s6ziiniin tasdik edilip edilmedigi
durumlar

31) Muada‘in kendisiyle sorumlu hale geldigi veya gelmedigi seyler
32) Vedi‘anin talep edilmesi ve geri verilmesi

33) Vedi‘anin kullanilmasi ve onun tiiketilmesi

34) Miada‘in kendisine birakilan malla ilgili bilgi vermeden 6lmesi
35) Vedi‘anin inkari ve ilgili konular

36) Bagkasina ait bir malin menfaatini kullanmak iizere elinde bulunduran kisinin
(miisteir) sorumlulugu ve bu kisinin malik oldugu ve olmadig1 seyler

37) Hayvanlarin ariyet olarak verilmesi ve ilgili konular

38) Belirli bir siireyle yapilan (muvakkat) ariyet

39) Ariyete konu olan malin geri teslim edilmesi ve ilgili konular
40) Miiste‘lrin ariyet mallarda sorumlu olacagl ve olmayacagi seyler
41) Kocasinin izni olmadan kadinin ariyet vermesi

42) Rehni elinde bulunduran kisinin (mdirtehin) sorumlulugu
43) Fiyatlardaki degisikligin rehne etkisi

44) Rehinde tazmine konu olan ve olmayan seyler

45) Bir seyin rehne doniisiip donlismedigi durumlar

46) Kiracinin (miistecir) sorumlulugu

47) Hayvanlari kiralanmasi ve sorumlulugun gerekliligi

48) Kiralanan malin geri teslimi ve ilgili meseleler

49) Kiralanan mali geri teslim etme kiilfeti

50) Kiralanan kisinin gidilecek yol/giizergah veya yol arkadaslari hususunda sozles-
meye aykiri davranmasi

51) Kiralanan kisinin ytik veya binme konusunda s6zlesmeye muhalefet etmesi

52) Cesitli mallarin kiralanmasi ve kiralanan kisinin (mdistecir) bu mallardaki sorum-
lulugu

53) Gayrimenkullerin kiralanmasi ve miistecirin bu mallardaki sorumlulugu

54) Ozel isci (ecir-i hdss) ile ortak is¢i (ecir-i miisterek) ve onlarin iscilerinin sorum-
lulugu

55) Cobanin sorumlulugu
56) Bekgcinin sorumlulugu
57) Hamalin sorumlulugu
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58) Hayvan kiralayicisinin sorumlulugu

59) Dokumacinin sorumlulugu

60) Terzinin sorumlulugu

61) Camasircinin sorumlulugu

62) Kumas boyacisinin sorumlulugu

63) Kuyumcunun sorumlulugu

64) Marangoz ve ingaat ustasinin sorumlulugu

65) Ciltci ve kitapginin sorumlulugu

66) Ascinin sorumlulugu

67) Gemicinin sorumlulugu

68) Ayakkabicinin sorumlulugu

69) Demircinin sorumlulugu

70) Kan alan ve benzeri durumdaki kisilerin sorumlulugu

71) Hamamoc ve elbisecinin sorumlulugu

72) Degirmencinin sorumlulugu

73) Ziraat ortakliginda ¢alisan kisinin (miizdri-4mil) sorumlulugu

74) Bagkasi adina ticaret yapan kisinin (miistebdi’) sorumlulugu

75) Kole tiiccarinin sorumlulugu

76) Cenine verilen zararlarin tazmini

77) Kagan koleyi yakalayip getiren kisinin sorumlulugu

Usrisent’nin el-Fusil fi'l-muamelat adli eseri ile Imadiiddin el-Merginani’nin Fustlu’l-
ihkam adh eserinin daman béliimleri mukayese edildiginde ele alinan konularn birebir ayn
oldugu, ancak Usriiseni’den farkl olarak Imadiiddin’in boliim sonuna anne karnindaki cenine
verilen zararlarin tazmini (daméanii’l-cenin) ile kagan kéleyi geri getiren kiginin sorumlulu-
gunu (daman-ii raddi’l-abik) ekledigi goriilmektedir.

Ele alinan konularn icerigine iliskin detayh bilgileri Usrliseni’nin tazmin béliimiinii

incelerken vermistik. Bu sebeple tekrardan kaginmak i¢in sadece bu iki konunun igerigine
dair tanitici bilgiler verecegiz.

1) Cenine Verilen Zararlarin Sorumlulugu

Cariyenin, karnindaki cenini kasten diistirmesi durumunda sorumlulugun nasil ol-
dugu ve bunun kime ytiklenecegi, hiir bir kadinin cenini kasten diisiirmesi durumunda kocaya
verilecek olan tazminati (gurre) kimin 6deyecegi, tazminatin ne kadar siire igerisinde 6den-
mesi gerektigi, ceninin dusiiriilmesinde kocanin izninin sorumluluga etkisi, ilag alma gibi se-
beplerle hatden meydana gelen diistiklerde kadinin sorumlu olup olmadigl, gurrenin hangi
durumda gerekli oldugu ve organlarin belirgin hale gelmemesi durumunda cenine yonelik
haksiz fiillerde sorumlulugun nasil oldugu ele alinan konulardandir.

2) Kagan Koleyi Geri Getiren Kisinin Sorumlulugu

Tazmin sorumlulugu agisindan kagan kélenin kendisini yakalayan veya onu bulan kisi
yanindaki durumu, yakalama veya kovalama esnasinda kagarken kélenin zarar gérmesi, bu-
lan kisinin izinsiz kullanmas1 durumunda meydana gelen zararlar, sahibinin kagtigini inkar
etmesi durumunda kdleyi elinde bulunduran kisinin durumu, sahibi oldugu zannedilerek bas-
kasina teslim edilen kolenin gergek hak sahibi ortaya ¢ikmasi durumunda sorumlulugun kime
yliklenecegi ve mahkeme karar1 olmadan yakalanan kolenin bir baskasina satilmasi duru-
munda sorumlulugun kime ait olacagi fetva drneklerinden hareketle izah edilmeye ¢alisiimis-
tr.
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3. Seyh Bedreddin’in Cami‘w’l-fustleyn isimli Eseri ve Tazminat Bliimii

Simavna kadis1 oglu Seyh Bedreddin (6l. 823/1420) hakimler ve miiftiiler tarafindan
siklikla miiracaat edilen Usriigeni ve imadi'nin fusil ismini tagiyan bu iki eserini Cami‘u’l-
fustileyn ismiyle birlestirip yeni bir eser telif etmistir. Seyh Bedreddin ilk 16 boliimii kaza ve
muhakemeye, geriye kalan1 da mudmelata dair olan bu eserin mukaddimesinde; fetavaya dair
yazilan eserlerin en 6nemlisi ve yargilama hukukuyla ilgili hazirlanan kitaplarin en faydalisi
olan bu iki eseri birlestirdigini, s6z konusu eserlerdeki miikerrer ifadeleri ¢ikarttigini, bu iki
eserdeki hicbir meseleyi kasith olarak terk etmedigini, Sirdciiddin es-Secavendi’nin (6l
596,/1200) el-Feraiz'ini yeterli gérerek imadi'nin Feraiz béliimiinii (37. béliim) eserine alma-
diginy, ifadeleri herhangi bir agiklamaya ihtiyag¢ birakmayacak sekilde veciz bir sekilde aktar-
diginy, usul ve kavaide dayanarak ulastig1 bazi sonuglari ekledigini, bu iki esere ildveten el-
Hiilasa, el-Kafi ve kendi eseri Letaifii’'l-isarat gibi konuyla ilgili baska eserlerden de bazi ilave-
ler yaptigini ve kirk boliim olarak yazdigi bu esere Cami‘u’l-fusiileyn adini verdigini belirt-
mektedir.

Seyh Bedreddin, Cami‘u’l-fusiileyn’de bu iki eseri birlestirmekle birlikte esas olarak
imadi’nin Fustlu’l-ihkdm isimli eserinin sistematigini ve muhtevasini takip etmistir. Oyle ki,
imadf’den almadig1 37. béliim harig tutulursa, fasillarin tamami ayni baghklari tagir. Seyh Bed-
reddin almadigi bu béliimiin yerine, Usriseni’nin “tutanak (mahzar) ve sicillerdeki eksiklik-
ler” bagligini tasiyan on birinci faslini (imadi’nin el-Fustl'iinde béyle bir fasil bashig1 yoktur.)
Cami‘u’l-fustleyn’e kirkinci fasil olarak almigtir.

Usriiseni ve Imadi'nin fusillerinde oldugu gibi, Seyh Bedreddin de Cami‘u’l-fusiileyn
adli eserinde Hanefl mezhebindeki muteber fetva kitaplarindan yaptigi nakillerle yargilama
hukuku ve mudmelat alanlarindaki kaza ve fetva meselelerini sistemli ve 6zet bir sekilde in-
celemis, bazen de “ben derim” seklindeki ifadeleriyle kendi gorts ve tercihlerini beyan etmis-
tir. Osmanli déneminde uzun siire miiftii ve kadilar tarafindan kendisine siklikla miiracaat
edilen ve adeta bir el kitabi haline gelen bu eserin esas olarak Usrliseni’ye dayandigini ifade
etmeliyiz. Her ne kadar Yildiz, ana omurgasi itibariyle Bagdadi’nin Mecma‘u’d-damanat adli
eserinin Cami‘u’l-fusiileyn’e dayandigini ifade etse de biz bunun isabetli olmadigini diistinii-
yoruz. Clinkii Seyh Bedreddin’in 40 boliimden (fasil) olusan eserinin 39’unun ayni bagliklarla
imadf’de mevcut oldugunu, imad?’nin eserindeki 40 bsliimden 28’inin de Usriiseni’de ayni
basliklarla bulundugunu, hatta 6zellikle tazmin bolimiindeki konu basliklarinin neredeyse
tamaminin imadi’de mevcut oldugunu ve bunlarin ¢ogunun da ilk olarak Usriiseni’nin
Fusil'iinde yer aldigin1 géz éniine alirsak biitiin bunlarin Usriiseni’ye dayandigini, onun bu
alanda 6zel bir islup/tiir gelistirmeye cahstigini ve Islam hukuk literatiiriinde 6zgiin bir yere
sahip oldugunu séylememiz icap eder.

Seyh Bedreddin’in kirk fasildan olusan bu eserinin 33. fash “Odenmesi Zorunlu Olan
Tazminat Tiirleri ve Bunlarin Keyfiyeti, Emin’in Sorumlulugu ve Kefil'in Beraati” bashgiyla
tazmin konularina ayrilmistir. Usrliseni ve Imadi’de oldugu gibi, miiellif bu béliimde sézles-
meden ve haksiz fiillerden dogan sorumluluklari Hanefi mezhebindeki muteber kaynaklar-
dan yaptig1 nakillerle anlatmaya ¢alismaktadir. Kendisinden dnceki iki fustl eserinin daman
béliimi ile Cami‘u’l-fusiileyn’in tazminat boéliimii mukayese edildiginde Seyh Bedreddin’in
Usrhisent ile imad?’ye ilaveten sadece kaybolan esyay: (lukata) bulan kisinin sorumlulugunu
(damanii’l-miiltekit) ekledigi goriilmektedir.

4, Fudayl Gelebi’nin ed-Damanat fi'l-furii‘l-Haneflyye isimli Eseri

Osmanl padisahlarindan II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman
doneminde seyhiilislamlik yapan Zenbilli Ali Efendi’nin (61. 932/1526) oglu ve Ebiissutid'un
damadi olan Fudayl Celebi ed-Damanat fi'l-furti’l-Hanefiyye adinda tazminatla ilgili miistakil
bir eser yazmistir. Hanefi bir fakih olan Celebi'nin bu kitabi, tazminat (sorumluluk) hukuku
alaninda miistakil olarak ortaya konulan ilk eserdir. Yapilan bazi modern ¢alismalarda, yine
Hanefi bir fakih olan Ganim el-Bagdadi'nin Mecma‘u’d-damanat isimli eserinin bu alanda

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



312 | Kamil Yelek. Fudayl Celebi'nin ed-Daménét fi’l-furdi‘l-Hanefiyye Adli Eserinin ...

miistakil olarak telif edilen ilk eser oldugu ifade edilse de Celebi'nin ed-Damanat adl eseri
Bagdadi’nin Mecma‘u’d-daménatindan daha dnce kaleme alinmistir. Her ne kadar daha dnce
Usriisent el-Fusil fi'l-muamelat, imadiiddin el-Merginani Fustlu’l-ihkAm ve Seyh Bedreddin
Cami‘u’l-fustileyn adl eserlerinin “damanat” béliimlerinde bu konulara yer vermis olsalar da
Celebi'nin ed-Daméanat adli bu eseri miistakil olarak tazmin konularina hasredilmistir ve ha-
cim olarak digerlerinden oldukea biiytiktiir.

Celebi tarafindan yazilan bu eserde, basta akitler olmak iizere 6ldiirme ve yaralama-
lardaki tazminat meseleleri ele alinmaktadir. Nitekim muellif, kitabinin mukaddimesinde; bu
eserin akitler, cana karsi islenen suglar ve yaralama olaylarinda meydana gelen zararlarin
tazminiyle ilgili bir eser oldugunu ifade etmektedir.

Celebi’nin ed-Damanat adli eseri, Usriisent ile baslayan fusfil edebiyatindaki tazminat
konularini gelistirmektedir. Nitekim eserin konu sistematigi ve muhtevasi incelediginde bu
durum kolaylkla fark edilmektedir. Bu sebeple Gelebi’nin ed-Damanat’i, Usriiseni’nin basla-
tip Imadiiddin el-Merginani ve Seyh Bedreddin’in gelistirerek devam ettirdigi yazim tiiriiniin
devami niteligindedir. Zikredilen eserlerde ele alinan ana konu bagliklarini mukayese ettigi-
miz asagidaki sekilde bunu gérmek miimkiindiir:

Sekil 2: Celebi'nin ed-Damdndtnin Usriseni, imadiiddin el-Merginani ve Seyh Bedreddin’in
Eserlerindeki Tazminat Konulari ile Mukayesesi

ed-Damdndt fi’l-furdi’l-Haneflyye Camiu’l- Fusil-i Fusil-i Us-
fusileyn Imadi ridsent
1. Daméinéti’l-miikrih ve’l-me’'mur v v v
2. Daméanéti’l-gasp v v v
3. Damanatii’s-sirb v v v
4. Damanatii’'l-vedia v v v
5. Damanati’l-ariye v v v
6. Damanatii’s-sirket X X X
7. Damanati’l-mudarebe X X X
8. Damanati’l-vekalet v v v
9. Damanati’l-kefalet X X X
10. Daménati’l-havale X X X
11. Daménatii’s-sulh X X X
12. Damanati’r-rehin v v v
13. Damanatii’'l-hacr X X X
14. Damanatii’'l-me’zin X X X
15. Damanati’l-icarat v v v
16. Damanati’l-miizaraa ve’'l- v v v
musakat
17. Damanati’l-ibak ve iltikat v X X
18. Damanatii’l-cindyat v v v
19. Damanatii’l-vesaya X X X

Yukaridaki tabloda goriildiigii tizere, Usrliseni, imadiiddin el-Merginani ve Seyh Bed-
reddin’in s6z konusu eserlerinin tazmin boliimleri ile Fudayl Celebi'nin ed-Damdnat adli ki-
tab1 mukayese edildiginde digerlerinin ele aldig1 konulara ilaveten Celebi sirket mudirabe
kefdlet, havdle, sulh, hacr, me’zun (kendilerine ticaret serbestligi taninan kisiler), ve vasiyet
gibi bu li¢ eserde ele alinmayan tazminle ilgili konular1 eklemistir.

Dort ciltten miitesekkil olan bu eserin birinci cildinde; miikrehle ilgili tazminatlar [ik-
rah altinda yapilan nikah, talak, kole azad etme, bey’, hibe, ibrj, ikrar ve malin zdyi edilmesi
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gibi konular] ile bir emre dayali olarak meydana gelen zararlarda dmir ve memurun tazmin
yuktmlilikleri, sorumluluk hukuku baglaminda gasp, sirb, vedia, ariyet, sirket ve mudarebe;
ikinci cildinde vekalet, kefalet, havale ve sulh; tigiincii cildinde rehin hacr ve izin/me’zun; dor-
diinci cildinde de icare, miizaraa, miisakat, ibak, iltikat, cindyat ve vasiyetle ilgili konulardaki
tazmin durumlari ele alinmaktadir. Eserin biitiinline genel olarak bakildiginda, Celebi'nin de
Hanefl hukukundaki sézlesmeden (akdf sorumluluk) ve haksiz fiillerden dogan sorumluluk-
lar1 (akit dis1 sorumluluk) ele aldig1 goriilmektedir.

Celebi'nin ed-Damé4ndtinin biiytik bir kisminda sézlesmelerden dogan sorumluluklar
ele alimmaktadir. Oyle ki, 19 ana baghktan 12’si s6zlesme sebebiyle meydana gelen sorumlu-
luklary, 4 tanesi de akit dis1 meydana gelen haksiz fiillerdeki sorumluluklar: konu edinmekte-
dir. Akil hastaligi, cocukluk ve savurganlik (sefef) sebebiyle sozlii ve fiili tasarruflari kisitla-
nan Kisiler (mahcir) ile ticari faaliyetleri aslinda kisith olmakla birlikte veli veya efendisi ta-
rafindan kendisine ticaret serbestligi taninan kole ve ¢ocuk gibi kisilerin (/meziin) sorumlu-
luklarina iliskin hiikiimlerin ele alindig1 bahisleri (damdnatii’l-hacr ve daméanatii’l-mez’iin)
Tiirk Bor¢lar Hukukundaki akdi sorumluluk veya akit disi sorumluluktan sadece birine dahil
etmek miimkiin gériinmemektedir. S6z konusu kisilerin sozlesmeleri sebebiyle meydana ge-
len zararlar akdi sorumluluk kapsaminda, s6zlesme disindaki haksiz fiillerinden dogan zarar-
lar1 da akit dis1 sorumluluk hiikiimleri ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Herhangi bir tehdit (ik-
rah) ya da bir emre dayali olarak gergeklestirilen sozlii ve fiili tasarruflardaki sorumluluklarin
ele alindig1 boliimde (damdnatii’l-miikrih ve’l-memur) de ayni durum gegerlidir.

Celebi'nin eserindeki konularin igerigine bakildiginda konularin daha sistematik bir
yapiya kavustugu ve muhtevasinin zenginlestigi goriilmektedir. Ornegin Usrdsent, Imadiiddin
el-Merginani ve Seyh Bedreddin’in eserlerinin tazminatla ilgili boéliimlerinde cinayat konula-
rinin tamamini kusatan miistakil bir baslik yoktur. Usriiseni tazmin béliimiinde sadece ¢o-
cuklarin, hayvanlarin ve kélelerin isledigi cindyetler ile onlara yonelik haksiz fiilleri ele alir-
ken, imadiiddin el-Merginani ayni konularin yani sira cenine yénelik cinayetleri de ekleyerek
bunlar1 bagliklandirmistir. Seyh Bedreddin de ayni konulari ele almistir.16 Ancak Celebi'nin
ed-Damdandt adl eserinde bunlarin daha zengin bir konu muhtevasiyla toplu olarak ele alin-
dig1 goriilmektedir. Oyle ki, Celebi digerlerinin ele aldig1 konulardan farkli olarak dldiirme
fiilinin tiirleri ile insanin sahis ve viicut biitiinliigiine yonelik miiessir fiilleri, yikilan duvar
sebebiyle meydana gelen zararlar1 ve diyeti 6demekle sorumlu olan kisilerin beyanu ile faili
mechul cinayetlerdeki tazmin durumlarimi damanatii’l-cindyatbashg altinda dile getirmistir.

Genel olarak bakildiginda, miiellif eserin ilgili béliimlerinde konuyla ilgili temel kav-
ramlar1 ve 6gretiyi verdikten sonra Hanefl mezhebindeki muteber fetva kitaplarindan yaptig
nakillerle tazminat konularini ele alir. Bazen de “ben derim k7’ seklindeki ifadeleriyle kendi
kanaatini ortaya koyar. Dolayisiyla Fudayl Celebi'nin bu eseri, muteber fetva kitaplarindan
faydalanilarak derlenen ve zaman zaman miiellifin kendi goriislerinin kaydedildigi bir eser-
dir.

Celebi, tazminatla ilgili olan bu eserinde ele aldig1 konular1 19 ana baglk etrafinda an-
latmaya ¢alismaktadir. $imdi orijinal ifadeleriyle asagida siralayacagimiz bu 19 ana bashgin
altinda ele alinan konulara dair tanitici bilgiler verecegiz. Eserde ele alinan bu konular sira-
siyla soyledir:

1. Damanati’'l-miikrih ve’l-me’'mur

2. Damanati’l-gasp

16 Ele alinan konular agisindan herhangi bir farklilik yoktur. Ancak bu bdliimdeki konular imadiiddin
el-Merginani’nin tazmin béliimiindeki ilgili yerle karsilastirmali olarak okundugunda $eyh Bedred-
din’in eserindeki ifadelerin daha rafine bir hal aldig1, imadiiddin’in “ ben derim ki’ seklinde bir ifa-
deyle ilgili konuda kendi kanaatini ortaya koydugu ve onun ileri stirdiigii bu farkl gériisiin Seyh Bed-
reddin’de goriildiigu dikkatleri cekmektedir.
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3. Damanati’s-sirb
. Damanatii'l-vedia

. Damanatii’l-ariye

. Damanatii’l-mudarebe

4

5

6. Damanati’s-sirket
7

8. Damanatii’l-vekalet
9

. Daménatii’l-kefalet
10. Damanati’l-havale
11. Damanati’s-sulh
12. Damanatii’r-rehin
13. Damanati’l-hacr
14. Damanati’l-me’zln
15. Damanatii’l-icarat
16. Damanati’l-miizaraa ve’l-miisakat
17. Damanatii’l-ibak ve iltikat
18. Damanatii’l-cinayat

19. Damanatii’'l-vesaya

1) Daméanétii'l-miikrih ve’l-me’'mur

Tehditle birseyin yapilmasini emreden (miikrih/dmir) ve emredilen Kisinin (mik-
reh/memur) sorumluluklari ismini tasiyan bu baslhikta 6nce ikrahin (cebir ve tehdit) tanimi,
tiirleri, bunun sozli ve fiili tasarruflara etkisi ele alindiktan sonra ikrah altinda gergeklestiri-
len nikah, talak, kole azadj, bey’, hibe, vedia, ibrj, ikrar ve itlaf gibi tasarruflardaki tazmin du-
rumlari ortaya konulmus; akabinde de miikrehin ve haksiz yere sikdyette (sidye) bulunarak
baskasinin malinin zararina sebep olan kisinin (s47”) sorumluluklari incelenmistir.

2) Damanatii'l-gasp

Gasp sorumlulugu ismini tasiyan bu baslikta, 6ncelikle gaspla ilgili yapilan tanimlar,
hangi tiir eylemlerin gasp sayildig1 ve gasbedilen menkul bir malin ne zaman tazmine konu
oldugu ele alimmistir. Sonrasinda da kélelerin, hayvanlarin ve esyalarin gasbedilmesi ile akli
dengesi yerinde olmayan Kisilerin bir seyi gasp etmesi, zarara sebep olma (tesebbiib), otur-
mak suretiye meydana gelen zararlar, birlesik (miirekkep) yapidaki mallarin kullanilamaz
hale getirilmesi, gaspta gerekli olan seyler ile gasibin bunlardan ibra edilmesi, gasbedilen bir
malin ikinci kez gaspa ugramasi, gasibin tazmin sorumlulugunu ortadan kaldiran haller, mal
sahibinin hakkinin sona erdigi ve ermedigi durumlar, kisinin kendisine veya baskasina ait bir
miilkiyette yaptigi islerin yol agtig1 zararlar ile gayrimenkullerin gasp edilmesi durumundaki
tazmin durumlari ele alinan konular arasindadir.

3) Damanatii’s-sirb

Oncelikle “sirt” kelimesinin tanimi yapilarak su iizerindeki ortakliklarin gesitleri ile
buradaki hak ve sorumluluklar tizerinde durulmus; sonrasinda kuyu kazma, ates yakma, ara-
zileri sulamak i¢in nehirde kazi yaparak kendine kanal agma gibi kisinin mubah alanda, kendi

ozel miilkiinde veya kamusal alanda yaptig1 tasarruflarin yol agtig1 zararlar ile baskasinin
agac ve ekinlerini telef etme durumundaki tazmin kurallari ele alimmustir.

4) Daminétii'l-vedia

Bu baslikta 6ncelikle vedianin tanimi yapilmis, sonrasinda vediayl baskasina verme,
kullanma, sahibi istediginde onu inkar etme ve emanet¢inin (/mida’) vediayla ilgili bilgi bi-
rakmadan 6lmesi durumlarinda meydana gelen zararlardaki tazmin durumlari tizerinde du-
rulmustur. Bunlarin yani sira, vediada tazmine konu olan ve olmayan haller ile bir malin hacr
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altindaki kisilere emanet olarak birakilmasi durumunda meydana gelen zararlarda s6z ko-
nusu Kisilerin sorumlu olup olmadig1 mevzubabhis edilmistir.

5) Daménitii’l-4riyet

Giriste oncelike ariyet akdiyle ilgili genel kurallar zikredildikten sonra belirli bir siire
ile yapilan ariyet sozlesmeleri (muvakkat driyet) ve burada miisteirin sorumluluklari, hay-
vanlar ile menkul ve gayrimenkullerin ariyet olarak verilmesi durumunda meydana gelen za-
rarlardaki tazmin sorumlulugu, kadinlar ile tasarruflari kisitlanan kisilerin bir mali ariyet ola-
rak vermesi ve emanet olarak alinan malin geri teslim edilmesi durumundaki tazmin sorum-
luluklar1 misteirin sorumlulugu baglaminda ele alinan konulardandir.

6) Damanitii’s-sirket

Ortakhiklardaki sorumluluklara gegmeden énce islam hukukundaki sirket (ortaklik)
tiirleri ele alinarak bunlarin her biri hakkinda bilgiler verilmistir. Sonrasinda miifavaza, inan,
amel ve miilk sirketlerinde ortaklarin birbirlerini karsi olan sorumluklari ele alinmistir.

7) Damanitii'l-mudarebe

Oncelike mudarebe akdiyle ilgili genel kurallar zikredildikten sonra, fasit mudarebede
taraflarin birbirlerine karsi olan sorumluluklar1 ve meydana gelen zarari kimin nasil tazmin
edecegi, mudarebe akdinde isletmecinin (mudarib) akde konu olan maldaki tasarruf yetkisi
ve burada hangi tiir davranislarin tazmine konu oldugu, sermaye sahibi (rabbii’l-mal) ile
mudarib arasinda bir ihtilaf olmas1 durumunda ne olacagi ve bu esnada meydana gelen zarari
kimin kargilayacagi