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KIiTABIYAT

Hophopname (Secmeler)
Mirze Elekber Sabir
Cev. Isa Ozturk

Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltir Yayinlari, 2007. xu + 188 sayfa.

“Terciime bizim nazarimizda, mekanik bir nakil hareketi degildir. Herhangi
bir eser, ana dile gegirilmis sayilabilmek i¢in bu isi yapanin, muellifin zihniye-
tini benimsemesi, daha dogrusu miiellifin mensup oldugu cemiyetin kiiltiir ru-
huna ger¢ekten niifuz etmesi lazimdir. (...) Her anlayig bir yaratma olduguna
gore, iyi bir miitercim, biiytk bir muellif kiymetindir.”!

Hasan Ali Yiicel

Oyle bir terciime kim ruh-i Sekspir gércek
Agladi ruh-i Othello’yla beraber 6ziine

Ah mitercim diye bir odlu tiifiircek att1
Stiphesiz distii o da tercimekarin géziine?

M. A. Sabir

1 H. A.Yiicel'in bu ifadeleri Terctime dergisi i¢in yazdig1 “6nséz”den alintilanmistir. Terciime,
c. 1,8y. 1 (19 Mayis 1940), s. 2.

2 Ceviri metnine de alinan (s. 236/186) bu siiri Sabir, Othello eserinin Hasim Bey Vezirov
(1868-1916) tarafindan Azerbaycan Tiirkgesi'ne yapimis terciimesi lizerine yazmigtir.
Mirze Elekber Sabir, Hophopname, haz. Memmed Memmedov (Bakii: Serg-Gerb, 2004),
c. 2,s.251.
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Son dénem Tiirk-Islam diisiincesine iliskin metinlerin ciddi bicimde aras-
tirdmasinin Kkiltirel kimligimizi idrak etmemiz, mevcut diinyaya ve olaylara
bakis acimizi zenginlestirmemiz, gelecegimizi olusturmamiz agisindan ne den-
li 6nemli oldugu stiphe gotirmez bir gergekliktir. ister telif ister terciime isterse
de uyarlama seklinde olsun, s6z konusu alanla ilgili calismalarin basl basina
sayan-1 takdir oldugu; fakat giinimtizdeki ¢alismalara katkida bulunmasi icin
akademik ilkelere uymasi gerektigi kanaatindeyiz. Zira, felsefi bir sistem insa
etmis olmasalar bile, toplumu ilgilendiren cesitli problemler lizerine diisiinen
ve ¢ozim lretmeye calisan entellektiiellere ait eserlerin giinlimiiz Tiirkge'sine
aktarilmasi, her seyden once bize tevariis etmis fikri mirasa iliskin anlama/
anlamlandirma faaliyeti olmaldir. Asagida, XX. yuzyll Azerbaycan Tirk di-
stiniirlerinden Mirza Ali Ekber Sabir’e ait Hophopname adli eserin isa Oztiirk
tarafindan yapilan ve Tirkiye Is Bankas! Kiiltiir Yayinlari, Hasan Ali Yucel
Klasikler Dizisi'nden ¢ikan gevirisine? dair degerlendirmelerimizde de bu bakig
agisini esas alacagiz.

Sabir, Azerbaycan’da satirik akimin kurucusu, yeni hiciv siirinin Dogu ede-
biyatindaki en 6nemli temsilcilerindendir. Tam adi Mirza Ali Ekber (Elekber/
Alekber) Sabir Tahirzade Sirvani olan yazarimiz 30 Mayis 1862’de Samahi’da
dogdu. Dénemine nazaran hem klasik hem de modern bir egitim aldi; yedi
yasindayken mahalle mollahanesine verildi. 1874'te Samahi’da Seyyid Azim
Sirvani'nin (1835-1888) agtigl, Rusca ve Tiirkge derslerin okutuldugu ustil-i
cedid okuluna yazildi. Fakat iki sene sonra babasinin baskisi yliziinden oku-
Iu birakti. Cevresindekilerin olumsuz tepkilerine ragmen siir yazmaya de-
vam eden distnirimiiz, kendisine “Sabir” mahlasini segerek Seyyid Azim
Sirvani’'nin bagkanlik ettigi “Beytiissefa” siir meclisine devam etti. 1901’den
itibaren sik sik goriismeye basladigi Abbas Sthhat’'in (1874-1918) Avrupa
siirine dair bilgilerinden faydalanarak iran ve Osmanli edebiyati hakkinda
edindigi zengin siir birikimini gelistirdi. Yeni siirin nasil olmasi gerektigi husu-
sundaki devaml tartismalari, edebiyatin sosyal hayattaki fonksiyonuyla ilgili
tavrinin degismesine neden oldu. Hi¢ kuskusuz, 1884 ve 1885-1886 yillarin-
da Horasan bdlgesine, Sebzevar, Nigabur, Buhara ve Semerkant’a yaptig1 se-

3 Mirze Elekber Sabir, Hophopname (Secmeler), cev. Isa Oztiirk (istanbul: Turkiye Is Ban-
kasi Kiltiir Yayinlari, 2007), xiu + 188 s.

4 Kitabin mitercimi olarak gériinen isa Oztiirk ¢evirinin kaynagini belirtmemisse de, kendi-
sinin “Onséz”deki ifadelerine dayanarak bunun, Hophopname'nin ikinci nesrinin [Hop-
hopname: Sair-i Sehir Sabir Tahirzade’nin Eserleri, nsr. Tahirzade (Bakii: Kaspi Matbaast,
1914), IX+337 s. ] tipkibasimi [Mirze Elekber Sabir, Hophopname, haz. Vagif Sultanl
(Bakii: Turan, 2002), 368 s. ] oldugunu sdyleyebiliriz. Miitercimin bu nesri nicin esas
aldigint anlamasak da ¢eviriyi karsilastirmak icin faydalanacagimiz kaynak, kitabin 1914
basimi olacaktir. Degerlendirmeler sirasinda verdigimiz numaralardan ilki bu baskidaki,
ikincisi ise Isa Oztiirk tarafindan yapilan ¢evirideki sayfalara igaret etmektedir.
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yahatlerinde, Tiirk ve Islam dinyasinin durumuna, toplumsal problemlerine
iliskin edindigi tecriibe de bunda etkili olmustur.®

1903’te Sarkt Rus gazetesinde ilk siiri yayimlanan Sabir’in gercek istidadi
ve edebi basarisinin, Celil Mehmedkuluzade'nin (1886-1932) basyazarligini
Ustlendigi Molla Nasreddin dergisiyle ortaya ¢iktigini séylemek mimkiindiir.
Onun 1906-1911 yillani arasinda bu dergide genellikle “Hophop”® takma
adi ile yayimlattigi mizahi siirleri, Azerbaycan edebiyati tarihinde yeni bir
doénemin baslangici oldu. Toplumsal hayatin tim alanlarina 11k tutan; millet,
dil, mezhep, egitim, taklide dayal gericilik ve Baticilik, tembellik, riisvet, siib-
yancilik, is¢i ve kadin haklari gibi pek ¢ok farkli konuyu igeren hicivleri sade-
ce Azerbaycan’da degil, kisa zamanda Iran, Tiirkiye ve bitin Orta Asya’da
yanki uyandirmigtir. Fakat cahil din adamlarini, acimasiz servet sahiplerini,
aydin gecinenleri, millet namina konusan sahtekarlari, devlet memurlarini
elestirmesi, kalabalik ailesini sabun hazirlaylp satmakla gecindiremeyen
Sabir’'in hayatin1 daha da zorlastirmis, toplum tarafindan dislanmasina neden
olmustur. Nitekim 1908’de “Mekteb-i Umit” isminde 6zel bir ustl-i cedid
okulu agmigsa da insanlarin itimatsizligi yiiziinden bu isi bir yildan fazla
stirdiirememis, 0gretmenlik alanindaki diger cabalari da olumlu bir sonug
vermemistir. Acikli bir hayat geciren, yaptigr biylik hizmetler karsisinda
devamli hakaret ve tehditlerle ylizlesen Sabir, ddnemin gazete haberleriyle
de tescillendigi gibi, 12 Temmuz 1911’de karaciger hastaligindan Samahi’da
vefat etmistir.”

5 bk. Abbas Sihhat, “Sabir’in Terctime-yi Hali", Hophopname (Bakii, 1914), s. 3-13; Yavuz
Akpinar, “Sabir Mirza Alekber”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi), 2008, c. 35, s. 345-
346. Sunu da hemen belirtelim ki Yavuz Akpinar'in gosterdigi kaynaklardan birinin (Ad-
nan Ince, “Gul it Nevruz Mesnevileri ve Sabir’in Eserlerinden Se¢meler”, JTS, XXII [1998],
s. 130-131) teknik bir yanliglik eseri burada bulundugunu diigiinmekteyiz. Zira s6z konu-
su makale M. A. Sabir’den degil, Sabir Mehmed Parsa’'dan (6. 1680) bahsetmektedir.

6 Bir kus ismi olan s6z konusu takma adin tarihgesiyle ilgili iki gdriis bulunmaktadir: Celil
Mehmedkuluzade'nin hatiratinda bunun Molla Nasreddin dergisi idaresi tarafindan, Sel-
man Miimtaz'in hatiratinda ise, yazarin arkadast Meshedi Habip tarafindan verildigi soy-
lenir. bk. Celil Memmedguluzade, “Sabir Baresinde Hatiratim”, Miasirleri Sabir Hakkinda
icerisinde, haz. Abbas Zamanov (Bakii: Azerbaycan Usag ve Gencler Edebiyati Nesriyati,
1962), s. 158; Salman Mimtaz, Azerbaycan Edebiyyatinin Gaynaglari, haz. Rasim Ta-
giyev (Baki: Avrasya Pres, 2006), s. 433.

7 H.I. Gasimov, “Sairin Oliimu”, Kaspi, sy. 158 (16 Temmuz 1911), Miiasirleri Sabir Hak-
kinda igerisinde, s. 28; Hophopname, (Bakii, 1922), s. 16; Cefer Hendan, Sairin Heyatt
(Bakii: Genclik, 1977), s. 83. Sabir’in hayat1 ve siitlerinin icerigiyle ilgili ansiklopedik bilgi
icin bk. Firidun Hiiseynov, Molla Nesreddin ve Molla Nesreddingiler (Bakii: Yazicl, 1986),
s. 130-161; “Sabir”, Azerbaycan Sovet Ensiklopediyast (Bakii, 1984), c. 8, s. 242-243;
Vilayet Muhtaroglu, “Mirze Elekber Sabir”, Baslangicindan Giintimiize Kadar Tiirkiye
Dusindaki Tirk Edebiyatlart Antolojisi (Nesir - Nazim), haz. Heyet (Ankara: Kiltlir Ba-
kanligi, 1993), c. 4, s. 83-86.
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Klasik siir gelenegi ile yeni siir arasinda bir asirlik ugurum acan,® sosyal
demokrat karakterli, realist bir edebi ekoliin temsilcisi olan Sabir’in siirleri,
Olimiiniin ardindan arkadaslan tarafindan kitap haline getirilmis ve kullandi-
&1 imzasindan dolay1 Hophopname olarak adlandirilmistir. 1912’de yapilan
ilk baskida® arkadasi Abbas Sihhat’in yani sira Mahmut Bey Mahmutbeyov
(1849-1923), Mehdi Bey Hacinski (1879-1941) ve Seyid Hiiseyin'in (1887-
1938) buytk emekleri olmusg,!© kitabin “Mukaddime”sini Mahmut Bey Mah-
mutbeyov, Sabir’in hal terciimesini ise Abbas Sthhat yazmustir.!! Daha sonra
Azerbaycan Turkgesi’yle defalarca yayimlanan ve Farsga, Rusga, Ingilizce gibi
cesitli dillere tercime edilen Hophopname Tirkiye'de ilk kez Mecit Dogru
tarafindan 1975'te nesredilmistir.1?2 Bu Kitabi, daha sonraki galismalara esas
olmast igin orijinal hali, yani Azerbaycan Turkgesi ile arz ettigini sdyleyen
Mecit Dogru, yazdig1 “Onséz”de Hophopname'nin 1960 Bakii baskisini esas
aldigini belirtmis (s. V), Sabir’in, A. Vahap Yurtsever'in makalesinden alinmis
biyografisine (s. VII-XI), ayrica siirlerin igerigine iliskin bir yaziya da yer ver-
migtir (s. XIII-XVI). Yine manzumelerin konu ve yillarina gore tasnifi, sekiz
adet renkli karikatiir, sozlik (s. 457-482), yanlis dogru cetveli (s. 483-493)
gibi ayrntilar nesri hazirlayanin akademik ciddiyetinden haber vermektedir. 13

Burada tanitmay1 amacladigimiz nesre geri donersek, ilber Ortayl tarafindan
kaleme alinan “Sunug”tan (s. V-VI), miitercim Isa Oztiirk'iin “Onséz”tinden
(s. VII-IX) ve secilmis siirlerin cevirilerinden (s. 1-188) olusan kitap hakkin-
daki degerlendirmelerimize, “Onséz”e dair fikir beyan etmekle baglamay: uy-
gun buluyoruz. Hemen belirtelim ki buradaki temel elestiri, Saymn Oztirk’iin
bilgilerin biiyiik kismini yanlis/yetersiz kaynaga istinaden vermesine, yapilan
atiflarin kaynagini kontrol etmemesine, bunlari teyit etme veya agiklama gibi

8 Abbas Sihhat, “Sabir’in Terciime-yi Hali”, Hophopname (Bakii, 1914), s. 10.

9 Hophopname: Sair-i Sehir Sabir Tahirzade’nin Eserleri, Nasir: Merh(im Sabir’in Zevcesi
B[illarnisa] Tahirzade, 1. Hisse (Bakii: Isa Bey Asurbeyli'nin “Kaspi” Matbaasi, 1912), 104
s.; S0z konusu nesrin 1913’te yapildigina dair tartismalar i¢in bk. Abbas Zamanov, Sabir
ve Mtiasirleri, s. 81-84.

10 Ayni sahislar ikinci nesir i¢in kurulmus komisyonun da tiyeleri olmustur. Abbas Zamanov,

Sabir ve Muasirleri, s. 87.

Ali Iskender Caferzade, “Medhal”, Hophopname, ticiincii baski (Bakii: Azerbaycan Halk

Maarif Komisarligl Nesriyati, 1922), s. IIL

12 Mirze Elekber Sabir, Hophopname, haz. A. Mecit Dogru (Ankara: Atak Matbaasi, 1975),
XXIV + 493 s.

13 Bunun yani sira diistiniiriimiiziin siirlerinin bir kismi Tiirkiye’'deki bazi makale ve Kitap
bélimlerinde negredilmistir. bk. Ali Genceli, “Sirvanli Sabir Tahir-zade ‘Hop hop’, Tiirk
Amacy, yil 1, sy. 2 (Istanbul, 1942), s. 74-80; yil 1, sy. 3 (Istanbul, 1942), s. 109-115;
Mir Celal, Firidun Huseynov, Orneklerle XX. Asir Azerbaycan Edebiyati, haz. Kemal
Yavuz, Erol Ulgen (istanbul: Birlesik Yaymcilik, 2000), s. 118-155; Vilayet Muhtaroglu,
“Mirze Elekber Sabir”, s. 86-123.

1

—_
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bir ¢aba giitmemesine yoneliktir.14 Oncelikle, hakkinda “Fuzuli’den sonra ge-
len ikinci bliylik Azeri sairi” (s. VII) tarzinda abartili climlelere yer verilen;
fakat hayatinin biiyiik bir kismina (6rnegin seyahatlerine) deginilmeyen, tam
ismi dahi zikredilmeyen sairin, hangi kaynaktan nakledildigi belirsiz, 12 Eyliil
1911 vefat tarihi yanlstir. Yine muitercimin belirttiklerinin aksine, ne Sabir’in
sagliginda Hophopname isminde bir eser yayimlamaya calistigl ne de kita-
bin 1914'te yapilan ikinci nesrinin “tam basim” (s. IX) oldugu soylenebilir.1®
Mitercimin, “Millet nice kapkag olur olsun ne umurum!” basligiyla cevirdigi
“Millet nece tarac olur olsun, ne isim var!” (s. 15-16/3-4) isimli siirin Sabir’e
aidiyeti konusundaki bazi tartismalardan haberdar olmadig1 da anlasimak-
tadir.1® “Biz eserin tamaminin Tirkce'ye geregince ¢evrilmesinin mimkin
olmayacagini anlayinca bir segme yapip sunmay1 diisindik, dyle de yaptik”
(s. IX) ciimlesine gelince bu, ¢evirideki yontem eksikliginin en iyi ifadesidir.

[Iber Ortayli tarafindan yazilan “Sunus”, kitabin akademik agidan belki de
en saglam kismini olusturmaktadir. Aslinda paragraflar arasindaki kopuklugu,
Ortayli'nin ilk Farsca gazetenin Tiflis’te yayimlandigi goriisiinii ve “insan top-
lumlart” ibaresini yadirgamis olmakla beraber, bu ifadeleri burada degerlen-
dirme veya kontrol etme gibi bir amag da glitmiiyoruz. S6z konusu metinde,
XIX. ylzyll Kafkasya'sinda ve Rusya’sinda ortaya ¢ikan fikri-siyasi gelisme-
lere, iki bolge arasindaki etkilesime, donemin yetistirdigi Sabir ve onun Molla
Nasreddin’le iliskisine ana hatlariyla deginilmisse de, bize gbre “Sunus”un
nigin yazildig1 ve “geviri”nin genel yapisiyla ne kadar uyumlu oldugu mevcut
bilgilerden daha 6nemlidir. Buna bagh tespitlerimize ise kitab1 okurlara tanit-
tiktan sonra donecegiz.

“Onséz” ve “Sunus” hakkindaki goéruglerimizin ardindan, kitabin kapagin-
da yer alan ve bu degerlendirmeyi yaziya dokmemize neden olan “Azerice
Aslindan Cevirip Uyarlayan” ibaresine Sabir’in duisiinceleri baglaminda de-
ginmek istiyoruz. Tabii ki XX. ylizyilin baglarinda Azerbaycan’da genis yanki
bulan ve farkli gruplagsmalarin tesekkiiliine neden olan dil tartismalarini bu

14 Isa Ozturk burada, Hophopname'nin Bakii’de 2002’de yayimlanan negrine Vakif Sul-
tanl’'nin yazdigi “Milletin Vicdan Sesi” baglikli “Ons6z”den yararlandigini ifade etmigtir
(s. 1X). S0z konusu negre yoneltilen tenkitler igin bk. Hophopname (Bakii, 2004), c. 1,
S. 22-33.

15 Ornegin 1320 Tebriz baskisi, 1914 Bakii baskisinda bulunmayan “Ekinci ve Han" isimli
ilave bir siiri de ihtiva etmistir. Sabir, Hophopname, nsr. Tahirzade (Tebriz: Hilal Nasiri
Kitiiphanesi, 1320 hs.), s. 217-218. Eserin farkli baskilar1 arasindaki mukayese i¢in bk.
Memmed Memmedov, “Hophopname’'nin Negri Tarihinden”, M. E. Sabir (Megaleler Mec-
muesi), haz. Abbas Zamanov v.dgr. (Bakii: Azerbaycan SSR Elmler Akademiyasi Nesriy-
yati, 1962), s. 215-243.

16 bk. Celil Memmedguluzade, “Sabir Baresinde Hatiratim”, Mtiasirleri Sabir Hakkinda ice-
risinde, s. 157; Abbas Zamanov, Sabir ve Milasirleri, s. 129-140.
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sayfalara tagimak gibi bir niyetimiz yok. Amacimiz, Sabir tarafindan atesli bir
sekilde savunulan disiincelere tam Karsit bir ifadenin kendi eserinin basucuna
yerlestirilmesinin anlamsizligini géstermek, bunun yazara karsi yapilmis bir
haksizlik oldugunu ortaya koymaktir.

Her seyden Once Sabir’in, Osmanlica’y1 Arapga ve Fars¢a’dan ayrt miis-
takil bir dil, Tiurkce olarak kabul ettigini belirtmek isteriz. Ornegin, Selman
Mimtaz'in (1884-1941) hatiratina gore klasik Osmanl sairleri arasinda Ziya
Pasa ile Namik Kemal'i begendigi anlasilan Sabir, onlart ayni zamanda Tiirk
sairleri olarak da anmaktadir.1” Yine arkadasi Abbas Sihhat’e yazdigi bir mek-
tubunda, kendisini tedavi eden doktor hakkinda aktarmis oldugu asagidaki
diistincelerini, Sabir'in Osmanlica ve Tiirkge'nin ayniyetine dair kanaatini ifa-
de etmesi agisindan son derece manidar buluyoruz:

Burada bir nefer Kandemirof adli doktor var. iran konsulunun mahsiisi heki-
midir. Rusya’'da ve Yevropa’da [ilim] tahsil etmistir, Osmanli Tiirkgesi'yle de
giizelce danisir. Gittim onun yanina beni muayene etti. (...) Onun bu ibaresi
gayette benim hosuma gitti. Tiirklere muhabbetimin kesretinden, hayal et-

tim ki bu adamin danisig1 yalniz bana ilagtir! 18

Uzerinde durulmasi gereken bir diger nokta ise Sabir’in Tiirk¢e'nin, Osman-
Iica’yla beraber diger biitlin Tirk lehgelerini ihtiva ettigini ve bunlarin ara-
sinda terctime degil, en fazla uyarlama yapilabilecegini savunmus olmasidir.
Sabir ile Alikulu Gamkiisar (1880-1919) arasinda gegen tartismay1 bilen,
dolayisiyla agagidaki taziyanelerden!® haberdar olan herkes igin bunu ispat
etmek oldukca kolaydir. “Onsdz”deki ifadelerine bakilirsa, terciime edilmesi-
nin mimkiin olmadig1 miitercim tarafindan anlasilan (s. IX) asagidaki siirleri
oldugu gibi veriyor, okurlarin anlama konusunda fazla zorlanmayacaklarini
dustiniiyoruz:

“Osmanlicadan terciime Tuirke” bunu bilmem
Gergek yaziyor Genceli yainki henektir
Mimkin iki dil birbirine terciime amma
“Osmanlicadan terciime Tiirke” ne demektir?!20
Ik defa “A.S.” (_».¢.) imzasiyla Giines gazetesinde yayimlanmis (17
Kasim 1910, sy. 70) sdz konusu taziyaneyi Sabir, yine Giines gazetesinde

17 Salman Mimtaz, Azerbaycan Edebiyyatinin Gaynaglart, s. 433.

18 Sabir’in dliimiinden kisa bir siire 6nce yazdig1 bu mektubun tam metni i¢cin bk. Hophopname
(Baki, 1914), s. 336-337; Hophopname (Bakii, 2004), c. 1, s. 235-236; Hophopname
(Ankara, 1975), s. X.

19 Kamg, kirba¢ anlamlarina gelen “taziyane” kelimesi kii¢lik mizahi siirlere verilen bir isim-
dir. Altayli, c. 2, s. 1110.

20 Hophopname (Bakii, 1914), s. 247.

118



Kitabiyat

“Gence’den Bize Yaziyorlar” adi altinda imzasiz bastirilmig (14 Kasim 1910,
sy. 67) su haberden dolay1 kaleme almigtir:

Gence Nesr-i Maarif Cemiyeti, Mirza Muhammed Ahundof'un Riyam nam
eserini bastirlp ve nesre basladi. Miisartinileyhin Osmanlica’dan terciime
edilmis Nedamet nam eseri dahi Dram Cemiyeti tarafindan nesredildi.

Miellifin, aslinda ciddi bir tenkit niteligi tasiyan ve “ana dili” tartismalarin-
daki safini belirleyen bu taziyanesi, ddoneminin bir bagka aydini A. Gamkiisar’'la
karsilikli tartismasini tetikler. A. Gamkiisar, Sabir'e cevap olarak Giines ga-
zetesinde (26 Kasim 1910, sy. 78) yayimladig1 taziyanede, Arapga’dan daha
zor olan Osmanlica’'nin, “tercime” sozciigii kullanilabilecek kadar Tiirkge'ye
yabanci oldugunu savunur. Sabir ise Osmanlica ve Tiirkge terimleriyle aslinda
ayni dilin kastedildigini ve aradaki farki ifade i¢in gereken dogru kelimenin
“tahvil-i ibaret” (uyarlama) oldugunu anlatmak tizere ayni gazetede (2 Aralik
1910, sy. 82) yeni bir siir yayimlar:

“Tahvil-i ibaret” s6zinl “terciime” sanmak
Mektepli ¢cocuklar da bilir kim bu hatadir;
Bir bdyle hata kelme muharrir kaleminden
Cari olur ise edebiyyata beladir2!

Bu siir tizerine A. Gamkiisar, Giines gazetesinde baska bir taziyane ya-
yimlamigsa da (15 Aralik 1910, sy. 92), tartismaya son nokta gazetenin 102.
sayisinda negredilen “A.T.” (w.¢ .) imzali bir makaleyle konulmus, Osmanl
Turkcesi'yle Azerbaycan Tuirkcesi'nin ayni dilin iki farkli lehgesi olduguna dik-
kat cekilerek Sabir’in hakliligina isaret edilmistir.22 Biitiin bu anlatilanlart dik-
kate alarak kapak kismindaki ifadenin en azindan*Azerbaycan Tiirk¢esi’'nden
Uyarlayan” seklinde degistirilmesi gerektigini 6nemle belirtiyor, konuyu fazla
uzatmamak icin de “Azeri” kelimesinin yanlis bir kullanim oldugunu séyle-
mekle yetiniyoruz. Elimizde ciddi bir akademik ¢alismanin olup olmadigini
gOstermek icin kitaptaki tahrifati birkag baslik altinda toplamanin yerinde ola-
cagini disliniiyoruz:

1. Asagida vermis oldugumuz terkiplerden de goriildiigii gibi Osmanlica
ibarelerin okunus ve yazilisinda bazi hatalar géze carpmaktadir.

21 “A. Gamkiisar'a Cevap” isimli taziyane i¢in bk. Hophopname (Bakii, 1914), s. 259.
22 A.T., “Terciime mi Tebdil mi ve yahut Tahvil mi?”, Giines (Bakii, 27 Aralik 1910), sy. 102,
s. 3. Ayrica bk. Hophopname (Bakii, 2004), c. 1, s. 425-426, 430-431.

119



islam Arastirmalart Dergisi

Ozgiin Metin Ceviri Metni Sayfa (1914/2007)
hasret-i didar1 cemal hasreti-didari-cemal 17/6

rizk+ helal nizki helal 17/6

nifak u tezat nifak-1 tezat 29/29

ahsen bize ihsan bize 82/66

tabi-i ferman tebaa-yi ferman 82/67

réz i niyaz vird-i niyaz 170/132

2. Tablodaki orneklerden de goériildiigii izere kitabin basindan sonuna ka-
dar anlamin bozuldugu kelime cevirilerine rastlamak miimkiindiir.

Ozgiin Metin Ceviri Metni Sayfa (1914/2007)
mezm(gm?23 malum 16/5

adavet avdet 19/12

amel emel 22/15
gelyan?* ayran 23/18
soride?> aslan 24/20

tiig26 cami 27/33
méder?’ canan 41/35

kelef28 kil 80/65
ganmak?? kanmak 57/41; 64/55
ganmak anlasmak 89/75
geyret30 gayret 97/82
malakan3! hilekar 96/80

23 “Ayiplanmig, begenilmemis, hor gériilmiis”; Semseddin Sami, Kamas-i Ttirki, Istanbul:
Cagr Yayinlari, 1978, s. 1317; Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Lagat:
Eski ve Yeni Harflerle, haz. Aydin Sami Glineycal (Ankara: Aydin Kitabevi, 2007), s. 641;
Ismail Parlatir, Osmanl: Ttirkcesi Sézltigii (Ankara: Yargl Yayinevi, 2006), s. 1086.

24 “Tombeki igmek icin kullanilan cihaz”; Seyfettin Altayli, Azerbaycan Tiirkgesi Sézligii
(Ankara: Milli Egitim Bakanlig1), 1994, c. 1, s. 487.

25 “Perigan, asik, tutkun”; Sami, s. 788; Devellioglu, s. 1004; Parlatir, s. 1588.

26 “Yaris, kosu, yuriiylis”; Altayly, c. 2, s. 948.

27 “Anne, valide”; Sami, s. 1254; Devellioglu, s. 560; Parlatir, s. 986.

28 “Iplik, ip, tel yumag1”; Altayli, c. 2, s. 754.

29 “Anlamak, idrak etmek”; Altayli, c. 1, s. 452.

30 “Namus, haysiyet, seref”; Altayli, c. 1, s. 503.

31 “Malakanlik tarikatina mensup kimse”; Altayl, c. 2, s. 831.
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hecalet32 ulfet 98/83

yekser33 kot 173/136
gerci3* keci 174/138
kaban3? duman 190/151
kaban coban 209/179
gandirmak3® kandirmak 64/55

ehmal3” ihmal 180/135
daldalanmak3® duldanmak 216/180

3. Kelimelerin yanlis ¢evirisinden dolay1 anlamsiz veya anlami tahrif edil-
mis musralar ve terkipler ortaya ¢ikmustir. Ornegin, “evrad” (s, ) kelimesinin
“avrat” (<) olarak anlasilmasi lizerine, “dualarimiz, zikirlerimiz kadinlarla
ilgilidir” anlamina gelen “Evradimiz ezkdrimiz efsane-yi zendir”3° misrai “Ka-
dinimiz erkegimiz efsane-yi zendir” (s. 59/53); “Tathir ederek dillere evrad ali-
riz biz” misral ise “Arinarak génliimiizce avrat aliriz biz” (s. 59/53) seklinde
cevrilmistir. Yine “kar” (,\87) ve “kar1” («,6) kelimelerini karistirarak karindan
vazgec¢mis birine yonelik yerginin ifadesi olan “Aklin azip ay yazik boslami-
san karini”4° musramni “Aklin azip ne yazik, bogamigsin karint” (s. 97/81) bi-
¢iminde terclime etmis miitercimin, tahrifatini su dortlitkte (s. 218/172) daha
detayli gérmekteyiz:

Gordigiindiir Baku glasnilart

Ki temizlettiler kiice bazari
Geceler gest*! edip yigurlar “ses”
Arife bir isare[t] olmug bes*2

32 “Utanilacak durum, hal, utanma”; Altayls, c. 1, s. 616.

33 “Bastan basa, tamamen, herkes”; Altayli, c. 2, s. 1240.

34 “Her ne kadar, ise de”; Altayli, c. 1, s. 495.

35 “Yaban domuzu, kaba, biiyiik, ciisseli, vahsilesmis, sisman”; Altayls, c. 1, s. 436.

36 “Anlatmak, dgretmek, izah etmek”; Altayly, c. 1, s. 451.

37 “Yavas, yavasca, usulca, sakin”; Altayli, c. 1, s. 349.

38 “Gizli bir yere siginmak, kendini bir seyin etkisinden korumak, saklanmak”; Altayli, c. 1,
S. 225.

39 Evrad (s),): dualar; ezkar (,\5730): zikirler, dualar; zen (¢)): kadin, hanim, kary; Sami,
s. 85, 194, 687; Devellioglu, s. 242, 246, 1178; Parlatr, s. 425, 430, 1864. Sabir'in bu
siirini, “Tiirk aleminin Sekspir’i” ibaresiyle andigi Namik Kemal'in “Amalimiz efkarimiz
ikbal-i vatandir” misratyla baslayan siirine mizahi bir nazire olarak yazdig1 kuvvetle muh-
temeldir. bk. Hophopname (Bakii, 1914), s. 54.

40 Boslamak: birakmak, vazge¢mek; Altayls, c. 1, s. 146.

41 Gest etmek: dolasmak, gezmek, seyretmek; Sami, s. 1166; Devellioglu, s. 287; Parlatir,
S. 505.

42 Bes: yeter, kafi; Altayli, c. 1, s. 120.
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Gordiiklerin Bakii'nlin ¢opguileri
Ki temizlediler hep kiigeleri
Gece dolasip bagirirlar

Herkesi uyarip cagirirlar

Siirde vurgulanmak istenen, 1917 Rus Devrimi'nden 6nce duma ve sehir
konseyi Giyeleri olan glasnilarin (basit bir anlatimla milletvekili veya belediye
baskanlarinin) se¢im 6ncesinde sokaklari temizlettikleri ve vatandaslardan oy
almak icin geceleyin kapi kapi dolastiklaridir. Buradaki “glasni” kelimesini
“copcil” seklinde algilayan miitercim, milletvekili olmanin riisvet ve korkutma
gibi iki dnemli sarta bagli bulundugunun hicvedildigi “Glasni seckisini koydu
Dum miizakereye”43 (s. 240) isimli taziyaneyi terciime metnine almus olsaydi,
herhalde “Copcii secimlerini Duma aldi giindemine” baghgiyla gevirir ve bu
sartlart “¢dpg¢li” olabilmenin gereklerinden addederdi. Kanaatimizce tabloda
verdigimiz diger ornekler de cevirideki durumun ne kadar vahim oldugunu
gosterir niteliktedir:

Ozgiin Metin Ceviri Metni Sayfa (1914/2007)
Ginde atasiz bir nege Ginde deseniz bir nice

patrani usaglar, destani, cocuklar! 40/36
Ta dgrenesiz sive-yi Ta dgrenesiye siir dilini,

davani usaglar!44 divani, cocuklar!

Bu miumteniyi, kabil-i Bu seckinligi sen bir

imk&an mi sanirsan? olay mi sanirsang 63/63
Ten yere bsldi zehirle Tan yeri bsldu zehirle

yekser Acem cemaatin4® tekce Sii cemaatin 86/73
Karli daglarda soguktan Karli daglarda acindan

dlenin cani gora*® slenler gegmez hora! 94/79
Ay gegen eyyam Biraz zaman gegince

olasan indiler!4” usanip indiler 193/154
Hem valide hem Hem valide hem

valideye ag olasiz siz48 valideye usak olasiz siz 41/37

43 Milletvekili secimlerini Duma glindemine aldi.

44 Patran/patron: ategli silah mermisi, kursun; Altayli, c. 2, s. 960. Vladimir Georgievic Serbi-
nin, Ehsan Mamed Mustafayev, Rusca Tiirkge Sézliik, Istanbul: Sosyal Yaynlar, 1989,
s. 593.

45 Ten: esit; Altayly, c. 2, s. 1122.

46 Gor: mezar, kabir; Altayli, c. 1, s. 539.

47 Indi: simdi, bu an, su anda; Altayl, c. 2, s. 698.

48 Ag olmak: itaat etmemek, lafi geri ¢evirmek, tabi olmamak; Altayly, c. 1, s. 12.
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Oglu sdgditkge ferahtan Oglu sévdikge ferahlanir,

acilir bal o peri4® sanki bir peri 51/49
Menziline yigmisan Menziline yigmissin

partretin cinlerin0 seytanetin cinlerin 97/80
Kah safaktek Kah sabaha dek vururam

disirem daglara, daglara, 83/68
Yangih vulkan gérisrem Yanginl balkan

gorhmuram gérirem korkmuram

Kavl-i sarth iken acaba Kavli belli iken acaba

“men kefer” s6zu, “ben nefer” sézu, 168/131
Etmektesin bahane-yi Etmektesin bahane-yi

tekfir her s6zi tekfir hersozu.

4. Miitercim dénemin ruhuna; mezklr cografyadaki fikri, sosyopolitik ha-
yatla ilgili asgari bilgiye bile vakif olmadigl i¢in gizli imzalar1 da ¢evirmeye
tesebbiis etmistir. Daha dogrusu sadece bir yerde (s. 25/21) bunlarnn takma
ad oldugunu soylemisse de bunlari aciklama zahmetine katlanmamis, di-
ger sayfalarda ise keyfl bir terciime ydntemi izlemistir. Boylece, “Laglag1”>!
ismi “Saklaban”; “Mozalan”%? ismi “Babacan”; “Heyvere”®3 imzasi “Culsuz”;
Sabir’in kendisi tarafindan kullanilan “Nizedar”54 ise “Mizrakcl” seklinde tra-
jik bir ceviriye (s. 217-218/171-172) tabi tutulmustur. “Gizdirmali”®® ve “Sir-
tth”%6, miitercimin diliyle, “Kizdirmali” ve “Siritik” (s. 23/17) isimleri, Turkiye
Tiirkgesi'ndeki benzer kelimelerden dolay1 olacak ki bdyle bir “terciime degeri”
kazanamamustir.®” Oysaki Carlik yoénetiminin polisiye tedbirlerinden koruna-
bilmek amaciyla ddnemin yazarlarinin gercek adlari yerine, farkli imzalar kul-

49 Bal 1 per: kol ve kanat; Sami, s. 350; Devellioglu, s. 858; Parlatir, s. 1351.

50 Partret/portret: resim, tasvir, suret, portre; Altayli, c. 2, s. 976; Serbinin, Mustafayev,
S. 666.

51 Laglagt: cok konusan, bosbogaz, geveze, alay, istihza, maskara; Altayli, c. 2, s. 810.

52 Mozalan: bir sinek tirtii; Altayls, c. 2, s. 878.

53 Heyvere: kaba, terbiyesiz, edepsiz, bigimsiz, sefil, perisan; Altayli, c. 2, s. 639.

54 Nizedar: mizrakli, siingiilii; Devellioglu, s. 843.

55 Gizdirmali: sitma hastaligina yakalanmis, sitmali; Altayls, c. 1, s. 521.

56 Sirtth/sirtig/sirtik: utanmaz, arsiz, ylizsiiz; Altayly, c. 2, s. 1043.

57 “Laglag” Celil Mehmedkuluzade'nin, “Mozalan” Abdirrahim Bey Hakverdiyev'in (1870-
1933), “Heyvere” Ali Razi Semsizade'nin (1888-1938), “Gizdirmali” M. H. Zeynalov'un
kullandigr gizli imzalardandir. S6z konusu takma adlarla ilgili ayrintih bilgi i¢in bk. Mir Ce-
lal, Firidun Hiiseynov, s. 26-27; Abbas Zamanov, Sabir ve Mtiasirleri, s. 110; Hophopna-
me (Bakii, 2004), c. 1, s. 333, 336; C. 2, s. 243-244; Celil Memmedguluzade, Felyetonlar,
Megaleler, Hatireler, Mektuplar (Bakii: ADU Nesriyati, 1961), s. 842.
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landigl, bu alanla ilgilenen arastirmacilar tarafindan bilinen ya da bilinmesi
gereken bir husustur.>8

5. Terclime sirasinda “canin becehennem” (canin cehenneme) ifadesinin
Karsiligl olarak “canina cehennem” (s. 18/9) gibi Turkg¢e'ye yeni terkipler ka-
zandiran miitercimin siirleri belli bir biitlinliik icerisinde ¢evirmedigi, anlasil-
mayan veya farkli anlamlara gelen kelimeleri bir yerde agiklarken, bagka bir
yerde bdylesine fuzuli ¢cabaya ragbet etmemis olmasindan da gériinmektedir.
Ornegin, Azerbaycan Tiirkgesi’'nde “yetismek, varmak, ulasmak”®? anlamina
gelen “catmak” kelimesi (s. 182/143) oldugu gibi kullanilmig, evladinin Kafi-
re benzetildiginden yakinan bir babanin “Sevgili evladimi kafire oksatmisiz”6°
climlesi (s. 172/140) yanlis anlamaya miisait bir bigcimde birakilmigtir.

6. Zihninde sadece olumsuz bir molla imaji bulundugundan olsa gerek,
Molla Nasreddin dergisinin kastedildigi Molla'nin “bafaide” (faydali) islerini
“bifaide” (faydasiz) islere doniistiiren (s. 148/111) miitercimin, birgok yerde
verdigi aciklama dipnotlari ya metnin anlasilmasini daha gii¢ duruma sok-
makta ya da okuru yaniltmaktadir. S6yle ki, sozliik kullanmaktan pek hoslan-
madig1 anlasilan ¢evirmen, “bid‘at” kelimesini bir yerde “Zuliim, dine aykir1
tutum” (s. 17/6), baska bir yerde ise “zuliim, iskence” (s. 66/56); “dehalet”®1
kelimesini “merhamete, himayeye siginma”®2 (s. 19/12); “madrif” kelimesi-
ni “kaltir, Milli Egitim Bakanhg1” (s. 29/28); “sag”%® kelimesini “gbzii agik,
uyanik” (s. 41/37); “tor”®4 kelimesini “goérgiisiiz” (s. 94/79); “umirat”%® ke-
limesini “isgiler” (s. 123/95) olarak vermistir. Yine, “bir tiir evlilik” anlamini
ifade eden®® “sige” kelimesini “uyarmak amaciyla kenara ¢ekmek, konus-
mak, kulagini bitkmek” (s. 60/54); Iran’in Meghed kentindeki kutsal yerleri
ziyaret edenlere verilen bir ad olan®” “meghedi”yi “bir adamin sehit oldu-
gu ya da gomuldigi yer” (s. 179/134); tebaa anlamina gelen®® “raiyyet”i

58 Burada miitercim, Sabir'in takma adi olan “Hophop™u ¢eviri slizgecinden gegcirseydi elimiz-
deki kitabin ismi ne olurdu acaba diye diisiinmeden gecemedigimizi de belirtmek isteriz.

59 Altayli, c. 1, s. 195,

60 Oksatmak: (buradaki anlami) benzetmek; Altayli, c. 2, s. 928.

61 Dehalet: karigma, miidahil olma; Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkge Sézlitk (Istanbul:
Birim Yayinlari, 1993), s. 278; Parlatir, s. 327.

62 Biiyiik ihtimalle Devellioglu'nun hazirladig1 sozlitkkten faydalanarak boyle bir agiklama
yapan miitercimin siiri anlamadig1 cok aciktir. Meseleyi sozliik agisindan ele aldigimizda
ise sadece bu anlamin verilmis olmasini bir eksiklik olarak gérmekteyiz. bk. Devellioglu,

s. 171.
63 Sag: (buradaki anlami) canli, diri, hayatta olan; Altayli, c. 2, s. 1008.
64 Tor: ag, hile, tuzak; Altayl, c. 2, s. 1146.
65 Umirat: isler, maddeler, seyler; Sami, s. 169; Parlatir, s. 1751.
66 Altayly, c. 2, s. 1044.
67 Altayl, c. 2, s. 859.
68 Sami, s. 666-667; Devellioglu, s. 875; Parlatir, s. 1386.
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“Osmanli Imparatorlugu’'nda Musliiman olmayan uyruklar” seklinde acikla-
yarak bir ceviri faciasina imza atmugtir. Miitercimin “Hani Anna gibi sokul-
gan, hani Sonya gibi nazli” biciminde terciime ettigi “Hani Anna’tek baris-
nan hani Sonya’tek nigarin”%° (s. 123/95) misraindaki Anna isminin “Anna
Karenina”ya, Sonya'nin ise “Tolstoy’un karisi"na géonderme olduguna iliskin
aciklamalarn da tamamen yanlis, asilsiz, kulaktan dolma bilgilerdir. Diger bir
ifadeyle bunlar mitercimin tarih ve edebiyat bilgisinden yoksun olmasinin,
Azerbaycan Tirk kiltiiriine dair cehaletinin, yorumlarini tefekkiir stizgecin-
den gecirmeden ve temel kaynaklara inerek esaslandirmadan vermesinin birer
tezahliriidir.

7. Miitercimin geviri sirasinda kullandigi, fakat bize gore akademik cid-
diyetten uzak olan ydnteme gelince, ilgili metindeki orijinal kelimeyi baska-
siyla degistirmekten -ki yeni kelime bazen tam zit bir anlam dahi ifade ede-
bilir- ve bunu dipnotta agiklamaktan ibarettir. Binaenaleyh “Bunca ki gedip
mektebe bildikleri bestir”7° misraini “Bunca ki gedip mektebe, bezm-i elesttir”
(s. 24/20) seklinde ceviren miitercim dnce konuyla higbir alakasi olmayan
“bezm-i elest” ibaresini bulmus; ardindan ise bunu “Allah’in ruhlart yaratip
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ dedigi an.” biciminde yorumlama ihtiyaci
hissetmistir. Asagidaki érnekler de s6z konusu ydntemin basit bir dikkatsizlik
degil, bilingli bir uygulama oldugunu gostermektedir.

Ozgiin Kelime Degistirilmis Kelime Mitercimin Yorumu Sayfa (1914/2007)
hedyan”! nadan bilmez, cahil 16/5
horsend”? fodul kibirli 17/6
adavet avdet karsi gelme, dénus 19/12
biclik”3 desise oyun 21/14
idbar’4 bikarar kararsiz 125/98
nomodar’> halukar bulunulan durum, sartlar 160/122

69 Barigna/barignya: geng kiz, kiiciik hanim, matmazel; Serbinin, Mustafayev, s. 33. Nigar:
resim, sQret, sevgili, put, sanem; Sami, s. 1470; Devellioglu, s. 833; Parlatir, s. 1296.

70 Bes: yeter, kafi; Altayly, c. 1, s. 120.

71 “Terbiyesiz edebsiz sozler, kifiir”; Altayls, c. 1, s. 618.

72 “Kanaatkar, mutlu, memnun, neseli”; Kanar, s. 256.

73 “Hile, diizen, dalavere, diizenbazlik, hilebazlik”; Altayls, c. 1, s. 127.

74 “Cirkin, suratsiz, acayip”; Altayly, c. 2, s. 675.

75 “Gorlnen, drnek, numune”; Sami, s. 1472; Devellioglu, s. 848; Parlatir, s. 1309.
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bikar’é bizar rahatsiz, bikmis, kiskin 161/123
itikat inkiyad Boyun egme, teslimiyet 178/142
goftar’” etvar tavirlar 192/154
kavim uruk insanhk 228/1

8. Miitercim ceviri metninde, eserin bircok baskisinda mevcut niianslari
dikkate almamustir. Yukarida anlatilan hatalara kiyasla fazla énemli olmayan
bu hususu, yapildigi takdirde Sabir’'in meraminin daha iyi anlasilmis olacagini
dusiindigumiiz icin dile getiriyoruz. Ornek olarak 6zglin metin igerisinde kul-
lanilan, fakat ceviride dikkat edilmeyen soru isaretlerini (?) alabiliriz. Nitekim
bu igaret “Iste sOz, iste amel (?), iste muvafik bir meram!”/“Iste s6z, iste amel,
iste muvafik meram!” misraindaki (s. 213/169) “amel” kelimesiyle birlikte,
aslinda ortada herhangi bir uygulamanin bulunmadigina veya yanlis uygula-
maya dikkat ¢ektigi gibi, Sultan Abdiilhamid’in dilinden sdylenen “Ulkede tek
tek veba (?) var derler, ondan korkmusam”/“Ulkede yer yer veba var diyorlar,
ondan korkmusum” misraindaki “veba” (s. 214/170) sozciigliyle beraber do-
nemin siyasi ¢alkantilarina isaret etmektedir.

Ozetlersek, elimizdeki kitabi ne Sabir’in diisiincelerine karsit bicimde ce-
viri olarak adlandirmamiz ne de, ihtiva ettigi yanlislardan dolay1, akademik
acidan iyi bir uyarlama olarak nitelendirmemiz miimkiindiir. Mitercim tara-
findan yazilan “Onséz”, yazar ve Kitapla ilgili doyurucu bilgi vermemekte, ya-
pilmasi imkansiz gibi gériinen bazi yanlislari icermektedir. “Sunus”a, dzellikle
“ceviri” metniyle arasinda olmasi gereken uyuma gelince burada da durumun
i¢ acic1 oldugunu pek sdyleyemeyiz. Zira ortada, okurun kafasini karigtiran
ve ¢Ozlime kavusturulmasi gereken bir ¢eliski bulunuyor. “Sunus”taki Sabir,
“Islam dunyasinda halkin topladigi bagis ile heykeli dikilen ilk biiytik adam”,
“Ortadogu modernlesmesinin en tipik onciilerinden biri”, hep canli kalacak ka-
dar fikri derinlige sahip olan ve biitiin Dogu toplumlarinin her zaman bas taci
edecegi “bir halk dehasi”dir. (s. V-VI) “Ceviri”deki Sabir ise, aslinda edebi ve
fikrl acidan pek fazla derinligi olmayan, hatta ¢cogu zaman anlamsiz siirler
yazarak “deha” olmus biri intibar uyandirmaktadir. Meseleyi bu bakis agi-
siyla degerlendirdigimizde, Ortayli'nin “Sunus™u kaleme alirken, “ceviri”deki
Sabir’i degil, dnceden hakkinda bilgi sahibi oldugu gercek Sabir’i anlatmaya
calistigr diistiniilebilir.

76 “Issiz, bagibog”; Sami, s. 331; Devellioglu, s. 103; Parlatir, s. 196.
77 “Soz, laf, lakirdi1”; Sami, s. 1171; Devellioglu, s. 296; Parlatir, s. 530.
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Bunlardan baska, “geviricinin” Arapga, Fars¢a ve Osmanlica’nin yant sira,
Azerbaycan Tiirkcesi'ne iligkin bilgisi de yetersizdir. Bu husus hem kelimelere
yanlis anlam vermesinden hem de onlart dogru bir sekilde okuyup yazama-
masindan kaynaklanmaktadir. Maalesef ¢ogu yerde ya metni anlamamis ya
da “geviri” metninin, asli ile ayni anlami ifade etmesini pek fazla énemseme-
mistir. Beyitler, hatta misralar arasindaki biitiinliik bircok yerde ortadan kalk-
mig, biitlinlilk bozuldugundan anlamsiz veya anlasil(a)maz ibareler meydana
cikmustir. Bir bilitlin olarak siirler degil, sanki ayrn ayr misralar gelisigiizel
bicimde “terciime” edilmis, ¢evrilemeyenler atilmis; yersiz ilave ve ihtisarlara
gidilmis, siirlerin vezni bozulmus, gerekli yerlerde aciklayici dipnotlar verilme-
mis ve ender olarak karsimiza ¢ikan agiklamalarda anlamsiz yorumlara bas-
vurulmus; Osmanlica ibarelerin yazilisinda bile yanlislar yapilmistir. Miitercim
Hophopname'nin Ankara 1975 nesrini veya en azindan bazi kisimlarinin
yayimlandigl ¢alismalarl gdrmils olsaydi biiyiik olasilikla bu hatalar1 asgari
diizeye indirmis olurdu diye disiiniiyoruz.

Sonug itibariyle, XX. ylizyil Azerbaycan/Tiirk edebiyatinda énemli bir yer
isgal eden Hophopname'yi Tirkiye Tiirkgesi'ne kazandirma diistincesi ka-
naatimizce takdir edilmesi gereken bir girisim olmustur. Bunu, isa Oztark’iin
kendi ifadesinden; bu geviri sayesinde Tirkiyeli okuyucunun yergi siirlerinin
tadina varmasi (s. IX) seklindeki emelinden de gérmek miimkiindiir. Fakat
miitercimin metinde ciddi hatalar, uyarlamalar yaptigi ve bu nedenle Hasan
Ali Yiicel'in vurguladigi gibi ehemmiyetli ve medeniyet davasi i¢in miiessir
bir tercime faaliyetine yaklasamadigini da belirtmeliyiz. Dolayisiyla Tir-
kiye Is Bankasi Yaymnlari gibi saygin bir kurumun eserdeki hatalar diger
baskilarda telafi etmesini her seyden once bir Tirk okuru olarak temenni
etmekteyiz.

Elmin Aliyev

Educational Strategies among Muslims in the Context of
Globalization, Some National Case Studies

der. Holger Daun, Geoffrey Walford.
Leiden: Brill, 2004. vi + 285 sayfa.

Gegctigimiz yillarda Bati diinyasinda, ozellikle de 11 Eyliil olaylarindan sonra,
bir taraftan bazi sosyokiiltiirel ¢evrelerde islam ve Miisliimanlara karst olum-
suz yaklagimlarin gelistirildigi sezilirken, bir taraftan da Islam dini ve bu dine
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inananlarin yasantilarinin, pek ¢ok akademik ¢alismaya konu olmaya basladi-
g1 gorulmektedir. Ister gelecege yonelik bir ¢oziimleme ¢abasi olarak ele alinsin,
ister dinler ve kiltiirlerarasi diyalog tartismalarina katkida bulunma amaciyla
olsun, isterse sadece akademik merakin yayginlasmasi olarak degerlendirilsin,
Bat1 diinyasindaki pek ¢ok saygin yayinevi genelde islam’i ve 6zelde ise Islam
cografyasindaki tilkeleri farkli agilardan inceleyen ¢alismalart yayin giindemi-
ne dahil etti. Bu baglamda, bireysel ve toplumsal hayatin sekillenmesinde et-
ken olan temel faktorlerden biri ve belki de en énemlisi olan egitim de islami
diisincede meydana gelen degisimlerin yansimalari, din-devlet iligkisi, yeni
egitim politikalarinin gelistirilmesi gibi pek ¢ok farkli agidan ele alindi.

Bu calismalar arasinda degerlendirilebilecek Educational Strategies among
Muslims, ginimiziin saygin akademik yayinevleri arasinda yer alan Brill’in
“Muslim Minorities” serisinden ¢iktt (Leiden: 2003-2009). Uzun zamandan
beri Avrupa yerlesimleri olarak kabul edilen bolgelerde islam’in ve Miisliiman-
larin durumunu inceleyen ve on kitap olarak tasarlanan seri, agirlikli olarak
son yuzyillarda cesitli nedenlerden dolay1 ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir yap1
gostermeye baglayan Avrupa tilkelerinde meydana gelen degisimin dinamik-
lerini ele alarak bu tilkelerde yasayan Musliman azinliklarin Avrupa toplumu-
na entegrasyonunun nasil ve hangi dlciilerde saglandigini/saglanabilecegini
tartismaktadir.

Burada konu edindigimiz serinin tigincii Kkitab1 olan ¢alisma da, Holger
Daun ve Geoffrey Walford'un editérligiinde konuyu egitim agisindan irde-
lemektedir. Globallesme siirecinin egitim politikalar {izerindeki etkisini konu
edinen bu c¢alismayla, 6zellikle son ytiizyilda yogun sosyokiiltiirel degisimler
tecriibe eden tlkeler incelenerek Miislimanlarin yasadig tilkelerdeki egitim
cografyasi degerlendirilmektedir.

On (¢ boliimden olugan kitabin ilk iki bolimiinde islam egitiminin tanim-
lanmasi ve kiiresellesme siirecinde Islam egitim anlayisinda ne tiir degisimler
yasandigl izerinde durulmaktadir. Dolayisiyla ¢alismanin sinirlarinin ¢gizilmesi
ve yonteminin belirlenmesinde énemli rol oynayan bu iki béliimde, diinyada
Islam egitiminin sekillenmesinde etken olan temel faktorler ile farkl Islami yo-
nelislerin kendi sistemleri igerisinde egitime yiikledikleri fonksiyonlar tartisil-
maktadir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde ise niifusun ¢ogunlugunu Miis-
lumanlarin olusturdugu iran, Afganistan, Pakistan, Fas, Somali ve Bati1 Afrika
ulkeleri gibi uzun zamandan beri islam gelenegine sahip tilkeler ile Muslii-
manlarin azinlik olarak yasadiklarn isveg, ingiltere, Almanya (Berlin drnegi),
Cek Cumbhuriyeti ve Yunanistan (Bati Trakya) gibi glinimiizde entegrasyon
konusunun siklikla tartigildigr tilkelerdeki egitim sistemleri genel hatlariyla
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incelenmektedir. Boylelikle bir taraftan tilkeler arasinda karsilagtirma yapma
imkani saglanirken, diger taraftan da gelecege yonelik egitim stratejilerinin
belirlenmesinde dikkate alinmasi gereken hususlar ortaya konulmaktadir.

Genel hatlaryla ufuk agici bir yaklasim ortaya koyan galismada, tartisma-
ya acik bazi noktalarin bulundugu da gézden kagmamaktadir.

Miislimanlarin ¢ocuklari icin ahlak ve degerler egitimi veren okullar talep
ettikleri; ancak devlet glidiimlii bazi egitim sistemlerinde, bdyle bir egitim ile
biligsel ve teknik yetileri gelistirmeyi amaclayan bir egitim anlayisi arasinda
uygun bir denge kurmanin zorlu bir is oldugu vurgusuyla (s. 5) baslayan
kitabin timunde Islam egitimi ile Bat1 egitimi arasindaki farkliliklar modernite
ve geleneksellik ikilemi baglaminda ele alinmaktadir. Bu baglamda da, Miis-
liman niifusun ¢cogunlukta oldugu tilkeler arasindan segilen érneklerin biiytik
bir bélimiiniin ge¢mislerinde tecriibe ettikleri somiirgelesme (sonrasinda ya-
sanan bagimsizlik miicadeleleri ile beraber) ve rejim degisimleri dolayisiyla
egitim sistemlerinde meydana gelen modern ve Islami arasindaki ¢atigsmalar
calisma icin énemli bir veri olusturmaktadir. Modern ve Islami egitim ara-
sindaki bu catisma, kitabin ilerleyen bdéliimlerinde kendisini hissettirmekte-
dir. Buna ilaveten, kitabin ikinci béliimiinde ise, bu ¢atismalar giintimiizdeki
islami yonelimlerle iligkilendirilmektedir. Islami yonelimlerin sekiiler, gele-
nekselci, modernist ve fundamentalist olmak tizere dort farkli baslik altinda
degerlendirildigi béliimde yapilan tahlillere gore, gelenekselci bazi yonelimler
disinda kalan diger yonelimlerin hepsinde kismen de olsa modern egitim bi-
¢imlerinin kullanildig1 anlasilmaktadir.

Gluniimizdeki tabloya bakildiginda ise, tilkelerin politikalarini sadece bu
yonelimlerle tanimlamanin neredeyse imkansiz olmasi, bu yonelimlerde kul-
lanilan egitim anlayiglan farkliliklart bulaniklastirmaktadir. Miisliman ¢ogun-
lugun yasadigi tilkelerde bazi genellemelerde bulunmak miimkiin gériiliiyorsa
da, Mislimanlarin azinlik olarak yasadiklart bélgelerde bu muglaklik daha
keskin bir sekilde hissedilmektedir. Dolayisiyla her iki béliimde de ortaya ko-
nulan modern ve geleneksel egitim arasindaki ayrimin genellikle egitim yon-
temleri agisindan degerlendirildigi anlasimaktadir. Calismanin ilerleyen bo-
limlerinde egitim felsefesine iliskin farkliliklar tizerinde kismen duruldugu go-
riliiyorsa da, konunun bu yonii geri plana itildigi anlasiimaktadir. Bu durum,
yapilan tasnifi soyut bir diizleme indirgemekte ve ¢alismanin dérnek olaylarini
degerlendirirken bir anlam kargasasinin olusmasina yol agmaktadir.

Benzeri bir durum, calismadaki 6rnek olaylarin degerlendirilmesinde de
hissedilmektedir. Bilindigi tizere, din egitimi bir tilkede kismi farklilasmalarla
beraber temelde ti¢ farkli bigcimde siirdiirtilmektedir. Bunlar okullardaki din
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egitimi faaliyetleri (din egitimi dersleri ve sadece dini egitim vermeye yonelik
olan okullardaki dersler), okul disindaki egitim kurumlarindaki din egitimi (&r.
Kur’an kurslari) ve tiim bunlarin disinda kalan informel din egitimi faaliyetle-
ridir (6r. dini sohbet gruplari). Her ne kadar bu egitim bigimleri gercek hayat-
ta birbirini tamamliyorsa da, yapisal anlamda birbirinden farkliliklar gosterir.
BoOyle bir sistematik diizen igerisinde egitim sisteminin tasvir edilmesi, egiti-
min amaglari, muhtemel sonuglari, kontroliin kim tarafindan ve nasil yapila-
bilecegi gibi sorulara daha net cevaplar verilebilmesini saglar. Diger taraftan
boyle bir smiflandirma, devletin din egitimindeki roliiniin de kolay bir sekilde
anlasilmasina katkida bulunur. Ancak ne yazik ki, calismadaki érnek olaylar
boyle bir tasniften ziyade, bazen tartismali yonleriyle bazen de devletlerin
kendi anayasal diizenlemeleri gercevesinde belirlenen egitim hedefleri dogrul-
tusunda degerlendirildiginden, tilkeler arasinda karsilastirma yapabilme imka-
nt kisith kalmaktadir.

Bunlarin disinda, gectigimiz yiizyilin ortalarindan itibaren pek ¢ok tilke din
egitimi mifredatlarinda c¢ok kiltirli, ¢ok dinli, dinlerarasi ve Kkiiltiirlerarasi
yaklasimlar1 benimseyen egitim miifredatlar uygulamaya baslamigtir. Dolayi-
siyla sadece derslerin mevcudiyeti degil, ayni zamanda derslerin miifredatla-
rinda gozetilen yaklasim da ayrica tizerinde durulmasi gereken bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak calisma farkl tilkelerde kullanilan miifredatla-
rin kabul edilen yaklasimlarina kisith bir dlciide egildiginden, tilkeler arasinda
bu baglamdaki farkliliklar izlemek miimkiin olmamaktadir.

Calismada dikkat ¢eken bir husus da, yukarda da ifade edildigi tizere, Or-
neklem olarak segilen tlkelerden ¢ogunlugun Miisliman oldugu tlkelerde
son elli yilda sdmirgelesme, 6zgurlik miicadeleleri ve rejim degisiklikleri gibi
onemli sosyokiltiirel degisimlerin meydana gelmis olmasidir. Bu iilkelerin
bliytik bir bélimunde Islamiyet’in yénetimde yiikselen deger haline gelmesi
sonucunda, Islam egitimi “kimlik” olusumundaki etkisi yoniiyle ele alinmak-
tadir (6r. Iran, Fas, Somali). Benzer sekilde Miisliimanlarin azinlik olarak ya-
sadiklar1 ve yukarida da dile getirildigi izere, gliniimiizde 6zellikle entegras-
yon konusunda yasadiklarn sikintilarla giindeme gelen tilkelerde de (6r. Isveg,
Almanya, Yunanistan), Islam egitiminin bireylerin kdkenlerinden kopmama
ugrasisi ve dolayisiyla bir kimlik arayist ile iligkilendirildigi anlasilmaktadir. Bu
ornekler arasinda bir istisna olarak Cek Cumhuriyeti gibi ¢cok az sayida Miis-
lumanin yagadigi bir tilkede devletin Islam’t resmi bir din olarak tanimasi ve
boylelikle Misliimanlarin kendilerine ait bir okul agabilmeleri yoniindeki stire-
cin nasil isleyecegine dair bir 6rnegin ¢alismaya alinmasi, ¢alismanin ufkunu
genisletmektedir. Yine de, tiim bu hususlar bir biitiin olarak dikkate alindigin-
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da, egitimin biiylik dl¢tide kimlik olusumu baglaminda degerlendirildigi g6-
rilmektedir. Bu noktada, ¢alismada eksikligi hissedilen hususlardan bir digeri,
orneklem olarak alinan tilkelerin arasinda glinlimiiziin ¢atismali bolgelerine
(conflicted areas) yer verilmemesidir. Ornegin Bosna-Hersek gibi yasadig act
savas deneyimi sonrasinda din egitiminin varliginin ve igeriginin ciddi anlam-
da tartigildigr bir 6rnegin ¢alismaya eklenmesi, din egitiminin hangi kosullar
dogrultusunda sekillendigini gdstermesi agisindan yerinde olabilirdi. Benzer
bir durum, Tirkiye gibi modern egitim sistemini benimsemis; ancak 6rnek
olarak ele alinan diger tilkelerden ¢ok daha farkli tarihi tecriibelere sahip olan
bir tilkede din egitiminin tartigsiimasi, ¢alismanin perspektifini genisletebilirdi.

Verilen Ornekler, tilkelerin ge¢miste yasadiklar tecriibeler, devletlerin ¢ikar-
lar1, din ve devlet arasindaki iligski, demografik degisimler ve rejim degisiklikleri
gibi hususlarin egitim stratejilerinin gelistirilmesinde ne kadar etkili rol oyna-
yabilecegi hatirlatiimakla basarili bir ¢alisma ortaya konulmustur. Yayimlanan
béliimlerin biyiik bir kisminin isve¢ Arastirma Konsili ve Isveg Gelisme Isbir-
ligi Ajansi'nin destekledigi arastirma projelerinden olusmasi da, &zellikle Batt
diinyasinin -belki de son dénemlerde artan Miisliiman niifusun egitim soru-
nuyla ilgili ¢éztimler iretebilme amactyla- bu konuyla yakindan ilgilendigini
gostermektedir. Ozellikle kitabin son bes boélumiinde gosterilen yaklagim ve
Miisliiman kimligi tizerine yapilan vurgu bu durumu destekler niteliktedir.

Calismayla ilgili olarak dile getirilebilecek son husus yazarlara iligkindir.
Calismanin béliimlerinin bir kism1 Holger Daun’un da akademik kadrosunda
yer aldigi Stockholm Universitesi’'ne bagl Uluslararasi Egitim Enstitiisii’'nde
konuya iliskin projeler yiriiten (6r. Reza Arjmand, Pia Karlsson), bir kismi
ise calismada incelenen bolgelerle ilgili yaptigi calismalarla adini duyuran (6r.
Geoffrey Walford, Helen N. Boyle) ve her iki halde de sahalarin1 kapsamli bir
sekilde taniyan ve tanimlayan arastirmacilar tarafindan hazirlanmigtir. Ya-
zarlarin altyapilar calismaya akademik anlamda olgunluk kazandirmaktadir.
Ancak genis bir cografyanin incelenmesi ve ¢zellikle tartismali konular tizerin-
de yogunlasilmasi, ¢alisma agisindan bir dezavantaj olusturmaktadir. Dolay1-
siyla ¢alismanin sonunda okur ele alinan iilkelerdeki egitimle ilgili yasanilan
sikintilar hakkinda genis 6lgekte bilgi sahibi olurken, Islam egitiminin felsefesi,
genel atmosferi, egitim sistemi icerisindeki yeri, hangi sekillerde ytrttildigi
gibi konularda ytizeysel bilgilerle yetinmek zorunda kalmaktadir.

Tim bunlara ragmen eser, din egitimi politikalarinin olusumunda kiiresel-
lesen diinyanin ¢ok kiilttirlii toplumlarinda beraber yasama tecriibesinin yani
sira gelenek, kimlik olusumu ve siyasi ilgilerin ne 6lglide etkili olabilecegine
dair soru isaretleri olusturmasindan ve ileride egitim ve din egitimi alanlarinda
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arastirma yapmak isteyenlere farkl tlkeler hakkinda giris niteliginde bilgiler
saglamasindan dolay1 degerli bir ¢calisma olarak kabul edilebilir.

Ayse Zisan Furat

Jihad in Islamic History: Doctrine and Practices
Michael Bonner

Princeton: Princeton University Press, 2006. 198 pages.

Jihad in Islamic History by the fine historian Michael Bonner is the English
version of Le jihad, origins, interprétations, combats published by Téraedre
in 2004. The aim of the book is to provide a short book as introduction to the
doctrine and practices of jihad and, more specifically, to the origins of jihad
within the broader history of Islam (p. xv).

The first chapter is a first brief introduction to jihad but mainly draws the
borders of the field of debate among Muslim jurists and political actors over
the centuries. In fact the intention of the author is to portray the origins of
Jjihad as a series of events covering all the broad extent of Islamic history. For
this Muslims have employed a shared idiom, derived from the Quran, from
the various narratives of origins, from the classical doctrine of jihad, and from
their shared experience. However, their ways of doing this have been quite
diverse: not mere repetitions or re-enactments of the first founding moment
but new foundations arising in a wide variety of circumstances (p. 17).

The following two chapters attempt to analyse the doctrine of jihad through
the Muslim classical sources: the Quran and the narratives of origins. The sec-
ond chapter makes a consideration of the themes relating to warfare and jihad
in the Quranic text. The following chapter is focused about the narrative about

jihad in the early Muslim community through hadith, sira and maghazi.
Here and in the fourth chapter there is a handy introduction for neophytes to
the scholarly debates in the West on the origins of the ‘sacred history’ and the
hadith literature. The fourth chapter give also space to the great expansion of
the Islamic Empire and its interpretation by Western authors.

Chapter five is dedicated to explain the concept of martyrdom through the
early sources and then historically. The following chapter is devoted to the
treatment of conquered societies; namely the religious freedoms and the fis-
cal regime of non-Muslim populations that were conquered by Islamic armies
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during the great expansion in the early centuries of Islamic history. The author
views are quite favourable of Muslim dominations and he compares it with
Convivencia in Spain after the Reconquista, which unfortunately did not
demonstrate the same tolerance of Muslim authorities.

The chapter ‘Embattled Scholars’ examines how the doctrine of jihad was
intended throughout the centuries in different areas of the Muslim lands. Here
is evident how interpretations are influenced by tensions that had been breed-
ing among various contending parties that included the leader and other rep-
resentatives of the Islamic state, who needed to mobilize armies so as to de-
fend and, where possible, expand the territory of Islam.

Chapter eight is the longer section of the book and is dedicated to a histori-
cal overview of the early centuries of Islam and the different interpretations
ad use of the doctrine of jihad from the emergence of the Umayyad state to
the emergence of the Ottoman Empire. Bonner demonstrates in this chapter
not only a good knowledge of early Islamic history but also a capacity of
synthesis. However, the space dedicated to the Ottoman Empire appears too
concise, considering the extent and the relevance of the Ottoman era and
the political, economic and international challenges that the Empire had to
face. Those challenges inevitably influenced the understanding of the doctrine
of jihad and the numerous scholarly debates. Other important Islamic eras
and geographies are not even mentioned. For instance, there is no reference
throughout the book of the Mughal Empire and the Indian subcontinent, also
crucial pages of Islamic history and the evolution of Islamic jurisprudence.

In a period when there is so much talking of jihad, its dreadful misinter-
pretations, and its interpreters in the international media and in the academia
such an equilibrate introduction is welcome. However, the book may repre-
sent a disappointment for those who would like to understand the doctrine
and interpretations of jihad in the contemporary world. Indeed only the rela-
tively small chapter nine is dedicated to the period that stretches from Napo-
leon expedition to Egypt passing through the emergence of modern states in
the Middle East to nowadays. Only four pages are dedicated to the contem-
porary evolutions and interpretations of the doctrine of jihad. Nevertheless,
this is exactly what the common reader would probably be interested in today.
Maybe a different and more precise title might have avoided any disappoint-
ment or misunderstanding.

In the preface, Michael Bonner acknowledges his intention to concentrate
his work on the early period of Islam and -as he writes- ‘it is there that my
own contributions and ideas stand the best chance of being considered origi-
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nal, and perhaps even right’ (p. xvii). Bonner has been very successful in
preparing an introduction to the doctrine and practices of jihad in early Is-
lamic history that can initiate students to the first period Islamic history and
early interpretations of jihad. Moreover, there is also a useful commented
bibliography at the end of each chapter useful for further readings in the major
European languages.

Michelangelo Guida

Les derviches tourneurs: doctrine, histoire et pratiques
Alberto Fabio Ambrosio, Eve Feuillebois, Thierry Zarcone
Paris: Cerf, 2006. 212 sayfa.

Ug yazarnn hazirladigi Les derviches tourneurs, dizenli ve dlizgiin sunumu
olan Fransizca bir Mevlevilige giris kitabidir. Kitabin hazirlanis dykiistine degi-
nilen “Giris” kismindan sonra, “Birinci Bolim”de Mevlana'nin yasamoykiisii
ve yapit1 (Feuillebois), “ikinci Bolum”de Mevleviligin gelisimi (Zarcone) ve
son bolimde de basta sema ayini, daha dogrusu mukabele anlatiliyor (Amb-
rosio). Ug sayfalik bir “Sonug”tan sonra ayrintili bir “Bibliyografya” (s. 177-
194) ve iki ayn “Dizin"le (Kisi ve yer isimleri; kavramlar) kitap tamamlantyor.
Fransa’'da konuyla ilgili genis kitleye yonelik son yapitlarin 1970’li yillarda
Eva de Vitray-Meyerovitch’'in elinden ¢ikanlar oldugu animsanirsa, bundan
6nce D. Gimaret ve S. Ruspoli gibi Islamiyat uzmanlarnin da yayincisi olan
dinler tarihinde uzmanlasmis Cerf Yaymevi'nin girisiminin yerindeligi anlagilir.

XIII. yizyil irani tasavvuf gelenegi ve siirinin uzmani Eve Feuillebois’'nin
sundugu Mevlana'nin yasamoykiisii (s. 15-31), siyasi, iktisadi ve toplumsal
baglam biitiiniiyle gbz ardi edilmis oldugundan ve ustelik yeni bakis acila-
11 ve bilgilerden yararlanilmadigindan kuru bir anlatim olarak kalmis. Yazar,
Mevlana’'nin yapritini ele aldig1 sayfalarda (s. 32-42) 6nce Mesneuvi ve Divan-i
Kebir'i Vitray-Meyerovitch'in siir ¢evirilerinden genis alintilarla okurlarina ta-
nittyor ve Ui¢ paragrafla da Fihi ma fih ve Mektabat'tan soz ediyor. “Birinci
Bolim™in son sayfalarinda (s. 62-81) Feuillebois, Mevlana'nin siirlerindeki
ana mazmunlara ve tarzlara (6r. sathiyeler) yer veriyor ve Mesneuvi sairinin
fran siir geleneginde, ozellikle kendi ¢agindaki yerini belirliyor. Ancak yazar
ondan 6nce, Mevlana'nin tasavvufi goriiglerini ele aliyor (s. 42-62). Gergi, ele
aliyor diye nitelemek bile belki de fazla olacak; ¢linkii burada agirlikli olarak
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Chittick’in Mevlana'nin tasavvuf anlayisi tizerine olan diisiinceleri dogrudan
ve uzun alintilarla, Mesneuvi ve Divan-t Kebirden alinan parcalara yamanmis.

Thierry Zarcone'un Mevleviligin tarihi ve ana cizgileri tizerine yazdig1 kisim
(s. 83-122) hakkinda da sdylenebilecek ¢ok sey yok. Tiirk¢e miiellefata hakim
oldugunu bildigimiz yazar, 6zellikle son on yilda ¢ikan yayinlara (Ocak, Isin,
Kigiik) agirlikl yer vererek once tarikatin tarihini (s. 83-93), sonra basta Nak-
sibendilik olmak tlizere diger tarikatlarla karsilastirarak “doktrinini” (s. 93-100)
ve toplumsal tarihini / Osmanl toplum diizenindeki yerini (s. 100-119) ele al-
mis; son olarak da (s. 120-122), kisaca, tarikatlarin lagvindan sonra Cumhuri-
yet ddneminde Mevlana'nin ve Mevleviligin siyaset nesnesine donistiiriilme-
sine deginmis. Hemen gdze carpan birka¢ yanlisi belirtelim: Ferruh Celebi'nin,
1583’te II. Selim tarafindan gérevinden alinmasi pek muhtemel géziilkmiiyor
(s. 86). Yine onun gibi, agirlikli olarak XVIII. yiizyilda yasamis oldugu bilinen
Mehmed Arif Celebi’nin Peg’te bir zaviye agilmasina énayak olmasi da inanilir
degil (s. 87). Seyh Galib’in Ask i Htisn isminde bir siiri olmadig gibi (s. 92),
Asaf Halat (boyle!) Celebi'nin degil “Galib” (!) (s. 122) diye bir siir akimina,
Garip’e (Birinci Yeni) bagh olmasi da mimkiin gériinmemektedir.

Kitabin belki de en 6nemli kismi, Ismail Rusihi Ankaravi Dede’nin
Minhéacti’l-fukara’sindan yola ¢ikarak XVII. ylizyilda Mevlevi tarikati tizerine
bir tez (Paris-1V, Sorbonne, 2007) hazirlamis olan Alberto Fabio Ambrosio’nun
semai anlattigi Mevlevilerin Danst: Tarih ve Simgesel Anlarmu isimli “Uglincli
BOlim™l (s. 123-171) terimin kéken bilimsel anlami ve Kur'an ve hadisler-
deki kullanimlarindan sonra tasavvuftaki (6zellikle Stilemi [vefat tarihi yanhs
verilmis, 941 (!)], Hiicvir, Imam Gazzali érnekleri Gzerinde durulmus) terim
anlamina deginilmis. Mevlana'nin siitlerinden ve Minhacti’l-fukara’daki be-
timlemelere (s. 123-142) de yer veren Ambrosio, bunun ardindan (s. 142-
152) XIX. ve ozellikle XX. ylizyillardaki tanikliklardan yola ¢ikarak ve ¢izim-
lerle destekleyerek mukabeleyi asamalariyla yeniden kurguluyor. Ardindan
Batili gezginlerin -Pietro della Valle’den Maurice Barrés’e- Mevlevilik ve ozel-
likle de mukabele tizerine goriis ve betimlemelerine yer verdikten sonra, se-
main i¢sel anlami tizerine Chodkiewicz, Michot, Lory ve en ¢ok ismail Rusthi
Ankaravi'den destek alarak bir diigsiince yolculuguna ¢ikiyor (s. 158-171).

Fransa'da belirli bir boslugu doldurduguna kuskumuz olmasa da, Dervi-
ches tourneurs alt baghginin verdigi s6zii ancak, ucu ucuna tutuyor. Belki
doktrin, tarih ve pratikler gibi iddial1 bir aciklama ctimlesi yerine, daha kisa ve
icerige uyan “Bir Giris” benzeri bir baslik se¢mek icerigi daha iyi yansitacakti.

Glines Isiksel
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Ibn Abi al-Dunya Morality in the Guise of Dreams:
A Critical Edition of Kitab al-Manam

Leah Kinberg

Leiden: E. J. Brill, 1994. Giris (Ingilizce) 58 sayfa + Tahkikli Arapca
Metin 346 sayfa.

Riyalar, insanlarin belki de yasamis olduklan en gizemli tecriibelerdir. Bu
tecriibelerin tabiri, yorumu -Freud'dan sonra ¢dziimlenmesi denebilir- gayet
tabii ki ne kadar ¢oziimlenebildiyse, -zira bilim, gbzlemlenememesi ve hatir-
lanip hatirlanmamasi konusunda giivenilir bir veri ortaya konamamasindan
dolay1 hentiz bu tecriibeyi nasil ¢alisabilecegini ya da konu edinebilecegini
kararlastiramamustir- isin gizemli bir yoniinii ortaya koymakta, daha dogrusu
riyalarin daha da gizemli bir hal almasini saglayabilmektedir. En eski tarih-
lerinden itibaren ¢esitli kiltiir ve medeniyetler riiyalarini kendi anlam, meta-
fizik ve diisiince birikimleriyle yorumlamaya calismistir. Ayni sekilde Kilttir-
lerin kendi yontem ve beklentileri gercevesinde istihare bile yaptiklarini be-
lirtmek gerekir. Nitekim ritya tabirleri veya istihare (dream incubation) teknik
ve yontemlerinin kiiltiirden kiltire farkliik gosterdigi, en eski érneklerinin
Sumerler’de (MO 3000) ve eski Misirlilar’da gortldagi bilinmektedir.

Islam kultiirande de riiyalarin yorumu yaygin bir uygulama olarak kar-
simiza ¢ikar. Fakat riiyalarin yorumlar Islam kiltirii icinde - bu baglamda,
belki kiltiirleri denmesi daha uygun olabilir- yeknesak/monolitik bir yap1 ve
Ozellik ortaya koymaz. islam diinyasinda, tarihte ve giiniimiizde bdlgeye,
cografyaya ve dini geleneklere gore, hatta ayni cografyada bulunsa bile farkli
ilim dallarinda uzmanlasan insanlara gore; tefsir, hadis, felsefe, kelam ve ta-
savvufgulara gore ritya yorumlarinin farklilastigini, nitekim bu konuda olduk-
¢a genis bir literatiir ortaya koyduklarini gérmekteyiz.

IX. yiizyllda Bagdat'in 6nde gelen alimlerinden ve Abbasi hiikiimdarlarinin
¢ocuklarnin egitimiyle de yakindan ilgilenen bir hoca olan Ibn Ebii’d-Diinya’'nin
(6. 894) Kitabti’l-Menam adli eseri, bu alanda yazilan erken dénem eserlerden
biri ve klasik Islam diisiince tarihinde ilk dénem kaynaklardan hareketle olu-
san rilya tabiri gelenegini derleyen 6nemli bir kaynak oldugu kabul edilmekte-
dir. ibnii'n-Nedim’in zahid ve mutasavvif yazarlar arasinda tanimladigi muellif,
Islam ilimlerinin pek ¢ok alaninda ytizii agkin eser vermis, kendi déneminin an-
layis1 ve birikimi ¢er¢cevesinde her seyden 6nce insanin i¢ diinyasini nasil zen-
ginlestirebilecegine, manevi ve ahlaki egitimini nasil daha olgunlastirabilecegi-
ne yonelik konular tizerinde durmustur. Ahlak ve egitim agirlikli eserlerinin sa-
yist elliyi bulmaktadir. Aslinda bu ¢ergevede yazdigy; fakat icerigine bakildiginda
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rilyalar hakkinda olan Kitabti’l-Menam adli eseriyle Ibn Ebii’d-Diinya, temelde
bu konudaki yorumlartyla ahlaki bir mesaj vermeye ¢alismistir.

Leah Kinberg 1977’de Michigan Universitesi'nde doktora tezi olarak calis-
t1g1 bu Kitabi, 1994 te tahkikli metniyle birlikte yayimlar. ibn Ebii’d-Dinya’nin
bu eserinin ayrica Mecdi Fethi ibrahim tarafindan el-Menamat (Kahire, ts.)
adiyla yapilmig baska bir tahkikli nesri de bulunmaktadir. Islam kultiir ve
medeniyetini riiyalar tizerinden incelemeyi hayat boyu bir proje olarak hedef
edindigi anlasilan Kinberg, bu ¢alismasina yazdig1 giriste (s. 11-58) Kitabui’l-
Menam’n kaynaklarini, icerigini, doneminden sonraki eserler tizerindeki et-
Kisini ve bu eserle Ibn Ebii’d-Diinya’nin biraktig1 mirasi genisge tahlil etmek-
tedir. Bu eserde riiyalar, vefat eden ve yasayan insanlar arasindaki en énem-
li iletisim-etkilesim araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esere gore, dlen Kimse
hem bedenen ve zihnen kendisini ugurlayanlarin nasil davrandiginin farkin-
dadir hem de hayatta olan insanlarin eylemleri ve davraniglari onlari olumlu
ya da olumsuz yoénde etkileyebilmektedir. Iyi davraniglar onlari mutlu ve gu-
rurlu kilmakta, koétli davraniglar ise tizmektedir. Bu konuda Miislimanlarin
inancini ve anlayisini sekillendiren Hz. Muhammed'in konuyla ilgili tinlii ha-
disine dayanan ibn Ebii’d-Diinya’ya gore Sliim bir son degil, aksine 6len ile
yakinlar arasinda siirekli bir iligkinin, iletisimin devam ettigi bir sathadir ve
bu iliskiden her iki taraf da etkilenmekte ve bu durum, 6len ile yakinlarinin
mutluluguna katkida bulunmakta veya mutsuzluguna sebep olmaktadir.

Kinberg'in eserle ilgili dikkat ¢ektigi konulardan biri de riiyasinda bir simge
veya herhangi bir sey gordiigiinde riiya gorenin, vefat eden kimseye sordugu
asagidaki sorular ve benzerleridir: “Yiice Allah sana ne yapt1?” veya “Nasil-
sin? Orada ne yapiyorsun?” Bazen de, “Olimiin ve 6biir diinyanin tadini na-
sil buldun?”. En sik sorulan soru ise: “Hangi davranisi/ameli veya gorevi en
faziletli buldun?”

Bu eserde rliyalar araciligiyla verilmeye calisilan ahlaki iletileri veya rii-
yalarda ne tiir erdem ve gorevlere yonelik tavsiyeler bulundugunu inceleyen
Kinberg, riiyalarda gecen cgesitli tema ve simgeleri tasnif etmistir. Metni nesre-
derken kullandig1 yontem, eseri ¢ok daha kullanigh hale getirmistir. Ornegin,
hayatta olanlarin vefat edenlere riiyalarinda sorduklari sorular ve aldiklari ce-
vaplart veya diger konulari, tahkikli metinde numaralandirdigindan, okuyucu
acisindan metnin takibi, aranan bilgiye kolayca ulasilmasini saglamistir. Ya-
zar, Ibn Ebt’d-Diinya’nin eserine, asil metnin bittigi sayfa 201’den 342’ye
kadar uzanan oldukga genis ve itinayla tasnif edilmis bir de “Dizin” eklemis-
tir. Ayrica Kitapta 343-346. sayfalar arasinda konuyla ilgili modern ¢alisma-
lart igeren bir “Kaynakg¢a” bulunmaktadir.
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Modern dénemde rityalarin yorumu tlizerine en énemli ¢calismalardan birini
yapan Sigmund Freud, en iinli eseri Interpreting Dreams’te riiya esnasinda
ahlaki duygularin serencamini da incelemeyi ihmal etmemistir. Freud ile on-
dan bin yildan fazla bir zaman 6nce, oldukca farkli sartlarda ve kiiltiirel or-
tamda yasamis olan ve farkli bir bakis acisiyla eserlerini yazan bir miiellifin
diistincelerini mukayese etmek bu yazinin konusu degil, ayrica boyle bir sey
miimkiin de degil. Fakat dyle anlasiliyor ki ahlaki duygular ve riiyalar arasin-
daki iligki, hangi bilimsel ve kiltiirel ortamda ve zaman diliminde olursa ol-
sun, pek ¢ok kimsenin ilgisini ¢gekmistir. Son soz olarak Kitabti’l-Menam ile
ilgili su hususa dikkat ¢ekmek yeterlidir: Ibn Ebti’d-Dinya riyalarn yorumlar-
ken, bundan daima bir ahlaki mesaj ¢ikartarak bireyin ahlaki olgunlasmasina,
daha iyi bir insan olmasina -zira hayatta iyi olan, iyilik pesinde kosan bir in-
sanin vefat etmis yakinlarn da daima iyi bir halde olacaktir- nasil katkida bu-
lunulabilir, sorusuna cevap arayisinda olmustur denebilir.

Seyfi Kenan

Ethics and Politics: Selected Essays, Volume 2
Alasdair Maclntyre
Cambridge: Cambridge University Press, 2006. 239 sayfa.

Ahlak ve siyaset felsefesiyle ilgili bir kism1 daha énce basilmis degisik ma-
kalelerden olusan kitapta genellikle, yazarin da dile getirdigi gibi, bir “Thomist
Aristocu” bakis agist hakimdir. Makalelerin i¢ ana baslik altinda toplandigi
Kitabin “Birinci Béliim"iinde yer alan ve yer yer tarihsel-metinsel ¢dziimle-
meler de igeren yazilarin bir kismi Rénesans ve modern dénemlerdeki Kimi
Aristocu yaklasimlarin yanligliklarina karsi Aristo’yu savunmakta; diger bir
kismi da Thomasct dogal hukuk anlayist ve ahlak felsefesini irdelemektedir.
MaclIntyre'imn énemini vurguladigl noktalardan biri Aristo’ya goére ahlakin si-
yasetin bir bolimi oldugu, dolayisiyla siyasetle belirlenmis bir toplulukta “iyi
insan”in yetistirilebilecegi diistincesidir. Bu baglamda Rénesans donemi Aris-
toculugundaki basarisizlik, Aristo’'nun ahlak ve siyaset felsefesinden degil, bu
felsefenin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmistir.

Aristo bir yandan felsefi bir arastirmayla elde edilen “ameli hikmet”in (ph-
ronesis) onemini vurgularken, diger yandan insani nihal amacina gotiiren
seyin “teorik diisinme” degil, “bir tiir alisgkanlik” oldugunu ileri stirmektedir.
Maclntyre’a gore Aristo’'nun somut kosullarda ger¢eklesen “pratik akil yiiriit-
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me” ile “iyi insanin teorik bilgisi” arasinda kesin bir ayrima gittigi sdylenemez.

“Phronesis belli durumlarda iyi olanin, aslinda en iyi olanin nasil yapilacagini
bilenlerin ve karakter 6zellikleri itibariyle bunu yapmaya meyyal olanlarn er-
demidir” (s. 28). Ameli hikmet boylece algisal/sezgisel sayilabilecek epistemik
bir unsur i¢erse de, nihal olarak bdyle bir seyle tanimlanamaz. Diger yandan,
bir kimsenin kendisi i¢in iyi olani diistinmesi, i¢cinde bulundugu (siyasi) top-
luluk icin neyin iyi oldugunu distinmekten bagimsiz olmadigindan bir tiir
“ahlaki ve siyasi yasamin birligi” s6z konusudur. Aristo’'nun tasavvur ettigi
boyle bir toplulukta ahlaki ve siyasi konularda bireyler tarafindan paylasilan
“rasyonel haklilagtirma standartlar” vardir ve kamu yararini (miuisterek iyiligi)
hedefleyen bu standartlar paylasilan bir diisiinceyi dngoriir. Peki, Aristocu bu
yaklasim cagdas topluluklara uygulanabilir mi? MacIntyre'a gore ortak bir dii-
stincenin paylasimint dngdren bdyle bir yaklasim ancak miisterek (rasyonel)
standartlara sahip olabilecek “kiigiik dlgekli yerel topluluklar” icin gecerli ola-
bilir. “Merkezilestirilmis biiytik dl¢ekli ulus devlet” anlayisi ile “biiyiik 6lgekli
pazar ekonomisi"ne dayanan modern bir yapiya uygulanmasi zordur.

MaclIntyre'in “Thomist Aristocu” yaklasiminin bir érnegini onun, Aquinas’mn
XIII. ylzyll egemen Kilise ve sekiiler giicler arasindaki anlagmazliklarin ahlaki ve
siyasi boyutlari noktasindaki tutumunu savunmasinda gérmekteyiz. Aquinas’in
bu dénemde toplumsal yasami bigimlendiren hukuki, ahlaki ve siyasi noktalar-
da sergiledigi teorik cerceve, Maclntyre’a goére giiniimiiz siyasi ve biirokratik
yapilardan daha {istiin bir rasyonel ve ahlaki degere sahiptir. Bu yaklasimin
temelinde ise “dogal hukuk” disiincesi yer almaktadir. “Dogal hukuk ... ada-
letin gereklerini tanimlar ve adil olmayan hukuk, hukuk olarak basarisiz kalir”
(s. 48). Hukuku kamu yararina yonlendirilmis ve dogru otorite tarafindan yti-
ritiilen aklin hitkkiimleri olarak tanimlayan Aquinas’a gore dogal hukuku ve
islevini anlamayan bir kimse, kamu yararini1 anlayamaz. Dogal hukuk fikrine
bagh kaldig1 stirece Aquinas’'in merkezi gilicin bazen Sliimle sonuglanabilen
dini sapkinlik vb. cezalandirma noktasinda bir geliskiye diistiigiinii belirten Ma-
cIntyre, onun bu tiir infazlara bulastigl siirece dogal hukuk anlayisindan ziyade,
baska bir anlayisa, drnegin Hiristiyan teolojisine dayandigini diistiinir.

Dogal hukukun ya da yasanin en temel ilkesi, Aquinas’a gore, iyiligi yap-
mak ve kotiilikten kaginmaktir. Boyle bir temel ilkeyi ¢ignemek, 6rnegin iyi
olani bildigi halde yapmamak, acik bir tutarsizlik olacaktir. Pratik aklin bu te-
mel ilkesinden kaynaklanan hiikiimler herkesin dogrudan bildigi; dolayisiyla
herkes i¢in ayni ve degismez degerler olup insanin rasyonel bir varlik olarak
tabiatinda bulunan ve bilgisinden mahrum kalamayacag seylerdir. Oyleyse
ahlaki anlagsmazliklarin kaynagi ne olabilir? Aquinas’a gore bu tiir anlasmaz-
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Iiklarin temelinde insan dogasinin ne oldugu ya da insan icin nihai iyiligin ne
olabilecegi noktasindaki anlagsmazlik bulunmaktadir. Bu noktada Maclntyre'in
Onerisine gére Aquinas, Aristo gibi, boyle bir anlasmazlig1 ¢éztimlemenin yo-
lunun baskalariyla, hatta sizin gibi diisiinmeyenlerle miizakere / miisavere
etmek oldugunu diisinmektedir. Kisi ancak bu yolla tek boyutlu bir bakis agi-
sindan kurtulabilir. Bu tiir anlasmazliklarin ahlaki anlamda mispet bir isleve
sahip olabilmesi, ancak bir dizi nesnel ve rasyonel normlara sahip olmakla
saglanabilir. Pratik diizlemde rasyonel bir arastirmaya imkan saglayan bu
normlarin 6ziinde ise bireylerin dogruyu ve dogru diye anladiklar seyi diiriist
bir sekilde dile getirmek yatmaktadir. MacIntyre'a gére bu yolla Aquinas ahlaki
anlasmazliklart dogal hukukun hiikiimleri arasindaki bir tutarsizlik olarak de-
gerlendirmek yerine, onlar agiklamanin “baslangic noktasi” olarak gérmuistiir.

AKla dayandirilmig bir ahlak anlayisinda ikilemler olabilir mi? MacIntyre'a
gore ahlaki ikilemlerin s6z konusu oldugu durumlar olabilir; ¢clinkil insanin
ideal anlamda akil ve bilgi sahibi olmadig1 bir gercektir. Ahlaki bir ikilem, ki-
sinin iki eylemden hangisini yaparsa yapsin kendisini ahlaki olmayan bir du-
rumla karsi karsiya bulabilecegi bir durumdur. Bu tiir tutarsizliklarin kiside ah-
1aki bir eksikligin ifadesi olarak da degerlendirilebilecegini diislinen Maclntyre,
bu noktada da Thomist bir ¢6ziimii 6ne ¢ikarir. Buna gore ahlaki ikilemlerin
temelinde dogal yasanin daha onceki ihlalleri bulunmaktadir. Diger yandan
¢Ozlumsiiz gibi gdériinen bdyle bir durumdan, dogru akil yuriitme yoluyla ¢ika-
bilme imkani bulundugundan, bu tiir ikilemler “ahlaki yasamin nihai olgular1”
arasinda goriilmemelidir. Yani ahlaki ikilemler ontolojik degil, epistemolojik
karakterli olduklarindan (bilgisel bir eksiklik veya karigikliktan kaynaklandik-
larindan), asilabilecek niteliktedirler.

Kitapta yer alan ahlak felsefesiyle ilgili diger iki makalede MaclIntyre,
Kant'in pratik akil agisindan kayitsiz ve sartsiz bir ahlaki 6dev olarak gordigi
her durumda dogru sdylemenin rasyonel gerekligi ile Mill'in dogruyu sdyleme-
menin veya yalan sdylemenin bazi durumlarda ¢dev olabilecegi goriislerinin
telif edilebilecegini gdstermeye ¢alisir. Dogruyu sdylemek, Kisinin kayitsiz sart-
siz 6devi olmakla birlikte, temelde dogruluga dayanan ahlaki bir iligki icinde
iken (6rnegin bir masumu bir miitecavize karsi korumak noktasinda) Kisinin
yalan sOylemesi mesrudur. Boyle bir durumda yalan sdylemek, daha buyiik
bir haksizlig1 6nlemek noktasinda ehven-i serdir. Yazara gore Millci yaklasimi
destekleyen bdyle bir anlayisin “teleolojik” ve “sonugsalct” nitelikleri temelde
Kantgi ilkeyle celisiyor goriinmekle birlikte, onun ahlak metafizigine iliskin
“rasyonellik” ve “otonomi” sezgileriyle bagdastirlabilir ézelliktedir.
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Kitabin tigtincii béliimiinde yer alan makaleler daha ziyade siyaset felsefesi
ya da “ahlak siyaseti”yle ilgilidir. Burada dikkat ¢eken yazilardan biri, yaza-
rin 1950'nin baglarindan itibaren bir sekilde savundugu Marksizm’in kapita-
list ekonomi ve ahlak anlayisina getirdigi elestiriler ile bu Marksist elestirilerin
Hiristiyan bir bakis agisiyla nasil drtiisebilecegini konu etmektedir. Bu noktada
“liberal sosyal demokrasi” anlayisina yonelik daha onceki elestirilerinin arka-
sinda duran MacIntyre bu anlayist hala neden reddettigine dair gerekgeler lize-
rinde durur. Ornegin, “liberal demokratik” bir anlayigin isgileri kendi ideolojisi
istikametinde nasil aragsallastirdigy, elit bir ziimrenin kontroliindeki liberalizmin
parti yonetimi ve medyay1 boyundurugu altina alarak nasil yonlendirdigi; libe-
ralizmin 6ngdrdiigi bireyselci ahlak anlayisinin katilimer bir toplum anlayisini
nasil erittigi vb. Glinlimiizdeki bir¢ok “liberal veya muhafazakar” ideolojinin
belli bir tarihsel-toplumsal baglamin uiriinii oldugunu diisiinen yazar, Aristocu
sosyal ahlak teorisi ve pratigini bu ideolojilerin degerlendirilmesi ve diizeltilme-
si icin gerekli ve yeterli gérmektedir (her ne kadar Aristo'nun kadinlar, isgiler,
kolelik vb. konusundaki goriislerinde karsi ¢iksa da). Kuguik dlgekli toplumsal
orgiitlenmeye dayanan Aristocu bir yaklasimda giiciin ve miilkiyetin kulla-
nimut fertlerin rasyonel ve elestirel tutumlarindan bagimsiz olmadigi icin ortak
yararlara bagli olmak durumundadir. Bdyle bir Aristocu yaklasimin kendisine
Hiristiyanlik ve Marksizm hakkinda kimi seyleri daha iyi anlamasina olanak
verdigini ifade eden MacIntyre, pratikten soyutlanmig bir diisiincenin ideoloji-
ye doniisecegi kanaatindedir. Katolik teoloji de bu baglamda kendi dgretisinin
pratik bir diizlemde nasil anlagsilir olabilecegini gdstermelidir. Bdylece hem Hi-
ristiyanligi hem de Marksizm'i énemseyen yazar, Marksizm’in dogru anlasi-
labilmesi icin Marx'in 1840’li yillarda teori ve pratige iliskin ortaya koydugu
disiincelerinin dikkate alinmasi gerektigini diislinmektedir.

Aydinlanma diisiincesinin 6ngdrdigi ideallerin aydinlanma sonrasi do-
nemde bireysel ve kurumsal ne dlctide basarili oldugu sorusu da Kkitapta ele
alian konular arasindadir. MacIntyre’a gore Aydinlanma zihniyetinin Griin
olan modern kurumlar, 6ngoriilen idealleri gerceklestirmek noktasinda son
derece basarisiz olmustur. Diger yandan aydinlanma ile birlikte gelisen mo-
dern kiltiir bir insana hayatini neden bir bagkasi icin bahsedebilecegine dair
rasyonel bir gerek¢e sunamadigl gibi, insan hayatinin degerini acik bir sekilde
tartisabilecek rasyonel bir zemin de yaratamamugtir. Oyle ki aydinlanmanin
tasarladigl genis katilimli rasyonel bir tartisma diizlemi yerine, glinlimiiz top-
lumunda bu faaliyet pratik diizlemde bir etkinligi bulunmayan dar bir akade-
mik gerceveye sikigtirilmistir. Genis katilimli organizasyonlarda alinan kararlar
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ve uygulanan politikalar ise rasyonel bir zeminde gelistirilmis gerekcelerden
ziyade, neredeyse tamamen para ve gii¢ kullanimina dayanmaktadir.

Maclntyre'in tizerinde durdugu dnemli konulardan biri de glinimiiz sosyal
yapilarinin “ahlaki 6zne” uizerindeki etkileridir. Bu baglamda ahlaki sorum-
luluklarin bireysel ve toplumsal boyutlarini irdeleyen yazar, burada bireyin
ahlaki 6zne olarak eylemlerinden ve bu eylemlerin muhtemel sonuglart nok-
tasinda bilgi sahibi olmasindan nihai anlamda sorumlu oldugu kanaatindedir.
Bunu ahlaki 6zne kavrami acisindan gerekli gbéren yazar, disiinsel yanlislik-
lart da ¢ogu kez ahlaki yanlisliklara dayandirma egilimindedir.

Devlet, toplum, degerler ve miisamaha (tolerans) iligkilerinin analiz edil-
digi kitaptaki son makalede MacIntyre, kismen Locke ve Mill gibi diisiiniirle-
rin goriislerine referansla rasyonel arastirma ve tartismanin gerceklesebilmesi
noktasinda devletin tutumu ile miisamahanin sinirlarinin ne olmasi gerektigi
tzerinde durur. Devletin ve pazarin degerleri ile yerel topluluklarin degerlerinin
bagdasmadigini diisiinen Maclntyre’'a gore devlet belli degerleri topluma da-
yatmamali, aksine farkli bakis agillarina tahammiil etmelidir. Devlet toleransl
davranmali; fakat toleransi dayatmamalidir. Bu yaklasim, liberal bir bakis agi-
siyla ortiisse de, MacIntyre ¢cagdas devletin tarafsiz olmadig1 ve olamayacagini
diisiindiigiinden liberallerden ayrilmaktadir. Toplumsal gruplar arasinda rasyo-
nel tartismanin imkant agisindan gerekli kosullarin neler olabilecegi tizerinde
duran yazar, her goriise karsi miisamahali olunamayacagini kabul etmekle bir-
likte, bu tir gorisleri savunanlarin devlet tarafindan cezalandirilmasini yanlis
bulmaktadir. Tolerans ise kendi basina bir deger olmay1p rasyonel bir toplumsal
arastirma ve tartisma diizleminin olusmasinda bir tiir arag¢sal degere sahiptir.
MaclIntyre “ahlak siyaseti” bashig1 altinda derledigi kitabin tiglinci bolimiin-
deki bu yazilarin pozitif bir tez ileri siirmekten ziyade “cagdas sosyal diizenin
egemen normlarinin, degerlerinin ve kurumlarinin” bir elestirisini sundugunun
farkindadir. Ancak her elestirinin getirdigi birtakim pozitif sonuglarinin oldu-
gunu diisiinen yazar, tatmin edici sosyal ve siyasal bir diizenin ancak kamu
yararini hedefleyen, anlagsmazliklart ve sorunlari bagkalariyla rasyonel bir diiz-
lemde gergeklestirebilecek bir diyalogu ve katilimi dnermektedir.

ik bakista farkli konularda yazilmis makalelerden olusan bir derleme gibi
goriinen Kkitap, basta da belirtildigi gibi, agirlikli olarak Aristo ve Aquinas’in
ahlak ve siyaset felsefesine dayanan sentezci bir goriisiin savunmasi gibi
durmaktadir. MacIntyre'in ahlak felsefesindeki genel yaklagsimini da yansitan
kitap, bu goriisii sistematik bir sekilde ortaya koymaktan ¢ok, onu birtakim
tarihsel yaklagimlar ¢ercevesinde ele almakta ve degerlendirmektedir. Bu yuiz-
den kitabin bazi agilardan giiniimiiz ahlak ve siyaset felsefesindeki konulara
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1sik tuttugu, tarihsel birtakim yaklasimlar elestirmek ya da savunmak nok-
tasinda ufuk acict degerlendirmeler icerdigi sdylenebilir. Kitapta ele alinan ko-
nular biitiintiyle Bati’daki felseff ve dini diistince gelenegiyle sinirlandiriimistir.
Bir olglide dogal karsilanmasi gereken bu husus, Maclntyre'in temel bakis agi-
siyla da Ortiistiyor gbériinmektedir. Ancak temelde akla dayanan bir ahlak ve
siyaset felsefesinin ayni zamanda evrensel bir dogruluk iddiasini éngdrmesi
gerektigi diistiniilecekse, ele alinan konularin en azindan tarihsel gelisim sii-
reci dikkate alinarak diger felsefi ve dini geleneklerle iliskilendirilmesi yerinde
bir beklenti olacaktir.

Mehmet Sait Recber

Muslims in Modern Turkey: Kemalism, Modernism and the
Revolt of the Islamic intellectuals

Sena Karasipahi
London, New York: I. B. Tauris & Co Ltd, 2009, 247 sayfa.

The term “new Muslim intellectuals” refers to a new generation and a “new
kind of columnist and essayist” appeared amidst the Islamist movement in the
1980s.78 The book under consideration, originally a Ph D thesis, studies these
intellectuals, borrowing the term from Meeker and focusing on their emer-
gence and the peculiarities of their thinking.

The book argues, first, that the social, political and economic conditions
developed from the 1950s through the 1980s in Turkey culminated into “the
breakdown of the Kemalist ideology’s hegemony,” which in turn led to the
emergence of these intellectuals. Then, the study claims that their views con-
stituted an unprecedented and unparalleled critique of Turkey’s modernization
project, in particular, and modernity and its products (science, technology, de-
mocracy, capitalism, socialism etc.), in general. It is asserted that unlike their
predecessors in Turkey, and peers elsewhere in the Muslim world, they firmly
and totally reject accommodation with modernity in favor of a social, political
and cultural order informed and shaped purely by Islam.

The work is structured around these two arguments. Following an intro-
ductory chapter that studies the “Kemalist ideology” and “its breakdown,” the

78 Michael E. Meeker, “The new Muslim Intellectuals in the Republic of Turkey”, Islam in
Modern Turkey: Religion, Politics and Literature in a Secular State, Ed. Richard Tapper
(London: I.B. Tauris & Co Ltd Publishers, London: 1991), p. 189.
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second and third chapters examines the biographies and discourses of the
selected intellectuals: Ali Bulag, Ismet Ozel, Rasim Ozdendren, Ersin Nazif
Glindogan and ilhan Kutluer. The fourth chapter, the last before the conclu-
sion, compares these intellectuals with their predecessors in Turkey (Bediliz-
zaman Said Nursi, Necip Fazil Kisakiirek and Sezai Karakog¢) and contempo-
rary Muslim thinkers elsewhere in the Muslim world (Muhammed Arkoun,
Seyyed Hossein Nasr, Nasr Hamid Abu Zaid, Abdolkarim Soroush.)

The author deploys a resourceful material such as interviews and original
writings of the intellectuals along with various second hand studies on Islam-
ist movements in Turkey. While the former enables the book to give a detailed
account of the new intellectuals’ ideas on a number of issues ranging from
Westernization to democracy; from capitalism to science and technology, the
latter helps to build the historical background to their emergence.

Despite the rich material it presents, the book does not advance an origi-
nal argument nor throws a new light to the emergence of the new intellectu-
als and their pattern of thinking. Since it lacks a robust analytical framework
and solid conceptual handles, it unfortunately falls short of previous works on
the subject, which had already made the main arguments of the book through
finer analyses.”°

Weak causal connections seem to constitute a major obstacle for the book
to construct convincing arguments. Particularly, the causal connection be-
tween the “breakdown of the Kemalist ideology’s hegemony” and the rise of
the new Muslim intellectuals is not clearly established. The study enumerates
a number of developments, which led to “the breakdown” and the subsequent
emergence of the intellectuals: “the alienation of the neglected rural people,
their exclusion from the benefits of rapid capitalistic development, and the
inability of the secular westernization project to accommodate local religious
and cultural structures with the values of the West”; “the political vacuum
created by the demise of the national developmentalism paradigm, the bank-
ruptcy of socialism and ideologies of the 1960s, and the advance of globali-
zation”; “relatively tolerant attitudes of the state towards religious activities
since the 1950s with demise of the One-Party era; improvements in educa-
tional facilities; unbalanced and unequal economic growth and rapid industri-

79 Haldun Gulalp, “Globalizing Postmodernism: Islamist and Western Social Theory” Econo-
my and Society 26.3 (1997), pp. 419-33; Meeker, “The new Muslim Intellectuals in the
Republic of Turkey.” pp. 189-219; Binnaz Toprak, “Islamist Intellectuals: Revolt against
Industry and Technology” Turkey and the West: Changing Political and Cultural Identi-
tie, Ed. Metin Heper, Ayse Oncu, Heinz Kramer (London: 1. B. Tauris and Co. Ltd Publish-
ers, 1993), pp. 237-57.
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alization together with fast urbanization due to increasing social mobility dur-
ing the 1960s and 1970s; ..... the adoption of Turkish-Islamic synthesis and
consequent ‘islamization of secilarism’; together with economic and politi-
cal liberalization...a multicultural open democratic society....” (pp. 191-192).
This is actually a laundry list of macro social, economic and political develop-
ments in Turkish history, which directly or indirectly influenced every politi-
cal group in Turkey. As such, neither the macro historical developments, nor
the breakdown of Kemalism explain the specific emergence of the new Mus-
lim intellectuals. While the book recognizes the fact that “political and ideo-
logical contestation” could be observed in different milieus as a result (or as a
symptom) of the breakdown (p. 30), it does not draw its logical consequenc-
es for the argument it presents.

Moreover, the causal connection between the intellectuals and the break-
down of Kemalism assumes that the society is homogeneous and the new
intellectuals’ ideas constitute a reflection of the discontent of this homoge-
nous society. Despite occasional references to the “rural people” (p. 191) or
to “some parts of the middle class” (p. 5), the book, as its title also suggests,
essentially refers to the Turkish society (p. 38). It is maintained that the new
Muslim intellectuals came to be “the ideologues of these disappointed, resent-
ed, and unsatisfied people, and Islam served as ‘the uniting bond, the com-
mon social-moral context, and the common language'” (p. 192). However,
Turkey has had a very colorful political and intellectual landscape since the
1950s and in the 1980s and 1990s, there were various other Islamist (e.g the
Risale-i Nur Students, the National Outlook movement parties) and Muslim
democrat ( e.g Girisim magazine) groups and individuals, whose diagnosis
and prognosis of the ills of the Turkish modernization process overlapped, at
least partially, with that of the new Muslim intellectuals. There were also vari-
ous liberal, left and nationalist parties, movements and publications critical of
the regime, which agitated in the public sphere with lesser reference to religion
even though they included avowedly Muslim members (not to mention Mus-
lim and non-Muslim religious minorities). Considering the fact that as a whole
these groups had followers or sympathizers that may well amount to millions,
the birth of the new Muslim intellectuals and their criticism of modernization,
democracy, Kemalism etc. cannot be considered as an aggregation of Turkish
society’s social, political, economic and cultural problems which surfaced by
the breakdown of the official ideology.

Last but not least, the causality that is established between the breakdown
of the Kemalist hegemony and the emergence of the new intellectuals models
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the state as a homogeneous entity invariant under political, social and eco-
nomic changes. In other words, except for paying a lip service to the exist-
ence of rival Kemalisms and a short treatment of the state’s increasingly lib-
eral attitude towards religion since the 1950s and the adoption of Turkish-Is-
lamist synthesis following the coup of 1980, the book essentially studies the
Kemalism of the single-party regime: its contradictions and the discontent
that it had created. While it underlines the fact that the new intellectuals per-
ceived the Kemalist ideology as monolithic and unchanging (p. 4), the book
itself treats the state, the official ideology and state-society relations no differ-
ent than these intellectuals.

As a result of these problems related to variable selection and causal con-
nections, two questions are left unanswered regarding the new Muslim intel-
lectuals’ emergence. Why did not the members of other Islamist groups, who
shared a similar, if not the same habitus and similar misgivings regarding
the Kemalist regime, and who lived in the same temporal and spatial context,
subscribe to the total rejection of modernity and its products? Why did the
new Muslim intellectuals, as individuals, choose this path rather than other
options (other brands of Islamism, liberalism, socialism, nationalism) which
were available to them as much as to others? A theoretical approach which
would climb up and down the ladder of abstraction between above mentioned
macro factors and micro histories of the intellectuals would help to determine
the particular social and political events and processes that gave rise to these
intellectuals in the Islamist field in particular, and the political field in general.

The stronger aspect of the book is its comparative approach which is de-
signed to underline the new Muslim intellectuals’ peculiarities within the “Is-
lamic revival process in the Middle East” (8). It is argued that both their pred-
ecessors in Turkey and peers elsewhere in the Muslim world had influenced
these intellectuals. The latter shared certain similarities with the former two, but
were also unique due to “social, political, and historical circumstances” (9).

The comparison with the new intellectuals’ predecessors in Turkey claims
that the new Muslim intellectuals differed from them in their total refusal of
modernization paradigm. The earlier thinkers and activists, while criticizing
the Turkish modernization for being an imitation of the West, adopted a mir-
ror paradigm themselves and promoted political, economic and technological
advancement guided by Islamic traditions and resources.

The comparison with the contemporary Muslim thinkers from other coun-
tries, on the other hand, demonstrates that “[w]hereas [the non-Turkish
speaking intellectuals] are intensively concerned with philosophical and epis-
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temological issues and debates on the Qur’anic exegesis and Islamic tradition
overall, the current Muslim intelligentsia in Turkey are more involved in the
reclamation of Islamic values in the social, political and cultural life and criti-
cism of the West and modernity” (p. 179).

Both comparisons are very detailed and informative. They help to see the
unique position of the new intellectuals in the Muslim world. However, one
of the major arguments generated from them, which is the uniqueness of the
new intellectuals’ line of thinking in the context of Turkish Islamism, is not
novel.80 In addition, the book lacks a convincing justification for the particu-
lar selection of non-Islamist Muslim intellectuals from the Middle East as ob-
jects of comparison within the context of “Islamic revival.” It is suggested that
the selected predecessors in Turkey and peers elsewhere in the Muslim world
were “the most significant representatives of their genre and at the same time
the contemporary Muslim intellectuals in Turkey are mainly influenced and
inspired by them” (p. 139). While the book makes this case perfectly clear
for the forerunners in Turkey, it is difficult to observe any intellectual affinity
between the new Muslim intellectuals and their “counterparts” in the Middle
East apart from their critical stance vis-a-vis the West and positivist ideology.
On the contrary, as the comparative analysis reveals, though unintentionally,
they constitute rival lines of Muslim thinking.

On the one hand, at least three out of the four chosen examples of Middle
Eastern intellectuals were extremely critical of Islamist thinking, let alone be-
ing an Islamist. As the book itself acknowledges, they were engaged in epis-
temological and theological discussions on the primary sources of Islam and
criticized the Islamist views which dismiss democracy, secularism and scien-
tific reasoning on religious grounds.

On the other hand, the new Muslim intellectuals rejected modernization in
its totality and advocated the establishment of a state and society based on a
quiet “orthodox” reading of the Koran, Hadith and the Sunnah. This perfectly
matches with both a flexible and a narrow definition of Islamism. The former
would cover those who were engaged in a public struggle that is through a
party, movement or publication, to directly or indirectly influence the state
and society through religious signs and symbols. The latter would include
those who carry out similar activities through a literal and stringent interpre-
tation of the Shari ‘at.

80 Meeker, “The new Muslim Intellectuals in the Republic of Turkey.” pp. 189-219; Toprak,
“Islamist Intellectuals: Revolt against Industry and Technology”, pp. 237-57.
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While the book brings into the picture the tension between the two schools
of thought represented by the Turkish and the Middle Eastern intellectuals, it
does not analytically acknowledge its existence. Consequently, not only it
forgoes the fact that both versions of Muslim thinking can be found in each
country, but also establishes hasty causalities between factors peculiar to each
country and the appearance of respective thinkers.

Specifically, it is maintained that the authoritarian regimes, the struggle
with “superstitious, ignorant fundamentalists...or with dogmatic and a nar-
row-minded, monolithic clergy class,” and a history of colonial rule, which
exist in the Middle East but absent in Turkey, accounts for the differences
of the contemporary thinkers in the Middle East from their Turkish peers (p.
179). In addition, these contemporaries are considered as more “equipped
with deeper, firsthand knowledge and observation of the West” (p. 180). This
analysis does not go beyond stating the obvious in the biographies of these
two groups of Muslim thinkers: they were different because they happened to
be born in different countries and they had varying degrees and forms of ex-
perience with the West and its culture.

The causal connection between the enumerated factors and the Middle
Eastern intellectuals’ position neglects the fact that their countries have their
share of Islamists, whose line of thinking converges more with that of the new
Muslim intellectuals in Turkey: a literal and stringent interpretation of Islam-
ic resources, a rejection of accommodation, though in differing degrees and
ways, with what they consider as Western values. Since the macro factors
which influenced the selected intellectuals from the Middle East also forms the
background of their compatriot Islamists, the explanation regarding the differ-
ences between the Middle Eastern thinkers and the new Muslim intellectuals
loses from its power.

Finally, a remark regarding the intellectual journey of the new Muslim
intellectuals since the 1980s imposes itself. The book does not address the
changes that the new intellectuals and Turkey have gone through during the
last decade. In 2002 and 2007 general elections, the Muslim Democrat Justice
and Development Party (the JDP), came to power taking the majority of the
votes. While the new government engaged in a series of democratization and
capitalist development reforms with an eye on the prospect of EU member-
ship, the “new” Muslim intellectuals began to adopt diverging attitudes from
their past and from each other. For instance, even a short research in the inter-
net demonstrates that while Ali Bula¢ became an ardent supporter of the JDP’s
reforms writing in newspaper columns and appearing in TV programs, Ismet
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Ozel adopted an increasingly Turkish nationalist position and even a chauvin-
ist attitude towards ethnic and religious minorities.

In conclusion, while Muslims in Modern Turkey provides the reader with
a rich and meticulous compilation and summaries of the available first and
second hand resources on the new Muslim Intellectuals, it is not equally suc-
cessful in offering an in-depth and fresh analysis regarding their emergence
and uniqueness within the Muslim world.

ipek Gencel Sezgin

Ask

Elif Safak

Tercime: Elif Safak-K.Yigit Us

Istanbul: Dogan Kitap Yay., 1. bsk. Mart 2009, 419 sayfa.

Once Ingilizce yayimlanan, daha sonra Tirkge'ye terciime edilen roman
iki farkhi “Onsdz” ve doért boliimden olugmaktadir. Boliim bagliklarn ilk Cag
Felsefesi'ndeki “arche” tartismalarindan, Mevlana'nin Mesnevi'sine ve ge-
tirdigi yorumlarda postmodernlige géndermelerde bulunacak diizeyde bir ta-
rihsel ve diislinsel aralikta salimim gostermektedir. Birinci Béliim'de “Top-
rak, hayattaki derin, sakin ve kat1 seyler” olarak igeriklendirilmektedir. ikinci
Bolim’de olan su ise, akiskan, kaygan ve degisken seylere referans gosteril-
mektedir. Uglincli Boliim'iin bagligi olan “Riizgar” hayattaki terk, gog, devre-
den seylerdir. Dordiincli Boliim ise yakan, yikan, yok edenler olarak ates bas-
Iigryla verilmektedir. Son boliim olan “Bosluk”ta ise “hayatta, varliklariyla de-
gil, yokluklariyla bizi etkileyen seyler” tizerinde durulmaktadir. Béliim bas-
Iiklarinin sirasi, hem “ask”a giden yoldaki gelisim asamalarini tanimlamakta,
hem de bolimlerin muhteviyatiyla ortlismekte ve varilmak istenen sonuglarla
uyum gostermektedir. Her bir boliim, béliim bashigina uygun ve diger boliime
hazirlayict bir kurgu ile ingsa edilmektedir. Diger yandan boliim basliklarinin
acimlanmasi, postmodern bir auraya sahiptir denilebilir. Nitekim her boliimde
sirayla “kat1”, “kaygan”, “devreden”, “yok eden” anahtar kavramlar, birinci
elden bu yonelimin ipuglari olarak goriilebilir. Insani ve ilahi agk arasinda ge-
cirgenlikler ve geciskenlikler, “bugiin” ile “diin” arasindaki mesafeyi kapata-
rak zaman ve mekan yeniden okunmaktadir ki, romana postmodern karakte-
rini veren seyin tam da bu nokta oldugu sdylenebilir.
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Ella ve Zahara arasinda adim adim gergekles (tiril)en ask, Sems ve Mevla-
na iligkisi tizerinden “Asgk Seriati” kavramsallastirmasina referansla kurgulan-
maya calisilmakta; bu ise kah Mevlana ve Sems’i bugiine yaklastirarak kah
Ella ve Zahara iligkisini “diin”de Sems ile Mevlana'nin yerine konumlandira-
rak gerceklestirilmek istenmektedir. Zaten roman “diin” ile “buglin” arasinda-
ki gelgitlerle ortilmekte; boylece diinlin referans giicii ile bugiinkii agk kuv-
vetlendirilmektedir. Roman “bugiin”ii merkeze almakla birlikte diinii, (tarihi)
ulagsmak istedigi sonuca gore yeniden 6znel bir okumaya tabi tutmakta; Mev-
lana ve Sems tiim baglamlarindan koparilarak “bugiin” igerisine tekrar yerles-
tirilmekte ve Sems’in etrafindaki sahislar da bugiiniin kurgusunu dogrulaya-
cak cercevede secilmektedir.

Ella’'nin Zahara'ya kagisi, Sems ve Mevlana'nin manevi ¢eperleri icerisi-
ne yerlestirilerek muhafaza altina alinmaktadir. En sonunda sadakatler, evli-
likler, ¢ocuklar, “ask dini"nin (“din"lesen askin) icerisinde gereksiz ayrintilara
dontismekte, amorf bir ask sdylemi post/modernles(tirilyen giiniimiiz insani-
nin glindemine son derece mitik bir bigimde sokulmaya ¢alisiilmaktadir ki, tim
“fikih” olusturucu cabalart yapisokiime ugratmaktadir. Romanda fikha nega-
tif yaklasimin sebebi bu olsa gerektir. Burada ¢ok ilging bir bigimde giinlimiiz-
de Mevlana tizerinden dini sdylem gelistirmeye ¢alisanlarin fikha karsi tavir-
larmin benzerlik arz ettigini gdrmekteyiz ki meseleyi postmodernlik baglamin-
da anlaml kilan noktalardan birisi de budur. Postmodernligin “ortodoksi” ku-
ran tim sOylemlerle dogasi geregi arasina mesafe koymasi, fikhit daha bastan
postmodern bir yasam tarzi agisindan sorunsala donuistiirmektedir. Romanda,
“Sems’in kendisine miirit olmak isteyen ¢comeze igki icmesini talep eden bir sa-
his olarak sunumlanmasi, bu baglamda sorunsali daha net ortaya koymak-
tadir. Diger yandan “ask seriat1” sdyleminin giderek postmodernlige batinilik
icinde temelliik imkanlarn ac¢tigi gézlemlenmektedir. Bir bagka deyisle, batini-
ligin sinirlarin 6tesine tasmay1 vadeden ontoloji temelli mesruluk sdylemi, gi-
derek hipergercege batinilik tizerinden dini bir renk kazandirmaktadir. Boy-
lece Ask romanini okuyan zihin, Ella’nin Gi¢ ¢ocugu ve kocasini terk ederek
Zahara'ya Kkagisina dini bir mesruiyet de kazandirmaktadir.

Post/modern zamanlar, toplumun Islam’a olan kaginilmaz ilgisini, Mevla-
na ve Sems iizerinden yeni bir kurguya doéniistiirmenin temel karakteristikle-
rini tasiyor gériinmektedir. Bu baglamda Sems ile Mevlana, post/modernles-
tirilen dinin yeni tutamak noktalart olarak giindeme gelmekte; adeta Mevla-
na bu dinin peygamberi, Mesnevi de kutsal kitab: olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Mevlana igin “Peygamber degil ama kitab1 var” sdyleminin yeni okunus bigi-
mine “ask seriati"ni ekledigimizde, boyle bir kurgunun gostergebilim agisin-
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dan da 6nemli doneleri icinde barindirdigini sdyleyebiliriz. Dogrusu, Ella ve
Zahara gibi modern zamanlarin yasak aski, “Mevlana”, “Sems”, “Mesnevi”,
‘ilahi agk” gibi kelime ve kavramlarin toplum icindeki sosyal itibarlariyla kut-
sanarak “Ask Seriat1” kavramsallastirmasi icinde kurumsallastirilmaya c¢alisil-
maktadir. Dolayistyla “On glinliik ask yasadik”, “Ama yasanmugliklar var” tii-
rinden modern zamanlarin magazinel istihlak kaltird, “Ask Seriat1” Islam’in
ustil ortiik olarak gegistirilen giiclii referanslart tizerinden dinsel kar pay1 ka-
zanabilmekte; agk, bir iist sOylem statlisiine ¢ikmaktadir. Dolayisiyla roman-
da “agk seriat1” kavrami yeniden okunarak, “ask” adina giiniimiizdeki tim
pespaye kullanimlar1 da kapsayacak derecede istiap haddi genisletilmektedir.
Sonugta, askin kendi kendisini garanti eden sdylem ve pratiklerine, ortodok-
sisi ve smirlar olan bir “yer”den yapilan her itiraz, postmodern aforoza ma-
ruz kalmaktadir.

‘

Roman, genel olarak, kirk ugrak noktasinin temelliik edilmesi ¢ergevesin-
de bir gelisim seyri izlemektedir. Bu, “kirk kural” bigiminde somutluk kazan-
maktadir. Bu kurallar romanin “yasanmishik”larinin ilke haline getirilmesi ola-
rak gorinmektedir. Burada 6zelde kirk sayisi, dinsel ve tarihsel referanslarin
gliciiyle romanin tezlerini kuvvetlendirme c¢abasi olarak okunabilir. Ik bastaki
kurallarin, “din” ve “ask” konusunda bir dekonstriiksiyonu amagladigi soy-
lenebilir. Sonraki kurallardan bir kismi, okuyucuyu amorf bir ask sdyleminin
icinde merkezsizlestirmeye yonelik gibi gériinmektedir. Nitekim birinci kural-
da, “Yaradani hangi kelimelerle tanimladigimiz, kendimizi nasil gérdiigiimiize
ayna tutar. Sayet Tanr1 dendi mi dncelikle korkulacak, utanilacak bir varlik ge-
liyorsa aklina, demek ki sen de korku ve utang icindesin ¢ogunlukla. Yok eger,
Tanrt dendi mi evvela agk, merhamet ve sefkat anliyorsan, sende de bu vasif-
lardan bolca mevcut demektir.” (s. 51) seklindeki ifade, bir ddnem siklikla tek-
rarlanan Islam tizerine kaliplagmig bir sdylemi tekrar eder gorinmektedir.

Ayrica “ask™mn alti ¢izilirken, Ella ve Zahara iligkisini “ask”in kapsam ala-
nina alabilmek Uzere zihinler hazirlanmaktadir. Tkinci kuralda, “Hak yolunda
ilerlemek yuirek isidir, akil isi degil. Kilavuzun daima yiiregin olsun, omuzun
ustiindeki kafan degil. Nefsini bilenlerden ol, silenlerden degil” (s.64) derken,
akil-kalp antagonizmasi isletilmekte; aklin (¢ogunlukla anlasildig: gibi aydin-
lanmaci akil degil) mesruiyet alan1 ve imkanlarinin devresini tamamlamasi-
na izin verilmemekte; ask, epistemolojik sinamalarin disina ¢ikarilarak alani
genisgletilmektedir. Uglincii kural, Kur'an’in batini okumasina pozitif referans
yapmaktadir: “Kur’an dort seviyede okunabilir. Ik seviye zahiri manadir. Son-
raki batini mana. Uglincii, batininin batinisidir. Dérdiincii seviye o kadar de-
rindir ki, kelimeler kifayetsiz kalir tarif etmeye.” (s.75) Bu maddede 6ne ¢ikan
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Oneri, batini okumaya, postmodern okumanin gérev ve sorumlulugunu yiik-
leyerek hem meselenin zahirde dini sinirlar iginde kalmasi saglanmakta hem
de elde edilmek istenen hasilaya getirilmesi muhtemel sinirliliklar ortadan kal-
dirilmaktadir. Nitekim yazar, “Dordiincii kapiya varani birinci kapinin kuralla-
11 baglamaz. Hakikat ehli, dinin kaidelerine uymak zorunda degildir” (s. 193)
derken bu sinirlan bulaniklastirmaya ¢alismaktadir. Bu durum Sems ile Mev-
lana arasinda icki tizerinden gelistirilen diyalogda daha da somutlasir: “Sems:
Derken ikinci siseyi aldim, ayni sekilde onu da topraga doktiim. Giiliin turun-
cu rengi bu kez daha bir canlandyi, 11l 151l lal oldu. Sisenin dibinde ancak bir-
ka¢ yudum sarap kalmisti. Bunu kadehe bosalttim. Yarisini igtim, kalan yariy1
Rumi'ye uzattim... Rumi: Dinin sartlarina uymak énemlidir dedi. Ama insan
kurallar1 6zden, parcalan biitiinden daha fazla énemsememeli. igki icen in-
san igmeyenleri, icki icmeyense icenleri kiigimsememeli... Agk sarhoslugun-
da ayiklik var. (s. 304) Burada Mevlana’'nin dine siki nispeti ve séziiniin iti-
bari kullanilarak postmodern bir okumayla fikih olusturucu “ortodoksi* yapi-
bozumuna ugratilmaya cahisimaktadir. igki-sarhosluk arasinda var olan ne-
gatif iliski, “ask sarhoslugu“ kavramsallastirmasiyla agsk miibahlastiran kap-
sami i¢cinde kaybedilmektedir. Yazar, bu icerigi farkli yerlerde tekrar ederken
yine din, 6zgurlik ve i¢ temizligi sacayaginin sinirlar icinde hareket etmekte-
dir: “Saraptan evvel nefislerimizdeki kiistahlig1, riyakarligi, kindarligi, katiligi,
saldirganliglr kovmaliyiz. Ve en nihayetinde icen icer, igmeyen igmez. Kimse-
nin kimseyi zorlamaya hakki yoktur. Clinkii dinde zorlama yoktur.” (s. 300)
Kurallar, okuyucunun kafasindaki degisim sinirlarina dair direngleri “batini”
gorinimli postmodern okumalarla kirarken, sonunda ask kendinden men-
kul bir deger haline gelir ve kirkinct kural aski, neredeyse kelam kitaplarin-
daki “tann“ tanimi tonlamasiyla konumlandirir: “Asksiz gecen bir émiir bey-
hude yasanmistir. Acaba ilahi ask pesinde mi kosmaliyim mecazi mi, yoksa
diinyavi, semavi ya da cismani mi diye sorma! Ayrimlar ayrimlart dogurur.
Ask‘in ise hic bir sifata ve tamlamaya ihtiyaci yoktur. Basli basina bir diinya-
dir agk. Ya tam ortasindadir, merkezinde, ya da disindasindir, hasretinde.” (s.
415) Artik bu kurali okuduktan sonra, Ella’nin Zahara'ya kacisi ask icin, ask
adina higbir sinir tanimaksizin kendinden menkul bir megruiyet kazanir. Ya-
zar Sems’e “Ama bu hayatta her ayrim 6yle kolay cizilmiyor. Ya sandigin ka-
dar siyah-beyaz, iyi-kotil, acik-secgik degilse? Ya tekmil kelimelerin dnemini
yitirdigi bir bagka biling boyutu varsa? Sems yart misfik yart muzip yliziime
bakti. Akil ve mantigin hudutlar gayet keskin olabilir. Ama askta tiim sinirlar
ve ayrimlar siliklesir” (s. 276) ifadesini sdyletirken, agki bir kurucu ilke olarak
tanimliyor gériinmektedir.
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Tirkiye'de 1980 sonrasi giderek bireysellesmenin patlamasi ile 6znellikler
artmis, dolayisiyla geleneksel sinirlar ve mahremiyetler asinmaya baglamistir.
Yazarin igeriklendirdigi ask, tam da bu 6znelliklerden beslenmekte ve onlari
beslemektedir. “Giinah” ve “ayip” kelimelerine rezervli yaklasimlarin uzman-
larca tist dil statilisine ¢ikarilmasi, Tirkiye’'de ask icin, agk adina yeni arayis-
lar kiskirtmistir. Bunun sonucu olarak, “ask”t davaya ihanet sayan yaklasim-
dan, en pespaye kullanimina kadar cinselligin temellik ettigi ask sdylemine
ulasilmistir. Bu da “cinsel” ve “yasak” ¢cagrnisimli askin, kaybetmesi muhtemel
sosyal prestijini ona geri vermek gibi bir gayretin sonucu gibi gériinmekte-
dir. Yazar, agk 6zelinde gelistirdigi postmodern okumayi, sosyal muhayyilede
“Mevlana” ve Sems” gibi pozitif cagrisimli kavramlar icerisinde kaybetmeye,
boylece Miisliimanligl riske etmeyecek bir imajla agki sunmaya ¢alismaktadir.

Sonug olarak, Roman 6zelde ask konusunu postmodern tarzda okuyarak
giiniimiiz insaninin hayatina sokmaktadir. Gegmisle bugiinii birbirinden ba-
gimsiz “an”lar olarak “ask” baglaminda biraraya getirip tarihte gelgitler ya-
parken, bildik tarz ve yollart gegersizlestirerek toplumsal hafizay1 dumura ug-
ratmakta; izleksiz, sinirsiz bir agki yeniden tahkiye ederek dolasima sokmak-
tadir. Bu baglamda roman, sonunda “Anything goes” (Ne olsa gider) postmo-
dernlik kuralini fag etmektedir. Mevlana ve Sems {izerinden batini sdyleme de
tanimlanan “ask”a ulagsmada islevsel bir rol yiiklenmistir. Boylece “ask”, ken-
disiyle mesruiyet kazanmaya calistig1 referans karsisinda hep antagonizmik
bir konum kazanmakta ve tiiketilmek tizere sunumlanmaktadir.

Mustafa Tekin

Is Scientific Knowledge Rational?
Halil Rahman Agar
Istanbul: Insan Publications, 2008. 245 sayfa.

Rasyonalite problemi, felsefenin énemli bir konusu olmus ve olmaya da
devam edecektir. Bununla birlikte epistemologlar rasyonel bilginin ne oldugu-
nu, bilim felsefecileri ise toplumun bir pargasi olan birey i¢in rasyonel olanin
ne oldugunu arastirmis; bunun yaninda ahlak, din, psikoloji, sosyoloji ve an-
tropoloji bilim dallart da bu konuyla ilgilenmiglerdir (s. 13).

Kitabin “Rationality in General” baglikli birinci béliimiinde yazar 6ncelikle
insan dogas! tizerinde durmakta, daha sonra rasyonalitenin kdkenini ve te-
melini ele almakta; mantik ile olan iliskisine deginmekte, boliim sonunda ise
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irrasyonalite konusunu iglemeye calismaktadir. “Bilimde Rasyonalite” baglikli
ikinci bélimde ise yazar oncelikle bilim alaninda rasyonalitenin anlaminin
ne oldugunu ve bilim adamlar tarafindan nasil ele alindigini, daha sonra ise
bilim felsefesinde rasyonalitenin ne oldugunu irdelemektedir. Thomas Khun,
Imre Lakatos, Paul Feyerabend ve Larry Laudan gibi dnde gelen diisiintirlerin
duruslarini aktaran yazar, bu gercevede bilimsel bilgi ile mantiksal bilginin
iliskisini incelemektedir. “Objectivity and Subjectivity in Science” (Bilimde Ob-
jektivite ve Subjektivite) baglikli ticincli boéliimde yazar sirasiyla objektivite
kavramini, bu kavram ¢ercevesinde klasik bilim tanimlarini (s. 79), gozlemi,
bilimsel teorilerin mahiyetini, bilimsel teorilerdeki rasyonel secimi ve karar
vermeyi, siibjektiviteyi ve bilginin objektif dogasini islemektedir.

“Truth in Science” (Bilimde Hakikat) baslikli dérdiincii boliimde rasyonalite
ile hakikat arasindaki iliskiyi, konuyla ilgili filozoflarin tarihsel yaklagimlari-
ni, bilimsel iddialarin gergekligini, realizm ile antirealizmi ele alan yazar, yine
bu bélimde gozlemlenemeyen nesneler ve bunlarin dogrulanmasi tartigmasi-
na da girmektedir. Bu cercevede dogrulama Kriterinin farkli oldugunu, nitekim
Tanri'nin varligini kanitlama hususunda Misliimanlar ile Hiristiyanlarin birbi-
rinden ayrildiginy; ¢linkii inancin kaynaginin kiltiir, zaman, sosyal ve Kisisel
yapilara dayanan izafi bir mesele oldugunu belirtir (s. 136). Inancin kanitlana-
mayacagini, kanitlanmis (oldugu varsayilan) inanglarin ise zaman igerisinde
yanlighiginin anlagildigini ifade eden yazar, bu sekilde rasyonel bir inancin da bir
stire sonra reddedildigini sOyler. Rasyonalite kavraminin gergegin kendisinden
farkli oldugunu, bu nedenle rasyonellik ile gerceklik arasinda zorunlu bir para-
lellik bulunmadigini séyleyen yazar, gercek dedigimiz seyin bizim bilgilerimiz-
den hareketle ortaya koydugumuz seyler oldugunu sdylemektedir (s. 139).

“Progress in Science” (Bilimde Siire¢) baslikli besinci boéliimde yazar bilim-
sel aragtirmanin, genelde rasyonel ve ilerlemeci bir tesebbiis olarak algilan-
digini; ancak her iki kavramin da agik olmadigini belirtmektedir. Yazara gore
ilerleme yonteme ve degerlere baghdir (s. 141). Bilimdeki ilerleme de izafl bir
gergeklik durumundan bir diger izafi duruma gecistir. Ayrica bilimsel ilerle-
meler, icerisinde bilimsel degisikligi de gerektirir. Dolayisiyla bilimde ilerleme
olmasi, bilimin yanlislanamaz oldugu anlamina gelmez. Bu nedenle bilimsel
ilerleme gerceklikten ziyade, gerceklige giden yaklasimda séz konusu olmak-
tadir. Yazara gore bilim bir anlama ¢abasi olup insanin hedeflerini, ilgilerini,
karar ve tercihlerini yansitir.

“Meta-theoretical Reflections on Rationality” adli altinci béliimde yazar ras-
yonalite probleminin kavramsal oldugunu, bununla birlikte tecriibi yénlerinin
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de bulundugunu ifade etmekte, ayrica bu kavramla ilgili monizm ve pluralizm
uzerinde durmaktadir.

“Reconsidering Rationality Debates” basligini tastyan sonug béliimiinde ise
yazar ilgili tartismalar 6zetlemekte ve yapilan tartismalar 1siginda rasyonali-
tenin evrensel standartlara sahip olmadigini belirtmektedir (s. 179). Yazara
gore bu durumda rasyonalite adina ortaya konan seyler, teorik veya pratik
alanda olsun, belirli bir zaman ve mekandaki rasyonalite tezahirleridir.

Bilimdeki bilginin suurla ilgili olmayip realite ile ilgili oldugunu vurgulayan
yazar, oncelikle “diistince ve varlik”, daha sonra da “varlik ve diinya” arasin-
da denge kurmaya calismaktadir. Ortada dar bir rasyonalite anlayist oldugunu
ifade eden yazar, bilim adamlariyla bilim felsefecilerinin bu dar anlayisin karan-
Iiginda kalmak durumunda olduklarni belirtir (s. 179). Bilimin epistemolojik
statiistiniin ele alindig1 bu béliimde, bilim psikolojisine olan felsefi ve sosyolojik
itirazlar dile getirilmekte, bilimsel teorilerin kiiltiirel bir yap1 olup olmadig1 sor-
gulanmakta; sonug itibariyle de bilimin nétr, objektif ve rasyonel kabul edilmesi
karsisinda, bilim ile insana ve realiteye bakis agisini belirleyici diinya goriisiini
olusturun bilim kiltiirii arasinda bir ayrim yapmanin gerekli oldugu vurgulan-
makta (s. 191); nihayetinde ise bilim felsefesindeki trendlere yer verilmektedir.

Yazara gore epistemoloji denizin tizerinde seyreden ve duracagi saglam
zemin bulunmayan bir gemi gibidir. Bu nedenle tek bir gercek epistemolojiden
ziyade kendine 6zgii amaglari, kurallari ve kavramlari bulunan pek ¢ok epis-
temolojilerden s6z edilebilir (s. 193).

Guntimiizde akil ve rasyonalite konularinda karmasik ve carpik diisiince-
lere sahip pek cok insanla karsilasildigini belirten yazar, sonug itibariyle dii-
stinme ile rasyonalite arasinda fark bulunmadigini, diistinmenin bilginin elde
edilmesi hususundaki en temel ve merkezl durum oldugunu, rasyonalitenin
ise insan dogasinin zorunlu kildig1 bir husus olup bir standart olmadigini, ta-
rih icerisinde degiskenlik arz eden bir iligki bigimi oldugunu belirtmektedir. Bir
fikrin kaynagi ile o fikrin gercekligi arasinda kesin bir ayrim yapilamaz. ikisi
arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Insan zihninin bir tiriinii olarak bilim-
sel iddialarin sorgulanabilir olmast gerektigini belirten yazar, rasyonalitenin
bilimle 6zdeglestirilemeyecegini, bunun yaninda bilimin de géziktiigi kadar
miitkemmel olmadigini ve siibjektif bir yap1 arz ettigini belirtmektedir. Yazara
gore diinyay1 (evreni) kesfetme adina bilimsel gercek dedigimiz seyler, aslinda
kendi gergekliklerimizden 6te bir anlam tagimaz (s. 197). Bati diinyasi disinda
da diistince oldugunu ifade eden yazar, bu yerlerdeki bilimin ve felsefenin na-
sil gelistigini arastirmanin yararlt ve yapici olacagini sdylemektedir.
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Rasyonalitenin bize rehberlik edecek bir husus oldugu; ancak bir formil
sunamayacagl belirtilen eserde, rasyonalite ile gercekligin birbirlerini zorun-
lu olarak icermedigi dile getirilmekte; bir inancin rasyonel olmasi, gergekligi-
ni garantilemeyecegi goriisiine yer verilmektedir. Dolayisiyla rasyonel inang,
gercek bir inancin garantisi (zorunlu sartt) degildir.

Calismasinin sonunda rasyonalite ile rasyonalizmin farkli olduguna isaret
eden yazar, ikincisinin yok olmak tizere oldugunu, ortada tek bir bilim felse-
fesi olmadig gibi bilimde de kutsal olan bir sey bulunmadigini belirtir. Dolay1-
siyla bu konuyla ilgili dogmalari bir kenara birakip bilimin daha iyi anlasiimast
gerektigini teklif etmektedir (s. 199).

Yazarin emek mahsulii olan galismasi bilimsel bilginin niteligini ve ras-
yonalite ile olan iliskisini anlamamizda oldukca yararli bilgiler vermektedir.
Konuyla ilgili tartismalan sunmasi, farkli yaklasimlar sergilemesi de kusku-
suz bilim felsefesi ¢alismalarina degerli bir katkidir. Eserin en kisa zamanda
Tirkge'ye kazandirilmasi, bu katkinin boyutlarint daha da artiracaktir.

Bilim, rasyonalite ve epistemoloji kavramlariyla ilgili yazarin elestirel ve
kuskucu slubu kugkusuz felsefi bir tavir olmakla birlikte, kendi icinde bir
izafilige yol agma durumuyla karsi karsiyadir. Bunun yaninda eserde ol-
dukga kesif bir dil ve anlatim tarzinin benimsenmesi, ¢ok yogun bir bicimde
alinti yapilmasi, yirmi sayfalik bir kaynakca kullanimi eserin okunmasini
ve tartismalarla ilgili yazarin diisiincelerinin neler oldugunu anlamay1 giig-
lestirmektedir. ilgili kavramlar etrafinda yazarin ¢ok hakli bir bigimde yap-
tig1 elestiriler ve tespit ettigi hususlar bulunmakla birlikte; bilimin, bilimsel
bilginin, rasyonalitenin ger¢ekligi hususunda dile getirdigi hususlar ve bu
gercevede goriislerini aktardigl diisiniirlerin de ciddi bir bicimde sorgulana-
bilecegi gortiilmektedir. Bilimsel bilgi hususunda “kutsal”in olmadig1 ve dog-
malarin bir tarafa birakilmasi gerektigi diistincesi bir defa kabul edildiginde,
diyalektik olarak kutsalin nerede bulunacagi ve nasil savunulacagi sorusu
hemen sorulabilir.

Gluntumiuzdeki felsefi ¢evrelerde bilim ve bilimsel diisiince denilince artik
dar bir pozitivizm anlayist akla gelmiyor. Bunun yaninda inang denilince de
bilimsel diisiince ve akil karsisinda tutunacagi bir dali kalmayan Kkilise dog-
malart akla gelmemelidir. Dolayisiyla Bati diinyasinin kendi igindeki bilimsel
zihniyet, rasyonalite ve inang anlayisi bir bagka kiiltirde, séz gelimi islam
diinyasinda ayni reflekslerle ele alinmamalidir. Bu ¢ergevede Bati diinyasinda
olusan bilimsel ve dini bilginin mahiyeti tartismalari, bu tiir bir bilginin akilla
iliskisinin ortaya konmasi ve birbirini dislayici tutumlar, yine Bati diinyasinin
kendi diistinsel evrimi igerisinde anlasiimasi gereken hususlardir. Ancak bu
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tartismalar bilimi, bilimsel bilgiyi ve rasyonalite kavramlarini ele almak du-
rumunda olan Muslimanlari, bazi kiiltiirel sorunlar nedeniyle, temelsiz bir
kuskuculuga, karsithiga ve izafilige sevk etmemesi gerekir.

Aydin Topaloglu

Bertrand Russell’da Ahlak Felsefesi
Osman Elmali

istanbul: Atag Yayinlari, 2005. 204 sayfa.

Kitap “Girig” (s. 9-23), “Russell'in Ahlak Felsefesinin Dayandig1 Temeller”
adll “I. BOlum” (s. 25-121), “Russell'in Ahlak Felsefesinin Toplumsal Yoni
ve Amaci” adli “II. Bolum” (s. 123-187), “Sonug” (s. 189-192), “Kaynaklar”
(s. 193-199) ve “Indeks”ten (s. 201-204) olugsmaktadir.

“Giris” kisminda yazar genel olarak “ahlak”in ne oldugu ve temel konulari
hakkinda bilgi vermektedir. Fakat bdyle bir giristen ziyade ahlak felsefesinde
Russell'in yeri ve ahlak diistincesinin temelleri ve bu konuda etkilendigi dii-
stiniirler, konunun igerigi, arastirmanin doneleri hakkinda bir giris yazilsaydi
daha anlaml olurdu. Zira genel olarak ahlakin ne oldugu veya problemleri-
nin nelerden olustugu zaten bilinmektedir. Yazar, “Giris” bolimiiniin sonunda
Russell'in tarihsel anlamda ahlak agisindan hangi akim mensubu olduguna
deginmeden, onun sadece biitiin diinyada barisin saglanmasini ve insanlarin
mutlu olmasini isteyen feragat ahlakina sahip az sayidaki insandan biri oldu-
gunu belirtir (s. 23). Fakat feragat ahlaki ne demektir? Mensuplart kimlerdir?
Ilkeleri nelerdir? Bunlara deginilmemistir.

Birinci béliim olan “Russell'in Ahlak Felsefesinin Dayandigi Temeller”
baslig1 altinda gesitli konular incelenmektedir. “Russell'in Ahlak Felsefesi-
nin Bazi Temelleri” alt bashiginda, Russell'in mantiksal atomcu oldugu be-
lirtilmekte; devaminda ise Russell peygamberleri birer ahlak kuramcisi ola-
rak kabul etmektedir. Bunun peygamberleri onaylamak anlamina gelmedi-
gini belirtir. Bunu agnostisizm diislincesini sergiler mahiyette sdyle agiklar:
“Isa’y1 bir ahlak kurallar1 koyucusu olarak kabul etsem de Hiristiyan degilim,
Tanrl'ya ve ruhun 6limden sonra dirilecegine dair inancim da yok.” Deva-
minda Russell’'in evrensel ahlak diisiincesi, bunun yanlishigindan ve gelenek-
sel ahlak anlayisina karsi olusundan bahsedilmekte ve Russell'in geleneksel
ahlaki reddetme nedeni olarak bu tiir bir ahlak anlayisinin insanlara maddi
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ve manevi acilar ¢ektirdigini distindiigiinden dolay1 oldugu belirtilmektedir
(s. 55-56).

Yazar, Russell'in ahlak anlayisinin tiglii bir gelisim gosterdigini ve ilk do-
neminde (s. 59-97) ahlaki kavramlarin sezgiyle belirlenebilecegini savundu-
gunu belirtmektedir. Russel'in bu déneminde 6zellikle tizerinde durdugu iyi-
koétl, dogru-yanlig, determinizm ve ahlak, egoizm, iyi ve kotiiyli tahminde
yontem konularini anlatmaktadir. Iyi-kotii, dogru-yanlis konusunda Russell,
bu kavramlarin kisiye gore degisebilecegini; asil olanin bagka seylerden ta-
mamen bagimsiz, kendiliginden iyi ve kendiligin kétii olanin ne oldugudur.
“Tahmin” baglikli alt boéliimde, Russell ahlakla ilgili hiikiimlerin davranislar-
dan ¢ikarilmamasi gerektigini, konunun kendiliginden iyi veya kendiliginden
kot olanla ilgili oldugunu belirtir. Dogru ve yanlist belirlemek i¢in Russell'in
dikkat edilmesine inandig1 bir diger husus ise iyi ve kotii 6ncelikle bir biitiin
olarak ele alinmalidir. Russell’a gore iyi ve kotilyii fayda getirecegi umulan
bir karsiliga gore degerlendirmemek gerekir. Yazar, Rusell'in ahlak anlayisi-
nin ikinci dénemini (s. 97-111) siibjektivizm olarak isimlendirir ve ahlaki
kavramlari duygu temeline dayandirir. Bu da iyi ve kétiinlin objelere ait nite-
likler olmadiklart anlamina gelir. Bunun bir diger ifadesi de mutlak anlamda
iyi veya kotiinlin olamayacagidir. Russell’a gore insan dogal olarak bencil bir
varliktir ve toplumlar i¢in bencil olmamay1 savunan bir ahlak sistemi olustur-
maya ¢alismak bosunadir. Bu bakimdan toplumda huzuru ve diizeni saglamak,
dogal isteklerimizin uygun sekilde yonetilmesi ve egitilmesi ile mimkiindiir.
Bunun igin de 6vgii ve yerginin kullanilmasi etkili olur. Russell’a gére ahlak
idrakin degil, duygu ve hissetmelerin temel bilgisi olmakla bilimden ayrilir.
Yazara gore, “Russell’'m Ug¢linclii Dénem Ahlak Anlayigi”’nda (s. 111-121)
duygunun yaninda akil da devreye sokulmus; objelere yonelecek olanin duy-
gular oldugu, yapilacak eylemin dogru-yanlis, sonucun ise iyi-kotii olmasini
belirleyecek olanin ise akil oldugu; bu ytizden de bu dénemdeki ahlak anla-
yisina objektif ahlak anlayisi denmektedir. Russell’in bilimsel veya rasyonel
ahlaktan kasti, ahlaki bos inanca dayali, nedeni akilla belirlenemeyen birta-
kim yasaklardan arindirmaktir. Yazar, bolimiin sonunda Russell'in domuz
eti, inek eti yememe; cumartesi veya pazar giini ¢alismama gibi emirlerin
bilimsel paralelde diisiinen insanlarin kabul edemeyecegi tuhafliklar olarak
nitelendirdigini belirterek bu noktada dini hiikiimlerle ahlaki hiikiimleri birbi-
rine karistirdigini belirtmektedir. Bu durumun, yani Tanri otoritesi tarafindan
belirlenen hiikiimlerin bir biitiin olarak ele alinmasi gerektigi; tek olarak ele
alindiginda Kisinin yanlisa diismesi gibi bir durumun oldugu ifade edilmek-
tedir (s. 121). Russell bu ilkeleri anlattigl, daha dogru ifadesiyle elestirdi-
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gi kitabindaki bélimiin adi “Superstitious Ethics” yani “Batil inanca Dayali
Etik”. Russell dinin ilahl yéniini kabul etmediginden, burada onun dinin
hayata yanstyan hiikiimlerini insanlarin davranislarini etkilediginden dolayi,
ahlaki kurallar icinde almasi normal bir durumdur. Buradaki elestiri Russell’in
ahlak diislincesinin biitiinti géz 6niinde alindiginda dogru degildir. Fakat bu
Russell agisindan bdyledir. Dini tasavvurlara sahip biri iginse degerlendirme
dogrudur.

Kitabin ikinci bélimii “Russell'in Ahlak Felsefesinin Toplumsal Yonu ve
Amact” adini tagimaktadir. Bu boéliimde yazar ilk olarak Russell'in oldukca
elestirilmis olan aile goriisiinii ele almaktadir. Russell’a gore ailenin olusma-
sinin sebebi, ¢ocuklarin kendilerini idare edebilecekleri zamana kadar baska
birinin bakimina ihtiya¢ duymalari, bunun da evde onlarla ilgilenen birinin
disarida da gegimi saglayacak birinin olmasini gerektirmesine dayandirmak-
tadir. Buna bagl olarak da Russell’a gore uygarlik tarihi aslinda baba yetki-
sinin gittikce azalmasidir. Russell, 6zellikle ¢calisan anneler icin yerlesim yeri
olarak i¢ginde anaokulu, ortak mutfak ve eglence yerlerinin bulundugu bir site
yapisi onermektedir. Evlilik konusunda kiskanghigi sagma bulmakta, erkek ve
kadinin evlenmeden dnce cinsel deneyime sahip olmalarina, cinsel egitimden
sonra evlenmelerine, insanlarin, eglence pesinde kosmalarini engelleyecegi
icin, erken yasta evlenmelerinin daha iyi olacagina inanmaktadir. Evliligi bir
kurum olarak ise sadece cocuklar icin gerekli gérmektedir. Russell, eger hali-
hazirdaki namus anlayist devam edecekse, kadin kadar erkegin de ayni konu-
larda denk tutulmasi goriistindedir. Yani kendini satan bir kadin nasil kinani-
yorsa, onu parasiyla elde eden erkek de kinanmalidir.

Ikinci béliimin ikinci kismu “Russell’'ln Ahldk Anlayisinin Toplumsal
Yoni” adini tasimaktadir. Russell toplumda bireyin degil, toplumun yarar ve
mutlulugunun énemli oldugu goériigindedir. Insanligin mutlulugunu sagla-
yan sosyal ilkeler konusunda Russell, temel ilkelerden biri olarak hosgorii-
yi ileri siirer; bir diger ilke ise insanlarin ¢ok c¢alistirilmasinin yanligligidir.
Russell’a gore toplumun mutsuzlugu veya mutlulugu, yoénetim bigimi ve
siyasal kurumlarla dogrudan iligkilidir. Toplumun mutlulugu icin yapilmasi
gereken bir diger sey ise ekonomik kaygi ve korkunun 6nlenmesidir. Top-
lumsal mutlulugun devami i¢in degindigi bir konu da ntifus artis1 problemidir.
Fakat Russell'in toplumla ilgili en fazla ilgilendigi konu ise savasin engel-
lenmesi ve diinya barisinin tesisidir. Russell, béyle bir durumun zor olmasi-
na karsin, imkansiz olmadigina inanmaktadir. Yazar burada sadece gortisleri
ifade etmekte, Russell’in bu konulardaki ¢éziim Onerilerine ve bu dnerilerin
elestirisine girmemektedir. Savas konusundaki fikirlerinden dolay1 yargila-
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nan, hatta kendi adiyla mahkemeler kuran Russell'in ¢zellikle savas suglari
konusundaki goriiglerine az da olsa deginilmesi gerekirdi. ikinci bélimiin son
kismi ise “Russell'in Ahlak Anlayisinin Teleolojik A¢idan Degerlendirilmesi”
adin1 tasimaktadir. Bu béliimde Russell'in ahlak anlayisinin amacinin insani
mutlu kilmak oldugu ve bundan dolay: bu kisimda Russell'iln mutlu olma
ve mutsuzluktan kaginma yollar1 anlatilmistir. Zira genel olarak bakildiginda
Russell'in ahlak anlayist bireyin, toplumun, hatta biitiin insanligin mutlulu-
gunu amaglamistir.

Kanaatimizce kitabin en énemli eksikligi yazarin, Russell’'in ahlak anla-
yist hakkindaki degerlendirmeleri nelerdir, bu fikirleri benimsiyor mu, yoksa
bu fikirlere karst mi ¢ikiyor, sorulartyla ilgili kayda deger herhangi bir de-
gerlendirmede bulunmamasidir. Genel olarak bakildiginda kitap, Russell'in
eserlerinde ilgili konularin anlatildigl paragraflarin alt alta eklenmesinden
olusmus bir haldedir. Bunun yaninda aralarda verilen bazi 6zetlerin Russell’a
mu ait oldugu, yoksa yazar tarafindan mu ifade edildigi belli degildir. Ancak
Kitab1 degerli kilan, Russell’in ahlakla ilgili temel fikirlerini derli toplu olarak
anlatmasidir. Fakat Russell’in ahlak anlayisinin elestirilmemesi de kitab1 ek-
sik kilmaktadir.

Tamer Yildirim

The Cathars The Most Successful Heresy of the Middle Ages
Sean Martin

New York: Thunder’s Mounth Press, 2005, 191 sayfa.

Katarlar 12. ve 13. yiizyillarda Kuzey italya ve Giliney Fransa’da (Langu-
edoc) etkili olmus ve Orta Cag Avrupast'ni derinden etkilemis heretik bir Hi-
ristiyan mezhebidir. Katarlara yapilan “heretik” taniminin sebebi, Katar dok-
trinin déneminin mevcut ve yerlesik “Katolik” inanci ile uyusmamasidir. Ka-
tarlar diialist tann telakKkileri, doketizm diistinceleri, Yeni Ahit’'ten sadece Yu-
hanna béliimiinti sahih gérmeleri, ekmek sarap ayini ve hag gibi Katolik Kkili-
sesi icin vazgecilmez mahiyetteki bazi unsurlar reddetmeleri sebebiyle “here-
tik” addedilmislerdir.

Katolik Kilisesini “diinyevi” bulup pek ¢ok agidan elestiren Katarlar, kendi-
lerini “iyi Hiristiyanlar” olarak niteleyerek Isa’nin ger¢ek havarileri olduklarini
iddia etmislerdir. Katolik Kilisesi miintesipleri, Katarlar toplumunu “Seytan’in

160



Kitabiyat

sinagogu” olarak nitelerken Katarlarin da Katolik Kilisesi'ni “Seytan’in Kki-
lisesi” olarak vasfetmesi, bu iki grubun birbirine yaklasimi hakkinda fikir
vermektedir.

Ote yandan o dénemde Languedoc daha ziyade ispanya’daki Leon ve Kas-
tilla kralliklart ile daha uyumlu, bagimsiz bir prenslik olup Kuzey Fransa’'dan
ayriydi. Dog. Dr. Muammer Giiler'in, Ortacag Avrupa Tarihi isimli eserinde
de belirttigi lizere, bu bolgede felsefe ve edebiyat Fransa'nin Gliney kismina
nazaran oldukga gelismisti ve Grekge, Arapga, Ibranice gibi dillere énem verili-
yordu. Ayrica Languedoc’un liman kenti olmasi da gbéz éntinde bulundurulur-
sa, Musluman ve Yahudi kiltiir ve felsefelerinden etkilenen halkin zihninde
Katolik ilahiyati disinda bir kurtulus fikrinin dogmus olmasi muhtemeldir.

Donemin Katolik Kilisesi, siyasi ve dini otoritesine bir tehdit olarak algila-
dig1 bu hareketi durdurma ve ortadan kaldirma adina birtakim énlemler almis-
tir. Siyasi boyutta “engizisyon mahkemeleri” olarak bilinen tesgkilati kurmus
ve Katarlarin tizerlerine Albi Hacli Seferi olarak adlandirilan miistakil bir hag-
It seferi diizenlemistir. Bu hagl seferi, diger din miintesiplerine degil de, kilise-
nin kendi dindaglarina yodnelik bir sefer olusu ve modern Avrupa tarihinde “ilk
soykirim” olarak nitelendirilmesi bakimindan oldukca énemlidir.

Katolik Kilisesi, teolojik boyutta miicadele icin ise Dominiken tarikatinin
ingasi ile birlikte Katarlarin bulundugu yerlesim merkezlerine vaizler gdénder-
mis ve kilise babalar tarafindan reddiyeler kaleme alinmistir. Katarlarin 6g-
retilerine dair bilgiler, mevcut birka¢ kaynak disinda bahsedilen bu reddiyeler
ve engizisyon Kkayitlari ve dolayisiyla Dominiken rahiplerinin kanaatlerinden
elde edilmektedir. Bu metinlerin hareketin muhalifleri tarafindan yazilmis ol-
masl sebebiyle, Katar doktrini hakkindaki mevcut verilerin yeterince giivenilir
olmadigini sdylemek mimkiindiir.

Sean Martin'in eseri, Orta Cag Avrupasi'ni anlamada 6nemli kilometre tas-
larindan olan Katarlarin teoloji ve tarihine iyi bir giris niteligindedir. S6z konu-
su eserle yazar, pek ¢cok konuyu 6zet biciminde ele alarak kitabin hacmi 6Igii-
stinde gilizel bir panaroma sunmaya ¢alismistir.

Yazarliginin yani sira film yapimciligi ve sairligi ile de taninan Martin'in
sanatsal yoniiniin ¢alismaya basarili gézlemler olarak yansidigini séylemek
mumkiindiir. Her ne kadar Katarlar literatiirii dikkate alindiginda en énem-
li eserler, sunulan listenin ilk siralarinda yer almiyor olsa da, istifade edilen
eserlerin Katarlarin tarihi ve doktrini tizerine ¢alisan 6énemli tarihgilerin eserle-
1i olusu, calismayi dikkate deger kilmaktadir.
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S6z konusu eserlerden kisaca bahsetmek gerekirse, her seyden 6nce Katar-
larin yasadigr donemde metinlerinin yakilmasi sebebiyle elimizde kala (bile)n
birkac¢ metnin terclimesini iceren Katar tarihi otoritelerinden Walter L. Wakefi-
eld ve Austin P. Evans’in hazirlamis oldugu Heresies of the High Middle Ages
(Colombia University Press, NewYork, 1991) kitabi temel kaynaklar arasinda
zikredilmelidir. Daha sonra Medieval Heresy isimli dnemli eseri ile taninan bir
diger Katar tarihcisi Malcolm Lambert'in The Cathars (Blackwell Publishing,
Malden, 2007) isimli eseri, Malcolm Barber’'in The Cathars: Dualist Heretics
in Languedoc in the High Middle Agesi (Longman, London, 2000), keza
genelde Italyan Katarlarni, 6zelde de Orvieto Katarlarini ele alan Power & Pu-
rity Cathar Heresy in Medieval Italy” (Oxford University Press, New York,
2001) isimli kitab1 ve Katarlarin sosyal hayati hakkinda bilgiler iceren Emma-
nuel Le Roy Ladurie’'un Montaillou: Cathars and Catholics in a French Vil-
lage, 1294-1324 (Penguin, London, 1990) isimli eseri dnemlidir. Katarlar lite-
ratiirti hakkinda 6nemli birkagindan bahsettigimiz muistakil eserlerin yani sira,
Albi Hagli Seferi'ni konu alan epeyce genis bir literatiir mevcuttur. Mark Gre-
gory Pegg’'in A Most Holy War: The Albigensian Crusade and The Battle for
Christendom’t (Oxford University Press, New York, 2008), Zoe Oldenburg'un
Massacre at Monsegur’u (London : Phoenix Press, 2003), Michael Costen’in
The Cathars and the Albigensian Crusade’i (Manchester University Press,
New York, 2007) ve 6nemli eserlerden bazilari olarak zikredilebilir.

Sean Martin bu yazinin konusu olan eserinde ilk olarak Béziers'te yapilan
katliam lizerinden Katarlar tarihine bir giris yapmaktadir. Bu bélimde yaza-
rin aktardigl savasin ortamini tipik bir bigimde yansitan su meshur anekdot
dikkate degerdir: Katarlar ve Katolikleri nasil ayirt edecegini papanin temsilci-
sine soran basrahip, kumandan Arnourd Amaury’den su cevabi alir: “Hepsini
oldiiriin, Tanrt kendininkileri ayiracaktir” (s. 13).

Her ne kadar Katarlarin mensei hakkinda kesin bir mutabakat saglanma-
sa da, genel kanaat Katarlarin diger diialist heretik Hiristiyan mezheplerinin
devamu niteliginde oldugu yoniindedir. Ozellikle Fatih’in Bosna’yi fethinden
sonra kendiliginden Miisliiman olan selefleri Bogomiller ile siki irtibat s6z ko-
nusudur. Bu baglamda yazar ilk béliimde heretiklik ve Ortodoksluk bagligi ile
genel itibariyle diializme bir giris yaparak Maniheizm ve diger diialist here-
tiklere deginmektedir. Bu boéliimde Ugo Bianchi'den iktibasla verilen diializ-
min Ui¢ gesidi ve Bogomiller ile Katarlarin karsilastirmasinin sunuluyor olusu
Onemlidir (s. 17).

Ayrica bu béliimde yazarin iznik Konsili'nde Katarlarin yer alabilecegi id-
dias1 ve “Katharoi” isminde bir Yahudi-Hiristiyan hareketinin oldugunu belir-
tiyor olmasi enteresandir.
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ikinci bélimde yazar, Yeni Ahit’teki bir tabirden hareketle “Tanrinin tiziim
bagindaki tilkiler” olarak adlandirilan heretiklerin ilk ortaya ¢ikisi, yayilisi, ilk
dénem Katarlan ve Italyan Katarizmi hakkinda bilgi vermistir. Ayrica yazar,
“Uluslararast Katar Konferansi” olarak adlandirdigi St. Felix Konsili'nden bah-
setmis ve Katarlarin en belirgin ayini olan “Consolamentum” ayinini detay-
It olarak aktarmuistir.

Uclincii boliimde Albigen Seferi séz konusu edilmistir. Yazar, ayrica savasa
yon verenlerden IIl.Innocent ve Montfortlu Simon’un uygulamalari hakkinda
bilgi vermis ve 4. Lateran Konsili ve Toulouse Kusatmasi'ni ele alinmistir.

1187'de Kudiis'iin Selahaddin-i Eyy(bi tarafindan fethedilmesiyle kilisenin
dogu hakimiyeti ciddi bir bicimde sarsilmistir ve dénemin Papasi III. Innocent,
kilisenin otoritesinin daha fazla zarar gérmemesi igin heretiklerle miicadeleye
girigsmistir. Yazar iste bu bdélimde III. Innocent'in miicadele i¢in yaptigi
uygulamalari konu alir. TII. Innocent ilk olarak “Barig ve Iman Girigimi” ismini
verdigi planla 6nce soylulara Kkiliseye sadakat yemini ettirmis, daha sonra
da Katarlarla bir agik oturum yaprmustir. Ug yil stiren Barig ve Iman Girigimi
neticesinde 150 Katar Katoliklige dénduirtilmiis olsa da, istenilen netice tam
olarak elde edilememistir.

1208 yilinda Papanin elgisi Castelnau’lu Peter’in oldiiriilmesinden Katar-
larin sorumlu tutulmasi tizerine III. Innocent, hach seferi cagrist yapmis ve
1209 yilinda Albi Hagli Seferi baglamistir. Yazar bu savasta daha sonra Hagli
ordusunun komutasini tistlenen Montfortlu Simon'un uygulamalarindan sa-
vasgin boyutlarini gdsteren ilging anekdotlar aktarmaktadir. Ornegin, 1210 yi1-
Iinda 100 kisinin sevki ve bu intikal dncesinde gézlerinin oyulup burunlarinin
ve list dudaklarmin kesilisi, Minevre'nin su kaynaklarinin mancinikla tagla-
nip Haclilara teslim olmak zorunda kalisi, 140 Katar kamilinin yakilisi, Lavaur
kentinde de kenti savunan 80 sdvalyenin ve Katar oldugundan siiphelenilen
lordlarin asilip 400 civarinda Katar kamilinin de yakilisi Albi Hagli Seferi’'nden
yalnizca birkag kesittir.

Dordiincii béliimde “Engizisyon Teskilat1” ele alinmistir. “Sorgu” manasina
gelen engizisyonun, heretikleri sorgulamalari neticesinde hemen hemen ka-
¢inilmaz olan cezalandiriimalarindan séz edilmistir. Bu béliimde heretik oldu-
gu sonradan Ogrenilen dlillerin mezarlarindan ¢ikarilip yakilisi, sekerattaki bir
kadinin “consolomentum” esnasinda Karsisindakileri kadmil zannederek Kilise
gorevlilerine Katar “Amentiisii”"nii okumasi tizerine, birka¢ saat sonra 6lecegi
bilindigi halde, yatagiyla beraber digari ¢ikarilip yakilmasi engizisyonun han-
gi noktalarda seyrettigini gosteren ilging birer kesittir.
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Besinci bélimde yazar, Katarlar arasinda ilimli dialistlere karst mutlak
dializmi savunan Peter Autier lizerinden Katarlarin Fransa'da yok edilisine
deginmistir. Altinc1 boélimde italya ve Bosna Katarlarinmi ele almakta, yedin-
ci ve son bdliimde ise kutsal kase sdylencelerinden yola ¢ikarak Katar hazi-
nesi ve Tapinak Sovalyeleri baglantisi ve gliniimiiz Katarlar tartismalart yer
almaktadir.

Bu kadar ¢cok meselenin bir arada ele alintyor olusu, konularin hakkiyla is-
lenemedigini diistindiirmekle birlikte eser, Katarlarin tarihi ve doktrini hakkin-
da okuyucuya temel tartisma noktalarini sunan iyi bir 6zet mahiyetindedir.

Feyza Uzunoglu



