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VIL/XIIL Yiizy1l Islim Diisiincesinde
Fahreddin Razi Ekolii

Mustakim Aricr*

It is possible to perceive the philosophy of Fahreddin Razi as the founding stone
of a synthesis period in the field of metaphysics and kalam; this approach has
been reflected in the names of some works, for example, al-Muhassal. Razi, who
perceived logic as the basis of theoretical sciences, approached natural sciences
and matters of metaphysics with a new content and a more systematic style. He
had an explanatory approach which argued against the evidence presented by the
kalam philosophers and other philosophers. Razi’s approach was continued by his
students and followers in later periods From the 7th/12th century on, the fact that
RazTs followers and students were mentioned frequently and that historians and
thinkers like Ibnu’l-Ibri, Ibn Hallikan, Ibn Mutahhar al-Hilli and Ibn Khaldun
used such phrases are indications of the influence of Fahreddin Razi. In this
study we will examine in particular the names who continued Fahreddin Razr’s
methods and approach in the 13™ century, referred to as the Razi School, and we
will try to establish the concept of this school in the context of philosophy and
kalam history and literature.

Key words: Fahreddin Razi, Razi School, history of Islamic thought, theoretical
thought before the Ottoman Era.

VIL/XIIL ytizyilin baslarinda Anadolu ve Misirdan Himalaya daglarina ve
daha giineyde Belh sehrine kadar olan bolgede yasayan miisliiman toplumlar,
tarihin en biiyiik meydan okumalarindan biri ile yiiz yiize gelmisti. Dogudan
Mogol saldirilar1 ve batidan Hagh seferleri ile karsi karsiya gelen Islam cog-
rafyasi i¢cin dogurdugu sonuglar acisindan bu iki tehlikeden daha biiyiik olan
Mogol tahribatiydi. Mogol yayilmaciligy, hilafetin bassehri Bagdat'in isgaliyle
sona ermemis ve VIL/XIII. ylzyilin sonuna kadar devam etmistir. Mogollarin
[lhanli kolunun Islam’ se¢gmesiyle Mogol dehgeti biiyiik oranda sona ermistir.
[Thanlilar, Selguklular ile sinirdas olduktan sonra, zamanla Selguklu topraklari-
na da girmis ve bu cografyayr mislitman valiler eliyle yonetmistir.

*  Dr., Istanbul Miftiliigii.

© ISAM, Istanbul 2011
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Mogol istilasindan dnce Sel¢uklu topraklarinda agilan ve kisa zamanda
genis bir cografyaya yayilan Nizamiye medreseleri, egitimin kurumsallasma-
st yoniinde biiyiik bir adim olmustur. Ote yandan akli ilimler sahasinda siir-
diiriilen ¢aligmalar verimli bir ddnemin yasanmasini beraberinde getirmis,
[slam cografyasinin biiyiik bir kisminda Mogol istilas: éncesinde zengin bir
ilmi miras ortaya konulmustur. {lhanlilar, Bagdatin isgalinden kisa bir za-
man sonra filozof Nasiriiddin-i Tastnin (6. 672/1274) gayretleriyle Meraga
Rasathanesini kurmus, burada astronomi ve diger akli ilimler alaninda
onemli calismalara imza atilmistir. Bu siirecte ozellikle {lhanlilar’a hizmet
veren miisliiman valiler, tahrip edilen biiytik ilim merkezlerinin yaninda,
medrese ve diger ilmi kurumlarin agilmasina da 6nayak olmuslardir.

A A,

Bu donemden Once yasayan Fahreddin Razinin (6. 606/1210) felsefe
ve kelam alanindaki tesiri ise daha hayattayken gortilmekle beraber onun
etkisi, vefatindan sonra 6grencileri ve bir¢ok diisliniir tarafindan daha ile-
ri bir seviyeye gotiriilmistiir. Calismamizda Fahreddin Razinin kelam ve
felsefe alanindaki 6grencilerinin Razl'yi ne oranda takip ettikleri tizerinde
durulacaktir. Bu makalenin yazilmasindaki temel saik, kimlerden olustugu
ve ortak Ozelliklerinin neler oldugu tam anlamiyla bilinmeyen ve oldukg¢a
muglak olan “Razi mektebi ya da Razi ekolil” tabirini miimkiin mertebe so-
mut verilere dayanmak suretiyle irdeleyerek bu ifade hakkinda daha dogru
bir degerlendirmede bulunmaktir.

Makalemizde su sorulara cevap aranacaktir: Razi diisiincesini, onun eser-
lerindeki yontem ve tasnifini devam ettiren takipcileri ne oranda Razi'ye
bagli kalmiglardir ve hangi acilardan onu temsil etmektedirler? Razinin 6g-
rencileri ve takipcileri icin bir biitiinlik olusturacak sekilde ortak kriterler
belirlemek miimkiin miidiir? Eger bu miimkiinse Razinin takipgilerini tem-
sil eden kriterler nelerdir? Esasen Razi diisiincesini tanimlayan kesin sinir-
lar belirlemek dahi olduk¢a problemli iken, onun &grencileri ve takipgileri
i¢in bahsedildigi gibi birtakim ilkeler tespit etmenin zorlugunun farkindayiz.
Ancak irdelemek istedigimiz ve yakin zamanlardaki ¢calismalarda kullanilan
“Razi mektebi/ekolii” ifadesinin tarihsel bir arka plani oldugunu diisiiniiyo-
ruz. Zira ileride goriilecegi tizere Razimin kendisi gok sayida 6grencisinden
bahsetmekte, Raziden kisa bir stire sonraki tarih, tabakat kitaplar1 ve muh-
telif eserlerde onun 6grencileri ve takipgileri (etbaur-Rézi) gibi ifadeler yer
almaktadir. Bununla birlikte, sithhati tartigmaya acik olsa da bilhassa Osmanlt
donemi ulemasina nazari diisiince alaninda verilen icdzetndmeler Fahreddin
Rézt'nin oldukga belirleyici bir konumda bulundugunu, bu anlamda giiclii bir
alginin oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla biz de zikredilen tiirden kay-
naklar1 temel almak suretiyle dncelikle Razinin 6grencileri ve takipgilerini
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belirlemek, boylelikle “Razi mektebi/ekolii” tabirinin tarihi baglamini ortaya
cikarmak istiyoruz.

Makalenin ana boliimlerine gegmeden 6nce baslikla ilgili iki hususa isaret
edecegiz. Baglikta segilen dénem olan VIL/XIII. yiizyil, Fahreddin Réazinin
6mriiniin son on yilin1 da igine almakla beraber daha ziyade vefatindan son-
raki bir donemdir ve bu dénemde onun diisiinceleri yogun bir sekilde islen-
mistir. Razi'nin yaklasimi, etkisi ve diisiincelerinin islenmesi bir sonraki yiiz-
yilda da devam etmistir. Ancak bu ¢aligmada zaman zaman sonraki yiizyila
da isaret etmekle birlikte perspektifimizi daha ¢ok VIL/XIII. yiizyila cevirdik.
Zira onun ilk kusak 6grencileri ve 6nde gelen takipgileri bu donemde yasa-
mis ve eserlerini vermistir. Isaret etmek istedigimiz bir diger husus, baslikta
yer alan “Islam diisiincesi” ibaresidir. Islam diisiincesi kavramu ile ilgili baz1
tekliflere karsilik, bir¢ok tartisma bulunmaktadir ve kavram hakkinda yay-
gin bir mutabakatin saglandigini sdylemek zordur.! Bu makalede ele alina-
cak meseleler nazari Islam diisiincesi, daha dar anlamda ise bu diisiincenin
iki ana damari olan felsefe ve kelam baglamindadir.

I. VIL./XIIL. Yiizy1l islam Cografyasinda Fikri Duruma
Genel Bir Bakis

Mogol tahribatina ragmen VII./XIII. ylizyildan itibaren dil ilimleri, kelam,
mantik, felsefe ve tasavvuf dallarinda yasanan canlilik ve bunun sebepleri,
biiyiik sahsiyetlerin yetismesi ve klasik eserlerin ortaya konmasi birgok y6-
niiyle tizerinde durulmasi gereken, ancak hentiz sebep ve sonuglariyla, mis-
pet ve menfi yonleriyle vuzuha kavusmayan bir olgudur. Bu yilizyilda sadece
mezkr ilimlerde degil, astronomi, cografya ve tip alaninda da ¢ok dnemli
gelismeler kaydedilmistir. Bu donem ayrica tarih ve tabakat yaziciiginda da
yeni bir dénemin baslangici olarak goriilebilir. Zira bugiin alaninin klasikleri
olan ¢ok sayida tarih ve tabakat kitabi VII./XIII. yiizyil ve sonrasinda ya-
zilmustir. Safiyytiddin el-Urmevinin (8. 693/1294) calismalar: ile birlikte bu
ylizy1l miizik biliminde de zirve noktasi olarak goriilmektedir.? Fuat Sezgine
gore bu ylizyilin duraklama baslangicini icerdigine iliskin goriis, talihsiz ol-
dugu kadar tarihi olgularla gelisen ve Arap-islam bilimleri tarihi konusunda
bir zamanlar tam bir bilgisizlik icerisinde ortaya atilan bir gortistiir. Halbuki
durum bunun tam tersidir. Bilim tarihi agisindan bu yiizyillin karakterisik

1 “Islam diisiincesi” kavrami hakkinda bir degerlendirme igin bk. H. Bekir Karliga, Is-
lam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), s. 27-31.

> Fuat Sezgin, Isldmda Bilim ve Teknik: Arap-Islam Bilimleri Tarihine Giris, cev. Abdur-
rahman Aliy (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A. §. Yayinlari, 2008), 1,
52-53, 61-62.
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yani sudur: “Onceki nesillerden devralinan disiplinler miimkiin olabildigin-
ce sistemlestirilmis, ilk defa ¢ok kesin tanimlanan disiplinler formunda insa
edilmis veya zaman igerisinde kazanilan ilerlemeler g6z 6éniinde bulunduru-

larak yeniden ele alinip islenmistir (tahrir)”

Bahsedilen bu olgunun Anadolu ayag i¢in Fuat Kopriilii, buranin yeni
bir Islam kiiltiir merkezi haline gelmesini, Anadolu Sel¢uklular1 donemin-
de saglanan asayis, artan refah, sultanlarin ilim adamlarina gosterdigi itibar
ve onlar1 himaye etmesi, Mogol istilasinin Anadolu’ya siirtikledigi alim, sair
ve mutasavviflarin faaliyetlerinin bir sonucu olarak gérmiistiir.? Siyasi is-
tikrarsizliga ragmen sadece Anadolu'da degil Misir, Maveraiinnehir ve Iran
bolgesinde de birgok ilim adaminin faaliyetleri bu ytizyilda biiytk bir fikri
canlilik ortaya ¢ikarmustir. Bu dénemde yogun bir diigiinsel faaliyet ve fark-
l1 yaklagimlar tebariiz etmistir. Fahreddin Razinin 6grencilerinin dénemin
[slam cografyasinin 6nemli bir kismindaki faaliyetleri, Israki diisiince, tasav-
vuf tarihinin en 6nemli isimlerinin bu dénemde yasamasi, mantik ve felsefe
kargitlarinin ve bilhassa ashabi’l-hadis geleneginin elestirileri Islam diisiin-
cesinin farkli yonelimleri ve zenginlikleri olarak temayiiz etmistir.

VIL/XIIL yiizy1l, islam bilim tarihinde astronomi ¢alismalarinin bityitk
ivme kazandig1 bir donemdir. Hatta George Saliba’ya gore astronominin al-
tin ¢ag1 1247-1600 yillar: arasidir ki bu tespit Nasiriiddin-i Tési 6nderligin-
de kurulan Meréga Rasathanesinde yapilan ¢alismalarin etkinligine isaret
etmektedir.’> Zira TGsinin astronomi ¢aligmalar1 Anadolu Sel¢uklular’nin
son doneminde ve Osmanllarda etkili olan eserlerdir. 657 (1259) yilinda
Azerbaycan-Meragada Ilhanli Hiikiimdar1 Hiilagh (1256-1265) tarafindan
kurulan rasathanede tesekkill eden Meraga Matematik-Astronomi Oku-
lu mensuplariyla bu birikim Anadolu’ya girmistir® Meraga Matematik-
Astronomi Okulu’nun kurucusu Nasiriiddin-i Tasinin 6grencisi, Kutbiiddin-i
Sirazi (6. 710/1311) Muiniiddin Pervanenin Kayseride kurdugu medresede
hocalik yapmigtir. Ayrica Tokat-Niksardaki Nizamiye Medresesinde Meraga
Matematik-Astronomi Okulunun bir iiyesi olan Ibn Sertak’tan matematik-

3 Sezgin, Islamda Bilim ve Teknik, 1, 41.

4 M. Fuat Kopriilli, Tiirk Edebiyat: Tarihi, haz. Orhan F. Kopriilii — Nermin Pekin (Is-
tanbul: Otiiken Nesriyat, 1980), s. 241-50; a.mlf., Osmanl I'mparatorlug”unun Kurulusu
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2003), s. 90-91.

5 M. Fuat Kopruld, “XIII. Asirda Maraga Rasathanesi Hakkinda Bazi Notlar”, TTK Bel-
leten, 6/ 23-24 (1942), s. 235, 238-39, 242-44; Aydin Sayili, The Observatory in Islam
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1988), s. 205-206, 212-16; Ekmeleddin 1hsanoglu v.dgr.,
Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi (Istanbul: IRCICA, 1997), I, s. XL-XCVIIL

6 Ihsan Fazlioglu, “Anadolu Selguklular1 ve Beylikler Dénemi Tiirk Felsefe-Bilim Tarihi-
ne Onsoz”, Anadolu Selguklulart ve Beylikler Donemi Uygarligi, haz. Ahmet Yagar Ocak
(Ankara: Kilttr ve Turizm Bakanlhg: Kitiiphaneler Genel Miidiirligi, 2006), I, 416.
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astronomi tahsil eden Daviid-i Kayserinin (6. 751/1350), bu birikimini [znik
Medresesine aktardigi ve klasik Islam ilmi gelenegi ile heniiz baslangig asa-
masinda bulunan Osmanl ilim hayat: arasinda siirekliligi saglayan bir bag
kurdugu kabul edilmektedir.”

VIL/XIIL yiizyil, tasavvufi hareketlerin ve dini ziimrelerin en dinamik
oldugu donemlerden biridir. Bahaeddin Veled ve oglu Mevlana Celaleddin-i
Rimi (6. 672/1273) bu dénemde Mogol baskisi sebebiyle Anadolu’ya
gelmistir.® Tasavvuf tarihinin en etkili sahsiyetlerinden biri olan Muhyiddin
[bnii’l-Arabi de (6. 638/1240), bir siire Anadolu Selguklu baskenti Konyada
kalmis, Eyytibi Meliki Esref’in davetiyle San’a gitmis, vefat edinceye kadar
burada yasamigtir.” Onun halifesi ve evlatligi Sadreddin Konevi (6.673/1274)
ile vahdet-i viicild mektebi sonraki kusaklara aktarilmigtir. Ibnii’l-Arabinin
diisiincelerini yorumlayan ve onlara sistematik bir tisliip kazandiran Konevi,
Seyh-i Ekber'den sonra Seyh-i Kebir lakabiyla taninmistir. Ibn Sina metafi-
zigini irfani gelenege uyarlayan Konevi, “yeni dénem tasavvufu” denilen ta-
savvuf anlayisinin en 6nemli temsilcisidir. Onun eserlerinin serh edilmesiyle
tasavvuf “tedris edilebilir” bir gelenege doniismiistiir.!°

VIL/XIIL yiizyilin en 6nemli fikri yonelimlerinden birine de Fahreddin
Rézi onciiliik yapmistir ve bu makalenin konusu mezkir yonelimin ¢erge-
vesini ¢izmektir. Temellerini Gazzali (6. 505/1111) atmis olsa da mantik, dini
ve akli ilimlerde miitebahhir, ayni1 zamanda stifice yasama gayretinde olan
ve Osmanl: ilim diinyasini da etkileyen bir alim prototipi VIL/XIII. ve bil-
hassa VIIL/XIV. ylzyilda sekillenmistir ve bu hususta Fahreddin Razi ol-
dukea etkili bir konuma sahiptir. Ancak bunun 6ncesinde Razinin nazari
distincede ve bilhassa felsefe sahasinda beslendigi ve yetistigi isimlere kisaca
isaret etmek istiyoruz ki bu isimler bir taraftan Ibn Sin&’ya, diger taraftan da
Gazzéll'ye varmaktadir.

[bn Sin&'nin vefatindan itibaren onun felsefesi bir yandan takipgileri, diger
yandan elestirenler tarafindan farkl sekillerde yorumlanmistir. Ote yandan

7 Thsan Fazlioglu,“Osmanli Cografyasinda Ilmi Hayatin Tesekkiilii ve Daviid el-Kayseri”,
Uluslararast XIII. ve XIV. Yiizyillarda Anadoluda Islam Diisiincesi ve David el-Kayseri
Sempozyumu, haz. Turan Kog¢ (Kayseri: Kayseri Biiyliksehir Belediyesi Kiltiir Yayinla-
r1,1998), s. 25-32.

8 Hagim Sahin, “Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler: 1299-1402
(doktora tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisti, 2007), s. 61.

9 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber: [bn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap,
20009), S. 38-46.

10 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yaymcilik, 2005), 5. 13-
18; a.mlf., Sadreddin Konevi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), s. 21, 23, 27, 64-66, 72-76,
127-30.

>
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kelam, tasavvuf ve Israki felsefe ile Ibn Sina felsefesi arasinda terkip yapma
gayretleri, Ibn Sina diisiincesinin farkli gizgilerde tezahiiriine yol agmistir. An-
cak bu cizgiler iginde bir yaklagimin 6n plana ¢iktigini séylemek miimkiindiir.
Bu yaklasim, Gazzdli ile baslayan ve Fahreddin Razi ile sistemlesen “bilim-
felsefe-din sentezine dayali”!! Dimitri Gutasn Ibn Sinaciligin “ana gévdesi”
dedigi cizgidir.!? Gutas'in zikrettigi ¢izgideki isimler arasinda birbirine olduk-
¢a mubhalif fikirlere sahip diisiintirler olsa da bu isimler, mantig1 nazari di-
stincenin hatta dini ilimlerin temeli olarak gérmekten, riyazi ve tabii ilimler
semasini ve bu ilimlerin verilerini benimsemeye kadar bir¢ok ilkede benzer
bir yaklagima sahiptir. Bu ¢izgide Razi hem eserleri hem de hoca-talebe iligki-
sine dayali okuma yontemi ve bunun somut hali olan icazetnamelerdeki yeri
itibariyle bir déniim noktasi teskil etmektedir. Dolayisiyla biz de Razinin
bu gelenekteki yerine kisaca isaret edecegiz ve ardindan Razinin dgrencileri
ve takipgilerinin onun diislincesini nasil bir gelenege dontstiirdiiklerini irde-
leyecegiz. Ancak burada Raz1yi piir bir Ibn Sinc1 olarak gérmedigimizi ifade
etmek istiyoruz. Razi, bu cizgide ¢ok énemli bir Ibn Sina sarihi ve yorumcusu
olarak yer almakla birlikte, onun konumu daha ziyade metafizik ve kelamla
ilgili temel meselelerde muhalif bir bakis agisina sahip olmasidir.

[bn Sin&nin tip, mantik, doga bilimleri ve metafizik alaninda yazdig1 eser-
lerini ilk kusak égrencilerine okuttugu bilinmektedir.!* Akli ilimler alaninda
Ibn Sin&nin baslattigi ve talebelerinin devam ettirdigi tedris gelenegi VII./
XIII. yiizyilda da oldukga etkin bir sekilde devam etmistir. Ibn Sin&nin doga
bilimleri ve metafizikle ilgili gériislerinin okunmas: 6zellikle el-Isdrat ve't-
tenbihdt merkezinde olmustur. Safedinin zikrettigi ve asagida tahlilini ya-
pacagimiz bir rivayete gore Ibn Sina felsefesine Gazzali ve Sehristani’ye gore
daha 1liml1 bir elestiri yazan Mes‘adi (6. 582/1186), el-[sardt ve't-tenbihdt Fah-
reddin Rézi'ye okutmustur. Gerhard Endress’in aktardigi bu rivayet, Razi'nin
[bn Sina felsefesine olan ilgisi ve bu felsefeyi yorumlayisi noktasinda dikkate
alinmalidir.'* Razi 6zellikle Ibn Sin&nin el-fsdrdtinin okutulmastyla tebelliir

11 Bu tabir igin bk. H. Bekir Karliga, “Ibn Sina Cizgisinde Osmanli Diisiincesinin Geli-
simi”), Islam Felsefesinin Sorunlari, haz. Mehmet Vural (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), s.
9-17.

12 [bn Sinac felsefenin etkileri igin bk. Dimitri Gutas, “Ibn Sin&nin Mirasi: Arap Felsefe-
sinin Altin Cag1 (1000-yaklasik 1350)”, [bn Sind’nin Miras1, der. ve gev. M. Ciineyt Kaya
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), s. 133-52.

13 Mustakim Aric, “Ibn Sinaci Felsefe Geleneginin Olusumu ve Behmenyar'in Felsefe
Tasavvuru”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 28 (2010), 8. 140-52.

14 Gerhard Endress, “Reading Avicenna in the Madrasa: Intellectual Genealogies and
Chains of Transmission of Philosophy and the Sciences in the Islamic East”, Arabic
Theology, Arabic Philosophy: From the Many to the One, ed. James E. Montgomery
(Leuven: Orientalia Lovaniensia Analecte, 2006), p. 410-15.
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eden felsefi tedris faaliyetini devam ettirmistir. Nitekim Razi'nin el-Miilahhas
ve el-Mebdhisii’l-mesrikiyye gibi eserlerini kendisinin okutmas: yaninda el-
[sarat'a yazdig1 serhin okunmasi bunun acik bir gostergesidir. Razi, bu eser-
lerinin Hudiisii’l-dlem adli eserin miellifi Ferid el-Geylani (6. 590/1194) gibi
bilginler esliginde Semerkant sehrinde okundugunu belirtmektedir.!”> ibn
Sa“ar'n (6. 654/1256) naklettigine gore Razi, felsefi ilimleri Mecdiiddin el-
Ciliden tahsil etmistir.!® Rézi, ayrica Gazzaltnin dgrencisi Muhammed b.
Yahya el-Cendinin (6. 549/1154-55) talebesi Keméleddin es-Simnaniden (6.

575/1179-80) de egitim almustir.!” Bu bilgiler Razi'nin silsilesinin bir yandan
Gazzéli'ye, diger yandan da Ibn Sindya vardigini gostermektedir.

Ozetle “Ibn Sina felsefesi” Razi 6nderliginde kelam igerisinde yeniden se-
killenerek héakim fikir sistemi haline gelmis ve bu durum modern déneme
kadar devam etmistir.!® Razi’'nin, Gazzalinin elestirilerini dikkate alarak [bn
Sinaci felsefeyi kelam icerisine dahil etmesi,'® daha sonraki eserlerin igerigi-
ni belirleme noktasinda da oldukga belirleyici olmustur.?

II. VII./XIII. Yiizyilda Fahreddin Razi’nin
Ogrencileri ve Takipgileri

Bu baglikta Fahreddin Réazinin égrencileri ve onun takipgilerinin kimler
oldugu tzerinde durulacaktir. Razinin 6grencilerinin kimler oldugunun ta-
bakat kitaplari, yazma eserlerdeki kayitlar ve tartigmali taraflarina ragmen
icazetnamelerden ortaya ¢ikartilmasi miimkiindiir. Razinin 6grencilerinin
belirlenmesinden daha problemli olan onun takipgilerinin kimler oldugu-
dur. Bu, esasen bir sonraki basligin temel meselesi olmakla birlikte, bura-
da birkag¢ ciimle ile temel gerceveyi ¢izmek istiyoruz. Fahreddin Réazinin
takipgileri ile sadece onun 6grencilerinden okuyan ve icazetndmelerde bir
silsilede yer alan kisileri kastetmiyoruz. Bu kriterden daha 6nemli olan 6l¢i,
ilgili diistintirlerin Razinin felsefe ve kelam alanindaki yaklagimini ve onun

15 Fahreddin er-Razi, Miindzaratii Fahriddin er-Razi fi biladi Maverdinnehr, ngr. Fethul-
lah Huleyf (Beyrut: Dari’l-Mesrik, 1984), s. 59-60.

16 Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a‘yan ve enbaii ebndi’z-zaman, nsr. lhsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1978), IV, 250; Ayman Shihadeh, The Teleological Ethics of al-Fakhr al-Din al-
Razi (Leiden&Boston: Brill, 2006), s. 7.

17 Frank Griffel, “On Fakhr al-Din al-Razi’s Life and the Patronage He Received’, Journal
of Islamic Studies, 18/3 (2007), p. 318.

18 H. Bekir Karliga, “Ibn Sind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XX, 346-
47.

19 H. Bekir Karliga, “Gazzali", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), X111, 525.

20 Esref Altag, Fahreddin Razi'nin [bn Sind Yorumu ve Elestirisi (Istanbul: Iz Yayicilik,
2010), S. 87-90.
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eserlerindeki tasnifini ne oranda devam ettirdigidir. Biz burada yer yer ve
farkli tonlarda Razi'ye muhalif goriisler serdetmelerine ragmen onun yon-
temi, konular ele alis sekli ve meselelerin tasnifi hususunda biiyiik oranda
“Rézi modeline” uyan isimleri tahlil edecegiz ki bu isimler filozof-kelamci ya-
hut kelamci-filozof tanimlamasina uygun diigmektedir. Dolayisiyla Razinin
birinci kusak 6grencilerinden sonra asagida kendilerine isaret edilecek olan
disiiniirler bahsedilen kritere gore belirlenmistir. Oncelikle Razinin ilk ku-
sak Ogrencilerine isaret etmek istiyoruz.

Razinin, I‘tikadatii frrakr'l-miislimin ve'l-miisrikin adli eserindeki ifadeleri
onun ¢ok sayida 6grencisi oldugunu ve bu 6grencilerin genis bir alanda belli
bir misyon i¢in ¢aligtiklarini géstermektedir:

(...) Dismanlar ve hasetciler, benim Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebin-
den olmadigima inanmaktadir. Taniyanlar benim ve benden éncekilerin
mezhebinin Ehl-i stinnet ve’l-cemaat mezhebinden baskasi olmadigini bi-
lir. Benim ve babamin 6grencileri diinyanin dort bir yaninda insanlar1 hak
dine ve hak mezhebe davet ediyorlar, biitiin bidatleri iptal ediyorlar.?!

Rézi'nin vefatindan kisa bir siire sonra Islam diinyasinin énde gelen fikir
muhitlerinde onun dgrencilerinin varligindan soz edilmistir. [bn Eba Usay-
bia, Razimin 6grencilerinin ¢oklugunu rakam vererek dile getirmektedir. Ona
gére Rézinin mukim haldeyken de yolculuktayken de 300'den fazla 6gren-
cisi onunla birlikte hareket etmekteydi.?? Raziden sonra onun égrencilerini
isim vererek ilk kez dile getiren kisi muhtemelen tarihgi Ibniv'l-ibridir (6.
685/1286). O, Razinin 632 (1234-35) dolaylarinda dénemin 6nemli ilim ve
kiiltiir merkezlerindeki 6grencilerinden soyle bahsetmektedir:

I¢inde bulundugumuz dénemde Imam Fahreddin Razinin égrencilerin-
den olup mantik ve hikmet sahalarinda degerli eserlere sahip birtakim
alimler (sadati’l-fuzala ashabii tesanifi’l-celile fi'l-mantik vel-hikme)
bulunmaktadir. Bunlar Horasan'da Zeyniiddin el-Kessi (6. ?) ile Kutbtid-
din el-Muisri (6. 618/1221), Misirda Efdaliiddin el-Hineci (6. 646/1248),
Dimagk’ta Semseddin el-Hiisrevsahi (6. 652/1254), Anadoluda (er-Rim)
Esiriiddin el-Ebheri (6. 663/1265), Konyada Taceddin el-Urmevi (o.
653/1255) ve Siraceddin el-Urmevidir (6. 682/1283).23

21 Fahreddin er-Rézi, [‘tikadatii firakvl-miislimin ve'l-miisrikin, ngr. Ali Simi en-Negsar
(Beyrut: Darl-kutiibi’l-ilmiyye, 1402), s. 92-93.

22 [bn Ebl Usaybia, Uyiiniil-enbd’ fi tabakatil-etibbd’, ngr. Nizar Riza (Beyrut: Darirl-
mektebeti’l-hayat, 1965), s. 462.

23 Ibnil-Ibri, Tarihu muhtasarid-diivel, ngr. Antn Sélihani el-Yesti (Beyrut: Matbaati’l-
Katolikiyye, 1890), s. 445.
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Rézinin muidi olan $emseddin el-Hiisrevsahi, Eyytbiler ve Memliikler’in
hakim oldugu cografyada Ibn Sin&nin felsefe ve tip eserleri basta olmak
izere bircok eseri okutan etkili bir isimdi. Meseld Ahmed b. Ytsuf el-Fihri
el-Lebli, Hiisrevsahinin kendisine Razinin Kitdbii'l-Hamsin, el-Erbain ve
el-Muhassal'n bir kismini okuttugunu sdylemektedir.?* Ibn Sin&’nin birgok
eserine muhtasar yazan Hiisrevsahi, ibn Sin&nin Uyiinii’l-hikme ve es-Sifd’st
ile Razi'nin Ayatii’l-beyyindt adli eserlerini serh etmistir.>> Ibn Teymiyye de
Hiisrevsahi’yi Razinin takipgilerinden (a‘yani ashabir-Razi) biri olarak gor-
diigiinii beyan etmektedir.26

[bn Ebt Usaybianin Razi'nin en énemli 6grencilerinden biri diye tanittigt
Kutbiiddin el-Misri es-Siilemi (6. 618/1221) el-Kaniin’a bir serh yazmistir.?”
AKli ilimlerde, 6zellikle Ibn Sina felsefesinde oldukea yetkin bir diisiiniir
oldugu anlagilan Kutbiiddin el-Misri, doneminde bu felsefeyi okutan isim-
lerden biridir. Asagida tizerinde durulacag: gibi o, Ibn Sin&nin el-Isdrdat’in1
Esiriiddin el-Ebheri’ye (6. 663/1265) okutmustur.?® Réazinin etkisini bil-
hassa Horasan bélgesinde devam ettiren Kutbiiddin el-Misri, Rézinin el-
Muhassal adli eserini de serh etmistir.?® Necmeddin Ali b. Omer el-Kétibi (6.
675/1277), Kutbiiddin el-Misrinin mezkir serhini istinsah ettigi gibi muh-
telif eserlerinde ona yaptig1 atiflardan bu serhin o ddnemde muteber oldugu
anlagtimaktadir.®® Kutbiiddin el-Misri, ayrica Nasiriiddin-i Tastnin de akli
ilimlerdeki hocalar1 arasindadir.?! Miiderris Rizavi Tési'nin hoca silsilesine
Kemaéleddin b. Ytnus ve Fahreddin Razi'nin 6grencisi Kutbiiddin el-Misri'yi

24 Ahmed b. Yasuf el-Lebli, Fihristi’l-Lebli, nsr. Yasin Yasuf Ayyas — Avvad Abdiirabih
Ebi Zine (Beyrut: Dariv'l-garbi’l-Islami, 1408/1988), s. 122-24.

25 Taceddin es-Stubki, Tabakatii's-Safiiyyeti’l-kiibrd, ngr. Mahmid Muhammed Tanéhi,
Abdiilfettsth Muhammed el-Hulv (Kahire: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebi, 1383/1964),
1,161-62.

26 Ibn Teymiyye, er-Red ale’l-mantikiyyin, nsr. Refik el-Acem (Beyrut: Dari’l-fikri’l-
Libnani, 1993), IL, 76.

27 Ibn Ebt Usaybia, Uytniil-enbd’, s. 471.

28 Endress, “Reading Avicenna in the Madrasa’, p. 413.

29 Kutbtddin el-Misri, Serhu’l-Muhassali’l-keldm, Stileymaniye Ktp., Ragib Pasa, nr. 792.
Bu niisha Necmeddin el-Katibi tarafindan istinsah edilmistir. el-Muhassal1 negsre-
den Hiiseyin Atay, Kutbiiddin el-Misrinin serhinin eksik oldugunu belirtmektedir.
Bu serh sifatlar bahsinde sona ermektedir. bk. Fahreddin er-Razi, Muhassalii efkdril-
miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine’l-ulemd’ ve'l-hiikema ve’l-miitekellimin, ngr. Hise-
yin Atay (Kum: Intigarat eg-Serif er-Radi, 1999), nesredenin 6nsézii, s. 38.

30 Necmeddin el-Katibi, el-Miinassas fi serhi’l-Miilahhas, Stileymaniye Ktp., Sehid Ali
Pasa, nr. 1680, vr. 173% a.mlf., el-Mufassal fi serhi’l-Muhassal, Silleymaniye Ktp., Ragib
Pasa, nr. 792, vr. 83b.

31 Agil Sirinov, “Nasiruddin Téside Varlik ve Ullihiyet” (doktora tezi, Marmara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, 2007), s. 9-10.
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de eklemektedir. Tasi, Misriden el-Kaniin’u, Kemaleddin b. Yanus'tan mate-
matik, ayrica Feridiiddin Damad en-Nisabtriden de el-Isarat ve't-tenbihat
okumugtur.®? Rézinin el-Muhassalna telhis yazan Tési, Kutbiddin el-
Misrinin serhini okudugunu ve istifade ettigini de belirtmektedir.?

Razinin 6grencilerinden biri olan Efdaliiddin el-Hiineci (6. 646/1248) ise
bilhassa mantik alaninda temayiiz etmistir. [bn Eb(i Usaybia (8. 668/1269),
Haneci ile 632 (1234-35) yilinda Kahirede goristiigiinii, ondan Ibn Sin&nin
el-Kaniin adli eserinden bazi béliimler okudugunu sdylemektedir.3* Ibn Tey-
miyye ise onu filozoflarin énde gelenlerinden biri olarak gdstermektedir.>
“Cagimizda doguda Hanecinin kitaplarina dayanilmaktadir” diyen Ibn Hal-
dtin, onun VIIL/XIV. yiizyildaki etkinligine sahitlik etmektedir. [bn Hald{in
mantikta Hinecnin Razi’yi takip ettigini belirtir. ibn Haldin'un yaptig1 diger
onemli bir tespit, aslinda bu dénemin karakteristigini yansitmaktadir: O, bu
donemde ulemanin ¢esitli ilimlere dair eserleri “6zetleyerek ezberlemeye uy-
gun hale getirdigini”, Hinecinin de bunu mantikta yaptigini belirtmektedir.3¢
Rézinin el-Metalibii'l-dliye’sini de Ozetleyen Hiinecinin bu adimi Ebheri,
Katibi ve Urmevi gibi mantikeilar tarafindan takip edilmis ve daha ileriye
gotiiriilmiistiir.’” Katibinin Hinecl'yle goriistiigiinii belgeleyen bir kayit ol-

38

mamakla beraber Katibfnin Hnectnin Kesfii'l-esrdrna serh yazmasi>® ve

32 Muhammed Taki Miiderris Razavi, Ahvil ve Asdr-1 Hice Nasiriiddin-i Trisi (Tahran:
Intisarat-1 Esamir, 1991), s. 167-69.

33 Nasiriddin-i Tosi, Telhisii’l-Muhassal, ngr. Abdullah Nirani (Tahran: Miessese-i
Miitaleat-1 Islami Danisgah-1 McGill Stibe-i Tahran, 1359/1980), s. 2.

34 Ibn Ebl Usaybia, Uydiniil-enbd) s. 586-8;.

35 Ibn Teymiyye, Deri tedruzil-akl ve'n-nakl, nsgr. M. Resad Salim (Beyrut: Dari’l-
kiintizi'l-edebiyye, 1399/1978), 111, 262.

36 Ibn Haldiin, el-Mukaddime, ngr. Abdiisselam Seddadi (Dariilbeyza: Beytirl-fiintn ve'l-
ultim ve’l-adab, 2005), I11, 95.

37 Mesela Seyyid Serif el-Ciircani, es-Semsiyye serhine yazdig1 hasiyede Katibi'yi ve Kut-
biiddin Rézi de Metdliw’l-envdr'a yazdig: serhte Sirdceddin el-Urmevi’yi Hianecinin
takipgisi olarak zikretmektedir. bk. Seyyid Serif el-Ciircani, Risdletiis-Semsiyye ve
aleyhi hagiyetiis-Seyyid, ngr. Muhsin Bidarfer (Kum: 1426/2005), s. 39. Kutbiiddin Razi,
Levamiw'l-esrdr fi serhi Metalii’l-envar (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1861), s. 176. Kesfii'l-
esrarinesreden Halid er-Ruveyhib, Hiinecinin etkisinin Teftazani’nin Tehzibii’l-mantik
adli eserinde de ¢ok agik bir sekilde gortldigiinii belirtmektedir. Ruveyhibe gore
Katibinin es-Semsiyye’si, Urmevinin Metdli’i ve Teftazaninin Tehzibii'l-mantik’r stan-
dart serhleriyle birlikte XX. yiizyilin baglarina kadar Istanbul, Kahire ve Hindistan'da
basilmg, bdylece Hiineci'nin Islaim cografyasinda mantik alanindaki etkisi bir énce-
ki asra kadar uzanmustir. Efdaliiddin el-Huneci, Kesfii'l-esrar an gavamizil-efkdr, nsr.
Halid er-Ruveyhib (Tahran: Iranian Institute of Philosophy&Institute of Islamic Stu-
dies Free University of Berlin, 1389/2010), s. xlviii-1.

38 Katibi, Serhu Kegfi’l-esrar an gavamizi'l-efkar, Stileymaniye Ktp., Laleli, nr. 2664-2665;
Stileymaniye Ktp., Cérullah Efendi, nr. 1417-1418.
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bunu bir ders kitabi olarak okutmasi,>®

onun Katibi {izerindeki etkisini gos-
termektedir. Kahirede Salahiyye Medresesinde ders veren Hiineci 1243 yilin-
da Misirda kadilkudéthiga getirilmis, vefat ettigi 1248% kadar bu gorevde kal-
mistir. Dénemin diger bir¢ok alim ve filozofu gibi onun da devlet erkani nez-
dinde saygin bir yeri vardir. Zira Eyyabi Sultan1 Kamil, Hianectyi I. Aldeddin
Keykubad’in vefati iizerine taziyelerini bildirmek i¢in 1237'de Keyhusrev'e el¢i
olarak géndermistir. Onun bir siire Anadoluda baskadilik yaptig: da rivayet

edilmektedir.*°

Réztnin 6grencilerinden biri olan Zeyniiddin el-Kessinin hayat1 ve ve-
fat tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasamadik. Onunla
ilgili bildigimiz, Ibniv'l-ibriden yukarida alintiladigimiz gibi, ilmi faaliyet-
lerini Horasan'da stirdiirmiis olmasidir. Tespitlerimize gore Kessinin giinii-
miize ulagan tek eseri mantik, tabiiyyat ve ildhiyyat boliimlerinden olusan
Hadaiku’l-hakaik’tir.*! Kegsi bu eserinde Fahreddin Rézi hakkinda “seyhi ve
tstadi” ifadelerine yer vermektedir. Bu ifadelere bakarak Razinin Kessinin
hocast oldugunu séylememiz miimkiindir*? ki bu durum Ibni’l-Tbriyi
dogrulamaktadir. Haddiku'l-hakdik, el-Mebdhis ve el-Miilahhastaki yakla-
sim ve icerigi belli oranda takip eden ilk eserlerden biri olmas: bakimindan
o6nemlidir. Kegsi bu eserinde, felsefi ilimleri tasnif ederken Razinin Serhu

39 Ibnil-Mutahhar el-Hilli, icAzetnAmesinde hocas1 Katibiden Kesfiil-esrar serhini
okudugunu belirtmektedir. Aktaran Abbas el-Kummi, el-Kiind vell-elkab (Beyrut:
Miiessesetir’l-vefa, 1403/1983), I1I, 100.

40 Ramazan Sesen, Salahaddinden Baybarsa Eyytbiler-Memluklar (Istanbul: ISAR Vakfi
Yayinlari, 2007), s. 140. “Bu donemde yerlesmek tizere ulemanin Anadolu’ya gelmesi
dogal bir gelismeydi” diyen Claude Cahen, Hiinecinin de Misirdan geldigini tarihgi
ibn Vasil'a dayandirarak aktarmaktadir. Bu rivayete gore Keykubad ve II. Keyhusrev
donemlerinde fukahanin basi olan Héneci, Mogol istilasindan sonra Misir’a dénmis-
tiir” bk. Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, gev. Erol Uyepazara (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2002), s. 213. Cahen’in aktardig bilgi ile Sesen’in Ibniv’l-
Amid ve Ibnii'l-Adim’e dayandirarak verdigi bilgiler arasinda bir uyumsuzluk vardir.
Eger Cahen’in aktardig: gibi Keykubad doneminde Anadoluda bagkad: olsayd: oraya
bir elgi olarak gelmesi s6z konusu olmazdi. Bununla birlikte Keykubad'in 6liimtinden
sonra elgi olarak gidip bu tarihten sonra Anadoluda Cahen’in séyledigi gorevi yap-
mast mimkiindir. Safii tabakat yazarlarindan Stibki ise onun herhangi bir gekilde
Anadoluda bulunmasindan s6z etmemektedir. bk. Stibki, Tabakat, VIII, 105-106.

41 Zeyniddin el-Kessi, Hadaiku’l-hakaik, Koprilii Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr. 864. Tiirki-
ye kiitiiphanelerinde Kessi ismine ait olarak gérdiigtimiiz ikinci bir niisha Siileyma-
niye Kiitiiphanesi, Hamidiye bélimiinde 1447 numarali mecmuadaki Mukaddimetii
Kitab fi'l-mantik vet-tabii ve’l-ildhi adli bes varaklik bir ¢alismadir. Bu ¢aligma miista-
kil bir eser olmayip Haddiku’l-hakaik’in sadece mukaddime kismini icermektedir. bk.
Kessi, Mukaddimetii Kitab fi’l-mantik ve't-tabii ve’l-ilahi, Sileymaniye Ktp., Hamidiye,
Nr. 1447/34, V1. 352-56.

42 Zeyniddin el-Kessi, Haddikuw'l-hakaik, Koprialtt Ktp., Fazil Ahmet Paga, nr. 864, vr.
30%
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Uytini’l-hikme'deki ifadelerinden iktibaslarda bulunmaktadir.** Kessi, nazari
ve ameli hikmeti Raziden alint1 yaptig1 ayetlerle tahlil etmesinin yaninda
Asr stiresi baglaminda da bir tasnif sunmaktadir.** Onun bu yorumu daha
sonra Nasiriiddin-i Tisi tarafindan kelime kelime kullanilmigtir. TGsi, Asr
stresi tefsirinde Kessi gibi “hakikati/gercegi tavsiye etmeyi” nazari kuvvede
yetkinlesme ve “sabri tavsiye etmeyi” de ameli kuvvede yetkinlesme olarak
yorumlamaktadir.*®

[bnirl-ibri'nin rivayetini takip ettigimizde onun Réazi'nin égrencileri ara-
sinda gosterdigi bir diger isim Siraceddin el-Urmevidir (6. 682/1283). Razi
sonrasinin alim prototipini temsil eden, akli ve nakli ilimlerde miitebahhir
olan Urmevinin Razinin 6grencisi olduguna kronolojik olarak ilk isaret
eden Ibniil-ibridir. Gerek Urmevinin ve gerekse asagida iizerinde duru-
lacag: gibi Esirtiddin el-Ebherinin Razinin 6grencileri arasinda olmasinin
sorgulanmasi, en azindan kastedilen yiiz yiize bir hoca-talebe iligkisi ise
buna ihtiyatla yaklasilmasi gerektigine inaniyoruz. Gergi Ibnii'l-ibri, ifade-
lerinde dogrudan bir hoca-talebe iliskisinden de s6z etmemektedir. Dola-
yistyla onun saydig: isimlerin en azindan bir kisminin Razi ile gériismemis
olmast bityiik bir ihtimaldir. Ancak bu baglikta éncelikle bni’l-ibrinin ifa-
delerindeki isimleri tahlil ettigimiz icin Urmevi’ye de burada isaret etmemiz
gerekmektedir.

Urmevi ilk egitimini memleketinde aldiktan sonra dénemin 6nde ge-
len ilim merkezleri olan Musul, Dimask ve Misirda bulunmustur. Kaynak-
lar Musulda bulundugu sirada Kemaleddin b. Yanustan okuduguna isaret
etmektedir.#® Musul'un diger ulemasindan da tahsil gordiigii kabul edilen
Urmevinin burada geng yasta meshur oldugu anlagilmaktadir. Urmevinin

43 Fahreddin er-Razi, Serhu Uyiini’l-hikme (Tahran: Muesseseti’s-Sadik, 1415), 1, 5-6;
Kessi, Haddikuw’l-hakaik, Koprila Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr. 864, vr. 3b—4a.

44 Kessi, Haddikw'l-hakaik, Koprula Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr. 864, vr. 42, 6b-7b.

45 Nasiruddin Tasi, Tefsiru Streti’l-Asr, Seckinlerin Ahlaki iginde, gev. Anar Gafarov (Is-
tanbul: iz Yayincilik, 2009), s. 127.

46 Sibki, Tabakat, VIII, 371; Isnevi, Tabakatii’s-Sdfiiyye, nsr. Abdullah Muhammed el-
Cubari (Riyad: Darl-ultim, 1401/1981), I, 140. Ramazan $esen Halep'in donemin
ilim merkezleri olan Kahire ve Dimagk'tan geri kalmadigi, Urmevinin de Mevlana ve
Konevi gibi Seldhaddin devrinde Halep'te yapilan medreselerde okudugu rivayetine
yer vermektedir. Sesen, Eyyiibiler-Memluklar, s. 333; Urmevi hakkinda 6zet bilgi igin
bk. Silleyman Ahmed Abid - Burhan en-Nefati, Selman es-Semri, “Urmevi’, Mevsiiatii
a‘lami’l-ulemd’ ve'l-iidebai’l-Arab ve'l-miislimin (Beyrut: Dari’l-cil, 1424/2004), I, 482-
85; Louise Marlow, “A Thirteenth-Century Scholar in the Eastern Mediterranean: Siraj
al-Din Urmavi, Jurist, Logician, Diplomat”, Al-Masagq: Islam and the Medieval Mediter-
ranean, 22/3 (2010), s. 279-313. Urmevinin hayati, eserleri ve felsefi yaklagimi hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Hasan Akkanat, “Kad1 Siraceddin el-Urmevi ve Metaliii'l-envar”
(doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), I-II1.
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I. Alaeddin Keykubad zamaninda dénemin mutasavviflarindan Evhadiiddin
el-Kirmani ile goriigmek tizere Misirdan Anadolu’ya, Malatya sehrine geldi-
¢i bilinmektedir. Sultan Keykubad, Kirmaninin Malatyada bulundugu sirada
orada kalmak isteyen Urmev{yi yaptirdigi medreseye tayin etmistir. Bu ri-
vayete gore Urmevi bir miiddet Malatyada kalmis, sonra Dimagk ve Misir’a
gitmistir.#” Tarih¢i Ibn Vasil, 1240’ta sultan olan Eyybi Meliki Salih’in
Urmeviyi Sicilya'ya, II. Fredericke el¢i olarak gonderdigini aktarmaktadir.*
Islam kiiltiiriine olan merakiyla bilinen II. FredericKe elgi olarak génderi-
len Urmevi, bir miiddet Sicilyada kalmis ve misafirperverlikle karsilanmistir.
O da imparator igin bir mantik rislesi kaleme almistir.*® Hikmet-i ilmi ve
hikmet-i ameli seklinde iki ana béliimden olusan Farsca yazdigi Letdifiil-
hikme'nin mukaddimesinde>® 655te (1257) Konyada Anadolu Selguklu Sul-
tani II. Izzeddin Keykavus'un hizmetine girdigi bilinen ve Konya'ya yerlesen
Urmevi 6nce kadi, sonra da kadilkudat olmus; miiderrislik yapmis ve vefat
edinceye kadar Anadoluda kalmistir.>!

Urmevinin Razinin eserlerine yazdigi serh ve muhtasarlarin yaninda
miistakil eserleri, Rdzi'nin diisiince sistemine oldukea vakif oldugunu goster-
mektedir. Bubaglamda Rézi'nin el-Erbain adli eserine yazdig1 Liibdbii’l- Erbain,
fikih usuliine dair el-MahstlIiin muhtasar1 et-Tahsil mine’l-Mahstl ve Ayatii’l-
beyyinatn serhi Gayatii'l-Ayat adli eserleri zikretmemiz miimkiindiir.>? Ay-
rica Urmevinin el-[sdrdt ve't-tenbihdt’a bir serh yazmasi ve Razi'nin el-Isdrdt
serhine yaptig1 atiflar el-[sdratin bu donemde ne derece yaygin oldugunu
gostermektedir. Ne var ki kiitiiphane kayitlarina gére Urmevinin 663 (1265)
yilinda yazdig1 bu esere ulagilamamustir.>?

AA

[bni’l-Ibrinin de isaret ettigi gibi Razi'nin 6grencilerinden biri de Esiriiddin
el-Ebheridir. Urmevinin Raézi ile iligkisi hususunda varit olan sorularimiz

47 Siraceddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsiil, ngr. Abdilhamid Ali Eba Ziineyd
(Beyrut: Miessesetiir-risale, 1408/1988), nesredenin 6nsozi, I, 25-26.

48 Ibn Vasil, Miiferricii’l-kiirib fi ahbdri Beni Eyyiib, nsr. Cemaleddin es-Seyyal — Hasa-
neyn Muhammed Rebi‘ (Kahire: 1972-77), IV, 247.

49 Urmevinin Sicilyada bulunmas: ve II. Frederick ile olan iliskisi i¢in Dag Nikolaus
Hasse, “Mosul and Frederick II Hohenstaufen: Notes on Atiraddin al-Abhari and
Sirdgaddin al-Urmawf’, Occident et Proche-Orient: Contacts scientifiques au temps des
Croisades, Actes du colloque de Louvain-la-Neuve, 24 et 25 mars 1997 ed. Isabella Drae-
lants - Anne Tihon - Baudoin van den Abeele, Turnhout: Brepols, 2000, p. 145-63.

50 Sirdceddin el-Urmevi, Letdifii’l-hikme, nsr. Gulam Hiiseyin Yésufi (Tahran: Biinyad ve
Ferheng-i fran, 1340 hs.), s. 6-7.

51 Kerimiddin Aksarayi, Miisameretii’l-ahbar, ¢ev. Miirsel Oztiirk (Ankara: TTK Yayin-
lar1, 2000), s. 89-96.

52 Mustafa Cagrici, “SirAceddin el-Urmevi’, DIA, XXXVII, 263.

53 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi, 111, 20.
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Ebheri i¢in de gegerlidir. Razinin onun hocas: oldugu sdylenmekle beraber,
Ebherinin ondan hangi ilimleri nerede, ne zaman tahsil ettigi hakkinda ikna
edici bir kayit yoktur. Ibni’l-Ibri'nin ifadesinin Razi ile Ebherinin dogrudan
bir hoca-talebe iliskisi olmasi ihtimal dahilinde ise de béyle bir kayda herhan-
gi bir kaynakta ulasilmis degildir. Bu baglamda Safedi tarafindan el-Vifide
zikredilen isnat zinciri hem Ibn Sin&nin metinlerinin kiraati ile ilgili seren-
cami ortaya koymas: bakimindan olduk¢a 6nemli ipuglar: sunmakta hem de
bahsedilen kopukluklari birlestirmektedir. Akli ilimlerdeki hocasi Semseddin
[bnirl-Ekfani’yle (6. 749/1348) el-[sdardtn ilk boliimiinii okuyan Safedi, ho-
casina dayanarak verdigi zincirle bu kitabin kiraatinin ayni yolla Ibn Sin&’ya
vardigini ortaya koymaktadir. Bu eseri Kahiredeki bir hankahta akli ilimler-
deki hocasi, astronomi bilgini ve bir sfi olan Semseddin es-Sirvantden (6.
699/1299) okuyan Ibnirl-Ekfaninin verdigi silsile soyledir:

Ibn Sina (6.428/1037)

\
Behmenyér b. Merziiban (6. 458/1066)
A
Ebii'l-Feth Ibnit’l-Hayyami/Omer Hayyam (6. 526/1132)
\
Serefeddin el-Mes‘udi (6. 582/1186)
$
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
\
Kutbiiddin el-Muisri (6. 618/1221)
2
Esirtiddin el-Ebheri (0. 663/1265)
\
Nasiriiddin-i Tasi (6. 672/1274)
2
Semseddin es-Sirvani (6. 699/1299)
\

Semseddin Ibnir'l-Ekfani (6. 749/1348)>

54 Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyat, nsr. Ahmed el-Arnatt - Tiirki Mustafa (Beyrut: Déaru ihyéi’t-
tiirasi’l-Arabi, 1420/2000), I, 101.
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Bu rivayete gore Fahreddin Razi ile Ebherinin arasinda Kutbtiddin el-
Misrinin oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu icazetnamedeki bilgiyi
esas aldigimizda Ibnivl-Ibrnin “Razinin 6grencileri” ifadesiyle maksadinin
Rézinin zikredilen tiim isimlerle dogrudan bir hoca-talebe iliskisi olmadigi-
n1 sdylememiz miimkiindiir ki bu, Urmevi igin de gegerlidir. Ote yandan bu
zincire gore Ebherinin Nasiriiddin-i TGsnin de hocalar1 arasinda goriilmesi
gerektigi sonucuna ulagilmaktadir. Bununla birlikte Meraga sehrinde de bir
miiddet bulunan Ebheri'nin Ttsl ile yazismalar: bu iki distiniirtin arasindaki
irtibati gosteren diger bir érnektir.>

Unlii tabakat yazari Ibn Hallikin da Ebheri’nin 6grencisidir. ibn Hallikéan,
hocasmin 626 (1229) yilinda Musuldan Erbile geldigini, burada tinlii bilgin
Kemaleddin b. Yinus'un (6. 639/1242) ilim meclislerine katildigini ve Bed-
riyye Medresesinde onun yardimcist olarak ¢aligtigini bildirmektedir. Ibn
Hallikén, Ebherinin Kemaleddin b. Yinustan ders almak amaciyla mem-
leketini terk ettigini ifade etmektedir. Ibn Hallikin Ebherinin eserlerinin
ilim taliplileri tarafindan incelendigine ve bu sirada onun Kemaleddin b.
Yinus'tan el-Mecisti’yi okuduguna sahitlik etmistir.”® II. Frederick'ten ge-
len sorulara hocasi Kemaleddin b. Y(inusla birlikte cevap hazirladig: bili-
nen Ebheri®” adeta dénemin ilim merkezleri arasinda mekik dokumustur.
Oyle ki onun Kegfii'l-hakaik fi tahririd-dekaik’ine 6grencisi Semseddin el-
Isfahani (6. 688/1289) tarafindan diisiilen kayittan Ebherf’nin 646'dan (1248)
once Bagdat'ta bulundugu ve bu eseri Serefiyye Medresesinde miiderris-
lik yaparken ogrencilerine okuttugu (646/1248'den 6nce), onun daha son-
ra Anadolu’ya, oradan da Musul’a gectigi anlagilmaktadir.® Ebheri ayrica
Acdibii’l-mahliikat yazar1 Zekeriyya Muhammed el-Kazvininin (6. 682/1283)
de hocasidir.>® Ebheri, Razi'nin el-Miilahhas'ta dile getirdigi baz1 goriislere
yonelik siiphelerini bir eser olarak kaleme almistir.®0

Ibnirl-ibri, Razinin 6grencileri arasinda saydigi Taceddin Muhammed
el-Urmevinin (6. 653/1255) Konyada oldugunu ifade etmekteydi. Tabakat

55 Nasiruddin-i Tasi, “Risale-i Hace Thsi be Esirtiddin Ebheri”, Ecvibetii'l-mesdilin-Nasi-
riyye, ngr. Abdullah Narani (Tahran: Pijahisgah-i Ulim-i Insani ve Miitaleat-1 Ferhen-
gi, 1373 hs.), s. 273-76.

56 Ibn Hallikén, Vefeyatii’l-a‘yan, V, 313.

57 Hasse, “Mosul and Frederick II Hohenstaufen”, p. 145-63.

58 Ebherf'nin 8grencisi Semseddin el-Isfahani, hocasinin Kegfii'l-hakaik fi tahririd-dekaik
(Stleymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr.1436) adli eserini miiellif niishasindan istinsah
etmistir. bk. Esiriiddin Ebheri ve Kesfii'l-hakaik fi tahririd-dekaik Adl Eseri, haz. Hiise-
yin Sarioglu (Istanbul: Cantay Kitabevi, 2001), s. 10-11, 22.

59 Samed Muvahhid, “Esiriiddin Ebheri”, Danisndme-i Maarif-i Biiziirg-i Islimi, 1373 hs.,
VI, 586-90.

60 Ebheri, Kitabiis-Siikitk: Hdsiye ale’l-Miilahhas, Siilleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2319.
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yazar1 [bn Ebil Usaybia Taceddin el-Urmevi'ye “seyhimiz” demekte, Taceddin
el-Urmevinin Réazifnin Farsca eseri Risdletiil-Kemdliyye fi’l-hakaiki’l-
ilahiyye adl1 eserini Dimagk’ta 625 (1228) yilinda Arapg¢a’ya terciime ettigini
belirtmektedir.®! Bu eser mantik, kategoriler, ilm-i ilahi, ilm-i tabii ve ilmii
ustli’l-hey’e basliklarindan olusmaktadir. Taceddin el-Urmevi bundan bagka
Rézinin fikih usulii ile ilgili el-Mahsiil fi ilmi usili’l-fikh adl eserini el-Hdas:l
mine’l-Mahsil fi usili’l-fikh basligiyla serh etmistir.®? Kaynaklarda yukarida
atif yaptigimiz Semseddin el-isfahani’nin Taceddin el-Urmeviden de dini
ilimler tahsil ettigi yer almaktadir.%®

Yukarida da isaret edildigi gibi Esiriddin el-Ebheri ve Sirdceddin el-
Urmevinin Razinin 6grencileri olmasi tartigmaya aciktir. Bu kaydi hatir-
lattiktan sonra, simdi bir sonraki baglikta vuzuha kavusturacagimiz “Razi
modeline” gore onu takip eden isimler tizerinde duracagiz ki bu isimlerin
arasinda Necmeddin el-Katibi gibi Razi'ye elestirileri olan, Seyfeddin el-
Amidi, Nasiriidddin-i Tasi, Ibni’l-Mutahhar el-Hilli gibi Fahreddin Razi’ye
mubhalefeti daha ileri diizeyde olan isimler de bulunmaktadur.

es-Semsiyye fil-mantik ve Hikmetiil-ayn gibi eserlerin miellifi olan Nec-
meddin el-Katibi, Ebhernin 6grencisidir ve Razi etkisinin ¢ok giiclii bir sekilde
goriildiigii isimlerden biridir.** Ebheri, Katibinin mantik ve akli ilimlerdeki ho-
casidir. Zira Ebhertnin Beydniil-esrir, Telhisiil-hakaik, el-Metdli‘ ve Ziibdetii’l-
hakaik isimli mantik, doga bilimleri ve metafizik tizerine yazdig1 eserlerinde
Katibi'nin istinsah ve kiraat kayitlari bulunmaktadir.®> Bu kayitlarin diisiildiigii
tarihlerde Katibi yirmi yedi yasindadir. Ebheri 6grencisi icin bir de astronomi
risalesi kaleme almustir. Ebheri Miilahhas fi Simdati’l-Mecisti adli eserin girisinde
eseri oglu derecesinde gordiigii Katibi'ye astronomi ilminde kudemanin neler
soyledigini 6zetlemek icin yazdigini dile getirmektedir.?® Bu kayitlar dikkate

61 Ibn Ebl Usaybia, Uyiinii’l-enbd’, s. 470. Risaletii'l-Kemaliyyenin Arapga gevirisi miiter-
cimine atif yapilmaksizin nesredilmistir. Fahreddin er-Razi, Risdletii’l-Kemdliyye, nsr.
M. B. Sebzevari (Tahran; Danisgah-i Tahran, 1956). Risdletii'l-Kemdliyyenin Arapga
gevirisi Silleymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1447de Kutbtiddin el-Misri’ye nisbet edilerek
kaydedilmistir.

62 Téceddin el-Urmevi, el-Hasil mine’l-Mahsiil fi usilil-fikh, nsr. Abdiisselam Mahmad
Ebti Naci (I-11, Bingazi: Camiatii Karyunus, 1994).

63 Ferhat Koca, “Isfahani, Muhammed b. Mahmid”, DIA, XXI1, s10.

64 Katibinin hayati, entelektiiel ¢evresi, eserleri ve etkisi i¢in bk. Mustakim Arici, “Nec-
mettin el-Katibi ve Metafizik Diisiincesi” (doktora tezi, istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2011), s. 19-58.

65 Ebheri, Beydnii'l-esrar, Koprilii Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr. 1618, vr. 2% a.mlf., Telhisii’l-
hakaik, Koprilii Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr. 1618, vr. 44% a.mlf., el-Metali‘, Koprilia Ktp.,
Fazil Ahmet Pasa, nr. 1618, vr. 77% a.mlf, Ziibdetii’l-hakaik, Koprila Ktp., Fazil Ahmet
Paga, nr. 1618, vr. 107°.

66 Ebheri, Miilahhas fi Simdatil-Mecisti, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2583, vr. 1b,
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alindiginda Fahreddin Razinin dogrudan dgrencisi olmasa da Necmeddin el-
Kétibnin Razi silsilesine mensup diisiiniirlerden biri oldugunu séylememiz
miimkiindiir. Nitekim Katibi, Rdzinin ii¢ eseri tizerinde serh ve ta‘likat gibi ¢a-
lismalar yaparak Fahreddin Razi diisiincesine olan ilgisini agitk¢a gostermistir.
Kétibi, Razinin el-Miilahhas ve el-Muhassal adli eserlerini serh ettigi gibi, el-
Medlim adl eserine de notlar diismistiir. Katibi ustlitd-din ve ustli’]l-fikh sek-
linde iki boliimden olusan el-Medlin’in her iki bélimiine de notlar yazmugstir.
Kétibi ustili’d-din bolimiine imamet basghigina kadar notlar almigken, usli’l-
fikh boliimiine de muhtelif notlar: vardir. Katibi bu eserde Rézinin ciimleleri-
nin mantiksal kurgusunu merkeze alan miinazara yoéntemini kullanmugtir.®”

Katibinin Fahreddin Razi ile goristiigii ve ondan okuduguna dair hig-
bir kayit bulunmamaktadir. Buna karsilik Osmanl dénemi ulemasinin dini
ve akli ilimler sahasinda aldig1 icézetlerin bitylik ¢ogunlugunda Necmeddin
el-Katibi, Fahreddin Raziden sonra zikredilmekte, aralarinda dogrudan bir
hoca-talebe iliskisi oldugu izlenimi edinilmektedir. Bu icazetndmelerde akli
ilimlerdeki hoca zincirinin Seyyid Serif el-Ciircani yoluyla Katibi’ye, ondan
da Rézi kanaliyla Gazzli'ye varmas1,%® Katibinin bu gelenekteki yerini orta-
ya koymasinin yaninda felsefe ve kelam tarihi a¢isindan da 6nemli ipuglar:
sunmaktadir. Mesela huzur dersleri mukarriri Carsambali Ahmed Hamdi
Efendinin 1327 (1909) yilinda, talebesi Seyyid Hocazdde Hasan Efendi’ye
verdigi icAzetnAmedeki® silsilenin Seyyid Serif el-Ciircani’ye kadar olan
kismu, akli ilimler tahsilinin hangi yollar: izleyerek Osmanlr'ya aktarildigini
gostermesi agisindan mithim bir belge niteligindedir:

Cliveyni (6. 478/1085)
2
Gazzali (6.505/1111)
\2
Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210)
\!

67 Ruza Piircevadi - S. Schmidtke, Critical Remarks by Najm al-Din al-Katibi on the Kitab
al-Ma‘alim by Fakhr al-Din al-Razi, together with the Commentaries by Izz al-Dawla
Ibn Kammuna (Tahran: Iranian Institute of Philosophy & Institute of Islamic Studies
Free University of Berlin, 2007), Onsoz, p. X-XIII.

68 Razi, Gazzalinin 6grencisi Muhammed b. Yahya el-Cendinin (6. 549/1154-55) tale-
besi Kemaleddin es-Simnaniden (8. 575/1179-80) egitim almugtir. bk. Ibn Hallikin,
Vefeyatii’l-a‘yan, IV, 2505 Griffel, “On Fakhr al-Din al-Razi’s Life”, s. 318.

69 Huzur derslerine katilan bazi mukarrir ve muhataplarin icazetnamesinde de ayn sil-
sile gegmektedir. bk. Ebiiluld Mardin, Huzur Dersleri, haz. Ismet Sungurbey (Istanbul:
Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlar1, 1966), I1-111, 655, 710-15, 725, 746.
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Necmeddin el-Katibi (6. 675/1277)
2
Nasiriiddin-i Tasi (6. 672/1274)
A
Kutbiddin-i Sirézi (6. 710/1311)
2
Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1365)
2
Ibn Miibareksah (6. 784/1382 sonrasi)
2
Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413)

Bu ve benzeri bircok icazette ayni donemde yagamalar: imkansiz olan
bilginlerin bir iligki i¢cinde sunulmas: dikkat ¢ekici bir durumdur. Mesela
RAzi ile KAtibl arasinda Kutbiiddin el-Misri ve Ebherinin olmasi, Razi ile
Gazzali arasinda Yahya el-Cendi ve Kemaleddin es-Simnantnin olmasi ge-
rekirken bu isimlere isaret edilmemesi, bu icdzatnamelerde bir tiir insa fa-
aliyetinin oldugunu distindiirmektedir. Bu isimlerin ortak bir ilim gelene-
ginin halkalar1 olarak telakki edilmesi de bilhassa Osmanli ulemasinin fikri
akimlar arasinda bir terkibi benimsemesine yorumlanabilir. Yukaridaki sil-
silede akli ilimlerin Gazzaliden sonra Razi'ye ve haleflerine giderken aldig1
seyir goriilmektedir. Goriildiigi gibi bu icazetnamede Nasirtiddin-i Tasi de
Katibinin talebesi gibi yahut akli ilimleri ondan 6grenmis gibi gértlmiistiir.
Kanaatimizce Katibinin TGsi ile iligkisi bir hoca-talebe iligkisinden ziyade
ayni donemde yasayan, fikir alisverisinde bulunan, yazisan ve dolayisiyla
bir etkilesim icinde olan iki diisiiniir iliskisine daha ¢ok benzemektedir.”
Birgok Osmanli aliminin akli ilimler sahasindaki icdzetnamelerinde ise
yukaridakinden farkli olarak sadece Nasirtiddin-i Tési atlanmistir. Bu
icazetnamelerde Katibi ile Kutbiiddin-i Sirdzi arasinda dogrudan bir hoca-
talebe iliskisi kurulmaktadir ki bu daha dogru bir yaklasimdir. Bekir Karliga
Arsivi'nde yer alan’! Ahmed Siikri el-Harputi isimli 4limin 1317 (1899-90)
tarihli icAzetndmesinin Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyniden Ciircani’ye ka-
dar olan kismi s6yledir:

70 Aricy, “Necmettin el-Katibi”, s. 23, 27-28.

71 Bekir Karliga, “Buhédrali Muhammed ibn Mibareksah ve Hikmeti’l-Ayn Serhi”, Ulug
Bey ve Cevresi Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, haz. U. Songiil Bozbeyi (Ankara:
Atatiirk Kaltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu,1996), s. 188-89.
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Ciiveyni (6. 478/1085)

2
Gazzali (6.505/1111)

2

Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210)
2

Necmeddin el-Katibi (0. 675/1277)

2

Kutbiiddin-i Sirazi (6. 710/1311)
2

Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1365)
\2

Ibn Miibareksah (6. 784/1382 sonrasi)

2

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413)

Bu ve benzeri icazetndmeler, Osmanli medreselerindeki egitim silsile-
sini Nizamiye medreselerine baglamaktadir. Boylece Osmanli ulemasinin
akli ilimler sahasindaki silsilesi Ibn Miibareksah, Kutbiiddin er-Razi gibi
Selcuklu sonrasi diistintirleri ile Kutbtiddin-i Sirazi ve Necmeddin el-Katibi
gibi Selcuklu dénemini yasayan ve ayni zamanda [lhanli Devletine de hiz-
metleri olan’? bilginler vasitasiyla Fahreddin Razi’ye, oradan da Gazzali ve
Cliveynt'ye ulasmaktadir. Bu itibarla 6zellikle ilk donem Osmanli medrese-
lerinde, Osmanli cografyas: disindan gelen ilim adamlari ve egitim-dgretim
gelenekleri oldukga etkili olmugtur.”> Ozetle Fahreddin Razinin Osmanli
medreseleri ve ilim camiasi lizerinde oldukga etkili oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Kanaatimizce Gazzali i¢in de gegerli oldugu gibi, Razinin Os-
manl diistincesi tizerindeki etkisini onun eserlerinin okutulmayisi tizerinden

72 Katibi, {lhanhlarn iinlii veziri Semseddin el-Ciiveyninin Ciiveyn'de kurdugu med-
resede ders vermistir. Katibi es-Semsiyye’sini ve Ogrencisi Kutbiiddin-i Sirazi de
Nihayetii’l-idrak’i Semseddin el-Cliveyntye ithaf etmistir. Katibi ayrica el-Miinassas fi
serhi’l-Miilahhass Ctveyni'ye ithaf ederken Cdmiud-dekaik adli eserini de onun iste-
giyle yazmistir. bk. Arici, “Necmettin el-Kétibi”, s. 22, 37-38.

73 Osmanli medrese geleneginin olusumunda Anadolu Selguklulari ve {lhanlilarin
6nemli tesirlerinin oldugu ve ilk Osmanli medreselerindeki miiderrislerin s6z konu-
su ilim ve kiiltiir muhitlerinden geldigi konusunda ayrintili bir degerlendirme iin bk.
Ekmeleddin Thsanoglu, “Osmanli Medrese Geleneginin Dogusu”, TTK Belleten, 66/247
(2002), s. 849-903.
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degerlendirmek’ dogru degildir. Zira Razi'nin eserleri, sistematik bir gekilde
yazilmasina ragmen, muhtasar olmamasi ve goriislerin etraflica miizakere
edilmesi itibariyle pedagojik bir gaye icin elverisli degildir.

Fahreddin Razi etkisi Osmanl medreseleri ve ulemas: tizerinde etkili
oldugu gibi, $ii cografyada da goriilmektedir. Bu etki yine Necmeddin el-
Katibi ve Ogrencileri tizerinden olmugstur. Zira Sianin 6nde gelen otorite-
lerinden olan Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli, Katibinin &grencisidir. Kaynaklar
Tastnin kurdugu Meraga Rasathanesinde de ¢alisan Hill'nin Katibinin 6g-
rencisi oldugunda hemfikir olmakla beraber, bu hoca-talebe iligkisinin nere-
de ve hangi tarihlerde oldugu hakkinda bir bilgi vermemektedir.”> Katibi'nin
Hill'nin hocast olduguna dair en énemli kaynak Icdze-i Beni Zehrd'da gegen
Hillinin su ifadeleridir:

(Katibi) dénemin faziletlilerinden olup, mantikta en bilgilisiydi. Pek ¢ok
eseri vardir. Bir kismu hari¢ Serhu’l-Kesf’i kendisinden okudum. Giizel
ahlakl idi, miinazarayi iyi bilirdi, Séfii ulemésinin en faziletlilerinden ve
felsefeyi en iyi bilenlerden idi.”®

Hilli, baz1 eserlerini takdim ettigi [lhanli Sultani Olcaytu’nun Siilige
gecmesinde etkili olmustur. Hilli, TGsi ve Katibi kanaliyla kendisine ulasan
Rézinin yonteminin Sii cografyada yayilmasini saglayacak eserler kaleme
almugtir. Ozellikle Tastnin Tecridii’l-i‘tikad, Kavaidii'l-akaid ve mantikla ilgili
Mantiku’t-tecrid’ ine, Kéatibinin es-Semsiyye ve Hikmetii'l-ayn adli eserlerine
yazdig serhleri mantik, tabiiyyat ve ilahiyyat boliimlerinden olusan Esrdriil-
hafiyye fi ulimi’l-akliyye’” meselelerin tasnifi ve ele alinis gekli bakimindan
Ibn Sina-Razi ¢izgisini temsil eden metinlerdir.”®

Fahreddin Raziye muhalif sayilan Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233)
de Razi disiincesinden oldukga etkilenen isimlerden biridir. Usal-i fikih

74 Stileyman Uludag, Fahrettin Rdzi (Ankara: Kiltir Bakanhig: Yayinlari, 1991), s. 32-33;
Saban Hakl, “Miiteahhirin Déneminde Felsefe-Kelam ligkisi: Fahreddin er-Razi Or-
negi” (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), s. XXL.

75 Hansari, Ravzatii'l-cenndt fi ahvalil-ulemd ve's-sadat, ngr. Esedullah Ismailiyyan (Kum:
Mektebetu isméiliyyén, 1391), 11, 278, 283; Sabine Schmidtke, The Theology of al-Allama
al-Hilli (Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1991), s. 18.

76 Abbas el-Kummi, el-Kiind ve'l-elkab, 111, 100.

77 Ibnivl-Mutahhar el-Hilli, Esrariil-hafiyye fi uliimi’l-akliyye, Kopriilii Ktp., Fazil Ahmet
Pasa, nr. 862.

78 Ibn Teymiyye, Fahreddin er-Razi, Amidi, Ebheri, Siihreverdi el-Makttl, Nasiriiddin-i
Tési ve Ibniv'l-Mutahhar el-Hill’yi Ibn Sind’y1 takip eden ve ayni yonteme gore eser
veren isimler olarak siralamaktadir. bn Teymiyye, er-Red ale’l-mantikiyyin, 1, 148-49,
156.
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alaninda da 6nemli bir isim olan Amidinin, Ebkdriil-efkar ve Gayetiil-
merdm fi ilmi’l-keldm adli eserlerinde gerek Rézinin yontemi ve gerekse
onun eserlerindeki icerigini takip ettigi ve Razinin yaklasgimini benim-
sedigi acikca goriilmektedir. Amidinin el-Miibin fi medni elfazi’l-hiikema
vel-miitekellimin adli eseri,”® filozoflar ve kelaAmcilarin kullandig1 kav-
ramlar1 tahlil etmesi bakimindan Rézi etkisini géstermektedir. Razinin el-
Metalibii’l-dliye adli eserini de ihtisar eden®® Amidi, Ibn Sin&’nin el-fsdratina
yazdigr Kesfii't-temvihdt adli serhinde Réziye elestiriler yoneltmektedir.
Amidinin gerhi, Razi'nin el-Isdrdt serhini tartismaya acan el-Isdrat serhle-
ri ve muhakematlar serisinin ilki olmasi hasebiyle de onemlidir.8! Ayrica
Amidinin en-Niri’l-bahir fi hikemi’z-zevihir adl1 eseri, fbn Sin&nin ansik-
lopedik tasnifiyle Razi'nin tasnifi arasinda bir terkibe varan ilk eserlerden
biri olmasi agisindan iizerinde durmay: gerektirmektedir.? Bu karsilastir-
malarin 6tesinde Razinin Amidi tizerindeki asil etkisi, onun kelaim-felsefe
iligkisine bakiginda goériilmektedir. Amidi, felsefi meselelerin tartismasini
kelam biinyesinde yaparak felsefenin kelama dahil edilmesi noktasinda
son derece kritik bir yerde durmaktadir.®3 Kisaca isaret edildigi gibi Amidi,
Réziden sonra miiteahhirin dénemi kelam anlayisini devam ettiren etki-
li bir isimdir.* Ibn Haldn, Raziden sonra bir grubun ona giivenip onu
taklit ettigini ifade etmekte, 6zellikle Kadi Beyzavi ve onun Tavdliv’l-envir
adli eserine atif yapmaktadir.3> Beyzavinin mezkir eseri, Razinin 6zellikle
el-Muhassal'n1 takip etmekte ve el-Muhassaldan Icinin el-Mevdkifina gi-
den yolda bir gecis pozisyonunda bulunmaktadir.3¢ Adudiiddin el-Ici (6.
756/1355), meselelere yaklasimi ve konu tasnifi bakimindan Réazinin 6nde
gelen takipgilerinden biri sayilmalidir. Onun el-Mevdkif adli eseri Razinin,
el-Miilahhas, el-Mebahisii’l-mesrikiyye ve el-Muhassal adl1 eserlerindeki ter-
tip, mesele ve Usliibu zirveye vardirmistir. Razi Nihdyetii'l-ukil adl1 eserinde,

79 Amidi, el-Miibin fi medni elfdzi’l-hiikkema ve'l-miitekellimin, nsr. Hasan Mahmud
Abdiillatif es-Séfii (Kahire 1403/1983).

80 Amidinin el-Medhiz aler-Rdzi adli eseri el-Metalibiil-dliye’nin muhtasaridir. Emrul-
lah Yiiksel, “Amidi, Seyfeddin”, DIA, 111, 58.

81 Heidrun Eichner, “Al-Amidi and Fakhr al-Din al-Razi: Two 13™-Century Approaches
to Philosophical Kalam?, Uluslararas: Seyfuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri, ed. Ah-
met Erkol - Ibrahim Bor (istanbul: Ensar Negriyat, 2009), s. 334.

82 M. Sait Ozervarl, “Amidinin iki Yazma Eseri Isiginda Felsefe-Kelam Hi§kisi”, Ulusla-
raras: Seyfuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri, s. 327-30.

83 Jules Janssens, “Al-Amidi and Integration of Philosophy into Kalam?’, Uluslararasi
Seyfuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri, s. 305-22.

84 Ilyas Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam {lminde Konu Problemi”, Marma-
ra Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28 (2005), 5. 19-22.

85 Ibn Haldtn, Mukaddime, 111, 3s.

86 Altas, Fahreddin Razinin Ibn Sind Yorumu, s. 88-90.
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Ibn Sin&nin en dstiin ilim saydig1 ve diger ilimlere ilkelerini veren meta-
fizigin fonksiyonunu kelama yiiklemistir. Varligin en ytcesini arastirdigi
icin en Ustlin ilim olan kelam, diger ilimlere ilkelerini vermesi bakimin-
dan da onlardan iistiindiir.®” Nitekim Razi, sirf filozoflar1 reddetmek icin
Nihdyetii'l-ukul, el-Mebdhis, el-Miilahhas, Serhu’l-Isarat gibi kendisine kadar
kimsenin basaramadig sekilde bir dizi eser kaleme aldigini, biitiin bu ¢alis-
malar1 Ehl-i siinnet’in zaferi i¢in yaptigini ve kendisini Ehl-i stinnet diginda
gorenlerin yanildiklarini ifade etmektedir.3® Fahreddin Razi ve Amididen
itibaren “ma‘diim ve hal” kavramlarindan s6z etmeye baslayarak “mevctid”
teriminin sinirlarini zorlayan miitekellimiin, Ici ve Ciircani gibi alimlerin
de i¢inde bulundugu cem ve tahkik déneminde kelam ilminin konusunu,
malimu bilme seklinde ifade etmistir.3° Ici de el-Mevdkifta Razi gibi en
yiice ilim olma payesini kelam ilmine ait gérmiis?® ve nazari diisiincede bu
yaklasim gegerlilik kazanmigtir. Zira Siinni cografyay: dikkate aldigimizda
artik “Ibn Sinaci anlamda metafizigin” diger ilimlere ilkelerini veren en st
ilim olmas1 gibi bir iddia giindeme gelmemistir. Aksine keldm ilmi, dini
ilimlerin tiimiinin kendisinde son buldugu en st ilim olarak yaygin bir
kabul gérmiigtiir.”!

87 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetiil-ukil, Siileymaniye Ktp., Ragib Pasa, nr. 596, vr. 1°-22,
Réazinin bu yaklagiminda Gazzéli etkisi gézden kagirilmamalidir. Gazzali, son eser-
lerinden el-Miistasfa’da kelamcinin, inceleme ve aragtirmasina en genel seyden, yani
mevcittan baslamasi gerektigini belirtmesi, ayrica kelam ilmini kiilli ilim ve riitbece
en yiksek ilim olarak gormesi Gazzall'yi bu misyonu Ustlenenlerin 6nciisit yapmus,
bu tutumu Fahreddin Razi daha ileri bir seviyeye gotirmistiir. bk. Gazzali, Mustasfa:
Islam Hukuk Metodolojisi, gev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), 1,
8-10.

88 Razi, ['tikadat, s. 91-92.

89 Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam [lminde Konu Problemi’, s. 24.

90 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, ev. Omer Tiirker (Istanbul: Kirk Gece Yayin-
lari, 2011), I, 35-36.

91 Meseld Muhammed Emin b. Sadreddin es-$irvani (6.1036/1626) el-Fevdidii l-hdkaniyye
adli eserinde miiteahhirin keldminin konusunun maliim oldugunu, dini ilimlerinin
tiimiiniin konularinin “en ytice ilim” olan kelamda ispat edildigini belirtmektedir. Ay-
rica kelam ilminde, dini olsun akli olsun bagka ilimlerde agiklanmis ilkeler yoktur.
bk. Muhammed Emin es-Sirvani, el-Fevdidii'l-hakaniyye, Nuruosmaniye Ktp., nr. 4132,
vr. 222, Bir diger Osmanl alimi Tagkoprizdde Ahmed Efendi (6. 968/1561), el-Medlim
fi ilmi’l-kelam adli eserinde benzer ifadeler kullanmaktadir. Ona gére kelam ilmi
konusu, gayesi, meseleleri ve delilleri bakimindan en yiice ilimdir (Fe hiive esrefii’l-
uliimi mevdiian ve mesdile ve gayeten ve deldile). Ancak Tasképrizade, Ici ¢izgisinden
farkli olarak kelam ilminin konusunun malim olmasi gerektigi diisiincesine katil-
mamaktadir. Ona gore kelam ilminin konusu inangla ilgili meselelerin ispatina ta-
alluk etmesi bakimindan varliktir (ve mevdiiuhii el-mevciid min haysii yetealleku bihi
isbatii’l-akaidi). Taskoprizade, el-Medlim fi ilmil-keldm, nsr. Ahmet Sururi (doktora
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), s. 135.
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VIL/XIII. ylizyildan itibaren téimel disiplinler arasindaki iliskinin tesisi hati-
r1 sayilir 8lgiide Razi'nin eseridir. ifade edildigi gibi kelam ve felsefe arasindaki
iliski bakimmdan Razinin etkisini daha ileri tagtyan Kadi Beyzavi ve Adudiid-
din el-Ici iken, bu gelenegi zirveye vardiran isim Seyyid Serif el-Ciircani (6.
816/1413) olmugstur. Clircani’nin Serhu’l-Mevidkif1, Fahreddin Rézi ve sonrasinda
yetisen muhakkik kelamei ve filozoflarin teorik kavrayisini yansitan bir eserdir.
Ciircantnin bagarisy, Icinin el-Mevdkifin istidlal yontemini kullanan tiimel di-
siplin mensuplarinin ortak birikimini temsil eden bir klasige déniistiirmesidir.®?
Bununla birlikte yukarida érneklerini verdigimiz icazetndmelerde Razi gelene-
gi biiyiik 6lgiide Seyyid Serif el-Ciircaniye gelen koldan devam etmistir. Kus-
kusuz ki bunda Ciircaninin yazdig1 eserlerin pay1 bityiiktiir. es-Sened lakabiyla
Clircani, serh ve hasiye yazdig1 eserleri adeta yeniden tiretmis, onun tenkit ve
tahkik siizgecinden gecen eserler medrese miifredatindaki yerini almgtir.

Nasiriiddin-i Tasi, Razi'nin basta el-Isdrat serhi olmak iizere, onun eser-
lerindeki bir¢ok goriige karsi ¢cikmus, felsefi ve kelami meselelerde vardig:
goriigler bakimindan, Réazi karsisinda bir Ibn Sina miidafii konumunda ol-
mustur. Ancak bu durum, Razi sonrasi tebelliir eden yazim tarzi, meselelerin
son derece sistematik bir sekilde ele alinmasi ve konu tasnifi bakimindan
Tast'yi Razi geleneginin disinda gormemize engel degildir. Dolayisiyla Nasi-
riiddin-i Tasi, Razinin felsefe ve kelam arasinda sistematik bir Gslip kazan-
dirdig1 yakinlasmayi, onun meseleleri ele alirken kullandig1 yaklasim ve konu
tasnifini Tecridii’l-itikad adli eserinde siirdiiren isimlerden biri olmas: baki-
mindan, Razinin énemli takipgilerinden biri olarak goriilmelidir. Tastnin
Tecridii'l-i'tikad1 miiteahhirin donemindeki felsefi kelam yaklagiminin en
etkili metinlerinden biridir.”®> Zira bu metne 200’iin {izerinde serh ve hagiye
yazilmustir ki bu durum eserin etkisini agik¢a gostermektedir.”* Tiisi, Razi'nin
el-Muhassal adl1 eserine de serh yazmustir. Tasi el-Muhassal'in bir¢ok alim ta-
rafindan serh edildigini; fakat bunlarin ekseriyetinin insaf sinirlarini astigin
ve kendisinin de bu kitap tizerine Telhisii'l-Muhassal olarak isimlendirdigi bir
kitap telif ettigini ifade etmektedir.”® T{stnin serhinin el-Muhassal iizerine
yazilmis olan diger serhlerden temel farki, Razi’ye ait olan metni eksiksiz bir
sekilde vermesidir. Tisi eserin bir¢ok yerinde Razinin itirazda bulundugu
diisiintirlerin goriislerinin onun iddia ettigi sekilde olmadigini vurgulayarak
acitklamalar yapmaktadir. TGsi eserin bazi yerlerinde Rézinin goriislerinin
tutarsizhigini agik¢a vurgulamaktadir.”®

92 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, gevirenin 6nsézi, I, 19.
93 Razinin eserleri ile Tecridii’l-i'tikadin mukayesesi icin bk. Altas, Fahreddin Razinin
Ibn Sina Yorumu, s. 88-89.
94 Sirinov, Nasiruddin Tiiside Varlik, s. 27-31.
95 Tasi, Telhisii'l-Muhassal, s. 2.
96 Sirinov, Nasiruddin Tiiside Varlik, s. 34.
23



islam Arastirmalan Dergisi, 26 (2011), 1-37

Burada son olarak Ismail Hakki Uzungargil'nin Razi mektebi dahilin-
de gordiigii Sadreddin Konevi iizerinde durmak istiyoruz.®” Uzungarsili,
Osmanli ulemasina verilen icazetnamelerdeki silsilenin Fahreddin Razi’ye
dayandigini belirtmekte, “Razi mektebi” ifadesi ile Rézi kolundan gelmis
alimleri kastetmektedir. Uzuncarsili'ya gére Razi mektebi mensuplarinin
ilk kusag1 Rézinin dogrudan ogrencileri olan Efdaliiddin el-Hiineci (6.
646/1248), Semseddin el-Hisrevsahi (6. 652/1254) ve Sadreddin Ahlatidir,
bundan sonra Sirdceddin el-Urmevi (6. 682/1283), Nasiriiddin-i Tasi (0.
672/1274), Sadreddin Konevi (8. 672/1274) ayn1 mektebe mensup alimlerin
en taninmuslaridir. Uzungarsili bir sonraki donemde Kutbiiddin-i Sirézi (6.
710/1311), Aladeddin Ali Esved (6. 800/1397), Cemaleddin Aksarayi (6. 791/
1388-89 [?]) ve David-i Kayseri (6. 751/1350) gibi bilginleri saymaktadir.
Rézi mektebinin XIV. asir sonu ve XV. asrin ilk yarisindaki temsilcileri Molla
Fenari (6. 834/1431), Seyh Bedreddin (6. 823/1420) ve sair Ahmedidir (6.
815/1412-13). Uzungarsilrya gore Sa‘'deddin et-Teftazani (6. 792/1390) ve
Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) Siraceddin el-Urmevi kolunu terk edip
Fahreddin Rézi’ye baglanan kendi kollarini tesis etmislerdir.”®

Uzungarsilrnin isimleri sayilan alimleri Razi mektebi biinyesinde goriir-
ken dayandig: kriter, bu isimlerin icazetnamelerindeki hoca silsilesinin Fah-
reddin Razi'ye varmasidir. Ancak Sadreddin Konevi ve Daviid-i Kayseri gibi
alimleri gerek goriisleri ve gerekse yaklasim ve yontem bakimindan Razi
¢izgisinde gérmemiz miimkiin degildir. Nitekim Konevi eserlerinde en ¢ok
[bnii’l-Arabiden soz etmis ve genellikle “seyh” veya “imam” diyerek ona olan
bagliligini dile getirmistir. Dahasi Konevi, ibnit’l-Arabi'nin bilgi kaynagina
ortak oldugunu, kendisini onun disiince sisteminin vérisi olarak goérdigii-
ni sé')ylemis‘[ir.99 Konevi ayrica mensuplarinin muhakkikler oldugu ilmin,
bitiin ilimlerden farkliligini belirtir ve mesela Faitiha Tefsirini distince ve
cedel yontemiyle yazmadigina isaret eder. Ona gore bir sifi, tezkiye ve tasfiye
yoluyla, “ehl-i nazar”in akil ve diislince giicii sayesinde asla elde edemeyecegi
bilgilere ulagabilir.!®° Buna ragmen bir stfi ile, basta filozoflar olmak {izere,
zahir ilim mensuplar arasinda kavram ve konu benzerlikleri olabilir. Ttsi
ile olan yazismalarinda kendisini keldmcilardan daha ¢ok filozoflara yakin
goren!'%! Konevi'ye gore sifiler ile filozoflarin ele aldigi konularda dil ye-

97 Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin [lmiye Teskildt: (Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu Basimevi, 1988), s. 75-77.

98 Uzuncarsily, [lmiye Teskildti, s. 76-77.

99 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi, s. 16.

100 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi, s. 82-83.

101 Sadreddin Konevi ve Nasireddin Tiisi Arasmda Yazismalar: el-Miirdseldt, ¢ev. Ekrem
Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), s. 189.
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tersizligi ve zorunluluktan kaynaklanan terminolojik bir benzerlik olabilir.
Bu itibarla Konevi tasavvuf geleneginde hakim-siifi olarak goriilmiistiir.'%?
Halbuki Razi ve takipgileri “ehli'n-nazar ve’l-istidlal” icerisinde degerendi-
rilmeye miisaittir. Dolayisiyla, bir sonraki baglikta ele alinacag: gibi, Razi
cizgisindeki alimler i¢in hakikate ulasmada Aristoteles mantigini temel alan
ve meseleleri adabir’l-bahs ve miinazara ilimleri ¢ercevesinde isleyen filozof-

kelamci veya kelamci-filozof denilebilecek bir tipoloji ¢izmek miimkiindiir.

II1. Razi Cizgisinin Temel Ozellikleri

Ibnirl-ibri, Ibn Eba Usaybia, Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli ve ibn Hald{in gibi
Rézi sonrasinda yasayan bazi miellifler, eserlerinde Fahreddin Razi’yi takip
eden belli bir grubun oldugunu mubhtelif tabirlerle dile getirmistir. Bu miiel-
lifler Raz1yi takip eden isimler icin daha ¢ok “Razinin 6grencileri ya da ta-
kipgileri” gibi ifadelere yer vermistir.'°3 Son déonemde yapilan ¢aligmalarda ise

“Rézi ekolii” terkibini siklikla gérmek miimkiindiir. Ismail Hakki Uzungarsili
Rézi mektebi tabirini kullanmuis,'*4 daha sonraki ¢aligmalarda ise bu ifadeyi
karsilayan isimler i¢in farkli yaklasgimlar olmustur. Mesela Tahsin Gorgiin,
“Razi ekolii” ifadesi ile Adudiiddin el-Ici, Sa‘deddin et-Teftazani ve Seyyid
Serif el-Ciircani gibi bir grup Méaveratinnehir disiiniiriini kastederken;©>
Gerhard Endresse gore “Razi ekoli” (the school of Fakhr al-din al-Razi fTl-
mantiq wa’l-hikma) Zeyniiddin el-Kessi, Kutbiiddin el-Misri, Efdaliiddin el-
Hiineci, Semseddin el-Hisrevséahi, Esirtiddin el-Ebheri, Taceddin el-Urmevi,
Siraceddin el-Urmevi, Seyfeddin el-Amidi, Nasiriddin-i Tasi, Necmeddin

106

el-Katibi gibi isimleri kapsamaktadir.

Ote yandan Uzungarsilidan sonra ve ondan hareketle “Fahreddin Rézi
mektebi” ifadesi bircok gelisigiizel kullanim ile karsimiza ¢ikmaktadir ki
bunlarin en énemlisi Ahmet Yasar Ocak’a aittir. Ocak’a goére Osmanl ilim
hayatina Molla Fenari ile giren bu mektebin daha sonraki temsilcileri Molla
Yegan, Hizir Bey, Sinan Paga, Molla Liitfi, ibn Kemal ve Ebiissutid Efendidir.

102 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, DIA, XXXV, 421.

103 Ibnirl-Ibri, Tarih, s. 445; Ibn Ebt Usaybia, Uyiinii’l-enbd’, s. 462; ibn Haldtin, Mukad-
dime, 111, 35; Ibnirl-Mutahhar el-Hilli, Hikmetii’l-ayn’a yazdig1 serhte Tastye referans
yaparak “el-Imam ve etbauh(” seklinde bir ifadeye yer vermektedir. [bnii'l-Mutahhar
el-Hilli, Izahw'l-makasid min hikmeti aynil-kavdid, Silleymaniye Ktp., Fatih, nr. 2904,
vr. 122,

104 Uzungarsily, [lmiye Teskildti, s. 75-77.

105 Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum Aragtirmalarinda Bir Yontem Kaynag: Olarak Kla-
sik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve Ibn Haldan®, Islim Arastirmalari Dergisi, 17
(2007), s. 51.

106 Endress, “Reading Avicenna in the Madrasa’, p. 404.
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» <

Ocak’a gore “Fahr-i Rézi mektebi” “Osmanli dini diisiincesinde” (vurgular
bana ait) Ehl-i siinnet inanglarin felsefi metotlarla savunma ve “siyasi ikti-
darin megruiyetini” bu ¢erceve icine oturtma seklinde karakterize edilebilir.
Bu mektebi temsil edenler Osmanl “dini biirokrasisine” ve “devletin Islam
anlayisina da hakim olmug’, Osmanl hitkiimet merkezindeki medreselerde
ve dini biirokrasinin en yiliksek kademelerinde goérev almistir. Dolayisiyla
bu kisiler “resmi tatbikatin teorisyenleri” konumundadir. Ocak’a gére Fahr-i
Rézi mektebinin “Osmanli resmi Islam’in1” temsili o derecededir ki XV1. yiiz-
yilda Birgivi Mehmed Efendi'nin temsil ettigi Ibn Teymiyye mektebi, medre-
senin bir kesiminde ve ozellikle din gérevlilerinde Razi mektebine bir tepki

olarak ortaya ¢ikmustir.*®7

Calismamizin baginda da ifade edildigi gibi bu makalede Rézinin felsefe
ve kelam alanindaki etkisini devam ettiren ilk kusak 6grencileri ile bu ¢izgi-
de olan distintirler ele alinmis olup Osmanli dénemine dair diistincelerimizi
bagka bir ¢aligmada ortaya koymak istiyoruz. Burada en 6nemli husus, ken-
dilerine isaret edilen bilginlerin hangi acidan Razinin takipgileri oldugunu
belirleyecek kriterleri tespit etmektir. Bunu soyle ifade etmemiz de mim-
kiindiir: Razi cizgisinde goriilebilecek bilginler icin hangi ortak 6zellikleri
belirleyebiliriz? Biz bu bilginler i¢in ortak 6zellik olarak daha ziyade bilgiye
ulagsmadaki yontem ve bilgi alanlarinin tasnifi baglaminda dért hususu 6n
plana ¢ikartacagiz ki kanaatimizce bu hususlar, Raz1yi takip eden isimleri bir
ekol olarak gérmemizi miimkiin kilacaktir. Ancak bu hususlara gegmeden
6nce Razinin yontemi ve yaklagimina kisaca isaret etmek istiyoruz.

Rézinin felsefe ve kelam alaninda devraldig: zengin miras ve problem-
ler, onu 6zellikle bu ilimlerdeki meselelerin tasnifi ve konularin ele alinist
tzerinde diisiinmeye sevketmistir. Rdzinin bu alanlarda temel meselesinin
en genel ifadeyle “yonteme dair” oldugunu soyleyebiliriz. Razi kendisinden
onceki kelamcilarin cedel yonteminin Otesine gecmeyi amaglarken, bunu
mantik ilmini dnceleyen bir yaklasimla ve sistematik olarak yapmis, mantik
ilminde kendi amaci i¢in zéit gérdiigii kisimlar: disarida birakmigtir. Kelam
ve felsefe ile ilgili meselelerin tartigilmasi mantik cercevesinde olacagin-
dan, onun epistemik tutumu bahs, nazar ve istidlal kavramlariyla ifade edi-
lebilecek bir muhtevaya sahiptir. Asagida ayrintili olarak ele alinacag gibi
bu, Rézinin tutumunun “miikagefe” gibi yollardan farkli olmasi anlamina
gelmektedir. R4zi'nin mantik ilmine bakis1 ve bilgiye ulasmada esas aldig:

107 Ahmet Yasar Ocak, “Diistince Hayat1 (XIV.-XVII. Yiizyillar)”, Osmanli Devleti ve Me-
deniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin Thsanoglu (Istanbul: IRCICA, 1998), 11, 181-84. Benzer
bir yaklasim i¢in bk. Fahri Unan, “Osmanli Medrese Ulemast: {lim Anlayisi ve {lmi
Verim”, Manas Universitesi/Sosyal Bilimler Dergisi, s.16-17.
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yoéntemin yaninda iizerinde duracagimiz fi¢iincii husus kelam ve felsefeye
dair meselelerin tasnifi bakimindan aldig1 tutumdur. Rézi, ibn Sin&nin an-
siklopedik eserlerinde daginik halde duran konular: sistematik bir tasnife
tabi tutmustur. Razi'nin el-Mebahisii’l-mesrikiyye'de metoduyla ilgili perspek-
tifini yansitan ifadelerine bakildiginda, onun bir sentez ¢abasinda oldugu
anlagilmaktadir. Ona gore daha dnce yasamis diisliniirlerin goriislerini tim-
den kabul veya bitiiniiyle reddetme seklindeki iki yaklasim da yetersizdir.
Kendisi bunlar arasinda tahkik yapmak gibi vasat bir yolu tercih ettigini
soylemektedir. Razi mubhtelif problemleri digerlerinden tefrik ederek bun-
lar1 yeni bir diizen icerisinde ele almaktadir.!% Ozetle Razi, kendisinin daha
6nce yagamis olanlardan farkli, onlari ihata eden ve onlarin 6tesine gegen bir
diistiniir oldugunu iddia etmektedir ve bu 6teye gegmenin hem metélib hem
de usul agisindan oldugunu dile getirmektedir.!® Simdi Razinin yukarida
6nemli bir kismu sayilan takipgileriyle ortak oldugunu iddia ettigimiz usulle
ilgili bu dort kriterin tahlilini yapalim.

1. Gazzaltnin mantik ilmine yoénelik mispet tavrini Razi daha da gelis-
tirmis, Razi'nin takipgileriyle mantik ilmi zamanla ilimlere giris konumunu
muhkemlestirmistir. Gazzali Tehdfiitii’l-feldsifede mantigin filozoflara has
bir ilim olmadigini, aksine kelam kitaplarinda nazar, cedel, medérikir’l-ukual
gibi isimlerle benzer bir boliime yer verildigini séylemekte; el-Miistasfd
adli eserinde de mantig: ilimlerin girisi olarak kabul etmektedir. Gazzali
bir taraftan mantigin fikih gibi ilimlerde dahi kullanilmasinin yolunu agar-
ken, diger yandan metafizik konularinda burhani bilginin kesinligine itiraz
etmekteydi.''? Fahreddin Razi, Gazzali gibi mantik ilminin konumunu sag-
lamlastirirken, usul eseri el-Mahsiilde mantik bilmeyi miictehid olabilme-
nin sartlar1 arasinda saymugtir.'!! Bu yaklagimin bir sonucu olarak Raziden
sonra neredeyse hicbir diisiiniir bu ilme kayitsiz kalamamistir.!'?> Bununla

108 Fahreddin er-Razi, el-Mebahisii’l-mesrikiyye fi ilmi’l-ildhiyyat ve't-tabiiyydt, nsr. Mu-
hammed el-Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi (Beyrut: Darir'l-kitabil-Arabi, 1410/1990), I,
89.

109 Gorgiin, “Fahreddin er-Razi Ekold” s. 57.

110 Gazzali, Tehdfiitiil-felasife, gev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2005), s. 11; a.mlf., Mustasfd, 1, 17.

111 Rézi, el-Mahsiil, V1, 24. Gazzali ile gelisen siiregte mantik, fikih usuliiniin de dahil ol-
dugu nazari ilim dallarinin aleti olarak kabul edilmeye baslanmugtir. A. Ciineyd Kok-
sal, Fikih Ustliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), s. 18-20.

112 Gok sayidaki 6rnek arasinda meseld Semseddin Muhammed el-isfahaninin (5.
688/1289) el-Kavaidii'l-kiilliyye fi ciimle mine’l-fiiniini’l-ilmiyye adli eserindeki tasnifi
dikkat cekicidir. Isfahani, eserine mantikla basladiktan sonra ilm-i hilaf, usal-i fikih
ve uslitd-din geklinde bir igerige yer vermektedir. bk. Semseddin el-Isfahini, el-
Kavaidii’l-kiilliyye, Siileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 1471.
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birlikte Razi ve takipcileri ile mesail ve muhteva bakimindan mantik ilminin
kapsaminin daraldigini, ibn Sinici mantigin daha ¢ok tasavvurat ve kiyas
bolimlerine yogunlasildigini da hatirda tutmak gerekir. Bu durumun iki se-
bebi vardir: Birincisi, Razi'nin de felsefe tahsili aldig1 Meraga gevresinde oku-
tulan eserlerden biri olan Omer b. Sehlan es-Savinin el-Besdiriin-Nasiriyye fi
ilmi’l-mantik adli eserinin igeriginin sonraki mantik eserlerini etkilemesidir.
Razi'nin de hocasi olan Cili, icinde kendine ait bir risdleden baska Farabi, Ibn
Sina, Gazzali ve Sehlan es-Savinin mantik ve metafizige dair eserlerinin ol-
dugu bir mecmuay1 Meragada okutmugtur.!!'> Hiiseyin Ziyai'ye gore Savinin
el-Besdiriin-Nasiriyye’si, dokuz boliimli mantiktan ayrilan eserler arasinda
ilkini temsil eder ve bunun yerine stri ve maddi olmak tizere iki bolimla

mantig1 ikame eder.!*

Mantik ilminin kapsaminin daralmasinda ikinci olarak Razinin burhani
bilgiye yonelik itirazlarmin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira
Rézi mantikla ilgili en sert elestirilerini burhan konusunda yapmis ve kiya-
sin maddesi olan bes sanat iizerinde neredeyse hi¢c durmamis; daha ziyade
kiyasin onciillerinin ilmi degeriyle ilgilenmistir. Mesela el-Miilahhasin bur-
han bahsine mantik¢ilarin burhani uzattiklarini séyleyerek baslamis ve bu
bolime kisa bir yer vermistir. Razi yakini onermelerin dogruluk degeriy-
le ilgili tartigmay1 el-Muhassal adl1 eserinde de baslangi¢ bilgileri bashigiyla
kitabin girisinde yapmis ve filozoflarin yakini olarak kabul ettigi 6ncille-
re yonelik elestiriler sunmusgtur.!’> Bu yaklagim Razi sonrasinda da biiyiik
oranda takip edilmis ve mantik ilmi Ibn Sind mantigina gére daha dar bir
kapsamda iglenmistir.!'® Mantigin kapsamindaki bu daralmaya karsin énce-
ki eserlere gore konularin ele alinisindaki incelik ve tahlil diizeyinin olduk¢a

113 Mecmila-i Felsefi-yi Merdga, ngr. Nasrullah Piircevadi (Ingilizce ve Farsca girisle birlik-
te tipkibasim. Tahran: Iran University Press, 2002), nesredenin 6nsdzi, s. XVI-XVIII.

114 Hiiseyin Ziyai, “Sihabuddin Siihreverdi: israki Okulun Kurucusu”, Isldm Felsefesi Tari-
hi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman, gev. Samil Ogal - Hasan Tuncay Basoglu
(Istanbul: Agilim Kitap, 2007), s. 84.

15 Altas, Fahreddin Razinin Ibn Sing Yorumu, s. 58-61; Razi'nin burhan terorisine yakla-
sumu ve elestirileri i¢in ayrica bk. s. 166 vd.

116 Buna karsilik Necmeddin el-Katibi mantik eserlerinde kiyas ve burhani genel anlam-
da terketmeleri sebebiyle selefleri Razi ve Hlinec'yi elestirmis, onlara yazdig: serhler-
de eksik birakilan bu béliimleri eklemistir. Katibi, “imam (R4zi) mantigin dértte biri-
ne yakin olan burhan ve onunla baglantili konular terketmistir. Biz burada, kitaptaki
siray1 gozetmeyecegiz” dedikten sonra serhin mantik bolimiine burhanla ilgili genis
bir kisim ilave etmistir. Hatta onun burhanla ilgili en ayrintili disiincelerinin burada
oldugu soylenebilir. Katibi, el-Miinassas, vr. 1722 vd. Katibi, Héineci'nin Kegfiil-esrar
adli eserine yazdig1 serhte miiellifin istisnai kiyas, burhan ve eklerini kitabin diginda
tutmasini dogru bulmamis ve bu basliklar: serhe eklemistir. Kétibi, Serhu Kesfi'l-esrdr

an gavamizi'l-efkdr, Stileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 1418, vr. 1b,
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yiikseldigini sdylememiz miimkiindiir. Ayrica mantik ilmine dini ilimlerde
duyulan ihtiyag¢ artik neredeyse bir zorunluluk halini almistir. Bu, medrese-
de okunacak mantik metinlerinin yazilmas: anlamina gelmektedir ki mezkiir
ihtiyag, bu ilimde okunacak kitaplarin telifiyle karsilanmistir. Bu kitaplar ol-
dukc¢a mubhtasar ve ezberlenmeye miisait olacak sekilde tasarlanip kaleme
alinmistir.''” Bu da Razi sonrasinda, 6grencileri ve takipgileri tarafindan ger-
ceklegtirilmistir. Hiinec’nin mantik eserleri, Ebheri'nin Isdgiici’si, Katibinin
es-Semsiyye’si, Urmevinin Metdliul-enzdr adli eserinin mantik ve ozellikle
tasavvurat bolimii bu baglamda 6ne ¢ikmaktadir. Bu eserler ve benzerlerine
yazilan serh ve hésiyelerde ana metnin miiellifi yahut sarihin biraktig1 bos-
luklar giderilmis, dolayisiyla metinler daha da rafine hale getirilmistir.

2. Tkinci olarak ele alacagimiz husus, mantik ilmine olan bakigin bir te-
zahiirii seklinde de goriilebilir. Ciiveyni ile baglayan Egari kelamininin yén-
temine yonelik elestiri siireci Gazzali, Fahreddin Razi ve Ici tarafindan da
sturdurtlmustir. Razi, kelamcilarin klasik delilleri olan ilzam, in‘ikds-1 edille
gibi delilleri elestirmis, tahkik yolunu segmistir.!!® Delillerin denk gériilmesi
(tekaftiirl-edille) olarak bilinen bu yaklasimin amaci bir konudaki goriislerin
“bahs” ve “nazar” yoluyla “tahkik” edilmesidir. Razi’ye gore daha 6nce yagamis
disiiniirlerin goriislerini tiimden kabul ya da biitliniiyle reddetme seklinde-
ki iki yaklasim da yetersizdir. Ifade edildigi gibi, Razi bunlar arasinda tahkik

yapmak gibi vasat bir yolu tercih ettigini sdylemektedir.'!

Rézinin felsefe ile etkilesim i¢inde olan kelam geleneginde devam ede-
gelen yontem arayislarinin bir sonucu olarak goriilebilecek “hulfi kiyasa da-
yali agiklama” ve “bir konudaki delillerin serdedilmesi ve denk goriilmesi”
yaklagimi, sonrasinda yazilan bircok keldm ve felsefe eserinin dilini belirle-
mistir. Nitekim Safedi, meselelerin ¢6ziimiine dair muhtemel alternatiflerin
siralanmasindan sonra bir sonuca varilmasi hususunun ilk defa Razi tarafin-
dan uygulanan bir yaklagim oldugundan s6z ederken!?? Siibki bu durumu

117 Miellifler bu donemde kitaplarin ezberlenebilir bir sekilde yazilmasina 6zen goster-
mislerdir. Ibn Haldin bu dénemde ulemanin gesitli ilimlere dair eserleri “6zetleyerek
ezberlemeye uygun hale getirdigini”, Hlinecinin de bunu mantikta yaptigini belirt-
mektedir. Ibn Hald(n, el-Mukaddime, 111, 95. Bu yaklagim sadece mantik sahasinda
degil, kelam ve felsefe eseleri i¢in de s6z konusudur. Mesela Kadi Beyzavi Tavaliu’l-
envdr adli eserini yazarken bu diisiincede oldugunu (ve hiive maa vecazeti lafzih ve
suhleti hifzih yahtevi ald meanin kesireti’s-sutib) agik bir sekilde dile getirmektedir.
Kadi Beyzavi, Tavdliu’l-envdr, nsr. Abbas Siilleyman (Beyrut: Dart’l-cil, 1991), s. 52.

18 Altas, Fahreddin Razinin Ibn Sind Yorumu, s. 60.

119 Razi, el-Mebahisii'l-mesrikiyye, 1, 89; Razi el-Miilahhas'ta buna “el-bahsi’s-selim ve’l-
fikri'l-mustakim” adin1 vermektedir. bk. Razi, el-Miilahhas, Stileymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa, nr. 1730, vr. 1b.

120 Safedi, el- Vifi bi'l-vefeydt, nsr. Sven Dedering (Wiesbaden: Franzsteiner, 1974), IV, 249.
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pek de olumlu bir sey olarak gérmemistir. Nitekim Stibki'ye gére Razinin
eserleri Musul’a ulastiginda Kemaleddin b. Yanustan bagka bunlar1 anla-
yan ¢ikmamistir.!?! Ancak daha sonra Razinin bu usuliinii devam ettiren
¢ok sayida takipgisi ortaya ¢ikacaktir. Razinin takipgisi olan diistiniirler bir
konuyu ele alirken, o konuda kelam ve felsefe geleneginde daha 6nce dile
getirilmis en gilicli delillere yer vermis; mantik ilminin kurallarina goére bu
delillerin saglamasini yapmislardir. Meseld Necmeddin el-Kétibi yaklagim
olarak bir konuda ileri stiriilen delillerin en gii¢liilerine yer vermis, filozof ve
kelamcilarin delillerinin burhaniligini esas alarak onlar1 bir degerlendirme
ve elemeye tabi tutmustur. Kétibinin Serhu’l-Miilahhas1 bahsedilen islabu

ile alandaki 6rnek eserlerden biridir.!22

3. Gazzali, el-Miinkiz mined-dalal adli eserinde hakikati arayan ziimreleri
keldmcilar, filozoflar, Batiniler ve stfiler olmak {izere dort grupta miitalaa
etmistir.!?®> Raziden énce vefat etmis olan Sehabeddin es-Siihreverdi, akli
istidlal ile Israki miisahedeye dayali bilgi sistemleri arasinda daha ayrintili
bir tefrike gitmis ve onun ayrimi takipgileri tarafindan korunmugtur.!?* Bu

121 SUbki, Tabakat, VIII, 378.

122 Aricy, “Necmettin el-Katibi’, s. 4, 38-39.

123 Hakikati arayanlar (esnafi't-talibin) Gazzal'ye gore dort kisimdir: (i) Rey ve istidlal
sahibi olduklarini iddia eden miitekellimin, (ii) hakikati masum imamdan 6grendigi-
ni iddia eden Batiniler, (iii) mantik ve burhan ehli oldugunu ileri siiren filozoflar, (iv)
Allal’in huzurundaymis gibi miisahede ve miikasefe halinde olan stfiler. Gazzali, el-
Miinkiz mined-dalal, ngr. Cemil Saliba - Kamil Tydd (Dimagk: Matb{iatii Mektebetin-
nesri’l-Arabi, 1358/1939), s. 78. Gazzali ile ayn1 dénemde yasayan Omer Hayyam’in
tasnifi Gazzaltnin tasnifinin neredeyse aynidir: “Bil ki pak ve ulu Tanrry1 bilmek is-
teyenler dort kisimdur: (i) Kelameilar, tatmin edici tartisma ve hiiccetlere razi olmus-
lar ve marifetullah hususunda bununla yetinmislerdir. (ii) Filozoflar mantiga uygun
akli delillerle marifeti elde etmeye calismuglardur. (iii) Imamiyye ve Ta‘limiyye’ye gére
marifetin yolu, masum imamin (muhbir-i sadik) haberlerinden bagka bir seyle miim-
kiin degildir. (iv) Dordiincti kisim tasavvuf ehlidir” Hayyam’a gore bu yol hepsin-
den daha elveriglidir. Giirbiiz Deniz, “Hakikati Arayanlarin Siniflandirilmasi (imam
Gazzali (6. 505/1111) ve Imam Omer Hayyam (8. 521/1127) Ornegi)”, Tasavvuf: fimi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 10 (2003), s. 151-52.

124 Sehébeddin es-Sithreverdinin tasnifi daha ayrintili bir sekilde Hikmetii’l-israk’in gi-
ris kisminda s6yle beyan edilmistir: “Mertebeler ¢ok, hitkema da derece derecedir; (i)
Kendini ruhaniyete (teellith) veren, fakat aragtirma (bahs) yapmayan hakim-i ilahi,
(ii) ruhaniyeti olmayip aragtirma yapan hakim, (iii) kendini ruhaniyete ve aragtirma-
ya veren hakim-i ildhi, (iv) ruhaniyete dalan, fakat orta veya zayif derece arastirma
yapan hakim, (v) ruhaniyete ve arastirmaya talip olan, (vi) sadece ruhaniyete talip
olan, (vii) yalniz arastirmaya talip olan” Bu tasnifte ilk dordii muteber durumda,
kalanlar1 sadece talip diizeyindedir. Stthreverdi, Aydinlanma Felsefesi: Hikmetii'l-israk,
Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinla-
r1, 2003), s. 506-8. Hikmetii'l-israk sarihi Sehreztri’'ye gore birincisi erbab-1 kesf ve
zevk denilen Sehl et-Tiisteri, Bayezid-i Bistami gibi nazarla ugrasmayan evliya ve
mesédyih-i tasavvuf; ikincisi, kudemadan Aristo ve takipgileri ile, miiteahhirinden
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itibarla Gazzalinin zikrettigi gruplara bir yiizyil sonra Israki diigiince da-
hil olurken, Batiniler'in giicii zamanla zayiflamig ve Hulagli'nun Alamut
Kalesini ele gegirip taraftarlarini ortadan kaldirmasiyla bu ekol, etkinligini
nispeten bagka diislince sistemlerinde devam ettirmistir.

Dolayisiyla Razinin yasadigi dénemde temelde {i¢ diistince akimi etkin
durumdadir. Razi Serhu’l-Isardt ve el-Metalibiil-aliyede bu ii¢ gruba ana
hatlariyla temas etmektedir. Bunlar kelamcilar, filozoflar (Messaiyytn ve
Israkiyytn) ve stfilerdir. Razi, Ibn Sin&nin el-Isdrat ve't-tenbihdtina yazdi-
g1 serhin “Makaméti’l-arifin” bolimiinde hakikat yolunun téliplerini dort
kisimda miitalaa etmektedir: Birincisi, incelikli diisiinme ve derinlemesine
tefekkiirle metafizik ilimleri arastiran, bunlar1 elde etmek ve inceliklerine
vakif olmak igin gayret sarfedenlerdir. ikincisi, herhangi bir bilgi 6grenme-
den, bir inceleme ve arastirma yapmadan asli fitratlar1 ve cevherlerinin yara-
tilig1 sayesinde o mertebeye egilim duyanlardir. Ugtinciisii her iki 6zellikle de
nitelenen nefislerdir. Yani bunlar, asli fitratlar1 nedeniyle yiicelik makamini
arzulayacak yaratilistadir; sonra da bu arzu metafizik bilgilerin tahsili ve ha-
kikat arastirmalariyla yetkinlesir. Dordiinciisii her iki 6zellikten de yoksun
olan nefislerdir. Rézi, bunlar i¢inde her iki 6zellikle nitelenen iigiincii grubu
on plana ¢ikarmaktadir.!?®

Rézi, son donem eserlerinden el-Metalibii'l-dliye'de insanin, teoloji ve bu
ilimdeki meseleler hakkinda biitiin ayrintilariyla kesin ve yakini bilgiye ulas-
masinin miimkiin olmadig: goriisiinii dile getirmektedir. Bu konular hak-
kinda insan i¢in ancak siirl bir bilgi miimkiindiir. Ona gére metafizigin
yiice hakikatlerine ulagsmada ashab-1 nazar ve istidlalin metodu ile ashab-1
riyazet ve miicadelenin metodu olmak iizere iki yol vardir.!?® Razi, kelam

Farabi ve Ibn Sina ile onlarin yolundan giden Messailer; {igiinciisiiniin temsilcisi
kudeméda olmadig: gibi miiteahhirinden ise sadece serhedilen kitabin musannifi
Seyhir'l-Igrak, dolayisiyla Israki gelenektir. Sehreziiri, Israki diisiinceyi, Messai fel-
sefeden ayirt etmek i¢in “el-hikmeti’z-zevkiyye” terimini kullanmaktadir. Sehreziri,
Serhu Hikmeti’l-israk, nsr. Huseyin Ziyai (Tahran: Miiessese-i Miutaleat ve Tahkikat,
1372 hs$./1993), 5. 11-12, 26-29.

125 Ibn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, serh: Fahreddin er-Razi, gev. Omer
Tiirker (Istanbul: Hayy Kitap, 2010), s. 29-30, 32. Razinin el-Medlim adli eserinde
nazari ve ameli giiglerin halleri bakimindan yaptig1 nefis taksimi, yukarida zikredi-
lenlere paralel sayilabilir. Ona gore nazari giicleri bakimindan nefisler dérde ayrilir:
Bunlarin en sereflisi, ytice ildhi ilimlerle vasiflanan nefislerdir. ikincisi, metafizikle il-
gili gercek bilgilere yakin saglayan burhan yoluyla degil, iknai bilgilerle yahut taklitle
ulasanlardir. Ugiinciisii, gergek ve batil bilgilerden hali olan nefislerdir. Dérdiinciisi
batil bilgilerle vasiflananlardir. Purcevadi - Schmidtke, Critical Remarks, p. 115.

126 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii'l-dliye mine’l-ilmi’l-ilahi, nsr. Ahmet Hicazi es-Sekka
(Beyrut: Darir’l-kitabi’l-Arabi, 1407/1987), I, 41-59. Buna benzer ayirimlar Raziden
sonra da yapilmustir. Mesela Sadreddin Konevi hakikate ulagtirma bakimindan iki
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ilminin en st ilim oldugunu kabul etmekle birlikte,'2” hakikatin aranmasin-
da Siihreverdi gibi iki yolun birlestirilmesini énermektedir.!?® Ancak Razi,
felsefi ve kelami eserlerinde Igraki ve irfani cizgileri nazari diisiinceyle birles-
tiren bir yaklagim ortaya koyamamustir. Zira Israki ve irfani ¢izgiler Raziden
sonra ekollesip daha sistematik bir diigiince sistemi haline gelmistir. Buna
karsin Taskoprizade, Razinin 6nce fakihlerden olup sonra stfiler tarafina
gectigini ve ehl-i miisahededen oldugunu, tefsirini de bundan sonra yaz-
digin1 (va‘lem ennel-imam kane min ziimretil-fukah& simme ilteheka bi-
stifiyye fe sare min ehli’l-miisdhede ve sannefe’t-tefsir ba‘de zalik) belirtmek-
tedir. Ona goére Rézideki bu degisim, Necmeddin-i Kiibra ile gértismesinden
sonra gerceklesmistir.!?® Taskoprizadenin yorumunu dikkate aldigimizda,
Razinin el-Metalibii'l-dliye ve Serhu’l-Isarat’ta dile getirmis oldugu ydntemi,
Mefatihu’l-gayb adli tefsirinde uyguladigini sdylemek miimkiindiir.

yontemi kargilagtirir. Miisahedeye dayanan tasavvufi yontem klasik dénem tasavvu-
fundaki riyazet esaslarina dayanmakla birlikte, onun da 6tesinde bir hakikat arayisi-
dir. Tiimevarimin (istidlal) 6ziinii olusturdugu “kiyas ve burhan yontemi” ise filozof-
larin yontemidir. Konevi ehl-i nazar terkibiyle filozoflar1 kasteder. Demirli, Sadreddin
Konevide Bilgi, s. 81-87.

Bu tasnifi daha dakik hale getiren Seyyid Serif’e gore ise marifeti tahsil yolu ikidir:
Birincisi, “nazar ve istidlal yolu™dur. Bu yolda olanlar milel-i enbiyadan bir milleti
iltizam ettilerse miitekellimin, bir milleti iltizam etmedilerse Messaiyytin adinir alir.
Ikinci yol “riyazet ve miicdhede yolu”dur. Bu yolda olanlar riyazetlerinde ahkam-1
ser‘iyyeye muvafakat ettilerse stfiyye-i miiteserritin, ahkam-1 ser‘iyyeye muvafakat
etmedilerse hilkema-i Israkiyyan olarak isimlendirilir. CiircAnt'nin bu ayrimi kendi-
sinden biyiik bir kabul gérmiis ve ¢ok sayida eserin girsinde tekrarlanmistir. Mesela
bk. Akkirmani, Ikliliit-teracim (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1316), s. 3-4; Fuzili,
Matlaw’l-i'tikad fi ma‘rifeti mebde’ ve'l-medd, nsr. Muhammed b. Tavit et-Tanci, gev. M.
Esad Cosan - Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiil-
tesi Yayinlari, 1962), s. 11-12.

Molla Sadr@nin Allah’in bilgisine dair gortis sunan gruplar hakkinda verdigi tasnif,
onun kimleri hangi ekole bagli olarak gérmesi a¢isindan 6nemlidir. Sadra, el-Esfirii’l-
erbaad’da bu baglamda yedi gruba yer vermektedir: Bunlarin ilk dérdi antik donem
filozoflarindan Islam filozoflarina kadar genis bir yelpazeyi icermektedir. Ancak
dikkat ¢ekici olan Islam filozoflar1 hakkindaki tasniftir. O, burada Farabi, Ibn Sina,
Behmenyar ve Levkerf'yi Messailer'in takipgileri olarak goriirken, Sehabeddin es-
Sithreverdi, Nasiriiddin-i Tdsi, ibn Kemmine, Kutbiiddin-i Sirazi ve Sehreztrfyi de
Stoacilar’in takipgileri olarak siniflandirmaktadir. Sadré, besinci grup i¢in Mu'tezile,
altinc1 grup hakkinda da miiteahhirin disiiniirlerin ¢ogu ifadesini kullanmaktadir.
bk. Molla Sadreddin-i Sirazi, el-Hikmetiil-miitedliye fi’l-esfari’l-akliyyetil-erbaa: el-
Esfariil-erbaa, nsr. Ahmed Ahmedi (Tahran: Blinyad-1 Hikmet-i Islami Sadra, 1380),
VI, 170-71.

127 Razi, Nihayetii'l-ukiil, vr. 1b-53,

128 Razi, el-Metalibii’l-dliye, 1, 58-59.

129 Tagkoprizdde, Miftdhu’s-sadde ve misbdhu’s-siydde, nsr. Kamil Kémil Bekri -
Abdiilvehhab Ebi'n-Nur (Kahire: Darir’l-kiitiibi’l-hadise, 1968), II, 122-23.
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Ancak Razinin ehl-i miisdhededen olduguna dair gériise ihtiyatla yak-
lagmak gerektigini diigiiniiyoruz.!® Buna kargin onun iki nazari sistemi,
felasifenin ve miitekelliminin yaklasgimim tek bir ¢izgide terkip etmeye ¢a-
list1g1 hususunda bir ihtilaf olmadigini belirtebiliriz. Fahreddin Rézi, fizik ve
metafizik meselelere dair eseri el-Mebdhisiil-mesrikiyye'de oncekilerin mi-
rasin1 degerlendirme noktasinda orta bir yol izleyecegini (ihterna el-vasat)
belirtmis, metafizigi kelam ilmi biinyesine katma gayretiyle problemlerin
(metalib) tasnifi noktasinda yeni bir yaklagim getirmistir.!*! Boylece Razi,
Ibn Sina felsefesini Gazzali prizmasindan gegirerek iki tarafin kendi sistemi
icin olumlu olan taraflarini se¢mis, ikisi arasinda“ortabir pozisyon”almigtir.!
Rézinin bu yaklasgimi yukarida adi sayilan takipcilerinden mesela Katibi,
Urmevi ve Kadi Beyzavi tarafindan da devam ettirilmistir. Dolayisiyla Rézi
¢izgisinde olan diistiniirlerin en belirgin dzelliklerinden biri kelam ve felsefe
arasinda bir yakinlagmaya varilmasidir. Felsefe ve kelamin meselelerinin i¢

133 sunu-

ice gegmesi olarak tanimlanan ve daha ¢ok olumsuz bir yargiyla
lan bu durum, hakikate gétiiren yontemle ilgili bir vahdet arayisina dogru
evrilme olarak da yorumlanabilir. Hatta bu arayis daha sonra irfani ¢izgiyi
de icine alacak sekilde daha genis bir sentez arayisina doniigmiistiir. Mesela
Ibn Sinaci sistemi, Fahreddin Razi metafizigi ve Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin
tasavvuf metafizigi ile bir biyiik sentezde uyumlu hale getirmeyi dene-
yen Molla Fenartnin (6. 834/1431) yaklasimini bu sekilde degerlendirmek
miimkiindiir.!3* Bu {i¢ biiyiik diisiince sisteminin metafizik yaklagimini bir
arada tahlil eden diger bir isim de Abdurrahman-1 Camidir. Tagképrizadenin
rivayetine gore Fatih Sultan Mehmed bu ii¢ diisiince sisteminin tahkikini
yapan bir eserin yazilmasini istemis,'>> Abdurrahman-1 Cami de bu istek
tzerine ed-Diirretiil-fahire adl1 eserini kaleme almustir.

A

130 Fahreddin Razi'ye sifi gevreler tarafindan yapilan elestiriler ve Réazinin tasavvufa
bakigi hakkinda ayrintili bir ¢aligma igin bk. Hayri Kaplan, “Baha Veled, Sems ve
Mevlan&nin Réazi'ye Elestirileri ve Razi'nin Stfilere/Tasavvufa Bakist, Tasavvuf: [lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 14 (2005), s. 285-330.

131 Razi, el-Mebdhisii’l-megrikiyye, 1, 89. Rézi, tabiat ve ilahiyatla ilgili meselelerin bu se-
kildeki bir tertibi ve rafine haline getirilmesini (tehzib) kendisinden 6nce kimsenin
yapmadigini ifade etmektedir. bk. Razi, el-Mebdhisii’l-mesrikiyye, 11, 557.

132 Ayman Shihadeh, “From al-Ghazali to al-Razi: 6"/12 Century Developments in
Muslim Philosophical Theology”, Arabic Sciences and Philosophy, 15 (2005), p. 170.

133 Bekir Topaloglu, Keldm [lmi: Giris (Istanbul: Damla Yayievi, 1993), s. 34-35; Yusuf
Sevki Yavuz, “Kelam”, DIA, XXV, 200-1.

134 Tahsin Gorgiin, “Molla Fenarf’, DIA, XXX, 247.

135 Abdurrahman-1 Cami, ed-Diirretii’l-fahire fi tahkiki mezhebis-stifiyye ve'l-miitekellimin
ve'l-hiikemd, ngr. N. L. Heer — A. Msevi Bihbehani (Tahran: Miiessese-i Miitaleat-1
{slami Dénisgah-1 McGill $u‘be-i Tahran, 1980), nesredenin 6nsozd, s. 5-6.
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4. Fahreddin Razi, meselelerin tasnifi bakimindan kendinden &nceki
miitekelliminden ayrilmaktadir. Razi muhtelif problemleri digerlerinden tef-
rik ederek bunlar1 yeni bir diizen icerisinde ele almaktadir. Razi bu bakis
acisiyla yazdigi el-Mebdhisii’l-mesrikiyye ve el-Miilahhas adl1 eserlerine varlik
goriislint yansitan bir sablonu hakim kilmis ve bunu tutarli bir epistemo-
lojik tasnife riayet ederek sunmugtur. Razi bir taraftan Ibn Sinddan itibaren
devam eden ansiklopedik tarzda eser yazimini el-Mebdhisiil-mesrikiyye ve
el-Miilahhas ile siirdiirmis, diger yandan icerigi ve tertibi kendi bakis agi-
sina gore yeniden diizenlemistir. Buna gére bahsedilen eserler, mantig1 bir
tarafa birakirsak, metafizik ve doga bilimlerindeki meselelerin yeni bir bakis
acistyla diizenlemesini temsil etmektedir. Razi el-Miilahhas'ta umtir-1 amme
analizine mantiktan sonra ayri bir baglik acarak Ibn Sini ve sonrasinda de-
vam edegelen ansiklopedik usulle kendi epistemolojik ¢ercevesini birbirine

baglamaktadir.!3°

Rézi umftr-1 &mme analizini, bilginin niteligi baglaminda varligin dere-
celerine baglamaktadir. Ona gore en genel sey olan varlik, en iyi bilinendir.
Razi umar-1 amme kavrami ve igerigiyle ilgili el-Mebdhisii’l-mesrikiyyenin
girisinde sunlar1 kaydetmektedir:

Seylerin en geneli (eam) ve kapsamlist varlik (viictid) olduguna gore ki-
taba varlik, onun 6zellikleri ve hitkiimlerinin arastirilmasiyla baslamakta
bir beis yoktur. Sonra onun mukabilini, yani yoklugu zikredecegiz. Daha
sonra kapsam ve genellik bakimindan varliga yakin seyleri zikredecegiz
ki bunlar; mahiyet, birlik-¢cokluktur. Umtir-1 &ammeye miiteallik olan bu
bahisleri bitirdikten sonra varligin ilk boliindiigti kavramlar olan zorunlu
ve miimkiiniin 6zellikleri ve onunla ilgili hiikiimleri inceleyecegiz. Sonra
kidem ve hudtis kavramlarinin incelenmesine gegecegiz ki bu kavramlar
da bazi agilardan (i‘tibarat) varhigin ilk boliindiigi kavramlardir. Biitiin
bunlar birinci kitabin (umar-1 imme) kapsaminda olan seylerdir.!3”

Rézi bu bakis agisina gore umir-1 amme basligini kullandig: el-Mebahisiil-
mesrikiyye ve el-Miilahhasta ayn1 kavramlar: tahlil etmigtir. Bunlar varlk,
mabhiyet, birlik-¢okluk, zorunluluk-imkan, kidem-hudts basliklaridir. Razi
cevher-araz, illet-ma‘lal gibi basliklar1 umtr-1 &mme kapsaminda miitalaa
etmemistir. Razinin varlik goriisiine gére varlik, zorunlu ve miimkiin ola-
rak ikiye ayrilmaktadir. Mimkiin varliklar da temelde cevher ve araz olarak

136 Heidrun Eichner, “Dissolving the Unity of Metaphysics from Fakhr al-Din al-Razi to
Mulla Sadra al-Shirazi”, Medioevo: Rivista di Storia della Filosofia Medievale, 32 (2007),
p- 142-44.

137 Razi, el-Mebdhisii’l-mesrikiyye, 1, 90-91.
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ikiye ayrilmaktadir. Razi bu iki eserinde umir-1 ammeden sonra cevher
ve araz kavramlarini ana baghik yapmus, illet-ma‘ltil kavramlarini ise doga
bilimlerinde etki-edilgi kategorileriyle ilgili olarak tahlil etmistir. Razinin
umir-1 amme ile baglayan ve cevher, araz basliklar: ile devam edip teoloji
ile sonlanan tasnifi kendisinden sonra biiylik oranda devam ettirilmis; bu-
nunla birlikte Razinin sablonunu devam ettiren diisiiniirlerin arayis ve yak-
lasimlarinin bir yansimasi olarak bazi farkli tasnifler de olmustur. Burada
umir-1 amme baglaminda bu tasnifi biiytik oranda devam ettiren Esiriiddin
el-Ebheri, Sirdceddin el-Urmevi ve Necmeddin el-Katibi'ye temas etmek is-
tiyoruz.

Esirtiddin el-Ebhertnin Kegsfii'l-hakaik, Tenzilii'l-efkar, Miinteha’l-efkar
ve Merdsidii’l-makasid adl1 eserleri konularin igerigi ve tasnifi bakimindan
homojen bir yapida olmasa da, Razi'nin umar-1 dmme tasnifinden etkilenen
ve bu gelenek iginde sayilabilecek eserleridir.!3® Ebheri Miinteha'l-efkdr adl
eserinde mantiktan sonra metafizige ge¢mekte ve ilk kez “umir-1 amme”
kavramini kullanmaktadir. Ebheri bu eserde metafizigin ilk bolimi olan
umir-1 ammeyi yedi alt baghga ayirmistir: varlik, mahiyet, birlik-cokluk,
zorunluluk-imkéan, hudts-kidem, oncelik-sonralik, illet-ma‘lal. Illet-
ma‘lal umdr-1 ammeye dahil edilirken cevher-araz ayr1 bir béliim haline
getirilmigtir.!%

Sirdceddin el-Urmevi de Metdliv’l-envdr ve Beydnii’l-hak adli eserlerinin
icerik ve konu tasnifi agisindan Réaz'nin siki bir takipgisidir. Razi, Mebdhisii’l-
megrikiyye ve el-Miilahhas’ta Ibn Sinaci ilahiyyat ve tabiiyyat basliklarini
terketmis ve umir-1 ammeden sonraki konulara cevher ve araz bashgin
vermistir. Razi mantikta bu iki boliime isaret ederken “hikmet” kavramim
kullanmigtir. Urmevi Metdliw’l-envarda Razl'yi takiben doga bilimleri ve me-
tafizige dair iki bolime “hakiki ilimler” adin1 vermis ve bunlari cevher ve
araz bagliklar1 altinda incelemistir. Urmevi'ye gore genel olan (amm) onde
geldiginden, ele alis siralamasinda da 6nceligin ona verilmesi gerekmektedir.
Bu nedenle o, eserine umitr-1 amme ile baslamaktadir; zira varlik en genel
kavram oldugu i¢in ona ariz olan haller, yani umir-1 amme de en genel kav-
ramin Ozellikleri olmaktadir. Urmevi, umtir-1 ammenin icerigi noktasinda da
el-Miilahhash takip etmektedir.

AR

Katibinin Hikmetii'l-ayn adli eseri Razinin el-Miilahhas ve Ebherinin
Kesfii’l-hakdik’tyla konularin tasnifi bakimindan biiytik bir benzerlige sahiptir.
Katibi ontolojik kavramlarin tahlilini metafizik biinyesinde “umtr-1 amme”
altinda yapmaktadir. Katibi, umtr-1 ammenin igerigi noktasinda Raz1yi takip

138 Esiriiddin Ebheri ve Kesfii'l-hakaik, s. 241-88.
139 Eichner, “Dissolving the Unity of Metaphysics”, s. 175-76.
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etmektedir. Razi el-Mebdhisii'l-mesrikiyye ve el-Miilahhas’ta umir-1 amme
baslig1 altinda varlik, mabhiyet, birlik-cokluk, zorunluluk-imkéan, oncelik-
sonralik kavramlarini incelemistir. Katibi de “umiir-1 amme” baslig1 altinda
ayn1 kavramlari incelemektedir. Katibi bir taraftan Ibn Sinaci ansiklopedik
tasnif ve isimlendirmeyi devam ettirirken, diger yandan Razinin umftr-1
amme analizini benimsemis ve bu bahsi metafizigin biinyesine katarak ibn
Sina ile Razi arasinda bir sentez denemistir.!*? Ancak burada bir hususa isa-
ret etmek uygun olacaktir. Ornek verdigimiz bu ¢ isim ve digerleri gerek
umir-1amme bahsinde ve gerek diger bahislerde Raziden kismen farklilasan
tasnifleri de denemislerdir. Bahsedilen durum Razi sonrasindaki bir arayisla
ilgilidir. Bununla birlikte Réazinin takipcisi olan ¢ok sayida isim meselelerin
tasnifinde genel anlamda Razideki sablonu esas almistir. Bunun en yetkin
formunu el-Mevakif ve Serhu’l-Mevdkifta gormek miimkiindr.

IV. Sonug

Fahreddin Razi ile birlikte felsefe ve kelamin meselelerinin i¢ ice gec-
mesi sentez arayiglarini beraberinde getirmis, diisliniirler arasinda miisterek
bir bakis agisy, tartigma zemini olusmus ve bdylece farkli diisiince sistemleri
“metafizik olma ortak paydasinda” bulusmuglardir.'*! Bu yaklagim, bir sonra-
ki agsamada 6zellikle VII/XIII ve VIIL/XIV. yiizyildan itibaren farkli akimlar
arasinda bir terkip gayretinde olan diistintirlerin eserleriyle zirveye varmistir.
Biz bu ¢aligmada Fahreddin Rézi disiincesini ilk kugaktan itibaren devam
ettiren dgrencileri ve takipgileri baglaminda “Fahreddin Razi ekoli” basli-
giyla analiz ettik. Razinin ilk kusak 6grencileri ve takipgileriyle olan bag-
lantilarini tabakat kitaplar1 ve icdzetnamelerden hareketle ortaya koymaya
calistik. Ardindan Rézi ¢izgisinde gordiigiimiiz diisiintirler tizerinde durduk.
Calismamizda Razi ekoliiniin 6zellikle ilk kugaklarda kimlerden olustugunu
belirleme gayretinde olduk. Isimleri verilen diistiniirler agirhikl olarak Sel-
cuklu sonrasi ve flhanli donemi bilginleridir. Bu isimler Sel¢uklu, Eyytbi,
Memliik ve [lhanli medreseleriyle Osmanli bilginleri ve medreselerini bir-
birine baglama noktasinda 6nemli oldugu gibi, bu isimler ilk kez derli toplu
olarak bir arada sunulmustur. Nihayet Razi ekoliinii olusturan diisliniirlerin
ortak Ozelliklerini dort madde halinde belirledik ki bu 6zellikler, Rézinin
yaklagim ve yonteminin takipgileri elinde bir disiince sistemine dontistigii-
nil gostermektedir.

Bu ve benzeri ¢aligmalar, Islim diisiincesi tarihi yaziminda birbirinden
kopuk olarak addedilen isimler ve donemler arasindaki irtibati kurarak

140 Aricy, “Necmettin el-Katib1’, s. 115-23.
141 Fazlioglu, “Tiirk Felsefe-Bilim Tarihine Onso6z” 1, 415.
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siireklilige sahip; ancak déniisiim yasayan bir ilmi gelenegin oldugunu or-
taya koyacak, ayrica modern dénemde disiplinler arasina konulan kalin du-
varlarin Islam diigiincesinin klasik déneminde bulunmadigini farketmemizi
de saglayacaktir.

Ozet

Fahreddin Raziyi felsefe, dar anlamda metafizik ile keldim sahasinda bir sentez
doéneminin miiessisi olarak gérmek mimkiindir ve onun yaklasimi, somut bir
sekilde el-Muhassal gibi bazi eserlerinin ismine de yansimustir. Mantig1 nazari
ilimlerin temeli olarak géren Razi, doga bilimleri ve metafizigin meselelerini
yeni bir igerikle ve daha sistematik bir iisliipla ele almistir. O kelam ve felsefede
miitekellimin ve filozoflarin delillerini kargilikli olarak serdeden, agiklayan bir
yaklagima sahiptir. Razinin yaklagimi, 6grencileri ve daha sonraki dénemlerde
de takipgileri tarafindan stirdiralmistiir. VIL/XIIL yiizyildan itibaren Razinin
takipgileri ve dgrencilerinden giiglii bir sekilde bahsedilmesi, ibniil-ibri, Ibn
Hallikan, ibnil-Mutahhar el-Hilli ve ibn Haldn gibi tarih¢i ve miitefekkirlerin
bu tabirleri kullanmasi Fahreddin Razinin etkili konumuna isaret etmektedir.
Bu ¢alismada Fahreddin Razinin bilhassa XIII. ylizyilda, yontemi ve yaklagimini
devam ettiren isimleri “Rézi ekold” tabiri etrafinda irdeleyecegiz ve bu kavramu
felsefe ve kelam tarihi ile literattirti baglaminda temellendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Fahreddin Razi, Razi ekoli, Islam dusiincesi tarihi, Osmanl
Oncesi nazari diisiince.
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Le Soufisme Algerien au XVII® Siecle
Entre la Shari‘a et la Haqiqa

Kamel Filali*

Algerian Sufism in the Seventeenth Century: Between Shari‘a and Haqiqa

The aim of this paper is to show that the seventeenth century Algerian ‘ulamas’
assumed an almost unanimity between sharia and haqiqa. These two, in fact,
have been the most difficult aspects of Islam to reconcile since the establishment
of the law schools in the Islamic East including the Abbasid era. The seventeenth
century, in particular, was unanimously regarded as the century of crisis regarding
the relation between mysticism and Islam by the Orientalists, among whom were
specialists such as Robert Brunschvicg, Louis Massignon and Jacques Berque. The
author of this paper, however, claims that the seventeenth century was, in fact, far
from the conflict occurring between Sufism and Sunni Islam, which began in the
third century of the Hijra and reached its apogee in the tenth century of the Hijra
(16th C.). In Muslim Occident (al-Maghrib al-Islami), namely in areas such as
Constantine, Tlemcen and Buna (high places of Maliki Islam), sufis and ‘ulemas
have often happened to be on good terms. In those places one could alter their
religious habits or change them totally. Sometimes people would even embrace
the khirqa (cardigan) of a Sufi and ‘abaa (tunic) of a faqih at once. Thus, Sufism in
its quest for divine truth (haqiqa) and Shari‘a in its quest for fairness and justice
went well together in seventeenth century North Africa.

Key words: Algeria, Sufism, ‘ulama, shari‘a, al-haqiqa.

L'idée générale de cette publication se constitue essentiellement autour de
la concomitance presque totale entre la sharia et la haqiqa, parmi les rangs
des ‘ulama’/s algériens, au XVII® siecle, qui furent a lorigine deux aspects
difficilement réconciliables, depuis la constitution des écoles juridiques en
Orient notamment a I¢poque abbaside.

En effet, le soufisme dans sa quéte de la Vérité divine (al-haqiqa) et I'Or-
thodoxie (al-sharia) dans sa quéte de Iéquité et de la justice font bon mé-
nage au Maghreb du XVTIC. Ce siécle fut considéré a 'unanimité, par tous les

* Prof., Directeur de Recherche au Labo. de Recherche Socio-historiques et Mouve-

ments Migratoires (al-Rihla wa Hijra), Université de Constantine.
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spécialistes: islamologues, arabisants et orientalistes, tels Robert Brunschvig,
Louis Massignon et Jacques Berque, entre autres, comme le siecle de la crise
de la mystique et de 'ankylose de I'islam d'une maniére générale. Pourtant
on est loin de la rupture provoquée, en Orient musulman, entre le soufisme
et lorthodoxie depuis le III¢ siécle de I'hégire et qui atteignit son apogée
au X€ siecle de I'hégire (XVI€). En Occident musulman, en loccurrence a
Constantine, a Tlemcen et Bana (hauts lieux de I'islam malékite), safi et alim
se confondent souvent. Cun peut troquer son habit religieux avec l'autre ou
le changer. Il arrive aussi qu'un seul personnage endosse la khirqa (bure) de
saint-safi et la ‘abaa (tunique) de faqih. Abdu-al-karim al-Faggun (988/1580-
1073/1662) shaykh al-islam (doyen de I'lslam) a Constantine, grammairien,
khatib (prédicateur), qadi al-jamaa (doyen des juges), figure emblématique
du figh était, en méme temps, sifi se réclamait d’'un rigorisme ardent et s'at-
fichait comme un détracteur de la mystique thaumaturge qu’il considérait
comme laxiste & propos du halal et du haram.!

En réalité, lTamour Divin? recherché par les uns ne portera pas ombrage
a la justice terrestre et eschatologique tant espérée par les autres. Le figh et
le tasawwuf étaient pratiqués avec la méme passion. De ce fait les majalis
al-fuqaha’ (cercles juristes) et les majalis al-‘ulama (cercles des savants) se
confondirent souvent avec les cercles des sufl.

La voie des syncrétistes

Et Cest alors que les qadi (juge appliquant la shari‘a) et alim (docteurs
en théologie), voire parfois toute une lignée d’'une école juridique se consti-
tuaient autour d’une voie mystique ; la plus favorite parmi les ulémas a cette
époque fut la Zarrugiya.® Cette tariqa dérivée de la shadhiiliya, était en vo-
gue parmi [élite savante maghrébine. Ah'mad al-Zarruq (846h-899/1442-
1498), dans son guide qu’il intitula «‘uddat al-murid al-Sadiq (le manuel du
néophyte sincére)»* congut comme garde-fou pour éviter au soufisme ex-
halé par sa tariqa (confrérie) les déformations et les atteintes a la rigueur du
sufisme pur. Lidée principale de cet abrégé tourne autour de la Bid’a’ (inno-
vation) qu’il considére comme la cause principale du mal qui commence a

1 Abd al-Karim al-Fakkin, Manshiir al-hidayah fi kashf hal man iddad al-wilayah, Bey-
routh: Dar al-gharb al-Islami, 198;.

2 Al-hubb pour certains al-‘ishq pour d’autre.

3 Sheikh Zarruq dit dans Qawa‘id al-Tasawwuf: « Le soufisme a été défini, analysé et
interprété de plus de deux mille maniéres, ayant toutes pour dénominateur commun
le cheminement sincere vers Dieu, le reste étant des facettes de ce fondement ».

4 Ab'mad al-Zarraq, ‘Uddat al-murid al-Sadiq, publié par al-Sadiq Abd al-Rahman al-
Gharyani, Beyrouth : Dar Ibn Hazm, 2006, p. 361.
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infecter le tasawwuf depuis XV€ siécle. Cest cette pureté recherchée qui atti-
ra les éminents savants juridiques. Le ‘Alim et safi, Abdu-al-karim al-Faggun,
le grand-pere, fondateur de I'école constantinoise du figh malikite, adhéra a
la Zarragiya ; son petit fils, homonyme, ‘Abd-al-karim al-Faggtin (988/ 1580
-1073/1662) (savant des savants) était, lui aussi, affilié a la Zarragiya. Initié
par son pere, Muhammad al-Faggun, il adheére a cette silsila (chaine initia-
tique) ainsi que tous ses condisciples, éléves de ‘Umar al-Wazan (mort en
965h/1558), un faqth grammairien qui fut beaucoup plus versé dans léso-
térisme, «Un océan de science dont personne noserait saventurer» (Bahr la
yujara’ fi al-Culim ola)l 2 ¢ s ¥ ) notait le « Manshar al- hidaya» (le
traité de la foi)>. Clest son ami Ahmed al-Awrasi, dit-on, qui I'habilla de la
khirqa, étant lui-méme initié par al-Tahar b. Ziyan.® Son éléve grammai-
rien et néophyte, I'algérois, ‘Isa al-Thacalibi (1080/1680), « le maitre des deux
Orients et des deux Occidents »” évoquant sa double qualité de ‘Alim al-
dahir et ‘alim al-batin (soufi) disait de lui que: « Dieu La doté de science et
de pratique et Lembellit par le zuhd et 'austérité».8

A propos de ce phénomene d’adjonction entre Iésotérisme et lexotérisme,
Muhammad b. Hussayn al-Rif21 (mort en 1338h), note que «[ésotérisme et

Iésotérisme de lexotérisme, il est sa perle pure».”

‘Abd-al-karim al-Faggun n’avait aucun contact avec la mystique orien-
tale qu’il considérait moins rigoriste voire timorée dans les affaires du halal
et du haram et lui endossa la responsabilité d’avoir rabaissé le soufisme au
niveau de pratiques folkloriques de Sama’ qu”il qualifiait d’'innovatrice et de
charlatanesque. 1l se blasa contre certaines pratiques soufies, telles la hadra
et les protocoles de l'initiation par la délivrance de la‘jjazah dont il contesta
la fiabilité dans ce domaine aussi spiritualiste que le tasawwuf. Lorsqu’il ini-
tia le fameux voyageur de Sijilmasa, le marocain, al-Ayashi et I'habilla de
la khirqa, il refusa de lui remettre une ijaza écrite et suffit de lui évoquer
un célebre hadith de 'imam al-Shadhuli: «Tu as ce que nous avons comme
service, et la clémence et sur toi comme elle est sur nous».!? Al-‘Ayashi di-
sait que: «ce mot me satisfait de crainte que je le génasse surtout qu’il est un

5 Manshir, p. 35-37.
al-Ayyashi, al-Rihla, 11, 206.
‘Isa al-Tha¢alibi, Kanz al-ruwwat, p. 300 ; Abu al-Qasim Sa‘dallah, Shaykh al-Islam
Abd al-Karim al-Fekkiin raiyyat al-Salafiyyah (Beyrouth: Dar al-gharb al-Islami,
1986), p. 113.

8 Isa al-Tha¢alibi, Kanz al-ruwwat, m.s., p. 300.

9 Muhammad Ben Husayn al-Rif&’i, Qalad al zabarjad ala hukm Mawlana al-ghavth,
Beyrouth: Dar al-Kutub al-ilmiyya, 1971.

10 al-Fakkan, Manshir, p. 42.
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homme d*état mystique (rajul hal)».!! A cette ambivalence s’associa, aussi, le
fameux historien et voyageur le Tlemcenien Abu al-’Abbas al-Maqarri (mort
en 1041h/1632) et ‘Ali al-Ajhuri (mort en1066h/1656), une sommité du figh
malikite a al-Azhar. Le Saharien Sidi Abdu-al-Qadar dit Aba Smaha, I'aieul
des Ulad al-Shaykh était zarruqi de voie mystique avant que son fils sidi al-
Shaykh ne créa, lui-méme, la shaykhiya au XVII€ siecle.

Un syncrétisme qui se confond dans les lieux et les personnes,

Lambivalence canonique se reconnait aussi bien dans les personnages que
dans les lieux et les institutions religieuses. La mixité des lieux de culte Zaouia,
Masdjid (mosquée), Djami’ (Mosquée / Ecole) et Madrasa (Ecoles juridiques)
était une chose tres courante dans I'Algérie du XVII€ siecle. Ghris, Mascara,
Tlemcen, Miliana, Alger, Bejaia Constantine et Buna étaient les plaques tour-
nantes du figh maghrébin ou se tissaient réseaux de faqih et sempilaient les
tabaqat (classification) des oulémas et les silsila (chaines initiatiques) de safi.

A TEst, Constantine, lieu de transit entre I'Atlas et le Sahara, 'Orient et
I'Occident, et Bone (Buna, a la frontiére tunisienne) lieu de halte de toute
sorte de rihla (vers I'Orient), favorisaient ce phénomeéne de concomitance
et de cohabitation de la loi canonique et de la connaissance mystique. La
plus ancienne mosquée fondée par Abd al-Malik b. Marwan b. Ali al-Kittani
al-Ishbili (mort en 1111)12 symbolisait ce fait de jumelage. Elle fut institut
de figh et un des cercles sufi les plus exaltés dans la Régence d’Alger. Ah-
mad al-Bani (1653-1726) était le personnage qui marqua le plus cette Ecole
adjoignant sharia et haqiqa depuis son aieul, Abu al-Abbas Ahmad b. Ali
al-Buni, le fameux auteur de « shams al-ma‘arif <2 ol o » (le soleil des
connaissances), un ouvrage sur la ‘irafa (la connaissance mystique) le plus
édité dans Ihistoire de I'Algérie!? et le plus utilisé dans le shr et le tanjim (la
sorcellerie et la voyance populaire). Dans sa « Durra al-masiina fi ‘ulama wa
awliya’ Binah © » Wyl 5 slals & B2l 5,405 (la perle précieuse dans la

connaissance des savants et hommes pieux de Biina), Ahmad al-Banil4

cer-
tifie que la plupart des ‘ulémas, a Bilad al-Annab (Annaba: Bina), étaient des
hommes pieux et étaient objets de vénération populaire tel le cas du patron
de la ville le qotb sidi Brahim et Ibn Fadhlin auteur de « Histoire des ulémas

de Biinah & 5 slels 5, », il enseignait le figh maliki et organisait des cercles

1 al-Ayyashi, al-Rihla, 11, 390.

12 Babes Leila, Lintérieur de 'Algérie, Edition al- Buraq, Beyrouth, 2000, p. 90.

13 Louvrage en est a sa 12¢™° édition, nous disposons de la 4°™ édition.

14 Muhammad al-Hafnawi, Ta‘rif al-khalaf bi rijal al-salaf (Damas: Muassasat al-risala,
1958), 11, 532.
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mystiques. Abd-al-Karim al-Fakkiin détracteur de Sasi al-Bini pour ses pra-
tiques thaumaturges, consideére, son petit fils, Ahmad al-Bani comme maitre
incontesté de ‘ilm al-dahir et ‘ilm al-batin. C’est apparemment de son époque
que date la renommeée de Biina (Annaba) dans le figh maliki.

La haqiqa et la sharTa se confondaient comme se confond le ‘ilm (la
science) et les karamat (prodiges). Quand certains détracteurs de ce pana-
chage, considérant comme affaiblissant 'ame de figh, attaquent Ahmad al-
Buni pour sa pratique du sma’ et ses allures mystiques thaumaturges, il ré-
plique « La conviction est sainteté et la critique est crime ». Ahmad al-Bani
voulant emboiter le pas a 'auteur de « Manshur al-hidaya », ‘Abd-al-Karim
al-Faggun, classait les saints/ savants en « orthodoxes et hétérodoxes » alors
que lui-méme était sujet de critique et taxé de mubtadt’ (hérétique).'> Plus
récemment Abu al-Qasim Sadallah commentant une fatwa sur la hadana
(adoption), (Tarikh al-Jaz@’ir al-thaqafi, I, 419) ne pouvant cacher son parti
pris contre Ahmad al-Bini en l'accusant détre imprégné du rite hanafite et
de lesprit hérétique ; il écrit que ceci « est la preuve que lesprit d’idjtihad et
de liberté rationnelle était encore vivant, méme chez les semblables de al-
Bini qui ont allié le figh au soufisme». « Serait-ce alors son tasawwuf qui a
entaché la réputation d’ Ahmad al-Biini ? », sexclama Leila Babés.!©

Hérétique aux yeux de certains, orthodoxe au regard des autres, Ahmad
al-Bani défendra son statut de ‘alim et de ‘arif et celui de ses ailleux, notam-
ment de son arriere grand peére Ali al-Bini, de son grand pere, Sasi, et méme
de son propre fils et son condisciple qui I'initia apres lui avoir octroyé la
idjaza, qu’il transmit, & son tour & Husayn al-Wartilani.!” Ce faqih kabyle
croyait aux karamat et disait que lui-méme était imbu de lesprit saint. Ceci
ne lempécha pas de marquer son temps par un livre sur 'Histoire.

«Lécole constantinoise des Al-Faggun », haut lieu de jurisprudence, qua-
lifiée de Dar al-Sharia (une Maison de loi canonique) spécialisée dans le
figh malikite et le nah'w, était, comme nous l'avons dit, d'une maniere caté-
gorique impliquée dans le zuhd, et ses membres pratiquaient la khul'wa (la
retraite mystique), sans pour autant dénier a leurs nombreuses taches: spi-
rituelles, canoniques et intellectuelles et parfois méme politiques. A la mort
de son pére, Muhammed (1045h/1635) auteur des «Nawazal», Abd al-Karim

15 Il eut plus de cent ouvrages entre shirith, mukhtasarat, tafasir et mandqib. Lors de la
colonisation, en 1832, les Buni émigrent a Bizerte (Tunis) et emportent avec eux la
bibliothéque de la famille. Beaucoup de ses ouvrages furent introuvables.

16 Babes, Lintérieur, p. 96.

17 Muhammad al-Hafnawi, Ta‘rif al-khalaf bi rijal al-salaf (Damas: Muassasat al-risala,
1958), I, 141.
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al-Faggun hérita officiellement de toutes les fonctions nobles de la ville de
Constantine, que sa famille occupait déja depuis trois générations, a savoir le
sacerdoce, les fonctions tribunitiennes de khatib, la gestion des habis de la
Grande Mosquée en plus de sa qualité de maitre de la Zarruqiya a Constan-
tine et de Emir rakb al-Hajj (la caravane de la Mecque).

Ceest plutot la synthese de la shari‘a et la haqiqa qu’il consentit, au point
que certains de ses disciples confondaient les temps ou il fut ceci ou cela.
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Comment donc expliquer une telle ambivalence et cet esprit de dupli-
cité presque généralisé au point de devenir une tradition parmi les lettrés
maghrébins, un esprit de syncrétisme de la haqiqa mystique et de la sharia
canonique qui marqua la religiosité de cette époque?

Contrairement a Tlemcen, Mazouna, Ghris et Mascara, Alger Constan-
tine et Blina étaient moins acquises au charifisme marqué par la baraka
héritée de la généalogie prophétique, elles étaient plutdt imprégnées par le
mouvement hilalien qui fut au départ un phénomeéne bédouin.'® Mais ceci
ne les empécha pas de devenir des centres de figh au XVII¢ et XVIII€ siecle,
et du réformisme musulman au XIX€ siecle.

A Ghris, l'autre bout de I'Algérie submergé par le mouvement chérifien
depuis le XIV€ siecle, ou savoir, sainteté et prestige ancestral vont de paire,
lamalgame est presque de taille. Rammasi, imbu de la théologie ghazalienne,
résolument faqih, adhére a la synthése.!® Il n’hésita pas a endosser aussi la
khirqa et organise des hadra. A la fin de son cycle, a8 Mazouna, l'autre pays
des chorfas, son maitre, un certain sidi Hanni, les autorisa, lui et ses condis-
ciples, apres leur avoir délivré les idjaza, de rentrer chez eux dans la province
de Mostaganem. A Rammasi, il conseilla al-madhhab (le rite) cest-a-dire le

18 Kamel Filali, UAlgérie mystique des marabouts fondateurs aux khouans insurgés (Paris:
Publisud, 2002).

19 Houari Touati, Entre Dieu et les hommes (Paris: Editions de I'Ecole de hautes études en
sciences sociales, 1994), p. 54.

44



Le Soufisme Algerien au XVIle Siécle Entre la Shari‘a et la Haglga

figh malikite, au shaykh Omar b. Dhib, il prescrit la wilaya (la sainteté: le
soufisme), a Shaykh al-‘Arbi le bendir (le tambour) sous entendant le ma-
raboutisme. Se félicitant de cette reconnaissance en sciences juridiques, des
son retour a son bourg, Rammasa (Mostaghanem), al-Rammasi institua son
cercle mystique et s’initia a la Shadhuliya par un certain Sidi Muhammad
al-Sahrawi.

Pourquoi donc cette ambivalence? Rammasi, ce juriste de renom, qui,

entre la sharfa et la haqiqa opta pour leur synthése, explique ce choix qu’:
«on ne peut avoir acces a la haqiga sans avoir une solide connaissance de la
ma'rifa, car la sharTa est la science la plus cohérente par son argumentation
(al-hujja), la plus claire par sa méthode et la plus noble par ses conclusions.
Ceest elle qui facilite l'acces a la compréhension de Dieu et de Ses Attributions,
Dhat al-Haqq wa sifatuhu».29 Cest dans cet esprit de duplicité qu’il considére
que « Le figh pour lui est divin, parce qu’il consacre la haqgiqa sur terre. Cest
grace a lui quon peut établir les régles de la sharia pour distinguer le bien
du mal et le licite de lillicite. Défendre la vérité al-haqq, pour lui, cest mani-
fester la duplicité » (al-figh haqqun insani yukarrisu al-haqiqa al-rabbaniya
‘ala al-Ard u'p)‘\!\ e Al ) aaas) u»ﬁ Sl > 44l »). Se réclamant de
Iésotérisme orthodoxe, Rammasi comme beaucoup de ses paires vivait en
parfaite harmonie son ambivalence religieuse. De ce fait, il se souleva contre
les pratiques innovatrices de certains saints de Ghris telle I'initiation des
femmes par des hommes, pratique trés courante en Oranais a cette époque
notamment chez les Béni Zeroual. Comme la plupart des faqih de son temps,
Rammasi restera un mystique sobre et discret. Quand certains néophytes
le sollicitérent pour intégrer sa chaine initiatique, il répondit souvent qu’il
nlest pas en mesure d’habiller la khirqa?! & quiconque. Dans les Manaqib
(biographies de saints) telles les « awliya’ de Ghris », nous pouvons constater
que les grands lignages religieux concentrent la synthese de I'ésotérisme, de
‘orthodoxie et du charifisme affairant a la noblesse religieuse, pour associer
la Baraka, qui est innée chez les churfa (de la généalogie mohammadienne
(_~) et la karama propre aux saints walis. Ce genre de synthese est fréquent
surtout chez les fugaha de Ghris

A Tlemcen, S&id b.Ahmad al-Tilamsani (928-1011h/1520-1603), Doyen
de la Mosquée cathédrale (al-djami’ al-Adham), monopolisa les fonctions
juridiques et canoniques durant des lustres (plus de 45 ans). Il fut guide
sacerdotal (imam) et porta la bure mystique (la khirqa) de la main de hajji

20 Mustafa al-Rammasi, Kifayat al-murid ala sharhi aqaid al-tawhid, m.s. Rabat n° 2499,
f. 1; voir Touati, Entre Dieu, p. 5.
21 Hafnawi, Ta'rif al-khalaf, 11, p. 541.
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Wahrani ( ?).22 11 fut l'ennemi juré de la mystique populiste qu’il qualifie «de
mystique de tambour». Cautre Ahmad b.Tsa al-Warnidi (mort en 1610), de
la tribu hilalienne de Beni Warnid, située au sud de Tlemcen, était réputé
d’homme des deux sciences: ésotériques et exotériques. Il fut le maitre de
I'hagiographe Ibn Maryam le fameux auteur de al-Bustan fi awliya’ Tilamsan
ads L of & Okl (Biographie des saints de Tlemsen).

Pas de soufisme sans la connaissance du figh

Le XVII€ siécle fut aussi caractérisé par les voyages d’initiation et de qué-
tes de voix mystiques notamment vers 'Orient, nous pouvons le considérer
comme Iépoque de la préformation des ordres notamment algériens, a sa-
voir: la Rahmaniya, la Tijaniya et la Hansaliya. La fameuse voie mystique
maghrébine pionniere, la Shadhuliya, et sa dérivée la zarrigiya fut fondée
par Sidi al-Zarrtq al-Fasi. Sa devise est « pas de soufisme sans le respect du
Droit dx; 2l ol 2>~ O 9y O 5025 Y », en faisant en quelques sortes de la sharia
les gardes fous de la haqiqa, cette tariga par excellence intellectualiste, aux
allures de la « franc-magonnerie » musulmane, draine tous les milieux de
savants orthodoxes, et régne, alors, en chef sur les terres maghrébines en dé-
passant de loin la plus ancienne voie de I'islam,?? la Qadiriya, de Sidi “Abdu-
al-Qadir al-Jilani. Déja au départ, al-Hasan al Shadhuli encourage ses adep-
tes pour la duplicité et une meilleure connaissance du figh. Said Qaddura
(mort en 1066/1656), le maitre du figh malikite et mufti d’Alger, qualifié en
son temps de shaykh al-mashayikh, s'affilie a la Zarruqiya en (1013h/1604),
de méme ses néophytes ‘Abd-al-karim al-Faggun, Tsa al-Tha‘libi, Ahmad
al-Magarri (mort en 1080/1669) et Yahyia Shawi et son éleve Ahmad al-
Bini, comme nous I'avons vu. Tous formaient une classification (tabaqah)
de ‘Alim/Arif, voire de réseau social de figh malikite qui eut ses pendants
au-dela de I'Orient et de I'Occident musulman pour imprégner le Hedjaz.
Evoquant son initiation a Médine par ‘Isa al-Tha’alibi, lors de son deuxiéme
voyage (1069h/1659), Abu Salam al-‘Ayyashi, note: «Notre shaykh Sidi Tsa al-
Tha'alibi, cest de lui que jai recu le dhikr (le wird: I'invocation); il me serra
la main, me donna un chapelet, trois dattes et de l'eau, m’habilla la khirqa et
moctroya la ijaza (le diplome d’initiation)».>*

22 Abd al-Mun‘im al-Qasimi, Alam al-tasawwuf, Bu Saade: Dar al-Khalil al-Qasimi,
1427/2007, p. 90.

23 Sur 'importance de la Zarrugiya dans le Maghreb, v. Aba Mahalla, al-salsabil fi qasd
al-sabil, m.s., Rabat, K. 192, ff, 40/42.

24 Abu Salam al-Ayyashi, Iqtifa’ al-athar ba'da dhahabi ahl al-athar, publié par Nafisah
Dhahabi (Rabat : Jamiat Muhammad al-Khamis, 1996), p.150.
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Le mouvement soufi, hiérarchisé en voies mystiques, les turtiq, tendait a
orienter, pour le moins qu'on puisse dire, le comportement de ses adeptes
dans des voies tres différentes de figh. Ainsi, lors de la brulante polémi-
que qui opposa Sidi Basmaha au marocain Abta-Mahalla, Sa‘id Qaddura
nempéche pas a rejoindre le camp des traditionalistes «ahlu al-salaf (les
salafistes = anciens)» malgré que les deux algériens étaient affiliés a la
Zarrugqiya.

Vulnérabilité des ‘ulama’ et adjonction de statuts religieux

La vulnérabilité des ‘ulama’ et des mufti vis-a-vis du pouvoir turco-otto-
man (installé a Alger depuis 1519) et le besoin de protection sont apparem-
ment la cause politique qui pousserent certains a se renforcer par des titres
canoniques et eschatologiques en sendossant souvent les qualités de stfi ou

wali (ami de Dieu)?” en plus de leurs statuts de faqih et de muf’ti.

Il est remarquable que tous les mulfti, qu’ils appartiennent a un pouvoir ot-
toman, a Tunis, a Constantine, a Alger ou a Tlemcen, ou au régne des ‘Alawites,
a Feés, a Marrakech ou a Rabat associent a leur statut de faqith, d'imam ou de
khatib, a la mosquée, une tendance mystique récurrente et protectrice.

A la méme époque, au Maroc, la mystique a tendance shadhulit joua un
role capital dans I'apaisement des tensions internes entre les faqih de Fes?®.
Comme I'a bien constaté J. Berque27 dans le deuxiéme tiers du XVII€ siecle,
les Dilaites (de la Zawiya Dil@’iya) maitrisaient, sous le générique de l'ortho-
doxie, cette polyvalence, puisque selon lui, la méme famille associait les roles
religieux, économiques et administratifs. Al-Iyusi, né en 1631 a Fezzaz, dans
le moyen Atlas, apres avoir fréquenté I'école de Fes, fit sa quéte de la haqiqa
du Sous a Tafilelt a Tamaggrut, avant de se fixer a Dila. A Fes, al-Iyusi fait
lobjet dégards flatteurs de la part de Moulay al-Rachid et affronte ‘Abd-al-
Rahman al-fasi, un détracteur récurent du sultan.

Le figh, d’autre part, aussi mobilisateur quil paraisse, est loin de re-
couvrir, a lui seul, tous les champs de l'activité socio-humaine de la cité
maghrébine et encore moins, quand il s’agit des rapports de forces et des
affaires spiritualistes transcendantes relevant des intercessions « entre les
hommes et Dieu, titre de l'ouvrage de Houari Touati.?® Cest 1 que réside,
apparemment, la cause, la vraie cause de cette tendance du syncrétisme

25 Touati, Entre Dieu, p. 121.

26 Jaques Berque, Ulamas fondateur insurgés (Paris : Sindbad, 1982), p. 241.

27 1Ibid, p. 242.

28 R.Brunschvig, Etudes d’islamologie (Paris : G.-P. Maisoneuve et Larose, 1976), p. 10.
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canonico-mystique. A ceci s'ajoute la popularisation de la mystique et des
grandes voies soufies, telle la Qadiriya, et la « maraboutisation » du sou-
fisme mélé au charifisme.2°

Ozet
XVILI. Yiizyilda Seriat ve Hakikat Arasinda Cezayir Sufiligi

Bu makale, XVII. yiizy1l Cezayir alimleri tarafindan seriat ve hakikat arasinda
neredeyse tam bir uzlasi kuruldugunu gosterme amacini tagimaktadir. Seriat ve
hakikat, Abbasi dénemini de icerecek sekilde Dogu Islam diinyasindaki fikih
okullarinin kurulusundan bu yana Islam’in uzlastirilmas: giic iki ana veghesi ola-
gelmistir. Bilhassa XVII. ylizy1l, aralarinda Robert Brunschvicg, Louis Massignon
ve Jacques Berque gibi miistesriklerin bulundugu uzmanlarin goris birligiyle ta-
savvuf ve [slim arasindaki kaynasmanin kriz yiizyil olarak gériilmiistiir. Oysa bu
ylizy1l, Dogu Islam diinyasinda h. {i¢lincii yiizyilda baslayip h. onuncu yiizyilda
zirvesine ulasan Sufilik ve Siinnilik arasindaki gerilimden uzaktir. Konstantin, Ti-
limsen ve Bune gibi Malikiligin hakim oldugu Bati [slam diinyasinda stfiler ve
ulema ¢ogunlukla uzlasi iginde olmustur. Bu bolgelerde bir kimse dini tutumunu
bir digeriyle takas edebilmis veya tamamiyla degistirebilmistir. Bazen aymi kisi,
sfinin hirkasini ve fakihin abasini benimseyebilmistir. Boylece sifilik ildhi ha-
kikat arayiginda, seriat ise adalet arayisinda XVII. yiizyil Kuzey Afrikasinda el ele
vermistir.

Anahtar kelimeler: Cezayir, stfilik, ulema, seriat, hakikat.

29 Filali, Algérie mystique.
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Siyaset ve Hukuk Arasinda Elmalili M. Hamdi
Yazir'in Fikih Diisiincesi*

Asim Ciineyd Koksal**

The Figh Thought of Elmalili M. Hamdi Yazir Between Law and Politics

Although the figh works of Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), an author famous
for his tafseer work, Hak Dini Kur’an Dili, constitute a large part of his academic
career they have not been studied to the extent that they deserve. In this article,
rather than concentrating on the opinions presented by Elmalili on certain matters
of figh, here we will focus on his approaches concerning integral conceptions of
figh in general and the laws governing charitable foundations (‘ilm ahkam al-
awqaf), which Elmalili conceived of as a subdivision of figh. In this context firstly
some observations of Elmalili concerning the functions that are expected from
figh in the new period beginning with the 2nd Constitutionalism (Mashrutiyya)
will be given. Afterwards his criticisms towards the attitude of the state to
Islamic sciences in general and figh in particular in the modern period will be
discussed.

Key words: Emalili1 M. Hamdi Yazir, figh thought, figh al-mutlag, natural sciences,
charitable foundations,‘ilm ahkam al-awqaf,2nd Constitutionalism (Mashrutiyya),
Majalla (Ottoman Civil Code), legalization, social Darwinism.
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ilmine dair caligmalarla gecmis olmakla birlikte,? onun fikhi mesaisinin ge-
regince incelenmis oldugu sdylenemez.> Elmalilrnin fikihla ilgili ¢aligmalari,
somut yansimalarini tefsirindeki ahkam ayetleriyle alakali boliimler disinda
vakiflara dair kaleme almis oldugu Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf adli kitab
ile Ahkam-1 Evkaf isimli ders notlarinda, yarim kalmig fikih kamusunda ve
cesitli mecmualarda yayimlanan fikha dair makalelerinde bulur. Bu yazida
Elmalil’nin belirli bazi fikih meseleleri hakkindaki goriislerinden ziyade,*
genel olarak fikih ilmi hakkindaki biitiinciil tasavvurlar: ile fikih ilminin
bir alt dali olarak tasavvur ettigi vakiflar hukuku ilmine (ilm-i ahkdm-1
evkaf) dair yaklasimlar: ele alinacak; modern devirde devletin 6zelde fikih,
genelde ise Islami ilimlerin biitiiniiyle alakali tutumuna yonelik elegtirileri
ortaya konulacak, bunlarin 6ncesinde ise II. Mesrutiyet’in ilaniyla baslayan
yeni donemde fikihtan bekledigi islevlere dair bazi gozlemler dikkatlere
sunulacaktir.

Cankaya, Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler (Ankara: Mars Matbaasi, 1968-69), 11, 983-7;
Mahmud Bedreddin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islim Medeniyetinde Kalem
Giizeli (Ankara: Diyanet sleri Baskanligi, 1972), I. Kistm; Fatma Paksiit, “Merhum
Daymm Hamdi Yazir I-1I-1II%, Altinoluk, 74-76 (1992); Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu: 4-6 Eyliil 1991 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1993); Yusuf Sev-
ki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, XI, 57-62; Mustafa Bilgin, “Hak Dini
Kur’an Dili”, DIA, XV, 153-63; Ismail Kara, Tiirkiyede Islamcilik Diisiincesi (Istanbul:
Kitabevi, 1997), I, 517-20.

2 Hamdi Yazir, on bes sene boyunca fikih tedris ettigini sdylemektedir: Paul Janet -
Gabriel Séailles, Tahlili Tarih-i Felsefe: Metdlib ve Mezdhib, ¢ev. Elmalili M. Hamdi
Yazir (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1341), bk. terciime edenin “Dibace’si, s. 10.

3 1991de gerceklestirilen ve 1993 yilinda kitaplastirilan Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu’nda, Ibrahim Kéfi Dénmez, Elmalil’nin fikih usulii anlayigin: (s.
179-86), Ibrahim Caligkan hukukgulugunu (s. 187-196), Nazif Oztiirk de vakifcilik
anlayisini (s. 208) tebliglerine konu edinmislerdir. Elmalilrnin tefsiri baglaminda
fikhi goriisleri tizerine bazi tezler de yapilmis olmakla birlikte (bk. Yasemin Yildi-
rim, “Elmahili Hamdi Yazir'in Ahkdm Ayetlerini Yorumlama Metodu” [yiiksek lisans
tezi], Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002); Fatih Sarigiil, “Ahkdm
Ayetlerine Verilen Mana Bakimindan Cassas ve Elmalili Tefsirlerinin Kargilagtirmali
Degerlendirilmesi” (yiiksek lisans tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2007); Elif Demirci, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin Kadinlarla Hgili Hukuki
Gortisleri” (yiiksek lisans tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), go-
rebildigimiz kadariyla bitiin eserlerini dikkate alarak fikih¢iligini ve fikhi goriisleri-
ni tim yonleriyle inceleyen doktora diizeyinde bir tez veya monografik bir ¢alisma
heniiz yapilmis degildir.

4 Elmallrnin bazi fikhi gériislerini konu edinen 6nemli bir ¢aligma i¢in bk. Menderes
Giirkan, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in (1878-1942) {lmi Kisiligi ve Fikih [lmindeki Yeri-
ne Bir Bakug’, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 6 (2005), s. 211-32.
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I. MESRU BiR IDARE ARAYISI

Elmalilrnin yazi hayati II. Mesrutiyet’le birlikte baglamistir. Mesrutiyet'in
ilk yillarinda yogun bir hukuki ve siyasi faaliyet icerisinde goriilen
Elmalil'nin gayesi, bu yeni devrin siyasi sisteminin ser‘-i serifin esaslariyla
uyumlu bir “megritiyet-i mesrtia” olmasidir. Bu yillarda tadil edilmis (mu-
addel) Kantin-1 Esasi ile Mehakim-i Ser‘iyye Kanunu esbab-1 mucibe maz-
batalarimin Elmalilrnin kaleminden ¢iktigini goriiyoruz.® II. Abdiilhamid
devrinde diinyaya gelen ve 1908’ kadar otuz yillik hayatin1 tamamen bu
padisahin siki idaresi altinda gegiren bu geng ve idealist 4lim, devletin daha
fazla Islaimilesmesi gerektigi yoniindeki diisiincelerini fiiliyata dokme ve
sahip oldugu ilmi birikimi bu yénde kullanma zamaninin geldigine inan-
maktadir. Elmalil'nin bu yillardaki mesaisinin 6nemli bir boliimd, yeni ¢ika-
rilacak Osmanli kanunlarinin Avrupa kanunlarindan terclime yerine fikha
dayali olarak hazirlanmasi yoniindeki ¢abalara ayrilmistir. Bir yandan mer‘l
hukuk ile fikih arasinda uyum saglanmasi noktasinda bilfiil ¢alisirken, diger
yandan da fikih hakkinda teorik ve biitiinctl diisiinceler gelistiren Hamdi
Efendi, Mekteb-i Miilkiye'de ahkam-1 evkaf dersleri vermis ve bu tedris faali-
yeti esnasinda Islam’in sosyal yardimlasma hususundaki prensipleri iizerin-
de derinlikli diisiinceler gelistirip bunlari Batili filozoflarin disiinceleriyle
mukayese etmistir.

Valkaflar hukukuna dair verdigi derslerin birinde, Mesrutiyet idaresi-
nin saglikli bir bi¢imde hayatiyetini sirdirmesini hem Osmanlilar hem

5 Ibniilemin, Son Hattatlar, s. 108. Elmalil'nin terciime-i halini bizzat kendisinden din-

leyerek kaleme alan Ibniilemin’in naklettigi bu ¢ok énemli bilgiyi aydinlatacak tarzda,
Elmalil'nin Kantin-1 Esastnin tadilindeki katkisi ve ayni sekilde Ser‘l Mahkemeler
Kanunu esbab-1 mucibe mazbatalarini kaleme almasi tizerinde simdiye kadar her-
hangi bir ¢alisma yapilmis degildir. Ibniilemin bu bilgiyi verdikten hemen sonra su
climleleri ilave eder: “Bu mazbatalar1 yazarken Fransizca’y1 kendi kendine kirk giinde
6grendigini -terceme-i halini takrir ettirip zabtettigim sirada- soyledi. Yabanci bir
lisan, bahusus kendi kendine kirk giinde nasil 6grenilebilecegini diistinerek -eski ta-
birle- Englist ber dehan-1 hayret olup kalmistim” (s. 108). Elmalil'nin kendi yazilar:
arasinda, Kantin-1 Esastnin tadil edilmesi yoniindeki karara isaret eden kisa bir cim-
lede, bu iste kendisinin katkisina dair herhangi bir ifade yer almaz: “Bugiin ise laf
zamani gecti, is zamani geldi. Meclis-i Meb‘tisanimiz, mahfil-i megveretimiz in‘ikad
etti. Kantin-1 Esastnin ta'dili bile karar-gir oldu” (“Makale-i Mithimme”, Beydniilhak,
18 [1327], s. 401).
Elmalilrnin 1942 yilindaki vefatinin akabinde kendisi hakkinda bir yazi kaleme alan
Esref Edip, onun Kantin-1 Esasi tizerindeki tadil ¢aligmasina su sozleriyle atifta bulu-
nur: “Mesrutiyet iptidalarinda Kantn-1 Esastnin tadili hakkinda kaleme aldig1 maz-
bata ile siyaset ilmindeki vukuf ve kudretini géstermistir” (Edip, “Islam ilim Alemi
Igin Biiyiik Bir Ziya’ s. 2).
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[slam diinyas icin bir hayat-memat meselesi olarak gordigii anlagilan El-
malil;, “Bugiin immet-i Islamiyye ve millet-i Osmaniyye’nin son iimidi
Megsrutiyet'tedir’® demekte ve II. Mesrutiyet'in ilanindan kisa bir siire sonra,
31 Ocak 1909'da nesredilen bir makalesinde, Mesrutiyet'in ilan edilmesiyle
birlikte bu yeni idare tarzinin Islam’a gére makbul olup olmadig1 hakkinda
kamuoyunda bazi tereddiitler olustuguna dikkat ¢ekmektedir. Elmalili bu
tereddiit ve zihin karisikligini dogal bulur; zira Osmanl toplumu ser olma-
yan, serl bir kisveye girmeyen herhangi bir yonetim ve hitkiimet bi¢imini,
herhangi bir kanunu benimsemeyecegi; boyle bir yénetim ve kanun memle-
kete girse bile uzun 6miirlii olamayacag1 icin Mesrutiyet'in bu noktada nasil
bir istikamet takip edecegi yerinde bir merakin konusu olmaktadir.”

Bu tarz endiseler kargisinda Elmalili 6ncelikle fikhin bilhassa siyasetle
alakaliilkeveamaglarinisiralamaktavehtiirriyetle 6zdeslestirdigi Mesrutiyet’le
[sldm arasinda hicbir problem olamayacagini vurgulamaktadr.

Binaenaleyh bil-ciimle muamelat: mehafetullah, istikamet, hirriyet,
adalet, miisavat, uhuvvet, temin-i mesélih-i ibad, tezyid-i umran-1 bilad,
teksir-i sevad-1 medeniyet, ta'mim-i enva‘-1 marifet, ihkak-1 hukuk,
tehzib-1 niifas, kal-i fisk u fesad, imha-y1 fitne ve fiictr, hifz-1 ahd @
misak, incaz-1 vad G va’id, iltizdim-1 usdl-i megveret, i‘tisdim-1 ravabit-1
vahdet gibi erkin-1 menat iizere miiesses olan seriat-1 Islamiyye ma‘stik-1
kadimi olan hiirriyet ve mesrutiyeti deragis etti. Ona olan muhabbet
ve samimiyetini yar u agyara tefhime caligts. “Kantin-1 Esasi muvafik-1
ser‘-i seriftir” denildi. Hemen hirz-1 can bilindi. Stiphesizdir ki Kantin-1
Esasi kisve-i ser‘iyyeye biirlinmese idi, ne bu ihtirdma nail, ne bu i‘tisima
mahal olurdu.®

Ancak Islam’in Megrutiyet'i kucaklamasiyla is bitmemektedir. Uleméanin
mesrilagtirict sdylemleriyle kuvvet bulan Megrutiyet idaresi, acaba iyice
yerlestikten sonra seriata karsi nasil davranacakti? Her tiirlii meselesinde
[slam’a uygunlugu goézetecek miydi, yoksa amacina ulastiktan sonra “Isim
bitti” diyerek onu bir kenara mi atacakti? Bu yerinde endiseyi Elmalili ¢ok
erken bir zamanda hissetmistir.’

6  Elmalily, Elmalili M. Hamdi Yazir Goziiyle Vakiflar: Ahkdm-1 Evkaf, haz. Nazif Oztiirk
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfl, 1995), s. 14.

7  Elmalli, “Makale-i Mithimme”, s. 400; Elmalili M. Hamdi Yazir, Megrutiyetten Cum-
huriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik, 2011, s. 76
[makalede bundan sonra bu esere kisaca Makaleler seklinde atif yapilacaktir]).

8 “Makale-i Mithimme”, s. 400-401; Makaleler, s. 76.

9 “Makale-i Mithimme”, s. 401; Makaleler, s. 77.

52



Siyaset ve Hukuk Arasimnda Elmalih M. Hamdi Yazir'in Fikih Diistincesi

Elmalili yeni dénemde hukuka bagl ve kanunlara riayetkar bir Osman-
I1 toplumu hayal eder. Gergi devr-i sabikta da kanunlar yok degildi; fakat
problem mevcut kanunlara uyulmamasi idi. Ona gore “Kanunlarimizin ismi
var, cismi yoktu”!® Halbuki kanun denilen mefhum, nazariyattan ziyade fi-
iliyatta var olmasi gereken ve beklenen bir seydir. Bundan sonra yapilmasi
gereken ise bir taraftan eskisinden daha saglam yeni kanunlar yapmak, diger
taraftan bu kanunlara uyulmasini temin etmektir. Memleketimizin hissiya-
tiyla uyumlu, ihtiyac¢larimiza ve toplum yapimiza uygun olmayan kanunlari
ayiklamak, yeni kanun yaparken de genis Osmanli cografyasinda yasayan
misliman ve gayri miislim halklarin duygu ve emellerini dikkate almak
icap etmektedir. Miisliimanlar Islami bir kisve i¢inde gérmedikleri hi¢bir ka-
nuna uymayacaklarindan, sayet vatani imar etmek istiyorsak, her kanunun
Islanra uygun olmasi, yani fikhin felsefesine (“felsefe-i fikhiyyeye”) dayan-

masi gerekir.!!

Elmalili bu noktada ti¢ endisenin ortaya ¢ikacagini sdyler:
1. Acaba Avrupa buna ne diyecek?

2. Yukarida belirtilen esaslar dahilinde Islami esaslara tamamen uygun
kanunlar ¢ikartildig1i zaman, acaba gayri mislimlerin haklar1 koru-
nabilecek mi, bunlar miisliimanlarla esit muamele gorecek mi, yoksa
mislimanlar hep kendi taraflarina mi yontacak?

3. Fikih ilmi modern medeniyetin yeni hukuki islemlerini de kapsayabi-
lecek mi, yoksa memleketi cahilce bir taassup i¢inde mi birakacak?

Elmalili birinci suali cevaplarken ya gereginden fazla bir iyimserlikle
veya politik bir lisan kullanmak suretiyle Avrupalilarin bizden bekledigi se-
yin hiirriyet, esitlik ve adalet temelinde; ahitlerine riayetkar ve bariscil bir
siyaset izleyen, memleketi mamur edecek ve egitim seviyesini yiikseltecek
kurum ve faaliyetlerle gelisen bir {ilke haline gelmemiz oldugunu ifade eder.
“Avrupalilar’in hakikat-perest olduguna siiphe etmeyiz”'? der. ikinci sualin
cevabi da ¢ok kolaydir; zira zimmilerle alakali olarak hak ve vazifeler baki-
mindan onlarla esit olusumuz naslara dayali temel bir fikih kaidesidir. Bir
zimmi icin bir miisliiman kisas edilir, en fakir bir hiristiyanla bir padisah
mahkemede yan yana esit dururlar. Ugiincii sualin cevabinda Elmalili gerd
hiikiimleri degismeyen ve degisebilen hitkiimler olarak ikiye ayirir. Erkekler-
le kadinlar arasindaki cinsel ¢ekiciligin bin sene 6nce nasilsa kiyamete kadar
da 6yle kalacagindan hareketle, bu esasa dayali hitkiimler degismeyecektir.

10 “Makale-i Mithimme”, s. 401; Makaleler, s. 77.
11 “Makale-i Mithimme”, s. 401; Makaleler, s. 78.
12 “Makale-i Mithimme”, s. 402; Makaleler, s. 78.
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Fakat orf, adet ve ihtiyaglara dayali olan hiikiimler, Mecelle'nin, “Ezmanin te-
gayytiirityle ahkdmin tegayytrt inkar olunamaz” (md. 39) kaidesi geregince
illetlerinin degismesiyle zaman, mekan, ahval ve sahislar bakimindan degi-
sebilir niteliktedir. Bu noktadan bakildig1 zaman, yalniz halihazirdaki me-
deniyette gecerli muameleler degil, bundan bdyle kiyamete kadar gorilecek
biitlin gelismelerin neticesi olacak muameleler dahi fikih dairesinden digar1
¢ikmaz. “Seriat muhit degildir’ diyenler seriat1 bilmeyenlerdir. Su kadar var

ki adam ister. Sa‘y i himmet ister”’!?

Fikihta mevcut gorts ayriliklar: ve fikir ihtilaflarindan meydana gelen
mezhepler Elmalili nazarinda ¢ok tabii bir siirecin triinleridir. Bunlarin
hepsi hikmet-i hukukun daly, ciimlesi seriat agacinin meyveleridir. Bu fikhi
ihtilaflar ve farkli mezheplerin mevcudiyeti, bizim i¢in bitytik bir imkandir.
Elmalilr'ya gére toplumu bir yandan ilahi nizama, diger yandan modern ¢a-
gin gerekliliklerine uygun olarak sevk ve idare etmek, fikhi kendi asli kay-
naklarina bagli kalarak yeniden isleyip zenginlestirmekten gecer. Elmali-
l1, fikhin modernlestirilmesi amaciyla egitim, yasama ve yargi boyutlarini
iceren kapsamli bir proje gelistirir. Bu proje sunlarin gerceklestirilmesini
icermektedir:

1. Mecelle Cemiyetinden daha genis ve uzman bir ilim heyeti teskil
etmek.

2. Avrupa kanunlarini terciime etmek.

3. Gayri miislimlerin ehliyetli ilim adamlarindan olusan bir hukuk heyeti
olusturmak.

4. Guncel fikhi meseleleri (hadisat) ve kiilli muamelelerimizi belirlemek.

5. Oncelikle Hanefi fikhindan baglamak tizere tetkik, tatbik, toplama ve
telif ameliyesine girismek.

6. Yapilacak calismalarda biitiin mezhepleri dikkate almak ve insanlarin
ihtiyacina en uygun hiikiimleri hangi mezhepten olursa olsun almak.

7. Aranan mesele mevcut fikih mezheplerine dair eserlerde bulunamazsa
bunu -¢6zlimiini orada aynen bulabilsek bile- Avrupa kanunlarindan
hareketle degil, ser‘ felsefemizin kaidelerinin 151g1nda ¢6zmek.

Bunlar gergeklestirildigi takdirde Elmalil’'ya gére medeni diinyanin par-
mak 1siracag ve Mecelle'nin bile muhtasar bir sayfasi gibi kalacag: kusatici-
likta bir kanun meydana getirebiliriz. Bu ¢abada Japonya bize 6rnek olabilir.
Ancak boyle bir sey yapabildigimiz takdirde kendi hissiyatimiza uygun bir
kanun viicuda gelmis olur. Memleketimizin selameti buna bagl oldugu gibi,

13 “Makale-i Mithimme”, s. 402; Makaleler, s. 79.
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mevcudiyetimizi ispat etmemiz de buna baghdir. Biitiin bunlardan sonra da
mektep ve medreselerimizde biiylik bir mukayeseli kanunlar ilmi, daha sii-
mulld bir hukuk felsefesi (hikmet-i hukuk) ve fikih usulii tedrisine yol agmis
oluruz. Ayrica mahkemelerimizde -seran ikisi de céiz olmasi bakimindan-
tek hédkim veya miisterek hakim usullerinden herhangi birini kabul ederek
mahkemelerin birlestirilmesi, diizenlenip 1slah edilmesi yoluna girebiliriz ve

ahaliyi boylelikle iki cami arasinda kalmig bi-namaza gevirmeyiz.!4

Goriildigi gibi Elmalili kendi hukuk mirasimizi esas alarak; fakat mo-
dern hukuk biliminin birikiminden de faydalanmak suretiyle, genis soluklu
ve ¢cok yonlii bir gabayla hukukun biitiin alanlarini i¢ine alacagindan kapsam
olarak Mecelleden ¢ok daha stimulld, etrafli ve kusatici bir kanun/kanunlar
serisi yapilmasi gerekliligini dile getirmektedir. Bu ¢alismalar fikih egitimi-
nin gelisip yenilenmesini de beraberinde getirecektir. Bir diger 6nemli nokta
da, Elmalilrnin projesinin, XIX. ylizyilin tiriinii olan yargidaki ikiligi gider-
meyi de hedeflemesidir.

Elmalili 6zellikle farkli mezheplerden istifadenin cevazina dair ileri sii-
riilmesi muhtemel itirazlar1 bastan 6nlemek i¢in bunun, bir meselede iki ayr1
mezheple amel etmek anlamina gelen ve hitkmii ihtilafh olan telfik dahi ol-
madigini, muahhar Hanefi dlimlerince bir Hanefi'nin bazi hususlarda sadece
Oyle istedigi i¢in mesela Safii mezhebine gore amel etmesine cevaz veril-
miyor ise de, hakimin hiikmi ve devlet baskaninin miidahaleleriyle bunun
caiz olacaginda siiphe kalmayacagini, hatta halifenin iradesiyle kanunlagan
bir hitkmiin vacip hale gelecegini belirtir. Bu meselede ikna olmak ve daha
fazla bilgi almak isteyenleri klasik bir eser olan Molla Fenarinin Fusiliil-
beddyi‘ adli kitabinin ictihad ve taklit bahsine!® havale etmek suretiyle bu
gorlisiin yeni bir diisiince oldugu seklindeki muhtemel siipheyi de izale et-
meye calisir.!® Baska mezheplerden yararlanmanin fikhen durumunu bu se-
kilde agiklayan Elmalili, bununla birlikte esas istifadenin istihsan delilini en
¢ok kullanan mezhep olan Hanefilik'ten saglanacagini ilave etmek suretiyle
de, diger mezheplerden yararlanmanin endiseye mahal verecek bir genis-
likte olmayacagi hususunda Hanefilige siki bir sekilde bagli olan Osmanli
toplumunu rahatlatmak ister: “Surasini da ildve etmek isterim ki bu surette
de yine biitiin istifademiz istihsani havi olan mezheb-i Hanefiden olacag:

unutulmamalidir””

14 “Makale-i Mithimme”, s. 403; Makaleler, s. 80-81.

15 bk. Molla Fenari, Fusillii’l-beddyi‘ (Istanbul: Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1289), II,
415-36.

16 “Makale-i Mithimme”, s. 403-4; Makaleler, s. 81.

17 “Makale-i Mithimme”, s. 404; Makaleler, s. 81.

55



islam Arastirmalan Dergisi, 26 (2011), 49-79

IT. Megrutiyet doneminin istikbalden umutlu ve zengin fikir ortaminda
dile getirilen bu distinceler, ileriki yillarda vuku bulacak olan biiytik savaslar,
bilinen siyasi ve sosyal degisimler sebebiyle tatbik imkéani bulamayacaktir.

I1. FIKIH TASAVVURU

1. Islami ilimler ve Fikih: “Fikh-1 Mutlak” veya
“Hikmet-i Islamiyye”

Elmalili Hamdi Yazir, Beydniilhak dergisinde 1908 yilinda yayimladig:
“Ultim-i Islamiyye” adli dért makale serisinde ve Mekteb-i Miilkiyye'de ver-
digi vakiflar hukuku dersleri i¢in hazirladig1 Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf
adli eserinin giris boliimiinde!® Islami ilimlerin biitiiniine yonelik kapsayici
bir bakis acis1 gelistirir. Elmalilr'ya gore islami ilimlerin genel mevzuu, fert ve
toplum agilarindan “insan™dir (niiftis-i insaniyye). Mebadisi, yani bilgi ve hii-
kiimlerinde verilerinden istifade ettigi ilimler de kainatin insan haricindeki
tabaka ve kisimlariyla ilgilenen biitiin ilimlerdir. Bu genel mevzu, Kur’an'n
da mevzuu oldugu igin, Islami ilimleri en iist seviyeden kusatan ilim (cins-i
all) Kur’an ilmidir. Bu sebeple Kur’anda beseriyetin ruhuna dair meseleler
acik, digerleri ilke (mebadi) olarak remizli anlatilmistir. Bu cami ve kapsayici
ilme/ilimler grubuna “hikmet-i islamiyye” ve “fikh-1 mutlak” denebilir.'?

Elmalil'nin burada fikih ile hikmet arasinda kurdugu irtibat, hatta ay-
niyet dikkat ¢ekicidir. Sonraki yillarda bu noktaya tefsirinde daha genis bir
sekilde yer veren Elmalili, Kur'an'da Bakara stresinde (2/269) gecen hikmet
kelimesinin muhtemel anlamlarindan birinin fikih ve hikmet ile fikhin eg
anlaml oldugunu ifade eder:

Fikih kelimesi esas itibariyle hikmet kelimesine miiradif gibidir. Meseld
sunun hikmeti veya sirr1 veya ruh u hakikati sudur yerinde “fikhi su-
dur” denilir. Hikmet gibi fikih dahi viicuh ve esbab-1 mufassalasi ile ilm-i
dakik ve amel-i nafi ifade eder. Asl-i liigatte fikih garaz ve maksadi an-
layip bilmektir. O halde ilim ilm-i mutlak, fikih da o ilimden garaz1 id-
raktir ki amele de samildir. .. & Tl & & > o hadis-i serifi dahi bu

18 Elmalily, [rsddii’l-ahlafin 4-19. sayfalar: arasinda yer alan “Miitalaat-1 Ummiyye” ser-
levhali bu giris boliimiini, bir sayfalik bir kisaltmayla, daha sonralar1 Sebiliirresid
dergisinde “Ulim-i [slamiyye'nin Ruhu ve Mizac-1 Tasnifi” baglikli bir makale olarak
aynen nesretmistir (364 [1336/1918], s. 256-60; Makaleler, s. 191-8).

19 Elmalili M. Hamdi Yazir, frsadiil-ahldf fi ahkami'l-evkaf (Nazif Oztiirk eseri tipkiba-
sim ve sadelestirme olarak nesretmistir: Elmalili M. Hamdi Yazir Goziiyle Vakiflar:
Ahkdmu’l-evkaf i¢inde, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfl, 1995), s. 4-5; Elmalili, “Ulam-i
Islémiyye’nin Ruhu’, s. 256; Makaleler, s. 191.
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ayetteki hikmetten murad, fikih oldugunu itham edecek bir delil olarak
gosterilebilir.2°

[slami ilimler tarihinin ilk déneminde, heniiz birbirinden ayrilmamis bu-
lunan Islami ilimler bitiiniine fikih denildigini ifade eden Hamdi Efendi, bu
ilk devirde alimlerin Islami ilimleri kaynaklara, ilkelere ve subelere tasnif
etmeksizin fikh-1 mutlak halinde tahsil ve tedvin ettiklerini, daha sonralar1
ise bu kapsayici ilmin itikad, amel ve ahlak kisimlarina ayrildigini; zamanla
bunlarin kelam, klasik anlamiyla fikih ve tasavvuf ilimlerine doniistigiini
hatirlatir. Fikhin mutlak ve kapsayici anlamdan, sinirlar1 belirlenmis ilim
dallarina taksim edilis siirecinde, fikih lafzinin amelle ilgili olan ilmin ismi
haline gelmesi olgusunu ise fikh-1 mutlakin en semereli nev‘ine tahsis edil-
mesiyle agiklar. Fikhin dar anlamini tegkil eden amel ilminin, fikh-1 mutlakin
en verimli kismin1 olugturmasi da, Islim'da beseriyetin hedefinin giizel amel
olmasiyla agiklanir. Nitekim Kur’an'da agik¢a beyan edildigi {izere (el-Miilk
67/2) insanoglunun yaratilis gayesi, kimin daha giizel amel isleyeceginin or-
taya cikacagi bir imtihandir.?!

Alem-i insanin bilciimle ef‘al ve harekatini, efkar ve amalini bir merkez-i
asli, bir hedef-i hakikiye rabt ve daima bir cihet-i vahdette cem* ederek
gaye-i hikmetin kesret degil, vahdet oldugunu ta‘lim eden ve bu suretle
ihtiyar ve irdde-i cliz’iyelerini, tesebbiis-i sahsilerini esas tutarak cemiyet-i
miiteferrika-i beseriyeyi bir véhid-i esasiye davetle ittihdd-1 medeniye
sevkeyleyen ve nizam-1 dlemin zerrelerden cisimler, cisimlerden kiireler,
kiirelerden manzumeler, manzumelerden bir alem-i killi hasil olmas:
kanunundan ibaret bulundugunu bildiren din-i Islam, ulim-i dlemi de
“fikih” cihet-i vahdeti altinda cem* eylemis ve el G AL [i.u\ [Ilim bir
noktadir, onu cahiller cogaltmustir.] sirrin izhar eylemistir.?? /

Elmalily, IslAm medeniyetinin ruh ve kivamini, amel ilmi demek olan fikih
ilminde bulur. Ona gére biitiin Islami ilimler fikhin gelismesine yardimcidur.
Fakat fikih ilminin medeniyetin ruhu ve kivami olmasi igin, Islam toplumu-
nun akli birikimini kugatabilmesi ve onu dogru yone kanalize edebilmesi ge-
rekir. Nitekim hayatin beynine (dimag-1 hayata) giremeyen medeni kanunlar
terk edilmis olarak kalir. Bu noktada Hamdi Efendi hayatin devamli degisen
ve hi¢ degismeyen unsurlarina dikkat geker. Akaid ilminin ilk diisturu, “Alem
degiskendir, fakat bu degiskenligi icerisinde onun birlik ve bitinlagiini

20 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), I1, 916-7.
21 fr§édii’l-uhldf, s. 5-6; “Uliim-i 1slémiyye’nin Ruhu’, s. 256; Makaleler, s. 192-3.
22 “Ultim-i IslAmiyye’, Beydniilhak, 9 (1326/1908), s. 179-80; Makaleler, s. 59.
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(ahengini) saglayan bir kudret nizami vardir” kaidesidir. Insanlik ve insanli-
gin ayrilmaz unsurlar da dlemin degisken unsurlar: arasindadir. Onun i¢in
beseriyetin zihni birikiminin ve fiilleriyle gerceklestirdigi eserlerin giinbe-
glin artacagina inanmak gerekir; ancak insanligin ahengini saglayacak olan
kudret nizaminin da bu strekli degisen, artip ¢ogalan hadiselere birer ser‘i
hiikiim tayin ederek bunlari kusatmasi gerekliligi de siipheden 4zédedir. Bu-
rada gerekli olan, s6zii edilen her yeni hitkmiin kendi tekilliginde yeni oldu-
gu kadar o buytk butinliginde, Elmallrnin tabiriyle “4heng-i killli’sinde
sabit ve degismez ilkelerle irtibatli olmasidir. Stirekli degisip gelisen hayat
unsurlarinin bagh oldugu degismez ilkeler, umumi diisturlar Avrupa tarafin-
dan tarihi hukuk, tabii hukuk, toplumun kanunlar: gibi diisturlar etrafinda
incelenmektedir. Biz ise bu ilkeleri Kur’an ve Stinnet naslarinda buluyoruz.
Stinnetullahin degismezligini ifade eden (el-Ahzab 33/62 gibi) ayetler yuka-
rida sozii edilen degismez ilkelere atif yapar. Degisen hayat unsurlarindan
her birinin ser? hitkmiinii belirlemek ise ictihad ameliyesiyle miimkiin olur
ki bu da ehil alimlere tevdi edilmis bir gérevdir. Kendilerine emanet edilen
bu gorevi hakkiyla yerine getiren ulema, beseriyetin kars: karsiya kaldig: sii-
rekli degisip gelisen hadise ve ihtiyaglar1 degismez ilkeler ¢cercevesinde; fakat
yeni hiikiimlere baglar. Insanlar arasinda hak ile hitkmetmekle memur olan
hiikiimet kuvvetlerinin vazifesi ise bu yeni hitkimleri uleméanin fikirlerin-
den ¢ekip alarak hayat sahnesine tasimaktir.??

Elmalili amel ilmi olan fikhi temel unsur, ilke ve kavramlariyla, izerine
bina edilmis oldugu hiisiin ve kubuh esaslarina dayali olarak tek bir parag-
rafta sGyle resmeder:

Mecellenin birinci maddesinde, “Fikih, mesail-i ser‘iyye-i ameliyyeyi
bilmektir” diye tarif olunmustur. Mesdil-i ser‘iyye-i ameliyyenin manasi
ise bu a‘malin hiisiin ve kubuh nokta-i nazarindan ahkami demektir. Bu
ahkam nefsin leh ve aleyhine ait olarak evvela iki viictiba taksim olunur.
Lehdekiler hak, aleyhdekiler vazife demektir. Bundan hiisn hitkmiinii haiz
olanlar evamiri, kubuh hitkmiinii héiz olanlar ise nevahiyi teskil eder-
ler ki ma‘mtliin bih olanlari kanunlarimiz olur. Bu ahkam ibaha, viicib,
hiirmet esaslariyla hiildsa olunabilir. Ibaha asildir. Viicib ve hiirmet delil
ile sabit olup asil muvézene-i ictimaiyyeyi hustle getiren hitkiimlerdir.
Viichb fiile, hiirmet terke ait oldugu cihetle hiirmeti dahi viictb-1 terk
ile tefsir ederek viictiba irca‘ miimkiindir. Bindenaleyh tekalif-i beseriy-
yenin hiilasas: viictibdan, yani viictibun leh ve viicibun aleyhden ibaret
olur. Bu viictib yine iki nev'dir: Birine nefs-i viicib, digerine viiciib-1 eda
denilir. Evvela nefs-i viiclib, sdniyen viiciib-1 eda sabit olur. Bundan sonra

23 Irsadii’l-ahldf, s. 8-10; “Ultim-i Islaimiyye’nin Ruhu”, s. 257; Makaleler, s. 193-4.
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da ef‘4l-i beseriyyenin bu tekalife stiret-i intibaki vardir. Sadir olan bir
fiilin sihhati ve adem-i sihhati ile tekalifi 1skat edip edemeyecegi ciheti-
ne bakilir ve biitiin bu tedkikatin mercii leh ve aleyhe, hiisiin ve kubha
miincer olur.?*

2. Tabiat Bilimleri ve Fikih

Fikih ilmi, ilimleri birbirleriyle irtibatli hale getiren bir biittinlestirici un-
sur, bir cihet-i vahdet mevkiinde bulununca, fikihla biitiin ilimler arasinda
kuvvetli bir iligki ve tabii bir hiyerarsi bulunmasi kaginilmaz olur. Elmalilr'ya
gore tabiat bilimleri nizam-1 4lemin azametini ve bu nizam1 meydana getiren

“Yaraticr’nin kudretini miisahede etmeye vesiledir. Bu bilimlerin dayanag:
bes duyu oldugu i¢in faaliyet alani sinirlidir. Vazifesi, duyularla idrak edilen
sahanin ilerisini altinci bir kuvvet olan akli muhakemenin tedkikine havale
etmek suretiyle ilahiyat ilimlerinin liizumunu gostermekten ibarettir.2>

M. Hamdi Yazir, ramazan hilalini tespit (ri'yet-i hilal) meselesi hakkin-
da astronomi alimi ve Kandilli Rasathanesi Mudiirii Fatin Gokmene (1877-
1955) hitaben bir acik mektup olarak kaleme aldig: {i¢ yazidan olusan ma-
kale serisinde, ilimler arasinda fikhin ve &limler arasinda da fukahanin bir
nevi hakemlik mevkiinde bulundugunu belirtir. Astronomi gibi fikihtan ta-
mamen farkl: bir alanla ilgilenip bu sahada s6z sdylemek fikih alimlerinin
vazifelerinin disinda ise de, Elmalili nazarinda mubhtelif ilimlerin kendilerine
mahsus olan kiymetlerini hakkiyla taniyabilmek fikih ilminin vazifesidir. Bu
diisiinceyi fikhin mevzuunun genisligiyle temellendiren Hamdi Efendi, fik-
hin miikelleflerin fiillerini konu edindigini, fiillerin ise kalp ve beden amelle-
rine sdmil oldugunu, biitiin ilimlerin temelinde bulunan bilmek ve 6grenmek
fiillerinin kalp amellerine dahil ve bu ilimleri 6grenirken gosterilen gayret ve
cabanin ise beden amelleri kapsamia dahil bulundugunu ifade eder.?®

Elmalili yasa koyma (tesri) ile ictihad1 birbirinden ayirirken bunlar: tem-
sil eden kavramlar olarak “irade” ile “ilm”i tespit eder. Seriat koyucunun nas
ve naklinde esas olan irade, bu iradeyi illetiyle birlikte anlayip yorumlama-
nin esasi ise ilimdir. Ictihad tamamen ilmi bir faaliyettir. Yasa koymada ise
hem irade hem ilim s6z konusudur. Nitekim yasa koymak hem hiitkéimler va-
zetmeyi hem de bu hiikiimlere dair illet ve sartlar1 belirlemeyi barindirir. isin
hiikiim vazetme kismu iradi, illet ve sartlarin belirlenmesi ise ilmi nitelik tagir.
Bundan dolayidir ki gerek fikih ilmi gerek biitiin hukuki ilimler bu iki bakis

24 Irsadiil-ahldf, s. 10-11; “Ultim-i IslAmiyye’nin Ruhu”, s. 257-8; Makaleler, s. 194-5.
25 “Uliim-i IslAmiyye: Aleme Bir Nazar”, Beydniilhak, 3 (1326), s. 6; Makaleler, s. 46.
26 “Riv'yet-i Hilal Meselesi’, Sebiliirresdd, 561-562 (1342/1923), s. 116; Makaleler, s. 284.
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acisint birlestirmek mecburiyetindedirler. Bir seri hitkmiin veya bir kanun
maddesinin ilmi yoniinden gafil olan bir hakim, o hitkmi veya o madde-
yi uygularken tamamen basarili olamayacag1 gibi, o hiikiim veya maddenin
nakli cihetinden gafil olan bir alim de bir mahkeme huzurunda davasini kay-
bedebilir. Clinkii ilim ile irade karg1 karsiya geldiginde irade galebe eder. Ser‘i
hitkiimlerin anlagilip istinbat edilmesinde yalniz hadis ve tefsirin yetersiz
olusu da bu iki bakis agisinin birlesmesi gerekliliginin bir gostergesidir. Islam
seriatinda begerin ferdi iradesi asla hdkim olmadig: icin tesri fiili sirayla su
ti¢ iradeye varip dayanmaktadir: Allah'in iradesi, Peygamber’in iradesi ve bu
ikisine tébi olan timmetin iradesi. Fikhin temel kaynaklari olan kitap, siin-
net ve icma da bu ¢ iradenin birer yasama kaynag: olarak terimlestirilmis
halini ifade eder. Bu {i¢ iradeyi takip eden ictihad eylemi ise bunlarin sart ve
illetlerini, hususi ve umumi miinasebetlerini miimkiin oldugu kadar anlayip
istinbat etmeye dayali ilmi bir cabadir.?’

Elmalili bagka bir yerde de biitiin ilimleri kapsayacak genel bir anlatimla,
ilimlerin “nakliyet” ve “ilmiyet” yonlerinin birbirinden ayrilmasi miimkiin
olmayan iki temel cihet oldugunu belirtmektedir:

Malum vya, her ilmin bir nakliyeti, bir de akliyeti vardir. Ne uliim-i nak-
liye hisse-i akildan 4zade, ne ulim-i akliye hisse-i nakilden varestedir.
(...) Ulimun akliyetini ve féiliyet-i hazirasin1 ihmal edip sirf nakliyetini
tesbit ile ugragmak iskolastik denilen mertebe-i taklidde sayip durmak
demektir. Bu ise hakikatin hayatiyetinden ve canli noktalar: bulundugun-
dan gaflet eylemektir. Bilakis ulimun nakliyetini ihmal edip sade akliyeti
ile eglenmek; mi‘yarsiz, mikyassiz, ibtidai bir hareket-i tiflanedir. Bunun
yaninda iskolastik, resid bir mahiyet-i ilmiyeyi haizdir. Esar’yi bilmeyen
Razilikten dem vuramaz, Newton'u tanimayan Einsteinden bir sey anla-
yamaz. Tahavvil seri‘ olabilir fakat terakki hayli muhafazakardir.?8

Elmalilrnin fikih ile tabiat bilimleri arasinda ilke ve metot diizeyinde kur-
dugu iliski dikkat gekicidir. Fikh-1 mutlakin en genis ve semereli bolimii
olarak fikih ilmi, biitiin ilimlerle bir sekilde irtibatlidir. Bu irtibat, Elmalilr'ya
gore en Ust diizeyde, biitiin ilimlerin sebep ve illetleri aragtirma amagl ol-
malar1 bakimindan miusterek oluslari noktasinda tezahiir eder. Elmalili, me-
tot ve konulari itibariyle birbirleriyle yakin bir iliski iginde bulunduklari ilk
nazarda kolay kolay séylenemeyecek olan fikih ve tabiat bilimleri arasinda

27 Elmalili, “Rit'yet-i Hildl Meselesi’, Sebiliirresdd, sy. 563-564 (1342/1923), s. 132-3; Maka-
leler, s. 288-9.

28 M. Hamdi Yazir (miitercim), Janet-Séailles, Metdlib ve Mezdhib, bk. Elmalili, “Dibace”,
S.16-17; Makaleler, s. 382.
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aslinda kuvvetli bir irtibat bulundugunu gésterir. Buna gore biitiin ilimler
illet ve sebepleri arastirma esas ve amacinda birlesmektedir. Fikih ilminde
illet ve sebep arastirmasi sariin iradesini ortaya koyma amaciyla yapilir ve bu
aragtirma tansis-i menat, tahric-i menat, tenkih-i menat ve tahkik-i menét
terimleriyle ifadesini bulur. Bu illet tespiti yontemlerinden tansis-i menét,
tabiat bilimlerindeki miisahedeye (gozlem) tekabiil etmektedir. Bu seviyede
hem fikih¢1 hem de tabiat bilimci pasif konumdadirlar, kendi ¢alisma alan-
larina iligkin olarak her ikisi de mevcut bilginin tespitiyle yetinirler. Nitekim
tansis-i menat asamasinda fakih sariden nakledilen naslardaki acik veya ka-
pali delaletleri tespit ve tayin etmekle ve dolayisiyla sariden ilim almakla
yetinir. Zira o bu noktada miictehid degil, dinleyici ve 6grenici konumunda-
dir. Elmalilr'ya gore sahabilerin fikhi mesaisi en ¢ok bu neviden oldugu gibi,
kendi yasadigi dénemdeki fikihgilik da bunun bir golgesinden ibarettir.??

Fikihta esas ilmi faaliyet, yani ictihad tahric ve tenkih-i menat ile baslar.
Bunun tabiat bilimlerindeki mukabili de tikel olgulardan elde edilen goz-
lemlerin zihinde tiimevarim yontemiyle genellestirilerek daha 6nce bilinme-
yen yeni bir sebeplilik iligkisini tespit etmektir. Miictehid, sariden nakledilen
ibarelerde hitkmii agik veya kapali olarak zikredilmeyen hadiselerdeki ilahi
iradeyi tespit i¢in lafzi olmaktan ziyade, manevi ve akli bir genellestirme is-
lemine, ciiz’iden kiilliye dogru giden ilmi bir timevarima basvurur. Mutlak
miictehid bu yolla yeni bir illet kesfeden é&limdir ve tahric-i menét da bu
kesfin ismidir. Daha sonra yapilan cesitli kesiflerle varligi iyice belirginlesen
illet tizerinde yapilan ince ¢alismalarla bu illete ilisen; ama hiikiim tizerin-
de miiessir olmayan unsurlarin ayiklanmasi (tenkih-i menat) suretiyle artik
ictihadi bir kanun tespit edilmis olur. Bu kanun esas alinarak yeni ¢ikarimlar
yapilir ve illet bagka olaylara tatbik edilir (tahkik-i menét). Hanefiler naza-
rinda ictihadin altinda bir mertebe olan tahkik-i menat bir kesif degil bir
uygulama niteligindedir.>

Fikhin akliyeti ile nakliyetini birbirinden ayiramamak, delilini dikka-
te almaksizin ulemadan nakledilen sézleri taklit etmek demektir. Halbu-
ki fakihlerin goruslerinin iradi degil, ilmi kiymetleri vardir ve bu ilmiyet
de ancak bu gorislerin dayandiklar: delillerin incelenmesiyle ortaya cikar.
Bundan dolay: da fikhi meselelerde nakli anlamda kiymet sariin naslarin-
dadir. Alimlerden nakledilen goriisler ise basli bagina iradi kiymete sahip
olmadigindan, delilini dikkate almaksizin herhangi bir ilmi hitkmii haiz de-
gildir. Bu sebeple ulemanin goriisleri sadece taklit noktasindan s6z konusu
edilebilir ve yine ayni1 diisiincenin sonucu olarak miictehidlerin goriislerini

29 Elmalili, “Riv'yet-i Hilal Meselesi”, 563-564, s. 133; Makaleler, s. 289.
30 “Riryet-i Hildl Meselesi’, 563-564, s. 133; Makaleler, s. 289.
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illet ve delillerine bakmayarak maslahatimiza uygun oldugu i¢in alivermek,
uleméya ait nakilleri sariin nakilleri yerine koymak anlamina geldiginden
mesrl degildir. Boyle yapmakla hem sériin iradesine kars: gelinmis olur
hem de hiikiimler arasindaki genel miinasebetin “ilmiyet”i halele ugratilmis
olur. Alimlerden nakledilen gériislerin énemi onlarin ilmiyetinden aran-
mal1 ve bu ilmiyet nispetinden onlar sariin iradesini temsil edebilirler. Su
halde alimlerden nakledilenlerin ilmiyetine bakilmayarak sadece sdylenil-
mis olduklari i¢in taklit ve telfik edilmesi, Elmalilr'ya gére “Bizim emraz-1
cedide-i tesriiyemizden biridir. Ciinki ser'de hakim olan nakil, irade-i sarie

dair olan nakildir3!

[lletle alakali yukarida gegen fikhi terimlerin mukabillerini Batili mantik
kitaplarindan tespit edip ortaya koyan ve higbir ilmin bu terimlerin ifade
ettigi islemlerden uzak olmadigini belirten Elmalili, fikhin ayiric tarafini
ise illet tespit ve tatbikine yonelik bu ameliyeleri yalniz sariin iradesini bul-
maya hasretmis olmasinda goriir. Hamdi Yazir, Silleymaniye Medresesinde
mantik miiderrisligi yaptigi esnada, Ingiliz filozoflarindan Alexander
Bain’in Logic: Deductive and Inductive adl1 eserini -Gabriel Compayré tara-
findan 1875te yapilan Fransizca terciimesini esas alarak- Mantik-1 Istintdci
ve Istikrdi baghgiyla Tiirkee'ye terciime ederek okutmustur. Soziinii ettigi-
miz kavramsal mukayeseyi, mantikla mesgul oldugu bu dénemde yapmis
olmalidir. Fikih usulii ilminde ayrintilariyla tasvir edilen bu terimler, ona
gore Bat1 kaynaklarina biitiin ilimlerde gegerli olacak sekilde aynen akta-
rilmis gibidir. Nitekim “découverte de cause” veya “tirer de cause” kesf ve
tahric-i illet, “élimination de cause” tenkih veya tarh-1 illet, “application de
cause” tatbik-i illet terimleriyle birebir 6rtiismektedir. Elmalili buradan ha-
reketle timevarim esasina gore is goren biitiin bilimlerde isleyen mantigin

ayni olduguna kanaat getirir.>?

Tabiat bilimlerinin ve bu bilimlerle ugrasanlarin dénemin zihniyet diin-
yasindaki ayricalikli yeri®? dikkate alinacak olursa, Elmalilrnin fikih ile tabiat
bilimlerinin ¢alisma ydntemleri arasinda kurmaya ¢alistig: bu tiirden miina-
sebetlerin kendindeki ilmi 6nem ve degerinden bagka fikih lehine, fikha ve
fakihlere giiniin kabul géren bilimsel ¢ercevesine referansla itibar kazandir-
ma -veya daha dogru ifadesiyle itibarini iade etme- amacl konjonktiirel bir
deger ve 6nem tasidig1 da goriilecektir.

31 “Riv'yet-i Hilal Meselesi’, 563-564, s. 133; Makaleler, s. 289-90.

32 “Rivyet-i Hilal Meselesi’, 563-564, s. 133-4; Makaleler, s. 290-91.

33 Doénemin Osmanli aydinlari arasinda ¢ok revagta olan viilger-materyalizm ve bilim-
cilik anlayist icin bk. M. Siikrii Hanioglu, Osmanlidan Cumhuriyete Zihniyet, Siyaset
ve Tarih (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2009), s. 15-70.
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3. Fikhin Geldigi Nokta: Tespitler, Elestiriler, Teklifler

Elmalili, Avrupa kitasinin diinyanin geri kalani tizerindeki giictinii
ve etkisini iyice arttirdig1 XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren fikih
ilminin misliiman toplumlarin hayatlarini tanzim etmedeki rolinii ve
ilimler manzumesi igerisindeki konumunu sorgularken, mukayese unsu-
ru olmak tizere Bat1 hukuk ilmini dikkate almaktadir. Fikih ile modern
hukuk ilimlerini muhteva ve egitim diyebilecegimiz iki ydonden mukayese
eden Elmalil;, muhteva cihetiyle fikhin Batililarin hukuk ilminden daha
genis oldugunu, hukukun fikhin bir boliimiini olusturdugunu ifade eder.
Zira hukuk ilminin mevzuu yalniz diinyevi amaglara yonelik fiillerden
ibarettir.3*

Egitim yoniyle ise fikih ilminin geleneksel tedris tarzini elestiren El-
malily, fikhin blitiin muhtevasini tafsilatiyla 6gretmeye ¢alismanin yanlis
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Fikhin her bir kitabini ayr1 bir ilim subesi
halinde gelistirmenin ilmi degeri yaninda egitim bakimindan da 6nemi
buyiiktir. Elmalili, modern Bati hukuk biliminin alt bélimlerindeki uz-
manlagmaya isaret ederek fikih tahsil edenlerin disiplinin biitiin ayrinti-
larina hakim olmaya ¢aligmalarina da hayret etmektedir. Fikhin da hukuk
gibi, 6nce genel hatlariyla, sonra da ayr1 ayr1 dersler ve boliimler halinde
ayrintilariyla 6gretilmesi gerektigini disiinmekte ve fikhi ana hatlariyla
Ogretecek bir sekil bulunamayiginin fikhi miizelik antikalara doniistiirece-
gini ileri stirmektedir.

Elmalilrdan sonraki yillarda, fikha giris tarzinda, [slam hukukunun ana
esas ve kavramlarini klasik fikih literatiiriiniin miisahhas anlatim bi¢imin-
den tecrit etmek suretiyle nazarilestiren ve kimi zaman Bat1 hukuku esasla-
riyla da mukayese eden eserler sayesinde fikh-1 umamiyi 6gretecek bir tedris
bicimi olustugunu séylemek miimkiindiir. Fakat fikhi, her boliimiint ayr1
sekilde, hele hele ayri ilimler halinde tedvin ve tedris etmenin, en azindan
Elmalil’'nin 6ngordiigii bicimde gerceklestigini sdyleyemeyiz.

Elmalili Hamdi Yazir, fikih ilminin 200% yakin alt bolimiiniin her biri-
nin ayr birer ilim subesi olabilecek potansiyele sahip oldugu ve bu yonde
islenip gelistirilmesi gerektigi diisiincesindedir. Fikih kitaplarinin en bagin-
da yer alan taharet boliimiinden, en sonundaki vasiyet ve miras hukuku-
na kadar biitlin “kitap’larin, giiniin ilim ve fenleriyle de mukayese edilip
dini metinlerimizle aldkalar: kurulmak suretiyle miisliiman insanin hak ve
vazifelerinin tasnifini yapmak ve sosyal diizenimizi belirlemek ona gore

34 Irsadiil-ahlaf, s.15-16; “Ulim-i Islamiyye'nin Ruhu’; s. 259; Makaleler, s. 197.
35 [Irsadiil-ahlaf, s.16; “Ultim-i Islamiyye’nin Ruhu’, s. 259; Makaleler, s. 197.
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dini bir gérevdir. Fikih ilminin bir¢ok alt ilme ayrilmasini saglayacak olan
boyle bir ¢aligma, fikih tahsilimizi kolaylastiracag gibi, uzmanlik derecemi-
zi de yiikseltecektir.3®

Elmalili Mecellenin muhtevasi ile arazi hukukunun zaten son asirda bu
yolu takip ederek bagimsiz birer fikhi ilim haline geldigini, vakiflar hukuku-
nun da bu yolda oldugunu séyler:

Nitekim ezmine-i ahirede Mecelle ve ahkam-1 arazi ayrilmis ve ahkam’l-
evkaf da bunlara iltihak etmege baslamistir. Hatta kadimden beri Hassaf,
Isaf gibi kiitiib-i miistakille te'lif olunmus ve asrimizda da Tiirkge bir-iki
eser zuhura gelmigtir. Bunlar1 takip eden isbu eser [Irsddiil-ahldf] dahi
ahkamirl-evkafi bir ilm-i miistakil halinde daha yeni bir tarz-1 tasnife
tabi® tutmak istemistir. Ve bir mukaddime ile iki kisimdan terekkiib edip
mukaddimesinde mevzunu, gayesini, tarifini géstermistir.>”

Hamdi Efendinin fikhin egitim sekline dair biraz yukarida temas edilen
diisiincesi (fikhin tipki hukuk ilmi gibi evvela genel hatlariyla, sonra da alt
boliumler halinde tedris edilmesi gerektigi) ile fikhin kitap ismi altinda tasnif
ve tedris edilen alt bagliklarinin birer ilim subesi halinde gelistirilmesi ge-
rektigi diisiinceleri birbirini tamamlayici niteliktedir. Elmalilrnin Fransizca
bildigi ve Bati hukuk diisiincesine dair Fransizca eserleri inceledigi®® goz
ontine alinacak olursa, Kara Avrupas: hukuk sistematiginin, hukuku éncelik-
le 6zel ve kamu hukuku, sonra da bunlar1 kendi i¢lerinde alt kisimlara ayirip
telif ve egitimi bu béliimlere gore yapmasi olgusunun Elmalil'nin dikkatini
cektigi ve onu fikhin telif ve egitim bicimi tizerinde diigiinmeye sevk ettigi
sOylenebilir.

Elmalili, modern dénemde ilimlerde ihtisaslasmanin 6nemini gérmiis ve
fikhin eski tarzda tedris ve telif edilmeye devam etmesinin onu tedaviilden
kalkacak miizelik bir eser haline getirecegi tehlikesine dikkat ¢ekmistir. Fikhi
bi¢cim olarak modernlestirme projesi tizerinde de mahkeme kararlari, sozli
gelenek ve ictihad unsurlarinin hédkim oldugu “common law” anlayisindan
ziyade, inceleme imkéni buldugu Kara Avrupasi hukuk eserleri ve zihniye-
ti etkili olmustur. Hukukun alt boliimlerinin bilimsel ve sistematik olarak
tasnifine, hukukun doktrinlestirilmesi ve kanunlastirilmasina énem veri-
len Kara Avrupasi hukuk anlayiginin, Elmalilrnin fikhin bi¢im olarak mo-
dernlestirilmesi projesi tizerindeki tesirinin boyutlarin: tespit etmek gerekir.

36 [rsadiil-ahlaf, s.19; “Ulim-i IslAimiyye’nin Ruhu”, s. 260; Makaleler, s. 198.
37 Irsadiil-ahlaf, s.19.
38 Janet-Séailles, Metdlib ve Mezdhib, bk. Elmalili, “Dibace’, s. 10.
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Elmalil, meseld Zerka gibi bazi fikih alimlerinin yaptigina benzer sekilde
fikhin tamamen modern hukuk tasnifine gore diizenlenmesini degil, kendi
sistematigine bagl kalmak suretiyle gelistirilmesini savunuyor gortiinmekte-
dir. Nitekim bu husus, fikhin 200% yakin kitabinin her birinin birer alt ilim
dali olarak miistakil ve i¢ biitiinlige sahip teliflere konu olacak tarzda gelis-
tirilmesi gerektigi seklindeki ifadesinden anlagilmaktadir. Bununla birlikte
bu diislincesine uygun gelismeler olarak misal verdigi iki érnekten biri olan
Mecellenin muhtevas, fikhin alt boliimlerinden on bes-yirmi®® kadarimi i¢in-
de barindirmakta ve modern hukuk tasnifinde agirlikli olarak esya ve bor¢-
lar hukukuna tekabiil etmektedir. Su halde Elmalil'nin nazarinda asil nemli
olan noktanin, fikhin sistematiginin su veya bu sekilde gelistirilmesinden
ziyade, bu ilmin modern bir misliman toplumun ihtiyaclarini karsilayabi-
lecek ve bilimsel olarak da Bati diinyasinin hukuki galismalariyla boy 6lgi-
sebilecek bir yapiya kavusturulmast oldugunu sdyleyebiliriz. Bu da fikhin
bolimlerinin teker teker kodifiye edilmesiyle hazirlanan bu kanunlar tizeri-
ne yazilacak serhler ve bu kanunlardan hareketle kaleme alinacak sistematik
incelemeler sayesinde her bir fikih béliimiiniin gelistirilip zenginlestirilmesi,
eski donemlerde olmayan yeni meselelerin fikhin genel ilkelerine bagh kali-
narak ¢oziimlenmesi ve yapilan biitiin bu ilmi ¢alismalarin Batrdaki hukuk
calismalariyla mukayeseli olarak incelenmesiyle miimkiin olacaktir.

Elmalil’nin en temel endigelerinden biri, fikhin tamamen yurirlitkten
kaldirilarak bunun yerine Bati kanunlarindan yapilan terciimelerin ikame
edilmesidir. Tanzimat devri ulemésini da yogun bir sekilde mesgul eden bu
endise, Ahmed Cevdet Pasanin Sultan Abdiilhamid’e yazdig: bir arizada ken-
dini su sekilde izhar eder: “Fransa kanunlarina miiracaat mecburiyetinden
halas i¢in ilm-i fikihtan bir kitap yapip ta iiss-i esas-1 kavanin-i devlet ol-
mak tizere meydana koymak efkari ..”40 Mecellenin ortaya cikmasina vesile
olan bu endise ve fikhin biitiin medeni hukuk alanini tanzim etmeye yeterli
oldugu diistincesi, Mecellenin Esbab-1 Mucibe Mazbatasrnda da ifadesini
bulmaktadir.4!

Elmalili da bu hususla ilgili olarak, Osmanl Devletinde ortaya ¢ikan yeni
ihtiyaglar sebebiyle ciltler dolusu kanun ve nizam ¢ikarildigini; ancak bunlar
arasindaki irtibat saglanamadigi i¢in bu kanunlarin toplumun ruhuna do-
kunamadigini, bu yiizden de memleketimizde seriat sevgisi gibi bir kanun

39 Mecelle tanzim ettigi sahay1 on alt1 baslik altinda toplamis olmakla birlikte, bazi bas-
Liklar fikih kitaplarinin birden fazlasini icermektedir.

40 Ebiil'ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Paga (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfl, 1996), s. 153.

41 Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye (Istanbul: Hanimlara Mahsus Gazete Matbaast, 1322), s. 2-3.
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sevgisi olusmadigini belirtir. S6z konusu kanunlar tizerinde fikih nazariyesi
bakimindan derin tahliller iceren fikih kitaplarinin yazilmasini ulemanin
birinci vazifesi olarak goriir. Tipki ailesinden ve dostlarindan yardim gore-
meyen insanlarin zarurete distiiklerinde 6nce hilelere sapmaya, sonra ya-
bancilara miiracaat etmeye baglamalar1 gibi, Osmanli toplumu hukuki me-
selelerinin ¢6ziimii i¢in Batr'ya bagvurmaya baslamis ve gitgide Bat1 hukuku
Osmanlilar’in biitiin ihtiyaglarini karsilar hale gelmistir,?

Elmalili modern diinyada bir hukuk sisteminin yiiriirlikte bulunma-
ya devam etmesi i¢cin -¢alismamizin baglarinda yer alan kendi ifadelerin-
den de anlasildigi tizere- kanunlagtirma yapmanin zorunlu oldugunu dii-
stinmektedir. Mecelle hakkinda Rusya sefareti basterciiman: Mandelstam’in
bazi ithamlarina cevap sadedinde kaleme aldig1 dokuz makalelik “Mecelle-i
Ahkam-i Adliyyemize Reva Goriilen Muahezeyi Miidafaa” adli yazi dizisi,3
onun Mecelle’yi ne kadar takdir ettiginin bir belgesidir. Bunun disinda va-
kiflarla ilgili eserinde, farkli goriislerin bulundugu kimi durumlarda hentiz
bu hususta bir kanunlastirma yapilmadigina isaret etmek suretiyle yasama
merciine mesaj vermektedir.

Besinci madde: Vakfda masraf-1 miiebbed zikri lizumu muhtelefiin fihdir.
Bu madde tarifdeki ibadullah kaydinin min vech™ izahiyla madde-i
anifeyi itmam ediyor ve Imam Ebi Yiisuf ile Imam Muhammed beynin-
de muhtelefi” fih olup heniiz bir kanin-1 mahsus ile tarafeyninden biri
tercih olunmamig bulunan bir mesele-i ihtilafiyeden bahs eyliyor.#*

... Bugiin bunlarin birisi stret-i kat‘iyyede tercih olunup kanuniyet kesb
etmemigtir.*>

... Su iki mezhebden birisi stret-i kat‘iyyede tercih olunarak ma‘mal®" bih
tutulmamus, hitkkdm muhtar birakilmigtir.#¢

Fikih ilminin kapsamini, Islam medeniyetindeki merkezi konumunu ve
diger ilimlerle olan irtibatini boyle ortaya koyan Elmalili son asirlarda 6zel
olarak Osmanlilar’in, genel olarak da Islam iimmetinin fikha yaptiklar: hiz-

42 [rsadii’l-ahldf, s. 17-18; “Ulim-i Islamiyye'nin Ruhu’, s. 259-60; Makaleler, s. 198.

43 Bu makale serisi Beydniilhak dergisinin sirasiyla su sayilarinda yayimlanmistir: 1) 48
(1328/1910), S. 1024-26; 2) 49 (1328/1910), S. 1035-38; 3) 50 (1328/1910), S. 1051-54; 4) 51
(1328/1910), s. 1067-70; 5) 53 (1328/1910), s. 1100-2; 6) 54 (1328/1910), S. 1114-6; 7) 55
(1328/1910), s. 1130-2; 8) 59 (1328/1910), 8. 1194-7; 9) 61 (1328/1910), 8. 1226-8; Makaleler,
s.137-68.

44 Irsadiil-ahlaf; s. 33.

45 Irsadii’l-ahldf; s. 35.

46 Irsadii’l-ahldf; s. 43.

66



Siyaset ve Hukuk Arasimnda Elmalih M. Hamdi Yazir'in Fikih Diistincesi

meti yetersiz gérmekte, fikhi ge¢cmisimizin muhasebesini yaparken yer yer
ac1 ve sert elestirilerde bulunmaktadir. Bu elestirilerde genel olarak Osmanl
Devletinin bilhassa son asrinda medreselere, Islami ilimlere ve bu meyanda
da fikha hizmet ve himmet edilmedigi, bunlarin kendi hallerine birakildig:
ifade edilir. Bu gibi tenkitlerde bulunurken Elmalili su hususlar1 goz éntinde
bulundurmus olmalidir: Genel olarak bilhassa XIX. yiizyildan itibaren aydin
ve biirokratlar tarafindan Bati menseli ilimlerin IslAmji ilimlere kars1 tervig
edilmesi, Fransiz Thtillinden sonra Avrupada yayilan modern devlet zih-
niyet ve kurumlarimin III. Selim ve II. Mahmud’la birlikte yiizyil boyunca
Osmanli Devletinde yerlestirilmeye ¢alisilmasi ve devlet yapisindaki iktidar
ve kontrol mekanizmalarinin bu modele gore yeniden olusturulmasi, bun-
lar yapilirken de -en basta medrese olmak fizere- klasik kurumlarin ihmal
edilmesi, Avrupada XIX. yiizyil boyunca hukuk biliminin gdsterdigi hizli ge-
lismeye paralel bir gelismenin fikih lehine gergeklestirilmemesi, calismalari-
n1 bu yonde yogunlastirmas: gereken Osmanlilarin Batidan ticaret ve ceza
gibi baz1 kanunlari terciime ederek almalar1 ve ser’t mahkemelerin yan: sira
nizamiye mahkemelerinin kurularak yargida ikilige gidilmesi.

Elmalili'ya gore son asirda ddeta nihayetsiz denilebilecek kadar ¢ogalan
ilim ve fenlerin her biri genis anlamiyla fikha hizmet etmekte oldugundan,
ilim ve fen ilerledikge Islami hakikatler tecelli edegelmistir. Ancak marifet
gayesini, saadet hakikatini ilahi teklif kayitlar: altina gizlemesinden o6tirii
arzularinin esiri olan insanlarin hevalarina uyumsuz gortilmiis ve bu sebeple
[slami ilimler gereken saygiy1 gdrememistir.

Elmalili islim toplumunun vyiizlerce yildan beri Islami ilimlere kargt
lakayt davrandigini, bilhassa da “biitiin uliim ve fintinun ma-fevk-i tealisi
bulunan™’ fikih hakkindaki himmetlerin gitgide azaldigini belirtir. Tesvik
bir yana; fikhi hitkéimleri, helal ve harami 6grenmek isteyenlerin kii¢timsen-
diginden, diger ilim mensuplarinin yaninda islami ilimlerde dlim olanlarin
bir kenara itildiginden yakinir:

Ni¢in bir sahife Kur’an1 okuyamayan ziippeler iki satirlik bir piyesin zev-
kini duyduklarindan dolay1 bunlara racih tutulmus? Ni¢in ulemé mebadi-i
ilimde kalmis da dlem kudvetii'l-ulemai’l-muhakkikin ile dolmug?48

Siyasi ve askeri amaglarla sarf edilen biiyitk imkanlarin yaninda, bir
devlet politikas1 olarak bityiik fakihler yetistirmek icin bir gayret sarf edil-
memis olmasi dikkat cekicidir. Bir can yakmak i¢in gerektiginde hazineler

47 “Ulim-i 1slémiyye”, 9, s.180; Makaleler, s. 60.
48 “Uliim-i Islémiyye”, 9, s.180; Makaleler, s. 60.
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sarf edilmis, en uzak bolgelere kadar casuslar gonderilmis, ama Islam
memleketini ve tebaay1 cehaletin istilasindan, asiriliktan, dalaletten koru-
mak i¢in “Her {i¢ giinliik bir beldede olsun bir fakih-i ekber yetistirilme-
mis’tir, 4

Sikga tenkit edilen besik ulemaés: ve iglerin ehil olmayanlara verilmesi
meselelerini Elmalili da elestiri vesilesi kilmaktadir. Imamet, hitabet, vaizlik,
miderrislik, tevliyet gibi ildhi emanetlerin besikteki ¢ocuklara irsen verilme-
sinin kanun hitkmiine girmesini, bu islerin ehil olmayanlarin eline ge¢mesini
elestiren Hamdi Yazir, bu vazifeleri hakkiyla yerine getirecek insanlarin ye-
tistirilmedigini ve kendiliginden yetisenlerin de desteklenmedigini bir tespit
olarak ortaya koyar. Miftiliik ve kadilik makamlarinda da ayni durum séz
konusudur. Yeni hadiselerin hitkiimlerini ger‘i bakimdan ortaya koymas: ge-
reken bu makamlar “Sarahaten goérdiigii bir meseleyi dogru anlayabilmek
en bilylik meziyeti olan kimselere verilmis’, adaleti tekeftiil edecek kanunlar
“giindiiz irtikéb, gece isretle vakit geciren cehele-i mahlikatin” keyfi takdir-
lerine birakilmugtir.”°

Devletler arasindaki hukuki miinasebetlerin, ticari islemlerin, 6zel ve
kamu hukuku alanindaki ¢alismalarin énceki devirlere nazaran son derece
genisleyip giriftlestigi bir asirda, icerdigi esaslar bakimindan her tiirlii yeni
gelismeyi ¢ozebilecek bir mahiyet tasiyan genis ve zengin fikih miras: tize-
rinde galisilip yeni meselelere careler aranmasi gerekirken, maalesef bu ya-
pilmamigtir. Elmalil, fikihtan bu alanlarda nigin miistefit olmadigimizi, “Ol-
madik mi, yoksa olmasini bilemedik mi? Yoksa olmasini hi¢ istemedik mi?”
diyerek sorgular.>!

Elmalili anayasa hukuku, devletler hukuku ve ceza hukukunun, diinyada
ilk olarak fikhin 1s1ik tuttugu ilim dallar1 olduguna dikkat ¢ektikten sonra,
modern zamanda bu ¢aligmalarin ne oldugunu, bu alanlarda ortaya ¢ikan
meseleleri ¢oziimleyen fukaha ve kitaplarin ni¢in meydanda olmadigini sor-
gulamaktadir. Devletler hukuku bakimindan eski devirlerde savas durumu-
nun esas iken, artik baris durumunun esas haline gelmesi, devletler huku-
kundaki yeni gelisme ve anlagmalarin bolgeleri birbirlerine diinya tarihinde
daha o6nce hi¢ olmadig1 kadar yakinlastirmasi, sozlesme ve muahedelerin
diinyayr tamamen degistirmesi gibi gelismeleri zikreden Elmalili, miislii-
manlar olarak biitiin bunlarla ilgili fikhi hitkiimleri ¢ikarmamizin bir gerek-
lilik oldugunu ifade eder.

49 “Ultm-i IslAmiyye’, 9, s. 180; Makaleler, s. 6o.
50 “Ulim-i 1slémiyye”, 9, s.180-1; Makaleler, s. 60.

51 “Ulim-i Islémiyye”, 9, s.181; Makaleler, s. 60.
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Hukuk-1 esasiyye, hukuk-1 muahede, hukuk-1 emén ve istimén, hukuk-1
ceza fikh-1 Islamin 4lemde ilk tenvire muvaffak oldugu ultimdan iken
hani bunlar nereye gitti? Bunlardaki ihtiyacimizi bugilin hallediveren
fukaha ve kiitiib-i fikhiyyemiz nerede? Bugiin bunlarin memleketi-
mizdeki hali, tabiiyyetimizi kabul etmeksizin vatanimizda bila-kayd u
sart yasayan ecnebilerin hali gibidir. Vaktiyle beyne'd-diivel harb hali asil,
sulh avarizdan idi. Lakin zamanimizda hal-i sulh asil, harb avarizdan
oldu. Murtr-i zaman ile hustle gelen muéahedat-1 diiveliye devletleri, mil-
letleri eski zamanlardaki eyalat-1 miitecavire ehélisinden ziyade birbiri-
ne yaklagtirdi. Bugiin Istanbul'dan Londra, Paris, Berlin ile miinasebatta
bulunmak Bagdat, Erzurum, Sivas ile miinasebatta bulunmaktan kolay
oldu. Bunlarin amili olan hukuk-1 diivel tevessii® ediyor, heyet-i diive-
liyye bir ticaret girketi gibi hareket eyliyor, biz de bu ahd i misaka bi’l-
1ztirar karigmisiz: Bir harb oluyor, neticesinde bir sulh, bir muahede te-
essiis ediyor. Netice-i harb gasbi mutlak ile kalmiyor, buna kerhen olsun
birtakim ukad ve mukavele karisiyor ve bu uhtd ve ukad dolayisiyle
miindsebat-1 ictiméiyyede yeni yeni ihtiyaglar, amiller tiriiyor. Viisatler
zarurete, zaruretler viisate miinkalib oluyor. Ummet na-kabil-i ictinab
ahval karsisinda kaliyor. |saale 131 waagn 0455015 gibi desatir-i Kur'aniyye
ile ahde vefa ustl-i Islimiyye'den oldugu igin asirlardan beri devletlerle
sebk eden ve her biri bir 1ztirara miistenid bulunan muahedatin icdbéatina
gore ahkam-1 fikhiyye istihrac eylemek mecburiyetinde bulundugumuz
siphesizdir.>?

Biitiin bu soylenenlerin gerceklesmesi i¢cin Elmalilr'ya gore mutlak miic-
tehidler yetistirmeye gerek yoktur. [lmi yetkinlik bakimindan Hanefi fuka-
hasini derecelendiren meshur taksimde ibn Abidin gibi yedinci derecede
oldugu kabul edilen fakihlerin artmasi ve yeni hadiseleri mezhebin umumi
esaslar1 ve imamin goriisleri ¢ercevesine oturtarak ¢oziimleyen tahric ehli-
nin ¢ogalmasi yeterli olacaktir. Dolayisiyla Elmalilr'ya gore immetin yeni
sorunlari s6z konusu oldugunda, esas mesele ictihad kapisinin agilmasi veya
yeni miictehidlerin yetistirilmesi degil, uzun asirlarin gabalariyla teessiis et-
mis bulunan fikih geleneginin isletilmesidir. Nitekim Islam tarihinin gesitli
donemlerinde ihtiya¢ ve zaruretler sebebiyle bey® bi'l-vefa, bey* bi'l-istiglal,
mukataa, icareteyn ve gedikler gibi bazi islemleri tecviz eden fakihler, kendi
devrinde giindeme gelen sarap tortusundan ispirto ve sigorta gibi yeni fikhi
meseleleri ¢oziime kavusturan Ibn Abidin ve Mecelle’yi meydana getiren
ulema miictehid degillerdi. Bunlarin her biri bir beldenin yedinci dereceden
fakihi, miftiisti yahut muellifinden ibaret idi; fakat bu insanlar ayni zamanda

52 Irsadii’l-ahldf, s.18-19.
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bityiik fikih gelenegine ve seriatin hikmet ve maksatlarina vakif, giintin so-
runlarini ¢6zebilecek yetkinlige sahip ilim adamlartyd:.?

Elmalili bagka bir yerde de ictihad kapisinin kapanmasini elestirip yeni
miictehidlerin ¢ikmasi gerektigini savunanlari da, ictihad kelimesini agiz-
larina almaktan bile tirkecek derecede muhafazakarlari da elestirir ve ne
oncekilerin arzusunun miictehid drettigini ne de ikincilerin ¢ekincesinin
mahzurlar tiikettigini belirtir. Ictihad ¢ok giiglii bir ilmin disariya tasan
yansimasi oldugu i¢indir ki etrafina sigmayacak kadar feyizli olan bir ilim
kuvvetinin kendini ortaya koyacag1 en basit sahne, bu ilmin sahibinin evin-
de yazacagi kitaplardir. Bundan dolay1 Islam alimlerinin ictihad yolunun ka-
patildigini degil, kesildigini sdylediklerini hatirlatan Elmalili, fikhin yeniden
[slami ilimler tarihinin ilk dénemindeki ménastyla killi bir ilim, bir fikh-1
mutlak olarak ihya edilmesi ve zayiflayan kisimlarinin canlandirilmas: ge-
rektigine isaret eder; ancak bunun ne kadar zor ve biiyiik bir is oldugunu da
itiraftan geri kalmaz. Zira devir uzmanlagsma devridir. Glintin alimleri hi¢
olmazsa her bir ilim subesini selefin miras: {izerinden canlandirip gelistir-
mekle miikelleftir.>*

Elmalilrnin elestirilerinden megsihat makami da nasibini almaktadir. Vak-
tiyle yabancilarin bile muskiillerini halleden Fetvahane, ifa ettigi islevi fikhin
biitiin alanlarina dair kalict eserler halinde nesretmedigi, Mecelle’yi kendi-
si tanzim etmeyip Mecelle Cemiyetinin kurulmasma firsat verdigi, vak-
tiyle giinde 1000’den fazla fetva veren seyhiilislamlarin haleflerinin belirli
dort fetvanin disina ¢tkmamalar: ve fetva vermedeki yavasliklari, nizdmiye
mahkemelerinin kurulmasina -dolayli olarak da olsa- sebebiyet vermeleri
sebebiyle, tenkit konusu olur. Ona gore “Fetvahane her miskile yetismeli
idi. Fetvahane fukahasinin, miiftilerimizin, kadilarimizin, miiderrislerimizin

asar-1 nafiastyla memleketimiz dopdolu olmali idi>>>

Elmalilr'ya gore geleneksel kurumlarinin i¢inde bulundugu durumdan
rahatsiz olmayip yeni mahkemelerde adalet aramaya kosan millette de ku-
sur vardir. Ulemasini yeterince sahiplenmeyen, alimlerine hem maddi hem
de manevi anlamda yeterli destegi vermeyen, onlarin yetismesi igin gerekli
imkanlar1 saglamaya gayret etmeyen halk, bunun neticesinde bu alimlerin
temsil ettigi degerleri 6ziimsemekte de basarisiz olmus, iceride istibdadin,
disarida diismanlarin kahri altinda ezilmistir.>®

53 “Ultim-i IslAmiyye”, 9, s.181; Makaleler, s. 61.

54 Irsadiil-ahldf, s. 16-17;“Ulim-i [slamiyyenin Ruhu’ s. 259; Makaleler, s. 197-8.
55 “Ulim-i 1slémiyye”, 9, s.181-2; Makaleler, s. 62.

56 “Ulim-i Islémiyye”, 9, s.181-2; Makaleler, s. 61-2.
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Goritildigi gibi Elmallrnin elestirileri belirli bir kesime inhisar etme-
mekte, fikhin i¢inde bulundugu durumda devlet adamlar1 kadar ulemanin
da megihat makami kadar halkin da kusuru bulundugunu diistinmektedir.
Elmalilrnin tasavvurundaki ihya projesinin ger¢eklesebilmesi i¢in toplumun
biitiin bu kesimlerinin i¢inde yer alacagi bir is birligine, topyekiin bir gayrete
ihtiyag vardir.

III. BiR iLiM OLARAK VAKIFLAR HUKUKU

Valkaflarin dnem ve liizumunu temellendirmek i¢in insanlarin yaratilistan
getirdikleri farkliliklara dikkat ¢eken Hamdi Efendiye gore, insanlar akil ve
beden bakimindan dogustan kuvvetli ve zayif olarak iki sinifa ayrilirlar. Boy-
le bir farkliliga sahip fertlerden olusan toplumlarda dayanigsma ve yardim-
lagma vazgecilmez bir esastir. Yardimlagmay: “miibadele” ve “teaviin” olmak
tizere iki kategoriye ayiran Elmalili, miibadeleyi ayni sosyal tabakaya ait olan
insanlar, teaviinii ise farkli tabakalara mensup insanlar arasindaki yardim-
lagma bicimleri olarak kabul eder. Bu noktada sosyal Darvinizm elestirisine
girisen Elmalil, yasadig1 devirde Osmanli aydinlar1 arasinda oldukga revagta
olan bu diisiinceyi,”’ medeniyetin gayesinin daima giigliilerin amaglarina
hizmet ettigini savunan bir yaklasim olarak kabul edilemez bulur.

Felsefe-i ictimaiyyede Darvinizme séalik olanlar, gaye-i medeniye-
ti daima akviyad menafiine hadim olmak tizere telakki ederek zuafanin
miicddele-i kuva meyaninda imhé ve ifnasina dogru yiirtidiiklerinden
emr-i teaviinil birinci suretle [miibadele seklinde] miitalaa ederler. Fa-
kat bu felsefe, fitrat-1 insaniyede merkdz olan sefkat, merhamet, hami-
yet, uhuvvet, miiriivvet, kerem, ma‘delet gibi necaib-i ahlakiyyeyi kitab-1
tabiatin sahaifinden kaldirmaga sa‘y etmekle kalmayip, medeniyet-i be-
seriyyenin revabit-1 umtmiyyesini ¢6zmek ve nev‘-i besere bir an evvel
tekmil-i enféas-1 hayat ettirmek isdetine miincer olur. Felsefe-i mezkirenin
tatbikat: siyasiyatta hala mevki‘-i kabul buluyor ise de, medeniyette hi¢cbir
vakit yer bulamaz.58

Elmalil’nin vakif miiessesesinin gerekliligini insan tabiatinin kokenleri-
ne kadar inerek temellendirmesinin sebebini, bir tartismanin tarafi olma-
sinda aramak gerekir. Nitekim onun vakiflarla ilgili ders notlarinda vakifla-
rin gerekli ve yararli olup olmadigina, ayakta durabilmek i¢in yapisal olarak
modernlesen, kurumlarini yenilemeye devam eden devletin geleceginde bu

57 Sosyal Darviniznm’in Osmanli aydinlar: arasindaki seriiveni i¢in bk. Atila Dogan, Os-
manl Aydinlari ve Sosyal Darwinizm (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2006).
58 Elmalili, Ahkdm-1 Evkaf, s. 3-4.
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kadim miiesseselerin esasl bir roliiniin olup olmayacagina iliskin XIX. yiiz-
yilin ilk ¢eyreginde yiritiilen bir tartigmanin izlerine rastlamak miimkin-
diir. Elmalili “ulim-i ictimaiyye erbabindan bazilari”nin, sadaka ve vakiflarin
sosyal blinyeye verdigi zararlardan bahsettiklerini dile getirmektedir. Onlara
gore sadaka ve vakiflarin birinci zarar1 ahlaki mahiyette olup insanlara ver-
digi “tmid-i hayat” sayesinde fertlerin ¢aligip kazanma arzusunu azaltmakta,
toplumu tembellige sevketmektedir. Iktisadi mahiyetteki ikinci elestiride ise
vakif, bir malin rakabesini temlik ve temellitkten ebediyen men etmesi ve
dolayisiyla miibadeleden alikoymasi sebebiyle, bir tilkede ne kadar vakif var-
sa, o miktarda milli servetin alim satimdan ve isletilmekten mahrum kalip
donacag: ifade edilmektedir.

Elmalili bu elestirilerin ilkine Islim terbiyesinin insanlara sadaka almay1
degil, vermeyi tesvik ettigini sGyleyerek cevap verir. Sadaka ve vakiflardan
istifade birtakim ahlaki kurallara baglidir. Bunlara riayet edilip dengeler mu-
hafaza edilirse bu yoldaki itiraz kendiliginden ortadan kalkar. Bir yandan
toplum c¢alisip kazanmaya, gelirinin fazlasindan ihtiya¢ sahiplerine yardim-
da bulunmaya tesvik edilmeli; ama diger taraftan da hasta, sakat ve yasli-
lar1 ¢aligmaya zorlamadan ve sefalete mahkiim edilmeden onlarin insanca
yasamalar1 saglanmalidir. Elmalili ikinci elestiriye verdigi cevapta da sozii
edilen iktisadi zararin menkul mallarin vakfi halinde s6z konusu olacagi-
ny, fikhin ise menkul mallarin vakfini btyiik 6l¢tide sinirlandirdiging, gayri-
menkul mallarin vakfinda ise malin kendisi degil, geliri s6z konusu oldugu
icin bu itirazin buytk 6lciide gegersiz oldugunu belirtir. Bununla birlikte
bazi iktisadi zararlar s6z konusu olsa bile, vakfin sagladig1 yararlar yaninda
bunlar kiictik kalacaktr.

Bu noktada modern iktisat biliminin verilerini degismez bir dl¢ii olarak
kabul etmeyen Elmalili, bir toplumda ekonomik teorileri ifrat ve mibala-
ga ile uygulamaya ¢aligmanin zararli oldugunu savunur. Medeniyetin yaga-
dig1 dénemdeki uygulamalarinin buna 6rnek oldugunu sdyleyen Elmalils,
Avrupada uygulanan ekonomik sistemin sermaye birikimine (ihtikar), serve-
tin belli ellerde toplanmasina sebebiyet verdigini, bunun da sosyal biinyede
anarsi ve kargasaya, neticede sosyalizm ve anarsizme yol agtigini sdyleyerek
kars1 tarafin elestirisini bizzat kapitalist ekonomi anlayisinin 6ziine yaptig
taarruzla ¢liriitmeyi hedefler. Sonrasinda da vakiflarin Osmanli toplumunda
tarih boyunca ne gibi hizmetler gérdiigiinii misalleriyle anlatan Elmalili, eger
fertlere boyle bir imkan taninmamuig ve her hizmet devlete birakilmis olsaydi,
Veliyytiddin Efendi ve Régib Paga kiitiiphaneleri gibi miiesseselerden toplu-
mun mahrum kalip girecek okul ve okuyacak kitap bulmakta bile zorlanaca-
gin1 belirtmektedir. Islimiyet’in sahsi tesebbiisleri hayatin her alaninda tesvik
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edip yayginlagtirmasi sayesinde Hint, Cin, Misr, Asur, Keldan, Yunan ve fran
gibi kadim medeniyetlerin “4sar-1 maérifi” bir asirdan daha kisa bir zamanda
[slam’in mali haline gelmistir. Yine Elmalilr'ya gore Islam ve Osmanli toplu-
munun fakir ve zayiflara yardim ve onlar1 himaye duygular: olmasaydi, dis
sartlarin tesirinden 6nce iceride olugacak sosyalizm, Osmanli devlet ve me-
deniyetinin yikilmasina sebebiyet verecekti. Hitkiimetin yanls idari kararla-
r1 yliziinden bir stireden beridir halkta bu gibi hissiyatin zayifladigini ifade
eden Elmalili, vaktiyle yabancilarin biitiin 6nemli eserlerini yarim asirda ter-
clime ederek kendine mal eden ve miisliiman toplumu boylece taklitgilikten
kurtaran Islam medeniyetine mukabil, Osmanllarin Tanzimat'tan itibaren
Avrupanin ilmi eserlerinden cevrilmesi zorunlu olanlarini bile hentiz tespit
edemedigini ifade etmektedir.>

Valaf ve sadaka miiesseselerine yonelik Elmalilrnin zikrettigi elestirilerin
sahiplerini tespit etmek, devrin ulemasi ile sosyal bilimcileri arasinda vakuf-
larin islevlerine dair kapsamli bir miinakasa gerceklesip gerceklesmedigini
belirlemek icin dénemin yayinlar: {izerinde genis ¢capli bir arasgtirma yapma
zorunlulugu vardir. Bununla birlikte, s6z konusu “ultm-i ictimaiyye erba-
bindan” birinin Ziya Gékalp oldugunu tahmin edebiliriz. Gokalp, Tiirk Yurdu
isimli kitabinda yer alan “Vakaf” baglikli manzumesinde vakif miiessesesine
temelli elestirilerde bulunmakta; vakiflarin halk: tevekkilct, kaderci ve tem-
bel yaptigini, vakiflar1 kuran 6lilerin koydugu kurallarin yasayan insanlari
baglayarak onlarin 6niinde birer engel olarak durdugunu iddia etmektedir.®°

Vakiflarin 6nem ve kiymetine yoneltilen buna benzer elestirilerin,
Elmalilr'y: vakiflarin toplumsal 6nemi iizerine egilmeye ve fikhin vakif
ahkdmina dair bolimiinii mistakil bir ilim dali seklinde tesis etmeye yo-
nelten amillerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Sonraki yillarda Damad
Ferid Pasanin birinci ve ikinci kabinelerinde evkaf nazirligi yapacak olan
Elmalilrnin, vakif meselesine yonelik ilgisi boylece egitim ve bilim boyutla-
rina ek olarak idari bir boyut da kazanacaktir.

Elmalili, bir 6nceki baglikta aciklanan fikhin alt bolimlerinin miistakil
birer ilim olarak tedvini projesinin miisahhas bir misalini kendisi vermek is-
temekte ve vakif bahsini ayr1 bir ilim olarak tedvin etme girisiminde bulun-
maktadir. Vakif ahkdmina dair kaleme aldig1 Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’l-evkaf
adli eser, ahkami’l-evkafi mustakil bir ilim olarak ortaya koyma amacini
tasir. Son devirlerde Mecelle'nin tanzim ettigi sahanin ve arazi hukukunun
bagimsiz birer ilmi disiplin haline geldigini ve vakiflar hukukunun da bu

59 Elmalili, Ahkdm-1 Evkaf, s. 8-16.
60 Ziya Gokalp Kiilliyat: I-Siirler ve Halk Masallari, haz. Fevziye Abdullah Tansel (Anka-
ra: Tiirk Tarih Kurumu, 1952), s. 136.
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yolda oldugunu ifade eden Elmalili, zaten bu sahanin Islaim’in ilk asirlarin-
dan itibaren miistakil teliflere konu oldugunu, XIX. yiizyilda da vakiflar hu-
kukuna dair Tiirk¢e bir-iki eserin kaleme alindigini hatirlatir. Kendi eseri
olan Irsadii’l-ahlafin da bir yandan bu eserlerin bir devami oldugunu, diger
yandan da vakiflar hukukunu bagimsiz bir ilim halinde yeni bir sistematige
kavusturdugunu belirtmektedir.5!

Elmalil’nin Tiirkge olarak kaleme alindigini soyledigi bir-iki eserin en
onemlisi kugkusuz Mecelle Cemiyeti iiyelerinden Karinabadizade Omer
Hilmi Efendinin (6. 1889)%? ithdfiil-ahlaf fi ahkamil-evkaf adli kitabidur.
Elmalil’nin vakiflar hukukuna dair eseri, yalniz konusuyla degil, ismiyle de
bu alaniin klasiklesmis eserine atif yapar.®3

Omer Hilmi Efendi’nin kitab1 Mecelle’yi vakiflar konusunda tamamlamak
amaciyla kaleme alinmis ve tipki Mecelle gibi maddelerden olusan bir eserdir.
482 meselede vakfin ser‘, 6rfi ve kanuni boyutlarini hitkiimlere baglayan ve
yiiriirlige gecememis bir kanunlastirma tegebbiisiidiir.®* Elmalil'nin eseri
ise -kitabin elimize ulagan 192 sayfasina gore konusmak gerekirse- son de-
rece az sayida (toplam 34) maddenin genis serhi bigiminde; fakat siradan
bir hukuk serhi kitabindan farkli olarak bu hukuk sahasinin temel hukuki
ilkelerini daha ustteki felsefi ilkelerle irtibatlandiran, kismen sistematik bir
doktrin kitab1 olarak telif edilmistir. Omer Hilmi Efendinin eseri Mecelle
cinsinden, her meselede tek bir goriisii ortaya koyan bir taknin ameliyesinin

61 [rsadii’l-ahlaf, s.19.

62 Omer Hilmi Efendinin hayat: ve eserleri hakkinda bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmani (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1311), III, 604; Bursali Mehmed Téhir, Osmanl
Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), s. 387; Ebiil‘uld Mardin, Medeni Hukuk
Cephesinden Ahmed Cevdet Pagsa, s. 8-10 (dn.), 165-6; ibrahim Aldeddin Gévsa, Tiirk
Meghurlar: (Istanbul: Yedigiin Negriyat, 1946), s. 301; Karinabadizdde Omer Hilmi
— Ismet Sungurbey, Eski Vakiflarin Temel Kitabr (Istanbul: Istanbul Universitesi Hu-
kuk Fakiiltesi, 1978), s. XXI-XXVII; Sevket Topal, Karindbddi Omer Hilmi Efendi ve
Mi‘yar-1 Addlet Adli Eseri (Van: Ahenk Yayinlari, 2007), s. 3-16; Tahsin Ozcan, “Omer
Hilmi Efendi”, DIA, XXXIV, 70.

63 Ayrica Elmalilrnin eserinin bir yerinde agikca Omer Hilmi Efendi'nin eserine atif
vardir (s. 89).

64 Omer Hilmi Efendi, kitabinda vakiflarla aldkali fikih kitaplarindaki fetvaya esas kabul
edilen goriislerle birlikte eserin yazildigi dénemde uygulanan islemleri ve ayrica bu
husustaki kanun ve teamiilleri bir araya getirdigini belirtir: .. evkafa dair kiitiib-i fik-
hiyyede mestur olan mesailden miifta-bih ve muamelat-1 evkifdan elyevm ma‘mul®®
bih olanlarini cem‘ u tahrir ederek hem mesail-i fikhiyyeyi ve hem de kavanin ve
teAmiilii cAmi bir kitab tahririne ibtidar...” (bk. Omer Hilmi Efendi, ithdfii'l-ahlaf fi
ahkami'l-evkaf [Istanbul: Matbaa-i Amire, 13071, s. 13; a.mlf. — Sungurbey, Eski Vakifla-
rin Temel Kitabi, s. LXVII).
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trini iken, Elmallrnin eseri bu sahay: -kendi tabiriyle- fikih felsefesi naza-
riyla isleyen bir diistince tiriiniidiir. Bir yandan ihtilafl gériisleri ve bunlarin
gerekgelerini analiz etmek suretiyle klasik fikhi yazim gelenegini devam et-
tirir, diger yandan da konu edindigi vakif ilmini zengin hukuki tahliller ya-
ninda felsefi, siyasi, ekonomik ve sosyolojik analizlerle fevkalade siimullii bir
cerceveye oturtarak konuyu daha 6nce incelemis olan fikhi eserler yaninda
kendisine oldukga 6zgiin bir yer edinir.

Elmalilr'ya gore ilm-i ahkam-1 evkafin mevzuu vakif ve vakfa iliskin hu-
suslardir (levahik). “Vakf” kelimesinin iki manasindan biri vakfetme eyle-
mini, digeri ise vakfa konu olan mali ifade eder. Ilki masdar, ikincisi meftl
anlamindadir. Bunlardan birinci anlam miikelleflerin fiilleri ctimlesine dahil
oldugu i¢in fikih ilminin mevzuu kapsamina girmekte olup ikinci anlam ise
fikihtan hari¢ olarak ekonomi biliminin konusu olabilir. Fakat birinci anla-
miyla vakif kelimesi, kurulmas: amaglanan vakiflar hukuku ilminin kapsa-
mini ortaya koyma noktasinda eksiktir.

Ciinki bugiin ahkam’l-evkafi miistakillen takib etmek isteyenler daha
bagka seylere de nasb-1 nazar etmek ihtiyacindadirlar. Bunlar emval-i
mevkafede tasarruf ve bu tasarrufun teferruati ve vakfdan bagka bir sey
olan irsadat ve iktaat ve tahsisat mesaili gibi ahkamir'l-ardzide bu ilme
havale olunan seylerdir. Bunlardan kiitiib-i fikhiyyede oldugu gibi istitra-
den bahsedecek olsa idik, mevziida yalniz vakf ile iktifa edebilirdik. Fakat
bunlar makstidun bizzat olduklarindan istitrad kafi gelemez, bunun igin
mevz{i “vakf ve levahikidir” diyoruz.®®

Goriildig gibi Elmalili bu sahanin miistakil bir ilim dali olarak tesis
edilebilmesi i¢in yalniz fikih kitaplarinin vakif kismindaki bahislerle yetinil-
memesi gerektigini diigiinmekte; fikih kitaplarinda yeri geldik¢e deginilen,
arazi hukuku kitaplarinda da vakiflar hukukuna havale edilen hususlarin
da bu disiplin icerisinde incelenmesi liizumuna inanmaktadir. Bundan do-
lay1 bu ilmin mevzuunun vakif oldugunu séylemek yeterli degildir. Vakfa
ilisen, vakifla yakindan irtibatli seyleri de mevzu gergevesinde zikretmek
gerekmektedir.

Bu yeni disiplinin gayesi ise mevcut vakiflarin muhafaza ve imari ile kul-
larin faydalanmalarini tanzim ve yeni vakiflar insa ile sosyal eksiklikleri ta-
mamlama usuliinii sonraki nesillere 6gretmek suretiyle insanligin saadetine
hizmettir.5®

65 Irsadiil-ahlaf, s. 20-21.
66 Irsadii’l-ahlaf, s. 20-21.
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Elmalilr'ya gore fikih ilminin bir alt dali olarak ahkam-1 evkaf ilminin
tarifi s6yledir: “Ilm-i ahkadm-1 evkaf, fil-i vakf ve levahikina ait ahkam-i
ser‘iyyeyi bilmektir” Elmalili, her ne kadar bu ilimde kanuni ve 6rfi hitkiim-
lerden de bahsedilecek ise de, asil amacin konuyla ilgili seri hitkiimleri bil-
mek oldugunu ve diger iki ahkamdan da bunlari ser? ahkama tatbik ve irca
suretiyle bahsedilecegini belirtir.®”

Irsadii’l-ahlaf, ayn1 zamanda sahasina bazi orijinal katkilar1 olan bir eser-
dir. Vakf kelimesinin ser? ménasini “Ayn’in, menfaati Allah’in kullarina ait
olmak tizere aslini ebediyen habsetmektir” seklinde tarif eden Elmalily, ta-
rifteki “asl” kelimesinin vakfa konu olan seyin rakabesi (¢iplak miilkiyeti)
oldugunu belirtir. Aslolan sadece gayrimenkul mallarin vakfedilebilmesidir;
fakat Osmanl tarihinde de 6énemli tartismalara sebep olmus olan menkul
mallarin ve hele paralarin vakfedilmesi meselesiyle ilgili Elmalilrnin énemli
bir izahi vardir. Bunlarin vakfinin da ihtiyaca binaen céiz kabul edildigi-
ni belirten Hamdi Efendi, konuyla ilgili fikhi akil yiirtitme stirecinde vakfa
konu olan varliklarla alédkali “asl-1 hakiki” ve “asl-1 hiikmi” ayrimina, tarifteki
“ebediyen” kaydiyla alakali olarak da “te’bid-i z&hiri” ve “te’bid-i ménevi” ayri-
mina dayali bir kavramsallastirma gelistirmektedir:

Bunlar1 mahiyet-i vakfa tevfik icin denilebilir ki: Vakfda matlub olan aslin
habsidir, asl ise hakiki ve hitkmiden eam olabilir. Asl-1 hakiki bir aynin
rakabe-i sahsiyyesi, yani taayyiiniindeki cevheridir. Vakfda asl ve kiyas
evveld bu rakabe-i sahsiyyenin hifzidir. Ancak nukad gibi bazi emval fik-
hen ale’l-ekser ta‘yin ile miiteayyin olmadig1 igin bunlarda rakabe-i sah-
siyyeden ziyade rakabe-i nev‘iyye asl telakki olunur ve ayn-1 sahsinin mu-
hafazas1 haiz-i ehemmiyet olmaz. Bununla beraber makasid ve meéniye
itibar olunmak kavéid-i kiilliyemizin en miihimmini teskil ettigi icin
asl-1 vakf meselesinde maksad-1 vakf da nazar-1 dikkate alinmak lazim
gelmistir. Bununciin indel-iktizd bir de asl-1 hitkmi kabul edilmek icab
eder. Asl-1 hakiki ayn ve rakabe-i sahsiyye ise asl-1 hitkmi de rakabe-i
nev'iyye ve rakabe-i cinsiyye olur. Asl-1 hakikiye miiraat te’bid-i zahiriyi,
asl-1 hitkmiye miirdat ise te’bid-i ma‘neviyi miifiddir. Binaberin vakifda
kiyas asl-1 hakikinin habsiyle te’bid-i zahirlyi muhafazadir. Fakat inde’l-
iktizd ve’l-ihtiyac asl-1 hiikminin habsiyle derece derece te’bid-i ma‘neviyi
muhafaza caiz ve belki vacib olur, mahiyet-i vakfa halel de gelmis olmaz.
Su asl-1 hakiki ve hitkmi taksim ve tarifini kiitiib-i fikhiyyede sarahaten
gormedim ise de (...) beyanat-1 mezkiirenin kabuliinde vech-i sert mu-
hakkak olduguna kaniim. Demek oluyor ki vakifda memniiyet evvele-

67 Irsadiil-ahldf, s. 21.
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mirde asl-1 hakikinin, séniyen asl-1 hitkminin ibtaline miieddi tasarrufata
aiddir. Birinci kiyas, ikinci istihsandir.6®

Elmalil;, menkul mallarin vakfedilmesi hakkindaki gériis ayriligina temas
ettigi sayfalarda, Imam Muhammed’in bu meseleyi orf ve adet esasina bagla-
digini1 agiklar. Sonraki asirlarda yasayan Hanefi alimleri bu noktadan hareket
etmis ve herhangi bir menkul malin vakfedilmesi yayginlasip teaml haline
gelirse bunu tecviz etmisler, para vakiflarina da bu sekilde cevaz verilmis-
tir. Elmalili buradaki bu probleme dikkat ¢eker. Naslarda belirtilmemis bir
menkul malin vakfedilmesinin caiz olmast i¢in dnce bu islemin yayginlasip
adet haline gelmesi gerekecek, daha sonra bu fiili durum bunun cevazinin
dayanag: olacaktir. Fakat bu durumda teamiil halini alana kadar bu islem sa-
hih olmayacak demektir. Buna gére naslarda, ihtiyag sebebiyle cevaz verilmis
olan sildh ve atlarin vakfi diginda kalan menkul mallarin vakfedilmesinin en
bastan itibaren sahih ve caiz olmasinin imkani yok gibi gériinmektedir. Bu
noktada bir izah yetersizligi goren Elmalili, yapacag: katkinin mukaddimesi
olarak soyle demektedir: “Bunun icin burada varid-i hatir-1 acizanem olan
bir miitalaay1 arzetmek isterim” Elmalil'nin burada séylediklerini soyle
Ozetleyebiliriz: Eba Yasuf menkul vakfi yalniz silah ve atlara hasretmesinin
sebebini hadislerde menkul olarak yalniz bunlarin vakfina cevaz verilmesini
ve kiyasin hilafina sabit olan bu hitkmiin baskalarina kiyas edilemeyecegini
gosterir. Elmalili ise kiyasin hilafina sabit olan bir nassa kiyas yapilamaya-
cag1 kaidesinin fikih usuliince séyle yorumlandigimi belirtir: Kiyasa aykar
olarak sabit olan bir seye acik kiyas (kiyas-1 celi) yoluyla diger bir sey kiyas
olunamazsa da, mezkir nassin delaleti muteber olur ve gizli kiyas (kiyas-1
hafi) burada gegerli olur. $u halde sildh ve atlarin vakfi, kiyasa aykir1 olarak
hangi vecihle sabit oluyorsa, o vecihte ortakligi bulunan diger menkullerde
de hitkmii gecerli olmak lazimdir. Bu illetin ihtiyag (hécet) oldugu agiktir.
Asr-1 saadet’te bunlarin vakfina biiyiik ihtiyag vardi. Buna gore herhangi bir
menkuliin vakfedilmesine kesin bir sekilde ihtiya¢ tahakkuk ederse, vakfe-
dilmesi caiz hale gelir ve bu ihtiya¢ sona erdigi zaman da bu cevaz hitkmii

sona erer.69

Fakat bu boyle aciklandig: takdirde de yine bir mesele ¢6ziilmemis olarak
kalir. O da menkul bir mal -hangi sekilde olursa olsun- vakfedildigi takdirde,
vakfin mahiyetinde bulunan te’bid (stirekli mevcut kalip kendisinden istifa-
de edilebilme) unsuruna aykir1 oldugu i¢in, ya vakfin tarif ve sartlarinin de-
gistirilmesi yahut da menkul mallarin vakfina vakif denmemesi gerekecektir.

68 Irsadii’l-ahlaf, s. 25-26.
69 Irsadii’l-ahlaf, s. 65-66.
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Elmalili bu sual veya itiraz1 cevaplarken ebediyet unsurunun agik kiyas ge-
regi sabit oldugu, bununla birlikte bu unsurun zahiri olabilecegi gibi manevi
olmaya da elverigli bulundugu seklinde bir aciklamada bulunmaktadir.

Zira vakifda kiyas-1 celi, te'bid-i maneviye kabiliyetle mualleldir. Fakat
te’bidin mabhiyeti yalniz zahire minhasir olmayip manen dahi cereyan
edebilmege muhtemeldir. Bu ihtimali teyid ve meéni ve makasida itibar
kaidesini te’kid i¢in esliha ve huydl hakkindaki nas seref-varid olmus ve
kiyas-1 celi hiléfina kiyas-1 hafi vechini irae etmistir. Bu vech-i hafi te’bid-i
maneviye kabiliyetten, menét-1 nas da hacetten ibarettir. Yani nas, hacet
zamaninda te’bid-i maneviyi kafi gérmiistiir. Buna binaen tarifte zikrolu-
nan gart-1te’bidi zahiri ve maneviye, ash dahi tarifin izahinda soylenildigi
vechile hakiki ve hitkmiye ta‘mim suretiyle vakfin mahiyeti tevsi‘ olun-
mus olur.”®

Elmalili vakif konusundaki incelemeleri sonucunda, fikhin killi kaide-
leri arasina ildve edilebilecegini diisiindtigii bir kaide ortaya atar. Vakfedi-
len miilklerin ebediyen tedaviilden kalkmasi sebebiyle mirasa dair haklarin
ihlal edildigi diisiincesiyle EbGi Hanife'nin vakfi diger miictehidlerin aksine
baglayic1 saymamasi, hibe gibi geri doniilebilir akidlerden kabul etmesi go-
rislinii delilleriyle birlikte analiz eden Elmalili, halkin temayiil ve uygula-
masina en uygun (evfak) olan kaideleri tercih etmesiyle temayiiz eden Ebt
Hanife'nin, bu meselede evfak: degil erfak olani, yani halkin yerlesik uygula-
masina uygun olani degilse de, esasinda onlarin lehine olani dikkate aldig-
n1 belirtir. Hamdi Efendji, bu ictihaddan hareketle fikha yeni bir kaide ilave
eder: “Bu miinasebetle mezheb-i Imam'dan istihracen fikhimiza bir kaide
ilave etsek yeri vardir. ‘Evfak ile erfak tedruz ettikde erfak tercih olunmalidir’
diyebilecegiz””!

Sonug

Basta fikih olmak tizere dini ilimlerdeki yetkinligi yaninda Fransizca
tizerinden Bati felsefesini, hukukunu ve modern siyasi diistiinceyi takip
eden ¢ok yonlil bir alim olarak Elmalili Hamdi Yazirin Cumhuriyet 6n-
cesinde fikih ilmine dair gesitli yazilarinda dile getirdigi diisiinceler, o de-
virde gerek alimlerin gerek aydinlarin konuyla ilgili diisiinceleri arasinda
hususi bir 6nem tasir. Modernist olmayis1 bakimindan ¢agdas: Resid Riza
gibi diislintirlerden ayrilan Elmalili, gelenegi kat1 bir sekilde takip eden

70 Irsadii’l-ahldf, s. 67.
71 Irsadii’l-ahldf, s.169.

78



Siyaset ve Hukuk Arasimnda Elmalih M. Hamdi Yazir'in Fikih Diistincesi

bir nakilci de degildir. Islam medeniyetinin i¢cinde bulundugu krizin ve bu
kriz vesilesiyle uleméya diigen mesuliyetin tam ménasiyla farkinda olan
bir dlim-disiiniir olarak Elmalilinin fikhi mirasinin 6ziind, fikih ilminin
biinyesine sadik kalarak gelistirmek, fikhin bilimsel olgunluk ve tatbik ka-
biliyeti bakimindan Bati hukukundan geri kalmayan zengin bir hukuk sis-
temi olarak devamliligini saglamak, modern bir toplumda ihtiya¢ duyulan
kanunlar: fikih gelenegine baglh kalarak hazirlamak yoniindeki zihni ¢aba
teskil eder.

Bu ilmi ve fikri mirasi éncelikle Islami ilimler, Islam diisiincesi ve bilhassa
fikih tarihinin genis baglami icerisinde degerlendirmek, sonra modern do-
nemde miisliiman alim ve diistiniirlerin hukuki meselelere dair Avrupadaki
gelismelerden etkilenerek gelistirmeye basladiklar: yeni distinceler-
le mukayese etmek, en dnemlisi de bu diigiincelerin Osmanli Devletinde
Tanzimat'tan itibaren medrese gelenegi icerisinde ve Namik Kemal basta ol-
mak {izere, Yeni Osmanlilar hareketinin yazilarinda dile getirilen gorislerle,
ayrica bu donemde gergeklestirilen hukuki diizenlemelerin etrafindaki tar-
tismalarla alakalar1 kurulmak suretiyle incelenip cesitli mukayeselere konu
edilmesi i¢in yeni ¢alismalarin yapilmasi gereklidir. Makalemizin hususi bir
odak noktas: olarak Elmalili Hamdi Yazirin fikih bablariin birer alt disiplin
olarak gelistirilmesi gerektigi diisiincesine miisahhas bir misal olmak iizere
vakiflar hukukunu (ahkdmir'l-evkaf) fikha bagl bir ilim olarak takdim eden
calismasi, fikhin gerek bilimsel bakimdan ve gerek kanunlastirma cihetin-
den gelismeye agik olan yapisini ortaya koyma gayretinin bir iiriinii olarak
degerlendirilmelidir.

Ozet

Ulkemizde Hak Dini Kuran Dili isimli tefsiriyle meshur olan Elmalili Hamdi
Yazir'in (1878-1942) ilmi kariyerinin 6nemli bir béliimi fikih ilmine dair ¢alis-
malarla ge¢mis olmakla birlikte, onun fikhi mesaisinin geregince incelenmis ol-
dugu soylenemez. Bu yazida Elmalilrnin belirli bazi fikih meseleleri hakkindaki
gortslerinden ziyade, genel olarak fikih ilmi hakkindaki biitiincil tasavvurlar:
ile fikih ilminin bir alt dali olarak tasavvur ettigi vakiflar hukuku ilmine (ilm-i
ahkam-1 evkaf) dair yaklasimlar: ele alinacaktir. Bu baglamda 6nce Yazirn II.
Megrutiyet'in ilaniyla baslayan yeni donemde fikihtan bekledigi islevlere dair bazi
gozlemler dikkatlere sunulacaktir; ardindan da modern devirde devletin 6zelde
fikihla genelde ise Islimi ilimlerin biitiiniiyle alikali tutumuna yonelik eletirileri
ortaya konulacaktir.

Anahtar kelimeler: Elmalili M. Hamdi Yazir, fikih diistincesi, fikh-1 mutlak, tabiat

bilimleri, vakif, vakiflar hukuku ilmi, IT. Mesrutiyet, Mecelle, kanunlastirma, sos-
yal Darvinizm.
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From Process to God: A Muslim’s Critical
Engagement with Charles Hartshorne

Ozgiir Koca*

Major religious traditions devote significant effort to understand the nature of
the relationship between God and the world. The lure of this discussion stems
from the profound implications it bears on humanity’s religious experience. The
fundamental questions pertaining, especially, to the psychological aspects of
human religiosity are answered with an eye on the metaphysical assumptions
on the God-cosmos relationship. Charles Hartshorne, one of the most influential
philosophers of religion of the last century, develops a set of metaphysical concepts
in order to understand the God-cosmos relationship in the age of science. In his
system, God and the world exist in a dynamic and mutually enriching relationship,
and the immanence or dependence of God upon the world is the most notable
hallmark.

In this article, I first critically examine Hartshorne’s ideas on the nature of the
God-cosmos relationship and, within the larger context, the process philosophy
of Alfred N. Whitehead and Hartshorne himself, with a special focus on the
development of these ideas. I, then, turn to formulate some critical questions
and, from an Islamic point of view, indicate some possible inconsistencies in
Hartshorne’s system of thought.

Key words: Philosophy of Religion, Charles Hartshorne, Process, God, Islam.

Major religious traditions devote significant effort to understand the na-
ture of the relationship between God and the world. The lure of this discus-
sion stems from the profound implications it bears on humanity’s religious
experience. Namely, God and human relationship is, consciously or uncon-
sciously, conceptualized in the light of the perceptions of God and cosmos
relationship. The fundamental questions pertaining, especially, to the psy-
chological aspects of human religiosity are answered with an eye on the
metaphysical assumptions on the God-cosmos relationship. For example in
formulating an answer to the problem of theodicy, the entire relationship of
God and the world must be examined. How does God relate to my sorrows
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and joys? In what psychology should I pray? How do I relate to other hu-
mans and nature? These and similar questions are, inevitably, answered on
the basis of our presumptions and convictions regarding the nature of the
relationship of the Divine and the world.

Charles Hartshorne (1897-2000), a process theologian and one of the
most influential philosophers of religion and metaphysicians of the last cen-
tury, develops a set of metaphysical concepts in order to understand the
God-cosmos relationship in the age of science. In accordance with the over-
all project of Process Philosophy and Theology, he attempts to contribute
to the construction of a larger metaphysical framework in which diverse
religious and scientific experiences of humanity can be construed consist-
ently and coexist complementarily. In his system, God and the world exist
in a dynamic and mutually enriching relationship, and the immanence or
dependence of God upon the world is the most notable hallmark.

In this article, I first critically examine Hartshorne’s ideas on the nature
of the God-cosmos relationship with a special focus on the development of
these ideas within the larger context of the process philosophy of Alfred N.
Whitehead and Hartshorne himself. I, then, turn to formulate some criti-
cal questions which, I believe, might indicate some inconsistencies in Hart-
shorne’s system of thought.

God and the World

The term “divine relativity” serves as a key for understanding Hartshorne’s
account of the relationship of God to the world. In Hartshorne God is a di-
polar deity with both abstract and concrete poles. The abstract pole refers
to immutable aspects of God (goodness, wisdom), concrete pole refers to
the growth in God’s knowledge of the world as the world itself develops and
changes.! This in turn posits a dipolar or dualistic concept of God who has
an absolute and relative side.?

Hartshorne develops the idea of the divine relativity® to imply that God
is not the “wholly other”, or utterly transcendent as the orthodox Christian

1 Simoni, Henry Wilson, “Three models of the relationship of God and world: Hart-
shorne, Plotinus and Neville” (PhD diss., Boston University, 1995), 13.

2 To quote Hartshorne; God, on the other hand, in his actual or relative aspect, unquali-
fiedly or with full effectiveness has or contains us; while in his absolute aspect he is the
least inclusive of all individuals .Charles Hartshorne, The Divine Relativity: A Social
Conception of God, (Terry Lectures) (New Haven: Yale University Press, 1948), 92.

3 For more detailed discussion of Hartshorne’s theory of divine relativity, please see
Henry Simoni-Wastila, “Omniscience and the Problem of Radical Particularity:
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theology claims. Hartshorne holds that in the traditional Christian accounts
God, developed mostly by such thinkers as Thomas Aquinas and Saint Au-
gustine are depicting God as ultimately distant from the world, the realm of
imperfection and temporality. The transcendence is emphasized to an extent
that the immanence is almost lost to the sight. For Hartshorne such con-
ceptualizations constitute insurmountable predicaments for Judeo-Christian
tradition when it deals with challenging theological and philosophical prob-
lems. For instance the problem of theodicy is difficult to tackle when one
holds on to the understanding of an ultimately transcendent God because
this implies an ontological distance between human suffering and the Divine
immutability. As a remedy he attempts to offer a more balanced approach
between transcendence and immanence. In the search for balance he em-
phasizes the immanence of God to the extent of envisaging that God feels
the dread and sufferings in the world. God is “the fellow sufferer of who un-
derstands” if we use Whitehead’s maxim. God is in the space and time and is
manifested in and through all aspects of physical world. The spiritual world
permeates the physical world without annihilating it, or, more truly, the
physical world is melted in the metaphysical. As such Hartshorne’s articula-
tion of the concept of the divine relativity bears the lure of the mystical tra-
ditions which subsume transcendence in a greater immanence. Hartshorne’s
theological system offers a closer relationship with an emphatic God.

In addition to calling his theism dipolar he refers to it as a type of pan-
entheism (God is all of this world and more). In Hartshorne’s view panan-
theism means that all is in the one God in that all creaturely feelings (joy,
suffering) are included in the divine life. It is as though, to use soul-body
analogy, God is the soul or mind of the physical-natural world. God is also
the animating power behind all events.* But Hartshorne does not go to the
extent of identifying God and the cosmos. He is not a pantheist. In contrast,
he thinks of God as distinguishable from his creatures. Panentheistic soul-
body analogy allows him to assert immanence without falling into panthe-
istic identification

For Hartshorne the classical concept of God is a distorted philosophi-
cal construction under the influence of Greek thought. For him Aristotelian
conceptualization of God as the prime mover and Platonic alienation be-
tween this mundane world and the realm of ideas readily paves the way for

Does God Know How to Ride a Bike,” International Journal for Philosophy of Reli-

gion 42(1997),1-22, and Henry Simoni-Wastila, “Divine Possibility and the Problem of

Radical Particularity: Does God Feel Your Pain?,” Religious Studies 33 (1997), 327-347.
4 Here he approaches “the ground of being theologies.”

83



islam Arastirmalan Dergisi, 26 (2011), 81-92

the exaggerate distinctness, endurance, absoluteness of God. A literal reading
of the Judeo-Christian canonical sources however reveals a different picture.
Especially the Judaic tradition understands God as in the process of the real-
ity and, accordingly, stresses the mutability, historicity and relationality. In
some assertions of the Hebrew bible, although they are in sharp contrast
with medieval understandings of transcendence, God is supremely relational,
changing, immanent, so that he is not utterly independent, immutable, and
transcendent. Hartshornes urges for revitalization of the Hebraic concept
of God which is also the original Christian depiction of God before it is
distorted by the penetration of Greek thought and the Hellenistic cultural
chaos. Hartshorne writes:

“Is it not time Christianity should be judged in its own terms, not in terms
of its borrowed Greek garments, however good a fit these may have long ap-
peared to exhibit....I believe that the fundamental religious insight (into the
essentially social character of the supreme or cosmic view) was more vividly
present to Jews than any other ancient people, and to Jesus than to any other

man.?

Grounding for the Theory of Divine Relativity

Hartshorne’s account of the relationship of God and the world can be
traced back to his views on the philosophical implications of the modern
scientific conclusions (especially the theory of evolution and modern phys-
ics) and his theory of knowledge of God. For Hartshorne, the picture of the
world presented by modern science is at odds with classical concept of God.
Extrapolating from this standpoint Hartshorne attempts to construct a new
concept of God which can be reconciled with the picture of the universe
presented by modern scientific worldview. The monstrosities in the world,
the chance factor suggested by evolution and mutations, and fundamentally
non-deterministic depiction of the universe by quantum mechanics are hard
to reconcile with the classical concept of th omnipotent God. On the other
hand the general orderliness and almost deterministic nature of macro cos-
mos can not be reconciled with there being no Orderer or Persuader. To
transcend this predicament, Hartshorne attributes free will, self determina-
tion, and consciousness to everything including the fundamental particles.
The particles as the ground of all observed natural events are subjected to
the persuasive power of God. The non-deterministic nature of the subatomic
world manifests the persuasive power of God as opposed to classical concept

5 Charles Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism (Willett, Clark &
company: 1941), Xiv.
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of unilaterally controlling God. Here we see an attempt to reconcile the ap-
parent monstrosities, chance mutations, non-deterministic particles with the
general orderliness and beauty of the universe.

Hartshorne’s theological system envisages that God exercises relational
and persuasive power on the world, not a unilateral control. In other words,
God is omnipotent in the sense of persuasion. That means that the universe
is characterized by a never ending change or process. The universe is not
constituted by material substances, but by serially-ordered events. All events
contribute the process reality of universe. The direction of this process de-
termined not by an omnipotent God, but by free will and self-determination.
God offers possibilities to this universal free will. God guides people, par-
ticles, animals, plants, animate-inanimate beings to the greatest good pos-
sible, but does not coerce them. To say it in another way, God has a will in
everything, but not everything occurs is God’s will®, because the universe
is characterized by free will and self-determination. The pervasiveness of
free will explains why there is evil in the world, because, for Hartshorne, in
this given context God cannot end evil, pain and suffering. It is readily seen
that Hartshorne, among other things, attempts to overcome the problem of
theodicy. He holds that the classical concept of omnipotent God cannot but
produce insidious forms of the theodicy problem. Moreover, God must be
sympathetic to our sorrows as way to overcome the problem of theodicy.
This sympathetic relation is a logical outcome of agape, God’s love towards
creation. For Hartshorne God “Either loves all beings, that is, is related to
them by a sympathetic union surpassing any human sympathy, or religion
seems a vast fraud.””

Hartshorne sees an irreconcilable conflict between omnipotence (and
omnibenevolence) and the suffering of creatures. In dealing with this prob-
lem, the traditional theological strategies redefine suffering and attempt to
show the greater good hidden in apparent suffering. For Hartshorne this
discursive strategy doesn’t do the trick, because the suffering is so real and
can not be disguised by any delusional rhetoric. Instead he calls for a radical
transformation in our understandings of God’s attributes. Thus, God is not
omnipotent in Hartshorne’s view. God’s power is what bestows free will and
self determination to creatures. But it is precisely at this moment of bestowal
God’s power becomes subject to an authentic limitation, for free will to be

6 John Cobb and David Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition (Philadel-
phia: Westminster Press, 1976), 14-16.

7  Charles Hartshorne, The Divine Relativity: A Social Conception of God, (Terry Lectures)
(New Haven: Yale University Press, 1948), 92.
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real. In this regard we can conclude that the orderliness and beauty stems
from God’s intervention to the process, the flow of being, with a persuasive
power. The disorder and evil, on the other hand, stems from the partial free-
dom and power bestowed to the animate and inanimate beings. This world
is in fact the best not because everything is for the best as it is, but it is the
best world given love as a persuasive influence and at the same time personal
freedom of human-nonhuman participants of the process.

There is also an epistemological base for Hartshorne’s account of the re-
lationship of God and the world. The Classical Christian epistemological
theory asserts that the knower is in a cognitive relation to the known.® More
clearly the knower must be related to the known either physically or intel-
lectually. Hartshorne extends this epistemology without loosing the humanly
connotations to the divine, meaning that God must be intimately related to
the object known. How can God be omniscient without feeling of the feeling
of a sufferer? Does God have a merely factual report of what has happened
in the world or does God have knowledge of the participant in the process?
Namely, for God to be really omniscient, God is to be in an authentic relation
with the created order. To put it bluntly, God knows suffering as a sufferer
experience it, thus God suffers in a way appropriate to his perfection.

This implies a hierarchical relation of the knower to the known. At the
bottom there is known object (a rock, an oyster) which is not related to
much else of the world. In the middle are human beings who are relatively
related to the world and, thus, knows and feels to a certain degree. At the
top there is “the eminent individual”® who knows everything because he is
absolutely related to the world.

Moreover from Hartshorne’s panentheistic point of view the physical
world is a part of the Divine Being. The absolute “relationality” suggested
by Hartshornian panentheism indicates that God knows and loves literally
but humans know and love analogically and metaphorically. A participant’s
knowledge is not the same as an observer’s knowledge and somewhat supe-
rior to that. Hartshorne concludes that God does not only know “intellectu-
ally” but also know “experientially” in the perfect sense of the term. To quote
Hartshorne, “what does it mean to know what sorrow is, but never to have
sorrowed, never to have felt the quality of suffering?”!? God cannot be called

8 For this discussion see Charles Hartshorne, Aquinas to Whitehead: Seven Centuries of
Metaphysics of Religion (Marquette University Publications: 1976)

9 Charles Hartshorne, The Divine Relativity: A Social Conception of God, (Terry Lectures)
(New Haven: Yale University Press, 1948), 48

10 Hartshorne, The Divine Relativity: A Social Conception of God, 56.
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omniscient unless he feels the joy and suffering of the created beings as they
experience them. Feeling the pain of the sufferer is a prerequisite for perfect
knowing. That means God’s knowledge is participatory and experiential.!!

Hartshorne places his theory of knowledge of God in an onto-theologi-
cal construction. This is a panentheistic relation which almost identifies an
empathetic and immanent God with the universe and presumes that the
universe is a part of God (although God transcends it). His system has also
an element of transcendence to prevent panentheism from collapsing into
pantheism.'? To quote Hartshorne; panentheistic doctrine contains all of de-
ism and pandeism except their arbitrary negations.'3

Hartshorne’s theological panentheism seems to have its roots in Spinoza’s
pantheism according to which God is the only substance which is differen-
tiated, or modified, into infinitely various modes constituting the physical
world. Spinoza’s system offers a substantial continuity between God and the
world. Hence Spinoza identifies God and cosmos which in turn allows that
God does not need motive for creation. While Hartshorne gives up the idea
of the identification of God and cosmos, he keeps the intimate relationship
of God and cosmos. God is bound to create. God must have the world for its
perfection. Here his pantheism becomes panentheism. God contains the uni-
verse but not identical with it. Because God interacts with everything in the
universe, God is changeable. However, there are also immutable attributes of
God such as, goodness, wisdom, and justice. Even though God is eternally
good, just and wise God can surpass himself. Nothing can surpass God but
God can surpass him/herself. The interaction between God and the world
is mutually enriching to the extent that God is bound to this relationship.

11 For further discussion please see, William J. Hill, “Does Divine Love Entail Suffering
in God?” in God and Temporality. edited by Bowman L. Clarke and Eugene T. Long.
(New York: Paragon, 1984), 101-13.

12 To the best of my knowledge, Hartshorne does not provide a clear definition of the
nature of this relation or an analogy. Is the relationship between God and the world
comparable to the relationship between cells and body, or between soul and body?
Is the world like a baby in her mom’s womb? The exact manner in which God is
identical with the cosmos is not all clear to me. He does not claim to explain it in any
exhaustive fashion. But I think it is possible to provide suggestive analogies. A rough
analogy, for example, is the relationship between cells and body, and soul. Cells are
intimately connected to the body. But body has its own identity which transcends the
totality of the cells. The body is more than the sum the cells. Body is also not com-
pletely independent from the cells. Cells are contained within body in a way that they
constitute the body. But the reality of man with the soul and body can not be reduced
to the sum of cells.

13 Charles Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism (Willett, Clark &
company: 1941), 348.
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Hartshorne affirms that God works in this process to actualize potentialities
to bring out the greatest good.'

God is temporal for Hartshorne. God is not outside of time but rather
exists in time.!> God “becomes”, to use process philosophy’s terminology,
infinitely surpasses his own perfection. Furthermore, God’s perfection lies
exactly in this temporality and relationality.'® As I alluded above, for Hart-
shorne the perfection necessitates a relational interaction with the creation.
Furthermore God must have real ontological relation with the world. An ab-
solutely distant God is not consistent with the world because of permeating
presence of the pains and sorrows. He writes:

“suppose..., a man says I can be equally happy and serene and joyous
regardless of how men and women suffer around me. Shall we admire this
alleged independence? I think not. Why should we admire it when it is al-
leged of God” 7

A Critical Engagement with Hartshorne’s Account of
God-Cosmos Relationship

Hartshorne’s system has merits. The emphasis on free will and self deter-
mination provides new perspectives in answering the question of theodicy.
The concepts of process, change and relationality offer a new way of thinking
about the world and God. It is also possible to say that his theological system
promises valuable insights for the integration of science and religion.

I believe there are inconsistencies too. In formulation of my objections I
will harken back to my background as Muslim. Therefore, before I formulate
my questions a few words on the Qur’anic concept of God is necessary. The
concept of God in Islam is founded upon Oneness (Tawhid), transcendence
(tanzih) and immanence (tasbih). God is transcendent, greater than all we
can conceive, incomparable to his creation (tanzih). God is also immanent,
comparable, and close, or as the Quran attests closer to us than our jugu-
lar vein (tashbih). To God belongs “All the beautiful names” (Qur’an, 7: 180,

14 C. Robert Mesle, Process Theology: A Basic Introduction (St. Louis, MO: Chalice Press,
1993), 65-68, 75-80.

15 For a detailed discussion on Hartshorne’s concept of temporal God please see Simoni,
Henry Wilson, “Three models of the relationship of God and world: Hartshorne, Plo-
tinus and Neville” (PhD diss., Boston University, 1995).

16 This is an extreme opposite of the traditional convictions where God is absolute, not
as contingent; because a contingent God could not provide an ontological foundation
for a contingent world. Secondly, contingency implies lack of power thus lessen the
passion for piety.

17 Hartshorne, The Divine Relativity: A Social Conception of God, 44.
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59: 24), the names of beauty (Jamal), majesty (Jalal) and perfection (kamal).'8
Divine names are continuously manifested in creation. Therefore one can
find God in and through creation. All levels of existence are various combi-

nations of the Divine Names.!?

To explain the mystery of creation, following famous sacred prophetic
tradition has been used countless times (especially by Sufis): “I was a hidden
treasure. I wanted (or loved) to be known and created the creation”292! The
key words of the prophetic tradition are love and know. These concepts, for
Sufi metaphysics, explain why God has created the world and how God re-
lates to the world. Because of love God manifests Itself in (or as) the creation,
and through creation we know God.??

Once marifah (knowing) and muhabbah (loving) are constituted as the
two central axes around which everything turns, a question necessarily aris-
es. How one can know about and love God by extrapolating from the created
order? Although there myriad answers given to this question, Asharite-Ma-
turidi position took precedence. To answer this central question these shools
of thought employes the doctrine of Divine Attributes?® that was developed
and enhanced by such thinkers as al-Ghazali, Cuveyni, er-Razi, Kadi Beyzavi,
Bakallani, Sehristani, Teftazéni, es-Semerkandi ve Clircani. There is a consen-
sus that the attributes we perceive in physical beings and occurrences, like
knowledge, will, power and so on, are manifestations of the Divine Attributes
and Names. Al-Ghazali (d. 1111), an Asharite theologian, philosopher and

18 The Names of the Majesty includes the Just, the Majestic, the Reckoner, the Giver
of Death, the Victorious, the All-Powerful. The Names of Beauty includes the All-
Merciful, the Forgiver, the Gentle, the Generous, The Beautiful, Love. Such verses as
“My mercy has encompassed everything” (Qur’an, 7: 156) and “God has written mercy
upon Himself” (Qur’an, 6: 12, 54) indicate that the Names of Beauty take precedence
over the Names of Majesty.

19 For a beautiful elaboration on names and the word please see, S. H. Nasr, The Heart of
Islam (New York: Harper Collins Publication, 2002), 3.

20 ‘Alib. Sultan Muhammad al-Harawi al-Qari, al-Masnu' fi Ma rifat al-hadith al-Mawdu‘
(Al-Riyad: Maktabat al-Rushd, 1404 AH), 1: 141.

21 As Ibn Taymiyya and others stated, no chain of transmission is known for this, wheth-
er weak or strong. But the same meaning can be inferred from a verse, which says: “I
created Jins and humans only that they may worship me (Qur’an 51:56), meaning that
“they may know (marifah) me” as Ibn Abbas explains.

22 Construing the whole world in the light of this hadith many Sufis over the ages have
spoken of “Divine love” permeating the whole world to which Dante refers to at the
end of the Divine Comedy when he speaks of “the love that moves the sun and the
stars”

23 Michael E. Marmura, “Al-Ghazali” In The Cambridge Companion to Arabic Philosophy,
ed. Peter Adamson and Richard C. Tylor (Cambridge: Cambridge University Press,
2005), 142-143.
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mystic, elaborates and expands on this doctrine. He holds that the divine
attributes (sifat) of life, knowledge, will, power, speech, hearing and seeing
are co-eternal with the divine essence (dhat) and intimately related to it but
are not identical with it.>* They are eternal coexisting uncaused attributes.
The divine attributes are manifested each and every moment in physical and
nonphysical occurrences. Divine will and power are pervasive and divine at-
tributes are direct causes of each and every temporal event.?> The attributes
of creatures point to the attributes of the Creator, just as a painting informs
us about the painter. But, as the painting is not identical to the painter, the
attributes of creatures are not identical with the attributes of their Creator.
Here the underlying concern is to walk a fine line between immanance (tash-
bih) and transcendence (tanzih). Since God is immanent, a limited knowl-
edge of God by extrapolating from the cosmos is deemed possible to acquire.
Since God is also transcendent, no knowledge can be exhaustive.

With these caveats in mind now I turn to formulate some questions
which, if they remain unanswered, deeply problematize the process theology
in general and Hartshorne’s conclusions in particular.

1- Why does Hartshorne abstain from attributing a coercive power to
God? In principle it is possible that God has coercive power but chooses to
act persuasively. A God who chooses to act persuasively might well be regard-
ed more supreme than a God who has to act persuasively. If God bestows
everything free will, and if the world is characterized by self determination,
then God is expected to have free will and be able to choose between being
persuasive or coercive.

2- If God experiences joy and suffering, does God experience evil in-
tentions and temptations as we do? If the answer is yes then, according to
Hartshorne’s epistemological views, God is qualified with evil whether aes-
thetic, moral or cognitive. As Henry W. Simoni shows Hartshorne deems
experiential knowledge as the perfect form of knowledge.?® And if God is
not qualified with evil as we do then how can he empathize with human
beings? If the knower must be related to the known either physically or
intellectually, and if the empathy is the only way of knowing human be-
ings’ lived existential situation, as Hartshorne claimed, then how can God

24 Edward Omar Moad 2007. “Al-Ghazali on Power, Causation, and ‘Acquisition”” Philos-
ophy East & West 57, no. 1 Academic Search Premier, EBSCOhost (accessed December
12, 2009), 6.

25 Alon, Ilai, “Al-Ghazali on Causality” Journal of the American Oriental Society, Vol.
100, No. 4 (Oct. - Dec.,1980): 398.

26 Simoni,, “Three models of the relationship of God and world: Hartshorne, Plotinus
and Neville”, 13.
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know the evil intentions and temptations without experiencing them? If
the answer is “God does not know evil intentions and temptations as we
do” then God is not omniscient. But Hartshorne want to affirm that God is
omniscient. Hartshorne’s system does not intend to reach this conclusion,
but apparently it does.

3- Process theology in general and Hartshorne particular envisage a mu-
tually enriching relation between God and the world. Namely, God benefits
from his intimate interaction with the world, and experiences the novelty
of the world as a new creation and takes pleasure in. But this also indicates
that God gives and creates for something in return. At this point it is logical
to think that a God giving and creating for the sake of his essence is more
benevolent and perfect than a God who gives for something in return. How
does God require the world? For the sake of immanence are we not giving
away transcendence? This is, then, not a balanced approach. How can we do
justice to transcendence within this context?

4- Why does God need to know things as we do, namely, experientially?
It is logical that God has a distinctive level of transcendent experience that
includes our experiences of joy and suffer but not exhausted by them; and
is omniscient without experiencing things as we do. Why does Hartshorne
apply human cognitive process to God? Is not this a category mistake?

5- Hartshorne writes that God is not only the first cause of the world but
also the cause of everything.?” God allures creation for good but God is still
the creator of the chosen path by the created beings. God is the supreme ef-
fect of all events. When we include sympathetic relation between God and
the world to this picture, we can conclude that God is understood as the mir-
ror of the world-not the world as the mirror of God-. But, there seems to be
a theological problem here. Being, at once, the supreme cause of everything
and “fellow sufferer”, God causes his own suffering. But isn’t this picturing
God as, to put it bluntly, masochistic? It is not clear to me how Hartshorne
transcends this predicament. At the end of the day, a masochistic God is as
problematic as an aloof God.

Conclusion

Constituting a balance between transcendence and immanence is a chal-
lenge for each religious tradition, especially for monotheisms. Hartshorne
attempts to create a balance between transcendence and immanence but this
balance, I believe, remains to be tenuous. It could be that no explanation is

27 Hartshorne, The Divine Relativity: A Social Conception of God, 80.
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possible, or it could be that the nature of the reality of God is impenetrable,

or it could be that no linguistic structure can elaborate such balance.

The search continues for a conceptual framework which can, at once, at-

test transcendence and immanence in consistency with what we know about
the world.
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Ozet
Siire¢’ten Tanrr'ya: Charles Hartshorne’a Bir Miisliimanin Elestirel Soylemi

Biyiik dini gelenekler Tanri ve alem arasindaki iliskinin dogasini anlamak
i¢in 6nemli 6l¢iide ¢aba harcamustir. Bu tartigmanin cazibesi, insanhigin dini
tecriibesini tagiyan derin etkilerden kaynaklanmaktadir. Temel sorulara iligkin,
ozellikle de, Tanri-alem iliskisinde metafiziksel varsayimlarini hesaba katarak,
insanin dindarliginin psikolojik boyutlarina dair cevap verilmektedir. Charles
Hartshorne, gegen yiizyitlin en etkili din filozoflarindandir ve bilim ¢aginda
Tanri-alem iligkisini anlamak i¢in bir dizi metafizik kavram gelistirmistir. Onun
sisteminde, Tanr1 ve dlemin dinamik ve birbirini zenginlestiren bir iliskisi vardir
ve Tanrrnin diinyadaki i¢kinligi ya da diinyaya olan bagimliligi en 6nemli
ozelligidir.

Bu makalede, ilk olarak Hartshornenin Tanri-alem iliskisinin dogas: tizerine
diistincelerini, daha genis ¢ercevede ise Alfred N. Whitehead ve Hartshornenun
stireg felsefelerini, bu diislincelerinin gelistirilmesine odaklanarak elestirecegim.
Daha sonra, bazi kritik sorular1 olusturup, [slami bir bakis acisindan kalkarak,
Hartshornenun disiince sisteminde bazi tutarsizliklarin olabilecegine isaret
edecegim.

Anahtar kelimeler: Din Felsefesi, Charles Hartshorne, siirec, Tanri, Islam.
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Structural Interrelations of Theory and Practice in Islamic Law:
A Study of Six Works of Medieval Islamic Jurisprudence

Ahmad Atif Ahmad

Leiden: E. J. Brill, 2006, xxv11+204 sayfa.

Fikih ve fikih usulti disiplinleri arasinda modern dénemde keskin bir ay-
rimin var oldugunun iddia edilmesi, bu iki disiplin arasinda bir tutarliligin
mevcudiyetinin bulunup bulunmadiginin sorgulanmasi ve bu disiplinlerle
belirlenen mezhebin sistematik tutarliligina da mezhebin olusum siireci goz
ardi edilerek siiphe ile bakilmasina sebep olmustur. Alaninda ilk olan ve bu
iddiay1 dillendiren eser, adindan da anlagilacag: tizere, usul ve fiir(i arasinda
tutarliligin bulunup bulunmadigini incelemeyi ve Islam hukuk tarihi alanin-
da calisacak olanlarin da Islaim hukuk teorisi ve pratik hukuk diisiincesi ara-
sindaki iligkiyi arastirmalar: ve kesfetmeleri i¢in kaleme alinmistir (s. xxu1).
Yazarin ifadesine gore bu ¢aligmanin temel amaci, Islam'daki teorik ve pratik
hukuk diigtincenin esas iligkilerini ortaya koymaktir (s. xviu). Miellif, teorik
ve pratik hukuk diisiincesi arasindaki iligkinin bire bir mitkemmel bir uyum
olmadigina, burada ancak hukuk sistemi icerisinde gozlemlenen organik bir
iliskinin varligindan s6z edilebilecegine dikkat ¢ekerek hukukun gergek ha-
yatla baglantisin1 vurgulamaktadir. Ayrica yazar bu ¢alismasinin, Islam hu-
kukunun teorik prensiplerinin basit bir tasniften olusmadigin, Islam gelene-
ginde Islam hukuk teorisinin teolojik, akli ve dilsel birtakim kokleri oldugu-
nu, IslAm hukuk teorisinin meselelerinin kat1 bir idealizm diisiincesine degil,
gercek hayatin esnekligine ve pratikligine uygun yapisini ispatlayarak islam
hukuk diistincesine dnemli katkida bulundugunu ifade etmektedir. Bununla
birlikte muellif, eserin en 6nemli katkisinin teorik ve pratik hukuk disiincesi
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arasinda yapisal bir bagin bulunduguna isaret etmek ve Islam hukuk teorisi-
nin pratik hukuk diisincesinden hareketle gelistigini 6ne siirmek oldugunu
vurgulamaktadir (s. xx1v).

Eser, Harward Universitesinde 2005 yilinda doktora tezi olarak kabul
edilen ¢aligmanin kitaplagmis halidir. Tezin kitaplagsma siirecinde muhteva
bakimindan dikkate deger bir degisiklik goze carpmaz. Calisma “Onsoz”, “Gi-
rig’, tahric konusunu temellendirdigi hicri VI. yiizyila ait farkli mezheplerin
karakteristigini yansitan alti1 ¢alisma cercevesinde (Debusi, Tesisiin-nazar;
Zencani, Tahriciil-fiirti* ale’l-usil, Tilimsani, Miftahwl-viisal ila bindi’l-
fiirtt* ale’l-usil; Isnevi, et-Temhid fi tahrici’l-fiird* ale’l-ustil; 1bni’l-Lahham,
el-Kavaid ve'l-fevaidii’l-usilliyye ve ma yeteallaku bihd mine’l-ahkami’s-
ser‘iyye; Timurtasi, el-Viistil ild kavaidil-usil) ve yazarin kendi sistemine
gore belirledigi usul konular1 etrafinda sekillenen sekiz béliim, “Sonu¢” ve
“Degerlendirme’den olugmaktadir. Ayrica eserin hemen baginda az sayida
kavrama yer verilen kisa bir “S6zIik”, sonunda da temel ve ikincil kaynaklar1
tasnif ederek siraladigy, ancak bir doktora tezi i¢in pek zengin sayilamaya-
cak “Bibliyografya” ve “Indeks” bulunmaktadir. “Terminoloji ve Teorik Yap1”
adini verdigi ilk boliimde yazar, ¢alismanin ilgili oldugu tahric, usul, fira
kavramlarini agiklamaktadir. Bu boliimde yazar, fikih usuliiniin kapsamina
da deginmekte ve fikih usuliinii, “Pratik hukuk disiincesinden alinan birta-
kim daginik prensiplerden, dilsel ve akli bazi heterojen siniflandirmalardan
hareketle gelistirilen ve hitkiimleri, nakli ve akli kaynaklar1 kapsayan, ayrica
hermenétik ve diger hukuki diisiince formlarindan olusan bir yap: olarak”
tanimlamaktadir (s. 4). Yazara gore, fiira-i fikih pratik hukuki hitkiimleri ifa-
de ederken, ustil-i fikih kendisinden fiir@i-i fikha dair hitkiimlerin ¢ikarildig:
teorik prensipleri icermektedir. Bu tanimlardan hareketle de tahric kavrami,
calismanin konusu ile de irtibath olacak ve bu kavramlar tizerinde temellen-
dirilecek sekilde, “ka¢inilmaz bir bicimde teorik hukuki prensiplerin aracilig1
ile bir pratik hitkiimden farkli bir pratik hitkmiin ¢ikarilmasi” seklinde ta-
nimlanmaktadir (s. 2). Miellifin usul ve fiirt kavramlari ile baglant: kurarak
temellendirmeye calistig1 tahric kavramina atfettigi anlam, caligmanin temel
aldig1 tahrici’l-fiirt® ale’l-ustl eserlerinin adlandirilmasindan ve eserlerde
takip edilen metotlardan hareketle modern dénemde yapilan tahric tanim
ve kapsamui ile Ortiigmektedir. Modern donemdeki tanima uyarak eserde
tahric, usul kaidelerinden yahut fer‘i hitkiimlerden hareketle fer? hitkiimler
¢ikarmayi ifade edecek sekilde dar bir kapsamda ele alinmistir. Miiellif, fikih
usulii ve fikih ilmi arasindaki baglantiy1 sorgulayarak her ne kadar yapisal
bir iliskinin mevcudiyetini ispat i¢in bu eseri kaleme almis ise de, varlig
birbirine bagli olan fikih ve fikih usulii ilmini kars: karsiya getirerek modern
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sOylemin ortaya koydugu problemlerden hareket etmektedir. Fikih ilminde
tahric usulii, daha genis kapsamli ve mezhebin tegekkiilii ile aldkali, mezhep
igerisinde anlam kazanan bir kavramdir. Bu agidan tahric, sadece usulden
veya ferl hitkiimden hitkiim elde etmek i¢in degil, mezhebin tarihi siire¢
igerisinde gelisiminde kullanilan temel metotlardan biridir.

Caligmanin ikinci béliimiinii olugturan “Islam Hukuk Tarihi Calismala-
rinda Izlenimler ve Yanls Kanilar” adli béliimde yazar Islam hukuku hakkin-
da Batil diisiiniirlerin ve Islam alimlerinin yanildiklarini diisiindiigii nokta-
lar1 belirterek Islam hukuk diisiincesi ile ilgili tavirlarini kiyaslamis ve kendi
calismasinin bu noktadaki 6neminden bahsetmistir. Yazara gore, oryantalist
ilim ¢evrelerinde, her ne kadar bu konuda daha titiz ¢aligmalar yapilma-
ya baslansa da, [slim hukuk diisiincesinin ortaya koydugu verimli katkilar
konusunda sabit fikirli ve Islam hukuk diisiincesinde usul ve fiirG-i fikhin
birbiriyle yapisal bir iligkisi bulunmadigina inanmaktadir. islim diinyasinda
ise alimlerinin diistince ve tavri farkhi ve degisken olmakla birlikte, yazara
gore missliman alimler Islam hukuk tarihinin gelisimi ve kritik edilmesi-
ni bityiik 6lgiide ihmal etmektedirler. Buna bagl olarak yazar, ¢calismasinin
tarihi stireci gozetme ve degerlendirme bakimindan énemli oldugunu vur-
gulamaktadir. Kitabin tigtincii béliimiinde tahric@l-fiirt’ ale’l-usil eserleri
cercevesinde konuyu detaylandirarak ve mezhebin goriisiint yansitacak ge-
kilde incelemektedir. “Metot, Sorumluluk ve Haklar” adli dordiincti bolimde
yazar ustl-i fikhin kapsamindan, teklifi-vazi hitkiim gibi temel konularin-
dan so6z etmekte, “Hukuki Hermenotik Metodu” baslikli besinci boliimdey-
se hukukun nakli kaynaklarindan ve bu baglamda hermenétigin hukuktaki
kullanimiyla baglantili olarak emir ve nehyi ele almakta; kiyasi ise tamamen
akli bir kaynak olarak degerlendirmektedir. Altinci béliimde nakli delillerin
disinda kalan icma, orf, ser'u men kablend gibi kaynaklar: zikretmektedir.
Miiellif konulari, yazinin baginda belirttigimiz alt1 eser kapsaminda incele-
mektedir. Ancak bunlarin sunumunda bir biitiinliige ulasildigini séylemek
zor goriiniiyor. Caligmanin yedinci béliimiinde usul ilminin keldmla alakal:
meseleleri hukuk felsefesini icerecek sekilde genis kapsamda ele alinmaktadir.
Son bélimdeyse yazar eserin bel kemigini olusturan usul ve fiirt iligkisini
incelemekte, bunlarin aralarindaki baglantinin tek tek prensipler arasindaki
miinasebet gibi olmayip bir biitiin olarak goriilmesi gerektigini ve bu iliski-
nin kompleks bir yapiya sahip oldugunu vurgulamaktadir.

Eseri kaleme alan Ahmad Atif Ahmad’in da belirttigi gibi, kitap bu ko-
nuda yapilan ilk ¢aligmalardan biri sayilabilir. Ancak bu kabulii Bati diinyas:
ile sinirlandirmak gerekir; ¢linkii her ne kadar usul ve fiirti arasindaki ya-
pisal baglanti tezinden hareket etmese de, benzer sekilde tahric kavramini
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belirli eserler ¢ercevesinde ele alan ve Arapga olarak 1994 yilinda Yakub b.
Abdiilvehhab Ba Hiiseyin tarafindan yapilan bir bagka ¢aligma daha mevcut-
tur. Elbette bu ¢aligma fikih ve ustl-i fikih ilimlerini genis bir perspektiften
ele almas1 ve Bat1 diinyasinda tahric konusunun doktora tezi diizeyinde ¢a-
lisilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Ancak yazarin tahric eserleriyle si-
nirlandirarak fikih ve fikih usulii disiplininin baglantisini ispat etmeye calis-
mas1 ve zikredilen isimle yazilan eserleri bu cercevede ele almasi pek isabetli
gortinmemektedir. Zira tahric adi altinda yazilan eserlerin boyle bir iddiay1
destekleyecek mahiyette yazildigini sdylemek miimkiin degildir. Ayrica usul
ilmini ¢ok genis kapsamli ele alarak bir¢ok konuyla irtibatlandirmaya ¢alis-
mas1, okuyucuyu konu bitiinligiinden uzaklastirmakta ve dil ile ilgili ¢6-
ziimlemeleri, pek ¢ok yanilg: ve 6n kabulleri iceren modern ifade bi¢imi olan
hermendtikle ifade etmesi de problemli goriinmektedir. Son olarak fikih ve
usuliiniin mabhiyeti ile yakindan alakali olacak bigimde konunun incelen-
mesi, Bat1 ve Islam diinyasindaki ilmi vaziyetin, yiizeysel de olsa mukayese
edilmesi, calismanin literatlirdeki 6nemini gostermektedir.

Selma Cakmak

fl1ahi isimler Teorisi: Allah-Insan Iliskisi
Abdullah Kartal
[stanbul: Hayy Kitap, 2009, 256 sayfa.

Birlik-cokluk, Tanri-insan iligkisini aciklamak, metafizik diisiincenin en
cetin meselelerindendir. Bu konu Islam diisiince geleneginde farkli yansimalar
bulmus; felsefe, kelam ve tasavvufta cesitli yaklasgimlara sebep olmustur. Ta-
savvufta ilahi isimler teorisi bu iligkiyi agiklamak tizere gelistirilmistir. Yazar,
ilaht isimler konusu baglaminda tasavvuf ilminin tarihsel-teorik arka planini
ortaya koyarak tasavvufun dénemlere ayrilmasinin miimkiin oldugunu, dé-
nemler arasindaki siirekliliginse yontemde birlik (miisahede) ile gerceklestigi
iddiasini temellendirir. Ona gore ilahi isimler ilk ddnem Stinni tasavvufunda
ahlakin ilkesi, Ibni’l-Arabi ile gelisen metafizik dénemde ise varligin ve bilgi-
nin ilkesidir. Dolayisiyla yazar kurucu unsur olan bu konu ile dénemsel fark-
liligin konulara nasil yansidigini gostermeyi, ayrica diger ekollerle tasavvufun
iliskisini ve onlardan nasil ayristigini ortaya koymay: amaglamaktadir.

Kitap, “Giris”in disinda ii¢ béliimden olusmaktadir. Yaptig kisa “Giris te
yazar isimlendirme ile bilgi arasindaki iliskiye yer vererek esya s6z konusu
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oldugunda bilgilerimizi olusturan isimlerin Tanr1 s6z konusu oldugunda ne
anlama geldigini sorar. Acaba bizim Tanrry: isimlendirmemiz, dahasi bu
isimlerle Tanrr'y: bilmemiz miimkiin midar?

Birinci boliimde tasavvufun etkilendigi ve gelistirdigi ekollerden felsefe
ve kelamin temel zeminini belirleyen unsur olmasi bakimindan Tanr: ta-
savvurlarina yer verildigi gozlenir. Ibn Sindnin goriisleri cercevesinde me-
tafizigin konusunun “varlik olmak bakimindan varlik” olmasinin ne anlama
geldigi sorgulanarak metafizigin gayesinin Tanrrnin varligini kanitlamak
seklinde tayin edilir. Her ne kadar Mu‘tezilenin Es‘ariler’in gérislerinin olu-
sumunda biiyiik etkisi olmugsa da, yazar kelam ilminde 6ne ¢ikan bu iki
ekolden Es‘ari cizgisini takip etmenin daha dogru olacagini diistiniir. Egari
diisiince tasavvurunda “kadir-i mutlak” Tanr1 tasavvuru ve buna bagl olarak
gelisen Tanri-alem iliskisine yer verir.

fkinci boliimde, iki donemde ele alinan tasavvuf ilminin ilk kisminin
olusum siirecine ve bu stirecte ildhi isimlerle ilgili temaytillere yer veril-
mis. Bu siireg, pek ¢ok i¢ ve dig unsuru barindirsa da, belirleyici temel saik
mevcut duruma karst olusan “tepki’dir. Stfiler, sosyal refah ve zenginligin
artmasiyla miisliimanlar arasinda beliren goriis ayriliklariyla yeni disiin-
celerin neget etmesi neticesinde iktidar arzusuyla olusan siyasi baskilara bir
tepki olarak “ziiht ve ahldk” hareketi seklinde adlandirilabilecek bir tutum
sergileyip zenginlige karsi, fakirligi; siyasi makamlara karsi, terki; teorik
distinceye karsi, pratigi one cikarirlar. Uzerinde durulan énemli nokta-
lardan biri de bu hareketin yayginlasip miintesiplerinin “taife” haline gel-
meye basladiginda kendilerine has yontem ve sistemlerinin de olugmaya
baglamasidir. Daha sonra stfiler zahir-batin ayrimina dayali avam-havas,
ehl-i kal-ehl-i hal gibi tasniflerle kendilerini fikih ve kelam alimlerinden
istiin saymaya baslayinca elestirilere maruz kalmislardir. Elestirilerin sid-
detlenmesine yol acan unsurlardan bir digeri ise seyrii stilikiin belirli bir
agamasina ulastiktan sonra artik hakikate ulastirici arag saydiklar dini ku-
ral ve kaidelerin terkedebilecegini savunan ibahi ve ilhaddi akimlarin orta-
ya ¢itkmasidir. Yazar bu i¢ ve dis nedenlerle, “ziiht hareketi” olarak gelisen
tasavvufun Kelabazi, Kuseyri, Serrac, Hiicviri gibi yazarlarca elestirileri
dikkate alarak tasavvufun bir ilim oldugu ve seriat ile hakikat arasinda
bir karsithgin bulunmadigi, dahasi stfilerin Stinni kaideleri kabul ettigi
iddialarini temellendirecek sekilde eserler kaleme almasi ile yeni bir sekil
aldigini belirtir. Boylece yazarin Siinni tasavvuf demeyi tercih ettigi ve ku-
rucu diistincesini kelam ve fikhin olusturdugu bir ddnem baglar. Ardindan
yazar ¢0ziim olarak kendilerini ahlak alani ile sinirlayan stfilerin bununla
neyi kastettiklerini aciklar.
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Boliimiin ikinci kisminda ise kelam ve fikhin gercevesinde gelisen Stinni
tasavvufta ilahi isimlerle ilgili teorik temayiillere yer verilir. Yazara gore ilk
donemde hem soyut diislincenin elestirilmesi hem de keldm diisiincesinin
kabulii stfilerin Allah ve Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda miistakil go-
riis ortaya koymamalarina sebep olmustur. Ancak yazara gore stfiler temel
ilkelerden pratik ve amele dayali neticelere varma yontemleriyle bazi ko-
nular1 derinlestirip gelistirmislerdir. “Allah’in ahlaki ile ahldklanma” prensibi,
kadir-i mutlak Tanr1 anlayisindan daim Allahin huzurunda olma anlayist
gelistirilmis; Allah'in mutlak fail olmasindan kulun O’nun tasarrufuna gire-
rek kendi benliginden arinmaya calismasina varilmigtir. {1ahi isimlerle ilgili
belki de en 6énemli ve 6ne ¢ikan temayiil ise haller ve makamlardir. Allah’in
isimlerine bagli olarak salikin degisen hallerinin agiklanmasina yonelik bu
teoriye gore her bir ismin miirit {izerinde farkl bir tasarrufu vardir ve hangi
isim o vakitte tasarrufta ise ve ona bu hangi hal ile yansiyor ise onun geregini
yapar. Boylece sélik diger seylerin tesirinden kurtularak vaktin halinin tesiri
girer ki bunu stfiler “ibnir’l-vakt” kavramiyla dile getirirler. Yazar son olarak
ibnt’l-vakt olan salikin eylemdeki strekliligi ile miiridin kendi 6zelliklerin-
den arinarak Ciineyd-i Bagdadinin dile getirdigi gibi “olmazdan 6nceki hale
donme’sini ve Ciineyd-i Bagdadinin misak teorisi {izerine temellendirdigi
fend-beka teorisini inceler. Bu teori salikin ulasabilecegi noktay1 gostermesi
bakimindan 6nemli bir role sahiptir. Salikin kotii 6zelliklerinden arinarak
Allah’in sifatlariyla ahlaklanmasiyla gergek tevhide ulagir ki bu beka halidir.

Kitabin en énemli béliimii olan ii¢iincii béliimiinde tasavvufun Ibnii’l-
Arabnin kurucu disiniir oldugu Konevi, Kayseri, Cendi, Kasani, Abdiil-
kerim el-Cili gibi sarihlerle ikinci bir doneme ge¢mesi, ilk donem tasavvu-
funda hakikat-seriat iligskisi ekseninde tasavvufun bir ilim olmasi tartisilir-
ken, Ibni’l-Arabi ile diger Islami ilimler icin diizenleyici, ilke verici tist bir
disiplin haline gelmesi ve metafiziklesmesi inceleniyor. Kelam ve felsefeden
etkilenen bu diisiincede, tasavvuf felsefeye yaklastirilarak metafizik bir di-
siplin olarak tesisi gaye edinilir. Artik tasavvuf mevzusu, ilkeleri ve mesele-
leri olmasi bakimindan tanimlanmaktadir. ibnii’l-Arabi bu ilmin konusunu
HakK’in varligi olarak belirlediginde Ibn Sin&nin metafizik diisiincesini bir
ileri noktaya tasimis oldu. Boylece gayesi Allahin varliginin kanitlanmasi
yerine, Allah-insan iligkisinin agiklanmasi olan tasavvuf, artik salikin seyrii
stltikteki hallerini agiklamaya calisan bir ahlak ilmi degil, varligin biitiiniint
Hakk’in varligini konu edinerek agiklayan metafizik bir disiplin olmustur.

Ardindan yazar ilahi isimlerin bu disiince sistemindeki yerini inceli-
yor. Konusu Hakkin varlig: olarak belirlendiginde, bu ilmin ilkeleri konu-
nun ayrilmaz gerekleri olan ildhi isimler olur. Bu yoniiyle ilahi isimler bu
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disiincenin ontolojik ve epistemolojik dayanagini olusturan temel unsurlar-
dir. Yazar zat-sifat iliskisi temelinde Ibnii'l-Arabinin filozoflarin agnostik ve
deist bir tasavvura gotiiren tenzih anlayislarini ve Tanrrnin sifatlarinin reddi-
ni, 6te yandan Mu'tezilenin taaddiimii kudema fikrini, Esariler’in ilahi nite-
likler goriislerini elestirerek konuya yeni bir boyut kazandirdigini dile getirir.
Ancak mutlak basitlikle niteliklerin nasil bir arada birlik olusturdugu baska
bir sorundur. Ibnii’l-Arabi bunu agiklamak igin ibn Sin&nin imkan gériisii
ile Mu‘tezilenin ma‘diimat fikrini farkli bir noktaya tagiyarak “a‘yan-1 sabite”
teorisini gelistirir. Bu teori zat-nitelikler iligkisini agikladig1 gibi alemin Tanr1

» «:

ile irtibatina da yeni boyut kazandirir. “Varliklarin hakikati”, “ilahi isimlerin
Allah’in bilgisindeki makul stretleri’, “Hakk’in maliimati ve esyanin hakikat-
leri” gibi anlamlara gelen a‘yan-1 sabite zat agisindan ilahi bilginin maltmlar:
yani isimlerin stiretleri, alem a¢isindan miimkiinlerin ve harici varlilarin ha-
kikatleridir. Yazar bunlara Tanrrda potansiyel halde bulunma diyor ve her
varligin bu hakikatin zuhuru oldugunu vurguluyor. Uzerinde durulan bir
baska konu ise ibn Kast'nin ortaya koydugu isimler teorisinin Ibni’l-Arabi
tarafindan sistemlestirilerek gercek bir teori haline gelmesi ve her bir ismin
hem kendine hem de biitiin ilahi isimlere delédlet eden anlama sahip olmasi
ve bu baglamda biiyiik dlem ve kii¢iik alem analojisinin ne anlama geldigidir.
Ardindan sifatlar-alem iligkisini, sifatlarin bilinmek istenmesiyle alemin zu-
hurunu, insanin alemin gayesi oldugu, bunun ise isimleri ihata etmesi yani
tam mazhar olmasi1 anlamina geldigini, ayn: zamanda bu 6zelligin insanin
esyanin hakikatine dair bilgisinin imkani olmas ele aliniyor. Boylece yazar
tasavvufun ikinci déneminde birlik-¢okuk iliskisini ¢oklugun isimlere da-
yandirilmast ile aciklamuis, ilahi isimlerin ontolojik ve epistemolojik ilke ol-
masini farkli konular tizerinden ele almistir.

Tasavvufun donemlere ayrilmasi ve bu donemlendirmenin hangi kriter-
ler tizerinde yapilacagy, tasavvuf arastirmacilarinca tizerinde ittifak edilmis
bir konu degildir. Yazar tarihsel bir ayrimdan ziyade Ibni’l-Arabi ile tasav-
vufun metafiziklesmesini esas aliyor ve Siinni tasavvuf ve metafizik dénem
tasavvufu seklinde tasnif ediyor. Ancak yazarin ilk dénemle ilgili agiklamala-
rindan “zitht” ve “Siinni tasavvuf” seklinde ikili bir yap1 dikkati cekmektedir.
Her iki yapinin da kendine ait belirgin 6zellikleri vardir. Bu bakimdan tg¢li
bir tasnife gitmek de miimkiin olabilir. Ote yandan yazarin kitaptaki temel
iddialarindan biri de bu donemsel ayrimlara ragmen tasavvufun siirekliligi
ve bunun yontem sayesinde gerceklesmesidir. Eserde daha ¢ok ilahi isimler
konusu cercevesinde yaklagimlarin nasil farklilastig1 6ne ¢ikmakta, bu fark-
liliga karsin yontemsel birligin dolayisi ile her iki dénemin aymni ilme nasil
dahil edildigine dair giiclii deliller ortaya konmamaktadir.
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Yazarin bu eserde ortaya koymak istedigi bir baska konu ise tasavvuf ve
diger ilimlerin iliskisidir. Ik donemde kelam ve fikhin elestirileri ile sekil-
lenirken, ikinci donemde felsefe ve kelam etkilenilen distinceler olmustur.
Eseri okuyunca tasavvuf s6z konusu oldugunda fikih, kelam, felsefe gibi pek
¢ok ilimde yapilan tartismalarin gindeme gelmesinin kaginilmaz oldugu ka-
naati dogrulanmaktadir.

Stiphesiz kitabin en temel iddiasi ilahi isimlerin tasavvuf diisiincesinin
olusumunda ve olgunluk déneminde kurucu ilke olmasidir. Ik dénemde
halleri konu edinen tasavvuf, stfinin iyi ahlak sahibi olmasinin ilkesi iken,
Hakkin varligini konu edinip varligin tamamini agiklamaya caligan ikin-
ci dénemde varligin ve birligin ilkeleridir. Ancak ilk donemde tasavvufun
olusum stireci 6ne ¢ikmakta, 6zellikle de haller ve makamlar merkezinde
ele alinabilecek ilahi isimlerle ilgili temayiiller daha zayif kalmaktadir. Buna
ragmen eserin biitiinii goz oniinde tutuldugunda yazar bdylesine pek ¢ok
konuyla irtibati bulunan ve bilhassa ikinci donemde sistemin tamamini et-
kileyen bu konuyu basariyla ele almigtir. Tabii ayn1 konu baglaminda Ibni’l-
Arabinin nebi gorisii, rabbi has meselesi, ildhi isimlerin ve dolayisiyla var-
liktaki derecelenmenin durumu gibi meselelere de yer verilebilirdi.

Son yillarda Ibnii'l-Arabi, Konevi ve Ekberi gelenege mensup yazarlarin
kitaplarinin ¢evrilmesiyle bu konulardaki ¢alismalar artmistir. Ancak heniiz
sistemin temel noktalar1 iizerine yeterince kalem oynatilmadig igin yapilan
calismalar daha ¢ok giris mahiyetindedir. Ele aldigimiz bu eser de bu konu-
da yapilan ilk miistakil eser oldugu igin {izerine pek ¢ok sey yapilabilecek,
boylesine 6nemli bir konuya giris olmas1 bakimindan 6nemlidir. Eserde ele
alinan meselelerin her biri derin aragtirmalara konu olabilecek mahiyettedir.
Bu kitapla yazar, tasavvuf literatliriine 6nemli bir katkida bulunmasinin yani
sira, geng aragtirmacilar: konu ekseninde yapilabilecek yeni ilmi ¢alismalara
da tesvik etmektedir.

Betill Akdemir
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Cokkiiltiirliiliik
Milena Doytcheva
Ceviren: Tuba Akincilar Onmus

[stanbul: Iletisim Yayinlari, 2009, 141 sayfa.

Antikgagdan beri, neredeyse tim toplumlarda birlikte yasamanin
imkani ve kosullar: tizerine bir tartigma stirtip gidiyor. Bir tarafta etnik ve
dini agidan kimlik talepleri ortaya atilip kiiltiirel 6zgiilliikkler savunulurken,
diger tarafta toplumsal uyum ve siyasal iktidar adina bir ve tek olma iddias1
daima giir bir sesle yineleniyor. Cok kiltirlilitk bu 6zerklik taleplerinin
taninmasini amaglayan bir hareket olarak nitelendirilebilir. Bu anlayisa gore
farkl: kiiltiirlerin kamusal alanda bir arada yasamasi, saglikli bir toplumsal
yapinin anahtaridir. Bu amacin gergeklesmesine yonelik olarak mevcut top-
lumsal yapiya aykir1 goriinse bile pozitif ayrimecilik, ana dilde egitim, kiyafet
ozgurlugi gibi bircok uygulamaya basvurulabilir. Cok kiltarlilik, demok-
ratik toplumlara 6zgiidiir. Demokrasi kiiltiirii gelistikge farkl kiiltiirleri ta-
niy1p kabullenme, farkliliklar1 zenginlik olarak gortip onlar1 himaye ederek
bir arada yagamaya olan istek artmaktadir. Son dénemlerde Tiirkiyede ¢ok
kiltarlalik tartismalarinin artmasi bu sebebe baglanabilir. Kitabin yaza-
r1 Milena Doytcheva, Fransanin koklii akademik kurumlarindan Lille-3
Universitesinde sosyoloji dogenti olarak gorev yapmakta ve Ortak Eylem
ve Inanglar Grubu GRACC’ta aragtirma gorevlisi olarak galismaktadir. flk
olarak 2009 yilinda Tiirkge'ye gevrilen ve 141 sayfadan olusan kitap “Giris”,
yedi boliim, “Sonug” ve “Kaynak¢a’dan olusuyor. Cok kiiltirliligiin sorun-
lar1 ve kazanimlarinin sorgulandig: kitap, gayet giizel ¢evirisiyle, kisa ama
0z ve zengin igerigiyle dikkat ¢ekiyor. Boliimlerin, birbirini tamamlayan
ayr1 makalelerden olusmasi, kitabin okunmasini ve anlagilmasini kolaylasti-
riyor. Ayrica ¢ok kiltiirliliikle ilgili son ¢aligmalardan biri olmast itibariyle
bu ¢ercevede bugiine kadar yapilan tartismalarin bir 6zeti sayilabilir. Doyt-
cheva, “Giris Bolimii’nde ¢ok kulttrliligh ortaya ¢ikaran sebepleri irdeli-
yor. Buna gore glintimiizde kiiltiirel 6zgtlliiklerin taninmasi taleplerinin ve
kimlik iddialarinin artmasinin kaynagi, paradoksal olarak “kiiresellesme’de
aranmalidir. Kiiresellesme, devletleri temel islevlerinden biri olan ekono-
miyi ve toplumsal sistemi diizenlemekten mahrum birakmis, bu durum
da ulusal digiince ve kurumlar: zayiflatmistir. Kiltiirel heterojenligin bir
baska kaynag1 da gectigimiz ytlizyilin en 6nemli olgularindan biri olan ha-
reketlilik, yani goctiir. Bugiin uluslararas: gogmenlerin sayist 175 milyona
(diinya niifusunun % 2,9’una) yaklagmistir. Ozellikle toplu gocler ve ulus
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Otesi diasporalar nedeniyle anavatanla iliski hi¢ kopmamus, boylece etnik
kimlikler canliliklarini korumuglardir.

“Birinci B6liim’de yeni ortaya ¢ikmus bir terim olan ¢ok kiiltiirliliige yo-
nelik bir tanim denemesine girisiliyor. Sifat olarak ¢ok kilttirliiliik ilk kez
1941 yilinda Ingilizce’de, eski milliyetciliklerin bir anlam ifade etmedigi,
Onyargisiz ve bagsiz bireylerden olusan kozmopolit bir toplumu nitelemek
i¢in kullanildi. Terim ancak 1989 yilinda Oxford Sézliik’e girebildi. Sanilanin
aksine ilk uygulamalar Avrupa ve ABDde degil, Kanada ve Avustralyada
gerceklesti. 1970-1980 yillar1 arasinda bashiginda ¢ok kiiltiirliiliik gecen tiim
kitaplar ya Kanadada veya Avustralyada basildi. Doytcheva, ¢ok kiilttirliilitk
kavraminin {i¢ diizeyde ele alinarak tanimlanabilecegini diisiiniiyor. ilk tah-
lil diizeyinde, ¢ok kiltiirliligiin farkl: sosyal ¢evrelerden, dini inanglardan,
etnik kokenlerden veya milliyetlerden gelen bireylerin olusturdugu ¢agdas
toplumlarin bir 6zelligini belirttigi diisiintilebilir. Bu “demografik” de dene-
bilecek betimlemeye dayanan tanimiyla ¢ok kiltiirliiliigiin, kiiltiirel gesitlili-
gin es anlamlis1 oldugu sdylenebilir. Ancak ikinci tahlil diizeyinde, kiiltiirel
farkliliklarin toplumsal orgiitlenmesi dikkatimizi ¢eker. Bu durumda farkli-
ligin bireysel bir olgu olmadigy, kiiltiirel temas durumlarinda karsilikl etki-
lesime gegen ve gelisen, zayiflayan, yeniden tretilen toplumsal kurumlarda
viicut buldugu distincesini ifade eder. Yani ¢ok kiiltiirliiliitk demokratik top-
lumlara 6zgii bir 6zellik olarak karsimiza gikar. Uctlincti tahlil diizeyinde ise
cok kiiltiirliliik birtakim 6zel aidiyetlerin varligini ve degerini kabul etmekle
kalmayan, ayrica bunlar1 siyasi normlara ve kurumlara kaydetmeyi de 6ne-
ren belirli bir siyasi programi ifade eder. Bunun uygulanmasi i¢in de eskiden
kiiltiir konusunda “gekimser” kalan devlet géreve ¢agrilir. Kamu otoriteleri
acisindan kiltiirel cesitliligi tesvik etmek, kamunun kaynaklarini kullanarak
kisilere farkliliklarini gelistirmenin ve aktarmanin yollarini saglamak anla-
mina gelir. Cok kiltiirliiliik béylelikle ideolojik ve toplumsal bir ¢ogulculuk-
tan normatif ve yapisal bir ¢cogulculuga donistir.

“Ikinci Béliim™de, ¢ok kiiltiirliilik diisiincesini ortaya cikaran iki yak-
lasimdan bahsedilmektedir. Bu iki yaklasimdan ilki XIX. ytizy1l baslarinin
sonlari, XX. yiizyll baglarinin siyasi sistemlerinin tipik bir 6zelligi olan
“asimilasyon’dur. Bu diisiinceye gore 6zel aidiyetler ge¢misin modernitede
yok olmaya mahkim mirasidir. Milli devletlerin kurulus dénemlerinde, bas-
ta zorunlu ve parasiz egitim, basin-yayin, askerlik gibi uygulamalarla koyli
topluluklari, azinliklar ve gé¢menler “esit bir ulus yaratma” ugruna 6z kim-
liklerinden koparilmaya calisilmistir. Ardindan 1960’11 yillardan itibaren 6zel
kimliklerin degerinin ve dneminin yeniden kesfedilmesini saglayan, somiir-
gecilik karsit1 bir toplumsal hareketlilik yaratan “etnik bir yenilenme” (ethnic
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revival) gelir. Bu durumun en canli 6rnegi Amerika Birlesik Devletlerinde
goriilmistiir. Kanada ve Avustralyadaki etnik ve kiiltiirel ¢esitliligi koruma
adina yapilan yasal diizenlemeler ¢ok kiiltiirliilitk projesinin temelini olus-
turmugtur. Aslinda kiiltiirel cesitliligi, siyasi birlikle uzlagtirmak, modern
toplumlarda stirekli bir kaygiya sebep olmustur. Cok kiiltiirliilitk tam da bu-
rada, kiiltiirel cogulculukla milli entegrasyon arasinda yeni bir denge arayi-
sina tekabil etmektedir.

“Uctincti Bolim™de ¢ok kiiltiirlilitk diigiincesinin gelisime en ¢ok katkiy1
yapan ve “liberal” olarak adlandirilan diisintirlerle “cemaatci” olarak adlan-
dirilan distiniirler arasindaki karsitliklardan bahsedilmektedir. Bu baglamda
cok kiiltiirliillik tartigmalarinda 6ne ¢ikan isimlerden John Rawls, Charles
Taylor, Will Kymlicka, Michel Walzer’in teorileri incelenmektedir. Evrenselci
ve hiimanist bir karaktere sahip liberal yaklasima gore tiim insanlarin, fark-
liliklarin 6tesinde ortak bir dogasi vardir ve bu ortak kimlik nedeniyle hepsi
ayni1 haklara sahip olmalidir. Liberal diistiniirler i¢in bireysel 6zerklik ve dev-
letin tarafsizlig1 iki 6nemli prensiptir. Buna karsilik 6zerkei ve goreci cema-
at¢i yaklasima gore, tam tersine, insan kimliginin kiiltiirel olarak farklilasmis
oldugu kabul edilmeli ve ona gére davranilmalidur.

“Dordiincti Bolim’de ¢ok kiltiirliiliik uygulamalarindan 6rnekler veril-
mektedir. Ornegin ABD'de, 1970’li yillardan itibaren esitlik ilkesi ve ayrim-
cilik karsithig1 adina azinliklar yararina, gogmenler i¢in iki dilde egitim, 6zel
sektorde 1rk azinliklarinin diyelerine 6ncelik saglayan ise alim uygulamalari,
tniversitelerde mecburi Bat1 kiltiirii egitimi yerine, degerlerin ve kiiltiir-
lerin ¢ogullugunu vurgulayan programlarin konulmasi gibi bir dizi 6nlem
alinmaya baslanmustir. Latin Amerikadaki uygulamalar ise siyah azinlik ve
yerli halklarin politik ve toplumsal hayata katilimlarini amagliyordu. Latin
Amerika {ilkelerindeki ¢ok kiiltiirlillik politikalar1 uluslararasi orgiitlerin
oynadig1 rolii gostermesi agisindan ilgingtir. Marksist teoride kiiltiirel veya
dini farklihik, stmif miicadelesi perspektifinde sinif bilincine engel olusturdu-
gu icin olumsuz algilanirdi. Bu nedenle Dogu Avrupa iilkelerinde azinliklar
bir¢ok kiiltiirel haktan mahrum birakilmislardi. Ancak komiinist yonetimin
sona ermesinden sonra bu tilkeler Avrupa Birliginin kapisini ¢alinca azinlik
haklarimin iyilestirilmesi 6n kosul olarak ileri siiriildii ve tam tersine uygula-
malar gériilmeye bagland. Ingiltere, pozitif ayrimcilik konusunda ABD’nin
izinden gitmemistir: Etnik azinliklara kategori temelinde imtiyazlar verme-
di; ama onlar1 hoggorii degerleri temelinde kurulmus ¢ok 1rkli bir toplumun
bilesenleri olarak gérmeyi denedi. Buradan yola ¢ikarak gd¢menlerin kamu
alaninda bagortiisi, sih tiirbani, salvar gibi geleneksel pratiklerini uygulama-
larina izin veren yasal uygulamalar gelistirildi. Okul miifredat programlari
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ve dgretmen profillerinin ¢esitliligi bu politikalara gére diizenlendi. Hollan-
da pozitif ayrimcilik ilkesini esas alirken, Almanyanin ¢ok kiiltiirlilik po-
litikalari, gogmenler sorununa ikincil bir 6nem vermesi nedeniyle bir hayli
elestirilmistir. Fransa, kesinlikle resmi olarak ¢ok kiltiirliiliik politikast uy-
gulamamustir. Tersine, cumhuriyetgi bir tutuma sahip olarak esitlik ve kati
laiklik uygulamalariyla ¢ok kiiltiirliilitk karsiti bir goriiniim gosterdigi bile
sOylenir. Ancak, yerel bazda siyasi katilimi giigclendirerek bu sorunu ¢6zmeye
calismigtir. Tim bu farkli uygulamalar, bir devlet politikas: olarak ¢ok kiil-
turlaligin, “6zgil meydan okumalara® cevaben ortaya ¢ikan “6zgiil uygu-
lamalar” oldugunu gésterir. Diislinceler ve amaglar etkilesim i¢inde olsa da
kurumsal ¢6ziimler degismektedir.

>«

“Besinci Bolim”, “Kiltiirel hak nedir?” sorusu cercevesinde ¢ok kultiir-
luliik meselesinin en tartiymali konularindan biri olan “tanima” problemini
ele alir. Azinliklara 6zel bir himaye saglanmasi gerektigini diistinenler iki
gruba ayrilabilir: Cemaatci ve farklilik¢1 perspektifle “farkhilastirilmis ko-
lektif haklar™ savunanlar (Young, Kymlicka) ile bireysel ve evrenselci bir
perspektifle “kiiltiirel haklar” diistincesini savunanlar. Son birka¢ on yilda
diinyada, 6zellikle Avrupada milli cumhuriyetlerin isleyisinden kaynak-
lanan demokratik ac¢iklarin giderilmesine yonelik ¢abalar hiz kazanmustir.
Kiiltiirel haklar, insan haklarinin “az gelismis bir kategorisi” olarak ele alinir.
Tartigmalar en ¢ok muafiyet dnlemleri, dini pratikler, dile ve 6zel egitime
iligkin haklar tizerine yapilmaktadir. Muafiyet 6nlemleri, kisilerin yiirirlik-
teki yasalarla ve diizenlemelerle catisan basortiisii, sih tiirbani, salvar gibi
geleneksel ve dini pratikleri uygulayabilmelerine olanak saglayan diizenle-
melerdir. Uygulamalar: faklilik gosterse de bu tartismalar sayesinde, milli
toplumlarda kiiltiirel farkliliklara oldugundan daha fazla hosgérii gosteril-
mesi saglanmigtir.

“Altinc1 Boliim” pozitif ayrimcilik hakkindadir. Cok kiltiirliilik taraftar-
larina gore evrenselci zihniyet, esitlik¢i taahhiitlerini yerine getirmekte basa-
r1siz olmug; daha azina sahip olana da daha ¢oguna sahip olana da aynisim
vererek sosyal esitsizliklerle miicadele etmek yerine, onlara hizmet etmistir.
Bu adaletsizlikleri gidermek i¢in 1970’li yillardan itibaren ABD'de, daha son-
ralar1 da Avrupada etnik, cinse dayaly, firsat ve sonuglarin esitligi acisindan
degisik pozitif ayrimcilik politikalar1 uygulanmaya baslandi. Refah devleti
diizenlemelerinin biyiik bir bolimi pozitif ayrimcilik mantigiyla isler. As-
linda bu uygulamalar yeni ve Avrupaya 6zgii degildir. Diinyanin birgok tl-
kesinde 6rnegin geri kalmig yoreler i¢in, mali agidan vergi muafiyetleri ve
stibvansiyonlar; politik temsil acisindan azinliklar ve kadinlar igin meclisler-
de kota uygulamalar1 yapilmaktadir.
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Yedinci ve son boliimde gok kiiltiirliliik politikalarina yoénelik elestiri-
ler siralaniyor. Uygulandiklar: tilkelerde ¢ok kiltiirliilik politikalar: en ¢ok
epistemik, siyasi ve toplumsal diizeyde elestirilere maruz kalmistir. Episte-
mik diizeyde yapilan elestirilere gére ¢ok kiiltiirliiliik politikalari, bir cesit
kiltirciilikle méltldir; yani kilttrleri neredeyse yasayan bir organizma im-
gesiyle sekillenen, kendi varlig1 olan, organik, homojen ve tutarh bir biitiin
olarak sunma egilimindedir. Tanima projesi kiiltiirel geleneklerin siirekliligi-
ni varsayar. Halbuki killttrler bu tiir sabitlikten yoksundur; belirgin nitelik-
leri hareket ve degisimdir. Yasamaya devam etmelerini saglayan sey, degisen
kogullara adapte olma kapasitesidir. Oyleyse bu durumda, gegici bir seyden
nasil “hak” olusturabiliriz? Ikinci olarak ¢ok kiiltiirliiliik kuramlarinin, gele-
neklerin kisitlayiciligini ve etkisini oldugundan biiyiik gosterdikleri séylenir.
Gelenekler kolektif boyutuyla bireylere empoze edilirler ama bireyler hi¢-
bir zaman pasif degillerdir; aksine atalarindan gelen miras: yeni toplumsal
baglamlar igerisinde sahiplenebilecekleri bir sekilde yeniden yorumlarlar.
Siyasi ve toplumsal diizeyde ¢ok kiiltiirliliik politikalari, toplumsal biitiinliik
tizerindeki agindirici etkileri 6n plana ¢ikarilarak elestirilmistir. Buna gore
6zel unsurlar1 vurgulama oyununun bir sonu yoktur, etnik veya dine da-
yali aidiyetler temelinde ayricaliklar tanimak, bu yondeki taleplerin siirekli
olarak bityiimesi riskini dogurur. Bu politikalar1 doguran idealler iyi niyetli
ve megrudur; ancak gergeklestirilme olanaklar1 konusu yeterince tartigilma-
maktadir. Pozitif ayrimecilik olarak uygulanan politikalar, toplumsal esitlik ve
adalet ilkesine aykiridir. Ayrica bu politikalar, “evrensel” toplumsal gelisme
yolunda kolay bir gegici 6nlem haline geldiginden, insanlar1 kolayciliga ve bu
esitsizliklerden nemalanmaya alistirir; belki vicdanlar rahatlar; ama statitko
gercek anlamda sorgulanamaz.

Sonug olarak etkili olmus ¢ok kiiltiirlilik kuramlar: ve bu kuramlar ¢er-
cevesinde uygulanan politikalarin gerceklestirdikleri incelendiginde, ¢ok
kiiltiirliiliik bir “orta yol arayis1” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu politikalar
uygulandiklarinda toplum diizeyinde bir devrim yaratmadilar; ancak mikro-
toplumsal stratejiler olarak milli devlet ilkesinden kaynaklanan uygulama-
lardaki temsil eksikliklerini giderme yolunda biiyiik islevleri oldu.

Cemal Ozel
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Erken Klasik Dénemden XVIII. Yiizyil Sonuna Kadar Osmanlilar ve
Avrupa: Seyahat, Karsilasma ve Etkilesim / The Ottomans and Europe:
Travel, Encounter and Interaction from the Early Classical Period
Until the End of the 18" Century

Editor: Seyfi Kenan

[stanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, 672 sayfa.

Tarihin hi¢bir evresinde Dogu-Bat1 sorunu, daha genel bir ifadeyle 6teki-
lestirme ve 6tekine bakaus; esitlik, kardeslik, adalet ve evrensellik sdylemleri-
nin son derece revagta oldugu “medeni” diinyamizdaki kadar karmagik olma-
mustir dersek, sanirim yanilmis olmayiz. Belki insan zihninin tasnif etmeye/
boélmeye ve carpici 6rnekler tizerinden sinirlar ¢izmeye yonelik isleyis bici-
minden, belki de ekonomik giic dengelerine bagli olarak stirekli degiskenlik
gosteren politik tutumlardan, Osmanli ve Avrupa arasinda var olagelen kar-
silikli iliski, etkilesim ve tepkisellik genellikle kahramanliklar/fedakarliklar,
yani savaslar -zafer ve yenilgiler- izerinden anlatilir. Toplumun zindeligi ve
geleneksel degerlerin muhafaza edilmesi itibariyle bu tutumun 6neminden
bahsetmek, yine diigmanlik hisleri asiladig1 gerekeesiyle de onu elestirmek
gayet tabii miimkiindiir. Ancak biitiin bunlarla birlikte, en azindan bilimsel
bir merakin giderilip mantiksal bir tutarsizligin bertaraf edilmesi agisindan
su sorunun cevaplandirilmas: da gerekir: Acaba, yiizyillar boyunca bir mii-
tekabiliyet icerisinde bulunmus iki farkli medeniyet yahut ayni medeniyetin
iki farkli tezahiirii seklinde isimlendirilen bu iki olgu arasindaki iliski ger-
cekten sadece savaslar tizerinden mi yiiriimiistiir?

Editorliiglint Seyfi Kenan'n yaptigi bu ¢alismanin temel amaci da soz
konusu problemi farkli vecheleri ile ele almaktir. Daha ac¢ik bir ifadeyle ki-
tap, 2006'da gerceklestirilen uluslararas: bir toplantida sunulup XI.-XVIIL
ylzyillarda Islim diinyasi, Osmanlilar ve Avrupa arasindaki ¢ok yonlii ilis-
kileri incelemeyi hedefleyen bildirilerin, tematik bir secime tébi tutularak
makaleye dontustlriilmesi suretiyle hazirlanmistir. Kitapta Tiirkiye, Avrupa
ve Amerikadan katilan arastirmacilarin katkilariyla onu Tiirk¢e ve on besi
Ingilizce olmak tizere toplam yirmi bes makaleye yer verilmis ve ¢aligma

»

“Onsoz’den sonra kisa fakat igerigi yansitacak bicimde; “Bakig”, “Osmanli
)« »

Oncesi”, “Seyahat”, “Karsilasma”, “Etkilesim”, “Bilgi ve Teknoloji” ve “Tasavvur”
olarak isimlendirilen yedi boliime ayrilmigtir.

“Onsdz”de galigmanin igerigi, amaci ve izlenen yontemle ilgili bilgi edin-
mek miimkiindiir. Burada akademik bir ¢calismanin konusuyla birlikte nicelik
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ve niteligini de belirlemesi agisindan bir yazarin ruh halinin ne kadar énem
tasidigina iligkin tecriibelerini paylasan editdr, killtiirler arasindaki etkilesi-
mi sadece catigma ve savaslar {izerinden degerlendirmenin yanlishgina/tu-
tarsizligina dikkat gekmektedir. Genel kaninin aksine, modernite 6ncesinde
Avrupalilar ve Osmanlilar arasinda sadece ¢atismalarin degil, ayn1 zamanda
cesitli alanlarda ciddi bir kiltir aligverisinin mevcudiyetinden de bahset-
memiz mimkiindiir. Hatta Avrupa ve Osmanl tarihini birbirinden bagim-
s1z ve kopuk, kendi diinyalarina doniik iki farkli olgu olarak telakki etmek
yerine, gesitli alanlarda siirekli etkilesime sahip bir biitiin olarak algilamak
daha dogru olacaktir. S6z konusu tutumunu “Sosyal ve Kiiltiirel Farkinda-
Iigin Sinirlarnda Osmanlilar ve Avrupa” isimli makalesinde de stirdiiren
Kenan (s. 13-64), genelde kiltiirlerin birbirleriyle nasil iletisime gectiklerini,
birbirlerinden hangi konularda etkilendiklerini ve baskasindan 6grenmeye
nasil agik hale geldiklerini incelemektedir. Ozelde ise sz konusu iki kiil-
tiir arasinda baris faaliyetlerine yonelik siyasi/diplomatik iliskilerin yaninda
ekonomi, bilim, egitim ve sanat alanlarindaki etkilesimin de varligini géste-
ren olduk¢a 6nemli analizler yapmakta ve bilgiler aktarmaktadir. Osmanl
ve Avrupa arasindaki etkilesimin gesitli alan ve evrelerine deginerek bu hu-
susun en azindan ¢agdas Avrupanin bi¢cimlenmesi agisindan biiyitk 6nem
arz ettigini temellendiren Kenanin makalesini kitabin ana problematigini
gosteren, bazen soru ve tespitler bazen ise tahlil ve 6neriler izerinden 6nem-
li noktalara deginilen giizel bir giris yazisi seklinde degerlendirmek de miim-
kiindir. Yine konunun daha kusatici bir bicimde islenmesi agisindan, ayni
boliimde yer verilen diger iki makalede! ayrigtigini da belirtmeliyiz. Séyle
ki Beydillinin makalesinde, editdriin de ifade ettigi gibi (s. 63-64) Cristoforo
Buondelmontinin 1420’li yillarda Ege adalarini gezdikten sonra son duragi
[stanbul hakkinda yaptig1 gézlemlerini kaydettigi son derece énemli eserinin
1480’li yillarda istinsah edildigi diisiiniilen Diisseldorf niishasinin kapsaml
degerlendirmesi yer almaktadir. Bir tanitim olmasi hasebiyle bu makalenin,
Paris Milli Kiitiiphanesinde bulunan baz: arsiv belgelerini konu edinerek Os-
manli Devleti ve Fransa arasinda 1569, 1581, 1597 ve 1604 yillarinda yapilan
dért ahitnameyi inceleyen Viorel Panaite’nin galigmasiyla? benzerlik igerdigi
de soylenebilir. Ozlem Kumrular ise XVI. yiizy1l Avrupa’sinda bir barbarlik
sembolii olarak goriilen Tiirkler ve bu “vahsetin” baslica su¢lusu kabul edilen

1 Kemal Beydilli, “XV. Yiizy1l Bir Italyan Hiimanistinin Géziiyle Istanbul ve Ege Adala-
1) s. 65-90; Ozlem Kumrular, “Islam’in Kilic1-Hiristiyanligin Kalkani: XVI. Yiizyilda
Avrupada Tiirk, Misliman ve Hz. Muhammed Imgesi”, S. 91-131.

2 Viorel Panaite, “Western Diplomacy, Capitulations and Ottoman Law in the Mediter-
ranean (16%-17" Centuries): The Diplomatic Section of the Manuscrit Turc 130 from
the Bibliothéque Nationale in Paris”, s. 357-83.
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Islam peygamberi hakkindaki hiristiyan tasavvurunu konu edinmistir. Onun,
yer yer canli anlatim iislubuna sahip tarihi roman izlenimi uyandiran ve ko-
nuyla ilgili yogun bilgi iceren bu bagarili ¢alismasinda, mezkir dénemde
diinyanin en meshur portresi olarak kabul edilen Tiirklere kars1 diisman-
ligin nedenlerine iligskin genis bilgi verilmektedir. Su kadarini da belirtelim
ki Turk/miisliiman diismanligini genellikle siyasi/askeri faaliyetlerden hare-
ketle ele alan Kumrular’in aksine, ilerleyen sayfalarda Fuat Aydin tarafindan
konunun dini/ideolojik temelleri iizerinde daha fazla durulmustur.?

“Ikinci Béliim’de yer verilen yazarlardan Mehmet Azimli, [slim medeni-
yetinin Sicilya iizerinden Avrupaya etkilerini incelemektedir.* Farkli kiiltiir-
ler arasindaki olumlu etkilesim i¢in ana unsurun bariga ve karsilikli 6zgtirliik
ortamina imkan tanidig1 bir yagam tarzinin kuruldugunu ifade eden yazar,
[slam diinyasindaki kiiltiirel degerlerin Avrupa’ya intikali i¢in Sicilyanin
donemin 6nemli merkezlerinden biri oldugunu belirtmektedir. Stileyman
Doénmez ise makalesinde,” felsefi alandaki etkilesimi konu almakta ve ibn
Riisd ve Thomas Aquinas ornekleri iizerinden Hiristiyanligin rasyonel yo-
rumunun tegekkiiliinde Islim felsefesinin muhtemel etkilerini irdelemekte-
dir. Yine Islim diisiincesinin Batr'ya etkilerini ele alan Saira Malik,® konuyu
Theodoric’in gokkusag: ile ilgili De Iride eserini merkeze alarak irdelemekte,
[bniv'l-Heysem’in Kitabii'l-Mendzir ve Ibn Sin&’nin es-Sifd’ isimli eserlerinin bu
calismanin ortaya ¢ikmasinda ne denli etkili oldugunu géstermektedir. Fakat
¢alismanin temel argiimani, sadece s6z konusu etkiyi ifade etmenin dtesinde,
iki kaltiir arasindaki bilgi transferinin temel karakterini tespit etmeye yone-
liktir. Miiellife gore, Theodoric gokkusagini agiklarken Ibn Sin&nin teorik
goriiglerinden ve Ibni’l-Heysem’in deney metodundan faydalanmis; ancak
bunu pasif bir aktarim yapmanin 6tesinde dziimseyerek gerceklestirmistir.

Kitabin “Seyahat” boliimiindeki birinci makale” miiellifinin de ifade ettigi
gibi Metin And’in Istanbul hakkindaki eserine bir ek olarak diisiiniilebilir.
Broilo burada, tamami Italyali olmak {izere toplam on iki seyyahin gozlem-
lerine bagvurarak Batililarin XVI. yiizyll Osmanli baskenti, 6zellikle de seh-
rin genel goriiniimii ve mimarisi hakkindaki izlenimlerini aktarmaktadir. Bu

3 Fuat Aydin, “Bat’nin Islim Anlayigmin Dogulu Kokenleri ya da Abdiilmesih Ishak
el-Kindi'nin Risale’sinin Serencamr’, s. 189-252.

4 Mehmet Azimli, “Sicilyadaki islim Medeniyetinin Avrupaya Etkileri”, s. 135-57.
Silleyman Dénmez, “Ibn Riigd ve Thomas Aquinas Baglaminda Hiristiyanligin Ras-
yonel Yorumuna Islim Felsefesinin Etkisi”, s. 159-75.

6 Saira Malik, “The Appropriation of Arabic Science into Latin Culture: The Case of
Theodoric’s De Iride”, s. 177-88.

7  Federica A. Broilo, “The Splendour of Ottoman Constantinople in the View of Some
Venetian Travellers (161 Century)’, s. 255-69.
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galismayi, daha derinlikli ve somut gézlemlere dayanan Ambrosio Bembonun
bugiin Hindistan, fran, Irak ve Turkiye siurlari igerisinde kalan farkli sehir-
lerle ilgili seyahatndmesinin konu alindig1 ikinci makale takip etmektedir.
A. Welch'in de belirttigi tizere, Bembonun 1671-1674 yillar1 arasinda ger-
ceklestirdigi gezi notlar1 XVII. ylizy1l Osmanlrsindaki sosyokiiltiirel yagamla
ilgili 6nemli ipuglar1 iceren seyahatnamesi hakkinda kapsamli bilgiler sun-
maktadir. Islam dininden etkilendigi kadar Osmanlrdaki sosyal ve kiiltiirel
gesitlilik/zenginlik ile de biiytilenen ve Diyarbakirda iken Tiirk¢e 6grenme-
ye ¢alisan Bembonun s6z konusu kitaby, ihtiva ettigi ¢izimler agisindan da
biiylik neme sahiptir. Welch’in kanaatince seyahatnamenin asil degeri belki
de Bembonun bir misyoner, casus yahut tiiccar olarak degil, sadece bilgi
edinmek ve Osmanli diinyasini tanimak amaciyla seyahat etmesinin altinda
yatmaktadir. Nihayet F. Thomasson'un makalesinde,” birkag Avrupali sey-
yahin XVIIL yilizyilin sonlarina ve XIX. ylizyilin baglarina ait anilarindan
hareketle Osmanli topraklarindan yagma edilerek Avrupa’ya gétiiriilen sanat
eserlerine dikkat gekilmektedir. Olayin hukuki veya ahlaki boyutlarina gir-
memek icin blyiik bir “titizlik” gosterip 6zellikle “nakil” (removal) kelimesini
kullanan ve sanat eserlerinin iadesiyle ilgili tartismalara girmek istemeyen
yazarin, sadece konuyla alakali realitenin tespitine yonelik bir Gislup izledigi
sOylenebilir.

“Karsilasma” baglikli dordiincti boliimde yer verilen ilk iki makalede, 6zel-
likle gliniimiizde gesitli tartismalar1 beraberinde getiren dinleraras: diyalog
caligmalarinin tarihi arka plani irdelenmistir. Bunlardan Mahmut Aydinin
yazisinda,'? XII. yiizyilda Kettonlu Robert tarafindan Kur’an’in Latince’ye
cevrilmesini miiteakip Kitab-1 Mukaddes yerine bazi “felsefi 6l¢iitlerin” kulla-
nildig1 ve Bati hiristiyanlar1 arasinda miisliimanlara yonelik yeni ve nispeten
olumlu bir tutumun ortaya ¢iktig1 6ne siiriilmektedir. Bu tespitine ragmen
felsefi olclitlerden kastini agiklamadigi gibi, neredeyse biitiin makale bo-
yunca Kitab-1 Mukaddes merkezli bir Hiristiyanlik faaliyetinden bahseden
miellif; Yeni Eflatuncu gelenege mensup bir filozof ve bir Ronesans bilgini
olarak tanittig1 Cusali Nicolasn De Pace Fidei ve Cribratio Alkorani eserle-
rindeki temel arglimanlar1 dénemin siyasi-sosyal durumunu da goz 6niine
alarak ana hatlariyla degerlendirmeye calismistir. Aydin'in tespitlerine gore
reformcu bir din adami olan Cusali Nicolas, belli oranlarda biitiin dinler-
de bulunan Hiristiyanlik hakikatinin kars: tarafa savagla anlatilamayacagini

8 Anthony Welch, “Ambrosio Bembo’s Travels Through the Ottoman Empire’, s. 271-98.

9 Fredrik Thomasson, “Differing Attitudes of a Few European Scholars and Travellers
Towards the Removal af Artefacts from the Otoman Empire’, s. 299-317.

10 Mahmut Aydin, “Hiristiyan Bat1 Diinyasinda ‘Otekine Yonelik Diyalog ve Uzlasma
Diisiincesinin Ortaya Cikigt: Cusali Nicolas (1401-1464) Ornegi’, s. 321-43.
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savunan, diglayicilik yerine kapsayici ve bariscil diyalog esasini 6ne ¢ika-
ran bir yaklasimin sozciisiidiir. Goriiniirde ilimli ve ¢ogulcu bir izlenim arz
etmesine ragmen, Islam’1 Kitab-1 Mukaddes'in devsirilmesi yoluyla ortaya
¢ikan bir Hiristiyanlik sapmasi olarak gosteren bu tutum, aslinda diyalog/
uzlagma sGylemi tizerinden savasla yenilemeyen 6tekine/miisliimana/Tirkee
kars1 yeni bir misyon/miicadele yontemi gelistirme ¢abasidir. Yine makalede,
Ortagag hiristiyan diinyasi i¢in istisnai bir tutum olup olmadig1 ve muhtemel
sebepleri ¢ok fazla tartisgilmayan s6z konusu zihniyetin, giintimtizdeki diya-
log ¢alismalarina kaynaklik ettigi; dolayisiyla giincel bir gortiiniim kazanan
benzeri faaliyetlerin sanildigr gibi XX. yiizyilin bir {iriinii olmadig: 1srarla
vurgulanmaktadir. Dahasi, Kur’andan esinlenerek 6ne stirdiigii, “Farkls ritii-
eller i¢inde tek bir inang vardir” anlayisi, II. Vatikan Konsili kararlarina da
yanstyan Cusali Nicolasn bu miicadele yontemi resmi hiristiyan kurumlar:
tarafindan hala devam ettirilmektedir.

Bu anlamda Mustafa Dagin makalesi!! de Aydin'in savundugu gériisiin
farkli bir ifadesi olarak ele alinabilir. Makalede, diplomasi ve siyaset alanin-
daki bagarili icraatlar: yaninda dindarlig: ve hiristiyan teolojisine dair bilgisi
dolayistyla da Bizans kaynaklarinda adindan &vgiiyle soz edilen Imparator
II. Manuel’in Ankarada bulundugu sirada Hac1 Bayrdam-1 Veli ile yaptig: tar-
tismaya dair notlar1 konu edinilmektedir. Makalede daha ¢ok tarihgesi ve
kaleme alindig1 donemin siyasi yansimalari tizerinde durulup icerigine fazla
deginilmemis ise de eserin bir taraftan “Pers Miiderris” olarak anilan Haci
Bayram-1 Velt'nin hayati ve kisiligi, diger taraftan da Anadoluda Islam’n ya-
yilmasi ve Tiirk hakimiyeti hakkinda 6nemli bilgileri muhtevi oldugu 6ne
stiriilmektedir. Tartigmalarin 1391 yilinda yapilmasina ragmen, eserin en er-
ken 1394’te yazildig1 goériisiine katilan Dag'a gore, II. Manuel bazi ifadeleri
-en azindan uslup itibariyle- tartisma sirasinda dillendir(e)memis ve sonra-
dan eklemistir. Bu bakimdan M. Balivet'in gorislerinin aksine bu ve benze-
ri calismalarin diyalog kurma c¢abasindan ¢ok, Hiristiyanlhig: fikri diizeyde
savunma geleneginin bir Girlint oldugu, makale muellifinin temel goriisi
olarak 6ne ¢ikmaktadir.

“Etkilesim” isimli besinci béliimiin ilk makalesinde!? A. Hartmann ge-
nel olarak Batrnin Islam algisini, 6zel olarak da Islam diinyas ile Avrupa
arasinda prensip itibariyle bir farkliligin mi, yoksa bir benzerligin mi bu-
lundugunu tartigmakta ve “xenophobia’nin kokenlerine dikkat ¢ekmektedir.

11 Mustafa Dag, “XIV. Asirda Dinler Arasi {letisim: Bizans Imparatoru II. Manuel Palai-
logos ve Haci Bayram-1 Veli'nin Ankarada Yaptiklar: Tartisma’, s. 345-55.

12 Angelika Hartmann, “Islam and Europe: Historic Interactions Re-evaluated”, s. 387-
97.
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Hartmann'in tespitlerine gére bu iki kiiltiir bir taraftan faydali bir irtibattan
hosnutluk duymakta, diger taraftan ise karsi tarafi stirekli bir saldir1 ve korku
kaynagi seklinde tanimlamaktadir. Miiteakip makale!® miiellifi Ishak Keskin
gore ise, Bizans ve Sasanilerden alinarak miislimanlar tarafindan gelistiri-
len idari kiltiir, s6z konusu iki merkezden ancak Sicilya kanaliyla Avrupa’y1
etkilemis ve boylece modern Avrupadaki kamu yonetimi pratiginin temeli
olusturulmustur. Buna paralel olarak Avrupada gozlenen arsivsel gelismeler
dikkate alindig: takdirde, biirokratik etkinin bu arsivsel etkiden bagimsiz ol-
madig1 anlasilmakta ve Bati arsivciliginin temelinde Dogu'dan tevariis edilen
unsurlarin varlig kendini géstermektedir.

Yine M. Alaaddin Yal¢inkaya, Osmanlilarin modernlesme siirecinin bas-
langic1 sayilabilecek 1774-1807 yillar1 arasinda Avrupalilarin istihdam edil-
me slireglerini; milliyetleri, tedarik kanallari, uzmanlik ve istihdam alanlarina
iligkin bilgi vermektedir.!* Makalenin temel amacit Osmanlrda istithdam edi-
len Avrupalilar’1 milliyetlerine gore taksim edip nerede ve nasil ¢alistiklarina
151k tutmaktir. Miiellif, Lale Devrinde baslayip I. Abdiilhamid, III. Selim ve
daha sonraki donemlerde siirecek olan yabanci uzmanlarin istihdam sebe-
binin genellikle askeri alanlardaki teknik egitim unsurlarina modern bilgiler
katmaya ve mithendislik dallarindaki bosluklar: gidermeye yonelik oldugu
kanaatindedir. Cogu zaman plansiz sekilde davet edildiklerini diigiindigi
yabanci uzmanlardan yaklasik altmis kisi hakkinda bilgi veren Yalginkayanin
tespitlerine gore, incelenen dénemde en fazla uzman Fransadan getirilmis;
fakat i¢ ve dis kaynakl gesitli nedenlerden dolay1 s6z konusu uzmanlardan
verimli bir sonug alinamamistir. Son makalede! ise D. Michalopoulos tarafin-
dan Fener Rum Patrikhanesinin tarihi seriivenine ve modern Yunanistanin
dini temellerine farkl: bir agidan 1s1k tutulmaktadir. Yunan aydinlanmasinin
temelini Yunan kilisesinin olusturdugunu belirten yazar, bazi materyalist te-
orilerin, Osmanli yonetimi yillarinda Yunanistandaki Ortodoks ruhban si-
nif tarafindan gelistirildigini ve sonug itibariyle de aydinlanma teorilerinin
Fransadan ¢ok daha 6nce Balkanlar'da bir resmi ideoloji haline geldigini ifade
etmektedir. S6z konusu paradoksal evrimin anahtar isimleri, dolayisiyla da
Aristocu materyalist gortislerin Rum Patrikhanesinin korumasi altina soka-
rak yayginlasmasini saglayanlar ise Istanbul patrigi Cyril Lucar ve Patrik-
lik Akademisinin yonetimine getirdigi arkadasi Theophilius Corydaleus'tur.

13 Ishak Keskin, “Endiiliis ve Sicilya Orneklerine Gére Bati Arsivciliginde Dogu Etkisi”, s.
399-420.

14 M. Alaaddin Yalginkaya, “Osmanli Devletinin Modernlesme Siirecinde Avrupalilarin
Istihdam Edilmesi (1774-1807)”, s. 421-48.

15 Dimitris Michalopoulos, “The Enlightenment the Porte and the Greek Church: A Pa-
radox of Balkan History”, s. 449-68.
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Yine Babiélinin dini tolerans konusundaki pozitif politikasina ragmen bunu
¢ogu zaman goérmezden gelen Avrupa giiclerinin, 6zellikle de Calvinist aki-
min miislimanlara karst olumsuz tutumuna deginen Michalopoulos; ekii-
menizmin anlami, Moskova-Ugiincii Roma gériisii ve 1821 Yunan ayaklan-
masindaki yahudi etkisi hakkinda son derece ilging fikirler serdetmekte ve
tartismali da olsa, modern Yunanistan'in hiristiyan degil, yahudi kékenlere
dayandigini savunan fikirleri, zaman zaman bunlara katilmak suretiyle ele
almaktadir.

“Bilgi ve Teknoloji” baghkli besinci béliimiin ilk makalesi,'® kitap-
taki en ilging caligmalardan biri olarak géze carpmaktadir. Bu konuya uzun
zamandan beri emek veren Gabor Agoston, Osmanli Imparatorlugu ile Av-
rupa devletleri arasindaki gili¢ dengesinin degisimiyle ilgili askeri donanim
merkezli genel kabulleri farkli bir agidan ele almaktadir. Yazar, dncelikle G.
S. Hodgson’un ve William H. McNell tarafindan ortaya atilan bir teoriye de-
ginir. Bu teoriye gore, “barut asr1” olarak kabul edilen 1500 ve 1800 yillar1
arasindaki donemde Moskova, Osmanli ve Safevi devletleri gibi Asya impa-
ratorluklarinin genel 6zelligi, biitiin agir silahlarin sadece merkezi devletin
amacina hizmet etmis olmasiydi. Bat1 Avrupada ise tek bir hitkiimdar biitin
askeri giici monopolize edememis ve lordlarin elinde bulunan askeri dona-
nim s6z konusu rekabet ortaminda hizla gelismistir. Béylece kendini yeni-
leme ihtiyaci duymayan tek kutuplu misliiman imparatorluklar, 6zellikle de
Osmanli, Avrupada yasanan “askeri devrim’e ayak uyduramamis ve 1700’1
yillarda dengeleri kendi lehine degistiren Avrupa, 1800°li yillarda Asya kar-
sisinda tam bir Gstiinlik kazanmistir.

Bu genel kanidan yola ¢ikarak Osmanli tarihini aragtiran ilim adamlarinin
misliimanlarin gerileme nedenlerine iligkin goriislerini birkag baslik altinda
toplayan miellif, konuya elestirel yaklasmaktadir. Ona gore pek ¢ok tarihgi
s6z konusu karmagik siireci basit bir ényargi olarak sadece Islim inancinin
dogurdugu olumsuz bir sonug olarak degerlendirmis ve biiyiik etkilere sahip
bazi sosyal ve ekonomik nedenleri géz ard: etmislerdir. Sergilenen bir diger
yanlig yontem ise sanayilesme dncesinde bilim ve teknolojinin savaslarda oy-
nadigi role bu tarihgiler tarafindan agir1 bir anlam ytiklenmis olmasidir. Bu
anlamda Avrupadaki Ronesansin ve bilimsel devrimin Osmanl’nin sahip
oldugu savas teknolojisi agisindan pek fazla bir Gistiinliik ifade etmedigini
belirten yazar, tam tersi XIX. yiizyila kadar ister pratik savas teknolojisi ister-
se savag sanatiyla ilgili yazilan teorik eserler agisindan Osmanlrnin Avrupa-
lilar igin ilham kaynag1 olabilecek kadar 6nemli bir konumda bulundugunu

16 Gabor Agoston, “Knowledge, Technology and Warfare in Europe and the Ottoman
Empire in the Early Modern Period”, s. 471-80.
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vurgulamakta ve yeni arsiv belgeleri 1s1§1nda s6z konusu yanlis kaniy: ¢iiriit-
menin zor olmadiginin altini ¢izmektedir.

Brian N. Becker tarafindan kaleme alinan!” bir sonraki ¢aligmada krip-
tografi orneklerinden hareketle Sakiz adasinin Osmanli hakimiyeti altina
girmesi ve Ceneviz'in kendi konumunu muhafaza etme ¢abas: konu edilmis-
tir. Icerik ile baslik arasinda bir uyusmazlik oldugu gerekgesiyle elestirilebi-
lecek yazinin miellifi Becker, adanin Cenevizliler i¢in 6nemine deginmis ve
biitiin Avrupa’ya ihrag ettikleri sakiz monopolisini ellerinde bulundurmalar:
bakimindan ekonomik, Karadenizdeki kolonilerine bir ¢ikis kapist olmasi
hasebiyle de siyasi bir anlam tagidiginin altini ¢izmigtir. Ona gore XIV. yiiz-
yilin ikinci yarisindan itibaren Osmanlr'ya harag 6deyen; fakat buna ragmen
askeri faaliyetlerden de geri durmayan Cenevizde kriptolojinin gelismesi-
nin baslica nedeni yine Osmanli olmustur. Baska bir ifadeyle, Cenevizliler'in
askeri ve diplomatik talimatlarin diigman tarafindan tespit edilememesi i¢in
kriptolojiye bagvurduklar: gerceginden yola ¢ikan Becker, gesitli 6rnekler
vermek suretiyle donemin tarihi ve kiiltirel durumuna iliskin fikir edinme-
miz agisindan kriptolojinin ne denli 6nemli olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Ardindan, James Clyde Allen Redman matbaanin Osmanlrya girisine
dair bilgi vermekte ve XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren matbaa-dil-siyaset
iligkisine deginmektedir.!® Miiellif, 6zellikle bu tarihten itibaren bir halkin
zihniyet degisiminde ne denli etkili oldugunu vurgulamaya c¢alistig1 matba-
ayl, bityiik imparatorluklarin nihai noktada kokiinii kaziyarak milliyetcilik
temayiiliinii ve modern milli devletlerin olusumunu hizlandiran bir etken
olarak takdim etmektedir. Ote taraftan ise XV. yiizyildan itibaren Osman-
I1 topraklarinda kurulan yahudi ve hiristiyan yayinevlerinden bahsetmekte
ve miislimanlarin matbaa karsitligini, matbaanin Batrda ortaya ¢ikmasina,
dolayisiyla da dini gerekgelere baglamaktadir. Ona gore bilgiyi elinde bulun-
duran ve gercek anlamlarin sadece kendileri tarafindan idrak edilebilecegini
diistinen Osmanli ulemasinin matbaa karsitliginin temelinde, matbu eserler
sayesinde cahil kimselerin zamanla entelektiiel kesimin arasina sizacagi kor-
kusu yatmaktaydi. Aslinda bu degerlendirmenin bir kismi rahatlikla sorgu-
lanabilir; ¢linkil cesitli aragtirmalar ulemanin daima matbaa girisiminin icin-
de yer aldigin, hatta énciiliigiinde ilerledigini gostermektedir. Ote yandan
miellifin, Avrupadaki matbu eserlerin en azindan Aydinlanma 6ncesinde
halk arasinda ne kadar yaygin oldugundan, belki daha dogru bir ifadeyle

17 Brian N. Becker, “New Evidence for Genoese Cryptography in the Late Fifteenth Cen-
tury: Antonio De Montaldo’s Cifrario of 1477 and the Defense of Chios against the
Ottoman’, s. 481-94.

18 James Clyde Allen Redman, “The Evolution of Ottoman Printing Technologies: From
Scribal Authority to Print-Capitalism’, s. 495-512.
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yaygin olmadigindan bahsetmesi s6z konusu kaninin tutarli ve tutarsiz yon-
lerini goérmemiz agisindan daha iyi olabilirdi. Zira gliniimiizdeki ilim ve
kiiltiir anlayisindan hareketle ortaya konulan bu kaninin, kitaplar ister mat-
bu isterse de el yazmas: seklinde olsun ilmin her zaman belli bir ziimrenin
elinde bulundugu gerceginin goéz ardi edilmeksizin degerlendirilmesi gerek-
mektedir. Ayni sekilde aralarinda belli 6l¢iide benzerlik bulunmakla birlikte
sosyal, entelektiiel ve siyasi yasama etkileri agisindan Batrdaki ruhban sinifi
ile Osmanli ulemasinin bire bir ortiigtigiint diiginmek kacginilmaz olarak
bazi yanlis degerlendirmeleri de beraberinde getirecektir. Nitekim benzer
yaklagimi Malissa Taylor'un ¢alismasinda!® da gérmemiz miimkiindiir. Su
farkla ki daha derinlemesine bir aragtirmanin iirtinii olan bu yazida miel-
lif, Katolikler ve miisliimanlar tarafindan kutsal kitaplarin nesri tizerine yo-
gunlagsmis ve mukayeseli bicimde isledigi bu konuyu daha somut 6rneklerle
zenginlesgtirmigtir.

Kitabin son boéliimiine alinan ilk makalede Mirella Galletti, Caldiran
Savagrnin tasvir edildigi bir tabloyu konu edinmistir.?® Halen Palermodaki
Mirto Sarayrnda bulunan ve kitabin ekler boliimiinde renkli baskis: verilen
bu tablonun fiziksel 6zelliklerinden yola ¢ikarak resmin tahminen 1580l
yillarda, yani ge¢ denilemeyecek bir donemde yapildigini diisiinen yaza-
rin, eser hakkinda verdigi bilgiler hem kiiltiir hem de sanat tarihgileri i¢in
olduk¢a 6nemlidir. Dahas: yiiriiyen kale goriiniimiindeki nizami Osmanl
ordusunun en ¢arpici sekilde gosterildigi tablonun altinda yer alan uzun
aciklamanin, tarihgiler i¢in de mithim bir vesika niteligi tasidig1 rahathikla
sdylenebilir. Pablo Martin Asuero ise Ispanya ile Osmanli arasinda 1783 y1-
linda gerceklestirilen barig antlasmasini miiteakiben Ispanyol metinlerinde
geleneksel Osmanly/Tiirk imajinin degistigini ne siirmektedir.?! Bir diger
ifade ile XVIIL yiizyilda daha gok Latin Amerika ile ilgilenen Ispanyollar
i¢in eskiden hiristiyan diismani olan Ttirk imgesi, “dost halk” imgesine dogru
bir evrim gegirmeye basglamistir. Makalede Ispanyol seyyah ve diplomatla-
rin s6z konusu doneme ait eserlerinden yola cikarak Tiirkler ve Islam, Os-
manli kadint ve sultan hakkinda ilging bilgiler aktaran yazar, Aydinlanma
cagina 6zgii bir bakis acist olarak degerlendirdigi bu hususun nedenlerine
deginmemistir.

Bu boliimde yer verilen tigiincli makalede 1878 yilina kadar Osmanlt
sinirlar1 icerisinde bulunan Bosnanin Avusturya hakimiyeti altina girmesi

19 Malissa Taylor, “The Anxiety and Sanctity: Censorship and Sacred Texts, s. 513-40.
20 Mirella Galletti, “The Battle of Caldiran Represented in a Painting in Sicily’, s. 543-62.

21 Pablo Martin Asuero, “The New Image of the Turks in Some Late 18 Century Spa-
nish Texts”, s. 563-75.
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ve bunun arka plani irdelenmektedir.?? Bu anlamda makale, ulagmis oldugu
“Gstiin medeniyeti” yerylizline yayma gibi bir misyon yiiklenen Batrnin ger-
¢ek anlamda “aydinlanmaci despotizmi” ve beraberinde gelen emperyalizm
algisini gosterir niteliktedir. Son yazida?? ise Karl, Medici Hanedanlig1 esna-
sinda Osmanli diinyasindan toplanarak olusturulan aile koleksiyonundaki
cesitli eserleri mercek altina almigtir. Ortagag'da Italyada dokuma merkezleri
tesekkiil edinceye kadar Avrupanin tipki diger pek ¢ok litks emtia gibi ka-
liteli ipek ve dokunmus kumaglar1 da Dogu'dan, {slam diinyasindan tedarik
ettigi bilinmektedir. Barbara Karl, XVI. yiizyildan itibaren Avrupada liks
emtia Uretilmeye baglanmigsa da ydneticilerin Dogu'dan, 6zellikle Osmanlt
diinyasindan likks triinlerin elde edilmesi ve bunlarin teshir edilmesinin, li-
derlerin bir gii¢ ve bilgi gostergesi olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Sonug itibariyle elimizdeki kitapta, Avrupa ve Osmanli arasindaki iligki-
nin sadece gatigmalar {izerinden degerlendirilemeyecegini, bu iki kiiltiiriin
ayni zamanda mizikten mimariye, felsefeden dil, edebiyat ve bilime, zira-
attan endustriye varincaya degin cesitli sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi/
biirokratik alanlarda da su veya bu dl¢iide fikir alisverisinde bulunduklarini
gosteren 6nemli bilgiler sunulmaktadir. Farkl: iilkelerin, dolayisiyla da farkl
geleneklerin birer sozciisii mesabesindeki gesitli akademisyenler tarafindan
ortaya konulan bu makalelerin ¢ogunda Osmanli bir gii¢ merkezi olarak ele
alinmis ve bunun Batrdaki olumlu ya da olumsuz tezahiirleri tizerinde du-
rulmustur. Tiirk yazarlar 6zellikle klasik déneme ait olumlu etkileri genel
itibariyle Osmanlilarin tolerans: 6nceleyen kusatici yasam felsefesi ile agik-
larken, olumsuz sonuglar: Batr'nin dini ve siyasi tutumuna baglamaktadirlar.
Yabanci miellifler ise Islim diinyasinin Batrdaki gelismelere etkisini inkar
etmemekle birlikte, bunu pragmatist bir olgu olarak degerlendirmekte ve
Ronesans sonrasi Avrupasini evrensel kiiltiiriin tastyiciligina yonelik soz ko-
nusu rekabetin galibi olan aktif bir unsur seklinde takdim etmektedirler.

Her haliikarda, XVIII. yiizyila gelinceye kadar Osmanlrnin Bati algisi, on-
dan hangi konularda ve ne 6lgiide etkilendigi yahut etkilenmeme sebepleri
tizerinde burada da ¢ok fazla durulmamais, dolayisiyla editériin bu konuda
yonelttigi dnemli sorulara tatminkar bir cevap veril(e)memistir. Aslinda bir
¢alismada, uzun bir zaman diliminde cereyan etmis olaylarin biitiiniiyle
kapsanmasini ve aradaki karmasik iliskiler yumaginin tamamen ¢6ziimlen-
mesini beklemek de olanaksizdir. Gergek su ki, dipnotlarda zaman zaman

22 Selma Zecevic, “At the Gates of the East: European Representations of Ottoman Bos-
nia on the Eve of Austro-Hungarian Colonial Domination’, s. 577-609.

23 Barbara Karl, “Objects of the Ottoman World in the Collections of the Medici Grand
Dukes of Tuscany-Different Aspect of Collecting”, s. 611-24.
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ortaya ¢ikan yontem uyusmazliklarini dikkate almazsak kapak resminden
dizin kismina kadar kitabin genel diizeni, bu ¢alismanin ciddi bir emegin
tirtinii oldugunu gostermektedir. Ornegin, Hollandali ressam J. B. Vanmour
tarafindan tasvir edilen ve Osmanlinin gli¢ gosterisinin sanatsal tezahtirle-
rinden biri olan “Canak Yagmas1” isimli resmin kapak kismina alimmas: ve
editoriin ekler kisminda yer verdigi gorsel malzeme kitabin igerigine ayr1 bir
zenginlik katmaktadir. Ayni sekilde kitapta kullanilan Bati dilli kaynakla-
rin, Ortagag Avrupasrndaki Tiirk/miisliman imgesine dair ciddi bir literatiir
olusturdugunu da séylemek gerekir. Bu arada Osmanlrnin tarihi seriiveni-
ne iliskin kapsamli sayilabilecek bir eserde, Batili yazarlar tarafindan Tiirkge
eserlere yapilan atiflarin yok denecek kadar az olmasinin goze battig: ifade
edilmelidir.

Elmin Aliyev

Kur’an Yorumunun Politik Baglami: Mevdadi Ornegi
Omer Bagkan
Ankara: Berikan Yayinevi, 2010, 232 sayfa.

Her Kur’an yorumunun tarihsel baglamda donemin ortam ve sartlarin-
dan etkilenmesi inkar edilmez bir gergektir. Ciinkii niiztliinden itibaren
Kur’anda beserin hedef ve eylemlerine yon verme ilkesi temel alinmakta-
dir. Bu ilke sadece bireysel sekilde giindelik yasam bi¢imi olan ibadet ve
mudamelatla sinirli kalmamakta, ayni zamanda toplumlararas: iliski bagla-
minda da varligini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, Kur'anda hem devletin
i¢ yonetimi hem de dis iliskileri baglaminda gerekli temel uyar:1 ve yontemle
ilgili igerikler bulunmaktadir. Son dénemlerde miisliimanlarin yasadig: bol-
gelerde ¢ikan polemikler sonucu, yeni yorum yontemleri gelistirilerek farkl
bicimde degerlendirilmistir. Bu baglamda Kur’an farkl: bir bakis agisiyla 6z-
giin bir tarzda yorumlayanlardan biri de Mevdididir.

Mevdadinin politik baglamda Kur’ani yorumlama yontemi Omer Bag-
kan tarafindan doktora tezi olarak ii¢ ana baglik altinda ele alinmistir. Burada
Mevdadinin yetistigi politik ortam, bu ortamin Kur’an yorumu igin belirle-
digi sinir ve bu yoruma katkisi tartigilmis; siyaset felsefesi ve yorum-baglam
iligkisi konusundaki kaynaklar genis sekilde arastirilmigtir.

Kur’an yorumunun siyasi temelleri baglaminda degerli gorilebile-
cek s6z konusu eserin ilk boliimiinde, Hindistan'in somiirge sonrasi tarihi,
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politik kavramlarla siislenerek kisaca degerlendirilmistir. Bu veriler esasen
Mevdadinin yetisme ortamini ele almak, diisiincelerinin sekillenisinde ta-
rihsel ortamin roliinii 6grenmek i¢in dnemli goriilebilir. Hatta Mevdadinin
yorumlama sisteminin iyi anlasilmasi i¢in hayati konusunda degerlendir-
meler yapilirken (s. 50-74) soz konusu tarihi verilere aydinlatict bir nitelik
kazandirmak miimkiindiir. Fakat eserde politik dilin baglamini géz éniinde
bulundurarak yontem belirlenmesi geregi olarak hem tarihi ortama hem yo-
rumcunun hayatina genis yer verilmesi, konunun gereginden fazla irdelen-
digi izlenimini dogurmaktadir. Mevdiidinin yetisme ortami ve bu ortamin
Hindistanin tarihsel seriiveni icerisindeki yerinin iki sekilde ele alinmasi
daha uygun olurdu. Bu, ya “Giris” boliimiinde iki baslik altinda kisaca de-
ginerek ya da metin igerisinde genel olarak ana hatlariyla politik yorumun
ortaya ¢ikmasina sebep olan olaylarin ele alinmas: seklinde degerlendirilebi-
lirdi. Aksi takdirde bunun ayri bir ana bashk olarak degerlendirilmesi,
yorum-bilim tezinden daha ¢ok tarih degerlendirmesi seklinde bir izlenim
uyandirmaktadir.

“Mevdadinin Bilgi Anlayis1” alt baslig: (s. 86) icerisinde bilgi kaynag: ve
niteliginden ¢ok, egitim sistemi, Avrupanin bilim agisindan diinya liderligi-
nin sebepleri ile bunun etrafindaki yorumlara yer verilmistir. Miiellif, bilgi
ve bilim arasindaki farki gézetmeksizin Mevdadinin ¢6ztim olarak sundugu
yeni egitim sisteminin teorik agiklamalarina uzun pasajlarla deginerek bunu
bilgi anlayis1 niteliginde degerlendirmistir. Dolayisiyla bu durum baglik ve
icerik arasinda bir bag kurulmasini zorlagtirmaktadir.

Mevdadi, Kur’an sadece politik baglamda degerlendirmekle teorik ger-
cevede kisith kalmamis, bu yorumlarini pratige yansitma amaglh ¢alisma-
lar da yapmustir. Esasen bazi dini kavramlara yeni yorumlar getirmis, onlar1
dénemin politik sartlar: baglaminda ele almigtir. Ornegin, Allah kavramini
“mutlak hiikiimran/egemen” olarak niteleyen Mevdidi, daha gok Allah’in si-
fatlarin belirleyen isimleri tizerinde genis bir sekilde durmus, Tanr1 ve kul
arasindaki iligkiyi bu baglamda degerlendirmistir. Ayrica, kendine Tanr1 vas-
fin1 yakistiran tarihsel kisiliklerin asil hedefini ve giiniimiizdeki yansimala-
rint da agiklamustir.

Yiice varlik olan “mutlak hitkiimran™n insanlar igin sectigi en dogru ha-
yat tarzi seklinde nitelenen din, Mevdidinin bakis acisiyla glintimiizde sa-
dece teori olarak kalmakta ve ibadetle sinirlandirilmaktadir. Halbuki bu bir
ilahi nizamdir ve insanlar arasinda “mutlak egemen”in kurallarinin gegerli
olmasi i¢in her yontyle pratige yansimalidir (s. 118-35). Hatta peygamber
olarak gorevlendirilen “ilahi sistemin kurucu akli” bunun pratikteki 6rnegini
teskil etmektedir. Eserin yazar1 bu konuyu titopik/ideal tarih kurgusu olarak
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nitelendirmektedir (s. 122). Aslinda ideal Islam toplumunun pratik olarak
belirli donemlerde kendini yansitmasi, bunun titopik bir sistem niteliginde
degerlendirilmesine engel teskil edebilir. Ayrica, miislimanlarca kabul edilen
ilahi bir sistemin titopik-hayali olarak nitelendirilmesi Islam bakis agisindan
uygun olmayabilir. Fakat bu kavramin yani sira, yazarin ideal toplum diye
bagka bir niteleme yapmasi daha dogru bir ¢erceve ¢izebilir.

[l1ahi sistemin genel ilkelerini ortaya koymak i¢in “hakikat yolunun
kurucu bilgisi” olan Kur’an-1 Kerim’in zamana ve zemine gore arastiril-
mast ve dgrenilmesi, Mevdadi agisindan Islam’t dogru yasayabilmek igin
6nemli bir faktordiir. Kur’an’in insanlarin hayatina yansima seviyesi, on-
larin iki farkli kavramla nitelendirilmesini gerektirir: Ilki bu konuda her
seyi ile miicadeleden ¢ekinmeyen “gercek musliimanlar” ve ikincisi buna
her an engel olmaya ¢alisan “cahiliye” disiincesine sahip diger insanlar.
Miiellif, “Gergek Miisliiman” baglig1 altinda daha ¢ok miicadele-cihat kav-
ramini ele almig, miimin ve miisliimanin 6zelliklerine deginmemistir. Bu
konunun cihat kavraminin 6zellikle farkli baslik altinda degerlendirilme-
si Mevdidinin bu mevzudaki miicadelelerini pratik agidan 6rnek olarak
aydinlatabilirdi.

Cihat kavraminin yani sira, eksik kalan diger anlay1s ibadet ve muamelattir.
Mevdtdrye gore ibadetin boyutlari, giinimiizdeki etkisi yeni bir yorum bag-
laminda 6nemli bir yer tutabilir. Bunun yani sira, Islam hukuk sistemi, ozel-
likle ceza hukuku konusuna eserde az yer verildigi kanaati olusmaktadir.

Miiellifin “Ikinci Boliim”de bazi dini kavramlara Mevdtdinin bakis aci-
siyla aciklik getirmesinin yani sira, 6zgiin diisiinceleri ortaya koymak i¢in
farkli tefsirlere bagvurmasi takdir edilecek bir yontemdir. Fakat Sah Veliyyul-
lah ed-Dihlevinin tefsir konusundaki eserlerine de miiracaat edilmesi Hin-
distan sartlar1 ve ortamini ele alma baglaminda daha faydali olabilirdi.

“Ugiincii Béliim’de, Kur’an1 anlamak igin Mevdidinin yorum teknigi,
Kur’an tarihini incelemesi hakkindaki bilgileri politik baglamda degerlendi-
rilmistir. Bu ayn1 zamanda Kur’an hakkinda yanls sayilabilecek oryantalist
diistincelere karst Mevdadinin cevaplarina yer vererek onun Kur’an’a olan
bakis acisina ulagmaya yardimci olmustur.

Bu bolumde tefsir usuldi, tefsir tarihi ve oryantalistlere verilen cevaplar
“Tefsir Usulii ve Tarihi A¢isindan Politik Yorumun Fonksiyonelligi” baghgiyla
ele alinmigtir. Her ii¢ konunun ayr sekilde degerlendirilmesi hem metin-
baglam karigikligini hem de konu disina ¢ikmay1 engeller. Ornegin, tefsir
tarihi baglaminda ele alinan konu, daha ¢ok Kur’an tarihi izlenimi uyandir-
maktadir (s. 183-6).
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Miiellif son olarak Mevdiidinin yorumlarinin pratik olarak uygulandigin-
da toplum igerisindeki tepkisini degerlendirmeye ¢aligmistir. Fakat bu konu
ele alinirken sadece tasvir yontemi ile yetinilmistir. Bu béliimde Mevdiidinin
[slam, Kur’an ve siinnet baglaminda degerlendirdigi siyasi konular ve onla-
rin toplum igerisindeki pratik yansimasinin neden basarisizlikla sonuglandi-
g1 agiklanmis olsaydi, sonuca varma agisindan daha etkili olabilirdi.

Miislimanlarin ¢ogunluk teskil ettigi tilkelerdeki siyasi sorunlar ve po-
lemiklerin yayginlastig1 bir zamanda bu gibi ¢alismalarin 6nemli yer kap-
sadigini soylemek gerekir. Kur’an'in siyasi olarak yorumlanan ayetleri ve
bunlarin giinimiiz toplumunda yansimalarini ele almak hem sorunlarin
kaynagini bulma hem de zamana gére yanlis sayilabilecek politik yorum-
lar1 gérme agisindan gereklilik arz eder. Ayni galisma sistematigiyle islam
siyaset felsefesi baglaminda Seyyid Kutub gibi tarihi sahsiyetlerin de aras-
tirilmasinin yakin tarihi daha net degerlendirme adina faydali olabilecegi-
ni diiginmekteyiz.

Faig Ahmedzade

Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabide idris Peygamber Semavi
Kutub-Hakimlerin Piri

Veysel Akkaya
[stanbul: Erkam Yayinlari, 2010, 304 sayfa.

Veysel Akkaya tarafindan Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlsii'nde, Prof. Dr. Mustafa Tahrali danigmanlhiginda 2009 yilinda hazir-
lanan doktora tezinin kitap haline getirilmesiyle olusan eser, tasavvuf tari-
hinde ¢ok genis bir etkiye sahip olan Ibnit'l-Arabi'nin diisiince sistemi iceri-
sinde Idris peygamberin nasil ele alindigini incelemekte ve segilen bu 6rnek
vasitasiyla Ibni’l-Arabinin genel diisiince sisteminin daha iyi bir bigimde
anlagilmas1 hususunda ipuglar1 icermektedir. Miellif, kitabin konusunu be-
lirleyen saikleri “Onsoz’de soyle agiklar: “Idris peygamber Ibnirl-Arabi’ye
gore Hz. Muhammed’in (s.a.v) vekili olarak kutubluk gorevini ifa etmektedir.
Ayni zamanda biitiin kiltiir ve medeniyetlerin olusumunda etkili olan kadim
ilimlerden bir¢ogunun kurucusu odur. Yine Hz. Idris, Hz. Ilyas ve Hermes
ile 6zdeslestirilmistir. Bir bagka hustis ise Ekberi gelenekte Fusiis'a ilk serhin
Idris Fassrna yapilmis olmasidir” (s. 10). Bahsedilen bu hususlar kitap iceri-
sinde tafsilath sekilde iglenerek degerlendirilmektedir.
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Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabide Idris Peygamber Semavi Kutub-Hakimlerin Piri
adli kitap, “Ons6z”, “Giris”, ii¢ ana béliim, “Ekler”, “Kaynak Eserler” ve “Indeks”
kisimlarindan olugmaktadir. Yazar, ibnii’l-Arabi’nin peygamberler hakkinda
verdigi bilgilerin, onlarin nebevi sahsiyetleri, metafizik hakikatleri ve seyrii
stilitkte manevi birer rehber olmalar1 agisindan incelenebilecegini belirtir.
Kitabin boliimlerinin de bu kurgu {izerine insa edildigi goriilmektedir. Ana
béliimlere gegmeden &nce “Girig’te (s. 13-30), Islami ve kadim kaynaklarda
yer alan Idris peygamberin hayati, semaya yiikseltilisi, sahip oldugu ilimler,
Idris peygamber ile 6zdeslestirilen Hz. Ilyas, Hizir ve Hermes hakkindaki
rivayetler derlenerek sunulmustur. Miiellif, ulasilan bu rivayetlerin tamami-
nin kesinlik ifade etmemesiyle birlikte hikmetin yayilmasi, medeniyetlerin
olusumu ve ilmin gelismesinde Idris peygamberin insanliga onderlik etti-
gi, ilk kez egitim-6gretim yapan miiderris, hakim oldugu sonucunun ortaya
giktigini ifade eder.

Eserin “Birinci Bélim”t “Ibni’l-Arabide Idris Peygamber’in Nebevi
Sahsiyeti” (s. 33-102) baghgini tagir. Bu béliimde Ibnii’l-Arabinin Idris (a.s)
hakkindaki rivayetleri tasavvufi yonden agiklayisi ve onun hakkindaki ken-
di kesfi bilgileri yer almaktadir. Kendi mi‘raclarinda sema katlarindaki pey-
gamberlerle yaptig1 goriismeleri cesitli eserlerinde kaydetmis olan Ibnii’l-
Arabi, miiellifin tespitine gore Idris (a.s) ile ii¢ goriisme yapmis ve her bi-
rini {i¢ farkli eserinde anlatmistir. Kitabin “Ekler” kisminda ibni’l-Arabinin
Idris (a.s) ile yaptig1 bu goriismelerin metin terciimelerine de yer verilmis-
tir. “Ibni’l-Arabi'nin Eserlerinde Hz. Idris’in Sifatlar1” alt baglhg: altinda Hz.
[dris’in ilk kez kalem kullanan olmasi, vaziu’l-hikem olmasi, celalet mensei
olmasy, stilalenin tayibi olmasi, ebii'l-ala olmasi, giinesin efendisi olmasi ve
sark ehli olmasi konular: tek tek baslik agilarak incelenmistir.

Boliimde yer alan ikinci alt baslik “Ibnit’l-Arabinin Manevi Kozmoloji-
sinde Hz. Idris” olup burada yazarin énemini vurguladig1 Idris peygamberin
semaya yiikseltilmesi hadisesi ve Ilyasi bedenle tezahiirii konusu islenir. “Gi-
ris” boliimiinde aktarilan, kadim kaynaklarda Idris’in (a.s) semaya ilk yiiksel-
tilisinin ardindan tekrar diinyaya gelisi, uzun bir siire kaldiktan sonra sema-
ya yiikselerek “metatron” yani kitabin isminde de yer aldig: sekliyle “semavi
kutub” olusuna dair bilgileri ve ayet-i kerimede belirtilen “mekéan-1 ali’ye
yiikselisi konularini Ibni’l-Arabi’nin nasil ele aldigina bakilir. Seyh-i Ekber’e
gore Hz. Idris’in ayette gecen “mekan-1 ali”ye yiikseltilmesinden 6nce, kadim
kaynaklarda gectigi tizere, bir yikselisi daha olmustur. Bu yiikselis yedinci
semaya olup burada semalar hakkindaki ilimler kendisine 6gretilmistir. Hz.
Idris, Ilyasi bedenle tekrar yeryiiziine inerek dgrendigi ilimleri ehline aktar-
mis ve boylece ilk kez tedrisat yapan kisi olmasi sebebiyle, “ders yapan kimse”
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anlaminda bir lakap olan Idris ve Hanok isimleriyle anilmus; felsefi cevre-
lerce “dlim” anlamindaki Hermes lakabr ile kendisinden bahsedilmistir. Idris
peygamber, 6grettigi ilmin gelecek tufanda kaybolmamas: i¢in onun kayala-
ra ve taglara naksedilmesini emreder. Miellif, bu hadise ile biylik piramidin
ilgisinden bahseden gortsleri de “Giris” boliimiinde aktarmaktadir.

Hz. 1dris’in ayette belirtilen yiikselisi bundan sonra gerceklesir. Yitkseltil-
digi “yiice mekan” dordiincli sema, yani giines felegidir ve bu felek digerleri
icerisindeki kutup felektir. Miiellif, “felek” ve “kutup” kavramlarinin ibnii’l-
Arab?nin sisteminde nasil ele alindigina dair aciklayici bilgiler de vererek
konuyu aydinlatir. Ibni’l-Arabi’ye gére anlatilan her iki yiikselis de ruh ve
beden ile gerceklesmistir. Idris (a.s) vefat etmemis, halen yasamaya devam
etmekte ve yerde Ilyas (a.s), gokte Idris (a.s) olarak iki bedenle kendisine
Hak tarafindan verilen gorevleri icra etmektedir. Yazar, ibni’l-Arabi’nin bu
durumu nasil agikladigini aktarmakta ve Hz. Is#nin durumu gibi irtibatlh
konulara da deginerek meseleyi detaylariyla agiklamaktadur.

Suad el-Hakim, Ibnit'l-Arabi'nin Idris peygambere iki agidan baktigini
sdyler ve bunlar1 zaman ve mekanin belirledigi bir sahis olarak Hz. Idrise
bakisi ile ona bir simge olarak bakisi seklinde ifade eder. Kitabin béliimle-
ri de bu goriigle ortiisiir tarzda belirlenmis; “Ikinci Bélim” “Ibnii’l-Arabide
Bir Metafizik Hakikat Olarak Hz. Idris” (s. 105-59) adin1 almistir. Bu béliim,
[bnii'l-Arabinin saheseri kabul edilen, derin ve ayni él¢iide anlagilmasi giig
olan, kendisinden sonra iizerine bir serh geleneginin tesekkil ettigi, her bir
fass1 bir peygamberin hakikatine ait hikmetlerden olusan Fusiisii’l-hikem
merkezli olarak kaleme alinmigtir. Nitekim Ahmed Avni Konukun Fusiisii’l-
hikem Terciime ve Serhi’ni yayima hazirlayan Prof. Dr. Mustafa Tahrali bu ter-
climenin bagindaki makalesinde, “Fusiisii’l-hikem peygamberler hakkindaki
ayetlerin ‘hakayik ilmi’ bakimindan tefsiridir de denilebilir” ifadesini kullan-
maktadir. Bolim Fustisii'l-hikem'deki “Idris Fassi’nin, her konunun ayri bag-
liklar altinda islendigi genis bir serhi niteligindedir diyebiliriz. Fassin temel
konusu, Idris peygamberin semaya ref'i ile ortaya cikan yiikseklik kavrami
etrafinda tenzih ile tesbih iligkisinin ortaya konulmasidir. Yazar, tamamen
tenzih merkezli bir bakis agisinin, Ibni’l-Arabinin varlik anlayisi agisindan
Allah, alem ve insan iligkisini izah etmeyi zorlastiracak nitelikte oldugunu
belirtirken Ibni’'l-Arabi’ye gére Hakk’in ahadiyet, yani 1a-taayyiin mertebe-
sini anlatmak i¢in tenzihin gerekli olmasi kadar, tesbihin de HakKin varlik
mertebelerinde zuhurunu, yani taayytiniinii anlatmak agisindan onun kadar
gerekli oldugunu; bunun ayni anda ve ayn1 yonden “tenzihte tesbih, tesbihte
tenzih” seklinde bir yaklasim olmasi gerektigini ve bu marifetin ancak gonle
gelen tecelli sonucu bilinecegini belirtir (s. 158).
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Eserin tigiincii ve son béliimiine “Ekberi Irfanda Idris Peygamber Algist”
(s. 159-85) baghg1 verilmistir. ibnit'l-Arabi’nin Hz. Idris’'in “mekan-1 ali”ye
yiikselisinin, seyrii stltikte salikin kalp alemine yiikselisi olarak algilanabile-
cegi yoniindeki fikri aktarilarak konuya giris yapilir. Kitabin bu béliimiinde,
kalp alemine yiikselisin nasil gergeklesecegini agiklayan el-Fassu’l-Idrisi adl
eserin degerlendirilmesi yapilmaktadir. Mezkar eser, Ibni’l-Arabinin ile-
ri gelen miiritlerinden Ismail b. Sevdekine ait olup, belirtildigi iizere, Idris
peygamberin dordiincii semaya ytkseliginin stfilere nasil bir ménevi miras
biraktig1 {izerinde durmaktadir. Miellifin bu serh hakkinda israrla dikkat
cektigi nokta Fusiis'ta anlatilan her bir peygambere nasil véris olunabilece-
ginin bir drnegini gostermesi ve Fusiis serh geleneginde Fusiisii’l-hikem’e bir
seyrii siiltk kitabi olarak da bakmasi agisindan yegane serh olusudur. Sonug
kisminda galigmanin genel bir 6zeti sunulmus ve ulasilan fikirler toplu se-
kilde ifade edilmistir. Kitabin baslarinda Mahmud Erol Kili¢'tan: “.. Idris, 1l-
yas ve Hizir; bir ve ayn1 hakikatin degisik zaman ve fonksiyonlarda aldiklar:
farkli isimler olmaktadir” seklinde bir alint1 yapilmis olmasi yaninda, “Sonug”
kisminda yazar, Hizir'n (a.s) Hz. [dris ile 6zdeslestirilmesi hususunda ibnii’l-
Arab?nin eserlerinde agikea bir ifadeye rastlamadigini belirtmektedir.

Eserde efsanevi bir sahsiyet olan Idris peygamber hakkindaki rivayetler
arasinda incelikli irtibatlar kuruldugu ve béliimlerin her birinde Ibnii’l-
Arabinin konuyla ilgili fikirlerinin dikkatlice takip edildigi gortilmektedir.
Dolayisiyla kitabin baghg: ile okurda uyandirilan beklenti karsilanmakta-
dir. ibnit’l-Arabi’nin bazi terimlere verdigi 6zel méanalara dipnotlarda isaret
edilmesine ve gerekli yerlerde tamamlayici bilgilerin verilmis olmasina rag-
men kitap, ele aldig1 konu ve alan itibariyle belli bir teorik birikim olmadan
anlagilmas: ve takip edilmesi genel tasavvuf okuru i¢in zorlayic olabilecek
niteliktedir.

Kitapta okuru zorlayan bir diger husus ise dipnotlara sayfa sonu yerine
kitabin sonunda toplu olarak yer verilmis olmasi ve boylece dipnotlara erisi-
min megakkatli hale getirilmis olmasidir.

Seyh-i Ekber 1bnii'l-Arabide Idris Peygamber Semdvi Kutub-Hakimlerin
Piri kitabi, konuyla ilgili genis bir literatiiriin taranmasiyla ortaya ¢ikmus,
[bnir'l-Arabi diisiincesinde Idris peygamber hakkinda bilgi sahibi olmak is-
teyenler i¢cin konunun tiim boyutlariyla vuzuha kavusturuldugu bir ¢alisma
olup Islam diisiincesi aragtirmalarina katki saglamaktadur.

Fatma Sena Yonluer

122



Kitabiyat

Aristotle’s Gradations of Being in Metaphysics E-Z

Joseph Owens

Editor: Lloyd Gerson

South Bend, Indiana: St. Agustine’s Press, 2007, xlvi+186 sayfa.

Joseph Owens, Etienne Gilson'un danigmanliginda doktora tezi olarak
hazirladig: ve ilk defa 1951°de nesredilen The Doctrine of Being in the Aristo-
telian Metaphysics (Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1951;
2. baski, 1963; 3. baski, 1978) adli meshur eserinden sonra Aristoteles meta-
fizigi tizerine yeni bir mistakil kitap calismasi daha yapmuis; ancak bunu ya-
yimlamaya 6mri yetmemistir. Owens’in 2005’teki 6liimiinden sonra Lloyd
Gerson miiellifin biraktig1 el yazmalarini diizenlemek suretiyle ve genis bir
Owens bibliyografyas: da ekleyerek 2007 yilinda Aristotle’s Gradations of Be-
ing in Metaphysics E-Z (bundan sonra Gradations) adli bu eseri nesretmistir.
Gerson’in esere yazdig1 “Mukaddime’den, Owens’in son on yili boyunca bu
eseri kaleme almak igin calistigini 6greniyoruz. Gradations iki bolimden
olugmaktadir ve “Birinci Boliim’de ayrik cevher olarak “Hareket Etmeyen
Hareket Ettirici’nin makrokozmik planda diger mevcutlara kaynaklik etmesi
ve bu mevcutlarin O’'na nispetle var olmasinin keyfiyeti sorusturulur. “Ikinci
Boliim™de ise makrokozmik planda ayrik ilahi cevherin alemdeki diger sey-
lerin mevcudiyetine ilke teskil etmesine benzer sekilde, mikrokozmik planda
duyulur cevherlerin suretlerinin maddenin ve bilesigin mevcudiyetine ilke
teskil etmesinin keyfiyeti bahis konusu edilir.

Owens’in Gradations boyunca temellendirmeye ¢alistig1 sey Aristoteles
metafiziginde “var olug” manasinin dereceli bir sekilde mevcutlara yiiklen-
digi fikridir. Ancak miellif bu derecelilik methumunun anlagilabilmesi i¢in
iki 6nemli hususa dikkat ¢eker. Bunlardan birincisi, kavramlar1 ve kelime-
leri ¢ikis noktas: alarak diistinmeye bagladigimizda elde edecegimiz varlik
kavraminin kesin, esit yiiklemeli ve apagik bir kavram olacagidir. Buna gore
dereceli bir var olus methumuna ancak dis diinyadaki seyleri digiinmeye
¢ikis noktas: olarak aldigimizda ulasabiliriz. Bu yaklasim temelinde Owens,
Aristoteles metafiziginin ¢ikis noktasinin duyulur cevherler oldugunu ifade
eder. Mahiyet-varlik ayrimi yaklasimiyla Aristotelesci yaklagim arasinda te-
mel bir farkliligin bulundugu diistincesi, Aristotelesci varlik kavramina dair
dogru bir anlayis1 6ncelemesi gereken ikinci dnemli husustur.

Owens, Epsilon I, 1025b3-1026a33 pasajina dair dikkatli bir tahlilden
su U¢ neticenin ortaya ¢ikacagini ifade eder: 1. Bir seyin “ne olus™u ile “var
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olug”u ayni idrak fiiliyle (dianoia) kavranilir. 2. Mevcut olmak bakimindan
mevcudun bilimi -biitiin tiimelligine ragmen- teorik, pratik ve prodiiktif
bilimlere de acik bir kap1 birakir. 3. Mevcut olmak bakimindan mevcudun
biliminin konusu ayrik ildhi cevherdir ve bu ayrik cevherin sahip oldugu
mihraki timellik manasi, biitiin mevcutlar1 bu mihraki mana baglaminda
timel olarak ele alma imkani verir.

Birinci netice Ortagagdaki varlik kavramu ile Aristotelesci “var olus” kav-
ramimin farkli anlamlara sahip oldugunu ve Aristoteles metafiziginde var-
lik ve mahiyetin, Ortagagda oldugu gibi birbirinden ayrilmadigini gosterir.
Owens bu temel farklilig1 anlayabilmenin yolunun, bir mahiyetin harigte ya-
hut zihinde varliga sahip olup olmadigina dair sorusturmadan gectigini ifa-
de eder. Bu sorusturma cercgevesinde, mahiyet-varlik ayrimiyla diistinen bir
zihin sunu Onerir: Bir anka kusunun “ne” oldugunu bilebiliriz; ancak onun
“var” olup olmadigini 6grenmek igin ileri bir sorusturmaya ihtiya¢ duyariz.
Buna mukabil Aristotelese gore (Post. Anal. 2.7.92b17-18; 8.93a18-20) bir se-
yin var olup olmadigini bilmeksizin, bu varlik ister zihni ister harici olsun,
onun “ne” oldugunu bilmemiz imkansizdir. Ayrica eserin “Birinci Boliim™i
boyunca temel alinan Epsilon pasajinda, Aristoteles bir seyin maéhiyeti ile
varligini ayni idrak fiiliyle kavradigimizi ifade eder. Varlik-méhiyet ayrimini
temellendirme yolunda hem Ibn Sin&nin hem de takipgilerinin en énemli
arglimanlarindan biri olan bir seyin mabhiyeti ile varligini, anka kusu 6r-
neginde oldugu gibi iki ayr idrak fiiliyle kavradigimiz seklindeki distince
Aristoteles agisindan anlagilmazdir. Clinkii Owens'e gore Aristoteles igin “to
be” ile “to exist” arasinda fark yoktur. Yani “bir sey olmak” ile “var olmak”
onun i¢in 6zdestir. Bu nedenle “Nedir?” sorusu ile “(Var)midir?” sorusu iki
farkli seviyede sorulamaz. Ayrica varlik-mahiyet ayrimi merkezli diisiinceye
gore, Tanr1 disinda higbir sey kendi varliginin nedenini kendisinde barindir-
maz. Bunun aksine, Aristotelesci bakis acisina gore, seyler “kendinde mevcut”
olarak ele alinir; olus ve bozulus kozmik degisim ve doniisiimiin ezeli-ebedi
teakubu ile saglanir. Bu nedenle s6z konusu seyler kendinde mevcudiyetle-
rinin &tesinde, onlar1 var kilacak bir bilfiillige muhta¢ degildirler. Onlarin
alemde bilfiil bulunusu, “huparchein” (zaten mevcut olma) fiilinin ifade et-
tigi anlamdan bagka bir seyi imlemez. Yani onlarin (ne oluglar1 i¢in degil),

varoluslari icin ayr1 bir agiklamaya ihtiya¢ yoktur.

Varlik-mahiyet ayrimiyla ilgili bu degerlendirme, Tanrrnin neden olusu
fikri, Aristotelesci kuvve teorisi ve “var olus” ménasinin seylere nasil yiiklen-
digi sorusu acisindan olduk¢a 6nemli sonuglara sahiptir. Owens’in ortaya
koydugu bu degerlendirmeden yola gikarak Aristotelesci bir cerceve dahilin-
de, yukaridaki sonuglar1 verecek soyle bir akil yiiriitmede bulunabiliriz: Bir

124



Kitabiyat

seyin ne oldugunu, yani o seyin pozitif mahiyetini bildigimizde, hemen su
sonuca variriz: Bu sey ya su an bilfiil olarak yani zorunluluk kazanmus bir se-
kilde mevcuttur ya da heniiz mevcut degildir; ama mevcudiyet kazanacaktir.
Buradaki mevcut olmayis, Aristoteles agisindan yok olus olarak anlagilmaz.
Mevcudiyet kazanmamis mahiyet, “bir seyde bulunan”; fakat heniiz bilfiil
hale gelmemis kuvve durumu olarak anlagilmalidir. Mevcut “olamayacak”
“celisik”lere gelince, onlarin zaten mahiyeti olmaz, onlar imkansizdir. Bu agik-
lama gergevesinde Aristoteles¢i kuvve diisiincesi ile Ibn Sina ve takipgilerinin
“var olmasi ve var olmamast esit olan” methumuna dayanan imkan diistincesi
arasinda bariz bir farklilik vardir. Aristotelese gore var olmas:t miimkiin olan
sey zaten ya dista zorunlu olarak ya da bir seyde kuvve olarak mevcuttur.
Owens bu diisiinceden yola ¢ikarak su sonuca varir: “Nedir?” sorusundan
elde ettigimiz méhiyete sorulan, “Var midir?” sorusundan Aristoteles’in an-
ladig sey ile Ortacag filozoflarinin anladig: sey tamamen farklidir. Owense
gore Ortacag filozoflar1 “varlik” derken Aristoteles’in kastettiginden bagka
bir anlami kastetmekteydi (s. 29). Bu nedenle Aristoteles ontolojisinde mev-
cut olus manasinin “existence/viictid” terimiyle degil, “being/mevcut olus”
terimiyle karsilanmasi gerektigi goriisti, Gradations boyunca siklikla tekrar
edilir.

Owens, Aristoteles¢i “mevcut metafizigini goz ontine seren bu analizini,
mevcut olma anlaminin dereceli yiiklenisi fikrini ispat etmede ustalikli bir
sekilde kullanir. Bunu yaparken Aristoteles’in iki ¢esit tiimelligin bulundu-
gu diisiincesine miiracaat eder. Bunlar “kat’ eidos ve pros hen” tiimelliktir.
Birinci tiir timellik, bir suretin diger tikellere esit bir sekilde yiiklenmesi
anlamina gelen tiirsel yiiklemenin dogasini ifade eder. Ustiin nedenlerin ve
ilkelerin tiimelligi olan ikinci tiir timellik ise bir suretin bir¢ok seyin ilkesi
ya da nedeni olmasi anlamini gésterir. Owens ikinci tiir tiimellik fikrinden
yola ¢ikarak Aristoteles metafiziginin su iki dnemli sorununu tahlil eder: 1.
Tanrrdaki mevcut olus ménasinin, Tanr1 disindaki diger seylerle iliskisi. 2.
Mevcut olmak bakimindan mevcudun bilimi olan metafizigin diger bilim-
lerle iliskisi.

Birinci tiir tiimelligi esit yliklemeli tiimellik olarak anlayan Owens, ikin-
ci tir timelligin, “timelligin mihraki manasimi” agiga ¢ikarttigini soyler.
Mevcut olus manasinin en yogun bir sekilde bulundugu ve merkezilestigi
sey ise ayrik ilahi birincil cevherdir. Bu tiimellik fikri etrafinda dlemdeki
seylere “Vardir” yiiklemesini yaptigimizda, onlarin aynen Tanrrdaki mev-
cudiyet méanasina sahip oldugunu séylemis ve boylece ayrik ilahi cevherin
mevcudiyet ménasinin onlara ickin oldugunu ifade etmis olmayiz. Bunun
yerine, tiimelligin bu mihraki manasi, diger seylerdeki mevcudiyet ménasi
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igin bir “ilke” teskil eder. Burada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri,
Aristoteles “pros hen” tiimelligin nedenler i¢in de kullanildigini sdylese bile,
Aristoteles’in ayrik ildhi cevherinin seylerdeki mevcudiyet ménasinin nedeni
olmadigidir. Clinkdi ayrik ilahi cevherin varligin nedeni olmasi, daha ¢ok
varlik-méhiyet ayrimi merkezli bir diistince i¢in s6z konusudur. Mevcut olus-
lar1 “huparchein” (orada bulunus) fiili etrafinda anlam kazanan seyler, varlik-
lar1 i¢in harici bir nedene ihtiya¢ duymazlar. Bu ¢ercevede Owens’te zimni
olarak ifadelendiren diisiinceyi su sekilde formiile edebiliriz: Aristoteles’in
ayrik ildhi cevheri bir neden degil, ilkedir. Owens ikinci meselenin tahlili-
ni de ayni1 cercevede yiriitiir. Buna gore metafizigin tiimel bilim olmas: da
“pros hen” tiimellik agisindan okunmalidir. $6yle ki mevcut olus manasini

en ¢ok hak eden, mevcudiyetin ilk ve éncelikli 6rnegi olan sey cevherdir ve
diger 6rnekler onunla iligkileri etrafinda mevcut olarak nitelenir. Su halde
cevherlerin ilkeleri ve nedenlerini inceleyen bilim, yukarida isaret edildigi
anlamda ttimel ve ilk bilim olmalidur.

“Pros hen” tiimellige dair analizi etrafinda Owens su neticeye ulagir: Cev-
her ve mevcut olus manasi agisindan bakildiginda, mevcut adin1 alan sey-
lerin tamami mevcudiyet méanasina esit sekilde sahip degildir. Bir masada-
ki beyaz renge yiikledigimiz mevcudiyet ménasi ile masaya yiikledigimiz
mevcudiyet manasi arasinda fark oldugu gibi, daha ileri bir derecede bilegik
cevher olarak masaya ytikledigimiz mevcudiyet manasi ile masanin suretine
yiikledigimiz mevcudiyet ménasi arasinda da fark olacaktir. Sayet boyleyse,
mevcudiyet manasinin var olanlara yiiklenmesi, insanligin insanlara yiik-
lenmesi gibi degildir. Ciinkii insan fertlerinin insanlikla iliskisinden farkls
olarak var olanlar bir ve ayni dogayi farkli derecelerde 6rneklerler. Ancak
yine de alt1 ¢izilmesi gereken bir husus vardir ki, o da farkli derecelerde de
olsa, hepsinin ayni dogay1 6érnekliyor oldugudur. iste Owens'e gore varlikta
derecelenme bu sekilde anlagiimalidir.

Owens varlikta derecelenme fikrinden yola ¢ikarak, “mevcut olmak ba-
kimindan mevcud’un bir kavram olarak yorumlanmamasi gerektigi diisiin-
cesine ulasir. Ona gore mevcut olmak bakimindan mevcut, mevcut olusun
mihraki manasina delalet eder ve bu ménayi1 kendisinde gosteren sey ayrik
birincil cevherdir. Su halde metafizigin konusu ayrik birincil cevher olarak
Tanr1 olmalidir. Ancak Owens bu tespitini takiben 6nemli bir uyarida bulu-
nur: “Ayrik birincil cevherin dogrudan bilgisi, Aristoteles¢i ‘mevcut olmak
bakimindan mevcudun bilimi’ nosyonundan kesin bir sekilde dislanmis-
tir” (s. 71). Clnki birincil cevherin, dogrudan dogruya ayrik cevher olmast
bakimindan metafizigin konusu olmasi, Aristoteles’in metafizik tasavvuru
acisindan Oliimciil bir tehlike tagimaktadir: Ayrik cevher insan idrakinin
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dogrudan dogruya konusu olsaydi, hi¢bir metafizik miimkiin olmazdi. Zira
insan, mevcut olus ménasini 6ncelikle duyulur cevherler {izerinden idrak
eder ve idrak edilen bu mana, ayrik birincil cevherdeki gercek mevcut olus
ménasina gotlriliir. Sayet metafizigin ¢ikis noktas: duyulur cevherler olma-
yip da dogrudan ayrik cevher olsaydi, bir kez bu ayrik cevher idrak edildigi
anda, s6z konusu ayrik cevhere dair bilgi geri kalan biitiin bilgileri dislayacak
ve anlamsiz hale getirecekti. Varligin ¢ok anlamlilig1 diisiincesi, birincil cev-
herin kendisini konu edinen bilimi 6zellestirmesine (yani onun konusunu
teskil etmesine) izin vermekte; bununla birlikte s6z konusu bilimin, baglan-
gi¢ noktast olarak duyulur cevherleri almasini miimkiin kilmaktadir (s. 77).
Owens bu noktada Ortagag felsefesindeki varlik diigiincesiyle ilgili su 6nemli
tespite yer verir: Aristotelese mukabil, Aquinas s6z konusu oldugunda, me-
tafizigin konusu birincil cevher olmak itibariyle Tanr1 olmayacak, bunun ye-
rine “miisterek varlik” (ens commune) veya bizétihi varlik anlaminda varlik
olmak bakimindan varlik olacaktir. Clinkii Tanrrda varlik-mahiyet bir olsa
bile, diger mevcutlarda varlik kesinlikle mahiyetle bir degildir.

Owens eserin “Ikinci Béliim”iinde duyulur cevherlerin suretlerinin, mad-
denin ve bilesigin varligina ilke teskil etmesi agisindan birincil cevher oldu-
gunu kanitlamaya ¢alisir. Bunu yaparken suretin méhiyetle iligkisi, maddeyi
ve bilesigi dncelemesi, bilfiil olusunun anlami ve nihayet timelligine dair
tahlillere yer verir.

Mabhiyet ve suret iligkisinin tartigildig1 satirlarda Owens, Aristoteles me-
tafiziginde maéhiyetin ifadesi olan “to ti én einai” ibaresinin nasil kargilanma-
s1 gerektigi sorusunu sorar. Onun bu soruya verdigi cevap hem mahiyetin
suretle iliskisini hem de Aristoteles¢i mahiyet diistincesiyle varlik-mahiyet
ayrimi merkezli mahiyet diisincesinin farkini ortaya ¢ikartir. Bu ¢ercevede
Owens s6z konusu ibarenin “6zsel mevcudiyet” (essential being) seklinde
karsilanmasi gerektigini sdyler. “To ti én einai’y1 basit olarak “6z”le (essence)
degil de “6zsel mevcudiyet’le kargilamasinin nedeni, daha once ifade edildi-
gi lizere, Aristoteleste “ne olus” ile “mevcut olus” arasindaki 6zdeglige varan
yakin iligkidir. S6z konusu Yunanca ibare soru formundadir ve bir seyin “ne”
oldugunu sorusturur. Bir seyin ne oldugu sorusuna hem madde hem suret
hem de ikisinin bilesimi cevap teskil edebilir. Ancak miiellife gore bu ve buna
paralel bir soruya cevap teskil edebilecek tek sey surettir. Ciinkii bir seyin o
sey olusunun nedeni surettir. Madde degisimin ve olusun stirekliligine temel
teskil ederken, suret bir seyin “neligi’nin stirekliligine temel tegkil eder. Buna
gore tiir agisindan madde ¢oklugun ve degisimin, suret ise birligin ve siirek-
liligin zeminidir. Sonug olarak Owens, Aristoteles’te “tén ousian kai to ti én
einai” seklinde tasvir edilen unsurun, stri nedene tekabiil ettigini kabul eder.
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Aristoteles gore, duyulur seylerin bilfiilligi tamamen onlarin igkin suretle-
rinden kaynaklanir. Onlar i¢in suret hem varoluslarinin hem mahiyetlerinin
hem de birliklerinin nedenidir (Met. 7.17.1041b-31). Bu a¢iklamada bilfiilli-
gin kaynag bariz bir bigimde surettir. Bu diisiinceyi Owens yeniden varlik-
mahiyet ayrim1 merkezli ontolojiyle karsilastirir ve su sonuca varir: Ibn Sina
ve takipgileri agisindan suret/mahiyet miimkiin olandir; bu miimkiin olan
sey varlikla bilfiil hale gelir ve sonrasinda maddeyi bilfiil kilar. Ancak Aristo-
teles icin suret nihai bilfiillik olarak islev goriir (s. 25).

Suret ve timellik iliskisine gelince, bu konuyla ilgili en énemli problem,
suretin Zetada birincil cevher olmas: ve 6te yandan timellikle nitelenme-
si arasindaki celiskiden kaynaklanir. Clinkii Aristotelese gore birincil cev-
herler tiimel olamaz. Bu konu hakkindaki ¢esitli goriisleri tartigtiktan sonra
Owens’in vardig1 sonug sudur: “Suretin tiimel oldugunu séylemenin hi¢bir
mimkiin yolu yoktur. Dahasi tiimel ve suret arasinda muayyen bir ayrilik
mevcuttur. Fakat bu ayriliga ragmen, her ikisi arasinda olduk¢a yakin bir
iligki de bulunur” (s. 160). Suret ve tiimellik arasindaki iliskiyi analiz edebil-
mek i¢in miellif $6yle bir soruyu gindeme getirir: “Ne” ve “mevcut” olusun
nedeni olarak suret, nasil olup da hem duyulur seyi kendinde bir ve tikel hale
getirir hem de bu duyulur seylerin bir cins ve tiiriin altinda diger tikellerle
ortak olmasini saglar? Yani suret nasil olup da hem “bireyselligin” hem de
“tlimelligin” nedeni olur? Owens’in verdigi cevap genel olarak soyledir: Suret
kendinde kesinlikle tiimel degildir. Tiimellik insan zihninin idrak tarziyla
ortaya ¢ikan bir seydir. Duyulur seylerdeki suret, ayrik suretlerdeki gibi tekil
de degildir. Clinkii ayrik suretler, kelimenin gercek anlaminda bir tikellige
sahiptir. Oysa tabii suret ancak maddede bulunabilir ve maddeyi bilfiil hale
getirir. Madde ise dogast itibariyle 6rnekler ¢okluguna yol agar. Bu agidan
suret diger biitlin drneklerde de bulunur. Owens bu noktada, ferd (singular)
ve tikel (individual) arasinda bir ayrima gider. “Ferd”i tiiriin ya da cinsin
tiyesi olarak degerlendirir. Tikeli ise kendinde birlik teskil eden ve diger sey-
lerden ayr1 olan bir birey olarak diigiiniir. Bu ¢ercevede sureti: a) Bir grubun
tiyesi olmasi bakimindan, b) Kendisi olmas1 bakimindan iki farkls itibara
konu eder. Iste bu iki ayr1 perspektiften, Aristotelesci birincil cevher olarak
suret, her ne kadar turtn altindaki bir fert olsa da, kendisi bakimindan bir ti-
keldir. Ancak bu tikellik dogrudan dogruya tiimellige karsit bir anlamu ifade
etmez (s. 157). Owens, Aristotelesci suretin bir seyin “ne” ve “var” olusunun
nedeni oldugu kadar, o seyin zihindeki bilgisinin de nedeni oldugunu ifade
eder. Ancak seyin nedeni olmasi ile zihindeki bilginin nedeni olmas: ara-
sinda soyle bir farklilik vardir: Birinci anlamda suret tigiincii bir seyi, yani
bilesik cismi meydana getirir; fakat ikinci anlamda suret tigtincli bir seyi
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meydana getirmez. Owense gore zihinde meydana gelen surete ayrica bir
zihni varlik tanimlamasinin uygun gériilmesi, Islam filozoflar1 araciligiyla
varlik-mahiyet ayriminin giindeme gelmesiyle miimkiin olmustur.

Sonug olarak Owens Gradationsta, Srnegini ancak yaklasik bir buguk asir
once 1862 yilinda Franz Brentanonun Von der mannigfachen Bedeutung des
Seienden nach Aristoteles (Aristoteleste varligin ¢ok anlamlilig: tizerine) adli
eserinde gordiigtimiiz tiirden giiglii bir tahlile yer verir. Owens’in Ortagag
felsefesi uzmanliginin beraberinde getirdigi mukayeseler, metni karsilagtir-
mal1 bir felsefe tarihi denemesi olarak degerlendirmemize de imkan tani-
maktadir. Miiellifin vefatindan sonra el yazmalarinin derlenerek nesredil-
mesi nedeniyle igerdigi baz1 kompozisyon zaaflarinin 6tesinde Gradations,
Islam felsefesi uzmanlarinin da bigine kalamayacaklari, muhteva itibariyle,
Owens’in geride biraktig: devasa literatiirii taglandiran bir ustalik eseridir.

Ibrahim Halil Ucer

Bir Oncii Kitap: Mevlid-name
Fatih Koksal
Ankara: Tlirkiye Diyanet Vakfi, 2011, 786 sayfa.

Hz. Peygamber, edebiyatimizin vazgecilemez 6ncelikli konularindan bi-
rini tegkil eder. Restilullahin dogumu 6ncesinden baslayarak vefatina kadar
hayatinin her safhasi -6zellikle sairler tarafindan- edebi bir tiir haline geti-
rilmis ve bu tiirlerden her biri igin ¢ok sayida eser kaleme alinmustir. Islam
dini etkisinde olusan ve birbirinin devamu niteliginde gelisen Arap, Iran ve
Tiirk edebiyatlarindan &zellikle Tiirk edebiyatinda digerlerine kiyasla Restl-i
Ekrem’le ilgili tiirlerde eser sayisi agisindan bir zenginlik goze ¢arpar.

Esas itibariyle Hz. Peygamber’in dogum hadisesini ele aldig1 halde, bir
kisminda risalet, mi‘rac, hicret ve hatta vefat gibi konulara da yer veren mev-
lid tiiriine ait eserler, edebiyatimizin dini-edebi tiirlerinin basta gelenlerin-
dendir. Bu tiirle ilgili olarak Necla Pekolcay, Ahmet Ates, Ahmet Aymutlu
vb. gibi aragtirmacilar tarafindan yapilan ilk calismalardan sonra ¢ok sayida
arastirmaci bu alanla ilgili miistakil caligmalara imza atmiglardir.

M. Fatih Koksal'in yayimlamis oldugu Mevlid-name, sadece miistakil bir
mevlid ¢alismasi olmayip, bu edebi tiirtin tamamini i¢ine alan ve mevlid
tirtiyle ilgili bugiine kadar yapilan ¢alismalardan en kapsamlisidir. “On S627,
“Girig” ve iki ana bolimden olusan eserin “I. B6lim™d, “Tlirk Edebiyatinda
Mevlid”, “II. Bolim”i ise “Mevlid Metinleri” bashigini tasimaktadir.
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Yazar, kitabin “On S6z”iinde mevlid ve mevlidler konusundaki meraki-
nin 6grencilik yillarina kadar gittigini ve Hasibe Mazioglunun “Tiirk Edebi-
yatinda Mevlid Yazan Sairler” bagliklt makalesinden ¢ok etkilendigini ifade
etmektedir. Koksal, 6grencilik yillarinda baglayan merakini ilerleyen yillarda
stirdiirmiis, kiitiiphanelerde karsilastigi mevlid metinlerini temin ederek za-
manla bir mevlid kitaplig1 olusturmustur.

[lmi ¢alismalarda kiitiiphane tozuyla arkadas olanlar igin iizerinde ¢ali-
silan bir konu hic¢bir zaman sonlandirilamaz; fakat bir yerde bir nokta koy-
mak da gereklidir. Aslinda bu nokta, son noktadan ziyade ii¢ nokta anlamina
gelmektedir aragtirmaci igin. Yazar da “On S6z°de bu konuya soyle temas
etmektedir: “Stiphesiz ki, Tirk edebiyatinda yazilan mevlidler burada tani-
tilanlardan ibaret degildir. Bundan sonra yapilacak ¢alismalarla zengin el
yazmalar1 hazinemiz i¢inden bilinmeyen bir¢ok yeni mevlid metninin daha
ortaya ¢ikarilacagindan kuskumuz yoktur” (s. 11).

Fatih Koksal1n yillarca toplamis oldugu mevlid metinleri ve mevlidlerle
ilgili yayinlar bu tiirle aldkal: bilgilerimizin ne kadar az oldugunu da bize
goOstermistir. Bugiine kadar yapilan yayinlarda Tirk edebiyatinda yetmis ci-
varinda mevlid sairinden bahsedilmekteyken, Koksal bu sayinin 123 oldugu-
nu gostermektedir. Baz1 miielliflerin birden fazla mevlid metni kaleme aldig1
distintldiigiinde, caligmanin ehemmiyeti daha iyi anlagilmaktadir.

Fatih Koksal sadece mevlidleri ve mevlid miuelliflerini tespit etmekle
kalmamis, muhtelif eserlerde mevlid yazdig: ifade edilen miielliflerle bir-
likte kiitiphane kataloglarinda kendisine mevlid atfedilen sairleri de tespit
etmistir. “Mevlid Adi, Mevlid Edebiyat1 ve Islimi Edebiyatta ilk Mevlidler”
adini tagtyan “Giris” bolimiinde (s. 20-23) “mevlid” ve “mevlid” kelimeleri
iizerinde duran yazar, genel olarak Arap ve Iran edebiyatlarinda kaleme ali-
nan mevlidlerle ilgili bilgilere yer vermektedir. “Tiirk Edebiyatinda Mevlid”
basligini tagiyan “I. Boliim™de, Tiirk edebiyatinda mevlid tliriiniin gelisimi,
mevlid tirtintn sahikasi kabul edilen Siilleyman Celebinin Vesiletiin-necat
isimli mevlidinin muhtevasi, kaynaklar: ve tesirleri detayli olarak incelen-
mistir. Yaygin goriisiin aksine, edebiyatimizdaki ilk mevlidin Siileyman
Celebinin degil, Ahmedinin oldugu da bu bolimde yazar tarafindan ispat
edilmektedir.

Calismanin “Mevlid Metinleri” isimli “II. Bolim™tinde on iki ayr1 mev-
lid metnine yer verilmektedir. Burada ilk kez metni yayimlanan mevlidler
sunlardir: “Zaif Mevlidi”, “Recai Mevlidi”, “Nasibi Mevlidi’, “Muhyi Mevli-
di”, “Sidki Mevlidi”, “Re’fet Mevlidi’, “Naim(i) Mevlidi’, “Riisdi-Mestd Mev-
lidi”, “Fatma Kémile Mevlidi’, “Zeyni Mevlidi’, “Muhyiddin Mekki Mevlidi”,
“Ziya(i) Mevlidi” (s. 87-756).
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Yazar, mevlid metinlerini verirken “Eser ve Miellifi Hakkinda” ana bas-
ligiyla eserin miiellifi, adi, yazilis sebebi, beyit sayisi, muhtevasi, Siilleyman
Celebinin eseriyle karsilastirilmasi, dil ve anlatim 6zellikleri ve yazma niis-
halar1 gibi konular: da ele almistir. Bu agidan bakildiginda, eserde yer verilen
her bir mevlidi miistakil birer kitap olarak géormek gerekir. Dolayisiyla yaza-
rin yapmis oldugu ¢aligmay sadece bir kitap degil, farkli kitaplardan olusan
bir “mevlid antolojisi” olarak degerlendirmek yerinde olacaktir. Bu yoniiyle
Mevlid-ndme adli bu eser bir “6ncii kitap’tir.

Bir antoloji sayabilecegimiz bu eserin metodunun diger dini-edebi tiirler-
de de uygulanmasi gerektigini ifade etmeliyiz.

Son olarak eserle ilgili olarak sunlar1 ifade etmeden gecemeyecegim: Bu
eserin, mevlidin yazilisinin 600. yilinda bitirilen ve yazar: tarafindan fotoko-
pi yoluyla ¢ogaltilan imzali bir niishasina (Kirsehir 2010) sahip olma bahti-
yarligina erismistim. Fotokopi niishada ana bagligin altinda yer alan “Tiirk
Edebiyatinda Mevlid Tiirii ve Yeni Mevlid Metinleri” alt bagliginin, yazarinin
bilgisi haricinde, bu baskida bulunmamasinin biytiik bir eksiklik oldugunu
diisiiniiyorum. Sayfa diizeni/mizanpaji boyle bir esere degil, siradan bir esere
bile yakismayacak kadar kotii ve acemice. Eserin “II. Béliim™iinde yer alan
mevlid metinlerinin niisha 6rnekleri fotokopi niishada renkli ve okunakli
olmasina ragmen, yeni baskida siyah-beyaz ve oldukg¢a kétii durumda. Yeni
baskinin “I¢indekiler” kismindaki sayfa numaralari ile eserin i¢indeki sayfa-
larin uyusmamasi da eserin tasarimi agamasinda dikkatli bir kontroliin yapil-
madigini gosteriyor. Yiizlerce nitelikli esere imza atan Tiirkiye Diyanet Vakfi
gibi tecriibeli bir yayinevinin bu tiir hatalar yapmasi gasirtic1 gergekten.

Alim Yildiz

The Cambridge Companion to Science and Religion
Editdr: Peter Harrison

Cambridge: Cambridge University Press, 2010, 308 sayfa.

Din-bilim iliskisi her dénemde tartigma konusu olmakla birlikte, belli
donemlerde bu tartigmaya olan ilgi daha belirgin olmaktadir. Glintimiizde
din-bilim iligkisi tartismalar1 bir taraftan din ve bilimi birbirine zit kutup-
lara koyup ¢atigmay1 On plana c¢ikaran yaklasimi terketmesi, diger taraftan
da din ve bilim arasindaki iliskinin ¢ok karmagik yoniinii ortaya koymasi
acisindan artan bir ilgiye mazhar olmaktadir. Zamanimizda din-bilim iligki-
si tartigmasina ilginin artmasinin ¢ok degisik sebepleri vardir. Bunlarin en
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belirgin olanlar1 sdyle siralanabilir: Ilk olarak kozmoloji, kimya ve biyoloji
gibi bilimlerdeki gelismeler giincel din-bilim tartigmalarinin yolunu a¢mis-
tir. Ikinci olarak evrim kargiti hareketlerin muhafazakar hiristiyan gruplarin
sinirini agarak biitiin dini geleneklerde taraftar bulup gelismesi, din-bilim
tartigmalarina ilgiyi artirmistir. Ayrica akilli tasarim teorisi savunucusu ha-
reketinin etkinliklerinin artmasi bu tartismalari tetiklemistir. Diger taraftan
evrim kargit1 gruplarin 6n plana ¢ikmasi bilimsellikle motive olmus saldir-
gan ateizmin yiikselise gecmesine denk gelmistir. Bu anlayis sahipleri din ile
bilimin birbiriyle asla uyusmasi s6z konusu olmayan iki zit diinya goriisiini
temsil ettigi ve bunlarin tarih boyunca da birbirleriyle kavgali olduklar: fik-
rini hararetle savunmugtur. Son olarak biyomedikal bilimlerdeki teknolojik
basarilar geleneksel dini bakis acisiyla olusturulmus ahlaki pozisyonlara bii-
yiik bir meydan okuma sunmustur.

Giincel tartigmalarda din ve bilim iligkisi ile ilgili 6ne ¢ikan sorunlar
¢ok ¢esitlidir ve bu sorunlara her bir grubun farkli yaklasim metotlar:
vardir. Tarih¢iler din ve bilimin ge¢misteki iligkisi ve bu iligkinin giini-
miize yansimasi ile ilgilenmektedirler. Filozoflar ise bilimlerdeki gelisme-
lerin Tanrr'nin varligi, O'nun failligi, insan tabiat1 ve 6zgtrligii gibi felsefi
sorunlarla ilgili geleneksel delillere katkisinin ne olabilecegini gérmeye
calismaktadirlar. Felsefenin ilgilendigi bir diger husus da din ve bilimin
sinirlart ve bilgi iddialarinin dayanag: problemidir. Teologlar bilimlerin
teolojik imalar1 olan yonlerini belirleyip teolojinin bunlara cevap verip
veremeyecegi yahut cevap vermesine gerek olup olmadigi problemiyle
ilgilenmektedirler. Sosyologlar toplumda din ve bilim hakkindaki inang
modellerini belirleyip dini ve bilimsel kurumlar arasindaki gii¢ iliskisini
analiz etmeye ¢aligmaktadirlar. Son olarak bilim adamlar1 da kendi bilim-
sel ¢cabalarinin dini inang¢ tizerinde ne tiir imalar i¢erdigi hakkinda spekii-
lasyonlarda bulunmaktadirlar.

Biitiin bu farkli yaklasimlar The Cambridge Companion to Science and
Religion adl1 kitapta bir araya getirilmis olan degisik makalelerde ele alini-
yor. Peter Harrison bu makaleleri, kendi yazdig1 “Giris”ten (“Introduction’”,
s. 1-17) sonraki ii¢ boliimde gruplandirmis: “Historical Interactions” baghikli
“Birinci Bolim’de (s. 19-124) yer alan makaleler Batrda din-bilim iligkisinin
tarihsel bir resmini sunuyor. “Religion and Contemporary Science” baslik-
I “Tkinci Béliim’de (s. 125-226), basta evrim teorisi olmak iizere din-bilim
iligkisinde 6ne ¢ikan giincel problemleri inceleyen makaleler bir araya geti-
rilmis. “Philosophical Perspectives” baglikli “Ugiincii Béliim”deki (s. 227-95)
makaleler ise dinin tabiati, bilimsel agiklama, iléhi fiil ve din-bilim iliskisini
modelleme yontemlerine dair temel felsefi problemleri tartisiyor. Kitabin
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sonunda, ileri okumalar i¢in bir okuma listesi (“A Guide to Further Reading’,
s.296-302) ve dizin (“Index”, s. 303-7) bulunuyor.

Batrda din-bilim iliskisinin tarihi ile ilgili 6ne ¢ikan ¢atisma iddias: bir
mit midir? “The Fate of Science in Patristic and Medieval Christendom” adl
makalesinde (s. 21-38) bu soruya cevap arayan David Lindberg catisma
ornekleri de olmakla beraber, Batrda din-bilim iligkisinde yaygin modelin
bariscil beraberlik oldugunu iddia ediyor. Bu iddiasini temellendirmek ama-
cryla Tertullian'in ¢atigma teorisinden ziyade Augustine’in dinin hizmetinde
tabii bilimler teorisinin Ortagag ve Otesinde Hiristiyanlik’la tabii bilimler
arasindaki iligkiyi sekillendirdigini géstermeye calisiyor.

John Henry “Religion and the Scientific Revolution” adli makalesinde (s.
39-58) bilimsel devrimler ¢aginda modern bilimlerin dini ve bilimsel alan-
larin ayrilmasi neticesinde ortaya ¢iktigini diisinmek yerine, Hiristiyanlhigin
modern bilimlerin ortaya ¢ikmasinin ortamini belirledigini benimsemenin
daha dogru oldugunu orneklerle temellendirmeye calistyor. Bu baglamda
yazar Ozellikle Protestanlarin oncii rollerinin nedenleri iizerinde duruyor.
Yazara gore Protestanlar arasinda bilim adamlarinin daha yiiksek oranda
olmasinin nedenlerinden bazilari, Katolikler'in Kopernik teorisini kabul
edememeleri, Protestanlarin Tanrr’nin iki kitabi olan Kitab-1 Mukaddes ve
kainat kitabini daha serbest ve lafzi bi¢imde okuyarak modern bilimlerin
onciisii roliinii daha rahat benimseyebilmeleri sayilabilir (s. 46). Yazar bu
donemde iradeci teoloji ile ampirist akim, akilci teoloji ile de akilecr akim
arasindaki siki baglantiya da dikkat cekiyor. Yazara gore yine bu dénem-
de geleneksel dini degerlerin savunulmas: yerine, Newtoncu doga felsefesi
kullanilarak Tanrrnin varliginin ispatlanmaya c¢alisilmasi, bir¢ok kisiyi deiz-
me gotiirmiistiir. Ateizmle miicadele i¢in, 6rnek olarak Anglikan kilisesinin
dogal din vurgusu yapmast, deist egilimlerin vahiy ve Kitab-1 Mukaddes’in
gecerliligini reddetmesine, bu da Anglikan kilisesinin zayiflamasina neden
olmustur (s. 54).

Jonathan Topham “Natural Theology and the Sciences” adl: makalesinde
(5. 59-79) dogal teolojiye degisik yaklagimlari ve bir taraftan dogal teolojinin
modern bilimlere mesruluk saglayarak onlarin gelisimine katk: saglarken,
diger taraftan onlarin dini imalarini arastirip bu imalarla ilgili nasil ¢6ztim-
ler sundugunu ortaya koymaya calisiyor. Bu baglamda W. Paley’in dogal teo-
loji savunmasi ve Hume'un dogal teoloji elestirisi detaylica ele alintyor.

Jon Roberts “Religious Reaction to Darwin” adli makalesinde (s. 80-102)
bir anlamda dogal teolojinin ¢okiisiinde en 6nemli rolii oynayan Darvinci-
ligin bir taraftan dini zahiriler ve bazi sekiiler bilim adamlarinin tepkisini

133



islam Arastirmalan Dergisi, 26 (2011), 93-158

gekerken, diger taraftan bir¢ok etkili dindar diisiniir ve gruplarin destegini
aldigin1 gostermeye calisiyor. Bir 6rnek vermek gerekirse, onde gelen Ingiliz
Katolik diigiiniir J. Henry Newman’a gére Darvin'in teorisinde vahiyle veya
ylice Tanr fikriyle celisen hicbir ey bulunmamaktadir.

“Birinci Bolim™in son makalesinde (“Science and Secularization”, s. 103-
23) John H. Brooke bilim ve sekiilerlesme iliskisini ele aliyor ve bilimin sekii-
lerlesmeye neden oldugu iddiasina meydan okuyor. Ona gore bilimlerin se-
kiilerlesmesi ile bilim tarafindan ya da bilim nedeniyle sekiilerlesme arasinda
ayrim yapmak gerekir. Toplumun sekiilerlesmesine bilimden ziyade sosyal
aglarin zayiflayip etkinligini kaybetmesi neden olmustur. Charles Taylor'un
A Secular Age (Cambridge: Harvard University Press, 2007) adli eserindeki
analizlerine dayanan yazar, Tanrr'ya inanmamanin neredeyse imkénsiz oldu-
gu daha dnceki toplumsal yapilarin aksine, modern demokratik toplumlarda
Tanrr'ya inanma gesitli alternatiflerden sadece biri oldugunu, bilimden ziya-
de bu ¢esitliligin toplumun geleneksel inanglarina meydan okudugunu ifade
ediyor (s. 115).

Ginimuz din-bilim iligkisi tartigmalarinin en 6nemli konularindan biri
de stiphesiz evrim teorisi, 6zellikle de bu teorinin ortadgretim miifredatin-
da yer almasi problemidir. Evrim teorisi dini zahirilik ile ¢atismasinin ote-
sinde, materyalizm ve ateizm propagandasinin da en giigli aracidir. Ayrica
muhafazakar dindarlarin nazarinda evrim teorisi irk¢ilik, ahlaki gorecelilik,
kiirtaj, pornografi ve aile baglarinin ¢6kmesi gibi bircok sosyal sorunla ilis-
kilendirilmistir. Dolayisiyla evrim teorisi meselesi din-bilim iligkisinin Ote-
sinde, farkli ideolojilerin gatisma arenasina déniismiistiir. Kitabin “Ikinci
Boliim™i bitytik dl¢tide bu konuya ayrilmis. Ronald Numbers, evrim teorisi-
ne karsi tiretilen “bilimsel yaratilisilik teorisi” ve bu teorinin yan tirlinii olan
“akall1 tasarim teorisi’ni ele aldig1 “Scientific Creationism and Intelligent De-
sign” adli makalesinde (s. 127-47) muhafazakar Evangelistler arasinda ortaya
¢ikan bu teorilerin diger dini geleneklerden de destek bularak nasil gelisip
global bir fenomene doniistigiinii géstermeye ¢aligiyor. Numbers, yaratilis-
cilik teorisinin Hiristiyanlik’tan Islam’a gegisiyle ilgili dikkat cekici bir bilgi
veriyor: 1980’1 yillarda Tirk Milli Egitim Bakanligi, Institute for Creation
Researche basvurup hem yaratiligciligi hem evrimi 6greten bir miifredat
olusturmak i¢in yardim istemis, bu is birligi sayesinde teori Tiirkiye {izerin-
den Islam diinyasina girmistir. Ardindan 1990’1 yillardan itibaren 6zel bir
vakif araciligi ile yaratiliggilik ve akilli tasarim teorisi savunuculugu devam
ettirilmektedir (s. 141).

Simon C. Morris “Evolution and the Inevitability of Intelligent Life” adl1
makalesinde (s. 148-72) dogal seleksiyonun rastlantisalligi ve Tanrrnin
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inayeti ile alemi kontrol ettigine dair dini inang arasindaki ¢atigmanin nasil
hafifletilebilecegine dair farkli bir bakis agis1 sunmaya calistyor. Ardindan
William Stoeger, giiniimiiziin yerlesik kabul gérmis teorilerinden biri olan
Big Bang teorisi baglaminda ilk anindan gliniimiize alemin tarihini ve bu
teorinin muhtemel dini imalarini inceliyor (“God, Physics and the Big Bang”,
s. 173-89).

Giiniimiizde din-bilim etkilesiminde genelde dinin “sessiz ortak” oldugu
soylenebilir. Bu ortaklik bilimin otorite oldugu, dinin ise miimkiin oldugun-
ca bilimin 6gretilerine kendini uyarlamas: gerektigi varsayimi tizerine bina
edilmigtir. Evrim ve Big Bang gibi teorilerde bilimin etkin konumu buna 6r-
nek olarak gosterilebilir. Buna karsin psikoloji-din iligkisinde farkli bir model
isleyebilir. Iste bu noktada Fraser Watts (“Psychology and Theology”, s. 190-
206) bir taraftan teolojinin insan tabiati ile ilgili tartigmalara zel bir katk:
saglayarak psikolojiyi elestirip ona zenginlik katabilecegini, diger taraftan da
psikolojinin teolojiye katkilar yapabilecegini savunuyor. Teoloji, psikolojiyi
nasil zenginlestirebilir? Yazar bu soruya bagislama terapisi 6rnegi iizerinden
cevap vermeye calistyor. Bagislama olayina teoloji nasil yaklasiyor, psikolo-
ji nasil yaklasiyor? Teoloji ile psikolojinin dua konusu {izerindeki diyalogu
nasil bir sonug dogurur? Bu 6rnekler {izerinden yazar teoloji ile psikolojinin
etkilesiminin ortaya ¢ikarabilecegi katkilara isaret ediyor.

Bilimsel bilginin deger hiikiimlerinden bagimsiz oldugu genellikle vur-
gulanan bir husus olmakla beraber, bu vurgu bilimsel kesiflerin ahlaki ima-
larinin olmadigr anlaminda alinamaz. Bu baglamda John Evans “Science,
Bioethics and Religion” adli makalesinde (s. 207-25), biyomedikal bilimler-
deki gelismelerin ahléki problemlerin tartigma baglamini nasil degistirdigini
gostermeye calisiyor. Bir 6rnek ile agiklamak gerekirse, tarihsel olarak, kalbi
ve nefes almasi durdugunda insan 6lii kabul edilmekteydi. Suni solunum ve
organ nakli ile birlikte, 1960’li yillardan sonra insanin hangi durumda 6li ol-
dugu, dolayisiyla yasam destek tinitesinin devre dist birakilabilecegi hususu
yeniden tartisilir olmugtur. Yine dogacak ¢ocugun genetik karakterini 6nce-
den belirleme, tiip bebek ve beyin kontrolii gibi problemler ciddi sorunlar
ortaya ¢ikarmigtir. Bazilarina gore bu gelismeler nedeniyle insanin varligi ilk
kez ciddi tehdit ile kars1 karsiyadur.

Evans’a gore dini degerler ile bilim arasindaki iliskiyi anlamak i¢in sa-
dece biyomedikal bilimler alaninda ortaya ¢ikan ahlaki sorularin irettigi
argiimanlarin mantigini incelemek yeterli degildir; bu bilimlerin ve onlara
bagli olarak ortaya ¢ikan teknolojilerin uygulandigi profesyonel, siyasi ve
biirokratik baglamin da géz 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir. Yazar
biyoetik tartigmalar: metodik, klinik ve genel biyoetik olmak iizere {i¢ grupta
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toplamaktadir. Buna gore biyoetikginin faydaci m1 yoksa deontologici mi ol-
mas1 gerektigi tartigmasi ilk gruptaki, tibbi alanlarda ve arastirma alanla-
rinda ahlaki kararlar ikinci gruptaki, toplumun belli olayda (mesela organ
nakli) ne yapmas: gerektigine dair tartismalar ti¢iincii gruptaki tartigmala-
ra Ornek verilebilir (s. 208-9). Bu tartigmalar ve alinan kararlar profesyonel,
siyasi ve biirokratik diizeyde karmasik iliskiler icermektedir. Yazara gore ge-
nis halk kitleleri de 6zellikle siyasi karar siirecini belirlemede etkinliklerini
hissettirmektedirler. Bu baglamda 6rnek olarak hayatin baslangic1 ve sonlan-
dirilmast ile ilgili calismalara yonelik muhafazakar halk tepkisi Amerika ve
Avrupada bu alandaki ¢aligmalar1 yavaslatmistir. Yazara gére Amerikadaki
muhafazakarlar siyaseti etkileme a¢isindan Avrupadaki muhafazakarlardan
daha bagarilidir. Almanya ve bazi iilkeler istisna edilirse, genelde bu teknoloji-
lere izin verme hususunda Avrupa Amerikadan ¢ok daha miisamahakérdir.

“Uglincti Boliim”de yer alan makaleler din-bilim iliskisini felsefi agidan
ele aliyor. Din-bilim iliskisine dair bir¢ok problem felsefenin ilgi alanina gir-
mektedir. Bu baglamda bu problemlerin dzellikle tartisildig: felsefi alt di-
siplinlerin din felsefesi, zihin felsefesi ve bilim felsefesi oldugu sdylenebilir.
Din-bilim iliskisinin felsefi tartigmaya konu oldugu problemlerden biri de
bilimsel agiklamanin tabiatiistiine atif yapmayi1 ne oranda dislayabilecegidir.
Bu baglamda Tanrrnin alemdeki ikincil nedenler iizerinde hicbir roli yok-
mus varsayimindan hareketle alemi incelemeyi ifade eden metodolojik na-
tiralizm ile tabiatiistii varliklarin olmadigini iddia eden, dolayisiyla ateizme
karsilik gelen metafizik natiiralizm taraftarlari arasindaki tartigmalar, buna
ilaveten metodolojik natiiralizm ile akilli tasarim iliskisine dair tartigmalar
din felsefesinin en 6nemli tartisma konularidir. Bu tartigmalar: “Atheism, Na-
turalism and Science: Three in One?” adli makalesinde (s. 229-43) ele alan
Michael Ruse, metodolojik natiiralizmin giiclii bir agiklama stratejisi gelistir-
mekle beraber, bazi énemli sorulara cevap vermede yetersiz kaldigini vurgu-
luyor. Metodolojik natiiralizm bu diinyadaki her seyin kesintisiz kanunlara
gore gerceklestigine inandigina gore, bu durumda mucizeye yer kalmamak-
tadir. Bu durumda ya mucizeleri metaforik almak ya da tabiat diizeni ile lituf
diizeni arasinda ayrim yapip mucizelerin gercekten vuku bulduguna; fakat
bunlarin bilimsel olarak alinmadiklarina inanmak gerekmektedir (s. 236). Bi-
limsel agiklamanin tabiati tartismalari bir sonraki béliimde de devam ediyor.
Modern bilimde “metodolojik natiiralizm” kadar 6nemli bir diger yaklagim
olan “indirgemecilik” Nancey Murphy tarafindan “Divine Action, Emergen-
ce and Scientific Explanation” adli makalede (s. 244-59) ele aliniyor.

Biyolojik ve kozmik evrimin ka¢inilmaz realiteler olarak karsimiza ¢ikti-
g1 giinimiiz diinyasinda teoloji bu degisime ne oranda uyum saglayabildigi
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tartisilmasi gereken diger 6nemli konulardan biridir. Bilim ¢aginda gelenek-
sel teolojide mithim yeri olan alemin bir amacinin oldugu fikrine samimi ola-
rak inanabilir miyiz? Kendilerine kozmik pesimistler denen bilimsel egitimli
insanlar, bilimin alemin bir anlaminin olduguna inanmay: gittikce daha da
gliclestirdigini diiginmektedirler. John Haught'un “Science, God and Cosmic
Purpose” adli makalesi (s. 260-77), evrimci diisiince ve Whitehead'in siire¢
felsefesinin yeni teolojik anlayisa katkilarini ele aliyor. Haught'a gore gele-
neksel teistik Tanr1 anlayiginin aksine, siire¢ teizminin Tanr1 anlayist modern
bilimle ¢ok daha iyi uyusabilecek bir model sunmaktadir.

Cambridge Companion serisinden ¢ikan din-bilim iliskisi hakkindaki bu
derleme, Mikael Stenmarkin din-bilim iligkisine dair gintimiizdeki yakla-
simlar1 tasnif etmeye calistig1 “Ways of Relating Science and Religion” adlt
makalesiyle (s. 278-95) sona eriyor. lan Barbour’un ¢atisma, ayrigma, diya-
log ve entegrasyon seklindeki dortlii tasnifi bu konuda standart hale gelmis
goriiniiyor. Stenmark’a gore, birtakim artilar1 olmakla beraber, bu tasnifin
degisik gruplarin benimsedikleri ¢ok farkli pozisyonlar: icermemesi agi-
sindan ciddi agmazlar1 vardir. Bu nedenle kendisi yeni bir tasnif denemesi
yapiyor ve bu tasnifte bir taraftan farkli dinlerin inanca yaptiklar1 vurgu-
nun farkliligina, diger taraftan farkli bilimsel disiplinlerin her birinin her
bir din i¢in farkli imalarinin oldugu hususuna 6zellikle dikkat ¢ekiyor. Bu
baglamda Islam ve hiristiyan geleneginde benzer yaklagimlar benimseyen
su farkl gruplarin din-bilim iliskisi modellerinden s6z etmek miimkiindiir:
“Muhafazakér entegrasyon modeli’, Batili modernist bakis agisinin dini agi-
dan bilimi nétr kabul eden fikrin reddedilmesini ve din ile bilimin yeniden
entegrasyonunu savunmaktadir. “Muhafazakar uzlasmaci model’”, geleneksel
Hiristiyanlig1 biiytik oranda oldugu haliyle tatmin edici buldugundan, kendi
igerigini degistirmesi gerekenin biiyiik oranda bilim oldugunu savunmak-
tadir. “Geleneksel uzlasmaci model’e gore bilim igeriginin bir kismini degis-
tirme ihtiyacinda olabilir; ama Hiristiyanlik, iceriginin bir kismini mutlaka
degistirmek zorundadir. “Liberal uzlasmaci model” bilimi oldugu haliyle ka-
bul edilebilir buluyor. Dolayisiyla geleneksel iceriginin ¢cogunu degistirmesi
gereken dindir. “Postmodern veya yapisalci uzlasmact model’e gore ise ne
bilim ne de din oldugu haliyle kabul edilebilirdir, dolayisiyla her ikisi de
radikal degisime muhtagtir. Hi¢ stiphesiz din-bilim iliskisine dair tartisilacak
daha birgok problem vardir. Bu derlemede de goriildiigii gibi, din-bilim ilis-
kisi denilince her ne kadar akla hemen doga bilimleri ile din iligkisi geliyorsa
da din ile sosyal bilimler iligkisi de ayni derecede 6nemlidir ve aynu ilgiyi hak
etmektedir. Bu tartigmalarin Bati merkezli ve agirlikli olarak Hiristiyanlik
ile bilim iliskisi baglaminda gerceklesmesi de sasilacak bir durum degildir.
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Bilimin agirlikli olarak iiretildigi ortam olan Batrda, bu ortamin baskin dini
gelenegi olan Hiristiyanlik’la bilimin etkilesiminden daha dogal bir durum
olamaz. Bu etkilesimin diger ortamlara nispetle daha saglikli neticeler ortaya
cikaracag da bir gercektir.

Muammer [skenderoglu

Misir’da Ingiliz Isgali: Osmanl’nin Diplomasi Savasi (1882-1887)
Stileyman Kiziltoprak
[stanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2010, 351 sayfa.

Osmanli Devletinin 6nemli toprak pargalarindan olan Misirin 1882 yilin-
da Ingiltere tarafindan isgal edilmesi, XIX. yiizyilin son ¢eyregini konu alan
Osmanli tarihinin bagta gelen sorunlarindan biridir. Bu sorun, Ingilterenin,
1878 Berlin Kongresinden sonra, Yakindogu politikalarinda acik bir sekilde
degisiklik yaptiginin da gostergesidir. Bu durum, modern Misir tarihi basta
olmak tizere, Afrikanin somiirgelestirilmesi ve Ingiltere’nin sémiirge politi-
kalar1 acisindan da bir doniim noktasidir.

Misir'in isgali ve bu siirecin diinya diplomasisine etkisi, bugiine kadar
Batrda ve Misirda yapilan bir¢ok arastirmaya konu olmustur. Osmanli Dev-
leti, Misir sorununun en 6nemli bagat aktorlerinden biri olmasina ragmen
-s0z konusu arastirmalarda bu durum genelde goz ard: edilerek- Osmanli
tarafi hakkiyla temsil edil(e)memistir. Ulkemizde ise bu konu hakkinda ya-
pilan ¢aligmalar yok denecek kadar az olmakla beraber, kapsam bakimindan
sinirl ve dar gercevede de olsa bazi galigmalar mevcuttur. Misir'in Ingilizler
tarafindan isgalini dogrudan miistakil bir sekilde ele alan Selim Deringil’in
iki makalesi diginda, Bagbakanlik Osmanl Arsivi kaynaklarina dayanarak
konuyu stimullii bir sekilde basariyla ele alan ve degerlendiren ¢aligmalarin
say1st heniiz ok azdir. Ingiltere’nin Misir1 iggaline ve Urabi Paga Hareketine
kismen deginen Ibrahim Muhammed es-Senafirinin Osmanli-Misir ilig-
kilerini konu edinen doktora tezi, Hasan Korkut'un Ingiltere’nin Misir is-
galini ele alan yiiksek lisans tezi, Dilek Giindeg'in Urabi Pasa Hareketi ve
Ingilizler'in Misir isgalini konu edinen yiiksek lisans tezi ve Rifat Ugarol'un
Gazi Ahmed Muhtar Pasa merkezinde Misir sorununu ele alan ¢alismasi
bunlardan bazilaridir. Bu ¢aligmalar, bizim tanitimini yaptigimiz eserde ele
alinan konulara iligkin arsiv kaynaklarini ¢ok sinirli bir sekilde kullanmuigtir.
Ayrica Misir konulu arastirmalarda ele alinan bagliklar, ismiyle miisemma
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¢alismanin temel konusuyla yakin unsurlar tasiyor olmakla birlikte, aslinda
sorunun diplomatik sahada cereyan eden boyutu ile ilgili dogrudan bir ince-
leme yapilmamistir. Bu ¢aligmanin temel amaci da yazarin “Onséz’de belirt-
tigi gibi Tanzimat sonrasinda merkezi yonetimi esas alarak modernlesme-
ye ¢alisan Osmanli Devletinin ve II. Abdiilhamid’in Misir sorunu 6zelinde,
diplomasiyi ne derece etkili kullandigini incelemektir. Bu ¢alisma yukarida
belirtilen sebeplerden kaynaklanan eksiklikleri giderme yolunda, Misir so-
rununa ait mevcut bilgilere katkilar saglamay1 yan amagclarindan saymakta-
dir. Ayrica Misir sorunuyla aldkali bu zamana kadar tarihin tozlu raflarinda
giin yiiziine ¢ikartilmay: bekleyen bazi arsiv belgeleri de bu ¢aligmayla ilim
diinyasina kazandirilmstir.

Bu eser, Memliik sistemi, Misir, Ortadogu (bize yani Tirkiye'ye gore Ya-
kindogu) ve Yakincag ile alakali aragtirmalarda bulunan yazarin doktora ¢a-
lismasinin kapsam bakimindan biraz derinlemesine genisletilerek kitaplagti-
rilmig halidir. Yazar bize gore, “Memliik Sistemi ve Memliik Devletinin Ku-
rulusu” konulu ¢alismayla basladigi lisans iistii/akademik kariyerini “Misirin
Ingiltere Tarafindan Isgali ve Osmanli Devletinin Diplomasi Miicadelesi:
1882-1887” konulu doktora teziyle taglandirmis ve uzun yillar Misir ve Orta-
dogu tizerine yapmis oldugu okumalar ve tecriibi kazanimlarla bu konuyla
aldkali calismasini hitama erdirmistir.

Bu ¢alismanin en dnemli niteliksel 6zellikleri, okuyucuyu stkmayan akict
bir islabunun olmasi ve aragtirmaciya beyin firtinasi yasatan sorular ve aka-
binde bu sorulara derinlemesine niifuz ederek getirilen analitik ¢6ztimleme-
lerdir. Fakat yazar, biitiin boliimlerde, goriislerini birbiriyle uyumlu olarak
akademik bir {islapla ortaya koymakla beraber bazen olay tekrarlamalarin-
dan da kendini alamamigtir. Bu ¢alismada su sorulara cevaplar aranmugtir:

Osmanli Devleti agisindan Misir sorunu nasil gorilityordu?

Osmanli devlet ricali Misir sorununu nasil yorumladi? Ingilizler'in sé-
miirgeci siyaseti karsisinda argiimanlarini/kanitlarini iyi savunabildiler mi?

Ingiltere, Misir isgal ederken “gecici kaydiyla” taahhiidiinde bulundugu
halde, sonrasinda nasil bir politika izledi de tahliye goriismelerini uzatti?
Tahliye goriismelerini glindemden uzak tutmak i¢in olanca giiclinii sarfeden
bir politika izleyen Ingiltere’nin bu tavri Osmanli tarafindan nasil algilandi?

Ingiltere, Misir’1isgal etmeden dnce ve ettikten sonra, Misir’a ve Kizildeniz'e

Osmanl: askerinin miidahale etmesini ni¢in glindeme getirmisti?

Misir'in tahliye goriismelerinde Ingiltere, Sudan sorununu nigin giinde-
me getirmigti?
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Mistr isgali kargisinda Avrupali devletler (Fransa, Almanya, Rusya, Italya
ve Avusturya-Macaristan) nasil bir tepki gosterdiler? Tahliye goriismeleri sii-
recinde Avrupali devletlerin tavirlarinda ne gibi degisiklikler yasandi?

1880’li yillarda Avrupada eskisine nazaran daha da giiclenen diplomatik
yakinlagmalarda Misir nasil bir yer edindi?

Osmanli Devleti Misir sorununu ¢6zmek i¢in, devletler aras: gii¢ denge-
lerini olugturan ittifak sistemlerinde yer alma politikasina bagvurdu mu?

1880’li yillarda Osmanli Devletinin agirlik verdigi dis sorunlar arasinda
Misir sorunu nasil bir dneme sahipti ve hangi konumdaydi?

II. Abdiilhamid’in dis politikada merkeziyetci bir anlayis benimsemesi-
nin Misir sorununa yansimalari ne sekilde olmustu? II. Abdiilhamid’in Misir
sorununa karsi izledigi dis politika, temelde ne gibi dzellikler tasiyordu? Bu
politika realist mi, yoksa idealist miydi?

II. Abdiilhamid, Osmanli Devletini bizzat ilgilendiren konularda, ni¢in
sorunlarin uluslararas: tartisgilmasina ve bu konularda bir konferans diizen-
lenmesine kars: politikalar izliyordu? Buna sebebiyet veren bilingalt: olum-
suzluklar var ise nelerdi?

Hidiv Ismail Paga devrinin sonlarina dogru patlak veren Misir krizinin
yasandig1 ortamda Osmanli Devletinin Misir tizerindeki etkisi ve egemen-
ligi hangi noktadaydi? Osmanl Devleti burada ne i¢in, ne kadar ve nasil bir
miicadele verdi?

Osmanli Devletinin Misir sorununu ¢ozmek icin gosterdigi gayrete kar-
s1, Ingilizler'in bazen karsi ¢ikip bazen de ¢oziim 6nerilerinde bulunmalari,
yani bir 6yle bir bdyle davranmalarinin arkasindaki gercek niyetleri neydi
ve isteklerinde veya itirazlarinda samimi olduklar1 sdylenebilir mi? Niyetleri
¢oziimden Ote bu stratejik bolgeyi isgal ise, Misir'a miidahale etme hakkini
elinde bulunduran Osmanli temsilcileri neden harekete gegme yerine zaman
kazanma ve konjonktiirel firsatlar: yakalamak seklindeki politika formiille-
rini stirdiirme yolunu izlemislerdi?

Urabi Hareketi, yerel ve global 6zellikler bakimindan bir degerlendirme-
ye tabi tutulsa Misirdaki protesto hareketlerindeki etkisi ne idi? Kemal H.
Karpatin deyimiyle Urabi Hareketinin Bat1 karsit1 milliyet¢ilik karakterini
haiz olmasi, bu olaylarin seyri agisindan nasil bir deger tasimaktaydi? Bu
hareketin 6zel ve genel nitelikleri nelerdi ve ni¢in basarisiz olmustu?

Ingiltere’yi zorlayan Sudan ayaklanmasinin mimar1t Muhammed Ahmed
ni¢in Mehdi oldugunu iddia etmis ve isyan hareketine dini bir karakter ola-
rak Hz. Peygamber ve Islim tarihinin ilk dénemlerini taklit ederek savas
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birliklerine “ensar” ve kendisine en yakin kabile liderlerine ise “halife” unva-
nini vermisti?

[ste bu caligma, yukaridaki sorulara cevaplar ararken Osmanli arsiv kay-
naklarini esas alarak analitik bir yaklasim ¢ergevesinde ulagtig1 bilgileri, tarih
okuyucularina anlasilir bir sekilde sunmaya gayret etmistir. Bu dogrultuda,
Misir sorununa farkli perspektiflerden bakan 6zgiin yaklasimlarin katkisini
gormezden gelmemek amaciyla Batrda ve Misirda yayimlanan eserler de
bu ¢alismada kullanilmistir. Bu ¢aligma, 1882 yilindan Ingilterenin Misir
isgal etmesini temel alarak Misirda karigikliklarin basladigi 1876 yilindan,
22 Mayis 1887 tarihli antlasma metninin II. Abdiilhamid tarafindan imza-
lanmasina kadar gecen siirede meydana gelen olaylarin ele alinip degerlen-
dirmesiyle sinirlandirilmigtir. Fakat ¢aligmanin baginda okuyucunun konuya
hékimiyetinin artirilmasi ve tarihsel siire¢ igerisinde yasanan arka plan olay-
larina killi olarak bakabilmesi i¢in Misir hakkinda genel bir tarihi perspek-
tif verilmistir. 1887 yili sonundaki olaylarla son bulan bu ¢aligma, Osmanl
Devleti'nin Ingiliz askerini Misirdan ¢ikartmak konusundaki tesebbiislerini,
daha 6nce oldugu kadar 1srarli ol(a)mayisini ve diisiik tonda bir siyaset izle-
mesini, dncesi ve sonrastyla derinlemesine tahlil etmeye ¢aligmigtir.

Bu ¢alismanin degiskenlerini Osmanli Devletinin merkeziyetcilik politi-
kalar1 gergevesinde Misir’a bakisi, Misirin fermanlarla elde ettigi imtiyazlar
bagimsizlik arzusuna doéntistiirme gayretlerine karsi II. Abdiilhamid’in tep-
kisi, Ingilterenin Misir iizerindeki sémiirgecilik politikalari, isgalin Osmanli-
Ingiliz iligkilerine yansimasi, isgale karst Urabi Paganin liderligindeki yerel
tepkiler (ulema, dini 6nderler, tiiccar, eyalet midiirleri ve bazi elit kesimle-
rin sOmiirgeci sistemin isgaline kars1 dayanigma ve karsi koyma ruhu) ve
Osmanli Devletinin tepkisini yonlendiren II. Abdiilhamid’in dis politikas:
olusturmaktadir.

Bu calismadaki temel varsayim, Osmanli Devletinin Misir isgali karsi-
sinda gosterdigi diplomatik miicadelenin boélgenin somiirgelestirilmesine
yonelik Ingiliz politikalarini engelledigi ve geciktirdigidir. Zaten bu ¢alis-
mada Ingiltere’nin isgalinden sonra, Misir'in somiirgelestirilmeye calisiimasi
sirasinda Osmanli Devletinin nasil bir tavir gdsterdigi net olarak anlagil-
maktadir. Bu durum, Ortadogunun sémiirgelestirilmesi siirecinde 6nemli
adimlardan biri olarak ayrica dikkate degerdir. Bu bakimdan Suriye, Liibnan,
Filistin, Irak ve Yemen gibi somiirgelestirilmeye aday Misirin ¢evresindeki
diger bolgelerin hakimi olan Osmanli Devletinin bu duruma gostermis ol-
dugu tepki de ayrica dnem tagimaktadir. Ote yandan simdiye kadar yapilan
¢aligmalarin bircogunda, Osmanli dis siyaseti genellikle savaslar tarihi olarak
incelenmis ve ele alinmistir. Fakat Osmanli Devleti a¢isindan “Misir sorunu”

141



islam Arastirmalan Dergisi, 26 (2011), 93-158

tamamiyla diplomatik sahada cereyan etmis olmasi itibariyle, modern do-
nemde Osmanli Devletinin diplomasiyi nasil, ne derece etkin ve ne kadar
bagarili kullanabildiginin bir prototipi olarak da bize kanitladig i¢in de bu
eser 6nem tagimaktadir.

Bu miistakil ¢calisma, uluslararast gelismelerin askeri faktorlerce belirlen-
digi diger bolgelere nazaran, diplomasinin belirleyici bir rol oynadigi cograt-
yada meydana gelen Misir sorunu gergevesinde, Osmanli-Ingiliz diplomatik
iliskilerinin arastirilmasi, Balkanlar'daki siyasi gelismelerin askeri gili¢ denge-
lerince belirlenmesinden farkli olarak Osmanli Devletinin diplomasiyi ulus-
lararasi iligkilerde bir arag olarak kullanma kapasitesini ortaya koymustur.

Calismanin “Girig” bolimi (s. 1-16), yazarinda beyan ettigi tizere asil
sorunun arka plani, aydinlatict bir ama¢ dogrultusunda diizenlenmeye ¢a-
lisilmistir. Bu nedenle “Isgale Dogru: Mali Kriz ve Yerel Tepkiler” baglikli
“Birinci Boliim™de (s. 17-46 arasi), Misirin Osmanl iktisadi, siyasi ve askeri
yapisindaki 6nemine deginilerek Osmanli Devletindeki konumu belirtilmek
istenmistir. Ayrica burada Misirin uluslararasi bir sorun haline gelisi, Fran-
s1z isgali ve Mehmed Ali Pagsa déneminden itibaren verilerek bir arka plan
olusturulmaya galisilmistir. Boyle bir tercih yapilmasinin bir diger sebebi de
Osmanli Devletinin Misirdaki krizler karsisinda gosterdigi refleksleri tespit
etmektir.

“Birinci Bolum”, emperyalist giiclerin Misir’a yonelmesine ayrilmistir. Bu-
rada hususiyetle “emperyalist” terimini kullanmadaki amacim, sémiirgecilik
ve emperyalizm kavramlari birbirlerine yakin anlamlar ¢agristirmalarina
ragmen, igerik olarak farkli anlamlar tagimalarinin yazar tarafindan ayirt edi-
lerek aralarindaki ince ¢izginin ustalikla belirlenmis oldugunu vurgulamak-
tir. Yazara gore somiirgecilik, politik ve ekonomik karakteri olan demografik
bir harekettir; yani somiirgeciligin esast her seyden énce gogtiir. Tipk: XIX.
ylizyilin baslarinda Italyanin Trablusgarp’a bilingli olarak kendi dindaglarini
gd¢ ettirmesi gibi. Ayrica bu béliimde Hidiv Ismail Paganin yonetimi, Misir
tizerindeki emperyalist kavgalar ve isgale yol agan Misir mali krizi izerinde
durulmus olup -arsiv kaynaklar: dikkate alinmakla birlikte- daha ¢ok matbu
kaynaklara dayanilarak tamamlanmuigtir.

“Osmanli Devletinin Misir Sorununa Coziim Arayiglari” baghkl “Ikinci
Boliim™de (s. 47-138) ise daha ¢ok Osmanl: arsiv kaynaklarindan yararlanil-
mustir. Urdbi Pasa Hareketi ve Misirda siddetlenen tepkilerin Avrupali giic-
lerin miidahalesine yol agmamasi icin Osmanli Devletinin aldig tedbirler
kapsaminda Ali Nizami Pasa ve Dervis Paga heyetlerinin Misirdaki temas-
lar1 ve Istanbul Konferansr'nda izlenen politikalar bu béliimde incelenmistir.
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Alinan bu tedbirlere ragmen, ¢ok sayida yerli ve yabancinin hayatini kay-
bettigi Maltiz olay1, 6nlenemeyen saldir1 olarak tarihe gecen Iskenderiye’nin
bombalanmasi, Osmanli Devletinin Istanbul Konferansr'na tepkisi ve Urabi
Pasanin Telliilkebir yenilgisi, kisacasi Ingiltere’nin Misir iggal ettigi siireg-
te gelisen olaylar bu boliimde ele alinmistir. Ayrica, bir biitiin olarak Urabi
Pasanin hareketi de degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

“Diplomasi Savaslari” baghikli “Ugiincii Béliim™de (s. 139-231), Ingilterenin
Misir’t isgal etmesinden sonra, Osmanli Devletinin Ingiliz askerini Misirdan
tahliye etmek icin gosterdigi uluslararasi arenadaki diplomatik ¢abalarina
yer verilmistir. Misirdaki isgali acisindan bir mesruiyet sorunu yasayan ve
Sudan ayaklanmasi kargisinda caresiz kalan Ingilterenin soruna ¢dziim bul-
mak igin Sér Henry Drummond Wolff’u Istanbul’a géndermesi, “Ugiincii
Boliim™de anlatilan bir diger konudur. Daha sonra yiiksek komiser olarak, bir
yilt Wolff ile birlikte olmak tizere, yaklasik yirmi dort sene Kahirede goérev
yapan Gazi Ahmed Muhtar Pasanin Osmanli Devletinin egemenlik haklari-
n1 korumak ugruna yaptig: ¢aligmalar ve @istiin gayretleri ele alinmigtir. Bu-
rada goze ¢arpan husus, Misir sorununa iligskin olarak bu diplomatin gérev
yillarinin tamamini kapsayan bir degerlendirme yapilmamakla birlikte, bu
calismay1 konu ve zaman dilimi olarak ilgilendiren sinirlar icinde kalinarak
Ahmed Muhtar Paganin faaliyetlerine yer verilmis olmasidir.

“Bityiik Devletlerin Misir Sorununa ligkin Politikalari” baglikli “Dérdiin-
cli Boliim™de (s. 232-59) Avrupal: giiglerin Misir sorunu ¢ergevesinde izledik-
leri politikalar ele alinmis ve Fransa, Almanya, Rusya, Italya ve Avusturya-
Macaristan'in bu sorunla ilgili politikalar1 degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Diger bir ifadeyle Ingiltere’nin Misir’ isgal etmesiyle cikarlari zarar goren
veya bu yeni durumu kendi ¢ikarlari agisindan degerlendirmeye calisarak
yeni bir strateji belirleme noktasina gelen Avrupali giiglerin izledikleri poli-
tikalar ortaya konulmak istenmistir. Bu baglamda, Misir sorununu ¢dzmek
icin Avrupa devletler muvazenesinden Osmanli Devletinin ne dl¢iide fayda-
landig1 gosterilmeye calisiimistir.

“Birinci Bolim”iin aksine ikinci ve ti¢lincii bolimlerde ele alinan konular,
Osmanl: devlet ricalinin yapmak istedikleri, heyet ve diplomatlarin misyon-
lar1 gibi konular ¢er¢evesinde daha ¢ok Osmanl arsiv kaynaklaria bagvu-
rularak yazilmaya calistlmistir. Bu boliimlerin orijinalligini artiran husus
ise Osmanli devlet ricalinin yaptiklarini degerlendirirken, benimsedikleri
politikalarda ne kadar basarili olduklar1 ve ne gibi yanlislarla nereleri kagir-
diklarinin elestirilerine yer verilmis olmasidir. Bu sekilde her béliimiin i¢in-
deki ana bagliklarin miistakil bir konu olarak degerlendirilmesine de zemin
hazirlanarak Misir sorunu cercevesinde Osmanli Devletinin diplomasiyi
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kullanma kabiliyeti, her politika uygulanisi sirasinda degerlendirilmistir. Bu
baglamda Ali Nizami Pasa, Dervis Pasa, Hasan Fehmi Paga ve Gazi Ahmed
Mubhtar Paganin misyonlari ele alinarak her birinin derinlemesine kritigi ya-
pilmistir. Fakat sunu belirtmek gerekir ki, Bagbakanlik Osmanl Arsivindeki
-bagta Misir olmak tizere- biitiin Afrika topraklari ile ilgili binlerce belgenin
halen ¢ok az bir kisminin giin yiiziine ¢ikartilmis olmasi, ¢ikartilan belge-
lerden bir kisminin Ingilizce, Fransizca ve Arapga gibi farkli dillerde olmasi
ve Ozellikle bu ¢alismanin konusunun ele alinip degerlendirilmesinde 6nem
arz eden “Hariciye Siyasiye” gibi fonlarin analitik tasnifinin tamamlanmamuis
olmas1 da mevcut belgelere ulasmay1 ve olaylara derinlemesine vukufiyeti
zorlastiran hususlardan oldugu da asikardir. Bundan dolay: yazarin Misirin
yakin tarihi ile ilgili oldugu kadar uluslararas: iliskiler ve siyasi tarih alanla-
rina 151k tutan belgelerin giin ytziine ¢ikartilmasindaki gayreti de takdire sa-
yandir. Fakat bu durum eserin, ¢alisilan alanla alakali boslugu tam manasiyla
doldurdugu seklinde de algilanmamalidir.

Yazarin Evelyn Baring'den atfen kullandig: bilgilerde Misir Hidiviyetindeki
nezaretlerin tiim yazigmalarinin, Arapca ve Fransizca yapildigini izhar etme-
sine ragmen, Bagbakanlik Osmanli Arsivindeki bu déneme ait (sayet varsa)
Fransizca belgelerden yararlanmamis olmasi bityiik bir eksiklik olarak goze
carpmakla birlikte, dipnotlarda yer alan ve atif olarak kullanilan yabanci li-
teratiire ait matbu eserlerin ¢ok azinin Fransizca olup biiyiik ¢ogunlugunun
Ingilizce ve Arap¢a olmasi da dikkatlerden kagmamaktadir.

Bu caligmanin “Sonu¢” kisminda (s. 260-9) elde edilen bulgular kayit
altina alinmistir. Osmanli Devletinin amaglarini ne derece basarabildigi,
diplomatik heyetlerin yapmis oldugu hatalar, dogrular ve bunlarin tizerine
yapilan elestiriler “Sonu¢” boliimiinde tartisilmistir. Osmanli Devletinin dip-
lomasi gelenegine bu donemde yapilan ¢alismalarin ne gibi katkilar sagla-
digi/saglayacagi, kisacast Osmanli Devletinin kazandig diplomatik tecriibe
degerlendirilmis ve giiniimiiz Tirkiye’sinin diplomasisine, bir nebze de olsa,
151k tutmaktadir. Son dénemde Ortadogu (Yakindogu) cografyasinda yaga-
nan hadiselerde de bu durum ayan beyan ortadadr.

Ayrica bu ¢aligmada adi gegen riitbe, makam, kurum adlar: ile bazi
ifade ve terimler, incelenen donemin 6zelliklerini yansitmak amaciyla ol-
dugu gibi yazilmistir. Ancak yeri geldik¢e bunlarin aslinin yanina paran-
tez icinde veya dipnotta yeni karsiliklar: veya agiklamalar: da verilmistir.
Arsiv vesikalarindan yapilan alintilar, metin icinde sadelestirilmistir. Eger
vesikalarin 6nemine binaen asli verilmek gerekiyorsa bunlar dipnotlarda
veya ekte belirtilmistir. Ekte verilen vesikalarin transkripsiyonlar1 da ayri-
ca yapilmis olup eklerdeki haritalarda metinde gecen savas alanlari, askeri
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¢ikarmaya konu olan limanlar, gemiler, toplar ve tabyalar ile Avrupal gii¢-
ler tarafindan iggal ve somiirge paylasimina konu olan iilke ve yer adlari
da bulunmaktadir.

Bu ¢aligma sunu gostermistir ki, Osmanli Devletinin belirledigi dogru
strateji ve politikalar, Ingiltere’ye karst Misir1 kolay bir lokma yapmamustir.
Kendi ¢ikarlarini korumak i¢in diplomasiyi etkin bir sekilde kullanan Os-
manlilar, diplomatik misyonlarin basgarisiz olmasina ragmen, etkin bir dis
politika stratejisi belirleme konusunda basar1 saglamistir. Ayrica Osmanlt
Devleti politika ara¢larindaki kisitlama ve dis politika dnceliklerine ragmen,
fiilen isgal altinda bulunan Misir tizerindeki haklarini uzun siire muhafaza
etmeyi bagarmustir.

Muhammed Tandogan

ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin imkan1 Sorunu
Omer Tiirker

[stanbul: ISAM Yayinlari, 2010, 272 sayfa.

3«

Eser, sirasiyla “Bilginin Mahiyeti”, “Nefsin Birligi” ve “Bilginin Kesinligi”
sorunlarinin ele alindig: ti¢ bélimden olugmaktadir. Eserin temel amaci,
olabildigince 6znel olan nitelikli bilginin nasil olup da tiimel veya genel
geger olabildigini, Ibn Sina felsefesi 6zelinde ortaya koymaktir. Bunun igin
bilginin olusum siirecinde yer alan biitiin unsurlar tek tek ele alinmakta-
dir. Bu baglamda XX. yiizyilin en 6nemli felsefi sorunlarindan biri olan
akil, dil, bilgi ve hakikat arasindaki mimbkiin her tiirden iliskiyi ibn Sina
felsefesi lizerinden inceleyerek bu felsefeyi giincelleyen bir eserdir. ibn
Sin& metafiziginin ¢agdas felsefeye gore farkli ve otantik tarafi, tipki Ilk-
cag ve Ortagagdaki diger oncel ve ardillarinda da gorilebilecegi tizere, in-
sani1 nefis ve bedenden ibaret bir bilingli varlik olarak tasarimlayarak nefis
ve bedenin her birinin bilgi ve hakikate ulagmakta katkisin1 vurgulamasi-
dir. Isin bu tarafinin olabildigince ruhgu (spritualist) ve ¢agdas felsefenin
sorunlarina uzak oldugu izlenimi uyanabilir. Ama Ibn SinA metafiziginin
Ozglin yanlarindan biri, cagdas felsefede “zihin felsefesi” baglaminda tar-
tisilan sorunlardan her birinin, olabilecek en derinlikli élgekte ele alinip
¢ozlimlenmis olmasinda kendini gosterir. Bu bakimdan eser, ¢agdas bilim
felsefesi ile zihin felsefesinin ortak sorunlarini Ibn Sina felsefesine refe-
ransla incelemektedir.
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Oncelikle kitabin adlandirmasindaki “metafizik” terimine aldanmamak
ve bu terimi, metafizik bilgiyi miimkiin biitiin 6n yargilardan bagimsiz de-
gerlendirmek gerekir. Ciinkii bir varlik filozofu olarak Ibn Sina, “varligin
daha Ilk¢ag'dan itibaren unutuldugu” iddiasini yalanlayacak sekilde, var-
liktan hareketle bir varlikbilim 6ngérmektedir ve bu amagla varligi man-
tiksallastirmaktadir. Varlik mantiksallastirilirken, bu anlamda matematiksel
dogabilim de bu mantiksallastirmanin aslinda bir yoni olarak olgusallas-
maktadir. bn Sina 6nemli bir ayrimin farkindadir: Ister duyulur ister akli
olsun hakkinda distintilmek istenen her seyin, neyse o olmasini ve neyse o
olarak anlasilmasini saglayan gerceklik olarak “hakikatin” kavranmasi ola-
bildigince kisisel bir sorundur. Ciinkii zihnin sinirlari, dilin ve diinyanin
siurlariyla sinirlanmistir ve insan olmayi olgusallastiran bedensel 6zellik-
lerden arinmadan mekén ve zamanin (ve bu anlamiyla insanin) tizerine
¢ikarak diigiinmek ve konugmak miimkiin degildir. Bu diinyaya ait bir var-
lik olarak insanin elde ettigi bilgi, aslinda bu diinyada var olmanin gerek-
sinimlerini karsilamak tizere yapilan zihinsel soyutlamalardan bagka bir
sey degildir. Var olmanin bilinci nefse has ise de, bu var olmay1 saglayan
buyiik 6l¢lide bedendir. Bu nedenle nefis, her seyi beden sayesinde du-
yumsar; ama anlamlandirma olarak diistinebilecegimiz zihinsel siireglerin
icerikleri, esasinda duyulur alemin Gtesinde yer alan “faal akil” tarafindan
bahsedilir. Kelamcilarin, Allah’in her an yenilenen varlik vermesi olmaksi-
zin meydana gelmesini olanaksiz bulduklar1 zihinsel yaratimlar, Ibn Sina
felsefesinde zorunlu varlik olarak kavranan Tanrrnin varlik vermesinin bir
araci olan faal akil tarafindan idare edilir. Burada her tiirli zihni faaliyet,
dogrudan faal akilla, faal akil ve iist akillar araciligiyla da zorunlu varlikla
iliskilendirilmektedir.

Omer Tiirker, eserinde bir bakima realist, idealist ve sofist felsefele-
rin ortak insani zeminlerini sorunlagtirmaktadir. Her tiirden bilginin yolu
dogustan gelenlerden veya sonradan yaganilanlardan elde edilse de acaba
realistlerin soyledikleri gibi gercek bir diinya var midir, ya da idealistlerin
soyledikleri gibi gercek diinya zihnin sadece bir tasarimi olarak mi vardir;
yoksa siiphecilerin (sofistler) iddia ettikleri gibi bilgiye konu olabilecek bir
gerceklik yok mudur? Elbette biitiin bunlar son tahlilde insanin 6zbilincin-
de ve zihinsel siireglerin varolugsal durumlarinda 6zel bir sorusturma siir-
diiriildiigiinde ise yarar bir neticeye ulagtirabilir insani. Omer Tiirker, ibn
Sina felsefesinin bir anlamda bu {i¢ tavr1 barindirdigini diistinmekte; nefisle
beden arasindaki miimkiin biitiin iliskileri, duyumsanan seylerin miimkiin
akilsal iceriklerini de sorusturmanin esasina katarak incelemektedir. Bilginin
toplumsalliginin ve giindelik hayatta islevselliginin gozetilmesi ve hakikatin
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oldukga kisisel bir merak olarak kavranmas: hem bilgiye olan sayginin de-
vamini temin etmekte hem de hakikatle iligkili bir sey olarak inancin 6zel-
lesmesine zemin hazirlamaktadir. ibn Sina metafizigi realizm, idealizm ve
sofizm arasinda tekrarlanan tavirlarinin sabitlestirilerek biitiin imkénlarin

titketildigi bir varlikbilimdir.

Ayrica s6z konusu {i¢ ontolojik tavrin otesinde kisisel olan hakikat tut-
kusuyla bag edemeyen bir insan icin Ibn Sin4, tipki daha sonra Gazzali ve
Fahreddin Razide somutlasarak tekrarlanacag: gibi, tasavvufi tavri da in-
sanin epistemik siirecine dahil eder. Ibn Sind’ya gore, “Yakin sana gelinceye
kadar Rabb’ine kulluk et” (Hicr 15/99) ayetinde yer alan “yakin’den kasit,
tipki tefsircilerde oldugu gibi, 6limdiir; ¢linkii 6lmeksizin nefsin beden-
den biitiinliyle arinmasina herhangi bir yol bulunmamaktadir. Fakat bu
yakini kavrayis olarak hakikate bu diinyada yakinlasmak miimkiindiir. ibn
Sina felsefesine gore bu diinyada hakikate en fazla yakinlaganlar, 6nce pey-
gamberler, sonra ariflerdir; filozoflar bu iki gruptan sonra gelirler. Boylece
Omer Tirker, Ibn Sina felsefesinde “miistefad akil” seviyesi olarak kavra-
nan seyde, bilgiyle donanmanin disinda dzel olarak hakikat bakimindan
bir havas-avam (segkinler-siradanlar) ayriminin bulundugu sonucunu
¢ikarmaz.

Edebi metinlerden aligik oldugumuz akici ve etkileyici dilin, biitiin ana-
litik derinliklerine ragmen, bu tiir akademik eserlerde eksik olduguna isaret
etmek gerekir. Bu bakimdan, analiz ve inceleme bakimindan basarili olan
eserin soguk ve yavas yol alan bir dille yazildigini, bunun da okurun zihnin-
de, bolimler arasindaki iliskilerin siirekli korunmasini son derece zorlastir-
digini belirtmek gerekir.

Kitabin en 6nemli yani, bir iddiasinin bulunmasi ve bu iddianin biitiin
kitaba yayilmis bir dizi argiimanla tahlil ve ispatini icermesidir. Buna gore
diinyevi kosullarda, akil ve dile referanslarla gergekligin tatmin edici neden-
lerinin bilgisi veya “tek neden”in kendisini kavramak olarak hakikate erismek
olanaksizdir. Bylesi bir erisim, Ibn Sinaci anlamiyla ruhun bedenden soyut-
lanmasini gerektiren oldukga kisisel bir durumdur. Ote yandan bu diinyada
var olmanin hem zihinsel hem de bilgisel gereksinimleri bulunmaktadir ve
hakikatle olmasa da, ortak olan bir unsurla, dille bunlarin karsilanmas: gere-
kir. Béylece Omer Tiirker, biitiin zihinsel sinirlari zorlayarak kesin veya genel
gecer bilginin olanaklarini analiz etmektedir.

Muhammet Ozdemir
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Cokkiiltiirliiliik ve Ceviri: Osmanli Devleti'nde Ceviri
Etkinligi ve Cevirmenler

Sakine Eruz

[stanbul: Multilingual Yayinevi, 2010, 271 sayfa.

Giiniimiizde ¢ok uluslu ve ¢ok kiltiirlii toplumlarin sayisi o kadar fazla-
dir ki kiiltiirel bakimdan homojen toplum yok denecek kadar azdir. Tarihte
de Osmanli Devleti ve Roma Devleti gibi cok uluslu devletler olmustur. Geg-
miste kiiltiirel karsilasmalar daha cok iilkeler arasinda ticaret, savaslar veya
bazi dénemlerde bilimsel ceviriler yolu ile gergeklesirken, bugiin kiiltiirel
karsilagmalarda ve ¢ok kiltiirlii toplumlarin olusumunda gégler 6n plana
cikmakla birlikte, ¢eviri faaliyetlerinin kiltiirlerin birbirlerini tanimalarin-
daki rolii de 6nemini korumaktadir.

Bu hususlar dikkate alindiginda, Sakine Eruz’un eseri, ¢evirinin tarihsel
stirecini izleyerek Osmanli Devleti ekseninde ¢evirinin ¢ok kiiltiirliilige
katkisini, gerek ¢evirmenlerin etnik ve kiiltiirel niteliklerinin farklilasmasi-
na gerekse pratik yararlar icin yapilan geviriler ve bilimsel ¢eviriler yolu ile
gerceklestirdiklerini kiiltiirel iletisim ve aktarimlarla ortaya koymaktadir. Ya-
zar eserine, ¢evirinin ancak ¢ok kiltiirli bir toplumda s6z konusu oldugunu
ifade ederek baslamuis, ¢evirinin pragmatik ve giindelik hayattaki fonksiyonu
tizerinde de durmustur. Bunun yani sira bilhassa bilimsel eserin ¢evirileri,
nispeten homojen toplumlara bagka kiiltiirden, medeniyetten bir¢ok yeni ve
farkli unsuru aktardig: kanaati eser boyunca islenmektedir.

Eser bes ana boliim, “Sonug¢”, ¢alismanin yontemi ve literatiirle ilgili acik-
lamalarin yer aldig1 ayr1 bir béliim ve dokuz ekten olugsmaktadir. Eserin so-
nuna ad ve kavram dizininin yani sira, eser iginde gecen bilhassa Osmanlica
kelimelerin agiklamalarinin yer aldig1 bir “So6zIik” de eklenmistir.

Kitabin ilk boliimiinde tarihsel siirecte, Istanbul'un cok kiiltiirlii or-
tamindan hareketle, Osmanli Devletindeki kiiltiirel zenginlik ele alin-
makta, ¢arpict bir 6rnek olmasi bakimindan da 1877'de kurulan Osmanlt
Meclis-i Meb‘isanrndaki mebuslarin farkli milletlerden olmalar1 dikkat-
lere sunulmaktadir. 115 iiyelik mecliste kirk alt1 kisinin gayri miislim olu-
su ¢ok kiiltiirlii toplumun mecliste temsil edilebildiginin gostergesi olarak
degerlendirilmistir.

Ceviribilim muhitinde ¢ok dilliligin simgesi kabul edilen Babil Kulesi ile
ilgili Incil kaynakli efsaneye gore Tanr1 Babil Kulesini ¢ok yiiksek inga eden
Babilliler'’e kizmis ve onlar1 diinyanin dort bir yanina dagitarak farkl dilleri
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konusmakla cezalandirmistir. Yazar ¢alismasinda Gnlii ¢eviribilimci Hans
Vermeer’in Incildeki bu efsanenin ceviri hatas ile bu sekilde anlagildigini
ifade ettigini aktarmaktadir. Vermeere gore Tanri bu insalarindan dolay1
kullarina kizmamus, bilakis onlarin ¢aliskanliklarini begenmis ve bagka di-
yarlara buna benzer kuleler insa etsinler diye dagitmistir (s. 32). Iste eserin
“Ikinci Bélim”iinde Babil Kulesi efsanesinden yola ¢ikarak milattan énceki
donemde ¢eviri tarihi islenmistir. Cevirinin gegmisinin milattan 6nce 4000°li
yillara dayandigi, Mezopotamyada ¢ok dilliligin hakim oldugunun ¢ivi ya-
z1s1 ile yazilmig iki dilli kil levhalardan anlagildig1 aktarilmaktadir. Miléttan
sonra IV. yiizyilda ise Incil eski Yunancadan Gotlar'in diline, yine Ibranice ve
Yunancadan Latince’ye cevrilmistir.

Dogu diinyasinda ise VIII ve IX. ylizyillarda Abbasiler doneminde Beytiil-
hikme'de Yunanca, Farsca, Hintce ve Ibraniceden farkli disiplinlere ait eser-
lerin Arapg¢a’ya ¢evrilmesi, yogun ve ¢esitli olmak bakimindan en dikkate
deger dénemdir. Istanbul’un fethinden sonraki dénemde ise bir kisim bilim
adamlarinin Italya’ya ge¢cmesi ve Toledoda baglatilan bir geviri hareketiyle
cesitli bilim dallarindan Arapca’ya ¢evrilen eserler, Avrupa dillerine ¢evril-
mis ve Ispanya, Masevi, miisliman ve hiristiyan bilim adamlarinin geviri
yaptiklar1 bir yer olmustur. Bu suretle Bat1 diinyas: bilimsel ilerleme siirecine
girmis olur. Dahasi Batrda Ronesans’in dogmasi i¢in gerekli olan arka plani
hazirlamistir. Sakine Eruz bu siireci aktarmakla aslinda Batrnin ve dolayisiy-
la diinya tarihinin bilim ve sanat bakimindan déniim noktalarindan sayilan
Roénesansin dogmasinda ¢evirinin ne denli 6nemli bir tetikleyici oldugunu
hatirlatmaktadir.

Bu tarihi arka plan acgiklandiktan sonra calismanin ti¢lincli ve aslinda
eserin de ana konusunu olusturan Osmanli cografyasinda ¢eviri etkinlik-
leri ile ¢ok kaltiirlaliik iliskisi incelenmektedir. Yazar, Osmanli Devletinde
otuzdan fazla dilin ve ¢ok sayida leh¢enin kullanildigini hatirlatarak konu-
yu islemeye baslamistir. Bu dillerden bazilar1 Osmanli Tiirkeesi ile birlikte,
Italyanca, Fransizca, Arapga, Farsca, Rumca ve Ermenicedir. Yine Divan-1
Hiiméyun terciimanlarinin Misevi, Ermeni ve Rum-Ortodoks olmak iizere
ok kiiltiirlii bir gesitlilik arz ettigini ifade etmektedir. Istanbul disinda Os-
manli Devletinin diger sehirlerinin yonetimlerinde de divan terciimanlari
gorev yapmakta ve kadilar da yerli halki anlamalar: i¢in terciiman bulun-
durmaktaydi. Liman kentlerinde, sinirlarda ve giimriik islerinde terctimanlar
gorevlendirilmekteydi.

Osmanli Devletinde terclimanlarin imtiyazli simiflardan kabul edildi-
¢i anlagilmaktadir. Rum, Ermeni veya Misevi kokenli terciimanlarin yani
sira, devsirmelerden ya da azath kolelerden de terciimanlik gorevi yapanlara
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rastlanmaktadir. Mesela Ibrahim Miiteferrika IslAm’1 se¢mis (miihtedi) bir
mitercimdi.

XVI. yiizyildan itibaren, o giine kadar Osmanli tebaasindan olan mii-
tercimlerle ¢alisan Istanbul'daki yabanci elgiliklere, kendilerine daha sadik
olacaklarina inandiklar: tercimanlar yetistirmek tizere “dil oglanlar1 okulu”
acmaya baslamislardir. Daha sonra bu dil okullarinda yetisen 6grencilerin
Turk kiltirtint benimsedikleri goriiliince, bu kez de Avusturyalilar gibi bu
okullar: kendi {ilkelerine tasiyanlar olmustur.

Cevirmenlerin bir¢ok kimligi bir arada tasidiklarina dair 6rnekler veril-
mektedir. Yazar bu ¢ok kimlikli cevirmenlerden bazilarini eserleri ile birlikte
tanitmaktadir.

XVIII ve XIX. ylzyillarda Osmanli Devletinde g¢eviri etkinliklerinin,
devletin askerlik basta olmak tizere, baz1 alanlarda yapmak istedigi 1slahat
hareketlerine aracilik ettigi gériilmektedir. Osmanl Devletinde ¢evirmenlik
mesleginin babadan ogula gegerek bir aile meslegi olarak stirdiiriildigiini
ve ilk toplu geviri galismasinin da XVIII. yiizyilda Lale Devrinde Sadrazam
Damad Ibrahim Pasanin girisimleriyle gerceklestirildigini de yine bu calis-
madan 6grenmekteyiz. Bu heyet ¢alismalar1 sayesinde Arapca, Fars¢a ve Eski
Yunancadan bir¢ok bilimsel eser Osmanli Tiirk¢esine aktarilmistir. 1821°de
acilan Babiali Tercime Odasi bir tiir cevirmen okulu gérevini tistlenmekle
birlikte, resmi evraklarin cevrilmesi gorevini de yirtitmiistiir. 1831°de ba-
silan ilk resmi gazete Takvim-i Vekayi‘in farkli dillere sahip tebaaya hitap
etmesi nedeniyle Arap¢a, Farsga, Ermenice ve Rumca yayimlanmis olmasi
dikkatleri ¢ekmektedir. 1845te ise I. Abdiilmecid déneminde yabanc: dille
egitim veren okullar agilmaya baglanmistir. XIX. ylizyilin Bat1 edebiyatindan
ilk siir ve romanlarin ¢evrilmeye baglandig1 donem oldugu gozlenmektedir.

1851'de kurulan Enclimen-i Danis hem bilimsel eserlerin yazilmasini
hem de bir¢ok bilimsel eserin Tiirk¢e’ye cevrilmesini saglamistir. 1865’te ise
bu gorevi yerine getirmek tizere Tercime Cemiyeti kurulmustur.

Eruz, eserinde Osmanli donemindeki ¢eviri tislibuna da deginmektedir.
Buna gore Osmanlida genellikle adaptasyon yontemi izlenmekte ve hedef
kiltir 6nemsenmektedir. Yani cevrilecek metne sadik kalma konusunda bi-
raz daha esnek davranilmaktadir. Ancak Semseddin Sami gibi sadik tercii-
meyi savunanlar da olmustur.

Yazar tarih boyunca gevirinin islevini agikladigi boliimde ise ¢ok kiiltiir-
li toplumlarda ¢evirinin esas amacinin farkli kiltir mensuplar: arasinda
iletisimi saglamak oldugunu ifade ettikten sonra, ¢eviri yapilan bitiin uy-
garliklarda, Beytiilhikme'de, Toledo okulunda ve Osmanlrda gevirinin genel
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islevleri arasinda bilgilenmek, diger kiiltiirleri taniyarak yeni eserler iiretmek
ve ilerleme arayis1 bulundugunu ifade etmektedir.

Oldukg¢a kapsaml olan eserin “Ekler” boliimiinde Osmanli Devletinde
konusulan diller listelenmis, cevrilen metinlerden 6rnekler, dil oglanlarinin
Fransizca'ya ¢evirdigi eserlerin listesi, XIX. ylizy1l sonu ile XX. ylizy1l baginda
cevrilen eserlerin listesi ve eser i¢cinde anlatilan konulara bilhassa ¢ok dilli
resmi belgeler 6rnek olarak sunulmaktadir. Yine eserin genis kaynak¢asinin
yani sira, calismanin gelistirilmesi i¢in konu ile ilgili gériigme yapilan bilim
adamlar1 ve uzmanlarin da genis bir listesine yer verilmektedir.

<

Ele aldig1 hususlar goz 6ntinde bulunduruldugunda kitap bir bakima ..
ceviri kiiltiirti tarihi” (s. 9) olarak da degerlendirilmelidir. Sonug itibariyle,
yeni ¢aligmalara yol gdsterici nitelikte olmas, ele alinan tarihi siireglerin ar-
siv calismasina dayanmasi ve cesitli belgelerle okuyucuya drneklerin sunulu-
yor olmasi eserin dnemini daha da artirmaktadir.

Nebile Ozmen

The Law Before the Law
Steven Wilf
Lanham: Lexington Books, 2008, xvi1+237 sayfa.

“Giris”, bes boliim ve “Sonu¢”tan olusgan kitap yahudi dini kaynaklara da-
yanarak Sina vahyi 6ncesi donem hukuk anlayisini ve kiiltiiriinii ele almak-
tadir. Fakat yazar konuyu dini-teolojik temelden hareketle degil, pozitivist
bir yaklagimla hukuk tarihi baglaminda ele alir. Sina vahyi mahsulii hukuk
ile aradaki bazi farklara atif yaparak Sina vahyi 6ncesi dénemin hukukunu
Sina sonrasmin kargisinda yerlestirir. Bu asamay1 yahudi hukukunun olu-
sum donemi oldugunu ifade eden yazarin da belirttigi {izere, kitabin temel
amact “Yahudi hukukunun olusum doénemiyle ilgili ¢ok sayida goriisii bir
araya getirmek, hikayeyi ozellikle hukuk bakis acisiyla ele alip yaratilistan
Sindya kadar anlatarak ilgili rivayetleri tutarli bir bi¢cime sokmaktir” (s. x).
Kitapta Sina vahyi ¢ok keskin bicimde merkeze alindig1 i¢in bundan hemen
6nce Marah'ta yine Miisd’ya verilen hitkiimler de “hukuk 6ncesi” dénemin-
den sayilmistir.

“Birinci Bolim’de hukuki agidan Sina 6ncesi dénemin ehemmiyeti
tizerinde durulur. Yahudi gelenegine gore yeryiizii bu donemde de ilahi
hukuktan yoksun degildi. Yazar Ecdatin Sina tecriibesi yasamadig1 i¢in
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hukuk idesi konusunda yetersiz kaldiklarini, Sina 6ncesi donemde verilen
hukukun bizatihi degil, Sina vahyine bir hazirlik olarak gériilmesi gerek-
tigini, yorumcularin bu durumu dikkate almayip Ecdat ve hukuk iliskisini
izah ederken tarih yanilgisina distiiklerini vurgulamistir. Bunun sebebi
olarak da ilgili yorumlarin aslinda mevcut uygulamaya bir temel arama
mahiyetinde oldugunu séylemesiyle Sina 6ncesi dénem hukuku o déne-
min bir gelenegi olarak gordiigiine iliskin ipucu verir (s. 12). Bu baglamda
Ntih kanunlarini “uydurulmus gelenek” (invented tradition) olarak nite-
leyen yazar bu ifadeyle, uygulamada olan bir fiile ge¢misten bir dayanak
bulmay1 kastettigini belirtir ve bdylece o Ortodoks perspektiften hareket
etmedigini ortaya koymaktadir (s. 3). Nitekim bu tutumu Babil halkinin
hukukunu, Sodom halkinin hukukunu, yahudi hukukuna alternatif olarak
Sina 6ncesi hukuk igerisinde sunmasinda da gériliir (s. 3, 12). Fakat kitap
boyunca zaman zaman yazarin bu yaklasimin disina ¢iktigina da sahit
oluyoruz.

Kitabin 6zellikle ilk otuz sayfasinda -sozlii hukukun yazili hukuka do-
niismesi esasindan hareketle- yer yer Israilogullarrnin nasil bir hukuk sahibi
kavme doniistiigiinii inceleyecegini ifade eden yazar, psikolojik doniisiimiin
nasil gerceklestigi sorusuna cevap aramaktadir (s. 25). Yazili vahiy olarak
miitalaa edilen Torah1 sozlii gelenekten sonraki siraya yerlestirmekte, bunu
desteklemek i¢in Ortodoks olmayan kaynaklar: kullanmaktaysa da ilgili Or-
todoks yorumlara yeterince atif yapmadig1 goriilmektedir (s. 9). Ortodoks
goriisit kabul etmeyerek bunun i¢in Ecdat donemi gelismis hukuk anlayisi-
nin olmadigina, s6zli gelenegin hukuk diizeni sayilmayacagina Pavlus tara-
findan seriatin ilgasiyla ilgili ifadeyi delil olarak gosterip baglam dis1 refe-
ranslar yapmaktadir (s. 18).

Kitabin “Ikinci Béliim”iinde insanoglunun genel olarak hukuk diisiince-
siyle tanigmasi, onu yorumlayarak gelistirmesi ve sonraki nesillerle aktarma-
st irdeleniyor (s. 39). Aden’in hukukla kargilagan ilk insan oldugunu ifade
ederek kendisine verilen buyruklara uymanin yani sira, onlar1 gelistirerek
sonraki nesillere aktarmasinin da gerekli oldugu goriisiiniin geleneksel kabul
gordiigiinii ifade etmekte ve bu anlamda Adem, Nth ve Ibrahin’in temel bir
konuma sahip olduklarini belirtmektedir.

Yazarin Aden’in aldig1 hukukun soyut hukuk kavrami (abstract consept
of law) oldugunu, Nth'un ise ilk hitkmi yarattigini s6ylemesi (s. 40), gele-
neksel olarak kabul edilen Nih kanunlari miiessesesine ters diismektedir.
Ciinkii geleneksel goriise gore bu kanunlarin ilk altist Adem'e, sadece so-
nuncusu Nil'a verilmistir. Nitekim Tevrat'ta anlatildig tizere tifanin se-
bebi “yerytiziinde bozgunluk ¢ikmasi” (Tekvin 6:11-12) olmugstur ki bu da
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insanlarin artitk mevcut olan hiikiimlere uymadig1 anlamina gelir. Ayrica
yazarin Nih kanunlarini yahudi hukukunun Ius Gentium miiessesesi ola-
rak gérmesi (s. 53), ylzeysel bir yaklasimdir ve bu niteleme tarihsel verilere
uygun diismemektedir.! Isaret edilmelidir ki N{ih kanunlarindan tarihsel bir
olgu gibi uzun uzun bahsedip kokenle ilgili ileri stirlilmiis gesitli goriislere
deginmemesi yazarin benimsemis oldugu yaklasgimla celismektedir (s. 55-
63).

Yazar, Tevrat'ta emir sigasiyla ilk gecen pasajin “yerytiziinde iireme ve ¢o-
galma” hakkinda oldugunu (Tekvin 6:11-12) ifade ettikten sonra, geleneksel
goruslere referansla bunun tabii diizenin bir pargasi oldugunu séylemektedir
(s. 41-42). Fakat bu htikmiiniin konu icerisindeki yerini belirlememesi, tabii
hukukla baglantili yonlere deginse de, 6zel olarak yahudi tabii hukuk teorisi-
nin bu yoniini ele almamis olmasi, konuda eksiklik oldugu hissini uyandir-
maktadir.

“Ugiincii Boliim’de Ecdat'n Torah’tan haberdar olmasi meselesi ele ali-
niyor. Bununla aslinda ilahi hukukla tanigsmanin bagka bir agamasi kastedil-
digini belirtir. Yazar hakli olarak Ibrahim’i bir hukuk insani olarak sunar (s.
83). Devaminda geleneksel goriise uygun seklinde Ecdatin Tevrat hitkiimle-
rini bilmelerini, onlara uymalarini belirtmistir. Ecdat'n Tevrat hitkiimlerine
mugayir olan davranislarini da vurgulayan yazar, bu durumu agiklayan ge-
leneksel goriisii anakronizm olarak nitelemis; meseleyi bir hukuk tarihgisi
olarak degerlendirerek Ortodoks goriisten ayrilmistir (s. 86). Yazar kitabin
baslangicinda Tevratin miikerrer niizulii meselesine sadece isaret edip de-
taya girmemis (s. 7), boylece konu gerektirdigi halde sessiz kalarak dénem
hakkinda 6nemli bir bosluga sebep olmugtur.

Burada ele alinan 6nemli bir konu da hukukun sonraki nesillere akta-
rilmasidir. Yazar bunu “kurallarin kendisi hakkinda oldugu kadar onlarin
arkasindaki anlami da diisinmek” olarak nitelemektedir (s. 91). Hitkiimleri
sonraki nesillere aktarim baglaminda Ecdat'in buyruklar: evladina 6gretme-
si konusunu islerken yazar Franz Rosenzweig’in yahudi irki hakkinda “kan
bilincine dayali toplum” (Blutgemeinschaft) teorisini alintilayarak bunun
dogru olmadigini ispatlamaya ¢alismaktadir. Hakli olarak “biyolojik varisin”
hukuku devam ettirmesini sorgulasa da (s. 88) yazar bu alintiyr metnin si-
yak ve sibaki digina ¢ikarmistir. Ciinkii Rosenzweig’in bu ifadeyle hukuki

1 Aslinda bu yaklasim Boaz Cohende goriiliir (Jewish and Roman Law: A Comparative
Study [New York: The Jewish Theological Seminary of America, 1966], 1, 25-26). Fakat
bu goriis tarihi bakimdan tutarsiz goriinmektedir. Bu konuda bk. David Novak, The
Image of Non-Jew in Judaism: An Historical and Constructive Study of the Noahide Laws
(New York: The Edwin Mellen Press, 1983), s. 14.
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devamlilig1 degil, toplumsal devamlilig1 kastetmis ve bunu da kutsal top-
raklarla iligkin metninde kullanmigtir.? Yazar, konuyu Ibrahim’in buyruklari
nasil bilmesiyle ilgili soruya cevaben gelenekteki goriisleri naklederek ve ar-
dindan sonraki nesillere nasil aktardigini belirterek kapatir (s. 118-21).

“Dérdiincti Boliim”, Sinad vahyinden 6nce Hz. Masdya Marah'ta verilen
buyruklari konu edinir. Bu konu Tevratin “Cikis” sifrinde, Talmud'da ve kutsal
metin Gizerine temel tefsirlerde anlatilir. Yazar, Marah hukukunu iki tarafa ba-
kan, kavsak nokta olarak niteler. Sina vahyinin temellerini teskil etme, ondan
kismi hitkiimler tagima niteliginde olmasi hasebiyle ileriye bakan bu hukuk,
icerigi bakimindan da ge¢mise bakmaktadir (s. 63-65, 160). Yazar, yahudi hu-
kuk kiilliyat1 icerisinde boylesine 6nemli bir konunun Sina vahyinin golge-
sinde kaldigini ve “yar1 unutulmus bir hadise” oldugunu vurgular (s. 137).
Miiellif bu béliimde Misirdaki esaret déneminde Ecdatin hukuk diizeninden
geriye kalanlar1 belirtmekte, gelenekte Sinddan 6nce Masd’ya hangi buyrukla-
rin verildigiyle ilgili gériisleri aktarmaktadir. Misirdan ¢ikas arefesinde Fisih'la
alakali buyruklarin verilmesini yazar toplumun buyruklara alistirilmas: ola-
rak niteler (s. 138-42). Marah’in 6nemi, daha 6nce verilen hukuk 6rneklerinin
sahsa 6zel oldugu halde, bunu toplumsal bir miisteviye tasimasidir (s. 137,
157). Marah'ta verilen buyruklar toplumsal nitelikte olup insanlar1 Sina vah-
yinde verilecek hukuka hazirlamak fonksiyonu tagimustir (s. 158).

Marah’ta vuku bulan aci suyun i¢me suyuna doniismesine dair mucizeyi
anlatirken yazar zorlamada bulunur. “Ac1” anlamina gelen “marah” kelimesi-
nin harfi anlamini tatbik ederek yazar, -aldkas: olmadig: halde- zina zanlisi
kadinin “ac1 suyu i¢gme” ritiielinden bahseder ve aradaki ac1 su olgusuna da-
yanarak bunlar1 birbirine iligkilendirip sembolik bir sekilde yorumlamaya
calisir. Pasajin akabinde anlatilan Tanrrnin kurallar koyup buyrukta bulun-
masi ve oradakileri imtihan etmesini de zina zanlis1 kadinin sinanmasiyla
iligkilendirir (s. 145-7). Oysa bu durum yazarin kitap boyunca sergiledigi
tarih¢i pozitivist yaklasima ters diismesinin yani sira, Tevrat'taki anlatim da
buna miisait degildir. Nitekim Rasi, Ben Ezra, Nahmanides, ve Yaakov b. Aser
gibi yahudi kutsal metin yorum geleneginde temel kabul edilen miifessirler
sembolik bir anlatim sergilememis, burada hangi buyruklarin kastedildigini
aciklamislar.

“Besinci Bolim” toplum hafizasinda hukuk anlayigini ele almaktadir ve
ilk bolimlerin mantiki bir sonucu hiiviyetindedir. Yazar, daha 6nceki sayfa-
larda da isaret ettigi gibi, Sina dncesi dénemde verilen buyruklarin Sina vah-
yi i¢in bir ortam hazirlamak, insanlar1 psikolojik olarak Sind’ya hazirlamay:

2 Rosenzweig Franz, The Star of Redemption, trc. William W. Hello (Notre Dame: Notre
Dame Press, 1985), s. 298-301.

154



Kitabiyat

hedefledigini belirtir. Sin4 vahyiyle hukuk digiincesine sahip bir topluluga
doniisen Israilogullar’nin daha 6nce, hatta Misa onderliginde bunu kabule
hazir hale gelmeleri i¢in gecirdigi tecriibelerden bahseder.

Genel olarak kitap Sina vahyi 6ncesi hukuku degerlendirmektedir ve ula-
sabildigimiz bilgilere gore konu farkli acilardan ele alinsa da hukuk tarihi
bakimindan derli toplu bilgi sunan ilk kaynaktir. Bu baglamda yazarin hede-
fine ulastig1 soylenmelidir. Ne var ki, yazarin benimsedigi yaklagimin yer yer
zorlamalara sebep oldugu goriilir. Soyle ki, yazar meseleyi tarihgi-pozitivist
bir bakis agisiyla irdeleyip hukuk diisiincesinin gelisimi, insanligin hukukla
tanigmasi ve sonraki nesillere aktarimi baglaminda arastirmistir. Bu baglam-
da yazara gore Sina vahyi dncesi buyruklar aslinda s6zlii geleneklerdir. Fakat
yazarin pozitivist hukuk ile idealist hukuk arasindaki mahiyet farkini yer yer
gozetmedigi goriiliir. Ek olarak temel aldig1 kaynaklar tamamen dini kay-
naklar olmasina ragmen, kendi tezini temellendirmek igin yazarin zorlama
yorumlara bagvurdugu, bir yerde esas kabul ettigi dini bir hitkmii bagka bir
yerde gecersiz kabul ettigi veya gelenekte temel kabul edilen bir hitkmiin
hilafina yorumda bulundugu goériiliir. Yahudi temel dini kaynaklar1 kullan-
makla birlikte, Yahudilikte NtGh kanunlari ile 6zdeslestirilen Sina 6ncesi do-
nem hukuku ile eski Yakindogu kanun metinleri arasindaki benzerligi konu
edinen kargilastirmali galigmalara basvurmaktan vazge¢mesi de (s. 15) ¢alig-
manin basarisina golge diistirmektedir. Tim bunlarla birlikte kitabin sadece
yahudi hukuk tarihi alaninda degil, hukuk diistincesi tarihi ve kiltiir tarihi
alaninda da 6nemli bir yere sahip oldugu belirtilmelidir.

Eldar Hasanov

Tasavvuf ve Tenkit
Stileyman Uludag
Istanbul: Mavi Yayincilik, 2011, 246 sayfa.

Ulkemizde tasavvuf tarihi denince akla gelen ilk isimlerden biri olan
ve tasavvuf terimlerine dair eserlerinin yani sira ozellikle ilk dénem klasik
eserlerden yaptig1 terctimelerle taninan Silleyman Uludag, bu kez Tasavvuf
ve Tenkit adl1 eseriyle okuyucunun karsina ¢ikmaktadir. Eser tasavvufta hiir
diisiincenin bulunmadigina; itiraz, tenkit ve tartigmaya yer olmadigina; ta-
savvufun taklidi, korii kériine baglilig1 ve kayitsiz sartsiz itaati ongérdigi-
ne dair yaygin olan anlayisin mutlak surette gergegi yansitmadig: tezinden
hareket etmektedir. Eserin temel amaci, yaygin kanaatin aksine, tasavvufta
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genis bir elestiri ve yorum alaninin bulundugunu, distincelerin rahatlikla
ifade edildigini, serbest bir tefekkiiriin olustugunu acik bir sekilde ortaya
koymaktir. Tasavvuf digindan yoneltilen elestirilerin bilinen bir husus ol-
dugunu ifade eden yazar, kaleme aldig1 bu eser sayesinde, stifi olmayanlara
kiyasla bizzat stfilerin kendilerini ¢ok daha samimi ve gergekgi bir sekilde
elestirdiklerinin goriilecegini sdylemektedir. Eserde sadece stfilerin 6zelesti-
rilerinin tespit edilmesiyle yetinilmedigi, bunun yani sira tasavvufun mahi-
yeti ve hakikatine dair pek ¢ok izah, tespit ve degerlendirmeye de yer veril-
digi belirtilmektedir.

» «

Tasavvuf ve Tenkit; “Onsdz”, “Girig”, ii¢ ana bélim, “Ekler”, “Sonséz” ve
“Bibliyografya’dan meydana gelmektedir. “Giris” boliimiinde yazar tasavvufa
yonelik elestirilerin ana hatlariyla iki gruba ayrilabilecegini, bunlardan il-
kinin zahir ehli olarak adlandirilan ulemanin elestirileri, digerinin ise biz-
zat ehl-i tasavvufun kendilerine ve birbirlerine yonelik tenkitleri oldugunu
soyler. Eserin konusunu, “Stfilerin doniip kendilerine bakmalari, evlerindeki
eksikleri goriip bunlar1 gidermeye ¢abalamalari ve hatalarini diizeltmeleri
anlamina gelen 6z elestirileridir” diyerek 6zetleyen yazara gore stfiler farkl
sekillerde 6z elestiri yapmuglardir. Stfinin nefsini kinayip kotiilemesi, onu
murakabe ve muhasebe etmesi, gerektiginde nefsini cezalandirmas: bunlar
arasinda yer almaktadir. Yazar tasavvufun ilk makami oldugunu ifade etti-
gi “tovbe”yi de bir tiir 6z elestiri olarak degerlendirmektedir. Ayrica nefsini
elestiren bir sfinin samimiyetinin geregi olarak bunu miiritlerine ve sohbe-
tine katilan kimselere de tavsiye etmesi, hatta yeri geldikge onlarin hatalarini
gostermesi stfiler arasinda elestirinin hi¢ eksik olmadigina yonelik isaretler
olarak kabul edilmelidir.

Eserin “Birinci Bolim™inde dncelikle elestirinin tanimi ve 6nemi tizerin-
de durularak elestirinin kiginin kusurlarindan arinmasina yardimei olabile-
cegi ifade edilmektedir. Tasavvufta itiraz ve tenkit olamayacagini sdyleyen
kimselerin, bir stfinin, “Tasavvuf itirazdan yiiz cevirmektir” seklindeki tani-
mini genellestirdiklerini, tasavvuf karsiti kimselerin de buna dayanarak ta-
savvufun ilmi ve fikri hayati 6ldiirdiiglinii iddia ettiklerini ifade eden yazar,
bu soziin genele tesmil edilemeyecegini, bunun tasavvufa yeni giren miiridin
mirsidi karsisindaki tutumunu belirttigini séylemektedir. Ayrica Uludag,
bu tarz ifadelerin yanlis anlamadan kaynaklandigini ve bunlar1 tasavvufun
oziyle iliskilendirmenin ciddi bir hata oldugunu vurgular. “Birinci Bolim™de
bunlara ek olarak nelerin elestiri kapsamina girdigine ve elestiri esnasinda
nasil bir Gslip kullanilmas: gerektigine; kimlerin elestirme hakkina sahip
olduguna deginilirken, tasavvufa yeni giren bir séalikin seyhini elestirmesi-
nin uygun olmadigi, bunun onun manevi ilerlemesine zarar verecegi ifade
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edilerek tasavvufta baslangicta kisiye elestiri hakkinin taninmadigi, bu hak-
kin zamanla elde edildigi belirtilmistir.

Eserin en hacimli kismi olan “Ikinci Béliim”de tasavvuf tarihinde yer alan
elestiri 6rneklerine yer verilmistir. Bu boliimde erken donem stfileri, miellif
stfiler ve son donem stfilerinden 6rnekler sunulmaktadir. Bu stfiler arasin-
da Ebt Bekir el-Vasiti, Clineyd-i Bagdadi, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Sibli,
Haris el-Muhasibi, Ebti Abdurrahman es-Siilemi, Kuseyri, Hiicviri, Gazzali,
[bnii’l-Arabi, imam-1 Rabbani, Hiiseyin Vassaf, Mehmed Zahid Kotku gibi
isimler yer almaktadir. Stfilerin birbirlerini elestirmelerini mezhep imamla-
rinin ve miictehidlerin birbirini elestirmesine benzeten yazar, birbirine mu-
halefet eden stifilerden somut 6rnekler vermektedir. Mesela Bayezid-i Bistami
ile Ciineyd-i Bagdadi, Eba Said-i Ebirl-Hayr ile Abdiilkerim el-Kuseyri,
Alatiddevle-i Simnani ile Abdiirrezzék el-Késani bunlardan bir kismidir.

“Usglincii Boliim”de yazar tasavvufta elestiri konusu olan akil, ilim, sathi-
ye, tevekkiil ve ziiht gibi bazi temel meseleler tizerinde durmaktadir. Ornegin
stfilerin akla 6nem vermeyip onu hafife aldiklar1 iddiast olduk¢a yaygin-
dir. Bu iddiaya cevaben yazar, stfilerin Allah1 ancak akil sahiplerinin tani-
yabilecegi hususunda ittifak ettiklerini, fakat aklin bir sinirimin oldugunu
ve Allah'in keldmini ve restllerini dinlemeden kendi akliyla O’na ulasmak
isteyenlerin HakK’a giden yolu bulamayacaklarini ifade etmektedir. Ayrica
stfilerin aklin metafizik konularda yetersiz kaldig1 yoniindeki kanaatlerini
de dile getirmistir.

Eserin sonunda iki ek yer almakta; ilkinde stfi, mutasavvif, irade, siltk,
salik, marifet vb. tasavvufi terimlerin; ikincisinde ise gergek stfilerin kendile-
rini stfi gibi géstermeye ¢alisanlar i¢in kullandiklar1 miiddei, mukallit, nakis,
ehl-i kigr, nd-puhte gibi kavramlarin kisa agiklamalarina yer verilmektedir.
Boylece okuyucunun tasavvufi kavramlara asinalik kazanmasina yardimei
olmak da hedeflenmektedir.

Eserde, stfilerin elestirilemez, hatalarindan ve kusurlarindan bahsedile-
mez kimseler olmadiklarina, dahasi bizzat kendileri tarafindan elestirilerin
yapilmasina birincil kaynaklardan hareketle isaret ediliyor olmasi, ¢aligma-
nin 6nem ve degerini ylikseltmektedir.

Kitaba iligkin bir bagka husus da savunmaci bir yaklasimdan ziyade, daha
tarafsiz bir gozle kaleme alinmaya ¢alisilmis olmasidir. Bu husus zaman za-
man stfilere yoneltilen bir kisim elestirilerde haklilik paymin bulunduguna
dair 6rneklerin verilmesinden anlagilmaktadir. Bu durum bize yazarin ama-
cinin yalnizca sifileri savunmak degil, bir hakikati ortaya koymak oldugunu
gostermektedir.
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Tasavvufi kaynaklarda hadis olarak yer alan; ancak sahih hadis kitapla-
rinda bulunmayan sdzlerin hadis diye nakledilmesi “lyimserlik-Kotiimserlik
ve Elestiri”, “Eskiye Duyulan Hasret ve Elestiri” baglikli kisimlarda yer yer
tekrara diigtlmesi ve mevzu disina ¢ikarak konunun dagitilmasi kitabin
zayif taraflar1 olarak goriilebilir. Bununla birlikte olduk¢a zengin bir bibli-
yografyaya sahip eserde birincil kaynaklarin tercimelerinin degil de oriji-
nal metinlerinin kullanilmis olmasi onun en gii¢lii yonlerinden biri olarak
degerlendirilebilir. Tasavvufa yoneltilen elestirilere cevap niteliginde kabul
edilebilecek olan eserin alana en biiyiik katkisi, elestirilerin haksiz yonlerini
gosterip aksini saglam 6rneklerle ortaya koyuyor olusudur.

Kibra Zimrit Orhan
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