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Democracies in Danger (Democratic Transition and Consolidation)
Derleyen: Alfred Stepan
Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 2009. 185 sayfa.

Tehlikedeki Demokrasiler (Democracies in Danger) kinci Diinya Savasi
sonrasi gerceklesen demokratiklesme dalgalar tizerine ¢alisan ilk nesil teoris-
yenlerin gézden kacirdigl noktalar: ele alma iddiasinda olan bir ¢alisma. Ken-
disi de ilk nesil teorisyenlerden olan Alfred Stepan’in derledigi kitap, Stepan’in
“Girig"i ile birlikte toplam sekiz makaleden olugsmaktadir. “Sonug¢” yazisi ise de-
mokratiklesme literatliriiniin énemli isimlerinden biri olan Brezilya eski bas-
kani (1995-2003) Fernando Henrique Cardoso tarafindan kaleme alinmustir.

The Club of Madrid’'in! 2006 yilindaki genel kurul toplantisinda yapilan
tartismalarin bir tiriindi olarak derlenen bu Kitap, 6zellikle demokratiklesme-
nin “Uglnci Dalga”sinin problemlerine egilen literatiiriin gézden kagirdigi
veya dngdremedigi birtakim “siyasi” problemlerin bugiiniin demokrasileri igin
hayati meseleler haline geldigi tezi ile basliyor. Kitap bu meselelerden tuiciline
egiliyor. ilk olarak Stepan’in da “Giris” yazisinda bir zelestiri yaparak be-
lirttigi gibi, birinci nesil demokratiklesme literatiiriiniin neredeyse tamamen

1 Diinyadaki demokratik rejimlerin giiglenmesini kendine misyon edinmis olan Club of Madrid'in
tyeleri eski bagkanlar ve bagbakanlardan olusmaktadir. Zamanla dnemli bilim insanlarini da genel
kurullarina davet eden Club of Madrid demokratik rejimleri ilgilendiren temel meselelerin tartisildig
ve ¢Oziim Onerilerinin tiretildigi bir platformdur.
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g0oz ardi ettigi etnik ve dini ¢atismalar ile ayrilik¢i savasglar bazi demokrasile-
rin sonunu getirmis (Yugoslavya), bazilarinin sonunu getirmekte (Sri Lanka),
bazilarinin ise demokrasiye gegislerini engellemektedir (Nijerya). Ote yandan,
teorisyenlerin daha ¢ok Dogu Avrupa ve Giney Amerika'ya egilmesi, islam
ve demokrasi konusunun da yeterince islenmemesine sebep olmustur. Kisaca-
s1, bu kitabin degindigi i¢ ana konudan birisi “barisci, demokratik ve basarilt
bir sekilde” kiiltiirel (etnik ve dini) ¢atismalarin nasil idare edilecegidir. ikin-
ci mesele ise giivenlik sektdrii lizerinedir. Cogunlugu askeri darbeler sonucu
olusmus otoriter rejimlerden demokrasiye nasil gegilecegine odaklanan ilk ne-
sil teorisyenler, demokrasiye gegildikten ve sivil siyasette istikrar saglandiktan
sonra ordu, polis ve istihbarat drgiitlerinin demokratik olarak nasil yeniden
yapilandirilacagl sorusu tizerinde hi¢ durmamislardir. Oysa ordunun kurumsal
ve mall olarak sivil denetiminin yapilmasi, polisin vatandaslara yonelik keyfi
gli¢ uygulayan bir kurumdan, vatandaglarin glivenligini saglayan bir kurum
haline gelmesi veya istihbarat tegkilatinin vatandaslarin Kisisel haklarini teh-
dit etmeden terdr ve uyusturucu ticareti gibi sorunlarla etkin bir sekilde mii-
cadele etmesi, bugiinlin demokrasilerinin en temel meselelerinden biri haline
gelmistir. Uglincii bir mesele ise ilk nesil teorisyenlerin 6ngdremedigi yeni tiir
baskanlik ve yari-baskanlik sistemlerinin sayisinda olan artistir.

Kiltiirel (etnik-dini) meseleler kitapta iki makale ile ele aliniyor. Birincisi
Hindistanli sosyal bilimci Ashutosh Varshney’in Miislimanlarin ¢ogunlukta
oldugu Endonezya, Malezya ve Nijerya tizerine incelemesi; ikincisi ise Richard
Simeon'un Kanada’'daki Quebec eyaletinin bagimsizlik iddiasi tizerine maka-
lesidir. Varshney, sivil toplum kavrami etrafinda yuriittigii tartismada neden
bazi sivil toplum olusumlarinin “ayaklanma-engelleyici” (riot-inhibiting), di-
ger bazilarinin ise “ayaklanma-tetikleyici” (riot-inducing) oldugu sorusunu
sormaktadir. Daha énce Hindistan {izerine yaptigl ¢alismada Musliimanlar ve
Hindularn birlikte yer aldiklart sivil toplum olusumlarinin toplumsal kalkisma-
larin 6ntine gegtigini, sadece Miisliman veya sadece Hindu gruplar tarafindan
olusturulan sivil toplum yapilarinin ise ayaklanmalarn ve siddeti tetikledigi
sonucuna varan Varshney?, ilk defa bu kitapta bulgularini paylastig1 calisma-
sinda da tezini destekleyen sonuglar bulmustur. Boylece, sivil toplum tizerine
yapilan tartismalarda siklikla kullanilan sivil toplumun yogunluk ve aktivite-
sinin ¢ok olmasinin demokrasiyi gliglendirdigi seklindeki klasik teze daha ihti-
yatla yaklasilmasi gerektigine isaret etmis ve her sivil toplum yapilanmasinin

2 Bkz. Ashutosh Varshney, Ethnic Conflict and Civic Life: Hindus and Muslims in India (New Ha-
ven: Yale University Press, 2002).
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demokrasi igin hayra alamet olmadigini vurgulamigtir.3 Ote yandan, Islam’in
kitlesel siddete meyyal oldugu hakkindaki dnyarginin da dogru olmadigini
sOyleyen Varshney’e gore, siddetin kdkenini anlamak igin siyasal ve toplum-
sal ge¢mis her bir 6rnek ayr ayr analiz edilmelidir. Ayrica Varshney devletin
barisgil bir sivil toplumun yapilanmasinda pozitif rol oynayabilecegini de sa-
vunmaktadir. Richard Simeon ise etnik ayrilik¢iligin farkli bir yéniine degin-
mektedir. Demokratiklesme literatiiriinde ayrilikci hareketlerin demokratik ve
barnisct bir sekilde idare edilmesi konusu hig islenmezken, etnik ayrilik¢iliga
genelde negatif anlamlar ytiklenmekte; Yugoslavya gibi érneklerden yola ¢i-
kilarak bu tir ayrlik¢t iddialarin demokrasiye zarar verdigi, siddet eylemle-
rini beraberinde getirdigi ve otoriter egilimlere kap1 actigr kabul edilmektedir.
Simeon’'un makalesinde Quebec’in bagimsiz bir lilke olmasi héalinde bile hem
bu yeni tilkenin hem de Kanada'nin temelleri saglam birer demokrasi olarak
hayatlarina devam edecegi sonucuna varilmaktadir. Simeon’a gore siddete
1srarla hayir diyen Kanadali siyasetgiler, referandumda ayrilma sonucunun
¢ikmasi halinde bunun tartisilmasi gerektigini sdyleyen Kanada Yiiksek Mah-
kemesi, “liberal milliyetcilik” (civic nationalism) kiltiiriinii olusturan egitim
sistemi ve “asimetrik federalizm” olarak adlandirilan siyasal sistem, Quebec’in
ayrilikgr talebinin demokratik olarak idare edilmesinin anahtarlaridir.

Kitabin ikinci ana temasi olan giivenlik sektoriiniin sivil kontrolii meselesi,
bircok demokratik tilke (6zellikle de otoriter rejimlerden demokrasiye gegen-
ler) icin hayati bir mesele iken, Stepan “Giris” yazisinda demokratiklesme lite-
ratiriniin veya demokrat liderlerin bu konudaki ilgisinin otoriter rejimi temsil
edenlerin giiclerini devretmeleri ve ordunun siyasetten el ¢ekmesi gibi ko-
nularla sinirlt kaldigr tespitini yapmaktadir. Buradan hareketle, vatandaslarin
haklarmin etkin bir sekilde garantiye alinmasi i¢in giivenligin sart oldugunu
vurgulayan Kkitap, giivenlik sektdriinin demokratik bir sekilde yeniden yapi-
landirilmasi tizerinde durmakta ve konuyu iki makale ile ele almaktadir. Ilkin-
de Felipe Agiiero “ikili sorun” (double challenge) olarak tanimladig1 giivenlik
sektoriintin kontrolii ve yeterliliginin bir arada nasil ytriitiilecegini irdelemek-
tedir. Agliero, ulusal giivenlik ideolojisinden ve buna doniik egitimden vatan-
daslarin insant giivenligine bir gegisin zorunlulugundan séz etmekte ve bunu
“giivenlik sektortiniin reformu” olarak adlandirmaktadir. Bunun ordu kadar
polisi de ilgilendirdigini sdyleyen Agiiero’ya gore, yetersiz ve glivenilmez bir
polis gticii iki vahim sonuca yol agabilir: Ordu, demokratik bir sistemde tstiine

3 Sivil toplum ile demokrasi arasinda dogru orantili bir baglantili kuran ilk tez demokratiklesme lite-
ratliriiniin birinci nesil teorisyenlerinden biri olan Robert D. Putnam tarafindan kurulmustur. Bkz.,
Robert D. Putnam Making Democracy Work: Civic Tradition in Modern Italy (Princeton: Princeton
University Press, 1993).
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vazife olmayan kamusal giivenlik saglama pozisyonuna kaydirilabilir veya
polis militarize edilebilir. Bu goriisleri tamamlamak igin sahadan gelen biri-
nin, 1982-1990 arasinda Ispanya’'nin savunma bakani olarak gérev yapan
ve llkesinin sivil-asker iligkilerinde ¢cok 6nemli reformlara imza atan Narcis
Serra’nin, bu Kkitaba yaptig1 katki da énemlidir. Serra, konuyla ilgili herkesin
ortak goriigleri olan ordunun siyasetten el ¢ekmesi ve askerl vesayetin sona
erdirilmesi ile ilgili reformlart demokratik bir sivil-asker iliskisinin 6n sartlari
olarak sunduktan sonra sivil siyasetgilere iic dnemli gérev daha vermektedir:
1. Bitgesinin kontrolli, gérev tanimlart ve kuvvet yapilanmasinda ordunun
kurumsal 6zerkliginin tasfiyesi. 2. Sivil siyasetgilerin ve sivil yarginin ordu
tzerindeki Gistiinligiiniin orduya kabul ettirmesi. 3. Ordunun bir biitiin olarak
ideolojik ve egitsel kontroliiniin saglanmasi.

Kitabin li¢lincli ana temasi, demokrasilere bizzat kendi aktif aktorlerinden,
yani yuritme erkinden gelebilecek tehlikeler tizerinedir. Demokratiklesme
literatiirlinde, otoriterlesmeye yatkin dogalar nedeniyle, baskanlik ve yari-
baskanlik sistemlerine doniik bir siiphe yer alsa da ¢ogu zaman siyasiler ve
se¢menler demokratik olarak secilmis gii¢lii bir baskanin arzu edilen reformla-
11 gerceklestirmek igin zaruri oldugunu diisiinmektedir. Ancak kitap bu konu-
larin yeniden irdelenmesini dnermektedir. Konu ile ilgili ilk makalede Arturo
Valenzula 6zellikle Latin Amerika’daki bagkanlik tecriibelerinin pek de umut
verici olmadigini sdylerken otuz yil sonra Latin Amerika’da halen demokra-
tik yeterlilik ve mesruiyette sorun yasaniyorsa, bunun sorumlusunun biiytik
oranda baskanlik sistemi oldugunu sdylemekte ve siyasetgilerin daha istikrarl
bir yénetim vaat eden parlamenter veya yari-baskanlik sistemlerine gecisi
giindemlerine almalarini énermektedir. Cindy Skach ve Timothy J. Colton ise
ilk nesil demokratiklesme teorisyenlerinin biiytik oranda ilgisiz kaldig1 yari-
baskanlik sistemini analiz etmektedir. Fransa, Portekiz ve komiinizm sonrasi
Rusya modellerini inceleyen Skach ve Colton, yari-baskanlik sisteminin ken-
di icinde birtakim potansiyel tehlikeler barindirdigini sdylemektedir. Ozellikle
baskanin veya bagbakanin parlamento ¢ogunluguna sahip olmadigi durum-
larda, bagkan elindeki ekstra giiclerle demokratik olmayan yontemler kullanip
dengeyi kendi lehine gevirebilmekte ve Yeltsin donemi Rusya’sinda oldugu
gibi siyasal sistem “siiper bir bagkanin liderlik ettigi bir yari-baskanlik halini
alabilmektedir.

Kitap, demokrasilerin giiglenmesinin 6niindeki en buiyiik engelleri, hatta
demokrasilerin zayiflayip ¢dkmesine sebep olabilecek en temel dinamikleri

tartisirken, literatiire dnemli katkilar yapmaktadir. Ancak tartisilan érnek sa-
yist bir hayli sinirli tutulmustur. Bu haliyle s6z konusu meselelerde Kitabin
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vardigl sonuglar ve yaptig1 genellemeler son derece kisithidir. Ornegin, Quebec
orneginin etnik ayrilik¢iligin barisgl yollardan idaresi hususunda demokrasisi
tam olarak kurumsallasmamis ve demokKratik kiiltiirQi yerlesmemis “lglincii
dalga demokrasileri” icin ne derece 6rnek olabilecegi ya tartismalidir veya
Serra'nin sivil siyasetcilere verdigi gorevlerin Tiirkiye gibi askeri vesayetin
kurumsallastig1 tilkelerde hangi yollarla ve araglarla gergeklestirilecegi sorusu-
nun da yanitt yoktur. Ayrica, zaman zaman siyasal bir problem haline gelen
yargl erkinin 6zerkligi meselesi de kitapta kendine bir yer bulamamistir. Bir
diger eksiklik ise Miisliiman ¢ogunluga sahip tilkelerdeki sivil toplumun duru-
muna bakarken, Tirkiye gibi goreceli olarak demokrasisi iyi isleyen ve Miis-
liman cemaatlerin sivil toplum orgiitleri olarak sisteme dahil oldugu énemli
bir 6rnegin disarida tutulmasidir.

Ote yandan, kitap saglam demokratik temellere sahip oldugu varsayilan
Bati Avrupa tlkelerinin gé¢men azinliklarla birlikte gelen yeni problemlere
demokratik sinirlar i¢inde yanit verme giigliigii cekme meselesine ise hic de-
ginmemektedir. Ozellikle Bati Avrupa’'nin liberal demokrasilerinde kigisel ve
cemaatsel hak ve hirriyetlerin 11 Eylil saldirilar ertesinde siklikla askiya
alinmasi ve kimilerinin tamamen kaldirilmasi konusu, tiglincti dalga demokra-
silerine yapacagl etkiler de hesaba katildiginda bir hayli énemlidir. Gercekten
de Batili liberal demokrasileri bekleyen en biiyiik tehlike, yabanci diismanligt
ve Islam karsithgr gibi sdylemlerle giiclenen Bati-merkezci ve zaman zaman
irket bir liberallik anlayist neticesinde paradoksal olarak birtakim liberal hak
ve hiirriyetlerin kimi topluluklar icin keyfi bir sekilde yok sayilmasidir.

Yine de kitap 6zellikle Tiirkiye gibi halen demokratiklesme stireci devam
eden tlkeler icin dnemli mesajlar vermektedir. Tiirkiye’de bugiin yiizeysel bir
sekilde siyasiler ve gazeteciler tarafindan tartisilan Kiirt meselesi, asker-sivil
iliskileri, baskanlik sistemi, dini dernek ve vakiflarin demokrasiye katkisi gibi
konularda daha saghkl fikir ytiriitebilmek icin bu kitabin okunmasi gerektigi
kanaatindeyiz.

Edip Asaf Bekaroglu
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Participatory Learning: Religious Education in a Globalizing Society
Chris A. M. Hermans
Leiden: Brill, 2003. 405 sayfa.

XIX. yuzyiin ikinci yarisindan itibaren miistakil bir konu olarak incelen-
meye baslanan din, bir¢ok bilim dali gibi egitimin de ilgi alanina girmistir. Bu
cergevede dini, egitim agisindan konu edinip inceleyen pek ¢ok ¢alisma yapil-
mistir. Bunun giiniimiizde devam eden drneklerinden biri de bu eserdir.

Kiresellesme, insan hayatint hangi agilardan etkilemektedir? Modern bi-
limsel diinyada dinin konumu nedir? Dinin tanimini yapilabilmek ne olciide
mumkiindiir? Dindar insan kimdir ve hangi vasiflan tasir? Kiresellesen bir
toplumda nasil bir dini egitim modeli uygulanmalidir? Temelde bu sorulari ele
alan eser, din egitimi baglaminda siklikla tartisilan bu ve benzeri pek ¢ok prob-
leme pratik ¢éziimlemeleriyle tatmin edici cevaplar vermeye calismanin yant
sira; esas itibariyle kiiresellesen diinyada din egitiminin, dini pratiklere katilim
yoluyla gerceklesmesi gerektigi fikri tizerinde durmaktadir. Kitap, bir “Giris”
ve altt ana bdéliimden olusmaktadir. Béliimler; “Kiiresellesen Diinyada Din”,
“Dini Gelenek”, “Din Kavrami”, “Dini Benlik”, “Katiim Yoluyla Ogrenme” ve
“Dinlerarasi Ogrenme” seklinde bir dizen icinde yer almaktadir.

Yazar, kitabin geneline hakim olan sicak ve akici tislubuyla hemen “Girig”
boélimiinde okuyucuyu dikkat g¢ekici bir hikayeyle karsilar. Katiim yoluyla
ogrenmeye isaret eden bu hikaye o6rnegini vererek okuyucunun zihnini uya-
rir. SOzl edilen hikayeye goére, Ypsilon adinda bir uzayli, diilnyada yasamay1
kesfetmek tizere gérevlendirilip yerylzine génderilir. Her uzayl gibi bu yeni
yasama uyum saglamasi icin her seyden énce bunu saglayacak bir kursa ka-
tilmas1 gerektigi kendisine haber verildiginde, Ypsilon ¢ok sevinir. Arkadaslari
ile birlikte her giin alt1 saat kursa devam eden Ypsilon i¢in her sey yeni ve bir o
kadar da ilgingtir. Arabalar, bisikletler, trafik 1siklari... Her birini kitaplarindan
resimler yoluyla iyice dgrenip sinavlardan yiiksek puanlar alan Ypsilon, altt
aylik kursunu basariyla tamamladigindan, artik kendine giiven iginde gercek
hayati tecriibe etme hakkini kazanmistir. Ne var ki ilk giinden biiyiik bir hayal
kirikligina ugrar. Nitekim hemen her sey kursta dgrenilenden oldukga farkl bir
sekilde cereyan etmektedir. Insanlar, CD kayitlarinda dinledigi gibi konugma-
makta, trafik kurallari kitaplarda 6grendiginden ¢ok daha degisik bir bigimde
islemektedir. Bu kesmekes icinde neye ugradigini sasiran uzayli, bu sekilde
yasayamayacagini anlayarak geri ddnmeye karar verir ve diinyay1 terk eder.
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Hikayeden sonra, bu noktada yazar bir analoji kurarak dini egitim alan
¢ocuk ve genglerin durumunun da esasinda boyle diisiiniilmesi gerektigini
belirtir. Zira dinin, anlagilmasi zor bir mesele oldugundan, sadece kavramsal
cercevede ele alinmak suretiyle 6grenilmesinin ve dolayisiyla da yasanmasi-
nin gigliigiine isaret eder. Dini bir ¢evrede, dindar bir aile icerisinde yetisen
cocuklarda dahi din kavraminin uzun siire silik kaldigini ve dolayisiyla arzu
edilen siirede dini bir suur gelistiremediklerini agiklayarak bu durumun ken-
dileri ve ebeveynleri igin de bir sorun tegkil ettigini ifade eder. Bu probleme
karsi gelistirilen ¢6ziim Onerileri ile tatmin olmayan insanlarin “Bunlardan o&te,
daha farkli bir yol bulunmali, ama ne?” sorusuna cevap arayislar igerisinde
kaldiklarini séyler. Temelde bu problem olmak tizere bunun etrafinda gelisen
daha pek ¢ok tartismali meseleyi agikliga kavusturmak amaciyla bu ¢alismay1
gerceklestirdigini vurgular (s. 2).

Yazar “Birinci Bolim”de kiiresellesmeyi esas itibariyle “kulttrel bir olgu”
boyutuyla ele almakta, 6zelde ise dine yansiyan etkilerine deginmektedir. On-
celikle, her bolimde dikkat ¢ekecegi lizere, burada da okuyucuya, islenecek
konunun 6ziinii iceren sorular yonelterek meseleye giris yapar. Bu bdliimiin
temel sorulari: Neden kiiresellesmeden séz ediyoruz? Toplumda degisen bir
seyler mi var? Nigin postmodernizm yerine, globalizm diyoruz? Akabinde
muhatabinin zihninde uyanan istithamlar giderebilmek hassasiyeti icerisinde,
her bir meseleyi tiim detaylar ile ele alarak elestirel bir slizgegten gecirir.

Bu meseleler tizerinde devam edegelen bir kavram kargasasi ve hatta
arastirmacilar arasinda temelde kiiresellesme ve modernlesme {izerinde dahi
halen ihtilaf olmasi hasebiyle, konunun derinlerine niifuz etmeden evvel bu
tir karisikliklarin bir netlige kavusturulmasi gerektigini belirtir. Modernizmi
ele alarak ise baslar, modernizmin tanimini yapar; modernizmin tarihi seriive-
nini anlatir ve bir¢ok agidan giinimiizii nasil etkiledigini tartisir. Modernizm-
postmodernizm iligkisini agikladiktan sonra, toplumda Kiiresel cergevede ya-
sanan gilincel degisimlere postmodernlesme yerine kiiresellesme denilmesi
gerektigini iki sebep ile ortaya koyar ve bunlari da postmodernizmin moder-
nizmden yeni bir ¢caga gegis stirecini ifade etmesi, dolayisiyla da dénem olarak
geride kalmasi ve biiyiik dlglide edebi-felsefi donemle sinirli olmasi seklinde
izah eder.

Bolimiin esas konusu kiiresellesme lizerinde detayli analizler yaparken,
kuresellesme siirecinin gerceklestigi izerinde goriis birligi saglanmasina rag-
men, baglangici ve muhtevasi acisindan 6teden beri tartisilageldigini dile ge-
tirir. Bu baglamda Giddens, Beck, Ziirn ve Beyer gibi pek cok sosyal bilim
diistintriiniin bu meseledeki yaklagimlarini ayr ayr ele alarak tetkik eder;
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nihayetinde kendi fikrini ortaya koyar. Tartismalar neticesinde, kiiresellesme-
nin artik diinya ¢apinda bir vakia oldugunu, bununla birlikte kapsami ve etki-
si hususunda bazi yerel farkliliklarin goriilebilecegine temas eder.

Kavramsal karisikliklara agiklik kazandirdiktan sonra, globallesmenin as-
linda modernlesme tezinin yogun bir formu bi¢iminde diisiintilmesi gerektigini
ve dolayisiyla modernlesmeyle iliskilendirmeksizin anlasiimasinin zorlugunu
vurgulayarak teferruati ile incelenmesi ihtiyacina binaen modernlesme bahsini
yeniden agar. Nottingham Trent Universitesi Sosyoloji Profeséri Chris Rojek’in
“modernlesme 1" ve “modernlesme 2” taksimine dayanan analizlerine yer ve-
rerek ilk siirecin modernlesmenin rasyonel boyutunu, ikinci siirecin ise top-
lumda gerceklesen degisim ve doniisimi ifade ettigini belirtir. Konular -arast
baglanti ve bltiinligl saglam bir sekilde muhafaza eden yazar, ardindan diin-
yada kiiresellesme yolunda birbirini takip eden dort asamadan bahseder. Bu
streclerin 6nce kiltiirel, ardindan da dini hayattaki yansimalarina yer verir.
Her iki kisimda da bu stirecleri miistakil bagliklar altinda, meslektaslarinin da
bu meseleye iligkin hararetli tartismalari cergevesinde, degerlendirir. Yazarin
derin ayrntilarnyla agikladigl bu siireglerin 6ziine iliskin sunlar séylememiz
mumkiindir: Insanlar globallesme neticesinde gittikge kiiciilen ve dar bir ala-
na sikisan diinyada kendi geleneklerinin yaninda pek ¢ok din ve kiiltiirle ta-
nismistir; bu bir kaynasma, homojenlesme ve dahasi melezlesme siireci olan
birinci evredir (homogenization). Bunu takip eden ikinci asamada ise artik
gelenek insanlarin dint alg1 ve fiiliyati tizerindeki otoritesini yitirmeye basla-
mugtir (de-traditionalization). Yazar burada pek ¢ok tilkede uygulanan anket
verilerine dikkat ¢ekerek miisterek bir sonuca isaret eder ki o da yildan yila,
yashdan gence dogru inancli olma bakimindan bariz bir diisisiin séz konu-
su olmasidir. Dinin artik bir kdseye atilip toplum hayatindan uzaklastiriimasi
neticesinde, inanan bir grup azinligin ancak 6zel alanlarinda uygulamasiyla
sinirlt kaldigr dénem ise tiglincti agamayi ifade etmektedir (privatization). Son
evrede ise din yaptirim giicinii kaybetmis, kurumsal anlamda insan hayatin-
dan c¢ekilmistir; dyle ki artik bir dine inanan insan sayist oldukc¢a azdir (de-
institutionalization).

Ikinci béliim kiiresellesen diinyada Tanr’dan sz etmek miimkiin miidiir?
Insanlar din karsisinda nasil bir tutum sergilemektedirler? Dini gelenek nedir,
vb. sorular cergevesinde gelenegin teolojik baglamda degerlendirilmesine da-
yanmaktadir.

Mduellif, burada gelenek tlizerine tipolojik analizlerde bulunur ve esasen “Bi-
rinci Bolim”de vardigl noktay: tamamlamasi bakimindan bu konu tizerinde
One siiriilen Ui¢ temel yaklasimi ele alir. Buna gore ilkin kiiresellesen diinyada
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yikilmaya yiiz tutan dini gelenege tutunmak yerine, artik ona bedel olarak
yeni bir seyler insa etmenin daha makul goriilebilecegi yaklasimini, Anglikan
teologu Don Cupitt’in goriislerine atiflarda bulunmak sfiretiyle ortaya atar ve
ona gore biitliin dinlerin dil araciligiyla meydana gelmis metaforlar olmalari
nedeniyle giiniimiiz modern-bilimsel diinyasinda yer alamayacaklarin: ifade
eder (gelenegin gelenek sonrasi mefhumu). Ikinci yaklagimi ise, giiniimiiz
diinyasindaki modern-kiiresel degisiklikleri kabul etmekle birlikte, toplumda
devam edegelen dini pratik, sembol, isaret ve kilik-kiyafetlerden de anlasila-
cag lizere, gelenegin halen isledigine, ne var ki bu hayatiyetini stirdiirebilmesi
icin onu kusaktan kusaga aktaracak bir toplumun mevcudiyetinin zaruretine
inanma, seklinde agiklar (gelenegin gelenekselci mefhumu). Son yaklasima
gore ise, gelenegin ge¢cmisin bir “yorumu”, mahiyeti itibariyle yadsinamaya-
caginy; ancak yeni nesillerin anlayisina gore stirekli gdzden gegirilmesi gerek-
tigini belirtir (gelenegin acitk mefhumu). Yazar, ilk iki yaklasima karsi mitedil
bir durus sergilemesine karsin son goriisii, dinin ucu agik yorumlara tabi tu-
tulmasi neticesinde yol agcacagi béliinme ve pargalanma kabilinden muhtemel
tehlikeleri nedeniyle, Hiristiyan geleneginden de ornekler vermek suretiyle
siddetle reddeder (s. 92-107).

Geleneksel topluluklar yavas yavas eski giiciinii yitirirken, buna mukabil
“dini yeniden yesertecek” umuduyla bakilan fundamentalist gruplarin hemen
her toplumda ytkselise ge¢cme egilimi gosterdigini ifade ettikten sonra, gele-
neksel toplumdan modern topluma gegiste Tanr1 tasavvurunun nasil bir degi-
sime ugradig1 sorusunu fundamentalistlerin goriisleriyle ele alir. S6zii edilen
bu gruplarin yaklasimlarinin esasinda bir¢cok problemi beraberinde getirmesi
dolayisiyla reddedilmesi gerektigini meshur sosyolog Van Harskamp'in da
analizlerinden istifade ederek ortaya koymaya calisir.

Modern-bilimsel bir toplumda, Tanri'nin i¢kinlik-askinlik durumuna ve
zengin-fakir asirt uglarda yer alan gruplarin bulunmasinin da sinirli-mutlak
sonsuz olusuna dair, dini gelenege yonelik siklikla ortaya atilan tartismalari
ele alarak konuyu derinlestirmeye devam eder. Bu husustaki mevcut tartisma-
lar1 ve kendi goriiglerini izah ettikten sonra, aslinda Tanri'nin mutlak giicti ve
ustiin hakimiyetinin, marjinallik yahut benzeri meseleler karsisinda bizi siip-
heye diusiirmeyecek kadar asikar olduguna dikkat ¢ekerek konuyu tamamlar.

Ucgtincti olarak yazar, Din nedir? Miisterek bir din tanimi yapilabilir mi?
Birine gore dini bir mana ifade eden bir eylem &tekine gdre neden anlam-
siz gelebilmektedir, sorularina iligkin oldukca sasirtici tartismalart ve onlarin
degerlendirmelerini igeren bir boéliimle konuyu derinlestirmeye ve kapsamini
genisletmeye devam eder.
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Kabul edilmesi muhtemel din tanimlari yapip din kavraminin tarihine ki-
saca degindikten sonra tecriibi, ligavi ve ameli boyutlariyla kavramsal aci-
dan dine atfedilen ii¢ yaklasimi ayr ayr ele alir. Bu goriisleri, taraftarlarinin
iddialaryla ortaya koyacagl ve muhaliflerinin elestirileriyle de dogrulugunu
tartacagl iki ayr kissmda masaya yatirir. Yazar, en elverisli olan yaklasimi
belirlemek i¢in kendisinin gelistirmis oldugu t¢ temel kriteri her bir goriise
uygulayarak bir kez de kendi siizgecinden gecirir. Bu Olgiitler, yaklasimlarin
dinde radikal bir degisikligi kabul-red tutumu; dini ¢esitlilik/¢ogulculuga karsi
emperyalist-miisamahakar durusu ve dini, insan yasamiyla i¢ ige-uzak gor-
mesi hususlarindadir. Daha sonra dinin ameli boyutuna isaret eden goriisiin,
butiin bu kistaslari olumlu manada karsilayan en tutarli yaklasim oldugunu
sebepleriyle birlikte izah eder (s. 159-205).

Dinin ancak ameli yoniintin kabule uygun oldugunu izah ettikten sonra,
onun da kendi icinde birtakim vasiflar tagimasi gerektigini belirtir. Her seyden
once, davranisa dini bir anlam yiikleyebilmek i¢in onun bir niyet ve Kkasitla
yapilmis olmasinin énemini vurgular. Davranisa bu dini manay1 kazandiracak
otoritenin de esasinda gelenekte bulundugunu belirterek gelenegin islevine
dikkat ceker. Bu baglamda, ibadetlerin grup halinde de uygulanabilmesinin
ancak gelenekten alinacak giicle saglanabilecegini dile getirir. Bu fonksiyo-
nuyla insanlar ibadete tesvik eden gelenegi “motor gii¢” kolektif biling vas-
fiyla niteler.

Yazar, bolim boyunca ele aldigr meseleleri 6zet kabilinden su degerlen-
dirmeleri yaparak sonlandirir: Hemen herkes tarafindan tanimi ve mahiyeti
sorgulanan dinin bir metafor ya da uydurma olarak itham edilemeyecek ka-
dar asikar bir hakikat oldugu giin gibi ortadadir. Ne var ki kiiltiirel, cografi ve
toplumsal birtakim sebepler neticesinde Tanri’ya ulagan yollar kadar din algisi
ve yasayiglan da gesitlenmistir. Ote yandan, dinin zihni boyutunun bagh ba-
sina bir temel teskil etmesine ragmen, nasil ki bir miizik aletini kullanabilmek,
nazari malumatin yaninda nasil ¢alindigini tecritbe etmeye de dayaniyorsa,
dinin anlasilmasi da kavramsal boyuta indirgenmeden, dini gelenege dayali
belli bir form ve muhtevay1 haiz pratikleri uygulama stretiyle mimkiin ola-
caktir.

“Dordiincti Bolim”de miellif, bakisini din psikolojisi perspektifine ¢evirerek
su sorular tizerinde yogunlasir: Dindar insan kimdir, dini benlik nasil olusur?
Kisiligi olusturan temel unsurlara iliskin genel psikolojik tahliller yaptiktan
sonra, insanda dindarlagma stirecinde gelismesi beklenen zihinsel-ruhsal akti-
viteleri izah ederek onun otonom bir seviyeden ¢ok daha 6te, dini pratiklerle i¢
ice bulundugu, hatta fiiliyatin1 kontrol etmede degil, bizzat meydana getirme
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cabasi tasidig1 gercegini ortaya koyar. Bu baglamda inancl bir kimseden iba-
det etmesi, beklenmeyecek kadar kendisine “serbesti tanima” seklinde tespit
ettigi yanlis bir algiya da nasil ki higbir sportif faaliyet gergceklestirmeyen bi-
rine “sportmen” denemeyecegi gibi, inancini fiiliyata dokmeyen kimseye de
“dindar” denemeyecegi analojisiyle cevap verir. GOriisiinii, sosyal bilimci D. C.
Holland'in “Practices may be seen as living tools of the self” ifadesi ve ilgili
yorumlariyla teyit ederek meselenin farkl cihetine yonelir.

Yazar, bir davranigsa ‘dini’ Kkisvesini giydiren giiclin, o dinin gelenek ve
kiltiridir. Dolayisiyla dindar bireyin toplumla irtibatinin énemini bu boéliim-
de de vurgulayarak tekrara diismekten cekinmemistir. Gelenek cercevesinde
goriislerini derinlestirmeye devam ederek, dini suurun esasen gelenegin oto-
ritesine dayandigl; ancak kiiresellesen diinyada insanlarin bir tist gili¢ ve belli
davranis bigimleri karsisindaki redci/asi tutumlar sebebiyle giderek baglayi-
ciligini kaybettigi sonucuna varir. Nitekim kiiresellesmis modern diinyada en
glincel tartismalarin gelenek-6zgiirlik tizerinde yogunlagsmasinin bunun bir
gostergesi kabul edilecegini belirtir.

Bolimiin “Katim Yoluyla Gelisim” adli son kisminda yazar, bir yandan
buraya kadar gelistirdigi fikirlerini -yer yer tekrarlara diigse de- hiilasa eder-
ken, 6te yandan da baglantiy1 saglam tutabilmek igin bir sonraki béliimiin
fikri zeminini hazirlamaktadir. Kendi gériisiine muhalif pek ¢cok meslektasinin
tartismasina yer verdikten sonra, Kisilik psikologu H. Hermans'in tespitlerin-
den de istifade ederek Kisinin dindarlagsma siirecinde etkin sembol, mekan,
hikaye ve subjelerin dini hiiviyet kazanmis anlamlarinin bizzat o toplumda
mundemi¢ bulunmasi dolayisiyla, dinin o pratiklere katilim yoluyla 6grenile-
bileceginin altini ¢izer. Bu baglamda, eserde goriislerine siklikla atiflar yaptig:
meshur Rus egitimci-psikolog Lev Vygotsky'nin usta-¢irak benzetimini érnek
verir. Buna gore, baslangicta tipki o konu hakkinda bilgisiz bir ¢irak gibi, yal-
nizca uygulamalara devam eden bireyde zamanla bir i¢ uyanisin gercekle-
secegini ve bu durumun onu ilgisini ¢ceken bu hususta daha da derinlesmek
Uzere arastirma ve incelemeler yapmaya sevk edecegini, boylelikle de isinde
ehil bir usta misali dinde saglam bir durus kazanacagini anlasilir bir dille izah
ederek din egitiminde yapilandirmaciligin nasil uygulanabilecegine ikna edici
bir 6rnek verir (s. 257-268).

Miellif son olarak katilim iginde gelisim (development in participation)
yerine, katilm yoluyla gelisim (development through participation) ifadesi-
ni tercih etmek suretiyle aslinda din egitimi tartismalarinda ¢ok kez gilinde-
me gelen 6nemli bir noktaya ince bir dikkatle egildigine isaret eder. Buradaki
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katilmda pratigin arag, dini uyanis ve suurun saglanmasinin ise asil amag
oldugunu belirtir.

Hermans, biitiin detaylariyla ince ince tetkik ettigi bunca bahisten sonra
artik “Besinci Boliim”de kendisini bu ¢alismaya sevk eden “Nasil bir din egiti-
mi?” seklindeki temel sorunun cevabinin ortaya koymaya calisir. Aslinda bu-
nun yanitina énceki boéliimlerde, hatta hemen “Giris” bélimiinde de uzayliya
iliskin hikayeyle isaret edip muhatabini buna hazirladigindan, burada cevabi-
nt geciktirmeden belirtir ve esas ilgi odagi diyebilecegimiz katilimcr dgrenme
konusuna agurlik verir.

Oncelikle 6grenme hususunda insan zihninin bilgisayar sistemi gibi yal-
nizca bir bilgi girdi-gikt1 islemi yaptigini belirterek onu tist diizey kapasite-
sinden sadece dar bir alana indirgeyen, biligssel kuram {izerine goriisleriyle
taninan egitim bilimci Bruner’'in yaklasimlarini, katilimci 6grenme konusunda
saglam bir fikir 6rgiisii kuran Vygotsky ile tenkit eder. Ayni sekilde temelde
Vygotsky'nin goriislerine dayanarak ancak ilerleyen sathalarinda ¢alismay1
daha da oteye hamletmek suretiyle katilim yoluyla 6grenmenin birbirini ta-
mamlayan dort vasfini haiz, biri ¢ikarildigl takdirde biitiin baglantinin kopabi-
lecegi bir sistem gelistirir. Bu niteliklerden ilki 6grenmenin gelisimsel boyutu-
na iliskindir. Buna goére, dgrencinin gelismekte olan bilissel/kavramsal yetisi
geregi hayatit anlamlandirmaya yonelik sorularinin basladigr dénemde, zaten
oz, “fitrat1” itibariyle yatkin oldugu potansiyelinin, ibadetlere katilim yoluyla
dine kanalize edilmesi amaclanmaktadir. Bundan sonraki ikinci 6zellik, 6gren-
menin her haliikarda tasidigr sosyallik sifatina deginir ve bunun yaninda 6g-
rencinin o dinin mensuplari, bilhassa “usta”lariyla iletisim/etkilesim halinde
bulunmasinin ehemmiyetini vurgular. Uglinciisii; din egitiminin, hususiyetle
s6z konusu dinin kavramsal boyutu ise, anlasilir kilinabilmesinin ancak Ki-
tap, hikaye, sembol ve mekan gibi ¢esitli araglara miiracaat edilmek suretiyle
saglanabilecegine dair bir yaklasimdir. Son olarak anlamli 6grenme siirecine
ulastiginda, artik birey o dinin kimligini kazanmis ve dini anlayisini gelistir-
mistir. Oyle ki bundan bdyle kavramsal diizeyde é8rendigi her sey kendisi icin
bir mana tasimaktadir. Ardindan, bahsedilen bu sistemin egitim ortamlarinda
nasil uygulanmasi gerektigini, usta-cirak érnegini géz 6niinde bulundurarak
kurulmasi gereken ¢gretmen-6grenci iligkilerini aciklar.

“Netice” kisminda sosyolog Rogoof’un katilimla 6grenmenin diger modeller
yaninda ustiinliiklerine iliskin degerlendirmelerini irdeledikten sonra, insanin
bilginin sade bir alicis1 olmaktan ¢ok daha 6te, insacisi; bir bakima miizik din-
lemekle yetinmeyip kendi bestesini bizzat kendi yapabilecek kadar sanatkar
olma potansiyelini tasidigini ifade ederek béliimii sonlandirir.
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Eserin altinct ve son boliimiinde miellif, ¢okkiiltiirlii bir toplumda, dini
¢ogulculuk ortaminda bir yandan meydana gelmesi muhtemel problemleri de-
gerlendirirken, diger yandan sézii edilen toplumda din egitiminin nasil orga-
nize edilmesi gerektigini genis bir perspektifte ele alarak sorgulamaktadir. Son
tahlilde, tek din (mono-religious), ¢ok din (multi-religious), dinlerarasi (inter-
religious) seklinde li¢ temel yaklasimin ongorildigini belirterek bu modelle-
rin her birini miistakil basliklar altinda savunan ve tenkit edenlerin goriisleriy-
le masaya yatirir. Diger arastirmacilarin tartismalarinin yaninda kendisinin de
daha o6nceki boliimlerde gelistirdigi birtakim Olglitlere atifta bulunarak onlari
bu modellere de uygular ve yaptigl incelemeler sonucunda her bir kistasi en
iyi karsilayan dinlerarasi egitim modelinin kabul edilmesi gerektigini belirtir
(5.343-349).

Hararetli onca tartismanin ardindan yazarin ulastigl genel tabloyu tasvir
etmek gerekirse, sunlar sOylenebilir: Tek din temelli egitim bicimi, inananlarin
diger din ve din mensuplarina karsi kati ve yumusak seklinde iki tiirlti tutum
sergiledikleri bir ortamda tek bir dini 6ne ¢ikararak onun egitiminin yapilmasi
esasina dayanir. Cok din temelli yaklasima goére ise adi Brahman, Yahwey
ya da Allah olsun fark etmez, Kkisiyi Tanri’ya ulastiran pek ¢ok yol vardir.
Bu climleden olmak tizere yontem, ¢grencilerin dinlerin c¢esitliligini kavramak
suretiyle inang bakimindan “tarafsiz” bir durus kazanabilmelerini amaglar. ilk
yaklasimi, kisi “yumusak” tavrinda dahi “6tekine” karsi red ve tahammiilsiiz-
litkk gibi ayrimci bir tavir sergileyerek toplumda béliinmelere sebebiyet verece-
ginden otiirti elestirir. Ustelik inanan hicbir kimsenin kendi duygu ve disiin-
celerinden beri kalarak biitiin dinlere miisavi “imis gibi” bir bakis almasinin
her seyden once insan fitratinin yaradilisina ters diismesi bakimindan kabul
edilemeyecegini ifade eder. Ardindan ikinci yaklasimin yol agacagi problemleri
ve neticelerini degerlendirerek buna da elestirel yaklasir ve her seyden dnce
disardan bir gézlemci olmak suretiyle kisinin asla dini bir benlik gelistireme-
yecegini bildirir.

Dinlerarasi egitim yaklasimi ise toplumdaki dini ¢cogulculugu kabul etmekle
birlikte, din algisinda kisiye “ortada” bir tutum vermemesi itibariyle istiinliitk
kazanmaktadir. S6yle ki, farkli din mensuplarindan mitesekkil bir sinif orta-
minda &grencilere yine her din tanitilmakta; ancak basit bir izleyici konumun-
da brrakilmayip ait olduklart dinlere iliskin pratikleri de kendilerine &gretilip
uygulatilmasi yoluyla dini suur kazanmalan saglanmaktadir. Ustelik kendi
dinleri yaninda digerlerini de taniyip pratiklerini miisahede eden &grenciler,
kendilerini onlarin yerine koyarak (as if) inanma bakimindan “esit” sayilabi-
leceklerini, farkliligin toplumsal birtakim sebeplerle meydana gelmis dogal bir
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sonug oldugunu kabul ederek saygili ve hosgoriilii bir tutum gelistireceklerini
ifade eder.

Bu noktadan sonra “6teki”ne karsi nasil bir tutum sergilendigine dair cokkiil-
tirlaligiin glincel tartismalarindan birini Alman Teolog Theo Sundermeier’in
bu husustaki dortlii tasnifinden yola ¢ikarak ele alir, genel elestiri ve degerlen-
dirmelerde bulunur (s. 360-363).

Neticede, dinlerarasi egitim modelinin problemlere kapi aralamayacak de-
recede ¢oziimci bir yaklasimi igermesi yaninda, din egitiminin asil hedefi olan
“dini suuru” kazandirma bakimindan da en elverisli yontem oldugundan, ka-
bul edilmesi ve uygulanmasinin liizumuna isaret ettikten sonra bu yaklasimin
g6z 6ntinde bulundurdugu birtakim prensipleri de belirterek boliimii nihayete
erdirir.

Eserin sonunda, yararlanilan kaynaklara iliskin on alt1 sayfalik genel bir
“Bibliyografya”, konu ve yazar adlarina gore taksim edilmis iki ayr1 béliimde
de “Indeks” kismi eklenmistir.

Kitabin genel ¢ercevesiyle alakall olarak sunlar sdylenebilir:

1. Yazar eserin genelinde sicak, samimi ve akici iislubuyla okuyucuyu
meselenin derinlerine cekebilmeyi ustalikla basarmaktadir. Bununla birlikte,
konuyu anlagilir kilmak tizere giinlitk hayattan bir hayli basit diyebilecegimiz
ornekler vermekten kaginmamakta, tabir yerindeyse, bir list perdeden hitap
havasindan olduk¢a uzak ifadeleri ile muhatabina rahat ve sikilmadan okuma
yaninda, kendisiyle empati kurabilme imkanini da saglamaktadir.

2. Muellifin ele aldig Kisilere ait goriisleri salt tespitler sadedinde birakma-
yip uyguladigl inceleme yontemi ile kendi elestirel slizgecinden gegirerek on-
larla bizzat tartismasi, okuyucuya konu hakkindaki giincel tartismalar kadar,
yazarin digiincelerini de ilk elden 6grenme firsati vermektedir.

3. Hermans, eserin “Giris” boliimiinde bu tiir sosyal bilim ¢alismalarinda,
bilhassa konu bir inang tizerine ise, objektif bir bakis agis1 almanin zorluguna
iliskin diistincelerini dile getirdikten sonra kendisinin bu eserde hassas davra-
nip din kavramina asla tek bir dini hasretmeyecegini belirtmistir. Bu soéziinii
cogunlukla muhafaza eden yazar, 6rneklerini pek ¢ok din cercevesinde genis-
letmek suretiyle de bunu delillendirme gayreti igine girmistir.

4. Yazarin ¢alismay1 anket, gozlem ve istatistik yontemler gibi tecriibi kay-
naklara dayandirmasi, eserin akademik ¢evredeki bilimsel degeri kadar oku-
yucu nezdindeki inandiriciligini da artirmaktadir.
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5. “Giris” bolimiinde yazar, Kitabin ve ana fikrin sthhati icin boliimlerin
birbiriyle baglantili ve 6ze dogru ilerleyen bir akis igerdigini; ancak bu duru-
mun, dileyen okuyucularin sadece ilgilendikleri konuyu okumalarina mani
olmadigint belli ipuglar vererek belirtir. Ne var ki bu, okuyucuyu tatmin ede-
cek bir okumadan tutacaktir. Zira her bolim bir 6nceki lizerine bina ve bir
sonrakine zemin teskil ettiginden, birbirini biitiinleyen bir drgii icermektedir.
Dolayisiyla tamamiyla okunmasi halinde daha iyi bir neticenin hasil edilmesi
kaginilmazdir.

6. Konunun iglenisi acgisindan yazar, her bir bélimde tizerinde odaklan-
dig1 meselenin cergevesi disina ¢ikacak kadar tafsilata girmis, yer yer verdigi
orneklerle tekrara dismiustir. Ancak bunu, muhatabinin mevziyu daha iyi
anlamasini saglama kaygisi ile yaptigr dikkatten kagmamaktadir.

Bu eserde, gliniimiiz diinyasinda dine iliskin pek ¢ok mesele temelde egi-
tim, genelde ise sosyolojik ve psikolojik acilardan ele alinmus, ciddi tetkik ve
derinlemesine analizlerle okuyucuya detayli bir bicimde, 6zenli bir anlatimla
sunulmustur. Bllytik bir gayret ve yogun bir ¢caba neticesinde ortaya konan
bu eser, din egitiminin temel problemleri tizerindeki tartismalara farkli bir pers-
pektiften 1s1k tutarak biiytik bir boslugu doldurmasi agisindan konuyla ilgile-
nen kimselerin uzak kalamayacagi dnemli bir basyapit niteligindedir.

Semra Cinemre

Imam Matiiridi’de AKil-Vahiy iligkisi
Hiilya Alper
Istanbul: iz Yayincilik, 2009. 238 sayfa.

Islam keldminda hiistin-kubuh sorunu baglaminda daha ¢ok niibuivvet
meselesine bagl olarak tartisilan akil-vahiy iligkisi problemi, “Insan bilgisi-
nin sinirt nedir?” yahut daha agik bir bicimde “Neyi bilebilirim?” sorulari agi-
sindan epistemolojik; “Ahlakin kaynag: nedir?” veya “Tanrt olmadan ahlaki
(iyi) olunabilir mi? sorular etrafinda ise etik bir muhtevaya sahip olarak mo-
dern dénemde tartisilan 6nemli konular arasindadir. Hiilya Alper, s6z konusu
problem alanlarina sahip olan konuyu, imam Matiiridi’de Akul-Vahiy lliskisi
isimli kitabinda ele aliyor. Kitap, “Ons6z”, “Giris”, U¢ bolim, “Sonug”, “Bib-
liyografya” ve “Indeks”ten olusmaktadir. Yazar calismasinin temel amacini,
“ihmal edilmis bir diisiince geleneginin ortaya ¢ikmasina katki saglamak ve
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Matiiridi’nin akil-vahiy iliskisine dair yaklasiminin giiniimiizde s6z konusu
problem etrafinda tartigilan sorunlara farkli bir perspektif verebilecegini ortaya
koymak” seklinde belirliyor (s. 12, 47).

“Girig” bolimiinde akil-vahiy iligkisi probleminin Matiiridi dncesi tarihi ve-
rilmektedir. Burada yazar, Islam disiincesinde akil ile vahiy arasindaki ilis-
ki sorununun -her ne kadar belirgin bir sekilde Mu‘tezile ile giindeme gelse
de- ¢cok daha erken tarihlere, vahyin ilk inis slirecine gotiiriilebilecegini ifade
etmektedir. Zira Hz. Peygamber, kendisine gelen vahyi insanlara ulastirarak
onlarin iman etmesini istemekle séz konusu iliskinin varlik sahasina ¢ikma-
sina zemin hazirlamistir (s. 17-18). Yazar daha sonra bu problemi kelami
diistincenin ortaya ¢ikis stirecinde ele almaktadir. Bu baglamda Muhammed
b. Hanefiyye, Mabed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimagki, Cad b. Dirhem, Cehm b.
Safvan, Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd gibi erken dénem kelamcilar ile Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf, Nazzam, Muammer b. Abbad, Cahiz gibi ge¢c donem Basra
Mu'‘tezilesi kelamcilar1 ve Bisr b. el-Mutemir Simame b. Esres ve Ahmed b.
Eb(Gi Duad gibi Bagdat Mu'‘tezilesi kelamcilarinin akil lehine goriislerini ortaya
koyduklarina dikkat ¢ekilmistir (s. 22-29). Muellif, Matiiridi 6ncesi Mu‘tezile
kelam bilginlerinin akli kesin bir bilgi kaynag: olarak gordiiklerini, hatta va-
hiy bulunmadigl zaman hakikate ulasma noktasinda akli sorumlu tuttuklarini
ifade etmektedir. Onlar vahiy gelmeden de insanin akliyla Allah’in varligini,
esyanin mahiyetini, ondaki giizelligi veya ¢irkinligi bilebilecegini savunmak-
tadirlar. Yazar onlarin akil anlayislarinin, Tanr tasavvurlarina da yansidigini,
bu baglamda tesbih ifade eden nasslari miicessime ve miisebbiheye karsi ¢i-
karak tevil ettiklerini belirtmektedir (s. 30).

Yazar, Islam diisiincesinde Mu'‘tezile ile baglayan bu tarz akilci bir harekete
karst muhalif bir tavrin da ortaya ciktigini séylemektedir. Baslangicta fikih ve
hadis alimlerinin bagini ¢ektigi bu olusumun temel yapisini, akaid konularinda
nasslarda varid olani aynen kabul edip, tevilden uzak durmak anlayisi teskil
etmektedir. Yazara gore kendi iclerinde farkli tonlari olmakla birlikte bu selef
diistincesi, temelde akil-vahiy iliskisinde akli tamamen dislamasalar da, vahiy
tarafinda yer almis ve Mu‘tezile’nin ortaya koydugu akilciliga karsi vahyin
onceligini savunmuslardir. Bu baglamda onlar, miitesabihat konusunda tevili
hos gdrmeyen bir yaklasimin savunuculugunu yapmuglardir (s. 31). Burada
yazar selefin s6z konusu tavrinin mutlak bir akil karsitligi olarak okunmamasi
gerektigini sOylemektedir. Kanaatimizce bu oldukga yerinde bir yaklagimdir.
Zira yazarin de ifade ettigi gibi, selefin yaptig1 akil degil, kelam aleyhtarligidir.
Onlar vahiyden destek alarak bile olsa, aklin tesis ettigi kelami bir metafi-
zigi ongérmemektedir (s. 31 vd.). Yazar, bu tarz bir kelam aleyhtarliginin
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gerekgeleri tizerinde de yogunlasmakta; bu baglamda selefin séz konusu
yaklasimi savunmasinda, Mu'‘tezile'nin ¢zellikle Abbasiler ddneminde siyasi
destegi yanlarina alarak uyguladiklart mihne politikasiyla kendi goriiglerinin
disinda kalanlara karsi gosterdigi miisamahasiz tavirlar ve 6zellikle Kur'an’in
mahluk oldugu konusundaki dayatmalarinin etkili oldugunu sdylemektedir (s.
32). Selef metodunun temsilcileri arasinda imam Malik, imam Safii ve Ahmed
b. Hanbel'in goriislerine yer veren yazar, onlarin kelam aleyhindeki sézleri-
nin de ayni sekilde mutlak anlamda akli digladiklart anlamina gelmeyecegini,
¢inkl onlarin her ne kadar asilda (itikad) uygun goérmeseler de, fiir’da (fi-
kih) kiyas gibi akli metotlar1 kullandiklarini ifade etmektedir (s. 33-40).

Akil-vahiy iliskisinde akli vurgulayan Mu‘tezile ile vahyi vurgulayan selefi
tavir arasinda, yazar bir Uiglincli tavir olarak Abdullah b. Kiillab'in, Ebii’'l-
Abbas el-Kalanisi ve Haris el- Muhasibi ile birlikte ortaya koyduklarn “kelami
tavra” da yer vermektedir (s. 42). Yazar, bu tavrin Es‘ariyye kelam okulu ta-
rafindan devam ettirildigini ifade etmekte; Matiiridiyye s6z konusu oldugunda
bu tarz bir hareketin bas aktorii olarak Eb(i Hanife'nin séz konusu olabilece-
gini belirtmektedir. Zira Eb(i Hanife, sisteminde akla énemli bir yer vererek
dini sorumlulugun (teklif) temel kaynagi olarak akli gérmiis ve insanlarin
akillartyla Allah’1 bilmekle ytikiimli olacaklarini ifade etmistir (s. 44). Yazara
gore Ebll Hanife'nin s6z konusu yaklasimi daha sonra Eb{i Ca‘fer et-Tahavi
tarafindan selef metodu cergevesinde; Ebt Mansir el-Matiiridi tarafindan da
kelam metodu gercevesinde algilanmistir (s. 44).

Miiellif “Akil: ilahi Bir Emanet” ismini verdigi “Birinci Béliim”de aklin ma-
hiyeti, akli bilginin imkani, akli bilginin alani ve degeri, akil ve insan doga-
s1 konularini ele almaktadir. Burada Imam Matiiridi’nin Kitabii’t-tevhid ve
Tevilatii’l-Kur’an adli eserlerinde aklin mahiyetini ortaya koyan agiklamalari-
nin bulunmadigini sdyleyen yazara goére bunun sebebi, akil hakkinda sdyle-
necek seylerin kaynaginin da yine aklin kendisi oldugu seklinde Matiiridi’nin
yaklasimidir. Zira Matiiridi’ye gore akil, kendi mahiyetinin ne oldugunu bilme
giiciine sahip degildir (s. 54). Bu baglamda yazar, Matiiridi'nin aklin ne oldu-
gundan ¢ok, nasil bir islevde bulunduguna yoéneldigini sdylemektedir. Buna
gbre Matiridi, aklin fonksiyonunun “birlesebilenleri bir araya getirme ve ay-
rilmasi gerekenleri de ayirabilme” seklinde belirleyerek aklin dis diinyada al-
gillanan esyada bulunan ayni nitelikleri bir araya getirdigini, ayni zamanda
onlarin birbirlerinden farkli olan yénlerini de ortaya koyarak tek tek tikel nes-
nelerden kavramlar olusturdugunu sdylemekte, bunu yaparken de tefekkiir
ve nazar yolunu kullandigini dile getirmektedir. Su halde Matiiridi’de aklin
ne oldugu sorusu, onun fillerini tanimak sayesinde miimkiin olabilmektedir.
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Bu noktada yazar, Matiiridi'nin “akil hakkinda bilgi sahibi olmanin yolunun
aklin islevi hakkinda bilgi sahibi olmaktan gectigi” goriisiinde olan Haris el-
Muhasibi’den etkilenmis olabilecegini belirtmektedir (s. 58).

Mdiellif, Matiiridi'nin akli bilgiyi miimkiin gérdiiglinii sOylemektedir. AKIT
bilginin sinirlan tartismasinda ise onun aklin esyanin hakikatine ulasabilece-
gi yoniindeki gbriistiniin ayni zamanda aklin metafizik bilgiye ulagsmasinin
miimkiin olduguna isaret edip etmedigini sorusturmaktadir. Bu noktada yazar
Matiridi'nin esyadaki gilizellik ve ¢irkinligin (hiistin ve kubuh) akil tarafin-
dan bilinebilecegi yoniindeki goriisiinii sdyle aciklamaktadir: Aklin tabiatina,
genel anlamda cirkin ve kotli olan seyi ¢irkin ve kotii; glizel ve iyi olan seyi
de glizel ve iyi olarak gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Yazar Mattiridi’nin sz
konusu yaklasimuini, “aklin yapisinda glizel/iyi ve ¢irkin/koti timeller diize-
yinde bulundugunu” sdyleyerek aciklamaktadir (s. 78). Ancak bu noktada
yazar, Matiiridi'nin akli bilgi alani i¢cinde bir kisitlamaya da yer verdigini sOy-
lemektedir. Buna gére her ne kadar akil, alemin sonradanligina hitkmederek
Tanri'nin var oldugu sonucuna ulagsa da O'nun mahiyeti hakkinda bilgi sahi-
bi olamamaktadir. Ayni sekilde akil, yaraticinin belirli sifatlara sahip olmasini
mumkiin gérse de onlarin mahiyetini bilememektedir. Akil agisindan Tanri'nin
hikmet sahibi olmasi, sefeh olmamas: zorunludur. Ancak Tanr’nin fillerini
insanin mutlak olarak degerlendirmesi miimkiin degildir. Bu sebeple insan her
hangi bir fiil hakkinda hikmete uygun olmadigl yoniinde bir hilkiim veremez.
Clnki akil nesnelerin cogu hakkinda dahi bilgi sahibi degildir. Zira insan aklt
sonlu alemin bir pargasi oldugundan nesnelerin tamamini ihata etme ve biitiin
islerini sonucuna ulasma konusunda acizdir. Bu sebeple akil ilahi bir kaynaga
ihtiya¢ duyar (s. 82).

Matirldi'ye gore insana verilen akil, onun sorumlu kilinmasinda temel et-
kendir. Ancak insan her zaman aklina tabi olmamaktadir. Bu sebeple yazar,
“Akil ile insan dogas1 arasinda nasil bir iliski vardir?” sorusunu sormaktadir.
Matiiridi’ye gore “insanin tabiatinda” kendisine zevk veren ve hosuna giden
seylere karst meyil; kendisine zarar ve istirap veren seylerden ise kaginma
vardir. Bu durumda yaratilisi geregi insan tabiati itibariyle iyi ve giizel gordii-
ginu elde etmek isterken, ¢irkin ve kotii gérdiigiinden de kaginmaktadir. Su
halde insan tabiatinin iyi ve giizel, kotil ve ¢irkin gérdiigii seyler izafi seylerdir.
Cunkii insan tabiat1 bir seyi, 6ziinde iyi oldugu icin degil, kendisine zevk ve-
ren bir sey oldugu icin iyi; kotiiyti de 6ziinde koétii oldugu igin degil, kendisine
act ve 1stirap verdigi icin kotii gérmektedir. Bu sebeple insan tabiatinin iyi
ve glizeli, kotii ve cirkini kendi basina bulmasi mimkiin gériinmemektedir.
Yazar bu noktada insanin iyiye yonelmesinin nasil gerceklesecegi sorusunu
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tartismaya acarak Matiiridi’nin cevabim sdyle zikreder: Iyiye yonelmek ancak
akla uymakla séz konusu olur. Ciinkii aklin, insan tabiatinin aksine, seyler
hakkinda giizel ve ¢irkin belirlemesi izafi degildir. Bu manada akil, bir seyi
Ozlinde iyi oldugu igin iyi; 6zlinde kotii oldugu icin kotii olarak belirler. Yazar,
s0z konusu yaklasimiyla Matiiridi'nin hiistin ve kubhu bilme noktasinda akli
mutlak hakem kidigini, ancak yine de aklin bedihi bir sekilde iyi ve kotuyt
bilecegini iddia etmedigini, aksine bu konudaki bilgiye teemmiil ve nazar ile
ulasabilecegini savundugunu belirtmektedir (s. 88-93).

Miiellif, “Vahiy: ilahi Bir Rahmet” baghigini verdigi “ikinci Bélim”de vah-
yin tanimi ve vahyin kisimlarina dair Matiiridi'nin goértislerine yer vermis,
vahyin/niibivvetin imkani tizerinde durulmus, bunun Allah’'in hikmet (her
seyi yerli yerine koyma ve her seyi kendi mahiyetine uygun bir sekilde olus-
turma) sifat1 gergevesinde temellendirilmesi yapilmistir. Bu baglamda vahyin
imkanmin (niibiivvet miiessesesinin) Allah’'in hikmetinin bir geregi olabilece-
gi ifade edilmis; ancak Matiiridi’'nin Mu'‘tezile gibi niibiivveti “viictb alellah”
seklinde Allah igin bir zorunluluk ifade edecek tarzda ele almamaya 6zel ¢caba
sarfettigi vurgulanarak niibiivvetin gerekliligi ve fikrl temelleri sorunu tarti-
silmistir. Nibiivvet iddiasinda bulunan Kisinin davasinin insanlar tarafindan
kabul gérmesi icin bir delile ihtiyacit bulundugu, bunun da mucize oldugu ko-
nusu tartisilmakta Matiirldi'nin mucize konusundaki yaklasimi ve mucizeyi
inkar ederek niibiivveti elestirenlere verdigi cevaplar ele alinmaktadir. Yazar
bu béliimiin son tartisma konusu olarak Matiiridi'nin vahy1 bilginin alani ve
degerine iliskin gorislerine yer vermektedir. Matiirid’ye gore akli ve vahyl
bilgi, dinin temel esasi olan ultthiyyet inancinda etkili olmakla birlikte vahiy,
esas itibariyle aklin bilgi tiretiminde aciz kaldig1 bir alan olan semiyyat alanin-
da s6z sahibidir. Buna gore basta ahiret konulari olmak lizere, ibadetlerin nasil
yapilacagi, hukuki hiikiimler, helal ve haramlar, had ve cizyelerin tayini gibi
konular ancak vahiy ile bilinebilmektedir (s. 99-147).

Yazar, akil-vahiy iligkisi konusunu esas itibariyle “ilahi Imtihan1 Kazanma
Yolu Olarak Akil ve Vahiy” baglikli “Ugtincii Bélim”de tartismis, burada prob-
lemin teorik ve pratik boyutlarinda giindeme gelen temel hususlari ele almistir.
ik olarak teorik/itikadi boyuta yer veren yazar burada Matiiridi diisiincesinde
“Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, “Akil ve iman Konusu” ve “Vahyin
Anlasilabilirligi” meselelerini tartismisti. Konunun pratik/ameli boyutunda
ise “Iyi ve Kotuyl Belirleme”, “Ibadetin Geregi ve Yapilis Sekli”, “Toplumsal
Diizende Adaletin Yerlesmesi” konulari etrafinda akil-vahiy iliskisi tartismasi
yuritilmustir.
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Yazara gore Matiridi'nin diisiince paradigmasini sekillendiren temel kav-
ramlardan biri “imtihan”dir. Iimtihanin varligi hitkmine akil ve vahiy ile ula-
silmaktadir. Akil sahibi bir insan vahye ulasmak vahiy, imtihani gerekli kil-
makta ve imtihan ise varliga anlam verilmesini saglamaktadir. Yazar akil ile
vahiy arasinda kurulacak iliskinin imtihanin nasil sonuglanacagina dogrudan
tesirde bulundugunu soéyleyerek s6z konusu iliskinin dogru bir sekilde kurul-
masinin dnemine dikkat ¢ekmektedir (s. 151-156).

Miiellif, s6z konusu sorunun ¢oziimiine yodnelik olarak akil-vahiy iligki-
sinin oncelikle teorik boyutuna yer vermektedir. Ona gore Matiiridi, her ne
kadar insanin dinya imtihanindan kurtulusunu saglamada akil ve vahyi bir-
likte gerekli gorse de, kurtulus i¢in akla daha bir dncelik vermekte; Allah’'in
varligina, birligine, peygamberlerine iman etmenin ictihad ve istidlal yolu ile
gergeklestigini sdylemektedir. Yazara gdre Matiiridi'nin vahiy karsisinda akla
bu tarz bir 6ncelik vermesinin altinda vahyin (dolayisiyla teklifin) muhata-
binin akil sahibi olmasi yatmaktadir. Ayni sekilde peygamberlik iddiasinda
bulunan birinin insanlar tarafindan davetine icabet edilmesini miimkiin ki-
lan sey de akildir. Bu anlamda mucizenin, mucize gdsteren peygamberin ve
onun getirdigi vahyin dogrulugunu tespitte akil tek basina sz sahibidir. Su
halde akil, vahyin gerg¢ekligini temin etmektedir (s. 158). Yazar, Matiiridi'nin
bu goriisiiyle Mu‘tezile kelamcilari ile “vahiy karsisinda akla 6ncelik vermek”
noktasinda paralel diisiindiigiinii belirtmektedir. Bu anlamda ilk karsilasmada
aklin vahiy karsisinda bir hakim konumda oldugunu sdylemek mimkiin go-
rinmektedir. Peki akil ile vahiy arasindaki bu tarz iliskinin bir siirekliliginden
bahsedilebilir mi? Yazara gore burada akil ile vahiy arasinda dogrusal degil
ama akildan vahye, vahiyden tekrar akla giden dairesel bir iliski bulunmak-
tadir. Once akil vahyi temellendirmekte, sonra da vahiy akli kullanmay1 vacib
kilarak ona otorite vermektedir. Diger taraftan akil, vahyi anlamaya yodne-
lerek islevsel bir boyut kazanmakta ve kendini yeniden insa etmektedir (s.
157-164). Matiridi s6z konusu yaklagimini siirdiirerek imanin de temeline
akli yerlestirmektedir. Clinkii kdinattaki her sey bizatihi Allah’'in varligina delil
teskil etmekte; seylerin delil olusunu gorebilmek igin ise insanin aklint kul-
lanmast zorunludur. O zaman iman, akil yoluyla istidlali bir sekilde ulasilan
bu hakikatin kalben tasdiki olmaktadir. Burada yazar, Matiiridi'nin hakikatin
akil ve delilden ziyade imana dayandigini savunmakla beraber dini inanglarin
rasyonel hicbir tarafinin olmadigini savunan fideist yaklagimin tam kargisinda
yer aldigini dile getirmektedir (s. 165-169).

Mdiellif bu baglamda Matiiridi'nin diisiince sisteminin temel karakterini
aklin vahyi anlayacak bir yapida olmasinin teskil ettigini ifade etmektedir.
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Matiiridi’'ye gore kendisiyle hakkin idrak edildigi nitelikteki bir akla sahip
olma noktasinda insanlar arasinda bir farklilik yoktur. Su halde biitiin insan-
larda bulunan ve onlari Allah katinda sorumlu kilan akil, vahyi anlayacak
bir yapidadir. Burada tartisma Matiiridi'nin s6z konusu dnermesi baglaminda
onun “beyan teorisi”, “muhkem ve mitesabih”, “tefsir ve tevil” hakkindaki
gorislerinden hareketle yuriitiilmektedir (s. 174-191).

Yazar, “llahi Imtihan1 Kazanma Yolu Olarak Akil ve Vahiy” konusunun
ikinci ayag1 olan pratik boyutu {i¢ problematik etrafinda tartismaktadir. Ya-
zar ilk olarak iyiyi ve kotiiyii belirleme problemini ele alarak fiilerin iyi veya
koétli seklinde nitelenmesinin nasil gergeklestigi sorusunu sorusturmaktadir.
Fiillerin iyi veya kotii seklinde vasiflanmasi vahye mi yoksa akla mi dayan-
maktadir? Burada yazar isabetli bir sekilde tartisma konusunun, bir fiilin iyi
veya Kkotii oldugunu aklin bilip bilemeyeceginin degil, fiilleri glinah yada se-
vap seklinde vasiflandirmada aklin herhangi bir roliintin bulunup bulunma-
diginin oldugunu belirtmektedir. Yazara gore Matiiridi bu noktada sdyle bir
yaklasim benimsemektedir: Nesne ve olaylar, kendinde (li-zatihi) giizel olup
ziddr ve karsitlari girkin olan ve kendinde giizel olmayip ona olan ihtiyag ve
terettiip edecek iyi veya kot sonuglara gore gilizel veya ¢irkin olmak tizere iki
cesittir. Iste zati itibariyle giizel olani bilmede akil yeterlidir. Ancak sonuglarina
gore hitkmil degisen fiillerin iyiligini veya kotiilliigiinii tespit etmek icin vahye
ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu durumda hicbir zaman koétii olmast diisiiniileme-
yen ve kendinde giizel olan tevhid ile onun aksi konumda bulunan ve ken-
dinde koétli olan sirk, akil tarafindan bilinebilir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore
akil, imanla sorumlu kilinmak igin yeterli olup vahiy gelmese dahi insanin
akliyla tevhid inancina ulagsma yukiumliligi vardir. Su halde kendisine bir
peygamber ulasmamis insanlar (fetret ehli) Allah’a iman etmediklerinde bun-
dan sorumlu tutulacaklardir. Yazar, Matiiridi'nin bu hususta Es‘ariler’e agik bir
sekilde muhalefet ettigini s6ylemekle birlikte insanin 6zellikle ibadet ve hukuk
alanina giren fiillerinden sorumlu tutulabilmesi, dolayisiyla sevap veya ceza
baglaminda fiillere hiisiin ve kubuh vasfinin verilmesi icin vahyi zorunlu gor-
digini de ilave etmektedir. Su halde Matiiridi'ye gore Allah’a iman disindaki
fillerde de akil arastirma yoluyla bazi sonuglara ulasma imkanina sahipse de
haram ve helal anlaminda iyi ve kétlintin ortaya c¢ikip insanin sorumlu kilin-
masl i¢in vahyi bilgiye kesin bir sekilde ihtiya¢ bulunmaktadir. Akildaki iyiye
yonelme ve koétiliikten de kacinma tabiati, vahyi anlamada ve kabulde etkin-
dir. O halde hiisiin ve kubuh konusunda akil ve vahyin birbirini tamamlayici
bir konumda bulundugunu séylemek mimkiindir (s. 192-198).
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Konunun pratik boyutu ile ilgili olan ikinci husus, ibadetin geregi ve yapilis
seklidir. Yazar, Matiiridi kelam sistemi igerisinde Allah’a ibadet etmenin gere-
ginin vahyin belirlemesinden 6nce, aklin kesin ve acik bir hitkmii oldugunu
belirtmektedir. Boyle bir diisiincenin temeli, alemi yaratan bir Tanri’'nin varligl
ile iyi ve kotlintin bilgisine ulagsma imkaninin akilda bulundugu distincesi-
ne dayanmaktadir. Zira kendisine varlik veren bir Tanr gercegine ulasan, iyi
ile kétiiyli temyiz etme Kkabiliyetine sahip olan aklin, Allah’a ibadet etmenin
gerekliligi sonucuna ulasmasi kaginilmaz bir durumdur. Ciinkii Mattiridi’'ye
gore aklin adalete meyleden, zuliimden de kaginan bir tabiati bulunmakta,
dolayistyla akil “nimet verene siikretmenin” iyi ve gerekli bir davranis ol-
dugunu insana bildirmektedir. Insan akli, kendisine nimet verene tesekkar
etmeyi gerekli goérdiigli gibi, bunun karsiti olan nankorlitkten de kaginilmasini
gerekli goriir. Bu noktada yazar, insanin siikriinii nasil gergeklestirecegini sor-
makta; Matiiridi’nin aklin bunu vahyin yonlendirmesi olmaksizin tek basina
yapamayacagl goriisiinde oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple vahiy insana,
Allah’a siikriinii (ibadet) nasil yerine getirecegini agiklayarak bu konuda akla
yardimci olmaktadir (s. 198-201).

Toplumsal diizende adaletin yerlesmesi baglaminda akil-vahiy iliskisi, ko-
nunun pratik boyutu ile ilgili olan {i¢iincli husustur. Yazar, Matiridi'nin top-
lumsal diizenin adalet esasi lizerine bina edilmesi ve insanlararasi iligkilerde
bu esasin hakim kilinabilmesi i¢in akil ve vahyin birlikte s6z sahibi olmasi
gerektigini 1srarla vurguladigini belirtmektedir. Zira Matiiridi ancak vahiy te-
melli bir akli faaliyetin, hayatin her alanini adalet ilkesine gore sekillendirme
imkanina sahip olacagini sdylemektedir. Zira kisinin kendi tefekkiir sistemi
icerisinde bir seyin hikmet veya sefeh, adl veya zulum statiisiinde bulundugu-
na hitkmetmesi her zaman isabetli olmayabilir. Bu sebeple vahyin beyanina
ihtiyac vardir. Diger taraftan insan kararlarini alip hayatin1 devam ettirirken,
aklin disindaki faktérlerden de etkilenmektedir. Clinkii insanin dogasi, kendisi
icin kolay ve faydali olana ydnelir ve bunu iyi goriir. Eger vahyin yonlendir-
mesi bulunmazsa, herkes bu yaratilisina uygun davranacagindan, insanlar
arasindaki iligkilerde adalet degil, fesat ve kargasa hakim olur ve toplumsal
diizen saglanamaz. Su halde Matiiridi'ye gore adalet temeli izerinde tesekkiil
eden bir toplumdan bahsedebilmek icin mutlaka vahyi ilkelerin géz 6niine
alinmasi gerekmektedir (s. 204-206).

Netice itibariyle selef, akil karsisinda nakli dnceleyen bir bakis agisini tem-
sil ederken, Mu'‘tezile akli merkeze alan bir yaklasimin savunuculugunu yap-
mig, Abdullah b. Kiillab ile baglayan kelami hareket ise ikisi arasinda orta bir
yolu bulma ¢abasi igerisinde olmustur. Bu tavrin sonraki dénem savunuculari
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olan Es‘ariyye de temelde akil-vahiy iligkisi probleminde orta bir yol bulma-
ya calisirken, Onceliklerini vahiyden yana kullanarak selef tavrina yaklas-
kelamcilarina yaklasmistir. Bu noktada Islam diisiincesinde séz konusu ta-
virlar arasinda akli yahut nakli mutlak bir bigimde kabul ve red seklinde bir
yaklasimin bulundugunu kabul etmenin giigliigli ortada durmaktadir. Buna
gore genellikle akil-vahiy iligkisi konusunda iki u¢ nokta olarak ifade edilen
Selefi ve Mutezill tavir hakkinda, selefin vahiyden baska ayrica akil diye bir
bilgi kaynagini higbir sekilde tanimadigl hitkmii ile Mu‘tezile'nin akli mutlak
bir sekilde savunarak vahyin gerekliligini yadsidigr hitkmi dogru gériinme-
mektedir.

Mu'‘tezile ve Es‘ariyye kelam okullarina nispetle Matiiridiyye hakkinda ya-
pilan ¢alismalarin yeterli seviyede olmadigl gergegi gz 6niinde alindiginda en
azindan bir yoniiyle, ihmal edilmis bir diisiince geleneginin ortaya ¢ikmasi-
na katki saglamak icin yazilmis imam Mattridi’de Akil-Vahiy lliskisi'nin bu
amacini gerceklestirdigini s6yleyebiliriz. Bununla beraber kitabin, Matiiridi’'nin
akil-vahiy iligkisine dair yaklasiminin giiniimiizde s6z konusu problem etra-
finda tartigilan sorunlara farkli bir perspektif verebilecegi iddiasinin ilke diize-
yinde gergeklestigini sdylemek gerekmektedir.

Akil-vahiy iligkisine dair modern donemde yapilan calismalarin azlig1 ve
bu calismalarin konuyu biitiin yonleriyle ele almaktan ¢ok, iliskinin bir yonii-
ne hasredilmis olmalar sebebiyle imam Matiiridi’de Akil-Vahiy fliskisi, s6z
konusu problemin boyutlarini hem imam Matiiridi baglaminda hem de butin-
lukld bir sekilde ele almasi sebebiyle alaninda énemli bir boslugu dolduracak
ve bu yondeki stirekliligi saglamaya yonelik olarak gelecekte yapilacak calis-
malar i¢in dnemli bir hareket noktas: teskil edecek niteliktedir.

Hayrettin Nebi Glidekli

Moral Agents and Their Deserts: The Character of Mu’tazilite Ethics
Sophia Vasalou

Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2008. 252 sayfa.

Eser Londra Universitesi'nin School of Oriental and African Studies’de
(SOAS) Arapga, Islami Calismalar ve Felsefe alanlarinda lisans 6grenimi
goérmiis ve Cambridge’deki St John's College’da doktorasini yapmis Sophia
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Vasalou'nun 2006 yilinda tamamladigi doktora tezidir. Son dénemin geng or-
yantalistlerinden olan ve Mu'tezile'nin 6zellikle Basra Ekolii tizerinde ihtisas-
lastig1 anlasilan Vasalou, héalen Berlin’deki European College of Liberal Arts'ta
hocalik yapmaktadir.

Yazar, eserini, Basra Mu'‘tezilesi'nin ahlak teorisi lizerine kurmus, kelam
ve fikih literatiiriinden felsefe nosyonuyla felsefi malzeme bulmaya ¢aligmistir.
Bu acidan ele alindiginda bile eserin, énemli bir misyonu tstlendigi goriil-
mektedir. Bu misyon, bir diger acidan daha ¢ok énemlidir; Islam felesefesinin
temellerinin, arka planinin ve ge¢misinin, her ne kadar Hiristiyan teologlar ve
diger filozoflarn felsefe sistematigi ile yazilmamus olsalar da, Islam mezheple-
rinin fikih ve kelam gibi literatiiriine dayandigi bir ger¢ektir. Bu mezheplerin
kelam ve fikih ilmi etkinlikleri ve eserleri olmasaydi, islam felsefesinin ortaya
¢ikmasi belki de diisiiniilemeyecekti. Ciinkii islam felsefesi hentiz ortada yok-
ken, mezheplerin, vahiy metinleri tizerinde akil etkinligi ile yaptiklari sorgula-
ma ve aciklama iceren felsefi calismalar ve eserleri vardi.

Kaynag dinsel veya vahiy metinleri de olsa, mantik biliminin kontroliinde
sistemli ve disiplinli akil ytriitme etkinligi ile onlardan iiretilen ve kaynagi
akil olan her bilgi, felsefi bilgidir. Yazar, bu ¢alismasinin “efradini cami” bir
sekilde “Vahyedilen hukuk ile akli bilgi arasinda moral degerler” adint verdi-
&i ve Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dahil, dinsel metinler tizerinde bu tiir
¢alismalar yapan bir ilmi akimin zincirinin halkasi oldugunu géstermektedir.
Mezhep eserlerinden felsefi tiriin ¢ikardigl ve hiikkiimlerin rasyonalligini ortaya
koymaya calistig1 icin bayan Vasalou'yu takdir ve tebrik etmek gerekir. Yaza-
rin ayrica klasik Arapga’ya vukufiyetini ve islam ilimlerinin klasik metinlerini
anlama yetisini de vurgulamak isterim.

Eserin konusu, “ahlaki davraniglarin miikafati haketmesinin veya cezayi
gerektirmesinin nedenlerinin izahidir. Bu alanda kitap hacminde yapilmis ilk
eser sayilabilir. Bu ¢alismada merkezi alim, Mu‘tezile’'nin en énemli 6nde ge-
len ve ¢agmin lideri durumundaki diistintirti Kadi Abdulcebbar (6. 1025)'dur.
Ayrica Menkdim Sesdiv (6. 1034), ibn Mattaveyh (6. 1076) ve Réasid el-
Nisabtri (6. 1076 civari) de ¢alismanin konu aldigr alimlerdendir.

Kitap, alt1 boliim ve bir ilaveden olusmaktadir. “Birinci Bélim”de, Basra
Mu'‘tezilesi'ni tamitmak amaciyla ge¢mis bilgiler verilmistir. “ikinci Bélim”,
Mu'‘tezile ahlakini anlamaya alt yapt mahiyetinde Mu‘tezile mezhebi hak-
kinda bilgi vermektedir. Ayrica, ahlaka teolojik acidan bakilmustir. Boylece
ahlaki sorgulamanin cergevesini gizen teolojik amaclar anlatilmaya ¢alisilmig-
tir. “Uclincii Blum”, hukuk olarak teoloji tizerinde durmaktadir. Bu cergevden
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olmak tizere akli bilgi ile vahyedilen hukukta ahlaki degerler ve Mu'‘tezile'nin
ahlak diistincesi ve onu Islam hukukuna baglayan baglar hakkinda bilgi ve-
rilmistir. “Dordiincii Béliim”den sonraki bolimler, bu Kitaba adini veren asil
konu olan Basra Mu‘tezilesi'nin, fiillerin dogurdugu miikafat ve miicazata hak
kazanma olan “istihkak” gibi sadece bir kavramin galisilmasina ve agiklan-
masina ayrilmigtir.

Bu bolimlerde, “istihkak” kavrani ¢ok genis irdelenmistir. Onun, fiil i¢in
bir neden olarak islevi ve ahlaki mefhumun tanimindaki rolii izerinde durul-
musgtur. Istihkakin, fiilerdeki ceza ve mukafati megrulagtirmak amaciyla kul-
lanilisinit ortaya koymaktadir. Ayrica bu sorun, farkl bir agidan ele alinarak
kisilerin kimlikleri ile eskatoloji mefhumu hakkinda Mu'‘tezile'nin goriistiniin
bagi irdelenmektedir. flave boliim, Basra Mu'tezilesi’'nin ¢aginin mimeyyiz
sahsiyetlerinden Menkdim Sesdiv’in (6. 1034), yine “Istihkak” konusunu is-
leyen Serh Ustli’l-hamse adli metninin terciimesinden olusmaktadir.

Yazar, Islam hukukunun ya da fikhin bir ahlak hukuku oldugunu felsefi
yoénden gosteriyor ve buna “Hukuk Olarak Teoloji” basligini veriyor. Fikih,
ahlaki deger tasityan fiilleri kendisine konu yapmustir. Bir vediaylr (emaneti)
sahibine geri vermek ve borcu 6demek gibi hukuki yukumliiliikler, bu ahlaki
zeminin drnekleridir (s. 38). Yazar, ayrica, fikhin kelama nasil dahil oldugunu
da gostermektedir. Bir diger ifade ile; fikih, kelam, felsefe ve felsefenin bir alt
dali olan ahlak ve teoloji gibi disiplinler, islam entelek birikiminin birbirlerinden
ayrlamaz parcalandir. Yazar, eserinin esas ilgi alaninin kavramsal striiktiiriin
malzemesi bu disiplinler oldugunu vurgulamaktadir (s. 39). Ulkemizde de halen
mevcut olmayan islam literatiirii tizerinde bu ¢esit felsefe oryantasyonlu disip-
linleraras1 akademik galismalarin yapilmasi gerekir. Bu nedenle Vasalou'nun
bu eseri, bu tiir ¢alismalar igin bir egitim elkitab1 gérevini gorebilir.

Yazar, calismasina konu yaptig1 alimlerin hiikiim, illet, farz, haram, helal
gibi hukuki terminolojileri, ahlaki davraniglarin kalite zeminlerine referans
yaptiklarini séyleyerek dinsel-hukuki emirlerin, davranis sonuglar ve ahlaki
degerler ile olan iligkisini vurgulamaktadir. Yazar, alimlerin, hukuki bir icraat
olan sugun failini cezalandirmay1 ve cezadan dolayi aci gekmesini, cezay1 hak
etme (istihkak) terminolojisi ile ahlaken mesrulastirdiklarini sdylemektedir. Bu
durumda istihkak, cezalandirma i¢in muhtemel bir ahlaki deger nedeni olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Alimlere goére, mesela birini katleden Kigiyi cezalandir-
manin ahlaki nedeni, onu islenen sugun karsilig1 cezanin ¢ekilmesidir. Yazar
burada hukuk felsefesine bagvurarak alimlere gére bu cezalandirmanin bir
“retributivism”, yani suclunun isledigi fiilin misilleme Kkarsilig1 olarak verildi-
gini ortaya koymaktadir. Retributivizmde istihkak, cezalandirmada gerekli ve
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yeterli ahlaki deger sebebidir. Dolayisiyla istihkakin, caydiricilik veya sugun
failini 1slah etme gibi diger cezalandirma mesruiyetlerinden ayrilmasi gerekir
(s. 68). Yazar ayrica, takibeden sayfalarda Mu‘tezile'nin ayrilmaz pargasi olan
“iyi (htistin)” ve “kotii (kubuh)” seklindeki ahlaki deger hiikiimlerinin hukuk
ile iliskisini, alimlere gore, uzun uzadiya tahlil etmektedir.

Bunlarin yani sira eserin okuyucuya daha yararli olmasini saglamasi ama-
ciyla elestirimize konu olabilecek bazi husular belirtmeyi gerekli goriiyoruz.
Eserde, yer yer ¢ok fazla arkaik kelimeleri iceren agir bir ingilizce kullanil-
mustir. Esere kaynak tegkil eden islam alimlerinin ifadelerinden cok, siislii
Ingilizce kelimelere yer vermeye Ozen gosterilmigtir. Bu durum, Islamiyat
calismalarinin, 6zellikle ana dili ingilizce olmayan yeni nesil okuyucular ve
ogrencileri tarafindan anlasilmalarini zorlagtiracaktir. Kitabin ismi dahil, biitiin
icerigi “desert” terimi lizerine kurulmustur. Fakat, bu terim hemen her sayfada
tekrar edilmesine ragmen, tespit edebildigimiz kadariyla 39. sayfaya kadar ne
Ingilizce anlami ne de parantez icerisinde Arapgasi verilmigtir. Halbuki sézlik
baglaminda “desert” pek ¢cok anlama gelmektedir. Bu kelimenin ilk zikredildi-
gi yerde tanimi ve parantez icerisinde Arapgasi verilmeliydi. Herhalde yazar,
bir roman eseri gibi, kitabin okunmasini saglamak amaciyla merak uynadir-
mak istemistir. Aslinda akademik eserlerin bdyle bir meraka ihtiyaglar1 yoktur;
¢linkti onlar ilgili alimler bastan sona kadar okuyacaklar ya da en azindan
onlarin ilgili béliimlerini okumaya calisacaklardir.

Niyazi Kahveci

Die Entstehung des Armenischen Patriarchats von Konstantinopel
[Istanbul'daki Ermeni Patrikligi'nin Olusumu]

Markus Rahn
Hamburg: LIT, 2002. 245 sayfa.

2001 yilinda Marburg Universitesi’'nde doktora tezi olarak kabul edilen bu
eser, Almanya’nin Gottingen sehrinde bulunan Georg-August-Universitesi'nde
Dogu Hiristiyanligl profesorii olarak ¢alismalarini siirdiiren Prof. Dr. Martin
Tamcke editorligiinde ¢ikan Dogu Kilise Tarihi ¢alismalar serisinin 20. kitabi
olarak basilmistir. Markus Rahn eserinde Ermeni Kilisesi tarih yaziminda 18.
yizyilin basindan bu yana kabul edilmis bir iddiay1 son 50 yilda elestiriye
tabi tutan yeni literatiirii sorgulamakta ve onceki iddianin tutarl ve giivenilir

134



Kitabiyat

oldugunu kaynaklarin esliginde gostermeye calismaktadir. Bu yontiyle kitap
bu bahse dair yazilmis eserler arasinda énemli bir yeri haizdir.

Kitabin dogrulugunu savundugu iddianin ne oldugunu O&zetlemeden
Once, kitabin icerigine bir gdz atmanin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Buna
gbre “Birinci Bolim”de yazar sorunsalini ortaya koymakta ve bu sorunsa-
la dair calismalar serimlemektedir. “Ikinci Bolim” ise kaynaklara ayrilmuistir.
Istanbul’daki Ermeni Patrikligi’nin 14. ve 16. ylizyillardaki gelisimini anlatan
bu béliim, bu tarihsel gelisimin izini stirmemizde yardimci olan kaynaklari
g6z Oniline sermektedir. Ermeni patriklerinin bir listesini veren yazar, boli-
min ikinci alt baghiginda istanbul’da kaim Rum, Yahudi ve Katolik cemaat-
lerin 15. yiizyildaki durumlarini anlatmaktadir. Uglincii alt baglik ise Fatih
Sultan Mehmet'in Bursa’da yasadigi donemleri ele almaktadir. Bu hususta
yazar, ¢esitli kaynaklan (Tursun Bey, Kritoboulos, Doukas vb. gibi) inceledigi-
ni bize gdstermektedir. Kitabin “Uclinci Bolum” ise, yazarin 15. ytzyildaki
tarihi kosullarn inceledigi, bu baglamda Anadolu’daki Ermeni Kiliselerini ve
Fatih Sultan Mehmet'in gayrimiislim tebaaya karsi politikalarini ele aldig1 bir
bélimdir. Kitabin (ya da tezin) iddiali oldugu “Doérdiincii Boliim”de ise ya-
zar buldugu tarihsel malzemeyi ele almis ve bu degerlendirme sonucunda 18.
ylizyildan beri sliregelen iddianin dogru oldugu sonucuna varmistir. “Yeniden
Insa” adini verdigi (Rekonstruktion) “Besinci Boliim”ii, ekler bashigi altinda
“Altinct Bolum” izlemektedir.

Markus Rahn 1786 yilinda 3 cilt halinde yayimlanan Diinyanin Baslan-
gicindan 1784 Yilina Kadar Ermeni Tarihi [Patmut‘iwn hayoc‘ ’i skzbané
akxarhi min&‘ew c‘am tlearjn 1784] adli eserinde Mik‘ayel C‘am¢‘ean’in
Istanbul’daki Ermeni Patrikligi’'nin kurulusuna dair asagiya almis oldugumuz
iddiasinin dogru olup olmadigini ele almakta ve eser boyunca yapmis oldugu
tarihi veri analizi sonucunda iddianin giivenilir oldugu sonucuna varmaktadir:

Sultan Mehmed daha 6nce Bursa’'dayken Ermeniler'e ve mekanmn ruhani
onderi Rahip Yovakim’e merhamet gosterdi. Bir glin patrik ile konusurken,
patrik: Tanri'nin imparatorlugunu her seyin 6tesine ¢ikarmasini dilediginde,
Sultan ona: ‘Istanbul’'u almak bana kismet oldugunda, seni Ermenilerin
onde gelenleriyle birlikte oraya gétiirecegim ve seni onlarin basi yapacagim”
sézinl vermisti. istanbul’'u aldiktan ve devletini orada tahkim etmesinin ar-
dindan, birkag yil sonra Bursa'ya vardiginda s¢ziinii tutarak Yovakim'i kimi
Ermeni ailelerle birlikte Ermeni yiliyla 910 yilinda [miladi 1461] Istanbul’a
getirdi, bazilarini sehir merkezine bazilarini Galata'ya yerlestirdi. (...) Rahip
Yovakim'i bir padigsah fermaniyla patrik olarak isimlendirdi ve onu Yunanistan
ve Anadolu’daki Ermeniler tizerinde hitkiim sahibi kildi. O giinden bugiine
degin istanbul’'da patrikler silsilesi goriilmektedir. (s. 18-19)
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Bu iddianin gecerliligini test edebilmek i¢cin Rahn Oncelikle ¢‘amé‘ean’in
eserindeki Ermeni patrikleri listesini ve diger iddialart o dénemin miitedavil
baska tarihl kaynaklarla mukayese etmistir. Mukayese sonucunda 15. yuz-
yilda Bursa ve Istanbul civarlarinda bulunan Ermeni Kilisesi'nin tist kademe-
sinden Yovakim isimli bagka bir zata rastlanmadigint ve ¢‘amé‘ean’in eserin-
de bahsedilen Yovakim'in o ddénemlerdeki tek rahip Yovakim oldugu sonu-
cuna varmistir. Rahn, mukayesesi esnasinda Latince ve Rumca kaynaklari
da kullanmigtir. Ozellikle yazar, Fatih Sultan Mehmed’in diger gayrimuslim
cemaatlere tanidigl haklar ele alarak Ermeni cemaatine verilen ve Ermeni
Patrikligi'nin kurulmasi esnasinda yasanan olaylarla diger cemaatlerin ve
patrikliklerin olusturulmasi esnasindaki paralellikleri sergilemeye calismistir.
Bunun ilk érnegini 94 ve 95. sayfalarda Galata'nin Katolik-Cenevizli sakinle-
rine verilen kapitiilasyon belgesini kitabina alarak gdstermektedir. Hammer'in
eserinde 1. ciltte 675 ile 678. sayfalar arasinda bulunan belgeyi Yunan harf-
leriyle dipnotlarda gdsteren yazar, Hammer'in yapmis oldugu terciimeyi de
eserine almistir. Bu belgede, Galata’da mukim bulunan Cenevizlilerin yagam,
aile, mulk, ibadethane, ibadet, seyahat, ticaret ve sinirll siyasi yOnetimleri
garanti altina alinmigtir. Bu boliimde Rum Patrigi Gennadius'un goreve geti-
rilmesini anlatirken Sphranzes’in Chronica’sindan, Kritoboulos'un eserinden
mukayeseli olarak yararlanan yazar, MoSeh Qapsali'nin bashaham secilme-
sini ise torun-yegen Eliyahu Qapsali'nin eserinden faydalanarak anlatmistir.
1478 yilinda yapilan niifus sayimindaki verilere gore Istanbul’da o dénemde
65.000 kisinin yasadigini, bunlardan on dort bin Rum, yedi bin Yahudi ve ti¢
bin ti¢ yiiz Ermeni’'nin bulundugunu ifade etmisgtir.

Fatih’in Bursa’daki ikametini ele alirken yazarin kaynaklar1 daha da cesit-
lendirdigini ve Asikpasaoglu ve Tursun Bey gibi Osmanli kaynaklariyla birlik-
te, Angiolello’'nun Historia Turchesca adli eserine (bu eser 1300-1514 yillari
arasini ele almaktadir), Bizans kronik yazari Doukas’a, Lewenklaw’'in Neuwe
Chronica adli eserine yer verdigini gériiyoruz.

Tarihsel kogullar ele aldigi “Ugtincti Bolim”e Ermeni diyasporasi ve farkl
Ermeni Kiliselerinin nasil sekillendigini anlatarak baslayan Rahn, bunu takip
eden bolimde Anadolu ve Istanbul’da 1461’e kadar var olan Ermeni kilisele-
rini anlatmaktadir. istanbul’da mustakil bir Ermeni patrikligi kurulmadan énce
de Ermeni Kiliselerinin var oldugunu gosteren yazar, Istanbul fethedilmeden
birkag¢ y1l 6nce Bursa'ya yerlesen rahiplerin Ermeni Kilisesi'ni o donemdeki
en gigli temsilcisi oldugunu iddia etmektedir (s. 136). Daha sonra Fatih’in
siyasetinin temellerini inceleyen Rahn, onun nihai amacinin “Biiytik Iskender
ve Sezar'in imparatorluklarinin sinirini agan bir diinya imparatorlugu kurmak
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oldugunu ve bu nedenle Istanbul’'un diinyanin bagkenti ve merkezi olmasi
gerektigine” inandigini séylemektedir (s. 137),

1950’li yillarin ortalarindan itibaren ¢‘amé‘ean’in bu eserinde ileri stirilen
gorislerin mesnedinin iki hususta zayif oldugu iddia edilmistir: Birincisi, fetih-
ten dnce II. Mehmed’in Bursa’da bulunmus olmasinin uzak bir ihtimal oldugu,
ikincisi ise ¢agdas metinlerde Patrik teriminin bulunmamasi ve Istanbul'un
diger Ermeni Kiliselerinden daha etkin bir rolii oldugunun belgelenememesi.
Rahn, Ermenice bes ve Latince iki kaynaktan Istanbul ve Bursa dolaylarinda
1438-74 yillan arasinda Yovakim / Ioachim / Ovakim isimli bir Ermeni ruh-
ban sinifi mensubunun yasadigini belgeliyor. 380 Kkisilik piskopos listesinde
(20. yizyla kadar siiregelen) sadece tek bir Ovakim’in bulundugu dikkate
alindiginda, degisik kaynaklardaki bu ismin ayni kisiyi isaret ettigi diisiiniile-
bilir. II. Mehmed'in Bursa'y1r 1451'de tahta ciktiktan sonra iki kez ziyaret et-
tigi diisinuldiigiinde, ilk karsi iddia da ciiritiilmiis olmaktadir. Markus Rahn,
C‘am&‘ean’in iddiasini diger tarihi kaynaklarla mukayese ederek kontrol ediyor
ve sonugta Istanbul Ermeni Patrikligi'nin 1461 yilinda kuruldugu tezini des-
tekliyor. Bu kurumun diger Ermeni Kiliseleri'nin otoritesini bir anda yikama-
digi, fakat Istanbul’daki Kilisenin Osmanl idaresine yakinligindan otiirii daha
buyiik avantaj kazanmis oldugu da yadsinamaz bir gergektir. Yazar, tarihi
kaynaklarin 18. yluzyilda C‘amé‘ean tarafindan ortaya atilan iddiay: yalanla-
madigl, bilakis dogrulugunu destekledigini ifade ederek eserini sona erdiriyor.

Hasim Kog

Homo Juridicus: Hukukun Antropolojik islevi Uzerine Bir Deneme
Alain Supiot,
Ceviren: Bige Agmuz Unal

Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2008. 223 sayfa.

Hukuk ve siyaset felsefesinin giincel tartismalarini ele alan bu eser, her biri
ti¢ béliimden miitesekkil iki kisimdan olusuyor. “Insan metafizik bir hayvan-
dir” ctmlesiyle baslayan, bir boliim kadar énemli ve uzun “Ondeyis”te ya-
zar, kitabinin teorik iddialarini 6zetleyen ve insanin anlam arayisiyla hukuku
olusturma tarzlari arasindaki iligkileri inceleyen bir sunum yapiyor. Kitabin bir
anlamda 6zeti sayilabilecek su ctimleler bu sunumda yer alyor.
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Her birimizden bir ‘homo juridicus’ yapmak, insan varligini olusturan biyo-
lojik ve sembolik boyutlar birlestirmenin Batili tarzidir. Hukuk, zihinsel ev-
renimizin sirsizhig ile fiziksel deneyimimizin sinirhiligini birlestirir ve aklin
temellendirilmesindeki antropolojik islevini bu sekilde tamamlar. (s. 11).

“Hukuki Dogma, Kurucu Inanglarimiz” baghigini tagiyan birinci kismin ana
temasi, hukuku var eden ve onu normatif bir deger kaynagi olarak kabul et-
memizi saglayan diistincelerin ve “dogma”larin teorik incelenmesine ayrilmis.
Birinci Boliim “Insan Varliginin Anlami: imago Dei” baglhigini tagiyor ve huku-
kun insan tasavvurunu ortaya koymay1 deniyor. Buna gore insani1 hukuki bir
kisilik haline getiren insan tasavvurunun tg temel 6zelligi (bireycilik, 6znellik
ve kisilik) ve celigkisi vardir: Birey olarak her insan tektir, ancak digerlerine
benzer; 6zne olarak egemendir ama, ortak Yasa'ya tabidir; Kisi olarak ruhtur
ama ayni zamanda maddedir (s. 38). Yazara gore insani Tanri’'nin suretinde
yaratilmis kabul eden Orta Cag Hiristiyan yaklasimi evrilerek modern hukuki
Ozne fikrine déniismiistiir. Batili insan anlayisinit akla sahip, vazgecilmez ve
kutsal haklart olan 6zne olarak karakterize eden yazar, bu insan anlayisinin
digerlerinden farkini ortaya koyarken Imparatorluk Cin’indeki gibi 6zne fikrin-
den haberi olmayan bir diisiince sisteminin -Roma’dan farkli olarak- birtakim
insanlart nesne olarak niteleyemeyecegi icin bilindik anlamiyla koéleligi bile-
meyecegini soyler (s. 36-37).

Ikinci Bolum “Yasalarin Hikiimranligi: Dura Lex, Sed Lex” bagligini tagiyor
ve burada insanlara hitkmeden kurallarin dogasi ve Bati hukukundaki evrimi
tartigir. Oncelikle yasa ile Hukuk ayrimi yapan yazara goére “Hukuk, Bati'nin
insanlara hitkmeden kurallart diizenleme bi¢imidir” (s. 63). Nesnel bir nor-
matif mimari olarak Hukukun, “common law”da karsiligi yoktur. Bu hukuk
sisteminde hukuk “Law” olarak ¢evrilir; fakat “law” insanlarin higbir etkisi
olmayan dini kanunlar1 ve fiziksel yasalart da igerirler. Dolayisiyla Hukuk,
sadece hukuki diisincenin Uiriinii olup yasa, hukuk yaninda bilim ve dinin
de isidir. Yazar boyle anlasilan hukuk kavraminin Bati'ya (kita Avrupasi'na)
mahsus bir gériintim oldugunu ortaya koymak i¢in Uzak Dogu’dan 6rnek ve-
rir: Cin ve Japon diistince sistemlerinde, birey haklarinin giivencesi olan yasa
kavramindan eser yoktur. Konfiigyiis gelenegine gore “medenilesmis” insanin
yasaya ihtiyaci yoktur; ¢iinkii o, biitlin yasama sanatini (adetleri) kendi icin-
de sindirmistir (s. 64-65).

Nedensellik temeli tizerine kurulan ve doga yasalariyla insan toplumunun
normatif yasalari arasinda irtibat kuran diistince bicimi, yazara gére Bati dii-

stincesinin ayirt edici 6zelligidir ve bilim ile hukukun bdyle bir irtibat i¢cinde
olmasi, modern Bati medeniyetini dogurmustur. Orta Cag'daki Tanrisal yasa
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anlayisinin yeri bos kalinca onu insan doldurmus; ancak biitlin yasalarin
kurucu sdylemini insanoglunun olusturmasi i¢in bu sdylemin doga kanun-
lar1 benzeri bir mesruiyet kazanmasi, bunun icin de doga ile ilgili bilimlerin
yontemlerinin insan ve toplum bilimlerine aktarilmasi gerekmistir. Hukukun
antropolojik islevini yerine getirebilmesi icin Batili tarz bu sekilde bir gelisim
gostermisti; ancak tek yol bu degildir. Cin usulii gibi yasalar degil; baglar, ku-
rallar degil, ritler izerine kurulu olan baskalari da vardir.

“Sézin Baglayici Gucl: Sacta Sunt Sevanda” baghikh Uglincii Boliim'de,
sozlere riayet yiukimliliginiin Bati hukukundaki gelisimi 6zetlenerek bu an-
layisin Japon Kkiiltiirii gibi Dogu kiiltiirleriyle mukayesesi yapiliyor. Buna gore
Roma hukuku, séziin hukuken etkisizligi ve “yalin anlagsmadan hicbir hukuk
davasi dogmayacagl” prensibine dayanmaktaydi. Fakat 16. ytizyilda Loysel
sOyle diyecektir: “Bir s6z ya da bir uzlasma, Roma Hukuku'nun hiikiimlerin-
den daha gecerlidir.” Yazara gore ilkenin bu tersine déniisimiinii Orta Cag
kanonistlerine borg¢luyuz; ciinkii bir Hiristiyan, Tanri’'nin huzurunda verdigi
bir s6ze sadik olmalidir. Su halde modern sézlesme, verilen séziin “evrensel
kefil”e duydugu inang sebebiyle gelisebilmistir. Bu kefil de énce Tanri, sonra
devlet olmus; giiniimiizde ise devletler toplulugu olma yolunda ilerlemektedir.

Kitabin hukukun daha pratik meselelerini ele alan ikinci ana kismi “Hu-
kuk Teknigi: Yorum Kaynaklar” bashgini tasiyor ve “Tekniklere Hakim Olma:
Yasaklama Teknigi” baslikli Dérdiincti Boliim’de bir teknik olarak hukuk ince-
leniyor. Hukuk ile diger tekniklerin, bilhassa bilimsel tekniklerin iligkisi analiz
ediliyor. Yazara gore hukukla teknigin iligkileri ve birbirlerinin gelisimlerindeki
rolleri karsiliklidir. Hukuk, tekniklerin gelismesine yardimci olurken, bir yan-
dan da tekniklerin insani olarak yasanabilir olmasina katkida bulunur. Bu
husus en ¢ok endiistriyel ve biyoteknolojik alanlarda kendini gdsterir.

Besinci Bolum, “Yetkileri Aklilestirme: Yonetimden YOnetisime” basligini
tasimakta ve temel mesele olarak iktidar, giic ve mesruiyet iligkilerini tar-
tismaktadir. “Bir hitkimeti bir hirsiz cetesinden ayiran nedir?” diye soran
Supiot'ya gbre hukuk iktidara, mesruiyet zeminini olusturan hakki saglar.
“Iktidarin mantig1 artik toplumu agan bir egemen mercide degil, topluma ic-
kin isleyis kurallarinda aranmaktadir” (s. 159-160). 1914 ile 1945 arasinda
cereyan eden iki diinya savasini “Otuz Yil Savaglar1” diye niteleyen yazara
gore bu savaslar aklini yitiren iktidarlarin diinyay: nerelere gotirebilecegi-
ni gosterdi ve kita Avrupa’st halklarina daha 6nce hi¢ duymadiklar bir seyi
ogretti: Devletler 6lmek zorundadir. Bu bolim, giiniimiizde buiytik sirketlerin
yOnetim tarzlarinin is hukuku tarafindan diizenlenis bicimlerine dair drnekler
ve tartismalar icermektedir.
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Kitabin “insanhgi Kenetlemek: insan Haklarinin Iyi Kullanimina Dair” bas-
ligini tasiyan son béliimiinde, Evrensel insan Haklar Bildirgesi biitiin diinya
toplumlarini kenetleyecek bir credo, dini referanslardan kurtulmus insanligin
yeni “On Emir” olarak takdim edilir. Peki, “Bati Hiristiyanlik degerleri kiilliya-
tinin maddelerinden kaynak”lanan (s. 194) insan haklari, biitin toplumlari
nasil biraraya getirecektir? Yazarin cevabi, her topluma bu haklart yorumla-
ma imkani vermektir. Batili olmayanlar bunlari benimseyip igeriklerini zen-
ginlestirmedikce, herkesin yorumuna acik, ortak bir dogmatik kaynak haline
getirmedikce teknik ve bilimsel gelisimin (20. ylizyilda bolca drnegi goriilen)
bir insanliktan gikarma girisimi olmaktan kurtulmasi miimkiin olmaz. Insan
haklarinin bu arzulanan benimsenisinin karsisinda ¢ cesit Bati kdktenciligi
durur: Mesihcilik, cemaatcilik ve bilimcilik.

Yazar herseyden evvel, her tiirlii dogmatik inangtan kurtuldugunu disi-
nen ¢agdas Bati toplumunda dogmalarin hala ne kadar tayin edici ve esasl
bir rolii oldugunu ortaya koyuyor. insanlarin olusturdugu dinyanin temelinde
birtakim temel dogmatik ilkeler bulundugunu ve bulunmasinin da gerektigi-
ni sdyleyen yazara gore bu dogmatik ilkeler, toplumdan topluma ve devirde
devire degisse de, boyle degismez ve tek tek insan fertlerini asan ilkelerin var
olmasi gerektigine olan inan¢ degismemektedir. Herhangi bir insan kiimesi,
ancak ortak ve ispatlanamaz-dogmatik nitelikli birtakim inanglar paylasmak
suretiyle toplum haline gelebilir. Insanin sosyal bir diinyada var olmasi iki
temel dogmatik sistemle miimkiin olur: dil ve hukuk. Ne kadar laik olursa
olsun, devletler de tipki insanlar gibi 6zgilir segimden kaynaklanmayan ve
kimliklerini olusturan bazi temel inanglara baghdir (s. 17).

Toplumun kurucu inanglarinin énemi konusunda hassas olan yazar, bu
inanglarin dini degerlere baglanmasinin miimkiin olmadig1 bir devirde yasadi-
gin1 disinmektedir. Dolayisiyla dogmatik temeller hukuk alanini asmamalidir.
Hukukun, kendisini asan biyolojik veya ekonomik ideolojilere ara¢ kilinma-
sint elestiren yazar, “Hukuk diisiincesini boyle yok ettikten sonra adalet ve
dayanisma diisiincelerini neyin izerine kuracagiz?” (s. 91) diye sorar. Kitap,
gecen yuzyilda hukuku yok eden veya basit bir araca indirgeyen zihniyetin,
biyolojik (Darwinci evrim ve dogal seleksiyoni vurgulayan Nazizm) ve tarih-
sel (tarihsel materyalizm ve sinif ¢atismasini temel alan Komiinizm) ideoloji-
lerden beslenmis totaliter yonetim sekilleri oldugunu sdylerken, gliniimiizde
de ayni tehlikenin dilsel “yap1” ve ekonomik “piyasa” terimlerinin tazammun
ettigini ve kiiresel sermaye ve sirketlerin, hukuku ve hukuk Kkisisini bir va-
sitaya, “insan kaynaklar1” veya “insan malzemesi” ifadelerinde bigimlenen
bir esya tlriine indirgedigini gézlemler. Ayrica yukarda ifade edilen Batili
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“antropolojik montaj”in giinimiizde par¢calanma tehlikesi mevcuttur ve bunda
kimliklerin glivencesi olan li¢lincii “Kisiye olan giivenin sarsilmasi da biiyiik
rol oynamaktadir. Batili tilkelerde seslendirilen cinsiyet farklarinin kaldiriimasi,
¢ocuk dogurmanin kadinin bas diismani kabul edilerek anneligin kurumsal-
Iiktan ¢ikarilmasi, baskr altinda bir azinlik olarak goriilen ¢ocuklarin 6zel sta-
tisiinlin yok edilmesi, nesebin yerini sézlesmeye birakmasi, hatta deli olma
hakki (s. 59-60) bu tehlikenin somutlasmis tezahtuirleridir.

Tek tek yasalarin kendisine bagl oldugu bir hukuk diisiincesi, hukukun
insan fertlerini agsan ve kendisine tabi olmasini saglayan bir antropolojik islev
tasidigini gosterir. Fertler kendilerini asan ve uymak zorunda olduklari bu tist
yargl merciinden Kkisiliklerini, medeni ehliyetlerini, insan olmalarinin gerek-
tirdigi butiin haklarin1 alirlar. Tanr'yr normatif bir deger kaynagi olmaktan
¢oktan ¢ikarmis olan sekiiler bir diinyada, 6ziinde dogmatik nitelikli olan hu-
kukun bu islevini nasil gerceklestirecegi, Kitabin ana temalarindan biridir.

Yazar, Kitap boyunca 6znelligin, bireyselligin asiriligina karsi uyarmaktan
geri durmaz. Bu 6znellik tasavvur ve dil diizeyinde oldugu zaman seylere
ve kelimelere daha oncekilerin koydugu anlamlara yabancilasgir ve “kopar”;
normatif diizeyde oldugu zaman ise toplumu bir arada tutan degerlere yaban-
cilagarak bir anlamda toplum digt kalir. “Metafizik hayvan olarak insan, her
zaman Kkendi yaraticiliginin bas dondiiriiciliigiiyle yitip gitme tehdidi altinda-
dir” (s. 31-32). Normatif diizeydeki bireycilik ise, fertlerin haklarini korurken,
bu haklarin kendisinden kaynaklanmis oldugu biiytiik normatif diizeni gézardi
etme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Yazar bu konuda —lex ile ius ayrimi yapan
Roma hukuku kaynakli- kita hukuku lehine common law’'u elestirmekte ve
common law’da “hak” ile bliyik harfli “Hukuk” ayriminin kayboldugunu ileri
stirmektedir.

Uclinci kisi olan devletin gli¢ kaybetmesi, yazar i¢in 6nemli bir kaygi kay-
nagidir. Yazara gore devletlerin aletlesmesinin veya emekliye sevk edilmesi-
nin toplumlar {izerindeki sonuglar1 agir olur; insanlara kimlikleri artik dev-
let tarafindan verilmezse insanlar bu kimligi din, etnik aidiyet, bolge, kabile,
tarikat... gibi bagka yerlerde ararlar (s. 166). Cokkiiltiirliilitk de bu siirecin
tehlikeli bir tirtintidiir: Irka yahut dine dayali aidiyet anlayisi yerlesmekte ve
toplum etnik veya inan¢ kokenli cemaatlerin yamali bohgasi haline gelmekte-
dir. Bunun zaten ortada olan sonucu ise kadim sakinlerin cemaatgiligini orta-
ya ¢ikarmak ve irk¢iligin ve siddetin mayasinit beslemekten ibarettir (s. 203).
Glntimiizde tekrar eski imparatorluk anlayisini ézleyenler ve geleneklerinde
serbest birakilan etnik ve dini cemaatlerin kurulmasini 6zendirenlere karsi ya-
zar tarihi bir 6rnek olarak Osmanli’daki millet sistemine temas eder. Bu 6zlem
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icinde olanlarin, Osmanli modelinin 1914’ten beri Balkanlar'da neden oldugu
sonu gelmeyen savaslar1 gdézden kacirdigint g6z ardr ettigini iddia eder; ancak
yazarin 1914 sonrasinin klasik millet sisteminin ¢6ziildiigli bir zaman dili-
mi oldugunu fark edecek kadar konuya niifuzu olmadigir anlasiimaktadir. Ki-
tap sayisiz kere totaliter zihniyet ve yonetimlerin yol actig1 felaketlere dikkat
¢cekmekle birlikte, bu zihniyeti olusturan yonelimleri engelleyecek etik ve st
degerlere isaret etmede yetersiz kalmaktadir. ister devlet olsun, ister devletler
ustll bir kurul olsun, biiytik harfli “Hukuk”u adaleti en etkin sekilde aktive
edebilecek bir sekilde isletebilecek mekanizmalar nelerdir ve nasil olmalidir,
Nazizm dénemindeki gibi hukuku koétiiye kullanmanin énlemleri nelerdir, so-
rulart karsisinda yazarin cevabr hukukun ustiinliigii gibi bir sdylemden ileri
gidememektedir.

Insanhigin buyik varolug formlarindan herhangi birini sadece belirli bir
kiiltiire, millete veya medeniyete nispet etmenin dogasinda her zaman bir
0zensizlik, ¢ok temkinli olmay1 gerektiren bir giiglik vardir. Yazar, yaygin
Batili tavrin bir miimessili olarak Batili insan anlayisinin (akil sahibi, temel
haklara sahip, 6zne) Roma hukukundan, Ronesans’'tan, Kartezyen diislince-
den, aydinlanmadan Insan Haklar Bildirgesi'ne kadar uzanan tarihine temas
ederken, Orta Cag Avrupa dustincesini derinden etkilemis islam diisiincesine
—bilhassa Islam hukuk disiincesine- temas etmemektedir. Bati hukuku de-
nilen olgu heniiz tam olarak tesekkiil etmemisken, insanin hukuki varligini
“akil”, “zimmet”, “ehliyet”, “ademiyet” gibi terimlerle niteleyen Islam hukuk-
cularinin eserleri dikkate alinmaksizin akil sahibi, hukuki bir 6zne olan insan
kavramina ulasildigini sdylemek, ilmi bakimdan en azindan bir acelecilige ve
ihtiyatsizliga isaret eder. Alain Supiot insanligin ortak sayilabilecek kadar ev-
rensel deger ve kurumlarini genellemeci bir sekilde Bati’ya atfeder: “Bati’nin
biiyiik icadi olarak devlet...” (s. 158); “Devlet evrensel ve zamana tabi olma-
yan bir kurulus yapisi degildir, Orta Cag Avrupasi'nin bir icadidir” (s. 163).
Supiot’ya gore “Kisilik, Hiristiyanlikla her insanin bir vasfi olarak kabul edildi”
(s. 46). Zira diger iki kitap dininde Tanr sinirlanamaz ve vasiflanamaz; fakat
Hiristiyanlik'ta Tanri, “Ogul” sifatiyla enkarne oldugu icin bir kimlik ve kisilik
sahibidir. “Hiristiyanlik insana {sa benzeri maddi ve ruhani ikili bir doga vere-
rek ve onu bedenini 6liimsiiz ruhunun tapiagi kabul ederek kisiligi her insa-
nin ozelligi yapmistir: Beden ve ruh birleserek kisiyi olusturur” (s. 197). Tiizel
kisilik de Kilise modeli etrafinda sekillenmis, sekiilerlesen Bati’da Kilise'nin
yerini devlet almistir.
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“Bat1” kavramini ancak en genig anlamiyla, Yahudi-Hiristiyan ve islam me-
deniyetlerini de igerecek sekilde, Hint, Cin ve Japon medeniyetlerine mukabil
olarak kullandigimizda dogru kabul edilecek bazi yargilar, kelimenin dar an-
lamiyla yalniz Bati Avrupa medeniyeti kastedildiginde biiytik dlgiide zedelen-
mektedir. Bu baglamda, Supiot’'nun su hitkiimleri dikkat ¢ekicidir:

Tanr’'nin Doga’'ya kurallarini koydugu diisiincesi Hiristiyan Bati’ya 6zglidir.
Onun Kelami sadece kutsal bir metinde ifsa edilen “yasa”da degil, ayni za-
manda Tanrr’'nin (...) “buyik doga Kitabi"na yazdig1 yasalarda kendini ifade
eder. Yani Hiristiyan Kkiiltiiriinde tek bir yasa; ancak iki kitap mevcuttur: Tan-
risal vahyin kitabr ve bilimsel kesfin kitabi. “Bizler, 6rnegin Miisliman diin-
yann bilmedigi bu ikiligin mirasgisiyiz. Islam igin Tanri, sadece kendi Hakim
Gliciinlin altist edebilecegi Doga diizeninin geleneklerinin kaynagidir.” Oysa
Hiristiyanlarin tanrisi, sonugta kendi ellerini baglamistir ve kendi koydugu
kurallar izlemek zorundadir. Kelaminin biitiin giicii kendisini de baglama-
sindadir. Bu anlayis insan iglerinde de, 6zellikle de yasa koyucunun tanrisal
figlirtin(i def eden ve kendi koydugu yasalarla bagh olan “hukuk devleti”nde
de goriilmektedir. (s. 43)

Bu iktibasta tirnak iginde belirledigimiz hiikiimlerden birincisinin yanlis
oldugu stiphesizdir; herseyden énce Kur'an “Gogu O yiikseltti, Mizani O koy-
du. O halde mizani asmayin” (Rahman 7-8) ayetlerinde goklerdeki kozmik
diizenle (mizan) insanlar arasindaki hukuki muamelelerin Olciistinii (mi-
zan) ayni kelimeyle ve pespese ifade etmektedir. “Seriat haricteki akildir, akil
ise dahildeki seriat. Bu ikisi birbirine yardimci, hatta birbiriyle miittehittir”
(Tafsilii’n-Nes’eteyn ve Tahsilii’'s-Saadeteyn, s. 141) diyen Ragib isfahani
ile tekvini-teklifi irade/emir terimlerini kullanan ibn Teymiyye ve diger bir-
¢ok dustintr, Islam kaltiriiniin doga ve hukuk yasalari ayrimindan haberdar
oldugunun kanitidir. Tkinci cimle konusunda ise Allah’in kudret ve hikmet
sifatlart arasindaki iliski konusunda cereyan eden ve Mu'tezile ile Es’ariligi
kars1 karsiya getiren kelami tartismalar, bu konuda tek bir islami géris olma-
digin1 ortaya koyar. Dolayisiyla Islam kultiiriine yonelik bu gibi genellemeci
yaklasimlar, eserin degerine golge diisiiren unsurlar arasinda yer alir. Ayrica
kitabin bir bagka yerindeki su climleler de yazarin yukaridaki sozleriyle kis-
men ¢elisen bir mahiyet arz eder:

Diinyanin “evrensel ve dokunulmaz yasalara” tabi oldugu disiincesi Kitap
uygarliklarina 6zgiidir. Iyi bir Miisliiman igin oldugu gibi, Einstein igin ya
da ateist bir nérobiyolog icin de insanlar esnek olmayan yasalara tabidir (...)
Farkli olan tek sey, bunlar giin 1s181ina ¢ikarma bigimidir: Biri yasay1 tanrisal
vahiyde ararken, digeri kendini “biiylik doga kitabi"nda yazili olan yasalarin
kesfine adar. (s. 198)
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Hukukun tistiinliigli, insan haklari, ulus-devletin énemi gibi aydinlanmact
ideallere bagliligi hemen her satirinda goriilen kitabin derin diizeydeki strateji-
sini ise iki yonlii olarak tespit etmek miimkiindiir: Bir yandan diger kiiltiirlere
karsi, bir insan yapist ve Ust referans kurumu olarak “Hukuk™un, yasa fikri-
nin, hukuk devleti anlayisinin kurucusu olarak Bati Avrupa medeniyetini Orta
Cag Hiristiyanlik devrindeki kazanimlariyla beraber temaytiz ettirme, diger
yandan Avrupa iginde Roma hukuk zihniyetinin varisi ve miimessili olarak
kara Avrupa (bilhassa Fransiz) hukuk diisiincesini common law anlayisina
karsi tebcil etme, hatta kita Avrupa’si igerisinde de sik sik Nazizm ge¢misini
(ve bu donemdeki hukuksuzluklari) hatirlatmak suretiyle Fransa'yr Almanya
karsisinda One ¢ikarma.

Modern devletin, insanin dogaya hakimiyetinin, bilim ve teknigin 6nemini
vurgulayan, hukukun bilim kadar énemli bir Bati kurumu olduguna dikkat
¢eken Alain Supiot, bir bakima modernligin bitmemis bir proje oldugunu id-
dia eden Habermas'mn yaninda yer alirken, bir bakima da siyasi degil, ama
kultiirel (en azindan hukuksal) anlamda Fransiz evrenselciliginin ¢agdas bir
miimessili olarak kabul edilebilir.

A. Clineyd Koksal

The Religion-Politics Distinction as Political Strategy:
The Politics of Secularism in International Relations

Elizabeth Shakman Hurd

Princeton: Princeton University Press, 2008, xiii + 247 pp.

After 9/11, religion generally, and Islam specifically, has become a politi-
cal issue in the international arena and as a consequence has been discussed
almost as a political actor. However, to view religion as a political matter is to
examine only a very small portion of the iceberg.

Elizabeth Shakman Hurd presents a valuable analysis that goes beyond
this kind of perception of religion. In her book, Hurd studies the relationship
between religion and politics from a political science perspective within the
context of the United States and Europe. In doing this, Hurd proposes that in
the contemporary context it would not be appropriate to examine religion and
politics as separate entities.
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In this vein, Hurd approaches secularism as a factor that pertains to the
relationship between religion and politics; she discusses this relationship from
the point of view of three versions of international theory — realism, construc-
tivism, and liberalism. In this discussion Hurd makes two discoveries: The first
is that secularism perceives religion and politics as two separate entities, and
is itself politics. The second is that the boundary that secularism has drawn
between religion and politics functions as a normative tool of legitimization
for the given regime.

If such features of secularism are ignored, then it becomes impossible to
understand the role that religion plays in the national and international arena.
At this point, Hurd draws a distinction between Judeo-Christian secularism
and laicism. According to Hurd, laicism, with the heritage of Enlightenment,
perceives religion as despotic, irrational, and the source of the abuse of power;
and advocates the exclusion of religion from public sphere.

On the other hand, Judeo-Christian secularism has established a distinction
between the divine and the human; unlike laicism, it has not distinguished re-
ligion from politics and has not excluded religion and religious institutions from
the public sphere. Moreover, secularism is seen as the historical consequence of
the Judeo-Christian tradition. For this reason, members of this tradition view la-
icism as the organizing principle of more authoritarian political regimes, where-
as they view secularism as the organizing principle of more democratic regimes.
Therefore, for laicists, it is not possible for Islamic societies to be secular.

The position that Hurd places Islam in via this description indicates not
only Islam’s functioning as a mere political strategy tool in both the U.S. and
Europe, but also the influence of Islam in the construction of societal/political
identities. Hurd examines this feature of Islam by grounding it in the more
specific context of Turkey. She draws attention to some researchers (such as
Oliver Roy) who evaluate Turkey’s EU accession bid based on the distinction
between Turkish laicism and Judeo-Christian secularism and the reasons for
their denial of such this proposal. She states:

“... Oliver Roy argues that ‘Turkey will be rejected from the European Union
not because the Turkish state fails to satisfy the EU’s demands to democratize...
but because Turkish society is not [European], meaning that it does not share
the fund of Christianity that serves as the foundation of laicism itself” (p.91).

Hurd also adds that “...Turkey, though secular in some sense, will not be
admitted to the EU because key decision makers in Europe and the majority of
the European public do not believe it to be sufficiently secular in the European
sense” (p. 91).
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Hurd draws attention to discussions that pertain to the distinction between
secularism and laicism in the case of Iran, and the organic bond between reli-
gion and politics in a non-Western society, as well as the functioning of Islam
as a political-strategy tool. Thus, she reminds us that secularism is a historical
and cultural construction. Furthermore, she emphasizes once again that the
distinction between politics and the religious sphere is itself political. Indeed,
the conclusion that she draws from these stands is as follows:

“...Religion and politics, like sacred and secular, are assumed to be stable
and unchanging categories aligned with familiar division public and private.
This is not the case. Religion and politics do not belong the distinct domains of
power and authority. The designation of the religious and the political is itself
a political act. It is not possible to make the contents of the religious sphere
disappear by defining it out of existence as a political domain and refusing to
acknowledge its constitutive role within modern politics” (p.153).

In short, Hurd’s book enables us to question the Orientalist perspective
which views the relationship between religion and politics completely from
the perspective of “the West and the rest”, thus failing to appreciate the his-
torical/cultural conditions, the process of emergence, and the various political
consequences of this relationship.

Hurd’s book contains a wide bibliography, makes use of interdisciplinary
theoretical insights, and illuminates contemporary political events. If this book
is read along with Roxanne L. Euben’s Enemy in Mirror (Princeton: Princeton
University Press, 1999) the reader will achieve deeper penetration into these
issues.

Ali Yasar Saribay

ibn Meymiin Felsefesinde Tanr1
Atilla Arkan
Istanbul: Degisim Yayinlari, 2007. 283 sayfa.

Musa b. Meymin'un (1135-1204) Tann tasavvurunu Yahudi ve Islam
felsefe geleneklerinin devami olarak anlamaya yonelik bir giris niteligi tasiyan
Kitap, islam kelamindaki tartismalarin Yahudi kelaminda nasil devam ettirildigi
sorusuna bir cevap verme iddiasindadir. Bu iki temel hedef dogrultusunda eser,
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bir “Giris” ve ¢ bélimden olugmaktadir. “Girig” béliimiinde ibn Meyman’un
hayati ve eserleriyle ilgili genel bilgiler sunulmakta, ayrica filozofun Yahudi ve
Islam diistincesiyle iligkisi ele alinmaktadir. “Birinci Bélum”de ibn Meymin'un
felsefesine temel teskil eden kaynaklardan biri olarak Kutsal Kitap'ta yer alan
Tanri’'nin mahiyetiyle ilgili ifadelerin ibn Meymin tarafindan nasil yorumlan-
dig1 sorusuna cevap aranmaktadir. “Tanri’'nin varliginin, birliginin ve cisim
olmayisinin ispat1” baghkl “Ikinci Bélim” ise, bu sorunu kelam ve Islam fel-
sefesiyle iligkisi igerisinde degerlendirmektedir. Nihayet eserin Uglincii Bolii-
mii, ibn Meym(n'un Tanri’'mn sifatlart hakkindaki gériisiiniin agimlanmasina
hasredilerek filozofun selbi teolojisini ortaya koyma amaci giitmiistiir.

Islam dunyasmin magrip menseli filozoflarindan olmakla birlikte, ¢esit-
li siyasi nedenler dolayisiyla hayatinin biiytk bir kismini Misir'da gegirmek
durumunda kalmig Yahudi filozof ibn Meymin hakkinda Tiirk¢e'de yapilan
calismalar Hiiseyin Atay’'in Delaletu’l-hairin nesriyle baslatilabilir. Daha sonra
doktora ve yiiksek lisans tezleri seviyesinde yapilan ve ibn Meymin'u islam
filozoflar1 1s181nda ele almaya ¢alisan bazi incelemelerle birlikte, ibn Meymiin
hakkindaki calismalar belirli bir asamaya gelmistir. Atilla Arkan’in /bn Meyman
Felsefesinde Tanrt baghikli bu ¢alismasi, filozofun diisiincelerini Islam felsefesi
ve kelamiyla oldugu kadar, Yahudi disiincesiyle de iliskilendirerek agiklamasi
bakimindan 6zel bir nitelik arz etmektedir. Bununla birlikte Ibn Meyman'un
iligkili oldugu Yahudi filozoflar da islam diistincesi igerisinde degerlendirilebi-
lecek ozellikleri haizdirler. Bu acidan eser Yahudi felsefesi ve kelaminin, islam
felsefesi ve kelamiyla nasil i¢ ice ge¢mis oldugunu oldukca agik gosterecek
kanitlar ihtiva etmektedir. Eserin gosterdigi kadaryla, islam filozoflari tizerinde
de etkide bulunmus yahudi filozof Philo (MO. 25-MS. 40) bir tarafa, Said b.
Yasuf el-Feyytmi, Ishak b. Stileyman el-israili, ibn Cebirol, Yudah el-Halevi ve
Ibrahim b. Davud gibi ¢ogu Arapc¢a yazan ve dogrudan ya da dolayli olarak ibn
Meymun'u etkilemis Yahudi filozoflar, tipki bn Meymtn gibi Islam diistince-
sindeki tartigsmalar Yahudi geleneginde devam ettirmislerdir.

Kitap boyunca ibn Meymiin'un daha ¢ok Delaletu’l-hairin adli eseri teme-
le alinarak onun Tanr hakkindaki diisiinceleri ortaya konulmaya calisiimis-
tir. Bu caba icerisinde miuellif 6ncelikle filozofun Yahudi kutsal kitabina dair
yorumlarini séz konusu etmistir. “Birinci Béliim™iin konusunu olusturan bu
aragtirma, ibn Meymun’un kutsal kitabin nasil anlagilacagina dair zihninde
tasidigl teorik arka plani ortaya koymay1 hedeflemistir. Bu noktada filozofun
niibivvet ve vahiy goriisii tespit edilerek bilgi kaynagi olarak vahyin imkanini
nasil temellendirdigi ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Buna gore filozof tipki
Farabi, ibn Sina ve Ibn Rigd’'de oldugu gibi vahyin imkanini miitehayyile
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gliciniin etkinligiyle agiklamakta ve bu bakimdan Islam felsefe gelenegini
takip etmektedir. Bu agidan bakildiginda ibn Meymtn’un akli bilginin kayna-
g1 ile vahyin kaynagmin ayni oldugunu disiindiigi sdylenebilir. Bu durum-
da din-felsefe iligkisi problemi noktasinda nasil bir goriis ortaya koydugunu
tespit etmek de kolaylagsmaktadir. Akll bilginin kaynag ile vahyin kaynagi
arasinda herhangi bir farkliigin bulunmadigina dair bu gortis, temelinde ibn
Meymun, Tanrl'ya dair bilgilerin kutsal Kitap yorumlariyla da elde edilebile-
cegi diistincesine ulasir. Ancak burada énemli olan, kutsal kitaptaki ifadelerin
nasil yorumlanacag1 meselesidir. Bu soruya cevap bulmak tizere ibn Meymin,
hakikatin dilde varolusu olarak tespit ettigi vahyin dil bakimindan nasil an-
lagilabilecegini sorusturur. Bu sorusturma sirasinda lafiz gesitlerini vurgular
ve lafizlart musterek, miisekkek ve mecazi olmak tizere tige ayirir. Aristo’'nun
Kategoriler, Yorum (zerine ve Sofistik Deliller Kitaplarinin yani sira Metafi-
zik 1003a33 paragrafi da lafizlar konusuyla ilgili oldukga genis bilgiler ihtiva
etmektedir. Ibn Meymn, Islam filozoflar tarafindan aktarilan bu malzemeyi,
Kutsal Kitap yorumunun temelleriyle ilgili bir sorusturma icerisinde kullanir.
Bu sorusturma neticesinde Ibn Meymiin, kutsal kitapta yer alan Tanrt’yla ilgili
mecazl ifadeleri anlama isinin her bireyin kabiliyeti, yetkinligi ve akli 6l¢lisiin-
de mimkiin olacagini sdylemektedir. Burada dikkat ¢ekici olan sey, mecazi
ifadelerin anlasilmasinda dilin sinirlarinin 6tesinde akli sorusturmaya ve dilin
akli igeriklerine vurguda bulunulmasidir. Bu vurgu islam kelamcilarinin tevil
cabalarini hatirlatacak 6zellikler barindirmaktadir.

Atilla Arkan, Ibn Meymin'un kutsal kitabin teviliyle ilgili gelistirdigi bu
teorik arka plani sunduktan sonra filozofun kutsal kitapta yer alan Tanrt’yla
ilgili ifadeleri nasil anladigini arastirmaktadir. Bu ifadeler muhtevalarina gére
tasnif edilerek ele alinmistir. Buna gore 6nce Tanri’nin cisim oldugunu ima
eden ifadelerin nasil yorumlandigi s6z konusu edilmistir. Sonrasinda Tanri'nin
mekanda bulundugunu ve hareket ettigini Ima eden ifadelerin ve nihayet
Tanri'nin canlilarla benzerligini ima eden ifadelerin filozof tarafindan nasil
yorumlandigl sorusturulmustur. Ibn Meymin’'un selbi teolojisi gbz 6niinde
bulunduruldugunda, daha ¢ok tegbih iceren bu ifadelerin nasil yorumlanmast
gerektigi, Ibn Meymin felsefesi acisindan énemli bir meseledir.

Eserin, Tanr’nin varliginin, birliginin ve cisim olmayiginin ibn Meyman’da
nasil ispat edildigini arastirmaya ayrlan “ikinci Béliim”iinde Atilla Arkan bu
sorunu ibn Meymiin felsefesini kelam ve Islam felsefesiyle iliskilendirerek ele
almaktadir. Burada Arkan, Ibn Meymuan’'un ozellikle ilgilendigi kelam konu-
larinin Allah’in varligi, birligi, cisim olmayisi ve hudis problemi olduguna
dikkat cekmektedir. ibn Meymtn Es‘arl ve Mu'‘tezili kelamla, bu konular
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tizerinden oldukga ciddi bir iliski kurmustur. Hatta o, Yahudi kelaminda Islam
kelamindan dnce bu konularin yeteri kadar tartistimadigini ifade ederek bunun
sebeplerine dair fikir yurtitmektedir. Ibn Meymn, Yahudi ve islam kelaminin
iligkilerine dair diigtinceler serd ederken, Islam kelaminin genel 6zelliklerine
dair baz1 bilgiler vermektedir. Onun verdigi bu bilgiler islam kelaminin gelisimi
ve Hiristiyan kelaminin yani sira ge¢ antik dénem Yunan felsefesiyle iligkisini
de ortaya koymaktadir. Burada ibn Meymun Islam kelaminin alem tasavvu-
runu olusturan on ¢ temel 6nciilden bahsetmekte ve bunlan aciklamaktadir.
Boslugun varligl, cevher, araz, zaman, sonluluk ve sonsuzluk gibi konularla
ilgili bu 6nciller ona gore Islam kelamini anlamak icin temel tegkil ederler.
Arkan, Ibn Meymin'un bu onciillere dair goriiglerini degerlendirmekte ve bu
degerlendirmeden yola ¢ikarak Ibn Meymin felsefesinin temel niteliklerini
tespit etmeye calismaktadir. Zira Ibn Meymin'un Tanri-alem iligkisine dair
gorigleri, filozoflarla irtibati tizerinden anlagilabilecegi kadar, kelam elestirileri
uzerinden de anlasilabilecek bir mahiyet arz etmektedir. Bu cergevede Arkan,
Ibn Meymin'un Tanri’'nin varligina dair kelamdaki delilleri nasil ele aldigin
ortaya koymaktadir. Bu deliller sirasiyla alemdeki varliklarin benzerligi delili,
teselstiliin imkansizligr delili, atomlarin toplanmasi ve ayrilmasi delili yahut
kelami kozmolojik delil, arazlarin yaratimighg: delili, tahsis delili, tercih de-
lili ve olimsiiz nefisler delilidir. Tanr’'nin varligina dair bu delillerden sonra
Tanr'nin birligiyle ilgili deliller ele alinmakta ve son olarak Tanri'nin cisim
olmayisinin delilleri s6z konusu edilmektedir.

Arkan, kelamcilarla iligkisi gergevesinde Ibn Meymtn'un Tanrn anlayisini
ortaya koyduktan sonra, yine aym bélimde Islam filozoflaryla iligkisi ger-
¢evesinde Tanr anlayisini séz konusu etmektedir. Burada ibn Meym(n'un
alemin kidemi, Tanr’'nin varligl, birligi ve cisim olmayist konusunda daha
¢ok filozoflar ¢izgisini takip ettigi sdylenebilir. Bununla birlikte Arkan’a gore,
alemin kidemiyle ilgili goriisiin tam olarak tespit edilmesi daha ileri aragtir-
malara ihtiyac gdstermektedir. Ancak ibn Meymin’'un alemin kidemi mese-
lesini Gazzali’de oldugu gibi dinin temellerini ve ilkelerini ortadan kaldiracak
bir sorun olarak gérmedigi eserin muellifi tarafindan vurgulanmaktadir. ibn
Meymun’'un filozoflarin alem goriisiiyle irtibati genel olarak ortaya konulduk-
tan sonra, Tanr1'y1 ispat delillerine gecilmektedir. Burada ele alinan deliller; ilk
hareket ettiricinin ispati, vasita hareket ettiriciler, zorunlu varlik delili, kuvve-
den fiile ¢ikig delili, biitiin evrenin tek bir fert olusu delili olarak siralanabilir.
Atilla Arkan, Ibn Meymin’un zikrettigi bu delilleri aktardiktan sonra, merak
edilecek bir soruya cevap vermektedir. Ona gore “ibn Meymin'un temel 6n-
cilleri, varlik tasavvuru ve bilgi anlayist agisindan ‘felasife’ grubu icerisinde
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kabul edilmelidir. Yahudi cemaatinin ayni zamanda ‘reisi’ olarak kelami endi-
seleri olmakla birlikte Delail, kelami gelenek icerisinden degil, felsefi gelenek
igerisinden yazilmis bir kitaptir” (s. 221).

Eserin, Ibn Meyman’un Tanri’'nin sifatlan hakkindaki goriiglerini ele alan
“Uctinct Boliim”iinde muellif, filozofun bu konuyla ilgili tutumunu “selbi te-
oloji” baglig1 altinda incelemistir. Bu anlayisa goére Tanri hakkindaki olumlu
ifadeler olumsuz anlasilmalidir. Mesela Tanri comerttir denildiginde kastedilen,
onun muhtag¢ olmamasidir. Arkan, olumsuz teoloji yaklasiminin kaynagi ola-
rak Albinus ve Plotinus gibi Yeni-Eflatuncu filozoflart verir. Ayni ekoliin lamb-
lichus, Proclus ve Porphyry gibi temsilcileri bu yaklasimui ileriye tasimislardir.
Yahudi filozof Philo da selbi teoloji yaklagiminin énemli temsilcilerinden biridir.
Bu filozoflarla birlikte, Islam dunyasinda Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarca
da savunulan ve bu filozoflarin yer yer “muattila” ile suclamasina sebep olan
s6z konusu yaklasim Ibn Meymiin’a kadar ulagmustir. ibn Meymuan’un selbi
teolojisinin kaynag olarak islam filozoflarinin yani sira Mu‘tezile de zikredil-
melidir. Buna gbre Mu'‘tezile’'nin ilahi sifatlarin ayri bir varliginin bulunmadigi
ve ayri birer varlikmis gibi Tanri'ya nispet edilemeyecegi seklindeki goriisi
ibn Meymun tarafindan takip edilmistir. Ancak Mu‘tezile’nin bu goériisii, ibn
Meymin’dan énce baska bir Yahudi filozof olan Said b. Yusuf el-Feyytimi tara-
findan Kitabu’l-emanat ve’l-i‘tikadat adli eserinde savunulmustur. Feyyami,
ayni zamanda ibn Meymiin tizerinde de oldukga giiglii tesirler birakmuisgtir.

Ibn Meymn bu selbi teolojiyi ontolojik acidan ibn Sina’nin varlik-mahiyet
ve zorunlu-miimkiin ayrnmlarina dayandirir. Bu ayrimlardan yola ¢ikarak ibn
Sina’da oldugu gibi zat1 geregi zorunlu varlik kavramina ulasir ve bu varligin
mumkiinlerle nasil bir ontolojik baskalik icerisinde oldugunu ortaya koyar.
Zira zat1 geregi zorunlu varlikin zatinin varligl, O'nun hakikati ve zatidir. Bu
nedenle O’'nun zati Gizerine zait herhangi bir sifattan bahsetmek miimkiin de-
gildir. Bu acidan Tanr bir bilgiyle degil, zatiyla bilmektedir; hayatla degil, za-
tiyla diridir; kudretle degil, zatiyla kadirdir. Gortldtugi tizere bu yaklasim ibn
Sinaci ozellikler icerdigi kadar, Mu‘tezile’den de etkiler tagimaktadir.

Atilla Arkan, Ibn Meymun’un selbi teolojisini ayrica mantiki boyutu agisin-
dan da ele almaktadir. Burada o, Ibn Meyman’un Tanrn hakkinda kurulacak
dnermelere dair goriglerini serd etmektedir. Buna gore Ibn Meymdn, Tanri
hakkindaki 6nermelerin yiiklemi bir isim ya da sifat olan ¢ pargali dner-
meler olmadiginit sdyler. Tanr1 hakkindaki énermeler yiiklemi bir fiil ya da
baska kelimelerle birlesmig bir fiil olan iki parcali énermelerdir. Onermelerde
0zne-yuklem iligkisinden yola c¢ikilarak ortaya konulan bu diislinceye gore,
Tanrr'ya sanki onun zatina zaitmis gibi sifatlar ve baska isimler yiiklenemez.
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O’na yalnizca zatindan kaynaklanan ve zati dolayisiyla ortaya ¢ikan fiiller
nispet edilebilir.

Arkan’'in “Uglinci Bolum”de ortaya koymaya calistigl bu selbi teoloji'ye
gore Tanr hakkindaki bilgi, ancak olumsuzlamalar yoluyla elde edilebilir. Bu
da Ibn Meymin’un marifetullah hakkindaki gériistinii 6zetle ortaya koymak-
tadir. Ancak Arkan, son béliimde ibn Meymin’un Tanri’ya dair bilgi hakkin-
daki bagka bir goriisine daha yer verir. Buna gore ibn Meym{n, Tanrt hak-
kinda alemdeki tezahiir ve tecellilerine bakarak da bilgi elde edebilecegimizi
diisinmektedir. Clinki filozofa gore alemdeki her sey Tanri’ya bir isaret olarak
yorumlanabilir.

Sonug olarak Arkan’'in eseri hem islam kelamui ve felsefesinin Yahudi dii-
stincesiyle iligkisini agik bir sekilde ortaya koymasi agisindan hem de ibn
Meymin disiincesini bu felsefe geleneginin bir devami olarak incelemesi agi-
sindan Turkiye’deki Islam felsefesi ¢alismalarina oldukca énemli bir katki sun-
maktadir. Bununla birlikte Yahudi diistincesi calismalariin ibn Meymin’la
sinirlt kalmamast, Islam kelamiyla oldukga 6nemli bir iligkisi olan ve dzellikle
sifatlar tartismasi noktasinda Mutezill diisincenin biiylik etkilerini tasiyan
Said b. Yusuf el-Feyylimi ve islam felsefesindeki suret-madde tartismasini
kendine 6zgii bir noktaya tasiyan Ibn Cebirol gibi isimlerle devam etmesi ge-
rektigi aciktir. Zira bu diistinlirler sadece Arapga yaziyor oluslart dolayisiyla
degil, hem islam diigiincesindeki tartismalar1 ve terminolojik yapiy1 tevartis
edip gelistirmis olmalari hem de bu tartismalar1 bagka bir dini gelenekte yeni-
den tiretmis olmalar dolayisiyla Islam felsefesi arastirmacilarinin ilgisini hak
etmektedir.

Ibrahim Halil Ucer

Farabi Felsefesi ve Ortacag Diisiincesine Etkisi
Robert Hammond

Cevirev: Guilnihal Kiiken, Ulug Nutku

Bursa: Alfa Yayinlari, 2001. XVII+79 sayfa.

Kitap, ¢cevirmen Giilnihal Kiiken'in “Sunus” yazisi, Robert Hammond'un
“Onsdz i, (Fardbi'nin) “Hayati ve Eserleri”, “Giris” kismi, “Mantia Dair”,
“Teorik Felsefe” ve “Pratik Felsefe” adli li¢ bélimden olusmaktadir. Cevirmen
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sunus yazisinda medeniyet ve diisiince tarihinin birbirine eklenmis halkalar-
dan meydana geldigini, ilim adamlarinin birbirlerinin diisiincelerinden etki-
lendigini belirttikten sonra Farabi (870-950) ve St. Thomas'in (1225-1274)
biyografisini kisaca vererek Farabi'nin de kendinden o6nceki diistintirlerden
etkilendigi ve bunun dogal bir durum oldugunu belirtir. Kitabin yazari Ham-
mond, Farabi felsefesini iic yonden ele alir: Varlik felsefesi-metafizik, diisiin-
menin felsefesi-psikoloji ve eylemin felsefesi-etik.

Hammond, 6nce Farabi felsefesinin kisa bir 6zetini verir ve ardindan fel-
sefenin en 6nemli konusu olan metafizik bahsinde, Tanri’'nin bilinmesi ve
varligina dair kanitlar problemi hakkinda Farabi'nin ve St. Thomas'in fikir-
lerini kisa metinler vererek Kargsilastirir ve her iki konuda da St. Thomas’in
Farabi’den nasil ilham aldigini ve diistincelerinde onu nasil izledigini gosterir.

Hammond “Onsdz”de kitabin amacinin Farabi’'nin felsefesinin Orta Cag’a
etkisini kisa ve sistematik bir sekilde sunmak oldugunu agiklar (s.1). Bunu
yaparken de Farabi'nin Skolastisizm ile ortak yanlarini olabildigince ortaya
koyacagini belirtir. Kitabin su iki hususun anlasilmasini hedefledigini belirtir:
a. Farabi'nin Grek felsefesini iyi bildigi ve bundan dolay1 eski teorileri mi-
kemmellestirdigi ve yenilerini isleyebildigi hususu. b. Skolastik¢ilerin ondan
buyiik miktarda malzeme aldiklarini, bunlarin kendilerine ait oldugunu iddia
ettiklerini ama gercekte boyle olmadigi meselesi. Buna binaen yazar, “Farabi
ve diger Arap diisiiniirlerine tam haklarini vererek Hiristiyan felsefesinin onla-
ra ¢ok sey bor¢lu oldugunu samimiyetle kabul etmeliyiz” demektedir (s. 2).

Hammond, “Giris” kismi olan “Farabi Felsefesinin Ozellikleri”nde Farabi’'nin
metafizik, psikoloji ve siyasal diisiincelerinde mistik egilimlerinin gorildigu,
dolayisiyla Yeni Platoncu sayilabilecegini, felsefesinin Tanrt merkezci oldugu-
nu ifade eder. Platon ve Aristoteles’i uzlastirma projesinin Plotinus’a dayan-
dirllmasi, Yeni Platoncu sayilmasinin en énemli sebebi olsa da, felsefesinde
Aristoculugun da agir bastigini vurgular. Farabi'nin egitimle ilgili goriisleri-
ne de kisaca deginen Hammond, Farabi'ye gore felsefenin diisinceden, yani
kavramlarin biliminden baska bir sey olmadigini, felsefenin gayesinin de go-
gun ve yerin yaraticist olan Tanr1'y1 bilmek oldugunu belirtir (s.10).

Basta da belirttigimiz gibi Hammond, Farabi'nin felsefesini mantik, teorik
(metafizik, psikoloji), pratik (ahlak, siyaset) seklinde ti¢ kisimda inceler. Man-
tik kisminda kavramlarn “Kategoriler” ve “Kategoriler Hakkinda Bazi Soru-
lar” alt basliklarinda inceleyen Hammond, “Kategoriler” kisminda Farabi'nin
Aristoteles’in kategoriler ayrimint kabul ettigini, “Kategoriler Hakkinda Bazi
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Sorular” kisminda ise Farabi'nin kendi ¢agdaslarinin ugrastigl kategorilerle
ilgili sorularina cevap verdigini belirtir.

ikinci kisim olan “Teorik Felsefe”de yazar énce metafizik konusunu ele
alarak alaninin bitiin varlik oldugunu ve maddeden ayr seyleri inceledigini
belirtir. Farabi'nin metafizigi, ontoloji, metafizik teoloji, metafizik kozmoloji ve
metafizik psikoloji seklinde kisimlara ayirdigini belirtir. Ontoloji kisminda 6nce
killiler konusunu inceleyen Hammond, bazi Batili bilim adamlarinin iddia et-
tigi gibi Farabi'nin nominalist olmadigini belirtir. Devaminda varligin tasviri,
varligin agkin mahiyeti, varligin zorunlu ve miimkiin ayrimi, varligin metafi-
zik ilkeleri olan imkan, gergeklik ve ilk prensipler konusuna deginir. “Metafi-
zik Teoloji” alt bagliginda ise “Tanri’'nin Bilinebilirligi”, “Tanri'nin Varolusunun
Kanitlan”, “Insanin Tanr’nin Tabiatinin ve Niteliklerinin Bilgisini Nasil Elde
Ettigine Dair” alt baghginda Tanri’'nin sifatlarini -aradaki benzerligin ortaya
¢tkmasi icin- St. Thomas’in yazilariyla birebir karsilastirarak inceler. Bu kis-
min tiglincl bélimiinde “Metafizik Kozmoloji” konusunda Tanri'nin diinyayla
baglantisi, maddenin ve diinyanin sonsuzlugu, iyi ve kotii diializmi anlatir.
Ikinci kismin doérdiincii béliimii olan “Metafizik Psikoloji”de ruhun viicuttan
tamamen farkli bir varlik olduguna, insan ruhunun maneviligine, insan ruhu-
nun ebediligine deginir. Son kisim olan “Psikoloji” kisminda ise duyu bilgisi,
alg1 bilgisi, 6zet bilgi, faaliyet kuvvetlerine deginerek boliimii bitirir.

Uctincti Bolum’de ise pratik felsefenin ve bu konuda yer alan ahlak ko-
nusunda iyi ile kétiintin tasviri, politika konusunda ise ideal devletin tasviri
yapilmistir. Hammond, “Sonug¢” kisminda g yargtya vardigini belirtir:

1. Farabi Arabizmin Helenizme ve Helenizmin Arabizme ilk niifuzunu sagla-
mustir. 2. Farabi’'nin Orta Cag diisiiniirlerine biiyiik etkisi olmustur. Farabi'nin
eserlerini bilmenin Albertus Magnus ve St. Thomas’a Hiristiyan teolojisiyle
catisan teorileri ¢cikarmak ve ayni zamanda onlara mantiken tutarl ve Hiris-
tiyanlikla uzlagabilir gériinen teorileri de atmak firsatini vermistir. 3. Farabi,
Aristoteles’in bir¢ok teorisini gelistirmis, ¢ozlilmemis pek ¢ok problemi ¢oz-
miis ve skolastisizmi pek ¢ok kelimeyle zenginlestirmistir (s. 77).

Hammond, kitabi su sozlerle bitirir: “Sonug olarak Farabi’'nin felsefesinde
bastan sona distince birligi vardir. O felsefl bakisinin degisik kisimlarini ha-
yatla kaynasmis bir Tanr’ya dogru ¢evirmek igin higbir gayretten geri kalma-
migtir.” (s. 79).

Eserde son derece 6nemli bir iddianin ortaya atildigini gérmekteyiz. Bu id-
diay1 tekrar edecek olursak: Farabi'nin Grek felsefesini iyi bildigi, bundan do-
lay1 eski teorileri miikemmellestirdigi ve yenilerini isleyebildigi; skolastik¢ilerin
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ondan biiylik miktarda malzeme aldiklari, fakat bunlarin kendilerine ait oldu-
gunu iddia ettiklerini ama gercekte boyle olmadigl ve dolayisiyla da Farabi ve
diger Arap (islam) distintirlerine tam haklarini vererek Hiristiyan Felsefesinin
onlara ¢ok sey borglu olduklarint samimiyetle kabul etmek gerektigi hususu-
dur. Eser Batili bir kendi diisiince tarihinden bir kesit sunmasi ve icinde bu-
lundugu kiiltiir havzasinin diisiince tarihinde nasil bir konumda oldugunu an-
lamasy/anlatmasi agisindan bir énemi haiz olabilir. Fakat eserin maalesef ele
aldig1 konuyu tam olarak ortaya koyabildigini belirtmek oldukg¢a zordur. Zira
bahsedilen etkiyi burada alintilanan birkag¢ climleyle sinirlamak dogru degildir.
Yani iddia son derece biiyiik; fakat bunu delillendirmek icin ortaya konulanlar
iddiay1 ispatlamaktan ¢ok uzak ve yetersizdir. Miisliimanlar, tarihlerinde neler
ve kimler oldugunu baskalarinin belirtmesiyle kabul etmek zorunda degildir.
Dolayisiyla Islam diigiince tarihinin Batiyla mukayeseli calismalarinin yapil-
masi Oncelikle bu diistincelerin dogdugu toraklarda bulunan insanlarin ger-
ceklestirmeleri gereken bir gdrevdir. Yani diisiince tarihinde Miislimanlarin da
bir yerinin oldugu gerceginin nitelikli calismalarla ortaya konulmasi éncelik-
le bu kiltiir havzasindan beslenen insanlarin gérevidir. Fakat Hammond'un
-delillerini ortaya koyamasa da- énemli ve bliyiik dl¢iide dogru olan boyle bir
iddiayi ifade etmesi takdire sayandir.

Eserin ¢evirisinde ¢evirmenler Tuirkge'de yaygin olarak kullanilan Aristocu-
luk, Platonculuk yerine Ingilizce Tiirkce bir karigsim olan Aristotelizm, Platon-
izm, Arabizm seklinde bir kullanimu tercih etmis; fakat tutarh bir sekilde eser
buyunca devam ettirmemislerdir. Ayrica Hammond tarafindan Arapca eserler
asil isimleriyle degil, Ingilizce’ye cevrildigi sekilde ve dolayisiyla Tiirkge’ye
cevrilirken de bu eserlerin isimleri Tlirk¢e olarak verilmistir. Oysa aslolan bu
eserlerin orijinal isimlerinin verilmesidir. Nasil St. Thomas'in eserleri Latince
asillaryla veriliyorsa, Arapca eserlerin de asil isimleriyle verilmesi gerekirdi.
Kitabin ingilizce baskisinda indeks varken Tirkgesinde olmamasi bir diger
eksikliktir. Fakat yine de bdyle bir iddiay1 seslendiren bir eserin Tiirk¢e'ye
kazandirilmasindan dolay: yayinevi ve cevirmenleri kutlamak gerekir.

Tamer Yildirnm



