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Ozet

Islam kiiltiiri icerisinde bir eserin kapali noktalarini agiklamak maksadiyla kaleme alinan eserle-
re genel olarak serh adi verilmektedir. Serh, o metnin, dahil oldugu kanona ait diger eserler ile
iliskisi baglaminda toplumsal zihin/kavram dunyasi iginde agiklanmasina ve ele alinan mesele
Uzerine yeniden distnmeye, metnin telifi ile serhi arasindaki ilmi birikimi metne eklemeye
hizmet etmektedir. Bu bakimdan her serhin hem metne bagl ve yakin hem de metinden kopuk
ve -gelenedin kurallar igerisinde- yeni anlamlar Gretmeye musait oldugu soéylenebilir. Tlrk-
islam edebiyatinda cogunlukla Hafiz-i Sirdzi, Molla Cami, Ferididdin Attar gibi iranli sairlerin
eserlerine serhler yazilmistir. Bununla birlikte Kaside-i Biirde'ye yazilan serhler de oldukga
buyuk bir yek(n tutmaktadir. Turkge telif edilmis eserlere yazilan serhler ise sayi olarak gérece
azdir. Y(nus Emre’nin satahat tarzindaki gazellerine yazilmis serhler ile baslayan Turkge eserle-
re Tirkce serh yazma gelenegi ismail Hakki Bursevi'nin telifleri ile ivme kazanmis ve on sekizin-
ci ylizylldan sonra artarak devam etmistir. Bu makalede Yazicioglu Mehmed Efendi’nin on besin-
ci ylzyilin ortasinda kaleme almis oldugu Muhammediye Uzerine yazilmis bir serh Uzerinde
durulacaktir. Miiderris Mehmed Ismet Efendi’nin Muhammediye'de gecen bir beyti serh ettigi
eseri hacmen kuglk olmakla birlikte Turkge eserlere yazilmis serh literatirine katki saglamasi
bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Yazicioglu Mehmed, Muhammediye, serh, Muhammed ismet

Abstract

Works written to explain the closed points of a work in Islamic culture are generally called
commentary (sharh/explanation). The commentary serves to explain the text in the social mind
/ concept world in the context of its relationship with other works belonging to the canon it is
included in, and to rethink the issue dealt with, and to add the scientific accumulation between
the text and its commentary to the text. In this respect, it can be said that each commentary is
both connected to and close to the text, disconnected from the text and-within the rules of
tradition- is suitable for producing new meanings. In the Turkish-Islamic literature, commen-
taries were mostly written on the works of Iranian poets such as Hafiz-i Shirazi, Molla Jami,
Farid al-Din ‘Attar. However, the commentaries written to al-Qasida al-Burda are also quite
large. The commentaries on works written in Turkish are relatively few in number. The tradition
of writing Turkish commentaries on Turkish works, which started with commentary written on
Y({inus Emre's gazelles in the shatahat style, gained momentum and continued increasingly after
the eighteenth century.In this article a sharh written by Muhammed Ismet on Muhammediye of
Yazicioglu Muhammed which has continued its influence on Turkish-speaking Muslim communi-
ties for centuries will be introduced and transcribed text of the sharh will be given.

Key words: Literature, Yazicioglu Mehmed, Muhammediye, serh, Mehmed Ismet

GIRiS

II. Murad (6. 855/1451) ve Fatih Sultan Mehmet (6. 886/1481) devirlerini id-
rak etmis olan Yazicioglu Mehmet Efendi (6. 855/1451), Anadolu sahasinda
ilk Tiirkce melhame eserini kaleme almis olan Yazici Salih'in (6. 826/1422-

23’den sonra)! oglu ve Envirii'l-Asikin sahibi Ahmed-i Bicin'm (6.
870/1466’dan sonra) agabeyidir.2 Gelibolu’da yahut Malkara’da diinyaya

1 Yazic Salih’in vefat tarihi kesin olarak belli degildir. Semsiyye adl1 eserinin telif tarihi igin 811
tarihi verilse de dogru tarih 826’dir. Semsiyye'nin telif tarihinin tashihi i¢cin bkz: Carlos Gre-
nier, The Yazicioglus and the Spiritual Vernacular of the Early Ottoman Frontier, Chicago Uni-
versitesi, Doktora Tezi, 2016, 33-34.

2 Bugiin Ankara Vakiflar Genel Miidiirliigii'nde bulunan miiellif hatt1 niishanin ketebesinden
dedesinin isminin de Siileyman oldugunu 6greniyoruz. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin
bkz: Amil Celebioglu, Muhammediye, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 15; 55-57.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Say: 2 (Kasim/2020)
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gelen Yazicioglu Mehmed Efendi ilk ilm1 tahsilini babasindan almis olmali-
dir. Daha sonra ihtimaldir ki Gelibolu’ya yakin ve o devirde Osmanli bas-
kenti olan Edirne’de tahsiline devam etmis olsun. Daha sonra kardesi ile
birlikte Hac1 Bayram-1 Veli'ye intisap etmis ve ondan hilafet almistir. Omrii-
nii Gelibolu’da geciren ve orada vefat eden Yazicioglu Mehmed Efendi’nin
acik tiirbesi Yazicioglu Mescidi adiyla anilan camiye bitisiktir.

Yazicioglu Mehmed Efendi'nin giiniimiize ulagsan iki eseri bulunmakta-
dir. Bunlardan ilki Arapca kaleme aldig1 Megdribii’z-Zamdn adli eseridir.
Ansiklopedik bir mahiyet tasiyan eser kdinatin yaratilisindan, peygamberler
tarihinden, kiyamet alametlerinden ve ahvalinden bahseden tasavvufi ma-
hiyette bir eserdir. Kardesi Ahmed-i Bican'in meshur eseri Envirii 'I-Asikin,
Megiribii’z-Zamdn'in telif-terclime yontemiyle Tiirkc¢e'ye aktarilmis halidir.
Diger eseri ise manzum olarak kaleme aldig1 Muhammediye isimli uzun mes-
nevisidir. Yazicioglu Mehmed Efendi eserin sebeb-i telifinde asiklardan bir
cemaatin kendisine miiracaat ederek Hz. Muhammed’in vasiflarini anlatan
bir kitap yazmas: ricasinda bulunduklarini séyler. Mehmed Efendi bir¢ok
mevlid kitab:r yazildigini sOyleyerek bu isteklerini geri gevirir. Fakat o gece
riiyasinda Hz. Muhammed’i gorerek ondan aldig1 emir {izerine Muhammedi-
ye'yi kaleme alir.?

Yazildig1 andan itibaren Muhammediye Osmanli toplumunun her tabakasi
tarafindan biiytik bir ilgiye mazhar olur. Kopriilii'niin tabiriyle Yaziciogulla-
rinin eserleri halk edebiyati ile saray edebiyatinin birlesme noktasindadir.*
Evliya Celebi (6.1095/1684 [?]) meshur Seyahatnime’sinde Anadolu toprakla-
rinda bircok kisinin Muhammediye’yi Kur’an ezberler gibi ezberledigini bize
aktariyor. Ornegin Bolu’yu anlattigi kisimda: “Ulemasi ¢okdur ve Muham-
mediyye kitaba tilavet ederler.” demektedir. Ayni sekilde Ankara Kalesi'ni® ve
Tokat'1 anlatirken de buralar halkinin Muhammediye’yi hifzen tilavet ettigini
belirtir.® Yazicioglu Mehmed Efendi’nin tiirbesi yaninda muhafaza edilen
miiellif hatt1 niishanin ziyaret edilmesi” ve kimi zaman ziyaret edenler tara-

3 Celebioglu, Muhammediye, 80-83.

4 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihinde Usfil, (Ankara: TTK Yayinlari, 1999), 21.

5 Evliya Celebi, Seyahatnime, haz. Robert Dankoff v. dgr., (istanbul: YKY, 2011), 2:90.

¢ Evliya Celebi, Seyahatndme, 2: 225. Bu konuda biraz daha genis bir yaz igin bkz. Abdullah
Ugur, “Ekberi Diisiincenin Yayginlasmasinda Bir Ara¢ Olarak Edebiyat: Mevlid, Muham-
mediye ve Envérﬁ’l—Aglkin”, Tlm-i Tasavouf, ed. Ercan Alkan, Osman Sacid Ari, (1stanbu1:
ISAR Yayinlar, 2018), 86. Ozellikle 11. dipnot. Osmanl’da Muhammediye'nin konumu ve
okunmas: gercevesinde Muhammediye'nin yazma niishalari tizerine daha genis ¢apli bir ca-
lismaya halen devam etmekteyim.

7 2 Ekim 1712 tarihinde Gelibolu'yu ziyaret eden Sadreddin-zade Telhisi Mustafa Efendi
Ceride’sine su notu diismiistiir. “Yazici Efendi hazretlerinin tiirbe-i serifleri ziyarete gidildi.
Dua edilip merhumun miiellif niishas: ve meshur-1 dlem olan eseri de goriildiikten sonra
yanlarindaki Ahmed Bican hazretleri dahi ziyaret olundu.” fsmail E. Eriinsal, “Bir Osmanh

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayr: 2 (Kasim/2020)
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findan niishanin ferag kaydindan sonraki sayfalara siirler yahut kisa notlar
yazilmasi da bir adet haline gelmistir. Bunun yami sira Muhammediye manevi
iktidarin da sembolii olmus ve ciiliis-1 hiimay{n torenlerinde ber-mutad
Gelibolu’dan Istanbul’a getirtilmistir.®

Aziz Mahm@d Hiidayl (6. 1038/1628), seyriisulikunu ve Uftade (6.
988/1580) hazretleri ile olan soru-cevap ve sohbetlerini topladigr Vikuit-1
Uftdde adl1 eserinin bir¢ok yerinde Muhammediye’den ve Yazicioglu Mehmed
Efendi’den sitayisle bahseder. Bunun yar sira salata yedigini gordiigii bir
mananin tabirini Uftade hazretlerine sordugunda, Uftade hazretleri: “Senin
yedigin salata Muhammediye kitabini isitmendir. O giizel bir yiyecektir. Insal-
lah bir yemek yiyeceksin.” seklinde cevap verir.?

Muhammediye ayn1 zamanda Klasik Osmanli Edebiyati’'m1 da etkilemis ve
onu temel alan eserler ve nazireler de yazilmistir. Muhammed Tanriver-
mig’in (6. 911) Muhammediye’ye nazire olarak yazdig: ve II. Bayezid'e sun-
dugu Vesile'® adli eseri, Yhsuf adli bir sairin dil i¢i geviri 6rnegi olarak Mu-
hammediye’yi bastan yazmasi'!' gibi durumlar Muhammediye'nin edebi agidan
da Onemini ortaya koymaktadir. Hindi Mahmud'un Sergiizestnime’sinin
sonlarinda kendi eseri i¢in temennisini belirttigi beyit Muhammediye'nin hem
toplum nezdindeki yerinin, hem de edebi olarak ne kadar deger gordiigii-
niin sarih bir delilidir:

Bula Muhammediye gibi izzet

Buna izzet iden basinda devlet!2

1. Sarih Mehmed ismet Efendi

Babas1 Ibrahim Efendi IV. Mehmed (6. 1104/1693) déneminde kethiidalik
yaptig1 icin®® Kethiidazade ve hacdan doniiste Haci Celebi lakaplariyla da
taminin Mehmed Ismet Efendi Laleli semtinde dogmustur. Medrese tahsili
alirken bir yandan hat sanatina da ilgi duymus Hafiz Osman’dan stiliis ve
nesih yazilarinda icazet almistir. Mehmed Ismet Efendi'nin istinsah ettigi

Kadisimin Giinliigii: Sadreddin-zade Telhisi Mustafa Efendi ve Ceridesi”, Osmanli Kiiltiir
Tarihinin Bilinmeyenleri, (istanbul: Timas Yaymlari, 2014), 163.

8 Tobias Heinzelmann, Populaere religiose Literatur und Buchkultur im Osmanischen Reich:
eine Studie zur Nutzung der Werke der Bruder Yaziciogli, (Wiirzburg: Ergon Verlag, 2015),
489.

9 Aziz Mahmud Hiidayi, Vikiat-1 Uftade, Istanbul: Haci Selim Aga, 250, 122,

10 Mahmtd b. es-Seyh El-Hac Muhammed b. Tanrivermis, Vesile, Almanya: Almanya Milli
Kiitiiphanesi, Ms. or. quart. 1758.

1 Sadik Yazar, Anadolu Sahasi Tiirk Edebiyatinda Klasik Terciime ve Serh Gelenegi, (Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, 2011), 251-253.

12 Hind1 Mahmud, Sergiizestndme-i Hindi Mahmiid, haz. Ahmet Karatas, (1stanbu1: YEK, 2013),
159-160.

13 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattitin, haz. Mustafa Kog, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 344.
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Semerkandi'nin Miilteka fil-Fetdvi adli eserinin istinsah kaydindan 1141 yili-
nin Saban (Mart 1729) ayinda naib olarak Selanik’te bulundugunu &gren-
mekteyiz.'* Ayni yil igerisinde miiderrislik imtihanin1 kazanarak hari¢ med-
resesi miiderrisligine baglamistir. Bu gorevi sirasinda hac vazifesini de ifa
etmistir. Naksibendi-Miiceddidi seyhi Murad-1 Buhari'ye (6. 1132/1720) inti-
sap eden’> Mehmed Ismet Efendi, Siileymaniye Sahn miiderrisligine kadar
yiikselmis ve bu vazifede iken 2 Zilkade 1160 (5 Kasim 1747) tarihinde vefat
etmigtir. Miistakimzade vefatina “tesnim-i ismet” terkibini tarih olarak dii-
surmiustiir.1°

Daha ¢ok serh, hasiye ve talikat tarzinda eser veren Mehmed Ismet Efen-
di'nin Arapca ve Farsca’ya hakim oldugu mecmfialarindan ve Lugat-1
Sahidi’'ye Feyzii’l-Hadi li-hall-i Miiskilati’s-Sahidi adli bir serh yazmasimndan
anlasilmaktadir. Bu serhi Kiblelizade Mir Ahmed’in (6. ?) istegi iizerine ka-
leme almistir. Mehmed Ismet Efendi eserin bitimine “fazl-i rab” tabirini tarih
olarak diistirmiistiir ki bu da 1112 (1701-2) yilina denk gelmektedir. Salim
Aydiiz Islim Ansiklopedisine yazdigi maddede dogru bir sekilde miiellif
hatt1 niishaya atif yapmaktadir.”” Fakat sonrasinda eserin Misir muhafizla-
rindan eski bascavus Murad Aga’nin istegi {izerine Ahmed adli oglu igin ve
muhtemelen 1113 tarihinde yazildigini sdyler ve Hact Mahmtd Efendi 1445
numarali niishay1 da bu duruma delil getirir. Bu numarada Mehmed Ismet
Efendi'nin serhi degil baska bir eseri oldugu gibi verdigi diger bilgiler de
hatalidir. Metnin igerisinde Kiblelizdde Mir Ahmed ismi gectigi gibi

14 Semerkandi, Miiltekd fi'l-Fetdvd, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliytiddin Efendi, nr. 1573,
230a.

15 Mehmed Ismet Efendi, Murad-1 Buhariden duyduklarini ve onun farkli kisilere yazdigi
mektuplar istinsah etmis ve bir mecmia halinde derlemistir. Mehmed Ismet, Mecmiia, Be-
yazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, nr. 1780. Ayrica makalenin ilerleyen b&liimle-
rinde isaret edilecegi iizere bir eserini sundugu Seyhiilislam Pasmakg¢izade Abdullah Efen-
di'nin babas1 Seyhiilislam Pasmakgizade Ali Efendi kimi kaynaklarda Murad Buhari'nin
seyhi kimi kaynaklarda ise Murad Buhari onun seyhi olarak ge¢gmektedir. Konu hakkinda
ayrintih bilgi igin bkz: Halil Ibrahim Simsek, “Murad Buhari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 185-187; Hatice Tas, Murad Buhari'nin Ha-
yat1 Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri, (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi), 2015.

16 Salim Aydiiz, “Ismet Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2016), Ek-1/664-666. Mehmed Ismet Efendi’nin Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Veliyiiddin
Efendi boliimiinde bulunan 3249 numarali mecmdiasinda temelliigii “Mehmed Ismet bin ib-
rahim” seklindedir. Yine Veliyliddin Efendi boliimiinde 3191 numarada bulunan
mecmiiasinda 51a’da “ Cami-i in hurtif Mehmed Ismet bin Ibrahim bin Hasan bin Ahmed
el-ma’rif bi-Kethiidazade Haci Celebi”, 121b’deki ferag kaydinda “Mehmed ismet bin ib-
rahim” ve ayni mecmfiada 145a’da bulunan ferag kaydinda “Mehmed Ismet” seklindedir.
Bu bakimdan Isldm Ansiklopedisi'nde Ismet Mehmed seklinde yazilmasi bir zuhiil eseri ol-
malidir.

17 Aydiiz, “Ismet Mehmed”, Ek-1: 665.
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mecmilanin zahriyesinde de: “Bu fakirin miisevvedatidir” bashig: altinda
Mehmed Ismet Efendi eserlerini kime verdigini listelemistir. Bu listede de
Feyzii’l-Hadi adl1 serhinin iistiine “Kiblelizade Mir Ahmed Efendi’ye veril-
mistir” notu distilmiistiir. Listede yer alan diger eserler soyledir: Refdii'n-
nadr ‘ald “Akdidi Hizr Bey'® ve Serh-i Gazel-i Sdib adli eserlerini Seyhiilislam
Pasmakgizade es-Seyyid Abdullah ibni es-Seyyid Ali (6. 1145/1732) igin,
Sumtii’d-diirer ve Risdle-i Teddhiil adli eserleri Damat Ibrahim Pasa
(6.1143/1730) i¢in' kaleme alinmigtir. Bu eserleri diginda bagka serh ve talik-
leri de bulunan Mehmed Ismet Efendi ayni zamanda astronomiye de ilgi
duymus ve gesitli yillara ait takvimler hazirlamistir.

2. Muhammediye'nin Serh Edilen beyti

Mehmed Ismet Efendi’'nin yazdig1 serhin gorebildigim kadariyla iki niis-
hast bulunmaktadir. {1k niisha miiellif hatt1 olup Beyazit Devlet Kiitiiphane-
si'nde Veliyliddin Efendi yazmalar1 arasinda 3191 numarada kayitli olan
mecmiianin 99b-100a varaklar1 arasindadir.? Tkinci niisha ise Edirne Selimi-
ye Yazma Eser Kiitiiphanesi 560 numarali mecmfianin 60a-b varaklar: ara-
sindadir. Miellif hatti niishanin ferag kaydindan eserin 1124 Cemaziye'l-
evvelinde tamamlandig1 anlasilmaktadir (Haziran/Temmuz 1712). Selimiye
Kiitiiphanesi'ndeki niisha ise Osman bin Halil tarafindan 1133 senesinde
istinsah edilmistir.

Mehmed Ismet Efendi, Muhammediye’nin; “Sifat-1 hiisne bakmagil veli
hiisn-1 sifata bak / Ki semse ay ayine ol aya ayine mehtab” beytini serh et-
mistir. Bu beyit Muhammediye’nin 7965 numarali beyti olup fasliin fi zevviri'l-
a’zam (en biiyiik vuslat) baslig1 alinda bulunmaktadir.?! Serh metninde nigin
bu beyti serh ettigine dair herhangi bir ibare yahut isaret yoktur. Mehmed

Ismet Efendi’den on yedi yil 6nce Muhammediye'yi Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) kamilen serh etmistir. Thtimaldir ki Mehmed Ismet Efendi, bu

18 Burada Pagmakcizade es-Seyyid Abdullah ibni es-seyyid Ali'ye verilmistir seklinde not dii-
stilmiisken Serh-i Gazel-i Sdib igin “Seyhiilislam Abdullah Efendi’ye verilmistir” seklinde not
diigtilmiistiir. Tk eseri seyhiilislam olmadan énce sunmusken digerini Pagmakg¢izade mesi-
hat makamina gegtikten sonra sunmus olmalidir.

19 Mehmed ismet Efendi, Damat Ibrahim Pasa’ya bir de kaside sunmustur. Mehmed Ismet,
Mecmiia, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, nr. 3249, 59b-62a.

20 Salim Aydiiz, Mehmed Ismet Efendi'nin eserlerini listelerken bu Muhammediye serhine de-
ginmedigi gibi bu varaklarda Mehmed Ismet Efendi'nin, Devvani’nin (6. 908/1502) Risdle fi
hakikati’l-insdn adl1 eserinin terciime ve serhi olan Hakikatii’l-Insin adli eserinin bulundugu-
nu soylemektedir. Fakat goriildiigli {izere bu varaklarda Muhammediye’den bir beyti serhi
vardir. Salim Aydiiz, “Mehmed Ismet”, Ek/1: 665.

21 Celebioglu, Muhammediye, 781. Amil Celebioglu bu beyti sehven “Sifat-i hiisne bakmagil veli
hiisn-i sifata bak / Ki semse ay ayina ol aya dyine-i mehtab” seklinde okumustur. Hem bey-
tin anlam diinyas: hem de serhler gdzoniine aliminca beytin yukarida verdigimiz sekliyle
okunmas: gerektigi goriiliir.
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serhi gormiis ve kendince noksan buldugu bu beyti tekrar serh etmis olsun.
Yahut Muhammediye'yi okurken bu beyte denk gelip serhe muhtag oldugunu
da diislinmiis olabilir. Bu ihtimallerden ilki daha zayiftir. Buna da su delil
getirilebilir ki metin igerisinde beytin daha 6nce de serh edildigi, fakat bu-
nun zayif yahut eksik bulundugu seklinde de olsa, Bursevi'ye atif yoktur.

iki serhi genel olarak karsilastirirsak, Mehmed Ismet Efendi’nin temhid
(hazirlik) kisminda Allah'in zatini idrak etmenin miimkiin olmayacagi, aklin
bu konuda kasir kalacag1 vurgusu yaptigini goriiriiz. Bursevi’nin serhinde
boyle bir vurgu yoktur. Iki sarih de hiisn-i sifat ve sifat-1 hiisn kavramlarim
temel alip eserden miiessire varilmasi gerektigini vurgularlar. Mehmed Is-
met Efendi iddiasim1 temellendirirken ayet wve hadislerin yam sira
Feridiiddin Attar'in (6. 618/1221) Musibetndme’sinden, Sadi-i Sirazi'nin (0.
691/1292) Bostin’indan ve Mahmuid-1 Sebiisteri’nin (6. 720/1320) Giilgen-i
Rédz'indan beyitleri delil getirir. Bursevi ise beyti serh ederken yine Muham-
mediye’nin bir misraini delil getirir. 22

Karsilastirmaya imkan vermesi agisindan Bursevi'nin serhinden ilgili
kismi buraya derc ediyorum: “Hiisnden murad hiisn-i ezeli ve cemal-i lem-
yezelidir. Anin sifat-1 tecelliyatila hasil olan mezahiridir. Hiisn-i sifat bu
mananin aksidir. Yani climle-i mezahir zahire ayine vaki olmusdur. Ta ki
eserden miiessire intikal oluna. Ve bu vechle riiy-1 makstid cilve-ger ola.
Nitekim giinese ay ayine ve aya dahi mehtab yani ay aydini ayine vaki ol-
mustur. Pes nazar-1 nafizi olan ay aydinindan aya ve aydan giinese intikal
ettigi gibi. Nitekim ndzim kuddise sirruh@i bu mahalde buyurur. Misra: Yii-
cede istegil ay1 ki suda aksidir edna. Ayne’l-yakin ehli olan dahi alem-i
tevhid ve tecrid ve tefride vasil olup Hakk’1 bi-perde goriir yani miicerred
hiisniine nazar eder. Sifatina iltifat etmez. Nitekim giines goren kisi giinesin
sifat1 olan maha ve mehtaba bakmaz.”

SONUC

Muhammediye ile ilgili bugiine kadar yapilmis az sayidaki ¢alisma maale-
sef onun kiiltiirtimiiz tizerindeki etkisini bihakkin gostermekten ¢ok uzaktir.
Muhammediye {izerine ait oldugu kiiltiir diinyas1 igerisinde yapilmus irili
ufakli ¢alismalarin nesredilmesi bize onun etki alaninin ne kadar genis ol-
dugunu gosterecektir. Bu bakimdan 6zellikle mecmtialar arasinda kalmis
kiiciik calismalara ve Muhammediye niishalarinin havi oldugu metin dis1
notlara odaklanarak eserin Osmanlilar tarafindan algilanisi, okunusu vb.
ozellikleri ortaya cikarilabilir. Muhammediye kitabini merkeze alarak ¢izile-

22 fsmail Hakk Bursevi, Ferdhii'r-rith, (istanbul: el-Hac Bosnevi Matbaasi, 1284/1867), 485.
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cek bir iligkiler aginin haritas1 bize metnin her anlamda ne kadar zengin
oldugunu gosterecektir.
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EK: Serh Metni
Ya Feyyaz
Hosest elhamd ra bismil zi-agaz?
Stibhane men tahayyere fi zatihi sivahu?* fehm u hired be-kiinh-i kemales ne-
burde ra? hamd-i bi-hadd ve sena-y1 1a yu‘ad ol vacibi'l-viicida sezadir ki
te‘ala saneha an derki'l-‘ukil ve'l-fuhim?é ve silat-1 salat-1 diirid-1 mutavasilat
ol dirr-i yek-dane-i bahr-i viicida revadir ki hiive mehbitl'l-esrar ve men-
ba‘u'l-‘ulim ve hemdeman-1 kuds u lahiit olan hamiyana biza-i millete ki ve-
rede f1 hakkihim ashabi ke'n-niicim?’
ba‘deza pisrev-i ehl-i safa vii muhabbet, kafile-salar-1 rah-1 hakikat, saki-i
sarab-1 ma‘rifet-i bezm-i vahdet, Yazicizade Muhammed Efendi kuddise sir-
ruhii ve ussise birruhtt Muhammediyye nam kitab-1 miistetablarinda ma"arifet-i
zat-1 baride silk-i nazma munselik buyurduklar lilii-yi ziba-misallerinden bu
beyt-i seriflerinde ki beyt:
Sifat-1 hiisne bakmagil veli hiisn-1 sifata bak
Ki semse ay ayine ol aya ayine mehtab
Bu seyda-y1 kiiy-1 muhabbet, sifte-i ‘ask u meveddet, zerre-i kem-kadr-i pir-
vesmet, fakir-i bi-viicid Mehmed ‘ismet bi-hasebi'l-ictihad ve'l-isti‘dad rih-1
mukaddeslerinden istimdad eyledikde mirat-1 kalb-i sikeste zeduduna feyz-i
akdesden viirtid iden ma‘na-y1 latif ve mehfum-1 miinifi ¢ehre-kiisa oldugi
suret tizre sebt ve pisgah-1 ulu'l-ebsara ihdaya ictira eyledi. Vefret-i meveddet-i
ashab-1 danis ve ihvan-1 binisden miitevakki'dur ki mevaki‘-i zeleli kalem-i
‘inayet ile 1slah buyuralar.
Temhid

2 Baslangigta hamd ii besmele hostur. Cami, Divin-1 Molla Cimi, (Istanbul: Vezirhan Matbaasi,
1284/1867), 83.

24 Onun disindakilerin zat1 hakkinda hayrete diistiigii [Allah] her seyden miinezzehtir.

% Akil u fehim O’'nun kemalinin kiinhtine vakif olamadi.

26 O'nun san1 akillarin ve fehimlerin idrakinden alidir.

27 fbn Abdilberr, Cimiu beyani’l-ilm, 1I: 925.
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Hakkakallahu sirrake bi-hakayiki'l-linsi ve eyyedeke bi-rahi'l-kudusi®
Vece‘alen ve iyyake mimmen ‘arafe nefsehi ve sahede semsehdi.? Zamir-i
miinire mahfi vii setir olmaya ki ashab-1 kesf i vicdan ve erbab-1 siihtid u ‘1yan
bodyle tahkik i beyan itmisler ki; kiinh-i hazret-i ehadiyet ve gayb-1 hiiviyyet
bi-i‘tibar-1 vahdetihi'l-hakika bir ferdiin miidrek i meshtidu olmakdan mukad-
desdir. Leyse kemislihi seyun3® ve hiive's-semiii'l-basir®! 1a tudrikuhu'l-ebsaru
ve huve yudriku'l-ebsar ve hiive'l-latifii'l-habir.?2 Pes gayb-1 hiiviyetin havlin-
de haveman-1 ‘ukail miimkin olmayup fithiim isabet etmekden zat-1 paki ecell
ve a‘la olmagin bu ma‘nay1 ve 1a yuhitaine bihi ilma ve kiintii kenzen mahfiy-
yen haber-i latifi ile beyan eyledi.

Her ¢i bini coz hayali bignist

Her ¢i dani coz muhali bisnist3?

Ve hazret-i kenz-i riimtz-1 hakayik-1 ‘ama, sah-1 yesrib u batha, ekmelii'l-halk
ma‘rifeten billahi te‘ala, ‘aleyhi mine's-salavati'l-evfa miinacatlarinda 1a uhsi
senden aleyk®* 1a eblugu kiille ma fik.3> Ve esna-y1 du‘alarinda izis'te’serte
bihi fi meknini'l-gaybi ‘indek.36 Ve rabbi zidni tahayyuran fik® peygam-1
mu‘ciz-nizamlariyla i‘tiraf-1 ‘acz u hayreti ta‘lim-i iGmmet buyurup ber vefk-i
innallahe ihtecebe ‘ani'l-ukali ke ma ihtecebe ani'l-ebsars® kiinh-i zat-1 liccet
ve gayb-1 mekntnda tefekkiir iza'a-i vakt olmagin tefekkera fT ala illahi ve la
tefekkert f1 zatillahi fe innekum len tukaddiri kadrehti® beyan-1 latifiyle nehy
u men* buyurdular.

Ma‘rifet ¢i layik her nakes est

28 Hak Teala sirrini hakayik-1 iins ile tahkik eylesin ve Ruhu’l-Kuds (seni) desteklesin.

2 Beni ve seni nefsini bilip O’'nun giinesine sahit olanlardan kilsin.

30 es-Stira 42/11: “O'nun benzeri hi¢bir sey yoktur.”

31 es-Stira 42/11: “O isitendir, gorendir.”

32 el-En’am 6/103: “Gozler O'nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri
bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”

3 Ne goriiyorsan hayalden 6tesi degil. Ne biliyorsan muhalden &tesi degil. Feridiiddin Attar,
Musibetnime, thk. Muhammed Riza Safi’t Kedkeni, (Tahran: inti;‘.arét—l Suhan, 2007), 128.

3 Sana hakkiyla sena edemem. Beyhaki, Suabii’l-iman, I11: 1406.

3 Seni belig olarak ifade etmeye giiciim yetmez. Ibn Hibban, es-Sahih, V: 260.

3 Ya da kendi katinda gizli gaybinda tuttugun [isimlerinle]. ibn Hibban, es-Sahih, III: 253.

%7 Rabbim senin hakkindaki hayretimi arttir. fon Teymiyye, Mecmilii'I-fetdvd, XI: 384. Teymiyye
hadisin sahih olmadig1 hakkinda ulemanin ittifak ettigini sdyler.

3 Siiphesiz Allah gozlerden perdelendigi gibi akillardan da perdelenmistir.

3 Allah’in nimetleri hakkinda tefekkiir eyleyin, zat1 hakkinda tefekkiir eylemeyin. Siiphesiz siz,
O'nu asla hakkiyla takdir edemezsiniz. Ebii’s-Seyh, Kitdbii’l-Azame, 1: 241.
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Kiilliikiim fT zatihi humka bes est40

Zira fikr bir kuvvet-i ciizi-i mukayyed-i miitenahidir. Zat-1 Hakk mutlak ve
gayr-1 miitenahidiir. Pes mukayyed-i mitenahi, mutlak-1 gayr-1 miitenahiyi
nice miidrik olur. Imdi ‘ukiil-1 beseriyye ve kuva-y1 miirekkebe-i ‘unsuriyye
idrakde kasir ve fehmde ‘aciz U fatirler olup eser-i hikm-i ‘akl ahkam-1
‘ubtdiyyetin ihatasina maksiir ve sol nesne ki ana mevkifun ‘aleyh ola ana
mahstrdur. Kema kale ‘aleyhi's-selam el-‘aklu li-ikameti'l-‘ubtdiyyeti 1a li-
idraki sirri'l-rubtibiyyeti.4! Ve Kale emrii'l-mU’minin esedullahi'l-galib “Alf ibni
Ebi Talib kerremallahu vechehti ve radiyallahu anh

keyfiyetu'l-mer’i leyse'l-mer’u yiidrikuha fe keyfe keyfiyete'l-cebbari fi'l-
kidem

hiive’l-lezi ensael esyae miibtedi an fe keyfe ylidrikuht miistahdisun nesem#2
slibhane rabbike rabbi'l-izzeti amma yasifun.4

Pes bu temhid ma‘lam oldiysa beyt-i mezkiirda olan hiisn-i evvelden muradlar
zat-1 ehadiyyet oldug riisendir. ‘Tbaratuna setta ve hiisniike vahidun ve kiilliin
ila zake'l-cemal yiisir** bupa sahiddir. Ve hisn-i saniden muradlari
tenasiibdiir. Imdi dimek olur ki zat-1 ehadiyyet ve gayb-1 hiiviyyet fikre
gelmekden miinezzeh i miiberra ve ‘akl u vehm ile tasavvur u tahaayyilden
mu‘arradur Ki ‘ukil-1 hadise ve evham-1 muhdese her neye ta‘alluk eylese
hadisat ‘ariz olan sey dahi hadisdir ki kadime hadis ‘@rz olmaz. Ve lisiika yol
bulmaz. Hatira hutiir ve fikre sudiir iden her vasfdan miinezzeh bir Subbih ve
Kuddis'dur ki ma‘rifet-i zat1 hayyiz-i imkanda degildiir. Pes kiillii ma hecese
bi balik ve hatara fi hayalik fallahu te‘ala min verai zalik® methtmunca zatim
tefekkiirden kat'-1 nazar, sifat-1 zatim dahi tefekkiir ve tasavvurdan nehy u
men* idup sifat-1 husne bakmagil buyurdilar. Beyt:

Ne idrak der kiinh-i zates resed

4 Her nakis olana marifet ne gerek, O'nun zat1 hakki hakkinda hepiniz tastamam ahmak gibisi-

niz.

4 Alal kullugu ikame igindir. Rabbani sirlar idrak icin degildir. Metinde hadis olarak zikredil-

migse de bu ibarelerle bulunamamustir. Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd
ve’l-1iibb, 39.

2 Divanu Emiri’l-Miiminin el-imadmu ALl ibn Ebi Talib, haz. Abdiilaziz el-Kerem, (y.y., 1988),

185.

4 es-Saffat 37/180: “Mutlak izzet sahibi olan rabbin, onlarin yakistirdig nitelemelerden miinez-

zehtir.”

4 Tbarelerimiz farkl olsa da senin hiisniin birdir ve hepsi o cemale isaret eder.
45 Allah Teala aklina gelen her seyden ve hatirina gelen her hayalden &tedir.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayr: 2 (Kasim/2020)
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Ne fikret be-gavr-1 sifates resed4

inallahe ecellu min en yasafe bi vasfin.# Veli hisn-i sifata bak ki ‘ala
mukteziyati's-sifat Huda-y1 ‘azze ve celleden sudir ve zuhtir iden asariy sun‘-1
garib ve tertib-i ‘acib olmasina im‘an-1 nazar idiip andan sifata ve sifatdan zata
istidlal eylen. Zati tefekkiir memnt‘dur ki zikr-i Huda'da ve fikr-i ma-sivada
caridir. Kema Kkale te‘ala ellezine yezkurainallahe kiyamen ve ku‘tden ve ‘ala
cuniibihim ve yetefekkeriine fi halki's-semavati ve'l-arz... el aye.#® Pes nazim
kuddise sirruh misra‘-1 evvelde esya-yi saliseye ki zat ve sifat ve asardir isaret
ve misra‘-1 sani ‘ala tariki't-temsil 1rad ediip ki semse ay ayine ila ahir nari'l-
kamer miistefad mine's-sems* fehvasinca afitab-1 cihan-tab ¢esm-i nazira hire
1ras ediip nezzareden men" itmekle

Eger hahi ki be bini ¢esme-i havr

To ra hacet foted ba ¢esm-i diger

Cii cesm-i ser ne dared takat-i tab

Tevan hursid-i taban did der ab 5

mirat-1 afitab mah-1 miinevver ve ayine-i mah mehtab-1 enver olmagin afitabi
mahdan ve mahi bedrden kema hiive hakkuhi temasaya tenbth ve isaret
buyururlar. Fefhem. Iy can-1 ma egerci bu burcun semsi dideden mestiir u hafi
ve bu menzilin mahi nazardan setir u habidiir fe amma min haysit't-tahkik bi'l-
esma ve's-sifat cesme-i hayvan hizrdan dir degiildiir. sa“ ter fetebassar beyt
Her an ma‘na ki sod ez zevk peyda

Kiica ta‘bir-i lafzi bayed inca>!

4 “Ne idrak O'nun kiinhiine erisebilir ne fikir O'nun sifatlarimi hakkiyla anar.” Seyh Sadi-i
Sirazi, Bostan ve Giilistan, ¢ev. Kilisli Rifat, (1stanbul: Can Kitabevi, 1968), 16. Sa’di, Kiilliydt-1
Sa’di, thk. Mehmed Ali Furfigi, (Tahran: Peyam-1 Adalet, 1389), 193. Beyit, Sa’dinin
Bostan’inda dibacede bulunmaktadir.

47 Allah bir vasifla vasiflanmaktan yiicedir.

48 Al-i imran 3/191: Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’1 anarlar; goklerin ve
yerin yaratilisini diisiiniirler: "Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve tak-
dis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!”

4 Ayin nuru giinestendir.

%0 Giines kaynagini gérmek istiyorsan baska bir géze ihtiyacin var. Ciinkii bas goziiniin giinesi
gormeye takati yoktur. Parlak giines suda goriilebilir. Mahmftid-1 Sebiisteri, Giilsen-i Riz
(Metin ve Serhi), haz. Abdiilbaki Golpinarl, (1stanbul: i§ Bankas: Yaynlari, 2015), 36.

51 Zevkten meydana gelen manay1 s6z nerden anlatacak? Mahmiid-1 Sebiisteri, Giilsen-i Riz

(Metin ve Serhi), 151.
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nevverallahu kalbeke ve kalbi bima yutla ‘aleyke bi-fehmin sadik vallahu
yekilu'l-hakk ve hiive yehdi's-sebil elhamdulillahi vahdehi ve's-salatu li men
la-nebiyye ba‘deht hurrire fi cemaziye’l-evvel li-sene erba‘a ve ‘igrin ba‘de'l-
mie ve elf [1124]

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayr: 2 (Kasim/2020)
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Ozet

Calismanin konusu Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin kilttrle iliskisidir. Hz. Adem’e 6gretilen isim-
ler ve isimlerin mahiyeti, Bakara 2/31. ayetinin tefsirinde hep problem olmustur. Mezk(r ayette
Hz. Adem’e 6gretilen isimler, halife, melekler, iblis, secde, 6liimstizliik, tévbe, inkar ve diisman-
lik gibi kavramlar baglaminda gegmektedir. Oysaki mfessirler genellikle teczii agiklamanin bir
sonucu olarak isimlerin gectigi ayetleri baglamindan bagimsiz ve mifred olarak agiklamislardir.
Bu calismada isimler, Bakara 2/30-39. ayetleri arasindaki anlam butunligu gozetilerek halife,
melekler, iblis, secde, 6limslzlik, tévbe, inkar ve dismanhk gibi kavramlar baglaminda ele
alinmistir. Makalede isimlerin insandaki ilim ve kuiltir kabiliyeti oldugu dustntlmustir. Dogayi
donustiren ve teknoloji tUreten tek varlik olan insanin kiltir olusturma 6zelligi isimlerin kendisi-
ne Ggretilmesiyle ve insanin bunlari yorumlamasiyla baglamistir. Zira isimler, insan dislncesi-
nin, hafizasinin en temel ve kurucu bilgisidir. Bu nedenle makalede Hz. Adem’e 6gretilen isim-
lerle kultur arasindaki iliskiyi agiklamak amaglanmistir. Makale, kiltirel gelismelerin baslangici
konusunda dini bilgi ile pozitif bilgi geliskisi yasayan insanlara faydali olmayi amaglamistir.
Kultdr tarihi bilgileri sadece birtakim belge ve bulgulara dayanmaktadir. Aklin ve deneyin disina
clkamamaktadir. Tefsiri bilgiler ise Kur'an’in agiklamalarina dayanir. Calismadaki amag, tefsirde,
kiltar bilimlerinin verilerinden istifade etmek, Hz. Adem’e 6gretilen isimleri pozitif bilim bakis
agislyla agiklamaktir. Makale nitel galismalar igerisinde kabul edilen dokiiman inceleme teknigi-
ne dayanmaktadir. Bu sebeple tefsir ve kiltiir alanindaki baslica eserlere miracaat edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiltir, Adem, isim, Dil.

Abstract

The relationship between the names taught to Adam and culture is the subject of present study.
The names and the nature of the names taught to Adam have always been a problem in tafsir
of al-Bagara 2/31. verse. The names taught to Adam verse are mentioned in the context of
concepts such as caliph, angels, Satan, prostration, immortality, repentance, denial and enmity.
However, the mufassirs often explained the verses in which the names are mentioned as mu-
frad, regardless of their context, as a result of the teczil explanation. The names, in the present
study, are examined in the context of concepts such as caliph, Angels, Satan, prostration,
immortality, repentance, denial and enmity, and taking into account the integrity of meaning
between the verses al-Bagara 2/30-39. In the article, it is concluded that knowing names is the
ability of science and culture for human beings. Being the only entity that transforms nature
and produces technology, human beings’ ability to create culture began with the teaching of
names to him and the interpretation of them, because names are the most basic and founding
knowledge of human thought and memory. For this reason, the article aims to explain the
relationship between the the names taught to Adam and culture. The article aimed to be useful
to people who have a conflict of positive knowledge with religious knowledge about the begin-
ning of culturel evolution. Cultural history knowledge is based only on a set of documents and
findings. He can’t get out of mind and experiment. The Tafsir, knowledge is based on the ex-
planations of the Qur'an. The goal is to make use the data of culture sciences in the tafsir,
explain the names taught to Adam with positive sciences perpective. The article is based on the
literature review technique adopted in qualitative studies. For this reason, studies considered
important in the field of exegesis and culture have been applied.

Keywords: Tafsir, Culture, Adam, Noun, Language.

GIRiS

Miifessirler, Hz. Adem’e 6gretilen isimleri farkli bakis acilariyla yorumla-
miglardir. Tk olarak Dahhak ve Katade'nin savundugu goriise gore, Hz.
Adem’e Ogretilen isimler, “insan, hayvan, kara, deniz, dag, esek ve diger

varliklarin adi1” olup insanoglunun iletisim kurma o6zelligi olan dillerdir.
Ikinci goriisii savunan miifessirler, isimlerin meleklerin ya da insanlarin
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adlar1 oldugudur. Rabi’, Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin meleklerin adlart
oldugunu; Abdii’l-A‘la da insanlarin isimleri oldugunu savunmustur. Ugiin-
cli goriisii savunan miifessirlere gore ise isimler, insanoglundaki ilim ve
konusma kabiliyetine isaret etmektedir.!

Isimler konusunda miifessirlerin goriisleri ok degerlidir. Zira miifessir-
ler isimleri varligin adlari, konusma, dil ve insandaki ilim kabiliyeti olarak
acgiklamislardir. Pozitif bilim agisindan bakildiginda varligin adlari, konus-
ma, dil ve insandaki ilim kabiliyeti dogrudan kiiltiirle alakal1 kavramlardir.
Zira kiltiir, inang, dil, simge, ilim ve norm gibi unsurlardan olusur.
Kur'an'da da isimler kissasinin siyak ve sibakina bakildiginda diisiinme,
inang, dil, simge, ilim ve normlar1 kapsadig1 acikca anlasilmaktadir.

Insan diger canlilardan oldukga farklidir. Onu diger canlilardan ayiran
temel Ozelliklerin basinda, diisiinmesi, konusmasi, simge iiretmesi, dogay1
doniistiirmesi ve diinyay: imar etmesi gelmektedir. Ciinkii insanoglu, halife
olarak yaratilmistir. Insan, kendisine bahsedilmis meziyetler sayesinde,
kendisi, esya ve varlik hakkinda diisiinebilmekte ve bilgi {iretebilmektedir.
Diistinme ve bilgi {iretme, insan1 simge iiretme etkinligine, kiiltiire gotiir-
mektedir. Simge {iretmek, varlig1 isimlendirmek ve onlar1 siniflandirmakla
baglar. Insan diinyay1 oldugu gibi kabul etmek yerine onu, bir yandan isim-
lerle simgelerken diger yandan da onu kendisi i¢in doniistiirme 6zelligine
sahiptir. Zira varlig1 doniistiirme ve bu sayede isimlerle/simgelerle bilgi elde
etme giicii sadece insanda vardir. Bu durum, ayette “Ona isimleri ogretti.”
seklinde zikredilir.2 “Ogretti” anlamina gelen {;.T_’:/alleme’nin Arapga’da sim-
ge anlamina gelen “alem”le ayrni kokten gelmesi bunu destekler mahiyette-
dir.

Yaratilis hiyerarsisinde insan, iistiin bir sekilde yaratilmistir. insanin {is-
tin tiir oldugu “yeryiiziinde halife yaratacagim” ayetiyle agiklanmistir.
Insamin yaratilis olarak iistiin oldugu konusunda kutsal bilgi ile modern
bilimin sunmus oldugu bilgiler értiismektedir. Ancak pozitif bilim, yaratilis
konusunda evrimciligi ima ederken kutsal kitaplar “yaratilis ve gelisme”
teorisine yani alt1 giin olarak ifade edilen tedricilige isaret eder. Bilimsel
teorilerden biri, ilk 6nce tek hiicreli canlilarin yaratildigini sonra ise agamali
olarak diger canlilardan insana gegis yapildigini belirtir.* Tevrat ve Kur’an

1 bk. Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (BeyrGt: Daru Thyai't-Tiirasi’l-’Arabi,
2002), 1/98; Taberi, ibn Cerir, Camiii’l-beyin (Beyrt: Déru’l—Kiitiibi’l—’Hmiyye, 2009), 1/252,
253.

2 el-Bakara 2/31.

3 el-Bakara 2/30.

4 Siiavi Aydin ve Y. Selim Erdal, Antropoloji (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayimlari, 2012),
65, 79.
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gibi semavi kitaplar ise yaratilis evrelerinden olan alti1 asamanin sonuncu-
sunda insanin 6zel bir tiir olarak yaratildigini vurgular. Buna gore insan 6zel
bir tiir olarak biitiin varliklardan iistiin, 6zel ve halife olarak yaratilmistir.5
Halife olarak yaratilan bu canli, digerleri {izerinde hakimiyet kurmakta,
varlig1 doniistiiriip kiiltiir {iretmektedir. Insanoglunun varlig1 déniistiirmesi
ise egyalar1 isimlendirmesi, simgelemesi ve simiflandirmasi ile baglamistir.
Insanoglunun bu 6zelligini pozitif bilimler de kendi agisindan onaylamakta-
dir.6

Isimler konusunda son dénemlerde bir hayli calisma yapilmistir. Ancak
bu calismalar daha ¢ok isimlerin mahiyeti ve bu konudaki rivayetler iizeri-
nedir” Bu calismada ise Hz. Adem’e Ogretilen isimler, Bakara suresi 30-39
ayetleri yani “aymn” duraklari arasi, konu biitiinliigii icerisinde Hz. Adem,
onun halifeligi, ona isimlerin 6gretilmesi ve onun ebedilik arzusu neticesin-
de isledigi zelle esas alinarak degerlendirilmistir. Makalede halifelik, isimle-
rin 6gretilmesi, insanin diistinen varlik olmast ile insandaki ebedilik arzusu
arasinda ¢ok ciddi alakalarin oldugu varsayilmistir.

1. HZ. ADEM’E OGRETILEN iSIMLER

Yiice Allah, Hz. Adem’i yeryiiziinde halife olsun diye yaratmistir. Halife-
lik, insanoglunun diger canlilardan daha iistiin meziyetlere sahip olmasi,
ona sorumluk, yetki ve nimet verilmesi anlamina gelmektedir.® Ayrica diger
canlilara tahakkiim edebilmesi anlamina gelmesi de miimkiindiir. Insanin
iistiin meziyetlerinin basinda diisiinme yetisi gelmektedir. Ancak diisiinme
isleminin gerceklesmesi, 6nce varlig1 bilmek sonra da onu isimlendirmekle
miimkiindiir. Yani kuvve olarak Hz. Adem’e verilen diisiinme yetisi, isim-

5 el-Bakara 2/30; et-Tin 95/4, 5; Kitdb-1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 6. Basim,
2003), Tekvin 1/26, 27.

6 Gordon Childe, Kendini Yaratan Insan (1stanbu1: Varlik Yayinlari, 2001), 104; Kiirsat Bumin,
Demokrasi Arayisinda Kent (Istanbul: Ayrint1 Yayimlari, 1990), 23; Marcella Frangipane, “Do-
gu Anadolu’da Kentlesme Modelleri”, Tarihten Giiniimiize Anadolu’da Konut ve Yerlesme (Is-
tanbul: Tarih Vakf1 Yayinlari, 1999), 60, 61; Mehmet Ozdogan, “Kuliibeden Konuta, Mima-
ride flkler”, Tarihten Giiniimiize Anadolu’da Konut ve Yerlesme (Istanbul: Tarih Vakfi Yaymla-
1, 1999), 19.

7 Mehmet Akif Alpaydimn, “Adem’e (a.s.) Ogretilen isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi, llahiyat
Fakiiltesi Dergisi (Aralik, 2016), 4/2, 124; Masallah Turan, “Hz. Adem’e Isimlerin Ogretilme—
sinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”, 4. Uluslaras: Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, edt.
Biilent Cercis Tanritamir vd. (Mardin: iksad Yayinevi, 2018), 346-359; Ismail Yakit,
“Kur'’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi, flahiyat Fakiiltesi Dergisi (Aralik,
1999), 1-18; Hiiseyin Celik, “Kur’an’a Gore Hz. Adem’in Yaratilis1”, Istanbul Universitesi, Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi (Aralik, 2011), 2/2, 49-70; Deniz Giirbiiz, “Kur’an’a Gore Hz. Adem’in
Seriiveni”, Ankara Universitesi, flahiyat Fakiiltesi Dergisi (Aralik, 2011), 22/2, 89-105.

8 Hayreddin Karaman, vd. Kur'dn Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 1/100.
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lerle tezahiir etmistir. Zira diistinme olmadan bir insanin bir seyden haber
vermesi miimkiin degildir.

Insan diisiincesinin, hafizasin en temel kurucu bilgisi Hz. Adem’e isim-
lerin 6gretilmesidir. Ismin s6zlitk anlam1 “bir seyin zihinde dogmasini sag-
layan isaret veya alamettir. Giinliik dilde ise isim, “tek basina anlasilir bir
sey ve bir varligin karsiligidir”.? Diger bir tabirle isim, bir manaya, distaki
gercek bir varliga ya da zihindeki onun tasavvuruna isaret eden kelimeler-
dir.1° fsim Arapca siimiiv/yiiceltme veya vesm/damgalama kokiinden tiire-
mistir. Cogulu esma veya esami seklinde ¢ekimlenir.!! Dilde kullanilan sifat-
lar da filler de isim climlesindendir ki hepsi isim kabul edilen mastarlardan
tiiremistir. Isimler varliklar1 ve kavramlari karsilayan kelimelerdir. Fiiller ise
is, olus ve hareket bildiren sozciiklerdir.

Melekler Yiice Allah’a kayitsiz sartsiz kulluk yapan iradeli fakat nefissiz
varliklardir. Onlarin en 6nemli gorevleri Yiice Allah’1 takdis ve tesbih et-
mektir. Meleklerin takdis ve tesbih etme 6zelliklerine mukabil olarak insana
isimler Ogretilmistir. Melekler tesbih ve takdis Ozellikleriyle; insanlar ise
halifelik, imtihan, varlig1 kavrama ve varlig1 isimlerle anlamlandirma &zel-
likleriyle 6ne ¢ikmistir.!? Nitekim bu konuda Yiice Allah, soyle buyurur:
“Adem’e tiim isimleri 6gretti, sonra da onlar1 meleklere gosterip “haydi
bakalim bunlari isimleriyle beraber haber verin” dedi.” (el-Bakara 2/31) Ayet-
te Yiice Allah, meleklere insanin kiiltiir/medeniyet adina yapacaklari icraat-
lar1 gostermis olmalidir.’® Ya da melekler insandaki kiiltiir {iretme ve dogay1
doniistiirme kabiliyetini gormiislerdir. Varligin isimlerinden melekler haber
veremezken Hz. Adem isimler hakkinda haber vermistir. Bunu goren melek-
ler insanin sahip oldugu kiiltiir, yani inang, deger, hukuk, dil, sembol, ilim
ve teknolojiye saygi duymuslar ve Hz. Adem’e secde etmis olmalidirlar.
Diger yandan da onlar, basta peygamberler olmak {izere inanan insanin
miicehhez oldugu, ilim, iman ve ahlaka hayran kalmislardir.

Hz. Adem’e Ogretilen isimler, tef’il babindan, ﬁﬁ/alleme fiili kullanilarak
ifade edilmistir. Tefil bab: bir seyi elde etmede tedricilige isaret eder. Bu da
makro ve mikro olmak tizere iki yonlii olarak degerlendirilmelidir. Makro
olarak degerlendirildiginde {;i’&/alleme, ayetteki ¢Vis/haiilai ism-i isaretiyle
beraber insanoglunun bilgiye, kiiltiire ve medeniyete tarihsel siireg igerisin-

9 Ragib el-isfehani, Miifredat (BeyrGit: Daru’l-ma‘rife, ts.) 244; FirGizabadi, Mecdiiddin, el-
Kamiisu’l-muhit (Beyr(it: Miiessesetii’'r-Risale, 1987), 1506.

10 Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin (Beyrit: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—‘Hmiyye, ts.), 1/99.

11 fsfehani, Miifredit,244; Fir(izabadi, el-Kamilsu'l-muhit, 1506.

12 bk, Turan, “Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”, 347,
348.

13 Hicazi, Muhammed Mahmid, et-Tefsiru’l-vidih (Beyrut: Daru’l-Cili'l-Cedid, 1413), 1/31.
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de kademleri olarak sahip olacagina isaret eder.* Zira gzj.%—/alleme’nin ilim
anlamina gelen a-l-m kokiinden tiiredigi goz ardi edilmemelidir. Mikro bag-
lamda ise, (;j}—/alleme, insanin bireysel tahsil ve egitiminin de tedricen ger-
ceklesecegini ima eder. Zira vakia da boyledir. Hem bireysel hem de top-
lumsal bilgiler zaman gerektirmekte ve bir siireg igerisinde gerceklesmekte-
dir.’> Okullarda da miifredatlar buna gore yapilmaktadir. Hayvanlarda ise
durum biraz farkli olup onlar dogumdan itibaren hizli bir sekilde ilahi bir
sevkle/i¢giidiiyle tiiriiniin geregini uygulamaya baslamaktadir.

Hz. Adem’e Ogretilen isimler konusunda miifessirler, ihtilaf etmislerdir.16
flk donem miifessirlerden Dahhak (6. 105/723) ve Katade (6. 117/735) Hz.
Adem’e Ogretilen isimlerin “insan, hayvan, kara, deniz, dag, esek ve diger
varliklarin ad1” oldugunu iddia etmislerdir.’” Miicahid (6. 103/721) “karga
ve glivercine varincaya kadar her seyin ad1”; Said b. Ciibeyr (6. 94/713) “de-
ve, inek, koyuna kadar her seyin adi; Ibn Abbas’tan (6. 68/687) Said b.
Ma’bed (6. 150/767) konusmak igin gerekli biitiin adlar oldugunu soylemis-
lerdir. S6z konusu miifessirlere gore isimler, dillerin ash olan konusmay1
saglayan adlardir. Isimleri bagindaki J//elif-lom da genellestirme/istigrak
icindir.’® Diger yandan isimler ayette akilli varliklar igin kullanilan ;#/hiim
zamiriyle ifade edildigi i¢in sadece esyanin degil insan tiiriiniin ve diger
akall varliklarin da simgelerini kapsar.®®

Isimlendirme konusunda miifessirlerin verdigi ornekler; “insan, hayvan,
kara, deniz, dag, esek ve diger varliklarin ad1” ¢ok manidardir. Zira bu isim-
lerle pek ¢ok seyin baglantisi kurulur. Bunlar ilah, sembol, insan, hayvan,
bitki ve diger varliklardir. Bu bigimiyle isimlendirme, insanin kiiltiirel 6rgtit-
lenisini temsil eden insani bir sniflandirmadir. Zamanla malumatlar gelisti-
rilerek doga tasnif edilmistir. Dogay1 siniflandirmak, dinsel ve toplumsal
deneyimlerin {iretilmesiyle gerceklesmistir. Bu sayede insan, dogay1 ve onun
tirlerini siiflandirmayi, bilimsel cins ve tiirleri gruplandirmay: daha iyi
yapabilir. Bu siniflandirmadaki temel fikir, insani/toplumsal deneyim kay-
naklidir. Siniflandirma igin ilk etken insanin ve toplumun kendisidir. ilk
mantiksal kategoriler, insanlar sinifidir. Insanlar kendilerini gruplara ayir-

14 bk. Hicazi, et-Tefsiru’l-vddih, 1/31.

15 Sa’ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru’s-Sa’ravi (Beyrut: Metabiu Ahbari'l-Yevm, 1997),
18/11355.

16 bk. Begavi, Ebt Muhammed, Medlimii't-tenzil, thk. Abdiirezzak el-Mehdi (Beyrit: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1420/2000), 1/103.

17 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 2002),
1/98.

18 Taberd, fbn Cerfr, Cami‘ii'l-beyin (Beyrtit: Daru/l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 2009), 1/252.

19 Zemahgeri, Carullah Mahm{id b. Muhammed, el-Kegsdf (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-fimiyye,
2009), 1/130; Nesefi, Abdullah, Tefsiru'n-Nesefi (Dimesk-Beyriit: Daru bn Kesir, 2011), 1/78.
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mis ve bunlar: da tasnif olarak diistinmiistiir. Bu anlayis ve tecriibe, kendile-
ri gibi bagka seyleri de smiflandirma ve gruplandirmaya itmistir. Boylece
biitiin varliklarin tasnif siireci baglamigtir.20

Tkinci goriise gore isimler melekler ile insanlarin adidir. Ik dénem mii-
fessirlerden Rabi’ (6. 65/685) Hz. Adem’e Ogretilen isimlerin meleklerin adla-
r1 oldugunu ifade ederken bazilar1 tarafindan da insanlarin adlar1 olarak
agiklanmistir.?! Onlara gore isimlerin basindaki “elif-lam” ahd i¢in olup var-
liklar arasinda sadece akilli varliklari ifade eder. Zira ayetin devaminda
akillilara has “hiim” zamiri kullanilmistir. Diger yandan “hiim” zamiri ¢o-
gul olmasindan dolay: bunlarin Allah’in ismi olmadigina da isaret eder.?
Zemahgeri'ye gore “hiim” zamiri miisemmaya/varliklarin kendisine isaret
eder. Varliklar arasinda akillilar oldugu icin taglib sanat1 kullanilmistir.??

Uglincii goriige gore ise isimler dogrudan dile degil de insandaki ilim ve
kelam kabiliyetine isaret etmektedir.* O, kelam-1 nefsi denilen zihne isaret
etmektedir. Hz. Adem’e miicmel olarak isimler Ggretilmis, insan ilim ve
kelam sifatlarina mazhar kilinmistir. Zira kelam ve ilmin hilafetle ¢ok yakin
bir miinasebeti vardir. Ademoglunun dil konusunda gesitlenme ve ilerleme-
nin kaynagi, temeli, esast Hz. Adem’e Ggretilen isimler, yani ona verilen
adlandirma kabiliyetidir. {lim ve mantik &zelligi onda isimlerle tamamlan-
mistir.> Bu sekilde konusma ile ilgili kuvve insanin temel 6zelliklerinden
biri say1lmistir.

Yiice Allah, Hz. Adem’e ruh iifledikten sonra ona ilim kabiliyeti ve ko-
nusma melekesi verip isimleri 6gretmistir. Zira Hz. Adem’den 6nceki varlik-
lar konussa bile ilim melekesinden mahrumdur ve halife degildir. Insanin
halifeligi isimle, dille ve ilimle baslamistir. Zira Yiice Allah, varliklarin adla-
rin1 ve ne ise yaradiklarini Hz. Adem’e Ogretmistir.¢ Bir bagka bakis agisina
gore ise isim koyma islemi bir anda olmayip Hz. Adem’in fitratina derc
edilmistir. Bu sayede isim koyma islemi tarihsel siire¢ igerisinde onun ve

20 George Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, trc. Himmet Hiiliir (Ankara: De ki Sosyoloji Yayinlari,
2014), 101.

2 Taberi, Cami'ii’l-beyin, 1/252.

2 Taberd, Cami‘ii'l-beyidn, 1/253, 254.

2 Zemahserd, el-Kessdf, 1/130

2 Said Havva, el-Esis fi't-tefstr (Kahire: Daru’s-Selam, 1424/2004), 1/121.

%5 Taberi, Cami‘ii’l-beydin, 1/259; Zemahseri, el-Kessdf, 1/130; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 1/78; Vehbi
Efendi, Hiildsatii’l-beydn (Istanbul: Ugdal Negriyat 1966), 1/94.

2 Kurtubi, Eb(i Abdullah, el-Cimi’ li ahkdmi’'l-Kur'dn (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyyeye,
1384/1964), 1/282.
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nesli tarafindan peyderpey gerceklesmektedir.?” Bu agiklama da bize insa-
noglunun kiiltiir {ireticisi oldugunu hatirlatmaktadar.

Hz. Adem'in isim koyma, konusma yetenegini ve dil kullanma 6zelligini
savunan miifessirler, isme bitisik olan “elif-lam”1n istigrak/genelleme anla-
mina geldigini sdylerken Allah tarafindan ona ilk dgretilen isimler olarak
acgiklayanlara gore “elif-lam” ahd-i harici anlamina gelmektedir.? Isimler,
ister Hz. Adem’e Yiice Allah tarafindan 6gretilmis adlar olsun isterse de ona
isim verme, dil ve konusma yetenegi seklinde olsun insan kiiltiir {iretme
ozelligine sahip yegane varliktir. Hz. Adem’e Ogretilen isimler, -her iki gorii-
sii de kapsayacak sekilde- hem insanin ad koyma melekesi hem de ona 6gre-
tilen isimler anlaminda olmalidir. Zira vakia da onu gostermektedir ki Yiice
Allah peygamberler vasitasiyla insanlara dini bilgilerin yamni sira teknolojik
bilgileri de 6gretmistir. Peygamberler insanliga manevi rehberligin yaninda
maddi alanda da rehberlik yapmuslar, ilim ve teknolojinin gelismesine kat-
kida bulunmuslardir.

2. INSANIN KULTUR OLUSTURMA OZELLIiGI

Kiiltiir bir dogay1 doniistiirme faaliyeti ve tabiattan anlamlar biriktirme
etkinligidir.? Kiltiir 6ncelikle isimlendirme ile baglar ve inanglar {izerine
kurulur. Isimlendirme olmadan ne kiiltiir olur ne de inang. Peygamberlerle
tarihe baslayan insanlik, ilk 6nce isimlendirme ve inangla kiiltiir olusturma-
ya baslamis, zamanla da gesitlenen inanglar kiiltiirlere kaynak olmustur. Bu
konuda Niih, Ad ve Semiid kavimleri en giizel 6rnektir. Doga doniistiirmek
ve kiiltiir olusturmak i¢in 6ncelikle zeka gereklidir.

Canlilar arasinda en gelismis zeka insandadir. Ancak zeka bir varligin
kiiltiir iiretmesi icin yeterli bir yeti degildir. Diinyada pek ¢ok canli belli
olctide zekaya sahiptir. Dolayisiyla sadece zek3, insan i¢in bir alamet-i farika
degildir. Hayvanlar da zekaya sahiptir ancak onlarin zekas: mukayyettir,
sinirlidir. Onlar zekalarini sadece siirii olarak yasamak, go¢ etmek, avlan-
mak, kosmak ya da u¢mak icin kullanir. Mesela kegiler, zekalarini en sarp
kayaliklara ¢ikmak, boylece hem giivenli olmak hem de en taze bitkileri
yemek i¢in kullanir. Ancak bu bilgi, onlar icin kusaktan kusaga aktarilarak
bir birikim ya da kiiltiir olusturmaz. Insanda ise durum oldukga farklidir.
Onun yaptig1 resim, yazi, dil ve miizik gibi soyutlamalar kendi bellegine
aktarilarak toplumsal yasamin standartlarini olusturur. Bu ortak standartlar
da, olgularla kavramlar arasinda nedensellik kurmay1 saglar. Olgularla kav-

2 Matiiridi, EbG Manstir, Te‘vildtii ehli’s-siinne, thk: Fatima Y(suf el-Haymi (Beyr{it: Miiessese-
ti'r-Risale 2004), 1/34

28 bk. ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunis, ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), 1/410.

2 Ali Ergur vd. Kiiltiir Sosyolojisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlari, 2015), 3.
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ramlar arasinda nedensellik bagi da anlami, degerleri ve kolektif temsili
olusturur. Kolektif temsillere de kiiltiir denir ki, kiiltiir, dogay1 doniistiirme,
onu isleme faaliyetidir ve sadece insana 6zgii bir etkinliktir. Bunlarin ctimle-
si hep isimlerle ifade edilmistir.3® Insamin diisiinme ve kendisini sorgulama
yetisinden kaynaklanan kiiltiir, insar1 diger canlilardan ayiran en dnemli
Ozelliktir. Dolayisiyla kiiltiiriin temeli, insanin diisiinme ve kendisini sorgu-
lama yetisinde aranmalidir.

Zeka gibi iletisim de sadece insani bir 6zellik degildir. Arastirmalar ari,
balina ve benzeri pek ¢ok canlinin da birbiriyle iletisim gergeklestirdigini
ispatlamistir. 1nsanoglu alet yapimi ve kullaniminda da yalmz degildir ki
sempanze ve orangutan gibi maymunlar basit de olsa baz1 aletler yapabil-
mektedir. Ciddi teknikler kullanarak kunduzlarin baraj yapmalari; kirlangic-
larin camur ve bazi maddeleri birlestirerek saglam yuva yapmalar1 ve ayila-
rin bala ulasmak i¢in bazi nesneleri kullanmalar1 buna 6rnektir. Bu sebeple
canlilar diinyasinda, insanin en 6nemli alamet-i farikas: iletisim ya da alet
yapmaktan ziyade onun sembol {iretme yetenegidir. Insanlar sembollerle
bilgi {iretir ve daha sonra bu bilgiler bireyi asarak kiiltiir denilen insani bir
birikime doniisiir.3!

Modern ve c¢agdas bilime gore, insanoglu c¢ok uzun siire avci-
toplayicilikla geginmistir.®? Bu siire evrimci bir bakis acisiyla hesaplandig:
i¢in milyonlarca seneyi kapsamaktadir.® Giiniimiizden yaklasik on-on bes
bin sene 6nce insanlar once bitkileri ardindan da hayvanlar: evcillestirmis-
lerdir.3* Son 5000 yilda da insanoglu kent hayatina gegmeye baslamistir.
Ancak sembol ve kiiltiir {ireticisi olan insan, bu etkinliklerine ilk insanla
beraber baslamis tarihsel siire¢ icerisinde de devamli ilerleme kaydetmistir.

Modern ve c¢agdas bilime gore, kent yasami insanoglu icin bir devrim
olmustur. Zira kent yasami belli bir yerde sabit kalmay1 ve iiretim-tiiketim
iliskilerine katilmay1 gerektirir. Onceleri diizenli ziraat, hayvancilik ve
ticaret, sonralari ise sanayi ve hizmet sektorii kentin varlik sebebi olmustur.

3% Said Havva, el-Esds fi't-tefsir, 1/121.

31 bk. Alfred Louis Kroeber ve Clyde Kluckhohn, Culture, a Critecal Review of Concepts and Defini-
tions (New York: Vintage Books, 1963), 311.

3 Richard Lee vd. The Cambridge Encyclopedia of Hunters and Gatherers (Cambridge: Cambridge
University Press, 1999), 3, 4; bk. Aydin-Erdal, Antropoloji, 117-142.

3 Roger Lewin, Modern Insamin Kokeni (Ankara: TUBITAK Yayinlari, 1997), 86.

3 Vere Gordon Childe, Kendini Yaratan Insan: Insanin Caglar Boyunca Gelisimi, gev. F. Karabey
vd. (istanbul Varlik Yayinlari, 1978, 59-61; Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir (istanbul: Remzi
Yayinevi, 1979); 185, 186.

3 Robert John, Braidwood, Tarili Oncesi Insanlari, cev. M. Glazer vd. (istanbul: Arkeoloji ve
Sanat Yaynlari, 1995); 161-164; Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 186, 192.

3 Childe, Kendini Yaratan Insan, 103, 104.
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Tarim, hayvancilik ve ticaret toplumsal iligskilerde karmasikliga neden ol-
mustur.”” Bu sebeple islerin diizenli ve sistemli yiiriitiilmesi i¢in kayit ve
zapt zorunlu hale gelmistir. Kayit ve zapt zorunlulugu yaklasik M.O. 4000'1i
yillarda yazinmin icadiyla sonuglanmistir.?® Yazi Mezopotamya’da icat edil-
mistir ki buralar ayn1 zamanda ilk sehirlerin kuruldugu yerlerdir.

M.O. 3000'1i yillar, tarimda belli bir tiretimin depolandig1, zenginligin art-
t1g1 ve kent devletlerinin olustugu bir dénemdir.® Uretilen tarim iiriinlerinin
depolanmasi, zenginligin artmasi ticarete de ivme kazandirmis ki bu ivme
yazi ve sayilarin kullanimini daha da gelistirmistir. Yazi, kent yasamindan
sonraki devrimlerin en énemlilerden biridir. Boylece insanin {iretimi, iireti-
me katilan anlam, bu anlamlar etrafinda olusan toplumsal yasam ve top-
lumsal yasamin simgeleri yaziyla kayit altina alinmustir. Yazi sayesinde,
kiiltiirel birikimler gelecek nesillere daha kolay aktarilirken bu birikimlerin
kalicilik siireleri artmis, Omiirleri uzamistir. flk insanlardan itibaren kiiltiirel
faaliyetler devam ede gelmektedir. Ancak kent yasami ve kiiltiirlerin ko-
runmasi yaziyla daha kolay olmustur.*

Kur’an’a ve Kitab-1 Mukaddes’e gore ilk insanin Hz. Adem oldugu gorii-
liir. Hz. Adem, ilk insan olmasinin yani sira ilk peygamberdir de. O, ilk in-
san oldugu icin Yiice Allah kiiltiire dair 6grettigi temel bilgileri isimler sem-
boliiyle ifade etmistir.# Isimler bir nevi insanin diinya ve diinya nimetlerin-
den yararlanmasi ve kiiltiir olusturmasi icin gerekli bilgilerdir. Yiice Allah,
Hz. Adem’e varliklarin isimlerini 6gretirken bunlarin ne ise yarayacaklarini
da 6gretmistir.#

Hz. Adem, kendisine vahyedilen ilahi hitabi ailesine ve ¢ocuklarina teblig
etmis, Oyle ki O'nun ailesi bazi emir ve nehiylerle miikellef kilinmis ve bu-
nun bir devami olarak kurban kesmislerdir.*® Sonraki donemlerde Yiice Al-
lah, Hz. NGih'u peygamber olarak se¢mistir. Hz. Niih, tarihin hemen baslan-
gicinda saglam ve dayanikli bir gemi yapmistir.* Daha sonra ilk ¢ag kavim-

37 Childe, Kendini Yaratan Insan, 89-91.

3 Akurgal, E. Ancient Civilizations And Ruins of Turkey (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1978), 5; Nuray Yildiz, Eskicagda Yazi Malzemeleri ve Kitabin Olusumu (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlari, 2000), 22.

3 Childe, Kendini Yaratan Insan, 89-91.

4 Tugba C. Ozkaral, “Eskiagda Yazi, Kitap ve Kiitiiphanenin Olusum Siireci; Giiniimiiz Egiti-
mine Katkilar1”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 34 (2015), 378.

41 {bn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1: 410; Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 18/11355.

4 Sablini, Muhammed Ali, Safvetii’t-tefasir (Kahire: Daru’s-Sabtini, 1417/1997), 1/41.

43 el-Maide 6/27.

4 Tbn Kuteybe, Ebu Muhammed, Madrif, thk. Servet Ukkage,(Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1970), 19-24; Taberi, EbG Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihii't-
Taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miilik, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl Ibrahim (Beyr(it: Daru Siivey-
dan, 1967), 1/180-181; Kurtubi, Eb(i Abdullah, el- Cimi* li ahkdmi’l-Kur’dn, (Misir: Daru’l-
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lerinden olan Ad/Htid kavmi yiiksek tepelere yaptiklari binalar ile kayalar:
yontarak yaptiklar1 yerlesim yerleriyle meshurdur.*> Yine ilk dénem toplu-
luklardan olan Semtid/Salih (a.s)'in kavmi daha ileri bir teknolojiye sahiptir.
Atalar1 Ad kavminden aldiklar1 miras1 devam ettirirken bag, bahge ve hay-
vancilik konularinda da ilerleme saglamiglardir.#6 Sem{id kavmi teknolojide
daha da ileri gidererek tarihte ilk defa kentlesme ve devlet olma yolunda
Oonemli mesafeler kat etmistir. Tarihsel siireg igerisinde insanoglu zekas, ilmi
ve kiiltiir iiretme 6zelligi ile siirekli ilerleme kaydetmistir.

Insanlarda ebedilik duygusu vardir.# Insanlar, Yiice Allah’a inanmalari,
emir ve nehiylerin gereklerini yapmalar1 sonucu cennette ebedi kalacaklar-
dir. Ancak onlar bu diinyada da ebedilik pesinde kosmuslardir. Onlar, ma-
garalara yaptiklar: resimlerle, insa ettikleri abidevi tapinaklarla, anitsal me-
zarlarla hep &liimsiizliik pesinde kosmuslardir. Insanlar, ebedi olmak, fani-
likten kurtulmak, kendilerini daimi kilmak igin kiiltiirler tiretmis, abideler
insa etmis ve simgeler olusturmustur.*® Zira eser iiretmek ve simge olustur-
mak kiiltiir olgusunun en 6nemli 6zelligidir. Kiiltiir, Yiice Allah’'in yarattig:
dogal alem disinda, insanin tabiati doniistiirerek {irettigi beseri seylerin
ctimlesidir

3. INSANIN KENDINi VE VARLIGI SORGULAMA YETISi

Insanin kendi varlig1 izerinde diisiinmesi, tarihin her déoneminde goriil-
miistiir. Ancak, her insanin diisiinmeyi hakkinca yerine getirmesi ve istika-
met iizere yasamasi miimkiin olmamistir. Bu vesileyle Yiice Allah, rahmeti-
nin geregi olarak tarih boyunca siirekli peygamberler géndermistir.# Pey-
gamberler ilahi mesajlar teblig ederken ilk olarak insanlar1 diistinmeye da-
vet etmislerdir. Zira diisiinme, sadece insan da vardir ki insan bu 6zelligiyle

Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 10/30; Sa‘lebi, Ebu ishak, Ardisii’l-mecilis (Masir:  el-
Matbaatii’l-Behiyye, 1951), 58; Fahruddin er-Razi, Mefitihu’'l-gayb (Beyriit: Daru Ihyéi't—
Tiirasi’l-*Arabi, 1420/1999), 17/345; ibn Esir, Izzeddin, el-Kimil fi't-tarih (BeyrGt: Daru Sadr,
1965), 1/69; Dineveri, Ebu Hanife, el-Ahbiru’t-tivel, nsr. Abdilmiin‘im Amir (Kahire: Mekte-
betii’l-Miisenna, 1960), 1; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrt: Mektebetii’l-Maarif 1966),
3/23.

4 Beyzavi, Nasiruddin Ebu Said, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (BeyrGt: Daru’l-Fikr, 1996),
3/138; 5/249; Razi, Mefitihu'l-gayb, 18/363; Hazin, Alatiddin Ali b. Muhammed, Liibibii't-
te’vil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrfit: Déru’l—Kiiﬁibi’l—‘Hmiyye, 1415/1994), 2/489.

46 Buhari, “Tefsir” 190. Ayrica bk. Buhari, “Enbiya” 17; Miislim, “Ziihd” 40; Taberi, Tarih, 1/116;
Sa‘lebi, Ariis, 66; ibn Esir, Kamil, 1/89; Celal Kirca, “Semad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2009), 36/500.

47 Taha 20/120.

48 eg-Suara 26/129.

49 e]-Mi’min 40/78.
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diger varliklardan ayrilir.® insan digi varliklar, sadece ilahi sevk/iggiidii ile
hareket edip dogal ¢evreden yararlanmak ve varliklarini devam ettirmek
pesindedir. Onlar kendi varliklarini algilama ve varliklara bir anlam katma
cabasinda degildir. Diger canlilar ne kadar zeki olursa olsunlar sadece do-
ganin bir parcasidirlar. Onlar diisiiniip kendilerini doganin bir pargasi ol-
maktan kurtaramazlar. Insan ise diisiinen bir varliktir. Diisiinme insan1 do-
ganin pasif bir parcasi olmaktan kurtarmis, onu tabiatin aktif bir iiyesi ko-
numuna yiikseltmistir. Insan diisiinme sayesinde varligi anlamlandirmis ve
yorumlamustir.

Diisiinmek, esyaya anlam vermekle, esyay1 kodlamak ve onu hakimiyeti
altina almakla paralel bir eylemdir. Insamin diisiince sahibi olmasi, gergegin
eksenine yerlesmesi ona isimlerin 8gretilmesiyle baglamustir. Isimlerin &gre-
tilmesiyle insana, kendi kaderini olusturmanin yollar1 gosterilmistir. Diisii-
nerek ve birey olarak, kendi kaderini hak bir din etrafinda olusturmasi iste-
nen insanoglu, ¢ogu zaman diisiinmeyi ihmal etmistir. Bunun yerine o, hak
dinden sapmis, toplumun ileri gelenlerinin menfaatine uygun bir dine tabi
olarak nesne haline doniismiistiir. Boyle durumlarda bireyin bu toplum
igerisinde pek énemi yoktur. {lahi dinler, toplum igerisinde meta haline d&-
niismiis birey yerine hakki ve hakikati anlayan, tek basina var olan birey
anlayisini getirmistir. Nitekim biitiin peygamberler bu hakikati anlatmaya
calismistir. Hz. Ibrahim, bu konuda 6ne cikan {ilii'l-azm peygamberlerden-
dir.

Peygamberler akilcl kisilik 6zellikleriyle temaytiiz etmislerdir. Mesela Hz.
Ibrahim, akliyla rabbini bulmak istemis ya da bu yolla kavmini teblig etmis-
tir. O, akli bir karaktere sahip oldugu icin kavminin putlara tapmasini man-
tikli bulmaz. Bunun yerine o, 6nce yildizlari, sonra ay1 ve giinesi izleyerek
onlarin Rab olup olmadiklarini sorgular. Yine o'nun kavmini irsadi da bu
yolla olmustur.3® Once O, dikkatini gokyiiziindeki yildizlara gevirerek
“Rabbim budur!” dedi.” (el-En’am 6/76) Daha sonra ortaya ¢ikan daha par-
lak bagka bir gok cismi onun 15181 yok edince kavmini irsat sadedinde soyle
der: “Ben &yle batip gidenleri ilah olarak sevmem.” (el-En’am 6/76) Ayette
gecen “uful” batip giden nesneler ya da 1s1kl1 seylerin kaybolup gitmesidir.

50 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi I: Dil, Cev. Milay Koktiirk (Ankara: Hece Yayinlari,
2005), 22.

51 Hz. [brahim’in aklini kullanmast ve kavmini de akil yoluyla irsad etmesi o donemde ilimde
ilerlemis, rasyonalist bir bakis agisinin oldugunu goéstermektedir.

52 Taberi, Cerir, Tarihu't-Taberi, thk. Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/121;
Salebi, Ebii Ishak, Ardisii’l-mecilis (Masir: el-Matbaatii’l-Behiyye, 1951), 74, 75; ibn Esir, Iz-
ziddin, el-Kdmil fi't-tarip (BeyrGt: Daru Sadr-Daru Beyriit, 1965), 1/95.

% Hazin, Alaiiddin Ali b. Muhammed, Liibibii’'t-te’vil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrft:
Déru’l-Kﬁtﬁbi'l-'ﬂmiyye, 1415/1994), 2/129.
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Boylece Hz. Ibrahim, akilci davranarak fani/batip giden seylerin ilah olama-
yacagi belirtir.

Hz. ibrahim, yildiz, ay ve giinesin batip gittigi i¢in onlarin ilah olamaya-
cagmi vurgular. Bu konuda tefsirlerde ihtilaf vardir. Baz1 miifessirler bunu
Hz. Ibrahim’in kendisinin [1ah arayis1 esnasinda sdyledigini belirtseler de bu
sozleri, kavmini irsat i¢in soylemis olmasi daha mantikhidir. Zira o, istik-
ra/analoji ile kavmini tefekkiire sevk etmek, diisiinmelerini saglamak iste-
mektedir. Bir nevi alternatif bir bakis a¢is1 sunarak putlarin aksine gercek bir
Rabbin olabilecegini vurgulamistir. O, -yukaridaki ayetlerin siyak ile sibaki-
na ve Kur’an biitiinliigiine bakildiginda- hep iman eden bir kul olmustur.
Razi'nin (6. 606/1210) de belirttigi gibi Hz. Ibrahim, kavminin carpik inanci-
n1 yikmak igin boyle bir istikraya bagvurmaktadir.>

Hz. Ibrahim, yildiz/gezegenden sonra ay’1 goriir ve yildiz igin kullandig
climlenin benzerini ay icin de kullarur: “Ay1 dogarken goriince, “iste bu
benim Rabbim!” dedi, batinca, “Rabbim beni dogruya eristirmeseydi ant
olsun ki sapiklardan olurdum” dedi.” (el-En’am 6/77) Ayin da batip gittigini
goren Hz. Ibrahim, semanin en etkileyici, en parlak ve en biiyiileyici cismi
olan giinesi goriir. Yildiz ve ay igin kullandig1 ctimlelerin bir benzerini gii-
nes icin de kullanir. Aslinda o, en kiigiik gok cisminden en biiyiigiine ulasa-
rak sabilerin/yildizperestlerin en biiyiik tanrilari olan giinesin batip gittigini,
dolayisiyla da tanr1 olamayacagini soyle belirtir: “Giinesi dogarken goriince
“iste bu benim Rabbim, bu daha parlak daha biiyiik!” dedi; batinca, “Ey
kavmim! Dogrusu ben ortak kostuklariizdan uzagim” dedi. “Dogrusu ben
yliztimii, gokleri ve yeri Yaratana, dogruya yonelerek cevirdim, ben ortak
kosanlardan degilim!” (el-En‘am 6/78, 79) Ayetlerde goriildiigii gibi Hz.
fbrahim, kavminin taptig1 en biiyiik Ilahlar olan yildiz, ay ve giinesin Rab
olamayacagin belirterek dordiincii asamada sozii Yiice Allah’a getirir. Yiice
Allah’1 tavsif ederken kavminin anlayacagi bir dil kullamur. “Dogrusu ben
yliziimii, gokleri ve yeri Yaratana, dogruya ydnelerek cevirdim, ben ortak
kosanlardan degilim!” (el-En’am 6/78, 79) Yiice Allah gercek ilahtir ve kav-
minin taptig1 gok cisimlerini ve gogii O yaratmistir. Yine kavmin tizerinde
yasay1ip yurt edindigi yeryiizii de O'nun eseridir. Zira Yiice Allah, gokleri ve
yeri yaratmus, yildizlari mitkemmel bir sistemle hareket ettirmis, ay1 ve gii-
nesi de belli bir diizene koymustur. Yiice Allah’t birakip da, O'nun eserleri
olan yildizlara, aya ve giinese tapmak akillica degildir.5s Hz. Ibrahim, kiifre,
sirke, putlara, putperestlige ve inkarciiga karsi miicadele eden akilci bir

54 Razi, Fahriiddin, Mefatihu’l-gayb, 2: 325; 13/38.

5 bk. ibn Kesir, Ebu’l-Fida, Tefsiru’l-Kurdni'l-'Azim (Beyrit: ‘Alemii’l-Kutiib, 1999), 3/288;
Mevdadi, Ebu’l-Ala, Tefhimii’l-Kur'dn, trc., Muhammed Han Kayani v.dgr. (istanbul: Inkilab
Yayinlari, 1996), 1/493.
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peygamberdir. Bu sebeple onun yildizlar, ay ve giines icin soyledigi sézlerin
hepsi putperest milletini irsat ve ders amaglh olmalidir.5

Hz. ibrahim, akilci/rasyonalist 6zelligini kavminin putlara tapmalarinda-
ki tutarsizlik konusunda da gostermistir. O, hanif oldugu ve sadece Yiice
Allah’a inandig1 i¢in putlara karsidir. Ne var ki kavmi aklini yeterince kul-
lanmamakta toplumsal bir olgunun etrafinda putlara tapmaktadir. O, mille-
tinin dinsel bir kutlama i¢in sehirden ayrildig1 vakit, tapinaga ya da put
haneye girerek en biiyiigii hari¢ biitiin putlar1 kirar.”” Onun amaci insanlar1
dogru yoldan saptiran putlar1 kirmaktan ziyade insanlara ders vermektir,
ilahl mesajlar1 teblig etmektir.® Yildiz, ay ve giinesin Rab olmayacagini be-
lirten® Hz. Ibrahim, en biiyiik putun da higbir sey yapamamasini delil gos-
tererek onun tanr1 olamayacagini zimnen belirtir.®* Béylece inang i¢in gerekli
olan diisiinceyi, akileiligy, tutarlihigi ve tevhid arayisim gosteren Hz. Ibra-
him, ayn1 zamanda cedel yoluyla teblig edilebilecegini gostermektedir.

Diistinme, kendini sorgulama, tabiati kontrol altina alma, ona manalar
ylikleme ve isim verme egilimi ilk insandan giiniimiize kadar siiregelmek-
tedir. Fakat son asirlarda kendi varligini sorgulama etkinligi daha da artmis-
tir. Ornegin son asirlar ekonomik alanlardaki ilerlemenin yar sira sanat ve
teknolojide de biiytik ilerlemeler olmustur. Hatta sanat ve teknoloji bir este-
tik ve zevk haline gelmistir. Ancak insanin varliga ve kendine belli anlamlar
yliklemesi, anlamlar1 sembollerle ifade etme cabasi ilk insandan bu giine
kadar olagelmistir ki bu da ondaki 6ltimsiizliik duygusunun bir sonucudur.
Bu oliimsiizlikk duygusu da Hz. Adem’i ilk giinah islemeye sevk etmistir.6!
Hz. Adem’den sonra ise insandaki oliimsiizliik duygulari, kiiltiiriin ana
unsurlari olan, inang, dil, sembol, sanat ve teknolojide ortaya konulmustur.

4. INSANIN VARLIGI iISIMLENDIRMESI VE EBEDILIK ARZUSU

Insan, kendini sorgulama Ozelligine sahip bir varliktir. Insan kendisini,
disaridan baska biri olarak degerlendirebilmektedir. Bu 6zellik, onun mii-
kemmel bir sinir sistemiyle yaratilmasi ya da ¢ok fazla duygularla miicehhez
kilinmasindan kaynaklanir.¢

% Zemahseri, Kessdf, 2/38; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-'Azim, 3/288; Ayrica bu konudaki tartisma-
lar igin bk. Razi, Meftthu'l-gayb, 13/38; Hazin, Liibabii’'t-te’vil, 2/125-129; Muhammed Ab-
diih/Resid Riza, Tefstru’l-mendr (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, ts. 5/557-560.

57 el-Enbiya 21/57-66.

58 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/325; 13/38.

59 e]-En’am 6/7-79.

60 el-Enbiya 21/63.

61 Taha 20/120.

62 Zeynep Cemalcilar vd. Psikolojiye Giris (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2015), 56-
86.
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Insan digindaki varliklar icgiidiileriyle hareket eder. Insanlar gibi onlarin
varlig1 anlamlandirma ve simgeleme 6zelligi yoktur. Zira onlarda hem biling
hem de bilgi elde etme yetisi yoktur. Ornegin hayvanlarin nihai hedefi ka-
rinlarin1 doyurmak ve nesillerini devam ettirmektir. Ancak insanlar sadece
karin doyurmak ve nesillerini devam ettirmek i¢in yasamazlar. Onlar varlig
ve varliklari anlamlandirmaya da calisirlar. Insanin bu anlamlandirma me-
raki onu diger bireylerle etkilesime gecirir. Bu etkilesim de bireyler arasi
simgeler dizesi olan dille saglanir.®® Hatta insan dili de asarak sozciik otesi
iletisime geger.®* Ornegin ilim ve sanat insanmin sembol iiretme ve soyutlama
ozelliginin bir sonucudur. Ilim ve sanat dnce entelektiiel insanlarin bir et-
kinligi olabilir fakat daha sonra etkilesimle topluma mal olur. Ancak bilim
insan1 ve sanat¢i insanlar arasi etkilesim ve simge alisverisinde en 6nemli
kisilerdir.

Miifessirlere gore isimlerin 6gretilmesinden maksat Hz. Adem’e insan,
hayvan, bitki ve diger canlilarin adlarinin 6gretilmesidir. Zira isimlerin 6gre-
tilmesi sadece basit bir ezber olmayip ayni zamanda insanlarin, hayvanlarin,
bitkilerin ve diger canlilarin belli 6zelliklere gore tasnifi anlamina gelmekte-
dir. Insanin varliklar1 isimlendirmesi ve onlari tasnif etmesi sayesinde hayat
ve doga bir anlam kazanmistir. Bu sayede insanlar, ilah, simge, hayvan, bitki
ve diger varliklarla kendisi arasinda bir degerlendirme yapmstir. Bu deger-
lendirme de {izerine koyarak zamanla insanlarin bilgilerini artirmalarini
saglamstir. Insamin tarihsel siirec icerisinde varlig1 isimlendirmesi, ilmini,
kiiltiiriinii ve sosyal tecriibelerini daha da artirmistir. Insan kendisini, tabiati
siirekli bir sekilde isimlendirmesi ve tasnif etmesi dogaya hiitkmetmesini
saglamistir. Boylece insanlar varlig1 kendilerini merkeze alarak smiflandir-
mislardir.®

Peygamberler, hep var olusu sorgulamislardir. Bunun sonucunda top-
lumlarin tirettigi her tiirli efsane, mit, hikaye ve kahramanliklar da insanin
simge iiretme Ozelliginin bir sonucudur. Her toplumun yazili ya da sozlii
kendine has simgeler sistemi vardir.

Insanda, ebedilik duygusu vardir. Bu duygu onun bazi hatalar islemesine

de neden olmaktadir. Hz. Adem, zellesini bu duygu neticesinde iglemistir.s
Hz. Adem’in yasak agaca yaklasmasina seytan sebep olmustur. Seytan

6 Meltzer Bernard vd., Symbolic Interactionism: Genesis, Varieties an Criticism (London: Routledge
and Kegan Paul, 1975), 36.

64 Zeynel Kiran ve Ayse Kiran, Dilbilime Giris (Ankara: Seckin Yayinlari, 2018), 146; bk. Ismail
Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/558.

6 Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, 101.

66 Taha 20/120.
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onun Oliimstiz olma konusundaki duygusu ve bunun sonucundaki zafiyeti-
ni kullanmigtir. Yiice Allah, yarattigi Hz. Adem ve esini bir cennete yerles-
tirmistir.¢” Onlarin o cennetten diledikleri gibi istifade etmelerine izin veril-
mis ancak bir agaca yaklasmalari yasaklanmistir. Zira bu yasag1 ¢ignemenin
birtakim olumsuz sonugclar1 da olacaktir.®® Hatta onlardan olasi bir diisman
tehlikesine karsi da uyanik olmalar1 istenilmistir.®® Hz. Adem ve esi seytana
inanarak yasak agaca yaklasip hata etmislerdir.” Seytan, onlara fisiltiyla,”
melekler gibi olacaklar1 ve ¢liimsiizliigii ulasacaklar1” ve sonsuz bir miilke
sahip olacaklar1 vaadiyle kandirmistir.” Bu olumsuz davranisiyla onlar 6y-
lece itaat makamindan asi duruma diismiislerdir.”

Yiice Allah, Hz. Adem’i yaratmadan &nce meleklere yeryiiziinde bir hali-
fe yaratacagini bildirmistir. Once melekler, pek ¢ok duyguyla miicehhez
kilinan insanin, bu yetenegini kotii yolda kullanabileceginden endise etmis-
lerdir. Insana gerek olmadigini, kendilerinin pek ¢ok sey igin yeterli oldukla-
rin1 ima etmiglerdir. Yiice Allah, Hz. Adem’e isimleri O0gretmis, sonra Ogreti-
len bu isimleri meleklere arz etmistir. Melekler isimlere bir anlam veremez-
ken Hz. Adem, kendisine Ggretilen isimleri hem soylemis hem de onlara
anlam vermistir. Hz. Adem, isimleri ve anlamlarini bilmektedir.”> Onun
isimleri bilmesi ve onlara anlam yiiklemesi halifelikle yakindan alakalidir.
Zira isimleri bilmeyen ve simge iiretemeyen bir varlik halife olamaz. Daha
sonra Hz. Havva yaratilir. Hz. Adem ve Havva insan olmanin bir 6zelligi
olan karar verme yetisini, iblisin de kiskirtmasiyla, kendilerine gére uygun
bir gekilde kullanmislar ve ilk hatalarini islemiglerdir. Hata islemis olsalar da
bu hata onlarin diisiindiiklerini, tartistiklarin1 ve hayatlari tizerine bir s6z
sahibi olduklarini gosterir. Zaten Yiice Allah da onlarin hatalarina degil,
tovbelerine bakmis, hatanin insani bir 6zellik oldugunu, insanoglunun ilk
davranisinda ortaya koymustur. Zelleyle onlar ilk kez Rablerinin sevgisini
kaybetmenin acisini yasarlar. Ancak o, belli bir siire sonra Rabbinden keli-
meler alarak tovbe etmistir. Bu da onun bilgi elde ettiginin baska bir delili-
dir.

67 e]-Bakara 2/35; en-Nisa 4/1.

68 e]-Bakara 2/35; el-A’raf 7/19.

69 Taha 20/117.

70 Taha 20/115 .

71 Alisi, Mahmtid b. Abdillah, Rithu’l-medni (BeyrGt: Daru’l-Fikr, 1997), 8/146.

72 el-A’raf 7/20.

73 Taha 20/120.

74 Alisi, Rithu’l-medni, 8/147.

75 Taberi, Cdmi‘ii’l-beydn, 1/259; Matiiridi, EbG Manstr, Tevildtii ehli’s-siinne, 1/34; Zemahserd, el-
Kessdf, 1/130; Nesefl, Tefsiru'n-Nesefi, 1/78; Vehbi Efendi, Hiildsatii’l-beyin (istanbul: Ugdal
Negriyat 1966), 1/94.
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5. ISIMLER VE KULTUR

Hz. Adem’in ilk hatasinda goriildiigii gibi 6liimsiizliik arzusu, insan ol-
manin bir 6zelligi ve kiiltiir de bunun bir sonucudur. Kiiltiir cok kompleks
bir yapidir. Kiiltiir ilk insandan bu yana i¢ i¢e ge¢mis islevsel ve tarihi bag-
larla birbirine bagli pek ¢ok unsurdan olusur. Kiiltiiriin olusmasinda en
Onemli arag isimlerdir, isimlerin Hz. Adem’e Ogretilmesidir.” Hz. Adem’e
isimlerin dgretilmesi; ona varlik aleminin tamitilmasi, dili kullanma ve mu-
hakeme etme yeteneginin ortaya ¢ikarilmasidir. Isimler aslinda birer simge-
dir. Bu simgeler ve muhakeme yetenegi ile insan yasak agacta oldugu gibi
Ozglir kararini vermis, sonra bunun yanlis oldugunu anlayinca aklini ve
muhakemesini kullanarak Rabbinden af dilemistir. Bir nevi, irade, akil ve
bilgisinin hakkini vermistir.

isimlerle Yiice Allah, Hz. Adem’e tiim varliklari tamitmus ve onlardan na-
sil yararlanacagini ve onlara nasil davranacagii &grenmistir.”” Sonra bu
isimlerle vahyi alarak ailesine teblig etmistir. Onun ailesi de bir din etrafinda
dogay1 islemeye ve kiiltiir olusturmaya baglamustir.

Vahiy, insanin psikolojik ve sosyolojik varlig1 icin gerekli olan biitiin
inang, deger, norm ve bilgileri icermektedir. Hz. Adem, kelimeleri Ogrene-
rek, onlar1 alarak, bu norm ve degerlerin ¢ekirdegini olusturmustur. Bu bil-
giler, once aileye sonra topluma teblig edilmis, ancak zamanla degisime
ugrayarak farkli inang, deger, norm, simge, dil ve teknolojiyi olusturmustur.
Tarihsel bu siireg, ¢ok gesitli kiiltiir ve milletlerin olusmasina yol a¢gmuistir.

5.1. isimler ve inanglar

Insanlar varolusla ilgili sorular1 ¢ok kiigiik yaglardan itibaren sormuslar-
dir. Felsefe insanin diisiinme ve soru sorma merakindan dogmustur. Za-
manla bu sorular genelleserek toplumsallasir. En ilkelinden en gelismis top-
lumlara kadar her sosyal grup kendine gore varlig1 sorgulamakta ve anlam-
landirmaktadir. Ayn1 zamanda bu sorgulama ve anlamlandirmalar, o top-
lumun tretim iligkilerine de yansimaktadir. Bu iiretim iligkilerinde belli
kimseler, 6ne ¢ikmis, toplumda karar kilic1 olmuslardir. Onlarin kendilerini
toplumun merkezine oturtmalari, nefislerine gore karar vermeleri, baz: in-
sanlar tarafindan memnuniyetsizlikle karsilanmis, farkli gruplarin ortaya
¢itkmasina neden olmustur. Kur'an'in ifadesiyle insanlar onceleri tek bir

76 Taberi, CAmi‘ii'l-beydn, 1/259; Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 1/34; Zemahseri, el-Kessdf, 1/130;
Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 1/78; Vehbi Efendi, Hiildsatii'lI-beyin, 1/94.

77 Kurtubi, Eb( Abdullah, el-Cimi’ i ahkdmi’l-Kur’'dn (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1384/1964), 1/282
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ilaha inanan tek bir iimmet iken daha sonra ihtilafa dismiigler ve farkli
inanglara sahip olmuslardir.”

Tek ilah inancindan ¢oklu ilahlara gegis tarim, hayvancilik ve bilimsel ge-
lismelerle yakindan alakalidir. Tarim, hayvancilik ve bilimsel gelismeler, art1
degeri ortaya ¢ikarmis bu da toplumlarin refah seviyesini artirmigtir. Tarim-
da art1 tirliniin/ihtiyag fazlasinn {iretilmeye baglanmasi, onun idare ve kont-
rol edilme problemini dogurmus bu da iktidar ve biirokrasi mekanizmalari-
nin kurulmasini ortaya gikarmistir.” Tktidar ve biirokrasiye hakim olan belli
kisiler, mele’/toplumun ileri gelenleri olarak adlandirilmis, zamanla mele’
olarak adlandirilan bu grup toplumsal yapiy: ilahi iradeye gore degil de
kendi arzu ve heveslerine gore sekillendirmeye baslamislardir.® Bu ileri
gelenlerin davranislar1 nesilden nesile aktarilarak adet, tore ve inang haline
dontismektedir. Kaynagi toplumun ileri gelenlerine dayanan yeni din form-
lari, begeri dinler, yOonetimin merkezilesmesi, onlara karsi muhaliflerin
olusmasi da ¢ok yapili toplum ile farkl ilahlarin olusmasina neden olmus-
tur.

Her farkli grup varligs, farkli isimlendirmis ve farkli anlamlar yiiklemis-
tir. Bunlarin her biri zamanla kendi 6rgiitlenme sekline gore inang sistemi de
olustururken bir yanda varolusla ilgili de ikna edici agiklamalar arayisina
girmislerdir. Tarihsel siirecte insanin ihtiyaglarini daha ¢ok karsilayan inang
sistemleri ile reklami daha fazla yapilanlar daha ¢ok taraftar bulmustur.

5.2. Isimler ve Degerler

Kiltiirtin en 6nemli bilesenlerinden biri olan inang sistemi, daha ¢ok so-
yut bir diizendir. Toplumda insan davramislari, iyi-kotii, dogru-yanlis, adil-
zalim ve uygun ve uygun olmayan gibi olg¢iitler etrafinda sekillenir. En kii-
cliglinden en biiyligiine kadar her toplum iyilik, dogruluk, adalet, hak, hu-
kuk gibi degerlere 6nem vermek zorundadir. Iki kisi arasindaki toplumsal
iliskilerde bile, belli degerlerin olusturulmas: gerekir. Yoksa toplumsal dii-
zenin saglanmasi miimkiin olmaz.

Toplumda belli degerlerin olusmasi i¢in o degerleri ifade eden kavramla-
rin olusturulmasi yani isimlendirilmesi gerekir. Sadece isimlendirme de
yetmez bu isimlendirme karsiliginda ona belli anlamlarin yiiklenmesi de
gerekir. Isimlendirme ve anlamlandirmanin yaninda tiim bunlarin toplu-
mun tamami ya da genis bir kesimi tarafindan dogru anlasilmasi gerekir.

78 el-Bakara 2/213.

7 Max Weber, Sehir, gev. Musa Ceylan (istanbul: Bakis Yayinlari, 2000), 91, 100; Korkut Tuna,
Sehirlerin Ortaya Cikist ve Yayginlagmas: Uzerine Sosyolojik Bir Deneme (Istanbul: Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1987), 35.

80 Had 11/27.
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Yoksa anlam kargasasina ugranilir. Ornegin Yiice Allah’m, Hz. Adem ve
esini, cennete yerlestirip orada bir aga¢ disinda her seyden istifade edebile-
ceklerini sOylemesi ilahi bir nehiydir.8! Emir ve nehiy kavramlar: bir deger
ifade eder. Yasaklanan sey kotii, emredilen sey iyidir ve burada iyi-kotii
mefhumu ortaya ¢ikmaktadir. Emir ve nehiy, insanin istedigi gibi degil de
bazi kurallara gore hareket etmesi gerektigine isaret etmektedir.

Ademogullarl diinyanin farkli cografyalarina yayildikga fiziki degismele-
ri oldugu gibi zihinsel degismeler de yasamistir. Bu zihinsel degisme isim-
lendirme ve anlamlandirma konusunda agik bir sekilde gortilmektedir. Din
bu cografi uyarlanmay1 Allah’in bir ayeti olarak goriirken, temel inang ve
evrensel insani degerlere miidahaleyi hos karsilamaz. Her toplum, tabiati
doniistiirme faaliyetlerinde ilahi Ol¢iitlere gore hareket etmek zorundadir,
aksi halde -belli dl¢giide toplumsal diizen saglansa da- toplumun her kesimi-
nin her iki yurtta da mutlulugu gerceklesmez.

Degerlerin olusmasi 6énce isimlendirme ile baglar. Isimler zamanla top-
lumun {iyeleri tarafindan ortak anlamlar etrafinda paylasilir. Bu isimleri
kullanim1 ve tekrar1 zamanla gelenek ve goreneklerle degerleri olusturacak-
tir. Degerler bir toplumun kurucu unsurlaridir. Isimler ve ilahi degerler ilk
insanlarin kurucu degerleri olmustur. Eger isimler olmasa idi insanlarin bir
degeri ifade etmeleri veya onun iizerinde uzlasmalari ve tartismalar1 bahis
mevzuu olmazdi. Deger sayesinde toplumlar stirekli anlam iiretir, paylasir.
Degerler ayn1 zamanda degisme 6zelligine de sahiptir.

5.3. isimler ve Kurallar/Normlar

Kiiltiirtin en 6nemli bilesenlerinden biri deger olsa da toplumsal diizeni
saglamada yaptirim giiciine sahip degildir. Geleneksel toplumlarda degerler
belli dlgiide sosyal diizeni saglasa da mutlak anlamda miieyyidesi yoktur.
Toplumsal diizen mutlak olarak belli kurallarla saglanir. Gelismis toplum-
larda ise degerler daha az etkilidir. Dolayisiyla hem geleneksel hem de ge-
lismis toplumlarda deger ve geleneklerin somutlasip normlara doniismesi
gerekir. Normlar toplumda yazili ve sozlii tiim kurallar kapsar. Ahlak ve
hukuk, toplumsal deger ve geleneklerin en somutlasmis halidir. Normlarin
yazili olmasi gerekmez lakin isimlendirilmesi gerekir. Bir toplumda, iyi-
kotii, dogru-yanlis, adil-zalim ve uygun olan-uygun olmayan gibi kavramla-
rin bilinmesi ve bunlara belli anlamlarin verilmesi gerekir. Verilen anlamla-
rin da toplum tarafindan anlasilmasi gerekir. Bu yiizden Yiice Allah, tarih
boyunca bir diizen ve hukuk sistemi getiren peygamberler gondermistir.

81 e]-Bakara 2/35.
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Zira diinyada topluluk halinde yasayan insanlar arasinda arzu ve menfaat
¢atismasinin olmamast miimkiin degildir.8?

Hukuk kuralarinin yazili hale gelmesi kisisel iliskilerle, ahbap iliskileri-
nin ikincil duruma diismesini saglamistir. Hukuk kurallarinin isimlendirile-
rek anlamlandirilmasi, zaman, mekéan ve kisilere gore degismeyecek sekilde
sabitlenmesidir. Isimlendirme de zaten damgalama, sabitleme ve belirleme
anlamina gelir. Osmanli doneminde dini kurallara uymayan bireylere hu-
kuki miieyyide uygulanir. Zira Osmanli devleti biiyiik 6l¢lide din kurallari-
na gore yonetilmektedir. Clinkii dini olarak teskilatlanmig bir devlet ya da
toplum yapisinin disinda kalmak yok olmak ve yalmizliga terk edilmektir.
Glintimiizde ise pozitif hukuk kurallarina gore yazili olarak teskilatlanmis
bir hukuk diizeni vardir. Dini kurallar ve gelenekler etkisini tamamen yi-
tirmese de pozitif hukuka gore daha az etkilidir.

5.4. Isimler ve Teknoloji

Insan, davranislarini siirekli olarak anlamlandiran bir varliktir. Anlam-
landirmak igin de ilk &nce isimlendirmek gerekir. Insamin bu isimlendirme
ve anlamlandirma etkinligi zamanla onun dogay1 doniistiirmesine yol ac-
mugstir. Tabiat, insan i¢in bir simge/isim tiretme alanidir. Miifessirlerin agik-
lamalarinda buna géndermeler vardir.$* Insanin iiretimlerinin gogu da mad-
di anlamdaki degisikliklerdir. Halife olmak, doga {izerinde tasarrufta bulu-
nulmasi, ona hakim olunmasi ve onun yonetilmesidir ki bu da bilgi, yetenek
ve aletlerle gerceklesir.®* Gilintimiiz diinyasinda teknoloji sadece teknik nes-
neler olarak anlasilsa da aslinda teknoloji, onlari {ireten ilim, bilgi, alg, dii-
siince, imal ve degerlerin toplamidir. Nitekim bunu Heidegger (6. 1889-
1976) “teknolojinin teknik fenomenlerle hi¢bir alakas1 yoktur” ctimlesiyle
ifade etmistir.s>

Hd peygamber ile Salih peygamber doneminde oldugu gibi ilk sanat
eserlerinden biri olan kayalar1 oyarak evler ve sanat eserleri yapmak sadece
ihtiyaclar1 gidermek ve ortaya bir sanat eseri koymak degildir. Biitiin bu
eserlerin verilmesi, oncelikle hangi bolgelere yerlesilecegi, hangi kayalarin
oyulacagi, hangi nesnelerden ve hangi nesneler ile bu eserlerin yapilacagi
gibi teknik bilgilere sahip olmay1 gerektirir.

82 Karaman, vd. Kur’dn Yolu, 1/109.

8 Taberi, Cami‘ii’l-beydin, 1/259; Zemahseri, el-Kessdf, 1/130; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 1/78; Vehbi
Efendi, Hiildsatii'l-beydn, 1/94; Matiiridi, Tevildtii ehli’s-siinne, 1/34.

8¢ Vehbi Efendi, Hiildsatii'l-beydn, 1/94.

8 bk. Martin Heidegger, Teknik ve Diniis (Ankara: Bilim ve Sanat Yaylari, 1998).
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Teknoloji, 6ncelikle tekniklere dair bilgiye sahip olmay1 ve bunlarin top-
lum tarafindan onaylanmasi anlamina gelir.8 Dolayisiyla teknoloji bir taraf-
tan da ideolojik bir fenomendir. Teknoloji, donemin o6zelliklerini, sosyal
iligkileri ve iktidar yapilariin da bir gostergesidir. Diger bir tabirle teknolo-
ji, donemin 6zelliklerinin, sosyal iliskilerinin ve iktidar yapilarinin somut ve
islevsel olarak yaratilmasidir. Toplumlar, icinde yasadiklari cografya ve
tarihsel sartlardan oldukga etkilenmektedir. Mesela yazi iki nehir arasin-
da/Mezopotamya’da kullanilmaya baslandiginda ya da ilk icat edildiginde
kil tabletlere, Misir’da papiriise, Mekke ve Medine’de ise taslara, derilere ve
kemiklere yazilmistir. Diger yandan yazi Mezopotamya’da soyutlama harf-
lerden olusurken Misir’da ise resim yazisi/hiyeroglif olarak kalmistir. Fenike
bolgesinde ise glintimiizde kullanilan sembolik alfabeye gecilmistir. Uzak
dogu hala resim yazis1 kullanmaya devam etmektedir.

Kiiltiir ve isimlendirme maddi sartlar1 ve teknolojiyi ¢ok yakindan ilgi-
lendirmektedir. Toplumlarin farkli isimlendirme bigimleri, inang, deger ve
normlar farkli kildig1 gibi teknik nesnelerin de farkli olmasina neden ol-
maktadir. Isimlendirme, teknoloji ve kiiltiiriin en énemli unsurudur.®” Zira
kiiltiir, tabiat1 belli bir felsefeye gore doniistiirmektir. Bu felsefe de belli bil-
gi, yontem ve araglarin ideolojik imgesinden olusur.

5.5. Isimler ve Simgeler

Insan, yasama ilk 6nce soyut bir alemden baglamistir. Cennet ve inanglar
gibi soyut bir dlemden sonra somut bir dleme uzanmistir. Somut alemin en
onemli unsuru teknolojidir. Insanin diinya sahnesine giktigindan sonra icat
ettigi tastan, topraktan, agaclardan veya metallerden yaptig1 aletler, kiiltii-
riin, teknolojinin en somut ornekleridir. Ancak kiiltiir sadece somut nesnele-
ri degil soyut seyleri de icerir.®® Kiiltiirel maddi iiretimler, diisiince, deger ve
yargilar sonucu daha da farkli bir deger kazarur. Kiiltiiriin maddi nesneleri-
nin temsil ettigi soyut isaretlere simge denir. Simgeler temsil ettikleri seyleri
dolayl: olarak anlamlandirir. Ornegin haccin yapildig: yerlerden olan Arafat,
Miizdelife, Mina ve Kabe Miisliimanlar icin sadece bir mekan ya da bir bina
degildir. Buralar bir mekandir ancak mekam asan yonleri vardir ki
Kur’an’da simge anlaminda me’ar/mesair kavramlar: kullanilir.®

Kébe kavrami ile Kabe binasi aymi sey degildir. Kabe binas: belli 6l¢iide
Kébe kavramu ile alakali iken insanlar i¢in ondan daha fazla anlamlar ¢agris-
tirir. Semboller bir inancin, toplum temel kabullerinin yan sira belli kisiler

86 Vehbi Efendi, Hiildsatii'l-beydn, 1/94

87 Vehbi Efendi, Hiildsatii’l-beydn, 1/94; Karaman, vd. Kur’dn Yolu, 1/105.

88 bk. Kroeber ve Kluckhohn, Culture, a Critecal Review of Concepts and Definitions, 311.
89 e]-Bakara 2/198.
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icin de farkli anlamlar igerir. Ornegin Kabe sadik iki haci arkadasi i¢in daha
da farkli anlamlar ifade edebilir. Hatta hacca gitmis bazi kafileler i¢in daha
baska anlamlar da tasiyabilir. Dolayisiyla simgeler belli dl¢iide ortak anlama
sahip olsa da belli dl¢iide de degisken bir anlama sahiptir. Diger yandan
toplumsal degisimlerle beraber simgelerin de anlami degisebilir.

5.6. Isimler ve Dil

Dil, Hz. Adem’in halifeliginin bir sebebidir, bir eseri ya da sonucu degil-
dir. Yani halife olmak icin dil sarttir. Insan dil kabiliyetiyle, konusma yete-
negiyle yaratildig1 gibi ona bazi1 isimler de 6gretilmistir. Miifessirlerin genel
egilimi Hz. Adem’e Ogretilen isimler, konusma araci olan dil ya da dilin
temel sozciikleri olan isimlerdir.® Kurtubi Hz. Adem’e 6gretilenlerin isimle-
ri “Zeyd ayaktadir” ve “aslan atilgandir” gibi ibareler anlamina geldigini
belirtmistir. Buna gore isimler, iletisim aracit dil anlamima gelmektedir.”
Dillerin cesitlenmesi Hz. Adem’e bazi isimlerin 6gretilmesi, biiyiik ihtimalle,
onun da/neslinin de bunlar1 gelistirmesi sonucu olmustur.”? Dil gelistikge
cesitlenmis zamanla da kiiltiirler olusmustur.

Kiiltiir icerisinde simgeler zaman ve mekana gore ya da toplumsal degi-
simlere bagh olarak farkliliklar gosterse de bazilar1 genel nitelikte ya da sa-
bittir. Ornegin bunlar igerisinde dil, toplum igerisinde en nemli sabit simge-
ler sistemidir. Dildeki sozciikler belli bir aksanla ¢ikartilir ve anlamlar1 ko-
nusunda bireyler arasinda ittifak vardir. Dil icerisindeki anlamlar1 karsila-
yan sesler, onu konusulanlar tarafindan olusturulmus ve onlar tarafindan
anlamlidir.®* Ornegin “table” sesi yabanci dil bilmeyen Tiirkler tarafindan
anlami olmayan bir sestir. Ancak bir Ingiliz icin “table”, bir masa ya da bir
masanin karsiligidir, masanin zihindeki imgesidir.

Dil, dogadaki varliklar1 karsilayan ses birimleridir. Bu sesler onlara veri-
len anlamlar karsiliginda bir kiymet ifade eder. Dili konusan fertler ona belli
anlamlar yiiklemistir. Bireylerin belirli seslere, belli anlamlar yiiklemesi dili
ortaya ¢ikarmustir. Yani dilde olusan biitiin anlam ve degerler, toplumsal bir
mutabakatin sonucudur. Dil sayesinde toplumlar ve bireyler duygusal alis-
veriste bulunup iletisim saglarlar.

Dillerde baglica iki kelime ¢esidi bulunur. Bunlar isimler ve fiillerdir. Fiil-
ler mastarlardan tiiremis “bir isin belli bir zaman diliminde gerceklestirildi-

9 Taberi, Cami‘ii’l-beydn, 1/259; Zemahseri, el-Kessif, 1/130; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 1/78; Vehbi
Efendi, Hiildsatii’l-beydn, 1/94; Matiiridi, Teviltii ehli’s-siinne, 1/34; Karaman, vd. Kur’dn Yo-
lu, 1/105.

91 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 1/281.

92 Karaman vd. Kur’dn Yolu, 1/105.

% Emile Benveniste, Problemes de Linguistique Generale (Paris: Gallimard, 1995), 259.
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gini ifade eden eylemlerdir”. Kokenleri mastarlar oldugu i¢in de bunlara
isim menseli anlaminda isim demek de beis olmamalidir. Zira ayette Hz.
Adem’e isimlerin 6gretildiginin bildirilmesi biiyiik ihtimalle kiiltiiriin en
Oonemli unsurlarindan biri olan dil yeteneginin de 6gretilmesidir.

SONUC

Miifessirler, Hz. Adem’e Ogretilen isimleri, yetlerin liigavi anlamina
bagli olarak ya da rivayetlere dayanarak “esyanin adlar1” seklinde yorum-
lamislardir. Onlarin bu ayetlerin anlasilmasina pek ¢ok katkida bulundukla-
11 siiphesizdir. Ancak yaratilistan sonra insanin halifeligi, melekler, iblis,
insanin ebedilik arzusu, iblisin insana diismanhigi ve Hz. Adem’in tovbesi
gibi kavramlarin gectigi bu pasajin teczii olarak aciklanmasi bizce yetersiz
goriilmektedir. Hz. Adem’e 6gretilen isimler konusu, tefsir diginda begeri
bilimlerle de alakali oldugu icin, antropoloji, kiiltiir tarihi, sosyoloji ve tarih
gibi bazi bilimlerin verilerinden de belli 6l¢iide istifade edilmistir.

Kur’an’da arka arkaya ve birbirleriyle baglantili olan “insana verilen ni-
metler, insanin halifeligi, isimlerin 6gretilmesi ve insanin ebedilik arzusu”
kavramlarmin insanin kiiltiir iiretme ve dogay1 doniistiirme melekesi anla-
mina geldigini diisiinmekteyiz. Halife insanin diger canlilardan {istiin mezi-
yetlere sahip olmasi, kendisine sorumluk, yetki ve nimet verilmesi anlamina
gelse de biitiin varliga hitkmeden anlamlarma da gelmelidir. Insan da doga-
y1 doniistiirme 6zelligiyle biitiin varliga hakim olmakta ve kiiltiir iiretmekte;
kiiltiir olusturarak da sembol, dil, deger ve teknoloji iiretmektedir. Bu {ire-
timleri onun dogaya hakimiyetini daha da artirmaktadir. Dolayisiyla isimler,
insan olmanin, diisiinmenin, hafizanin ve kiiltiir {iretmenin kurucu bilgileri
olmalidir. Bakara stirenin 28'den sonraki ayetlerinde ifade edildigi gibi in-
san, Yiice Allah’in nimetlerinden bu sayede daha ¢ok istifade edebilmekte-
dir.

Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesi, ona varlik aleminin tamitilmasi, dili
kullanma ve muhakeme etme yeteneginin ortaya ¢ikarilmas: olmalidir. Hz.
Adem’e Ogretilen isimler, esyanin, nesnelerin adlaridir. Zira bilmek, simnif-
landirmak, kiiltiir ve teknoloji iiretmek isimle baglar. Yiice Allah insanoglu-
nun kiiltiir/medeniyet iiretme kapasitesini sadece isimle sembolize etmistir.
Isimden kasit ismin, ilim, teknoloji ve kiiltiiriin temel tas1 olmasindadir. Zira
isimlerin ogretildiginin bildirildigi ayette ‘;i’&/alleme fiili alem, ilim, alim ve
simge anlamina gelen alemle ayni kokten tiiremistir. Diger yandan bu an-
lamda isme, insanin potansiyel 6grenme, 6gretme ve kiiltiir kapasitesi de
denilebilir. Zira diger canlilar dogar dogmaz nesillerinin biitiin 6zelliklerini
uygulamaya baglar. Insanin ise yiiriimesi fayda ve zararlarini 6grenmesi
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yillar1 alir. Dolayisiyla ayet, insanin 6grenerek ve 0grenmeye muhtag bir
canli olmasina da isaret eder. Bu anlamda isimler, insanin i¢giidiisel degil de
ogrenme ile hareket eden canlilar oldugu anlamina gelir. Insan, egitim ve
Ogretimle ilerleme saglayan ve kiiltiir {ireten bir varhktir. Bilgi, egitim ve
Ogretim insanin maddi-manevi ilerlemesini saglayan en 6nemli vasitadir.
Diger canlilarda bu arag¢ olmadigi icin onlar hep ayrni kalmaktadir.

Hz. Adem’e Ogretilen isimler ve mahiyeti ele alinirken sadece tefsiri bilgi-
lerle ve bazi rivayetlerle yetinilmemelidir. Begeri bilimlerden olan antropolo-
ji, kiiltiir tarihi, sosyoloji, biyoloji, psikoloji ve tarih gibi disiplinlerin verile-
rinden istifade ederek insanin alamet-i farikas: daha belirgin bir sekilde agik-
lanmalidir. Bu sayede insamin diger varliklara kars: iistiinliigi daha da iyi
anlasilacaktir kanisindayiz. Zira insanin diger varliklara karsi istiinliigiiniin
halifelik ile; halifeligin de isimlerle; isimlerin de kiiltiirle; son olarak da in-
sandaki ebedilik duygusuyla yakin bir iligskisi vardir. Zira insanligin tarih
boyunca ortaya koydugu tiim soyut ve somut iiretimler insanin bu 6zellikle-
rinin bir sonucudur.
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Ozet

Bu makale, nlibuvvetin gerekliligini filozof ve kelamci géziinden ortaya koymak igin Farabi ile
Maturidi'nin gorusleri gergevesinde yazilmistir. Farébi'ye gore faal akilla ittisale elverigli her
insan hakim ya da peygamber olabilir. Hakim, Farabi’'nin nibtvvet algisinda énemli bir yer isgal
etmektedir. Gunk( faal akilla ittisal, hakikate ulasmak demektir. Hakim bu hakikati teblig et-
mekle yikumlu dedildir. Peygamber ise bu hakikati insana bildirmekle goérevli kisidir. Farabi her
ne kadar Hakim diye tanimladigi hakikat sahibi ile peygamberi birbirinden ayirsa da onun asil
Uzerinde durdugu Hakim-Peygamberdir. Matlridi de peygamberligi insanin dinya hayati igin
gerekli gormektedir. Allah hikmet sahibidir ve hikmetsiz higbir sey yapmaz. Peygamberlik de
Allah’in hikmeti geredidir. Kelamcilara goére peygamberlik calisilarak elde edilemez ve Allah’in
lutfudur. Maturidi niblvveti sadece ispatla kalmaz, ayni zamanda nubUvvet karsiti géruslere de
reddiye niteliginde cevaplar vermektedir. Makalemizde bu iki dusuntr karsilastirilmis, nibivvet
algilarindaki farkli ve ortak yonleri ortaya konulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Nibuvvet, Hakim, Faal Akil, Farabi, Maturidi

Abstract

This article has been written to assert the necessity of prophethood within the frame of remarks
of an Islamic philosopher, Al-Fardbi and an outstanding theologian, Maturidi. In reference to Al-
Faréabi, each human who is suitable for joining with Active Intellect can become Hakim or prop-
het. Hakim has an important role in sense of prophethood because joining with Active Intellect
means attaining the truth. Hakim is not responsible for declaring the truth. On the contrary,
prophet is in charge of declaring the truth to human. Much as Al-Farabi differs holder of truth,
Hakim from prophet, he essentially emphasises on Hakim-Prophet. Maturidi regards prophet-
hood as necessary for world life, too. Allah gets wisdom and never does anything without it.
Prophethood springs from Allah’s wise. According to theologians, prophethood is a grace from
Allah and it cannot be gained by striving. Maturidi not only evidences the prophethood but he
also refutes opposing views. In this article two philosophers are compared in the sense of prop-
hethood by presenting common and separate aspects.

Keywords: Kalam, Propethood, al-Hakim, Active Intellect, Al-Faréabi, al-Maturidr.

GIRiS

Insanlik tarihinin en 6nemli konularindan biri olan niibiivvet ve bu merte-
benin hakikati gerek filozoflar ve gerekse kelamcilar tarafindan {izerinde
durulan ve dikkat ceken meselelerden biri olmustur. Makalemizde Islam
Felsefesinin onemli filozoflarindan Ebu Nasr el-Farabi (6. 950) ile biiyiik
diisiiniir ve kelamct Ebu Mansur el- Matiiridi'nin (6. 944) niibiivvet algilari-
na deginecegiz. Niibiivvet meselesini Farabi ve Matiiridi ¢ercevesinde ele

almamizin nedeni, bu meselenin birbirinin ¢agdas: iki sahsiyet 6zelinde ve
ayn1 zamanda felsefe ve kelamda nasil ele alindigini ortaya koymak icindir.

Tanr1’dan vahiy almak Farabi’ye gore onun sisteminin énemli bir parga-
sin1 olusturan faal akil ile ittisal kurmaktir. Bu, sadece peygamberlere has bir
ozellik degildir. Bu durum felsefi yetkinlige sahip hakim diye tanimladig:
sahsiyetler i¢in de gegerlidir. Ancak onun “Erdemli Sehri” igin tanimladig:
kisi sadece hakim degil, ayr1 zamanda bir peygamberdir. Ona gore pey-
gamberlik insanlik i¢in ve erdemli bir toplum icin gerekliliktir. Farabi'nin el-
Medinetii’l-fazila adl1 eserinde bahsettigi kisi erdemli 6zelliklerle donatilmas,
ahlakli bir kisidir. Hakim de ona gore faal akilla ittisal eden kisidir. Ona gore
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vahiy sadece dini hakikatin degil, mutlak anlamda hakikatin kaynag1 oldu-
gu icin felsefeyi de icine almaktadir. Faal Akla, “Ruhu’l-emin”, “Ruhu’l-
kuds” isimlerini vermesi ve Hz. Muhammed’i de hakim bir peygamber ola-
rak tanimlamasi din ile felsefeyi uzlastiric bir tavir i¢inde oldugunu goster-
mektedir.

Matiiridi'ye gore ise Allah hikmetsiz bir is yapmaz. Hikmeti geregi pey-
gamberligin olmas: vaciptir. Aklen de miimkiin olarak gordiigii peygamber-
ligin insanoglunun diinya hayatinda Allah’in rizasina uygun olarak yasama-
s1 icin olmasi gerektigini ifade etmektedir. Allah insan1 yaratmis ve asla yal-
niz birakmamistir. Matiiridi niibiivveti kanitlarken ic¢inde yasadigimiz diin-
yay1 goz oniinde tutmustur. Allah bos ve abes higbir sey emretmez. Insanla-
rin da yaptiklar1 hi¢bir amel bosa ¢ikmayacaktir. Onlarin yaptiklarinin karsi-
lig1 oldugunu bildirmesi i¢in peygamberin gonderilmesi gerekir. Ayrica
peygamberlik Allah’in rahmetinin ve fazlinin bir eseridir. Emir, yasak, ha-
ram ve helal kavramlarinin igini doldurmak agisindan da peygambere ihti-
yag¢ bulunmaktadir. Ona gore peygamber birer egitmendir ve insan, nefsinin
bilgisizliginden onlarin egitimi sayesinde kurtulur. Ayni1 zamanda Allah’a
nasll siikredecegimiz ve Ona nasil layik bir kul olacagimizi da peygamberler
araciligiyla 6grenebiliriz.

Genel cergevesini kisaca bu sekilde cizebilecegimiz makalemizin ilk bo-
liimde Farabi'nin felsefi sistemine kisaca atifta bulunarak onun peygamber-
lik kavramina nasil bir anlam yiikledigi ve kendi argiimanlarina gore bu
mertebeyi nasil delillendirdigi {izerinde durulacaktir. Sadece kelami bir
problem degil, ayn1 zamanda felsefi de bir problem olan bu meselenin
Farabi'nin bakis agisiyla nasil sekillendigi ele alinacaktir. Tkinci boliimde ise;
Matiirldi’nin niibiivvet meselesine dair goriislerine yer verilecek ve pey-
gamberligin gerekliligini nasil temellendirdigi belirtilecektir. Degerlendirme
boliimiinde ise; genel olarak ilk iki boliimde ortaya g¢ikan niibiivvet algisi
tizerinde durulacak ve her iki goriisiin bu meselenin anlasilmasi ve temel-
lendirilmesi {izerindeki katkilarina deginilecektir.

1. Farabi'nin Niibiivvet Algis1

Dinin temel ilkelerinden biri olan peygamberlik Farabi'nin nigin ilgisini
¢ekmistir? Bu soruya farkli agilardan cevap bulabiliriz. Niibiivvet insanlik
tarihinde 6nemli ve kayda deger bir yer tegkil eden unsurdur. Farabi de
¢agmin onemli bir meselesiyle yakindan ilgilenmistir. Ayrica yaygin kanaate
gore donemin niibiivveti inkdr eden akimlarina -Berahime-ye -Ebu Bekir
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Razi ve Tbnu'r-Ravendi’yi kapsar sekilde- karsi niibiivvetin varligini ve ge-
rekliligini ispat etmeye ¢alismistir.!

Farabi'nin niibiivvet anlayisin1 anlamak i¢in onun Aristoteles ve Yeni
Platoncu felsefenin etkisiyle kurmus oldugu sistemindeki varlik siralamas-
na kisaca deginmek yerinde olacaktir. Farabi'ye gore varliklar, ay iistii ve ay
alt1 aleme ait olmak {izere iki kategoride simiflandirilir. Bu simiflamada ay
iistii alem maddi olmayan varliklardan olusurken, ay alt1 dlem maddi varlik-
lar1 icermektedir.

Tanr1 varlik siralamasinda ilk sirayr almaktadir. O, zorunlu varliktir.
Tanr disindaki diger varliklar O'ndan zorunlu olarak varlik kazanmakta-
dir.2 Ancak Farabi'ye gore Tanri ile O'ndan varlik bulanlar arasinda zaman-
sal agidan bir oncelik- sonralik s6z konusu degildir. Bu noktada zorunlu ve
miimkiin varlik ayrimina giden Farabi, Tanr1 ile O'ndan varlik bulanlar ara-
sinda ontolojik bir farklilik 6ngormektedir.?

Farabi'nin sisteminde varliklar yetkinlik derecelerine gore hiyerarsi olus-
tururlar. Maddeye yakinlik ve uzaklik, varliklarin bu siralamadaki yerlerini
tayin eder. O, Birinci Varlig1 en miikemmel, var olmada hicbir varliga muh-
ta¢ olmayan, en yetkin, hem akil, hem makul olarak tanimladiktan sonra*
Tanri’nin bulundugu varlik alaninin maddi olmayan varliklardan olustugu-
nu belirtmektedir.> Tanri'nin kendisini akletmesi sonucu asama asama geli-
sen bir siire¢ neticesinde Ikinciler ad1 verilen varliklar (sevaniler) ve faal akil
meydana gelir.

Ikincilerin de kendilerini diisiinmesi ile diger varliklar meydana gelmek-
tedir. Ikincilerin kendilerinden bagkalarimin ortaya cikmasinda ve varlik
vermelerinde Tanr1’'ya muhtag¢ olduklarini belirten Farabi,® onlarin Tanr1'ya
varlik siralamasindaki yakinliklar sebebiyle miikemmel olduklarini vurgu-
lamaktadir. Tanri’dan sonra bunlar ikinci derecede yetkinlige sahiptirler.
Birinciyi diistinmekle en tistiin mutlulugu da tatmaktadirlar.”

Farabi'ye gore gayri maddi varliklar alanindaki varliklar bilfiil akil ol-
duklar igin her kozmik akil kendinden &ncekini diisiiniir ve bu sayede on

1 Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 329-333; flhan Kutluer, Akil ve itikad (Istanbul: iz Yayncilik, 1998), 40-
67.

2 Ebu Nasr Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, trc. Mehmet Aydin v.dgr. (Istanbul: Biiyiiyenay Ya-
yinlari, 2012), 52.

3 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 61.

4 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 47-56.

5 Ebu Nasr Farabi, el-Medinetii'l-fizila, trc. Nafiz Danigman (Istanbul: Miili Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1989), 33.

¢ Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 56.

7 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 57.
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akil ve dokuz goksel cisimden olusan ay {istii dlem tamamlanir. 8 Farabi'nin
sisteminde biiyiik bir 6nemi haiz olan faal akil askin akillarin sonuncusudur.
Yetkinlik bakimindan akillardan sonra gelen gok cisimleri ise kendi arala-
rinda bir siralama olusturur.?

Ay kiiresine kadar devam eden goksel cisimler asamasinda eksikligin ilk
mertebesi baglar. Bu mertebedekiler suret ve maddeden olusan cevherler
gibidir ve bir konu ile bir nefisten olusurlar. Farabi'ye gore onlardaki nefs,
bir konuda var olup kendi 6ziinii ve kendi varligimmn ¢iktig1 Tkinci akil ve
Birinci akli diisiinmekle bilfiil akil olan nefsin de pargasi olur.’® Farabi'ye
gore nefs gok cisimlerinde, hayvanlarda ve insanda bulunur. Ama
Farabi'nin {izerinde durdugu insandaki nefistir. Onun epistemolojik ve dini
acgiklamalarinin vazgecilmezi ise faal akildir. Faal akil, ona gore ay iistii alem
ile ay alt1 alem arasinda iletisimi saglar. Boylece insandaki “nefs” ile ay iistii
alemdeki akillarin sonuncusu olan “Faal Akil”, Farabi i¢in iki onemli kav-
ram olarak kargimiza ¢itkmaktadir.

Ay alt1 alemde varliklar ay {iistii alemdekilerden farkli bir sekilde sirala-
nirlar. Ay iistii alemde en yetkin varlik olan Tanr1’dan baslayan varlik sira-
lamasi, ay alt1 alemde tam tersi bir sekilde islemektedir. Bu alemde basit
olandan daha karmasik ve digerlerine gore daha yetkin olan insana dogru
bir siralama dikkatleri gekmektedir. ' Yani ay {istii alemde Tanri’dan itiba-
ren giderek kaybolan entelektiiel unsur, halkay:r tamamlayarak maddeden
insana dogru ilerlerken tekrar acgiga ¢ikmaktir.!? Entelektiiel belirti maddi
diinyada insana kadar kendini gostermemektedir. Bu asamaya kadar Tanr1
ile iliski pasif ve tek boyutlu iken, insani varlikla birlikte bilingli bir hale
gelir. Insani varligin insaniistii alemle iligkisinde akil ortak unsurdur.?

Insami anlamak ve metafizik alemle iliskisini ortaya koymak icin onun
nefsinin yetilerine deginmemiz gerekmektedir. Farabi’de nefs varligin ilkele-
rindendir ve ona gore bu nefsler semavi cisimlerin, diisiinen canlilarin ve
diisiinmeyen canlilarin nefsleridir. Semavi cisimlerin nefisleri bilfiildir.!4
Fenomenal alemde ise nefsler bilkuvvedir. Insanin nefsi de baslangicta bil-
kuvve iken, asama asama bilfiil hale gelir. Bu durumu gergeklestiren ise faal
akaldir.’s

8 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 34-35.

9 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 57-61.

10 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 57.

1 Yagar Aydinli, Farabi’de Tanri insan liskisi (Istanbul: Iz Yaymailik, 2011), 71.
12 Aydinl, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 79.

13 Aydinh, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 80.

14 Farabi, es-Siydsetii’'l-medeniyye, 37-38.

15 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 40; Aydinli, Farabi'de Tanr1 Insan Iligkisi, 84.
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Farabi'ye gore insani nefs somut olusumlar tizerinde kendisini gosterir.
Bu nefsin ilk yetisi beslenmedir ki bu canli varlik olmanin zorunlu bir sonu-
cudur. Diger bir yetisi olan duyu yetisi ise bes duyu organina yayilmaistir.
Kalpte oturan tek kuvvet ise muhayyile kuvvetidir. Bu yeti duyulur nesnele-
rin ortadan kalkmasiyla verileri depolar.’¢

Diistinme yetisi (el-kuvvetii'n-nitika) ile insan ne yapip ne yapmamasi ge-
rektigini anlar.”” Nazari ve ameli olmak tizere ikiye ayrilan diisiinme yetisi'
insanin basarilarinda da 6nemli yere sahiptir.?

Tahayyiil ve diistinme yetisiyle sik1 baglantisi olan arzu yetisi, biitiin ey-
lemlerde insanin iradesini ortaya koymasinda is gormektedir. Bir uzvumuzu
hareket ettirmede ve bir seyi 6grenmede, insar yetileri ile birlikte harekete
gecirmede biiyiik 6nem arz etmektedir.?0 Insandaki tiim bu nefsani yetiler
birbirleriyle baglantili haldedir. Birinde meydana gelen islev bozuklugu
diger yetilerin de diizgiin ¢alismasini etkileyecektir.

Farabi’ye gore insam insan yapan diisiinme yetisi, 6zii itibariyle fiil ha-
linde degildir. Kendisine yaratilistan da boyle bilfiil akil olmas1 verilmemis-
tir. Faal akil onu bilfiil akil kilar ve diger seyleri de diisiinme giicii i¢in bilfiil
diistiniiliir duruma getirir.?!

Farabi, Faal Aklin insandaki yerini bu baglamda giinese benzetmektedir.
Ona gore nasil ki gilines goze 1s1k verir, goz giinesten aldig1 1s1kla bilfiil go-
ren olursa; ayni sekilde faal akil, insana diisiinme giiclinde tasarladig1 seyi
kazandirmaktadir. Diisiinen nefs (en-Nefsu'n-Nitika) Faal Akl bilir ve boyle-
ce bilkuvve disiiniiliir seyler, bilfiil diistiniiliir olur. Insan bilkuvve akil iken
bilfiil akil olur. Yani ilk basta akil olmadig1 halde akil, makul olmadig: halde
diisiiniiliir ve maddi diizeyde iken ilahi varlik olur.??

Insanin metafizik alemle iletisimi nasil gerceklesmektedir? Farabi vahiy
terimine nasil bir anlam yiiklemektedir? Her insanin faal akilla irtibata gec-
mesi miimkiin miidiir? Bu sorulara verecegimiz cevaplar bize Farabinin
peygamberlik anlayisin1 kavramamizda yardimci olacaktir.

Farabi'nin sisteminde Faal Aklin en son mertebesini olusturdugu varhk
alanindaki soyut akillarin tek tek Tanr1'y1 diisiinmeleri, Faal Aklin maddesi
durumundaki insani aklin da Tanr1'y1 bu sekilde diisiinebilecegi fikrini ak-

16 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 38; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 55.

17 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 37; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 56.

18 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 37.

19 Aydinli, Farabi’de Tanri Insan ili;;kisi, 88-89.

20 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 57; Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 56; Aydinh, Farabi’de Tanr Insan
Iliskisi, 87-88.

21 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 39-40; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 75.

22 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 40.
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limiza getirmektedir.?? Insana bu faaliyetinde etki eden Faal Akla Farabi'nin
er-Ruhu’l-Emin, Ruhu’l Kuds veya aymi derecede melekiit ve buna benzer
isimler vermesi de dikkat cekicidir.2*

Insanin gergek mutlulugu elde etmesi de faal akil sayesinde olur. Farabi
diisiincesinde asil amag insanin gercek mutluluga ulasmasidir. Insan nazari
ve ameli diistince giictiniin yetkinligi i¢in ¢aba harcar ve bu noktada faal akil
ona bir giic verir. Bu gli¢ sayesinde insan ilk bilgileri olusturan ilk makulleri
kavrar.?> Bu kavramayla insan mutlulugu tatmaktadir.

Farabi'ye gore hi¢ kimsenin yonetmesine ihtiyaci olmayan, ger¢cek mutlu-
luga ulasmis, ilim ve marifeti gercek anlamda elde etmis kisi, hem kendi
yapmak zorunda oldugu hem de baskalarina ogretecegi seylerde bunlar
yonetecek giice sahiptir. Ancak bu durum yiiksek yaratilisa sahip kisinin
faal akilla baglant1 kurmasi sayesinde gerceklesir.?6 Farabi'nin bahsettigi bu
kisi, kendi sisteminin biiyiik bir parcasi olan erdemli sehrin reisidir. Bu reis-
te bulunmasi gereken 6zelliklere daha sonra deginilecektir.

Farabi'ye gore insanin bu yetkinlige nasil ve ne sekilde ulasacag1 degis-
kenlik gostermektedir. Her insan ilk diistintiliirleri alma yatkinligina sahip
degildir. Herkes ilk makulleri kavrayip faal akilla ittisal edemez.?” Bu ifade-
ler faal akilla ittisal halinde olmanin, yani vahiy almanin yaratilist uygun
insanlara has oldugunu gostermektedir.?

Bu noktada Farabi’nin vahiy terimine nasil anlam getirdigi onemlidir.
Farabi'ye gore vahiy genel anlamda kisinin faal akilla ittisal halinde olmasi-
dir. Yaratiligca yiiksek yatkinliklara sahip kisi, 6nce miinfail (edilgen-
bilkuvve akil) daha sonra da miistefad akli (kazanilmis akil) elde ederek faal
akil'la baglanti kurmakta ve bu sayede Tanri’dan vahiy almaktadir. Ancak
Farabi vahyin sadece bu yolla degil, muhayyile kuvvetinin etkin hale gelme-
siyle de alinabilecegini ifade etmektedir. O peygamber ile es tuttugu erdemli
sehrin reisini 6yle miitkemmel tasvir etmistir ki, ona gore bu reis muhayyile
kuvveti gayet miitkemmel olandir. Muhayyile kuvveti bu derece mitkemmel
haldeyken faal akildan uyanik ya da uykudayken ilham alan insanin miin-
fail akli miikemmellesir ve o insan bilfiil akil ve makul olur ve kendinde
makul olan seyleri akletmeye baslayinca onda bilfiil akil hasil olur. Bu akil
miinfail akildan iistiin, Faal Akla daha yakin olan miistefad akildir.?

2 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 135.

24 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 36-37.

2% Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 79-80.

26 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 85.

27 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 80-85.

28 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 155.

2 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 85; Farabi, el-Medinetii'l-fdzila, 85.
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Farabi'ye gore faal akil natik iki kuvvete, yani ameli ve nazari kuvvetler ile
muhayyile kuvvetine tesir edince, kisi artik vahiy almaya baslar. Allah bu
kisiye akil araciligiyla vahiy verir ve ondan tasan vahiy Faal Akla, faal akil-
dan miistefad akil araciligiyla tasan vahiy miinfail akla ve muhayyile kuvve-
tine gelir.?

Mubhayyile yetisinin en 6nemli 6zelligi, iliskili oldugu her seyi taklit ede-
rek yeniden tiretebilmesidir. Bu yeti bedenin sureti olmasi sebebiyle bedenle
ve beslenme yetisi ile duyulur malzemelere ihtiyaci agisindan duyu yetisi
ile, gecmise ve gelecege doniik hayal tasarimlarini olusturmaya yardimci
olmasi agisinda da arzu yetisi ile iliski halindedir. Iliski halinde oldugu diger
birimler ise akil ve faal akildir.?! Insandaki muhayyile yetisi {1k Sebebi, soyut
varliklar1 ve maddi alemle ilgili olmayan varliklar1 goriiniisleri en giizel ve
en miitkemmel seylerle ifade ederken, maddi alemle ilgili diistiniiliirleri de
goriiniisii bayag: ve ¢irkin seylerle ifade eder.®? Anlasildig) tizere bu yetinin
gorevi metafizik aleme ait varliklar1 maddi alemdeki varliklara en anlasilir
sekilde ve maddi alemden alinan 6rneklerle ifade etmektir.

Farabi’'ye gore insanin muhayyile yetisinin etkin oldugu baz anlar ve
durumlar vardir. O diistinme, isteme ve duyma kuvvetleri miitkemmel bir
seviyeye varinca, artik gorevlerini yapamayacaklari uyku haline geldikle-
rinde muhayyile kuvvetinin devreye girdigini belirtmektedir. Bu kuvvet tam
bir serbestlige uyku halindeyken ulasir. Muhayyile kuvvetinin daha 6nce de
degindigimiz gibi duyulur nesnelerin goértiniimlerini muhafaza etme, daha
sonra bunlar1 birbirine ekleyip terkip etme ve son olarak da benzetme ve
taklit etme rolii vardir.?® Bu gorevlerini yerine getirebilmek i¢in diger yetile-
rin devre dis1 oldugu uyku hali onun i¢in en verimli anlardir.

Farabi'ye gore peygamberlik muhayyile yetisinin devrede olmasini ge-
rektirir. Birinci diizeydeki vahiy alma faal akilla “ittisal” ile gergeklesirken,
ikincisi Faal Aklin kisiyi ge¢mis ve gelecek hakkinda aydinlatmasidir ki
peygamberlik budur. Ancak onun vahiy anlayisin birinci diizeydeki ittisal
hali ortaya koymaktadir.** Muhayyile melekesinin uyanikken faal akilla
iletisime gegerek felsefi bir takim hakikatlere ulasmas1 durumu, faal akilla
ittisal halinde etkin bir sekilde ¢aligmasi, peygamberlik misyonunun gercek-
lesmesi igin sarttir. 3% Ciinkii peygamberlik kisinin faal akildan aldiklarin

30 Farabi, el-Medinetii'l-fdzila, 86.

31 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 142-143; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 73-74.

32 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 74-75.

3 Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 71-72.

3 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 156.

3 Hidayet Peker, “Farabi ve Ibn Sina’nin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevas1”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17(1) (2008): 169.
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ifade etmesini gerektirmektedir. Ona gore muhayyile kuvveti mitkemmelin
son haddinde olan insan uyanikken dahi faal akildan var olan ve gelecekte
olani alir ki bu mertebe en yiiksek mertebedir. Yine Farabi bu durumda
peygamberde uyku ile uyaniklik halinin farksizlastigini ifade etmektedir.3¢

Farabi bu ayrimu yaptiktan sonra EI-Medinetii’l-fdzila adli eserinde hakim
ve filozof ile peygamber arasinda fark olduguna deginmektedir. Ona gore
vahiy faal akildan miinfail aklina tasinca kisi hakim, filozof ve akil erbabin-
dan olurken muhayyile kuvvetine tasinca peygamber olmaktadir.?”

Bu ifadeler bize filozofun da vahiy aldigini, ancak peygamberligin gerek-
tirdigi; aldigr vahyi aktarma (teblig etme) gorevinin filozof igin gecerli ol-
madigini gostermektedir. Cilinkii muhayyile kanaliyla vahye nail olan pey-
gamber, Faal Aklin ilham ettiklerini sembolize etmelidir.

AAAAA

olmas1 ve en son teorik aklin elde edilmis olmas: vahiy almak i¢in sartken,
muhayyile yoluyla gerceklesen vahiy akisinda bdyle bir sart goziikmemesi 3
peygamberligi maddi bir alana ait bir yetiyle sinirlayarak onu filozoftan
daha asag1 bir mertebeye mi indirmektedir?

Filozof es-Siyasetii’l-medeniyye ve el-Medinetii’l-fizila adl1 eserlerinde faal
akilla baglant1 kurarak vahiy alan kisinin hem yaratilisca iistiin hem de ken-
dinde var olan yetilerini en iyi sekilde kullanan birisi olmasi gerektigini
belirterek Erdemli Sehrin Erdemli Reisinin -onun tabiriyle Ik Bagkanin- tani-
min1 yapmaktadir. Bu tanimda Farabi hem filozofun hem de peygamberin
Ozelliklerini bir araya getirmektedir. Farabi’'nin daha once degindigimiz
peygamber ve filozof tanimlarinda, filozofun entelektiiel anlamda peygam-
berden iistiin oldugu fikri ortaya gikarken, Ilk baskan igin ifade ettigi dzel-
likler bir filozof —peygamber diisiincesine de sahip oldugunu ve boylece dini
ve felsefi hakikatin birligini ortaya koymak istedigini de aklimiza getirmek-
tedir. Bu baglamda filozofumuzun filozof, peygamber ve filozof-peygamber
tanimlamalarina sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Farabi’'ye gore peygamberlik Tanr1'nin miidahalesi ile ger¢ceklesmez. Faal
akilla ittisal haline gegebilecek yetenegi olan kisiye peygamberligin verilme-
si Tanri’'nin adaleti geregi zorunludur. Ayrica yaratilisi uygun her insan
Farabi'ye gore gerekli ve yeterli zihin egitimi ile miistefad akil seviyesine
ulaginca faal akil zorunlu olarak o kisiye vahyeder.® Insanin vahiy alma
siirecinde metafizik alemle arasindaki ontik farklihigin ortadan kalkmas:

3 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 76-78.
37 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 86-87.
3 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 152.
3 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 155.
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gerekir. Bu farkin ortadan kalkmas: metafizik bir ilke sayesinde gerceklesse
de siirecin geri kalan kisminda insan etkilidir. Bu a¢idan Tanrisal iradenin
vahiy akisina miidahalesi yoktur. Yani Farabi'ye gore elverisli olan her insan
vahiy alabilecek pozisyona sahip olabilir. Ona gore bu agidan vahiy sadece
dini hakikatin degil, mutlak anlamda hakikatin kaynag1 oldugu icin felsefeyi
de kapsamaktadir.® Felsefi anlamda bu durumu daha net aciklayabildigimiz
halde ayni1 durumu peygamberlik i¢cin bu kadar net séyleyemiyoruz. Ancak
en azindan Farabi'nin peygamberligi Tanrisal bir miidahale olarak gormedi-
gini sdyleyebiliriz.4!

Uzuvlar saglam, hafizasi kuvvetli, uyanik ve zeki, giizel konusma yete-
negine sahip, 6gretme ve 6grenmeyi seven, diinyevi arzulardan sakinan,
dogruluktan, ulu ve ululuktan yana, adil, mutedil bir mizacta, biiyiik ve
saglam bir iradeye sahip ve olan bir ilk-bagkan tanimiyla # ve bu kisiyi pey-
gamberle 6zdeslestirmesiyle*® Farabi, niibiivvetin tam olarak kesbi olmadi-
g1, ama zihinsel bir egitim ile birlikte faal akil ile aradaki perdenin kalkti-
gin1 ifade etmistir.

Ozetleyecek olursak; Farabi'nin teorisinde Tanri’nin yaratmas: sudur
modeli gercevesinde sekillenmektedir. Tanr1 kendi zatini, var olanlarin faili
olarak bilmesiyle onlar1 var etmis olmaktadir. Bu modelde Tanr stirekli
olarak aleme ve varliklara miidahale etmez. Zorunlu ve miikemmel bir var-
lik olarak biitiin nesnelerin ve olaylarin sadece belirleyicisidir. O, Tanr1'y1
evreni aciklarken stirekli olarak kullanir ama tabii varligin kendi nedenselli-
gi icinde aciklanabilecegini de ifade etmekten geri durmaz. Tanr1'y1 bu bag-
lamda isin i¢ine dahil etmemesi dogal olarak onun peygamberlik algisini da
etkilemistir.#

Faal aklin iki yolla yani ittisal, gecmis ve gelecek hakkinda bilgilendirme
anlaminda insani etkiledigini tekrar hatirlayacak olursak; bu baglamda
Farabi peygamberligin de iki yolla gergeklesecegini diisiinmektedir. Metafi-
zik aydinlanmaya entelektiiel donamima sahip olmadan sadece tahayyiil
giicii ile sahip olunan peygamberlik ve entelektiiel bir asama kaydedilerek,
filozofik bir yetkinlik ile elde edilen bir peygamberlik. Onun bu smiflandir-
malari ile ilgili olarak bir Peygamberlik hiyerarsisini kastetmis olabilecegini
de sOyleyebiliriz. 4 Farabi’nin dini igerikli ve entelektiiel vahiy anlaminda
yaptigi bu ayrim, Aydinli'ya gore onun dogrudan dile getirmedigi, ama

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 136.
4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 155.
42 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 87-89.

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 17.

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 74-75.
4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 156.
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muhtemelen goz oOniinde bulundurdugu geleneksel resul-nebi ayrimina
dayanmaktadir. Resul ve nebinin Farabi'nin Ilk Bagkani ile aym kisi oldugu-
nu disiiniirsek, resul olan peygamberin teorik yetkinlige sahip bir filozof
oldugunu ifade edebiliriz. Ilk-bagkanin g¢izmis oldugu teorik gercevenin
takipgisi ve yorumcusu olarak da nebiyi gosterebiliriz.4

Farabi i¢in peygamberlik, ister entelektiiel gelisim iizerine ister muhayyi-
le giicii {izerine temellendirilsin, asgari diizeyde muhayyile giiciinii gerekti-
rir. Ancak muhayyile yetisinin bedene hizmet eden, duyu ile akil arasinda
var olan bir yeti oldugunu g6z oniine alirsak tahayytiliin ferdi bir tecriibe
niteligi tasidigini da soyleyebiliriz.#” Bu agidan Farabi'ye gore din felsefe ile
simirlanmis ve felsefi hakikatlerin sartlara gore yorumlanmis halini olustur-
maktadir.*® Farabi'nin bu sdylemleri onun felsefeyi dinden daha {istiin say-
dig1 fikrini akla getirmektedir. Ibn Tufeyl Hayy Bin Yakzan adli eserinde
Farabi'nin niibiivveti muhayyile kuvvetine mahsus kildigin1 ve bu sebeple
felsefenin niibiivvetten daha efdal oldugunu soyleyerek hataya diistiigiinii
ifade eder.® Farabi belki de boyle bir anlamadan uzaklasmak icin felsefe ve
dini bir sekilde uzlastirarak her ikisinin de ayni kaynaktan yani faal akil
yoluyla Tanr1’dan geldigine isaret etmektedir.

2. Matiiridi’nin Niibiivvet Algis1

Matiiridi'nin peygamber algisini, muarizlarinin niibiivveti inkar etmeleri
ya da kabul etmekle birlikte peygamberligi Kur’ani yaklasimin disinda konu
edinmeleri biiyiik oranda etkilemistir. Matiiridi’nin niibiivvet algisina gec-
meden Once onun “vahiy” terimine nasil bir anlam yiikledigine bakmak
yerinde olacaktur.

Matiiridi'ye gore vahiy “kalbe siiratle atilir, islenir ve ne oldugu hisse-
dilmeden kalbe yerlestirilir.”5° Bu anlam1 baglaminda o, vahyi farkli katego-
rilere ayirmaktadir. {lki “niibiivvet vahyi”dir ki melek vasitasiyla peygam-
berlere bildirilir. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla ya perde arkasindan ko-
nugur. Yahut vahyedilmesini diledigi seyi izniyle vahyeden bir el¢i vasitasiyla...”
ayetinde> belirtilen elg¢i ifadesi bu vahiy ¢esidine muhatap olan elgidir. Di-
geri “isaret vahyi”dir ki Zekeriya peygamberin kavmiyle isaret yoluyla an-
lagtigini belirten “... Zekeriya mabedden kavminin karsisina ¢ikti ve onlara ‘Sabah

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 191.

47 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 159-162; Kutluer, Akil ve Itikad, 91.

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 162-163.

49 Muhammed Ibn Tufeyl, Hayy bin Yakzan, trc. Babanzade Resid (Istanbul: Etkilesim Yayinlari,
2006), 19.

50 Ebti MansGr Matiiridi, Te vildtii’l-Kur 'dn (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 8: 140.

51 Sura 42/51
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”

aksam Rabbinizin simrsiz kudret ve yiiceligini amn’ diye isaret etti.” ayetinde
karsimiza ¢ikar.52 Onun “ilham vahyi” olarak adlandirdig: vahiy ise Allah'in
bal arisina vahyettigini belirten "Rabbinin ariya 'Daglarda, agaclarda ve insanla-
rin hazirladiklar: kovanlarda kendine yuva edin.” diye vahyettigini ... diisiiniin.”
ayetinde® ve Hz. Musa’'nin annesine vahyettigini gosteren “Ve bunun icindir
ki( Musa dogdugu zaman) annesine: * Onu bir siire emzir diye ilham ettik.”...”%
ayetinde anlamini bulmaktadir. Matiiridi ilhami da vahiy olarak adlandirir.
Ciinkii ilham da tipk1 vahiy gibi hizli bir sekilde gerceklesmektedir. Ancak
o herkes icin ilhamin bir bilgi vasitasi olmadigini da belirtir.> Gizlilik vahyi
olarak adlandirdig: vahyi ise “Béylece her peygambere, insan ve cin seytanlarin-
dan bir diisman kildik. Onlardan bazisi bazisim aldatmak icin yaldizli sozler vahye-

der/fisildar.”>7 ayeti ile 6rneklendirir.

Matiirldi’nin vahiy tanimlarindan anlasilacag iizere risalet olmadan va-
hiyle muhatap olmak miimkiindiir. Yazimizin sinurlar: ve konusu nedeniyle
Matiiridi'nin sadece “ vahiy “ terimine nasil anlamlar yiikledigine deginmek
yeterli olacaktir. Ciinkii yazimizin odaklandig1 nokta onun Islam’m temel
unsurlarindan olan niibiivvete nasil yaklastigidir.

Matiiridi Allah’in yarattigi her seyde hikmeti gozettigini ve hikmetinin
her seye sirayet ettigini ileri siirerek Allah’in biitiin eylemlerini hikmet kav-
rami gercevesinde diisiinmekte ve anlamlandirmaktadir. Ona gore Allah bos
ve abes bir is yapmaz ve insana da bos ve sonugsuz hig bir sey emretmez.5
Onun hikmeti geregi olan niibiivvet olmasayd1 bu alem hikmetsiz olurdu ki
bu da rublbiyyete aykir1 bir durumdur.* Bu nedenle Allah’in peygamber
gondermesi de bu baglamda ele alinmasi gereken bir konudur.

Allah “Biitiin bu elgileri giizel haberlerin miijdecileri ve uyaricilar olarak gon-
derdik...”®" buyurmustur. Bu ayete gore Allah peygamberleri, itaat edenleri
cennetle miijjdelemek ve isyan edenleri cehennemle uyarmak icin gonder-
mistir. Bu durum bize Allah’in her isinin hikmet tizere oldugunu ve pey-

52 Meryem 19/11

5 Nahl 16/68

54 Kasas 28/27

55 Eb{i Manstr Maturidi, Te vildtii’l-Kur dn (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 6: 182.

5% Ebti Manstr Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yaynlari, 2013),
45; Hiilya Alper, Tmam Maturidi’de Akil-Vahiy fli;:kisi (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 101.

57 Enam 6/112

58 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 97,118.

% Ebi Manstr Matiirldi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Dariil-Kiitiibii'l-
Ilmiye, 2005), 1I: 189.

60 Nisa 4/165
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gamberlerin de insanlar1 sonucu olmayan hig bir seye ¢agirmayacagini belir-
tir ki, Matiiridi'ye gore sonugsuz her is abestir.®!

Matiiridi niibiivveti Allah’in rahmetinin ve fazlinin bir eseri olarak gor-
mektedir. “Biz seni yalnizca, biitiin dlemlere rahmetimizin bir isareti olarak gon-
derdik.” ayeti Allah’in peygamber gondermesinin katindan bir liituf oldugu-
nu gostermektedir.®? Matiiridi’'ye gore Allah “Biz elgilerimizi yalnizca miijdeci
ve uyarici olarak gondeririz...” ayeti ile insanlar i¢in bildirilen emir ve yasakla-
rin peygamberlerin kendi tasarruflari neticesinde ortaya ¢ikmadigimi bildir-
mistir. O bu ayette peygamberlerin tebligle gorevlendirildiklerini ifade et-
mektedir.5

Matiiridi'ye gore Allah’in koymus oldugu emir ve yasaklar ile helal ve
haramlarda insanlarin birbirlerine ait olana saygi duymalar1 agisindan hik-
met bulunur. Insanlar arasi iligkilerin adalete ve kanuna uygun olmasi
agisindan bu 6nemlidir. Emir ve nehiyler hikmetin bir geregidir. Ciinkii
Allah insanlar1 en giizel bicimde yaratmis ve kdinati insanin emrine vermis-
tir. Insan akill bir varliktir ve akli sayesinde dogruluk ve adaleti giizel, zu-
liim ve yalani da cirkin olarak adlandirmaktadir. Insanlara bu adlandirmada
akillar1 yaninda peygamberler de yardimci olur ve insanlarin davranislari-
nin tam olarak 6vgiiye layik olmasinda onlara yol gosterir. Bu durum
Matiiridi'ye gore peygamberligin mevcudiyetine hitkmetmektedir. Ayrica
Matiiridi'ye gore insan, nefsinin sebep oldugu bilgisizlik ve hoyratliktan da
ancak peygamberin egitimi ile kurtulabilir.s> Insan her seyi tecriibe edemez.
Zararli ve zararsiz olan her seyi bilme imkani olmadig: i¢in kendisini bu
konuda bilgilendirecek bir kisinin varligi gerekli olmaktadir. Bu kisi
Matiiridi’ye gore peygamberdir.®

Allah insanlara ihtiyaglari, menfaatleri ve hidayeti i¢cin de peygamber
gondermistir.?” Cesitli sanat ve mesleklerin 6grenimi, nesnelere ait isimlerin
Ogrenilmesi, insanlar icin yaratilmis hayvanlarin egitimi ve onlardan nasil
faydalanilacag: gibi hususlarin temel ilkelerini akilla degil, peygamberin yol
gostermesi ve dgretimi ile dgreniriz. Insanlarin bilmedikleri konularda daha
tecriibeli insanlara damigmalar: akli bir gerekliliktir. Bu durum Matiiridi’ye
gore goriisiine bagvurulan kisilerin peygamberler aracilig: ile bazi ilimlerden

61 Eb{i Manstr Maturidi, Te vilatii’l-Kur dn (istanbul: Mizan Yaynevi, 2005), 4: 112.

62 Eb(i Manstr Maturidi, Te vildtii’l-Kur dn (1stanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 9: 417; Ebit Manstir
Mattiridi, Te vilatii’l-Kur 'dn (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 3: 183.

63 Eb(i Manstr Maturidi, Te vilatii’l-Kur dn (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 5: 68.

64 Matliridi, Kitibii't-Tevhid, 272-273.

65 Maturidi, Kitibii’'t-Tevhid, 274-275.

66 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 276.

o7 Ebi Manstr Matiirldi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Dariil-Kiitiibii'l-
Ilmiye, 2005), IX: 191.
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haberdar olduklarini gostermektedir.® Allah’in nimet ve liitfuna kars: siik-
retmemiz, nankorlitk etmememiz de aklen bir gerekliliktir. Ancak bu siikriin
Allah’a layik sekilde nasil yerine getirilecegi ise yine bize Allah tarafindan
gosterilmistir. Bu da peygamberligin varligini aklen zorunlu kilmaktadir.®

Allah insanlar1 diger canlilardan farkli imkanlarda ve yeteneklerde ya-
ratmistir. Bu sebeple insan kulluk etmekle yiikiimliidiir. Ancak insanin Al-
lah’a nasil kulluk edecegini agiklayacak bir dgreticiye ihtiyact vardir.” Insan-
lar arasindaki anlasmazliklarin, ¢okiintiiye ve toplumda bozukluga yol ag-
mamast igin insam yaratilis amacina uygun bilgiye ulastiracak bir kisiye de
gereksinimi vardir ki insan akli bunun bir gereklilik oldugunu bilir ve bir
peygamber fikrini de onaylar.”

Diinya mesgaleleri, insanin yapisindaki sikintilar, nefsani duygularin
egemenligi, diinyevi emel ve lezzetler insanin gizli ve acik gercegi kavrama-
sindan alikoymaktadir. Bu durumda gergege kilavuzluk edecek birine ihti-
ya¢ duyulmaktadir. Ayrica insan akli diger organlar1 gibi sinurli, hasarli ola-
bilir. Hatta bazen kavranilmasi gereken seyler karmasik ve anlasilmas: zor
da olabilir. Niibiivvet bu durumda da zorunlu hale gelmektedir.”

Insan duyu yoluyla algiladiklarinin disinda nesneler ve olaylar hakkin-
daki bilgiye istidlal ve haber vasitasiyla da ulasir. Bilindigi gibi Matiiridi
duyu organlari, istidlal ve haberin bilgi kaynag1 olacagini ifade etmektedir.
Dumanin ates, aydinhigin giines ile baglantisini istidlal yoluyla bulan insan;
cins, fasil ve nevilere, ayrica tip, sanat savas ve benzeri durumlar, emir, ya-
sak, mubah ve haram gibi hallere de haber vasitasiyla ulasabilir. Risalet bu
durumda bir kez daha giindeme gelmektedir.”

Matiiridi’ye gore aklen niibiivvetin varligi gerekli olmasaydi bile, Al-
lah’in liituf ve keremi agisindan gergeklesmesi yerinde olurdu. Insan aklinin
simirliligl, insanlari uyarma, onlara hatirlatma, nefsani arzularin akla ket
vurmasini énlemek ve insanlara ebedi hayatin kolaylik ve zorluklarini an-
latmak amaciyla peygamberler gonderilmistir.” Bu agidan Matiiridi de tipk
Farabi gibi peygamberlerin insanlarin miisahede edemedigi seyleri insanlara
anlatmak, agiklamak ve ilahi olani sembolize etmekle gorevli oldugunu be-
lirtmektedir. Matiiridi uygulayacaklar1 hukuki ve sosyal diizeni olmayan
toplumlarin ayakta durmasinin zor olacagini, bu tiir toplumlara yol gostere-

68 Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, 277.
6 Mattirid1, Kitdbii't-Tevhid, 278.
70 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 278.
7 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 279.
72 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 280.
73 Mattirid1, Kitdbii't-Tevhid, 280-281.
74 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 282-283.
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cek birinin olmasi gerektigini belirtir ki o kisi Allah’in insanlar1 yaratmasiyla
onlar i¢in baris1 ve huzuru saglamaya yonelik bir yontem de belirledigini
bilen bir kisidir.”

Gortildiigi gibi Matiiridi peygamberligin gerekliligini insan yasamindan
ornekler sunarak kanitlamaktadir. Ona gore bu 6rnekler niibiivvetin varligi-
n1 zorunlu kilar. Ciinkii insanin bir peygamberin kilavuzluguna olan ihtiyaci
insanlik tarihinde izlerini bulabilecegimiz bir gercekliktir. Konuya bu ag¢idan
yaklagan Matiiridi’ye gore sosyolojik realiteler bu anlamda niibiivveti ispat
etmektedir. Ayrica peygamberlerin niibiivveti ve 6zellikle de Hz. Muham-
med’in peygamberligi onlarin sahsi, hissi ve akli mucizeleri ile de sabit ol-
maktadir.”e

Matiiridi Kitabu't-Tevhid adl1 eserinde niibtivvet fikrini kabul etmeyen ki-
sileri gruplara ayirmistir. Ona gore bu gruplar sunlardir: a) Yaraticiy1 inkar
edenler b) Yaraticiy1 kabul edip buyrugu ve yasagi olabilecegini kabul etme-
yenler ¢) Bunu da benimsedikleri halde insan aklinin tek basina yeterli olup
risaletten miistagni kilinacagini zannedenler d) Risalet iddiasinda bulunan
kisinin gosterecegi mucizeleri kahinlerin, sihirbaz ve gozbagcilarin fiillerine
denk tutanlar e) Niibiivvet iddiasinda bulunan kisilerin gosterdikleri olaga-
niistli goriiniimlii olaylar karsisinda muhataplarinin aciz kalmasini onlarin
bu tiir fiillerin gerektirdigi egitim ve aliskanligin bulunmayisina baglayan-
lar.”7 Matiiridi niibiivvetin ispatina yonelik ¢alismalarinda karsit gortislere
de deginmistir. Niibiivvet meselesine kapsamli olarak yer verdigi bu eserin-
de reddiyelere vermis oldugu yanitlarla niibiivveti hem ispat etmeye c¢alis-
mis hem de gerekliligini ortaya koymustur. Matiiridi niibiivvet karsitlarinin
mucizeyi peygamberligin delili olarak gormemeleri {izerine mucizeyi hem
uluhiyyetin hem de niibiivvetin ispat1 olarak gostermekte gayret gostermis-
tir.78

Matiirldi mucizenin kehanet ve sihirle es tutulmasina da karsi ¢iktigim
belirtir. Ebu Isa el- Verrak’a nispet ettigi bu fikre Ibnu’r-Ravendi’den aldig:
orneklerle cevap verir.”? Ayrica Matiiridi Berahime'nin niibiivvetin hikmetli
bir is olmadig1 goriisiinii reddettikten sonra,% Mu'tezile'nin Allah'in kullar

75 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 284.

76 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 307-308.

77 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 271.

78 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 272.

79 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 295-307.

80 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn, 2005, 8: 283.
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iizerinde en aslah olani yaratmas: vaciptir®! goriisiine binaen niibiivveti Al-
lah’a vacip kilmalarini da reddeder. 8

SONUC

Iman, Yaraticinin insana y&nelik bir mesaji oldugunu kabul etmekle bag-
lamaktadir ve bu mesaji getiren, sahsinda uygulayarak muhataplarini da bu
konuda egiten peygamberlerdir. Allah bu sekilde insan hayatina miidahale
eder. Bu durum ozgiirlitk ugruna miicadele veren insanoglunu giiniimiizde
daha ¢ok ilgilendirmektedir.®* Niibiivvet hakkinda yazilip ¢izilenler ya ta-
mamen akli temel alarak gerceklestirilmis ya da bu konuda Kur’an temelli
ve ayetlerden yola ¢ikarak deliller 6ne siiriilmiistiir.

Kelama kimligiyle Matiiridi ve bir Islam filozofu olarak Farabi kendi
terminolojileri ¢ercevesinde niibiivvet konusuna egilmislerdir. Niibiivvetin
gerekliligini ve aklen ispatin1 kendi alanlarina 6zgii tanimlarla aciklamaya
caligmiglardir.

Farabi Aristo’dan etkilendigi sisteminde peygamberlige onemli bir yer
ayirmistir. Onun felsefesinde Islamiyet’in inang esaslarindan biri olan pey-
gamberlik alisilmisin disinda bir anlama kavusmustur. Metafizik alemle
iletisime ge¢mek icin faal akilla ittisali sart kosan Farabi, Faal Akli Cebrail
olarak isimlendirmistir. Bu isimlendirme onun Islamiyet ile bagdasan bir
yaklasim icinde oldugunu gosteren bir gabasi olarak goriilebilir. Kullandig:
terimler her ne kadar niibiivvetin kelami aciklamalarina yabanci olsa da
peygamberligi ispat etmesi ve akli olarak temellendirmesi g6z ardi edilme-
yecek bir gergekliktir.

Bilindigi gibi Farabi, faal akilla ittisal anlamindaki iletisimi iki kisi 6ze-
linde agiklar. Ona gore bu kisiler; faal akilla ittisal halinde olan ve ondan
ilham edilenleri teblig etme yiikiimlil{igii olmayan hakim ve asli gorevi
teblig olan peygamberdir. Hakimin ulastig1 hakikatler Tanri'nin teyidinden
gecmez. Peygamberlerin ise toplumsal anlamda bir sorumlulugu ve baglayi-
clig1 vardir. Matiiridi’nin de {izerinde sikca durdugu gibi onlar, mucizelerle
desteklenir ve onlar siirekli ilahi bir gozetim altindadirlar.®* Hakimler de
hakikatleri elde etme bakimindan rehberlik edebilirler, ama peygamberlerin
ayni zamanda model olarak yasantilari insanlar1 baglayici bir rol oynar.®

81 Kadi Abdul Cabbar, Serhu Usuli’l-hamse, thk. Abdu’l-Kerim Osman (Kahire: Mektebetii Veh-
be, 1988), 357-358.

82 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 2005, 1I: 219.

83 Bekir Topaloglu, “Ebu Mansur El-Maturidi'nin Kelami Goriisleri””, imam Maturidi ve Maturi-
dilik (Ankara: Otto Yayincilik, 2011), 205.

8 Biilent Sonmez, Peygamber ve Filozof (Ankara: Aragtirma Yaymlari, 2002), 106.

8 Sénmez, Peygamber ve Filozof, 114.
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Farabi her ne kadar hakim ile peygamber arasinda bir ayrim goézetse de
onun asil {izerinde durdugu hakim bir peygamberin varligidir. Farabi faal
akildan insana feyezan eden bilgi, ilham ve vahiyden birini filozofa digerini
peygambere has kilmaktadir. Onun resmini ¢izdigi ya da kastettigi ve Tlk-
bagkan olarak da isimlendirdigi peygamber felsefi bir bilgi donanimina sa-
hip tahayyiil giicti miikemmel bir insandir. Ciinkii o, peygamberligi saglay1-
a vahyin gergeklesmesini miistefad akil mertebesine ermek gibi entelektiiel

”

bir yetkinlik sartina baglar. 8 Kur'an'da ”...iclerinden kendilerine Allah’in
mesajlarint aktaran, onlar1 arindiran, ilahi kelam ve hikmeti 6greten bir peygamber
gondermistir ki...”%” ayeti bize peygamberin sadece ilahi olanla iletisime geg-
medigi, ayn1 zamanda Farabi'nin de {izerinde durdugu gibi bir hakim pey-
gamber gorevi listlendigini vurgular.

Farabi'nin felsefesinde mutluluk 6nemli bir yer isgal eder. Peki Farabi ni-
¢in erdemli sehri icin ya da gercek mutluluk i¢in hakim ya da filozofu yeterli
gormemistir? Ona gore peygamberlik, vahyi aldig1 sekilde diger insanlara
ulastirmaysi, onlarin géziinde somutlastirmayi ve yasanilabilir hale getirmeyi
amaglayan bir vazifedir. Bu da ancak insan nefsinin tahayyil yetisi ile
miimkiin hale gelir. Bu nedenle de peygamberin toplumsal bir gorevi ve
sorumlulugu vardir.

Farabi'ye gore peygamberin asil gorevi makul olan seyleri insani varlik
alanina indirmesi ve insanlar icin anlasilmasini saglamaktir. Uygun mizaca
sahip olmas1 bakimindan peygamberlik ¢alisarak elde edilen bir olgu degil-
dir. Sadik riiyalar vasitasiyla da elde edilen hakikat, faal akildan gelen bilgi-
nin hayal giliciiniin temizligine ve berrakligina bagli olarak peygamberler
tarafindan somutlastirilir ve insanlara aktarilabilir.

Ayrica Farabi'nin iistiin meziyetlerle donattig1 Ilk-baskan kolay bir sekil-
de Hz.Muhammed’le iligkilendirilebilecek niteliktedir. Grek felsefe mirasin-
dan ortaya gikan bir modele Islami bir unsurun eklenmesi, peygamberlik ve
filozoflugun ayni sahista toplanmasi yaklasimi Farabi'nin basarisini gozler
ontine sermektedir.88 Onun her iki hakikati tek bir sahista birlestirmesi, ha-
kikatin birligini savundugu anlamina da gelmektedir. Yine Farabi ¢agimin
teolojik problemlerini Yeniplatoncu felsefenin kavramlariyla aciklarken di-
nin aykirt bir yorumuyla konuyu ele almaktadir. Dinin evrensel bir sekilde
temellendirmesini de igeren yorumlar1 basarili bir din felsefe iliskisini de
ortaya koymaktadir.®

86 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe - Din iliskisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari,
2000), 123.

8 Cuma 62/2

88 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 185-186.

8 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 15.
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Matiiridi ise Allah’in hikmetsiz is yapmayacagini, bu sebeple peygamber
gondermesinin de hikmeti geregi oldugunu belirtmistir. Bilindigi gibi Esari
mezhebi, peygamber gondermenin Allah i¢in zorunlu olmadigini, akil agi-
sindan bu durumun miimkiin oldugunu savunur. Mutezile mezhebi ise
Allah’'in peygamber géndermesinin insanlar igin iyi ve faydali olani tercih
Kitdbii't-Tevhid’ den yaptigimiz agiklamalar1 da goz 6niinde tutarsak Allah’in
peygamber gondermesini Allah’in hikmeti acisindan vacip, aklen ise miim-
kiin bulmaktadr.

Matiirldi peygamberligin varligin1 Kur’an-1 Kerim’den yola ¢ikarak ve
insan yasamindan sundugu oOrneklerle desteklemektedir. Insanoglunun
diinya hayatini Allah’in rizasia uygun olarak yasayabilmesi i¢in bir pey-
gamberin kilavuzluguna ihtiyaci vardir. Allah insani bos yere yaratmamis
ve onu yalniz birakmamuigtir. Matiiridi niibiivvet konusuna deginirken mii-
tekaddimun doénemi kelamcilarin metodu olan reddiyeyi kullanmistir. O bir
kelamci olarak Allah’in peygamber gondermesinin, yani insanlar arasindan
se¢mesinin ayetler ve toplumsal yasamdan aldig1 drneklerle ispat etmeye ve
niibiivvet karsit1 soylemlere cevap vermeye calismistir.

Bilindigi gibi kelamcilara gore peygamberlik gorevi peygamber olan ki-
siye Allah’in bir liitfudur ve ¢alisilarak elde edilemez. Allah insanlarin kendi
i¢lerinden kendi dillerini konusan birini peygamber olarak seger. “Andolsun,
size kendi icinizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikinttya diismeniz ona
cok agr gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii’minlere karsi da ¢ok sefkatli ve merhametli-
dir.”% ayeti ve buna benzer bir ¢ok ayet bize peygamberligin Allah’in secimi
ile oldugunu gosterir. Yine Matiiridi 6rneginde ele alirsak kelami goriis nii-
biivveti sadece tanimlamakla ve ispatla kalmaz, niibiivvete dair biitiin mese-
leleri de kendi argiimanlariyla agiklar. Kelam ilmi Islam dinini ve onun ilke-
lerini savunmay1 ve delillendirmeyi amaglayan bir ilim oldugu i¢in kullan-
dig1 yontem de farklidir. Farabi 6rneginde Islam filozoflari ise kelami olan
ve dinen inang esaslar1 arasinda kabul edilen bir meseleyi felsefenin kullan-
dig1 terminolojiyle ele almislardir. Niibiivvetin ispatina farkli bir acidan
yaklasmak ve temellendirmek aslinda faydali da olmustur. Ayrica
Farabi’'nin aciklamalarinda Islam dinini siirekli g0z oniinde bulundurmasi
Faal Akl Cebrail ile eslestirmesi ve Hz. Muhammed’i bir hakim peygamber
olarak gormesi ve ona kayda deger bir 6nem atfetmesi goz ardi edilemez.
Yine Farabi vahyin sadik riiyalar yoluyla da gergeklestigini ifade ederek
kelam ile ortak bir paydada bulusmustur. Islam inancinin temelini olusturan

% Tevbe 9/128
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niibiivveti, farkli alanlarin farkli baglamlarda ele almasi, diisiince diinyamizi
olumlu yonde etkilemistir.
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Ozet

Bu calismada Kur'an’da iktifa yéntemi ele alinmistir. iktifa, anlami baglamdan anlasilan bir seyin
silinmesi seklinde gergeklesmektedir. Silinen seyin ille de kelime veya climle olmasi sart degil-
dir. Hareke, harf ve edatlar da bu kapsamda silinebilir. Burada esas olan onlarin varlidina isaret
edecek soyut veya somut bir delilin bulunmasidir. Iktifanin mahiyeti ve s6zi kisaltmada kullani-
lan diger edebi sanatlarindan farki konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Bunlarin arasindaki blyik
benzerlikler, iktifa sanatinin net bir sekilde anlasiimasi konusunda problem teskil etmektedir. O
yuzden konuyu dedisik tanimlar aktararak ve bunlari karsilastirarak ¢dézmeye galistik. Ayrica
konunun daha da anlasilir hale gelmesi amaciyla bir takim érnekler vermeye gayret ettik. Iktifa
sanatinin amaci muhatabin zihnini dagitacak lafizlarin ortadan kaldiriimasi, anlamin bozulmadan
kisa, 6z ve hizli bir sekilde ona iletilmesidir. Bundan dolayi iktifa sanatinin Kur'dn’in birgok
yerinde icra edildigini gérmekteyiz. Bir ayetin 6ncesinde veya sonrasinda var olan seyi tekrar
zikretmeme ve mevcut ifadelerle yetinme, en sik rastlanan iktifa 6rneklerindendir. Bu ve buna
benzer durumlari, tefsir kitaplari basta olmak lizere muhtelif kaynaklara basvurarak agiklamaya
gayret ettik.

Anahtar Kelimler: Tefsir, Arapca, Kur'an, Belagat, iktifa, Yéntem.

Abstract

The method of iktifa in the Quran is discussed in this study. Iktifé is realized as the deletion of
something whose meaning is understood from the context. What was deleted is not necessarily
a word or a sentence. Hareke, letters and prepositions can also be deleted in this context. The
main thing here is to find abstract or concrete evidence that will point to their existence. There
is a controversy about the nature and word of iktifa and its difference from the other literary
arts used in abbreviation. The great similarities between them pose a problem in understanding
the art of iktifa clearly. Therefore, we tried to solve the issue by transferring different definiti-
ons and comparing them. In addition, we tried to give some examples in order to make the
subject more understandable. The aim of the art of iktifa is to eliminate the words that will
distract the mind of the interlocutor and to convey the meaning to him in a short, concise and
rapid manner without distorting. Therefore, we see that the art of iktifa is performed in many
parts of the Quran. One of the most common examples of iktifa is not to recite what exists
before or after a verse and to be content with existing statements. We have tried to explain
these and similar situations by using various sources, especially the explicated books.

Key Words: Interpretation, Arabic, Quran, Rhetoric, Iktifa, Method.

GIRiS

Yetme ve bir igi halletme méanasindaki “ & nin ifti‘dl babindan olan iktifa,
bir seyle yetinme ve onun disinda bagka bir seye ihtiya¢ duymama anlamina
gelmektedir.! Tktifa, belagat ilmi 1stilahinda farkli sekillerde tarif edilmekte-
dir. Bedriiddin ez-Zerkesi (0. 794/1392), el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur’dna adli
eserinde bunu soyle tanimlamistir: “Aralarinda irtibat bulunan iki seyin
zikredilmesi gerektigi halde bir niikteye dayanarak bunlardan sadece biri-

siyle yetinmektir.” Ona gore bunlarin arasinda irtibat saglayan seyin atif
olmas gerekiyor.? Ornegin

I Muhammed b. Miikerrem b. Manz{r el-ifriki el-Misri, “kfy”, Lisanii’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadir,
ts.), 15/226; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “kfy”, Mu’cemii mekayisi’l-luga (Sam:
Daru’l-Fikr, 2002), 5/188; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri el-Feytmi, “kfy”, el-
Misbahu'l-Miinir (Beyrit: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 2/537.

2 Bedriiddin b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl
(Beyrut: Daru thyai’l-Kiitiibi'l- Arabiyye, 1957), 3/118.
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Laa y Wi Jallita 2 ) (B g il g
Kocani savasta gordiim ... kilicint ve mizragini kusanmis halde

siirinde yer alan kusanmis anlamindaki ”\-\iiu”, sadece kili¢ icin gecerli
bir eylemdir. Dolayisiyla mizrak igin de “sl>s/ve tasimis” vasfinin takdirine
ihtiyag¢ vardir. Bunlarin arasindaki siki irtibat ve ¢agrisim geregi sadece biri-
sinin zikriyle iktifa edilmistir.?

Ibn Resik el-Kayravani (6. 456/1064), edebi iisluplardan olan bu kavrami,
“mevcut kelam1 hazfedilmis kelama dahil etme” seklinde agiklamaktadir. Bu
tanim biraz muglak olmakla beraber bu konuda diisiincelerini aciklayan
bazi alimlerin yorumlari, onun bu konuda ne demek istedigi hakkinda bizle-
re birtakim ipuglar1 vermektedir. Bu ¢ercevede onun bu tanumdan kastini su
sekilde agiklayabiliriz: climledeki mevcut Ogeler ile hazfedilmis &gelerin
birbiriyle harmanlanip bir ahenk olusturmasi sebebiyle hazfedilmis ifadele-
rin varligini koruyormus gibi muamele gérmesi ve ciimlenin gercek bir 6ge-
si gibi degerlendirilmesidir. Buna gore iktifanin en 6nemli avantaji mevcut
ogeler telaffuz edildigi gibi hazfedilmis 6glelerin akla gelmesidir.* Nitekim
Ali el-Hamevi (6. 837/1433), Hizdnetii'l-edeb adl1 eserinde buna benzer tanim-
lamada bulunmustur. Ona gore iktifa “ctimledeki bazi ifadelerin delaleti
sonucu bir lafzin hazfedilmesi, mevcut 6gelerle hazfedilmis 6geler arasinda
siki bir irtibat bulunmasi ve hazfedilene delalet etme noktasindan zihindeki
cagrigimlarla yetinilmesidir.”s Ornegin bazi yerlerde mecréir hazfedilip se-
dece car ile iktifa edilmektedir. Bu durumda car tek basina degil, mecrfir ile
beraber degerlendirilmektedir. Fakat Seyh Bedruddin b. es-Sahib (6. ?) gibi
kimi alimler Kayravani’nin tanimina bazi itirazlar yoneltmislerdir. Zira on-
lara gore bu tanim, icaz sanatin1 da kapsamaktadir. Zira icaz 6rneklerinde de
bir lafzin hazfedilmesi ve mevcut ile mahz{f arasinda irtibat bulunmasi s6z
konusu olabilir. Bu nedenle Tbn Sahib bunu “anlamin daha iyi anlagilmasi ve
muhatabin zihnine daha ¢abuk yerlesmesi i¢in siirdeki mezk{ir ifadelerin
delaleti ile yetinerek bazi ifadelerin hazfedilmesi” seklinde tanimlamaktadir.
Onun verdigi bu tanimdan anladigimiz kadariyla iktifadan amag s6zii kisa
tutmaktan ziyade anlamin daha iyi anlasilmasinin saglanmasidir. O, bu se-
kilde bir tanmimlamaya giderek icaz sanatina kiyasla iktifada hazfe ugramis
Ogelerin varligina delalet eden ipuglarinin daha giiglii olduguna isaret etti-

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn fi te’vili’l- Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $akir,
(b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 1/140.

4 Semsuddin Muhammed en-Nevadi, es-Sifd’ fi Bedi‘l'l-Iktifd’, thk. Mahmiid Hasen Ebti Naci
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1982) 32-38.

5 Ali b. Abdillah el-Hemevi, Hizdnetii'l-edeb ve gayetii'l-erib, thk. Isdm Suaytli (Beyrut: Daru ve
Mektebetii Hilal, 1987), 1/282.
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gini diisiinmekteyiz. Bu hususu Ibn Sahib’in iktifaya verdigi su 6rnekten
anlamak miimkiindiir:

139 g Bladl ad B Ciaa L, (g obaliy slad) jhad La il
Vallahi unutmak, hi¢ aklima gelmemis ... ne hayatta iken ne de (6ldiigiim za-
man)

Zira siirin sonunda ”i:»/bldilgiim zaman” ifadesi hazfedilmiStir. Bunun
sebebi soziin hem baglam hem de mantik olarak ona delalet etmesidir. Zira
sair burada unutmanin hig bir zaman aklina gelmedigini soylemek istemek-
tedir. Dolayisiyla bunun oliimden sonra ki siirecte de devam ettigi anlasil-
maktadir. Ayrica “131” edatinin tek basina miistakil bir anlam ifade edeme-
mesi de hazfedilmis olan bu kelimeye delalet etmektedir.¢

Tktifa sanati {izerine es-Sifd’ fi bedi'l'l-iktifi adinda bir eser telif eden Sem-
suddin Muhammed en-Nevaci (6. 859/1455), Ibn Sahib’in tanimina karsi
c¢ikmistir. Zira ona gore bu tanim iktifay1 sadece siirle siirlandirmaktadir.
Halbuki Ibn Sahib’in kendisi bile bu sanatin Kur'an’da gectigine dair bazi
Ornekler vermektedir.” Kald1 ki bedi’ ilminde uzman olan bir¢ok alim ik-
tifanin ¢ok genis bir kullanim alanina sahip oldugunu sdylemektedir. Yine
Nevaci'ye gore Kayravani'nin iktifaya verdigi tanimda hazf olay1 6n planda
tutulmus, hazfedilene delalet etme &zelligi ise arka plana itilmistir. O, bun-
dan dolayz, iktifay: su sekilde tanimlamaktadir: “Kelamin bir kismini hazfe-
dip var olanlarin buna delalet etmesiyle yetinmek veya baglamin delaletin-
den dolay iki zittan birisiyle iktifa etmektir.”® Ona gore buradaki iktifa tabi-
ri sozliik anlaminda degil 1stilahi anlamindadir. Bu da rastgele degil belki de
birtakim kurallar ¢ercevesinde sozii kisaltmaktir. Ama bu ifade sozliik an-
laminda olsa da 1stilahi anlamiyla Ortiismektedir. Nevaci, iktifaya su siiri
ornek vermektedir:

p ) e oLl g an pud |, ddunnd A o gy a3l
Cocuklari, zamamin gengliginde geldi ... ve onlar sevindirdi, biz ise ih-
tiyarliginda...

Siirin sonunda “Us\wd/ve bizi iizdii” kelimesi hazfedilmistir. Bu kelimenin
zikredilmemesinin sebebi onun zidd1 olan “ 23" lafzimin ona delélet etme-
sidir. Hatta burada hazfedilmis kelimeye delalet o kadar agik ki Nevadi,
bunu zikretmeyi kafiyenin bir ayibi olarak gormektedir.™

¢ Nevadi, es-Sifd’ fi Bedi‘l'l-iktifd’, 32, 35, 38.
7 Nevadi, es-Sifd’, 32-38.

8 Nevadi, es-Sifd’, 2, 23, 26.

9 Nevadi, es-Sifd’, 2.

10 Nevadi, es-Sifa’, 47 vd.
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Sozlitk anlamindan da anlasildig: gibi iktifada esas olan bagka ifadelerle
yetinmek ve buna dayanarak bazi ifadeleri zikretmemektir. Bu 6zelligi en iyi
yansitan; Zerkesi, Hamevi ve Nevaci'nin buna verdigi tanimlardir. Ibn Sahib
de, buna verdigi tanimda bu 6zellige isaret etmekle beraber iktifa sanatini
siirle simirlandirmak suretiyle onun kullanim alanimi daraltmistir. Bu da
onun tanimin: tercih edilen bir goriis olmaktan uzaklagtirmistir. Kayravani
ise konuyu veciz bir sekilde ifade etmeye calismak isterken onun iktifanin
ozelliklerini yansitmaktan uzaklastigini diisiinmekteyiz.

1. Kesf ve Tasnif

Tazmin," iktibas,!? tevriye,'® lef ve nesr'* gibi edebi iisluplarla beraber
kullanilan iktifanin en 6nemli amaglarindan birisi tekrardan ve uzun ctimle-
ler kurmaktan kaginmaktir.’® Bu sanatin ilk defa kimin tarafindan kesfedil-
digi konusunda net bir bilgi yoktur. Bunun Kur’an’daki varligina ilk olarak
hangi alimin vakif oldugu da muammadir. Ote yandan Ibn Sahib, Ibn Ebi
Isba’dan (6. 654/1256) nakilde bulunarak iktifaya bazi ayetleri 6rnek vermek-
te daha sonra ona itiraz etmektedir. Itirazinin gerekgesi ise bunlarin iktifa
degil de icaz oldugunu diisiinmesidir. Nevaci ise Seyh Bedruddin’in burada
celigkiye diistiigiinii ileri siirmektedir. Zira ona gore Ibn Ebi Isba’, iktifa

11 Tazmin, bir beytin diger beytlerden bazi kelimeler icermesidir; Bk. Usdme b. Miinkiz, el-Bedi”
fi nakdi’s-si’r, thk. Ahmed Bedvi & Hamid Abdiilmecid (Kahire: Mektebetii Camiati Kahire,
ts.), 249; Hemevi, Hizdne , 1/287.

12 Jktibas, bir kelamin, Kur’an ve hadisten bazi seyler icermesidir; Bk.Celaluddin Muhammed b.
Sa‘diddin Hatib el-Kazvini, el-[zih fi ‘uliimi’l-beliga, thk. Behic Gazzavi (Beyrut: Daru
Ihyai’l-Uliim, 1998), 381.

13 Tevriye, kelimenin biri yakin digeri uzak olan iki anlam icermesi ve ondan sadece uzak anla-
min kastedilmesidir; Bk. Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, ‘Ariisu’l-efrdh fi serhi telhisi’l-
miftah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-’Asriyye, 2003), 2/243; Iktifanin
tevriye sanatiyla kullanilip kullamilmamasi agisindan alt1 gesidi bulunmaktadir. Bunlar su
sekilde izah edebiliriz: 1. Tevriye olmaksizin tiimiiyle bir kelimenin hazfedilmesi. Bedi’ ilmi
bilginleri tarafindan en ¢ok bilinen ve en ¢ok kullanilan iktifa ¢esidi budur. 2. Tevriye ile be-
raber biitiin kelimenin hazfedilmesi. 3. Her hangi bir giizellik katmaksizin bir kelimenin
bazi harflerinin hazfedilmesi. Nevaci, bunun en zayif iktifa cesidi oldugunu séylemektedir.
4. Tevriye esliginde bir kelimenin bazi harflerinin hazfedilmesi. 5. Vezni bozmadan tevriye
esliginde bir kelimenin bazi harflerinin hazfedilmesi ve tevriyeye ugrayan kelimeden uzak
anlamin kastedildigine delalet eden karinenin sadece ikinci beyitte yer almasi. Nevaci bunu
iktifanin en giizel tiirlerinden biri oldugunu ve herkesin buna vakif olmadigm ifade etmek-
tedir. 6. Vezni bozmadan tevriye esliginde bir kelimenin bazi harflerinin hazfedilmesi ve
tevriyeli kelimeden uzak anlamin kastedildigine delalet eden karinenin her iki beyitte yer
almas1. Nevaci bunun iktifanin en belig tiirii oldugunu ve zirvede yer aldigim ileri siirmek-
tedir. O, biitiin bu iktifa tiirlerine degisik alimlerin siirlerinden &rnekler vermektedir. Bk.
Hemevi, Hizine, 1/287; Nevadi, es-Sifd’, 47, 75, 85, 87, 91, 95.

14 Lef ve nesr, aciklamali veya aciklamasiz olarak bazi seyleri zikrettikten sonra hangisinin
hangisine ait oldugunu belirtmeksizin bunlara ait 6zelliklere yer vermektir; Siibki, ‘Ariisu’l-
efrih, 2/246; Hemevi, Hizdne , 1/285.

15 Hemevi, Hizdne, 1/286; Zerkesi, el-Burhin, 3/15.
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hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir. O yiizden onun
buna Kur’an’dan bazi 6rnekler géstermesi miimkiin degildir. Aksi durumda
Ibn Ebi Isba’, Tahriru’t-Tahbir adli meshfir belagat kitabinda buna mutlaka
deginecekti. Zira o, bu kitabi telif etmeden once iinlii belagatcilar Abdulldh
b. Mu‘tez (6. 296/908) ve Serefiiddin et-Tifasi'nin ( 6. 651/1254) eserleri basta
olmak kirk beldgat kitabina bagsvurdugunu ifade etmektedir. Ayrica bunlar-
dan sonra gelen ve edebi konularda ¢ok bilgin olan Sekkaki (6. 626/1229) ve
Hatib Kazvini de (6. 273/886) iktifanin varligindan s6z etmemislerdir. Safiy-
yliddin el-Hilli’'nin (6. 752/1339), Kayravani'ye ittibden bu sanati ele alip
inceledigi ve daha sonra tasnife tabi tuttugu bilinmektedir. Ama yine de
iktifa sanatini ilk kesfedenin kim oldugu bilinmemektedir.16

Iktifa sanatinin kesfi konusunda oldugu gibi ilimlerin tasnifi agisindan
bunun hangi ilim dali biinyesinde yer aldigi konusunda da tartisma bulun-
maktadir. Kimi dilciler, iktifa 6rneklerinin cogu Arap dili kurallarina uyma-
dig1 icin boyle bir s6z sanatinin varligimi kabul etmemistir. Bunlar, kabul
edilenleri de icaz olarak degerlendirmistir. O yiizden ¢ogu belagat kitapla-
rinda bunu miistakil bir ilim dali gormek miimkiin degildir.’” Kayravani,
iktifa sanatim1 iceren ifadenin okuyucuya genis bir sekilde yorumlama
imkan1 sundugunu ve bu amagla hazfedilen ifadenin yerini doldurma nok-
tasinda onu ozgiir biraktigini séylemektedir. O, bu 6zelliginden ve zengin
anlamlar icermesinden dolay1 iktifay1 belagat ilmi biinyesinde degerlendir-
mektedir.1®

2. iktifa Ile Benzer Dilsel Usluplar

Iktifa ile en ¢ok benzerlik arz eden dilsel tisluplar icaz, hazf, takdir ve ih-
tibaktir. Icaz, lafzin anlama en kisa yoldan delalet etmesidir. Bu da bir keli-
me veya ciimlelin zikredilmemesi veya zikredilmis olan bazi lafizlarin haz-
fedilmesi seklinde gerceklesmektedir.’” Nevaci, iktifa ile icaz arasindaki fark:
ortaya koyma amagl su tespitlerde bulunmaktadir: Icaz iktifidan daha ge-
nel bir kavramdir. Zira icaz climle i¢indeki bazi ifadelerin hazfedilmesinden
sonra lafzi veya manevi olarak buna delalet eden ifadelerin mevcut olmasi

16 Nevadi, es-Sifd’, 29-30.

17 Nevad, es-Sifd’, 37 vd.

18 Tbn Resik el-Kayravani, el-‘umde fi sind‘ati’s-s'ir ve nakdihi (Misir: Matba‘atu’a-Sa‘ade, 1907),
167.

19 Nasrullah b. Muhammed, b. Abdilkerim el-Msili, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-kdtibi ve’s-si‘ir, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-"Asriye, 1416/1995), 2/79-81;
Kayravani, el-‘umde, 167; Nasrullah b. Muhammed el-Cezeri Ibnii'1-Esir, el-Cami‘u‘l-kebir fl
sind‘ati’l- manziim mine’l- keldmi ve’l-mensilr, thk. Mustafa Cevvad, (Irak: Matba‘atii’l-
Mecme'i'l- Alemi, 1953), 124-125; Ahmed Matliib es-Sayyadi, Esdlibun beligiyye (Kuveyt:
Vekaletii'l-Metbi’at, 1980), 1/125;, Muhammed Fartk en-Nebehan, el-Medhal ild ‘uliimi’l-
Kur’an (Halep: Daru Alemi’l-Kur’an, 2005), 149.
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durumunda s6z konusu olmaktadir. Eger hazfedilmis olana delalet eden sey
sadece lafzi ise iste o0 zaman iktifa s6z konudur.? Ornegin:

Oly B Plodas 1,8 OIS .. Ol oo b 4l Sy 2B
Amcakizlar1 dediler ki : “Ey Selma! her ne kadar ... yoksul bir fakir de
mi olsa ?” Dedi ki: “her ne kadar...”

siirinde birinci kafiyenin sonunda “awkds of awes/razi olacak veya kabul edecek
misin?” ciimlesi; ikinci kafiyenin sonunda ise buna cevap olarak “ 1,4 0 o
iy oLyl Las/her ne kadar yoksul bir fakir olsa da razi olur ve kabul ederim” ifa-
deleri hazfedilmistir. Birincisinde sartin cevabi ikincisinde ise hem sart hem
de cevabi hazfedilmistir. Bunlarin hazfedildigine dair karine ise lafzidir.
Clnkii bu, nahiv kurallar ile alakali olan dilsel bir konudur.2! “ i—-ﬁ-—J\ H]
Gab iie 48 1 A Ldeng 05 sl OF &3B sl 8 Bjlisy sl E368/Gemi,
denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu kilmak istedim. Onlarin arkasin-
da, her (saglam) gemiyi gasp etmekte olan bir kral vardi”?22 dyetinde ise “iwiu”den
sonra saglam anlaminda olan “&JLs” vasfi mukadderdir. Buna da lafzi bir
karine olan ”Lé-f-.;ei of ésjﬁ/onu bozmak istedim” ifadesi delalet etmektedir. Zira
saglam olmayani bozmak anlamsizdir. Goriildiigii gibi bu siir ve ayette hem
icaz hem de iktifa s6z konusudur. “&i ‘.)ib\j/Beldeye sor”? ayetin de ise “ _jal”
lafz1 hazfedilmistir. Ciinkii beldenin kendisine bir sey sorulamaz. Bu soruya
muhatap olabilecek olan beldenin halkidir. Buna delélet eden karine ise
aklidir. O zaman burada sadece icaz soz konudur.?* Dolaysiyla Nevaci'ye
gore iktifanin bir icaz cesidi oldugu, her iktifanin icaz fakat her icazin iktifa
olmadig1 anlagilmaktadir.

Rummani’ye (6. 384/994) gore de bir mecaz tiirii olan ve daha ¢ok siirler-
de kullanilan iktifa, icazin bir tiirii sayilmaktadir. Zira o, icazin iki sekilde
gerceklestigini sOylemektedir. Birincisi lafzi ve manasi esit olacak sekilde
soziin kisa tutulmasi, ikincisi sozii kisa ve 6z tutmak igin bazi haziflere gi-
dilmesidir.?s flkine esitlik anlamindaki miisavat, digerine de iktifa denilmek-
tedir.2e

20 Nevaci, es-Sifd’, 30.

2 Nevaci, es-Sifd’, 33.

2 Kur’dn-1 Kerim Ag¢iklamali Meali, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV. Yayin Matbaacilik
Tic. i§1etmesi Basimevi, 2015), el-Kehf 18/79.

5 Y{suf 12/82.

24 Nevaci, es-Sifd’, 30-31.

% Kayravani, el-‘umde, 167.

2 Kayravani, el-'‘umde, 167; Zerkesl, el-Burhin, 3/118; Muhammed b. Ahmed es-Serbini, Tefsiru’s-
sirdci’l-miindr  (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1907), 1/236; In‘am Fevval Akkari, el-
Mu’cemii’l-miifassal fi ‘ulitmi’l-beldga (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1996), 203-204.
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iktifa ile icaz arasindaki farki tespit etme noktasinda Nevaci'ye de
Rummani’ye de bazi elestiriler yoneltmek miimkiindiir. Ciinkii Nevaci'nin
iktifdda hazfedilen seye delalet eden seyin sadece lafzi oldugunu ileri siir-
mesi tartismaya acik bir iddiadir. Ciinkii ileride zikredecegimiz gibi bu ko-
nuda bir¢cok manevi karine de mevcuttur. Ayrica lafiz ve mana arasindaki
dengeyi dl¢gmenin miimkiin olmamasi hasebiyle Rummani'nin bu konudaki
tespitlerini de anlamak miimkiin degildir. Bu iki alimin konu hakkindaki
goriisleri bir yana, bu iki lafzin sozlitk anlamina da bakildiginda aralarinda-
ki farki gormek miimkiindiir. Zira icaz denildiginde akla ilk gelen sey ki-
saltmaktir. Bu, lafiz yogunlugundan kaginmak igin ya bir kelimeyi zikret-
meme ya da bazi ifadeleri hazfetme seklinde gerceklesmektedir. Iktifa de-
nildiginde ise hazften 6nce buna delalet eden ve onun varligiyla yetinilen
unsur akla gelmektedir. Dolayisiyla iktifada -icazin aksine- anlam yogunlu-
gu icin hazfe gidildigi kanaatini tasimaktayiz.

Burada iktifaya yakin kavramlar olan hazf ve takdirin ne olduguna de-
ginmekte ve bunlar ile iktifa arasindaki farki ortaya koymakta da fayda ol-
dugunu diistinmekteyiz. Dil alaninda uzman olanlar basta olmak iizere bir-
¢ok alimin hazf hakkindaki goriisleri bir arada degerlendirildiginde bunun
“lafizlardan veya baglamdan anlagilan bir delilden dolay1 bir harekeyi, harfi,
kelimeyi veya kelami ctimleden diisiirme seklinde meydana gelen dilsel bir
tasarruf” oldugu sonucuna varmaktayiz.?” Takdir ise “bir kelimenin lafzen
hazfedilip anlam ve niyet acisindan baki birakilmasi1” seklinde tarif edilmek-
tedir.?® Bu tespitlerden sonra iktifa ile bu mezkr iki kavram arasindaki fark:
ortaya koymak biraz zor olsa da imkansiz degildir. Zira daha 6nce de ifade
edildigi gibi iktifayi; silme, kisaltma seklinde gerceklesen soz sanatlarindan
ayiran ¢ok ince bir ¢izgi bulunmaktadir. Tktifa uygulamasinda hazfedilene
delalet eden karine ve delillerin ¢ok giiclii olmas: ve iktifa isleminden sonra
anlamin daha anlasilir hale gelmesi bu farki ortaya koyan onemli ayrintilar-
dir. Ayrica belirtmek gerekir ki iktifida hazfedilene delalet edecek karinenin
ille de lafiz ve baglam olmasi gerekmiyor. Konusma esnasinda muhatabin
zihninde meydana gelebilecek bir ¢cagrisim da bu hazf icin yeterli bir neden
tegkil edebilir.

Iktifa ile benzerlik arz eden edebi iisluplardan birisi de ihtibaktir. Ihtibak,
aynist veya tam tersi ciimlenin baginda veya sonunda zikredildigi igin bir
ifadenin ciimlenin sonundan veya basindan hazfedilmesidir.? Goriildiigii
gibi ihtibak, iktifaya gore daha kurall1 ve ona nispetle daha dar bir kullanim

27 Mustafa Sahir Halaf, Uslﬁbii’l—hu_zﬁ fi'l-Kur’dn (Amman: Daru’l-Fikr, 2009), 13 vd.

28 Haldaf, Uslﬁbﬁ’l—hu_zﬁ fi'l-Kur’dn, 34 vd.

2 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-‘arabiyye (Sam: Daru’l-Kalem,
1996), 1/564.
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alanina sahiptir. Kald ki iktifa ile zikrettigimiz diger edebi tisluplar arasin-
daki farklar, onun ile ihtibak arasinda da gegerli oldugu unutulmamalidir.

3. Iktifaya Konu Olan Ogeler

Arapcada iktifa amacli muhtelif ciimle 6geleri, zamir, edat, harf ve bazen
de bir ciimlenin tiimiiniin hazfedildigi goriilmektedir. Ornegin zamirle
iktifa, daha once bir hiikiim veya bir eylem bir kisi veya nesneye isnad edil-
migse kelamin sonunda buna sadece bir zamir irca’ edilerek bu hiikiim veya
eylemin kast edilmesi seklinde gerceklesmektedir.3!

Bazi belagat alimleri iktifa sanati geregi failin, bunlarin disindaki kimi
alim de mecrlirun hazfedilebilecegini caiz gormektedir. Fakat nahivciler
bunun mutlak olarak caiz olmadigin ileri siirmektedir. Nevaci de iktifa
amacl failin, mef'ilun ve mecrlirun hazfedilmesini caiz gormektedir. Zira
bunlar kendilerinden 6nceki 6gelerin bir parcasi sayilmaktadir. Dolayisiyla
kendilerinden 6nceki kelimelerin bunlarin varligina delaleti acik oldugu igin
boyle bir hazf miimkiind{ir.

Belagat alimleri mevsiilun sillasinin da iktifa kurali geregi hazfedilebile-
cegini One siirmektedirler. Fakat baz1 nahivciler bunun pek nadir oldugunu
one siirmiislerdir. Yine belagat alimleri iktifa kural1 geregi hem sart ciimle-
sinin hem de cavabinin ayni anda hazfedilebilecegini iddia etmislerdir. Yine
kimi nahivciler boyle bir seyin vezin ve kafiyenin bozulmamasi icin sadece
siirde caiz oldugunu iddia etmislerdir.3

Belagat alimleri “o” edatinin mecziimunun hem siir hem de nesirde ik-
tifa amaciyla hazfedilebilecegini one siirmektedir. Baz1 Arap dili uzmanlari,
bunun sadece siirde miimkiin oldugunu savunmaktadir. Bunlar, “s” edati-
nin aksine “W” edatinin mecziimunun iktifa amaciyla mutlak olarak hazfe-
dilebilecegine cevaz vermislerdir Zira onlara gore “o” ile “W” arasindaki
fark budur zaten. Nahivcilerin buna temkinli yaklasmalarinin sebebi onlarin
konuya belagatgilardan farkli bir agidan bakmalaridir. Zira nahivcilerin,
ciimle kurmadaki 6lgtitleri kelimelerin sonundaki i‘rab ve buna uygun ola-
rak ortaya ¢ikan anlamdir. Fakat belagatcilar lafzin -muktaza-i hale uygun
anlam ifade ettigi siirece- giizellestirilmesi icin her tiirlii tasarrufta bulana-
bilmektedirler. Dolayisiyla onlar icin anlam bozulmadiktan sonra nahiv

% Kayravani, el-‘umde, 167, Zerkesi, el-Burhin, 3/118; Serbini, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, 1/236;
AkKkari, el-Mu’cemii’l-Miifassal, 203-204.

31 Nevaci, es-Sifd’, 34.

32 Nevacdi, es-Sifd’, 38.

3 Nevaci, es-Sifd’, 36.
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kurallarinin ihlal edilmesi pek de 6nem arz etmemektedir. Bu da iktifa yon-
temini esnetmekte ve onun kullanim alanini daha da genigletmektedir.3

3.1. Harf Hazfiyle Iktifanin Caiz Olup Olmadig1 Tartigmasi

Bazi alimler degisik dilsel te’villerde bulunarak iktifaya bircok 6rnek
vermiglerdir. Bunlardan en ¢ok karsimiza ¢ikan birtakim kelimelerdeki bazi
harflerin hazfedilmesidir. Nevaci, bunun saz bir kullanim oldugunu ve daha
cok “sy3\- y31Y/bilmiyorum” gibi giinlitk konusmalarda sik kullanilan kelime-
lerde tahfif icin icra edildigini ifade etmektedir. Meshur dil bilgini Cevheri
de (6. 400/1009) bu kullanima olumlu yaklasmamaktadir. Bunun disinda
iktifaya bircok Ornek verildigini dile getiren Nevaci, biitiin bu 6rneklerin
iktifa olarak degerlendirmesini tasvip etmemekte. Burada Arap dili kuralla-
rmin esas alinmasimi istemektedir.? Ote yandan iinlii belagatgi Hamevi,
iktifa amaciyla harf hazfini caiz gérmektedir. Ciinkii ona gore bu yontem
soze daha cok giizellik katmaktadir.® Tbn Cinni (6. 392/1002), ikitfay1 “keli-
memin basindaki harflerle iktifa etme” seklinde tanimlamaktadir.” Ibn Us-
far (6. 669/1271) da Dardirii’s-si’r adl1 kitabinda iktifanin, zaruret ve tahfif
sebebiyle hareke, harf ve kelime eksiltme yontemi olan “naks” tiirlerinden
oldugunu soylemektedir. Boylece bu alimler harf hazfinin cadiz olduguna
isaret etmiglerdir. Ibn Usftir'a gore iktifanin en yaygin uygulamasi kelime
sonundaki med harflerinden birini hazfedip onun cinsinden olan harekenin
ona delaleti ile yetinmektir.3

Bu tiir hazfler daha ¢ok yukarida tanimina yer verdigimiz mutlak hazf
icerisinde degerlendirilmektedir. Bunlarin nahiv ve sarf ilminde kullanimi
daha yaygindir. Iktifdya yapilan tamimlar igerisinde harf ve hareke hazfinin
bu cercevede degerlendirilip degerlendirilmemesi hususunda bir kayit bu-
lunmamakla beraber boyle bir hafz tiiriiniin iktifa olarak degerlendirileme-
yecegini ileri siirmek tartismaya acik bir iddiadir. Zira eger boyle bir hazf,
iktifa sanatina 6zgii kurallarin bir araya gelmesi sonucu gerceklesmis ise
ornegin, hazfedilene delalet etme noktasinda var olan ifadeler ile yetinilmis,
bu hazften sonra anlam daha da anlasilir hale gelmis ve muhatabin zihnin-
deki bilgiler ile yetinilerek boyle bir hazfe gidilmis ise bunun iktifa sanati
icersinden degerlendirmenin pekald miimkiin oldugunu diisiinmekteyiz.

3 Nevaci, es-Sifd’, 36.

% Nevaci, es-Sifd’, 37-38.

3 Hemevi, Hizine, 1/282.

% Kayravani, el-‘umde, 167, Zerkesi, el-Burhin, 3/118; Serbini, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, 1/236;
Akkari, el-Mu’cemii’l-Miifassal, 203-204.

3 Hemevi, Hizdne, 1/287-288; Ali b. Mir'min b. Muhammed b. Usfr, Dardiru’s-si‘r, thk. Seyyid
Ibrahim Muhammed, (b.y.: Daru’l-Endiiliis, 1980), 119-120.
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4. Kur’'an ve Hadiste iktifa Yontemi

Zerkesi, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dnadli eserinde Kur’an’daki iktifaya ge-
nig bir yer verir. Ona gore edebi iisluplar arasinda yer alan bu s6z sanat,
daha ¢ok miibteda ile zaman ifade eden sart edatlarinin hazfi seklinde ger-
ceklesir. Fakat bunlarin hazfedildigine dair kuvvetli bir ¢agrisim olmalidir.
iktifa kural geregi hazfedilecek ifadeler O6zenle segilmeli, Ozellikle de
Kur’an’da buna isaret edecek ilah1 bir hikmet aranmalidir.?

Bagka bir stire veya ayette zikredilen hususu tekrar zikretmeme ve sade-
ce ona atifta bulunulacak ifadelerle iktifa etme ydntemi Kur'an'in en ¢ok
goze carpan {isluplar1 arasinda yer almaktadir.® Ayrica anlamsal olarak
birbirinin varligina delalet eden ve aralarinda siki iliski bulunan kimi ayet-
lerde karsilikli zikir ve hazf suretiyle gerceklesen iktifa 6rnekleri de bulun-
maktadir.#! Bunun disinda, iktifa sanati Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde
varligini gostermektedir. Oyle ki Fatiha Stiresinin ilk ayetinde bile karsimiza
cikmaktadir. Zira Allah, burada “;.2.93\4’3\ &y A.U AasdVHamd dlemlerin Rabbi
Allah’a mahsustur” demekte ve devaminda “ (i -‘Jbg Ls SQQ/Yulmz Sana
kulluk eder ve yalmz senden yardim dileriz”# ifadesini kullanmaktadir. Allah’in
kendisini 6vmesi miimkiin olsa da —hasa- kendisine ibadet etmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla o, bu sozleri Kur'an'in muhataplarinin sdéylemesini
istemektedir. Bu yiizden her iki ayetin basinda “deyin” anlamina gelen
“\g}g8” ifadesinin takdir edilmesi gerekmektedir. Ibn Abbas (6. 68/687), bu-
nun yerine “s>w b J8” ifadesini takdir etmektedir. Bunlarin agik¢a zikredil-
memesi ve var olan ifadelerle iktifa edilmesinin sebebi, Miisliimanlarin
itikad1 acidan bunun bdyle oldugunu bilmeleridir. Bu yontem Arap edebiya-
tinda da kullamilmaktadir. Zira Araplar, muhatabin bir kelimenin yerini
bileceginden siiphe etmedikleri zaman bunu hazfedip mevcut olan ifadele-
rin ona delaleti ile iktifa etmektedirler. Ornegin birisini yolcu ettiklerinde
“yol arkadasi esliginde ve afiyetle” anlamindaki “ @\aé U>Les” demektedirler.

“

Aslinda bunun basinda yolculuk yap anlamindaki “ " fiili mukadderdir.
Halin delaleti sonucu bu kelime hazfedilmis ve var olan ifadelerle yetinil-

migtir.4

39 Zerkesi, el-Burhin, 3/15-17.

4 Ahmed b. Muhammed es-Sazeli, el-Bahru'l-Medid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2002),
4/301; Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebu’s-Su‘id, ir§ﬁdﬁ’l—’ukli’s—selfm ild mezdyd’l-
Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/215.

41 Y{inus 10/107; Ebu’s-Su'td, Irsadii’l-‘akli’s-selim, 4/162.

42 e]-Fatiha 1/1-5.

4 Taberi, Cimi‘u’l-beyan, 1/139-141.
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Kimi ayetlerde asama asama gergeklesen bazi filler hazfe ugrar ve diger
fiillerin bunlara delaleti ile iktifa edilir.* Baz1 yerlerde birden fazla zikredil-
digi icin fail,*> tekrar olmamas igin sifat,*® baglamdan anlasildig: icin de
mevsiif hazfedilir.#” Asil ile yetinip furiu zikretmeme, iki miibteda i¢in sa-
dece bir haberle yetinme de Kur'an’da gecen iktifa cesitleri arasinda yer
alir.#® Bazen de kimden ve hangi ziimreden bahsedildigi belli oldugu i¢in
bahse konu olan kisilerin isimleri hazfedilir ve bu konuda baglamin delaleti
ile iktifa edilir.* Aym ayette ikiden fazla zikredilen zamirlerden sadece bi-
riyle yetinmek de Kur’an’da yer alan iktifa tiirleri arasinda yerini alir.® Son
olarak muzaf ileyh'in iktifa amaglh hazfedildigi®! ve nida edati yerine
miinada ile iktifa edildigi de ayetlerde sik goriiliir.>

Kimi zaman iktifa, miimkiin oldugu halde bir takim sebeplerden dolay1
uygulanmamistir. Ornegin “ 556 Aus Jr\ o) u’"‘ 15 13) 15T u»‘j‘ @i WEy
iman edenler! Belli bir siire icin birbirinize borglandlglmz zaman bunu yazin”%

o 29

u‘° anlami, ‘.....,\.\3” fiillinden anla§1lmaktad1r Buna ragmen s6z

“

ayetinde
konusu ifadenin zahiren zikredilmesinin hikmeti “é5%%” zamirinin ona irca’
edilebilmesinin yolunu agmaktir. Aksi durumda soz konusu kelimenin
“44256” emrinden sonra da sOylenmesi gerekecek ve bu sekilde tekrar mey-
dana gelecekti.* o) w?j) G2 Jas o1l J-f wafve omda biitiin meyvelerden

"o °7 ‘/I

cifter cifter yaratan (odur)” ayetine baktigimizda ise “(=5\" anlaminin 33"

kelimesinden anlasildig1 halde yine de bunun Zikredlldlgini g('jrmekieyiz.
Bunun hikmetini su sekilde agiklamak mumkiindiir: “:=3)” denildiginde
akla insan ve hayvan gibi varliklardaki erkeklik ve digililé ozelligi gelmekte-

dir. Halbuki meyvelerde bu anlamda bir erkeklik ve disilik 6zelligi bulun-

4 el-Bakara 2/260; Ebti Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'tid el- Begavi, Ma‘alimu’t-tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemir (b.y.: Daru Tayyibe, 1997), 1/324.

45 Omer b. Al b. “Adil ed-Dimaski, el-Liibab fi ‘ulfimi’l-kitdb, thk. ‘Adil Ahmed vd. (Beyrut:
Déru’l—Kﬁﬁibi’l—’ilmiyye, 1998), 15/331.

4 el-Miicteneb el-Hemezani, el-Kitdbii'l-ferid fi i‘rabi’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Muhammed
Nizamiiddin el-Fetih (Medine: Daru’z-Zaman, 2006), 5/435.

4 Molla Huveys Alu Gazi Abdulkadir, Beyadnii’l-me’dni (Sam: Matba‘atu’t-Tarakki, 1962), 6/51.

48 Molla Huveys, Beyinii'l-me‘dni, 6/51.

99 e]-Kehf 18/2; Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mura’sili (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi,
1996), 554.

5 [smail b. Muhammed et-Teymi el-Asbahani, [rabu’l-Kur'dn 1i'l-Asbahidni (Riyad: Mektebetii’l-
Melik Fahd, 1995), 529.

51 e]-A‘raf 7/142

52 Behcet Abdulvahid Salih, el-i ‘rabii’l-mufassal li kitdbillahi'l-murattel (Amman: Daru’l-Fikr, 1997),
1/480; 2/42-43.

53 e]l-Bakara 2/282.

54 Serbini, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, 1/215.

55 er-Ra’d 13/3.
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mamaktadir. Burada meyvelerin eksi-tatli, yas-kuru gibi 6zellikleri belirtil-

‘I/

mek istendigi i¢in ayrica d-a ifadesi kullanilmistir. Ote yandan ”Gj}” ifa-

desi, birbirini tamamlayan ve biri, digeri olmadan olmayan anlamim tasi-

‘//

maktadir. Fakat ”Qi.la birbirinden bagimsiz da olabilen ikililer anlamini

ot

barindirdig igin “ =3y ile iktifa edilmeyip 6zellikle * ‘_,--a\” 1fade51mn 21kr1ne
1ht1ya(; duyulmugtur % Buna verilebilecek diger bir 6rnek de “ 4 S o| ’°\’\ JA
FAEA]] vS_.\ 3l Svie/De ki Gergekseniz, size Allah’in azdbi gelir catar, yahut
baginiza kiydmet koparsa”¥ ayetidir. Ibn Arefe (6. 803/1401) “ g fiilinin nigin
tekrar edildigini ve birbiri iizerine atfedilen seylerde aymni fiilin mukadder
oldugu halde niye ma‘tiif-u aleyh olan fiilin zikri ile iktifa edilmedigini su
sekilde agiklamaktadir: “gpss &y p8/Zeyd ve Amr kalkt” Srneginde oldugu
gibi iki fiil birbirine atfedildiginde aralarinda lafiz ve ména agisindan esitlik
varsa birinci fiil ile iktifa edilip ikincisi zikredilmez. Fakat atif olunan fiilin
failden sudfiru, atf olunan fiilin failden sudéirundan daha kuvvetli ise yani
aralarinda fark varsa bu fiilin zikredilmesi gerekir. Mezk{ir ayette azabin
gelmesi kiyametin gelmesinden daha kuvvetli olmasi ve her iki fiil arasinda
geceklesme ve zaman agisindan esitsizlik s6z konusu olmasindan dolay:
birinci fiil ile iktifa edilmeyip ikinci fiil de zikredilmistir.5
Peygamberimizden (s.a.s.) bize aktarilan hadislerde de iktifa yontemine
rastlanmaktadir. Bu konuya su rivayeti 6rnek gosterebiliriz: Sa’d b. Ubade
(6. 14/635) adl1 sahabiye “esinle beraber bir erkegi goriirsen ne yaparsin”
diye sormuslar. O da “6lene kadar ikisini kiligla vururum. Bu durumda gi-
dip dort sahit bulacak degilim” demistir. Sahabiler konuyu Peygamberimize
(s.a.s.) tasimus ve o da ilk 6nce “1dals Ly ‘5.:5 /Sahit olarak kili¢ yeter” demek
suretiyle bu sahabinin sozlerini tasvip etmek istemistir. Fakat daha sonra
“\Aaly” yerine “\&” demekle iktifa etmis ve bdylece bu hiikmii kesinlestir-
memigtir Bunun sebebi ise onun su sozlinden anlasilmaktadir: “ o aeiyy
0‘)-43‘} KRCARVIER &/ Hayir hayir oyle degil. Ciinkii bu konuda dfkeli ve ailesine
diiskiin kisilerin, aceleci davranmalarindan korkuyorum.”® Dualar talep ve te-
menni sozleri oldugu igin ne kadar uzatilsa iyidir. Bu makamlarda hazf ve

56 Mahmid b. Ebi’l-Hasen en-Nisabiiri, icdzii’l—Beydn ‘an me’dni’l-Kurdn, thk: Hanif b. Hasan el-
Kasimi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 1/451.
57 e]-En‘am 6/40.
5 Muhammed b. Muhammed b. Arefe, Tefsiru Ibn ‘Arefe, thk. Celal el-Usyiiti (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2008), 2/154.
5 Ebti Davud Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddvud, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Misir: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, ts.), “Hudad”, 23 (No. 4419); Akkari, el-Mu‘cemii’l-
Miifassal, 203-204; Kayravani, el-‘umde, 167.
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iktifa miinasip degildir. Nitekim Peygamberimizden (s.a.s.) varid olan dua
igerikli hadislerde sozlerin genellikle uzatildigini gérmekteyiz.

5. Kur’an’da Iktifa Uygulamalart

5.1. Z1t ve Tam Tersi Durum ile iktifa

Iktifamin Kur’an’daki en yaygin kullanim sekillerinden birisi “ (3»‘ Jazs
g (.5»4» Ot/ Sizi sicaktan koruyacak elbiseler yaratt1”o! ayetinde oldugu gibi
zit olan iki ifadenin sadece birisini zikretmektir. Zira insanin iizerindeki
elbiseler insani sicaktan korudugu gibi soguktan da korumaktadir. Fakat
soguk ve sicak zit anlaml kelimelerdir. Dolayisiyla biri digerinin varligina
isaret ettigi icin burada sadece sicaklig1 zikretmekle iktifa edilmistir. Fakat
bu konuda rastgele bir segime gidilmemistir. Sicakligin tercih edilmesinin
sebebi Kur’an'in ilk muhataplar1 olan Araplarin yasadigr memleketin ¢ok
sicak olmasi ve onlar igin sicaktan korunmanin daha ¢ok onem arz etmesi-
dir. Ayrica rivayet edildigine gore bu ayet hendeklerin kazildig: sicak giin-
lerde indiginden dolay1 6zellikle bu ifade kullanilmistir.¢

“ 9\.@3\3 J..U\ ) X & U3/Gecede ve glindiizde barinan her sey onundur”% aye-
tinde de ztla iktifa vardur. Zira sadece sukiinet halinde olanlar degil hareket
halinde olan seyler de Allah’indir. O yiizden Zerkesi, ayette “& 2w Ly/ve hare-
ket eden” ifadesinin mukadder oldugu ileri stirtilmektedir. Sukiinetin secil-
mesi ise her seyde asil olanin bu hal olmasina dayanmaktadir. Canli ve can-
siz varliklarda daha ¢ok bu durumum hakim olmasi, sakin olan seylerin
hareket halinde olan seylerden daha ¢ok olmasi ve hareket eden varliklarin
eninde sonunda suk{inete varacak olmasi da bunu tercih etmeye vesile olan
diger hikmetlerdir.

“ }ad\ 3.y/Hayur senin elindedir”s> ayetinde de zit olan iki ifadeden sadece
birisi ile iktifa etme s6z konusudur. Zira hayir gibi ser de Allah’in elindedir.
Hayirla iktifa edilmesinin sebebi onun insanlar tarafindan daha ¢ok ragbet
edilmesi, kainatta hayrin serre gore daha ¢ok olmasi ve serrin Allah’a isnat
edilmesinin hos karsilanmamasidir. Bazilarina gore ise burada hayrin tercih
edilmesinin sebebi ayetin baglamidir. Zira Allah, bu ayette Miisliimanlarin

¢ Takiyytiddin Ahmed b. Ali el-Mukrizi, Imté'u’l-esmd’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-

Nemisi (Beyrut: Déru’I—Kﬁtiibi’l—‘ﬂmiyye, 1999), 3/254.

61 en-Nahl 16/81.

©2 Zerkesi, el-Burhan, 3/18-19; Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah el-Hiiseyni el-Al{isi, Rithu'l-
me‘dni (Beyrut: Daru ihyéi/t—Tiirési’l—Arabi, ts.), 3/115; 7/109; Kayravani, el-‘umde, 167; Zer-
kesi, el-Burhin, 3/119; Serbini, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, 2/199; Akkari, el-Mu cemii’l-Miifassal,
203-204.

63 e]-En‘am 6/13.

64 Zerkesi, el-Burhin, 3/18-19.

6 Al-i imran 3/26.
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Rum ve Fars diyarina yonelik gerceklestirecegi fetihlere isaret etmistir. Bu
da giizel bir sey oldugu i¢in hayir tercih edilmistir.¢¢

Bazen Allah teala belli bir vasfa sahip olan insanlara bir hiikiim isnad
etmektedir. Aslinda bunun, tam aksi vasfa sahip olanlar icin de gecerli ol-
dugu bilinmektedir. Ornegin “ &) sdjisad 5Saig adle 3 UGSy 343
\wws/Ona kulluktan cekinip biiyiiklenen kimselerin hepsini (Allah) yakinda huzu-
runa toplayacaktir”¢” ayetinde ifade edilen Allah’'in huzurunda toplanma ola-
y1 sadece ona kulluk etmekten ¢ekinenler icin degil kulluk edenler igin de
gecerlidir. Kesinlik tasiyan bu inang ayette “ Sy ¥ p9/ve (kulluktan) cekin-
meyen” ifadesinin mukadder olduguna isaret etmektedir. Ayrica ayetin de-
vaminda “15s7 ua.d\ GB/iman edenlere gelince” ve ”\53535.5»\ u-a-U\ Lﬁj/(kulluktan)
cekinenler ise” seklinde bir taksime gidilmesi de bdyle bir ifadenin varsayil-
masi gerektigine delalet etmektedir.

iy T bylzs 106 386 Cusd WA 2 21520 1420 Hepsi bir degildir; ehl-i kitap icin-
de istikamet sahibi bir topluluk vardir ki, Allah'in dyetlerini okurlar”® ayetinde de
belli ki ehl-i kitaba mensup iki ziimreden bahsedilmekte ve bunlarin esit
olmadig: ifade edilmektedir. Fakat bunlardan sadece istikamet {izere olan
tarafin zikredildigi gortilmektedir. Bu nedenle “iasB/istikamet iizere olan”
ifadesinden sonra “&® & s V/digeri istikamet iizere olmayan” veya “ il ygy
Lagade/ve onlardan séviilmiis bir fimmet” ifadelerinin mukadder oldugu goz
oniinde bulundurmalidir. Sadece istikamet tizere olan ziimrenin zikredilme-

P

si ile iktifa edilmesi “#'3” ifadesinden anlasilmaktadir. Zira esitligin ve esit-
sizligin en az iki tarafi olmasi gerekmektedir. Birinci hal {izere olanlarin
digerlerinden daha iyi olmasindan dolay1 sadece onlarin zikri ile yetinilmis-

tir.70

5.2. Siyak ve Sibakla iktifa

Bazen bir ayeti okudugumuzda anlamui iyice kavrayamiyoruz. Bunun se-
bebi onda olmas: gereken kimi ifadelerin zahiren zikredilmemesidir. Ama
onun siyakina yani devamina baktigimizda buna delalet eden bazi karinele-
rin mevcut oldugunu gormekteyiz. Buna su 6rnegi verebiliriz: “ UG cd! f 51»5

66 Zerkesi, el-Burhin, 3/18-19; Aliisi, Rithu’l-me‘ani, 3/115; 7/109.

67 en-Nisa 4/172.

68 Zerkesi, el-Burhin, 3/121.

® A. Imréan 3/113.

70 Zerkesi, el-Burhin, 3/120; Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin el-Kummi, Gardi-
bu’l-Kur'an ve regaibu’l-furkan, thk. es-Seyh Zekeriya Umeyran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Hmiyye, 1996), 2/239; Ebt ishak Ahmed es-Sa‘lebi, el-Kesfii ve’l-beyin, thk. Ebi Muhammed
b. A§ﬁr (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l-’Arabi, 2002), 3/130; Muhammed b. Ahmed el-Ensari
el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 4/176; Alaiiddin
‘Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-te’vil fi ma‘dni’t-tenzil, thk. Muhammed All $ahin
(Beyrut: Darw/I-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1993), 1/287.
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WSS 1ias e s\.U RS \jw (W0 g\.uﬁ\g de\ s 13/ Allah'in yaratti1 ekinlerle
hayvanlardan Allah’a pay ayirp zanlarimea, bu Allah a, bu da ortaklarimiza dedi-
ler.”7t Zira burada ”A.U” ifadesinden sonra “sg5,4dy” ifadesinin mukadder
oldugu anlagilmaktadir. Bunun agik¢a zikredilmemesi ayetin devaminda
yapilan taksim ile iktifaya dayanmaktadir. Ciinkii buradan miisriklerin Al-
lah’a ortak kostuklari nesneler i¢in de bir pay ayirdiklar anlagilmaktadir.”

Slyakla iktifaya verilebilecek diger bir 6rnek de “ &y u*"-’ Jf e f\s 3 u"”‘
s55 all 3-\::-3 &owS/Herkesin kazandigim gozetleyip muhafaza eden, (hi¢ boyle
yapamayan gibi olur mu?). Onlar Allah’a ortaklar kostular”7 ayetidir. Burada
esit olmadig; ileri siiriilmek istenen iki seyden birinin zikredilmedigini gor-
mekteyiz. Zira her seye kaim olan Allah’in kimler ile aym seviyede olmadig:
belirtilmemistir. Fakat siyakta gegen “585% 415 \jiiéj” ciimlesinden anlasildi-
gina gore bu, miisriklerin Allah’a ortak kostugu nesnelerdir. Bu yiizden “ &y
&S ifadesinden sonra “\gg-s & oS /taptiklar: putlar gibi” anlaminin
goz oniinde bulundurulmasi gerekmektedlr 74

“ wb‘jg_nbuj\.@.dbwjbu.uup)‘}“ \J\jg_,.ﬁ}j L@.:Jjg_,..:bbw\ LQ.M\.H \J\
Cat; g JJ/Gok yaridigy, Rabbine kulak verip boyun egecek hale getirildigi, arz
diimdiiz uzutzldzgz Icindekini atip bosaldigt ve Rabbini dinleyip haklandi§ za-
man”7 ayeti de siyakla iktifaya ornek teskil etmektedir. Ciinkii burada iig
sart edati bulunmaktadir. Bunlarla ilerde vuku bulacak bazi olaylara isaret
edilmektedir. Fakat bunlarin gerceklesmesi durumunda ne olacagina temas
Y
a>=JS uL..qY\/Insan cabasinin kar§zllgz bulacaktzr ctimlesidir. Zira bundan son-
ra gelen “43545 1535 ;LJ u” CJLS ;L\ uLw\J\ T W/Ey insan! Siiphe yok ki sen
Rabbine karst ¢aba iistiine ¢aba gostermektesm sonunda ona varacaksin”7 ayeti
buna delalet etmektedir.”

“

edilmemis yani cavabii’s-sart zikredilmemistir. Bu, mukadder olan

Bazen ayetin anlamina baktigimizda bazi hususlarin ni¢in zikredilmedigi
akla gelmektedir. Fakat ayeti iyice inceledigimizde eksik gibi goriinen ifade-
nin varlig1 ayetin sibakinda yam gegmlgmde yer alan bir karineden anlasil-
maktadir. Mesela “(y Js\a!\ e Cily sy W sl s &Si/Sen bizim sahibimizsin,

71 e]-En‘am 6/136.

72 Ebu’s-Su‘lid, fr;:ﬁdii’l—’akli ’s-selim, 3/189.

73 er-Ra‘’d 13/33.

74 Ebi’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Sami
Muhammed Selamet, (b.y.: Darti Tayyibe, 1999), 4/463; Said Havva, el-Esds fi't-tefsir, (Kahire:
Daru’s-Selam, 2003), 5/2758.

75 el-Ingikak 84/1-5.

76 el-Ingikak 84/6.

77 Ebuw’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahser, el-Kessdf ‘an Hakaiki’t-Tenzil, (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 4/726.
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bizi bagisla ve bize act! Sen bagislayanlarin en iyisisin!”7 ayetinde Allah’tan hem
magfiret hem de rahmet dilenmektedir, fakat ayetin sonunda onun sadece
magfiret vasfi zikredilmektedir. Kimisi bunu magfiretin daha 6énemli olma-
sina baglamaktadir. Kimisi de magfirete gore daha genel olan rahmet vasfi-
nin zikredilmesi durumunda ciiz-i ehem yani daha 6nemli husus olan mag-
firetin hemen akla gelmeyecegini 6ne siirmektedir. Fakat biitiin bu yorumlar
bir yana, rahmet vasfinin zikredilmeyip sadece magfiret vasfinin zikredil-
mesi sibakla iktifdya dayanmaktadir. Zira bunlarin daha 6nce beraber zikre-
dilmesi ayetin sonunda da beraber olduklarina delalet etmektedir.”

“eRsl M ,5\5\.’ 1958 U.MJ\ Bg/Kendilerine Kitap geldiginde onu inkdr edenler var-
ya...”® ayetinde de sibakla iktifa hususu mevcuttur. Zira ayetin basindaki
“3;” edatinin, 6zne ve yiiklem konumunda olan hem isim hem de haberi
olmasi gerekmektedir Halbuki burada onun sadece isminin zikredildigini
gormekteyiz. Bu sekilde baktigimizda climlenin zahiren eksik oldugu te-
vehhiim edilmektedir. Ama ayette iktifa kuralinin var oldugu gz ontinde
bulunduruldugunda kendisinden &nce gegen “ &35 ¥ GUT b RYNC o\
A&/ Ayetlerimiz hakkinda dogruluktan ayrilip egrilige sapanlar bize gizli kalmaz"s'
ayetindeki ”5;” edatimin haberi bunun icin de takdir edilebilir. Buna gére “ &
(.fb/;\é”den sonra birinci ”5;”nin haberi olan “Gile ojbq ¥” ciimlesinin mu-
kadder oldugu anlasilacaktir. Ciinkii ayette vasiflar1 zikredilen her iki gru-
bun yaptiklari da Allah’a gizli kalmayacagi apacik ortadadir. Ayette ik-
tifanin varlig1 g6z 6niinde bulundurulmadig: ve buna bagh olarak s6z konu-
su yoruma gidilmedigi durumda anlamin iyi bir sekilde anlasilmasi miim-
kiin degildir.s

Sibakla iktifaya verilebilecek diger bir 6rnek de “ ot ‘ﬂ)é V‘é"‘ ! }é-Uo UJ-U\ Ji
(..éj g2 gsé-jVFakat onlardan zdlim olanlar, sozii, kendilerine soylenenden baskasiyla
degistirdiler”$® ayetidir. Clinkii ayette sozii edilen kisiler sadece kendilerine
sOylenen sozii degil, yapmalar1 emredilen fiili de degistirmislerdir. O yiiz-
den “¥33”den sonra “S 5” ifadesinin takdir edilmesi gerekmektedir. Burada
sadece ”f}é"nin zikredilmesi sibakla iktifa edilmesi sebebiyledir. Ciinkii
Allah onlara bu ayetin 6ncesinde “1d% (-,J\-fj\ ‘}1;3‘3 :\hr \53533/ ‘Hittatun (bagis-
la)" deyin ve kapidan secdeye vararak girin”8* seklinde hitap ederek biri s6z di-

78 el-A’raf 7/155.

7 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dn'il-‘azim (Misir: el-Hey’etit'l-Masryyetii'l-Ammetii 1i’l-
Kiitiib, 1990), 9/189.

80 Fussilet 41/40-41.

81 Fussilet 41/40-41.

82 Muhammedii'l-Emin b. Abdilldh el-Urami el-Herari, Tefsiru haddiki’r-ravhi ve’r-reyhdn, thk.
Hasim Muhammed Ali (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 200), 25/379.

83 el-A'raf 7/162.

84 e]-A'raf 7/161.
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geri de eylem olmak tizere iki sey emretmektedir. Ama onlar bu her iki emri
de degistirmislerdir.®®

5.3. Sebep ve Miisebbeble Iktifa

Kur’an’daki en 6nemli iktifa uygulamalarmdan birisi sebep veya miiseb-
beble yetinilmesidir. Ornegin “ o ‘ﬂ\ @SJM\ B3 &y ‘ﬂ\ ;,S..)\ L bgp J6
sV Firavun: Ben size kendi goriigiimii soyliiyorum ve yine size ancak dogru yolu
gosteriyorum dedi” ayetine gore Firavun, kavmini dogru yola ilettigini iddia
etmisgtir. Ayette bunu ifade etmek icin “sU)” ifadesi kullanilmistir. Halbuki
bu fiil ldazim yani gecissiz bir fiildir ve “dogru yolu bulma” anlamina gel-
mektedir. “s\))” ise miite’addi yani gecisli bir fiildir ve dogru yola iletme
anlamina gelmektedir. Firavun’un da muhataplarina soylemek istedigi sey
de budur. O yiizden meramin daha iyi ifade edilebilmesi i¢in bunun da
takdirine ihtiyag¢ vardir. Bunun agikga zikredilmemesi “3\” vasfina sahip
olmanin “sluy\” eylemine sebep olmasidir. Zira dogru yolda olan bir insan
bagkalarinin dogru yolu bulmasina vesile olmaktadir.% Sebebin zikredilme-
sinden dolayl miisebbebin hazfedilmesine drnek teskil eden diger bir 6rnek

“ JjUﬂJ bjjﬁ b\...q\ ng JML.J\ oo ;..Suj f‘}“ G“'}‘ é\ L.-aaﬁ b\ @;d\ ] Juj
pal (..g-g-\-f-/Musa ya emrimizi vahyetti§imiz sirada, sen bati yoniinde bulunmuyor-
dun ve (o hadiseyi) gorenlerden de degildin. Bilakis biz nice nesiller var ettik de,
onlarin iizerinden uzun zaman gecti”¥ ayetidir. Zira Peygamberimizin (s.a.s.),
ayette zikredilen ve {izerinden asirlar gecen olaylar hakkinda kendi
imkanlartyla bilgi sahibi olmasinin diisiiniilememesi onun bu bilgileri ilahi
vahiyle elde etmis olmasini gerekli kilmaktadir. Ozellikle bunlarin iizerin-
den uzun bir zaman gectigini ifade eden “ 54300 @.@J-F J5\kzd” ifadesi, ayette
agikca zikredilmeyen vahiy igin bir sebep teskil etmektedir. O yiizden bu
ifadeden sonra “L>9®” fiilinin takdir edilmesi uygundur.s

Bu zikrettigimiz 6rneklerin tam tersi olan sebep yerine miisebbebin zikri
ile iktifaya “@=3! olddl G 4 A.Ub Jailb o\}sj\ &g \:u/Kur’ﬁn okudugun zaman
kovulmus §eytandan Allah’a s15im”® ayetini 0rnek gosterebiliriz. Zira Allah
burada Peygamberimiz (s.a.s.) Kur’an okuyunca itsidze etmesini istemekte-
dir. Halbuki istiaze, okuma fiilinden 6nce yapilmaktadir. O yilizden ayetin
takdiri “o1,81 &3 sy 138/ Kur'dn okumak istediginde” seklinde olmalidir. Ki-

85 Zerkesi, el-Burhin, 3/122.

8 Ebii'l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi tebyini sevizi'l-kirddt ve’l-iddhi ‘anhd, (b.y.: el-
Meclisii’l- a’la li’siitini'l-islamiyye, 1999), 2/241; Serefiiddin el-Hiiseyin b. Abdillah et-Tibi,
Fiitithii’l-gayb ‘an kandi’rayb (Duba: Caizetii Dube’d-Diiveliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2013),
13/505; Aldisi, Rithu’l-me’dni, 26/66.

87 el-Kasas 28/44-45.

88 Zerkesi, el-Burhin, 3/231.

89 en-Nahl 16/98.
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raat iradenin sebebi sayildig: i¢in bununla iktifa edilip irade fiili zikredil-
memisgtir.”

5.4. Telazum (Iktiza) Bag; ile Tktifa

Kimi ayetlerde aralarinda siki iliski bulunan ve biri digerini ¢agristiran
bazi anlamlarin ayni baglamdan anlasildigim1 gormekteyiz. Boylesi durum-
larda soziin kisa ve 6z olmasi i¢in bunlardan bazisinin zikredilmedigini ve
Z1kred11enler1n bunlara delaletlyle iktifa edlldlglm gormektey1z Orne gin * 6
sst'“‘" RHER St & S 555 b b Al 5 s P OTyhy 1 Gl Ot ¥ U.«-U\/Bzze ka-
vugmayr ummayanlar, bundan baska bir Kur'an getir, yahut da onu degistir dediler.
De ki: Ben onu kendili§imden degistiremem”®! ayetinde miisrikler, Peygambe-
rimizden (s.a.v) ya baska bir Kur’an getirmesini ya da onu degistirmesini
istemigsledir. O ise Kur’an’i degistiremeyecegini ifade ederek onlarin sadece
ikinci taleplerine cevap vermistir. Bundan dolay: bir takim insanlar, yeni bir
Kur’an’1 getirmekle onu degistirmenin ayni seyler oldugunu iddia etmisler-
dir. Ama bunun bdyle olmadig1 apacik bir sekilde ortadadir. Zira baska bir
Kur’an getirmek, mevcut olan Kur'an’a dokunmadan onunla nazim ve s6z
dizimi agisindan ayni olmayan bir kitap getirmektir. Onu tebdil etmek ise
sire veya ayetlerin yerini degistirmektir. Ornegin dvgii ile yergi, rahmet ile
azap ayetlerinin yerini degistirmek gibi. Tabi bu durumda Peygamberimizin
(s.a.s.) niye sadece miisriklerin ikinci taleplerine cevap verdigi sorusu akilla-
ra gelmektedir ki bu da iktifa yontemi ile agiklanabilmektedir. Zira Kur'an’
degistiremeyen bir baska Kur’an da getiremez. Ciinkii daha kolay olan1 ya-
pamayan daha zor olami hi¢ yapamaz. Ayrica bunlar isyan agisindan da
birbiri ile esdeger sayilmaktadir. Dolayisiyla hem gergeklestirme hem de
giinah agisindan bunlarin arasinda siki bir iliski oldugu i¢in Peygamberimiz
(s.a.s.), Kur'ani sadece degistiremeyecegini soylemekle iktifa etmistir.*

5.5. Manevi Karineyle iktifa

Iktifa kurali cercevesinde hazfedilen seye delalet eden karinelere bakti-
gimizda genellikle bunlarin liigat, nahiv, sarf ve belagat gibi ilimlerdeki
kurallar cercevesinde tesekkiil eden ve lafza dayanan somut karineler oldu-
gunu gormekteyiz. Bunun disinda kalan ve lafza dayanmayan karinelere ise
manevi karine demeyi tercih ettik. Burada onemli olan halin delaleti veya
muhatabin iletilmek istenen mesaji anlama kapa51te51d1r Manevi Karmeyle

1kt1faya “ Y ("63 &5""’ Sﬁ (...0 9\-\4) A ‘f\ co..u y \.u d"“ 6-\.‘1 M\jﬁfu;.ﬂ\ J..A}

90 Miisili, el-Meselii’s-sdir, 2/79-81; Ibn Esir, el-Cémi‘u’l-kebir, 124-125; Sayyadi, Esdlibun beldgiyye,
1/125.

91 Y{inus 10/15.

92 Beydavi, Envaru’t-Tenzil,1/189; Ismail Hakki b. Mustafa el-Halveti, Tefsiru rithi'l-beyin (b.y.:

Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/2.
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b;iéiijl(dﬁrlerin durumu, sadece cobanin bagirip cagirmasiny isiten hayvanlarin
durumuna benzer. Ciinkii onlar sagwr, dilsiz ve kordiirler. Bu sebeple diisiinmez-
ler” ayetini 6rnek gosterebiliriz. Nisabtri (6. 553/1158), Icdzu’l-beyin adl
eserinde bu ayeti “y S B8N 1> Jwo/Kafirleri Allah’a davet edenin misali” ve
“e T wges (B9 iS pdll e/Kiifre girenlerin ilahlarim ¢agirmadaki misali” sek-
linde tefsir etmektedir. O ayrica “ JS&YJ £l gV By el JoY & AL
#Y Je g 4197 tespitinde bulunarak her biri digerine delalet ettigi icin
birinci yoruma gore cagrilan ile; ikinci yoruma gore ise ¢agiran ile iktifa
edildigini 6ne siirmektedir. Ona gore bunlarin agik¢a zikredilmemesinin
sebebi muhatabin zihnindeki anlam ile iktifa edilmesidir.*

Bu konuya verebilecegimiz diger bir 6rnek de “ ‘ﬁ\ e & 5..\\ M‘ ulas 3
o4kl PERS RSP Pl &5 o ¢dad/Senin yoneldigin yeri biz ancak Peygambere
uyam, okgeleri iizerinde geri donenden ayirt etmemiz icin kible yaptik”% ayetidir.
Bilindigi gibi Miisliimanlar daha 6nce Kudiis'teki Mescid-i aksa’ya yonele-
rek namazlarim kiliyorlardir. Fakat Peygamberimizin (s.a.s.) istegi {izerine
Miisliimanlarin kiblesi Kébe olarak degistirildi. Bu degisiklik vesilesi ile
Peygamberimize (s.a.s.) ger¢ek anlamda uyanlar, ona uymayanlardan ayit
edilmis oldu. Fakat ayette buna vesile olan seyin eski kible olan Mescid-i
aksa oldugu belirtilmektedir. Halbuki buna vesile olan sey onun Kabe ile
degistirilmesidir. O yiizden ”?\l}éi\” ifadesinden once “0e dps/...dan yoniinii
cevirmen” ifadesinin takdir edilmesi ve “\gde &% ibaresinden sonra
45 guesfiptal edilmis” ifadesinin varsayilmasi gerekmektedir. Bunlarin agik¢a
zikredilememesinin sebebi ise manevi karinedir. Zira herkes bu degisiklige
vesile olan seyin Mescid-i aksa degil onun Kabe ile degistirilmesi oldugunu
biliyor. Hatta bu degisiklik esnasinda daha 6nce Miisliiman olan baz kisiler
miirted olmuslardir. Ayrica ¢ogu miinafigin nifaki bu vesile ile agiga ¢ikmis-
tir.%6

Manevi karine ile iktifidya verebilecegimiz son 6rnek “ & &l 6755 &1 3y
S & ,Jf ES (T Eabb 3 “Jl;’,ai\/Kendisiyle daglarn yiiriitiilecegi veya yeryii-
ziiniin parcalanacagi, ya da oliilerin konusturulacag bir Kur’dn olacak olsaydi”®’
ayetidir. Bilindigi gibi Arapcada degisik tiirlerde sart edatlar1 bulunmakta-
dir. Bunlar giinliik dilde ¢ok sik kullanilmaktadir. Bu edatlar fi'lii’s-sart ve
cavabii's-sart olmak {izere iki 6geye sahiptir. Sart edatlarindan sonra bu iki
0genin de mevcut olmasi gerekmektedir. Fakat bazen fi'lii’s-sartin zikredilip
cavabil’s-sartin terk edildigi ayetler karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun sebebi ise

93 el-Bakara 2/171.

94 Nisab{ird, feazii’I-Beydn, 1/131.

9 el-Bakara 2/143.

9 Hazin, Liibdbii’t-te’vil, 1/119; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 3/156.
97 er-Ra’d 13/31.
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manevi karine yani inanglar1 geregi miiminlerin iletilmek istenen mesajt
hemencecik kavramalaridir. Mezkfir 4yette de “ 3" edatindan sonra birbirine
atfedilmis ti¢ fi'lii’s-sart zikredilmistir. Miiminler bu sartlarin gerceklesme-
sine vesile olacak seyin yine Kur'an olduguna inandiklari i¢in bunlarin
cevabi olan“0T,d 1ia 0/Bu Kur’dn olacakt” ifadesinin zikrine ihtiyag¢ du-
yulmamigtir.”®

5.6. Dilsel Kaidelerle iktifa

[ktifa sanatinin var oldugu kimi ayetlerde lugat, nahiv ve sarf kaideleri-
nin delaletiyle de yetinip bazi lafizlarin zikredilmedigini gérmekteyiz. Or-
negin  all SIS B8 U il ia o e 8345 5y 3581 3 e 21 B S g
ayetinde Allah, agaglarlh kalem; denizin de miirekkep olmasindan ve buna
ek olarak yedi denizin daha bunu takviye etmesi durumunda dahi onun
kelimelerini yazmasindan aciz kalacagindan ve biitiin bunlarin, kelimelerin
yazimi bitmeden 6nce tiikeneceginden bahsetmektedir. Fakat ayete bakildi-
ginda bu anlamin tam olarak saglanabilmesi icin iktifa sanatinin icra edilme-
sine ihtiya¢ oldugu anlasilacaktir. Ciinkii ayetteki soz dizimine gore anlam
su sekildedir: “Sayet yeryiiziindeki agaglar kalem; deniz de... Ardindan yedi deni-
zin daha onu takviye etmesi halinde de Allah’in kelimeleri tiikenmez.” Buna gore
denizin neye cevrildigi ve takviye edilecek maddenin ne oldugu anlasilma-
yabilir. Bu maddenin miirekkep oldugunu “ }éj\j"den sonra miirekkep an-
lamindaki “1s14s” lafzimin takdiri ile miimkiindiir. Ozellikle bu ifadenin de
rastgele bir tercih olmadig1 unutulmamalidir. Zira “3&3” ifadesi kok olarak
“8\9M\ Ja/miirekkepligi doldurdu” tabirinden tiiremistir. Bu durumda deniz bir
miirekkeplik gibi hayal edilmektedir. Iste burada “A&” fiilinin barindirdig
lugavi anlam ile iktifa edilip “1s\4” lafzinin ayrica zikredilmesine ihtiyag
duyulmamistir.’® Ayrica burada ”-;\.‘U\ SIS LA W ciimlesinden dnce “ aS&
W o\als /v bununla Allah'in kelimeleri yazilsa” ifadesinin de mukadder
oldugunu iddia edenler de mevcuttur. Onlara gore bunun agik¢a zikredil-
memesinin sebebi ise manevi karine ile iktifa edilmesidir. Zira agaglarin
kalem denizlerin de miirekkep olmasinin sebebi Allah’in kelimelerinin ya-
zilmasidir.1!

8 ypiasd (..é.:\s 3§3§3/Onu (Ilyas'1) yalanladirlar. Siiphesiz onlar hazir bulundu-

rulacaklardir”1%? ayetinde de dilsel kurallarla iktifdya ornek tegkil eden bir
durum soz konudur. Zira Hyés’l yalanlayanlarin nerede hazir bulundurula-

9 Nevaci, es-Sifd’, 30.

99 Lokman 31/27.

100 Vehbe b. Mustafa ez-Ziiheyli, et-Tefsiru’l-vasit (Sam: Daru’l-Fikr, 2002), 21/166. Ibn Manzir
“mdd”, Lisdnii’l-"arab, 3/396; Sazeli, el-Bahru’l-Medid, 5/377.

101 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/168.

102 eg-Saffat 37/127.
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caklar1 belirtilmemistir. Fakat Arapgada “Ugyas” vasfinin tiiremis oldugu
“ yua>|" lafz1 sadece serde kullamildi8; i¢in ondan sonra “<hidl 3" ifadesinin
mukadder oldugunu ve dolayisiyla onlarin azap i¢in hazir bulundurulacak—
larlm 6grenmekteyiz 103 Bu konuya verilebilecek bir 6érnek de “ » © 53 5 el
,e-e\ gyl Has (.-ea\-w/Kadmlarma yaklagsmamaya yemin edenler dort ay beklerler”104
ayetldlr Zira “04¢3)” ifadesinden sonra azletme anlamindaki “\¢fzes O fiili
hazfedilmistir. Ciinkii “ 055"” yemin etme anlamindaki “s)”den tiiremis-
tir.1% Sadece yemin etmekle kocanin, karisini azletmesi anlami ¢ikmaz. Fakat
“$%1”, sadece olumsuz anlamda yemin etme anlamini igerdigi i¢in buradaki
yeminin azletmeye ve kadindan uzaklasmaya yonelik bir sey oldugunu

anlamaktay1z. Bu nedenle “1¢ ja 01 ifadesi zikredilmemistir.1

Nahiv ilmi kurallarinin delaletiyle iktifa sonucu gergek1e§en hazfe Verebi-
leceglmlz en onemli drneklerden birisi de su ayettir: “ - dl» < u""“ ?5'9
e 3 ‘5.0\ RES G ?‘ Oy Y] U e s )L@fﬂ\ o-\Ag/ “Ey kavmim! MlSlr
miilkii ve altimdan akip giden su wmaklar benim degil mi? Hala gormiiyor musu-
nuz? Yoksa ben, su zayif olandan daha hayirli degil miyim?”17 Zira Firavun ile
kavmi arasinda gecen diyalogu anlatan bu ayette yer alan ”éi" edatinin isle-
vinde ve anlaminda ihtilaf edilmistir. Meshur dil bilgini Ebi Ubeyde (6.
209/824), bunun ”Ja/evet" anlaminda oldugunu, ciimlenin “ R) 3}4..: Wi ile son
buldugunu, “ %> 6 g\” ifadesinin de yeni bir baslangi¢ oldugunu iddia etmis-
tir. Buna gore anlam su sekildedir: “Evet ben bundan daha hayirliyim.” Diger
bazi alimler, bu edatin istifham ve tesviye (esitleme) hemzelerinden sonra
kullanulmakta olan, oncesini ile sonrasimi birbirine baglayan ve bunlarin
hiikiim agisindan ortak oldugunu belirten “aazd o\/bitistiren em” 1% oldugu-
nu ifade etmislerdir. Zira onlara gore ayetin anlami “Hdala gérmiiyor musu-
nuz? Yoksa goriiyor musunuz?” geklindedir. Fakat “ 3> 6" ciimlesi 1095’
fiilinin yerine konulmustur. Zira buna gore Firavun’un muhataplar1 onun bu
sorusuna karsilik “evet sen ondan hayirlisin” seklinde cevap verdiklerinde
onun nazarinda gergegi gormiis gibi oluyor ve dolayl olarak “&325” anlami

?II

saglanmis oluyor. Diger bazi alimler ise ayetin “#!” ile son buldugunu, “ Gl

7

" ise yeni bir ayetin basi oldugunu iddia etmektedirler. Buna gore yine

I7E LG

ayetin anlami bir 6nceki yorumla ayn1 olup “»* 6 ile iktifa edilmis ve on-

dan sonras: zikredilmemistir. Zira dilsel kurallar geregi bu edattan sonra

W/’

“8328” ifadesinin var oldugu bilinmektedir. Bu su 6rnege benzemektedir:

103 Muhammed Senaullah el-Mazhari, et-Tefsiru’l-mazhari, thk. Gulam Nebi Thnusi (Beyrut:
Mektebetii Riisdiyye, 2004), 3301.

104 e]-Bakara 2/226.

105 fbn Manzr “ela”, Lisdnii’l-‘arab, 14/40.

106 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’lI-miinir (Sam: Daru’l-Fikr, 1997), 2/311.

107 ez-Zuhruf 43/51-52.

108 Meydani, el-Beldgatii’l-‘arabiyye, 1/564.
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“ol JSGilyiyor musun? Yoksa.” Bu hitapla muhatap olan kisi, aslinda “ ¥ af J$ of
JSG lyiyor musun yoksa yemiyor musun?” dendigini bilmektedir 109

v 20 gty e T 5 5 50 opradiy 6, 4 18k 1ig B 5 it
yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil 1yilik, Al-
lah’a, ahiret giiniine, iman edendir”1® dyetinde de nahiv ilmi kurallar1 geregi
iktifa uygulamasi mevcuttur. Ciinkii iyiligin iman eden ve ayette zikredilen
salih amelleri yapan kisinin kendisi olmadig1 herkesce bilinmektedir. O

YR o <»

uA\
tedir. Bu kelimenin agikca Zlkredllmemesmm iki karinesi bulunmaktadir.

"y

ylizden ifadesinden once ifadesinin takdir edilmesi gerekmek-

Birincisi, ayette acikca zikredilen “j—;‘” ifadesidir. Clinkii bu, ”b/ﬁ” edatinin

o Y o <y

KNG
lem mesabesindedir. Dilsel kurallar geregi 6zne olan “j;l\”, sahip oldugu

178

ismi olup de onu haberidir. Dolayisiyla “5J\” dzne “Ga1 34" ise yiik-
anlamin yiikleminde de var olduguna delalet etmektedir. Ayica bu ifadenin
mukadder olmasi, Arap orfiinden de anlasilmaktadir. Zira bir kisi herhangi
bir vasif ile meshur olunca, ismi anildig1 gibi bu vasif akla geldigi icin onu
ayrica zikretmeye ihtiyag duyulmaz. Ornegin “wl> 3g2dV/cometlik Hatem'dir”
denildiginde “i\> 34> sg5dl/comertlik Hitem'in comertlzgldzr anlami akla gel-
mektedir. Ayette de iman eden ve salih amel igleyen insanlar iyilik yapmak-
la meshur olduklarindan dolay iyiligin kendisi olarak deger kazanmiglar ve

/,/

bu sekilde anilmuglardir. Iste bu karineler “(4T 34" ifadesinden dnce

/Iw ”

ifa-
desinin mukadder olduguna delalet etmektedlr m

Sarf ilmi kurallariin delaletlyle 1kt1faya verebilecegimiz 6rnek ise “ s :53

yii.{» Y5 da\...U priide u\..{h ‘yj‘ u-"U‘ Bl A1 /Allah, kendilerine kitap verilenlerden,
‘onu mutlaka insanlara aciklayacaksimiz, onu gizlemeyeceksiniz’ diyerek soz almis-
t1”112 ayetidir. Zira “Z2A7 fiili, “te’kid nin”u ile pekistirilmistir. Fakat
35 438545 ayn1 sekilde pekistirilmemistir. Halbuki ayn1 hassasiyet bu konu-
da da gereklidir. Fakat hemen 6ncesindeki kelime pekistirildigi i¢in ayru sey
onun icin de gegerli oldugu anlasilmaktadir. Bu yiizden bu fiil,
5438543 kesinlikle gizlemeyeceksiniz” anlamini tasimaktadir. Burada “te’kid
nunu”nun agtk¢a zikredilmemesi, bir onceki fiildeki varligi ile iktifa edilme-
sine dayanmaktadir.113

109 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu'l-gayb (b.y.: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
2000), 27/641; Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit (Suudi Arabistan:
Imadetii’l-Bahsi’l-‘{lmi 2009), 20/27; Hanbeli, Liibab, 17/278.

110 e]-Bakara 2/177.

11 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 3/339.

12 A, Tmran 3/187.

113 Ahmed b. Y{isuf es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin fi ‘ilmi’l-kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmed
Muhammed el-Harrat (Sam: Daru’l-Kalem, ts.) 3/523.
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5.7. Edatlarla iktifa

Bazi dyetlerde yan yana ya da ayni baglamda birbirine yakin kelimelerin
basindaki edatlarin bazisinin zikredilmeyip digerleri ile iktifa edildigi go-
rillmektedir. C)rnegin “ i \ghhlady \5:1-'5 193 o (.'&Lq‘i 3..4,’; Al \,ia:u ¥
gof'-‘\/l'yilik etmeme, takvali davranmama, insanlar arasini islah etmeme yoniindeki
yeminlerinize Allah’1 siper yapmayin”11* ayetinde bdyle bir durum s6z konusu-
dur. Ibn Abbas, burada “i%3” ifadesini illet ve sebep olarak tefsir etmekte-
dir. Taberi (6. 310/922) ise muhtelif rivayetler aktararak bunu kuvvetli daya-
nak olarak yorumlamaktadir. Rivayet edildigine gére Abdullah b. Ravahe
(0. 8/629), kiz kardesine iyilik yapmayacagina dair yemin etmistir. Bunun
iizerine Allah kendi ismine dayanarak ve bunu bahane ederek iyilik yapil-
mamasini menetmistir. Fakat ayetin zahirine bakildiginda insanlarin Al-
lah’in ismini bahane ederek iyilik yapmalar1 yasaklanmaktadir. Halbuki
durum bunun tam tersidir. O yiizden “\s35”, ”\53-33” ve “\gkhiai” fillerin basin-
dan nefiy edat1 olan “§”min takdir edilmesi gerekmektedir. Bunlarin acikca
zikredilmemesinin sebebi ayetin basinda sekil olarak olsa bile bunlara ben-
zeyen nehiy edati “¥”min mevcut olmasidir.!'> Buna érnek verilebilecek di-
ger bir ayet de “‘},5;3\ e g\.’;.;j\ ‘sﬁa.fai/Allah, kizlar: ogullara tercih mi etmis!”
ayetidir.16 Zira ”‘_,,;ije.iai" fiilinin asl ”szkioﬁ”dlr. Birinci hemze istifham yani
soru edat1 olan hemze, digeri ise “ s¢»” kokiine yapim eki olarak eklenen ve
onceki ile sonraki lafizlar1 birlestirip hazfe ugrayan vasil hemzesidir. Tkisi
sekil agisindan ayni oldugu i¢in vasl hemzesi hazfedilip istitham hemzesi ile
iktifa edilmistir. Tabii bu durumda hem fiilin kokii tahrip edilmemis hem de
aynist mevcut oldugu icin istifhdm hemzesi anlam kaybina ugramamaigtir.'”

Bazen ayette bir benzeri oldugu i¢in cer edatinin hazfedildigi goriilmek-
tedir. Ornegin “uidily Wit ghg s 08 Hmg 0e ol8T 38 &y Sy Muhakkak ki senin
Rabbin, evet o, kendi yolundan sapani en iyi bilendir. O, dogru yolda gidenleri de iyi
bilendir”118 ayetinde “’»”den sonra cer edati olan “<” mukadderdir. Ciinkii

215 ir/

boyle bir takdir varsayillmazsa anlam bozulacaktir. Ciinkii “a1”, birinin her
hangi bir konuda digerlerinden daha ¢ok o fiil veya 6zellige sahip oldugunu
ifade eden ef’alii’t-tafdil sigasidir. Buna gore dalalette olanlarin da bir seyler
bildigini, fakat Allah’in bunu onlardan daha ¢ok bildigi anlasilmaktadir.
Halbuki burada anlatilmak istenen sey Allah'in dalalette olanlar: bilip tani-

masidir. Bu anlamin saglanmasi da s6z konusu cer edatinin takdiri ile

114 e]-Bakara 2/224.

115 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 4/424-425; Begavi, Ma'dlimu’t-tenzil, 1/262; Mecdiiddin EbG Tahir
Muhammed b. Ya’kb el-FirCizabadi, Tenviru’l-mikbds min tefsiri Ibn “Abbds (Libnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, ts.) 31.

116 es-Saffat 37/153.

117 Hemezani, el-Kitdbii'l-ferid, 5/398.

118 e]-En’am 6/117.
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miimkiindiir. Bunun agik¢a zikredilmemesinin sebebi dyetin sonunda bir cer
harfinin zikredilmesidir. Zira burada da ”(.-/LET” ifadesi zikredilmis ve hemen
akabinde “<” edatina yer verilmistir.!?

5.8. Harf ve Harekelerle iktifa

Arapgada bir ciimle veya kelime yerine bir harfle iktifa etme meshurdur.
Bunun yansimalarini Kur'an’da da gormek miimkiindiir. Zira baz alimler
huruf-u mukataada izlenen yontemin iktifa oldugunu 6ne siirmiisler. Zira
onlara gore bu harflerin her birisinin kendine 6zgii bir anlami vardir. Kimi
harfler bir ciimleyi, kimisi de bir ismi veya fiili ifade etmektedir. Ornegin bu
alimlerden bir kismi “dexal! O JJJ‘j d/Kaf Serefli Kur'an’a andolsun”120 dyetin-
deki 121 “@” harfinin ”2\1\\3 ‘i\ ;&/Vullahz is bitmistir”; bazilar1 ise bunun
“di/Tabi ol” anlaminda oldugunu ifade etmektedirler. Bazilar1 ise bunun
Allah’in isimlerinden birinin kisaltmas: veya bir mekanin ismi oldugunu

“

sOylemistir.’? Ayni durum “_" kelimesi i¢in de gecerlidir. Nitekim bazi
alimler Tayyi” kabilesi lehcesinde bunun anlaminin “St.d} 4 oldugunu ileri

surmistiir.12

Bazen de harf yerine hareke ile iktifa edildigi goriilmektedir. Bu, aym
cinsten olan harf ve harekelerde gegcerli bir durum olup genellikle med harf-
lerinin hazfinde karsimiza cikmaktadir. Ornegin “ o2 ,*J KINTY ul d\b Ji
[Yemin ederim ki, sen az daha beni de helik edecektin’ 124 ayetmde R J:J ifade-
sinden sonra “birinci sahis ya”s1 hazfedilmis ve bunun yerme ayni cinsten
olan esre harekesi ile iktifa edilmistir. Aym yontem “ o }.\.J/ & 5 gokasl”125 fii-
linde de goriilmektedir.26

SONUC

Bir ifadenin ciimleden hazfedilmesi durumunda onun varligma isaret
edecek ve yoklugunu hissettirmeyecek soyut ve somut bir delilin bulunmasi
seklinde gerceklesen iktifa, Kur'an'in en onemli belagat {isluplarindandir.
Iktifanin en onemli amaci laf kalabali§i yapmayarak muhatabin zihninin
dagilmasini 6nlemek, anlami daha da anlasilir kilmak, verilmek istenen ma-

119 Fadl Hasan Abbas, et-Tefstr ve’l-miifessiriin (Urdiin: Daru’'n-Nefais, 2016), 2/127.

120 Kaf 50/1.

121 Kaf 50/1.

122 Mekki b. Ebi Muhammed b. Ebi Talib, el-Hiddye ild biiliigi'n-nihdye, thk. Sahid el-Buseyhi,
(b.y.: Mecmu‘atu Buhisi’l-Kitabi ve’s-Stinne,2008), 11/7024-7025; Taberi, Cami‘u’l-beyan,
22/325; Razi, Mefitihu'l-gayb, 3/427.

123 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/400; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 18/449.

124 eg-Saffat 37/56.

125 en-Neml 27/36.

126 Herarl, Tefsiru haddiki'r-ravhi ve'r-reyhin, 24/226.
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saj1 kisa, 6z ve hizli bir sekilde karsidakine iletmektir. Bunun hem Arap ede-
biyatinda hem de Kur’an’da degisik uygulamalar1 vardir. Baz1 alimler, bu
sanatin varlig1 icin bazi kriterleri sart kosarken kimisi de iktifanin sozlitk
anlamindan yola ¢ikarak ciimle i¢inde agikca zikredilmedigi halde anlamu
anlasilan her durumu iktifa saymislardir.

Iktifay1, sézii kisaltmada kullanilan diger edebi sanatlardan ayiran bazi
Ozellikler bulunmaktadir. Ornegin iktifa denildiginde akla ilk gelen sey
onunla yetinilen karine olurken icdz denildiginde akla ilk gelen sey sozii
kisaltmaktir. fcAzla beraber hazf ve takdirde de ciimleden silinen seye
delalet eden karine ve deliller bulunabilirken bunlar iktifada ¢ok daha giic-
lidiir. Bunu ona verdigimiz drneklerden anlamak miimkiindiir. Tktifanin
ihtibak sanatiyla da benzer yonleri bulunmasina ragmen ihtibak daha kuralli
ve kullanim alan1 daha dardir. Ayrica iktifanin icra edilmesinden sonra an-
lamin daha anlasilir hale gelmesi, hazfedilene delalet edecek karineler ara-
sinda lafiz ve baglam disinda muhatabin zihnindeki bilgilerin de olmas1 onu
mezk(r yontemlerden ayri kilan diger niteliklerdir. Ozellikle halin yani
i¢inde bulunan zaman ve ortamin deléleti, muhatabin zeka diizeyi ve konu-
sulan dilin deyim ve &rfiine vakif olmak iktifada biiyiik 6nem arz etmekte-
dir. Tktifamn diger bir 6zelligi mevcut 6geler telaffuz edildigi gibi hazfedil-
mis dgelerin akla gelmesidir. Ote yandan iktifada hayat-6liim, sevindirme-
tizme, soguk-sicak ve hayir-ser gibi birbirine zit olan kelime veya ciimlelerin
hazfedilmesi ve bunlarin birbirlerine delalet etmesi agir basmaktadir.

iktifa amactyla zikri terk edilen lafiz; harf, edat, isim, fiil ayirimi olmaksi-
zin her tiirlii 6ge olabilir. Hatta biitiin bir climle de hazfedilebilir. Bu konuda
esas olan sey anlamin bozulmamasidir. Hatta bu sanat1 siirlerinde icra eden
kimi sairler Arapga dil bilgisi kurallarini ihlal etmekte bile bir sakinca gor-
memektedirler. Ama Kur'an’daki iktifa uygulamalarina baktigimizda hem
bu dilsel kurallarin iyi korundugu hem de edebi giizelligin en {ist seviyede
oldugu iktifa drneklerine rastlamaktayiz. Cogu yerde bu sanat, goz oniinde
bulundurulmadig: durumda ayetin anlamai iyi anlagilmayabilir hatta bunun
gozden kagirilmasi ayetin yanlis anlagilmasina yol agabilir. Tktifamin icazin
bir alt tiirii oldugu iddia edilse de ¢ogu bilgin tarafindan bu edebi {islup,
miistakil olarak goriilmekte ve bu sekilde ele alinmaktadir. Son olarak be-
lirtmek gerekir ki Kur'an'in niizGil hikmeti ile hadislerin irdd amaci aymni
oldugu i¢in Peygamberimizin (s.a.s.) sozlerinde de bu yontemin uygulandi-
g gormekteyiz.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Say: 2 (Kasim/2020)



Kur’an’da iktifa Yontemi| 87

KAYNAKCA

Abbas, Fadl Hasan. et-Tefsir ve'l-miifessiriin. 3 Cilt. Urdiin: Daru’n-Nefais, 1. Basim
2016.

Abdulkadir, Molla Huveys Alu Gazi. Beydnii’l-me‘ani. 6 Cilt. Sam: Matba‘atu’t-
Tarakki, 1962.

Ahmed b. Muhammed es-. el-Bahru’l-Medid. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'TImiyye,
2. Basim, 2002.

Akkard, In"am Fevval. el-Mu'cemii’l-miifassal fi ‘uliimi’l-beliga. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
’ilmiyye, 2. Basim, 1996.

Alatiddin ‘Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibibii’t-te’vil fi ma’dni’t-tenzil, thk. Muham-
med Ali Sahin 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1993.

Alfisi, Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah el-Hiiseyni el-. Rithu'l-me‘dni. 30 Cilt. Beyrut:
Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, ts.

Asbahani, [smail b. Muhammed et-Teymi el-. ['rdbu’l-Kur'én li’l-. Riyad: Mektebetii'l-
Melik Fahd, 1995.

Begavi, Ebit Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'td el-. Ma‘dlimut-tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemir.8 Cilt. b.y.: Daru Tayyibe, 4. Basim, 1997.

Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdulldh b. Omer el-. Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mura’sili. Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1996.

Dimagki, Omer b. Al b. “Adil ed-. el-Liibdb fi ‘ulitmi’l-kitdb, thk. Adil Ahmed 20 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1998.

Ebi Davud. Siileyman b. Es‘as es-Sicistani. Siinenii Ebi Dédvud, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid 4 Cilt. Misir: Daru’l-Kitabi’l-" Arabi, ts.

Ebu’s-Su’(id, Muhammed b. Muhammed el-Imad;. frgﬁdii’l—’akli’s—selim ild mezdyd'l-
Kur’ani’l-Kerim. 9 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’'l- Arabi, ts

Feylimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Muki1 el-.“kfy”. el-Misbihu'l-Miinir.2 Cilt.
Beyrt: el-Mektebetii’l-limiyye, ts.

Firtizabadi, Mecdiiddin Ebt Tahir Muhammed b. Ya’kab el-.Tenviru’l-mikbds min
tefsiri Ibn ‘Abbds, Liibnan: Daru’1-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, ts.

Halebi, Ahmed b. Ytsuf es-Semin el-. ed-Durru’l-masiin fi ‘ilmi’l-kitdbi’'l-mekniin. thk.
Ahmed Muhammed el-Harrat 11 Cilt. Sam: Daru’l-Kalem, ts.

Haldf, Mustafa Sahir. Hslﬁbii’l—ha_zﬁ fi'l-Kur’dn, Amman: Daru’l-Fikr, 2009.

Halveti, Ismail Hakki b. Mustafa el-. Tefsiru rithi’l-beyan. 10 Cilt. b.y.: Daru Thyai't-
Tirasi’l-Arabi, ts.

Havva, Said. el-Esds fi't-tefsir, 11 Cilt. Kahire: Daru’s-Selam, 6. Basim 2003.

Hemezani, el-Miicteneb el-. el-Kitdbii'l-ferid fi i’rdbi’l-Kur'dni’l-mecid, thk. Muhammed
Nizamiiddin el-Fetih. 6 Cilt. Medine: Daru’z-Zaman, 2006.

Hemevi, Ali b. Abdillah el-. Hizdnetii’l-edeb ve gayetii'l-erib. thk. Isam Suayti. 2 Cilt.
Beyrut: Daru ve Mektebetii Hilal, 1987.

Herari, Muhammedii'l-Emin b. Abdillah el-Urami el-. Tefsiru haddiki'r-ravhi ve'r-
reyhdn. thk. Hasim Muhammed Ali. 33 Cilt. Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001.

Ibn Arefe, Muhammed b. Muhammed. Tefsiru [bn ‘Arefe. thk. Celal el-Usyiiti. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2008.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayr: 2 (Kasim/2020)



88 | Sabgatullah TAYFUR

Ibn Esir, Nasrullah b. Muhammed el-Cezeri. el-Cimi‘u‘l-Kebir fi sind‘ati’l- Manziim
mine’l- Keldmi ve’l-Mensiir. thk. Mustafa Cevvad, Irak: Matba’atu’l-Mecme’i‘l-
‘Alemi, 1953.

Ibn Cinni, Ebir’l-Feth Osman. el-Muhteseb f1 tebyini sevdzi’l-kirddt ve’l-iddhi ‘anhd. 2 Cilt.
b.y.: el-Meclisii'l- a’la li’siitini’l-islamiyye, 1999.

Ibn Faris, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya. “kfy”. Mu’cemii Mekdyisi’l-luga. 6 Cilt.
Sam: Daru’l-Fikr, 2002.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail b. Omer el-Kuresi ed-Dimaski. Tefsiru'l-Kur'ani’l-‘azim,
thk. Sami Muhammed Selamet. 8 Cilt. b.y.: Darti Tayyibe, 1999.

Ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri. “kty”. Lisdnii’l-‘arab. 15 Cilt.
Beyrut: Daru Sadur, ts.

Ibn Usfiir, Ali b. Mii'min b. Muhammed. Dardiru’s-si’r. thk. Seyyid Ibrahim Muham-
med. b.y.: Daru’l-Endiiliis, 1980.

Kayravani, Ibn Resik el-. el-‘umde fi sind‘ati’s-s'ir ve nakdihi. Misir: Matba‘atu’a-Sa‘ade,
1907.

Kazvini, Celaluddin Muhammed b. Sa’diddin Hatib el-. el-Izih fi ‘uliimi’l-beliga. thk.
Behic Gazzavi. Beyrut: Daru ihyéi’l—Ulﬁm, 1998.

Kummi, Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin el-.Gardibu’l-Kur'an ve
re¢aibu’l-furkan, thk. es-Seyh Zekeriya Umeyran. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 1996.

Kur’dn-1 Kerim Agiklamali Meali, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. Ankara: TDV. Yaym
Matbaacilik Tic. Isletmesi Basimevi, 2015.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-. el-Cami’ 1li ahkdmi'l-Kur'an. 20
Cilt.Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003.

Mazhari, Muhammed Senaullah el-. et-Tefsiru’l-mazhari. thk. Gulam Nebi Tan{si.
Beyrut: Mektebetii Riisdiyye, 2004.

Mekki, Ebt Muhammed b. Ebi Talib, el-Hiddye ild biilfigi'n-nihdye. thk. $ahid el-
Buseyhti. 13 Cilt. b.y.: Mecmu’atu Buhfisi'l-Kitabi ve’s-Siinne,2008.

Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke el-. el-Beligatii’l-‘arabiyye. 2 Cilt. Sam:
Daru’l-Kalem, 1996.

Mukrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-. Imtd‘u’l-esmd’, thk. Muhammed Abdiilhamid
en-Nemisi. 15 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1999.

Msili, Nasrullah b. Muhammed, b. Abdilkerim el-. el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-kitibi
ve’s-sdir. thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid. 2 Cilt. Beyrut: el-
Mektebetii’l- Asriye, 1995.

Miinkiz, Usame. el-Bedi’ f1 nakdi’s-si’r. thk. Ahmed Bedvi & Hamid Abdiilmecid.
Kahire: Mektebetii Camiati Kahire, ts.

Nebehan, Muhammed Fartik en-. el-Medhal ild ‘uliimi’l-Kur'dn. Halep: Daru Alemi’l-
Kur’an, 2005.

Nevaci, Semsuddin Muhammed en-. es-Sifd’ fi Bedi‘l'l-Iktifd’. thk. Mahmiid Hasen Eb{i
Nadi. Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1982.

Nisab(irl, Mahmiid b. Ebi’l-Hasen en-. fcdzii'l—Beydn ‘an me‘ani’l-Kurdn, thk: Hanif b.
Hasan el-Kasimi. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994.

Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer er-. Mefitihu'l-gayb. 32 Cilt. b.y.: Daru Thyai't-
Ttrasi’l-Arabi, 2000.

Riza, Muhammed Resid. Tefsiru'l-Kur'dn’il-‘azim. 12 Cilt. Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’'l-Ammetii 1i'l-Kiitiib, 1990.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Say: 2 (Kasim/2020)



Kur’an’da iktifa Yontemi| 89

Sa‘lebi, Ebi ishak Ahmed es- el-Kegfii ve’l-beydn, thk. Ebi Muhammed b. A§ﬁr. 10
Cilt. Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tiirési’l-’Arabi, 2002.

Salih, Behcet Abdulvahid. el-I ‘rabii’ l-mufassal li kitabillahi’l-murattel. 12 Cilt. Amman:
Daru’l-Fikr, 2. Basim, 1997.

Sayyadi, Ahmed Matlib es-. Esilibun beldgiyye. Kuveyt: Vekaletii’l-Metbtiat, 1980.

Serbini, Muhammed b. Ahmed es-. Tefsiru’s-sirdci’l-miinir. 30 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1907.

Siibki. Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-. ‘Arilsu’l-efrih fi serhi telhisi’l-miftah, thk. Abdul-
hamid Hindavi. 2 Cilt. Beyrut: el-Mektebetii'l-* Asriyye, 2003.

Taberi, Muhammed b. Cerir et-. Cadmi‘u’l-beydn fi te’vili’l- Kur’dn. thk. Ahmed Mu-
hammed Sakir. 24 Cilt. b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2000.

Tibi, Serefiiddin el-Hiiseyin b. Abdillah et-. Fiitithhii’l-¢ayb ‘an kandi’rayb. 17 Cilt.
Duba: Caizetii Dube’d-Diiveliyye 1i'l-Kur’ani’l-Kerim, 1. Basim, 2013.

Vahidi, Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Alj, el-. et-Tefsiru'l-basit. 25 Cilt. Suudi Ara-
bistan: imAadetii’l-Bahsi’l-‘ilmi, 2009.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer ez-. el-Kessif ‘an Hakaiki’t-Tenzil, 4 Cilt.
Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.

Zerkesi, Bedriddin b. Bahadir ez-. el-Burhdn fi ‘ulfimi’l-Kur’dn. thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl. 4 Cilt. Beyrut: Daru 1hyéi’l—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, 1957.

Ziiheyli, Vehbe b. Mustafa ez-. et-Tefsiru’l-vasit. 15 Cilt. Sam: Daru’l-Fikr, 2002.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayr: 2 (Kasim/2020)






eebali islamiyat dergisi | edebali islamic journal

e-ISSN: 2587-0955
edid, Kasim / November 2020/4, 2: 91-96

Kitap Degerlendirme: izmirli Ismail Hakki, Tarihin
Liiztimu, Hazirlayan: Harun Cetin, Cizgi Kitabevi,
Konya 2020, 80 sayfa.

Book Review: Izmirli ismail Hakki, Tarihin Liiziimu, Prepared by: Harun Cetin, Cizgi Kitabevi,
Konya 2020, 80 pages.

ENES ENSAR ERBAY

Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul/Tiir-
kiye
Postgraduate, University of Istanbul, Institute of Social Sciences, Istanbul/Turkey

ensarerbay@gmail.com
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-4518-2392

Makale Bilgisi |
Makale Tiirii / Article Type: Kitap Tanitimi/Book Review
Gelis Tarihi / Date Received: 26 Eyliil / September 2020
Kabul Tarihi / Date Accepted: 27 Kasim / November 2020
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Kasim / November 2020

Yayin Sezonu / Pub Date Season: Kasim / November

Atf / Citation: Erbay, Enes Ensar. “Izmirli Ismail Hakki, Tarihin Liizimu, Hazir-
layan: Harun Cetin, Cizgi Kitabevi, Konya 2020”. edid: edebali islamiyat dergisi/
edebali islamic journal 4/2 (Kasim / November 2020): 91-96.

intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
Web: http://dergipark.gov.tr/edid | mailto: iifdergi@bilecik.edu.tr

Copyright © Published by Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi /
Bilecik Seyh Edebali University, Faculty of Islamic Sciences, Bilecik, 11230 Turkey.
Biitiin haklar1 saklidir. / All rights reserved.

EiEm
=]

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayr: 2 (Kasim/2020)


mailto:ensarerbay@gmail.com
mailto:iifdergi@bilecik.edu.tr

92 | ENES ENSAR ERBAY

Ozet

Rivayetin salt aktarimi, Gzerine yogunlasilan herhangi bir tarihi siireg hakkinda imal-i fikr edilme-
sinin 6nlnl tikayacak; hatta tarih distincesinin tretimine engel teskil edecektir. Bu agidan tarih
ilmine dair kaleme alinan metodoloji, felsefe ve kuram galigmalari, tarihin yorumu Utzerine teorik
ve pratik imkanlar sunmaktadir. Izmirli Ismail Hakki'nin eseri, onun tarih anlayisi ve felsefesi
Uzerine dederlendirmeler sunarken konjonktirin imkani gergevesinde genel kaynak ve literattr
aktarimi da saglamaktadir. Onun tarih disiplini Gzerine disiince ve anlayisi hakkinda bir fikir
edinebilecedimiz bu galismasi, igerik, kapsam, tarih fikri ve tasnifi agisindan degerlendiriimeye
calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Metodoloji, Literatir, Rivayet.

Abstract

The mere transmission of primary source historical narratives hardly provides for deeper unders-
tanding of a particular historical period, and can even serve to prevent the production of historical
thought. In this respect, it is methodology, philosophy and theory that facilitate a theoretical and
practical way forward for the interpretation of history. ismail Hakki Izmirli’s work, in addition to
offering a view into his understanding of history and philosophy, also informs us as a general
resouce and piece of literature within its historical context. In this paper, Izmirli’s study, in which
we gain a view into his thought and understanding of the discipline of history, has been evaluated
in terms of its content, scope, historical thought and classification.

Keywords: History, Methodology, Literature, Narrative.

Editoriin Takdimi (7), miiellifin hayati hakkinda kisa bir biyografi (9-12) ve
miiellifin kelam ve felsefeyle istigalinden 6tiirii tarih ilminin kelam ilmiyle
irtibatina dair editor tarafindan kaleme alinmais bir yazidan (13-20) sonra; ese-
rin mukaddime boliimiine gecis yapilabilmektedir. 80 sayfa olarak yayimla-
nan ¢alismanin (23-46) sayfalar1 mevcut risaleyi; (46-80) sayfalar1 ise eserin
yazma niishasinin tipkibasimini igeriyor. Eser, makale formatinda Yavuz Yil-
dirim tarafindan 2005 yilinda transkribe edilmis olmasina ragmen, hazirlaya-
nin buna dair bir kaydini géremedik.! Bunun yaninda editoriin takdiminde
mezkir eserin ‘ilk kez’ nesredildiginin ifade edilmesi; Yildirim'in yayiminin
hi¢ goriilmedigini gosteriyor. Mukaddime’de? Izmirli Ismail Hakki1'nin (1869-
1946), Maarif Nazir1 Emrullah Efendi’'nin (1858-1914) ricasiyla genel bir Islam
tarihi yazmaya niyet ettigi; fakat bunu tamamlayamadig: fark ediliyor. Eli-
mizde bulunan nesredilmis niishanin ise; bu tamamlanamayan, bir anlamiyla
tarih ilmine giris niteliginde olan, kaynak terminolojisinin ele alindig: ve yer
yer yorumlarin zikredildigi, yarim kalmis veya devami getirilecegi diisiinii-
len bir ¢alisma oldugu anlagilmaktadir.

Miiellif, tarihin baslangicina dair olaylarin ilahi kitaplar disinda bir kay-
naginin olmadigi, zira (Fenikeliler tarafindan) yazi icad edilmedigi i¢in tarih

1{lgili galisma igin bkz.: Yavuz Yildirim, “Izmirli fsmail Hakki'nin Islam Tarihyazicilig: Tle Tlgili
Bir Yazma Eseri: Inceleme ve Cevrimyaz1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XII,
(2005), 105-130.

2 Bu boliimde miiellifin eserine baglarken dile getirdigi Arabi Besmele, Hamdele ve Salvele iba-
relerinin -muhtemelen bir program hatasiyla- ters bir bigimde yazildig1 goriiliiyor.
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yaziminin da basglamamus sayilacagi kabuliindedir. Lakin kadim doneme ait
yazilarin ¢oziilmesi ve evraklarin incelenip giin yiiziine ¢ikarilmasi netice-
sinde, tarih oncesi devirler hakkinda birtakim bilgiler edinebildigimizi de 11.
dipnotta ekleme ihtiyact duymustur. Akabinde Homeros ve Herodot'tan o1-
nekler vererek tarihin bu isimlerce baslatildig1 kanaatini izhar etmektedir.

Miiellifin, ilimleri siniflandirdig1 14 numarali dipnottan; tarih ilmini ko-
numlandirdig1 yeri su sekilde gosterebiliriz:

‘Ulam-i ‘Aliye
“iiliml
. y (5er'¥llimler) ‘Uldm-i Muhtassa
‘Ulam-i Islamiye g (islar_n’a Mahsus
‘Ulam-i ‘Aliyye / llimler)
~{(Maksad Ol

Tarih
Cografya

ilimler)

‘Ulam-i ‘
Mistereke

[zmirli'nin izahlar1 gergevesinde olusturdugumuz yukaridaki tabloya gore
onun, ‘tarih ilmini” milli bir kimlige has kilmadig1, insanligin miisterek biri-
kimi olarak kabul ettigi sonucuna vartyoruz. 14.dipnotta, yukaridaki tabloyu
olusturdugumuz bilgileri verdikten sonra Izmirli, Islami devirde ilk tarih mii-
elliflerinin sirasiyla Urve b. Ziibeyr (6. 94/713),° Vehb b. Miinebbih (6. 114/732)
ve Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) oldugunu ifade etmektedir. Ilk devir siyer
ve megazi alimlerinin 6ne ¢ikanlar1 arasinda olmalar1 nedeniyle dogru kabul
edebilecegimiz bu goriis, kanaatimizce Izmirli'nin yasadigi dénemde konu
hakkinda ayrintili ¢alismalara ulasimin giigliigii nedeniyle -6ne ¢ikan diger
milelliflerin de zikredilmesi agisindan- detaylandirilamamaistir.*

Ehl-i Islam’in Tarihe Hizmetleri (31-46) baghg1 altinda verilen literatiir bil-
gisi, faydal bir nitelik tasimaktadir. lgili literatiir bilgisini degerlendirmek,
hem son dénem Osmanli aliminin tarihe dair muktesebati hakkinda bilgi
edinmemizi, hem de beyan edilen kaynak ve eserleri giiniimiiz literatiir kri-
tigi agisindan ele almamizi saglayacaktir. Bu boliimiin Siyer ve Megiz? bashig
altinda miiellif, zamamimiza ulasan en eski siyer metninin Ibn Ishak’in (6.
151/768) Siyer’i oldugunu ifade belirterek diger siyerlere gecmistir. Fakat Ibn

3 Transkribe edilen metinde sehven “Urve b. Zeyd” olarak kaydedildigi dikkat cekmektedir.
4+ Saban Oz’{in doktora tezine dayanan su calismasy, ilgiyi detaylarin bulunmasi agisindan énem
arz eder: Saban Oz, [lk Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri, Istanbul: Isar Vakfi Yaynlari, 2008.
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Ishak hakkinda belirttigi su goriis onemlidir: Buna gore Ibn Ishak ile meydana
gelen olaylar arasinda ravilerin az bulunmasi, onun naklettigi olaylarda hata
ihtimalini aza indirmektedir. Bu goriise gore yazar -ileride de ifade edilecegi
gibi- tarihin kritigi agisindan ravi kanalinin mevstikiyetini, yani isnad’t mer-
keze almaktadir. Tarihin i¢ tenkidi a¢isindan 6nemsiz olmayan bu kritik etme
usuliiniin, dis tenkidi giindem dis1 birakmasi agisindan yegane bir yontem
olarak goriilmesi kanaatimizce elverigli degildir. Miiellif siyer ve megaziye
dair pek ¢ok 6nemli eseri naklederken; 6zellikle Osmanli cografyasinin yogun
bir gsekilde istifade ettigi Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) Sifd’sim zikretmeyi ihmal
etmemistir. Bunun yaninda kendi déneminde gore ¢agdas sayilabilecek bir
metin olan Zeyni Dahlan’in (6. 1304/1886) eserini de 6rnek olarak sunmustur.
Buradan Izmirli'nin, tarihe dair cagdas calismalar1 da takip ettigi sonucunu
cikarabiliriz. Fiitth literatiiriine gectigi boliimde miiellifin diger eserlerin ya-
ninda Vakidi'nin (6. 207/823) Fiitithu’s-Sam isimli eserinden de soz ettigi go-
riilmektedir. Miiellifin yasadig tarihe de denk gelen son galismalar, mezkir
eserin Vakidi'ye ait olmadigini gostermistir.> Miiellif, eseri yazdig: siirecte -
cevresel imkanlarin elvermemesi nedeniyle- bu durumun tedkikini yapama-
mus olabilir.

Tabakat boliimiinii ele aldig1 boliimde muiiellif, fakihlerden dilcilere kadar
her bir ilim dalina dair ayr1 ayr1 tabakat eseri olusturuldugunu ifade ederek
bu eserlerden 6ne ¢ikanlarin isimlerini zikreder. Teracim tirtine dair; bu ilmi
meghur edenin Tbn Hallikan (6. 681/1282) oldugunu ifade etmektedir. Genel
tarih yaziminmi Ya'kGbi’den (6. 292/905’ten sonra) baslatmis;® Taberi (6.
310/923), Tbnii'l-Cevzi (6. 597/1201), Ebu’l-Fida (6. 774/1373), Tbnii’l-Verdi (6.
749/1349) ve Zehebi (6. 748/1348) gibi alanin ileri gelen tarihgilerinin eser isim-
lerini vermekle yetinmistir. Burada dikkat ¢eken unsur; Mes'idi’'nin (6.
345/956) Ahbdrii’z-Zaman isimli bir eserinin oldugu, hatta eserlerinde sik sik
bu calismasina atif yaptig1 bilinmekle birlikte; bu isimle yayimlanan eserin
Mes'tidi’ye ait olmadig1 ifade edilmelidir.” Bunun yaninda ibn Haldun'u ay-
rica zikretme ihtiyaci duymus ve Ahmed el-Makkari'nin (6. 1041/1632) Ibn
Haldun'un (6. 808/1406) Tarih'ine yaptig1 serhi dile getirmistir.

5 Mustafa Fayda, “Vakidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, erisim tarihi: 26.09.2020,
https://islamansiklopedisi.org.tr/vakidi, Ayrica bkz.: Saban Oz, lk Siyer Kaynaklar ve Miiellif-
leri, 326-327.

¢ Ya'k(ibl’den once, genel tarih tiiriinde eserler kaleme alan miiellifler mevcuttur. Halife b.
Hayyat'm (6. 240/854-5) et-Tarih, Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) el-Medrif, Dineveri'nin (.
282/895) Ahbdrii’t-Tivdl isimli eserleri buna 6rnek olarak gosterilebilir.

7 Mes'Gid'nin Ahbdrii’z-Zamdn isimli bir eseri bulunmaktadir. Lakin Ahbdrii’z-Zaman ismiyle ya-
yimlanan kitaplar ona ait degildir. Bkz.: Casim Aveci, “Mestidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, erisim tarihi: 26.09.2020, https://islamansiklopedisi.org.tr/mesudi-ali-b-huseyin.
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Derecit-1 Miiverrihin-i Islimiye® isimli baglik altinda miiellifin, tarihe yone-
lik yaklasim1 hakkinda bir fikir edinebiliyoruz. Onun tarihe, cogunlukla hadis
ustliindeki kriterlere riayet ederek baktig1 yoniinde bir tespitte bulunabiliriz.
Bu sdikle olacak ki miiellifin kiyasina gore muhaddis ve fakihlerin yazdig:
tarih eserleri, edebiyatcilarin (iideba) yazdig: tarihlerden daha giivenilirdir.
Mezkir tasnif ¢ercevesinde klasik donem tarihgilerini muhaddis-miifessir
veya edip baghigi altinda inceler. Taberd, Ibnii'l-Esir (6. 630/1233), Ibnii’l-
Cevzi, Zehebi, Siiyati (6. 911/1505) gibi isimler muhaddis; Ibn Kuteybe (6.
276/889), Mes'tidi, Ebu’l-Fida ve Makkari gibi isimler de ediptir. Sozgelimi -
miiellifin beyanina gore- iki kategoriden biri arasinda giivenilirlik agisindan
bir tercihte bulunacak olursak, basta zikredilen muhaddislerin lehine bir se-
¢imde bulunmak icap edecektir. Bu kabuliin, hem yukarida zikredilen kisile-
rin tasnifi hem de muhaddis-edip ve giivenilirlik ayrimi gercevesinde birta-
kim sorunlarla muallel oldugunu diisiiniiyoruz. Ilgili beyanlara yénelik su
sorular1 yoneltebiliriz:

1. Hiikiim istinbat edilecek bir yapis1 olmasi nedeniyle Hz. Peygamber do-
nemi ile ilgili haberleri konu dis1 tutarak sunu sormaliy1z: Bu donemden son-
raki hadiselerin gercekligini degerlendirmenin tek yolu hadis usuliiniin kri-
terleri midir? Tarih kaynaklari incelenirken, mevsiikiyetin sartlar1 sadece
isnadin kritikleri mi olacaktir?

2. Tarih disiplininin kendine has, zaman igerisinde olusturdugu bir analiz
metodu olamaz mi1? Ornegin Belaziiri'nin, bir bolgenin tarihi veya orada ya-
sanmis bir hadise hakkinda bilgi almak i¢in mezki{ir yerde yasayan insanlarla
goriismesi, tarihin bilgi kaynag1 olamaz mi1? Bu bilgiye -isnada uyum sagla-
madig; i¢in- “giivenilir degildir’ denilebilir mi?

3. Muhaddis ustlii tarihgi olarak siniflandirilan Taberi'nin Térihi'nde var
olan zayif bilgiyi nasil degerlendirmemiz gerekecektir?

4. Edip’ olarak tanimlanan Ibn Kuteybe'nin, eserindeki giivenilir ve teyid
edilmis bir bilgiyi nasil degerlendirmemiz gerekir?

5. Pek ¢ok alanda eser tiretmis olan mezkar miellifleri dar tasnifler cerce-
vesinde tamimlamak, isabetli bir yaklasim midir? Ornegin cografya, seyahat,
tarih ve daha bir¢ok alanla ilgili eser telif etmis olan Mes'(id1"yi sadece “edip”
olarak tanimlamak onun tarihgiligini ele alirken bir engel teskil etmeyecek mi-
dir?

8 Sehven ‘derecaat’ seklinde bir yazim kullanilmustir.
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Lisdn-1 Férisi ve Tiirki Uzre Yazilan Kiitiib-i Tarih® isimli boliimde miiellifin
zikrettigi eserler, 6zellikle Horasan-Maveraiinnehir ve Anadolu cografyasi
iizerine yapilacak ¢alismalar agisindan gozden kagirilmamasi gerekir. Tiirkce
tarihlerin ¢ogunlugunun Osmanlilar déneminde kaleme alindigina dair tes-
pit, Tiirklerin tarih yaziminda olgunlastif1 siireci gostermesi agisindan an-
lamli duruyor. Diger yandan Osmanlilar tarafindan 6zellikle Taberi'nin Ta-
rihi'nin tamaminin Tiirk¢e'ye terciime edilmis olmasi, mezkiir eserin genel
olarak mfiteber goriildiigii algisin giiclendirmektedir.

Miiellif, Miiverrihin-i Islim'in Sidk i Ihtimadm ismini verdigi boliimde Corci
Zeydan’dan (6. 1861-1914) Miisliimanlarin isnad ustiliinii benimsedikleri igin
Islam tarihi eserlerinde dogrulugun {iistiin geldigini ifade eden bir nakil ya-
par. Isnadin 6nemini ifade etmek igin soru sormak suretiyle 5nemli bir tespitte
bulunur. Buna gore, zayif rivayetleri sahih rivayetlerden ayirmak igin
Islam’dan baska hangi dinin mensuplari, isnad sistemine bagvurmus; zayif ve
yalan uyduran kimseleri teshir etmistir?

[zmirli'nin bu calismasi; Siyer ve Megazi, Fiitih, Tabakat, Teracim, Genel
Tarih, Sehir Tarihleri, Halifeler ve Hiikiimdarlar Tarihi, ilkler (Evail) Tarihi,
Eyyam-1 Arab, Menakib, Farsga ve Tiirkce Yazilan Tarihler ve Osmanli Tarihi
gibi alanlarda; miiellifin yasadig1 konjonktiirde -kronik ve kaynak tanitimi
hususunda- yeterli sayilabilecek niteliktedir. Eserin tarihe giris niyetinde bir
yapisinin olmasi nedeniyle 6zellikle isin baslangicinda olan talebelere -hala-
faydali olacag: diisiiniilmektedir. Eser en basta, son donem Osmanli ulemasi-
nin 6zellikle Islam tarihi birikimi ve kaynak bilgisini [zmirli’nin sahsinda yan-
sitmasi agisindan degerlidir. Bunun yaninda mtiellifin eksik biraktigini dii-
siindiigiimiiz alanlar su sekilde siralamak isteriz:

1. Ikincil literatiir, yani kendi déneminin galismalarina daha fazla agirlik
vermesi; eserin daha fazla fayda saglamasini temin edilebilirdi.

2. Tarihi kaynaklarin sadece isimlerini aktararak degil, onlar1 okura tani-
tarak muhteviyatlarinin genis bir degerlendirmesi ve bu gercevede bir tarihgi
olarak gelecek nesle ilgili kaynaklarin miizakeresinde tecriibe aktarimi sagla-
nabilirdi.

3. Tiim bu ¢ercevede agiklamalar beyan edilirken tarih incelemelerine dair
daha genis bir metodolojik yaklasim sunulabilirdi.

9 Bu boliimde Muslihuddin Lari'nin isminin sehven el-Ari; Yahya el-Kazvininin Liibbii't-
Tevdrihi’nin Lebbii’t-Tevarih, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Idris-i Bitlist’nin Ceride-i Asdr ve Haride-
i Ahbér adli siyerinin de Haridetir'l-Asar olarak kaydedildigi goze carpiyor.
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