Azerbaycan'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme,
Din ve Dinsel Canlanma
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Ozet: Azerbaycan XIX. yiizy1l Carlik devrinden itibaren ve Sovyet-
ler Birligi doneminde dénemli derecede bir modernite tecriibesi ya-
samig, ateizm Ogretisi gergevesinde sekiiler bir diinya goriisiine en-
telektiiel seviyede sahne olmustur. Bu arada din, ritiieller boyutun-
dan biiylik dl¢lide soyutlanarak kiiltiirel bir olgu olarak varligini
stirdiirmiistiir. Dini ve milli degerler, 6zellikle defin merasimleri ve
Nevruz kutlamalarinda geleneklere biiriinerek toplumsal hayatta
varliklarini devam ettirmistir, Islam ve Miisliimanlik, Azerbaycan
ve diger Orta Asya Tiirk toplumlarinda ortak tarih ve kiiltiir bilinci-
nin sembolii olarak algilanmis ve bu iilkeler arasinda kiiltiirel bir
bag olarak islev gérmiistiir. Bagimsizlik sonrast dénem sosyo-kiil-
tiirel degismeler i¢in tarihi bir baslangi¢ sayilir. Bu siiregte kazanil-
mig deneyimler gergevesinde, dini degerlere yeniden doniis olgusu
yasanmakta, belli dl¢iilerde dinsellikte bir artis gdzlenmektedir.

Bu ¢alismada, Sovyet donemi Azerbaycan'da dinin varligini na-
sil korudugu problemi ele alinmakta, dinsel canlanma ise sosyo-
kiiltiirel degisme baglaminda incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sekiilerizm, Resmi Islam-Paralel Islam, Dini
Modernizm, Dinsel Canlanma

Giris

Son yillarda Bati toplumlari i¢in cazip bir arastirma konusu olan Islam,
denilebilir ki, bagimsizligint yeni kazanmis bulunan Tiirk Cumhuriyetleri
icin de biiyiik bir sosyolojik dneme sahiptir. Ote yandan, kitlesel ateistler

iilkesi olarak (Gogerli 1971: 15) takdim edilen Sovyetler'de, 70 yildan

sonra hala milyonlarca dindar insanin bulunmasi, ¢ok sayida dini grupla-
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rin gelismesini siirdiirmesi ve 6zellikle genglerin dine daha ¢ok ilgi duy-
masi, komiinist parti siyasetinin yanilmig oldugunun (Ellis 1989: 109) isa-
reti olarak kabul edilebilir. Her ne kadar, dinlerin ayakta kalmas1 Sovyet
iktidar1 agisindan "siyasi ¢agdaslagsma"nin gecikmesi seklinde bir zaafin
gostergesi olarak (D'encausse 1992: 17) ifade edilse de, Sovyetler'de di-
ni duygunun varligini stirdiirmesi ya da yeniden canlanisi, yabanci arasti-
ricilar gibi, Sovyet yetkililerin de kabul ettigi sosyo-kiiltiirel bir gergeklik
olmustur (D'encausse 1992: 13).

Bugiine kadar Sovyet otoritesinin dine kargi tutumunu ti¢ agamada deger-
lendirmek miimkiindiir. Birincisi, savas dncesi, dini yok etmeye yonelik
fakat basarisiz olan girisim; ikincisi savas sonrasi, bu basarisizligin farki-
na varma asamasl, ki burada amagclanan, dini devlet gézetiminde bir ze-
min iizerinde tutmak boylece onun kontrolsiiz yayilmasini engellemekti.
Uciinciisii ise, 80'li yillarda dinin gercekliginin kavranilmas1 asamasidir.
Bu agsamada dinin, ciddi ve dayanikli bir olgu oldugu ve partinin, onun
hakkinda ne yapacagina karar vermesi gerektigi 6n plana ¢ikmaktadir (El-
lis 1989: 109).

Bu amagla, Sovyet Bilimler Akademisi 1985'de SSCB dahil, diinyada di-
nin roliinii yeniden gdzden gegirmek i¢in genis kapsamli bir aragtirmaya
girigmistir. Bu arastirma son 10 ila 15 yil arasin1 kapsamakta ve tahminen
2000 yilinda diinya niifusunun dortte ii¢liniin bir dine aktif olarak istirak
edecegi varsayimina dayanmaktadir. Zira din, iddialarin aksine, modern
toplumda bir diigiis kaydetmemistir, bunun i¢in de acil bir degerlendirme
gerekmektedir. Arastirma, diinya ve yerel dinlerin dogusu, kapitalist ve
gelismekte olan iilkelerde dinin gelismesi ve kitleleri etkileme vasitasi
olarak, din lizerinde odaklanmigtir. Aragtirma Onerisi, dinin insanlara ne
verdiginin anlagilmasiin toplumlarin gelismesinin yoniinii dnceden gor-
mekte yarali olacagi seklindedir. S6z konusu astirmanin amaci, ateist diin-
ya goriisiinii saglamlagtirmak ve mistizme sagliksiz ilgiyi onlemeye yone-
liktir (Ellis 1989: 110).

Dinin roliiniin yeniden degerlendirilmesi iki etkene dayanmaktadir. Birin-
cisi pragmatik olup, ama¢ (Gorbagov doneminde) inananlarin siyasi des-
tegini saglamaktir. Ikincisi ise, Sovyet toplumunun kars: karsiya geldigi
birgok sosyal sorunlarin ¢dziimiinde, dinin dogasinda mevcut olan deger
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ve yararliligin fark edilmesidir (Ellis 1989:110). Zira son zamanlarda par-
tinin tek basina biitlin sorunlar1 ¢dzemeyecegi anlagilmis bulunmaktadir.
Bunun yani sira, su da ilgingtir ki, Sovyet iktidarinda, tek bigimliligin ha-
kim oldugu bir toplumda, dini ibadetlerin gosterebildigi cazibenin yavas
yavag farkina varilmaktadir. Ayrica, sehirlesme nedeniyle sugluluk oranin
arttig1 bir ortamda dini ahlakin, sosyalist ahlakin yaninda kendine bir yol
acabildigi, hatta onun yerine gegebildigi (D'encausse 1992: 14) goriil-
mektedir.

Sadece Sovyet sosyologlar degil, pek ¢ok yabanci arastirici i¢in de uzun
yillardir hep disaridan seyredilen kapali bir toplumda dinin, kisinin i¢
diinyasina itilmis bir sekilde de olsa 'hala orada' duruyor olmasi ve bugiin
onun yeniden canlanmasinin gézlenmesi, siradan bir heyecanin 6tesinde
bir seydir ve bu ayn1 zamanda sosyoloji tarihinde dinle ilgili determinist
ve indirgemeci yaklasim tarzlarinin, Bati toplumlarinin disinda, hatta si-
yasal agidan ona zit bir yasayis bigiminde de az ¢ok gegerhligini yitirmis
oldugunun canli bir ifadesidir.

Halbuki, insanlarin su ya da bu sekilde anladigi bir gelenege bagliligin bir
tezahiirli olarak dini inang, uzun yillardir iktidarin gdziinde bir kalintidan
ibaret sayilmis, tiim Sovyetlerde dylesine yaygin oldugu goriilen din olgu-
su, sadece egitim yetersizliginin neden oldugu sdylenen, ne oldugu belir-
siz inanglarin direnmesi (D'encausse 1992: 15) olarak takdim edilmisti.

Sovyetlerde ve birlige iiye olan iilkelerde dinin, 6zellikle de Islam'in ten-
kidine yonelik olarak yapilan binlerce ¢alismaya karsilik, son zamanlarda
yine Sovyetlerde yapilan sosyolojik anketler, Miisliiman toplumun inang-
larina bagl kaldigimi gdstermektedir. (D'encausse 1992: 20). Bu bakim-
dan, Sovyetler Birligi'nde Islam'in hayatta kalmasi, 'yeniden canlanma-
si'ndan daha ilging (Akiner 1995: 20) bir olay olarak dikkat cekmektedir.
Kanaatimizce, her iki olayin anlagilmasi da ancak tarihi ve sosyo-kiiltiirel
sartlar ¢ercevesinde miimkiindiir. Kaldi ki, sistemler teorisi agisindan bir
dini, i¢inde var oldugu sosyal ¢evre baglaminin disinda inceleme konusu
yapmanin sosyolojik bir 6nemi de yoktur (King 1993: 12).

Buradan hareketle diyebiliriz ki, Sovyetlerde 6zellikle de 70 yildir (Car
devriyle birlikte yaklasik 200 yildir) onun siyasal ve kiiltiirel etki alanin-
dakalmis Azerbaycan'da 'din', 'Islam' ve 'Miisliimanlik' terimleri, Islam
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diinyasi ile ilgili literatiirlerdeki yaygin kullanimlardan farklidir. Bu konu
dikkate alinmadan, Sovyet hakimiyeti aliinda kalmig Miisliiman topluluk-
larin dini yagam tecriibelerinin geregi gibi kavranilmasi miimkiin degildir.

Bu durum iki problemi beraberinde getirmektedir. Birincisi, dinin "bir
kimsenin Miisliiman olup olmadigi, onun nasil yasadigina degil, kendisi-
ni diinya ile olan iligkilerinde nasil algiladigi" (Akiner 1995: 9)'na bagh
olusu cergevesinde tanimlanmasi ve dolayisiyla ibadet boyutunun ve onun
sembollerinin goriiniirde yok denecek kadar az olusu problemidir. Bu, ilk
bakista o toplumun tamamen dinsiz oldugu kanaatini uyandirabilir. Ikin-
cisi ise, Sovyetlerde dinle ilgili yaklagimlarin tek tarafli olusu sebebiyle,
o doneme ait anket, istatistik ve degerlendirmelerin ne derece giivenilir ol-
dugu sorunudur.

Azerbaycan'da, ozellikle son yillarda dinin ¢ok ¢esitli form ve teskilatlar
altinda (0zellikle Hiristiyan teskilatlar1) yeniden ortaya ¢ikisi problemiyle
ilgilenen Azerbaycanh aydinlarin "Biz hepimiz ateist toplumda egitim al-
misiz ve buna gore de dini problemleri ciddi olarak kavrayamiyoruz"
(Fahri 1997) seklindeki itiraflari, sorunun hem 6nemini ortaya koymakta,
hem de ne kadar nazik, muglak ve ayni zamanda karmasik oldugunu gos-
termektedir.

Bu kisa aciklamadan sonra, Sovyetlerde Islam kavramimin ifade ettigi an-
lam ve bu ¢ercevede ortaya aiilan dindarlik tipolojilerini belirtmekte yarar
vardir. Her seyden &nce vurgulamak gerekir ki, Sovyetler Birhgi'nde Is-
lam'in, herhangi bir dinin ifade ettigi manadan ¢ok farkli bir anlam1 ve 60
milyona yakin bir kitleyi temsil etmesi nedeniyle de ayr1 bir 6nemi vardir.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, Sovyetler Birligi'nde bir kimsenin Miis-
liman olup olmadigi, netice itibariyle onun nasil yasadigina degil, kendi-
sini diinya ile olan iliskilerinde nasil tanimladigina baglidir. Bundan dola-
y1 Miisliiman topluluklarda dindarlik agisindan ¢esitli derecelerde teslimi-
yet miimkiindiir. Bu esneklik, kisilerin ve toplumlarin dindarligini goster-
mesi acisindan énemlidir (Akiner 1995: 10). Ikinci bir nokta, dinin bir i¢
kabulle birlikte, daha ziyade kutsal mekanlar1 ziyaret ve efsanevi olana
yonelmis olanda toplanmasi nedeniyle ortak biling halinde tezahiir etmek-
te, boylece dindar olsun olmasin tiim Miisliimanlarda, kisisel yazgilarini
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asan bir gruba ait olduklar1 duygusunu saglamak suretiyle (D'encausse
1992: 35) ortak bir kimlik olarak sunulmaktadir.

Buradan hareketle, Sovyetler Birligi'nde Islam ve Miisliiman olmak cesit-
li sosyolojik kavramlarla tahlil edilmekte, 6zellikle de Azerbaycan ve Or-
ta Asya'daki Islami yasayis, ornegin 'Paralel Islam-Biirokratik islam',
'Sehir Islam'i-Efsanevi Islam', 'Gergek Islam-Sahte Islam', 'KGB Is-
lam'1-Popiiler Islam', 'Kiiltiirel Islam-Geleneksel Islam' gibi terimlerle
kavramsal bir cerceveye oturtulmaya ¢alisilmaktadir. Hatta o derece ki, N.
Kasimoglu, Azadlik gazetesinin 'Ari-duru Islam'a Dogru' kosesinde
Azerbaycan'da dinin tarihini, ger¢ek dinle sahte din arasindaki ¢ekisme-
nin tarihi olarak tasvir etmektedir. Ona gore, "gercek dinin giicii, semavi
kitaplarda ve kainatta hakim olan ilahi mantiktadir. Bu mantiga kars1 sa-
vas agmak, anlamsizliga ve maglubiyete mahkum olmak demektir. Mater-
yalist-ateist Sovyet imparatorlugu total mantiksizlik, Stalinizm, durgun-
luk, yeniden kurma ve aciklik politikalarinda 6ziinii yadsiyan bir anlam-
sizlik iizerinde kuruldugundan zaten dagilmak idi" (Kasimoglu 1997).

Siiphesiz ki Orta Asya'da Islam"in bu sekilde gesitli kategoriler altinda ele
almmasinin sebepleri arasinda, bu iilkelerin kendine 6zgii tarihi kosullarin
yant sira Sovyetler Birliginde kazanmig olduklari yeni sosyo-kiiltiirel ko-
sullar1 belirtmek yerinde olur. Mesela, Islami kurallarin i¢sellestirilmesi
ve sehir kiiltlirliniin kurulmasi Sovyet Déneminin bir eseri olarak kabul
edilmekte ve bu dogrultuda "Sehir islam" - Efsanevi islam"(Yavuz 1995:
160) kavramina ulasilmaktadir. Bilindigi gibi, bu bdlgelerde islam'in ta-
savvufyoluyla yayildig1 ve Sovyet devrinde de ancak tasavvuf sayesinde
ayakta kalabildigi kanaati yaygindir. Bu dogrultuda Benningsen, Orta As-
ya'da Islam'm tarikatlar aracihigiyla yasatildigini, islam ve milli suurun
bu yolla korundugunu behrterek, bu tip Islami anlayisa "Paralel Islam' ve
bunun karsisinda Sovyet adam tipi yaratmak gayesiyle olusturulan resmi
Islami kuruluslara da "biirokratik Islam" adin1 vermistir "(Benningsen
1988: 15). Stahn doneminde kurulan Orta Asya ve Kazakistan Dini Idare-
si basta olmak tizere, yetkisi Avrupa Rusyasi ve Sibirya Siinni Miisliiman-
larina kadar uzanan Ufa miiftiiliigii; Kuzey Kafkasya ve Dagistan Siinni-
lerine yonelik Kafkasya'daki Buynaksy miiftiiliigii nihayet, hem Siinni
hem Siilere hitabeden Baku'deki Kafkas Miisliimanlar1 Dini Idaresi (Aki-
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ner 1995: 17; D'encausse 1992: 22) biirokratik Islam'i temsil eden dini
kuruluglar olarak kaydedilmektedir.

Bu dini idarelerin, XIX. yiizyildan beri mevcut hiikiimetlere destek sagla-
mak seklindeki yerlesmis gelenegi, Sovyetler doneminde de devam ettir-
digi, bu nedenle halkin kurumsal islam'a énem vermedigi belli dlciide
dogru olmakla birlikte, bu kurumlarin kendi vatandaslarina kars1 gorevle-
rini yapmadiklari ithami tamamen hakli gosterilmez (Akiner 1995: 17).
Zira onlarin gorevi daha ¢ok, degisen toplumsal sartlar ¢ercevesinde dini
konularda belli yorumlar getirmekten Steye gegmiyordu.

Her ne kadar, bugiin, Sovyetler Birligi'nin hakimiyetinde kalmis bolgeler-
de tasavvufun canli bir sekilde varligini tespit etmek miimkiin degilse de,
tarihi ¢ok eskilere giden bu dini yasayis seklinin, bugiinkii Sovyet Miislii-
manlarinin dini algilama ve yasama bi¢imlerinde ¢ok derin etkilerinin ol-
dugunu g6z ardi etmek miimkiin degildir. A. Y. Ocak'in da isaret ettigi
izere, kuvvetli bir evliya kiiltiine sahip olan bu gelenek, Orta Asya, Azer-
baycan ve Balkanlar'da evliya kiiltii merkezli bir Miisliimanligin (Ocak
1995: 37) yasanmasini, bu yolla dini geleneklerin korunmasini ve bugiin
yeniden canlanmasini miimkiin kilmistir. Burada karsimiza ¢ikan 6nemli
fenomen, 6zellikle Sii gelenekte olduke¢a yaygin ve bigimsel bir tarzda te-
zahiir ettigi formuyla pirlere, ocaklara, kabirlere ziyaret fenomenidir ki,
bunu asagi yukart biitiin Orta Asya Miisliimanlarinin ortak karakteri ola-
rak takdim etmek miimkiindiir. Buralarda halk, dini, cografi alanlara tasi-
mis ve efsanelerle yagsatmaya ¢aligmistir. Baku'nun Buzovna bolgesinde-
ki Ali Ayagi ziyaretgahi, Fergana vadisinde Hz. Ali'nin ayak izleri, Kay-
seri'de Hz. Ali kayasi ayn1 fenomenin farkli cografi alanlarda nasil ortak
bir kiiltiir olusturdugunu gostermesi agisindan oldukea ilgingtir. Aslinda,
kutsalin tezahiir ve yasanig bi¢imi sekhnde tanimlanan ziyaret olayinin
karakteristik yoni, irrasyonel ve esrarengiz olmasinda toplanmakta, sira-
yet edici 6zelligi ile de halk kitlelerini kisa zamanda g¢ergevesinde topla-
yabilmektedir (Giinay vd. 2001). Bu bakimdan, uzun yillardir dini bilgi-
den ve bilgilendirme araglarindan mahrum birakilmis, dini yasayis1 top-
lumsal tezahiir alanlarindan uzaklastirilmis halk kitleleri i¢in, 6zellikle de
'Lider kiiltii'niin tantanali bir sekilde canli tutuldugu Sovyet kiiltiiriinde
ve bu kiiltiiriin merkezini olusturan diinyevi otoritenin yaninda, menkibe-
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lere dayanan bir evliya kiiltliniin yaratilmas1 ve merkezinde bu kiiltiin yer
aldig1 manevi otoritenin varligini siirdiirmesi hi¢ de sasirtici bir sey degil-
dir. Eger, Sovyetlerde Islam'in ne oldugu anlasilmak isteniyorsa, kanaati-
mizce bu yaklagimin esas alinmasi biiyiik 6lgiide kagmilmaz goriinmekte-
dir.

Sovyet doneminde, din ve dini hayatin boyutlarini tespit agisindan, o do-
nemde yapilmis dindarlik tipolojilerine bir gbz atmak gerekir. Sovyet uz-
manlar, Sovyet Miisliimanlarin1 genellikle alt1 kategoriye ayirmaktadir: 1)
Gergek miiminler 2) Geleneksel miiminler, 3) Miitereddidler, 4) Gelenek-
selci 1limlar, 5) Aile ya da toplumun baskist altindaki ilimlilar ve 6) Ate-
istler (Monteil 1992: 193) Bir bagka arasgtirmada Sovyetlerdeki Miislii-
manlar {i¢ gruba ayrilmaktadir. Sayilar1 az, ama toplumda tam anlamiyla
Islami bir ideolojiyi siirdiiren radikaller, siradan Miisliimanlar ve kararsiz-
lar (D'encausse 1992: 17). Islam'in canlihgini 6lgmek amaciyla yapilan
bir baska tasnife gore de, Sovyetlerdeki Miisliimanlar saglam miiminler,
geleneksel miiminler ve ¢ekimser miiminler (Akiner 1995: 10) seklindeki
ii¢ ana grupta toplanmaktadir.

Gorildigl iizere, Sovyetler Birligi'nde milyonlarca Miisliman'dan ne
kadarmin gergek anlamda kendini miimin olarak tanimladigi ve bunlarin
dinlerine ne 6lgiide bagl bulundugu tam olarak bihnmemektedir. Ciinkii
Sovyetler Birligi'ndeki Islami hayatin en énemh bir boliimii ketumiyet &r-
tiisii altinda siirdiiriilmekte ve kokleri Islam'in gegmisine dayanan giinliik
adetlerle i¢ ice girmis bulunmaktaydi. Dolayisiyla, Sovyet Miisliimanlari-
nin davranig tarzlarinin, dine riayet duygularindan mi1 yoksa giindelik ha-
yat ve aliskanliklarindan m1 kaynaklandigini tespit etmek giic olmaktadir.
Bundan baska, degisik egitim seviyeleri, yas gruplari, sehirlerde ve kirsal
bolgelerde siirdiiriilen farkli hayat tarz1 dolayisiyla islama baghlikta gorii-
len farkliliklar, Sovyetler Birligi'ndeki Islami yasayisin belirlenip tanim-
lanmasimi giiclestirmektedir (Critchlow 1997: 94).

Aslinda, Sovyetlerde yasanan Islami bu tasnifler cercevesinde miitalaa et-
mek yetersiz ve muglak goriinmekle birlikte, belli bir zamanda dini duru-
mun profilini vermek agisindan faydalidir. Bu tipolojilerin muglak goriil-
mesi, daha ¢ok '¢ekimser' ya da 'kararsizlar' agisindan ileri gelmektedir.
Zira, Islami bir ¢evrede anket yapanlar, kendilerinin Miisliiman olmasi
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durumunda bile, ankete cevap veren kisgilerin, inanglarindan s6z ederken
olaganiistii bir ¢ekingenlik gdsterdiklerini belirtmislerdir ( D'encausse
1992: 19).

1972 yilinda Ozbekistan'a baglh Karakalpak Cumhuriyeti'nde yapilan bir
anket, erkeklerin sadece %23'"liniin, kadinlarin da %20'sinin, herhangi bir
dine inanmadiklarini géstermistir. Kalanlarin dagilimi (erkekler %77, ka-
dinlar % 80 ) soyledir ( D'encausse 1992: 20):

Erkekler Kadmlar
* Bilingli Miislimanlar % 11.3 % 11
* Geleneksel Miisliimanlar % 14 % 15
* Kararsizlar % 13.3 % 14.3
+ Inanmayan ama Islami ibadetleri yapanlar % 17.2 % 19.3
+ Inanmayan ama ailenin etkisiyle Islami
ibadetleri yapanlar % 21.2 % 20.0

1974 yilinda, Kafkasya'nin kuzeyinde ise, halkin sadece %20'sinin ateist
oldugu ifade edilmektedir ( D'encausse 1992: 20).

Buna karsilik, Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyetinde, uzun yillar
dinin ortadan kaldirilmasi, insanlarin dini suur ve tasavvurlardan uzaklas-
tirtlmast dogrultusunda yiiriitiilen politikalar sonucunda, dindarliga da ye-
ni bir ¢ergeve cizilmeye cahsilmis; ateist egitiminin temel alindigi, bilim-
sel ateizmin bir 6greti olarak verildigi ve diinya goriisii seviyesine yiiksel-
tildigi bu siirecte yeni bir '¢agdas dindarlik' kavrami olusturulmustur. Bu
dindarligin esas1 da, insanin geleneksel dinden uzaklastirilmasi ilkesine
dayandirilmaktadir. Buna gore, dindarin dinden uzaklagsmasi onun sosyal
hayatinda ortaya ¢ikan degisikliklerin bir ifadesidir. Bu, her seyden once
halkin hayat seviyesinin koklii bir sekilde iyilesmesi, bilime, medeniyete
kavusmasi, insanin kendine 6zgiliveninin artmasi (Gogerli 1971: 12) de-
mektir. Bu anlayis bi¢imi giiniimiiz diinyasinda paralel inanglar olarak da
bilinen ve tiim Sovyetlerde bilimsel ve teknolojik ilerlemeye dayali bir de-
gisime baglanan dindarlig1 ifade etmektedir. Gogerli'ye gore, bu tiir din-
darlik baglaminda, "diine kadar kendini Allah'in aciz, muti bir kulu sayan,
dini hayat tarzinin, dini ruh hallerinin {iziicii tesiri aliinda olan dindar, ar-
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tik hakikati biitiin ¢iplakligr i¢inde goriir, iligine kadar islemis olan dini
tasavvurlarin yanlis oldugunu anlar..." (Gogerli 1971: 13). Bu dindarlik
anlayisinin referans noktasini sosyalist paradigma ve onun kurumlari
olusturmaktadir. 1970*11 yillarda Azerbaycan'da dindarin ii¢ grupta top-
landigim1 goriiyoruz. Birincisi dine, Allah'a ger¢ekten inanan; dini kural-
lara ciddi olarak riayet edip, dini ayinleri diizenli olarak yerine getiren
dindarlardir. Bu tiir dindarlarin diinya goriisiine dini ideoloji hakimdir.
Bunlar dini, sarsilmaz bir inang olarak kabul edip, hareket ve davranigla-
rinda dine dayanir ve dini prensipleri hayata gecirmeye ¢aligirlar. Bu din-
darlar oldukga az bir sayry1 teskil eder. Ikinci grup dindarlar, hala dini
diinya goriigiiniin etkisinde olanlardir. Bunlarin goriisiinde dini ideoloji
hakim degildir. Fakat dini goriisleri kabul eder, belirli zamanlarda dini
ibadetlere ve bayramlara katilirlar. Ancak onlarin dini egitim hakkinda
derin tasavvurlart yoktur ve dini goriisler hayatlarinda énemli rol oyna-
maz. Ugiincii grup dindarlar tereddiit edenlerdir. Bunlar, kendilerini din-
dar olarak kabul etseler de, onlarin dini inanglar1 formel bir karakter tasir.
Bunlar dini hiikiimler hakkinda bulanik tasavvura sahip olup, ¢ogu haller-
de dindar olup olmadiklarini kendileri de acik bir sekilde agiklayamazlar.
Onlarin hayatinda dini goriislerin etkisi yok mesabesindedir. Onlar, her-
hangi bir dini pratigi, onun mahiyetini dikkate almadan, halkin bir yasa-
yi1s bigimi, bir adet gibi yerine getirirler (Gogerli 1971: 18).

Cesitli sosyal tabakalardan olusan bir grup iizerinde, diinya goriisiinii tes-
pite yonelik sosyolojik bir arastirmada da belirtildigi lizere, ankete kati-
lanlarin % 84.2'sinin ateist diinya goriisiinii benimsedigi, % 7.9'unun te-
reddiit iginde bulundugu ve %7.9'unun da dini diinya goriisiinii kabul et-
tigi (Celilov 1982: 65) ifade edilmekte; dolayisiyla Azerbaycan'da dinin
bir yashlar ve emekliler dini durumuna geldigi vurgulanmakta ise de, di-
nin bir sekilde varligimi siirdiirdiigii anlagilmaktadir.

Daha once de belirttigimiz gibi, Azerbaycan dahil gegmis Sovyet Sosya-
list Cumhuriyetler Birligi'nde Islam faktorii tek yanli olarak Marksist-Le-
ninist bakis a¢isindan inceleme konusu yapilmis; bu da, hem arastiricila-
rin hakim ideoloji yaninda yer almalari, hem de anketlere katilanlarin ken-
dilerini biiyiik dl¢lide gizlemeleri sebebiyle, bugiin i¢in pek de objektif ol-
mayan neticelere ve hatta genellemelere ulasilmasina vesile olmustur.
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Bugiin, Azerbaycan devlet iiniversitelerinde vaktiyle ateizm kdirsiileri ola-
rak faaliyet gosteren boliimlerin, felsefe ve din bilimleri boliimlerine ¢ev-
rilmesi; her alanda bir gecis donemini yasayan Azerbaycan'da ilk planda
dini alanin, gerek entelektiiel gerekse halk seviyesinde bir canliliga sahne
olmas1 bizzat gozlemledigimiz bir olaydir. Bu, bilingaltinda potansiyel
olarak mevcut bulunan dini duygunun elverisli kosullarda, karmasik bir
sekilde de olsa nasil yeniden ortaya ¢iktiginin bir isaretidir.

I. Azerbaycan'da Din: Tarihsel Arka Plan

Azerbaycan, Islamiyetin VII. yiizyilda kabuliine kadar cesitli dillerin ve
dinlerin kaynastig1 bir kiiltiirel muhit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miis-
liiman Araplarin Kafkasya'y1 fethine kadar ¢esitli medeniyet ve dinlerin
karsilikli miicadele ve rekabetine sahne olan ve biinyesinde bir ¢ok etnik
gruplar1 barindiran Azerbaycan, ne millet ne de din bakimindan tiniter bir
manzaraya sahipti (Semsizade 1996: 12). Bu a¢idan bakilinca, Azerbay-
can cografyasinda tarihin en eski donemlerinden giiniimiize kadar pek ¢ok
din ve mezhebin yasadigina tanik oluyoruz. Atesperestlik, Zerdiistliik,
Putperestlik, Mazdekilik, Maniheizm, Samanizm, Yahudilik, Hiristiyan-
lik ve Miisliimanlik gibi dinlerin yaninda; Babek talimi, [smailik, Hurufi-
lik, Babilik (Pasazade 1991: 40) gibi cereyanlar da Azerbaycan'da yasa-
mistir. Ayrica, Suhreverdiyye, Miiceddidiyye, Halvetiyye, Rovseniyye,
Giilseniyye, Sefeviyye gibi tarikatlarin da (Pasazade 1991: 86) iilkenin
sosyo-kiiltiirel hayatinda yer aldig1 belirtilmektedir.

M. IU. Yiizyildan itibaren Hiristiyanlik 'Alban Kilisesi' ad1 altinda devlet di-
ni haline gelmis, uzun miiddet bu bdlgede biitlinlestirici bir rol oynamustir.
Fakat daha sonra monofizit ve diyofizit mezheplere ayrilarak dinsel ¢ekisme-
lere sahne olmustur. Monofizitler Ermeni-Gregoryen Kilisesine, diyofizitler
ise Giircii-Provoslav Kilisesi'ne yakin olmuslardi. Diyofizit 6gretinin temsil-
cisi durumunda olan Nesturi Kilisesi de bu bolgelerde ¢ok sayida taraftara
sahipti. Bu dinsel arkaplan, Azerbaycan'da Islam'in yeni bir din gibi yayil-
mast siirecinde giiglii direng alanlart olusturmustur (Ehadov 1991: 11-13).

Goriildiigii {izere, Islam'in Azerbaycan'da yayilmasi 6éncesinde iilkenin
hem kuzey hem de giiney bdlgelerinde fikir ve inanglar olduk¢a muhtelif
idi. Daha once de behrttigimiz gibi, burada Hiristiyanligin yaninda Nes-
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turilik, Manilik, Mecusilik etkili konumdaydi. Bu durum, Islam'in temsil
ettigi fikirler, ugrunda vurustugu gayelerin Kafkas'in bu arazisi i¢in hi¢ de
yabanci olmadigin1 géstermektedir (Biinyatov 1994: 147) Buna ilave ola-
rak, siyasi istikrarin bulunmadigi bir ortamda ortaya ¢ikan fikri ve dini ge-
kismeler milli birligin olusumunu engellemekteydi. Islam'in bu bdlgede
yayilmasi ve karar kilmasi, neticede bolge halkinin tamamina yakinim Is-
lam't segmesi milli birlik i¢in gerekli olan fikri temeli (Biinyatov 1994:
147) yaratmigtir denilebilir.

Miladi VII. yiizyilda Miisliimanlig1 kabul eden (Velikanh 1993:19) Azer-
baycan'da Islam, o tarihten bu yana biitiin kurumlariyla hakim din olarak
varligin1 devam ettirmistir. Azerbaycan'da geleneksel kurumlariyla Siflik
hakim konumda olmustur. Siilik, Siinni Islam'in inang ilkeleri ile tama-
men Ortiismekte, sadece imamet anlayisiyla Siinni Islam'dan ayrilmakta-
dir. Imamet anlay1s1, peygamber neslinden gelen, ilahi nimet ve lutfa maz-
har olmus imamlara baglilik etrafinda odaklanir. Sia toplumu igin bu
imamlar (oniki imam) karizmatik bir giice sahiptir. Buna bagl olarak di-
ni merasimler, bayram ve matem ritiiellerinde, ibadetlerin ayrintilarinda,
bir takim farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Mesela Cuma namazi, kaybolmus
imamin (onikinci imam) zuhuruna kadar, onun yeryiiziindeki vekilleri
olan ayetullahlar, miictehidler ya da onlarin isareti ile ahundlar kildirabi-
lir. Sovyet donemi Azerbaycan'da bu sartlari tasiyan din adamlari yetig-
medigi icin, Cuma namazi kilinmamis, bunun yerine 6gle namazi kilin-
mistir (Ehadov 1991:45-49). Bir diger farklilik da din gorevlileri yapilan-
masinda ortaya ¢ikmaktadir. Siinnilikte miiftli, imam, vaiz ve miiezzine
kargilik Siilikte ayetullah, miictehid, seyhiilislam, vaiz, ahund, rovzahan
(mersiye okuyucusu) ve amalei mut'a gibi ¢ok sayida din gorevlileri hiye-
rargisi mevcuttur (Ehadov 1991: 49).

Tarihi siirecte, zaman zaman Iran'in ve Osmanli'nin siyasi niifuz alanina
giren Azerbaycan XIX. yiizyilin baglarinda Carlik Rusyasi'nin sémiirgesi
haline geldi (Aliyev 1993: 203). Onun siyasi, fikri, sosyal ve dini hayatin-
da bu ve daha sonraki donemlerin etkisi ¢ok biiyiik olmustur. Bu bakim-
dan, Azerbaycan'in bugiinkii sosyo-kiiltiirel ve sosyo-dini yapisinin anla-
silmasi, biiylik olgiide, gerek Carlik Rusyasi gerekse Sovyet hakimiyet
donemlerinin tahliline ve anlagilmasina baglidir.
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1. Carlik Rusya Donemi: Siyasi, Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Iliskiler

Carlik Rusya 1803 ve sonrasi yillarda aralarinda i¢ ¢ekismeler ve miica-
deleler siiriip giden Kafkas hanliklarini yonetimi altina aldi. Baglangicta
idare-i maslahat ederek hanhklarin i¢ islerine karismadi. Fakat bu uzun
siirmedi. Kendini siyasi alanda gii¢lii hissedince, bu bdlgeler i¢in yeni po-
litikalar iiretmeye bagladi. Bu yeni politikanin alani kiiltiir, milliyet ve din
dahil sosyal hayatin hemen her sahasini hedef aliyordu.

Carizm, her seyden evvel yonetimi altindaki milletlerin egitim gérmesin-
den, bilgilenmesinden, 6zellikle de milli ruhlu, ileri goriislii kimselerin ye-
tismesinden ¢ekiniyor ve cesitli yollarla buna imkan vermemeye (Caferov
1993: 79) calisiyordu. Fakat, giiclii somiirgecilik siyasetine ragmen Ca-
rizm, halkin belli bir kesimine egitim vermeye zorunlu idi. Aksi taktirde
kendisi i¢in memurlar hazirlamadan, biirokrat bir kadro kurmadan siyase-
tini hayata geciremezdi. Bununla Azerbaycan halkinin belli bir kesiminin
Rus ve onun vasitasiyla Avrupa medeniyetine yol bulmasi i¢in pek ¢ok is-
ler yapildi: Yeni okullar agildi, okullarin subeleri XIX. yiizyilin ikinci ya-
risinda daha da genigletildi. Baku'de, Susa'da ve baska sehirlerde yeni ye-
ni okullarin agilmasi ¢ok olumlu bir gelismeydi. Yeni tiph okullar Azer-
baycan'in medeni gehsiminde, ilim ve edebiyat alanlarinda etkisini gdste-
riyordu. Bu yolla Azerbaycan'in yetenekli insanlar1 Car zamaninda ise gi-
rer ve imkanlar1 nispetinde halkina fayda vermeye ¢alisird: (Siikiirov 1997:
192). XIX. yiizyilin ikinci yarisinda maarifcilik Azerbaycan'da yeni bir
ideolojik cereyan gibi yayilip gehsmisti (Siikiirov 1997: 193).

Bu doénemde iki tiir okul vardi: Diinyevi ve dini okullar. Diinyevi okulla-
rin sayist ¢ok degildi. Buralarda okuyan 6grenciler de azdi. Bu okullar
esas itibariyle Baku ve Gence bolgelerinde mevcuttu. Bu zamanlarda top-
lam 8 ortaokul (Gimnazya ve Reah mektepler), Tiflis'te Muallimler Ens-
titiisii ve ona bagli Tatar subesi vard1 (Mustafayev 1973: 26).

Dini okullar, mollahaneler (yahud mescid mektepleri) ve medreselerden
ibaretti. Mescid mekteplerinde (asag1 ruhani mektepleri) esas itibariyle es-
ki usul lizere Kur'an ezberletilir, bazen de Arap ve Fars dillerinden az bir
bilgi verilirdi. Mollahanelerde diinyevi bilimler okutulmazdi. Medreseler-
de (ali ruhani mektepleri) ise molla ve ahundlar (Siinnilikteki Miiftiiniin
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kargilig1) hazirlanirdi. Buralarda ilahiyat, Fars, Arap ve Rus dilleri, ana di-
li, hesap, Islam cografyasi ve tarih dersleri okutulurdu. Medreselerin say1-
st iki idi: Gence'de "Medrese-i Ruhaniyye", Baku'de "Nicat" medresesi
(Mustafayev 1973: 27).

1905-1907'nci yillarda Rus inkilab1 sonrasit milli, demokratik, sosyo-kiil-
tiirel hareketlerin tesiri ile mescid mekteplerinin sayis1 azalmakta idi. Oy-
le ki 1888'de Traskatkasya'da 908 mescid mektebi varken 1910cu yil-
larda bu say1427'ye inmisti (Mustafayev 1973: 27).

Rus dilindeki diinyevi okullardan, mollahanelerden ve medreselerden bas-
ka Azerbaycan'da "Usul-i Cedid" adli okullar da faaliyet gosteriyordu. Bu
okullarda 6gretimin ana dilde yapilmasi, kiraatle birlikte yaz1 teknikleri-
nin uygulanmasi, tebesir ve kursun kalemlerden yararlanilmasi, 6grenci-
lerin siralarda oturmasi vs. Usul-i Cedid okullarmin istlinliigii idi. Bura-
da Kur'an ve ilmihal bilgisinin yaninda Arap yahut Fars dili ve Rus dili
de ogretilir, hesap, tarih ve cografyadan da bilgi verilirdi. Bu okullarda
ozellikle egitimin ana dilde yapilmasi, Carizmi rahatsiz ediyordu (Musta-
fayev 1973: 28).

XIX. ylizyilin birinci yarisinda Azerbaycan'in Rusya'nin egemenligi alti-
na girmis olmasi, iilkenin ekonomik, siyasi, sosyal ve manevi hayatinda
ciddi degisikliklerin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. "Azerbaycan tedricen,
Rusya'nin ekonomik gelisiminden yararlandi ve onun yardimi ile diinya
pazarina girmeye bagladi. Bir taraftan Rus yonetimi aliinda hissedilen go-
reli emniyet, diger taraftan da Maveray1 Kafkas demiryolunun kurulmasi
ile Baku petrol yataklarinin 'kapitalize' edilmesi, Dogu Kafkasya'daki ya-
11 feodal Tiirk topluluklarini da ister istemez ilerleme ve gelismeye gotiir-
dii. Boylece sehirlerde Ermeni burjuvazisi ile rekabet edecek miitegebbis
Tiirk tiiccar ve burjuvazisi yetismeye bagladi" (Resulzade 1993: 25).

Biitlin bunlara ragmen, Carlik Rusya'sinin temel siyasetinin, diger Tiirk
topluluklarinda oldugu gibi, Azerbaycan'1 asimile etmeye yonelik (Eha-
dov 1991:56) oldugu belirtilmektedir. Bu maksatla milli uyanis ve birhgi
zorlagtiracak dnlemler higbir zaman ihmal edilmemis, ve 6zellikle de bu
Cercevede mezhep ihtilafi koriiklenmeye calisiimistir. 'Idare-i Ruhaniye'
adr ile kurulan dinf teskilat Siiler i¢in 'Seyhii'l-Islam', Siinniler icin 'miif-
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tli' unvanlarini tasiyan reislerin idaresi aliinda resmi hiikiimete kurumla-
rina baglanmis; 'Ali' ve 'Omer' mektepleri adi aliinda her mezhep men-
subuna 6zgii okullar agilmistir (Resulzade 1993: 24).

Carlik Rusya'sinin Islam ve Miisliimanlarla olan iliskisini biiyiik 6lciide
Pravoslav kilisesinin bakis agis1 belirtiyordu. Pravoslav Hiristiyan misyo-
nerleri esas itibariyle, Miisliimanlarin Hiristiyanlarla karisik yasadigi, Is-
lam dininin zayif oldugu bolgelerde daha genis faaliyet gdsteriyordu. Bu-
nu daha sistemli bir hale getirmek i¢in Kazan Imparator Ruhani Akademi-
si kurulmustur (Mustafayev 1973: 56). Bunun yaninda, Carizm Miislii-
manlar1 Rus medeniyetine yakinlastirmak, yabanci halklarin iginde devlet
dilini bilen kii¢iik memurlar hazirlamak maksadiyla, Miisliiman halk ice-
risinde Rus dilinde okullar agmay1, Islam din adamlarim tarafina cekmek
amactyla da, onlara toprak sahalari, askeri riitbeler, nisanlar, emekli ma-
aslar1 vermeyi (Ehadov 1991: 58) de ihmal etmiyordu.

Bununla birlikte XIX. ylizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin baglarinda, din
bagta olmak lizere edebiyat ve giizel sanatlar alaninda bir uyanis siireci ya-
santyordu. Bu dénemde dikkat ceken en dnemli akim 'Itithad-1 Islam' ya
da Panislamizm formunda kendini ortaya koyan milli uyanig hareketi idi
(Mustafayev 1973: 116). Yayinciligin ve edebiyatin konusunu oncelikle
hurafelere ve evhamlara karsi miicadele olusturuyor; dinin bilime karsit
olmadigi, aksine onunla uygunluk igerisinde oldugunu ifade eden din bil-
ginleri eserler vermeye ¢alisiyordu. Bu donemde ihyaci, yenilik¢i ve re-
formculugu benimseyenler de vardi. Oyle ki, dini anlayislardaki Ebera-
lizm hareketi XIX. ylizyilin son ¢eyreginde kamuoyunda 6nemli bir tar-
tisma zemini bulmustur (Ehadov 1995: 33).

Azerbaycan'da bu uyams doéneminde 'Itithad-1 Islam', diisiinen Miislii-
manlarin siyasi gayesi oluyor, birlesmedikce biitiin Miisliimanlarin dagi-
lip gidecekleri fikri zihinlerde yer tutuyordu. Pan-islamizm 1905 inkilabi-
na kadar, hatta daha sonraki zamanlarda da yalniz Kafkasya'nin degil, bii-
tiin Rusya'daki Tiirklerin diisiiniis sistemini olusturuyordu. 1905'te Rus-
ya' daki Tiirklerin siyasi isteklerini belirlemek ve haklarin1 savunmak
amaciyla kurulan cemiyete "Rusya Miisliimanlar1 ittifaki" adi verilmis, bu
Cergevede Miisliiman hukukundan, Miisliiman okulundan ve Miisliiman
yayinciligindan, hatta Miisliiman tiyatiosu ile musikisinden séz edilmis-
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tir. Bu devrin en dnemli siyasi istegini de "Idare-i Ruhaniye"lerin bagim-
sizlig1 ve din reislerinin Miislimanlar tarafindan secilmesi (Resulzade
1993:39) teskil etmistir.

Aslinda, Sovyetler doneminde oldugu gibi Carlik Rusyasi i¢in de, milli
uyanis hareketleri ve milliyeteilik, din kadar 6nemli bir sorun olusturuyor
ve siyasetler bunu engellemeye yonelik olarak belirleniyordu. Bununla
birlikte, ayn1 yillarda ve o6zellikle yayin yoluyla (Tiirk Yurdu, Aciksoz,
vs.) milliyet ve Tiirkgiiliik fikirleri canli tutuluyor, siyasi diisiiniis klerikal
sistemden uzaklastirilarak, milli kiiltiir sistemine dogru seri degisimler ya-
piliyordu (Rezulzade 1993: 40). Bu cergevede, ozellikle 1914-17 yillar
arasi, dinl ve milli konularda 6zgiirliik fikrinin yaygin oldugu ve buna
bagli olarak milliyetcilik ve Tiirk¢iiliik anlayisinin hakim oldugu (Caferov
1993: 78) yillar olarak dikkat ¢cekmektedir.

2. Sovyet Donemi

Sovyet doneminde Miisliiman topluluklarin dini-kiiltiirel yapisini tespit
edebilmek ve bu yapimin 6zelliklerini anlayabilmek igin, her seyden once
Sovyet sisteminin yaratmak istedigi toplum ve insan modelini iyi bilmek
gerekir. Orta Asya, Kafkasya ve Rusya topraklarinda sayilart 60 milyonu
bulan bu insanlarin ortak karakteri, yaklasik 150 sene Carhk Rusya'nin
egemenliginde yasamig, 70 yil sosyalist egitim ve ahlak felsefesi sistemi
icinde yetigsmis ve bu sistem i¢inde 'ateizm' egitimi gormiis, 'kolektivist'
bir iiretim ve tiikketim tarzini yasamis olmalarindan dolayi, biiyiik 6lgiide
'diinyevi' bir karakter seklinde olugsmustur.

Stiphesiz ki, bu ideolojik sistemin temeli Marksizm'e, Marksizm ise bii-
yiik dl¢lide materyalizme dayanmaktadir. Nitekim bu konuyu Lenin $oy-
le belirtmistir: "...Materyalizm olmasi itibariyle Marksizm, dine XVIII.
yilizyilin Ansiklopedistlerinin materyalizmi veya Feuerbach materyalizmi
kadar amansiz surette diismandir. Bunda siiphe yoktur. Lakin, Marks'in
ve Engels'in diyalektik materyalizmi Ansiklopedistlerden ve Feuer-
bach'tan daha ileri giderek, materyalist felsefeyi tarih sahnesine, ilimler
alanina uygular. Biz dine kars1 miicadele etmeliyiz. Bu, biitiin materyaliz-
min, o ciimleden Marksizmin alfabesidir. Lakin Marksizm alfabe iizerin-
de kalan bir materyalizm degildir, o daha da ileri gider: dine kars1 miica-
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dele etmeyi basarmak, bundan dolay1 da kitlelerdeki inancin ve dinin kay-
nagin1 materyalist¢esine agiklamak gerekir"(Lenin 1954: 12).

Buradan hareketle gelistirilen bilimsel ateizmin iki yoniiyle dikkat ¢ekti-
gi One siiriiliir. Bir taraftan, bilimsel ateizm dini inanglarin illizyon oldu-
gunu iddia edip dini sistemleri, diinyanin dini goriintlistinii elestirir; diger
taraftan, maddi alemin ve toplumun evrim siireci i¢inde kavranilmasi ne-
ticesinde bir diinya goriisii seklinde ortaya ¢ikar (Mahmudov 1986: 8).
Goriildigi gibi, Sovyet sisteminin amact dini ve dini sembolleri ortadan
kaldirmak ve tamamen sekiiler bir toplum meydana getirmektir ki, netice
itibariyle bu toplum insan1 da 'homo sovieticus' olacaktir. Bu bakimdan,
Sovyet iktidarinin ilk is olarak dine, 6zellikle de uhrevi ve diinyevi alan-
lar1 biinyesinde birlestiren, kendine 6zgii kurumlariyla toplum hayatini ¢e-
pecevre kusatan Islam'a karsi miicadeleye girismesi kacinilmazdi. Bu
uzun miicadeleler, baskilar ve engellemeler neticesinde Islam dini zaman-
la, "bir toplulugun degil, tek tek fertlerin dini olmaya indirgenmis, kurum-
larindan yoksun birakilmig, diinyevi alandan g¢ikarilmistir” (D'encausse
1992: 24). Bu durumda Islam'in kurumsal anlamda varligini siirdiirdiigii
sOylenebilir miydi ve bu ¢er¢evede Sovyetlerde 'Miisliiman olmak' nasil
bir anlam ifade ediyordu?

Sovyet hakimiyeti yillarinda biitiin dinler gibi Islam da ge¢misin bir ka-
lintis1 olarak takdim edilmis; din ve dini kurumlara, camilere, kiliselere,
sinagoglara, kutsal mekanlara, gidilmemesi i¢in halka kars1 ¢esitli baski-
lar uygulanmistir. Sosyalist program ve yasalarinda vicdan hiirriyeti hak-
kindaki fikir ve prensipleri gii¢ yoluyla bozma yoluna gidilmistir. Insan-
lar uzun yillar dini duygularini kalplerinde saklamak zorunda kalmislar-
dir.

Gegmis SSCB'de Islam dininin hiikiim siirdiigii topraklarda Sovyet dev-
letinin, Islam'in ya da herhangi baska bir dinin ekonomik ve siyasi hayat
alanlarina, devlet kurumlarinin faaliyetlerine etki etmek imkan1 parante-
ze almistir. Bundan bagka, Sovyet devleti hizla gelisen bilimsel, sekiiler
temel lizerine kurulmus egitim faaliyetlerini dinin etkisinden uzaklastir-
mak suretiyle toplum bireylerine diinyevi bakis agilar1 ve 'yaratma' fik-
rinden soyutlanmis bir diinya goriisii (Pasazade 1991:154) asilamaya yo-
nelmisti.
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Bu suretle, Sovyetler Birligi'nde gii¢ kosullar aliinda yasamaya g¢aligan
dinler iginde Islam, uzun yillar kendini kiiltiirel bir olgu olarak ifade et-
meye zorlandi. Birlik i¢inde 'Miisliiman' adr aliinda 20 ayri halk ve 60
milyon insan yasiyordu. Bunlar, Orta Asya'da, Kafkasya'da ve daha ¢ok
Tataristan olmak lizere Volga boyunda yerlesmislerdi. Bu bdlgelerde ya-
sayan tiim halklar, Islam bagi ile sarilarak bir demet haline gelmisti. Bu
bag ile baglanan insanlarin, diger Miisliiman iilkelerde oldugu gibi Miis-
liiman olmalar1 gerekmiyordu. Bu topluluklarda "Miisliiman' dini degil,
ayni kiiltiirii ve tarihi paylasan insanlari tanimlayan (Karlsson 1996: 122)
bir kavram olarak kullanilmaktaydi.

Bununla birlikte, Islami tamamen bir kiiltiirel olgu iginde hapsetmek
miimkiin degildi. Ibadet boyutunun, pek ¢ok kisitlamalar ve engellemeler
neticesinde zayifladigi dogruydu. Ornegin Carlik Rusyasi'nda 1917'ye
kadar 30.000'in iizerinde cami ve 45.000 din gorevlisi (molla) vardi.
1928'de baslayan mescidleri yikma ya da dinle ilgisi olmayan binalar ha-
line doniistiirme hareketin sonucunda mimari agidan essiz degerdeki pek
Cok kiiltiirel miras yok edildi. 1942'de geriye ibadete agik 1300 cami kal-
misil. Peresiioika hareketi basladiginda ise, diinyada Miisliiman niifusun
yasadigi devletler iginde besinci sirada yer alan bolgede, geriye resmi ola-
rak ibadete agik 200 cami kalmisii (Karlsson 1996: 122; Monteil 1992:
194).

Biitiin bunlar, Sovyet Birliginde Islam'in asamali olarak ortadan kalkip
yok olacagi kanaatini uyandirabilirdi. Fakat, boyle olmamistir. Aksine,
D'encausse'un da ifade ettigi gibi, olaylar, Sovyetler'de Islamin yeni ko-
sullarda yeniden dogdugunu, bunun da Islami kurumlar (din{ idareler) ara-
ciligiyla gergeklestigini gostermistir (D'encausse 1992: 24). Ona gore, bu
kurumlarn iki énemli fonksiyonu vardi: Birincisi, islami gelenekleri mo-
dern hayatin gereksinimlerine uydurarak dini uygulamalar1 kolaylagtir-
mak; ikincisi, Islami, Sovyetler Birhgi'nin toplumsal ve siyasi sisteminin
temeh olan Sovyet ideolojisi ile bagdastirarak, Islama sekliler bir icerik
kazandirmak (D'encausse 1992: 25). Netice itibariyle, her ne kadar Sov-
yet devrinde resmi dini kuruluslarin bir ¢esit '"KGB-Islam1' seklinde calis-
tiklari, bu kuruluglarin Komiinist Partisi'nin dini idareleri kontiol etmele-
rini saglamak amaciyla bir arag¢ olarak kullanildig1 (Karlsson 1996: 121)
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belli dlgiilerde dogruysa da, yine de bu kurumlar1 o dénem igin, Islamm
gOriiniir, yapisal unsurlart olarak kabul edip, bu kurumlarin dinin yeni
sartlar da yeniden dogusunu temsilden ziyade, ayakta kalip devam etme-
sini sagladiklar1 fikri kanaatimizce daha uygundur. Aksi takdirde, halkin-
yine o devir i¢in yasal olmayan yollarla i¢lerindeki dindarligi koruyup
saklamalarin1 ve bugiiniin sosyal ve siyasi sartlarinda onu yeniden agiga
vurmalarini agiklamak zor olurdu.

a. Sovyet Dénemi Azerbaycan'da Islam

1917 Ekim ihtilali sonras1 sadece Islam degil, biitiin dini gelenekler olum-
suz yonde etkilenmis, pek ¢ok baskilara maruz kalmistir. ihtilalden yakla-
stk 10 y1l sonrast biitiin direnis unsurlarini ortadan kaldiran Sovyet yone-
timi ilk i olarak, genelde 'milletlerin afyonu', 'lanetlenmis ge¢misin ka-
lintist' olarak gordiigii dine ve 6zellikle de 'sinifli toplumlarin dini' sek-
linde tanimladig1 Islam ve onun yerlesik kurumlarina kars bir miicadele-
ye basladi. Bu miicadele yildan yila daha da siddetlendi. Zira, daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi, komiinizm degisime kars1 dayanikli unsur olarak
gordiigi dine zit bir sistemdi ve bu sistemde dinin yagamasi demek, siste-
min hastalig1 demekti. Bu anlayis cergcevesinde din ve dini teskilatlara, ca-
milere, kiliselere, sinagoglara, kutsal mekanlara kars1 resmi dnlemler alin-
di. Bunlar genelde ii¢ asamada uygulandi: Birinci asamada, 1920-28 y1l-
lar1 arasinda din, devletten, camiden ve okuldan ayrilmustir. Ikinci asama
yaklasik 1928-41 yillari arasidir. Bu tarihlerde seriat mahkemeleri, biitiin
dini yaptirrmlar kaldirilmigtir. Ugiincii asamada ise, dine ait ne varsa orta-
dan kaldirma yoluna gidilmistir. Bu déonemde inananlar hayli azalmis ve
dinden toplu kopuslar meydana gelmistir (Guluzade 1996: 8).

Azerbaycan'da Sovyet hakimiyeti kurulduktan sonra, Azerbaycan'in eko-
nomik, siyasi ve sosyal hayati dogrudan Rusya'nin ekonomik, siyasi ve
sosyo-kiiltiirel hayatiyla birlestirildi. Bu, Sovyet Rusya'nin devlet ve hiikii-
met kanunlarinin biitiiniiyle Azerbaycan'da da uygulanacagi anlamina ge-
liyordu. Nitekim bdyle de oldu. Hatta zaman zaman Azerbaycan'daki ko-
miinist yonetimin din ve maneviyat konularinda merkezi otoriteden daha
daileri gittigi pek cok uygulamada ortaya ¢ikmistir. Ornegin 1921 yilinda
Azerbaycan Komiinist Partisi siyasi biirosu ve teskilat temsilcilerinin bir-

18



Tastan, Azerbaycan 'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma

likte yapiig1 toplantida 'Miisliimanlar igerisinde parti isi' sorunu tartigil-
mig, Temmuz 1923'te Azerbaycan Olaganiistii Komiserligi Moskova'nin
gizli emri dogrultusunda 'Azerbaycan'da Islami parcalama plani' hazirla-
mistt (Guluzade 1996: 15). Bu plana gore, Sii ve Siinni mezhepleri arasin-
da gerginhk yaratilacak, bdylece din kendi kendine parcalanacakti. Bunu
takiben 1924 yilinda Baku'de 'Allahsizlar Cemiyeti' kuruldu. Amaci, 6zel-
likle is¢i smnifini manevi yonden 6zgiir kilmak ve dini hurafelerden kurtar-
makti. Zamanla bu cemiyetin kdylerde de subeleri agildi. Buralarda tartis-
malar yapilir, kurslar diizenlenir, seminerler verilirdi. 1926'da cemiyetin
Baku biirosuna bagli olarak Azerice li¢ aylik aksam kurslari-aslinda dine
kars1 miicadele kurslar1 baglatildi. Bir yandan dini kavram ve sembolleri
bilinglerden silmeye yonelik uygulamalar devam ederken, diger taraftan
Komiinist Parti'sinin dine kars1 miicadelesi pek ¢ok yasaklar seklinde or-
taya c¢ikiyordu. Bu baglamda 1920'den itibaren hac goérevinin ifasi ve Si-
ilerin iran ve Irak'taki Necef, Meshed, Kerbela gibi kutsal sayilan yerleri
ziyaret etmeleri yasaklandi. 1924'te dinsel temelli hukuk referans olmak-
tan ¢ikarildi. 1928'de biitiin medreseler kapatildi. 1930'da biitiin vakiflara
el konuldu. 1929'da Arap alfabesi kaldirildi. 1936 yilinda Azerbaycan
Sovyetler Birligi'ne katildiktan sonra Azerbaycan Miislimanlarinin diger
Miisliman iilkelerle iligkisi tamamen kesildi (Biinyatov 1994: 318).

Biitiin bunlara bagli olarak, Azerbaycan'da komiinist ydnetiminin Islam'a
kars1 miicadelesini iki agidan ele alip degerlendirmek miimkiindiir. Birin-
cisi, dinin ve cesitli dini tasavvurlardan olusan dini suurun elestirisine yo-
nelik materyalist teorinin olusturulmasi ve bunun bilimsel ateizm ad1 al-
tinda bir 6greti haline getirilmesi, ikincisi ise dinin diinyevi alanla iligki-
sini saglayan toplumsal yoniiniin, bu ¢er¢cevede dini pratiklerin, ayin ve
merasimlerin, dini bayramlarin yasaklanmasi seklindeki miicadeledir
(Memmedov&Mahmudov&Cehlov 1985: 18 ). Bu miicadelenin gergek-
lestirilmesi i¢in de ilk once dinin elestirilmesine yonelik tartigmalara,
eserler ve aragtirmalara yer verilmis, ayni zamanda yayin ve iletisim arag-
lariyla dini inang ve ibadet ilkeleri yikilmaya ¢alisilmistir. Aslinda bu ha-
reketin 6zellikle Azerbaycan'da ¢ok eskilere giden bir gegmisi vardir. Be-
lirtmek gerekir ki, ntifusun %70'1 Sii olan Azerbaycan'da Sii gelenek ken-
dini biiyiik 6l¢iide merasimler yoluyla takdim etmekte, 6zellikle de, Ker-
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bela olaymnin her yi1l Muharrem ayinda temsil edilmesi ile ilgili gelenek-
sel bir ritiiel olan Muharremlik merasimlerinde dramatik bir tarzda ortaya
cikmaktadir (Tastan 2001: 104-106).

Bu durum uzun yillar Azerbaycanli aydinlar {izerinde olumsuz bir imaj bi-
rakmig, Car Rusya'sinin son yillarinda ortaya ¢ikan maarifcilik akiminin
da etkisiyle Islam'in koklii bir sekilde elestirisine, hatta ona karsi tavir
alinmasina sebep olmustur denilebilir. Nitekim, bir 6rnek vermek gerekir-
se, XVII. yiizyil Fransiz materyahstleri ve XIX. yiizy1l Rus devrimcileri-
nin tesirinde kalan ve Azerbaycan'da materyalist 6gretinin en biiylik tem-
silcisi sayilan Mirza Fetali Ahundov (1812-1878) 'Kemaliiddevle Mek-
tuplar’' adli felsefi eserinde Islam'in temel prensiplerine 6zellikle tevhid
inancina karsi ¢ogu zaman saldir1 niteliginde olan goriisler ileri siirmiis
(Ahundov 1969: 74), onun fikirleri komiinist donemde onemli 6lgiide re-
ferans olarak kabul edilmistir.

Dinin ibadet boyutunun, bu dogrultuda ibadet yerlerinin yok edilmesine
yonelik miicadeleler ise, kanaatimizce Sovyetlerdeki tiim Miisliiman top-
luluklarda oldugu gibi Azerbaycan'da da olumsuz sonuglara neden ol-
mustur. Bunu yaparken, 6nce namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin
elestirilmesi yoluna gidilmis; bunlar sinifli, feodal toplumlarin istismar
vasitalar1 olarak takdim edilmistir (Settarov-Halilov 1973: 17). Mesela,
"Abdestle birlikte her namaz insanin en az bir saat vaktini alir. Boylece
her giin 5 saat namaz i¢in ayrilmig olur. Kalan vakti de yemege ve yatma-
ya ayirirsak calismak i¢in ¢ok az vaktimiz kalir. Giinde 5 vakit namaz kil-
mak insani isten giicten alikoyar" (Ahundov 1969: 120) gibi ifadelerle
ibadetlerin modern hayatla bagdasmadig: fikri yayilmaya c¢ahsilmis; ayni
sekilde orucun organizmay1 gii¢siiz biraktig1 ve sagligi mahvettigi one sii-
riilerek, basin organlarinda Ramazan ay1 olumsuz kabul edilebilecek ifa-
delerle (Settarov-Halilov 1973: 33) takdim edilmistir.

Sovyetler'in Islam dinine karsi miicadelesinin en 6nemli ve etkili hareket-
lerinden biri de camilerin kapatilmasi olmustur. Oyle ki, Sovyet Devrimi
sirasinda Azerbaycan'da bir tespite gore 2000'in {izerinde (Pasazade
1991: 157), bir baska tespite gore de 3000 civarinda cami ve mescid faali-
yet gosterirken, 1927 yilinda bu say1 160'e, 1944'te ise 22'ye (Ehadov
1991: 77) dismiistiir. 1980'li yillarda Azerbaycan'da mescid sayis1 25
olarak (Ehadov 1991: 24) belirtilmektedir.

20



Tastan, Azerbaycan 'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma

Sunu da dikkate almak gerekir ki, camiler (ya da Azerbaycan'da yaygin
kullanimiyla mescidler) sadece ibadet yerleri degildir. Azerbaycan dini
kiiltiiriinde biiyiik rol oynamis medreseler aslinda camilere bagli olarak
faaliyet gostermistir. Camilerde egitimle mesgul olan bilginler halk ara-
sinda biiyiik niifuza sahipti. Cogu zaman boyle bir bilgin vefat edince say-
g1 alameti olarak, onlar umumi mezarliga degil, ders verdikleri Cuma ca-
milerinin avlusunda defin olunmuslardir. Azerbaycan'da Cuma camileri
hem de devlet kurumu gibi faaliyet gosterir, pek ¢ok 6nemli evrak sadece
bu camilerde saklanirdi (Guluzade 1996: 62). Camilerin kapatilmasi, yi1-
kilmasi1 ya da amaci diginda kullanilmasi, bir bakima, komiinist yonetimin
dinin diger kurumlarina, hatta din adamlar1 ve din bilginlerine kars1t mii-
cadelesini de kolaylastirmigtir denilebilir.

Dinler iizerinde yukarda belirtilen baskilara kars1 Islam'in kendini koru-
ma mekanizmasi ve bunun sosyolojik temeli esas itibariyle, XX. yiizyil,
ozellikle de ikinci yarisinda sosyal, ekonomik ve politik, hatta bilim ve
teknikte ortaya ¢ikan degisiklikler ve ilerlemelere baglanarak, bu global
degisim siirecinde dini dgretiler ve kurumlarin, ilahiyatgilar ve dindarla-
rin konum ve rollerinin degistigi; bu nedenle yiizyillar boyu sekillenip ka-
rar kilmig geleneksel tasavvurlarin yeniden gdzden gegirilip degerlendiril-
mesi gerektigi fikrine dayanmaktadir. Bu sekilde, ¢cagdas sosyal ve bilim-
sel ve teknolojik gelisme, milll bagimsizlik hareketlerinin kitlesel yiikse-
lisi ve buna bagli olarak maddi ve manevi kiymet unsurlarinin yeniden de-
gerlendirilmesi dini modernizm i¢in de bir sebep teskil etmistir (Ehadov
1995: 12). Aslinda, o yiizyilda birgok islam iilkesinde ortaya ¢ikan bu ih-
ya, tecdid ya da reformist hareketlerin, Sovyet Miisliimanlar1 arasinda da
izleyicisi bulundugunu belirtmek yerinde olur. Amaci "hem Miisliiman
kimligini korumak hem de Bat1 fikir ve degerlerini benimsemeyi miimkiin
kilacak bir ideolojiyi olugturmak" (Kanhdere 1997: 89-96) seklinde 6zet-
lenen Kazan Tatarlari arasinda bdyle bir akimin (1809-1917) ortaya ¢ik-
mis oldugu buna 6rnek olarak verilebilir.

Azerbaycan'da ise, dini modernizmin iki bi¢ciminden s6z edilmektedir.
Birincisi, gecmis SSCB'de sosyal adaletsizlik ve siyasi baskilarin son
haddine ulastig1 donemlerde din ve dini kurumlari, din adamlar1 (ruhani-
ler) ve dindarlar sebepsiz baskilara maruz kalarak onurlar1 zedelenmis, di-
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ni kurumlarin ¢ogu kapatilmisti. Bunun {izerine dini idare organlari ve
yetkililer dini ibadetleri basitlestirmek, sinirlamak ve dini merasimleri
ciddi yasaklar gergevesine uygunlasabilen elastiki bir duruma ¢evirmek
suretiyle modernize ediyorlard1 ki, bu yapay olarak yaratilmig ve insanla-
ra kabul ettirilmis dinin 'tenezziil devri'nin modernizmi idi (Ehadov
1995: 13). Yukarida, kurumlarin fonksiyonu ile ilgili zikredilen goriis bu
Cercevede ele alinabilir. Dinin, kurumlar araciligiyla diinyevi bir igerik
kazanmas! ise, siyasi planda Islamm modernlestirilmesi anlamina gelmek-
tedir. Bu da ikinci Diinya Savasindan sonra ortaya ¢ikan sosyo-ekonomik
sisteme ve bu sistemlerin yakinlagmasi siirecine kendi iliskilerini belirgin-
lestirmek ve uluslararasi platformda baris, Sovyet halklar1 arasinda dost-
luk ve emekdaslik, baska dinlerle karsilikli iliskileri gelistirmek bagla-
minda dikkate alinmaktadir.

Bugiin ise s6z konusu olan, dini mevcut sartlara uygunlagiirip cazip bir
hale getirmek amaciyla her tiirlii degisikligi, yeniligi ihtiva eden moder-
nizm anlayisidir. Bu ¢ercevede dini modernizm, hem diinyada insan haya-
tinin biitiin alanlarinin sekiilerlesmesi, dini ilgisizlik ¢gemberinin genisle-
mesi, bilimsel, teknolojik ve medeni ilerleme kosullarinda kitleler arasin-
da dinin saygmliginin yitirmesi imkanlarini azaltmak; hem de dini diinya
gOriigiinii ilging ve cazip hale getirmek; onu geleneksel yorumlarindan,
pratik ve merasimlerinden armdirip ¢agdas hayaiin vazgecilmez bir unsu-
ru haline getirmek (Ehadov 1995: 17) fonksiyonlarini yerine getirebilir.
Cagdas Islam'in modernizmi problematigini, sosyal ve siyasi kosullarin
yanisira, Islamm karmasik ve ¢ok boyutlu olmasina baglayan Ehadov,
Miisliiman iilkelerin her birinde Islam modernizminin kendine &zgii nite-
likleri oldugunu belirterek, mesela Iran'da Islam modernizminde funda-
mentalist unsurlar 6n plana ¢iktig1 halde, Tiirkiye'de ¢agdas hayatin talep-
lerine uygunlagmak meylinin istiinliik teskil ettigini (Ehadov 1995: 20)
ifade etmektedir.

b.Azerbaycan'da Dini Gelenegin Korunmasi ve Bunda Etkili
Olan Faktorler

Azerbaycan'da din adamlarimin dinin 'tenezziil devri' (diisiis/¢okiis devri)
dedikleri Sovyet doneminde, dine karsi baskilardan dolay1 bir milli kim-
lik bihncinin olusmasi ya da en azindan bu bilincin gelenekler halinde gii-
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niimiize kadar varligini siirdiirmiis olmasi s6z konusudur (Ehadov 1995:
13; D'encausse 1992: 27). Bu sosyolojik siire¢ Alexandre Bennigsen tara-
findan 'sufi ve komser' tiplemesi aliinda analiz edilmistir. Ona gore ister
kapitalist ister sosyalist sistemlerde olsun, dinin kendi gercekliginden so-
yutlanmas1 anlamindaki bir sekiilerizm ne kadar hizli bir artis gostermis-
se paralel din olarak bilinen sufi tepki de belli dlgiilerde toplum katlarin-
da yayilma imkan1 bulmustur. Bu sufi reaksiyon Azerbaycan ve Orta As-
ya toplumlarinda daha c¢ok dini ve milli degerlerin birlestirilmesi adet ve
gelenekler seklinde yasatilmasi suretiyle gerceklesmistir (Bennigsen
1988: 15).

Bu gelenegin olugmasinda ve yasatilmasinda, 40'h yillarda Buhara Mir
Arap Medresesi'nde 6grenim goriip iilkelerine donen Azerbaycanli ilahi-
yatcilar ve din adamlarinin ¢ok dar gercevede de olsa yaptiklart hizmetler;
Sovyet sistemi i¢inde is ve ¢alisma hayatinin zorluklari ve sosyal hayatin
giderek diinyevilesmesi karsisinda Miisliman halka ibadetler alaninda
teklif edilen kolayliklar ve en 6nemlisi, ikinci Diinya Savasi'ndan sonra
Islam'a kars1 belli bir miiddet hosgdriilii tutumun (Ehadov 1991: 171) et-
kili oldugu sdylenebilir. Bu devirde SSCB'de mescitlerin idaresi ve Miis-
liimanlarin dini meseleleriyle ilgilenen dini idarelerin kuruldugunu bir kez
daha belirtmekte yarar vardir. Bu durum Islam'in kurumsal diizeyde var-
ligin1 gdsteren bir isaret olarak kabul edilebilir. Bu ¢ergevede ibadete agik
camilerin sayisinda bir artig gézlenmistir. Belli gruplar i¢in hacca yeniden
izin verilmistir. Kiiciik oranda Islami yayina izin verilmis ve nihayet Bu-
hara ve Tagkent'teki iki medrese yeniden egitim-dgretime agilmistir (Aki-
ner 1995: 33). Savas yillarinda Azerbaycan'daki dini tegkilat ve din adam-
lar1 6nemli gorevler listlenmis ve bunu takip eden yillarda daha ¢ok baris,
dostluk ve kardeslik kavramlar1 dini muhtevalarla zenginlestirilerek halka
teblig edilmigtir.

Dini gelenegin korunmasinda bir bagka énemh faktor, Sovyet iktidarinin
etnik gruplarin karigsmasi i¢in malzeme olarak kullandig1 karma evlilikle-
re Orta Asya ve Kafkas halklarinin ragbet etmemesiydi. Mesela, sehirles-
me oraninin yiiksek, entelektiiel gechsmenin mevcut oldugu, kadinlarla er-
keklerin egitim diizeyinin esit bulundugu Azerbaycan'da karma evlilikler
hem nadir yapiliyor (%10 civarinda) hem de biitiin evlilikler ancak Miis-
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liman bir erkegin gayri Miislim bir kadinla evlenmesi seklinde oluyordu
(Akiner 1995: 102). Sayilar az da olsa karma evliliklerde, babanin Miis-
liiman, annenin gayri Miislim olmasi durumunda, genellikle ¢ocuk baba-
siin milliyetini almaktaydi. Zira Miisliiman topluluklarda sosyal grup ve
egitim diizeyi ne olursa olsun, babanin milliyeti baskin ¢ikmaktaydi. Bu-
nunla birlikte, 6regin Dagistanli bir kadinin, Miisliiman olmayan bir er-
kekle evlenmesi gibi ender durumlarin %87'sinde ¢ocuklar annelerinin
milliyetini segmekteydiler. Buna karsilik, Ruslarla diger gayri Miislimler
arasinda yapilan evliliklerde Rus milliyeti baskin gelmekteydi (D'encaus-
se 1992: 68). Bu da gosteriyor ki, Miisliiman olmayanlar arasinda yapilan
karma evlilikler milli bilingte degismelere yol agarken, Miisliimanlarin
yaptig1 evlilik Islam'in disindaki bir diinyaya agilmaya imkan vermiyor-
du. Bunun yaninda, Miislimanlar arasinda dini nikah da 6nemsenmekte
ve evliliklerin biiyiik ¢ogunlugunda dini nikah yapilmaktaydi (Sezgin
1995: 35).

Sovyetler Birligi'ndeki Miisliiman topluluklarda gizli de olsa siinnet gele-
negi devam ediyordu. Gelenekleri yasatma agisindan onemli bir kurulug
da 'Aksakallilar’ teskilatidir. Bunlar toplumun yasl kesimini olusturan,
kendilerine giivenilen ve saygi duyulan kimselerdir. Bunlar toplum igeri-
sinde bir danisma merkezi gibi fonksiyon gorerek sosyal hayatin pek ¢ok
problemlerine ¢oziim getirmekte, verdikleri kararlar biiyiik dl¢iide kabul
edilmektedir.

Dini gelenegin devam ettirilmesinde defin ve cenaze merasimlerinin ¢ok
biiyiik yeri vardir. Zira halk arasinda dini duygu ve yasayisin en ¢ok teza-
hiir ettigi alanlardan biri defin merasimidir. Halk adeti ve gelenegi sayila-
rak ¢cogu zaman dindar olmayanlar tarafindan da riayet edilen defin mera-
simi, onunla ilgili olan gam-1 gariban, merhumun {i¢ii, yedisi, kirk: ve y1l-
doniimii, ayrica kirkina kadar her Cuma aksami yapilan toplantilar dini
gelenegi yasatan vasitalardir. Bu da gostermektedir ki, Islam, giindelik ha-
yatin degisik alanlarina niifuz ederek, insanlarin yasayis tarzinda, milli
adet ve geleneklerinde varligini hissettirmektedir (D'encausse 1992: 53).
Olduk¢a masrafli ve yorucu olmasina karsilik, cenaze merasimlerinin ka-
rakteristik yonii, topluluga kendine 6zgii sosyo-dini gelenekler etrafinda
toplanma firsat1 vermis olmasidir. Bu da, bu toplumlarda dini olanla mil-
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1i olanim birbirine karigtigini, dolayisiyla Sovyetler'de Islamin giiciiniin
burada yattigin1 gostermektedir. Bu, ayn1 zamanda uzun yillar baskilar ve
engellemeler neticesinde zayiflayan dini bilincin, milli geleneklerle telafi
edilmesinden bagka bir sey degildi.

SSCB'de yillarca dini igerikli bayramlar ve gelenekler, hatta dinle iliskisi
olmayan birtakim gelenekler de dini bir renk verilerek sistemli bir bigim-
de yasaklanmistir (Guluzade 1996). Ozel hayaii yakindan ilgilendiren
olaylar ayrigtirilmig; baslik parasi, cenaze yemekleri ve tiim sosyal icerik-
li torenler 'feodal geleneklere' bagliligin isaretleri olarak (D'encausse
1992: 79) kabul edilip yasaklar ¢ergevesine alinmistir. Buna bagl olarak,
toplumda varligin siirdiiren adet ve geleneklerin, zamanla toplumsal ge-
lisim neticesinde folklorik bir mahiyet alacagi varsayilmaktaydi. Oysa ki,
60'1 yillarin basindan itibaren yapilan sosyolojik arastirmalar, Sovyet ik-
tidarinin "kalintilar" olarak adlandirdigi seylerin, aslinda toplumu kaynas-
tiran davraniglar ve bagliliklar biitiinii oldugunu gostermisti (D'encausse
1992: 79). Bunun iizerine, geleneksel bayramlarla miicadelede iki usule
basvurulmustur. Birincisi, Sovyet kutlamalarini daha gosterisli hale getir-
mek, ikincisi ise bu kutlamalar1 geleneksel bayramlara asilayarak, bunla-
rin dini, milli muhtevasin1 yok edip, Sovyetler'e 6zgii bir renk vermeye
calismak (D'encausse 1992: 80).

Aslinda, geleneklerle miicadelede Sovyetler'in siyaseti pek de tutarh bir
karakter tasimiyordu. Mesela, bir tarafta Islam't diisman ilan ediyor, onun
bir unsuru olmayan Nevruza dini bir muhteva vererek yasakliyor, daha
sonra esas icerigini tahrif ederek, onu sosyal faaliyetler alanina sokmak
amaciyla "ilkbahar ve koylii bayrami" haline getirmeye calisiyordu (Gu-
luzade 1996: 96).

Kisacasi, uzun yillar Sovyet hakimiyetinde kalmasina ragmen, dini inang,
norm ve sembollerin Azerbaycan'in geleneksel kiiltiiriinde 6nemli derece-
de yerini korudugunu séylemek miimkiindiir. Her ne kadar, merasime da-
yal1 bir dindarlik seklinde tezahiir etse de, "gruplarin ve milletlerin kim-
liklerini muhafaza ederken sembolik degeri olan merasimlere biiyiik
ehemmiyet atfettikleri" (Wach 1995: 72) seklindeki sosyolojik gercekligi
dikkate alirsak, bunun milli ve dini kimligi korumada temel bir fonksiyo-
na sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
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II. Bagimsizliktan Sonra Azerbaycan'da Islam: Degisim ve
Dinsellik

Glnay'in da ifade ettigi lizere, geleneksel yapidan modern yapiya dogru
yonelen ve bu ¢ercevede hizli bir degisime maruz kalan tiim toplumlarda
yeni ve modern degerlerin, belli alanlarda sekiiler diinya goriisiiniin gide-
rek dinf norm ve degerlerin yerini almasi, dinin toplumun sosyo-kiiltiirel
hayatindaki hakimiyetini zamanla kaybetmesi ve kendi alanina cekilerek
orada derinlesmesi seklinde beliren siire¢ (Giinay 1997: 86), Sovyet done-
mi Azerbaycan'in toplumsal hayatinda da ortaya ¢ikmis, sistemin ideolo-
jik yapisi geregi, dinin toplumsal alanlardaki etkisi onemli derecede bir
gerileme kaydetmistir.

Azerbaycan toplumunda uzun yillar bir iist yap1 kurumu olarak algilanan
din, modernlesme, diinyevilesme ve bilimsel gelisme kavramlarina zit bir
olgu olarak kabul edilmistir. Toplumdaki ekonomik, siyasi ve sosyo-kiil-
tiirel degisme esas alinmis, din ve dini pratikler bunlara bagl olarak za-
man zaman yeniden yorumlanmigstir. Bu cercevede 1917 Ekim Dev-
rim'ine kadar Rusya'da yasayan Miisliimanlar arasinda Islami: moderni-
ze etmeye, hatta onun sosyalizm anlayisi ile yakinligini ispata ¢aligan ila-
hiyatcilar ve siyasetciler az olmamistir. Mesela, Tatar Pan-islamisti Ab-
durresid Ibrahimov, "sosyalizm Islam iizerine kararlasir" (Ehadov 1995:
31) sozleriyle, Islam"in bilimsel sosyalizmin 6nciisii oldugunu gosterme-
ye caligmistir.

Aslinda dini degisme siireclerinin, a) dindarligin zayiflamasi sebebiyle
dinden uzaklagsmay1 hazirlayan degisiklikler, b) sekiilerlesmeye hizmet
eden dini modernizm, c) dini unsurlarin yenilestirilmesi ve bu yolla sag-
lamlagtirilmasini hedef alan modernizm, d) dindarhigin geleneksel yonle-
rinin ¢agdas kosullar dogrultusunda yeniden yorumlanmasi, ¢) dindarhigin
geleneksel yapilarmin sabitlestirilmesi, f) dini ve dindis1 goriisler arasin-
da bagdasiirici-panteist ve deist karakterli yaklagimlarin olusturulmasi, g)
kutsal mekanlara ziyaret fenomeninin aktiiellesmesi ve dinle ilgisi olma-
yan mistik faaliyetlerin (falcilik, ritya yorumculugu vs.) yayginlik kazan-
mast... (Ehadov 1995) gibi ¢ok boyutlu olmasina karsilik, Azerbaycan'da
dini degisme olgusunun temelinde sosyalist diinya gorlisii ve modernizm
esas alinmustir.
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Bugiin ise s6z konusu olan, yine bir degisim neticesinde dini inang ve
yasayis alanlarinda ortaya ¢ikan yeniden canlanma ve gitgide artan din-
sellik olgusudur. Bunu agiklamak i¢in psikanalitik teoriden yararlanila-
bilir. Bu teoriye gore, bilingaltina itilmis fikirler siiper-ego olarak gorev
yapan sosyal engellemeler zayifladigi ya da kayboldugu zaman daha
giiclii bir sekilde yeniden ortaya ¢ikar. Nitekim Marksist ideolojinin ¢6-
kiisiinden sonra Sovyetlerde din, baski altinda kalmis insanlar igin bir
umut olarak ortaya ¢cikmistir (Kusat 2001: 363). Dinin bu toplumlarda
Sovyet otoritesinin kaybolmasiyla olusan boslugu dolduran bir meka-
nizma olarak islev gordiigii de sdylenebilir. Fakat temel olarak, dinin bu
insanlarda aidiyet duygusunu gii¢lendiren bir anlam sistemi olarak algi-
landig1 goriilmektedir. Bu gercevede, halkin 6z dinine doniisii, Islamin
sosyal hayat alanlarinda yeniden ortaya ¢ikis1 herhangi bir olaydan da-
ha goriiniir ve dikkat ¢ekici olmaktadir. Bagimsizliktan sonra halk ilk
defa olarak dini ve milli bayramlarini serbest bir sekilde kutlamis, sehir,
kasaba ve koylerde camiler yapilmis ve minarelerden ezan sesleri isiti-
lir olmugtur. Yillardir yolu, izi kaybolmus ocaklar, pirler, ziyaretgahlar
faaliyete gegmis, glinden giine ziyaretgilerle dolup tasmaya baglamistir.
Azerbaycan'da ziyaret fenomeni ve Muharremlik ritueli halk arasinda
dini canlanmanin en tipik tezahiirlerden biri olarak dikkat ¢ekmektedir.
1991 yilinda 161 kisi hac ibadetini yerine getirmek i¢in Mekke'ye git-
mistir. Bu say1 1997'de 700'i gegmigstir. 20 yildan beri biitiin Transkaf-
kasya'dahacca gidenlerin sayist 1991'deki haci sayisindan oldukca az-
di (Guluzade 1996: 130). Biitiin bunlar son 70 yillik Azerbaycan tarihin-
de goriilmemis olaylardi.

Bagimsizliktan sonra dini degerlere saygi ve baglilik duygular1 oldukca
artmistir. Dine kargi bu duygusal degisim, sosyal hadiselere de olumlu et-
kilerde bulunmustur. Ornegin, hac ziyareti her yil iletisim araglariyla hal-
ka duyurulmakta, hacilarin ziyaretten doniisleri genis sekilde kutlanmak-
tadir. Boylece toplumda, dinin birlestirici ve kaynastirici rolii yeniden bir
kez daha idrak edilmektedir.

Milli ve dini bayram giinlerinde hem devlet yetkilileri hem de dini Eder-
ler basin, televizyon ve radyo araciligiyla halkin bayramini tebrik etmek-
te, o glinlerde ilgili konusmalar, tartigmalar yapilmakta, eglenceler diizen-
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lenmektedir. Kurban ve Ramazan bayramlari, Nevruz bayrami ve asure
giinll resmi tatil ilan edilmistir. Siiphesiz ki biitiin bunlar, gerek halk ka-
tinda gerekse devlet kurumlari seviyesinde, insanlarin i¢ diinyasina itilmis
potansiyel dindarligin ve kurumsal Islam'm yeni sartlardaki tezahiirleri-
dir.

Onemle belirtmek gerekir ki Sovyet déneminde dine kars1 baskilar bir ta-
raftan dinler arasinda bir yakinlasmaya neden olmus, diger taraftan mez-
hep bilincinin her zaman canlili§ini korudugu Azerbaycan'da Sii ve Siin-
ni topluluklar arasinda bir kaynasma imkan1 da yaratmisti. imamet anla-
yisina dayali bir gelenegi temsil eden Sii Islam, ibadet bi¢imi ve ibadet
yerleri itibariyle kendine 6zgii bir farklilik gostermekteydi. Yukarida s6z
konusu ettigimiz yakinlagsma ¢ergevesinde Sil mescitlerde Siinnilerin iba-
det etmeleri dogal karsilanmaya baslanmis, altmigh ve yetmisli yillarda
biiyiik dini bayramlarda Siiler ve Siinniler birlikte ibadet etmisglerdir (Al-
bayrak 1998: 135). Bu giin de bu kaynasma canli bir sekilde yasanmakta-
dir. Mesela Hz. peygamberin dogum giinii Sii ve Siinnilerce birlikte kut-
lanilmakta, Siflere ait onemli kutlamalara Siinnilerin de yogun bir sekilde
katildig1 gozlenmektedir. Boylece Islam'in mezhep kaygilarinin tesinde
bir semsiye gorevi yaptigi goriilmektedir.

Azerbaycan'da dinin ¢esitli toplumsal alanlardaki tezahiirleri ve bu alan-
larla olan iliskilerini 6rnegin, din-devletiligkisi, din 6gretimi, dini kurum-
lar ve dini yayinlar ¢ercevesinde ele almak, kanaatimizce, bu kisa bagim-
sizlik siiresinde dinsel canlanma olayinin boyutlarini gostermek agisindan
olduk¢a 6nemlidir.

1. Azerbaycan'da Din-Devlet iliskisi

1995 tarihli Azerbaycan Anayasasi'nda devletin "diinyeviligi" esasiir ve
18. maddesine gore de din, devletten ayridir. Biitiin dini itikatlar kanun
karsisinda esittir. Bu prensip, devletin dinle olan miinasebetlerinde esas
kabul edilmektedir. Bununla birlikte devlet, dinle ilgili konulara, vatan-
daslarin dini taleplerine ilgi duymakta, ilgili kurumlar vasitasiyla dini so-
runlar1 ¢6zme yoluna gitmektedir. Uzun yillar ¢esitli etnik gruplarin, fark-
I1 inang ve dillerin birlikte varoldugu Azerbaycan'da din ve vicdan hiirri-
yetinin ayr1 bir 6nemi vardir.
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Azerbaycan'da devlet iki kurumla vatandaslarin dini konulardaki gereksi-
nimlerini temin yoluna gitmektedir. Birincisi, Nazirler Kabineti Yaninda
Dini Isler Idaresidir. Bu kurum, biiyiik dl¢iide devletin din konusundaki
resmi tutumunu temsil etmekte, dini faaliyet gosteren kurum ve sahislarin
faaliyetlerini takip ederek, devletin dinle ilgili politikasinin olugsmasina
yardimc1 olmaktadir. ikincisi ise, Kafkas Miisliimanlar1 Dini idaresidir.
Sovyet doneminde kurulan dort biiyiik dini idareden biri olan bu kurum,
Azerbaycan'daki Sii ve Siinni Miisliimanlarin dini gereksinimlerini yeri-
ne getiren hatta gorev alani iilke disina tagan yetkili tek kurumdur (Akiner
1995: 108). Bu idarenin basinda seyhiilislam vardir. Gelenege gore sey-
hiilislam Sii, yardimcis1 olan miiftii ise Siinnidir.

Kafkas Miisliimanlar1 Dini Idaresinin tiiziigiine gore, Seyhiilislam, dini
topluluklarin temsilcileri olan Kadilar surasinin iiyeleri tarafindan segilir.
Dini Idare mali bakimdan devletten bagimsizdir. Gelirin biiyiik bir bélii-
mii camiler ve ziyaretgahlarin girisinde bulunan "nezir kutulari"na atilan
paralarla karsilanir. Bunun yaninda ¢esitli bagislar ve hayir kurumlarinin
katkilartyla dini idare kendi kendini finanse eder. Dini kurumlarin, cami
gorevhlerinin mali konulardaki harcamalari, dini idarenin teftis heyeti ta-
rafindan denetlenir (Kafkas Miisliimanlar1 Ruhani Idaresi Nizamnamesi,
Madde 7).

Biitlin camiler, pirler ve ziyaretgahlardaki gorevliler (imam ve mollalar)
dini idareye baglidirlar, ibadet ve merasimlerin icrasinda bunlar 6nderlik
eder. Nikah, talak, ad koyma gibi merasimler kadilar, ahund ve imamlar
tarafindan yapilir, defin merasimleri de yine din adamlar1 rehberliginde
yerine getirilir (Nizamname, Madde 9-10). Din{ Idare, din egitimi ve 6g-
retimi alaninda da yetkili bir kurumdur. Medreseler, Kuran kurslar1 ve
yiiksek din egitimi ile ilgili kurumlar agma; yetenekli 6grencileri Miislii-
man iilkelerin ¢esitli {iniversitelerinde okutma hakkina sahiptir (Nizamna-
me Madde 22).

2. Din Ogretimi ve Egitimi
Egitim-6gretim kurumlart bir toplumun en temel kurumlarindan biridir.

Din 6gretimi de bu kurumun bir parcasidir. Ne var ki, Azerbaycan'da egi-
tim alaninda diinyeviligin esas alinmasi, hatta bu kurumlar vasitasiyla sis-
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temli bir sekilde ateizmin dgretilmesi, uzun yillar resmi din egitimi im-
kanlarimin olmadigini géstermektedir. Bundan dolayi, son zamanlarda ya-
pilan seminer ve sempozyumlarda, verilen konferanslarda gocuklarin ve
genglerin egitimi ve bunda dinin yeri ve rolil konular sik sik dile getiril-
mekte, bu yolla devletin din egitimi ve 6gretimi ile ilgili siyasetinin ¢er-
cevesi ¢izilmeye calisilmaktadir. Bu gercevede Sii-Siinni ayiriminin yeni-
den yaratilmasina firsat vermeyecek bir egitimin énemi iizerinde durul-
makta hatta, bu bakimdan sosyalist yonetimin dinle birlikte mezhep ¢atig-
malarimi ortadan kaldirmis olmasi bir imkan olarak degerlendirilmektedir.
Ote yandan bu boslugu doldurmak amaciyla gesitli islam iilkelerinden,
hatta Baii Diinyasindan pek ¢ok kurulug Azerbaycan'da faaliyet goster-
meye baglamigtir. Bu bile konunun 6nemini ortaya koymakta, yetkilileri
acil onlemler almaya sevk etmektedir. Bunun isareti olarak, bugiin ilk ve
orta 6gretim kurumlarinda din derslerinin okutulmasi agamasina gelinmig-
tir. Konuyla ilgili program ¢aligmalari devam etmektedir.

5 Nisan 1993 tarihli bir kararla Egitim Bakanligi, biitiin tiniversitelerde
"Dinsunashk" (Din Bilimleri) dersinin okutulmasini uygulamaya gecir-
mistir. Bu ders, simdilik Baku Devlet Universitesi'nin Felsefe Tarihi ve
Din bilimleri boliimiinde okutulmaya baslanmistir. Bunun igin dersin ice-
rigini belirleyen programlar yapilmistir. Bu programlarda dersin amaci,
evrensel bir olgu olarak din fenomeninin tarihi, sosyolojik, psikolojik ve
fenomonolojik acilardan objektif ve bilimsel yontemlerle ele alinip ince-
lenmesi; dinin insan ve toplum hayatindaki yerinin tarihi verilerle tespiti
ve Azerbaycan'da hakim din konumunda olan islam dininin gesitli boyut-
lar1 iginde analiz edilmesi olmustur. Buna bagli olarak, dinin bir takim ag1-
riliklardan, fanatizmden, hurafe ve bos inanglardan arindirilmasi ve ayni
zamanda siyasallasmasinin 6nlenmesi i¢in kavramsal bir gerceve cizil-
mektedir. Isin ilging yani, dinsunaslikla ilgili program taslaklar1 komiinist
donemde ateizm dersleri vermis olan dgretim elemanlar tarafindan hazir-
lanmakta, bu bakimdan, dersin okutulmasi meselesi de simdilik bir belir-
sizlik karakteri tasimaktadir. Bununla birlikte hazirlanmis bulunan miifre-
dat programlarmin 6zelliklerini belirtmekte yarar vardir. ik énce din bi-
limlerinin mahiyeti, din ve toplum, dinlerin tarihi tipleri lizerinde durul-
makta, sonra genel dinler tarihinin konular1 islenmektedir. Daha sonraki
boliimlerde 'Azerbaycan'in toplum, fikir ve felsefe tarihinde Islam' konu-
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su altinda Islamin dogusundan itibaren tarihi ve sosyolojik yonii inceleme
konusu yapilmaktadir (Gurbanov 1994: 4).

Din alaninda yiiksek 6grenim vermekte olan kurumlardan bir digeri Kaf-
kas Miisliimanlar1 Dini Idaresine bagli olarak 6gretim faaliyetini siirdiiren
Islam Universitesi'dir Dini idarenin mali destegi ile faaliyet gdsteren iini-
versite ilk planda din gorevlisi yetistirmek amaciyla hareket etmekte olup,
bu maksatla dgrencilerinin bir kismini gesitli Islam iilkelerine géndererek
oralarda yetistirmeye caligsmaktadir. Ayrica, Tiirkiye Diyanet Vakfi ile
Baku Devlet Universitesi arasinda bir anlasmayla kurulan ilahiyat Fakiil-
tesi mevcuttur. Diller boliimiiniin Azerbaycanli, ilahiyat boliimiiniin ise
Tiirkiye'den gelen &gretim elemanlart tarafindan okutuldugu Fakiilte
1997'de ilk mezunlarmni vermistir. Cag Ogretim Grubu tarafindan kurulan
Kafkas Universitesi biinyesinde de bir lahiyat Fakiiltesi acilmistir.

Bunun yani sira, yeni ekonomik ve toplumsal sartlara uyum sorunu bagta
olmak iizere, ge¢is doneminin pek ¢ok olumsuzluklarina maruz kalan
Azerbaycan'da dis iilkelerden gelen gesitli kuruluglarin dini egitim ve 6g-
retim alanindaki faaliyetleri dikkat ¢gekmektedir. Oyle ki, bu faaliyetlerin
sahasi ve boyutlar1 Islami kuruluslardan baslayarak Kirignacilar, Bahailer
ve bircok goniillii Hiristiyan teskilatlara kadar uzanmaktadir.

Islami teblige yonelik faaliyetler Tiirkiye, iran, Suudi Arabistan, Libya,
Katar, Birlesik Arap Emirlikleri ve Urdiin gibi Miisliiman iilkelerden ge-
len sahislar ve géniillii kuruluslar tarafindan yiiriitiilmektedir. Gerek islam
gerekse Bail iilkelerinden gelen bu kuruluslarin ¢aligma amaglarimi ilk
planda toplumun sosyal problemlerini hafifletmeye yonelik insani (huma-
niter) yardim konusu teskil etmektedir. Bu maksatla hastaneler, okullar,
huzurevleri, ¢cocuk yuvalari, kimsesiz ve o6ziirliilerin barindig1 yerler ziya-
ret edilerek buralara gerekli hizmet ve yardimlar yapilmaktadir. Ozellikle
bu kuruluglarin muhatabi, Ermeniler tarafindan evlerinden barklarindan
edilen ve bugiin elverissiz kosullar aliinda hayatlarini siirdiirmeye calisan
goemenler (kackinlar) olmaktadir. Ehl-i Beyt, Nicat, Imdat ve iktisadi
Yardim Teskilati adlar1 altinda faaliyet gosteren bu kuruluglar ayni za-
manda Kur'an kurslar1 agmak, halk: dini konularda bilgilendirmek gibi fa-
aliyetlerde bulunmaktadir. Hatta giderek, dini amag bu teskilatlarin belir-
leyici niteligi haline geldigi goriilmektedir.
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Tiirkiye'den de cesitli vakif ve kuruluslarin Azerbaycan'da hem insani
yardim1 hem de din 6gretimini amaglayan ¢aligmalari mevcuttur. Baku'de
Tiirkiye Diyanet Vakfi'min yukarida zikrettigimiz Ilahiyat Fakiiltesinin
yaninda, Baku Tiirk Lisesi 6gretime devam etmektedir. Ayrica Aziz Mah-
mud Hiidayi Vakfi'na bagli genglige yardim fonu, bu iilkede, insani yar-
dimdan ¢esitli egitim-6gretim faaliyetlerine kadar uzanan genis bir ¢alig-
ma programi uygulanmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan Azerbaycan'da
imam-hatip ve Kur'an 6greticiligi gorevlerini yapmak i¢in imamlar go-
revlendirilmektedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin Azerbaycan'da yaptirdig
ve hala yaptirmakta oldugu camiler dini canliligin sembolleri olarak dik-
kat ¢ekmektedir.

Buna karsilik, Azerbaycan'da dini inan¢ 6zgiirliigii ve daha 6nemlisi son
zamanlarda dine kars1 artan ilgi nedeniyle misyoner faahyetlerinin arttigi
goriilmektedir. Her ne kadar bu faaliyetler, baslangicta iilkedeki gayri
Miislim halki hedef almis olsa da, "Hayat Verici Liituf Cemiyeti", "Baku
Incil Cemiyeti" gibi adlar altinda, cesitli yontemler ve amaglarla yogun
bir Hiristiyanlik propagandasi yapilmaktadir (Askerov 1997). Oyle ki, bu
faaliyetlerle miicadele etmek maksadiyla, Kafkas Miisliimanlar1 Dini Ida-
resine bagl olarak 23 kisiden olusan ilmi-dini sura kurulmustur.

3. Dini Yayinlar

Azerbaycan'da karmagik da olsa dini alanda meydana gelen degisiklikler,
en azindan toplumda dini ilginin uyanmasi, daha diine kadar "mevhumat"
olarak adlandirilan dini inang, norm ve degerlerin yeniden bir kiymet ifa-
de etmesi ve saygimlik kazanmasi siradan bir olay degildir, bu ayn1 za-
manda komdiinist sistemden yeni ayrilmis bir toplumda dini gergekligin ve
bunun aldig1 yeni sekillerin diger toplumlarla karsilagtirilmasit ig¢in de
onemlidir. Bu bakimdan, bu iilkelerde dini canlanmay1 derinligine analiz
icin uzun bir zamana ve pek ¢ok tarihi, sosyolojik ¢aligmalara gereksinim
duyulacaktir.

Stiphesiz ki, okuma-yazma oraninin ¢ok yiiksek oldugu ve entelektiiel fa-
aliyetlerin yayginlik kazandig1 Azerbaycan'da dini canlanma olgusu ken-
dini daha ¢ok dini yaymlar araciligi ile hissettirmektedir. Yasakli bir do-

32



Tastan, Azerbaycan 'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma

nemden sonra dini yayinlarin sayisinda ortaya ¢ikan artig, hem entelektii-
el hem de halk katinda dini konularin dgrenilmesi, tartisma konusu yapil-
masi1 ve bilgi kaynaklariin yapilan terciimelerle zenginlestirilmesi siire-
cini de beraberinde getirmistir. Aslinda Sovyet doneminde dini yayinlarin
sayisi az olmamugtir. Fakat bu, biitliniiyle dinin elestirisine, ateist 6Zreti-
nin temellendirilmesine yonelik olmustu. Bu eserlerde Azerbaycan'in 6n-
de gelen sair, filozof ve ilim adamlart materyalist bakis agisindan ele alin-
mis ve Oyle takdim edilmisti.

Bagimsizliktan sonrailk defa 1991 yilinda Kur'an-1 Kerim'in Azerbaycan
diline terciimesi ve yayinlanmasi Azerbaycan'in kiiltiirel tarihinde ¢ok
6nemli bir olay olarak (Guluzade 1996: 135) kaydedilmektedir. Ziya Biin-
yatov ve Vasim Memmedaliyev tarafindan yapilan Kur'an terclimesi iil-
kede oldukga ragbet gérmektedir. 90'lardan énce yayimlanan "islam-Ki-
sa Malumat Kitab1 (1985)" kisa siirede birkag kez basilmigtir. Seyhiilis-
lam Allahsiikiir Pasazadenin "Kafkas'ta Islam (1991)", Ahund Abdusse-
lam Ahundzade'nin "Mukaddes Peygamberler Tarihi (1993)", Abdullah
Ehadov'un "Azerbaycan'da Din ve Dini Tesisatlar (1991)" ve "Azerbay-
can'da Islamm Modernlestirilmesi (1995)" adli eserleri; Kasim Keri-
mov'un "Seriat ve Onun Sosyal Mahiyeti (1987)", Murtaza Mutahha-
ri'nin "Muhammed Peygamberin Hayat1", Musa Guluzade'nin "Dinimiz-
Diinen ve Bugiin (1996)", Gardas Hiiseyinov'un "Allah Mevcuttur ve Her
seye Kadirdir (1996)"... gibi eserler kisa siirede, dinin yayinlar vasitasiy-
la kendi gercekligini nasil ifade giicline sahip oldugunu gostermektedir.

Ayrica, sosyolojik bir olgu olarak belirtmekte yarar vardir ki, "Her seyi
Beyan Eden Kitap", "Yasin", "Kelime-i Sahadet", "Hz. Ali'nin Kelamla-
r1", "Namaz" adlar aliinda basilip yayimlanan kiigiik el kitaplari halk ara-
sinda genig bir okuyucu kitlesine hitap etmektedir. Bu kitaplar, halk i¢in
daha ¢ok dini duygularin agiga vurulmasi ve yasatilmasi i¢in temel bilgi-
lerin yani sira menkibevi unsurlara da genis yer vermektedir.
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Sonug¢

Dinin, baglanis bi¢imi ve derecesi ne olursa olsun, toplumlarin vicdaninda
mahrem ve dayanikli bir alan olarak gerceklik kazanmasinin belli dlgiiler-
de Azerbaycan 6rneginde ifadesini bulmus oldugu sdylenebilir. Azerbay-
can'da din geleneksellik, gelenekselligin elestirisi ve nihayet sosyalist sis-
tem ¢ercevesinde sembol ve tezahiir alanlarinin yavas yavas kaybolusu sii-
reglerinde belli bir siire karmasik bir fenomen olarak varligini devam ettir-
mistir. Modern bir din sosyolojisi problemi olarak karsimiza ¢ikan, dinin
sosyal ve siyasal olusumlarla olan baglantisi, yine Azerbaycan 6rneginde
onemli bir derecede bir tecriibe zemini bulmustur. Bu siiregte din ve dini
kurumlar Sovyet sisteminin istekleri dogrultusunda modernize edilme yo-
luna gidilmigtir. Bunun yani sira din, geleneklere biiriinerek, 6zellikle de
defin merasimlerinde ritiiel boyutuyla 6n plana ¢ikarak toplulugu ortak bir
duygu etrafinda biitiinlestirmis ve bu yoniiyle Sovyetlerdeki biitiin Mislii-
man topluluklar i¢in uzun yillar ortak bir kimligi temsil etmistir.

Azerbaycan, tarih boyunca bir ¢ok din, kiiltiir ve medeniyetlerin yan yana
birlikte yasadigi bir iilke olmustur. Ayni zamanda Sii niifusun yogun oldu-
gu tek Tirk {ilkesidir. Sovyet doneminde kazanmig oldugu modernite ve
diinyevi bakis acilar1 onlart dini, entelektiiel bakimdan daha rasyonel bir
baglamda dikkate almaya yoneltmis goziikkmektedir. Buna bagl olarak, Si-
iligin iran versiyonu Azerbaycan'da pek kabul gérmemis, buna karsilik din
anlayislarinda Tiirkiye modeli 6rnek alinma yoluna gidilmistir. Ritiieller
acisindan ise geleneksel uygulamalar hakim konumdadir. Geleneksel uygu-
lamalarin baz1 yonleriyle menkibevi bir bigimde ortaya ¢ikmasini kisaca iki
nedenle agiklayabiliriz. Birincisi, bilinen siirecte olusan derin dini bilgi bos-
lugu; ikincisi ise, Watt'in da 6nemle vurguladig: tizere Siilerdeki karizma-
tik lider inanc1 (Watt 2001: 103-104 )ve bu inanca baglilik egihmidir.

Sovyet donemi diger Miisliiman topluluklarda oldugu gibi Azerbaycan'da
da din, Ruslarla Miisliimanlar arasindaki farkliligin bir sembolii olarak ka-
bul gérmiis ve bu anlamda kiiltiirel kimlik fonksiyonunu yerine getirmis-
tir. Bu giin ise sosyo-kiiltiirel degisme baglaminda Azerbaycan'da 6nem-
li derecede bir dinsel canlanma gozlenmektedir. Bundan da 6nemlisi, Is-
lam, bireysel aidiyetlerin yan1 sira mezhep farkliliklarini biinyesinde top-
layan ortak bir kimlik olarak algilanmaktadir.

34



Tastan, Azerbaycan 'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma

Kaynakca

Ahundov, M.Fetali (1969), Kemaliiddevle Mektuplar:, Baku.

Akiner, Shirin (1995), Sovyet Miisliimanlar:, (Cev.Tufan Buzpinar), Ah-
met Mutu, Insan Yayinlari, Istanbul.

Albayrak, Halis (1998), "Azerbaycan'da Din", Tiirk Diinyasinin Dini Me-
seleleri, Yay. Haz. Omer Turan, TDV Yay., Ankara.

Aliyev, Ikrar (1993), Azerbaycan Tarihi, 1lim Nesriyat, Baku.

Askerov, Eycin (1997), Redaktor: Hiristiyan Tarikat¢t Misyoner Teskilat-
lart Azerbaycan'da: Siyasi, Manevi ve ideolojik Tahribat, Baku.

Benningsen, A.-C.L. Quelquejay (1988), Sufi ve Komiser-Rusya'da Islam
Tarikatlar, Cev., Osman Tirer, Ak¢ag Yay., Ankara.

Biinyatov, Ziya (1994), Islam: Tarih, Felsefe, Ibadetler, Redaktdr: Ziya
Biinyatov, "Irsad", Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayini, Baku.

Caferov, Nazim (1993), Milli-Ictimai Fikri Tarihimizden, Azerbaycan
Devlet Nesriyati, Baku.

Celilov, Maksut (1982), IImi-Tekniki Inkilab ve Ateist Diinya Gériigii,
Azerbaycan Devlet Nesriyati, Baku.

Critchlow, James (1997), "Minareler ve Marx" Cokiis Oncesi Sovyetler
Birliginde Islamiyet ve Miisliimanlar, 1.0rhan Tiirkdz, TDV Yay,.
Ankara.

D'encausse Helene Carrere (1992), Sovyetlerde Miisliimanlar, Agag Ya-
yincilik, Istanbul.

Ehadov, Abdullah (1991), Azerbaycan'da Din ve Dini Tesisatlar, Baku.

Ehadov, Abdullah (1995), Azerbaycan'da Islamin Modernlestirilmesi,
Baku.

Ellis, Jane (1989), "New Soviet Thinking On Religion", Religion in Com-
munist Lands, Vol 17, No 2

Fahri, E., (1997), Ayna, 15 Subat (Baku'de ¢ikan haftalik gazete).

Gogerli, F.G. (1971), Muasir Dindarin Manevi Alemi, Azerbaycan Dev-
let Nesriyati, Baku.

Guluzade, Musa (1996), Dinimiz-Diinen ve Bugiin, Baku.

35



bilig, Bahar /2003, say1 25

Gurbanov, C, (1994) Nazari Dinsunashiga Giris, Baku.

Giinay, Unver (1997), "Tiirkiye'de Toplumsal Degisme ve Din", Tiirk
Yurdu, Say1 116-117, Nisan-Mayzs.

Glinay, Unver , H. Glingor, A. Tastan, H. Sayim (2001), Ziyaret Fenome-
ni Uzerine Bir Din Bilimi Arastirmasi - Kayseri Ornegi, Erciyes
Universitesi Yay., Kayseri.

Kanlidere, Ahmet (1997), "Kazan tatarlar1 Arasinda Tecdit ve Cedit Ha-
reketleri", Tiirkiye Giinliigii, Say1 46.

Karlsson, Ingmar (1996), Islam ve Avrupa, Cev. Giilseren Ergiin, Cem
Yay., Istanbul.

Kasimoglu, Neriman (1997), "Dindarligimiza Kisa Tarihi Bakis", Azad-
hk, 30 Mayis 1997.

King, Michael (1993), "Muslims in EuroperA New Identity for Islam",
Working Paper, ECS, No 93/1.

Kusat, Ah (2001), "The Influence of Minority Feehngs on the Formation
of Religious Concept and Individual Identity: The Case of Bulgari-
an Muslims", Journal of Miislim Minority Affairs, Yol. 21, No. 2,.

Lenin, V.1. (1954), Sosyalizm ve Din-is¢i Partisinin Dine Miinasebeti,
Azer Nesr, Baku.

Memmedov, M., Mahmudov, P., Celilov, M. (1985), Cemiyet, Din ve Ate-
izm, Azer Nesr, Baku.

Mahmudov, Penah (1993), Dinsunaslik Fenninin Programi, Baku Devlet
Universitesi Gazetesi.

Mahmudov, Penah (1986), (Tertip eden) timi Ateizm Uzere Ihtisasa Gi-
rig, Baku 1986

Mustafayev, Gadim (1973), XX. Asrin Evvellerinde Azerbaycan'da Islam
Ideolojisi ve Onun Tenkidi, Maarif Nesriyati, Baku.

Monteil, Vincent (1992), Sovyet Miisliimanlar:, Cev.Mete Camdereli, P1-
nar Yayimlari, Istanbul.

Ocak, Ahmet Yasar (1995), "Tiirk Miislimanlig: Coziim Bekleyen Ta-
rihsel ve Aktiiel Bir Kimlik Problemi", Tiirkiye Giinliigii, Say1 33.

Pasazade, Allahsiikiir (1991), Kafkas'ta Islam, Baku.

36



Tastan, Azerbaycan 'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma

Resulzade, M. Emin (1993), Kafkasya Tiirkleri, Tiirk Diinyast Arastirma-
lar Vakfi Yay., Istanbul.

Settarov, M., Halilov G., (1973), Seraitin Mahiyeti ve Kaliklari, Baku.

Sezgin, Abdiilkadir (1995), Eski Sovyetler Birliginde ve Azerbaycan'da
Dini Hayati, /. Din Surasi Teblig ve Miizakeleri DIB Yay. Ank.

Semsizade, Nizameddin (1996), Azerbaycan Ideolojisi, Baku.
Siikiirov, A. (1997) Felsefe, Baku.

Tastan, Abdulvahap (2001), "Azarbeycan'da Dini Yasayisin Geleneksel
Tezahiirii: Muharremlik Merasimleri", E. U Sosyal bilimler Enstitii-
s Dergisi, 11/,s. 104-110

Velikanh, Naile (1993), Arap Hilafeti ve Azerbaycan, Baku.

Yavuz, M.Hakan (1995), "Orta Asya'daki Kimlik Olusumu: Yeni Kolo-
nizator Dervisler-Nurcular", Tiirkiye Giinliigi, Say1 33.

Wach, Joachim (1995), Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, Istanbul.

Watt, W. Montgomery (2002), Dinlerde Hakikat -Sosyolojik ve Psikolo-
jik Bir Yaklasim, Cev. Abdulvahap Tastan- Ah Kusat, iz Yaymci-
lik, Istanbul.

37



Socio-cultural Change, Religion and Religious
Revival in Azerbaijan
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Abstract: Azerbaijan experienced an important modernity process
from 19* century during Czarism and Soviet Union, and became an
arena for secular world view on the intellectual level in the frame
of atheism. During this period, religion continued its existence as a
cultural phenomenon by being abstracted from its ritual orientations.
Religious and national values especially merged in burying
ceremonies and Newruz festi vals, influenced social and cultural
life as a national tradition. islam was conceived as a symbol of the
collective conscious of history and culture in Azerbaijan and other
Central Asian Turkic societies, and therefore, it functioned as a
cultural bond among them. The period after independency from
Soviet Union can be considered as the beginning of social and
cultural change. in this process, in the frame of achieved experiences,
religious revival has become as an important social phenomenon.

This study examines how religion has maintained its existence in
Azerbaijan during Soviet period. Besides religious revival was
taken into consideration in the frame of social and cultural change.

Key words: Secularism, Official Islam-Parallel islam, Religious
Modenmity, Religious Revival
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CounanbHo-KyasTypHanie H3menenns,
Penurus n Pesnruosnoe Bospoxkaenne B
A3zepbaiixkane

AdnynBaxan TAIIITAH, x.H., foueHT

Pesiome: Hauvnad ¢ neproga nmapusma 19-ro Beka u BO BpeMs
CoBerckoro  Cotoza,  AsepbaiimkaH  NEepeXHI  OIBIT
MOJEPHH3aLMM H B paMKaX JIOKTPHHBLI aTeM3Ma CTall apeHo# mns
CBETCKOTO MHPOBO33PEHHA Ha HHTE/UIEKTyalbHOM ypoBHE. B 310
BpeMs, pPENMIHA IpOJoJbKajda CYIIECTBOBAaTh Kak KyJbTypHOE
ABJIEHHE, OTBEPXEHHOE OT CBOMX pHTyaloB H 00pamos.
PenurnosHele W HAUMOHAIBHBIE UEHHOCTH  NPOJOJIKaIM
CYILECTBOBATE B OOIIECTBEHHOH KH3HH, B 0COOEHHOCTH, B BHIE
oOpsgoR morpeGeHHs H TpagHuui Npa3gHOBAHUA IIpa3JTHHKA
HaBpys. HcnaM M MycCylbMaHCTBO BOCHpPHHHMAIMCH TIOPKO-
A3BIYHBIMH Haponamu AsepOaiimkxana u CpepmHeif A3MM Kak
CHMBOJ oOOWEH HMCTOPHM H KYJBTYPHI, M BHIIONHAIH DONb
CBA3YIOIIEro 3B€Ha MEXAY ITHMH cTpaHaMu. Ilepuonx obperenus
HE3aBHCHMOCTH, CTal HCTOpMYECKMM HadaloM B IUIaHe
COUMANBHO-KYNBTYPHEIX IpeoOpa3oBanuii. B paMkax orbITa,
HabpaHHOTO B 3TOM MOpOLECCE, MPOMCXOAMT BO3BpALIEHHE K
PeNIMTHO3HBIM  LEHHOCTAM H, B ONpelelieHHOH CTemeHH,
HabnmoaaeTcs TOBBIIIEHHE PEJMTHO3IHOCTH. B maHHO# crathe
paccMaTpuBaeTcA KakuM 00pa3soM peNuris cOXpaHWia CBOE
cymecTBoBaHue B AsepbalimkaHe B COBETCKOE BpeMdA, U
PEUTHO3HOE BO3DOKJACHHE aHAIH3IUPYeTcAd C TOYKH 3peHHA
COLMAIBHO-KYIBTYPHBIX U3MEHEHHUI.

Knoueesie cnoea: cexkynapusM, OQUMUMaNBHBIA HchmaM -
napa/ule bHBII HCIaM, PeNHTHO3HbBIM MOJEPHH3M, PENHTHO3HOE
BO3pPOXACHHE.

* Opaxcuecckuii Yuusepcumem, axyremem meonozuu, Kaiicepu — Typyusa
atastan@erciyes.edu.tr






Diinya Federalizm Tecriibesi ve
Sovyet Federalizmi

Dr. Bekir DEMIR

Ozet: Bu ¢alismada, diinyada uygulanmis ve uygulanmaya devam
eden farkli federalizm anlayis1 ve federasyon modelleriyle (anlag-
mali, anayasali, birlik esasl, dzerklik esasli federasyonlar, vs.) yet-
mis yil hiikiim siiren Sovyet federalizmi karsilastiriimaktadir. Kar-
silagiirmanin esasini, hem federalizmin genel kabul gérmiis pren-
sipleri, hem de Sovyet federalizminin hukuki altyapisi ile uygula-
ma arasindaki g¢eliskiler olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler : SSCB, RSFSC, Federalizm, Sovyet Federa-
lizmi, Federasyon, Cikma Hakki, Egemenlik

Giris

Uygarlik gelistikge, siirekli ihtilaflar, savaglar, catismalar doguran devlet-
ler aras1 ve devlet i¢i karsitliklar yerini, iktidarin paylasiminda ve toplum-
sal iliskilerde uzlagsma arayiglarina birakmaya basladi. Bu baglamda, dev-
let 6rgilitlenmesi ve kamusal iktidarin tiim kademelerinde insanlarin barig-
¢1 ve uyumlu igerisinde birlesme yolu olarak degerlendirilen federalizm
bugiin toplumsal, devleti¢i ve devletler arasi iligkilerdeki gelismenin egi-

lim ve perspektiflerinin analizinde anahtar bir ideal olarak 6ne ¢ikmakta-
dir.

Diinya tarihinde federalizmin ortaya ¢ikisi, bir taraftan halklarin (millet-
lerin) tek bir topluluk seklinde orgiitlenme arzulari, diger taraftan da muk-
tedir devletlerin baska milletleri (halk) ve devletleri - nispeten bagimsiz-
liklarini koruyarak - kendilerine dahil etme istekleriyle baglantilidir. An-
cak federalizmin prensiplerinin hukuki gekillenme stireci ikiyiiz yildan bi-

raz fazla gecmige sahiptir.

* Anafartalar Sosyal Bilimler Arastirma Merkezi, Rusya Arastirmalart Uzmani /ANKARA
bdemir @ anafartalar. org
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FEDERALIZM VE FEDERASYON

Federasyon denilince, genellikle belirli (kismi) siyasi ve hukuki bagimsiz-
lik ya da 6zerklige sahip devlet benzeri kurumlardan (cumhuriyet, eyalet,
kanton ve benzeri birimler) olusan "birlesik" devlet anlasilmaktadir'.
Devletten farkli olarak devlet benzeri kurumlar egemenlige - i¢c ve disis-
lerinde tam bagimsizliga sahip degildirler.

Federasyon, bir devlet 6rgiitlenme bicimi olup federasyonu olusturan dev-
letlerin ya da birimlerin her birine "federe devlet/ birim", ortak devlete de
"federal devlet" adi verilmektedir. "Federal devlet" kavrami (federasyon
Latince federatio - birlesme, birlik) "federalizm" kavramindan tiiretilmis-
tir ve bilimsel literatiirde "birlesik devlet", "federal anlasma temelinde
devletlerin bir birlik devleti icerisinde goniillii birlesmeleri", "liniterizm-
den daha demokratik bir devlet 6rgiitlenme bigimi", vs. manalarinda taay-
yiin etmektedir (Federalizm 1997.; Umnova 1998: 12; Baglay vd. 1999:
290 - 292; Kozlova vd. 1995: 108; Konstitutsionnoye Pravozarubejnih
Stran 1995: 352, 364, 365; Konstitutsionnoye Pravo 1996: 201 - 202;

Strekozov vd. 1995: 150).

Bir federasyonun en 6nemli &zellikleri sunlardir: Yazili bir anayasanin
bulunmasi, merkeziyet¢i olmayan bir siyasal yapi, birligin korunmasini ve
devamini saglayacak askeri, siyasi ve kurumsal 6gelerin gelistirilmis ve
yerlestirilmis olmasi.

Kendi iiyelerinin (federe birimlerin) énemli 6l¢iide bagimsizliklarini ko-
ruyarak siyasi ve sosyo-ekonomik biitiinliige ulasmalar1 federasyonun 6n-
kosuludur. Bu agidan bakildiginda federasyon, federal iktidar yardimiyla
ortak hedeflere ulagsmak i¢in birka¢ devletin, devlet benzeri kurumlarin
belli oranda bagimsizliklarin1 koruyarak birlesmeleridir (Problemi Suve-
reniteta v Rossiyskoy Federatsii 1994: 106).

Federalizm bir prensip olarak ele alindiginda anlagmazliklarin giderilme-
si, insanlarin birlesmeleri ve bunlarin devlet 6l¢eginde teskilatlanma tarzi
seklinde karsimiza ¢ikarken, rejim ve devlet yapilanma sekli olarak algi-
landiginda, devlet iktidarinin farkli federe birimler arasinda dikey payla-
stmin1 ifade etmektedir. iktidarin yasama, yiiriitme ve yargi seklinde "ya-
tay" paylasildig: {initerizmden farkli olarak federalizmde yatay paylasim
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"dikey" paylagimla tamamlanmaktadir. Bu su demektir: devlet iktidar
hem yasama, yliriitme ve yargi organlar1 arasinda yatay, hem de federal
merkezle federe birimler arasinda dikey olarak paylagilmakta, boylece ya-
tay planda gergeklestirilen "fren" ve "denge" sistemi dikey planda da ha-
yata gecirilmektedir. Iste burada devletin verimli isleyebilmesi i¢in gerek-
li olan Iktidarda - paylasilarak - birligin saglanmasinda federalizmin or-
ganize edici rolii ortaya ¢ikmaktadir.

Federasyonu olusturan siyasi birimler kendi varliklarim1 koruyarak ege-
menliklerinin 6nemli bir kismimi1 merkezi hiikiimete devretmektedirler.
Federal devletle federe birimlerin egemenlik alanlari, {iyeler arasindaki
goriismeler ve anlagmalarla behrlenir. Federasyonun tiimiinde gegerli fe-
deral anayasanin yaninda her federe birimin kendi i¢ iliskilerini diizenle-
yen anayasalari ve bu anayasalarin uygulanisini gésteren kanunlari gika-
racak organlari bulunmaktadir. Fakat federal anayasa federe birimlerin
tiim anayasa ve yasalarmin iistiinde bir degere sahiptir.

Devletin orgiitlenme bigimi federasyon olan devletlerde en 6nemli mese-
le egemenligin ve yetkilerin federal hiikiimetle federe hiikiimetler arasin-
da paylagilmasi konusudur. Genellikle dis siyaset, dis ticaret, para basma,
savas ilan1 gibi temel konular federal hiikiimete birakilirken, yerel nitelik-
li igler federe hiikiimetlere birakilmaktadir.

Bir federasyonun kurulmasinda bir¢ok faktor (cografi, etnik, kiiltiirel sart-
lar...) rol oynamaktadir. Bu nedenle her tarafta gegerh tek bir federasyon
bi¢imi yoktur. Daha 6nce birbirinden ayr1 ve bagimsiz birer siyasal kisi-
lik olarak yasayan egemen devletlerin gesitli nedenlerle yakinlagmalar
sonucunda bir federasyon kurulabilir. ABD ve Isvi¢re bu sekilde kurul-
mustur. Bagimsiz ve egemen olan devletleri bazi yetkilerini {istlin federal
hiikiimete veya organa birakmaya mecbur eden cesitli nedenler olabilir;
askeri tehdit, genis bir ekonomik pazar olusturma, ortak bir kiiltlir ve me-
deniyet etrafinda toplanma gibi.

Federasyonlarin dogusunda merkezi tek yapili devletlerin ¢okiisii ve bu
devletlerin sinirlar i¢erisinde bulunan etnik ve kiiltiirel bakimdan fark-
It baz1 birimlerin 6zerklik kazanarak ayrilmalar1 da etkili olmaktadir.
SSCB'nin kurulusu merkezi nitelikli Carlik Rusya'nin ¢dkmesi, farkli
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etnik ve kiiltiire sahip birimlerin 6zerklik kazanmalar1 ve bunlarin onbes
ayr1 cumhuriyet olarak federal bir yapida orgiitlenmeleriyle kurulmus-
tur. Ayni seyleri bugiinkii Rusya Federasyonu i¢in de sdylemek miim-
kiindiir. Sovyetler Birligi'ni olusturan cumhuriyetlerin 1990'larda bir-
likten ayrilmalartyla SSCB tarih sahnesinden silinmis, yerine yeni bir
anayasa ve yeni bir federasyon anlagsmasi ile Rusya Federasyonu kurul-
mustur.

Yukarida da behrttigimiz gibi her federal devlet, onu diger federal devlet-
lerden ayiran kendine 6zgii bir kisim 6zelliklere sahiptir. Ornegin, Alman-
ya, Rusya, Amerika ve Kanada federal devlet modelleri karsilastirildigin-
da, Rusya Federasyonu'nun idari boélimlenmesinde etnik kimlige "lisans
veren" (Kagedan 1990: 163-176) etnik/milli’ ve toprag1 (cografyay1) re-
ferans alan idari-bélgeseU tabanda bliinme prensiplerinin ayri ayr1 belir-
leyici oldugu, buna karsilik Amerikan ve Alman federal sistemlerinde et-
nik faktoriin dikkate alinmadigi, Kanada federahzminin (Melkumov
1998: 4) ise bu iki tip arasinda ara bir yerde oldugu goriiliir.

Bazi bilim adamlarina gore, kendi tarihleri ve cografyalar1 biiyiik top-
raklara sahip devletlerin federalizm prensipleri iizerine orgiitlenmeleri-
ni zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda da suna dikkat ¢ekmektedirler:
diinyada halen var olan-alan itibariyle- biiyiik alt1 devletten, Cin harig
bes tanesi (ABD, Avustralya, Kanada, Rusya, Brezilya) federal anaya-
saya sahiptir.

Bununla birlikte tarih ve glinliimiiz tecriibeleri, devletin siyasi orgiitlenme-
sinde toprak Ol¢iisiiniin her zaman ve mutlaka baslica behrleyici faktor ol-
madigimi gostermektedir. Gegmiste ve giinlimiizde varolan kiigiik fakat ol-
dukca basarili isleyen bir¢ok federal devletin mevcudiyeti, diger taraftan
biiyiik topragi ve farkli iklim sartlariyla iiniter yapisin1 koruyan devletle-
rin varlig1 bunun birer ispatidir. Bu nedenle uygun devlet yapisinin belir-
lenmesinde toprak faktorii disinda, Rusya ve Hindistan 6rneklerinde oldu-
gu gibi ¢ok milletlilik, ¢ok dinhlik, bolgecilik, milli mentalite, hakim si-
yasal kiiltiir, vs. seklindeki bir dizi kompleks parametreler de dikkate alin-
malidir. Tiim bu faktorler birlikte ele ahndiginda devletin federal sisteme
gore Orgiitlenmesi i¢in yeterli esas teskil edebilirler.
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Anlasmali ve Anayasali Federasyonlar

Federasyonun karakteri, yaratilma tarzina baghdir. Diinya pratiginde fe-
derasyonlar ortaya ¢ikma yollar1 itibariyle iki guruba ayrilmaktadirlar: an-
lasmali federasyonlar ve anayasali veya "yukaridan" yaratilan federas-
yonlar.

Bagimsiz devletler veya devlet benzeri organizasyonlarin aralarinda yapi-
lan bir antlagma, anlagma, kurucu pakt temelinde birleserek kurduklar: fe-
derasyon anlasmali federasyondur (4BD’, isvigre, SSCB). Anlasma sade-
ce uzlagsmaya varma siireci degil, ayn1 zamanda hukuki bir belgedir. Ol-
dukea yaygin olan bu modelde birlesme ilelmerkez, yani "asagidan yuka-
riya dogru" devam eden bir siireci kapsamaktadir. Bu tip federasyonlar
daha ¢ok adem-i merkeziyetcidirler.

Federal devletlerin olusum tarihlerine bakildiginda ilk federasyonlarin uz-
lasmaya varma prensibine bagli kalmaya 6zen gosterdikleri dikkat ¢ek-
mektedir. Zaten bdyle bir uzlasmanin yoklugu istikrarli ve verimli bir
devletin yaratilmasi hedefine ulagilmasina izin vermeyecektir’. Ancak,
uygulamada federal merkezle federe birimler arasinda mutlak uzlagsma
saglanmasinin reel olmadigini1 da kabul etmek gerekir.

Federal bir devlette iki seviyedeki konsensiis 6zel 6nem ifade etmektedir.
Birincisi, devletle vatandaglar arasindakidir. Bu seviyedeki uzlasma, hem
devletlesmenin temeli, hem de ister federal, ister tiniter olsun devletin is-
tikrar kaynagidir. Tkinci uzlasma seviyesi ise federal devlet ile onun bile-
senleri - federe birimler arasindaki mutabakattir ki, bu federal yapilanma
seklini se¢en devletin istikrarinin olmazsa olmaz sartidir.

Bir diger model anayasali veya "yukaridan", yani - idari birimlere belirh
yetkiler veren - merkezi iktidar karariyla kurulan federasyon modelidir.
Idarenin biiyiik oranda merkeziyetgi olmasi itibariyle digerlerinden ayirt
edilen bu tip federasyonlarin en 6nemli 6zelligi federal merkezin, son tah-
lilde, federe birimleri yaratma, ortadan kaldirma ve sinirlarini degistirme
hakkini elinde bulundurmasidir.

Bu federasyonlar genellikle yeni bir anayasa kabulii ile veya mevcut ana-
yasada yapilan degisiklerle kurulmaktadirlar. XIX.yy.'da somiirge sonra-
st Latin Amerika iilkelerinde (Meksika, Bolivya, Veneziiella, Kolombiya,
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Arjantin) oldugu gibi iiniter yapidaki bir devlet, icerisindeki idari birime
federe birim statiisii vermekle federasyona doniisebilir. Ornegin Hindistan
1956 yilinda Anayasasinda yaptig1 degisiklikle, Pakistan ise 1973'de ka-
bul ettigi Anayasa ile federal devlet halini aldi. 1993 yilinda Anayasasin-
da yaptig1 degisikle tiniter Belgika {i¢ federe birimden olusan federasyona
dontsti. 1917 Ekim Devrimi'nden sonra merkezi iktidarin kararlar1 ve
1918 Anayasasi ile Rusya Federasyonu kuruldu.

Ancak belirtmek gerekir ki, "asagidan" ya da "yukanclan" yaratildigindan
bagimsiz olarak federasyonlarin yaratilmasindaki en 6nemli etken, kusku-
suz ilgili devlet halkinin ortaya koydugu irade ve fikirlerdir. Hangi yol
tercih edilirse edilsin kamuoyunun (halkin) diisiincesi hesaba katilmadan,
istelik zor kullanarak kurulan federasyonlar, ger¢ek manada federasyon
olmaktan uzaktirlar (Karapetyan 1999: 5). Diger bir ifadeyle federasyonun
kurulmasindaki bagat prensip, federasyona giren 6gelerin -resmi ve sivil plan-
da- goniillii mutabakatlarmin olmasidir.

"Birlik" Esash ve "Ozerklik" Esash Federasyonlar

Uyeleriyle olan iliskileri agisindan federasyonlar ikiye ayrilmaktadirlar:
"birlik" esasina ve "6zerklik" esasina dayali federasyonlar. ABD, Isvigre,
Tanzanya, Birlesik Arap Emirlikleri "birlik" esasi {izerine kurulmuslardir.
"Birhk" terimi halen bu federasyonlarin resmi belgelerinde bu birlesmeyi
nitelemek icin kullanilmaktadir. SSCB, eski Yugoslavya ve Cekoslovak-
ya (1 Ocak 1993'teki parcalanmaya kadar) "birlik" esash federasyonlara
birer tarihi 6rnektirler.

"Birhk" esasli federasyonlarin karakteristik 6zellikleri: 1- Bir anlagsma
Cercevesinde ve birlesen devlet ya da devlet benzeri kurumlarin irade be-
yanlar1 ile ortaya ¢ikmaktadirlar; 2- Baglangigta egemenlik haklarini ko-
ruyan federe birimler, federal organlarca gerceklestirilmesini diistindiikle-
ri yetki ve sorumluluk konularini birlige devretmektedirler; 3- Federe bi-
rimlerin goniillii katildiklar birlikten ¢ikma haklarinin sakli tutulmasi 6n-
gOriilmiigtiir. Bu durum, "birlik" federasyonlarinin ¢ogunun federal ana-
yasalarinda yer almamasina ragmen bazi federe birimlerin federasyondan
ayrilma denemelerinde (1847 Isvicre'de, 1861 ABD'de) kendini goster-
mistir (Cirkin 1997: 15; Melkumov 1998: 12-31; Umnova 1998: 11-16).
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"Ozerklik" esasina dayak federasyonlar, ya {initer (ya da sézde federal)
devletin, merkezi iktidarin bir eylemi (kanun, kararname) ile federasyona
doniistiiriilmesi yoluyla (Hindistan, Nijerya, Belgika, Avusturya, Kanada,
Pakistan - 1973 anayasasiyla, RSFSC), ya da, yeni Rusya Federasyo-
nunda oldugu gibi, federe birimlerle federal merkez arasinda iktidarin fe-
deralizm prensipleriyle adem-i merkezilestirilmesi hakkinda anlagma®
yapma yoluyla yaratilmaktadirlar.

Burada sunu hemen belirtmek gerekir ki, anlasmak ve anayasali fede-
rasyonlar ister "birlik", ister "6zerklik" esas1 lizerine kurulsun, aralarin-
da kesin bir smir yoktur. "Saf halde goniillii birlik seklinde kurulmus
federasyon giinlimiizde mevcut degildir. Aksine ¢agdas federasyonlar,
Cogunlukla "birlik" ve "6zerklik" ¢izgilerini kendilerinde birlestirmek-
tedirler.

SSCB ve RSFSC’ Ornekleri

Sovyet Federal Devleti kurulusu, geksmesi ve federe birimleri itibariyle
farkkkklar gostermektedir. Baslangigta iki tip Sovyet federasyonu kurul-
du: "6zerkkk" temelli federasyon (RSFSC) ve birlik cumhuriyetlerini bir
anlagmayla birlestiren SSCB (Abdulatipov vd. 1994: 5-17; Zlatopolskiy
1967: 167-172).

"Birkk" esask ve anlagsma ile kurulan federasyonlara en giizel 6rnek
SSCB'dir. 30 Arakk 1922 tarihli "SSCB Kurulmas: Hakkinda Anlasma"®,
cumhuriyetlerin (RSFSC, Ukrayna, Beyaz Rusya ve Kafkas Otesi Fede-
rasyonu’) tek bir "birkk devletf'nde birlestiklerini gdsteren hukuki ve si-
yasi bir mutabakattir. Anlagma ile temek aiilan federasyon igi ikskiler, da-
ha sonra kabul edilen Sovyet anayasalar1 (1924,1936,1977) ile diizenlen-
mistir.

SSCB'nin federe birimleri hususunda arastirmacilar, siyaset bikmciler
ve kamu hukukgular1 arasinda fikir birligi bulunmamaktadir. Bunlardan
bir kismina gére SSCB'nin federe birimleri sadece birkk cumhuriyetle-
ridir (sayilar1 1989 itibariyle 15'tir). Diger bir kismina gore ise birlik
cumhuriyetleri ve 6zerk cumhuriyetlerdir (1989 itibariyle 31 tane). Bir
diger gurup ise milli (etnik) temele bagli olarak kurulmus biitiin idari bi-
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rimlerdir (birlik cumhuriyetleri, 6zerk cumhuriyetler, 6zerk oblastlar'
ve dzerk okruglar'') demektedirler. Sovyet anayasalariin timiinde Fe-
derasyon (SSCB) ile birlik cumhuriyetleri arasindaki iligkilerin diizen-
lenmis olmasi nedeniyle birincilerin goriisii kabul edilebilecek bir go-
riistiir.

Sovyet Anayasalariyla birlik cumhuriyetlerine gerekli resmi-hukuki ku-
rumlar verilmistir. Birlik cumhuriyetlerini 6zerk cumhuriyetlerden ayiran
onemli bir isaret, devlet egemenligi vasiflarinin olmasidir. Yine bu cum-
huriyetler bagimsiz devlet organlar1 sistemine sahiptiler ve yapi, yetki ve
karsilikli iligkiler baglamindaki sorunlarini kendi kanuni mevzuatlarina
gore ¢ozebiliyorlardi. Her cumhuriyetin kendine 6zgii 6zelligi hesaba ka-
tilarak bakanliklar, miidiirliikkler ve temsil organlarinda temsilcilikleri be-
lirlenmisti.

"Ozerklik" esastyla kurulan Sovyet federasyonu RSFSC dir. SSCB'den
farkli olarak RSFSC "yukaridan", III. ve V. Tiim Rusya Sovyetleri (Sura-
lar1) Kongreleri karariyla alinan "Emekg¢i ve Somiiriilen Halklar Bildirge-
si" ("Deklaratsiya Prav Trudyasegosa i Ekspluatiruyemogo Naroda":
1918, Sbornik normativ. Aktov po sov.gos.pravu 1984: 24-26) ve
RSFSC Anayasast'yla (1918) kurulmustur. Milli-devletler (6zerk cumhu-
riyetler) ve milli idari birimler (6zerk oblast ve 6zerk okruglar) sekhnde
taninan RSFSC federe birimleri merkezi iktidar organlarinin karariyla -
etnik ozellikleri dikkate alinarak - olusturulmuslardir. Ekonomik ve sos-
yal giiclerine ragmen - Ruslarin agirlikta oldugu - diger idari birimlere
(kray, oblast ve federal manadaki federal sehirler) federe birim statiisii ve-
rilmemis, bilakis bunlarla {initer iligkiler kurulmustur. Bundan dolay1
RSFSC federalizm ve iiniterizme ait unsurlar lizerinde birlestiren bir fe-
derasyon olarak adlandirilmaktadir (Kim 1960: 32).

Burada, 6zerk birimlerin dil ve milli kiiltiir alanindaki 6zel haklarimi bir
kenara birakirsak, kalan alanlar itibariyle RSFSCnin iiniter bir devlet ol-
dugunun altin1 ¢izmek gerekir. Bolgesel ozelliklerin hesaba katildig:
adem-i merkeziyetci egilim (Komiinist) parti-idare yonetiminin kat1 hiye-
rarsisini agamamuistir, zira devlet aygiii hem birlik cumhuriyetlerinde ve
hem de 6zerk cumhuriyetlerde yiirlitme ve yasama islerinde kesin rol oy-
namaktaydi.
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Federalizmin temel prensipleri

Teorik planda federalizmin de temel prensipleri, ilkeleri vardir. Federa-
lizm lizerine aragtirma ve analiz yapanlar bir ¢ok farkli prensipten soz et-
mektedirler. (Federalizm 1997; Ivanov vd. 2000; Cirkin 1997; Arinin
vd. 1999: 21-51; Konstitutsiya Burjuaznih Gosudarstv 1982; Umnova
1998; Karapetyan 1996; Abdulatipov vd. 1992; Yasenko 1996) Bunlar-
dan bize gore en donemlileri sirastyla sunlardir :

* Federe birimler federasyonda goniillii birlesmislerdir;
» Tiim federe birimler esit hakka sahiptirler;

* Federe birimlerin egemenlikleri yoktur;

» Tiim iilkede tek devlet organlart sistemi gegerlidir;

+ Ulke igi (bagimsiz devlet smir1 gibi) i¢ smirlar yoktur;

* Federal merkez ile federe birimler arasinda yetkiler ve sorumluluk-

lar kanunlarla diizenlenir;
* Federal hukuk (kanunlarin vs.) federe hukukun iistiindedir;

» Federasyonun insasinda toprak esasina bagl {territorial) taksimat

yaklagimi esastir;

* Federe birimin rizasina dayanmayan siir degisikligi miimkiin de-
gildir;

* Federe birimin federasyondan ¢ikma hakki yoktur;

* Federe birimin statiisii tek tarafli olarak degistirilemez;

* Federe birimlerin birbirleriyle ayriliker iligkilere girmeleri yasaktir.

Federalizmin bu temel prensipleri objektif ve fitri karakter tasimakta-
dirlar. Geri kalan tiim prensipler, bunlardan tiiretilmiglerdir. Siralanan
prensiplerin bir 6zelligi, etkilerinin aninda hissedilememesi, fark edile-
memesidir. Federalizmin gelisim tarihinin de gosterdigi gibi, devletler
bu objektif prensipleri gormezden gelerek bir siire ayakta kalabilmek-
tedirler.
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FEDERALIZMIN TEMEL PRENSIiPLERIi VE SSCB ORNEGI

Yukarida da belirttigimiz gibi, Imparatorlugun yikilmasiyla, ¢ok genis bir
alanda ortaya ¢ikan otorite boslugunu firsat bilen Rusya'nin Rus olmayan
halklar1, kendi devletlerini kurmaya baslamislardi'?. Bu durum karsisinda
halklarin 6zgiirliiklerini ve kendi kaderlerini tayin haklarini ilan eden Bol-
sevik idaresi ikna, propaganda ve silahl1 giic kullanma yoluyla Imparator-
luktan artakalan bu topraklarda tekrar Rus hakimiyeti saglamaya ve impa-
ratorlugu yeniden toparlamaya giristi.

Hem dagilan yapiy1 bir araya getirme ve hem de Carlik doneminden beri
varliginit stirdiiren "milliyetler meselesi"ni ¢6zme araci olarak federalizm
ve federal devlet modeli tercih edildi". Ekim Devrimi'nin hemen ardindan
ilk dnce federe birimlere 6zerklik taniyan RSFSC, ardindan da (bes yil
sonra) 1922'de RSFSC, Ukrayna, Beyaz Rusya ve Kafkas Otesi Federas-
yonu birlikte Sovyetler Birligi kuruldu.

Aslinda o yillarda ilan edilen federasyon Rusya'nin gayri Rus halklari i¢in
disiiniilmiistiir. Ancak, hizla giiclenen Bolsevik idaresi i¢in federasyon
bir aragtan ¢ok, milliyetler meselesini perdeleyen bir ortii haline gelmistir
(Kuragvili 2000: 10-42). Bdylece bicimsel olarak birer federasyon olan
RSFSC ve Sovyetler Birligi, pratikte -merkezi-biirokratik yapisiyla- fede-
rasyon olamamustir.

SSCB kurulus prensipleri, 6z ve gerceklesme sekli itibariyle eski/yeni bir-
cok federal devletten farklilik gostermektedir. Birkagini arz edelim:

Birincisi, yasaklar konusu. Diger federal devletlerin anayasalarinda fe-
dere birimlerin federasyondan ¢ikmalarinin ve tek tarafli statii ve smir
degisiklilerinin yasak oldugu acik¢a behrlenmistir. Sovyetler Birhgi'nde
ise, Anayasa'da federe birimlerin toprak biitiinliik ve tstiinlikleri'* agik-
ca tespit edildigi halde sinirlarin ve statiilerin tek tarafli degistirilemezli-
gi ilkesi ihlal edilmistir. Carlik yonetimi tarafindan baslatilan mevcut bii-
tiinlerin boliinmesi ve yeni milli varliklarin yapay olarak yaratilmasi sek-
lindeki iki yeniden yapilandirma bigimi Sovyetler Birligi doneminde de
uygulanmigtir: Cumhuriyetlerin sinirlar1 ve statiileri siyasi kaygilarla ve
keyfi olarak siirekli degistirilmis (Orta Asya 1924-1925)" yeni ozerk
idari birimler olusturulmus'®, hatta bazi cumhuriyetler, tarihi ge¢misleri
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ve etnik Ozellikleri hesaba katilmadan birinden alinip digerine hediye
edilmistir (Kirim, Karabag)'”. Bunlarin yam sira RSFSC igerisindeki ba-
z1 halklar, II. Diinya Savagi sirasinda Alman ordulariyla isbirligi yaptik-
lar1 suclamasina bagli olarak tamamen siyasi nedenlerle zorla tarihi ya-
sam yerlerinden kopartilip baska yerlere siiriildiiler ve sahip olduklar
idari birimler ortadan kaldirildi (Volga Almanlari, Kalmuklar, Kuzey
Kafkasya halklar1 - Balkarlar, inguslar, Karagaylar, Cegenler, Kirim Ta-
tarlar1). Bu olaylarin olusumunda, yani smirlarin belirlenmesinde ve et-
nik guruplarin ayrigtirilmasinda, bazi zorlama ve yapayliklarla tarihin
seyrinin, "liderler" (Stalin ve Hruscev gibi) tarafindan belirlendigi goriil-
mektedir.

Komiinist Parti eliti hukuki planda (SSCB anayasalar1 Komiinist Parti'nin
iradesine tabidir), cagdas diinyada uygulananin aksine (1994 tarihli Eti-
yopya Anayasasi hari¢) SSCB federe birimlerine, konfederasyon iiyeleri-
ne taninan federasyondan ¢ikma hakkini tanimstir.

Esasinda, gelecegin lniter-merkeziyetci sosyalist devletini kurma planla-
r1 yapan Bolsevikler "federasyondan ¢ikma hakki"ni ¢ekici bir slogan ola-
rak kullanmiglardir. 1922 tarihli "SSCB'nin Kurulmas1 Hakkinda Anlas-
ma" ve 1924, 1936, 1977 SSCB anayasalarina gore birlik cumhuriyetleri
"egemenlik" ve "federasyondan ¢ikma haklarini" muhafaza etmisler, hat-
ta iki tanesi (Beyaz Rusya ve Ukrayna Birlesmis Milletlere liye olmuslar-
dir (Cirkin 1997: 15).

Ortaya ¢iktigi1 glinden beri Komiinist Parti Ederleri tarafindan "milliyetler
politikasi"nin 6ziinii olugturan kendi kaderini tayin hakki iizerine devamh
vurgu yapilmasi ve bundan hareketle "¢ikma hakki"nin da SSCB anayasa-
larinda yer almasi olaylarin gelismesinde sdyle bir ihtimali diistindiirtmiis
olabilir: "Yasayalim - gorelim, hosumuza gitmezse federasyondan
(SSCB'den) ayriliriz". Ancak bu anayasal hiikkmiin pratige doniistiiriilmesi
diistiniildiigii kadar kolay degildi. Ciinkii aslinda cumhuriyetlere telkin edi-
len ve denetlenen politika "birlige" sadakatti'®. Daha 1936'da, 1924 Ana-
yasasi'n1 degistiren yeni Anayasa'nin kabulii sirasinda 1.V. Stalin sundugu
raporda soyle demektedir: Elbette higbir cumhuriyet SSCB'den ayrilmay1
"istememektedir"'®. Gergektende bu "isteksizlik", tilkedeki i¢/dis siyasi ve
sosyal iligkiler ilkesel degisiklige ugrayana kadar devam etti.
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Bu uyusmazlig1 (Anayasa-pratik) ortadan kaldirmak i¢in 1977 Anayasa-
si'nin 72.maddesine uygun olarak 3 Nisan 1990 tarihli "Birlik Cumhuri-
yetlerinin SSCB'den Ayrilmalaryla Ilgili Sorunlarin C6ziim Diizeni Hak-
kinda Kanun" (Vedomosti Syezda Nar. Deputatov SSSR i Verhov.
Sovyeta SSSR 1990: 252) kabul edildi. Bu kanuna gére SSCB'den ¢ik-
ma karar1 referandum yoluyla alinacaktir. Eger, ilgili cumhuriyette siirek-
li yasayan SSCB vatandaslarindan en az 2/3'si kabul oyu verirse
SSCB'den ¢ikma karari alinmis olur.

Her cumhuriyetin SSCB'den 6zgiirce ¢ikabilme hakkinin bulunmasi,
cumhuriyetlerin mutabakatlart olmadan sinirlarinin degistirilememesi
kurallarinin pratikte farkli da olsa anayasal cergevede saglandigi soyle-
nebilir.

Ikincisi, federasyonun insasinda toprak esasina gore {teritoryal) taksimat
yaklasiminin benimsenmesi hususudur. Esasinda bu ilke federalizmin ta-
biatinin geregidir. En bagindan beri federahzmin kuruculari bu ilkeyi,
kendi kendini yoneten medeni toplumun mesruluk temeli olarak gérmiis-
lerdir. Bu ilke, belirli oranda merkezilesme yoluyla devletin saglamlasma-
sina yardim etmekte, sivil toplumun biitiinliiglinlin saglanmasinda enteg-
rasyon siirecini 6zendirmektedir.

Diinyadaki uygulamalar incelendiginde bazi federasyonlarin insa siire-
cinde etnik-milli faktoriin veya toprak (cografi) faktoriiniin ya da ikisinin
birlikte kullanildig1 goriilmektedir (Kanada, Hindistan, Belgika, Rusya).
Ancak gerek federalizm teorisinde, gerekse uygulamada yaygin olan go-
riis, etnik-milli isaretlerin federasyonun temeli olarak kabul edilemez ol-
dugudur. R. Galisso'ya gore, "etnik temel {lizerine bina edilmis federas-
yonlarin pratikte yasama giicii yoktur: Mikro devletler tek viicut milliyet-
Cl-militan organizasyonlara doniismekte, iktidar1 elde etmek yolunda, sii-
rekli etnik sorunlarin ¢oziimiiyle ugrasmaktadir" (Galisso 1993:7). Ger-
cekten de teritoryal taksimat yaklagimina gore kurulmus federasyonlar,
etnik temelli federasyonlara (ki bunlar zaman igerisinde ya dagilmis ya
datilke i¢i ayrilik¢ilik sorunlariyla kars1 karsiyadir) gére daha saglam ve
istikrarlidirlar.
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Klasik federalizm anlayigina gore teritoryal taksimat yaklagimi bolicili-
ge/ayrilikgiliga 6nemli 6lglide engel olmaktadir; ¢iinkil boyle bir yakla-
simla kurulan federasyonun iiyeleri arasinda etnik federe birimler (6zerk
cumbhuriyet, eyalet vb.) bulunmamaktadir. Herhalde bu nedenden otiirii
federasyon kurulmasinda ya da yeniden yapilanmasinda teritoryal yakla-
sim daha tercihe sayan kabul edilmektedir.

Ancak bu, federal devlet insasinda etnik faktoriin hi¢ dikkate alinmayaca-
g1 manasina gelmez. Nesnel bir kisim sartlar etnik faktoriin de hesaba ka-
tilmasini gerektirebilir. Bu nedenle teritoryal taksimat yaklasimi uygular-
ken sadece bir faktdre (6rnegin, bolgedeki niifus sayisi) bagli kalmamali,
bilakis birgok faktor goz oniinde tutulmalidir: Ekonomik, tarihi, etnik,
cografik vs. Diger bir ifadeyle, verimliligi en {ist seviyeye ¢ikaracak
kompleks bir yaklagim olmalidir.

ABD'de uygulanan kompleks yaklasim ve kiiltiirel-milh 6zerklik politi-
kasi, Amerikan federal yapisinda, hem etnik faktoére basvurmadan onlar-
ca millete ait etnik sorunlarin etkili bir bigimde ¢6ziilmesine, hem de
Amerikan toplumunun birlesmesi ve pekismesine imkan vermistir. An-
cak, hemen belirtmek gerekir ki, hem kurulug dénemi, hem de var oldugu
siire¢ igerisinde SSCB'de Amerika benzeri medeni toplum olugmasi
miimkiin degildi. Cilinkii Sovyetler Birligi'nde gé¢menler degil milletler
birlesmistir. Uzerinde yasadiklar1 topraklar Sovyet milletlerinin tarihi va-
tanlaridir. Boyle bir devlet varligin1 ancak ¢ok milletli devlet olarak de-
vam ettirebilir. Bu durum Rusya'da teritoryal ve etnik yap1 prensiplerinin
hayata gecirilmesini tarihsel olarak hakli kiliyordu.

Esas itibariyle federasyon insasinda toprak esasina bagh taksimat prensi-
bi (her ne kadar belirli bir toprak iizerinde birlikte yasayan topluluga, et-
nik aidiyetten bagimsiz federe birim yaratma imkan1 veriyor olsa da), nii-
fusun etnik ozelliklerini gormezden geldigi (Kuskin vd. 1987: 53), bur-
juva tarzi ve Sovyet devletine yabanci oldugu gerekgeleriyle Sovyet siya-
set ve hukuk biliminde taraftar bulamamistir (Dorogin 1948: 111). Tari-
hi agidan bakildiginda federalizmin ¢ikis gerekcesi, var olan ya da olma-
st muhtemel etnik sorunlarin ¢dziimil degil, idarenin adem-i merkezilesti-
rilmesi, yani devlet sisteminin demokratiklesmesidir. Bu anlayisin bir so-
nucudur ki, uygulamada oldugu hicbir batili lilkede federalizme, etnik so-
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runlarin ¢6zlim yolu olarak bakilmamigiir (ABD, Federal Almanya, Bre-
zilya, Avustralya...).

Klasik Baii konseptinden farkli olarak Marksist-Leninist yaklagim federaliz-
mi etnik-milli sorunlarin ¢6ziimiiyle iliskilendirmistir. Bunedenle Sovyet hu-
kuk hteratiiriinde Sovyetler Birligi, "milliyet sorunu"nu ¢6ziim sekli ve meto-
du, SSCB halklarinin gelisme ve yakinlasma modeli sekhnde tasarlanmustir.

Yukarida da belirttigimiz gibi milliyet meselesini devlet eliyle ¢ézme niye-
tinde olan Bolsevikler etno-lingtiistik temelde ayr1 federe birimlerden olu-
san ¢ok milletli bir devlet (Sovyetler Birligi) kurarlar. Etnik faktor bilingli
olarak politize edilerek yaratilan farkli idari birimler sayesinde hem etnik
kimlikler tescil ediliyor ve ayn1 zamanda etnik/milli ¢ikislar da kontrol alti-
na alimmis olunuyor, hem de Rus Devleti yeniden canlandirilmig oluyordu.

Federasyonu burjuva iiniterizminden sosyalist iiniterizme gecis yolu (Sta-
lin:73) olarak goren Sovyet miih politika ideologlari, dnce RSFSC sonra
da SSCB'de birbirine zit iki egilimi birlestirmeyi denediler - birlestirici
lintegratsiya) ve ayrilik¢/boliicli (seperaiizm). Birlestirici egilim siirekli
dikkate alinan stratejik, gelecege yonelik bir egilimdi; ayrilik¢1 egilim ise
eski Rus Imparatorlugu topraklari iizerinde devletler hiyerarsisi (yani fark-
I1 statiideki birlik cumhuriyetleri, 6zerk cumhuriyetler ve bolgeler) yaratil-
masinda ifadesini bulmustur®. Ancak, pratik gostermistir ki, bu sekilde ku-
rulan bir federasyon, iistelik totaliter rejim sartlarinda, etniler-milletler ara-
st iliskileri diizenleyemez. Ciinkii halklarin miimkiin olabilecek her sekil-
de (yapay ya da tabii) boliinmesine 6nemli dlglide onciiliik etmektedir.

Boylelikle etnik/milli tabanda boliinme prensibinin Sovyet federalizmine
0zgii ve onun ayirt edici 6nemli bir isareti oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Bu prensip belli bir toprak parcasi iizerinde (Rusya Imparatorlugu
topraklarinda), etnik/milh isaretlere gore federal bir devlet yaratmada
(RSFSC ve SSCB) uygulanmigtir. Burada, esasinda oncelikle 6zerklik
esastyla kurulan federasyonda miih azinliklarin taleplerinin, onlara miih
ozerklik verilerek karsilanmasi, ardindan da dagilan Imparatorlugun "bir-
lik" seklinde tekrar birlestirilmesi hedeflenmistir. Diger bir ifadeyle, ihti-
lalin ilk yillarindan itibaren Bolsevikler federasyonu, gelecekteki "birli-
ge" gecis formu olarak diisiinmiislerdir®'.
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Etnik/milli tabanda béliinme prensibinin Sovyet federalizmindeki bir di-
ger gostergesi, her idari birimin degil, sadece yerli halkin yogun olarak
yasadigi bolgelerin federe birim kabul edilmesidir. Yani Sovyet federas-
yonlarinin (SSCB ve RSFSC) federe birimleri ya sadece milli cumhuri-
yetler (birlik ve 6zerk) ya da bunlarla birlikte diger milli olusumlardir
(6zerk oblastlar ve okruglar).

Marksizm'in formiile ettigi ve sosyalist lilkelerde hayat gegirilen et-
nik/milli tabanli federasyon kurma diigiincesi ve pratiginden baz iilkeler
de belirli oranda etMlenmislerdir. ilk olarak Hindistan, 1956'da federal
yapisini etnik-lengtiistik ilkelere gore yeniden diizenlemistir: Eski ¢cok dil-
li 28 eyalet yerine, - 10 tanesi ¢ok dillilik, 4 tanesi de iki dillilik prensi-
biyle - 14 yeni eyalet kurulmustur {/nostrannoye Konstitutsionnoye
Pravo 1996: 302). Doksanli yillarda sosyalist federasyon modeli Etiyop-
ya'da ve Bosna-Hersek'te kullanildi. SSCB'nin dagilmasinin ardindan da
bu model ¢agdas Rusya Federasyonu tarafindan tevariis edildi.

Sonuglarina gore, yapilanmalarinda etaik/rnilli faktoriin kullanildig: fede-
rasyonlar en az ii¢ guruba ayrilabilir: Birinci gurup, dagilan ve varliklar
sona eren ya da bagka bir devlete donilisen federasyonlar (SSCB, Yugos-
lavya, Cekoslovakya, Nijerya); ikincisi, biitlinliiklerini koruyan, fakat lo-
kal milli gatigmalar, ayrilik¢1 hareketler seklinde i¢ kirilmalar (katakliz-
ma) yasayan federasyonlar (Hindistan, Kanada, Rusya Federasyonu);
ficiinciisii, istikrarli ve gdrece sakin federasyonlar (Belgika, Isvigre).

Son gurubun varlig1, federasyon yapilanmasinda cografi ve etnik isaretle-
rin birlegsmesinin miimkiin oldugunu gostermektedir. Ancak bu uygulama,
devleti tahrip, insan ve vatandas hak ve 6zgiirliiklerini, halklarin esit hak-
liligin1 ve onlarin kendi kendilerini yonetim haklarini ihlal etmemeli, mil-
liyetgiligin gelismesine sebep olmamalidir. Devleti bu tiir olumsuz sonug-
lardan korumanin sartlarindan biri, milli ya da teritoryal prensiplerine go-
re kurulmalarindan bagimsiz olarak federe birimlerin "esit haklilik" ilke-
siyle senlendirilmeleridir.

Uciinciisii, federahzmin temel ilkesi federasyon iiyelerinin egemenlikle-
rinin olmamasidir. Federe birimin federasyondan ¢ikma hakki ve dig siya-
si faaliyetlerde bulunma hakkinin olmamasini 6ngéren bu ilke teori ve
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pratikte gelisme imkan1 bulmustur. Ornegin, federasyona katilan devletler
iktidarlarin1 belirli oranda muhafaza etseler de egemenliklerini yitirirler
fikri, siyaset biliminde yerlesmis bir fikirdir. Ancak Sovyetler Birligi ye-
ni bir federasyon olarak federe birimlerinin egemenligi lizerine kurulmus
ve icerisinde hem tniter, hem de federal devletleri (RSFSC ve Kafkas
Otesi Federasyonu) birlestirmistir.

Devletle ilgili, farkli zaman ve lilkelerde ortaya ¢ikan teorilerdeki tiim
f arkhhklara ragmen, egemenligin devlet iktidarinin bir vasfi oldugu kabul
edilir. Diger bir ifadeyle, demokratik bir toplumda devlet egemenlige -
devlet egemenligine - sahip olmalidir. Egemenlik kavramui igisleri ve mil-
letlerarasi iligkilerde devlet iktidarimin iistiinliik ve bagimsizlig1 anlamina
gelmektedir. "Igislerinde iistiinliik ve disislerinde bagimsizlik" kavramu,
sadece bagimsizlik hakkini ve dis ve i¢ miidahalelerden 6zgiirliigii degil,
ayn1 zamanda yonetme, karar alma, zorlama da dahil iktidarin tiim fonk-
siyonlarini gergeklestirmeyi de ifade etmektedir. Siyasi, ekonomik ve hu-
kuki yonleri igeren bu tiir egemenlik, hukuki normlarla tespit edilmis dev-
let islevlerinde uygulanmaktadir (Federalizm 1997: 234).

Federal devlette egemenlik kavrami yeni igerikle zenginlesmektedir, zira
burada federal merkezle federe birimler arasinda iktidar yetkilerinin pay-
lagimi1 sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Federalizm devlet egemenligi konusu-
na yeni bir bakis acisiyla yaklasmaktadir. Soyle ki, egemenligin sadece
yatay planda, yani yasama, yiiriitme ve yargi arasinda degil, dikey olarak
da - federal merkez ile federe birimler arasinda - boliinebilirligi dngoriil-
mistlir. Federe birimler, taraflarin karsilikli mutabakati esastyla kendi
haklarinin bir kismini federal devlete devrederler. Federal organlar tara-
findan hayata gecirilen bu yetkiler, esasinda federe birimler adina, onlarin
gorevlendirmeleriyle ve onlarin ¢ikarlari i¢in kullanilmaktadir. Boylelik-
le egemenliklerini yitirmis gibi goriinse de federe birimler, kendi yetki
Cercevelerinde federal merkezin dokunamayacagi haklara sahiptirler.

Egemenligin boliinebilirligi konulu teoriler (A. Hamilton, A. Tocqueville,
M. Medison, H. Baints gibi teorisyenlerin teorileri) ABD'nin kurulusuyla
ilgilidir. Bu teorilerde federal devlete egemenligin 6zel boliinme sekli na-
zariyla bakilmistir. Bu boliisiim sorununun ¢oziimiine bagli olarak federa-
lizm konseptleri yaratilmistir’’. Federal devletlerde egemenlik anlayist ko-
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nusunda "dualist doktrin"*

goriis acist agir basmaktadir. Bu doktrine go-
re federasyon iiyeleri devletin egemen iktidarinin olusumuna istirak eder-
ler. Bagka bir deyisle federe birimler ve federal merkez tek baslarina tam
devlet egemenligine sahip degildirler, fakat birlikte "ortak egemenligin"
olusumuna katilirlar. Rusya'da dualist doktrinin taraftar1 olan A. Yasen-
ko'ya gore federal iktidar ve federe birimlerin iktidarlar1 "birbirleriyle ve
birbirlerinde" varolmakta/yasamaktadir. "Federe birimler federal devlete
katildiklarinda kendi egemenliklerini kaybederler ki, buradan onlarin dev-
let olmadan ¢iktiklar1 anlagilir, ¢linkii devletin tanimina gore egemenlik
devletin 6zsel bir alametidir. Egemenligin oldugu yerde devletten s6z edi-
lebilir. Su halde sadece, merkezi ve yerel iktidarin birlesiminden olusan
federal devlet devlet niteligine sahiptir" (Yasenko 1912: 328).

Federe birimin egemenliginin olmamasi ilkesi diinya federahzmin tecriibe-
sinde hayata gegirilmistir. Hemen hemen biitiin federal devletler iiyeleri
(state, kanton, eyalet vb.) arasinda - i¢islerinde nispeten genis 6zgiirliikklere
sahip olsalar da - miinferit egemen devlet bulundurmamaktadirlar®*. Bu dev-
letlerde, federe birimlerin her birine kendi geligsmeleriyle ilgili sorunlarimi -
devletin tiimiiniin ¢ikarlariyla uyusarak - 6zgiirce ¢ozebilmeleri i¢in gerek-
li hak ve imkanlar taniarak devletin biitiinligii saglanmaya ¢ahgilmaktadir.
Devlet de federe birimin hak ve 6zgiirlikklerini korumakla yiikiimliidiir.

Federe birimlerde egemenhginin bulunmamasinin bir gostergesi, milletle-
raras1 hukukun birer 6gesi olamamalaridir. Federal devletlerin anayasala-
rina gore, disisleriyle ilgili biitlin konular federal organlarin tekelindedir.

Her ne kadar klasik federalizm anlayig1 federe birimlerin egemenligine
olumsuz baksa da, SSCB'nin federe birimleri olan birlik cumhuriyetlerinin
o6nemli bir 6zelligi, devlet egemenligi vasiflarinin olmasidir (Lepeskin,
1977: 281-282; Binder 1980: 48-51; Ravin 1961: 20-70; Zlatopolskiy
1967: 207-212). Her birlik cumhuriyetinin, seklen, kendi sinirlari, yiiksek
sovyeti (parlamentosu), devlet baskani, hiikiimeti, bayragi, marsi, kendi
anayasa ve diger kanunlarini 6zgiirce kabul etme hakki ve hatta savunma
ve digisleri bakanliklar1 vardi (Sevtsov 1972: 28-39; Jeleznov 1989: 18-
36). Ayn1 zamanda cumhuriyetlerin egemenhklerinin yeniden tesisi igin,
her birlik cumhuriyetinin 6zgiirce Sovyetler Birligi'nden ¢ikma hakki
1924 ve 1977 SSCB anayasalarinda mevcuttu. Buna gore her birlik cum-
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huriyeti gergekten egemen bir devletmis gibi goériiniim arz ediyor. Ancak
uygulamada Moskova'ya sormadan ve onun iznini almadan i¢/disislerine
dair bir karar alma hakkina sahip olmadiklar1 ger¢egi dikkate alinirsa bu
cumhuriyetlerin ne kadar egemen olduklar1 goriiliir.

Bununla beraber 1924, 1936 ve 1977 anayasalarinda birlik cumhuriyetle-
rinin egemenhklerinin simirlandirilmast fikri de yer almistir. "Sinirh ege-
menhk" teorisi, Stalin'in Nisan 1924'te Komiinist Parti'nin XII. Kongre-
sinde ileri siirdiigii "potansiyel egemenlik" fikriyle dogrudan baglantilidir.
Stalin'e gore cumhuriyetlerin egemenlikleri, onlarin birhkten ¢ikma hak-
larinda saklidir {Stalin: 243).

Potansiyel egemenlik, birlik cumhuriyetinin SSCB'den ¢ikma hakkini
kullanmasiyla gerceklesir. Stalin bu siireci sdyle agiklamaktadir:
SSCB'ne birlesme esnasinda "her cumhuriyetin bagimsizlik 6geleri saklt
kalir, zira her cumhuriyet tek tarafli olarak Birlik'ten ¢ikma hakkina sa-
hiptir. Iste bagimsizlik dgeleri, iste potansiyel maksimum bagimsizlik.
Cumhuriyetlerden her birinde kalan bu bagimsizlik her an gergeklestirile-
bilir" (Stalin, 1937:115). Stalin'in birlik cumhuriyetlerinin egemenlik so-
runlarini, suf "federasyondan ¢ikma hakki" yaklasimiyla ele almaktadir.
Egemenlik sadece bu hakkin kullanilmasiyla elde edilmektedir.

Potansiyel egemenlik teorisi D.A. Magerovski tarafindan da kullanilmig-
tir. Ona gore SSCB igerisinde oldugu miiddetce birlik cumhuriyeti ege-
men devlet degildir. Birhk cumhuriyeti SSCB'ye katilana kadar ve ondan
Ciktiktan sonra egemenlige sahiptir. Boylece cumhuriyetin potansiyel ege-
menhgi gercek ve gegerli olmaktadir (Magerovskiy 1923: 38).

Iste 6zellikle boyle bir teorik ve hukuki egemenlik yorumu, SSCB'nin son
yillarinda birlik cumhuriyetlerinin egemenlik ve bagimsizlik yolunda mesru
miicadeleleri i¢in 6nemh 6lgiide teorik temel olusturdu. Birlik cumhuriyetle-
rine gore, kendilerine ait olan SSCB'den ¢ikma hakki, ancak devlet egemen-
ligine sahip olmakla gergeklestirilebilir. Sonucta tiim birlik cumhuriyetleri
tam egemenlik ve bagimsizliklarini kazandilar, SSCB ise tarihe karisii.

Birlik cumhuriyetlerinin simirlt egemenlikleri konusundaki anayasa mad-
deleri, "Sovyet Federasyonu'nda birhk cumhuriyetlerinin egemenlikleri
degil, yetkileri sinirlanmigtir" seklinde yorumlanmigtir. Yetkilerin sinir-
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landirilmasi ise cumhuriyetlerin goniillii irade beyanlar1 ve esit haklilikla-
r1 ilkeleri {izerinde gergeklesir. Eger cumhuriyetler kendi haklarindan bir
kismini belirli sinirlar igerisinde federal organlara devrediyorlarsa, ege-
menlikleri sinirlanmiyor demektir. Ciinkii bu organlar hem tek tek cum-
huriyetler ve hem de bir biitiin olarak federasyon hesabina/yararina galis-
maktadirlar. Diger bir ifadeyle birlik cumhuriyetlerinin goniillii olarak
kendi haklarini sinirlamalart s6z konusudur, egemenliklerini degil.

Bize gore bir federal devlette, igeride ve disarida devletin istiinliik ve ba-
gimsizliginin ifadesi olan egemenligin tasiyicisi sadece federal merkezdir.
Federasyon ilan edildigi andan itibaren iiye niteligindeki bagimsiz devlet
kendi egemenligini ve bagimsizligini yitirmekte, ancak 6zel ¢ikarlari, di-
11, kiiltiirii vs. ile ilgili sorunlar 6zgiirce ¢6zme hakkini korumaktadir. Bu-
nunla beraber federal merkez ve federe birimlerin yetkilerin anayasalarda
diizenlenmesi zorunludur. Bu konuda arastirma yapanlarin ortak kanaati,
federal sistemin, ancak kesin anayasal ve yasal sinirlar i¢erisinde verimh
bir sekilde isledigi, yenilendigi ve olgunlastigidir (Abdulatipov vd. 1992:
105-120; Uvarov 1992: 18-20; Lepeskin 1977: 290-310; Pustogarov
1992: 43-54; Topornin 1990: 3-14).

Yukarida siralanan ilkeler disinda Sovyetler Birligi'nin dayandig bir dizi
ilke daha vardir:

* federe birimlerin goniillii birlesmeleri;
* federe birimlerin esit hakli olmalari;

* demokratik merkeziyet¢ilik (Halilov 1967: 43; Zlatopolskiy
1998: 26-42.; Lepeskin 1977: 158-160).

Goniillii birlegsme ilkesinin temelinde, Komiinist Parti'nin tiim prog-
ram belgelerinde yer alan her milletin kendi kaderini tayin hakkinin ta-
ninmasi yatmaktadir. Ayn1 zamanda bu ilke SSCB'nin Kurulus Anlas-
mas1 ve Bildirgesi'nde ve tiim Sovyet anayasalarinda da kayit altina
alinmigtir.

Sovyetler Birligi'ni olusturan her milletin sdzde egemen ve esit hakli ol-
mast, birlik cumhuriyetlerinin sdzde "s6zde" birlesmelerini saglamigtir.
Ciinkii tek bir devlet etrafinda 6zgilirce ve goniillii birlesme sadece esit
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haklilik esastyla miimkiindiir. Sovyet anayasalariyla da pekistirilen esit
haklilik ilkesi, birlik cumhuriyetlerinin toprak biiylikliigli, niifus ve eko-
nomik geligmiglik diizeylerinden bagimsiz olarak devlet insasi ile ilgili
biitiin konularda esit hakka sahip olduklarini ifade etmektedir.

Bu ilkeye gore, her cumhuriyetin digeriyle esit yetki alan1 ve Cumhuriyet
Yiiksek Surast (Sovyeti) tarafindan kabul edilen ve degistirilebilen kendi
anayasast mevcuttur. Her cumhuriyetin SSCB'den 06zgiirce ¢ikabilme
hakkinin bulunmasi, cumhuriyetlerin mutabakatlari olmadan sinirlarinin
degistirilememesi (en azindan anayasal diizeyde boyledir), her cumhuri-
yetin cumhuriyet vatandasligi ve vatandasliga kabul hakkinin olmasi, top-
rak biiyiikliigi, niifus sayisina bagli olmayan Milliyetler Sovyeti'ne® esit
sayida milletvekili secebilmeleri esit hakliligin birer gostergesidir.

Bir diger gosterge de cumhuriyetlerin SSCB yiiksek devlet organlarinda
kendi temsilcilerinin bulunmasidir: Birlik cumhuriyeti Yiiksek Sovyeti
Prezidyumu Bagkan1 SSCB Yiiksek Sovyeti Prezidyumu'nun; birlik cum-
huriyeti Bakanlar Kurulu Baskan1t SSCB Bakanlar Kurulu'nun; birlik
cumhuriyeti Yiiksek Mahkeme Bagkani SSCB Yiiksek Mahkemesi'nin
tiyesidirler (Zlatopolskiy 1998: 29).

Ancak siralanan bu ilkeler sadece (hukuki) ilke diizeyinde kalmislar, ger-
cekte ise Moskova'nin (merkeziyetgi-biirokratik yapi ve Komiinist Parti)
iradesi belirleyici ve diizenleyici olmustur.

Federal merkez ile federe birimler arasindaki karsilikli iligkilerin i¢erigi-
ni ve bigimlerini demokratik merkeziyetgilik behrlemistir. Milletlerin ve
kendi kaderlerini tayin isteklerini dengelemeye yonelik diisiiniilen bu
prensip, yetmigbes yil boyunca federal iliski alanlarinin tiimiinde, fiilen
merkezi iiniter yonetim uygulanmasini sagladi. Devlet ve toplum hayati-
na ait diizenlemelerde bas ilke kabul edilen demokratik merkeziyetcilik
Stalin ve Brejnev donemi anayasalarinda da yer almistir. Ancak, demok-
ratik merkeziyetcilik ilkesinin biiyiik ve kiigiik halklar arasindaki iligkile-
ri, kii¢iikler zarar gérmeden, adalet ve esitlik esaslariyla diizenleyebilme-
sinin miimkiin olmadig1 gayet aciktir. Aynmi sekilde, gercekte reel bir
SSCB'den ¢ikma hakkiyla demokratik merkeziyetgiligin birlikte var ol-
masi diisliniilemez.
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Sonug¢

Sonug olarak, konunun tiimii gz Oniine alindiginda Sovyet federalizmi
hakkinda sunlar sdylenebilir:

[lk olarak, ok milletli yapis1 Rusya'da federal devlet modeli segimini zo-
runlu kilmistir. Bu zorunlulugun sonucunda, 6nce RSFSC, sonra da
SSCB, en azindan hukuki olarak, federal devlet seklinde kurulmuslardir®.
Burada dikkat ¢eken bir husus, aslinda tiniter bir devlet olan RSFSCnin
federasyon adini tagimasina karsilik SSCB'nin federasyon olarak adlandi-
rilmamasidir. Ingiliz bilim adami E. Carr'in da belirttigi gibi Sovyetler
Birligi'nin adinda "federasyon" kelimesinin kullanilmamasi bir rastlanti
degildir (Carr 1990: 48). Ciinkii, mevcut bagimsiz cumhuriyetleri klasik
federalizm modeli ¢ercevesinde bir arada tutmak o zaman i¢in miimkiin
goriinmilyordu (Cistyakov,1966: 22-23; Levin 1948: 311-312; Zlato-
polskiy 1967: -4; Halilov 1967: 15-18).

Ikinci olarak, Sovyet modelinde federalizme, her seyden once, kokleri
Imparatorluk ddénemine varan "milliyetler meselesi"ni ¢dzme, SSCB
halklarimi gelistirme ve kaynastirma araci goziiyle bakilmistir. Sovyet fe-
derahzminin ilan edilen amag ve hedefleri, Sovyet tipine gore orgiitlenen
devletlerden ge¢ip tam birligi saglayarak milli egoizmi yenmek ve halk-
larin tam esitligini saglamakti. Bunu yaparken de sadece Sovyet halkla-
rinin esit hakka sahip olmalarini degil, ayn1 zamanda tek tek milletler dii-
zeyinde ve devletin biitiiniinde ekonomik, sosyal, siyasi ve diger prob-
lemlere de cevap vermeyi hedeflemisti. Ancak bunlar sadece slogan ve
ideal olarak kaldi.

Ugiincii olarak, Sovyetler Birligi'nin federe birimleri olan milli drgiitlen-
meler, kendi kaderini tayin hakkinin gerceklestirilmesi temelinde farkli
bigimlerde yaratilmiglardir: Birlik cumhuriyeti, 6zerk cumhuriyet gibi.
Sovyet federahzminde de-jure ilan edilen federalizm prensipleriyle Ko-
miinist Parti'nin fiili hedefi olan siyasi iiniterizm ve tasrada kendiliginden
baslayan "regionalizm" (adem-i merkeziyetcilik) sasirtici bigimde birles-
mistir. E. Carr bu durumu nitelerken sunun altin1 ¢izmektedir: "birbiri ar-
dina ¢ikan SSCB ve RSFSC anayasalariyla artan iktidarin yogunlugu, fe-
deral modeli iiniter devlet gercekligine ¢cevirme egilimi ve anayasal kont-
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roliin verimsizligi, belli anlamda {ilkede uzayan olaganiistii hallere verilen
bir 6diindii. Sonucu hep belirsiz olan varolma miicadelesi, higbir zaman
iktidarin adem-i merkeziyetlesmesi ya da sertliginin yumusamasi igin el-
verigli atmosfer yaratmamaktadir" (Carr 1990: 323).

Ve nihayet, SSCB sosyal ve siyasi yetkinlige ulagmak icin birlik devleti
biciminde orgiitlenmistir. Ancak topraginin biiyiikliigli ve ¢cok milletli ya-
pisiyla SSCB ve onun i¢cinde RSFSC klasik federahzmin sinirlar1 digina
Cikmustir. Bir baska ifadeyle, tarihi gelisim seyri icerisinde ne Sovyetler
Birligi ve ne de RSFSC, reel federal iliskiler ¢ercevesinde gergek bir fe-
deral devlet olamamiglardir. Sovyet federahzminin bu farkli vasfi,
SSCB'nin 90'h yillarda belirli sartlarla (birlik cumhuriyetlerinin egemen-
liklerini ilanlar1 ve Bagimsiz Devletler Toplulugu Anlagmasi'nin imzalan-
mastyla) dagilmasina sebep olmustur.

ACIKLAMALAR

1 Federasyonu olusturan birimlerin adlandirilmalar: iilkelere gore farklilik arz et-
mektedir: ABD, Meksika, Hindistan, Avustralya, Brezilya... gibi federasyonlarda
state (eyalet); Almanya ve Avusturya'da eyalet; Kanada ve Arjantin'de province
(eyalet); Isvicre'de kanton; eski SSCB, Yugoslavya ve Cekoslovakya'da cumhu-

riyet; cagdas Rusya Federasyonu'nda ise cumhuriyet, kray, oblast ve okrug.

2 Etnik/milli tabanda boéliinme prensibi {nationalno-territorialniy prinsip): Fede-
rasyon iiyelerinin statii, 6rgiitlenme ve sinirlarinin etnik-lengiiistik 6zelliklere (bir
etni-bir toprak) gore belirlenmesidir. Bu prensibe gore federe birim milli-devlet,
Ozerk eyalet, dzerk bolge seklinde orgiitlenebilir. SSCB igerisindeki birlik cumhu-
riyetleri(milli-devletler), 6zerk milli cumhuriyetler ve 6zerk milli eyalet ve bolge-

ler (oblastlar ve okruglar) etnik bolge prensibiyle kurulmuslardir.

3 idari-bolgesel tabanda boliinme prensibi {administrativno-territorialnty prin-
sip): cografi-bolgesel-idari faktorlere gore federe birimlerin statii, orgiitlenme ve
sintrlarinin belirlenmesini ifade etmektedir. Cagdas Rusya Federasyonu'nda bu
prensibe gore kurulmus, Ruslarin ¢ogunlukta oldugu 57 federe birim (6 kray, 49
oblast ve 2 federal 6nemde sehir- Moskova ve S.Petersburg) vardir.

4 Her ne kadar Amerikan federahzminin esaslar1 1787 tarihli ABD Anayasasi'yla
konulmus da olsa, ilk 13 koloni arasindaki anlagma (ki buna daha sonra yeni kolo-

niler de eklenmistir) federal anlagsma niteligindedir.
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5 Ornegin, eski Yugoslavya savasi bitiren Hirvatistan, Bosna-Hersek ve Sirbistan
Baskanlar1 arasinda 21 Kasim 1995 tarihinde imzalanan Dayton Anlasmasi yeni bir
federasyon yaratilmasi siirercine son noktayir kayamamis ve anlasmazlik konulan

hala diizenlenememistir.

6 Dogovor o Razgranigenii Predmetov Vedeniya i Polnomog¢iy Mejdu Organami Go-
sudarstvennoy Vlasti Rassiyskoy Federatsii i Organami Vlasti ... ... v Sosta ve Ras-
siyskoy Federatsii, 31 Mart 1992. Bu Federal Anlagma ii¢ belgeden olugur: 1-Rus-
ya Federasyonu ile "Egemen" Cumhuriyetlerin iktidar Organlart Arasindaki Yetki-
leri Belirleyen Anlagma; 2-Rusya Federasyonu ile Oblastlar, Kraylar, Moskova ve
S.Petersburg Sehirlerinin iktidar Organlart Arasindaki Yetkileri Belirleyen Anlas-
ma; 3-Rusya Federasyonu ile Ozerk Oblast ve Ozerk Okruglarin iktidar Organlari
Arasindaki iligkileri Diizenleyen Anlasma. Anlagsmanin maddeleri 1993 tarihli

Rusya Anayasasi'na eklenmistir.

7 RSFSC: Rusya Sosyalist Federatif Sovyet Cumhuriyeti (1917 - 1993). 1918 Anaya-
sast ile Rusya Sosyalist Federatif Sovyet Cumhuriyeti (RSFSC) adin1 aldi. 12 Haziran
1990'da RSFSC "Bagimsizlik Deklarasyonu" ile SSCB'den ayrilarak bagimsizligini
ilan etti. 12 Aralik 1993 yilinda kabul edilen yeni Anayasa ile Rusya Federasyonu /
Rusya adini ald1.

8 30 Aralik 1922 "Deklaratsiya i Dogovor ob Obrazovanii Soyuza Sovyetskih Sotsi-
ologiceskili Respublik".

9 Zakavkazskaya SFCR-Kafkasotesi SFSC;12 Mart 1922'de Azerbaycan, Ermenis-
tan ve Giircistan'in bir araya gelmesiyle kuruldu. Daha sonra bu cumhuriyetler 30
Aralik 1922'de SSCB'ne katildilar.

10 Oblast: bolge, vilayet demektir.

11 Okrug; Bolge, ¢evre manalarina gelmektedir. Daha ¢ok kuzeyde yasayan az nii-

fuslu azinlik etnik guruplar i¢in kurulmustur.

12 Finlandiya, Ukrayna, Beyaz Rusya, Estonya, Litvanya, Letonya, Kafkas Otesi

(Azerbaycan, Ermenistan, Giircistan), Baskurdistan.

13 Segilecek devlet modeli (iiniter, federal) ve devletin idari birimlerin belirlenmesi
(birlik cumhuriyeti, 6zerk cumhuriyet, oblast ve okruglar), bu birimler arasinda-
ki sinirlarin ¢izilmesi hususunda Bolsevikler, 6zellikle de Lenin ile Stalin arasin-
da 6nemli goriis ayriliklari vardi. Stalin imparatorluktan devralinan ¢ok milletli

yap1 igerisinde merkeze karsi harekete gecebilecek milliyet¢i akimlart biiyiik bir
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tehlike olarak goriirken, Lenin merkezde "Biiyiilk Rus"sovenizminin milletler
iizerinde hegemonya kurmasindan korkmaktaydi. Bu nedenle Lenin, S talin'in sa-
vundugu 6zerklik temelli (avtonomizatsiya) biiyiik bir Rusya yerine, federal so v-
yet cumhuriyetler birligi kurulmasi taraftar1 oldu. Ashnda Lenin de Stalin gibi te-
melde federalizme ve milli boliinmelere karsiydi. Ancak i¢ savas sirasinda gerek
Sovyet yonetimlerinin gerekse de Bolseviklerin karsilastiklart miliiyet¢i-aynhke1
hareketler federal modeli tercihten ziyade zorunlu kild1 {Karapetyan 1999: 22;
Elazar 1991: 131; Zlatopolskiy 1998: 26; Cistyakov 1966: 22-23; Zlatopolskiy
1967: 3-4; Levin 1948: 311-312; Halilov 1967:15-18).

1977 SSCB Anayasasi'na gore Sovyetler Birligi'nin federe birimleri territorial
yapilanma, yani topragin idari birimlere boliinmesi ile ilgili sorunlar1 bagimsizca
¢ozme hakkina sahiptir (m .79). {Konstitutsiva (Osnovniy Zakon) SSSR. (1977),
Sbornik normativ. Aktov po sov.gos.pravu. _.,1984. s. 111).

Orta Asya'da sinirlarin ¢izilmesinde etnik farkliliklar kadar siyasi hesaplar da
belirleyici olmustur. Her ne kadar karmagik etnik niifusa sahip yerlerde sinirlari
tliirdes topluluklara gore belirlemek imkansiz da olsa Orta Asya'da (Tiirkis-
tan'da) yapay bir ayristirma/taksim (razmejevanine) yapilmistir. Oliver Roy'un
da belirttigi gibi, diinya iizerinde ispanyol Giiney Amerikas1 veya Fransiz Afri-
kasi'ndaki gibi daha dnce var olmayan devletlerin dogumuna neden olan sémiir-
ge tarzi idari boliinme Ornekleri vardir. Ama bir sémiirgeci giiciin yalnizca iilke-
leri degil, dilleri ve milli tarihleri, hatta folklor ve edebiyati sekillendirdigi tek
ornek Orta Asya'daki milli béliinmedir. Daha 6nce var olan tiim idari varliklar
feshedilip, "bir etni-bir toprak" ilkesiyle Orta Asya haritasi yeniden ¢izildi (Roy,
2000: 87-121). 1924-1925'e kadar Orta Asya'da 1920'de kurulan Harezm ve
Buhara Halk Sovyet cumhuriyetleri ve 1918'de RSFSC'ye bagli olarak kurulan
Tiirkistan Ozerk Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti bulunmaktaydi, ki bunlar Orta
Asya'da yasayan halklarin yerlesme yerlerinin hesaba katilmadig: eski idari bo-
linme ¢ergevesinde olusmuslardi. Eyliil 1924'te Tiirkistan OSSC Merkezi Yii-
ritme Komitesi, Buhara ve Harezm Sovyetleri kurultaylari Orta Asya halklari-
nin birlesmesi kararini alir, ancak Moskova bu bdlgede keyfi bir ayristirma isle-
mine baslar. SSCB'ye bagl birlik cumhuriyeti statiisiinde Ozbekistan ve Tiirk-
menistan cumhuriyetleri, Ozbekistan'a bagl Tacik Ozerk Cumhuriyeti ve ayri-
ca iki 6zerk oblast kurulur: Kirgiz (Kazak) Ozerk SSC'ye bagh Karakalpak ve
RSFSC'ye bagh Karakirgiz oblastlar1. 1929'da Tacikistan Ozbekistan'dan ayri-

larak birlik cumhuriyeti oldu.
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Ornegin, O s etlerin RSFSC'ye bagli Kuzey Osetya Ozerk Oblast1 (1936) ve
Giircistan'a bagli Giiney Osetya Ozerk Oblast1 (1922) arasinda paylastirilma-
s1, Azerbaycan'da Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti'yle Daglik-Karabag Ozerk
Bolgesi'nin yaratilmasi tamamen Sovyetlerdeki siyasi kaygilarin birer sonu-

cudur.

Ornegin 18 Mayis 1944'te siirgiine gonderilen Kirim Tatarlari'min Kirim
Ozerk Cumbhuriyeti Haziran 1945'te daha alt statiideki Kirim Oblasti'na do-
niistiiriildii. On yi1l sonra, yani 1954'te, aynen 1944'te Stalin'in yaptig1 gibi Ki-
rim Tatarlar1 ve diger halklarin kaderiyle tekrar oynandi; Prezidyum karariyla
Kirim Oblastt RSFSC'den alinarak (Hrusgev'in bir hediyesi olarak) Ukray-

na'ya verildi.

Belki de bu yiizden Birlikten ayrilma usulii SSCB'nin hi¢ bir anayasasinda kay-

dedilmemisti.

Stalin'in milletler politikasinda kendi kaderini tayin prensibi yerine "Birlik" ige-

risinde milletlerin esitligi ve gelismesi 6nem kazandi.

SSCB II. Diinya Savasi'nda ilhak edilen Baltik iilkeleri ve Moldavya da da-
hil olmak iizere, hiyerarsik bir yap1 i¢cinde dizilen ve biiyiik ¢ogunlugu aslin-
da ayri etnik guruplara tekabiil eden 15 birlik cumhuriyeti, 20 6zerk cumhu-
riyet, 8 Ozerk oblast ve kuzeyde ve doguda yasayan az niifuslu etnik azinlik-
lar i¢in olusturulmus 10 milli okrugdan olusan federal bir idari-cografi yapi-

ya sahipti.

Stalin bir taraftan federasyonun gegici oldugunu ileri siirerken deger taraftan da
milli kurumlar (birlik cumhuriyetleri, 6zerk cumhuriyetler, milli okruglar, reyon-
lar/bolgeler ve koy suralari/s elsovyetler) insa etmekle mesguldi. Stalin ayni za-
manda milli kurumlar arasindaki birlik cumhuriyeti statiisii kazanma miicadelesi-

nin de baglaticisiydi.

XIX.yy.da iizerinde tartisilmaya baglanan egemenligin boliinebilirligi konsepti

(P.Laband, H. Yellinec), bugiin hala giincelligini korumaktadir.

"Dualist federalizm" modelinin 6zii iktidarin iki seviyeli yapisidir. Bunlardan her
biri kendi yetki sinirlari igerisinde digerinden bagimsizdir. Bu tiir federasyonla-
rin, farkli isimlerdeki (eyalet, kanton, cumhuriyet vb.) federe bmmlerinin tek bir-
lik i¢erisinde mutlak birlesmelerini dngdrmedigi kabul edilmektedir (Karapetyan
1999: 6).
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Yirmiden fazla federal iilkenin anayasasinda federasyon iiyelerinin egemenligin-
den bahsedilmemektedir. Sadece isvigre ve Meksika anayasalarinda federe birim-
lerin egemenligi formel olarak taninmigtir (Federatsiya v zarubejnith Stran 1993:
13-15).

SSCB Yiiksek Sovyeti'inde birlik cumhuriyetlerini temsil eden meclis.

Burada dikkati ¢eken bir husus, ¢agdas Rusya Federasyonu'nda siyaset adamla-
r1, hukukgular, felsefeciler ve tarihgilerin Rus federalizminin gelisimi konulu ko-
nusma ve yayinlarinda ¢ogu kez iiniter devlet yapisina kars1 konjoktiirel yakla-
simlar géze ¢arpmaktadir. Bunlardan bir kismina gore iiniter devlet yapist Rus-
ya'nin gelisimi i¢in en basta gelen felakettir. "Federalizm" kelimesine en bastan
olumlu manalar yiiklenirken, "liniterizm" kelimesine ise olumsuz anlam veril-
mektedir. Ornegin, "federalizm" kelimesi "demokrasi", "hukuk devleti", "hiima-
nizm" kavramalanyla ayni sirada miitalaa edilirken, "tniterizm" "totaliter dev-
let", "zorlama" kavramlariyla iligskilendirilmektedir. Bununla baglantili olarak
federalizm, ¢ogunlukla demokratik gelisimi ifade eden adem-i merkeziyetgilik-
le, liniterizm ise totalitarizm ve otoriterizme 6zgii merkeziyetgilikle 6zdeslesti-

rilmektedir.
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Muposoii OnuiT Pegepannzanun
I'ocynapers u CoBerckuii @enepanauzm

Bexknp JEMHP, k. u.

Peziome: B 3Toli paGore paccMaTpHBAKOTCA pasiHYHbBIE BHIBI
¢denepanny, cyllecTBYIOIME B MHpe (IOroBopHas Qexepanus,
KOHCTHTYLIMOHHAs (enepauus, heaepaums, CO3TaHHAA «CBEPXY>,
drenepaumsa Ha OCHOBE COI03a, Pelepanns Ha OCHOBE AaBTOHOMHMH
M T.1.), ¥ COBETCKAaA MOJe/Nb CPABHHBAETCA C THMH MOJENAMH
tdenepanusMa. OCHOBOW CpaBHUTENBHOTO aHalH3a ABIAIOTCA
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Kur'an'in Azerbaycan'da
Yaygin Tefsir ve Terciimeleri

Dog¢. Dr. Erdogan PAZARBASI

Ozet: Tiirkler, Miisliiman oluslarini izleyen erken dénemlerde inan-
diklar1 dinin temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'i kendi dillerine ter-
clime etmeye baglamislar ve Azerbaycanli alimler de bu ¢aligmalarin
icinde yerlerini almiglardir. Azerbaycan, Sovyet Rusya catisi altina
girdirilmeden 6nce Kur'an'in terclime ve tefsir edilmesi konusunda
Azeri din bilginleri, Osmanli miifessirlerinin olusturdugu tefsir gele-
negini izlemislerdir. Bagimsizliklarini yitirdikten sonra ise, bagiml
bulunduklart devletin dini ve kiiltiirel baskilarmin doruk noktasina
¢iktigi yillarda gok kisithi ve zor kosullar altinda kalmglar ve giin yii-
zline ¢ikabilecek bir galigma ortaya koyamamiglardir. Bu siireler i¢in-
de dini bilgilenmeler, islam hakkinda objektifligini yitirmis olan ol-
duke¢a zengin Rusga yazilmig tslami literatiir kanaliyla olmustur. Bu
donemdeki Kur'an terciimelerinin ¢ogunlugu da, orijinal metne hig
bakilmadan Bat1 dillerindeki, 6zellikle de Fransizca ¢evirilerden Rus-
¢a'ya aktarilarak yapilan yanlislarla dolu terciimelerdir. Rusga tercii-
meler iginde Kur'an'in Arapga metninin asil olarak alindigi, 6nceki-
lere gore daha basarili sayabilecegimiz iki terclime Azebaycan'da
yaygindir. Bunlardan birisi taninmig Rus oryantalist G. S. Sablu-
kov'un, ikincisi de t. Y. Krackovski'nin Kur'an terciimeleridir. Rus
istilas1 oncesinde Azerbaycanli iki Kur'an miifessirinin kendi dilinde
hazirladig tefsirler dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan biri Mir Muham-
med Kerim Aga'nin Kesfu'l-Hakayik an Niiketi'l-Ayati ve'd-Deka-
yik, digeri ise Muhammed Hasan Mevlazade Sekevi'nin, Kitabu'l-
Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an adli eserleridir. Bagimsizlik sonrasinda
Azerbaycan'da Kur'an't Azerbaycan Tiirkgesine tercliime girigimleri
yogunlagmustir. Bunlar arasinda Ziya Biinyadov ve Vasim Memme-
daliyev'in birlikte hazirladiklari, 1992 yilinda Baku'de ve 1997'de
Ankara'da yayimlanan Kur'an terciimesi, 6nemli bir boslugu basariy-
la doldurmustur. Bu konudaki ¢aligmalar artarak devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Kur'an, Tefsir, Terclime.
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Giris

Kur'an'in Azerbaycan Tiirkgesine terciime edilisine iliskin tarihin, Tiirk-
lerin Miisliiman olus tarihleriyle birlikte baslayan siire¢ icinde degerlen-
dirilmesi gerektigi diisiincesindeyiz. Cahsmamizda bu ¢ercevede bir du-
rum tespiti yapilmayacak, Kur'an'in tefsir ve terciimesi tarihinin Azer-
baycan'daki mevcut durumunu, bagimsizlik 6ncesi ve sonrasiyla iliskilen-
dirilmis bir bicimde ele alacagiz. Baska bir deyisle, Sovyetler Birligi yo-
netimi ve sinirlari i¢inde kalinan dénemler ve bagimsizlik sonrasi yillarla
yazimiz sinirli kalacak ve igerik de buna gore olusturulacaktir. Bilindigi
gibi, bagimlilik yillarinda dini ve kiiltiirel baskilar s6z konusudur. Bu ytiz-
den uzun yillar dini konulardaki ¢aligmalar biraz zayif kalmistir. Yapilan
bazi ¢alismalar da uzunca bir siire yayimlanma imkanini elde edememis-
tir. Boyle bir durum karsisinda Azerbaycan halki, Rusca mealler kanaliy-
la Kur'an't anlamak durumunda kalmistir. Onlar mensubu bulunduklari
Islam dini hakkindaki bilgileri de Rus dilinde yazilmis olan eserlerden 63-
renmek zorunda birakilmistir. Yasanan baski donemleri dikkate alindigin-
da, Islam Dinine iliskin s6z konusu eserlerin de icerigi kendiliginden or-
taya ¢ikacaktir. On yargil ve bilimsel gercekleri yansitmaktan ¢ok uzak
olan, adeta Miisliiman topluluklara dayatilan ve zorunlu tek kaynak ola-
rak gosterilen bu eserlerin, biitiin olumsuzluklarina ragmen halk nezdinde
biiyiik bir ilgi gordiigline de tanik olunmaktadir. Bu konuda saglikli de-
gerlendirmelere imkan verebilmesi i¢in dnce Azerbaycan'da yaygin olan
Kur'an'in Rusca terciimeleri, daha sonra da Azerbaycan dilindeki tercii-
me ve tefsirlerini inceleyecegiz.

A. Azerbaycan'da Yaygin Olan Rus Dilindeki Kur'an Terciimeleri

Avrupali oryantalistler Kur'an-1 Kerim'in terciimesine XII. yiizyildan iti-
baren baglamiglar ve giiniimiize gelinceye kadar da birgok Kur'an tercii-
mesi yayimlamiglardir. Onlarin ¢eviri konusundaki basar1 oranlart ise, sii-
re¢ iginde her yeni caligma ile birlikte yiikselme gdstermistir. Roberius
Retinensis'm 1143 yilinda gerceklestirdigi Kur'an'in Latince gevirisi, Ba-
t1 dillerinde yapilan ilk geviri olarak gosterilir. Tkincisi ise, s6z konusu La-
tince ceviriden Andre Arrivabanemn 1543'te Italyanca'ya, yapiig1 geviri-
dir. Bu Italyanca geviri, dnce Solomen Schwigger tarafindan 1616' da AI-
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manca'ya., Almanca'dan da 1641 yilinda Felemenkge've g¢evrilmistir.
Kur'an'in Fransizca terclimesi, Arap¢a metninden 1647'de Andre Du
Ryer tarafindan yapilmigtir. Ryer, Kur'an't Arap¢a metninden Fransiz-
ca'ya geviren ilk kisidir. Onun bu terciimesinin ilk baskisi, 1647 yilinda
Paris'te yapilmis ve ¢ok kisa bir siirede birkag baskisi daha ¢ikmistir
(Dogrul 1927:81). Onun birgok Kur'an terciimesine kaynaklik eden, al-
Coran de Mahomet adli ¢evirisinin genelinde eksiklikler, unutulan yerler,
bazi yer degistirmeler ve eklemeler bulunmaktadir. Bu terciime, 1698'de
Felemenkge ve Almanca'ya da cevrilmistir. Kur'an'in ilk Ingilizce geviri-
si de 1648'de Alexander Ross tarafindan yine Du Ryer'in Fransizca gevi-
risinden yapilmistir (Blachere 1977: 266-274).

Sovyet Rusya'da Kur'an-1 Kerim'in Arapga ilk nesri, //. Katerina'nm em-
riile 1787 yilinda gerceklesmis ve 1798'e kadar da bes defa baskisi yapil-
mustir. Katerina, siyasi bir kivraklikla Rus topraklarinda yasayan Miislii-
manlari Osmanlilara kars1 kendi safina ¢gekmek i¢in kendi adina, iizerine
adin1 da yazdirdigi Kur'an niishalari bastirip dagitimini yaptirmigtir. Boy-
lece Miisliimanlarin inang, kiiltiir ve etnik yonden ¢ok yakin baglarmin
bulundugu Osmanli ile baglar1 kesilecek ve artik onlar1 unutarak Rusya
i¢cin problem olusturmayacaklardir (Keskioglu 1989: 149).

Rusya'da Kur'an'in terciimesine XVIII. asirda Biiyiik Pyotr 'un girisimi
ile baglanmistir. Dénemin biiylik ilim ve kiiltiir adami olarak taninan P.
Posnikov, 1647 yilinda Andre Du Ryer'in yapiig1 Fransizca ¢eviriden ya-
rarlanarak Kur'an't Rusca'ya ¢evirmis ve 1716 yilinda da onu Peters-
burg'ta yayimlamistir. Bu ceviri asil Kur'an metninden degil, Ryer'in
Fransizca g¢evirisinden Rus diline aktarilmistir (Aydar 1996: 153, 162).
Burada hem Fransiz miitercimin, hem de kendisinin ¢eviri yanligliklar
birlesmis, bunun sonucu ortaya ¢ikan terciime, Kur'an'in kastettigi mana-
lar1 karsilamaktan oldukca uzak diismiis ve bu nedenle de Posnikov'un
terclimesine pek giiven duyulmamistir (Ersahin 1996: 232).

XVIII. asrin ikinci yarisinda yagamis olan biiyiik Rus edebiyatgisi M. i.
Veryovkin de ayni Fransizca terciimeye dayanarak, 1790 yilinda Kur'an't
Rusca'ya ¢evirmistir. Taninmig Rus sairi 4. S. Puskin de, kendisinin kale-
me aldig1 Kur'an'a Nazire adli siir silsilesini, Veryovkin'in terciimesine
dayanarak olusturmustur. Bu tercimeden iki yil sonra, 1792'de Peters-
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burg'ta 4. V. Kolmakov'ua Kur'an terciimesi yayimlanmistir. Bu da,
Kur'an'in asil metninden degil, George Sale tarafindan dogrudan Arapca
metinden yapilmis olan Ingilizce terciimeden yararlanilarak Rusca'ya
Cevrilmistir. Bunun, digerine gore biraz daha iyi oldugu sdylenebilir, an-
cak bu da Ingiliz miitercimin Islam ve Kur'an'a 6nyargili yaklagimlarin-
dan kaynaklanan yanligliklari ister istemez aksettirme durumunda olmus-
tur (Kragkovski 1991:1-11). G. Sale, F. Louis Maracci'nin Latince Kur'an
Cevirisiyle birlikte sundugu, Kur'an'in gercekligini yalanlayip ¢iiriitmeyi
amagladig1 yazisindan oldukga etkilenmis ve g¢evirisinin 6n soziinde ayni
dogrultuda sozler sarf etmistir. XIX. asrin ikinci yarisinda K. Nikolayev
de, asil metni dikkate alma geregini duymadan 4. B. Biberstein ve Kazi-
mirskVmn Fransizca Kur'an terciimesini Rusga'ya ¢evirmistir. Nikola-
yev'in bu g¢evirisi oldukea ilgi gérmiis ve 1864-1901 yillar1 arasinda top-
lam bes kez Moskova'da yayimlanmistir (Blachere 1977: 269).

Kur'an, Arap¢a aslindan Rusca'ya ilkénce, uzun yillar Istanbul'da Rus
konsolosu olarak gorev yapan ve bu dénemi Islam't §grenme yolunda ¢ok
iyi degerlendiren General D. N. Boguslavski tarafindan 1871 yilinda ter-
clime edilmis, ancak Rus Ortodoks Kilisesinin kars1 ¢ikisi lizerine basimi-
na izin verilmemis ve bir siire elyazmasi olarak kalmistir. Boguslavski bu
terciimesini, XIX. asirda Osmanli donemindeki mevcut tefsirlere bagvura-
rak yapmistir. Bu, onu diger ¢evirilerden ayri kilan 6nemli bir 6zelliktir.
G. S. Sablukov da Kur'an'1 orijinal metninden Rusca'ya ¢evirmistir. Bel-
yayev ve Gryaznevig, Kragkovskinin Rusca'ya yaptigi bu gevirisinin
1963 yilinda Moskova'da yapilan birinci baskisina yazdiklart 6nsozde,
yukaridaki ¢evirilerden her birinin hususiyetlerini gostermis ve bilimsel
degerlerini ortaya koymuslardir (Kragkovski 1991:1-11I; Memmedaliyev,
1992: XXVI-XXVn).

Biitiin bu ¢eviriler, Kur'an'in ger¢ek anlamlarina inmekten ¢ok, olaylarin
icine girmeyerek disardan bir goézlemcinin bilgilendirmesi bigiminde
olup, hi¢bir bilimsel degere sahip degillerdir. Ciinkii Rus dilindeki bu ¢e-
virilerin ¢ogu, konunun uzmanlar1 tarafindan ve Kur'an'in Arapca aslin-
dan degil, Avrupa dillerindeki terciimelerinden ve ¢ok da taninmayan mii-
tercimler tarafindan yapilmistir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen bu ¢e-
viriler, Rus okuyucularin Miisliimanlarin temel dini kitabi ile tanismala-
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rinda dnemli ve etkili bir rol oynamistir. Bunlar, o dénemlerde Kur'an
hakkindaki yanlis diisiincelerin ortadan kalkmasini saglamis ve bunun ya-
ninda da sark Miisliiman toplumlarinin yasantisi, diinya gorisi, kiiltiir ve
medeniyetleri hakkinda da olumlu diigiincelerini okuyucularina ulastir-
miglardir.

Kur'an'in Rusca terclimeleri hakkinda verdigimiz bu genel bilgilerden
sonra simdi de Azerbaycan'da halkin ve ilim ¢evresinin elinde yaygin ola-
rak gordiglimiiz, Sablukov ve KrackovskVmn Rusga Kur'an terciimeleri
iizerinde durmak istiyoruz. Ciinkii digerlerine gore daha ¢ok kabul gor-
miis bu iki terciimenin, toplumda Kur'an kiiltiiriiniin olusmasinda énemli
bir katk: sagladigini diisiiniiyoruz.

1. G. S. Sablukov, KORAN

Taninmis Rus sarkiyatcist ve misyoneri Sablukov, Kur'an'in Arapga met-
nini asil alarak Rusga'ya ¢evirmis ve 1878 yilinda Kazan sehrinde basimi-
n1 yapirmistir. Bu ¢eviri, Kur'an'in Arap¢a metni ile birlikte 1894 ve
1907 yillarinda iki defa yayimlanmis ve kisa bir siire i¢cinde de Katkasya
Miisliimanlar1 arasinda yaygin bir sekilde okunmaya baglanmistir. Sablu-
kov'un bu ¢aligmasi, Kur'an'in Rusca en iyi terciimeleri arasinda sayil-
maktadir. Ahmed Raif, Sablukov'un gevirisine yazdig1 6n sozde, bir za-
manlar komiinistlerin bu terclimeyi toplattirip yaktirdigi ve evinde bu niis-
hadan bulunan kimseleri de dmiir boyu hapis cezasina carptirdiklarindan
s0z etmektedir (Sablukov 1993: 1I).

Kahire'de bulunan isldmi Arastirmalar Merkezi, 1986 yilinda iglerinde
Rus dili uzmanlarinin da bulundugu ilim adamlarin1 bir araya getirerek bu
terciimeyi incelettirmistir. Bu komisyon, basimdan kaynaklanan yanliglik-
lar1 diizeltmek i¢in alt1 aydan uzun bir siire ¢alismigtir. Onlar, bu niisha-
daki Arapga metnin ilk incelenmesinde otuzdan fazla yanlig tespit etmig-
ler, daha sonraki tetkiklerinde ise, bu yanlisliklarin sayisinin hayli artigi-
n1 gormiislerdir.

Komisyonun bu niishada tespit ettikleri yanlislar: soylece siralayabiliriz:

a. Arapca metnin yaziminda esas alinmasi gereken Resm-i Osmani yeri-
ne genelde siradan Rus imlasina uyulmustur.
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b. Bazi durumlarda Resm-i Osmani gozetilse de, bu konuda gereken titiz-
lik gosterilmedigi icin, yine de bazi1 yazim yanligliklar1 géze carpmakta-
dir. Ornegin "Israil" sézciigii, "Israil" bigiminde yazilmistir. Bunun ben-
zeri daha baska yanlisliklar da mevcuttur.

c. Niishada kiraatle ilgili bilinen birtakim isaretler bulunmamaktadir.
d. Ayet numaralarinda da karigtirmalar yapilmistir.

e. Fihrist oldukca karisik ve yanlislarla doludur. Burada bir diizeltilme is-
lemi yapilmig ve siirelerin de adlar1 yazilmistir.

Ahmed Raif, Sablukov'un Kur'an'in Rusg¢a terciimesi lizerine yazdigi
On sozde Ozetle su bilgileri vermektedir: Komisyon, Sablukov'un tercii-
mesinde, Arapga metne uygun olmaksizin ayetlerin numaralandirilmasi
ve gruplara ayrilmasini bir kusur olarak gérmektedir. Ornegin, Nisa si-
resinin ayet sayist 176 iken, Rusca metinde 175, Tevbe siiresinin ayet
sayist 129 iken, Rusca metinde 130 olarak gosterilmigtir. Miitercim Y-
nus shresinin yedinci dyetini terciime etmeyi de unutmustur (Sablukov
1993:1-1V).

Anilan komisyonunun bu kadar mesai harcayip da terciimede tespit ettik-
leri yanhsliklar1 giderme yolunu aramadan, yalnizca yanligliklar tespitle
yetinmesi de ilgingtir. Azerbaycan'da Sablukov'un terciimesinin basimi
ve licretsiz dagitimini {islenen Asya Miisliimanlar1 Komitesi de bu konu-
ya duyarsiz kalmigtir. Biitlin bunlara ragmen bu terciime, eski Sovyetler
Birligi tilkelerindeki miisliiman topluluklarin Kur'an't tanimasi, okumasi
ve anlamasi bakimindan biiyiik bir eksikligi gidermistir.

Belyayev ve Gryaznevig, Kragkovski'nin Rus¢a Kur'an terciimesinin
1963 yilinda Moskova'da yapilan birinci basimina yazdiklari 6n s6zde, bu
terclimenin Ozellikleri hakkinda bilgi vermis, Sablukov'un terciimesini
ayrmtil bir bigimde tenkit etmis ve bilimsel degerini ortaya koymaya ca-
lismiglardir. Onlar bu konuda 6zetle sunlar1 sylemektedir:

Rusya'da zamanla sarkiyatciligin gelismesiyle, Sablukov'un terciimesin-
deki anlam uyusmazliklar1 da agik bir bigimde goriilmeye baslanmaistir.
Ozellikle de bir Arap dili uzman i¢in bu terciimenin pek ¢ok yanlislikla-
11 rahatlikla goriilebilir. Arap dilini bilmeyen bir kisi i¢in de bu, anlagil-

78



Pazarbasi, Kur'an'in Azerbaycan 'da Yaygin Tefsir ve Terciimeleri

masi ¢ok zor bir terciime durumundadir. Sablukov'un, Boguslavski'nin ve
ayni1 sekilde XIX. ve XX. asirlarin baslarinda Avrupa'da yapilan terciime-
lerin en 6nemli sorunu, miitercimlerin sistematik olarak Miisliiman mii-
fessirlerin eserlerinden yararlanmaya sik¢a miiracaat etmeleridir. Bu yliz-
den ayni yaklasimi sergileyen Sablukov'un terciimesi de, Kur'an'in asil
manasini yansitmaktan ¢ok uzakiir. Ciinkii o, Tatar Miisliimanlar1 arasin-
da oldukga yayilmis fikirlerden bu terciimesinde istifade etmistir. Bundan
baska, onun terciimesinde Hiristiyan edebiyatina mahsus Kitab-1 Mukad-
des'ler ve Inciller'in Rus dilindeki terciimelerinden segmeler de bulun-
maktadir (Kragko vski 1991: I1I).

2. tgnatiy Yulionovi¢ Krackovski, KORAN

Kur'an'in Rusga ¢evirilerinin en miikemmeli, taninmis sark aragtirmaci-
st Kragkovsfcfmn. terclimesi sayilir. Onun Kur'an hakkindaki ¢alismalari
1915 ve 1916 yillarinda olmustur. O, Avrupalt miitercimler tarafindan
Cogu vakit dogru bir sekilde anlagilmayan "en-Necm" kelimesinin mana-
st hakkinda bir makale de yazmistir. Krackovski, Sablukov'un bu tercii-
mesinin yerine yeni ve dogrusunun gegirilmesini dnceden beri diisiin-
miistiir. O, bu ise 1921 yilinda Leningrad Universitesi'nin dgrencilerine
Kur'an'la ilgili 6zel dersler verirken baglamis ve bu ¢alismasini da 1930
yilinda tamamlamigtir. Kragkovski, herhalde sonralari {izerinde yeniden
Calisinm diigiincesiyle sagliginda bu terclimeyi bastirmamistir. Fakat
sagliginda bu isi gergeklestirememis, ayn1 terciime onun esi ve dgrenci-
leri tarafindan basima hazirlanip, 1963 yilinda Moskova'da bastirilmis-
tir. Bolsevik ihtilalinden sonra uzunca bir siire Rus¢a Kur'an terciimesi
yapilamamis, bu donemde ilk yayimlanan terciime de onunki olmus ve
gordiigii ilgi nedeniyle ikinci baskisi da Moskova'da yapilmistir (Krag-
kovski 1991:1-III).

Kragkovski, Kur'an't Rusga'ya terciime ederken, harfi terciime yontemi-
ni benimsemis ve bunu biiylik 6l¢iide de gerceklestirmistir. Ancak {iziin-
tilyle belirtmek gerekir ki, o, asir1 6l¢lide harfi terciimeye meyletmis ve
bunun sonucu da bir¢ok ayetin manasi, okuyucu i¢in karanlik kalmis ve
maksadin neden ibaret oldugu anlasilmaz olmustur (Memmedaliyev
1992: XXVII).
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Kur'an-1 Kerim'in Krackovski tarafindan yapilan terciimesi, oncekilere
gbre yeni esaslar {izerine kurulmaktadir. Avrupali miitercimler gibi Rus-
lar da Miisliman Kur'an yorumcularinin geleneksel anlayiglarina gok
bagli kalmiglardir. Buna F. Louis MaraccVmn 1698 yilinda yayimlanan
Latince terciimesi, daha sonralari da Avrupali miitercimlerin ve Sablu-
&ov'un terclimeleri giizel bir 6rnek olusturur (Blachere 1977: 268).

Krackovski'nin gevirisinin baglica 6zelligi, onun Kur'an'a yaklasim tar-
zinda odaklanmaktadir. O, Kur'an't Arap edebiyatinin en biiyiik yazili
abidesi olarak gérmiis ve bu dilin edebi inceliklerine 6nem vererek tercii-
mesini olusturmaya caligmigtir. Onun 6niine koydugu hedef, Kur'an'in en
uygun edebi terciimesini hazirlamak, metnin Hz. Muhammed déneminde
mevcut olan anlamini vermek, Islami ilimlerin ortaya koydugu ve gelistir-
digi 6nemli sonuglardan yararlanarak, onu geleneksel anlayislardan kur-
tarmaktir. Kur'an'in boyle bir terciimesi, o doneme gore bir yenilik olup,
onu Rus ve Bati Avrupa terciimelerinden ayiran, gergeklestirdigi bu bii-
yiik ilm1 basaris1 olmustur.

Krackovski'nin bu ¢evirisi, her ne kadar tam, yetkin ve bitmis ¢eviri ol-
masa da, belirli bir ilm1 6neme sahiptir ve Sablukov'un terciimesinden da-
ha miikemmeldir. Terciime nesre hazirlanirken, Arapga asli ile karsilasti-
rilmis ve terciimedeki kii¢iik yanligliklar diizeltilmistir. Genellikle tercii-
menin metni, miiellifin hazirladig1 gibi kalmistir. Ceviride kolayca anlagi-
labilen kisimlar oldugu gibi birakilmis, miiellif tarafindan kisaltilmak ola-
rak verilen sozler tamamlanarak verilmistir. Incil'de gosterilen adlarin
Arap diline ¢evirisi, kitabin diizenleyicisi ve redaktoriince aynen korun-
mustur. Ciinkii Kragkovski, bu adlar1 iki sekilde de kullanmistir. Ornegin,
Moisey'in yerine Misa, Aaron'un yerine Harun v.b gibi. Cevirinin sonun-
da indeks de bulunmaktadir.

Terciimeye ek olarak verilen bilgiler ise sunlardir:

a. Kur'an terclimelerinden elyazmasi bigiminde olanlarinin 1921'den
1930 yilina kadarki kronolojik siralamasi.

b. Terciimede kullanilan materyallerin neler oldugu.

c. 1915'ten 1949 yilina kadar Krackovski'nin verdigi kurslar.
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d. Universitede Kur'an-1 Kerim hakkinda verilen kurslarin kisa tedris
programi.

e. Kur'an sirelerini Kragkovski'nin igleyis sirasi.

Ek olarak verilen biitiin materyaller, Kragkovski'nin Kur'an't edebi bir
eser olarak degerlendirdigini gosteren bilgileri igermektedir. Terciime ve
aciklamalarin metni Kragkovski ve Gryaznevig tarafindan hazirlanmigtir
(Kragkovski 1991: V).

B. Azerbaycan Dilindeki Kur'an Terciimeleri

Kur'an-1 Kerim'in Tiirk dillerine terclimesinin tarihi oldukea eskidir. Tiirk
tarih aragtirmalari, Tiirklerin ilk dénemlerden itibaren girdikleri dinlerin
kutsal kitaplarimi kendi dillerine terciime ettiklerini veya ettirdiklerini
gostermektedir. Onlar, Kur'an't kendi diliyle okumanin yaninda anlam ve
icerik yoniiyle de 6grenme geregini duymuslar ve bu diisiinceyle de
Kur'an'1 kendi dillerine ¢evirme girisiminde bulunmuslardir (bkz.Togan
1971: 20; Koprilii 1981: 38-39; Akdemir, 33-34; Memmedaliyev 1992:
XXV). Kur'an'in Tiirk dillerine ¢evrilmesine iligkin tarih ve gelenegin bir
uzantist olarak Azerbaycan'h alimler de 6zellikle bagimsizlik sonrasinda
bu isin i¢ine daha da yogun bir sekilde girmisler ve Kur'an't orijinal di-
linden Azerbaycan Tiirk¢esine c¢evirmiglerdir. Biz burada bunlardan en
yaygin olan ikisinin taniiim ve degerlendirmesini yapacagiz.

1. Ziya Biinyadov, Vasim Memmedaliyev, KUR'AN

Cagdas Azerbaycan diline yapilmis olan bu g¢eviride kiril alfabesi kulla-
nilmistir. Miitercimler, Kur'an ayetlerini imkanlar 6l¢iisiinde en giizel bir
bigimde ¢evirmeye biiyiik 6zen gosterdiklerini ve edebi ¢eviri yontemini
uyguladiklarimi belirtmektedirler. Cevirideki 6n s6z Memmedaliyev'e,
kayit ve serhler de Biinyadov'a aittir. Bu gevirinin ilk baskisi, Arapga me-
tin olmaksizin 1992 yilinda Baku'de, ikinci baskisi ise, Kur'an metni ile
birlikte 1997 yilinda Ankara'da yapilmistir. Her iki baski da Kafkas Miis-
liimanlar Idaresi tarafindan, Seyhiilislam Hac1 Allahsiikiir Pasazade'nin
redaktorliigiinde gerceklestirilmistir.

81



bilig, Bahar /2003, say1 25

Memmedaliyev, terciimede izledigi yolu da anlattigi; Kur'an Tarihi, tef-
sir, terciime, meal konularina da degindigi ve uzunca tuttugu 6n sézde su
bilgileri vermektedir:

Kur'an'in dili ¢ok anlamlilik, tesbih, mecaz, kinaye ve remizlerle o kadar
zengin, lslubu o kadar siirsel ve giizeldir ki, herhangi bir dile terclimesin-
de onun hem mana inceligini, hem de anlatim giizelligini korumak asla
miimkiin degildir. Ornegin Kur'an'1 siirsel yoniiyle terciime etmek isteyen
kimse, ya Allah kelaminin 6zlinde olan kafiye sistemini gézetmeli, ya da
terclime ettigi dilde uygun bir kafiye diizeni kurarak, onun hem mana in-
celigini, hem de tislup giizelligini, siirselligini koruyup saklamalidir. Bu
iki ana 6zelligin her ikisinde de ayn 6l¢iide basarili olmak, bunlar1 biitiin
terclime boyunca korumak imkan haricindedir. Bunu gerceklestirmenin
miimkiin oldugunu varsaysak, bu defa da bigim giizelligi 6ne ¢ikarilmig
ve Arap dilini bilmeyen okuyucu i¢in en gerekli manalar arka plana itil-
mis olur. Arap dilini bilmedikleri i¢in Kur'an'in asil giizelligini algilama-
yanlara goriiniiste ¢ok okunakli gelebilen, s6z giizelliginin 6ne ¢ikartildi-
&1 boyle bir terciime, Allah soziinii 6zelliginden yoksun birakir ve okuyu-
cuyu esas maksattan uzaklagtirir.

Harfi terciimeye asir1 baglilik ise, Kur'an't anlagilmaz kilip, miitercimini
gbzden diislirebilmekte ve onun emegini bosa ¢ikartabilmektedir. Giinii-
miizde agiklamali edebi terclime, Arap dilini bilmeyen okuyuculara
Kur'an'in manasini imkan dahilinde anlatabilmek i¢in en elverisli metot
olarak goriinmektedir. Bunun i¢in Kur'an't Tiirk diline tercime eden uz-
manlar, "terciime"den ¢ok "meal” s6zciglnii kullanmaktadirlar. Meal,
yani anlam; ayetin genel mazmununun miitercim tarafindan anlasildig gi-
bi verilmesi, sonra parantez arasi veya Ozel agiklamada onun manasinin
aciklanmasidir ki, bu Kur'an terclimesi i¢in daha uygun goriinmektedir.

Memmedaliyev, 6n sdzde, ¢evride izledigi metotlar: su sekilde anlatmak-
tadir:

Okuyuculara sundugumuz bu ¢eviride, genis aciklamalara imkan olmadi-
&1 icin ayetlerin terclimesiyle birlikte gerekli goriilen yerlerde parantez
icinde kisa agiklamalar verilmektedir. Bu, terciimenin okunusunu gorii-
niiste belli dl¢iide agirlastirsa da, bir taraftan maksadin anlasilmasini hay-
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li kolaylastirmakta, diger taraftan da ayetin manasmin daha dakik, daha
etrafli bir bigimde anlasilmasina hizmet etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in Azerbaycan diline terciimesinde asagida belirtilen yon-
ler dikkate alinmig ve gerceklestirilmeye calisilmigtir:

a. Kur'an'in 6giit/vaaz, mev'iza yonii de bulundugu i¢in, bazen metin
icinde ayni1 bir s6z; isim veya fiil birkag defa tekrarlanmaktadir. Bu, her
seyden once dinleyicinin dikkatini belirli bir fikre yonlendirmek, onu her-
hangi bir isi yapmaya sevk etmek yahut ondan ¢ekindirmek igindir. Ter-
climede, Kur'an'in bu iislubu gozetilmis, tekrar edilen sézler aynen mu-
hafaza edilmistir. Ornegin:

"De ki: Siz bizim ettigimiz giinahlar haresinde sorgu-sual olunmayacak-
siniz, biz de sizin ettiginiz giinahlar haresinde sorgu-sual olunmayacagiz!
"Sebe', 34/25 (Memmedaliyev 1992: 425).

b. Bazen Kur'an'in kendi metninde climle tam verilmedigi icin dyetin tam
olarak anlagilamadigi durumlarda, bu boliim parantez i¢inde tamamlan-
maktadir. Miitercimler, muteber Arapga tefsirleri esas almisg, bunlarin yar-
dimu ile fikrin tamamlanmasina calismuslardir. Ornegin:

"Allah, miinafik kigileri ve kadinlari, miigrik kisileri ve kadinlar1 azaba
ugratsin, miimin kisilerin ve kadinlarin da tovbelerini kabul buyursun di-
ye (emaneti Adem evladina tapsirdi). Allah (miiminleri) bagislayan ve
rahm edendir!" Ahzab, 33/73 (Memmedaliyev 1992: 421).

c. Kur'an'in herhangi bir dile ve 6zellikle de fiili, mastar ve sifat terkipleri
Cok kullanilan Azerbaycan diline terciimesinde karsilasilan zorluklardan bi-
ri de, ayetlerin sira numaralarinin korunmasidir. Bazi terclimelerde sik sik
birkag ayetin birlestirihp bir yerde verildigi goriiliir. Boyle bir durum mii-
tercimin igini, terclimenin okunusunu kolaylastirsa da, orijinalin keyfiyeti-
ne halel getirir. Bu, bir taraftan ayetlerin ardicilhginin bozulmasina, diger
taraftan da her bir ayetin ayr1 oldugunda, bagimsiz bir bigimde ifade ettigi
mananin tahrif olunmasina neden olmakta, bunda veya diger ayette acikca
ne dendigi anlagilmamaktadir. Miitercimler, Kur'an ayetlerinin sira numa-
ralarmin korunmasina olduk¢a 6zen gostermisler ve bu zor meselenin tiste-
sinden gelmislerdir. Bunun igin de yine muteber Arap tefsirlerine basvurul-
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mus, ayetleri birbiriyle alakalandirmak ve birbirine baglamak maksadiyla
gerekli olan agiklayici soz, ifade ve climleler parantez iginde verilmistir.

d. Bir grup ayetler, soz ve ifadeler taninmig Arap alimleri tarafindan gesit-
li sekillerde tefsir ve izah olundugu i¢in, terciimenin metni dahilinde dnce
onlarin ilk manasi verilmis, sonra parantez iginde diger varyantlar terciime
edilmistir. Bunda da ¢ogunlukla "yahut”, "veya" sozciikleri kullanilmig-
tir. Bu duruma 6rnek olarak Sad stiresinin 32-34. ayetlerine bakilabilir.

e. Terciime metnini tekdiizelikten kurtarmak ve okuyucuyu yormamak
amaciyla, Kur'an'daki bir sozciigiin Azerbaycan dilindeki anlami, esan-
lamli sozciikler de kullanilarak verilmistir. Herhangi bir ayette esanlam-
I1 bir s6zciiglin kullanilmasinda, ayetin baglami etkin olmus ve bunun
hangi yerde kullaniminin daha iyi olacagi noktasina énem verilmistir.

f. Terciimenin Azerbaycan dilinde daha giizel ifade edilebilmesi i¢in met-
nin orijinalinden farkli olarak, ayni haberler arasinda "ve” baglaci kulla-
nilmistir. Ornegin:

"Allah isiten ve bilendir!" (Bakara 2/224, 256; Al-i Imran, 3/34; Memme-
daliyev 1992: 32, 38, 47).

g. Kur'an'da ¢ogu kere "Muhammed (a.s)" adi agik¢a sdylenmedigi hal-
de onun kastedildigi, ayetin hitap seklinden anlasilir. Bunun i¢in, Hz. Pey-
gamber'e Allah tarafindan ¢agrida bulunuldugunda, Arapga tefsirlerde
goriilen; "Ya Muhammed", "Yd Peygamber”, "Ya Resuliim" hitaplarina
Ceviride de yer verilmistir. Onun kastedildigi diger durumlarda ise, "Mu-

”n

hammed (a.s)", "Peygamber (a.s)" ifadeleri kullanilmistir.

h. Terciimenin metni igerisinde verilmis parantezlerdeki soz, ifade ve
ctimleler asagidaki maksatlar igin kullamlnmigtir:

ha. Sahis ve isaret zamirlerinin kime ve neye it oldugunun gosterilmesi.
hb. Elipiik/eksiltili, yarim ciimlelerin tamamlanmasi.

hc. Ayetlerin birbiriyle alakalandirilmasi.

i. Kisa agiklamalar, bu veya diger parantezlerin hangi amaglar i¢in kulla-

nildig1, metinler dikkatle okundugunda kendiliginden anlagilir.
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k. Baz1 soz ve ifadelerin tarihi-cografi adlari, sahis adlarinin kisa agiklama-
s1, okuyucuyu zorlamamak i¢in metnin dahilindeki parantezlerde, ayrintili
aciklamalari ise, terclimenin sonundaki serhlerde ve kayitlarda verilmistir.

1. Strelerin adlar1, 6nce Arap dilinde oldugu gibi verilmis, sonra da Azer-
baycan diline gevirisi yapilmistir. Ornegin: el-Fatiha/ Kitab1 A¢an, el-Ba-
kara/inek, Al-i Imran/Imran Ailesi, en-Nasr/Kémek, Eba Leheb/Alev
Atasi, el-Thlas/Yalniz Allah'a Mahsus Olan Sifatlar, el-Felak/Subh, en-
Nas/insanlar Stresi gibi.

m. Terciime, aslin yerini tutmadigi ve Kur'an makaminda kullanilamadi-
&1 i¢in, ciizlere ve hizblere boliinmemistir.

n. Kur'an-1 Kerim'in bu ¢evirisi Azerbaycan diline asil Arap¢a metninden
yapilmistir.

Ceviride, su tefsir ve terciimelerden yararlanimistir:

Taberi, Ebii Hayydn, Razi, Ibn Kesir, Beyddvi, Zemahseri ve Celd-
leyn'den, Tabresi'ninMecmau'l-Beydn, M. Ali Sabuni'nin Safvetu' t-Tefd-
sir adli tefsirlerinden, Ebi Talib Mekki'nin Miiskilii I'rabi'l-Kur'an adli
eserinden, bunlarin yaninda Ismail Ferrith Efendi'nin Tiirkce el-Mevdkib,
Omer Nasuhi Bilmen'in Kur'an-1 Kerim'in Th lirkce Medl-i Alisi, Ismail
Hakki Izmirli'nin Medni'l-Kur'an, Mir Muhammed Kerim Aga'nin Kes-
fu'l-Hakdyik an Niiketi'l-Ayati ve'd-Dekdaik, Muhammed Hasan Mevldza-
de'nin Kitdbu'l-Beyanfi Tefsiri'l-Kur'an adl1 eserlerinden, ayrica son do-
nemlerde Arap iilkelerinde Kur'an'in miigkil ayetlerinin izahina hasrolun-
mus, bir dizi husisi arastirmalardan yararlanilmistir.

0. Cennet, cehennem sozleri 6zel isim olarak kullanildiginda biiyiik harf-
le, belirleme amaciyla sdylendiginde ise, kiiciik harfle verilmistir.

Biinyadov'un terciimeye ilave olarak yazdig1 serhler ve kayitlarda Tev-
rat'tan, Incil'den, Kur'an'in muhtelif dillerdeki tefsirlerinden bir dizi Arap
kaynaklarindan, Avrupali alimlerin eserlerinden, 6zellikle Krackovski'mn.
Kur'an'in Rusca terclimesine yazdigi serhlerden yararlanilmigtir.

Merhum Azeri edebiyatcisi; Kur'an'in, klasik Azerbaycan edebiyatinin ve
aruzun giizel bilicisi Ali Fehmi Elekberov'un unutulmaz hatirasina hiirmet
alameti olarak, onun 1969-1970 yillarinda Vasim Memmedaliyev'in re-
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daktesi ile terciime ettigi Bakara, Al-i Imran siireleri ve Nisa sliresinin ilk
dokuz ayeti yeniden islenerek Memmedaliyev tarafindan metne dahil
edilmigtir. 1968 yilinda Komiinist partisinin Merkezi Komitesinde
Kur'an'in Azeri diline terciime edilmesi konusunda bir karar kabul edil-
mis ve bu gorev de Ali Fehmi'ye verilmisti. O da ancak Kur'an'in yuka-
rida belirtilen boliimlerini terclime etmis ve bu igi yarim kalmistt. (Mem-
medaliyev 1992: XXVIII-XXXII).

2. Memmedhasan Ganioglu, Tariyel Rilaloglu, KUR'AN-I
KERIM (Azerbaycan Diline Terciimesi ile)

Memmedhasan Ganioglu ve Tariyel Bilaloglu'nun birlikte gergeklestir-
dikleri, Latin alfabesiyle yazili bu ¢eviri, Kur'an'in Arapg¢a metni ile bir-
likte Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan 2000 yilinda Baku'deki Goytiirk
Matbaasinda basilmistir. Miitercimler yaptiklart bu c¢eviriyi, Azerbay-
can'in bagimsizligina ithaf etmislerdir. Ganioglu ve Bilaloglu ¢evirilerine
yazdiklar1 6n sdzde, Kur'an'in orijinalinden gevirisine birbirinden haber-
siz bagladiklarin1 ve birinin ¢eviriyi 1984, digerinin de 1989 yilinda bitir-
diklerini soylemektedirler. Birbirinden haberdar olduklarinda, her iki ¢e-
viriyi de birlestirip birlikte bu isi gergeklestirmeye karar vermiglerdir.
Boylelikle onlar, 1990-1991 yillarinda gevirilerini ortak bir ¢eviriye do-
niistirmek amaciyla yeniden klasik ve cagdas tefsirlere bagvurmuslar, ce-
sitli zaman araliklarinda birgok dillere yapilan cevirilerle kendilerininkini
karsilastirarak bu ortak ceviriyi ortaya koymuslardir.

Miitercimlerin ¢eviride uyguladiklar: yontem asagidaki sekilde ozetlene-
bilir:

a. Ayetlerin anlamlarinin bir biitiinliik icinde verilmesine 6zen gosterilmis
uzun agiklayici bilgilere yer verilmemis, ancak gerekli goriilen durumlar-

da mananin anlagilmasina yardimei olabilecek kiiciik ilaveler yapilmis ve
bunlar ¢eviri metnine dahil edilmemistir.

b. Sareler, indigi yeri belirtmek iizere "Mekke suresi" veya "Medine su-
resi" diye adlandirilmis ve bu bilgi siire adinin altinda verilmistir.

c. Ceviride ctimle i¢inde biiylik harfle yazili "Men, Biz, Sen, O " gibi za-
mirler Allah'a aittir. Ciimlenin basinda biiyiik harfle yazilan zamirlere ge-
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linge, bunlarla Allah'in kastedilip edilmedigi de ciimlenin akisindan ko-
laylikla anlagilabilmektedir.

d. Allah'in "sen" diye hitap ettigi sahis genelde Hz. Muhammed'dir. Or-
nek: "Sen haradan bilesen, helke de o, pak olacaktir" (Abese, 80/3). An-
cak bazi durumlarda baska peygamberlere, ister miimin ister kafir olsun,
insana da "sen" diye seslenildigi olmustur. Bu ise, metninden ¢ikartilabil-
mektedir.

e. Bazi siirelerin baslarinda bulunan mukattaa harflerinin anlamlar1 veril-
memis, gelenege uygun olarak sadece harflerin adlarinin yazilmasi yeter-
li goriilmistir.

f. Miitercimler ¢cogunlukla, gerekli gordiikleri yerlerde, anlami bir biitiin
olarak verebilmek i¢in birbirini izleyen ayetleri birlestirip tek ciimle ha-
linde vermislerdir. Ceviride bu yol benimsenmeyip, her bir ayetin ayr1 ay-
11 gevirisi yapilmaya 6zen gosterilse de zaman zaman bu ilkenin disina ¢1-
kildig1 da olmustur (gevirisi birlestirilen ayetler i¢in bkz. Tur, 52/2-3,
Necm, 53/36-37, Meiric, 70/36-37, Naziat, 79/18-19, Abese, 80/ 8-9-10).

g. Ceviri metninde herhangi bir s6z veya ifadeden sonra biiyiik parantez
icinde bunlardan kastedilen anlam verilmistir. Ornek: "Bu evin [Ka'be-
nin] Rabbine ibadet etsinler” (Kureys 106/3). Kiigiik parantez i¢inde ise,
Kur'an ile ¢eviri dilinin iislubundan kaynaklanan farklilik nedeniyle, ge-
viri climleyi tamamlayici sozler verilmistir. Ornek: "Onlar her yandan
(kapilary) bagh od icerisinde (olacaklar)!" (Beled, 90/20). Bunlar, bir ta-
raftan mananin agik olarak anlasilmasina yardim ederken, bir taraftan da
climleyi ceviri dilin kurallarina uygun héle getirmektedir.

h. "Miinafik, miitteki, miigrik v.b kavramlar g¢eviride aynen korunmakta
ve bunlarin, "Terciime Metninde Getmis Bazi Arap Sozleri" basligi altin-
da kisa agiklamalar1 verilmektedir (s. 14-16).

1. Baz1 6zel isimlerin yazilisi, Azerbaycan yazim kurallarina uygun olarak
yazilmistir. Ornegin: Muhammed-Mehemmed, Lokman-Logman, Fira-
vun-Fir'on gibi. Ornek; "Fir'on dedi: 'Nece ola biler ki, men size icaze
vermezden evvel ona inandimiz?" (Taha 20/71). "Biz Logmana hikmet
bahs ettik" (Logman, 31/12).
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j- "Sure adlar1" baslig1 altinda sirasiyla sirelerin isimleri ve her biriyle il-
gili kisa agiklamalar1 verilmektedir (s. 7-13).

Azerbaycan'da bunlarin disindaki Kur'an terciimelerine gelince, Mem-
medaliyev'in daha ¢ok katki sagladigi s6z konusu terciimeden yaklagik
bir y1l sonra 1993 yilinda Neriman Kasimzdde®" nin hazirladigi Kur'an ter-
climesi yayinlanmigtir. Miitercimin asil meslegi ilahiyatgilik veya sarki-
yatcilik olmadigi igin, o bu ¢aligmasini gesitli ¢evirilerden istifade ederek
hazirlamigtir. Bu nedenle Kasimzade'nin gevirisi istenilen ¢izgiyi tuttu-
ramadig1 i¢in gerek bilim ¢evrelerinde ve gerekse halk nezdinde tutuna-
mamistir. Bunun disinda franlilarin hazirlattigr kiril alfabesiyle Azer-
baycan dilinde bir Kur'an terciimesi de bulunmaktadir, fakat bu halk ara-
sinda pek yaygim degildir. Inceledigimiz kadariyla s6z konusu Kur'an
terclimeleri arasinda yeterli, ilmi 6l¢iilere en uygun olan ve en ¢ok kabul
goreni, Memmedaliyev'in Biinyadov'la gerceklestirdigi terciimedir.
Memmedhasan Ganioglu ve Tariyel Bilaloglu'nun gevirisinin de biiyiik
bir titizhkle hazirlandig1 anlagilmaktadir. Azerbaycan'da Latin alfabesi-
nin benimsenip yaygin hale gelmesiyle bu ¢eviriye karsi ilginin artmasi
beklenmektedir.

C. Azerbaycan Dilindeki Kur'an Tefsirleri Mir Muhammed
Kerim Aga, Kesfu'l-Hakayik an Niiketi'l-Ayéati ve'd-Dekayik

Kur'an'in Azerbaycan dilinde Kegfu'l-Hakdyik an Niiketi'l-Ayati ve'd-
Dekaik adi altinda basilmis ilk terciime ve tefsiri, Baku Kadis1 Mir Mu-
hammed Kerim Aga (1853-1939) tarafindan yapilmistir. Corci Zeydan'in
bir¢ok eserini Azerbaycan diline ¢eviren Mir Muhammed Kerim Aga'nin
bu terciime-tefsiri, Arap alfabesiyle yazilmis olup ii¢ ciltten meydana gel-
mektedir. Eser, Kaspi gazetesinin Buhariye matbaasinda basilmigtir. Bi-
rinci ve ikinci cilt 1904, igciinci cilt ise, 1906 yilinda yayimlanmigtir
(Memmedaliyev 1992: XXVII; Aliyev vd. 1994: 53-54). Eserin bu niishasi,
Azerbaycan Ilimler Akademisi Elyazmalari Enstitiisiinde bulunmaktadir.
Ayrica, bu eserin Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesinde de bir niishasinin
bulundugu belirtilmektedir. (Dolunay 2000:1, xix).

Kesfu'l-Hakayik, oldukga degerli bir ¢alisma olmasinin yaninda, o done-
min ilk basili Kur'an terciime ve tefsiri olmasi nedeniyle hayli ilgi gor-
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miis ve miiellifinin de Tiirk Diinyasinda taninmasini saglamistir. Bu eser,
Sovyet Rusya'sinda yasayan Miisliimanlar basta olmak iizere Ozbekis-
tan, Giircistan ve Tirkiye'de de sevingle kargilanmis ve gayet olumlu
tepkiler almistir. O, bu tefsiri yazma gerekcesini belirtirken, bir kiginin
kendi dilinde yazilmig bir tefsirden Kur'an't anlamasinin daha kolay ol-
dugunu ve bunu da ¢ok nemli gordiiglinii behrtmistir (Dolunay 2000:1,
Vii-viii).

Mir Muhammed Kerim, eserinde su kaynaklardan yararlanmistir: Zemah-
serl (538/1143), Kessaf; Tabresi (548/1153), Mecmau'l-Beydn, Fahreddin
Razi (606/1209), et-Tefsiru'l-Kebir, Beydavi (685/1286), Envaru't-Ten-
Zil; Nesefi (710/1310), Meddrik; Hazin (741/1341), Liibabii't-Te'vii;
Ebussuud (982/1574), Irsddii'l-Akli's-Selim; Bursevi (1137/1724), Ru-
hu'l-Beydn.

Eserinin tefsir kaynaklarinda da goriildiigii gibi, Mir Muhammed Kerim,
Tabresi'ma Mecmau'l-Beydn't hari¢, Osmanli miifessirlerinin temel tefsir
kaynaklar1 olarak gordiigii eserlerden yararlanmigtir. Miiellif, mensubu
bulundugu $ii mezhebini 6zgiin kilan goriisleri eserine yansitirken son de-
recede titiz davranmis ve uzlagsmaci bir ¢izgide yer almistir. Bu yaklagim
tarzinda, onun Osmanli tefsir gelenegi icinde kalmasinin ve ¢ogunlukla da
Siinni ¢izgide yer alan alimlerin eserlerinden yararlanmasinin biiyiik etki-
si oldugunu diigiiniiyoruz.

Mir Muhammed Kerim Aga'nin Arap alfabesini kullanarak Azerbaycan
Tiirkge'siyle yazmis oldugu Kesfu'l-Hakdyik an Niiketi'l-Aydti ve'd-De-
kdik adli tefsiri, Ahmet Dolunay tarafindan Tiirk¢e'ye sadelestirilerek ak-
tarilmis ve Gergegin Dogusu, Alevi Kur'an Tefsiri, adiyla iki cilt halinde
2000 yilinda Istanbul'da yayrmlanmistir. Eserin orijinal isminde bulun-
mayan ve bu calismay1 yapan tarafindan sonradan eklenen "“A4levi Kur'an
Tefsiri"” deyiminin, sosyolojik bir degerlendirme yanligligina gétiirmeme-
sini iimit ediyoruz.

Mir Muhammed Kerim Aga'nin bu terciime-tefsiri ¢ok kiymetli bir eser
olup, hem de soziin gercek anlaminda 6nemli ve giizel bir incelemedir. Bu

eserde, Kur'an'in klasik tefsir tarihinin dnemli tefsirleri arasinda yer alan
eserlerden ustalikli bir bicimde istifade edilmis ve onlardan yapilan alin-
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tilar Azerbaycan diline en isabetli karsiliklariyla aktarilmigtir. Fakat kul-
lanilan dili anlamada Arapga-Farsca kelime ve terkiplerin ¢ok, ayrica al-
fabesinin de Arapga olmasi nedeniyle, giiniimiiz Azerbaycan okuyucusu
bu tefsiri anlamada zorlanmaktadir. Bunun yaninda yalnizca kiril alfabe-
sini okuyabilenler de bu kiymetli eserden istifade edememektedirler
(Memmedaliyev 1992: XXVII).

1. Muhammed Hasan Mevlazade Sekevi, Kitabu'l-Beyan fi Tefsi-
ri'l-Kur'an

Zakatkasya; Azerbaycan, Giircistan ve Ermenistan Miisliimanlar1 Seyhii-
lislam1 Muhammed Hasan Mevlazade Sekevi* nin Kitabu'l-Beyan fi Tefsi-
ri'l-Kur'an adli eseri ilkonce 1908 yilinda Tiflis'teki Gayret matbaasinda
Arap alfabesiyle iki cilt halinde basilmistir. Kur'an'in bu terciime ve tef-
siri de, ilm1 agirhig1 ve yeterliligi ile dikkatlerimizi ¢ekmektedir. O, oriji-
nal bir yol izleyerek Kur'an ayetlerinin asil terciimesini tirnak icinde, tef-
sirini ise tirnaklarin disinda vermektedir.

Sekevi'nin bu terclime-tefsiri yalnizca Zakafkasya Miisliimanlarinin de-
gil, ayn1 zamanda Cenubi Azerbaycan halki arasinda da ¢ok okunan ve
begenilen eserlerden biridir. Bu tefsirin 1978 yilinda ofset usilii ile iran'-
da bastirilmasi da, sdylenenlere canli bir delil teskil etmektedir. Sevindi-
rici bir durumdur ki bu degerli eser, Kafkas Miisliimanlar1 Idaresinin giri-
simiyle 1990 yilinda Baku'de yeniden nesredilip, Azerbaycan halkina
ulastirilmigtir.

Miiellif, bu tefsirinde kiitiiphanesinde bulunan asagidaki tefsir ve fikih ki-
taplarindan yararlandigini belirtmektedir:

"Kur'an-1 Serifin terciimesinde nazar-1 acizdnemizde olubdur mu'teber
tefsirler ve fikih kitablarin ba'zisi: Mecmau'l-Beyan, Safi, Fahr-1 Razi,
Kadi Beydavi, Celaleyn, Ebussuud ve baskalar1" (Sekevi 1989:1, 1).

Sekevi, tefsirine yazdig1 mukaddimede, Kur'an'in biitiin 6giitlerin en de-
gerlisi ve kissalarin en {istlinii oldugunu belirttikten sonra, Kur'an Arapca
oldugu icin Tiirk kardeslerim, onun zahir manalarin1 anlamaktan aciz, on-
da bulunan dini hiikiimleri ve Allah'in bagka buyruklarinin manasindan
habersiz, her ne kadar ayetlerin metnini okusalar da, manalarini anlamak-
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tan yoksundur, demektedir. O, miisliman olmayan alimlerin yapiig
Kur'an terclimelerini de yetersiz gérmekte ve din kardeslerine Kur'an'in
kolayca anlasilmast ve buyruklarinin yerine getirilmesi konusunda yar-
dimci1 olmak i¢in bu eserini kaleme aldigimi ifade etmektedir (Sekevi
1989:1,2).

Mevlazade Sekevi, teknik agidan eserinde asagidaki yolu izlemekte-
dir:

a. Slrenin ismi ve numarasi sayfanin list tarafinda verilmektedir.

b. Besmeleden sonra, tefsiri yapilan stirede ka¢ ayetin bulundugu rakam-
la belirtilmektedir.

c. Bir sayfanin iginde kag ayetin terciime ve tefsiri yapilacaksa; sayfanin
iist tarafinda g¢ergeve iginde ayetler yazilmakta, numaralari1 verilmekte ve
ayetler kendilerine ait siralar ile terciime edilmektedir.

d. Ayetlerin asil terciimesi tirnak iginde verilmekte ve tefsirleri de 6zet
olarak bu tirnaklarin disinda yapilmaktadir. Boylece yazar, ayetin tercii-
mesi ile tefsirini birbirinden ayirmig olmaktadir.

e. Strelerin bitiminde, o slrenin fazileti ile ilgili hadislerin yalnizca me-
alini vermektedir.

Miiellif, birtakim strelerin baslarinda bulunan huriif-1 mukattaalara da
bazen mana vermektedir. Ornegin, Bakara sfiresinin basindaki "elif-lam-
mim" harflerini "Menim o Allah ki, biliirem gériirem” (Sekevi 1989: 1,
5). Yasin'i de: "Evvelin ve dhirinin seyyidi olan Peygamber" (Sekevi
1989:11,23). Kaf siiresindeki "kafi: "AndolsunKaf dagina ki, yeryiiziin-
de olan biiyiik daglardandir” seklinde yorumlamaktadir (Sekevi 1989: 11,
368).

Mir Muhammed Kerim Aga ve Muhammed Hasan Mevlazade Sekevi'nin
Arapea tefsirlere dayanarak yazdiklar1 bu iki 6nemli eserin dili biraz agir
oldugu i¢in, bunlar1 okuyup anlayabilmek Arap ve Fars dillerini bilmeyen
giiniimiiz Azerbaycan okuyucusu i¢in olduk¢a zor olmaktadir (Memme-
daliyev 1992; XXVIII).
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Azerbaycanli ilahiyatcilar tarafindan yapilan bu Kur'an terciimeleri, uzun
yillar giindemde olmayan Islami arastirmalar icin bir 151k olmus ve bu ko-
nuya ilgi duyanlar1 da cesaretlendirmistir. Biz burada, giin gectikce arta-
rak devam eden bu yondeki eserlerin her birinden konumuzu dogrudan il-
gilendirmedigi i¢in s6z edecek degiliz. Bu arada incelememizin ana muh-
tevasina uygun sayilabilecek konulu bir Kur'an ¢aligmasina da deginmek
istiyoruz. Bu c¢alisma, Ahmedaga Ahmedov tarafindan hazirlanan, Niikd-
tii'l-Kur'an adin tagiyan ve iki kitap olarak 1994 yilinda Baku'de yayin-
lanan bir eserdir. Burada edeb, terbiye, ahkam, ahlak ve ibret ayetleri {ig
bolim halinde yorumlanmaktadir. Birinci boliim; insanlarin gorgii kural-
larina uygun davraniglar sergilemesinin dnemine, ikinci boliim; ahlak, ah-
kam, nasihat, ibret vs.ye, ii¢lincli b6lim ise; Kur'an'da yer alan ilmi ko-
nulara iligkin ayetlerin yorumlarina tahsis edilmistir.

Miiellif, birinci ve ikinci boliimde ele aldig1 ayetleri birinci kitapta topla-
makta ve ona Niikatii'l-Kur'an, Kur'an'in ince meseleleri adin1 vermekte-
dir. Ugiincii boliimde inceledigi ayetleri ise, ikinci kitapta toplamakta ve
bunu da Esrdru'l-Kur'an, Kur'an'in Sirlar1 diye isimlendirmektedir. Eser-
de Kur'an ayetlerinin Arapc¢a metni verilmemekte, yalnizca bunlarin dog-
ru ve diizglin manalari, bunlarla ilgili konular ve aciklamalara yer veril-
mektedir.

Ahmedov, eserinde insan hayatinin ¢esitli boyutlarini ortaya koyan ayet-
ler iizerinde durdugunu, Kur'an'da insanin hayatini1 kusatan yonlerin her
birine deginildigini ve Kur'an'in bunlar hakkinda konustugunu belirt-
mektedir. O, temiz ve safbir toplum kurmak i¢in Allah ve ahiret inanci-
nin goniillere yerlestirilmesinin sart oldugunu ve maneviyattan uzak,
Cagdas tabiat bilimlerinden habersiz olan inkarcilara da bu konulardan
s0z etmenin bos oldugunu sdylemektedir. Yine de o bu kitabinda, inatgi-
lara gereken karsiliklarin verilmesini hedef aldigini da acikga belirtmek-
tedir. Ahmedov, kitabini tertip ederken ilim, 4dab, ahlak, terbiye, temiz-
lik ve insan toplumunun safligin1 saglayan ayetleri alip, onlarin terciime
ve serhlerini vermeyi ve bdylece kendini alim sananlara da, Kur'an'in
asil ilm1 kitap oldugunu gostermeyi amagladigini belirtmektedir (4hme-
dov 1994: 1, 3-5).
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Ahmedov, bu eserinde kisa ve 6zIi bir bigimde ele aldigi, Kur'an'in ter-
biye, ahlak, 4déb ve ilim ayetlerinin hepsinin bu kadarla sinirli olmadigi-
n1, ancak kitabinda ele aldig1 ayetlerin dogrudan ve agik bir sekilde insa-
nin terbiyesiyle ilgili oldugunu, aslina bakilirsa Kur'an'in bagindan sonu-
na kadar insani egitip yetistirmek maksadimi giittigiinii belirtmektedir
(Ahmedov 1994:1, 182).

Sonug¢

Kur'an terciime ve tefsirinin tarihi seyri icinde Azerbaycan'in yerinin tes-
pit edilebilmesi, ancak mevcut materyallerin incelenmesiyle miimkiindiir.
Bunlar ise, bagimsizlik dncesi ve sonrasinda ortaya ¢ikan eserlerdir. Sov-
yetler Birligi yonetimi ve sinirlari iginde kalinan donemlerde dini ve kiil-
tiirel baskilar bu yondeki girisimleri zayiflatmis, yapilan az sayidaki ¢alis-
malar da uzun siire yayimlanma imkani bulamamistir. Bu siiregte Azer-
baycan halki, Rus miitercimlerin ¢ogu kez orijinal metni dikkate almadan
basta Fransizca olmak {izere ¢esitli Bat1 dillerindeki ¢eviri metinlerine da-
yanarak yaptig1 Rusca ceviriler kanaliyla Kur'an't 6grenmek zorunda bi-
rakilmiglardir.

Bu ¢evirilerin ¢ogu yetersizdir ve yanliglarla doludur. Bu olumsuzluklar-
da Kur'an'in Arapca aslindan degil de Bat1 dillerindeki ¢evirilerden yap1l-
masinin bityiik bir etkisi vardir. Burada her iki miitercimin yaptigi yanlis-
lardan ortaya bir yanlislar yaumagi ¢ikmistir. Bunun yaninda Rus miiter-
cimler, ilkelerinin izledikleri siyaset dogrultusunda Kur'an ve Miislii-
manlara kars1 cogu kez onyargili olmuslar ve gergek durumu yansitmak-
tan da olduk¢a uzak kalmislardir.

Miisliiman Tiirk topluluklarina adeta dayatiliyormus goriiniimii veren bu
Ceviriler ve tek yonlii olarak telif edilmis olan Islam ve Miisliimanlarla
ilgili eserler, biitiin olumsuzluklarina ragmen onlar tarafindan biiyiik bir
ilgiyle karsilandig1 gibi, onlarin, birlikte yasadiklar1 toplum i¢inde de
olumlu yonde taninmalarina katkida bulunmustur. Ciinkii bu eserleri
okuyan farkli din mensuplari, bu inanglar1 benimseyip davraniglarina
yansitabilenlerin kotii bir insan olamayacagini satir aralarindan ¢ikar-
mislar ve onlar hakkindaki olumsuz diisiincelerini yeniden gézden ge-
¢irmislerdir.
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Kur'an'in Rusga ¢evirileriyle ilgili boyle bir olumsuz siiregten sonra, ye-
ni bir donem baglamis ve Rus miitercimler, Kur'an't artik Arapga met-
ninden ¢evirme girisiminde bulunmuglardir. Sablukov ve Kragkovski bu
girigimin Onciiliigiinii yaparak Kur'an't orijinal metninden Rusga'ya ce-
virmislerdir. Birtakim kusur ve eksiklikleri bulunmasina ragmen bu ¢e-
viriler, bagimsizlik sonrasina kadar bu alanda biiyiik bir boslugu doldur-
mus ve Azerbaycan'da yaygin ve en ¢ok okunan Kur'an ¢evirileri haline
gelmigtir.

Kur'an terciimesine yonelik ¢alismalar, bagimsizlik sonrasinda biiyiik bir
hiz kazanmig ve kisa siirede de bunlarin sayist artmistir. Bunlar arasinda
Vasim Memmedaliyev ve Ziya Biinyadov'un Azerbaycan diline yaptikla-
1 Kur'an gevirisi hayli ilgi gormiis ve en ¢ok okunan Kur'an meali olmus-
tur. Bu ceviriden sonra bir yil sonra Azerbaycan dilinde Neriman Kasim-
zdde'mn. hazirladig1r Kur'an gevirisi yayimlanmistir. Miitercimin yetersiz-
ligi nedeniyle bu ¢eviri fazlailgi gormemistir. Azerbaycan dilinde kiril al-
fabesiyle [ranlilarin hazirlattig: bir Kur'an cevirisi de pek tutulmamistir.
Elimizdeki mevcut en yeni geviri ise, Memmedhasan Ganioglu ve Tariyel
Bilaloglu'nun biiyiik bir emek ve 6zenle hazirlamig oldugu ve Latin alfa-
besinin kullanildig1 Kur'an gevirisidir.

Azerbaycan'li dlimlerce kaleme alinan Kur'an tefsirleri olduk¢a muhta-
sar tutulmus olan terciime-tefsir bigimindeki ¢alismalardir. Mir Muham-
med Kerim Aga ve Muhammed Hasan Mevlazade Sekevi'nin eserleri
terclime-tefsir yontemiyle hazirlanmistir. Azerbaycan'in yetistirdigi iki
biiylik miifessir, biiylik oranda Osmanh tefsir gelenegi icinde kalmislar,
bilimsel diizeyi yiiksek ve Kur'an'in igerigini 6zlii olarak yansitabilen bi-
rer eser ortaya koyabilmislerdir. Bu eserlerin ilk baskilari, Azerbaycan'in
bagimsizligini yitirmesinden 6nce yapilmistir. Bagimlilik doneminde ge-
cirilen yillar, pek ¢ok alanda oldugu gibi Kur'an'in tefsiri ve terclimesi-
ne yonehk calismalar agisindan da kayip yillar olarak tarihte yerini al-
mistir.
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Popular Commentaries and Translations
of the Qur'an in Azerbaijan

Assoc. Prof. Dr. Erdogan PAZARBASI

Abstrac: Turks, follovving the first period of their conversion to islam,
Turks began to translate the source of their religion, the Quran into their
native language and Azerbaijani scholars participated in this effort. Before
the Russian conquest of Azerbaijan, Azerbaijani scholars used to follow
Ottoman commentators' style in their translations and commentaries.
After Russian invasion, because of difficult living conditions and
oppression, they were not able to produce any valuable work. Meantime,
rich Russian sources, which cannot be described as objective, were the
only sources from which to learn their religion. As a result of this, one
can find only translations of the Quran into Russian from western
languages, especially French, bearing no reference to the original text.
They were not reliable translations. Among the Russian translations
only two were made directly from the Quran in its Arabic form and can
be considered as trustvvorthy. One of them w as the translation of the
famous Russian orientalist G. S. Sablukov, and the second was that of
I. Y. Krackovvski. Two commentaries of two Azerbaijani authors
vvritten in their native languages before the invasion of Russia exist.
These two works w ere published and are important in shovving the
degree of progress in their times. They are: Mir Muhammed Kerim
Aga's Kesfu'l-Hakayik an Nuketi'l-Ayati ve'd-Dekayik, and Muhammed
Hasan Mevlazade Sekevi's, Kitabu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an. After
Azerbaijan's independence, some efforts were made to translate the
Quran into Azerbaijani language. We can mention Ziya Bunyadovv and
Vasim Memmedaliyev's joint work as an example. This was published
in 1992 in Baku and in 1997 in Ankara and filled a gap in the field.
More works are expected.

Key words: Azerbaijan, Qur'an, Tafsir, Translation, Commentary
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Monyaspubie IlepeBoan: 1 KommenTapuu
k Kopany B AzepOaiizxane

Jpnoran ITASAPBAIIIN, a.H., 701EeHT

Pestome: Tiopku HayaM nepeBOAUTh KopaH, OCHOBHOH HCTOYHHK MX
peNMry¥, Ha paHHHX JTanax I[epHoJa TNpPHMHATHA HClIaMa M
asepOail/pkaHCKie ydeHble Toxe paboTanu B 3ToM HampasineHuu. Jlo
Toro, kak Asepbaiimkan Obin BKmodeH B coctaB Coserckoit Poccum,
asepbaiimKaHCKHUE TEOJOTH CJICIOBANM OCMAaHCKOH TPaIMIMH B IUIaHE
nepeBoaa U kommeHTaprueB k Kopany. ITocie motepy HE3aBUCUMOCTH B
roasl KyJAbMHHAUMM PENUTHO3HOIO M KYJIBTYPHOTO  JaBIICHMS
3aBOEBABIIEr0 rOCYAApCTBa, OHH OKA3aJIUCh B OMEHB THKEIOH CHTYaluK
M He OBbUIM B COCTOSHHMM CO31aTh BecOMBIii Tpyd. B 3T0 Bpemsd
peNUruo3Hble MO3HAHUS OCHOBBIBAIMCH HA JMTEPAType MO HCIaMy, B
GOJIBIIOM KOJIMYECTBE HAMMMCAHHON Ha PyCCKOM A3bIKE M B TO XK€ BpeMs
He obnajzaromieil 0GbeKTHBHOCTEIO. BonsmmHeTBO nepeBonoB Kopana
9TOro MEpHOJA ABIAIOTCS MEPEBOJAMHM C 3aNaJHOEBPONEHCKHX, B
YaCTHOCTH, C (ppaHILy3CKOro Ha pycckui, 6e3 ydera OpuruHaga 4 co
MHOXecTBOM omubok. B AzepbaiimkaHe MHAPOKO paclpOCTPaHEHB! JBA
NepeBoia Ha PYCCKUii, B KOTOPBIX MepeBoj ObLI CAENaH C OPUTHHANA, TO
ectb Tekcra Kopana Ha apabGckoM, KOTOphIE SBISIOTCS Ooee
YCIELHEIMA [0 CPaBHEHHIO C MPEABLAYIMMHU NepeBoamu. IlepBriii u3
HHUX - 3TO MIEPEBOJ] M3BECTHOrO pycckoro BoctokoBena I'.C. Cabaykosa,
a Bropoii — H.5. Kpaukosckoro. JIo 3axmara AsepGaiixana Poccueit
OpocatoTcs B Iasa KoMMeHTapun k KopaHy, caenansele AByms
asepOaiimxanckuMy koMMeHTaTopamu Kopana Ha poaHoM s3bike. OnuH
u3 HEx - 310 Kemdyn-Xaxaliuk au Hykerun-Astu Ben-Jlexaiiuk
Myxammena Kepum Ara, apyroii komMenTapuit — Kurabyins-beitan ¢u
Tedcupun-Kypan Xacana Mesnasane IllekeBn. Ilocie o6perenus
He3aBUCHUMOCTH, pabotsl mo mepesoay Kopana Ha asepOaiimxaHckuii
CYIIECTBEHHO YBenu4umuch. Cpeau 3THX paboT COBMECTHBIH MEpEBOA
3us Bymssanosa u Bacsiva MeMmenanueBa, onyGnukoBaHHe B 1992
ronry B Baky u B 1997 rogy B AHkape, 3aflOjJHWJ 3HAYUTEIBHYIO
mycToTy. PaGoThI B 3TOM HalpaBleHUH, YBEIMYHBAsCh, MPONOJDKAIOTCH.

Kmiouesvie cnosa: AsepGaitmxan, Kopan, xommenrapuit x Kopany,
MEPEBOJ.

*  Opowcuecckuii  ynugepcumem, ¢axynomem meonozuu, Kaiicepu, Typyua
erdoganp @erciyes.edu.tr






Dag Kiiltii, Eren Kiiltii ve Senliklerinin
Mugla'daki Yansimalari

Yard. Do¢ Dr. Mehmet Naci ONAL

Ozet: Dag kiiltii ile ilgili inanislar diinyanin pek cok yerinde gorii-
lir. Mugla'da dag kiiltii ile ilgili gelenek devam etmektedir. Dag
kiiltii, yerini pek ¢ok bdlgede eren kiiltiine birakmuigtir, islam once-
si inang ve ritiieller islam sonrasina taginmista. Bu erenlerin me-
zarlar1 daglarin doruklarindadir. Mugla'da Sandraz Daginin zirve-
sinde yer alan Cicek Baba mezarn etrafindaki gelenek canliligim
stirdiirmektedir. Daglarin doruklarinda yapilan eren senlikleri bay-
ram havasindadir. Torenler belirli zamanlarda yapilir. Bu zaman
dilimleri bolgelere gore degigsmektedir. Eski térenleri, yazin ve gii-
ziin yapilan torenlerden, yilda sekiz ayr1 zamanda yapilan térenle-
re kadar gotiirmek miimkiindiir. Giliniimiizde de yapilmaya devam
eden senlikler, eski Tiirk dininin birer kaliniisidir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Kur'an, Tefsir, Terclime.

Giris

Diinyanin ve Tiirkiye'nin degisik bolgelerinde daglarla ilgili inanislar ve
bunlara bagli ritiieller goriiliir. Daglar kutsal kabul edilir ve yore halki
icin diinyanin merkezi olarak goriilir. Bu inanislar ¢ergevesinde halk
kiltirliniin zengin, zengin oldugu kadar gelenege dayali yapisi ile karsi-

lasiriz.

Mugla'da dag kiiltiine bagli inanislar, eren kiilti ile i¢ i¢e girerek varli-
gin1 sirdirmiigtiir. Dag kiiltli ve eren gergevesinde olusturulmus gelenek-
lerden Mugla merkezine bagli Meke kdyii yakinindaki Sigin Dag1 ve zir-
vesindeki Koca Eren ile ilgili torenler unutulurken Kéycegiz sinirlarinda
yer alan Sandraz Dag1 ve Agla koyi ereni ile Cigek Baba dorugundaki
Cicek Baba ziyareti etrafindakiler giiniimiize kadar biitiin canlilig1 ile de-
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vam ettirilmigtir. Benzer gelenekler Tirkiye'nin farkli bolgelerinde go-
rilmektedir. Bunlardan bir kism1 Mugla'daki kaderi paylagsmis ve unu-
tulmustur.

Muglali kaynak kisiler kutsal saydiklari mezarlarda veya tiirbelerde yatan
zatlara eren, ermis, yaran, baba, dede, evliya veya veli demektedirler.
Bunlar arasinda "eren" kelimesi daha sik sdylendigi i¢in, biz de "eren" ta-
nimlamasini kullandik.

Daglar ni¢in kutsaldir, erenlerin mezarlart ni¢in daglarin dorugunda yer
alir, nigin belirli zamanlarda daglara ¢ikilir, hangi inanislar ve riitiieller
goriiliir, Mugla'da ve Mugla'nin disinda daglarda yapilan genliklerin tari-
hi ve kiiltiirel dokusu nedir, gibi sorularin cevaplarinin aranmasi bu ¢alis-
mani1 konusunu olusturmaktadir.

DAG UZERINE INANISLAR

Inang tarihi icinde, cesitli milletlerin kutsal saydig1 daglar1 olmustur. Kut-
sal dag inamslar1 Cinlilerde (Eberhard 2000), iranlilarda, Misirhilarda,
Finlerde, Japonlarda da goriiliir (Eliade 1994). Mitolojik daglardan olan
Kaf Dagi'nin diinyay1 cevreledigine, oteki daglarin Kaf Dagi'nin dallar
ve damarlar1 olduguna, Kaf Dagi'nin yeryiiziindeki biitiin daglarin anasi
olduguna inanilirdi (Gokyay 1997).

Semavi dinlerde de daglar, 6nemli bir yere sahiptir. Tur-i Seyna dagi, Mu-
sa Peygamberin Medyen ile Eyle yakinlarinda Allah'la konustugu yerdir
(Gokyay 1997). Hiristiyanlar i¢in Golgotha (Isa'nin ¢armiha gerildigi yer)
diinyanin merkezi sayilir; ayni zamanda Adem'in yaratildig1 ve gdmiildii-
gii yer olarak bilinir (Eliade 1999). Hira Dag1 Hz. Muhammed'e peygam-
berligin geldigi dagdir.

Musa peygamberin Allah ile konusmasini hatirlatan Tur Dagi'nda ates
gormesine benzer bir olay, Tiirklerin ulu atasi Yafes'in oglu Tirk'te de
goriiliir. Tiirk doguya gider. Isik K6l denen yere gelir (Ebulgazi Bahadir
Han 1996). Otiiken Daginin tepesinde ates goriir. Oraya tirmanir (Esin
1976).

Eski Tiirk inancina gore, evrendeki ruhlar veya iyeler iige ayrilirlar. Bun-
lar gokyiiziinde, yeryiiziinde ve yer altindadirlar. Gokyiiziiniin yani 151k

100



Onal, Dag Kiiltii, Eren Kiiltii ve Senliklerinin Mugla'daki Yansimalart

aleminin biiyiik tanris1 "Han Ulgen" veya "Kayra Han"dir. En biiyiik ruh
veya tanr, Kayra Han'dir. Gok Tanri inanis1 Tiirklerde ortaktir (Inan
1995). Yer altinin sahibi "Erlik Han"dir. Yeryiiziiniin iyeleri "yer-su"
ilahlaridir. Biitiin bu ruhlara veya iyelere cesitli dualar edilir ve kurbanlar
sunulur. Altay kavimleri, ¢cevrelerindeki daga, kayaya, nehre, gole iyele-
rin adlarin1 vermislerdir (Inan 1968).

Proto-Tiirkler doneminden baglayarak devam eden doga ile ilgili inanis-
lar, doga giiclerine ve atalara ibadet etme seklinde izah edilebilir. "Gok"
ve "yer" ikili sistem i¢inde evrensellik ve evrenselcilik anlayigi goriiliir
(Esin 2001).

Yerylizii ruhlarmin tamamen miistakil olduklar1 disliniliir. Bunlarin ne
Erlik' le ne de Ulgen'le ilgisi vardir. Yeryiizii ruhlar1 dag ruhlarina bagli-
dir. Dag ruhlarinin insanlara iyilik yaptiklarina, onlara saadet dagittiklari-
na, hayvanlarinin ¢ogalmalarina yardimci olduklarina, saglik ve emniyet
verdiklerine, biitiin avcilara av verdiklerine ve onlarin siiriilerini kotiiliik-
lerden koruduklarina inanilir (Alekseyev 1980). Sayet bu ruhlara bir say-
gisizlik yapilirsa, dag ruhlan kizabilir ve saygisizlik yapani cezalandirabi-
lir. O kisi veya kisilere hastalik gonderebilir.

Altaylarda daglar birer canli varlik olarak diisiiniiliir. Daglar da evlenebi-
lir ve ¢oluk ¢ocuga karigabilir. Daglar, insanlarin dualarina cevap verebi-
lir. Her dag ruhu kendi bolgesine hakimdir. Diger bolgelerdeki daglarla il-
gileri yoktur. Altay kavimleri goéllerin, irmaklarin, kayalarin ve daglarin
kendi soylarinin koruyucular1 olduklarina inanirlar. Dag ruhuna tapinma,
ona dua etme, ondan yardim dileme, kurban sunma gelenegi ¢ok eski bir
gelenektir (Inan 1968). Daglara tirmanip orada ibadet etmek, tanriya daha
yakin olmak anlamina gelir. Daglarda dua edildigi zaman, tanrinin duala-
r1 daha iyi isitecegine inanilir (Roux 1994).

Ural-Altay halkinin inancina gore, Altin Dag (Sumeni) diinyanin merke-
zidir. Abakan Tatarlar ise, bu daga "Demir Dag" demektedirler (Eliade
1994; Ogel 1994). Kutsal olarak addedilen daglar, yerle gok arasindaki
baglantiy1 kurarlar. Dag iyesi en biiyiik iye olan Gok-Tanri ile bag kurar
(Inan 1995). Daglar, gogiin kapist sayilir (Esin 1978). Daglarin sekilleri
de farkli birer anlam tagirlar (Esin 1976).
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Eski Cin kaynaklarinda, Tiirk hanedanlarinin kendilerine ait birer dagi ol-
dugu belirtilir (Eberhard 1996). Daglar hem tanriya ayrilmis olan mekan-
lardir, hem de gii¢ ve hakimiyetin birer niganesi olarak hiikiimdarlarin sal-
tanat siirdiikleri yerlerdir (Ogel 1994). Goktiirklerde dua, 6giit, ses anla-
mina gelen Otiiken adi, ormanli bir dagin adidir (Roux 1994; Bonnefoy
2000). Orhun yaztlarinda, devletin yénetildigi yerin Otiiken Dag1 oldugu
belirtilir. Hakan Otiiken Dagi'nda oturur. Yaztlarda: "Kutsal Otiiken dag-
lar.." denir (Tekin 1988). Eski Tiirk inaniglarinin hatiralarii tasiyan dag
adlarindan biri de, Tanr1 daglaridir (Inan 1976). Cilay Dag1, Gok Dag,
Ag anip Duran Gok Dag, Dokuz Dag, Karadag, Boz Dag (Ogel 1995) di-
ger kutlu daglardan bazilaridir.

Daglar hakkinda ¢esitli efsaneler olusturulmustur. Tiirklerin bir boyunun
daglardan tiirediklerine inanilir (Eberhard 1996). Uygur Tiirklerinin des-
tanlarinda Buku Kagan Akdag'a ¢ikar ve orada bulustugu kizdan diinya-
y1 fethedecegini 6grenir (Ciiveyni 1998). Uygur Go¢ destaninda ise, kut-
lu dagin parcalanmasi iizerine, kitlik ve yoksullugun basladig1 goriiliir
(Banarli 1987). Mogolistan'daki Erdene-Ula (Mutluluk Dag1) i¢in de ben-
zer efsaneler anlatilir (Inan 1995). Ahmet Yesevf nin ¢ocukluk dénemin-
de gosterdigi olaganiistiiliiklerden biri de Kara-cuk dag ile ilgilidir. Hii-
kiimdarin avlanamadig1 dag, Ahmet Yesevi'nin keramet géstermesi sonu-
cu ortadan kalkar (Kopriilii 1981). Dede Korkut Hikayelerinde, Kazilik
Dag1 hem hayatin, hem de yeniden dogusun kaynagidir. Kazihk Dagi'nin
yikilisi, diinyanin sonu anlamina gelir. Dede Korkut hikayelerinde, dag-
larla konusulur (Ergin 1989).

Kutsal daglara ve taslara yakin olmak, onlarin olusumunu saglayan tanrrya
yakin olmak anlamina gelir. Daglarin kutsal kabul edilmeleri yaninda, yiik-
sekliklerinden dolay1 da her zaman sayg1 gosterilmistir (Seyidoglu 1995).

DAGLARDAKI RITUELLER

Islamiyet'ten dnce Tiirkler, y1lin besinci ve sekizinci ayinda kurbanlar ke-
ser, atalarini anar, dini ayinler diizenlerlerdi. Giiz bayramina "Sagan Sa-
ra" (ak ay) bayrami da denirdi. 28 Agustosta giiz bayrami yapilird1 (Inan
1995). Ecdat makaminda tas oyar ve simalden cenuba dogru gog¢ ederler-
di (Inan 1976).
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M.O. 1000 yillarda, bir Tiirk boyu olan Cu déneminde toren giinleri se-
kiz ayr1 tarihte yapiliyordu. Bunlar: Kis dontimii (22 aralik), ilkbahar ba-
st (5 subat), ilkbahar ekinoksu (22 mart), yaz bast (6 mayis), yaz giindo-
nliimi (22 haziran), sonbahar basi (8 agustos), sonbahar ekinoksu (24 ey-
lil), kis basi (8 kasim) idi. Cu ayinlerinde atese iistiinliik veriliyordu. Yer
ve gok tanrilarina, yaz ve kis giindéniimlerinde yilda birer kez; insan ruh-
larina ve yer-su ruhlarma dort mevsim basinda torenler diizenlerlerdi
(Esin 2001).

Hsiung-nu ayinleri, devlet téreni niteliginde idi. Hiikiimdara bagl beyler
hiikiimdar etrafinda toplanir, sdlen yapar, sadakat and1 igerlerdi. Hsiung-
nular birinci, besinci ve dokuzuncu aylarda olmak tizere yilda ii¢ kez t6-
renler yaparlardi. Hsuing-nu ve Tabgac¢ ayinleri, tepesinde "gok golii"
olan kutsal daglarda yapilirdi. Buna "gdk ayini" denirdi (Esin 2001). Hun-
lar eski vatanlari olan San-din-gan siradaglarindaki Han-yoan daginda, her
y1l Gok-Tanr1'ya kurbanlar keserlerdi (inan 1976).

Cin kaynaklarinda, Kagnili boyunun "gok ayini" diizenlendikleri kayde-
dilmistir (Esin 2001). Goktiirkler yilin besinci ve dokuzuncu aylarinda
ruhlara kurban sunarak "gok ayini" yapar, boylece gok tanriya tapinirlar-
d1 (Esin 2001; Inan 1976; Tekin 1988). Uygurlar yaz doneminde topraga
kurban sunarlard:. (izgi 1989) XI. yiizyilda Tiilgec, Cigil Tiirkleri yakin-
larindaki daglari tanrinin makamlari olarak sayar ve onun iizerine ant iger-
lerdi (Inan 1976). Abakan kiyilarinda yasayan Beltirler, mukaddes daglar-
da, bayram arifesinde veya bayram sabahi kurbanlar sunarlardi (Inan
1995).

Kamlar ayinlerini daglarda yaparlar, buralarda dua ederlerdi. Ayin sonun-
da daglarda kurban kesilirdi. "Uziilmeyelim tanri var, tasalanmayalim Al-
tay var! Alfaymm!.." diye tapinirlardi. Cin kaynaklarinda hakana bagli olan
basbuglarin her y1l kutlu daglarda ayin yaptiklar1 ve kurban kestikleri be-
lirtilir (Inan 1976). Saman Tiirkler, her y1l 6nce at iizerinde dagm etrafin-
da doner, sonra daga ¢ikip gége kurban sunarlardi (Roux 1994). Saman lig
kayin agacina on dokuz parca beyaz, mavi, kizil, bezler asar; kayin agac-
larini birbirine iplerle baglar; kurban etini kayin agaglarindan birinin alti-
na koyup dogudan batiya donerek dolasirdi (inan 1995).
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Kaggarli Mahmut, Tiirklerin biiyiik daglara diger ulu goriinen her seye ta-
pindiklarini sdyler (Atalay 1986). Kutlu daglarin koruyuculuguna inanil-
dig1 icin, Tirkler olillerini yiiksek yerlere gomerlerdi (Mogollarin Gizli
Tarihi 1995). Burasi ebediyete kadar uyumak i¢in, en uygun yerdi (Roux
1999). Kétii ruhun diginda, atalara kurban sunulmasi eski bir gelenekti.
Olenin adma bir y1l sonra, hayvan kesilir ve ziyafet verilirdi. Dualarla yal-
varmalarla bir anma giinii olusturulur, bu 6liilere tapilmas1 anlamina ge-
lirdi (Roux 1999).

MUGLA'DA EREN SENLIiKLERIi
Sigin Dag1 ve Koca Eren

Unutulan senliklerden biri Mugla merkezine bagli Meke kdyiine yakin
olan Marcal Dagi ile ilgilidir. Halk arasinda dagin adi Sigin Dagi'dir. Da-
gin dorugunda bir erenin mezar1 vardir. Bu erene Sigin Dede veya Koca
Eren denilmektedir ve hakkinda menkibeler anlatilmaktadir. Askerlere
seslenerek onlarin kendisine siginmasini isteyen dagin askerleri korudugu
icin, "S1gm" adin1 aldigina dair bir efsane anlatilir (Onal 2002). Erenin
giinliilk yasama miidahale edebilecek olaganiistiiliikler gosterdigine inani-
lir. Eren, mezarinin yakininda yatanlari, i¢ki icenleri uzaklara firlattigina
dair efsaneler anlatilmaktadir. Dagin kutsalligi, dagin dorugundaki mezar-
da yattigina inanilan erenin kutsalligina donligmiistiir.

Meke kdyiiniin yaglilari, ¢ocukluk yillarinda var olup ve giiniimiizde unu-
tulmus olan gelenegi anlatirlarken erene gidisin haziran veya temmuz ay-
larinda oldugunu behrtmislerdir. Eskiden her y1l diizenli yapilan toplu zi-
yaretler, yerini diizensiz ziyaretlere birakmistir.

Agla Koyii Ereni ve Mahya Senlikleri

Gilinlimiizde biitiin canlilig1 ile devam eden eren senlikleri, Mugla'nin
Koycegiz ilgesi sinirlarinda yer alan Golgeli Daglarinin devami olan San-
diraz Dagi'nda yapilmaktadir. Eren senlikleri hem dagin batisinda yer
alan Agla kdyiinde, hem de Sandiraz daginin zirvesinde yapilir. Agla ko-
ylinde yapilan senliklere "Mahya" (halk arasinda maya) ve bu giine "eren
glinii" denir. Mahya i¢in her y1l agustos ayinin ikinci persembesi Agla (di-
ger ad1 Yayla) koyiine gidilir.
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Yilladir siiregelen bir aligkanlikla ¢gevre kdy, kasaba ve sehirlerde oturan
herkes bu 6zel giine hazirlik yapar. Senlik i¢in yore halkindan yiizlerce in-
san, onceden sozlesmis gibi erene gider. Burada adak kurbanlari kesilir.
Kurban eti, kesenler tarafinda yenir. Ziyaretgiler ¢esitli dileklerde bulunur
ve dua ederler. Senlik aksama dek siirer (Karaaga¢ 1977). Agla'daki tiir-
beye "eren kavak" da denir. Aslinda burada bir erene ait mezar olmayip
kutlu bir agag¢ vardir. Cigek Baba adli eren hakkinda anlatilan menkibede
bu aga¢ 6nemli bir yere sahiptir. Erenin duasi sonunda aga¢ egilir ve gol-
ge yapar. Koy adin1 efsanede gegen olaydan sonra alir. Cigek Baba asasi-
n1 yere vurur "agla" der ve yerden su ¢ikar. Bunu iizerine kdyiin ad1 "Ag-
la" kalir (Baslaran 1999; Belgrat 1999).

Sandiraz Dagi ve Cigcek Baba Senlikleri

Mugla'daki en canli ve en genis katilimli eren ziyaretleri, Bati Toroslarin
son uzantisi olan Golgeli Daglarinin Sandiraz dorugunda yapilir. Kdyce-
giz ilgesi ile Denizli'ye bagli Tavas il¢esinin Bey ag a¢ beldesi arasinda ka-
lan Sandiraz daginin zirvesinde Cigek Baba olarak bilinen erenin mezari
bulunmaktadir. Mezarin boyu otuz dort metre yirmi santim uzunlugunda-
dir. Eni ise, ii¢ metre on santim genisliginde olup bas tarafinda bulunan ta-
sin yiiksekligi seksen bes santim, ayak ucu tarafindaki tasin yiiksekligi alt-
mis bes santimdir. Mezarin bas tarafi kibleye dogrudur. Mezarin kenarla-
rinda ayrica biiyiikce taslar yer almaktadir. Bu taglarin sayis1 dokuzdur.
Gogiisleri hizasindan kibleye dogru yoneldikleri goz oniine alindiginda
dokuz mezarin olma ihtimali diisiiniilebilir. Aksi halde bir erenin otuz
metreden daha uzun olan ve kibleye uymayan goriiniimii ile karsilagilir.

Cicek Baba ziyaretleri ylizyillardir siiren bir gelenektir. Kimse bu ziyaret-
lerin ve senliklerin ne zamandan beri yapildigini bilmemektedir. Senlige
gelenler, babalarinin ve dedelerinin de bu senlikle katildiklarini, kendile-
rinin ise gocukluklarindan beri gelenegin i¢inde olduklarii belirtmisler-
dir.

Yakin zamanlara kadar yol olmadig1 igin, halk ziyaret mahalline atla,
esekle veya yaya olarak ¢ikarlarmig. Son yillarda degisik noktalardan yol-
larin yapilmasi sonucu, ziyaretciler gesitli vasitalarla gelebilmektedirler.
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Cicek Baba icin yapilan senlikler her yil agustos aymin son persembesin-
de gergeklestirilir. Bu giine "Eren Giinii" denilir. Ziyaretgiler, birbirleriy-
le haberlesmeksizin gelirler. O giin erene ¢ikilacagi bilinir ve ona gore ha-
zirliklar yapilir.

1994 yilindan beri Denizli'nin Beyaga¢ Belediyesi ile Kaymakamligi
"Geleneksel Eren Gilinii, Kartal Golii Yortik Senlikleri" adi altinda senlik-
ler diizenlemektedir. Denizli ili, Tavas il¢esi ve Beyagac beldesi civarin-
dan gelen ziyaretgilerin kimi bir hafta, kimi {i¢ giin, kimi bir giin 6ncesin-
den Sandiraz Dagi'na ¢ikarlar. Erene yaya yaklasik olarak bir saatlik me-
safede bulunan Kartal Go6lii'ne gelirler. Cadir ve yatak yerleri hazirlanir.
Koycegiz tarafindan gelen ziyaretgilerin bir kismi ¢arsamba giinii, yani
senliklerin diizenlendigi giinden bir giin 6nce daga ¢ikarlar. Gece erenin
etrafinda gecirilir. Carsamba aksami diger ¢adirlara ve obalara ziyaretler
yapilir. Aksam eglenilir. Her sey agustos ayinin son persembesinde yapi-
lan senliklere gore ayarlanir. Persembe giinii Beyagag tarafindan gelenler,
safak vakti Kartal Golii'nden hep birlikte erenin bulundugu zirveye yiiriir-
ler. Bu yiiriiylise "eren yliriiyiisii" denir. Cigek Baha'nin mezarn etrafinda
hem Denizli tarafindan, hem Kdycegiz tarafindan, hem de diger yerlerden
gelenler bulusurlar. Cicek Baba mezarinin etrafinda ii¢ veya yedi kez do-
niiliir. Kimi ziyaretciler adaklarla (kurban edilecek oglak ve kegilerle) bir-
likte, kimi ziyaretciler kucaklarindaki bebeklerle donerler. Doniiliirken bi-
rer dilek tutulur. Bu dilegin kabul olacagina inanilir.

Cicek Baba ziyaretleri gesitli yerlerden gelenlerle bir senlige doniisiir.
Kartal Golii'nden gelenler adak kurbanlarini da beraberlerinde getirirler.
Kurbani1 yedi kez Cigek Baba mezarinin etrafinda dolastirmadan kesmez-
ler. Yaklagsik ii¢ dort metre genigliginde ocaklar kurulur ve atesler yakilir.
Adaklar kesilir, kan1 topraga akitilir. Daha sonra kesilen kurban siriklara
gegirilir ve ocaklarda cevrilerek pigirilir. Etin kokusu ile dumani havaya
savrulur. Adak olan bu kurbanlar, ziyaretgiler tarafindan afiyetle yenir.
Tanidik tanimadik herkes sofralara davet edilir. Ziyarete gelemeyenlere
adak etinden ayrilir.

Erenin etrafinda isteyenler giin boyunca tek veya toplu olarak ii¢ kere
dénmeye devam ederler. Dileklerde bulunurlar. Geng yasli, kadin erkek,
Coluk ¢ocuk herkes bu ziyaretlere katilirlar. Erenin mezarindan avug avug
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toprak alinir. Toprak evin bir kdsesine, ambara, tarlaya veya arabanin bir
kdsesine, hayir bereket getirmesi i¢in konur. Alinan toprak parcasi, aske-
re gidecek genglerin boyunlarina astiklart muskalara da konur. Sebebi
"toprak ¢eker" seklinde agiklanir. Askere giden gencin erenin de himme-
tiyle salimen geri donecegine inanilir. Kimi ziyaretgiler ¢ocuk c¢orabi,
mendil veya herhangi bir esyasini mezarin i¢inde bulunan kiigiik taglarin
altina dua ve dileklerle birakirlar. Cigek Babanin mezar tasina bas ortiile-
ri sarilip diigiimler atilirken dilekler tutulur.

Sandiraz Dagi'na Cigek Baba Dag1 da denir. Kimilerine gore, Cicek Ba-
ba Dagi, tanrilarin etrafi gézetledigi yerdir. Bu inanis, eski Tiirk dini ina-
nisiin devam ettigi anlamina gelir.

Kimi ziyaretgilere gore, eren ¢icek hastaligina yakalandigi i¢in, Cigcek Ba-
ba adin1 almistir; kimilerine gore ise, erenin cigekleri ¢ok sevmesi sebe-
biyle kendisine bu ad verilmistir.

Ziyaretcilerin anlattiklarina gore, yiizlerce yil 6nce, Horasan'da bir med-
resede okuyan yetmis iki eren ellerindeki asalar1 firlatirlar. Bunlardan be-
sinin asas1 Koycegiz yoresindeki daglara diiser. Bu dervisler asalarini
Sandiraz, Olemez, Aygir, Atkuyruksallamaz ve Simsir daglarinda bulur-
lar ve buralara yerlesirler. Erenler daglarin ululugu ile aynilestirihr. Gii-
nlimiizde erenlerin ad1 gecen daglarin doruklarinda birer mezar1 olduguna
inanilir. Bunlarin en meshuru, adina senlikler diizenlenen Cigek Baba'dir.

Cicek Baba hakkinda pek ¢ok efsane anlatilir. Bunlardan biri Daglarin
kisilestirilmesi ve dagin adinin olusumu ile ilgilidir. Efsaneye gore, Ci-
cek Baba Dagi ile karsisindaki Atkuyruksallamaz Dag1 kavgaya tutugsur-
lar. Birbirlerine top atarlar. Atkuyruksallamaz Dag1 topu Sandiraz Dagi-
na ulagtiramaz. Oysa Sandiraz dag: atiig1 toplarla Atkuyruksallamaz Da-
ginin tepesini ugurur. Bunun {izerine Atkuyruksallamaz Dag1 sen biiyiik-
siin anlaminda, "Sen dirazsin!"der. Daha sonra dagin adi1 "Sandiraz" ola-
rak kalir.

Cicek Baba hakkinda anlatilan bir diger menkibe dini motiflerle siislen-
mistir. Menkibe 6zetle soyledir: Cicek Baba hanimina evindeki yiyecegin
nasil geldigini kimselere soylememesini ister. Aksi halde 6lecegini bildi-
rir. Cigcek Babanin evine her giin sofra hazir gelir. Bir glin hanimi komsu-
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su ekmek pisirirken evinin sirrint soyleyiverir. Aksam Cigek Baba eve
geldiginde yiyecek bulamaz. Hanimi sirlarii agikladigi icin, bir rivayete
gore, duvarda asili olan ok ve yay kendiliginden kurulur ve hanimini vu-
rur. Diger rivayetler sisin veya bicagin kendiliginden gidip haniminin kal-
bine saplandig1 seklindedir.

Kisa bir zaman sonra zaptiyeler Cicek Baba'yi yakalarlar. Giderlerken,
yol tizerindeki Agla kdyiine gelirler. Zaptiyeler: "Madem ki ermissin bize
gdster marifetini," derler. Once agac1 egmesini, sonra sofra getirtmesini,
daha sonra da su ¢ikarmasini isterler. Cigek Baba sirasiyla 6nce agaci eg-
dirip agustos sicaginda golgelik yapar. Daha sonra hazir sofra gelir ve
zaptiyeler karmlarin1 doyururlar. Eren en sonunda da su ¢ikarir. Kdyiin
ad1 eren "agla" dedigi ve su ¢ikardigi i¢in "Agla" kalir. Biitiin bunlardan
sonra, sirr1 agiga ¢ikan Cicek Baba zaptiyelere doner, benim mezarimi
asami buldugunuz yere yapin der ve asasini firlatir. O an Cigek Baba kay-
bolur (Bilgi 1999).

Bolgede, daglarin birbirleriyle akraba olduklari inanci vardir. Golgeli
Daglarinin Dalaman ilgesindeki uzantisinda Cal Dagi'nin zirvesinde, Cal
Baba adli bir erenin olduguna inanilir. Dalamanhlar Cal Baha'nin Cigek
Baha'dan daha stiin bir eren oldugu goriisiindedirler. Cal Baba ile Cigek
Baba daglarinin kardes olduklarina inanilir. Daglar arasindaki miicadele
Cicek Baba ve Cal Dag1 arasinda da anlatilir (Onal 2002).

Tiirkiye'nin pek ¢ok yerinde anlatilan dagdaki dervis ile sehirdeki dervi-
sin birbirlerini ziyaretleri hakkindaki menkibe (Onal 2002). Cicek Baba
ve Ula'daki Sarag¢ Molla (Hiisameddin Efendi) hakkinda da anlatilir.
Menkibeyi anlatan Ulahlar Sarag Molla'yi iistiin gérme gayretindedirler.
Dagdan mendiliyle buz getiren Cigcek Baha'dir. Mendiline kar koyup asan
ve mendilindeki kar damlamayan Ci¢ek Baha'dir. Bir hanimin topugunu
goriip niyetini bozunca, Cicek Baha'nin getirdigi kar damlar. Sarag Mol-
la: "Dagda dervislik kolaydir," der.

Erenler arasindaki iistiinliikk anlayisi, yore insaninin bakis agisini ortaya
koyar. Herkes kendi bdlgesindeki erenin daha iistiin vasiflara sahip oldu-
gunu diistiniir.
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Cicek Baba hakkinda anlatilan diger rivayetler sdyledir. Mezarina yakin
bir yerde igki igen biri olursa, onu kardirir ve bir zarar vermeden asagi in-
dirir. Savaslarda erenin harbe gitmesi gerektiginde, erenin mezar1 etrafin-
da top sesleri duyulur (Eroglu 1937). Halka gore, eren savasci oldugu igin,
silah1 ¢ok sever. Bu yiizden eren senliklerinde bol bol siki (silah) ati-
lir."(Tilki 2001).

TURKIYE'DE DAG KULTU VE EREN SENLiKLERI

Orta Asya'da her boyun, her oymagin kendine ait kutlu bir daginin olma-
st inanci, Anadolu'ya goglerle birlikte getirilen bir inanistir. Tiirkler Tiir-
kiye'ye goc ettikten sonra, Orta Asya'da kullandiklar adlart yerlestikleri
yerlere tekrar vermisler ve oralarda birer kiilt olusturmuslardir. Pek ¢cok
tepede ermislerin kutsal mezar1 bulunur. Bu evhyalarin veya erenlerin ¢o-
gu mechuldiir. Daglari kisilestirmis, eski Tiirk inanislarini, Islam dini ici-
ne niifuz ettirme gayretleriyle, inanislar doniistime ugratilmis ve giincel-
lestirmislerdir (Bonnefoy 2000).

Anadolu'da evliya veya ermislerin adlarini tasiyan pek ¢ok dag vardir.
Mugla'da da daglar hakkinda anlatilan efsaneler, zamanla dagda yattigina
inanilan eren veya erenlerle aynilestmlmistir. Dag adlari ilging olmalar1
yaninda, mitolojik donemin hatirasini da yasatirlar. Yoriikler Toroslarin
sivri tepelerini kutsal saymiglardir. Her bir tepeye birer eren adi vermis-
lerdir (Yalman 1993) Mugla'da Yoriikler daglardan, sehirlere inip bir tiir-
be gordiiklerinde sasirirlar: "Yoriik'iin ereni dag basinda olur," derler.

Tiirkiye'nin pek cok yerinde daglar ya da daglardaki erenler, belli zaman-
larda ziyaret edilmistir veya edilmektedir. Bunlardan yaziya gecmis olan-
lar1 dogudan batiya dogru soyle siralanabilir:

1- Biiylik Agr1 Dagt: Dagin bagrinda Yakup Peygamberin tiirbesi vardir.
Her yil temmuz-agustos aylarinda ziyaretler yapilir, kurbanlar kesilir,
adak adanir. Namaz kilinip ibadet edilir (Onk 1972).

2- Erzurum'un Senkaya ilgesi Bardiz yaylasi: Bardiz kdyiiniin yaylasina
her y1l temmuz ayinin ikinci haftasi ¢ikilir. Cikis zamani gayirlarin bigil-
me zamanidir. Yaylada Cakir Baba adli bir erenin mezar1 vardir. Yatirdan
himmet dilenir. Uriinlere bereket istenir. Ocaklar yakilir, semaverler kay-
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natilir. Giires ve at yariglar1 yapilir. Kur'an okunur, namaz kilinir. Geng
yasli, ¢oluk cocuk ziyaretlere katilir. Cakir Baba'ya ¢ikmadan cayir bigil-
mez (Ding 1997).

3- Erzurum'un Narman ilgesinde Tecirek Dagi: 1930'lu yillarda, Tecirek
Dagina her ilkbaharda, erkek ve kadinlar ¢ikarlar. Dagda herhangi bir zi-
yaretgah yoktur. Dagi1 ziyaret edenler, biiyliklerinden boyle gordiikleri
soylerler (Inan 1930).

4- Erzurum'da Dumlu beldesindeki Dumlu Dagi: Dumlu Dagi'nin zirve-
sinde Dumlu Baha'nin mezar1 her yil ziyaret edilir. Allah rizas1 i¢in kur-
ban kesilir. Siit kaymagi ile un karigimindan yapilan yoreye ait yemekler-
den kuymakla beraber kurban eti yenir (Seyidoglu 1985).

5- Diyarbakir'da Imamakil ziyareti: Batikarakog kdyiindeki sehitler, ilk-
baharda ilk persembeleri iistii liste ziyaret edilir. Dileklerde bulunulur,
kurban kesilir, pisirilip orada dagitilir (Yavuz 1993).

6- Firat Havzasindaki Akdag: Birer efsane kahramani olan Sarik ile Sivan
adl1 iki goban vardir. Mekan asarak (tayy-1 mekanla) daga koyunlarla bir-
likte ¢ikarlar. Onlarin ¢iktig1 Akdag'a yaza gelen dini bayramlarda ¢ikilir.
Ibadet edilir ve eglenilir (Alptekin 1993).

7- Malatya-Elazig arasinda Firat nehrinin dogusundaki tepenin zirvesinde
Tilimentepe ziyareti: Herhangi bir mezar olmamasina ragmen, ziyarete cu-
ma ve cumartesi giinii ¢ikilir. Yagmur duasi yapilir. Tepede senlikler ya-
pilir. Yemekler yenir (Alptekin 1993).

8- Sivas Susehri'nde Kosedag zirvesi: Kosedag Savasi'nda (1246) sehit
diisenler yatmaktadir. Yigma taglardan bir mezar vardir. Her y1l temmu-
zun Uciincii cumartesi Kose Baba tiirbesi ziyaret edilir. Tas konur, dilek-
lerde bulunulur (Ozen 2001).

9- Bolu'da Aksemseddin'i anma giinii: Mayis ayimin ii¢lincii haftasinda
kutlanir (Tiitlincii 1998).

10- Bolu Mengen'de Baba Hizir anma giinii: Mengen'de haziran aymin
son pazar giinil yapilir. Baba Hizir'in tiirbesi cami avlusundadir (Tiitiincii
(1998).
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11-Bolu'da Sehriman (Seyh'il Imran) yatiri: Tepede mezar1 vardir. Her
yil temmuz aymin ilk pazar kalabaliklar halinde kutlanir. Pilav, gbzleme
yenir. Mevlit okutulur, vaazlar verilir (Tiitlinci 1998).

12- Bolu'da Elmalik koyii: K&y sinirlar iginde tiirbesi olan eren i¢in tem-
muz ayimnin ilk cumartesi anma giinii yapilir (Tiitiincii 1998).

13- Sakarya Hendek Seyhler kdyii: Kdyde Seyh Izzettin Ismail tiirbesi bu-
lunmaktadir. K&y halki her y1l 6 Agustosta seyhi ziyarete gidilir. Pilav ye-
nir, ayran igilir. Kutlama yapilir. Eger 6 Agustosta uygulama yapilmazsa,
o yil kitlik olacagina inanilir (Tiirkbay 1997).

14- Yalova: Deniz ermisi ile dag ermisinin agustos ayinin ikinci haftasin-
da bulustuguna inanilir. Dagdan gelen cebinden kar topunu ¢ikarir, kaya-
nin iizerine koyar. Denizden gelen cebinden bir balik ¢ikarir kayanin iize-
rine koyar. Yedi giin sohbet eder, yedinci giiniin sonunda, ayrilirlar. Ay-
rilirken dagdan gelen kar topunu tekrar cebine koyar; denizden gelen ba-
l1g1 alir suya atar. Balik yiiziip gider. Eger ermisler bir sene bulusmazlar-
sa kisin agir, yazin kurak gececegine inanilir (Taner 1995).

15- Balikesir'de bulunan Kaz Dagi: Balikesir'in Gokgedren koyiiniin te-
pesinde Sarikiz adl1 bir ermisin bulunduguna inanilir (Akyalg¢in 1998). Sa-
rikiz efsanelerinin muhtelif varyantlar1 vardir. Her agustos aymin ortasin-
da Sarikiz ziyaret edilir. Tirbe, iistli acik bir odacik seklindedir (Karadag
1996). Kaz dagina cesitli dilekler i¢in gidilir (Burdurlu 1966).

16- Istanbul Biiyiikada: Biiyiikada'da bulunan Aya Yorgi Kilisesi'ne ada-
nin tepesindeki ayazmasina, her y1l 23 Nisan ve 24 Eyliil tarihlerinde, her
dine mensup insanlar ziyarete ¢ikarlar. Bu tarihlerde dileklerin gercekle-
secegine inanilir. Tepeye ¢ikmadan Once, yol kenarinda bulunan bodur
agaclara bezler baglanir. Bu ¢ikis sirasinda bir makara iplik dolaya dola-
ya tepeye c¢ikilir. Yol kenarlarinda tastan yapilmis evlere ve bebeklere
rastlanir. Kimileri dileklerini k&gitlara yazip agaglarin iizerlerine asarlar.
Kiliseye varinca hangi dinden olursa olsun herkes, Hiristiyan inanglarina
gore hareket eder. Mum yakilir ve paralar yapistirilir. Ayazmanin suyu-
nun sifali olduguna inanilir. Bu su i¢ilir ve el yiiz yikanir. Adaklar1 kabul
olanlar ertesi yil, ayn1 giin bir sise sivi yag getirirler. Kiliseye yakin bir ye-
re bu yaglari birakirlar (Bulut 2002).
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Sonug¢

Her yiiksek dag, gdlgesinde yasayan insanlarca idollestirilir. insanlar dag-
lar1 yenmeden Once, daglar insanlar yenilgiye ugratmislardir (Boorstin
1996). Eski ¢aglarda daglar erisilmezligin sembolii olarak algilanir. Dag-
larda ancak iistiin kisiler barinabilir. Ote yandan insanlarda, her seyi ken-
disi gibi gorme, yakindan tanidigi ve bildigi 6zellikleri her nesneye kay-
dirma egilimi goriiliir (Freud 1998). Bu yilizden daglar insanlar gibi kisi-
lestirilmigtir. Daglar hakkindaki efsanelerde, daglarin birer ruh tasidigi ve
canli birer varlik olduklari goriiliir. Diger daglarin Kaf Dagi'nin kollar1 ve
bacaklar1 olma inanisi ile Sigm Dagi'nin uzanarak askerlerin kendisine si-
ginmasini saglamasi arasindaki anlayis uzak ge¢misten, giiniimiize tagi-
nan kiiltiirel dokudur. Bu bakis, airnnisiik diisiince yapisinin devam etti-
rildigini gosterir.

Orta Asya'daki gelenekler ve inanislar Anadolu'ya tagmir. Tiirklerin Is-
lam Oncesi giinliik yasamlarinda, bayramlarinda ve ayinlerinde daglarin
onemli bir yeri vardir. Hep birlikte daglara ¢ikilir ve bayramlar bu kutlu
mekanlarda kutlanir.

Asya Hunlar1, Tabgaglar, Kok-Tiirkler, Uygurlar, Ilhanlilar déneminde,
mevsim bayramlarinin yapildigi biliniyor. Bu bayramlar, yilin birinci, be-
sinci ve dokuzuncu aylarinda yapilmaktaydi (Cay 1993). Mevsimlere da-
yal1 bayramlar, "Nevruz", "Hidirellez" ve "Ak Ay" yani sonbahar bay-
ramlaridir. Dede Korkut hikayelerinde, Bayindir Han'in bir yazin bir de
giizlin bogayla deveyi savastirdigi anlatilir (Ergin 1989). Bir yazin bir de
giiziin olarak anilan bu giinler muhtemelen bayram giinleridir.

Mugla'da daglarin doruklarinda yapilmis ve yapilmakta olan ziyaret tarih-
leri biri disinda bellidir. Ziyaret zamanlarini hatirlayanlar, Sigin Dede zi-
yaretlerinin temmuz veya agustos aylarinda yapildigindan s6z etmislerdir.
Agla koylindeki ziyaretler agustos ayinin ikinci persembesinde, Ci¢ek Ba-
ba ziyaretleri ise, agustos ayinin son persembesinde gergeklestirilir. Tiir-
kiye'nin on bes ayr yoresinde benzer geleneklerle karsilagilir. Bu giinler
genellikle ilkbahara veya sonbahara denk gelir.

Cografi konum ve iklim sartlar1 bu senliklerin yapilma zamanin etkiler. Es-
ki bayram veya ayinlerin Anadolu cografyasina tasinma zamani goyledir:
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A- Ilkbaharda:
1- ilkbahar (Erzurum)
2- Tlkbaharda, ilk persembe (Diyarbakir)
3- Mayis ayinin ii¢iincii haftas1 (Bolu)
B- Yazmn:
1- Haziran
a- Son pazar (Bolu)
2- Temmuz
a- Ikinci hafta (Erzurum)
b- 1k pazar (Bolu)
c- Ik cumartesi (Bolu)
C- Ugiincii cumartesi (Sivas)
C- Sonbaharda:
1- Agustos
a -Ortasinda (Balikesir)
b- Altisinda (Sakarya)
c- Ikinci persembe (Mugla / Yalova)
C- Son Persembe (Mugla)
2- Temmuz-Agustos (Agr1)
C- Dini bayramlarda: (Firat Havzasi)
D- Tarihi kesin bilinmeyenler:
1- Her y1l (Erzurum)
2- Cuma-cumartesi (Elazig-Malatya)
Geleneklerin yapihgi giinler: Persembe Mugla dahil 4 yerde, cuma 1 yer-
de, cumartesi 3 yerde, pazar 2 yerde gegmektedir. Diger yerlerde giin adi
verilmemistir. Persembe ve cuma giinii geleneklerin gerceklestirilmesi,
Islam'in kabuliinden sonra, dini kutsal bir giin olarak diisiiniilebilir. Cu-

martesi ve pazar gilinil ise, hafta sonu tatilinde topluca ¢ikilabilecek giin-
ler olarak degerlendirilebilir.
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Tiirkiye'de degisik zamanlarda yapilan torenler, Hsiung-nu, Cu, Hun d6-
neminden itibaren devam edegelen térenlerdir. Gegmisi en az yirmi bin
yila dayanan senliklerdir. Tiirklerin silan, solen veya toy adimi verdikleri
kurban torenleridir (Kopriilii 1981) Bu térenler en eski Tiirk dininin kalin-
tilaridir. Bir donemin mevsim bayramlarindandir.

Kutsal dag inanislari, mitolojik donemden baslar. Animistik diisiince ya-
pis1, semavi dinler doneminde yerini dini diisiince yapisina birakirken ar-
kaik doneme ait torenler de devam ettirilmistir. Yasadigimiz yiizyilda bi-
limsel diislince sisteminin yaygin olmasinin yani sira, hem dini, hem de
animistik diisiince yapis1 "eren kiiltii" etrafinda yasatilmaktadir. Islam 6n-
cesi din veya dinlerinden Islam sonrasina tasinan birtakim inamislar ve ge-
lenekler, dag ve eren kiiltii cergevesinde devam ettirilmektedir.

Erzurum'un Narman il¢esinde ve Malatya Elazig arasinda goriilen senlik-
lerde dag kiiltii agikca goriiliir. Dag baslarinda eren yoktur. Gelenek, Sa-
manizm inancinin atalardan kalan yalinligi ile yasatilir. Diger yorelerde
yapilmis aragtirmalarda dag basinda birer erenin oldugu goriiliir. Gelene-
gin siirdiiriilmesinde haiir1 sayilir bir din adam1 arac1 konumundadir.

Balikesir'deki Kaz Dagi'nin 6nceki adi ida Dagi'dir. Antik déneme ait ge-
leneklerin {izerine saman inanc1 ve "eren kiiltii" yerlestirilerek gelenek bir
anlamda el degistirmistir. Antik donemden Hiristiyan azizlerine, oradan Sa-
rikiz veya Fatma adi ile Hz. Peygamberin kiz1 Fatma'ya telmihler yapilarak
Islami bir hatirlatma yapilmistir (Roux 1994) Anadolu'nun Tiirklesmesin-
den Onceki dag kiiltii ile Orta Asya'dan getirilen dag kiiltii ortiisiirken bu
inanislara bir de Islami renk karigtirilarak siirdiiriildiigii soylenebilir.

Biiyilikada'da yapilan kutlamalarin tarihleri belirEdir. Hiristiyan gelenek-
leri cercevesinde siiren kutlamalara ve ritiiellere Hiristiyan olmayanlar da
katilirlar. Burada da tiim insanlig1 ilgilendiren gelecekten iyi seyler bek-
leme gayretleri goriiliir. Bu anlayis dini diisiincenin de tesinde bir gorii-
nlim arz eder. Kilise merkezli olan bu giinler, Hiristiyanlik 6ncesi ¢ok tan-
ril1 bayramlarin, Hiristiyanlik sonrasi azizlere baglanan kutsal giinlere do-
niigiimiinden baska bir sey degildir (Eliade 1993; Boswell 1962)

Sandiraz Dagi'nin doruklarinda "Kartal Golii" bulunmaktadir. Eren yiirii-
yiisli gélden mezarliga dogru yapilir. Dag basinda goliin bulunmasi, eski
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Tiirk inaniglarinda goriilen kutsal dag ve "gok goli" anlayistyla ortlismek-
tedir.

Arkaik-mitolojik donemlerde kahramanlarin olaganiistiiliikleri olaganiistii
viicut dlgiileri ile vurgulanirdi.Oguz Kagan (Kopriilii 1981), Dede Korkut
(Gokyay 2000) bu tiir kahramanlardandir. Dini edebiyatta da benzer etki-
ler goriiliir. Sar1 Saltuk (EbuT-Hayr-1 Rimi 1988), Hac1 Bektas-1 Veli
(Golpmarl 1990) gibi evliyalarin olaganiisti fiziki 6zellilikleri ve yete-
nekleri lizerinde olusmus anlatilar, glinlimiize olaganiistii biiyiik mezarlar
bigiminde ulagsmigtir. Modern veya yalin mitoloji doneminde ise, kahra-
manlarin olaganiistiiliikleri manevi gii¢ bigiminde vurgulanmistir. Mitolo-
jik anlatilarin bu tiir 6zellikleri mezar uzunluklarinda goriiliir. Tiirkiye'nin
pek cok yerinde oldugu gibi, Mugla'daki Cigek Baba ve Koca Eren me-
zarlarinin uzunluklar1 inananlar i¢in, biiyiik evliya veya eren kavraminin
nasil tahayyiil edildigini ortaya koymaktadir.

Cicek Baba adi ayrica gigek hastaligini cagristirmaktadir. 1968 yilinda
Orta Asya'da yapilan bir arastirmada, Koray bolgesinde yasayanlar ¢i-
cek hastaligindan ¢okga s6z ederler. Aralarinda géziikmeden dolasan ve
CiCek hastaligini dagitan bir adamin varligina inanirlar. Bu hastalig1 an-
cak akilli bir sgamanin durdurabilecegini diisiiniirler (Erden 1998) Cicek
Baba bir dénemde ¢igek hastaligini iyi eden bir ermis olarak diistiniile-
bilir.

Prof. Dr. Ahmet Yagar OCAK'in bir ¢aligmasinda, genellikle dag baslarin-
daki mezarlarin hayali veli veya eren olabileceklerini belirtilir. Bu tiir eren-
lerin daha ¢ok Bugday Dede, Citlenbik Dede, Cinar Dede gibi yiyecek,
madde, agac vb. isimlerle anildig1 goriiliir. Mugla'da da Cigcek Baba adi bu
anlayisa uygun bir isimlendirmedir. Bu gibi veliler dag kiiltii ile iligkilidir.
Daglarda ve yiiksek tepelerde var olduguna inanilan birtakim tabiatiistii
ruhlar ve giiler Islami devirde kimligi mechul vehlere doniistiiriilmiistiir
(Ocak 1992) Erzurum'un Senkaya ilcesinde Cakir Baba'ya cikilmadan
ekin bigilmez inanisi, eski Tiirk dini inaniglarinin bir kahniisidir. Dag ba-
sindaki ritiieller bir erene dayandirilir. Boylece kiiltler yasatilir.

Dag basina veya erene c¢ikma, buralarda ibadet etme, dilekte bulunma,
kurban kesme gelenegi Islami inang zeminine taginir. Ibadetler arasina na-
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maz kilma ve adak kurbani sunma yer alir. Islim 6ncesi var olan "idik"
veya "idhuk" gelenegi (Atalay 1986; Inan 1968) Islam sonrasinda
"adak"a doniiglir. Bu doniisiim sadece isimlendirmeyle ilgilidir. Zira
Mugla'da kurbanin etinden kurban sahipleri de yerler. Islamiyet'te adak
kurbaninin etinden kurban sahibi ve yakinlar1 ancak bedelini bir fakire
ddeyerek yiyebilir, aksi halde kendine ait kurbanin etinden yiyemez (Ilmi-
hal 1999) Mezar etrafinda donme, eksi Tiirk inanglarindaki tapinmalarin
stirdligiinii ortaya koymaktadir. Sandiraz Daginda yapilan senliklere, Ale-
vi-Siinni ayrim1 yapilmaksizin herkes katilir. Bu manzara Isldim &ncesi
inanislari ve ritiielleri hatirlatir; Islamiyet'in kabul edilmesinden yaklasik
bin y1l gegmesine ragmen, eski inanig ve davraniglarin geleneksel olarak
stirdiirildigi anlamina gelir.
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Resim 2: Cigek Baba mezardan toprak alan bir ziyaretgi.
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Resim 4: Cigek Baba'da kesilen kurbani ocaklarda ¢eviren ziyaretciler.
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Reflections of the Mountain Cult,
Cult and Festival of Saints in Mugla

Assis. Prof. Dr. Mehmet Naci ONAL

Abstrac: Believes around the mountain cult are seen in many are-
as in the world. in Mugla the traditions related to the mountain cult
are stili alive. Believes and rituals from the pre-Islamic period con-
tinued after islam. The cult of saints replaced the mountain cult in
many areas. The tombs of these saints are on mountain summits.
The traditions around the tomb of Cigek Baba on the Sandraz Mo-
untain in Mugla are stili alive. The time of the ceremonies changes
from one region to another. in some regions these ceremonies are
performed during summer and autumn; in other regions they are
carried out up to eight times a year. These festivals ha ve the rem-
nants of the old Turkish religion.

Key words: The mountain cult, cult of saint, festival of saints,
transformation of tradition.
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I'opneiit KyasT, Kyast n ®ecTHBanu
Ceareix u nx Otpaxenus B Myrie

Mexmer Haxxu OHAJL K.H., X00eHT

Pe3tome: Bo MHOTHX MecTax MHpa CYLIECTBYIOT BEPOBaHI,
CBA3AHHBIE ¢ KYJBTOM rop. Bo MHOrHX MecTaXx KyJNbT CBATHIX
3aMEeHHJI KyJET rop. JloucnaMCKHe BEpOBaHHA M PHUTYalbl ObLIH
nepeHeceHbl W B MCIaMCKMP nepuoa. Morwisl 3THX CBATHIX
HaXOJATCA Ha BepIIMHaAX rop.. Tpaauuuy, cBA3aHHEIE C MOTHION
Yuyek Baba na Bepmmne rope!l CaHapas B Myrie, NMpoooiKaoT
CYIIECTBOBATE H N0 ceif AeHb. MecTHBANN CBATHIX HA BEPIUMHAX
rop npoxonat B atMocdepe npasauikos. TopxecTBa MPOBOAATCH
B ONpeleleHHOe BpeMA, KOTOPOE MEHAeTCH B 3aBHCHMOCTH OT
peruoHa. Ctapble pHTyaJIbl MOXKHO PacCMaTpMBaTh Kak JIETHHE H
OCEHHHE H Te, KOTOpbIE NIPOBOJATCS BOCEMB pa3 B rol. B mamu
IHK (PecTHBATH MPOJOJIKAIOT CBOE CYILECTBOBAHHME M ABIAIOTCA
OCTaTKaMM CTaphIX TIOPKCKHX BEPOBaHHIA.

Kniouegsie ciosa: TOPHBIH KYNBT, KYJIBET CBATBHIX, (DECTHBAIH
CBATHIX, TpaHC(OpMALHA TpaJHLHH.

* Vuugepcumem Myana, @axynsmem ecmecmeenmbix u 2yManumapHsix Hayx,
Myena, Typyus
onaci@mu.edu.tr



Zatlik Kavrami ve Divan Siirinde
Zerre-Glines Sembolizmi

Yrd. Do¢. Dr. Ali YILDIRIM

Ozet: Yogun bir zihin faaliyetinin {iriinii olan siir, duygu ve dii-
siincelerin birer tecriibe alanidir. Bu duygu ve diigiinceler, sairin
dimaginda yeni yeni anlamlar kazanir ve degisik bileskeler olus-
tururlar. D1 ve i¢ diinyaya ait karmasik yapiy1 anladigimiz ve
¢Ozebildigimiz 6l¢iide metinlere yaklasimimiz da farkli olacak-
tir.

Divan siirinin dayandig1 temel kaynaklardan birisi de, ayn1 zamanda,
varlig1 (varolusu) veya yoklugu degisik boyutlariyla irdeleyen tasav-
vuftur. Vahdet-i viicut anlayis1 baglaminda degerlendirilen "vahdet-
kesret" karsithigi, varlik aleminde de bir takim paralel kurgularla 6r-
neklendirilmistir. Divan siirinde sik sik rastladigimiz zerre-gilines
karsithigr (veya ayniligi) da iste boyle bir yapi arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Zitlik, varolus, zerre, giines, vahdet-i viicut,
Divan siiri.

Yaratilisin temel(6z)'inde zitlarin bir araya gelmesi, birbirlerini ikmal et-
mesi sd6z konusudur. Tasavvuf inancina gore biitlin kainat gergekte Al-
lah'in isimlerinin tezahiirii veya tecellisi olmaktan baska bir sey degildir.
Bu baglamda "Allah alemi yaratti" demek, dlem izafi ve sinirh varolusunu
Allah'in mutlak ve sonsuz varligindan alir ve alemde gozlemledigimiz
ozellikler O'nun sifatlarinin donuk bir yansimasindan baska bir sey degil-
dir, demektir (Chittick 1997: 170). Allah'in celal ve cemal sifatlar1 nokta-
sindan degerlendirilen gazap-riza, ceza-af, kahtr-lituf, zahir-batin, evvel-
ahir, kabiz-basit vb. sifatlari, zitlarin bir araya gelmesi seklinde ortaya ¢ik-
maktadir. Bu itibarla, biitiin zitlar Allah'ta birlestigi i¢in O'na "Mecmaii'l-
ezdad" denilmistir. "Sey"ler veya kavramlar ancak ziddiyla bilinebilirler.

Furat Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii - ELAZIG

bittg ¢ Bahai / 2003 ¢ say1 25: 125-138
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Aci-tatly, giizellik-girkinlik, siyah-beyaz, giindiiz-gece, ser-hayir, fayda-za-
rar vs. Bunda insanlar diistinmeye sevk eden ilahi bir hikmetin varlig1 siip-
hesizdir. Dolayisiyla biitiin egyanin varligi "esmaii'l-hiisna"ya dayanmak-
tadir. Bu noktada Harraz: Allah't iki zidd1 bagdastirarak tanidim" demek-
tedir (Uludag 1995: 586). Yine William Chittick, bu itibarla sdyle der:
"Genel olarak Islam diigiincesi agisindan korelasyon ve tezatlarin énemi

Kur'an 1 dikkatle okumus olan herkes icin a¢ik¢a ortadadu’' (1997: 264).

Diger felsefi akimlarda degisik algilama ve anlayislarin ortaya ¢ikmasina
sebep olan varlik ve yaratilig, tasavvufi diisiince ve irfanda da 6teden be-
ri bir takim farkliliklar ve benzerlikler iginde tartigilagelmistir. Biitiin bun-
larda bir ilahi hikmetin oldugu ortadadir. "Hikmet" sozii ile tasavvufta
"{lahi sirlarin ve gerceklerin bilgisi, varliklarin var olus amaglarinin kav-
ranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglar1 arasindaki iliskilerde Ilahi iradenin
roliiniin kesfedilmesi" kasdedilmistir. Yine ibn Arabi'nin tasavvufi anla-
yisina bagliligi ile taninan Abdiirrezzak-1 Kasani, "hikmet"i, asillarina uy-
gun olarak esyanin mahiyeti, nitelikleri, 6zellikleri, hiikiimleri, sebep-so-
nu¢ baglantisi; varliklarin arasindaki siki diizenin sirr1 hakkinda bilgi sa-
hibi olmak, bu bilginin geregine goére hareket etmek, olarak degerlendir-
mektedir (Kara 2000: 519). Bu noktada Hz. Peygamberdin "Allah'ym, ba-
na esyanin hakikatlerini olduklar gibi goster” hadisi de sik sik vurgulan-
maktadir (Aziz-i Nesefi 1997: 14).

Viicud-1 Mutlak olan Allah'in disindaki mevcudatin varligi (veya yoklugu)
degisik boyutlarda ortaya konulmaya ¢ahsilmistir. Tasavvufun temel dii-
stincelerinden olan vahdet-i viicut, Allah'in diginda bir varlig1 esasinda var
kabul etmeme anlayisi olarak goriilebilir. Allah, biiyiik, kudretli, celal ve
azamet sahibi oldugu halde, alemde bulunan her sey, kiiciik, ciliz, zayif ve
giigstizdiir. Allah agkin (miinezzeh, miiteal)'dir; buna karsilik alem igkin
(immanent, tecriibl)'dir. Hakiki anlamda yalniz Allah gercektir; dolayisty-
la Allah'in disindaki her sey gegici ve gergekdisidir. Buna gore "Her sey
O'dur" digiincesinin yaninda "Higbir sey O degildir" anlayisi da vardir.

Ol ki hursid-i cemdl-i yarden mahrum olur
Zulmet-i gamda viiciidu zerreveg ma'dim olur (G LXXXI1/1)
(Fehim-i Kadim)

126



Yidirim, Zithk Kavrami ve Divan Siirinde Zerre-Giines Sembolizmi

(Yarin cemalinin giinesinden(cemal-i Ilahi) mahrum olanin
varligi, zerre gibi gam karanlhiginda(kesret) yok olur)

Siihdya lutfu eger kilsa zerre-perverlik
Yeter makam-1 miisavat-i1 dfitaba Siiha (K.1/59) (Fuzuli)

(O'nun lutfu eger Siiha gibi kiiciik ve soniik bir yildiza zerre-
leri koruyuculuk ve besleyicilik verse, Siiha'nin makami gii-
nesle aynit olurdu)

Viicud-1 mutlak ve ayn1 zamanda Hiisn-i mutlak olan Allah, varliginin bi-
linmesi giizelliginin sevilmesi i¢in mevcudati yaratti. Bu yaratiksin teme-
linde "Agk-1 Zati" olarak adlandirilan gergek ask vardir. Tasavvuf erbabi,
Allah'in "Ben gizli bir hazine idim, bilineyim, taninayim diye mevcudati
yarattim" hadis-i kudsisini her zaman i¢in bir dayanak olarak ifade etmis-
lerdir. Bu hadiseye bagli olarak, tasavvuferbabi "ayna" semboliinii sik sik
kullanmistir. Mevcudat, 6zellikle de insan, Allah't gérmeye, bilmeye, ta-
nimaya ve sevmeye sebep olan ayna mesabesinde goriilmiistiir. Buna go-
re, genel anlamda vahdet-kesret ikilemi veya zitligi gibi bir durum ortaya
Cikmaktadir; ancak bu durum, zitlik (¢eliski, kaos)'tan 6te bir miikemmel-
ligi ortaya koymaktadir. Ciinkii Allah tek oldugu i¢in biitiin zitlar O'nda
birlesir ve tek olur. Burada agkin (miiteal, miinezzeh) mutlaklig: igerisin-
de Mutlak'in viicut (varlik) ve adem (yokluk) zitliginin 6tesinde bulundu-
gu anlayisi yatar.

Semd'a girse n'ola cam-1 meyden zdhid-i higydr

Ki raks-1 zerreye hiirsid-i dlem-tab olur bad'is (G 29/2) (Baki)
(Akilli (asktan uzak) zahit, icki (Ilahi ask) icerek sema'a girip
donmeye baslasa buna sasilir mi? Zira zerrenin dans etmesi-
ne(ortaya ¢ikmak) alemi aydinlatan giines sebep olmaktadir.)

Afitabim sen bizi reddetmek etme zerreler
Bir giin olmaz kim ola ol mihr-i rahsdndan ciida (G 2/6) (Enveri)

(Giinesim! (Ey Allah'ini) bizi reddetme. Ciinkii zerreler o
parlak giinesten (Ilahi nur) bir an bile ayri olamazlar; -¢iin-
kii varliklar: O'na baghdir.)
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Fizik kanunlarina gore ayni kutuplar (zit olmayanlar) birbirlerini iterek
uzaklagtirirlar; ancak zit kutuplar birbirlerini ¢ekerler. Yani bir araya gel-
me Ozelligi ile bir "biitlinleme" ve "tamamlama" i¢indedirler. Onun i¢in
tamamlayiciligin bir zitlik gibi anlagilmamasi gerekir. Bu baglamda bazi
karigiklara yol agcan durum, bazen ayni seylerin bakis agisina gore, kimi
kez tamamlayici, kimi kez de zit olarak algilanabilmeleridir. Bu durumda
zithigin en asagi ya da en yiizeysel bakis acgisina ve tamamlayiciligin ise
daha yiiksek ya da daha derin bir bakis agisina karsilik geldigi her zaman
icin soylenebilir. Tki 6ge arasinda goriiniiste var olan ve belirli bir varolus
diizeyinde goreli bir gerceklige sahip olan zithgm sentez ya da timlesme
ile yiiksek bir diizeye gecerek, uyum i¢inde ¢oziilmesi ya da yok olmasi
gerekir (Guenon 2001;s.47). Her karsithigin, farkliligi ortadan kaldiracak
metaforik bir yonii vardir. Zulmeden ile sifa veren arasindaki, haz ile aci
arasindaki, nihayet asik ile masuk arasindaki farkliliklar ortadan kalkinca,
ben ile oteki kavramlar1 gecerliligini yitirir, her sey askin (trancendental,
miiteal) bir birligin i¢inde eritilir (Andrews 2000: 93)

Birbirlerini biitiinleyici 6zelliklerden yoksun olarak algilanan zitliklarda
bir ¢eliski vardir. Bu ¢eliski varlig1 kaosa ve ¢oziimsiizliige gotiirmekte-
dir. Ilk baslangicta veya baslangictan 6nce- buna yaratilistan dnce de di-
yebiliriz- zitliklar yoktu. Bunlarin hepsi varliklarin yaratilarak ¢esitlenme-
sinden ve bu ¢esitli varliklarin evrensel ¢ekim kurallarinca birbirleriyle te-
maslar1 sonucunda ortaya ¢ikmistir. Biz bu ¢okluk ve cesitliligi "kesret"
terimiyle ifade ediyoruz. Eger gesitlilik ve hareket sona ererse, zitliklar da
ortadan kalkar. Kendi varligini ve hareketlerini bir nevi "hi¢"e indirgeyen
varlig1 zithklar artik etkileyemez. Dolayisiyla bu varlik diger hi¢bir varlik
ile catisma ve ¢elisme haline girmez; ¢iinkii o artik sonsuzluga yonehr ve
tabiri caizse higbir ¢ekime kapilmaz bir durumda nétrlesir. Bu notrlesme
noktasi tiim zitliklarin uyum héline girdikleri ve ¢oziimlendikleri nokta-
dir. Bu merkezi nokta, Islom maneviyatini, tiim karsitliklar ve zitliklari
birlestiren "Ilahi makam" adlandirmasina karsilik gelmektedir. Merkezi
noktada zahiri bakis agilar i¢in s6z konusu olan tiim farkliliklar (ayrim-
lar) astlmistir. Tiim zitliklar ortadan kalkmis ve miitkemmel bir dengenin
icinde ¢oziimlenmistir (Guenon 2001;s.51).
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Zerrenin igindeki hiirsid-i dlem-tabi gor
Katreye kendiiyi teslim eyleyen deryaya bak (G 250/5) (Ha-
yali Beg)

(Zerrenin igindeki dlemi aydinlatan giinesi gor, kendisini bir
damlaya teslim eden denize bak)

Alem-i hiisniinde ruhsar u dehanin kil haydl
Zerresi hiirsid-i dlem-tab gelsin ¢esmine (G 336/4) (Naili)

(Onun giizellik dleminde yiiziinii (yanak) ve agzinmi hayal et;
senin goziine zerresi dlemi aydinlatan giines gibi gelsin.)

Mihr ile raks iderdi tozum zerreves beniim
Guwrbadl ile bu hak-i viiclidum elenmedin (G 397/5) (Baki)

(Bu viicut (varligim)topragim kalbur ile elenmeden (yaratil-
madan); tozum zerre gibi ask ile dans ederdi.)

Etmeziz pes seye biz pilden eksiik nazar
Zerreyi mihr goriir katreyi derya biliriz (G 208/2) (Hayali)

(Biz sivrisinege filden asagi (kii¢iimseyici) bir nazarla bak-
mayiz, zira biz zerreyi giines, damlayr deniz gibi goriiriiz)

Bilindigi gibi Divan siirinin beslendigi ana kaynaklardan birisi de tasav-
vuftur. Tasavvufi remiz ve kurgular, varligin tefekkiirii noktasinda Divan
siirinde her zaman i¢in karsimiza ¢ikmaktadir. "Mikrokozmos" ve "Mak-
rokozmos" olarak adlandirilan i¢ alem ve dis dlemi tanimak veya onlarda-
ki hikmet dolu, akillara halel getirici, sasirtict halleri miisahede ile tefek-
kiir etmek insanin asli gorevlerinden sayilmistir. Divan siirinde glines ve
zerre tasavvurlar ile sik sik karsilasmaktayiz. Bu ve benzeri kurgular,
"Mutlak Varhk"1 esas itibariyla tecriibe etme veya kavrayabilmenin dog-
rudan veya dolayl ifade edis sekilleridir. Tasavvuf erbabi, Hakikatin me-
tafizik yapisinin bir takim karmasik, zor ve girift yonlerini agiga ¢ikarmak
veya izah edebilmek i¢in bazi mecazlar kullanmislardir.
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Mubhyiddin-i Ibn Arabi zitlarin bagdastirilmasi noktasinda sunlari séyler:

"Ruhu bir nurdur dsigin tabiati bir karanhk

Evet ikisi de insan varliginda iki zit ozellik"

Bu iki zit 6zellik birbirine ters diiser. Birbirine ters diisenler ise birbiriyle
Catigirlar. Her biri digerine sahip olmak ister. Onun {izerinde miilkiyet
kurmak ister. Buna gore asik bilir ki, karsit da olsalar, her ikisi de, gece
de giindiiz de, karanlik da nur da birbirine bitigiktir. Asik gene bilir ki, bi-
rinin digerinin igine girmesi miimkiindiir. Oyleyse iki zit seyin ucunu
(arasini) birlestirmem i¢in Hakk'r halkta sevmis olmam da bana higbir za-
rar vermez (M. Ibn Arabi 1998: 132).

Zerreyi hursid-i enver katreyi umman eder

Askdir bu etdirir miiru Siileyman ile bahs (Pervane Bey Mec-
muast) (Sem'i)

(Ask oyle bir seydir ki, zerreyi en parlak giines, damlayt deniz
eder; karmcayi da Siileyman'la konusturur, bahse tutusturur)

Viicud-1 Mutlak olan "vahdet" ile "kesret" arasindaki iligki baglaminda
fenomensel (goriintiisel) dlemden "ikizleme"ler yapilmistir. Deniz-dalga
(veya damla), miirekkep-yazi, ayna-goriintii, 151k (nur)-karanhk (zulmet),
damla-yagmur (¢izgi veya ip gibi goriinmesine bagl olarak), 1s1k (kor)-
Clzgi veya dairevi sekil (siirekli diiz veya dairevi hareketle birlikte), gii-
nes-zerre vs. gibi tegbih ve mecazlar, "vahdet" ve "kesret" anlayigini ifa-
de etmede sik sik bas vurulan sembolik 6rneklerdir.

Miisliiman filozoflar metafizikte ve 6zellikle vahdet-kesret ya da Mut-
lak Hakikat ile zahiri varliklar arasindaki ¢eligik gibi goriinen iliskiyi
aciklamada mecaz ve tesbihler kullanmaya miitemayildirler. Metafizik
mecazlarm sik kullanilmas: Islam felsefesinin ve aslinda Dogu felsefe-
sinin temel Ozelliklerinden biridir. Fakat bu siirsel bir siis olarak diisii-
niilmemelidir. Tim bu mecazlarin biligsel bir islevi vardir (Izutsu
2001;s.30).

Giines-zerre zithigi, ikilemi veya ayniligi varlik dlemine aitlik yoniiyle
vahdet ve kesret zitliklarinin birligi sonucunu ¢ikaracaktir. Bu durum
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"Mutlak Varlik" ile varligi "Mutlak Varlik"a bagli olan "fenomensel var-
liklar" arasinda ayrim karakteri tasiyan bir 6zdeslik haline doniisiir. Gii-
nes, 15181 yani nuru sembolize etmektedir. Bu da "Mutlak Varlik" veya
Mutlak nur ile ayn1 sey demektir. Buna karsilik zerre, yoklugu, higligi ve
karanlig1 (zulmet) sembolize etmektedir. Dolayisiyla giines "ote"yi ifade
ederken, zerrenin timsalinde biitiin fenomensel (goriintiisel) varliklar ka-
ranliga indirgenmektedir.

Olsa dillerden aceb mi zulmet-i gam ber-taraf

Zerre-perver dfitab-1 dlem-drddir gelen (K 4/2) (Nesati)

(Goéniillerden gam karanhgi giderilse yeri degil mi; zira ge-
len zerrelerin varligina sebep olan parlak giinestir)

Fenomensel kesret diinyasi, 0zii itibartyla, salt zulmettir. Fakat ayni za-
manda, bu asli zulmetin goriiniirde nura doniistiigii bir yon de vardir. Diin-
ya bir nurdur. Diger bir deyisle, zulmet, fenomensel olarak nur seklinde
goriiniir. Bu bizim varlik diinyasi ile olgusal karsilasmamizla yiiz yiize
geldigimiz ilk paradoks (zithk)'tur (Izutsu 2001: 62).

Zerre kigiikliigii, acziyeti, gériinmezligi veya goriiniir olmasinin sebebi-
nin bagka bir varliga bagl olmasi yonlerinden tamamiyla kesret alemini
sembolize etmektedir. Kendisinde yeterli varolus nedenine sahip olmayan
varlik "miimkin" varlik diye tanimlanabilir. Buna goére boyle bir varlik
kendi kendisiyle hi¢bir sey degildir; kendisinin higbir seyi de, kendi mali
olarak kendine ait degildir. Birey olarak insan tekinin durumu da bdyle-
dir. Ayn1 sekilde, hangi durumda olursa olsun yaratilmis biitiin varliklarin
durumu da aymidir; ¢iinkii kiilli varligin dereceleri arasindaki fark ne olur-
sa olsun, Mutlak Varhk'in kargisinda bu fark her zaman bir higtir (Guenon
1989: 49). Gilines ise zerreye nispetle varligi ayan beyan ortada olmasina
ragmen, parlakligi ve yogun 1sinlari ile gériinmeyi engellemektedir. Bura-
da giines Tek'in (Allahu Ahad) miikemmel sembolii olarak kendini goste-
rir. Bu ilke zorunlu varliktir; yani "Vacibii'l-viicut"tur (Guenon 1989:
47).
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Ciir'a-ifeyz doke arza ind-1 hirsid
Ciimle zerrat girip raksa ola mest-i lika ( G 9/4) (Haydl)

(Giines kabu yeryiiziine feyiz yudumlart déksiin ki zerrelerin
hepsi dans edip, "yiiz"tiin sarhosu olsunlar.)

Bana viicid veren zerre gibi mihrindir

Kimin zemiri yog ise zuhuru olmaz imis (G 29/2) (Yahya Beg)

(Bana zerre gibi varlik veren senin giines (ask, sefkat veya var-
lik)'indir; herkimin arkasi, destegi olmazsayiikselemezmis).

Zerreler bilindigi gibi havada direkt olarak gdriinmezler; ancak 1s1k bir
huzme hélinde (nur) aksettiginde belirgin olurlar ve goriilebilirler. Bu pa-
ralellik ve mantiksal isleyiste tiim kesret alemi Mutlak Varhk'in nuru ile
goriiniir hdle gelmektedir. Bu nur ve buna bagh "gorliniirliik", kesretin
kendi nuru degildir; ancak, ayni zamanda zulmet olarak degerlendirilen
bu dlem mutlak nurun bir sonucu veya triiniidiir. Bu diinyada goriilen va-
rolus, "Mutlak"in kendisi olan varolus nurunun bir tiirevi ve tecellisinden
baska bir sey degildir. Kendi bagina ele alindiginda bir hi¢ ve zulmet olan
her fenomensel varlik, iste bu anlamda bir gergeklik ve bir nurdur. Dola-
yisiyla zulmetin ortaya ¢ikmasi hadd-i zatinda nurun ortaya ¢ikmasina
isaret eder. Fenomensel nurun fiziksel goze nur olarak gériinmesi nedeni,
sadece ve sadece onun son derece zayif bir nur olmasidir; ¢ilinkii bu nur,
saf bir nur olmak yerine salt bir yansima (tecelli) ve yansimis bir goriin-
tiiden ibarettir. Mutlak saf haldeki nur, goriilemeyecek kadar parlak ve
g6z kamagtiricidir. O, goézleri kamastirir; o, zulmettir (Izutsu 2001: 64).

Tasavvuf erbabinin zaman zaman dile getirdigi nur-1 siyah (siyah nur) bu
haldir. Siyah nur sufinin fenanin bekaya doniismesinden hemen 6nce girdi-
&i hassas ve zarif bir ruh durumudur. Bu durum sufinin Mutlak'a agir1 dere-
cede yakin olmasindan ortaya ¢ikan bir zulmettir. Giines-zerre, deniz-dam-
la benzetmeleri ile s6z konusu seylerin zithigi veya ayniligi fena ve bekay1
su sekilde sembolize etmektedir: Diinyadaki tiim zerrelerin, ilahi vahdet
1s1nlar1 arasinda silinip yok olmasi, tipki su damlalarimin denizde yok olma-
st gibi fenaya isarettir; bekaya yapilan atifta ise, buradaki tiim zerrelerin,
vahdet deryasinda eriyip yok olmasindan sonra-yani baslangictaki yokluk
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durumuna geri dondiiriildiikten sonra- bir tek Gergeklik'in ¢ok sayidaki te-
cellileri olarak tekrar hayat bulmalaridir (Izutsu 2001: 76). Mevlana Cela-
leddin-i Rumi, 13. Yiizyilda, eger bir atomu keserseniz orada ¢ok kiigiiltiil-
miis (minyatiir halinde) bir giines sisteminin goriilebilecegini soyliiyordu:

" Icinde her atom(zerre) bir giines saklar;
Derken, atom agzint géyle bir agar,
Bu giines sayet bir ¢ikarsa o pusudan,

Gdékler ve yer tuz buz olur isiltisindan”

Mevlana, agik agik soyliiyor ki, her bir zerrede diinyay1 kiil edecek bir gii¢
gizlidir (Meyerovitch 2001: 22).

Nadr gérmez tdlib-i diddr-1 candn olmayan
Sevk bulmaz zerre-i mihr-i dir ahsan olmayan (G-190/1)
(Enveri)

(Sevgilinin yiiziiniin talibi olmayanlar nuru(vahdet) gore-
mezler; parlak giinesin zerresi olmayanlar ask veya 151k bu-
lamazlar.)

Beyitlerde gegen zerrelerin, ortaya ¢ikis veya yok olus sebepleri giinese
baglanmaktadir. Bu anlamda zerreler, yoklugu ifade etmek yoniiyle "sir-
lar"a karsilik gelmektedir. Sirlar (esrar) ile 1siklar (envar) birbirlerini ta-
mamlarlar; ¢iinkii sirlar insanin ya da kozmosun gizli egilimlerini yansi-
tirken, 1giklar, derinliklerinde yatan seylere boyun egmeyen potansiyelle-
rini gergeklestirerek, sirlart yansitan Varlik'tan figkiran seyler veya paril-
tilardir.

Bu, bizim arketiplere denk diisen "sirlar" ile varolusun kaynaginda bulu-
nan Ilahi sifatlara denk diisen "isiklar" arasindaki iliskiyi ele almamizi
saglar. Olaylarin bir yoniine gore"isiklar" varolusu "sirlar"a atfeder. Yal-
niz sirlar higbir zaman ortaya ¢ikmazlar; "igiklar" sirlar1 ortaya gikararak
aym1 zamanda onlarin iistiinii 6rterler. Oncekini tamamlayan baska bir yo-
ne gore ise, sirlar Varhk'in tek 1181 farklilastirarak "1siklar"1 kutuplas-
tirirlar (Burckhard 1997: 204).
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SirriiT-esrarMan maddi nesnelere kadar tiim varhk alemi, metafizik acidan
nihai olarak birdir. Bu yaklasim genellikle varh@n askin (miiteal) birligi
yani vahdet-i viicut olarak bilinen égretidir. Tiim mevcudat aym anda hem
kesrettir hem vahdet ve hem vahdettir hem de kesret (Izutsul998: 80).

Zerremdedir mesime-i ferzend-i afitab
Katremdedir yetime-i sad-¢end-i dfitab (G 3/1) (Miinif)

(Giines ¢ocugunun dofyatagi (dogus yeri) zerremdedir; giinesin
birkacg yiiz par¢asi veya yetimligi (essizligi) bir damlamdadir.)

Zerre-i puir-siiz-1 hiirsid-i ruh-1 cdndneyiz
Dag-siiz-1 sine-i sad-dfitab-1 mahseriz (G 161/3) (Nad'ili)

(Sevgilinin yanak giinesinin yakiciliklarla dolu zerresiyiz;
Mabhserin yiizlerce giinesinin s ine s inde ki yaralari yakariz.)

Sonug olarak, farkh kaynak ve diisiiniirlerin de degisik yonleriyle ifade et-
tikleri gibi, giines-zerre ikilisini var olmanin "vahdet-kesret'" boyutuyla 6r-
tiigtiirmek her zaman i¢cin miimkiin goziikmektedir. Tasavvuf ve tefekkiir
dleminde varhgma vakif olunan ancak miisahede edilemeyen seyler ve
kavramlar icin bilinen ve goriinen dlemden birtakim benzetme ve mecaz-
lar kullanilagelmistir. Giines-zerre zithgi veya ayniligi de boyle bir benzet-
menin uzantisidir. Giines ve zerre ile sembolize edilen varhk-yokluk veya
nur-zulmet birbirinin icine dyle girmistir ki bunun neticesi olarak ortaya
miikemmellik ¢ikmistir. Ancak ornekler dis alemden se¢ilmekle birlikte
burada kasdedilen nihai hedefin '"mikrokozmos' veya "alem-i sagir'"" deni-
len kii¢iik Alem yani insan oldugu aciktir. Ciinkii kiiciik Alem biiyiik alemin
aynasl hiikkmiindedir. ""Allah" ismi dis alemde dagmik ve ¢ok tezahiir etme-
sine karsilik, insanda topluca ve tek olarak tezahiir etmektedir. Hz. Pey-
gamber onun icin bir hadis-i serifinde "Allah, Ademi kendi suretinde ya-
ratt1", bir digerinde ise '"Kendini bilen Rabbini bilir" demistir.

Zerre-giines z1th@1 veya ayniligi, aym1 zamanda insan olmamin ne anlama
geldigini ortaya koyan tasavvufi anlayisin bir parcasi veya siirdeki bir
uzantisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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The Concept of Contrariness and Atom-Sun Symbol izm
in Divan Poetry

Assis. Prof. Dr. Ali YILDIRIM

Abstrac: Poetry, which is the product of an intellectual activity, is
a field where feelings and thoughts are reflected. These feeling and
thoughts gain new meanings in poet's mind and form new me-
anings. The way we comment the literary texts will be different as
long as we understand and solve the complex structure of both
worlds.

One of the main sources Divan poetry based on is Sufism which
discusses (examines) existence and non-exsistence from different
sides. The contrarines of polytheism which is thought in the sense
of monotheism has been told in detail in phenomenic world. Atom-
sun contrarines which we often meet in Divan poetry shows such a
structure.

Key words: Contrariness, existence, atom, sun, monotheism, Divan

poetry.
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IHonsiTHe AuTaronn3imMa 1 CHMBOJH3M ATOMA
" Coanna B [[nBannoii ITo33nu

Aan MBLIBIPBIM, K.H., A0MEeHT

Pezrome: Tloa3ms, Kak pe3ynbTaT YMCTBEHHOH NeATENBHOCTH,
ABNAETCA coepoii 3MOLHOHANBHEIX H YMCTBEHHBIX
nepexkuBaHui. OTH 3MOLMM W MBICTH NpHOBpeTaloT HOBOE
3HayeHHe M o00pa3yloT pa3NMYHbIE COYETAHHA B MBIOUICHUH
nosta. Ilo Mepe Toro xak Mbl BOCIpHHMMaeM H TOHHMaeM
CIOXHYK) CTPYKTYPY BHEIIHET0O M BHYTPEHHEro MHpa,
HM3MEHAETCA ¥ NOAXOMA K TEKCTAM.

OIOHHM M3 OCHOBHBIX HMCTOYHHKOB JHMBAHHON IO33HMH fABJIAETCA
MHCTHULM3M, KOTOpHIf H3ydaer OwITHE WHIM  HeObITHE B
pPa3NMYHBIX paKypcaX. AHTArOHM3M MNOJNHTEM3Ma M MAHTEH3Ma
MOKA3pIBAETCA Ha [IpUMEpE MNapauneNbHbIX YMO3peHHH B
peansHOM MHpe. AHTarOHW3M aTOM-COJIHLE, PaCNPOCTPAHEHHbIH
B IMBaHHOM Mo33uy, obnanaer Takoii xxe cTPyKTypoii.

Knioyepsle c/10Ba: aHTaroHu3M, OBITHE, aTOM, COJIHLIE,
NaHTCH3M, IUBaHHAA [TO33UA.

* Duipamcicuii yHugepcumen, (paxyabmemn ecmecmaenHblX U 2YMatumaphoix
Hayx, Inazvz, Typyun



Ulug Bey Zici'nin Osmanli Astronomi
Calismalarindaki Yeri ve Onemi

Yard. Dog. Dr. Salim AYDUZ

Ozet: islam astronomi tarihinin en ¢ok tanman isimlerinden birisi
olan Ulug Bey'in bilimsel faaliyetleri ve onun Semerkand Rasad-
hanesi'nde meshur astronomlarla birlikte hazirlamis oldugu Ulug
Bey Zici, astronomi tarihinin en mithim ¢alismalarindandir. Bu ¢a-
lismada Zic'i hazirlayan Ulug Bey'in hayatina kisaca deginildikten
sonra Zic'in dnemine isaret edilmis ve Osmanli cografyasina girisi
anlatilmista. Daha sonra Zic'in Arapga ve Tiirkge cevirileri lizerin-
de durulmugtur. Zic {izerine islam diinyasinda yapilan gesitli ¢alig-
malarin ele alindig1 son kisimda yazma halinde bulunan niishalarin
bulunduklari kiitiiphaneler de gosterilmistir. Calisma Ulug Bey Zi-
ci'nin 6nemini, yaygmhgim ve farkh iilkelerde {izerine yapilan ge-
sitli calismalarin zenginligine dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ulug Bey, Ali Kusgu, zic, takvim, miineccim,
Rasathane, Semerkand Rasathanesi.

Giris

Islam diinyasinda astronomi c¢alismalarinin diger ilimlere gore daha erken
bir donemde baglamasinin ve kisa zamanda diger ilimlerin fevkinde bir
ilerleme gdstermesinin arkasinda, hi¢ siiphesiz ibadet vakitlerinin hassas
bir tarzda tanzim edilme ihtiyacinin bulundugu bilinmektedir. Ancak bu-
nun Otesinde, Miisliiman bilim adamlarinin dogudan Hint ve Cin, batidan
da Yunan bilimsel birikimlerinden iyi bir miras devralmalar1 ve bunu ye-
rinde degerlendirerek ileriye gotiirmeleri de ciddi bir etken olmustur. Bu
medeniyetlerden intikal eden astronomi eserlerinin mithim bir kismi, pek
Cok problemin ¢6ziimii i¢in ihtiya¢ duyulan altyapiy1 belirli bir seviyeye

getirmis bulunmaktaydi. Miisliiman astronomlar din{ ihtiya¢lardan dogan
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ilmi ¢alismalarindan ortaya ¢ikan altyapr avantajiyla, diger medeniyetler-
den intikal eden mirasi1 bir arada degerlendirerek astronomi ilminin prob-
lemlerini biiyiik dl¢iide ¢ozmeye calismiglar ve bunda da biiyiik basari el-
de etmislerdir. Zamanin ge¢cmesiyle Miisliiman astronomlar, daha iyi ve
dakik neticelerin elde edilmesinin ancak uzun siireli ve dogru rasadlar so-
nucunda elde edilebilecegi gergeginin farkina varmislardir'. Bagdat ve
Sam gibi merkezlerde bazi rasadhanelerin var olmasina ragmen ciddi ve
dakik gozlemlerin ancak iyi donanimli rasadhéneler vasitasiyla miimkiin
olacagimi zamanin hiikiimdarlarina ifade eden astronomi alimleri, istedik-
lerini ancak Hiikiimdar Hiilagu (1253-1265) zamaninda elde ettiler. Nasi-
ruddin Tisi'nin (8. 1274) gayretleriyle agilan ve Zic-i I[lhan?mn hazirlan-
mastyla ¢aligmalarini tamamlayan Meraga Rasadhanesi'ni Semerkand'ta
acilan Ulug Bey Rasadhanesi takip etti. Bu rasadhane asagida da ifade
edilecegi lizere Meraga'da hazirlanan zicin tashihi gayesini giitmekteydi.
Ulug Bey (1394-1449) ve etrafindaki seckin astronomlar tarafindan bu ra-
sadhanede hazirlanan Zic, kisa zamanda Islam diinyas1 ve Avrupa astro-
nomlari arasinda kullanilmaya bagland.

Bu c¢aligmada ele alinacak esas konu, Ulug Bey Zicz'nin Osmanli cograf-
yasinda yasayan astronom, muvakkit ve alimlerin ¢aligsmalaria etkisi ve
tesiri yaninda bu kimselerin zic iizerine yaptiklar tercliime, serh, hasiye,
teshil ve tashih ¢cahsmalar1 hakkindadir. Calismada dncelikle Ulug Bey ve
arkadaslariyla birlikte hazirladiklar1 Zic hakkinda kisa bilgi verilmekte,
daha sonra Farsca olarak telif edilen zicin Tiirk-Islim medeniyetinin diger
dilleri olan Arapca ve Tiirkge'ye terciimesi ele alinmaktadir. Bundan son-
ra zicten faydalanilarak yapilan c¢aligmalarla, teshil ve tashih cahsmalari
degerlendirilmektedir. Bahsedilen konularda tesbit edilen biitiin eser isim-
leri ve yazarlari tesbit edilebildigi 6lgiide verilmeye ¢ahsilmusiir.

I. ULUG BEY ve ZiC
A. Ulug Bey

Asil adi Muhammed Turagay Ulug Bek b. Sahruh b. Emir Timur olup
1394 yilinda Giiney Azerbaycan'in Sultaniye sehrinde dogmustur. Baba-
st Emir Timur'un oglu Sahruh, annesi Gevher Sad'tir. Iyi bir egitimden
gectikten sonra 1407'de dnce Horasan, Mazenderan, Tiirkistan, bir siire
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sonra da Maveraiinnehr'i de i¢ine alan genis bir bolgenin valisi oldu. Ha-
yatmin son iki senesinde babasinin yerine hiikiimdar oldu. Ancak {i¢ se-
neye yakin siiren bir hiikkiimdarliktan sonra, oglu Abdiillatif tarafindan ter-
tip edilen bir suikast sonucu Sldiiriildii (1449).°

Ulug Bey, Semerkand'1 idari merkez olarak segti ve burayi biiyiik bir ilim,
kiiltiir ve sanat merkezi haline getirmek i¢in ciddi gayret sarfetti. Kendisi
de bir edip, sanatkar ve alim olan Ulug Bey, kisa zamanda ¢aginin kiymet-
li ilim adamlarini ve sairlerini etrafinda topladi, onlara deger verdi ve ca-
ligmalarini takdir etti. Kendisi de bizzat ilm1 ¢alismalara katilarak, bilhas-
sa matematik ve astronomide ciddi ¢alismalar yapti. Gengliginde ziyaret
ettigi Meraga rasadhanesinin kalintilarindan etkilenerek Semerkand'a bii-
ylik bir rasadhane insa ettirdi (1420-1). Cagimnin biiyiik astronom ve mate-
matikeilerini buraya toplayarak yeni bir zic hazirlama projesini yiiriittii.
1437 yilina kadar araliksiz devam eden zic ¢aligmalari, aralarinda Giya-
seddin Cemsid el-Kasi (6. 1429), Kadizdde Rami (1337-1430) ve Ah
Kuscu (6. 1474) gibi kiymetli alimlerin de bulundugu bir heyetin gayret-
leriyle tamamlandi. Nasiruddin Ts1 ve ekibi tarafindan Meraga Rasadha-
nesinde hazirlanan Zic-i ilhani'mn hatalarini tashih eden bu Zic, kisa za-
manda hem Islam diinyas1, hem de gayr-i miislim topraklarda yasayan ast-
ronomi ve astroloji alimlerince yaygin bir sekilde kullanilmaya baslandi.
Caligsma, zicin Osmanli diinyasindaki etkisi ve yayginligi konusunda ol-
dugundan dolayi, gerek Avrupa'da gerekse diinyanin diger bolgelerinde
kullanilmas1 konusuna burada deginilmeyecektir.

B. Ulug Bey Zici

Basta bahsedildigi iizere Is1dm diinyasinda ibadet vakitleri ve ziraat calis-
malar1 dolayistyla biiyiik 6nem arzeden astronomi ¢alismalar1 zamanla ra-
sadhane yapimini ve dolayisiyla hassas ziclerin hazirlanmasini netice ver-
mistir. Miisliiman astronomlar tarafindan hazirlanan zicler gerek Islam
diinyasinda gerekse diger iilkelerde uzun yillar astronom, astrolog ve mu-
vakkitlar tarafindan kullanilmustir. Islam diinyasinda hazirlanan pek ¢ok
zic arasinda en ¢ok tutulan ve kullamlanlar1 Ebii'l-Vefa el-Bizcani® (6.
998), el-Bettani® (858-929), ibn Yanus® (Zicii'l-Hakimi) (5. 1009), Nasi-
ruddin Tasi ve Ibnil's-Satir'’ (Zicii Ibni's-Satir) (1304-1376) Dimask'ta
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(Sam) hazirladig1 ziclerlerdir. Bu zicler arasinda en yaygini, hiikiimleri en
stimulliisii ve derli-tophisu Nasiruddin et-T0si'nin hazirladig1 Zic-i ilhd-
ni'dir. Bunlardan baska Islam diinyasinda ve diger alanlarda en uzun sii-
re kullanilan zic olma 6zelligi Ulug Bey'in hazirladig Zic-i Giirgani adiy-
la bilinen meshur zice aittir®.

"Zic-i Guirgdm", "Zic-i Hakani", "Zic-i Ulug Bey", "Zic-i Cedid-i Sulta-
ni'" gibi isimlerle taninan Ulug Bey Zicz'nin hazirlanmasi ¢alismalari ra-
sadhanenin insa edildigi yildan hemen sonra baglamigtir. Calismaya yu-
karida isimleri zikredilen kisilerin yani sira yiiz kadar segkin rasid ve ast-
ronom katilmistir. Rasadlar 1437 yilina kadar devam ederken, zicin ta-
mamlanmasi bir siire daha siirmiis ve ancak 1449 yilinda son halini al-
mustir. Ulug Bey ¢aligmalar1 bizzat takip etmis, gbzlemleri ve zicin yazil-
masini yakindan izlemistir. Zice yazdig1 6nsozde, kendisinin ve arkadas-
larinin bu zici ni¢in ve nasil hazirladiklari konularinda bilgi verdikten
sonra katkida bulunan alimlerin isimlerini ayr1 ayr zikretmistir. Rasad-
hanede bir taraftan gozlemler yapilmis diger yandan da yeni rasad aletle-
ri gelistirilmistir.

Yapilan rasadlar sonucunda alinan sonuglar dakika, saniye, salise ve rabia
cinsinden yani sittin hesabina gdre verilmistir. Buna goére hazirlanan Zic
bir 6nsdz ve dort boliimden meydana gelir. Birinci Boliim kronoloji ve za-
man hesaplamalarinda farkli sistemlerin tanimi, ¢evre iilkelerde kullanilan
takvimlerle bunlarin birbirlerine ¢evrilmeleri, bu takvimlerin miithim giin-
leri; Tkinci Boliim trigonometrik fonksiyonlar, ekliptikel ve ekvatoral ko-
ordinatlar, meridyen dogrultusu, enlem ve boylam tayini, iki yildizin ve
gezegenin uzakliklarin tayini gibi astronomik tanimlarla pratik astrono-
mi galismalar1 (gdzlemlerin nasil yapildig1 ve kullanildig1); Ugiincii Bo-
liim Giines'in Ay'in ve gezegenlerin goriinen hareketleriyle hareket teori-
leri, Ay ve Giines tutulmalari, kdinatin geosentrik sistemi kaidesi; Dor-
diincii Boliim ise astrolojiden bahseder. Tamami 42 babtan olusan eserde
bu boliimlerden bagka gezegenlerin, Ay'in ve Giines'in hareket cetveli,
ekliptikel koordinatlar ve 1018 yildizin ismi, konumu ve katalogu yer al-
maktadir. Semerkand enlemine gore tertip edilmis olan zicin, daha sonra
Cesitli alimler tarafindan Misir, Tunus ve Istanbul enlem ve boylamlarina
gore adaptasyonu yapilmistir.
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C. Meraga ve Semerkand Astronomi Ekolleri

Islam diinyasinda astronomi ¢alismalarini etkileyen iki biiyiik ekol bulun-
maktadir. Her ikisi de iki bilyiik rasadhane etrafinda sekillenen bu ekoller
asirlarca Islam diinyasinda etkisini siirdiirmiistiir. Bu ekollerden ilki olan
Meraga matematik-astronomi ekolu Ilhanli hiikiimdar1 Hiilagu (1253-
1265) tarafindan Azerbaycan-Meraga'da kurulmustur’. Bu ekoliin énde
gelen bilim adamlarindan birisi olan Nasiruddin Tisi, sultana Islam diin-
yasinin en biiyiik rasadhanesini inga etiirtmis ve burada meshur zicini ha-
zirlamistir. Bu zic, Ulug Bey Zicinin. hazirlanmasina kadar Islam diinya-
sinda etkili olmustur. T{si'nin baginda bulundugu bu ekolden sonra Islam
diinyasindaki tek ekol, Ulug Bey'in rehberhginde kurulan Semerkand
Ekolii olmustur. Bu ekoliin miiessesesi Semerkand Rasadhénesi olup, bi-
lim heyetini ve fikir platformunu teskil eden bellibash temsilcileriyse Gi-
yasuddin Cemsid el-Kasi, Kadizide Rumi ve Ali Kuscu'dur. Bu ekol Ka-
dizade'nin ileri gelen 6grencilerinden Ali Kuscu ile Fethullah Sirvani'
(1417-1486) vasitasiyla Osmanl bilim diinyasina taginmis ve yayginlik
kazanmistir. S6z konusu ekoliin baglica eseri de tabiatiyla Ulug Bey'in
Zic-i Cedid-i Sultani’si olmustur. Ulug Bey'in Zic'i, et-Tasi'nin Zicinin
otoritesini biisbiitiin yikmasa bile en azindan gdlgelemistir''. Ulug Bey Zi-
ci lizerine yapilan calismalar ekoliin yerlesmesi ve Osmanl diinyasinda
kabul edilmesi konusunda etkin bir rol oynamustir.

II. ZiC'IN OSMANLI DUNYASINA GIiRisi

Osmanlilar'da zic denildiginde, 6zellikle on altinci yiizyilin baglarindan iti-
baren mutlak olarak Ulug Bey Zici akla gelmektedir. Bu zic Osmanlilarda
Zic-i Ulug Bey adiyla yayginlik kazanmustir'?. Zic muhtemelen ilk defa Ah
Kuscu tarafindan Istanbul'a getirilmis ve yine onun vasitastyla yayginlik
kazanmistir. Diger yandan Semerkand ekoliiniin bir diger tasiyicisi olan
Fethullah Sirvani'nin de bu zicin ve ekoliin yayilmasinda 6énemli katkisi
vardir”®. Osmanlilar'da miineccim ve muvakkitlar hemen biitiin calismala-
rinda, hususiyle takvimlerin hazirlanmasinda Cassini Zici'nin, Halifezade
Cinari Ismail Efendi (6. 1790) tarafindan Tiirkce'ye terciime edilmesine
kadar hep bu zic kullanilmistir. Zicin gerek medreselerde gerekse hususi
astronomi derslerinde kullanildigina dair pek ¢ok kayit bulunmaktadir.
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A. Zic'in Okutulmasi ve Kullanilmasina Diir Kayitlar

Osmanli bilim hayatinda ¢ok kullanilan Ulug Bey Zici gerek merdeseler-
de gerekse hususi derslerde okutulan bir eserdi. Zicin g¢esitli yerlerde, pek
Cok astronom veya hoca tarafindan okutulduguna dair kayitlar bulunmak-
tadir. Farkli donemlere dair bazi kayitlar1 zikretmek, Zic'in yayginlig
hakkinda fikir vermek acisindan faydali olacaktir. Mesela, hayatini Edir-
ne ve Istanbul'da geciren ve usturlab konusundaki calismalarindan dolay:
el-Usturlabi nisbesiyle taninan Omer el-Hiiseyni ed-Dimagki (6. 1473'ten
sonra) Ulug Bey Zici'ni cedvelleriyle birlikte istinsah etmis ve daha son-
ra Daru'r-Rasadi'l-Cedidi's-Sultdni'de (Semerkand Rasadhanesi) yazil-
mus niishayla karsilastirip tashihini gerceklestirmistir'®. Ali Kuscu, Zfc'i,
Usturlabi'ye Istanbul'da tahkik ve itkdn kiraaiiyla okutmustur (Ekim
1474)".

Bu arada Nebi Efendizade'® (6. 1786) diye meshur olan ve Usak'ta Cami-
i Kebir Medresesi'nde miiderrislik yapan Ali b. 'Abdullah el-'Ussaki,
Ulug Bey ve Mirim Celebi'’ (5. 1525) tarafindan hazirlanan zicleri, iyi bir
alimin mutlaka okumas: gereken kitaplar arasinda zikretmislerdir'®.

Ote yandan meshur miielliflerden Katip Celebi (6. 1657) de, Osmanli
Medreseleri miifredat programi ¢ergevesinde hey'et konusunda okutulan
kitaplar arasinda Ulug Bey Zici'nin diistur ve takvim ¢ikarma kaideleri ko-
nularinin da bulundugunu ifade eder. Kendisi de Ulug Beg Zici'nden tak-
vim yapma usiliinii A'rec Mustafa Efendi'den (6. 1774) ders alarak 6g-
rendigini belirtir (1638-9 yillarinda)'®. Katip Celebi bu konular1 basta Mu-
hammed b. Ahmed er-Rimi el-Akhisari (6. 1647'den sonra) olmak lizere
baz1 6grencilerine 1647 yilinda kendi evinde 6gretmistir. Ayrica Zic'ten
(yani Ulug Bey Zici'nden) diistur ve takvim ¢ikarma kaidesini gostermis-
tir™.

Ulug Bey Zici, bir yandan medreselerde ders kitabi olarak kullanilirken
diger yandan hoca-talebe miinasebetleri ¢ergevesinde ayri olarak tedris
edilmistir. Mesela, Kadi Hasan diye taninan Hasan b. Muhammed el-Fa-
sihi el-Mekki (6. 1606'dan sonra), 1606 yilinda Mekke'de Makam-1 Sa-
fi'l Imanm1 Muhyiddin 'Abdiilkadir b. Muhammed el-Hiiseyni et-Taberd
(6. 1624) ile Sihabuddin Ahmed b. el-Fazl b. Ebi Kesir Muhammed el-
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Hazrami el-Mekki es-Safi'l'ye Ulug Bey Zici'ni okutmustur. Bu alimler
ondan Zic'in "mu'amerat' kismindan "esma'u'l-cedavil"e kadar olan kis-
minda bulunan Farsca kelimelerin Arapga es anlamlarini koymasini iste-
mislerdir. Kendisi ayrica bu ilmin talebelere daha faydali olabilmesi i¢in
zicin birinci makalesinin mu'amerat adli ikinci babini Arapga'ya ¢evirmis
ve ayrica Ulug Bey'in vermeyi ihmal ettigi Kipti takvimini Rim1 takvim-
le birlikte ilave etmistir’'. Seyhiilislim Feyzullah Efendi (6. 1761) de Mu-
hammed b. Bissdm el-Vani'den (6. 1685) Zic bilgileriyle bununla ilgili
bazi hususlari okumustur”. Cabi-zade Faiz Halil b. Mustafa b. '[sa el-
Kostantini el-Yedikulevi (6. 1721), Fezleketii'l-Hisab'mm 0nsoziinde ba-
z1 talebelerle birlikte zici miizakere ettiklerini ifade etmistir®.

Ulug Bey Zicinin, on sekizinci asirda bile tanindig1 ve yaygin olarak kul-
lanildigina dair bir misal Abdurrahman el-Ceberti (6. 1822) tarafindan
nakledilmektedir. Bu yiizyilin seckin alimlerinden olan ez-Zemzemi ¢esit-
li ilimlere dair kiymetli kitaplara sahip biriydi. Ogullar1 onun Sliimiinden
sonra kitaplarini hayli ucuz fiyatlarla sattilar. Kitaplar1 arasinda Ulug Bey
Zici'nin talik yaziyla, gayet giizel, dogru ve saglam, kiymetli bir niishasi
da bulunmaktaydi. el-Ceberti, babasina istinadla bu niishanin ¢cok degerh
bir niisha oldugunu ifade ederek ez-Zemzeminin niishasiyla babasininki
hakkinda sunlar1 belirtmektedir:

"Babamin niishasi iizerinde, Riistem-sah'in hattiyla, "Bu kitab1 baskent
Herat'ta 12 bin dinara satin aldik' diye yaziliydi. Bu kaydin altinda da
isim ve miihiir yeralmaktaydi. 1196/1782 senesinde Cezayir'e bir haci ya-
nimiza geldi. Bana, babamin satin aldig1 kitaplardan mezkdr niishay1 sor-
du. Saiin almak i¢in fazla fiyat verip beni ragbetlendirdiyse de génliim bu-
na riza gostermedi. Sonra hacca gitti. Dondiigiinde yine bana geldi. Ya-
nindaki hizmetgisinin elinde biiyilik bir paket vardi. Bu paketi oniimiize
koyup act1. icinden mezkiir zicin bir niishasim1 ¢ikardi. lyice gostererek,
'Hangisi giizel; senin cimrilik ettigin niisha mi, yoksa bu mu?' Daha 6n-
ce boylesini gérmemistim. Bu, babaminkinin benzeriydi. Hatta, giizelli-
giyle, inceligiyle, himislerindeki kayitlarin ¢okluguyla, 'tesyirat', 'inti-
ha'at' ve 'niimfidarat' ve baska gilic meselelerde ondan iistiindii. Tamam1
giizel bir hatla idi. Ona, 'Bu inciyi nasil ele ge¢irdin? Ona ne verdin?' di-

ye sordum. Bana, ez-Zemzemi'nin oglundan 20 riyale aldigim soyledi"**.
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B. Cassini Zici’ nin Terciime Edilmesi ve Ulug Bey Zici’ nin
Terkedilmesi

Osmanli Devleti'nde resmi olarak astronomi islenin yiiriiten miineccim-
bagsilar, asirlar boyunca biitiin takvim ve imsakiye hesaplarinda Ulug Bey
Zicz'ni kullanmuglardir™. Ancak Halifezade ya da Cinari diye taninan Is-
mail b. Mustafa (6. 1204/1790)* tarafindan Fransiz astronomlarindan Jac-
ques Cassini (6. 1756)'nin Tables asironomiaues du soleil, de la lune, des
planeies, des eioiles fbces ei des Saielliies de Jupiier ei de Saiurne (Paris
1740) adli eserinin 1772'de Tuhfe-i Behic-i Rasini Terceme-i Zic-i Kassi-
ni adryla yapilan terclimesinin ardindan Ulug Bey Zici yavag yavas terke-
dilmeye baslanmustir, ilk olarak 1213-4 (1798-9) yihna ait takvimin®’ ya-
piminda Ulug Bey Zici yerine Cassini Zici esas alinmis ve bundan sonra
bu uygulama siirdiiriilmiistiir. Zira zamanin sartlarina gore iyi bir sekilde
hazirlanmig olan Ulug Bey Zici artik yeterli olamamaya baglamis ve ast-
ronomlar arasinda meshur olan "zicin miyar-1 sahihi hiisiif ve kiistifun he-
sabi ile belli olur™"
lay1 terk edilmistir. Ulug Bey Ziciyle yapilan hesaplara gore, tutulmala-
rin gercek vaktiyle dnceden hesaplanan vakti, arasinda bir saate kadar va-

sOziine gore, zicin yeterince dakik olmamasindan do-

ran bir inhirafin gozlenmesi Zic'in terkedilmesinde miithim ve yeterli se-
beb olmustur®. Esasen Ulug Bey Zici'ndeki bazi hatalar Miineccimbas1
Takiyiiddin-i Rasid (6. 1585) tarafindan farkedilerek diizeltilmek istenmis
ancak Istanbul'da agilan rasadhanenin bazi siyasi sebebler neticesinde y1-
kilmasiyla bu is yarim kalmistir. Dolayisiyla Ulug Bey Zicinin tashihi
uzun yillar sonra -bir bakima- Cassini tarafindan yapilmistir. Cassini Zi-
cinin Osmanlilara gelmesiyle her ne kadar bu zic kullanilmaya baglan-
missa da Ulug Bey Zici tamamen terkedilmemis ve bazi miineccimler ta-
rafindan kullamlmaya devam etmistir’’.

Cassini Zici'ma tercime edilmesinden otuz sene sonra Osmanli Devle-
ti'nde Ulug Bey Zici'ne gore yapilan takvimler bu tarihten sonra Cassini
Zici'ne gore tertip edilmeye baslanmustir’.

Avrupa'daki rasadhanelerde yapilan modern gozlemlerden sonra her ne
kadar Ulug Bey Zici gibi zicler biiyiik 6l¢lide kullanimdan kalkmaya bas-
lamigsa da Ulug Bey'in eseri halen bazi arastirmalarda kullanilmaktadir.
Mesela, Rus arastirmaci Shcheglov 1977 senesinde kitalarin kaymasini in-
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celemek i¢in Ulug Bey'in rasadhanesinde, Zici'ndeki bilgilerle modern bil-
gileri karsilagtirarak gozlemler yapmistir. Ayrica Kandilli Rasadhane-
si'nde Fatin Gokmen (1877-1955) ve oglu tarafindan yakin zamanlara ka-
dar kameri Ay baslarinin hesaplanmasinda da Ulug Bey Zici kullanilmustir.

Osmanli diinyasinda Avrupa'nin kiigiik gdriilmesi hemen hemen her alan-
da s6z konusu bir davranist1. Ozellikle askeri alanda ortaya konulan zafer-
lerin tabii bir sonucu olan bu zihniyet on yedinci asrin sonlariyla on seki-
zinci asrin baglarindan itibaren yerini yavas yavas kaybetmeye baslamis-
tir. Yeni zihniyetin, yani bazi1 konularda Avrupa'nin istiinliigiiniin kabul
edilmeye baslanmasi tedricen s6z konusu olmustur. Avrupa'daki bilimsel
faaliyetlerden haberdar olan Osmanli alimleri, zaman zaman bu ¢alisma-
lar1 Arapga ya da Tiirkce'ye terciime ederek kendi literatiirlerine kazan-
dirmaktaydilar. Bu konularda mithim c¢alismalar yapanlardan birisi olan
Tezkireci diye meshur Kose Ibrahim Efendi ez-Zigetvari, Fransiz astro-
nomlarindan Noel Duret'in (6. 1650'ye dogru) Zicini Secencelii'l-Efldk fi
Gayeti'l-idrak adiyla Tiirkge'ye cevirmistir. Terclimeyi zamanin miinec-
cimbasis1 Miineccimek Sekibi Muhammed Efendi'ye (6. 1668) takdim et-
mis ve onun terclimeyi epey inceledikten ve bir sey anlamadiktan sonra
"Frenkler'in buna benzer fodulluklar1 ¢oktur" dedigini nakletmistir. Fakat
Tezkireci, terciimedeki cetvellerin kullanilisini gdsterince, Miineccimek,
Duret Zici Terciimesi'ma takvimini (verilerini) Ulug Bey Zici'ne ve bas-
ka ziclere uygulayip dogrulugunu anlayinca ¢ok begenip kendisi i¢in bir
niisha istinsah ettirmistir’”.

I11. ZiC- ULUG BEY UZERINE YAPILAN CALISMALAR
A. TERCUMELER

Islam diinyasinda Meraga astronomi ekoliiniin etkisiyle yerlesen Farsca
Zic hazirlama gelenegi Semerkand ekoliinde de devam etmistir. Semer-
kand ekoliinde Fars¢animn etkin olmasinin bir diger sebebi de Ulug Bey'in
gencliginde Meraga Rasadhanesini ziyaret etmesi ve burada hazirlanan zi-
ci inceleyerek etkisinde kalmasi ve ayrica Giyaseddin Cemsid'in burada
hazirlanan zice Farsca bir serh yazmasidir. Bir diger sebep de bolgenin
Farscanin etkin oldugu bir kiiltiir havzasinda bulunmasidir. Ancak Zic, za-
manla tiim Islam diinyasma yayilmasiyla Fars¢a bilmeyen toplumlar ara-
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sinda da kullanilmak istenmigstir. Bu durumda zicin ihtiya¢ duyulan dile
terciimesi s6z konusu olmus ve bdylece Islam diinyasmnin ortak kiiltiirii-
niin diger dilleri olan Arapca'ya ve Tiirkge'ye ¢evrilmistir. Bu arada dik-
kat ¢ekici bir konu da Tiirk¢e'nin bilim dili olarak kullanimiyla ilgilidir.
Nitekim on yedinci asirda Ulug Bey'in Fars¢a yazilmig olan bu zici Kahi-
re'de Tiirkge'ye terciime olunmustur. Zicin gerek Arapca gerekse Tiirk-
ce'ye tam terciimeleri yaninda kismi terclimeleri de bulunmaktadir. Me-
seld, Kadi Hasan diye taninan Hasan b. Muhammed el-Fasihi el-Mekki zi-
cin sadece birinci makalesinin altinc1 babindaki "Téarih-i Hitd ve Uygur"
bahsine kadar olan kismin1 Arapga'ya terciime etmistir.

a. Arapca Terciimeleri

1. Ta'ribu Zici Ulug Bey. Bu tercime Muhammed b. EbiT-Feth es-Su-
fi'nin 6grencilerinden Yahya b. Ali er-Rifa'l el-Acemi (XVI. asir ortala-
r1) tarafindan hocasinin tesvikiyle yapilmistir. Eser bir mukaddime, dort
makale ve muhtelif astronomi cetvellerinden meydana gelmektedir. Mii-
tercim calismasinda yer yer hocasi EbiT-Feth es-Stfi'nin hesaplarindan
yararlanmustir’®. Vajda, bu terciimenin Abdurrahman es-Salihi ed-Dimes-
ki'nin (6. 1517, Kahire) de istirakiyle yapildigina isaret eder”. Tesbit edi-
lebildigi kadartyla 23 niishasi bulunan eserin en eski niishasi on altinct
asirda, en yeni niishas1 da 1839'da istinsah edilmistir’®.

2. Zicu Sancakdar/Muhtasaru'l-Zicii'l-Cedidli's-Sultan Ulug Bey/Cedavi-
lu Evsatii'l-kevakibii's-seyydara mahsiiban li-tilli Tunis. Sancaktar ismiyle
taninan Tunus Tu alim EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed (6. 1688
civari) tarafindan yapilan bu ¢calisma, Ulug Bey Zici'mn Arapga'ya yapilan
Cevirilerinden birisidir. Caligma zicin Tunus enlemine gore yeniden diizen-
lenmis halidir. Bu yiizden bu terciime Tunus alimleri tarafindan ragbet gor-
miigtiir. Sancaktar'in galigmasi biri 'Ali b. Mami el-Hanefl et-Tnisi (6.
1708'den sonra), digeri Ahmed b. Muhammed Ebi Didac el-Kadidi el-
Kayrevani (XVIIL asir) olmak iizere iki 4lim tarafindan serhedilmistir’’.

3. Ta'ribu Babu's-Sadis min Zic-i Ulug Bey fi'l-Hita ve'l-Uygur, Miielli-
fi meghul olan bu terciimenin tesbit edilebilen tek niishasi Kahire, Kava-
la-Mikat, nr. 1/2'de 32b-37a varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Zicin sa-
dece birinci makalesinin altinci babinin terciimesini ihtiva eder.

148



Aydiiz, Ulug Bey Zici'nin Osmanh Astronomi Calismalarindaki Yeri ve Onemi

4. Terciimet-i Zic-i Ulug Bey. Miitercimi meghul olan bu terciime on al-
tinct asirda yapilmig olup dort makaleden meydana gelmektedir. Birinci
makale 5, ikinci makale 22, li¢lincii makale 13, dordiincii makale ise 12
béb iizere diizenlemistir™.

5. Tezkiretii't-tefhim fi ileli't-takvim. Salih Zeki tarafindan zikredilen ve
miitercimi belirtilmeyen bu eserin niishasi tesbit edilememistir™.

b. Tiirkce Terciimeleri

1. Tercemetii Zicu Ulug Bey. Misir'da yasayan astronomlardan ve miider-
rislerden birisi olan Abdurrahman b. Osman (XVII. asir), Kahire Azaplar
Ocag1 Agas1 Hasan Aga'nin emriyle eseri Tiirkge'ye terciime etmistir®’.

2. Nehcii'l-Bulig fi Serhi Zici Ulug. Ulug Bey ZicVmn Abbas Vesim
Efendi b. Abdurrahman b. Abdullah* (5. 1760) tarafindan yapilan Tiirk¢e
terclimesi ve serhidir. Terciimeyi devrin padisahi Sultan I. Mahmud'a tak-
dim etti. Abbas Vesim, terciimedeki biitiin tatbikata dair misalleri Istanbul
enlem ve boylamina gore hesapladi. Ayrica eski Tiirk takvimini inceleye-
rek metinde olmayan ibrani ve Rimi takvimleri ilave etti. Bir derecenin
ceybini (siniisiinii) bulmakta Ulug Bey'in muhtasarinin tarif ettigi Giya-
stiddin Cemsid'e ait usiilii cok giizel izah etti; tatbikatini birer birer tarif
ve takip ederek alt1 derecenin kirisine kadar yiiriittii ve geri kalanini sade-
ce ifade etti. Terciimenin tesbit edilebilen en eski niishasi 1766 tarihli*’, en
yenisi ise 1800 tarihli olan niishadir*.

3. Ulug Bey Zici Terciimesi. Muhtemelen Miineccimbast Mehmed Celebi
b. Ali er-Rimi'ye® (5. 1631) ait olan bu terciimenin iizerinde miitercimle
ilgili olarak "Sehzade Camii muvakkit1 Reisiilmiineccimin" ibaresi bulun-
maktadir. Tesbit edilebildigi kadariyla terclimeye ait istinsahlariin timii
on yedinci asirda yapilmustir*.

B. SERH VE HASIYELERI

1. Serh-i Zic-i Ulug Bey (F): Ali Kuscu (6. 1474) tarafindan telif edilen
bu serh Salih Zeki'ye gore, onun astronomi eserlerinin en miihimidir’’. Ah
Kuscu serhte, Zic-i Giirganinin mukaddimesinde zikredilen teorem ve

problemlerin ispatlarin1 vermistir. Eserde esas metinde yer alan cetveller
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bulunmaz. Ayrica Ali Kuscu serhinde, Ulug Bey'e nispet ettigi Zic'te
mevcut olan yanlislar da tashih etmektedir®. Serhin tesbit edilebildigi ka-
dar1yla on iki adet niishas1 meveuttur®.

2. Diistiru'l-'Amel li-Tashihi'l-Cedvel (Serh-i Zic-i Ulug Bey) (F): Mirim
Celebi'nin® (6. 1525) Ulug Bey Zici'ne yaptigi bu serh 24 Subat 1499 Cu-
martesi giinii tamamlanmistir’'. Astronom ve muvakkitlar arasinda hayli
itibar goren bu serh Sultan II. Bayezid'in istegiyle yapilmis ve miiellifta-
rafindan yine ona sunulmustur. Mirim Celebi eserin hazirlanmasinda de-
desi Ali Kuscu'nun serhinden yararlanmis ve mukaddimesinde kendisi ve
seceresi hakkinda hayli kiymetli bilgiler vermistir. Mirim Celebi, bu ese-
rinde didaktik bir yol takip etmis, mesela bir derecelik yayin siniisiinii he-
saplamak i¢in gayet agik misallerle bes ¢oziim yolu géstermistir’>. Serhin
Cok sayida niishas1 bulunmaktadir™.

Diistiiru'l-Amel'in otuz niishasindan en eskisi, 920/1514 yilinda Seheri di-
ye meshur Muhammed b. Mahmiid Edirnevi tarafindan istinsah edilmis-
tir". Eser, 979 yili Muharrem'inin (Mayis 1571) basinda Cuma giinii, Ebdi
Bekrb. David el-Miiderris tarafindan istinsah edilmistir. Ayni zat, 980 y1-
I1 Zilhicce'sinin yirmi {igiincii (26 Nisan 1573) pazar gecesi niishay1 mii-
ellif niishastyla mukabele etmistir. Niishanin ilk sayfasinda Edirne Ucse-
refeli Medresesi'nde miiderris olan Abdurratifb. Muhammed b. Omer el-
'Arabi'ye ait temellik kaydi vardir’®. Eserin bir diger niishasi, Muham-
med b. Mussafd el-Fezayi el-Katib bi-Reisiilmiineccimin-i Dariissa'ade
tarafindan 1085 yili Saban'inin (Ekim 1674) baglarinda gergeklestirilmis-
tir’®. Son niishalar1 XIL./XVIIL asirda istinsah edilen serhin Hafid Efendi,
nr. 188/1, yap. 1b-138a'daki niishas1 Cinari Ismail b. Mustafa Halife (6.
1790) tarafindan h. 1170/1756 yilinda istinsah edilmistir.

3. Serh-i Zic-i Cedid-i Sultani (F). Serh-i Zic-i Ulug Bey ismiyle de tani-
nir. On altinct asirda yasayan meshur astronomlardan Nizdmeddin 'Ab-
diil'ali b. Muhammed b. Hiiseyin el-Hanefi el-Bircendi'nindir’’ (5.
1528'den sonra). Eser, Osmanli astronomi tarihinde, Ali Kusgu ile Mirim
Celebi'den sonra kaleme alinan {igiincii 6nemli serhtir. Serhte ayrica on
iki hayvanh Tiirk takvimi hakkinda genis bilgi verilmektedir. Otuza yakin
niishasi bilinen serh 1523 yilinda tamamlanmigtir. Serhin en eski niishas1
1561 tarihlidir. Miiellif hattiyla olan niishas1 Kandilli Rasadhénesi, nr.
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253'te bulunmaktadir. Niishada bulunan temelliik kayitlar1 sunlardir. 1.
Miisazade Muhammed 'Ubeydullah, 2. 'Ali b. el-Hacc er-Riisdi, 3. es-
Seyyid Mustafa Mes'id el-Miiderris 'an oda-i hassa sene 1213/1798, 4.
Seyh Hakki Efendizdde Ahmed Tevhid, 5. Nu'man Molla Efendi el-Mer-
hum, 6. es-Seyyid Ahmed Tahir Reisiilmiineccimin sene 1287/1870. Ka-
yitlara bakildiginda ikisinin miineccimbasgi oldugu anlagilmakta ve bu se-
beple niishanin hayli miithim kimseler tarafindan kullanildig1 goriilmekte-
dir™®,

4. el-Mirrihii'l-'Ani fi'l-Amel bi'z-Zici'l-Hakani (4): 1bnii'l-KeyyaT indir
(6. 950/1543). Chester-Beatty, nr. 4677'de X./XVI asirda istinsah edilmis
218 yaprakhk bir niishas1 gosterilmektedir™.

5. Hasiye ald Zic-i Ulug Bey (A). Mes'ud-1 Riimi adiyla taninan Kema-
leddin Mes'ud b. Hiiseyin es-Sirvani (6. 1500) tarafindan yapilan bu ser-
hin bir niishas1 bulunmaktadir®.

6. Hasiye ala Serh-i Ulug Bey ald Adabi'l-bahs li's-Semerkandi (A). Ulug
Bey Zici lizerine yapilan bir serhe Sah Hiiseyin el-Acemi (6. 1524) tara-
findan yapilmis bir hasiyedir®.

7. ed-Diirrii'l-ferid ale'r-rasadi'l-cedid (A). On sekizinci asir Osmanli
diinyasinin Misir'da yetisen en biiyiik astronomlarindan birisi olan Rid-
van b. Abdullah er-Rezziz el-Feleki® (6. 1711) tarafindan telif edilen bu
serh muhtemelen Ulug Bey Zici'ma serhi olup bir mukaddime, on iki bab
ve bir hatimeden meydana gelir®.

8. ez-Zicii'l-miiftd ala Usiili Rasadi'l-cedidi's-Semerkandi (A). Zic-i Rid-
van Feleki adiyla da bilinen bu zic Ulug Bey Zicinin Misir meridyenine
adaptasyonu olup az once bahsedilen astronomlardan Ridvan el-Feleki ta-
rafindan yapilmistir™.

9. Serh-i Zic-i Ulug Bey (T). Ulug Bey Zici'nden takvim istihra¢ etmenin
usullerinden bahseden eserin miiellifi bilinmemektedir. Miiellif Bircen-
di'nin serhinden yararlanmistir. Serhin iizerinde 1064-1112 (1654-1700)
tarihlerine ait birtakim kayitlar bulunmaktadir®.

10. Serh-i Zic-i Ulug Bey (T). Miiellifi bilinmeyen bu serhin iki niishasi
tesbit edilmistir®.
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C. TERTIPLERI

Zicin tesbit edilebilen {i¢ tertibi bulunmaktadir. Bunlarin tiimii Semerkand
boylamina gore hazirlanmis olan cedvellerin Kahire boylamina goére yapi-
lan yeni tertipleridir.

1. Teshilii Zici Ulug Bey (A): Ebi'l-Feth es-Stfi'nindir. Semerkand boy-
lamina gore hazirlanmis olan cedveller Misir/Kahire boylamina gore ye-
niden tertip edilmistir®’.

2. Esne'l-mevahib fi takvimi'l-kevikib (A) (6. 1711). Ulug Bey Zici'nin
Kahire boylamina gore yapilmis bu ikinci tertip daha 6nce bahsedilen ast-
ronomlardan Ridvan el-Felekf nindir®®.

3. ez-Zicu'l-Mufid 'ald Usuli'r-Rasadi'l-Cedidi's-Semerkandi (A): Rid-
van el-Felek'nin zicidir. Ulug Bey Zici'nin Misir boylamina gore tertib

edilmis bir seklidir. Bir niishasi, Kopriilii, III. Kisim, nr. 336'da mevcut
olup istinsah1 on sekizinci asirdadir®.

D. ZICDEN YARARLANILARAK YAPILAN BAZI CALISMALAR

Ulug Bey Zici asirlar boyunca pek ¢ok ilim adami ve astronom i¢in temel
eser olmustur. Basta Osmanli alimleri olmak iizere diinyanin pek ¢ok ye-
rinde bulunan alimler tarafindan Ulug Bey Zici'nden yararlanilarak tak-
vimler, eserler ve cedveller hazirlanmistir. Burada tesbit edilebilen bazi
mithim ¢aligmalar ele alinarak zicten istifadeyle ne tiir caligmalarin yapil-
digina dikkat ¢ekilecektir.

1. Risdle-i Usturlab-1 Selimi (T). Usturlabin gesitleri ve bunlarin kullanil-
masi hakkinda olan bu eser Mustafa b. Ali el-Muvakkit” (6. 1571) tara-
findan Ulug Bey Zici esas alinarak bir mukaddime ve kirk bes bab iizere
951/1544-5 yilinda telif edilmistir’".

2. Resfii'z-Ziilal fi Ma'rifeti istihrdci Kavsi Meksi'l-Hilal bi-Tarikayi'l-
Hisab ve'l-cedvel (A). Ulug Bey Zici esas almarak Ramazan b. Salih b.
Omer es-Safeti el-Feleki el-Hanaki (6. 1745) tarafindan hazirlanan bu eser
4 Mayis 1726 giinii tamamlanmistir’?. Hanakinin zicten istifadeyle hazir-
ladig1 diger calismalar1 sunlardir. Cedavil mahlilis-sihem ala usili Ulug
Bey (A)7; Cedavilii'l-meyli's-sani hesab dekdiku Ulug Bey (A)™; Cedvel
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ta'dil Utarid ald usdli Ulug Bey (A)’; Mudmardtii a'mali'v-resm fi'l-
munharifdi bi-usili Ulug Bey (A)®; Cedavil-i hisas md beyne'l-merkez,
li'd-da'ir ve ihtildfi'l-manzar ald usili Ulug Bey (A); (Esmdii'l) Cedavi-
lii'l-kevdkibii's-sabitetii'l-mersiide bi'r-rasadi'l-cedid li evvel-i sene 1139
(A). Ramazan el-HanaM tarafindan hazirlanan bu eser 1726 yik basinda,
Ulug Bey'in yeni rasad usuliiyle gozlenmis 336 sabit y1ldizin konumlari-
n1 gosteren cetvelleri ihtiva etmektedir™.

3. Hall-iAkd-i Niicim (F). On aliinc1 asirda yetisen meshur Osmanh alim-
lerinden Kutbuddin b. Abdiilhay el-Hiiseyni el-Lari el-Acemi (6. 1568)
tarafindan telif edilen bu eser Ulug Bey Zicmden yararlanilarak Sah Ab-
bas devrinde 18 Temmuz 1608 tarihinde meydana konulmustur. Eser bir
mukaddime, iki makale ve bir hatime iizerine tertip edilmistir”.

4. Cedavilii Takvimu's-Sems li-Tiili Nedene min Sahili'l-bahri'l-Garbi ald
Rasadi'l-Cedid li-Ulug Bey (A). Ulug Bey Zici esas alinarak hazirlanmis
bu cetveller Giines'in hareketlerini gostermekte olup on altinci asir Os-
manh astronomlarindan olan Semseddin Muhammed b. Muhammed .el-
Laziki (XVI. asir) tarafindan hazirlanmstir®.

5. Ruzname-i Cedid (T). Hazirlayam mechul olan bu eser Cezayir enlemi
iizere tertip edilmis asronomi cetvellerinden ibarettir. Eser bir mukaddime
ve dort babdan meydana gelir. Miiellif mukaddimede Seyh Vefa ve Ayn
Ali Efendi'nin ruznimelerinin vaktinin gectiginden bahisle, kendisinin
Ulug Bey Zici'nden, Ebu Ah el-Magribi, ibniil-Benna ve el-Riidani'nin
eserlerinden faydalanarak bu eseri telif ettidini ifade eder. Aym zamanda
pek ¢cok denizcilik terimini de ihtiva eden eser denizciler icin de miihim
bir kiymete haizdir®.

6. Risdle-i Takvim be-Sene 990 (T). Ulug Bey Zici'nin Istanbul meridye-
nine gore tatbik edilmis hicri 990 yihi (M. 1582) takvimi olup Takiyiiddin
Rasid tarafindan hazirlanmustir. Eserin basinda bir fihrist bulunur®.,

7. Unvanu'l-Miihimmat fi Tahriri'l-Evkat (A). Muhammed b. Nasiruddin
el-Menifi® (6. 1573'ten sonra) tarafindan Ulug Bey Zici'nden istifadeyle

(lam) 30. paraleli icin diizenlenmis cetvellerdir. Hicri 1268 (1851) yilin-
dan itibaren tertip edilmistir®.
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8. Cedavilu Ihtilafu't-iil ve'l-Arz ve't-Ta'dil ala Re'yi Ulug Bey (A) Ab-
diilkadir el-Menfi tarafindan hazirlanmig olup sadece cetvellerden mey-
dana gelmektedir®. Abdiilkadir el-Menfifi tarafindan hazirlanan ve cetvel-
lerden olusan bir diger eser de Cedavilu Mahliilu'l-Metdliu'l-felekiyye
min Evveli'l-Cedyi bi-tefazuli dakika dakika ala rasadi'l-cedidi's-Semer-
kandi 'dir (A)*.

9. Risale fi Keyfiyyeti Istihrdci't-Takvim (A), Ulug Bey Zicz'nden takvim
yapma ustlii hakkinda bir eser olup miiellifi, e/-Evfd diye meshur Mahmiid
b. Ahmed el-Hicazi el-Kdfidir (6. 1635). Eser bir mukaddime ve bir maka-
leden meydana gelir. Mukaddime ii¢ bahse; birinci bahis on fasla, ikinci
bahis bes fasla ve {iglincii bahis dort baba ayrihr. Makale de on ii¢ bahse
ayrilir. Bunlardan birinci ve ikinci bahis ikiser fasildan olugur. Ayrica eser
takvimlerle ilgili esas konular1 incelerken tarih-i hicrd, tarih-i rim1 gibi ge-
sitli tarihleme usullerini de vermektedir. Kitapta ayrica pek ¢ok cetvel bu-
lunur. el-Evfa, eserinin 6nsdziinde telif sebebini su ciimleyle acgiklar: "...
Ba'z1 arkadaslar, benden takvim istihracinin keyfiyyetini agiklamami ve
onlara misal vermemi istediler..."”’. Eserin tesbit edilebilen otuz bes niisha-
sindan en eskisi, Osman b. Mustafa el-Belgradi tarafindan istinsah edilen
niishadir. En yeni niishasi ise h. 1277/1860'ta istinsah edilmistir™.

10. Cedavilu miirettebe ald Zic-i Ibn-i Satir ve Ulug Bey (A). On yedinci
asirda Misir'da yasayan meshur Osmanli astronomlarindan olan Abdiil-
mun'im el-Hiiseyni el-Hanefi en-Nebtiti (6. 1673 civari) tarafindan hazir-
lanmis bir eser olup, hicrl 1041 yilinin son ii¢ ayiyla 1042 yilinin ilk iki
ayinda (Agustos-Kasim 1632) hac esnasinda yapilacak ibadetlerin vakit-
lerinden bahseder™. Adindan da anlasilacag tizere eser Zic-i ibn-i Satir ve
Ulug Bey Zielerinden istifadeyle hazirlanmistir.

11. Takvim li-Sene 992 (T). Miineccimbasi Tabib Muhammed Ibn el-Bak-
kal™ (5. 1595) tarafindan Sultan III. Murad'in istegiyle hazirlanan bu tak-
vim Istanbul matlaina gére Ulug Bey Zici hesaplari esas alinarak meyda-
na konulmustur’’.

12. Seyyaratin Vazifeleri Hesabi (T). Miineccimbagi Fethiyeli Halil Efen-
di** (6. 1773) tarafindan hazirlanan eser, gezegenlerin Ulug Bey Zicz'nden
til ve arzlarmin hesabma dairdir. Cedvellerden meydana gelir’”. Halil

154



Aydiiz, Ulug Bey Zici'nin Osmanh Astronomi Calismalarindaki Yeri ve Onemi

Efendi tarafindan hazirlanan ve yine bastan sonra cedvellerden meydana
gelen bir diger eser de Ulug Bey Zicinden Takvim Istihraci (T) adim tasi-
maktadir. Eser Ulug Bey Zici'nden istifadeyle takvim hazirlanmasimi gos-

terir*,

13. istihrdc-1 Diistiir, Miineccimbasi Abdullah Efendi® (6. 1780) tarafin-
dan hazirlanan bu eser cedvellerden meydana gelmekte olup Ulug Bey Zi-
ci esas alinarak meydana konulmustur™.

14. Cedvelii'l-Kevakibii's-Sabite ve'l-Mendazilii'l-Kameriyye ald Rasa-
di'l-Cedid li-Sene 1176 (A). Hiiseyin b. Ah el-Kebbani (XVIII. asir) tara-
findan hazirlanan eser adindan da anlasilacagi lizere Ulug Bey Zicine G6-
re 1176/1762 yilinda sabit yildizlarin ve Ay'in hareketleri hakkinda bilgi
veren bir cedveldir”’.

15. Hisabr Inhiraf-1 Kibleti Miswr bi-Tarik-i Ulug Bey (A). Ebu'l-itkan
Mustafa el-Vefai el-Hayyat (6. 1789) tarafindan hazirlanan bu eser Ulug
Bey'in metoduna gore Misir'in kible sapmasindan bahseder’.

16. Takvim-i Sal 1254 (T). Miiderriszade Sadullah Efendi'nin" (6. 1850)
hazirladig1 bu takvim hem Ulug Bey Zici hem de Cassini Zici 'nden yarar-
lanilarak tertip edilmis 1838 yilina ait zayirgeli bir takvimdir'®. Sadullah
Efendi'nin Ulug Bey Zfcz'ne ve Istanbul ufkuna gére hazirladigi bir diger
takvim de Takvim-i Sal 1257-1258 'dir (T)"".

17. Cedvel-i ibtida-i Diistir-i Neyyireyn li Til-i Kostantiniyye (T). Mii-
neccimbasi Ahmet Tahir'in'® (5. 1880) Ulug Bey Zicine gére hazirladig:
bu eser 2 Safer 1292 (12 Mart 1875) tarihinde istanbul meridyenine gore

Giines ve Ay'in hareketlerini gosteren cetvelleri ihtiva etmektedir'®.

18. Cedvelii 'I-Kevdikibii 's-sabit ev e 'l-mendzilii 'I-kameriyye ald rasadi 'I-
cedid li sene 1176 (A). On altinci asirda Misir'da yasayan Osmanli mu-
vakkitlarindan Hiiseyin el-Kebbani tarafindan hazirlanan bu cetvel, adin-
dan anlagildig1 gibi Ulug Bey Zicine gore 1176/1762 yilinda sabit yildiz-

larm ve Ayin hareketlerini veren cetveldir'®.

19. Ruzndme-i Cedid Siniy 1206-1289 (T). Ulug Bey Zici yaninda el-Mag-
ribi, Ebu Mikra el-Ifriki ve Ibnii'l-Benna ziclerinden de yararlanilarak ha-

zirlanmustir. Dort baba ayrilir'®.

155



bilig, Bahar /2003, say1 25

20. Cedvelii Mukavvimii'l-Cevzehr li-Tiil-i Nedene ala Rasadi'l-Cedid li-
Ulug Bey (A). On altinct asirda Misir'da yasayan biiyiik astronomlardan
Ebii'l-Feth Muhammed b. Ahmed es-Sufi (6. 1543) tarafindan hazirlanan

. . 106
bir eserdir .

Yukarida zikredilen eserlerin yanisira Ulug Bey Zici'nden istifadeyle ha-
zirlanmig ve miiellifi belli olmayan pek ¢ok ¢aligma bulunmaktadir. Bun-
lardan tesbit edilebilenlerinden bazilar1 sunlardir. Cedavil etvalii'l-buldan
(A). Ulug Bey Zici ile Ali b. el-Benna'nin hesaplarindan ve Ebu'l-Fi-
da'min Takvimu'l-bulddrindan yararlanilarak hesaplanmustir'®’; Cedavilu
Evsatu'n-neyyireyn (A). Ulug Bey Zicinden 1173 (1759) yili i¢in istihrag
edilmis cetvellerden meydana gelir'®; Cedvelii'l-ceyb. Ulug Bey Zici'nden
yararlanilarak hazirlanmus cedvellerdir'”; Cedvel-i sittini. Ulug Bey Zi-
ci'nden yararlanilarak hazirlanmis olup iizerinde "Logaritma el-Mahliil

bi'l-sittini yani Ceyb-i Ulug Bey=Zic-i Ulug Bey Ceybi" kaydi bulun-
maktadir''’; Hicri 1162 Yilina ait Zic Cedve ileri (A). (1162/1749). Ulug
Bey Zici'nden istihrag edilmistir'"'; Takvim-i Sal-i 1221 (T-F). Ulug Bey
Zici'nden istifadeyle hazirlanmis 1806-1807 yili takvimidir''?; Takvim
Mecmuast (T) Ulug Bey Zici'nden yararlanilarak hazirlanmis olan bu eser
takvim Istihrac1 konularyla ilgili bir serhtir'’’; Cedavil-i Ulug Bey (T)";
Cedavil-i Zic-i Ulug Bey''; Cedavili Hisab Rii'vetii'l-hildl ba'duha min
hisabi Mustafa el-Hayydt ala usiil-i Ulug Bey (A)''; Cedavil-i Sitd ald
Usiil-i Ulug Bey Ba'duhd li-arz-1 ma (A)'""; Cedvelii Ta'dili'l-kamer” .

E. ULUG BEY Zici'nin TASHIHIYLE iLGILi ESERLER

Ulug Bey ve arkadaglarinin, Nasiruddin TGs1 ve ekibi tarafindan Meraga
Rasadhanesinde hazirlanan Zic-i ilhdni'nin hatalarini tashih etmek tizere
hazirladig1 zicin zamanla birtakim hatalarinin tesbit edilmesi iizerine bazi
astronomlar, bunlar1 diizeltmek iizere ¢alismalar yapmiglardir. Tesbit edi-
lebildigi kadartyla Ulug Bey Zici'nin hatalarini tesbit eden ve bunlarin dii-
zeltmek tlizere harekete gecen ilk astronom Muhammed b. Ebi'l-Feth es-
Sufi'dir. es-Sufi Misir'da konuyla ilgili iki eser telif etmistir. Ancak onun
zicin diizeltilmesiyle ilgili esas ¢alismasi1 Takiyiiddin Rasid't bu konuda
bilgilendirmis olmasidir. Nitekim Takiyiiddin Misir'da iken bagladig: tas-
hih caligmalarma Istanbul'a geldikten sonra yeni bir rasadhane insa ede-
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rek devam etmeye calismigtir. Bu agidan bakildiginda Takiyiiddin Ra-
sid'in astronomi ¢aligmalarinin 6nemli bir boliimii bu zicin tashihi maksa-
din1 takip etmekteydi. Takiyiiddin Rasid'in daha dnce zikredilen eserleri
bu yonii itibariyle degerlendirildiginde bu boliimde de degerlendirilebilir.

1. Zici Muhammed b. Ebi'l-Feth es-Sufi (A). Takiyliddin Rasid'in Sidre-
tii'l-miinteha adl zicinde bahsettigi gibi es-Sufi (6. 1494) bu eseriyle
Ulug Bey Zici'nde bulunan hatalan diizelterek zici tashih etmek istemis-

- 119
tir .

2. Ulug Bey Zici'nin 54-55 enlemine nakil ve Tashihi. es-Sufi tarafindan

hazirlanmugtir' .

3. Sidretii'l-miintehd el-efkar fi melekuti'l-feleki'd-devvar (A). ez-Zicii's-
Sehinsahi adiyla da bilinir'?'. Ulug Bey Zici'nin tashih ve ikmali igin ya-

z1lmis ve Takiyiiddin Rasid'mn Istanbul Rasadhanesi'nde ve Misir'da yap-
t1g1 rasadlarin neticelerini ihtiva eden en 6nemli eseridir. Eser Takiyiliddin
Rasid'in takririyle muhtemelen talebeleri ya da rasadhéane calisanlari tara-
findan kaleme alinmistir. Eserin ilk kirk sayfasinda trigonometrik ¢izgiler
tarif edilir ve onlarin kesismelerinden meydana gelen agilarin hesaplari

aciklanir'®.

4. Zicu Muhammed b. Ebi'l-Feth es-Sufi (A): Takiyyuddin er-Rasid'in
Sidretii Miinieha'l-Efkar'inda belirttigine gore, bu zicte Ulug Bey Zici 1s-

lah edilmek istenmistir'®.

F. TESHILLERIi

Ulug Bey Zici'nin herkes tarafindan kolayca anlasilabilmesi ve kullanil-
mas1 maksadiyla birtakim teshilleri de yapilmistir. Tesbit edilebildigi ka-
dariyla on adet teshil bulunmaktadir. Bunlar su sekildedir.

1. (el-'ikd) ed-Diirrii'n-Nazim fi Teshili't-Takvim (A). Mevcut niishalari-
nin pek ¢cogunda Emevi Camii muvakkiii Abdurrahman es-Salihi'ye nis-
bet edilen bu eser Takiyiiddin Rasid tarafindan hazirlanmis olup Ulug Bey
Zicz'nden takvim c¢ikarma konusundaki usulleri gosterir. Eser Takiyiid-
din'in takvim ¢ikarma sanatina giris olarak tertip ettigi muhtasar bir zic-
tir'**. Tesbit edilebilen on bir niishasindan en eskisi, 1562 yil1 civarinda is-

tinsah edilmistir'®. En yeni niishast ise 1737 yilina aittir'*.
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2. Teshil-i Zic-i Ulug Bey (A). Miineccimbagi Abdullah Efendi (6. 1780)
tarafindan hazirlanan bu teshil Ulug Bey Zici 'nden istihragla olusturulan
cetvellerden meydana gelir. Giinlimiize sadece miiellif hattiyla olan bir
niishasi ulagmistir. (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1973, 15 vr).

3. Teshil-i Zic-i Ulug Bey (A). Muhtasaru'l-Zicii'l-Cedidii's-sultani is-
miyle de bilinir. Selimiye, nr. 630/2,12 vr. Semseddin Muhammed es-Su-
fi tarafindan hazirlanan bu teshil Ulug Bey'in Semerkand meridyenine
gore hazirladigi cetvellerin Misir meridyenine gore tertip edilmis sekli-

. 127
dir .

4. Behgetii'l-Fiker fi Hallu's-Sems ve'l-Kamer (A). Semseddin Muham-

med es-Sufi'nin az 6nce bahsedilen konuda hazirladig: bir diger eserdir'*.

5. Gunyetu't-talib fi Takvimi'l-Kevakib (A). Tunuslu alim Hiiseyin Kag'a
b. Muhammed el-Hanefi (6. 1680 civari) tarafindan hazirlanan bu eser her
ne kadar Ulug Bey Zicz'nin muhtasari ise de zicten yararlanmayi kolaylag-

tirmak icin kaleme alinmus bir teshildir'®.

6. Teshil-i Zic-i Ulug Bey (T). Miirekkepcizade Muhammed Serif (XVIII.
yy) tarafindan yapilan bir diger Tiirkge teshil ise zicin cedveller kismina
aittir. Zicin cetveller kismi 6zetlenmis ve kolay kullanilir hale getirilmis-
tir'’. Eserin sadece bir niishasi giiniimiize intikal etmistir.

7. Teshil-i Zic-i Ulug Bey ve Kassini (T). Miineccimbas1 Durakpasazade
Mir ibrahim b. Said el-islambuli'min'' (6. 1832) talebelerinden birisi tara-
findan hazirlanmistir (1236 yili civart). Calisma Ulug Bey ve Kassini Zic-
leri'mn teshili ve Istanbul meridyenine gore hazirlanmalari suretiyle mey-
dana konulmustur. On dokuzunu asrin ortalarinda yapilan bu teshil, Ulug
Bey Zicinin, Cassini Zici'nin Osmanl Devleti'nde resmen kullanilmaya
baslamasindan sonra bile kullanildigin1 géstermesi bakimindan dikkat ¢e-
kicidir'?,

8. Fezleketii'l-Hisab (T). Cabi-zade Hahl Fa'iz diye taninan Ebii'l-Fazl
Halil F4'iz b. Cabizdde Mustafa b. Isa el-Yedikulevi'nindir'®® (5. 1722).
Miiellif bu eseri, 6nsoziinde agikladigina gore, Ulug Bey Zici'nden takvim
yapmak ve gezegenlerin hareketlerini izah etmekle ilgili bir miizékere es-
nasinda, konu hakkinda Arapca ve Farsca kitaplardan terclime ve iktibas
yoluyla Tiirkge bir risale cem ve tertip etmek istegi geldigini, bunun iize-
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rine bu eseri kaleme aldigim1 séylemektedir (29 Mayis 1721)"*. Cabiza-
de'nin bu ¢alismas1 Ulug Bey Zic/'nden takvim yapmak, gezegenlerin ha-
reketlerini hesaplama gibi konulardan bahseden sittini hesabiyla ilgili
edebi bir eserdir'. Eseri Arapca ve Farsca kitaplardan terciime ve iktibas
yoluyla hazirlamigtir.

9. Teshil-i Tadildat-1 Ulug Bey (T). Miiellifi mechul olan bu eserin bir niis-

hasi bulunmaktadir'¢.

10. Teshil-i Zic-i Ulug Bey (F) Miiellifi meghuldiir'*’.

G. IHTISARLARI

Fethii'r-Rakmdn bi-ihtisari Zici's-Sultan (A): el-Muhallelati (6. 1792) ta-

rafindan yapilmus bir ihtisardir'®,

SONUC

Onbesinci ylizyilin ilk yarisi boyunca Semerkand rasathanesinde pek ¢ok
bilim adami ve astronomun birlikte calismasi sonunda ortaya konulan
Ulug Bey Zici kisa siirede pek genis bir cografyada taninmig ve itibar gor-
miistiir. Basta Osmanh diinyas1 olmak iizere diger Islam iilkeleri yaninda
Avrupa iilkelerinde yasayan astronomlar tarafindan da kabul goren zic,
f arkl1 zamanlarda hem Islam medeniyetinin diger iki lisan1 olan Arapca ve
Tiirkce'ye hem de bazi Avrupa dillerine terciime edilmistir. Ote yandan,
zicin herkes tarafindan daha iyi anlagilmasi ve kolay kullanilabilmesi i¢in
serh ve hasiyelerinin de yapildig1 goriilmektedir. Bunlar arasinda dikkat
Ceken en mithim hususun basinda ilk iki serhin, zicin hazirlanmasinda ra-
sadhanede calismis olan Ali Kusc¢u ve onun torunu Mirim Celebi tarafin-
dan yazilmis olmasidir. Ugiincii nemli serh de Semerkand okulunun tem-
silcilerinden birisi olan el-Bircendi tarafindan telif edilmesidir. Serh ve
hasiyelerin yaninda ayrica zicin tiimiiniin ya da bazi bdliimlerinin teshil-
leri yapilarak zicin hemen herkesim tarafindan kolayca kullanilmasi he-
deflenmistir. Zicin zamanla tesbit edilen baz1 eksik ve hatali yonlerinin gi-
derilmesi ve tashihi i¢in degisik zamanlarda bazi astronomlar tarafindan
tashih calismalar1 yapilmistir. Zicin eksik ve hatali yonlerine ilk isaret
eden kisi Misir'h astronom es-Sufi olmustur. Onunla goriisen ve onu ta-
kip eden, zicin tam bir tashihi yapmak iizere Istanbul'da rasathane kuran
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Takiyliddin Rasid'in ¢aligmalar ise tashih galismalarmin tamamlanama-
masi sebebiyle yarim kalmigtir. Diger yandan zicin sadece gerekli olan ki-
simlarinin alinmasiyla ya da 6zetlenmesiyle meydana getirilmis bazi ihti-
sarlar1 da bulunmaktadir.

Stiphesiz zicin en yogun olarak kullanildig1 cografya Osmanli diinyasidir.
Bu sebeple zicle ilgili ¢calismalarin pek ¢ogu Osmanli alimleri tarafindan
meydana konulmustur. Ayrica zicin miineccimbasilar tarafindan takvim
hazirlamakta kullanilmasi onun resmi bir hiiviyet kazanmasina sebep ol-
mustur. Zicin bu durumu on sekizinci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Avrupa'da yapilan yeni ziclerin Osmanl diinyasinda terclime edilip tanin-
maya baslamasiyla birlikte yavas yavas degismeye baslamis ve nihayet
Cassini Zici'na terclimesiyle biisbiitiin ortadan kalkmaya yiiz tutmustur.

Bununla birlikte 1800 yilindan itibaren her ne kadar zic resmi olarak kul-
lanimdan kalkmis olsa bile miineccimler ve muvakkitlar bu zici kullanil-
maya devam etmislerdir. Hatta bunlar arasinda Ahmed Tahir Efendi gibi
miineccimbasilar dahi bulunmaktadir. Oyle anlasilamaktadir ki, yeni zic-
lerin yapilmasi1 Ulug Bey Zicine olan itimad1 ve giiveni sarsmamis ve kul-
lanimdan kalkmasina sebep olamamuistir. Zic ve onunla ilgili yiizlerce ese-
rin Osmanli cografyasindaki kiitiiphanelerde bulunmasi bu esere olan il-
giye isaret etmesi bakimindan mithimdir. Ulug Bey Zici bugiin dahi bazi
yildizlarin konumlarinin tesbiti gibi mithim konularda kullanilmaktadir.

Ulug Bey Zicinin Osmanl diinyasindaki kullanim1 ve onunla ilgili biitiin
eserlerin bir araya toplanmaya ¢alisildig1 bu ¢alismada sonug olarak sunu
soylemek miimkiindiir. Zic, gerek Osmanli diinyas1 disindaki Islam cog-
rafyasi ile Avrupa'da gerekse Osmanli imparatorlugunun hayli genis olan
cografyasinin hemen her yerinde kullanilmig ve asirlar boyunca miinec-
cim ve muvakkitlarin elinden diismemistir. Zicin daha iyi anlagilmasi i¢in
bazi astronomlarca esere serh ve hasiyeler yazilmis ayrica teshilleri yapil-
mistir. Bu arada zicten yararlanilarak ¢ok sayida eser ortaya konulmustur.
Ulug Bey Zici'nin Osmanli diinyasindaki etkisinin daha iyi anlagilabilme-
si i¢in zicin ve onunla ilgili olarak yazilan tiim eserlerin iyi bir sekilde in-
celenmesi gerekmektedir.
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The Place and Significance of Ulug Bey Zici in the Studies
of Ottoman Astronomy

Assis. Prof. Dr. Salim AYDUZ

Abstract: Ulug Bey Zici, prepared by Sultan Ulug Bey and famous
astronomers in Semerkand observatory, is one of the significant
works of the history of Islamic astronomy. in this paper, after touc-
hing on the life of Ulug Bey in brief, the importance of Zic and its
entering to Ottoman territory is mentioned. Then, it is emphasized
on its Arabic and Turkish translations. in the last part that underta-
kes various works on Zic in Islamic world, it is indicated the libra-
ries having the editions of Zic in the form of handvvritten manusc-
ript. This paper draws attention to the significance of Ulug Bey Zi-
ci, its prevalence and the abundance of various works on this book
produced in different countries.

Key words: Ulugh Beg, Ali Kushcu, Zic, calender, astronomer, ob-
servatory, Samarkand Observatory.
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Mecto u 3navuenne «3uIxKA» Yayroeka B
Actponomuyecknx Mccienopanusx B
OcMmanckoii UMnepun

Canum AMIIO3

Pestome: YnyrGex ABNAETCS ONHHM U3 CAaMBIX M3BECTHBIX JIHII B
HCTOPHH HCIAMCKOHN acTPOHOMHH, H €ro NpousBeleHHe «3UmKI
VYmyrbeka», KOTOpoe OH HalHCal BMECTE CO 3HAMEHHTHIMH
acTpOHOMaMHM B CBOe€ii camapKaHACKoH ofcepBaTopuH, ABNAETCA
ONHHM M3 CaMbIX BAXKHBIX TIPOM3BEJEHHH B HCTOPHH
acTpoHOMHH. B a3T0#t paboTe mocne kpartkoii uHGopMmanuu o
KH3HH VIyrOeka, 3arparupaeTcd 3HaveHue “JUmKH» H
noBecTByeTcA €€ mnoseneHHe B Ocmanckoil uMnepuu. [Hanee
paccMaTpuBaioTcA apalckuii M Typeukwil nepeBoAbl 3TOro
npoH3BeneHys. B mocnegHel wacTH — paccMaTpHBAalOTCA
pasnu4YHple HCCNEOBAaHMA B MCIAMCKOM MHpe, CBA3aHHbBIE C
«3WIKH», W YKalplBaloTcA Te OWONMOTEKW, IIe HaXOIATCA
PYKOIHCHBIE 3K3eMIUIApLl. B paboTe cTaBMTCA YAapeHMe Ha
3HaueHHe M HIMPOKOE pacnpocTpaHeHHe «3uku» Ymyrbeka, a
TaKKe Ha OoNplIOe KOMMYECTBO paGoT B pa3sNUYHBIX CTpaHaX Io
3TOMY NPOM3BEIECHHIO. '

Kniouessie cnosa: Ynyrbex, Anu Kyurun, «3umkn», KaneHaapb,
acTpoHoM, obcepBartopus, obcepraropus B Camapkanze.

* pamuxcuii yHusepcumem, Qaxynsmenm ecmecmseHHbIX U 2YMAHUIMAPHLIX
nayx, Cmamtyn, Typyus
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Fars Siiri mi1? Fars¢a Siir mi? Klasik Tiirk Siir
Geleneginin Olusumu ve Sinirlart Hakkinda Diisiinceler

Yard. Do¢. Dr. Ahmet ARI

Ozet: Tiirk edebiyatinin en uzun dénemini olusturan klasik Tiirk edebi-
yatinin sinirlari, igerigi, tanimlanmasi ve isimlendirilmesi hakkinda prob-
lemler vardir. Bu problemlerin temel olarak, yazi dilini esas alan siniflan-
dirmadan kaynaklandig1 anlasilmaktadir.

Islamiyet dairesine giren milletlerin el birligi ile hemen her alanda gercek-
lestirdikleri biiyiik gelismelere paralel olarak, Islamiyetten sonra 10. asir-
dan itibaren Horasan ve Maveraiinnehir merkezli ortak bir edebiyat olus-
mustur, islam kiiltiir ve medeniyetinin baslangicinda olusturulan ve klasik
Tiirk edebiyatinin da kokenini teskil ettigini diisiindiigiimiiz bu ortak ede-
biyatin dili, tarihi zaruretler geregi Fars¢a olmustur. Bu edebiyat/siir gele-
neginin, daha sonra Anadolu'da yeni bir yazi dili (Bat1 Tiirkgesi) ile devam
ettirildigini ve 20. ylizyila Tiirkler tarafindan tasindigint séylemek miim-
kiindiir. Fakat siir gelenegini goz ardi eden, buna karsilik dil farkliligimni
one ¢ikaran tasnifler sonucunda klasik Tiirk edebiyatinin gegmisi karanlik-
ta kalmis ve bu edebiyat bir taklit olarak degerlendirilmistir. Yeterli biri-
kim ve malzemeden yoksun bir sekilde, daha ¢ok Batili kaynaklarda orta-
ya konan ve bize de fazlaca incelemeden adapte edilen bu degerlendirme-
ler, edebiyat egitim ve 6gretiminde kaliplagsmis bir sekilde varligimi devam
ettirmekte ve bilylik bir kisir dongiiye sebep olmaktadir. Bu yiizden konu-
nun 20. asrin ortalarindan bu yana yapilan ¢aligmalarin 15181 altinda tekrar
ele alinmaya ihtiyact vardir.

Bu yazida, ortak Islami edebiyatin tarihi seyri; Tiirklerin bu ortak edebi-
yattaki yeri ve klasik Tiirk edebiyatinin kdkeni ortaya konulmaya galisil-
mis ve sonug olarak yazi dilini esas alan tasnif yonteminin Tiirk edebiya-
tinin smiflandirilmasinda tek basina yeterli olamayacag: kanaatine varil-
migtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Siiri, Erken Islami Doénem, Ortak Edebiyat,
Fars Siiri, Farsca Siir, Edebiyat Tarihi, Milli Edebiyat.

* Siileyman Demirel Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi - ISPARTA
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Tiirk edebiyati, Tiirklerin tarih boyunca iginde yer aldiklar1 degisik kiiltiir
cevreleri dikkate almarak Fuad Kopriilii tarafindan Islamiyetten evvel
Tiirk edebiyat, Islam Medeniyeti tesiri aliinda Tiirk edebiyat: ve Avrupa
Medeniyeti tesiri aliinda Tiirk edebiyail olmak {izere ii¢c ana doneme ay-
rilmis ve bu ayirim, daha sonraki edebiyat tarihi arastirmacilar tarafindan
da biiyiik 6l¢lide benimsenerek edebiyat tarihlerinde yer almisiir (Koprii-
i 1981:5; Mengi 1995:10). Bununla birlikte bilhassa Tiirk edebiyatinin
en uzun donemini olusturan IslAm medeniyeti tesiri altindaki Tiirk edebi-
yatinin sinirlari, igerigi, tanimlanmasi ve isimlendirilmesi hakkinda tam
bir goriis birligine varilamamistir. 'Divan edebiyati' veya 'klasik edebi-
yat' yahut 'eski edebiyat' kavramlarindan herhangi birinin terimlestirile-
memesinin sebebi de bu olsa gerektir.' Diger taraftan bu dénem Tiirk ede-
biyaiinin bir ihtisas sahasi haline gelmesinden bu yana yapilan ve bilhas-
sa klasik Tiirk edebiyat1 hakkinda daha 6nce {istlinkorii verilen hiikiimle-
ri degistirebilecek mahiyetteki pek ¢ok degerli arastirma ve incelemeden
elde edilen verilerin, edebiyat egitim ve 6gretimine gerektigi gibi yansidi-
g1 da sdylenemez. Edebiyat egitim ve dgretimi, edebiyat biliminde de-
vamlilig1 saglayan asli unsurlardandir denilebilir. Yapilan ¢aligmalar, es
zamanli ve oranli olmasa bile giincel denilebilecek bir sekilde edebiyat
egitim ve 0gretimine yansitilamiyorsa, kopuklugun ve kisir dongiiniin de-
vam etmesi kaginilmazdir. Islim medeniyeti tesiri altindaki Tiirk edebiya-
t1 sahasinda c¢alisan hemen herkesin gozlemledigini diisiindiigiimiiz mev-
cut tabloda eski kaliplagsmis yanlislarin devam ediyor olmasi, edebiyat
araglirmalarinin edebiyat egitim ve 0gretimine gerektigi ol¢lide yansima-
diginm gostermektedir.

19. yiizyihn ikinci yarisindan baslayarak 20. yiizyilin ortalarina kadar Is-
lam medeniyeti tesiri altindaki Tiirk edebiyati hakkinda verilen 'Tiirk ru-
huna yabanct', 'gayr-1 milli', 'halktan kopuk' vb. hiikiimler, giiniimiizde
biiyiik o6l¢iide gecerliligini yitirmis olmakla beraber, Arap-Fars kiiltlirii
kaynakli bir edebiyat oldugu veya 13. yiizyil sonlarinda Anadolu'da bas-
ladig1 seklindeki, ikna edici ve gercegi yansitict olmadigmi diislindiigii-
miiz goriisler -en azindan edebiyat egitim ve 6gretiminde- varligini de-
vam ettirmektedir. 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren yapilan pek ¢ok
yayina yanstyan farkli gériise ragmen giiniimiizde yapilan Islam medeni-
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yeti tesiri altindaki Tiirk edebiyati tanimlamalarinda su veya bu sekilde
Fars edebiyat1 etkisi vurgulanmaktadir. Ne yazik ki bu etki, ayn1 medeni-
yet dairesi i¢erisinde yer almanin getirdigi tabii bir etki olarak degil de, bir
taklit seklinde anlagilmakta; bu da Tiirk edebiyatina kars1 olumsuz bir ba-
kis agisinin dogmasina sebep olurken diger taraftan Fars¢a kaynaklarda,
"fran'in kiiltiirel zaferi', 'Iran ruhunun zaferi' gibi haksiz yorumlara yol
acmaktadir (Karaismailoglu 2001:19).

Islam'in getirdigi tevhit ilkesi dogrultusunda, diinyanin bugiin ulagmak
icin biiylik gayret sarfettigi evrensellige, -kendi sartlarinda ve boyutlarin-
da- yaklasik on asir 6nce ulasan Dogu diinyasinin, bu evrensel yapi iceri-
sinde 1rk ve dil ayirimi olmaksizin, nitelikli olanin kabulii ve tesviki pren-
sibi dogrultusunda meydana getirdigi eserler, 19. asrin ortalarinda basla-
yan calismalarla yaz1 dili esas aliarak boliistiiriilmiistlir. Buna bagh ola-
rak Islamiyet sonrasinda olusan ve yazi dili olarak Farsca (Yeni Fars-
¢a)'nin kullanildig1 ortak edebiyatta/ siirde Tiirklere hemen hi¢ yer veril-
memigtir. A. Hamdi Tanpinar'in ifadesiyle "Kurulusuna biiyiik kitleler ve
yaratict hamleler halinde istirak ettikleri bir medeniyetin” (1976:1) igeri-
sinde Tiirkler, ortaklasa olusturulan bir edebiyatin taklit¢isi olarak nitelen-
dirilmigler; mucizevi bir sekilde meydana getirdikleri Bat1 Tiirk¢esi yazi
diliyle verdikleri edebi {iriinlerin kendilerine ait bir gegmisinin olmadig,
taklide dayandigi iddialariyla kars1 karsiya kalmislardir.

Saha ve doneme ait onemli Tiirk dili eserlerinin ilim alemine sunulmadi-
g1, tarihi bilgilerin yetersiz oldugu ve konuya agiklik getirebilecek Arap-
c¢a ve Farsca kaynaklarin yeterince elde bulunmadigi hatta bazilarinin var-
l1g1 dahi bilinmedigi dénemlerde, oryantalist bakis acilariyla ortaya konan
bu goriisler, bizde de eskiyi reddeden politikalarla ortiiserek yerlesmistir.
Neticede Tiirk edebiyatinin en uzun dénemini Fars mukallitligi ile 6zdes-
lestiren bir goriis hakim olmustur. Bazilarimizca artik gegerliligi olmayan
eskimig bir goriis olarak degerlendirilen bu konunun, Mine Mengi'nin de
belirttigi gibi, eskimis bir goriis olarak bir kenara atilma zamani heniiz
gelmemistir (2000: 166). Nitekim bizce en 6nemlisi edebiyat egitim ve
ogretiminde varligint devam ettirmektedir. Bu yiizden konunun, 20. asrin
ortalarindan bu yana yapilan ve Tiirk kiiltiir ve edebiyat1 agisindan énem-
li bilgiler i¢eren yerli yabanci galismalarin 15181 altinda tekrar degerlendi-

175



bilig, Bahar /2003, say1 25

rilmesi; verilerin de bir an dnce edebiyat egitim ve dgretimine yansitilma-
st zorunluluk arz etmektedir. Bu baglamda 6nce s6z konusu goriislerin or-
taya cikigina kisaca temas edecek sonra da yeni bilgilerin 15181 altinda bir
degerlendirme yapacagiz.

Edebiyatimizda edebiyat tarihi adin1 tasiyan ilk rnek, Abdiilhalim Mem-
duh'un 19. asrin sonlarinda yazdig1 Tarih-i Edebivat-1 Osmaniyye (Ist.
1306)'sidir. Batida ise Tiirk edebiyati ile ilgili ¢aligmalarin tarihi 17. as-
rin sonlarina kadar uzanir ve 20. asrin baslarinda oryantalizm ¢aligmalari-
na paralel olarak hiz kazanir.® Baiida Tiirk edebiyat: tarihi ¢alismalarinin
onciilerinden olan bu eserlerde genellikle Tiirk edebiyati Osmanlilarla
baglatilir ve yukarida dile getirdigimiz diisiinceler vurgulanir. Mesela
Hammer, Krimskiy gibi arastirmacilar, islam medeniyeti tesiri altindaki
Tiirk edebiyatinin 6zelligini ancak siirin motif ve ifadelerinde gorerek, bu
donem Tiirk edebiyatini Fars edebiyati taklidi bir edebiyat olarak vasif-
landirirlar. Smirnov ve Gibb bu hususta kesindirler. Ancak 17. asirdan
sonra Fars taklidinden(i) siyrildig1 6l¢iide bu edebiyati orijinal sayarlar.
Batida Tiirk edebiyati tarihi hakkinda yapilan ¢aligmalar igerisinde Tiirk
edebiyat tarih¢iliginin gercek anlamda ilk 6nemli ve kapsamli ¢aligmasi
sayilan Osmanli Siir Tarihinin yazart E.J.W. Gibb'in konuyla ilgili go-
rislerine kisaca bir géz atalim:

"Osmanlilar kendilerine bir edebiyat yaratmaya, karar ver-
meden ¢ok evvel, Iranlilarin dehasu, Arap istilast ile ugradi-
gt husufian kurtulmus ve Iranlilarin siir tarzi tamamen te-
kemmiil etmis ve saglam bir sekilde teessiis etmis bulunuyor-
du... Tiirkler bu siir ve sirr1 felsefe sistemini boylece, tama-
men tekamiil etmis bir halde buldular ve bunlari olduklar: gi-
bi aldilar.” (Gibb 1943:13)

"Tiirkler, Iranlilardan yalmzca diisiincelerini nasil ifade
edeceklerini ogrenmekle kalmamislar, ne diisiineceklerini ve
ne sekilde diistineceklerini 6grenmek icin de onlara miiraca-
at etmislerdir... Ilim, felsefe ve edebiyat alaninda yetersizlik-
lerini kabul etmisler ve yalnizca metodlarim elde etmek icin
degil, ayni zamanda onlarin ruhlarina, diisiincelerine ve his-
lerine biiriinmek icin de Iranlilarla ayni okula gitmislerdir.”
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"Tiirklerin Iranhilardan 6grendikleri tasavvuf felsefesi..."
"Eski sairlerin hedefi, Iran siirini taklit etmek ve bunu miim-

kiin oldugu kadar Fars¢a kelimelerle yapmakti.” (Gibb
1999:1-11, 33, 38, 96).

Yirmi iki yillik bir emegin mahsulii olan ve alt1 yiizyillik Osmanli done-
mi Tirk edebiyatini, tarihi perspektifiginde ele alan ilk ve tek batili kay-
nak durumundaki bu degerh eserde, buraya almay1 gereksiz gordiiglimiiz
benzer diisiinceler ne yazik ki daha pek ¢oktur. Hatta bu ifadelerin Halide
Edip'in baskanlhigindaki g¢eviriye nazaran Ali Cavusoglu'nun g¢evirisinde
yumusatildigini ve Gibb'in Tiirk'e duydugu sempati ve ilginin de abartil-
digmi diigiiniiyoruz. Nitekim giiniimiizde Osmanli siiri sahasinda 6nemli
Caligmalara imza atan bir bagka Batili Walter G. Andrews, eserle ilgili su
tespitlerde bulunmaktadir:

"Tiirklerin, Avrupalilardan 6grenmeden dnce kendilerini ve
kiiltiirlerini edebiyatla ifade etmekten aciz olduklar tiiriinden
bir inanciniz yoksa, yukaridakiler de dahil olmak tizere Gibb 'in
soyledigi pek ¢ok seyin, irk¢i sagmaliklardan 6teye gecmedigi-
ni goriiriiz. Ne yazik ki, Gibb'in 'History of Ottoman Poetry’
(Osmanli Siiri Tarihi) adli eserinde, yararl bilgilerden olusan
o zengin dagar, bu tiir bir renk tasiyan ve wrk¢ilikla lekelenmis
elestirel ifadelerle i¢ ice gecmistir ve olgusal malzemenin ge-
cerliligi, cok sayida temelsiz varsayima da inandwricilik kazan-
dirmak gibi bir islev gormiistiir.” (2001: 30).

Andrews'nun bu tespitlerine, 'oryantalizm' kelimesinin Edward Said'in
kitabmin® yayimlanisindan sonra neredeyse sadece kotii (Bati'nin iistiinlii-
gii ile Sark'in asagiligl) anlamiyla kullanilir hale geldigini belirten Holb-
rook'un, eserdeki oryantalist bakis agilarina yonelttigi elestirileri de ilave
edebiliriz (Holbrook 1998: 29 vd.).

Konumuz bu eserin elestirisi degil. Eserle ilgili olarak ¢ok nefis bir tenkid
yazisi kaleme alan Mine Mengi'nin, "Gibb'in Osmanli Siir Tarihi'nin takdir,
saygt, hayranlik uyandiran bir bilgi birikiminin, disiplinin ve bunlarin gere-
gi olan azmin, sabrin, ézverinin iiriinii oldugu ortadadir.” seklindeki gorii-
stine de katiliyoruz (2000:172). Ancak Gibb, Tiirk edebiyatini Osmanliyla
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baglatmakla ve Osmanlinin gegmisle olan iligkisini dikkate almamakla,
onemli bir yanlighga diismiistiir. Bu siir sisteminin mengeini dikkate almadi-
gini1, bu duruma nasil gelindigi iizerinde durmadigini kendisi de belirtir:

"Biri Osmanl siirinin viicudu biri de ruhu olan bu iki siir
sisteminin mengeini arastirmak olduk¢a ilging olacaktir. Fa-
kat boyle bir arastirma bizi konumuzun disina ¢ikaracagin-
dan, Tiirklerin bizzat verdikleri orneklerle sinirli kalmamiz
ve her ikisini de hazir malzeme olarak kabul edip dikkatimi-
zi tarihimizin bagslangicinda bu duruma nasil gelindigine de-
gil de sadece ne olduklarina yogunlastirmamiz daha uygun
olacaktir." (1999:34).

Kopriilii'niin elestirilerine; hatta eseri dnemsememesine neden olan bu
onemli eksiklik neticesinde, Islamiyet sonrasinda olusan edebi anlayis ve
kiiltiir i¢erisinde Tiirklere hemen hi¢ yer verilmemis, Horasan-Anadolu
baglantis1 goz ardi edilmistir. Gibb, Islamiyet 6ncesini hi¢ dikkate almaz;
kaba saba bulur. Osmanliya kadarki edebi olusumda Tiirkler yoktur. Os-
manli doneminde olusturulan edebiyat da tamamiyla iran taklididir ve an-
cak Sinasi'den sonra tabil ve sahsi olabilmistir (Gibb 1999:1-11, 33,97).
Bu durumda Sinasi'ye kadar bir Tiirk edebiyatindan bahsetmek zordur.
Divan siiri elestirisini Iran etkisini kotiileme {izerine kuran Namik Kemal
(1840-1888) ile baslayan ve Gen¢ Osmanlilar'la onlarin 6grencisi Gibb
tarafindan devam ettirilen Osmanl siirinin taklide dayandigi seklindeki
yorumlama yanlistir ve titiz edebi analizlerden ¢ok, politik ve psikolojik
fantezilere dayanmaktadir (Holbrook 1998:143; Andrews 2001:31).

Bu yanlis yorumlamalarin, temel olarak Islamiyet dncesi ve sonrasi Tiirk-
Iran iliskilerinin iyi tetkik edilememesinden; yaklasik olarak ii¢ yiiz y1l sii-
ren Islamlasma siirecinin dikkate alinmayip, Tiirklerin Islamiyet dairesine
onuncu asrin ortalarinda girdikleri seklindeki yanlis degerlendirmelerden
ve Islam medeniyetinin 6ziinii teskil eden tevhid ilkesine Tiirklerin bas-
langictan itibaren tamamiyla bagh kalmalarmin goz ardi edilmesinden
kaynaklandig1 agikiir. Buna bagl olarak siirde kullanilan dilin Fars¢a
(Yeni Farsca) olmasi da yaniltici olmustur.

Islam medeniyetinin baglangicini teskil eden ve Batililarm biiyiik iran rone-
sans1 diye adlandirdiklari; bize gore ise, Islamiyet dairesine giren milletle-
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rin ortaklasa olusturduklart 10. asirdan itibaren ilimde, sanatta, felsefe ve
edebiyattaki biiyiik gelisme, eski hal ve sartlarin Fars¢iliginin, Fars ve Azer-
baycan gibi ananevi merkezlerinde degil, daha ziyade yeni sekillerin kolay-
ca meydana cikabilecegi Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde gercek-
lesmistir (Kramers 1993:1018-19; Grabar 1998:51 vd.). Bu tespitin konu-
muz agisindan ¢ok biiylik bir 6nemi vardir. Ciinkii bu gelisme ve ilerleme-
nin besiginin Orta Asya veya genis anlamiyla Tiirkistan oldugu sarahatle
goriilmektedir. Orta Asya ise bir Tiirk yurdudur; Tirklerin anayurdudur.

Islamiyetten dnce daha ¢ok Sasaniler déneminde (226-650) yogunlasan
Tiirk-iran iliskilerine sahne olan cografya Horasan ve Maveraiinnehir bol-
gesidir. Tiirk¢e konusan topluluklarin tarihte bu bolgede ne zaman ve ne
sekilde bulundugu giiniimiizde teferruatiyla bilinmektedir (Barthold 1981:
83 vd.; Turan 1979: 247-48 vd.). Etnografik bakimdan gercekte Arilerin
yerlesim alani iken zamanla Tiirkleserek Tiirkistan diye adlandirilan bu
bolgeye Tiirkler 5. ylizyilin baslarindan itibaren Ak Hunlar (Eftalitler) ile
yayilmaya baslamislardir. Ak Hunlar'dan sonra ve ilk Islami donemde
Gok Tiirkler (552-745) bolgenin hakimi durumundadirlar. Gok Tirkler
doneminde bu yayilma hizlanmis; daha asagidaki sahalara, Horasan ve
Sistan i¢lerine kadar uzanmistir (Kopriilii 1989:1,347).

Bu dénem ayni zamanda Miisliiman Arap ordularinin iran'1 ele gegirdik-
leri ve Sasanil imparatorlugunun yikildigi (650) dénemdir. Miisliiman
Araplari 637'deki Kadisiye savasindan sonra Sasaniler'in merkezi Me-
da'in'i zapt1 ile baslayan bu hareket, Mukran ve Kabil hari¢ Belh'e kadar
biitlin bolgelerin ele gegirilmesiyle, halife Osman devri bitmeden (656) ta-
mamlanmistir. Bununla birlikte Miisliman-Arap hakimiyetinin Horasan
bolgesinde tam anlamiyla miessir olmasi ancak 8. asrin ilk ¢eyreginde
(710-716) gerceklesmistir. Bu gecikmede, Miisliiman-Araplarin Eftalit-
lerle ve Tiirklerin yardimci kollartyla ugragsmak zorunda kalmalar1 da et-
kili olmustur (Barthold 1981: 238-245; Kramers 1993: 1016).

Miisliiman Araplar Merv'de olusturduklar1 giiglii garnizon sayesinde bol-
geyi kontrol altinda tutmuslar ve bu askeri gii¢c sebebiyle daha sonra yo-
netimi ele alacak olan Abbasiler de Emeviler aleyhinde baglattiklar pro-
paganday1 yayma sahasi olarak bu bolgeyi segmislerdir. Baglangictan 9.
asrin ilk ceyregine kadar valilerle idare edilen bolgede hizli bir Islamlas-
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tirma hareketi baglar. Ziyad b. Ebu Siifyan zamaninda (666'dan itibaren)
50.000 Arap, aileleri ile birlikte Horasan'a yerlestirilir (Kramers, 1993:
1016). Bolgede Miisliiman-Arap niifusun toplanmasiyla birlikte camiler
kurulmus, Hz. Peygamberin sozlerini ve dine ait bir ¢ok bilgiyi 6greten
kimseler yetismistir. Iktisadi sartlarin iyilestirilmesiyle de bu bélgede ilim
ve kiiltlir hayaii canlanmaya baglamistir.

Islam dininin insan ve toplum hayatinda meydana getirdigi inkilab dogrul-
tusunda Arap dili Iran'da, 6zellikle bu bolgede ikinci bir anadili itibar1 ka-
zanmis; kisa siirede bir ilim dili, felsefe dili ve Yeni Fars¢a (Farsi-i Ta-
ze)'nin olusumuna kadar da edebiyat dili olmustur. O kadar ki, bir ¢ok
Iranl1 sair ve alim Arapga yazmaya baglamis ve Arapca daha 9. asirdan iti-
baren yalniz Iran'da degil, Horasan ve Maveraiinnehir'de de yiiksek smif-
larin edebi dili haline gelmistir (Huart, tarihsiz: 74; Berthels 1993: 1042).
Hatta Farsca (Pehlevice), eski Zerdiistilik hatiralarini uyandirdigi igin Ta-
hinler zamaninda takibe ugramis, Iran, Horasan ve Maveraiinnehir'de
Arap Usan ve edebiyati fevkalade yayilmisti (Kopriilii 1981:152). Nitekim
bu donemle ilgili ¢ok 6nemli bilgiler ihtiva eden Se'alibi (6.429/1037)'nin
Yetimetii'd-dehr (Kahire, 1934, 4 cilt) isimli eserinde Samaniler donemin-
de sadece Horasan ve Maveraiinnehir'de Arapga soylemis 119 saire yer ve-
rilmigtir (Berthels 1993: 1042; Karaismailoglu 2001: 25).

Emevi yonetimindeki Arap valiler zamaninda baglayan bu hareket, Abba-
siler donemindeki (750'den itibaren) yerli hakimler Tahinler (821-873)
ve Saffariler (867-911) zamaninda hizlanacak; Samaniler (875-1005) do-
neminden itibaren batililarin biiyiik iran rénesansi diye adlandirdiklari
olusumu meydana getirecektir. Samaniler ise, hiikiimdar ailesinin bir
Tiirk ailesi oldugunu sandiracak kadar Horasan'da, Maveraiinnehir'de
Tiirklerle isbirligi yapmis, ordusunu Tiirklerden kurmustur. Daha 6nce-
sinde Abbasilerin Emevilere {istlinliik saglamasinda ve hakimiyeti ele ge-
Clrmesindeki en biiyiik amilin askeri gii¢c oldugunu ve bunun basinda da
Horasanl bir Tiirk olan Ebu Miislim (719-755)'in bulundugunu diistine-
cek olursak bu donemde Horasan ve Maveraiinnehir'de Tiirk varliginin ne
derece onemli oldugu anlasilir. Zaten Samanilerden sonra da Karahanh
(840-1212; Buhara'nin zapt1 992), Gazneli (963-1186) ve Biiyiik Selguk-
lu (1038-1194) Tiirk devletleri bazen birbirleriyle ¢atisarak da olsa bu bol-
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gelerde ve Iran'da uzun siire hiikkiim siirmiislerdir. Dogu diinyasinda Is-
lam'dan sonra gelisen edebi faaliyetlerde iktidardaki hanedan ve gevresi-
nin ¢ok dnemli bir yere sahip oldugu da bilinen bir gergektir.

Ana hatlarryla ele alan bu tarihi kronoloji bile bize Tiirklerin, Islamiyeti
kabul eden milletlerin el birligi ile kurulmus biiyiik ve ortak bir medeniyet
olan Islam medeniyetine daha baslangicta katildiklarmi gdstermektedir.
Fakat ne yazik ki, Tiirklerin Islamiyet dairesine giris tarihi igin, -yaklasik
li¢ asirlik siireci goz ardi eden bir bakigla- resmi devlet dini olarak kabul
edilme tarihi (945) esas alindigindan, Tiirklerin bu uygarliga sonradan ka-
tildiklar1 seklinde bir anlayis dogmustur. Halbuki o zamanin Dogu diinya-
sinda en yiiksek bilim dali olan felsefede basi ¢ceken biiyiik Tiirk alimi Fa-
rabi (870-950) bu tarihten ¢ok once yetismistir. Felsefenin yaninda tip ve
matematik alanlarindaki goriis ve buluslariyla daha sagliginda tine kavusan
ve tip alanindaki eserleri 17. yiizyila kadar Avrupa'daki tip fakiiltelerinde
ders kitab1 olarak okutulan Ibni Sina (980-1037); rasat aletleri yapma ko-
nusunda Batlamyus (85-165)'u gegen ve kendisinden sonra gelenlere ast-
ronomi ile ilgili pek c¢ok bilgi hazinesi birakan Beyrini (973-1052) gibi
isimler sayesindedir ki, Tiirkler, ortacag Islam diinyas: tefekkiir tarihinde
serefli bir yer isgal etmis, evrensel dlglilerde Gnemli bir asamay1 olustur-
muslardir. Keza matematikteki gelismelere Abdiilhamid Ibn Tiirk (847'de
sag oldugu bildirilir) ve Harezmli Muhammed (6. 232/847'den sonra) adli
iki Tiirk bilgininin 6nciiliik ettigi; cebirin Avrupa'ya Muhammed'in kita-
binin Latince'ye ¢evrilmesi ile gectigi de artik bihnmektedir. Hastane ku-
ruculugunun, kiitliphaneciligin ve medrese sisteminin Tiirklerin eseri oldu-
gu net bir sekilde ortaya konmustur. Bu konudaki ¢ok degerli ¢aligmalariy-
la ortagag bilim ve tefekkiiriinde Tiirklerin 6nemli bir yere sahip oldugunu
ortaya koyan Aydin Sayili, Orta Cag Islam diinyas: uygarligmin ve ente-
lektiiel kiiltiiriin olusturulmasinda Tiirklerin baslangi¢ agamalarindan itiba-
ren yer aldigini belirtmektedir (Sayili1 1997: 14).

Bu kiiltiir ve uygarligin yaraticilari arasinda yer alan Tiirklerin edebi sa-
hada bundan uzak kalmalar1 diislinilemez. Nitekim, kaynaklarda Tiirk-
lerin bu tarihi seyir igerisindeki edebi faaliyetlerine 151k tutacak bilgiler
tatmin edici seviyededir. Ahmed Ates, Tercumdnii'l-belaga (telif tari-
hi: 1088-1114) nesrinde, Tiirki-i Kesi-i Ilaki isimli sair hakkinda bilgi
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verirken, "ildk, Maverdiinnehir'de bir yer oldugundan orada Tiirklerin
bulunmasi, yani Huseyn-i llaki'nin Tiirk olmas: gayet tabiidir. Boyle bir
Tiirkiin her hangi bir hiikiimdara intisab ettikten sonra emirlik mevkiine
cikmasi ve siir yazacak kadar Farsca'va vakif olmast da Iran tarihinde
her zaman tesadiif edilen hadiselerdendir.” seklinde tespitte bulunmak-
tadir (Ates 1949: 155-156). Erken Islami donemdeki Tiirk sairlerine 6r-
nek olarak Pir-i Tigin ve Emir Ali b. ilyas el-Agaci érnek olarak veril-
mekte, bunlara Rideki (6.941)'den sonra yetisen {linlii sairlerden Ferru-
hi (0.1038) de ilave edilmektedir (Kopriilii 1989: 11-351; Turan, 1979:
229). Bu dénemde s6z konusu cografyada bulunan Tiirk edipler tarafin-
dan Tiirkge siirler de soylenmis olacagi aciktir. Nitekim Gazneliler d6-
neminin iinlii sairlerinden Mintg¢ihri (0.1040), alim bir kisi oldugu anla-
silan ovdiugi kisiye, "Galiba Tiirk¢e daha giizel soylersin/Sen bana
Tiirk¢e siir Oguzca siir okut/Konustugun her dilde siir séyleyebilir-
sin/Zira sen her dilin asli icin ebced ve hevvezsin” seklinde seslenerek
bu gergegi ortaya koymaktadir (Karaismailoglu 2001: 29). Ayrica ilk
donemlere ait siirlerde kahramanlik ve giizellik konular etrafinda sik
sik Tiirk'e yer verilmistir. Klasik Tiirk edebiyat1 ile iran edebiyatinin er-
ken Islami dénemdeki miinasebetlerine dair ¢ok onemli bilgiler ihtiva
eden son donemdeki galigmalariyla dikkat ¢eken Adnan Karaismailog-
lu, Tiirklerin ve Tiirk kiiltiirinlin Yeni Farsca ile soylenmis ilk siirlerde
bile 6nemli bir yere sahip oldugunu &rnek beyitlerle ortaya koymustur
(Karaismailoglu 2001: 35-59).

Kisaca, Tiirk edebiyatinin Horasan-Anadolu baglantisinda 6nemli bir ye-
re sahip olan Hoca Ahmed Yesevi (6. 1166)'nin yasadigi déneme gelindi-
ginde Tiirkler, yaklagik olarak dort asirdan fazla bir siiredir, giderek artan
bir oranda tamdiklar1 Isldmiyetle tamamen kaynasmis durumdadirlar. Ni-
tekim bu durumun tabii bir sonucu olarak da 6nceleri Abbasi sinirlari ige-
risinde goriilen Tolunogullar1 (868-905), Sacogullar1 (890-929) ve ihsidi-
ler (935-969) gibi yar1 bagimsiz diye niteleyebilecegimiz siyasi tesekkiil-
leri takiben, Itil (Volga) Bulgar Hanlig1 (VII-XV. yiizy1l, Islami kabul
922), Karahanhlar (840-1212, islami kabul 944-945), Gazneliler (963-
1186) ve Selguklular (1038-1194) gibi ilk ve énemli Tiirk-Islam devletle-
ri ortaya ¢ikmustir. Bunun neticesinde de Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniye-
tinin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur (Yazict 2000: 61).
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Simdi de Tiurk edebiyatina hocalik yaptigi soylenen Fars edebiyatinin ta-
rihi seyrine kisaca bir goz atalim.

Milattan 6nceki asirlara kadar gittigi soylenen fakat giiniimiize bu dénem-
leri degerlendirmek igin yeterince belge birakmayan Iran edebiyati, genel-
likle Islamliktan énce ve sonra olmak iizere iki ana boliime ayrilir. Eski
dinlerin, tabiata bagh ¢ok tanric1 inanglarin etkisi altinda gelisen Islamlik-
tan Onceki Iran edebiyati, iran'in gecirdigi tarih devirleri bakimindan ii¢
ara doneme ayrilir. Islamhiktan 6nceki edebiyatin birinci déneminden (es-
ki caglardan 331'e kadar) bugiine kalan eserler birka¢ yazit pargasini
(fragmentum) gecmez. Cok sonralari yaziya gegirilen ve edebiyattan ¢ok
dil ve inan¢ bakimindan énem arz eden Zerdiist'iin Gatalart ile Avesta, bu
doneme ait bashca iiriinlerdir. Eskaniyan ¢aginm (M.O. 250-M.S. 226) bir
kismini da igine alan Islamliktan dnceki iran edebiyatinin ikinci donemin-
de Iskender'in Iran'1 fethi gerceklesmis, iran dili, dini ve edebiyat: asir1
Olciide Eski Anadolu ve Yunan etkisi altinda kalmistir. Eskaniyan ¢agin-
da devletin resmi dilinin bir ara Yunanca oldugu paralar iizerindeki yazi-
lardan ve kral adlarindan anlasilmaktadir. Sasaniler devri (M.S. 226-650),
Islamliktan 6nceki Iran edebiyatmin iigiincii dénemini olusturur ki, Islami
Iran edebiyatinin da bir bakima baslangici kabul edilir. Hind, Cin, Tiirk,
Yunan ve Sami kavimleriyle temasta bulunan Sasaniler devrinde ilim ve
kiiltiirde bir ilerleme goze ¢arpar. Zerdiistliigiin ana kitabinin toplanip bir
biitlin olarak yaziya gecirilmesi; Yunanca'dan bazi felsefi eserlerin ve
Sanskrit¢e'den Kelile ve Dinine gibi Hind medeniyeti mahsullerinin tercii-
meleri bu devirde olmustur. Verdsib-name gibi dinl; Hiidday-ndme gibi
Iran milli tarihine yonelik eserler de bu devre aittir (Kopriilii 1981: 110-
118; Tarlan 1944: lvd.; Atalay 1996: 43 vd.).

Bununla beraber, Iran edebiyatinda Islamiyete kadar birakiniz eski devir-
leri, son Sasaniler zamanindan bile siire numune olabilecek kalintilar yok
denecek kadar azdir. Sisanilerin sonlarinda veya ilk Islami donemde ma-
halli Farsga lehgelerde sdylendigi kabul edilen hece vezinli ve kafiyeli ve-
ya eksik kafiyeli yahut kafiyesiz birkag siire kaynaklarda yer verilir. Bun-
lar arasinda en ¢ok dikkat c¢ekeni, Suriid-i Aieskede-i Kerkiiy (Kerkiy
Ateskedesi'nin [lahisi) diye anilan alii heceli ve kafiyeli on misradir. ilk
tezkirelerde Islamiyetten 6nce Farsca siir sdyleyen ilk ve tek kisi olarak
Behram-1 Giir (0.438) gosterilir. Ona nispet edilen siir yedi heceli ve ka-
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fiyeli dort misradir. Sasani sahlarindan olan Behrdm-1 Gir, Arap mubhitin-
de yetismis ve Arapca siirleri bulunan bir kisidir. Sasaniler doneminde §i-
irin varligina dair birgok Farsca ve Arapca kaynaktan alintilar yaparak
izahta bulunan Celaleddin-i Humai, Haciabad Nisantasi kitabesindeki I.
Sahpir (241-272)'a ait sekiz heceh yedi misralik manzumeyi ilk 6rnek
olarak vermektedir. Sibli-i Nu'méani de Sasaniler donemine kadar uzatilan
Fars siirinin bu derecede eski oldugu goriisiinii pek ikna edici bulmaz.
Cilinkii verilen 6rneklerin belirtilen asirlara ait 6zellikler tasimadigi, tesa-
diifen vezinli olmus ifadeler olabilecegi diisiincesindedir. Ayrica Pehlevi-
ce ile yazilmis birgok mensur eserin sonraki asirlara intikal etmesine rag-
men bunlarin arasinda siirin bulunmayisi; ilk Islami doneme ait siirlerin,
kendilerine drneklik teskil edecek bir gegmislerinin olmadigin1 gosterirce-
sine oldukga basit ve sade olusu ve bunlarda Arapga siirlerin 6rnek alin-
digmin bilinmesi gibi hususlar, Fars siirinin mazisini 9. asirdan dnceye
gotlirmemizi engellemektedir (Karaismailoglu 2001: 3-4).

Elbette iran'in daha énceki kiiltiirel birikiminin Islamiyetten sonraki olu-
suma biiyiik katkis1 vardir. Bilhassa iran'da pek eski zamanlardan beri et-
kili olan Hind kiiltiir ve medeniyetine ait unsurlar veya daha ¢ok Sasaniler
doéneminde biiyiik bir énem kazanan 'Nev-Efllatuniye'ye ait esaslar Iranli-
lar vasitasiyla ortak olusuma dahil olmustur. Fakat bu durum Islamiyet da-
iresine giren diger milletler i¢in de gecerlidir. Sekil, lafiz, vezin, edebi sa-
natlar vb. bakimdan esas 6rnek alman, 5. asra kadar uzanan ge¢misiyle Is-
lamiyetten dnce bir gelenek olusturacak diizeye ulagmig olan Arap siiridir.
Yazili olarak elimize ulagan ornekleriyle Tiirk siirinin mazisinin de 8. asra
kadar ulasabildigini (Arat 1986: X) goz oniine aldigimizda, Islamiyetten
onceki Fars edebiyatmin Islamiyet sonrasindaki siirin gehsimine konu
malzemesi disinda pek katki saglamadigi anlasiimaktadir. Nitekim iran
edebiyatindan bahseden kaynaklar, iran edebiyati adi aliinda genellikle
Yeni Iran edebiyatini, yani Islamiyetten sonraki Iran edebiyatini ele alirlar
ve baslangigta bunun ortak bir edebiyat oldugunu vurgularlar. Mesela Bert-
hels, Yeni Iran edebiyatini tarif ederken sdyle demektedir:

"Bu edebiyat, ancak bir noktaya kadar, bir biitiin olarak te-
lakki edilebilir. On Asya'min tarihi mukadderati icabi, yeni-
Iran dili bununla arasinda hicbir miinasebeti bulunmayan
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milletlerin edebi dili olmustur. XVIII. asirda Fransizca bir-
cok Avrupa milletleri igin nasul yiiksek simiflarin dili olmusg
ise, yeni-Iran dili de yukarida bahsedilen milletlerin yiiksek
sinmiflarimin dili olmustur. Bunun neticesi olarak, yeni-Iran
edebiyat: yalniz kelimenin en genis manast ile Iran edebiya-
tm ihtiva etmekle kalmamis, Orta Asya, kismen Tiirkiye,
Hindistan ve Efganistan edebiyatlarimi da igine almistir.
Ger¢i XVI-XVII. aswrlara kadar, bu edebiyatlar arasinda,
pek az bir fark mevcut olmus idi ise de, son asirlarda ayrilik-
lar o derece kuvvetle belirmistir ki, meydana gelen farklilas-
madan dolayi, artik bunlart bir biitiin icinde birlestirmege
imkan kalmamigtir (1993:1041).

Goriilityor ki baslangigta diger milletlerin edebiyatlarinin da iran edebiya-
t1 igerisinde telakki edilmesi ve sonrasinda bilhassa Tiirk edebiyatinin Os-
manli donemine mukallit yaftasinin vurulmasi, siirde kullanilan dilin
Farsca (Yeni Fars¢a) olmasi sebebiyledir. Halbuki Islimhktan sonra olu-
san ve Yeni Farsca diye adlandirilan bu yazi dili, bir bakima Iranlilar icin
de yeni bir dildir. Yukarida da temas ettigimiz gibi Yeni Farsca, Islami-
yetle birlikte inanglarda, adabda, kabullerde ve yasayistaki yenilesmenin;
[ranlilarin Araplar ve diger milletlerle karismasinin ve dilin degismesine
sebep olan diger amillerin etkisiyle olugsmus, gerek alfabe gerek s6z ve ge-
rekse ses bakimindan eskisinden ¢ok farkli yeni bir yazi dilidir (Banarl
1997: 131; Karaismailoglu 2001: 24).

Eski Iran dili, ilk 6nce Avesta dili ile resmi dil olan kadim Fars dili su-
belerine ayrilmis; zamanla degisen kadim Fars dili, Eskaniyan ve Sasani
donemlerinde Pehlevi dili (Orta Fars¢a) adinm1 almistir (Tarlan 1944: 1).
Islamiyetle birlikte dini, sosyal ve siyasi sebeplerle Arap dili, Pehlevice
lizerinde biiyiik oranda etkili olmaya baglamistir. Arapga kelime ve bile-
siklerin, hatta sarf ve istikak kaidelerinin Farsca'ya girmesine sebep olan
dini ve sosyal ihtiyaglarin yaninda; defter ve divanlarin Pehlevice'den
Arapca'ya aktarilmasi (Abdiilmelik b. Mervan zamanindan 685-705 iti-
baren); idari islerde Arapga'nin kullanilmaya baslamasi ve nihayet
124/741 yilinda alinan bir kararla idari islerde miisriklerin (Mecusi) ca-
listirllmamas1 ve Fars¢a kullanilmamasi gibi siyasi uygulama ve yapti-
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rimlar neticesinde Pehlevi lehgesi ve yazisi giderek yerini Arap dili ve
yazisina birakmigtir (Karaismailoglu 2001: 24-25). Buna bagh olarak
Arapga, yukarida da izah ettigimiz gibi daha 9. asirdan itibaren yalniz
Iran'da degil, Horasan ve Maveraiinnehir'de de yiiksek smiflarin edebi
dili haline gelmistir.

Fakat ayn1 donemde aksi istikamette cereyanlar da ayni1 derecede kendini
hissettirmege baglar. Sinirlar1 ¢ok genisleyen Abbasi hilafetinde merkez-
den uzak Dogu Iran, Horasan ve Maveraiinnehir gibi bdlgeler, tayin edi-
len valiler veya sonrasinda halifeye bagli yerli hakimler tarafindan yari
miistakil bir tarzda idare ediliyordu. Bu idareciler, firsat bulduk¢a mer-
kezle resmi baglarini tamamen koparmaktan da geri kalmiyorlardi. Bu sa-
halarda siyasi istiklal hareketlerini baslatanlarin ihtiyag duydugu en
onemli sey, hakimiyet haklarinin tescili idi. Yani kili¢ giicii diginda ondan
daha etkili dayanaklara ihtiya¢ vardi. Bu yiizden genellikle sahte bir takim
secerelerle kendilerini, Islimiyetten 6nce Iran tahtinin son hakimi Sasani
hanedanmin veya Sasaniler devrinin biiyiik aile kahramanlarinin soyun-
dan gdstermeye ¢alistyorlar; kendi isimlerinin yanina eski efsanevi Iran
hiikiimdarlarinin isim ve sifatlarin1 aliyorlar veya ¢ocuklarina bu isimleri
veriyorlardi. Buna bagli olarak Fars dili ve edebiyati tegvik edilmeye;
Iran'in tarihi gelenek ve gérenekleri, destanlar1 derlenmeye basladi. Ayri-
ca bu iddialarin halka anlatilabilmesi i¢in de bu dogrultuda yazilan eser-
lerin onlarmn dilinde olmasi gerekliydi (Berthels 1993: 1042; Cavusoglu
1986: 18). Boylece 'saraya mensup dil' manasinda deri denilen yeni bir
dil olustu ve yavas yavas edebi bir dil halini aldi. Islamiyetten sonra daha
Cok bir konusma dili haline gelen Pehlevice'nin devami kabul edilen ve
ilk olarak Horasan ve Maverailinnehir bolgesinde kullanilan deri Farsca,
zamanla degisme, gelisme ve Arapga ile karigsma neticesinde, hicri ti¢iin-
cili ve dordiincii asirlardaki eserlerde gordiigiimiiz sekle girdi (Karaisma-
iloglu 2001: 26). Yeni Farsca (Farsi-i Taze) veya Islami Farsc¢a (Farsi-i Is-
lami) ad1 verilen bu yeni edebi dil, Sasani Pehlevicesi'nden bariz bir se-
kilde farklidir (Berthels 1993: 1042).

Goriildiigii gibi bu yeni edebi dil bir bakima Iranlilar igin de yenidir ve
olusumuna sebep olan yukarida zikrettigimiz onemli 4mil, benimsenip
sirdiiriilmesinde de en onde gelen sebeplerden biri olmustur. Diger bir
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sdyleyisle Iran'da hiikiim siiren Tiirklerin bu yazi dilini benimseyip siir-
diirmelerinde de niifuz ve kudretin arttirilmasi veya siyasi otoritenin tes-
cili i¢in gerekli olan kadim Sasani tahtina varislik énemli rol oynamigtir
Aralarinda Hakani, Katran, Feleki, Nizami, Zahir, Husrev, Saib gibi deha-
larin da bulundugu pek ¢ok Tiirk asilli sairlerin bu edebiyati doruklara ¢i-
karma hamlesine Onciiliik yapmalarinin baglangic1 ve yonlendirici sebebi
de budur. Ayrica bu degisim ve gelisim siirecinde Fars¢a'nin aruz vezni-
nin yapisina uygun bir héle gelmesi de, siirde bu yazi dilinin kullanilma-
siin énemli sebeplerindendir.

Kasidenin gehsimine de dnemli 6lcilide etki eden bu durum neticesinde
kaside, Samanogullar1 ve Gazneli saraylarinda s6z konusu islevi yerine
getiren onemli bir unsur olmus ve Saray Edebiyati denilen bir edebiyat,
bir siir tiirli dogmustur. Samanogullar1 sarayinda Riideki, Gazneli sarayin-
da ise Unsuri (0.1030) bu manada 6ne ¢ikan isimlerdir. Unsuri, Sultan
Mahmud'un savaslarinin sanim yiiceltmek ve onun eski Iran taht1 iizerin-
deki kadim haklarinin varligini ispat etmek icin yazdigi kasidelerle saray
siirinin en begenilen drneklerini vermistir (Cavusoglu 1986: 18).

Iran'da Arapga'nin hakimiyetinden sonra Deri Fars¢a'nin ve buna bagh
yeni bir yazi dilinin olusmasinda yukarida bahsettigimiz siyasi istiklal ha-
reketlerinin yaninda ayn1 donemdeki kuvvetli bir milliyet ve milli dile do-
niis cereyanindan da bahsetmek gerekir. Bu donemde, Islam iilkelerinde
19. asirdan bu yana mevcut olan milliyetcilik ile de bir nevi akrabalig:
olan Su'Gbiye hareketinin basladigin1 goriiriiz. Farslarin Arap iistiinligi-
ne karst olusturduklar1 bu hareket, g¢esitli zaman ve bolgelerde muhtelif
sekillerde tezahiir etmekle beraber baslangicta, edebiyat dili olarak Fars-
ca'nin canlandirilmasi ve Arapg¢a'nin sadece dini te'lifata inhisar ettiril-
mesi manasina geliyordu (Macdonald 1979: 585). Bu amag, iran'da haki-
miyet kurmak isteyenlerin amaglariyla ortiistiigii ve Islam medeniyetinin
Oziinii teskil eden tevhid ilkesine ters diismedigi i¢in gerceklesmis; fakat
daha sonra bu hareketin haricilik ve siilik ile baglantisi, muayyen bir ha-
nedan ve siyaset firkasi fikrini dogurarak Iranlhlarin bu ortak olusuma yiiz
Cevirmelerine sebep olmustur. Nitekim nitelikli olanin muteber olmasini
ongoren bu ortak olusuma bagl kalan Ferruhi, Cami, Urfi-i Sirazi, Fey-
7i-i Hindi, Saib-i Tebrizi ve Sevket-i Buhari gibi sairler Iran'm milli ru-
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hunu yansitmadig1 gerekgesiyle iran'da pek alaka gérmemislerdir (Kara-
ismailoglu 2001: 29-32; Milani 1961: 33). Iran siirinin Carni (6. 1492)'den
sonra yani Osmanli siirinin tam tesekkiil ettigi siralarda "asla kurtulama-
yacagi bir kisirliga maruz kalmasi"nm (Gibb 1999: 1-1143) veya Islami
edebiyatta 6nemE bir yere sahip olan Sebk-i Hindi lislubunun meydana
gelmesindeki en dnemh sebeplerden biri de bu olsa gerektir.

Tiirkler ise, kurulusunda yer aldiklart bu ortak olusuma hem dini hem ede-
bi manada bastan itibaren sadik kalmislar ve bu Islam/Dogu klasisizmini
20. yiizyila tastyan millet olmuslardir. Bu biiyiik basarry1 da Is1am mede-
niyetinin 6ziinii tegkil eden tevhid ilkesine siki sikiya bagli kalmakla sag-
lamiglardir. Diger bir deyisle cihan hakimiyeti ile medeniyet fenomeninin
miinasebetini iyi kavrayip bunu saglayacak olan tevhid ilkesinin asagida-
ki yorumunu higbir zaman dikkatten uzak tutmamiglardir:

"Islam kimligini kazandiran, biitiin unsurlarini bir araya ge-
tiren ve boylece onlari, medeniyet adini verdigimiz birlesik
ve organik bir gévde haline getiren sey tevhiddir. Medeniye-
tin 6zii yani tevhid, farkli unsurlart birbirine baglarken onla-
r1 kendi kalibyla etkiler. Onlart birbirleriyle ahenkli hale
getirir ve diger elemanlart karsilikli olarak destekler. Tabi-
atlarint degistirmek zorunda kalmaksizin bu oz, unsurlari,
medeniyeti kuracak sekle doniistiiviir, onlara o medeniyetin
parcalart olabilecek yeni karakterlerini verir. Bu doniisiimiin
derecesi, oziin degisik unsurlarla ve onlarin fonksiyonlariyla
ne kadar alakalr olduguna gére ¢ok azdan, koklii bir degigi-
me kadar ¢egsitlenebilir (Faruki, 1999:89).

Daha baslangicta Gazne ve Selguklu Tiirk devletlerinin ortaya ¢ikisi ve

hakim olusuyla Su'ibiyye hareketinin etkisiz hdle gelmesinden baglaya-
rak, Yenisehirli Avni'nin Fars¢a divangesine kadar etkili olan bu bakis
acisidir. Osmanli déneminde kismen suiistimale de ugradigi i¢in, ""'Yiirii
var gel Araptan ya Acemden" gibi beyitlerin sOylenmesine de vesile
olan Araba, Arapca'ya veya Farsa, Fars¢a'ya ragbetin sebebi budur.
Kaldi ki, tezkirecilerin Acem kelimesiyle bir etnik yapiy1 belirlemeden
Cok bir cografi bolgeyi kastettikleri de malumdur (Isen 1997: 307). Os-
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manly/Divan sairleri, bu ortak olusuma, bu klasisizme sayg1 duymuslar;
buna sahip cikmislar ve bunu 6rnek almislardir. Aksi takdirde, "cihan
flituhati ideolojisiyle yiizyillar boyu siyasi ve askeri ¢ekisme yasamis ve
bu ¢ekismenin Osmanli lehine stirdiiriildiigii bilinen Osmanl Fars ilig-
kisinde kiiltiirel iistiinliigiin Iran lehine olmasinin yorumu miimkiin de-
gildir" (Mengi,2000:167). Bu bakis acis1 sebebiyle Gazzali ve Cami, il-
mi ve edebi acidan Osmanhda miimtaz bir yere sahip olmus; Ahmet Pa-
sa'min bir beytini duyunca sevke gelip raks eden Cami, Neva'i ve Bay-
kara ile aym edebi meclisi olusturmustur (Tarlan 1992: 17). Bu bakis
aqisi, Tiirk sairleri tarafindan giiniimiizde de siirdiiriilmektedir. Ahmet
Bican Ercilasun'un yasayan en biiyiik Tiirk sairlerinden Sehriyar ile go-
riismesinde gecen su konusma bunu agikca ortaya koymaktadir: "Bir
ara Farsca bilip bilmedigimizi sordu. 'Bilmiyoruz' diye cevap verdik.
'Bilirsiz, neden mahrumsunuz? Hafiz'dan, Sadi'den mahrumsuz' dedi.”
(Ercilasun 1997: 267).

Divan sairine veya Osmanh aydimna gore siir bir sanat faaliyetidir ve
onemli olan, iistiin tutulan sey siiriyet, yani siiri olusturan lafiz, mana ve
ahenk giizelligidir. Bunu saglayan sair nereden gelirse gelsin ve kim olur-
sa olsun iistiin tutulmus ve érnek alinmistir. Biiyilkk Mevlana hayram ve
takipcisi Seyh Galib (0.1799)'in aradan asirlar gecmesine ragmen Zer-
diistliige temayiillii diye takdim edilebilen Firdevsi'yi (0.1020) anmasmnmn
sebebi budur. Buna benzer pek ¢ok ornek verilebilir. Bugiinkii modern
diinyanin ilimde, sanatta sahip oldugu bakis acisi ile de yiizde yiiz kesisen
bu tavir ve anlayista olciiler, olusmus olan siir diline goredir ve evrensel-
dir. Bu anlamda Aristo'nun veya Iskender'in anilmasiyla Nusirevan'mn
veya Sehname'deki diger kahramanlarin amilmasi ve islenmesi arasinda
fark yoktur. Divan sairinin bu konudaki dl¢iisii, Goethe'nin su sozleriyle
ozetlenebilir: "Sair bir kartala benzer, oOzgiir bakisla iilkeler iizerinde
ucar. Vurup indirecegi tavsamn Prusya'da mi, Saksonya'da mi kostugu
onemli degildir.” (1982: 493). Kisaca Divan sairinin yapti@1 sey Nietzsc-
he'nin deyimiyle, "cag: yasayabilmek igin, ge¢misi hayat igin kullanmak
ve olmus olanlardan yeniden tarih yapmak"” olmustur. (Turan 1994: 9).

Bu olciiler sayesinde cihan hakimi bir toplumda yaklasik alt1 yiizy1l itibar
goren bir siiri kiiciik gormek, taklit saymak ne derece dogru ve bilimsel-
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dir? Kald1 ki, Osmanli siirinin Iran siiriyle olan miinasebetinde dne ¢ikan
mitolojik altyapimin belli bir millete aidiyeti siiphelidir. Yiizeysel bir ba-
kisla Osmanl siirinin Iran mitolojisinden etkilendigi sdylenebilir. Fakat
derin bir incelemeye tabi tutuldugunda iran mitolojisinden alindig1 sdyle-
nen bazi figlirlerin Hind'e, Cin'e uzandig1 goriilmektedir. Mesela, Os-
manl siirinde ¢ok kullanilan Cem'in iran'a degil, Hind'e ait oldugu sdy-
lenmektedir (Tarlan 1935: 14). Divan siirinin mitoloji ile iliskisi konusun-
da 6nemli bir esere imza atan Dursun Ali Tokel de, Divan siirinde gokca
kullanilan 'Ab-1 hayat' konusunda Misir'dan Cin'e, Iskogya'dan Orta As-
ya kavimlerine kadar hemen biitiin milletlerde ortak bir kanaatin bulundu-
gunu belirtmektedir. Yine Divan siirinde ¢okga islenen 'yilanlarin hazine-
yi beklemesi' motifi, en genis sekilde Cin mitolojisinde ve civar iilke mi-
tolojilerinde islenmekte; pek ¢ok imaja konu olan 'el almak' deyiminin
Hind mitolojisinde bir yansimasi bulunmaktadir (Tokel, 2000: 98). Os-
manli'nin son dénemlerinde Istanbul'a gelerek Divan siiri {izerinde ince-
lemeler yapan Fransiz aragtirmaci Dora D'istria, Divan siirinin mitolojik
altyapist ile ilgili ¢cok dnemli bilgiler ihtiva eden eserinde, bu konuda ulu
orta laf edenleri utandiracak tespitlerde bulunmus; Divan siirinin mitolo-
jik yonlenmelerinin iddia edildigi gibi basit bir taklit ile agiklanamayaca-
g gozler oOniline sermistir. D'istria'ya gére Osmanlinin yazgisi, tarih
sahnesine ondan Once ¢ikmig olanlarin hayallerini gergeklestirmekti. Bu
yilizden destansi dehaya, diger Turan kavimlerinden daha az sahip olma-
yan Osmanli sairi, kendinden oncekileri titizhkle incelemis; ge¢misteki
hiikiimdarlarin yarim biraktiklarini tamamlayarak cihan hakimi olmasin
istedigi sultana bu hedefi siirekli hatirlatmigti. D'istria, gegmise olan bu
yonelisin boyle bir zaruretten kaynaklandigini ifade ederek Osmanli sair-
lerinin, Divan siirinin ana kaynaklarindan biri olarak gosterilen Sehna-
me'yi siirekli taklit cabasinda olmadiklarini belirtir (7982: 18). Nitekim
Tokel de Sehname'nin Divan siirine kaynakligi konusunda su tespitte bu-
lunmaktadir: "Divan sairlerinin, Sehndme'yi esas kaynak olarak kullan-
mast meselesi ise ayrt bir inceleme konusudur. Zira ¢alismamiz incelen-
diginde de goriilecegi gibi, bazi mazmun, telmih vb. atiflarda kaynak ola-
rak Sehname gosterilmesine ragmen, bu atiflarin ¢ogunu Sehname'de
bulmak miimkiin olmamakta, bu durumda daha farkl kaynaklara miiraca-
at soz konusu olmaktadir.” (2000:99).
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Bilindigi gibi, Islamiyet sonrasinda meydana gelen ve Tiirk edebiyatina
hocalik yapiig1 soylenen Iran edebiyati, Gibb'in de belirttigi gibi Cami
(6. 1492)'den sonra asla kurtulamayacagi bir kisirliga maruz kalir ve 15.
asirda Iran siiri ne ise 20. asirda da odur (Gibb 1999:1-11,43). Halbuki Ana-
dolu'da durum tam tersidir ve siir, siirekli yiikselen bir gelisim ¢izgisine
sahiptir. Iran siirinin bu kisirhiginin en biiyiik sebebi, Tiirklerin edebi iiriin-
lerini yeni bir cografyada ve yeni bir yaz1 dili ile vermeye baslamalari ol-
sa gerektir. Bilindigi gibi Bat1 Tiirk¢esinin baslangicinda Tiirk¢e yazmanin
zorlugundan sikayet vardir (YavuzJ983:9-57). Bu sikayeti iyi anlamak la-
zim. Sair yeni bir ey meydana getiriyorsa neden sikayet etsin? Bu sikayet,
bilinen ve gelismis olan bir siir gelenegini yeni bir yazi diline intibak ettir-
menin zorlugundandir. Tiirkler, yaklasik dort asirdan beri bir taraftan Ha-
kaniye Tiirkgesi, bir taraftan Farsga ile ortaya koyduklar edebi iiriinleri ar-
tik yeni bir yazi dili ile, Bat1 Tiirkgesi ile de yazacaklardir ve bunun i¢in de
bu yazi dilinin gelismesi, edebi bir dil haline gelmesi gerekmektedir. Nite-
kim Seyhoglu Mustafa'nin Hursidname de, Tiirk¢e'nin anlatmada ve serh-
te yeterli olmadig1 yakinmalari, ondan yirmi y1l sonra yazdig1 Kenzii'l-Kii-
bera'da. artik yer almamaktadir (Yavuz 1991:29). Tiirkler, mucizevi bir se-
kilde meydana getirdikleri Bat1 Tiirkgesi yaz1 dilini kisa siirede bir edebi
dil haline getirmisler ve s6z konusu siir gelenegini 20. yiizyila tagiyan mil-
let olmuslardir. Fakat ne yazik ki, siir gelenegini géz ardi eden, buna kar-
silik dil farkliligini 6ne ¢ikaran bir anlayisla Osmanli siiri, bir taklit olarak
degerlendirilmistir. Bu diisiincede oryantalistlerin, "metinler ile bilesenle-
rinin sozciik, s6z sanatlart ya da konu diizeyinde tarihsel kékenlerini belir-
lemeye"" ¢aligmalart etkili olmustur. Bu oryantalist ve filolojik teknikte,

"Tiirkce ya da Farsca bir sozciik Arap kékenli olarak deger-
lendirilmisse, o sozciik Tiirk¢e ya da Farsga olarak degil
Arapga olarak kabul ediliyordu. Eger Osmanli edebi tislup
yva da egretileme kurami Arapga'dan yola cikilarak olustu-
rulmusg sa, Arap retoriginden aparitmig olarak degerlendirili-
yordu. Eger Osmanlica bir romansin (mesnevinin) olay or-
giisiinde, daha once yazilmig Farsga bir romansta yer alan
benzer karakterler ve olaylar bulunuyorsa (yazarin anadili
Tiirkge de olsa), Osmanlica eserin Fars¢a eseri taklit ettigi
soyleniyordu.” (Holbrook 1998: 40).
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Goriiliiyor ki, yazi dili veya dil farklilig1 esas alinarak yapilan simirlandir-
malardan/ siniflandirmalardan Tiirk edebiyati biiyiik zarar gérmekte; Tar-
lan'in ifadesiyle "medeni dleme iftiharla sunabilecegimiz bir edebiyat”, if-
tihar vesilesi olmaktan uzak kalmaktadir (1981:82). Oyleyse yapilmasi ge-
reken nedir? Osmanli siirinin bir taklit oldugu diisiincesinin yerlesmesine
sebep olan bu filolojik bakis acisina gore, "Insan Ingiliz dili ve edebiyatini
Yunan, Ldtin, Fransiz bilesenlerine indirgeyebilir ve Ingilizlerin 'hicbir
edebi meselede kendilerini bulug¢u bir halk olarak gostermediklerini’ séy-
leyebilir. Ama bu goriis yayginlik kazanmaz, ciinkii Ingilizler buna izin ver-
mez" (Holbrook 1998: 41). Peki biz niye izin veriyoruz? Tiirk edebiyati-
nin sahasini biiyiik 6l¢iide daraltan ve degerini diisiiren bu bakis acilarinin
devamindan yana olmaktan vazgegemez miyiz? Yapilmasi gereken,

"Bu filolojik indirgemecilik uygulayicilarina ¢ok normal go-
riinmiis olabilir. Belki o zamanlar mevcut olan en uygun yon-
tem buydu -sadece Oryantalistler i¢cin degil, Osmanly hikemi
yetkesinin yerine bilimsel bir secenek ararken bunu bularak
ithal eden Tiirk bilim adamlarima da-. Fakat dogal olarak,
hi¢cbir yontem standart degildir; soylemsel uygulamalar ta-
rihsel agidan ozgiildiirler ve belirli ihtiyag ve amaglart kar-
sulamak igin geligtirilirler.”" (Holbrook 1998:41)

seklindeki tespit ve goriislerden hareketle yeni bakis agilarina sahip olup
Tiirk edebiyatinin sinirlandirma ve siniflandirmasinda yeni yontemler ge-
listirmektir.

Milli edebiyatlarin sinirlandirilmasi, edebiyat tarihi aragtirmalarinda kar-
silagilan en zor problemlerdendir. Ciinkii hi¢bir edebiyat kendi kaynagin-
dan ¢iktig1 gibi ar1 kalmamistir. Hatta bazi zaman ortaya ¢ikis itibariyle de
bir artlik s6z konusu degildir. Tarih boyunca ayni cografyalarda birbiriy-
le i¢ ige yagsamuis, ortak bir medeniyet kurmus, zaman zaman ayni yazi di-
lini kullanmig pek ¢ok millet vardir. Bu durumda, bir milletin edebiyat ta-
rihini yazacak olan kisi, tarihine alacag kisilerle eserlerin kadrosunu be-
lirlerken, cografi toplulugu mu/kiiltiir birligini mi yoksa irk ya da dil bir-
ligini mi esas alacaktir? A. S. Levend; "Cografi topluluklarda her zaman
dil birligi bulunmayabilir. Hele rk birligi ile dil birligi ¢ok kez birbirine
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uymaz" diyerek sorunun tiirlii uluslardaki hayli karigik durumuna dikkat
Ceker (1988:37-38). Bununla birlikte, "Ulusal edebiyatlari sumirlandirir-
ken dil birligini esas olarak kabul etmek ve bir sairi, hangi ulusun kiilti-
riinti benimsemis, eserlerini hangi dille yazmissa, o ulusun edebiyat tari-
hine mal etmek en dogru yol gériintiyor” seklindeki ihtiyath yaklagimla
olsa da, ulusal edebiyatlarin sinirlandirilmasinda dil birligini esas almay1
benimsemektedir (1988: 39).

Edebiyatin bir dil meselesi oldugunu goz 6niinde bulundurdugumuzda di-
le dayah bir sinirlandirma yapilmasi zorunludur. Fakat, sairlerin hazir bir
dil kullanma egilimlerini/zorunluluklarini veya siire/sanata ¢evrenin etkisi-
ni goz oniine aldigimizda ise bagka bakis agilarina sahip olmamiz gerekti-
gi ortaya ¢ikmaktadir. Hele Islamiyetin, mensuplari {izerinde ne denli etki-
li oldugunu; bu dini inkilabin, edebi bir inkilab1 da beraberinde getirdigini;
kisaca, 1slémiyetle birlikte devlet, millet, siyaset, idare, askerlik, iktisat ve
edebiyat kavramina bagli her tiirli olusumu dinin belirledigini diisiinecek
olursak, bakis agilarimizi daha genis tutmamiz gerektigi ortaya cikar.

"Mevland'min Farsga yazdigi Mesnevi'de asilamaga ¢alistigi diisiince ve
temsil ettigi ruh oylesine Tiirk'tiir ki, bu esere genis bir yer ayirmadan
Tiirk kiiltiir hayati aciklanamaz" (Levend 1988: 42-43) diyorsak, Mevla-
na'y1 hangi ulusun kiiltiiriinii benimsemis olarak kabul edecegiz? Mevla-
na ve Yunus Emre ile agag1 yukari ayn1 devirde yasayan ve o zamanki
Miisliman-Tiirk toplumunun birligini ve manevi biitliinliiglinii temin eden
ticlii zirvenin birini teskil eden Haci Bektas Veli'nin, sahsiyetini tanimak
ve fikirlerini 6grenmek bakimindan en miithim ve hacimce en biiyiik ese-
ri Makaldt, Arapga'dir (Cosan 1996: XI). Peki Haci1 Bektas Veli'yi hangi
ulusun kiiltliriinii benimsemis olarak kabul edecegiz? Eserlerinin biiyiik
bir kism1 Farsca olmakla beraber Hintce (Hindui : Urduca'nin ashini tes-
kil eden dil) de yazan ve Tiirk asilli, Fars diliyle sakiyan 'Hint Biilbiilii'
diye vasiflandirilan; Tiirkliigii ile hemen her eserinde iftihar eden Emir
Hiisrev-i Dihlevi'yi nereye dahil edecegiz? (Tiirkmen 1989, VII ve 47).
Nizami'yi, Tiirk edebiyati ile, sadece mesnevi tarzinin gelismesine yapti-
&1 biiyilik katki dolayisiyla mu iligskilendirmek durumundayi1z? Hele biiyiik
Tiirkge savunucusu Ah Sir Nevai'nin eserlerini dillerine gore ayiracak
miy1z? Fuzuli'nin, Nef'i'nin Farsca divanlarini; Fuzuli'nin Sihhat ii Ma-
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raz'in1, Saki-name"sini; hala dnemli kaynak olma durumunu koruyan Kes-
fii'z-Ziiniin'y, Sakdyiku'n-Nu'mdniyye'yi; bir ¢ok eserini Arapga yazan
Kemal Paga-zade'yi nasil degerlendirecegiz? Miistakil eser ortaya koyma-
salar da Divan sairlerinin Fars¢a ve Arapga siir yazma egilimlerini; Meh-
met Cavusoglu'nun ifadesiyle "Divan siirinin her bakimdan son temsilci-
si"” Yenisehirh Avni'nin Fars¢a divangesini taklitle mi aciklayacagiz?
(1987:89). Birakiniz diinii, bugiin bizim Tiirkge siirleriyle tanidigimiz ve
Iran'da 'Sadi-i zaman' olarak tanman Sehriyar'i; eserlerini Rus¢a veren
Cengiz Aytmatov'u nereye dahil edecegiz?

Bu sorular gogaltabiliriz. Benzer sorular Bati edebiyatlari i¢in de gecerlidir.
Bugiin Avrupa'da ii¢ hatta daha fazla dilin konusuldugu tilkeler vardir. Gii-
niimiiziin biraz da eskiye benzer sekliyle kiigiilen diinyasinda anadili farkl
olup da bulundugu iilkenin yaz1 dili ile yazan pek ¢ok sair ve yazar vardir.
Bunlarin hangi milletin edebiyatina dahil edilecegi hususunda biiyiik zor-
luklar ve tercihlerde celiskiler vardir. Mesela Ingilizler, Ingilizce yazan bas-
ka uluslardan -daha ¢ok Amerikali- yazarlari artik edebiyatlarina almryor-
lar. Ama Iskogyah sair Robert Burns'a edebiyatlarinda biiyiik yer veriyor-
lar (Levend 1988: 39). Goriiliiyor ki, milll edebiyatlarin sinirlandiriimast
Bati edebiyatlarinda oldugu gibi Dogu edebiyatlarinda da 6teden beri bir ta-
kim problemlerle karsi karsiyadir. Bu yiizden 20. asrin ortalarindan itibaren
genel, mukayeseli ve milll edebiyat kavramlari {izerinde yeni goriisler orta-
ya atilmis; evrensel edebiyat tarihinden s6z edilmeye baglanmustir.

"Evrensel edebiyat tarihi kavrami hangi giicliiklerle karsi
karsiya gelirse gelsin, edebiyati bir biitiin olarak diisiinmek
ve edebiyatin geligsmesini ve yayilmasini, dil farklarini dikka-
te almadan incelemek gerekir. Mukayeseli ve genel edebiyat-
lar veya sadece edebiyat hakkinda ileri siiriilecek onemli bir
iddia, kendi i¢cine kapanik bir milli edebiyat fikrinin tamamen
yanls oldugudur.”

"Edebiyat tarihi bir biitiin olarak, milliyetcilik olgiisiiniin
oOtesinde tekrar yazilmalidir."

"Sanat ve insanlik nasil bir biitiinse edebiyat da éyledir. Is-
te bu fikirde edebiyat tarihi aragstirmalarmin gelecegi gizli-
dir." (Wellel-Warren 1983: 60-61)
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Bu goriislerin ortaya kondugu ve Prof. Dr. Ahmet Edip Uysal tarafindan
Turkge'ye cevrilip Edebiyat Biliminin Temelleri (1983) adiyla yayimla-
nan Theory of Literatiire (1949)° adli eserlerinde Rene Wellek ve Austin
Warren, genel ve milli edebiyatlara bakis agisinin nasil olmasi gerektigi
hususundaki diislincelerini izah ederken su sorulari sorarlar:

"Amerika ve Kuzey Irlanda edebiyatlar: gibi aym dilde yazil-
mig edebi eserlerin farkli birer milli edebiyat olduklarina karar
vermek zorunda kalirsak, iste o zaman milliyet¢ilik meseleleri
karisik bir hal alir. Neden, Yeats ve Joyce Irlanda edebiyatina
ait oluyor da, Goldsmith, Stern ve Sheridan gibi Irlanda soyun-
dan gelen diger yazarlar Irlanda edebiyatina girmiyor? Bu so-
ruya bir cevap vermek gerekir. Bagimsiz bir Belcika, Isveg ve
Avusturya edebiyati mevcut mudur? Amerika'da yazilan edebi-

yatin hangi noktada bir Ingiliz Miistemleke Edebiyat: olmaktan

kurtulup bagimsiz bir milli edebiyat haline geldigine karar ver-
mek hi¢ de kolay degildir. Bu sadece politik bir bagimsizltk me-

selesi midir? Yoksa belirli bir milli edebiyat tarzimin ortaya ¢ik-
mast nudir?"” (Wellek-Warren 1983: 64)

Bu sorulara verilen cevaplar ve varilan sonuglar da soyledir:

f§te ancak bu meseleler hakkinda karara vardigimiz zcinian,
sadece cografya veya dil ozelliklerine gore kategorilere ay-
rilmis olmayan milli edebiyat tarihleri yazabilecegiz, iste o
zaman her hangi bir milli edebiyatin ne gibi yollarla Avrupa
geleneklerine katildigimi tahlil edebilecegiz. Genel ve milli
edebiyatlar birbirleriyle kaynasmistir. Yaygin halde olan bir
Avrupa gelenegi her iilkede degisik bir sekle biiriinmiistiir."
(Wellek-Warren 1983: 64)

Rene Wellek ve Austin Warren'in verdikleri 6rnekler ve getirdikleri delil-
ler daha ¢ok Bati edebiyatindan olmakla beraber, vardiklar1 sonuglar ve
ortaya koyduklar1 goriisler edebiyat tarihi metodolojisi agisindan Dogu
edebiyatlari icin de gegerlidir; gegerli olmalidir. Ciinkii nasil Baii edebi-
yat1 bir biitiin meydana getiriyorsa; Yunan ve Roma edebiyatlari, Bati or-
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tagag diinyasi ile onemli modern Avrupa edebiyatlari arasinda bir devam-
lilik s6z konusuysa, Islam'm getirdigi tevhid ilkesi dogrultusunda, ik ve
dil ayirimi yapilmaksizin, ortaklaga meydana getirilen ve bilhassa Arap,
Fars ve Tiirk edebiyatlarini i¢ine alan tam bir birligin varlig1 kabul edil-
melidir. Ciinkii ayn1 veya benzer sorular1 Dogu edebiyatlar1 agisindan sor-
dugumuzda vardigimiz sonuglar, Wellek ve Warren'in vardigi sonuglarla
biiyiik paralellik arz etmektedir.

Ortaya koydugumuz bilgiler bizi su sonuglara ulastirmaktadir:

Tiirkler, Orta Cag Islam diinyas1 uygarligmin ve entelektiiel kiiltiiriiniin
olusturulmasinda, baslangi¢ asamalarindan itibaren yer almislardir.

Islam kiiltiir ve medeniyetinin baslangicinda olusturulan ve tarihi sartlar
geregi Farsca (Yeni Farsca)'nin kullanildig1 ortak siire Fars siiri degil,
Farsca siir demek daha dogrudur

Klasik Tiirk siirinin gelenegi, Islamiyetle birlikte 10. asirdan itibaren ilim-
de, sanatta, felsefe ve edebiyatta yasanan biiyiikk gelismeyle es zamanl
olusmaga baglamistir. Fakat siir gelenegini goz ardi1 eden, buna karsilik dil
farkliigin1 6ne c¢ikaran filolojik yontemle yapilan tasnifler sonucunda,
klasik Tirk siirinin gecmisi karanlikta kalmis ve bu siirin ¢ercevesi bil-
hassa edebiyat 6grencisinin kafasinda bir tiirlii netlesememistir. Tiirk ede-
biyat tarihindeki kopukluk giderilmedikce edebiyat egitim ve Ogretimin-
deki kisir dongii devam edecektir.

Bagka yayinlarda da dile getirildigi gibi (Karaismailoglu 2001: VIII), ya-
z1 dili esas alinarak yapilan siniflandirmalardan Tiirk edebiyatinin biiyiik
zarar gordiigli anlagilmaktadir. Yirminci asrin ortalarindan bu yana genel,
mukayeseli ve milll edebiyat kavramlari {izerinde ortaya konan goriisler
dogrultusunda, siir gelenegini 6ne alan yeni siniflandirmalara ve terimles-
meye ihtiya¢ vardir. Bunun i¢in de Tiirkoloji sahasinda yapilan c¢alisma-
lar, mevcut problemleri ¢6zmeye yonelik sekilde koordine edilmeli; Tiirk
dili ve edebiyatinin arastirilmasi ve aydinlatilmasi amaciyla kurulan fakat
bu amagtan oldukc¢a uzaklasan diger filolojiler -6zellikle Arap-Fars filolo-
jileri- tekrar bu amaca yonelik c¢alismalara yonlendirilmelidir.
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ACIKLAMALAR

1- Bu konuda terimlesmeye gidilememis olmasi, yeni arayis ve teklifleri giindeme
getirmigstir. 'Tiirk edebiyati arastirmalari diinyasinda yakin zamanlara kadar da-
ha ¢ok 'Divan Edebiyati' adiyla taninan, son zamanlarda ise 'Klasik Tiirk Edebi-
yati' veya yaygin olarak bilhassa iiniversitelerimizde 'Eski Tiirk Edebiyati’ diye
tamumlanan ve kendisine 'Ummet Cagi Edebiyat', islami Tiirk Edebiyati', 'Yiiksek
Ziimre Edebiyati' gibi baska isimlerde takilmig olan edebi faaliyetlerimizin bugiin
hala tatminkar bulunup kendisini tam anlamiyla kabul ettirdigi ileri siiriilebilecek
bir adi bile bulunmamaktadir. Ash aramirsa cesitli edebi faaliyetlerimizi adlandur-
ma meselesinin gegcmisteki arastirmactlarin koyduklar: ipoteklerin disina ¢ikila-
rak bambaska bir zihniyetle ele alimp uzun uzun tartisilmasi gerekmektedir.”
(Kortantamer, 1993:1V). Avrupa Medeniyeti tesiri altinda Tiirk edebiyatinin igeri-
gi, isimlendirilmesi vb. i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Yeni arayis ve
teklifler bu devir Tiirk edebiyat1 hakkinda da mevcuttur. "Tanzimat edebiyati ve-
ya Cumhuriyet Devri edebiyati kavramlart dogru kurulmus mudur? Bu yaygin
vanlislarin  terimlesmemelerine ragmen devamindan yana olmaktan vazgecemez
miyiz? (Tural, 1993:17).

2- Bu yanli ve ilmi olmaktan uzak bakis acilari tarih sahasinda da karsimiza ¢ikmak-
tadir. Mesela Omer Liitfi Barkan, bir u¢ beyliginin kisa siirede tarihin seyrini asir-
larca degistirecek bir imparatorluga donlismesi hadisesini Batililarin nasil tahrif
ettigini soyle aciklar: "Tiirkler hakkinda tetkik edilmeden kabul edilmis bazi itikat-
lart kafalarmma koymus olmalarmmdan ve meseleyi muhtelif cephelerden ve daha
genis kadrolar iginde miitalea etmege hazirliklart ve ellerinde mevcut malzeme
kafi gelmediginden, iginden ¢ikilmaz faraziyelerle tarihi hakikati tahrif etmege
mecbur kalmislardwr. Agikdardir ki, ilmi olmak ve izah etmek iddiasinda bulunma-
larima ragmen, esaslh tetkiklere istinat ettirilmeyerek ortaya atilan bu nevi farazi-
veler, sadece gocebe oldugu zannedilen Anadolu Tiirklerinin yalniz bagina bir im-
paratorluk kurmadiklarina ve kuramayacaklarina ait olan batil, fakat diine kadar
umumi bir itikada istinad etmekte ve herhangi bir tenkide dayanamayacak kadar
esassiz b ulunmaktadi rlar" (1974:279).

3- Tiirk edebiyat1 tarihi ile ilgili Batida yapilan ¢alismalar i¢in bkz. (Levend 1988:
506-509).

4- iskog oryantalist Elias John Wilkinson Gibb tarafindan yazilan ve orijinal ad1 4
History of Ottoman Poetry olan alt1 ciltlik bu eserin ilk cildi 1900 yilinda, diger
bes cildi Gibb'in 6liimii {izerine ilgi alan1 Fars dili ve edebiyat1 olan arkadasi Ed-

197



bilig, Bahar /2003, say1 25

ward G. Browne tarafindan 1902-1909 yillar1 arasinda Ingiltere'de yayimlanmis-
tir. Tiirk edebiyat tarihg¢iliginin gergek anlamda ilk 6nemli ve kapsamli ¢aligmasi
sayilan bu eser, ne yazik ki ancak 1943 yilinda, Halide Edip Ad1 var baskanligin-
da bir heyet tarafindan Tiirk¢e'ye ¢evrilmeye baslanir. Birinci cildin ilk formasini
ihtiva eden bu ¢eviri yayimlanir (bkz. Kaynaklar), fakat arkasi gelmez. Aradan
yaklagik bir yarim asir daha gegtikten sonra eser, Ah Cavusoglu tarafindan Tiirk-
¢e'ye cevrilerek iki cilt halinde nesredilmistir (bkz. Kaynaklar). Eser ve geviriler-

le ilgili Mine Mengi'nin bir elestirisi yayimlanmistir (bkz. Kaynaklar).

5- Burada sozii edilen eser Edward Said'in orijinal ad1 Orientalism (New York, 1979)

[o)}
T

olan ve Tiirkiye'de Sarkiyat¢ilik [Bati 'min Sark Anlayiglari], (Metis Yay. ist. 1999)
adiyla yayimlanan eseridir. Bu eseriyle sarkiyatgiligin diger yiizlinii ortaya koyan
Said, sarkiyatgilig1 su sekilde tarif etmektedir: Sarkiyatcilik, Sark'la -Sark hakkin-
da saptamalar yaparak, onu betimleyerek, onu yoneterek- ugrasan ortak kurum
olarak, kisacas1 Sark'a egemen olmakta, Sark't yeniden yapilandirmakta, Sark iize-
rinde yetke kurmakta kullanilan bir Bati bicemi olarak incelenebilir, ¢oziimlenebi-
lir (1999:13). Bu tariften anlagilana gore Oryantalistler, Sarka egemen olma ve onu
istedikleri gibi yeniden yapilandirma diisiincesine sahip olduklar1 i¢in, higbir za-
man Bati kadar Sarkin da kendisine gergeklik ve mevcudiyet kazandiran bir tarih
ile diigiinme gelenegine, bir ortak imge ve sozciik dagarcigi gelenegine sahip bir fi-
kir (Said, 1999:14) diinyalarinin oldugunu kabul etmemislerdir. Ciinkii sarkiyatcili-
gin esasi, Batimin iistinliigii ile Sarkin asagiligr (Said, 1999:51) fikrine dayanmak-
tadir. Sarkiyatcilara gore, Bati her zaman -hiikmeden konumunda olmasa bile- giic-
lii konumda olmaliydr (Said, 1999:49). Kisaca, sarkiyatcinin Sark'i, Sark'in kendi-
si degil, sarklastirilmig bir Sarktir (Said, 1999:114). Bir baska yazisinda ("islam,
the Philological Vocation, and French Culture: Renan and Massignon", Islamic
Studies: A Tradition and Its Problems, haz. Malcolm H. Kerr, Malibu, 1980) filo-
lojik teknikle Oryantalizmin nasil birlestigini de ortaya koyan Said, meselenin po-
litik yoniine de dikkat ¢eker: Kesintisiz bir bilgi ve iktidar kemeri Avrupal ya da
Batili devlet adami ile Batili sarkiyat¢ilart birbirine baglar, Sarkin iginde bulun-
dugu sahneyi cevreleyen de bu kemerdir (1999:114). Sarka ait olmalarina ragmen,
sarkiyatcilarin Tirk kiiltiir ve edebiyatina nazaran Arap veya Fars kiiltiir ve edebi-
yatlarina gosterdikleri ilgi ise, -meselenin politik yonii dogrultusunda- karsilarinda

hakim gii¢ olarak Tiirkleri gormeleri seklinde agiklanabilir.

Ayn1 eser Omer Faruk Huyugiizel tarafindan da Tiirkge'ye gevrilerek (Edebiyat

Teorisi, Akademi Kitabevi, izmir, 1993) yayimlanmistir.
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Persian Poetry or Poetry in Persian?
Thoughts About Formation and Boundaries of Classical
Turkish Poetry Custom

Assis. Prof. Dr. Ahmet ARI

Abstract: There are problems about the boundaries, content,
definition and naming of the classical Turkish literatiire forming the
longest time period within Turkish literatiire, it is known that these
problems originated basically from the classification based on the
literary language. in parallel with the great achievements in almost
every field, a common literatiire was also established by the
cooperation of nations residing within the Islamic circle after the
advent of islam. The language of this common literatiire, which had
been established in the beginning of Islamic culture and civilization
and which formed the origin of the classical Turkish literatiire,
became Persian due to historical necessities. it is possible to say that
the Turks, later on, continued this literature/poetry custom in
Anatolia using a novel language referred as Western Turkish, and
they were the only nation who carried on such poetry custom up to
the 20™ century. Hovvever, as a result of the classifications not
dealing with the poetry custom but based solely on the language
difference, past of the classical Turkish literatiire remained obscure
and it was evaluated as an imitation literatire. The adaptation of
these evaluations made by the Western sources vvithout having
sufficient materials and knovvledge results in a vicious circle in our
literatiire education. Therefore, this subject needs to be taken up
once more in the light of studies conducted since the middle of the
20"" century.

This paper brings up the matters of historical progress of the common
Islamic literatiire, the role of Turks in the development of this literatiire
and the origin of the classical Turkish literatiire. As a conclusion, the use
of a classification method based solely on the literary language would
be insufficient to classify the Turkish literatiire.

Key words: Turkish Poetry, Early Islamic period, Common
Literatiire, Persian Poetry, Poetry in Persian, History of Literatiire,
National Literatiire.

* Stileyman Demirel University, Faculty of Science and Art / ISPARTA
ahmetari@fef.sdu.edu.tr

bilig ¢ Bahar / 2003 ¢ say1 25: 173-205
©Ahmet Yesevi Universitesi Miitevelli Heyet Bagkanlig:


http://edu.tr

Ilepcunckasn [To3zus uan [lo33us Ha
Ilepcuackom?
Pasmbimiiennsi 0 CranosJjiennd # I'pannnax
Tpanuuun Kinaceuyecxoit Tropkexoii Iloaznu

Axmer APBI, k.H., JODEHT

Pesiome:.  CymectBylOT NpoGlieMsl, CBA3AHHBIE C  TPaHHLAMH,
cOIepHKaHHEM, OMpeJeleHHEM M HAMMEHOBAHHCM  KIACCHHMECKOH
TIOPKCKOM JIMTEpaTypel, KOTOpas OXBATHIBAET CaMBIii JIMTENLHEIN
HEPHOA  TIOPKCKOH JauTeparyphl. IlpHduHa 5To#t npobnemnt —
knaccuMKaLna, OCHOBAHHAA HA NPHUHIMNE NHCBMEHHOTO A3BIKa.
TNapannensHo BENHKHM AOCTHIEHHAM BO BCEX 00NACTAX, COBEPILICHHBIM
HapoJaMH, TpPHHABIIMMM MCNIaM; TNOCNe BO3HHKHOBCHHA HCIaMa,
HaguHas ¢ 10-ro Beka, Hadana 6paTh HCTOKH NMTEPaTypa C LEHTPOM B
Xopacase u MasepanHaxpe. f3sikoM 3Tol - o0lieH NHUTEpaTypHl,
3apOXACHHON B Hauane HCIAMCKOM KyJsTyphl M LMBHIM3ALMH, H
COCTAB/AIONIEH OCHOBY KJACCHYECKOM TIOPKCKOH  mMTeparypsl,
BCIEJCTBHE HCTOPHYECKHX HEOOX0IUMOCTH OBLT mepcuackuit. MoxHoO
CKasaTh, 4YTO 3Ta [HTCPATYPHAA/MOSTHYECKAT TPAJULMA [O3KE
MpPORO/KHIA CBOE CYIIECTBOBaHHE B AHATONMM MpPH NMOMOIUYM HOBOrO
NUCEMEHHOrO0  A3bika (3aNMamHO-TIOPKCKHH A3elk) 10 20-ro Beka
Onaronaps Typkam. OgHako B pesyasTare Knaccuukalmi, KoTopbie
OTPHLANH NMOITHYECKYO TPANHIMIO M MPOTHBOIOJNONKHO 3TOMY CTABHIH
Ha nepeaHuit niaaH (axrop A3bIKA, NPOLLIOE KIACCHYECKOH TIOpKCKOH
JIUTEPATYpPhl OCTANOCE B TEMHOTE W 3Ta NMTEpaTypa paccMaTpuBaiach
Kak [oapaxaHue.

Ota pafoTa ABIAETCA MONBLITKOR BBIABICHMA MCTOPHYECKOrO TeYeHUs
obwell uciaaMckol NMTEpaTyphl, MecTO TIOPKOB B JToH | obuiei
AuTEpaType M KOpHeH KIacCHuecKO# TIODKCKOH NHTepaTypel H B
pe3ynsTare Jenaerci BBIBOL, YTO B KnaccHUKAlMH TIOPKCKOH
AMTEPATYPBl METOH, OCHOBAHHLIH HAa NPHHIMIIE MHCEMECHHOTO A3bIK3, B
OJIMHOYKY HEJOCTATOYEH.

Kniouesste cnosa: Tiopkckas nossus, paHHe-ucnamMckuil nepuosn, obmas
JATEpaTypa, NEpCcHACKas IM033UA, IMO023HA Ha NEPCHACKOM, HCTODHA
JIMTEPATYpBI, HAlIMOHANLHAA THTEPaTypa.

* Vwusepcumem um. Cynetivara [emupens, gaxynemem ecmecmeennvix u
aymManumapheix Hayk, Henapma, Typyus






Yayin Tanitim
Tiirk Diinyasinin Kiiltiirel Ufuklart:
Tirk Diinyas1 Ortak Edebiyati

Dr. Osman HORATA

Temelinde estetik kaygi yatan dile dayali kompozisyonlarin ufku, edebi-
likten ebedilige/kaliciliga ulasarak, ait oldugu kiiltiiriin ortak paydalarin-
dan biri haline gelmektir. Kiiltiir 6ncelikle dil ve dile dayali eserler {ize-
rinde yiikselir. Edebi eserler {izerinde yapilan yiizlerce arastirma, incele-
me ve tenkidin, kisacasi edebiyat biliminin nihai ufku, edebiyat tarihinin
yazilmasidir. Her edebiyatta, bu adi tasiyan yiizlerce esere rastlanabilir.
Fakat edebiyat biliminin ufku olmaya layik eserler, parmakla sayilacak
kadar azdir. Edebiyat tarihinin yaninda, bir de onu biitiinleyen eserler var-
dir: Edebiyatin temsil edici drneklerinden se¢ilmis metinlerden olusan an-
tolojiler, ruh ve fikir diinyasinin kapisini aralamaya yarayan kavram ve te-
rim sozliikleri, dil servetine eserleriyle katkida bulunan sahsiyetlerle ilgi-
li biyografik eserler.

Siyasi ve askeri basarilarinin yaninda, matematikten astronomiye, edebi-
yattan mimariye kadar birgok bilim ve sanat dalinda, insanligin kiiltiir uf-
kuna evrensel nitelikte katkida bulunacak eserler ortaya koyan Tiirk mil-
letinin de yukaridaki niteliklere sahip edebiyat tarihinin olmadigi bilinen
bir gergektir. Diinyanin en koklii milletlerinden biri olan, iki bin yillik ta-
rihleri boyunca farkli cografya ve lehgelerde binlerce eser veren bir mil-
letin, dil servetinin biitiiniinii kusatacak bir tarihini yazmak zorluklarla do-
lu, ancak ekiplerin basarabilecegi bir istir.

Soguk savas yillarinin sona erdigi, bagimsiz Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ya-
nina yeni soydas cumhuriyetlerin katildigi 1990'1 yillarda; Anadolu saha-
st disindaki dil servetimiz de giindemde daha fazla yer bulmaya basladi.
Tarihe kars1 sorumluluk duygusuna sahip insanlar, Tiirk topluluklar: ara-
sinda siyasi, ticarl ve kiiltiirel iligkileri gelistirecek kopriiler kurarlarken;

* Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi / ANKARA
horata@hacettepe.edu.tr
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bir taraftan da Tirk diinyasinin kiiltiirel zenginliklerine, onlarda degisen
sartlara ragmen degismeyen veya az ¢ok degisen yonleri bulmaya yonel-
diler. Bu yoénelis, bilim ve kiiltiir hayatimiza bir¢ok kahc1 eserler kazan-
dird1.

Ayni diisiincelerden hareketle, 1996 yilinda o siradaki Atatiirk Kiiltiir
Merkezi bagkani Prof.Dr. Sadik Tural'in gayretleriyle; "Tiirk atanin ¢o-
cuklarimin edebiyat adina meydana getirdigi dil servetini ortaya koymak?'
amactyla Tiirk Diinyast Edebiyat Tarihi ve onun tamamlayici nitelikteki
Tiirk Diinyast Kavram ve Terimler Sozliigii ve Tiirk Diinyast Edebiyatgi-
lart Ansiklopedisi'nden olusan son derece kapsamli projelere start verildi.
Bunlart hepsi Tiirk Diinyast Ortak Edebiyati adiyla amldi. Ulkemizde or-
tak calismalarla eserler ortaya koymanin giicliikleri herkesce bilinmekte-
dir. Bir taraftan degisik cografyalara dagilmig Tiirk topluklarindan bilim
adamlarini bir araya toplamanin ve onlari ortak bir amag etrafinda birles-
tirmenin zorluklari; bir taraftan da {iniversitelerde geceli giindiizlii egiti-
min ilmi aragtirmalar ikinci plana itmesi, bu projelerin hedeflenen siire
icinde tamamlanmasini engelledi.

Biitiin bu zorluklara ragmen, degerli bilim adamlarimizin fedakarliklarty-
la, Tiirk Diinyast Ortak Edebiyati'nn 12 cildi okuyucusunun eline ulas-
may1 basardi. Bunlardan 7'si gectigimiz aylarda yayimlandi. Her ¢aligma-
da oldugu gibi, bu eserlerde de elde olmayan sebeplerle, gdzden kagan hu-
suslar, eksiklikler bulunmakla birlikte; bu eserlerin Tiirk bilim hayatinin
birikimlerini aksettiren, bu alandaki en énemli ¢alismalar oldugu goz ardi
edilmemelidir.

Bu dort proje ig¢inde, en fazla ¢aba isteyen siiphesiz edebiyat tarihidir.
Baskanligin1 Prof.Dr. Onder Gécgiin, yardimciliklarini Dog.Dr. Osman
HORATA, Prof.Dr. Ocal OGUZ, Yrd.Dog.Dr. Kayahan OZGUL'in yii-
rlttigi, her biri bliylik hacimli ciltlerden olusan bu projenin su ana kadar
3 cildi yaymmlanmustir (Tiirk Diinyasi Edebiyat Tarihi, AKM Yay., c.l,
Ank. 2001, 504 s.; ¢.2. Ank.2002; 721 s.: ¢.3, 760 s.). Bu ciltlerle, sozlii
edebiyatla ilgili dil servetimizin tarihi tamamlanmis bulunmaktadir. ik
cildin basinda, proje yiiritiiciisii Prof.Dr. Sadik Tural'in kaleme aldigi,
edebiyat tarih¢iligimizi 6zIi bir sekilde degerlendiren ve eserin amacini
anlatan "Ortak Edebiyat Tarihimiz" baglikli takdim yazis1 yer almaktadir.
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Bunu, Prof.Dr. Onder Goggiin'iin yazdig1 "Ons6z" ve "Tiirk Dilinin Diin-
ya Dilleri Arasindaki Yeri ve Tarihi Gelisimi" (Yard.Do¢.Dr.Giizin Tural)
baglikli boliimler takip etmektedir.

Tiirk Diinyas1 Edebiyat Tarihi incelendiginde, plan, yontem ve terminolo-

ji bakimindan farkli bir eser oldugu goriilecektir. Eser, sozlii edebiyata ait
iiriinlerle baglamaktadir. Bu boliim, kendi iginde Anonim S6zlii Edebiyat
ve Ferdi Sozli Edebiyat olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Eserde, farkli
Tiirk topluluklarindan gelen bilgiler, Anadolu sahasina ait bilgilerle bir
terkip i¢inde, karsilastirmal1 olarak verilmistir. ilk cilt, sadece "Tiirk Mi-
tolojisi" ve "Tiirk Destanlar1"na ayrilmistir. Her iki boliim de Dog¢.Dr. Oz-
kul Cobanoglu tarafindan kaleme alinmistir. 2. cilt ise, "Efsane" (Prof.Dr.
Bilge Seyidoglu), "Tiirk Diinyasinda Efsane" (Dog¢.Dr. Metin Ergun);
"Menkabeler" (Dog.Dr. Naciye Yildiz), "Masallar" (Prof.Dr. Saim Saka-
oglu), "Halk Hikayeleri" (Prof.Dr. Ali Berat Alptekin) boliimlerinden
olusmaktadir. 3. ciltte ise, "Tiirk Halk Tiyatrosu" (Dog.Dr. Nebi Ozde-
mir), "Fikralar" (Do¢.Dr. Giilin Eker), "Alkis ve Kargislar" (Dog.Dr. Do-
gan Kaya), "Atasozleri" (Dog¢.Dr. Ozkul Cobanoglu), "Tekerlemeler"
(Prof.Dr. Ali Duymaz), "Bilmeceler" (Dog¢.Dr. Esma Simsek), "Maniler"
(Prof.Dr. L.Sami Akalin-Dog¢.Dr. Esma Simsek), "Ninniler" (Dog¢.Dr. Na-
ciye Yildiz); "Tiirkiiler" (Dog.Dr. Pakize Aytag), "Agitlar" (Dog.Dr. Is-
mail Gorkem) ile Ferdi Sozlii Edebiyat kism1 yer almaktadir. Ferdi Soz-
lii edebiyatin Bat: Oguz sahastyla ilgili kismi Prof.Dr. Ocal Oguz; Tiirkis-
tan sahasiyla ilgili kismi1 ise Dog¢.Dr. Ali Abbas Cinar tarafindan kaleme
alimmustir. Tiirk Diinyasit Edebiyat Tarihi'nin bundan sonraki ciltlerinde,
yazili edebiyatla ilgili kisimlar yer alacaktir.

Tiirk edebiyatinin temsil edici 6rneklerini ihtiva eden Tiirk Diinyas: Ede-
biyat Metinleri Antolojisi (c.1, Ank.2001, 671 s.; c.2. Ank.2003, 715 s;
c.3, Ank.2003, 552 s.; c.4, Ank.2003, 545 s.) de, edebiyat tarihiyle benzer
bir yontemle hazirlanmistir. Her tiire ait metinler, Tiirkiye, Balkanlar ve
Diger Komsu Alanlar; Azerbaycan, Karadeniz ve Kuzey Kafkasya Alani;
Idil-Ural Alani; Giiney ve Kuzey-Dogu Sibirya Alam bashg: altinda alt al-
ta verilmigtir. Eser, bu yoOniiyle benzer ¢aligmalardan ayrilmakta ve oku-
yucuya Tiirk diinyasina ait 6rnekleri bir arada gérme imkani1 vermektedir.
Projenin sorumlulugunu Prof.Dr. Siikrii El¢in, yardimciliklarin1 Dog.Dr.
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Naciye Yildiz ve Yard.Dog.Dr. Giizin Tural, yiirlitmektedir. Su ana kadar
4 cildi yayimlanmis olan eserin ilk cildi; Tiirk diinyasina ait mit, efsane ve
menkabe; 2,3 ve 4. ciltler ise destan metinlerinden olusmaktadir. Antolo-
jide, metinler 6nce ortak Tiirk alfabesine, daha sonra da Tiirkiye Tiirkge-
sine aktarilmistir. Azerbaycan ve Gagavuz Tiirklerine ait metinlerde ise,
sadece kelimelerin Tirkce karsiliklari verilmistir. Bunlarin biiyiik bir
emek ve titizlik isteyen caligmalar oldugu erbabinca bilinmektedir.

Tiirk Diinyasi1 Edebiyat Kavramlar: ve Terimleri Ansiklopedik Sozliigii
(c.l, Ank.2001, 574 s.; ¢.2, Ank.,2003, 520 s.) adl1 eserde ise; Tiirk diin-
yastyla ilgili, nazim sekilleri, vezin ve kafiye, edeb tiirler, estetik teknik-
ler, edebl akimlar, gruplar, ekoller, mazmunlar, motifler, mitolojik sahsi-
yetler, esyalar, bitkiler, hayvanlar, tipler, iisliplar, yazi ve kitaplarla ilgili
unsurlar, dini-tasavvufl kavramlar, edebi metinlerde gecen tarihi-efsanevi
kisiler, yer adlari, inanglar ve adetlerle ilgili terimler, edebiyat hayatiyla
ilgisi oraninda degerlendirilmistir. Projenin baskanligin1 Prof.Dr. Mustafa
Isen, yardimciliklarii Dog.Dr. Nurettin Demir, Yard.Dog.Dr.Ertugrul
Yaman, Yard.Do¢.Dr. Ahmet ARI yiiriitmektedir. Tiirkiye disindaki
Tiirklerle ilgili kavramlar o iilkelere ait bilim adamlarinca yazilmigtir. Bu
alanda daha 6nce yazilmis ansiklopedik sozliiklere rastlanmakla birlikte;
bu eser biitiin Tiirk diinyasini icine alacak sekilde yazilmis ilk eserdir. Her
maddenin Azeri, Baskirt, Kazak, Kirgiz, Ozbek, Tatar, Tiirkmen, Uygur
sahalarindaki karsiliklar1 parantez i¢inde gosterilmistir. Eser, gerek ha-
cim, gerekse nitelik itibariyle de digerlerinden oldukga farkli, orijinal bir
calismadir. Ik ciltte, "ab" ve "ciiz'iyyat-1 miiselsele"; 2. ciltte ise "calig"
ve "fiitlivvetname" arasindaki kavram ve terimler yer almaktadir.

Tiirk Diinyast Edebiyat¢ilart Ansiklopedisi (c.1, Ank.2000, 578 s.; c.2,

Ank.2001, 498 s.; c.3, Ank.2003, 464 s.), yazarlarin hayat hikayeleriyle,

eserleri hakkinda kisa bilgileri igeren bir ¢aligmadir. Eserde, baslangictan

1970'lere kadar uzanan bir siirede dilimizle ilgili eser veren edebiyatgilar,

yine onun ayrilmaz parcalar1 sayilan dilciler, tarihgiler ve bu alanlarla il-

gili 6gretim iyeleri yer almaktadir. Maddeler, o alandaki ¢aligmalartyla

taninmis bilim adamlarinca kaleme alinmistir. Projenin bagkanligini
Dr. Mijjgan Cunbur, yardimciliklarini ise Prof.Dr. Belkis Giirsoy ve

Dog¢.Dr. Naciye Yildiz yiiriitmektedir.
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Gerek antoloji, gerekse kavram ve terim sozIiigili ve edebiyatgilar ansiklo-
pedisi, yurti¢i ve yurt disindan ¢ok sayida bilim adaminin katilimiyla ha-
zirlanmigtir. Bunlarin redaksiyonu, tashihi ve digaridan gelen malzemele-
rin aktarilmasinda, isimlerini veremedigimiz, ¢ok sayida uzman gorev
yapmustir. Projenin genel sekreterligini ise Dr. Hiiseyin Agca yliriitmekte-
dir.

Bu projeler tamamlandiginda, hepsinin CD'lere taginmasi; Tiirk kiiltiir bi-
rikiminin ve Tiirk soylu halklar arasindaki miisterek kabullerin biitiin
Tiirk diinyasina gosterilebilmesi amaciyla da, 6zel bilgisayar programla-
riyla Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan
lehgelerine aktarilmasi diisiiniilmektedir. Bunlarin yaninda, Tiirk Diinyasi
Edebiyati Tarihi'nin Ingilizce'ye gevrilerek, Tiirk kiiltiir ve edebiyat zen-
ginliklerinin biitiin diinyaya gdsterilmesi planlamaktadir.

Tiirk topluluklari arasindaki siyasi ve ekonomik iligkilerin gelecegini, 6n-
celikle kiiltiirel caligmalarin belirleyecegi unutulmamalidir. Bu sebeple,
yukaridaki hedeflerin gergeklestirilmesinin Tiirkliik bilimine goniil ver-
mis bilim adamlarimin iizerine diisen bir bor¢ oldugunu diisliniiyor; bu
eserlerin bilim hayatina kazandirilmasinda emegi gecenlere ve tarihe kar-
st sorumluluk ve taniklik goérevini yerine getiren bilim adamlarina, Ata-
tiirk Yiiksek Kurumu ve proje yiiriitiiciisii Prof.Dr.Sadik Tural'in sahsin-
da tebrik ve tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

211






bilig,

bitig,

bilig
Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler Dergisi
©Ahmet Yesevi Universitesi Miitevelli Heyet Baskanlig1

Yayin Ilkeleri

Kis/Ocak, Bahar/Nisan, Yaz/Temmuz ve Giiz/Ekim olmak iizere yilda dort sa-
y1 yayimlanir. Her yilin sonunda derginin yillik dizini hazirlanir ve Kis sayi-
sinda yayimlanir. Dergi, yayin kumlu tarafindan belirlenecek kiitiiphanelere,
uluslararasi endeks kurumlarina ve abonelere yayimlandigi tarihten itibaren bir
ay igerisinde gonderilir.

Tirk diinyasinin kiiltiirel zenginliklerini, tarihi ve giincel ger¢eklerini bilimsel
Olctiler igerisinde ortaya koymak; Tiirk diinyasiyla ilgili olarak, uluslar arasi
diizeyde yapilan bilimsel caligmalar1 kamuoyuna duyurmak amaciyla yayim-
lanmaktadir.

bilig'de, sosyal bilimlerle ilgili konular basta olmak iizere, Tiirk diinyasinin tarihi ve

bilig'e

bilig'e

glincel problemlerini bilimsel bir bakis acisiyla ele alan, bu konuda ¢6ziim one-

rileri getiren yazilara yer verilir.

gonderilecek yazilarda, alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale veya
daha 6nce yayimlanmig ¢alismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate de-
ger goriisler ortaya koyan bir inceleme olma sart1 aranir. Tirk diinyasiyla ilgili
eser ve sahsiyetleri tanitan, yeni etkinlikleri duyuran yazilara da yer verilir.

Makalelerin bitig'de yayimlanabilmesi i¢in, daha once bir baska yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak iizere kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha 6n-
ce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum belirtilmek sartiyla ka-
bul edilebilir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

gonderilen yazilar, 6nce yayim kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan
incelenir ve uygun bulunanlar, o alandaki ¢alismalariyla taninmis iki hakeme
gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes yil siireyle sakla-
nir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi
iiclincii bir hakeme gonderilebilir. Yazarlar, hakem ve yayin kumlunun elesti-
ri ve Onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayima kabul edilmeyen yazilarin, is-
tek halinde bir niishas1 yazarlarina iade edilir.
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bittg'de yayimlanmas: kabul edilen yazilarin telif hakki Ahmet Yesevi Universitesi

Miitevelli Heyet Baskanligina devredilmis sayilir. Yayimlanan yazilardaki go-
rislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi1 ve fotograflardan, kaynak gosteri-

lerek alint1 yapilabilir.

Yayima kabul edilen yazilar i¢in, yazari ve hakemlerine yayin tarihinden itiba-
ren bir ay icinde telif iicreti 6denir. Ucret miktar1, her y1l basinda yayin kuru-

lunun Onerisi lizerine yonetim kurulunca belirlenir.

Yazim Dili

bilig'm yazim dili Tiirkiye Tiirk¢esidir. Ancak her sayida derginin ii¢cte bir oranini

gecmeyecek sekilde Ingilizce ve diger Tiirk lehgeleri ile yazilmis yazilara da
yer verilebilir. Tiirk lehcelerinde hazirlanmis yazilar, gerektigi takdirde yayin

kumlunun karariyla Tiirkiye Tiirkgesine aktarildiktan sonra yayimlanabilir.

Yazim Kurallar:

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1.

Baslik: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir bashk olmah ve koyu karakter-
li harflerle yazilmalidir.

. Yazar ad(lar)1 ve adresi: Yazarin adi, soyadi biiylik olmak iizere koyu, adresler ise

normal ve egik karakterde harflerle yazilmali; yazarin gérev yaptigi kurum, haber-

lesme ve elmek (e-mail) adresi belirtilmelidir.

. Ozeti Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en fazla 150 ke-

limeden olusan Tiirkge 6zet bulunmalidir. Ozet icinde, yararlanilan kaynaklara, se-
kil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir. Ozetin altinda bir satir bosluk biraki-
larak, en az 3, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar kelimeler verilmelidir. Makalenin
sonunda, yazi bashg1, 6zet ve anahtar kelimelerin Ingilizce ve Ruscalari bulunma-

lidir. Rusca ozetler, gonderilemedigi takdirde dergi tarafindan ilave edilir.

. Ana Metim A4 boyutunda (29.7x21 cm. ) kagitlara, MS Word programinda, Ti-

mes New Roman veya benzeri bir yazi karakteri ile, 10 punto, 1.5 satir araligtyla
yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 3'er cm bosluk birakilmali ve sayfalar numaralan-
dirilmahdir. Yazilar 10.000 kelimeyi ge¢memelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi
gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir. Alintilar egik harflerle ve
tirnak i¢inde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes satirdan uzun
alintilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cmigeride, blok halinde ve 1 satir ara-

ligryla yazilmalidir.
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5. Boliim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi1 saglamak {izere ana, ara ve
alt basliklar kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana
bagliklar (ana boliimler, kaynaklar ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar,
yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt bagliklarin sonunda iki

nokta st {iste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Sekiller ve Cizelgeler: Sekiller, kii¢liltmede ve basimda sorun yaratmamak igin si-
yah miirekkep ile diizgiin ve yeterli ¢izgi kalinliginda aydinger veya beyaz kagida
cizilmelidir. Her sekil ayr1 bir sayfada olmalidir. Sekiller numaralandinlmah ve her

seklin altina basligiyla birlikte 6nce Tiirkge, sonra ingilizce olarak yazilmalidir.

Cizelgeler de sekiller gibi, numaralandinlmah ve her ¢izelgenin iistiine basligiyla
birlikte 6nce Tiirkce, sonra Ingilizce olarak yazilmalidir. Sekil ve gizelgelerin bas-
liklari, kisa ve 0z olarak secilmeli ve her kelimenin ilk harfi biiyiik, digerleri kii-
¢lik harflerle yazilmalidir. Gerekli durumlarda agiklayici dipnot veya kisaltmalara

sekil ve gizelgelerin hemen altinda yer verilmelidir.

7. Resimler: Parlak, sert (yiiksek kontrastli) fotograf kagidina basilmalidir. Ayrica se-
killer igin verilen kurallara uyulmalidir. Ozel kosullarda renkli resim baskis1 yapi-
labilir.

Sekil, ¢izelge ve resimler toplam 10 sayfayr asmamalidir. Teknik imkana sahip ya-
zarlar, sekil, ¢izelge ve resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak sart1 ile me-
tin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler. Bu imkana sahip olmayanlar, bunlar i¢in
metin i¢inde ayni boyutta bosluk birakarak igine sekil, ¢izelge veya resim numa-

ralarini yazabilirler.

8. Kaynak Verme: Dipnotlar, sadece agiklama i¢in kullanilmali ve agiklamalar da
metnin sonunda verilmelidir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki

sekilde yazilmalidir:
(Koksoy 2000); (Koksoy 2000: 15)

Birden fazla yazarli yayinlarda, metin i¢inde sadece ilk yazarin adi1 vd. yazilmali-
dir:

(isen vd. 2002)

Kaynaklar kisminda ise diger yazarlar da belirtilmelidir. Metin i¢inde, gonderme

yapilan yazarin adi1 veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi yazilmalidir:
"Tanpnar (1976:131), bu konuda ...."

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi; yazari belir-

tilmeyen ansiklopedi vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.
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ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir:
"Koprili (1926). ... " (Celik 1998'den).
Kisisel goriismeler, metin i¢cinde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica

kaynaklarda belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka tarih belirtilmeli ve

bu adresler kaynaklar arasinda da verilmelidir:

http://www.tdk.gov.tr/bilterim (15.12.2002)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak asagidaki
sekilde yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayini oldugu takdirde ya-
yimlanis tarihine gore siralanacak; bir yazara ait ayn1 yilda basilmis yayinlar ise
(1980a, 1980b) seklinde gosterilecektir:

KOKSOY, Miimin (2000), Tirk Yiiksekogretiminde Yabanci Dille Egitim, Bilimlik

Dergiler ve Tiirk¢emiz, Ankara: Bilig Yay.

TIMURTAS, F.Kadri (1951), "Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri", /U, Tiirk

Dili ve Edebiyati Dergisi, IV (3): 189-213.

SHAW, S. (1982), Osmanli Imparatorlugu, (¢cev. M.Harmanc1), istanbul: Sermet

Matb.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmis yazilar, biri orijinal, diger ikisi
fotokopi olmak iizere ii¢ niisha olarak, disketiyle birlikte bilig adresine gonderilir. Ya-
zarlarina raporlar dogrultusunda diizeltilmek tizere gonderilen yazilar, gerekli diizelt-
meler yapilarak disketi ve orijinal ¢iktisiyla en gec bir ay i¢inde tekrar dergiye ulag-

tirtlir. Yayin kurulu, esasa yonelik olmayan kii¢lik diizeltmeler yapilabilir.

Yazisma Adresi
bilig Dergisi Editorligi
Tagkent Cad. 10. Sok. No: 30
06430 Bahgelievler/ANKARA / TURKIYE

Tel: (0312) 215 22 06
Fax:(0312)215 22 09

www.yesevi.edu.tr/bihg

bilig@yesevi.edu.tr
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Journal of Social Sciences of the Turkish World

©Ahmet Yesevi University Board of Trustees

Editorial Principles

bilig is published quarterly: Winter/January, Spring/April, Summer/July and
Autumn/October. At the end of each year, an annual index is prepared and
pubhshed in Winter issue. Each issue is forwarded to the subscribers, libraries
and international indexing institutions within one month after its pubhcation.

bilig is pubhshed to bring forth the cultural riches, historical and actual reahties of the
Turkish World in a scholarly manner; to inform the public opinion about the
scientific studies on the international level concerning Turkish World.

The articles firstly related to social sciences subjects and dealing with the
historical and current issues and problems and suggesting solutions for the
Turkish World are published in bitig.

An article sent to bitig should be an original article which contribute knowledge
and scientific information to its field or a study that bring forth new views and
perspectives on previously written scholarly works. Articles introducing works
and personahties, announcing ne w activities related to the Turkish world can
also be pubhshed in bilig.

in order for any article to be published in bilig, it should not have been
previously pubhshed or accepted to be pubhshed elsewhere. Papers presented
at a conference or symposium may be accepted for pubhcation if stated s o
beforehand.

Evaluation of Articles

The articles fonvarded to bilig are first studied by the Editorial Board in terms ofthe
journal's principles those found acceptable are sent to two referees who are
well-known for their works in that field. Names of the referees are confidential and
referee reports are safe-kept for fi ve years. in case one referee report is negative and
the other is favorable, the article may be sent to a third referee for re-evaluation. The
authors of the articles are to considerthe criticisms, suggestions and corrections of the
referees and editorial board. Ifthey disagree, they are entitled to counterpresent their
views and justifications. Only the original copy of the unaccepted articles may be
returned upon request.

The royalty rights of the accepted articles are considered transferred to Ahmet Yesevi
University Board of Trustees. However the overall responsibility for the pubhshed

217



articles belongs to the author of the article. Quotations from articles including pictures
are permitted during full reference to the articles.

Payments to the authors and referees for their contributions are made within one
month after publication. The amounts of payments are determined by the Editorial
Board subject to the approval by the Board of Trustees.

The Language of the Journal

Tirkiye Turkish is the Language ofthejournal. Articles presented in English or other
Turkish dialects may be published not exceeding one third of an issue. Articles
submitted in Turkish dialects may be published after they are translated into Tiirkiye
Turkish upon the decision of the Editorial Board if necessary.

Writing Rules
in general the following are to be observed in writing the articles for biiig:

1 . Title ofthe Article: Title should be in suitable for the content and the one that
expresses it best, and should be bold letters.

2. Name(s) and address(es) of the author(s): Names and surnames are in capital
letters and bold, addresses in normal italic letters; institution the author works at,
contact and e-mail addresses should be specified.

3. Abstract: in the beginning of the article there should be an abstract in Turkish,
briefly and laconically expressing the subject in maximum 150 words. There
should be no ref erence to used sources, figiire and chart numbers. Leaving one iine
empty after the abstract body there should be key words, minimum 3 and
maximum 8 words. At the end of the article there should titles, abstracts and key
words in English and Russian. in case Russian abstract is not submitted it will be
attached by the journal.

4. Main Text: Should be typed in MS Word program in Times Ne w Roman or
similar font type, 10 type size and 1,5 line on A4 format (29/7x21 cm) paper. There
should 3 cm free space on the margins and pages should be numbered. Articles
should not exceed 10.000 words. Passages that need emphasizing should not be
bold but in italic. Quotations should be in italic and with quotation marks; in
quotations less than 5 lines between lines and those longer than 5 lines should be
typed with indent of 1,5 cm in block and with 1 line space.

5. Section Headings: Main, interval and sub-headings can be used in order to obtain
the well-arranged narration of information in the article and these headings can be
numbered if necessary. Main headings (main sections, references and appendixes)
should be in capital letters; interval and sub-headings should be bold and their first
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letters in capital letters; at the end of the sub-headings writing should continue on
the same line after a colon ().

6. Figures and Tables: Figures should be drawn on tracing or white paper in ink so

as not to cause problems in printing or reducing in size. Each figiire should be on
a separate page. Figures should be numbered with a caption of the title in Turkish
first and Engiish below it.
Tables should also be numbered and have the title in Turkish first and Engiish
below it. The titles of the figures and tables should be clear and concise, and the
first letters of each word should be capitalized. When necessary footnotes and
acronyms should be below the captions.

7. Pictures: Should be on highly contrasted photo papers. Rules for figures and tables
are applied for pictures as well. in special cases color pictures may be printed.
The number of pages for figures, tables and pictures should not exceed 10 pages.
Authors having the necessary technical facilities may themselves insert the related
figures, drawings and pictures into text. Those without any technical faciiities will
leave the proportional sizes of empty space for pictures within the text numbering
them.

8. Stating the Source: Endnotes should be only for explanation and explanations
should be at the end of the text.

References within the text should be given in parentheses as follows:

(Koksoy 2000); (Koksoy 2000: 15)

When sources with several authors are mentioned, the name of first author is
written and for others (et. al) is added.

(isen et al. 2002)

Full reference including ali the names of authors should be given in the list of
references. If there is name of the referred authors within the text then only the
pubiication date should be written:

"Tanpinar (1976:131) on this issue ...."

in the sources and manuscripts with no pubiication date only the name of author;

in encyclopedias and other sources without authors only the name of the source
should be written

in the secondary sources quoted original source should also be pointed:

"Kopriilia (1926).... " (in Celik 1998).

Personal interviews can be indicated by giving the last name(s), the date(s) and
moreover should be stated in the references.

http://www.tdk.gov.tr/bilterim (15.12.2002)
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9. References: Should be at the end of the text in the alphabetic order as shown in the
example below. If there are more than one source of an author then they will be
listed according to their pubiication date; sources of the same author published in
the same year will shown as (1980a, 1980b):

KOKSOY, Miimin (2000), Tiirk Yiiksekogretiminde Yabanci Dille Egitim, Bilimlik
Dergiler ve Tiirkcemiz, Ankara: Bilig Yay.
TIMURTAS, F.Kadri (1951), "Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri", IU,
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, IV (3): 189-213.
SHAW, S. (1982), Osmanli Imparatorlugu, (cev. M.Harmanci), istanbul: Sermet
Matb.
How to Forward the Articles
The articles duly prepared in accordance with the principles set forth are to be sent in
three copies, one original and two photocopied forms with a floppy disk to bilig to the
address given below. The last corrected fair copies in diskettes and original figures
are to reach bilig within not later than one month. Mindr editing may be done by the
editorial board.

Correspondence Address

bilig Dergisi
Taskent Caddesi, 10. Sok. Nu: 30
06430 Bahgelievler - ANKARA / TURKIYE

Tel: (0312) 215 22 06
Fax:(0312)215 22 09

www.yesevi.edu.tr/bihg

bilig@yesevi.edu.tr

220


http://www.yesevi.edu.tr/bihg

	Azerbaycan'da Sosyo-Kültürel Değişme, Din ve Dinsel Canlanma
	Doç. Dr. Abdulvahap TAŞTAN

	Dünya Federalizm Tecrübesi ve Sovyet Federalizmi
	Dr. Bekir DEMİR

	Kur'an'ın Azerbaycan'da
Yaygın Tefsir ve Tercümeleri
	Doç. Dr. Erdoğan PAZARBAŞI

	Dağ Kültü, Eren Kültü ve Şenliklerinin Muğla'daki Yansımaları
	Yard. Doç Dr. Mehmet Naci ÖNAL

	Zıtlık Kavramı ve Divan Şiirinde Zerre-Güneş Sembolizmi
	Yrd. Doç. Dr. Ali YILDIRIM

	Uluğ Bey Zîci'nin Osmanlı Astronomi Çalışmalarındaki Yeri ve Önemi
	Yard. Doç. Dr. Salim AYDÜZ

	Fars Şiiri mi? Farsça Şiir mi? Klâsik Türk Şiir Geleneğinin Oluşumu ve Sınırları Hakkında Düşünceler
	Yard. Doç. Dr. Ahmet ARI

	Yayın Tanıtım
	Türk Dünyasının Kültürel Ufukları: Türk Dünyası Ortak Edebiyatı
	Dr. Osman HORATA





