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Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (RTEUIFD), ULAKBIM TR DIZIN
tarafindan dizinlenmekte olan ve dogentlik kriterlerini saglayan bir dergidir. Dergimizin 2017 yilindan
itibaren yayimladig1 tiim sayilar TR DIZIN veri tabanina eklenmistir.

Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (RTEUIFD), yilda iki kez yayimlanan
hakemli bilimsel bir dergidir. Dergide yaymmlanan yazilarin her tiirlii icerik ve dil sorumlulugu
yazarlarina aittir. Yayimlanan yazilara telif {icreti 6denmez. Yazilar, yazarlarinin yeniden yayimlama
hakk: harig, yayincr kurulusun izni olmadan kismen veya tamamen bir bagka yerde yayimlanamaz.
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Recep Tayyip Erdogan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (RTEUIFD), sosyal bilimler alaninda
yilda iki kez (Haziran-Aralik) yayimlanan hakemli bir dergidir.

Makale kabulii Haziran sayist igin 1 Ocak-15 Nisan, Aralik sayist i¢in 1 Temmuz-15 Ekim tarihleri
arasinda gerceklesmektedir. Makale kabul sistemi bu tarih araliklar1 haricinde kapalidir.
RTEUIFD'nin yayin dili Tiirkgedir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel ¢aligmalar da yayimlanir.
Diger dillerdeki ¢alismalara Yayin Kurulu karar verir.
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Dergi yazim ilkelerine uyulmadan dergiye gonderilen yazilar, hakeme sevk edilmeden diizeltilmesi
i¢in yazara iade edilir.

Yayinlanmak iizere génderilen makaleler 6n kontrol, intihal taramas, Tiirkce-Ingilizce dil kontrolii
ile hakem degerlendirmesi asamalarindan gegirilmektedir. On Kontrol asamasinda iic defa
incelendigi halde bu siirecten gecemeyen calisma, yazara iade edilmekte ve ayni yayin déneminde
tekrar isleme alinmamaktadir. On Kontrol asamasini gegen alismalar ise ift tarafli kor hakemlik
ilkesi cercevesinde en az iki hakemin gorev aldig1 degerlendirme siirecine alinmaktadr.

Hakem raporlarinda gizlilik esastir; bu sebeple derginin kiinyesinde hakem isimlerine yer verilmez.
Bir sayida ayni1 yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan yazilar icin telif {icreti 5denmez. Yazarlardan yayinlari icin {icret talep edilmez.
RTEUIFD gonderilen yazilarda diizeltme yapma ve yayimlanmayan yazilar1 dergi arsivinde
saklama hakkini sakli tutar.

RTEUIFD'nde yayimlanan tiim eserlerin yasal sorumlulugu yazarin kendisine ait olup RTEUIFD
Yayin Kurulu ile iliskilendirilemez.

RTEUIFD'nde tiim politikalar ve siirecler Yayin Kurulu tarafindan belirlenir. Burada belirtilmeyen
hususlarda karar verme yetkisi Yaym Kuruluna aittir.
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Yazilar, Ms. Word dosyasi olarak yazar ismi olmaksizin gonderilmelidir. Yazar bilgileri ayr1 bir
dosya halinde gonderilmelidir.

Son asamaya gelen makalenin bashigimin hemen altinda makale yazarmmin unvani, adi-soyad,
kurumu, bransi, e-posta adresi ve orcid bilgisi yer almalidir.

Yazilarin sonuna kaynakga biiyiik harflerle bold olarak yazilmis sekilde eklenmelidir.

Bigim: Metin kismu Palatino Linotype Style yazi tipi, 10 punto, basliklar bold olarak ve otomatik
numaralandirilmamis; metnin tamamu 1,2 satir aralikla, dnce ve sonra 6nk; dipnotlar ise tek satir
aralikla, 6nce ve sonra 0 nk ve 8 punto, her iki tarafa yash yazilmalidir.

Gonderilen yazilar; kagidin kenar bosluklari {ist ve sol 2, 5; alt ve sag 2 cm; kagit yiiksekligi 17,6 cm;
genisligi 25 cm; {ist ve altbilgi 6lgiileri 1,1 cm olmalidur.

Dergimizde isnad atif sistemi kullanilmaktadar.

NOT: Ornek kullanimlar i¢in web sayfasma bakiniz.
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EDITORDEN
Kiymetli Okurlarimiz,

RTEUIFD olarak 18. sayimizi sizlere takdim etmenin sevincini yasiyoruz.
Oncelikle caligmalarini yayinlatmak iizere dergimizi tercih eden tiim yazarlarimiza
tesekkiir ederiz. Bu hususta gosterilen tevecciihiin bizleri motive ettigini 6zellikle

belirtmek istiyoruz.

Bu sayimizda; Tefsir alaninda ti¢, Kiraat alaninda iki, Hadis, Islam Hukuku,
Tasavvuf ve Islam Tarihi alanlarindan ise birer adet olmak iizere alaninda yetkin
arastirmacilarin hazirladigr toplam 9 arastirma makalesi yer almaktadir. Bu
calismalarin her birinin alaninda bir boslugu doldurmasini ve yeni ¢alismalara 151k

tutmasini temenni ediyoruz.

Dergimizin yayma hazirlanmasinda biiyiik 6zveri ile ¢alisan degerli alan
editorlerimiz Ars. Gor. Zehra Betiill USTAOGLU, Ars. Gor. Yasar Emrah KOSDAS
ve Ars. Gor. Zahide KESKIN basta olmak iizere editér ekibimizin diger biitiin
fertlerine siikran borgluyuz. Ayrica makaleleri ciddiyetle degerlendiren
hakemlerimize ve dergimizi takip eden siz okurlarimiza stikranlarimizi arz

ediyoruz.

Hepsi birbirinden kiymetli makaleleri ihtiva eden 18. saymmizin ilim
diinyasina katki saglamasini temenni ederken, yeni sayimiz igin yazarlarimizdan
gerek Tiirkce gerekse yabanci dilde yeni makaleler bekliyoruz. Dergimizin
uluslararas1 indekslerde taranmasi icin ¢abaladigimiz bu yeni donemde farkh
alanlardan her tirli katkiyr degerli buldugumuzu siz okurlarimiza ve

yazarlarimiza hatirlatmak isteriz.

Gelecek sayimizda bulusmak tizere...

20 Aralik 2020
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Seyh Samil’in Naksibendiligi Meselesi

Oz: XIX. yiizyilin baglarinda Kuzey Kafkasya’da Ruslara karst verilen 6zgiirlitk miicadelesi bolge
Misliimanlar1 tarafindan “gazavat”, Ruslar ve batililar tarafindan “Miiridizm” olarak
adlandirilmistir. Ruslarla Miisliimanlar arasindaki bu miicadele ayn1 zamanda Naksibendiligin
Kafkaslarda yayilma donemine rastlamigtir. Bu hareketin en 6nemli liderlerinden biri hig siiphesiz
Seyh Samil’dir. Pek ¢ok kaynak ve arastirmada Miiridizm Hareketi'nin {i¢lincli imami sayilan
Samil’in hayat1 ve Ruslara karsi miicadelesi farkli agilardan incelenmistir. Ozellikle Samil’in askeri
alandaki kabiliyetleri ve basarilar1 6n planda anlatila gelmistir. Bununla birlikte, pek ¢ok arastirma
Seyh Samil’in bir Naksibendi seyhi oldugu bilgisi vermis olsa bile onun tasavvufi yonii, siifilerle
iliskisi ve manevi siiltikiine dair bir agiklama yapmamuistir. Bu makalede Imam Samil’in Naksibendi
Tarikati'na intisap edip etmedigini inceleyecegiz. Miiridizm hareketi esnasinda Kafkaslarda irsad
vazifesinde bulunan Naksibendi seyhleri hakkinda da kisaca malumat verip Samil’in bunlarla olan
iligkilerini tarihi kronolojiye dikkat ederek ele alacagiz. Bunun yani sira Naksibendiligin Miiridizm
hareketine kazandirdig: tasavvufi karaktere de kismen vurgu yaparak bu karakterin tarikatin
kurucu ilkeleriyle iligkisini sorgulayacagiz. Bolgede faaliyet gosteren farkli tarikatlara ragmen
Samil'in ni¢in Naksibendiligi tercih ettigi ve onun bdlge tasavvufu iizerindeki etkileri de
¢alismamizin kapsami dahilindedir. Kendisine en ¢ok isnat edilen seyh lakabinin tasavvufi anlamda
kullanilip kullanilmadig1 meselesini de o donemde bolgede tertip edilen silsilename ve Samil’in
kullandig lakaplar: dikkate alarak yorumlayacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyh Samil, Naksibendilik, Kafkasya, Miiridizm.

The Matter Of Sheikh Shamil’s Naqshbandiyyah
Absract: The struggle for freedom against the Russians in the North Caucasus in the early 19th

century was named “gazavat” by Muslims in the territory and “Muridism” by the Russians and
westerners. That struggle between the Russians and Muslims also coincided with the spread of
Nagshbandi in the Caucasus. Sheikh Shamil who named third Imam is undoubtedly one of the most
prominent leaders of this movement. Especially, the abilities and achievements of Shamil in the
military field are explained in the foreground. In many sources and researches, his life and his
struggle against the Russians were examined from different perspectives. However, although a lot
of research gave the information about the fact that Sheikh Shamil was a Nagshbandi sheikh, they
made no explanation for his mystical aspect, his relationship with the Sufis, and his spiritual
tranquillity. In this article, we will examine whether Imam Shamil was subject to the Naqshbandi
tariqa or not. We will briefly give information about Nagshbandi sheikhs, who served as a guide in
the Caucasus during the Muridism movement, and discuss Shamil's relations with them. Besides,
we will also partially emphasize the Stft character brought by the Nagshbandi to the Muridism
movement. Despite the different tariqas operating in the region, the reason why Shamil preferred
Nagshbandiyyah and his effects on the Stfism of the region are also within scope of our study. We
will interpret the question of whether the “sheikh” nickname that was most attributed to him was
used in the Sufistic sense, taking into account the nicknames used by the silsilename and Shamil
organized in the region at that time.

Keywords: Siifism, Sheikh Shamil, Nagshbandiyyah, Caucasus, Muridism.
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Kafkaslarda “Miiridizm Hareketi” olarak anilan imamlar donemi Ruslarin sicak
denizlere inmeye tesebbiis ettikleri tarihe rastlamaktadir. Carlik rejimi Kafkaslarin
daginik etnik yapisindan istifade ederek ve askeri giiciine giivenerek Kafkasya'y1
isgal etmek istedigi' XIX. yilizyill baslarinda, Mevlana Halid-i Bagdadi'nin
halifelerinden biri olan Ismail Siraceddin-i Sirvani-i Kiirdemiri'nin (6. 1265/1848)2
tarikat1 yaymak i¢in Sirvan’a® donmesiyle birlikte Naksibendi-Halidilik Kafkaslarda
hizla yayilmaya baslamistir.* Naksibendilik, Molla Muhammed Yeragi (0.
/1254/1838) ve Cemaleddin Gazikumuki (6. 1285/1869) ile Dagistan’a, Hamza Nigari
(6.1303/1886) ile Karabag'a, Yahya Bey Kutkasini (Dagistani) (6. 1285/1869) ile Kuzey
Bat1 Azerbaycan’a yayilarak ti¢ ayr kol ortaya ¢gikmistir.

1 Muhammed Tahir el-Karaki, Dagistan Kiliglarmn Parlamas, trc. Cafer Barlas (Istanbul: Insan Yayinlari,
1999), 88.

2 jbnir'l-Emin Mahmiid Kemal inal, Son Sadrazamlar (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 1, 436.

3 Sirvan’in tarihi starlar icin bk. Abbaskulu Bakihanov, Giilistdn-1 Irem (Bakii: Azerbaycan Respublikasi
Medeniyyet ve Turizm Nazirligi, 2010), 9; Elnur Nasirov, Orta Asirlarda Yasams Azerbaycanl Alimler,
55; Sara Asurbeyli, Sirvangahlar Devleti (Bakii: Azernesr, 2006) 17-25. Baz1 kaynaklar adi gegen bu
yerlesim yerlerini Cent{ib-i Dagistan olarak adlandirmistir. bk. Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, hzr.
Mehmed 1p§irli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), I, 297.

4 Mehmed Rihtim ve Fariz Halilli, Mevldna Ismayil Sirdceddin Sirvini (Bakii: Adiloglu Nesriyyati, 2011),
71-72; Arif Besirov, “Mevlana Ismail Siraceddin Sirvani Kafkas Miiridizm’inin Banisidir”, 1.
Uluslararas1t Hamza Nigari Sempozyumu (Amasya: 2012), 33-38.

5 Cemaleddin b. Abdurrahman el-Gazigumukhi, el-Addbu’l-mardiyya fi't-Tarikati'n-Naksibendiyye,
Mohackale: Muhammed Mirza Mavrayev Matbaasi, 1905, 80, 81; Suayb Efendi b. Idris el-Bakuni,
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Naksibendiligin Dagistan kolu yukarida isimleri zikredilen 6nemli miirsidler
Gazi Muhammed ve Seyh Samil gibi Miiridizm hareketinin imamlarim
Naksibendilik’le bulusturarak bu hareketin tasavvufi bir karakter kazanmasina
sebep olmuslardir. Dagistan’in {i¢iincii imami olan Samil boylesi bir donemde hem

askeri bagarilariyla hem de tasavvufi kimligiyle taninmustir.

Ruslara kars1 miicadele donemi incelendiginde Dagistanlilarin Samil’i, sairlerin-
romancilarin Samil’i ve savas tarihgilerinin Samil’i gibi farkli $amil portreleri
karsimiza ¢ikmaktadir.s Fakat Samil’in miicadele hayatindaki motivasyonlarinin en
onemlilerinden biri olan tasavvufi yonii ve Naksibendiligi meselesi onun askeri
hayatinin golgesinde kalmistir. Samil’in  Naksibendilige intisabi, bdlgedeki
Naksibendi seyhleriyle olan iliskisi Miiridizm hareketi {izerine yapilan
arastirmalarda bilerek veya bilmeyerek goz ard1 edilmistir. $Samil’in Naksibendiligi
kabul etmesi ve tarikattaki konumu, tarikata intisabina vesile olan sartlar ve
miirsidleri, seyrusiilikii ve halvet tecriibesi gibi konular heniiz yeteri kadar
arastirilmamistir. Oysaki $amil’in tarikata girmesine vesile olan Naksibendi seyhleri
direk veya dolayli olarak Kafkas cihadina maddi-manevi katki saglamis, bu
miirsidlerin bulundugu mekanlar en zor zamanlarda S$amil'in manevi

motivasyonunu sagladig1 yerler olmustur.
A. NAKSIBENDILIGIN DAGISTAN'DA YAYILMA SURECI

XIX. ylizyllda Sirvan olarak bolgesinde bulunan $amahi Hanligi’'ma bagh
Boliiket Mahali'min” Kiirdemir Kasabasi’'nda dogan Kiirdemiri 1817 yilinda Mevlana
Halid-i Bagdadi’den (6. 1242/1827) hilafet alarak tekrar Sirvan’a donmiis ve
Naksibendi-Halidi miirsidi olarak tarikati yaymaya baslamistir.® Kiirdemiri'ye

intisap edenlerin en O&nemlilerinden biri de Molla Muhammed Yeragi'dir.°

Tabakdtii'l-havicegdn-1 Naksibendiyye ve sidati’l-mesdihi’l-Halidiyye el-Mahmiidiyye, Mohagkale: Dar{i'r-
Risale, 2014, 541; Rihtim-Halilli, ismuyll Sirvini, 82,101, 124.

¢ Rebecca Gould, Imam Shamil, ed. Stephen M. Norris, Willard Sunderland, Russian’s People of Empire
(Indiana: 1992), 118.

7 Samahi Hanhg o tarihlerde Mahal adi verilen bolgelere ayrilmis olup bu mahallardan biri de
Boliiket'tir. 1820'lerde Sirvan hanligini en biiyiik mahali sayilan Boliiket'e bagli on kasaba olup
bunlardan biri de Kiirdemir’dir. bk. Mustafazade, Azerbaycan Hanliklarinin Kisa Tarihi, 205.

8 Besirov, “Mevlana ismail Sirdceddin Sirvani Kafkas Miiridizm’inin Banisidir”, 36.

9 Cemaleddin b. Abdurrahman Gazikumuki, el-Addbu’l-Marziyye fi't-tarikati'n-Naksibendiyye, Tipki
Basim (Mohacgkale: Muhammed Mirza Mavrayev Matbaasi, 1905), 81; Hasan Alkadari, Divanu'l-
memnin (Timurhanstira: Muhammed Mirza Mavrayev Matbaasi, 1913), 4; a.mlf, Asdr-i Dagistan, 112;
Bakini, Tabakét, 420; John F. Baddeley, Ruslarn Kafkasya'yr Istilas: ve Seyh Sémil, trc. Sedat Ozen
(Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1995), 284; Meshedi Hanim Nimet, “Azerbaycan’da 17. Yiizyil Sonrast
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Naksibendiligin Halidiyye kolu, Yeragi’nin vyetistirdigi mdiiridler sayesinde
Dagistan’dan baslayarak Kafkaslarin farkli bolgelerine yayilmistir. Yeragi’'ye intisap
edenler arasinda Cemaleddin Gazikumuki (6. 1286/1869) kendisinden sonra
Dagistan’in Halidi seyhi olmustur. Seyh Cemaleddin’in alim, zahit bir sahsiyet
olusunun yani sira son derece giizel bir ahlaka sahip olmasi hiisn-i hat, hitabet ve
sairlik gibi pek ¢ok 6zelligi cem etmesi sebebiyle bolgenin manevi hayat: tizerinde ve

Halidiligin Dagistan halkiyla biittinlesmesinde etkili olmustur.1

Halidiligin seriat eksenli tasavvufi durusu tarikatin Kafkaslarda hizla yayilmasi
sonucunu dogurmustur. Bununla birlikte Kafkaslarda Halidiligin, halkin itibar ettigi
alimlerin rehberliginde ve medreseler zemininde yayilmasi da olduk¢a dikkat
cekicidir. Bu yeni tarikatin 1srarla seriat vurgusu daha sonra bolgede “imamlar
hareketi” seklinde anilacak olan Miiridizm hareketinin onderlerinin bir slogani

haline gelecektir.

B. SEYH SAMIL’IN TASAVVUFi KIMLIGININ OLUSMASINDA ETKIiLIi
OLAN SAHSIYETLER

1. Gazi Muhammed

1793 yilinda Dagistan’in Gimri kasabasinda dogan Gazi Muhammed emsalleri
gibi klasik medrese tahsili gormiis, Dagistan’in meshur alimlerinden ders alarak
molla unvanini kazanmigtir.! Kaynaklar Gazi Muhammed ile $Samil'in
birlikteliklerinin heniiz kii¢iik yaslardan itibaren basladigini ifade etmistir. Durkili
her ikisinin 6grencilik donemlerini beraber gegirdiklerini hatta Gazi Muhammed’in
Samil’e hocalik yaptigini da eklemistir.’? Baddeley ise Gazi Muhammed ile $Samil’in
aralarindaki yas farkim1 Rus kaynaklarina dayanarak ortaya koymaya calismis,
Samil’in ondan iki, dort veya bes yas kiiciik olabilecegini ifade ederek ikisinin
birbirleriyle kap1 komsusu olduklarini beyan etmistir.’* Donemin tabakatini ele alan
Alkadari’de Gazi Muhammed ve Samil’in Harakunili (Harakuni) Said’den birlikte

ve 20. Yiizyil Oncesinde Naksibendiyye Cemiyetleri Merkezleri”, ERDEM [nsan ve Toplum Bilimleri
Dergisi 27 (1997): 1183-1195.

10 Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 500; Alexandre Benningsen ve C. Lemercier Quelquejay, Silfi ve Komiser,
(Rusya’da Islam Tarikatlar), trc. Osman Tiirer, (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988), 300-309; Rihtim ve
Halilli, fsmayzl Sirvani, 87; Karaki, Dagistan Kiliglarimin Parlamasi, 91-92.

1 Hocast Harakunili Said Gazi Muhammed’e cihad nedir diye sordugunda o; “Ruslar’a kars: savas”
cevabini vermistir. Karaki, Dagistan Kiliglarimin Parlamasi, 33; Baddeley, Seyh Samil, 238; Barlas,
Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 74.

12 Durkili, Niizhetii’l-ezhin, 482.

13 Baddeley, Seyh Simil, 238.
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ders aldiklarini ifade etmistir.’* Baddeley, Samil’in; “Gazi Muhammed'den 6grendigimi
hayatta baska hi¢ kimseden 6grenmedim”. Soziinli naklederek aralarindaki yakinliga
dikkat cekmisgtir.1>

Gazi Muhammed Ruslarin Dagistan halklarini zorla Hristiyanlastirma politikasi
uyguladigini  goérmiis, bu ortamda “ferdi Miisliimanhgin” toplumu
kurtaramayacagini anlamais, bu sekilde dinin gereklerinin yerine getirilemeyecegini
halka anlatmaya baslamistir. Bununla birlikte seriattan uzaklasmalar1 sebebiyle
Daglilarin baglarina Rus istilasi gibi felaketlerin geldigini sdyleyen Gazi Muhammed

1823-1830 yillar1 arasinda halka vaaz ve nasihatlerde bulunmustur. 16

Bu yedi yillik vaaz ve irsad donemi iginde Gazi Muhammed’in hangi tarihte
Naksibendilige intisap ettigi kesin olarak bilinmemektedir. Bazi arastirmalar Gazi
Muhammed’in tarikata giris tarihini 1823-24 olarak vermektedirler. Bu tarihe gerekce
olarak da Gazi Muhammed'in, yasadig1 Gimri beldesinde halki agiktan irsat etme
faaliyetine baslamasim1  gostermislerdir.’” Kaynaklar 1824'ten sonra Gazi
Muhammed’in isminin halk arasinda istihar ettigini ve vaazlarinin halk arasinda
etkili oldugundan bahsetmistir.’® Gazi Muhammed isminin Dagistan halklar:
arasinda istihar etmeye baslamasindan sonra Gazikumuk’ta ikamet eden Naksibend1
seyhi Cemaleddin Gazikumuki, Gazi Muhammed’i birka¢ kez kendisini ziyaret
etmesi i¢in davet etmis, onun mutlaka tasavvuf yolunu bilmesi ve bagkalarina da
Ogretmesi gerektigini soylemistir. Seyh Cemaleddin ayrica seyhi olmayanin seyhinin
seytan olacagini da eklemistir. Ik baglarda sfifilerin pasif ve korkak kimseler
oldugunu diistinen Gazi Muhammed bu davete icabet etmemistir. Bir miiddet sonra
1823-24 tarihlerinde bu davete icabet eden Gazi Muhammed, Seyh Cemaleddin’den
etkilenmis ve yaminda birkac¢ giin kalarak tarikata girmistir. Daha sonra Seyh
Cemaleddin, Gazi Muhammed’e ayni zaman da kendi {istadi da olan Molla
Muhammed Yeragl'yi de ziyaret etmesini, tarikat1 bir de ondan almasini soylemistir.
Bir miiddet kendi koyiinde kalan Gazi Muhammed hem tarikat zikirlerini eksiksiz

yerine getirmis hem de Naksibendiligi halk arasinda yaymaya baslamistir. Ayn1 yil

1 Alkadari, Asdr-t Dagistan, 112. Ayrica bk. Baddeley, Seyl Samil, 235.

15 Baddeley, Seyh Samil, 235.

16 Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 74-75.

17 Shauket Mufti, Heroes and Emperors in Circassian History (Beyr(t: 1972), 159; Baddeley, Seyh Sdmil, 237.

18 Tarihge-i Gazavdt-1 Dagistan, hzr. Fahrettin Kirzioglu, (Istanbul: Tiirk Diinyast Aragtirmalar Vakf,
2000), 5; Ayrica bk. Baddeley, Seyh Sdmil, 236; Barlas, Kafkasya Ozgﬁrlﬁk Miicadelesi, 76.
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iginde Molla Muhammed Yeragi'yi de ziyaret eden Gazi Muhammed, Yeragi'nin

yaninda {i¢ giin kalarak tarikati bir kez de ondan almistir.?

Bu bilgiler 1s181nda 1830’da Ruslara kars: cihada baslamasindan alt1 veya yedi
y1l 6nce Gazi Muhammed’in hem Seyh Cemaéleddin hem de Molla Muhammed
Yeragi gibi Dagistan’da yasayan donemin iki biiyiik Naksibendi-Halidi seyhinden
ders alip tarikata intisap ettigini sOylemek miimkiindiir. Sehit oluncaya kadar seyhi
Yeragi’den hi¢ ayrilmayan Gazi Muhammed Naksibendiligi ve stfileri 6ven siirler

yazmus, stifiler de siirlerinde Gazi Muhammed’i vmiislerdir.2
2. Molla Muhammed Yeragi ve Seyh Cemaleddin Gazikumuki

Yeragi'nin ve Seyh Cemaleddin’in® Dagistan’daki irsad donemleri ayni
zamanda Imam Mans{ir’dan sonra ikinci kez Dagistan halklarinin Ruslarla miicadele
dénemine denk gelmektedir. Dagistan’da Imam Manstr’la baglayan ozgiirliik
hareketi Molla Muhammed Yeragl ile Naksi-Halidl bir karakter kazanmaya
baslamistir. O, Ruslara kars: verilen 6zgiirlitk miicadelesinde “gazavat” kelimesini

stirekli dillendirerek Kafkaslardaki miicahitlere destek olmustur. 22

Miiridizm tarihini yazan bazi kaynaklar Gazi Muhammed ve Samil’i
Naksibendilik’le bulusturan ilk seyhin Cemaleddin Gazikumuki oldugunu
belirtmislerdir.?> Durkili, Seyh Cemaleddin’in, miirsidi Yeragi'ye gonderdigi
mektubunda; Gazi Muhammed’in kendisinden tarikat: aldigini, kendisini {istad:
olarak kabul ettigini belirtmistir. Yine ayn1 mektupta Seyh Cemaleddin’in, Gazi
Muhammed i¢in; “Kahramanlarin Efendisi, glinahkarlarin tizerindeki kilig, fazileti,
akli ve ilmi bol gibi ifadeler kullandig1 goriilmektedir.* Fakat Molla Muhammed
Yeragi ‘nin Gazi Muhammed ve $Samil’in asil miirsidi oldugu hususunda tiim
kaynaklar miittefiktir.?? Gammer, Gazi Muhammed’in tarikata Seyh Cemaleddin

sayesinde girdigini, stiltkiinii ise Yeragi'nin yaninda tamamladigini belirtmistir.2

19 Karaki, Seyh Cemaleddin’le sohbet ettikten sonra Gazi Muhammed’in kalbinde bir bayginlik hissi
olustugunu ve onda mutlaka tarikata girmesi yoniinde bir kanaatin ortaya giktigini rivayet etmistir.
Bk. Karaki, Dagistan Kiliglarimin Parlamasi, 46; Durkili, Niizhetii'l-ezhin, 482; Barlas, Kafkasya Ozgiirlit’k
Miicadelesi, 81.

20 Siirler i¢in Bk. Alkadari, Asdr-i Dagistan, 114; Durkili, Niizhetii'l-ezhin, 485.

2 Her iki seyhin biyografileri i¢in bk. Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 479, 499.

2 Karaki, Dagistan Kiliglarimin Parlamasi, 93; Cafer Barlas, Kafkasya Ozgﬁrlﬁk Miicadelesi, 74.

2 Karaki, Dagistan Kiliglarmmn Parlamasi, 48; Durkill, Niizhetii'l-ezhdn, 503; Baddeley, Seyh Samil, 237.

24 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 503.

25 Bakini, Tabakdt, 421-422; Alkadari, Asdr-i Dagistan, 112; Karaki, Dagistan Kiliglarimn Parlamasi, 50;
Tarihge-i Gazavit-1 Dagistan, 9; Durkill, Niizhetii'l-ezhdn, 482.

26 Moshe Gammer, Muslim Resistance to The Tsar (London: Frank Cass, 1994), 48.
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Hatta Durkili, Gazi Muhammed’in tarikata girdikten bir miiddet sonra seyhi

Yeragi’den tarikat1 yayma icazeti aldigini da eklemistir.?”

Yeragl ve Seyh Cemaleddin hem Gazi Muhammed’e hem de imamlig:
doneminde Samil’e Ruslara karsi miicadelelerinde her konuda destek olmuslardar.
Ozellikle Yeragi 1828'in sonlarina dogru Gazi Muhammed’i Dagistan halklarinin
imami olarak sectirmek icin biiyiik ¢abalar sarf etmistir. Kendisi ve halifesi Seyh
Cemaleddin bizzat Unsokol kentine gelmis ve tiim bolgelerdeki kanaat 6nderlerini
cuma namazina ¢agirmiglardir. Tiim Dagistan’da biiytik bir niiftiza sahip olan Yeragi
ve Seyh Cemaleddin’in daveti {izerine Dagistan’daki pek ¢ok alim, ileri derecedeki
medrese Ogrencileri ve halkin saygisin1 kazanmis kimseler Unsokol’da Biiyiik
Camii’de toplanmistir.® Cuma namazindan sonra Yeragl, gelen halka soyle hitap
etmistir. “Halk dinden uzaklasarak kdfirlere dogru yaklasiyor. Car’in askerleri ise Dagistan’1
azar azar isgal ediyor. Seriat kanunlar: ancak bunlarla ugrasip karst koyacak, problemleri
bildigi gibi ¢oziimlerini de bilen birinin buyrugunda yiiriitiilebilir. Seriat kanunlarimin
temelini Islam’mn asl Kur'én olusturur. Yalniz seriat kanunlarima uygun yasamanin diginda,
kendi topraklarimizi da saglamlastirmak 6nem arz eder. Kimse siiphe icinde olmasin ki bizim
sevgili isimiz diiz gidecektir. Bizim iimidimiz ve kastimiz g@vurlara kars: koyacak onemli bir
kuvvet olusturmaktir. Allah’m yardum bizimle olacaktir. Bu diisiincelerimizi hayata
gegireceksek bizler aramizdan bir bag, bir imam secmek zorundayiz. Ancak o, dlim, yigit, akilli
kisiligiyle one ¢ikmus, insanlarin kendisine edep ve hiirmet gosterdikleri biri olmalidir.
Aramizda sevgili Peygamberimiz'in yesil sancagim Ahiret'e kadar tagtyacak olan biri var. Bu
kisi Genuplu Gazi Muhammed’dir.” Bu hutbeden sonra Yeragi, Gazi Muhammed’i

yanina ¢agirarak askidan indirdigi kilict Dagistan’in ilk imamina kusatmistir. 2

27 Durkili, Niizhetii'l-ezhin, 482.

28 Tam net olmasa da dogum tarihinin 1777 oldugunu belirten baz1 arastirmalara istinaden Yeragi'nin
bu siralarda 51 yaslarinda oldugu s6ylenebilir. Rihtim ve Halilli, Mévlana fsmayzl Sirvani, 83. Yeraginin
yast hakkindaki diger goriigler igin bk. Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 86.

»  Karaki, Dagistan Kiliclarimn Parlamasi, 96; Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 86-87. Yeraginin
sOylemleri ve vaazlari Kafkas halklarini Miiridizm’e motive etmistir. Grigorantz, Yeragi'nin, bir Rus
generale soyle dedigini rivayet etmistir: “Size Peygamberimiz'in yasalarindaki kutsal gercekleri agiklamak
icin en uygun am secmekten ve su anda buldugum en uygun hiikiimlere basvurmaktan baska bir sey
bilmiyorum. Yasam tarzimiza gore ne Miisliiman ne Hiristiyan ne de putperestiz; bununla birlikte insan bu
diinyada her seyin en iyisi olduguna inandig seye tutunmalidir, bu da atalarimizin en yiice inancidir. Bu
inancin ilk buyrugu en genis ozgiirliiktiiv. Hicbir Miisliiman bir baskasinin kélesi veya uyrugu olamaz, hele
hele dinimizi giiclendirmek ve yaymak yerine onu sadece baskt altinda tutan bir yabanct halkin hizmetinde hi¢
yasayamaz. Bu yasamn ikinci buyrudu birinciyle zdestir, ciinkii ikisi birbirine baghdir: Bu yasa gazavat,
inangsizlara karst savagmayr ve bunun seriat yani Islam hukuku ile tamamlanmasin emreder. Seriati
gozetmeyen ve inangsizlara kilig cekmeyen kim olursa olsun, Allah’in Peygamberi’nin bize soz verdigi selametin
11§11 asla goremeyecektir. Seriatin kuralini izlemeyi benimseyen kisi bu diinyanin nimetlerinden isteyerek
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Gazi Muhammed ve Samil'in miirsidi olan Yeragi, Gazi Muhammed’i
Dagistan’in imami sectirerek Kafkaslardaki Miiridizm hareketine tasavvufi bir
karakter kazandirmistir. Yeragi bu hutbeden sonra Gazi Muhammed ve Samil ile es
zamanli hareket ederek pek ¢ok savasa katilmis ve onlarla es zamanli hareket
etmistir.®® Bu seferler sirasinda Gazi Muhammed’in hem diinyevi hem de ser‘i
meselelerde Yeragi'nin goriislerini esas aldig1 kaynaklardan anlasilmaktadir.?! Gazi
Muhammed'in tarikat ehli olmasi ve Yeragi ile olan bu birlikteligi Dagistan halkinin
ona “seyh” diye hitap etmesi®? sonucunu dogurmustur ki; bu unvan daha sonra

Samil’le anilir olmustur.

Gazi Muhammed’in ve de $amil'in manevi hayatlarinda ve Ruslara karsi
yliriittiikleri cihad hareketinde Molla Muhammed Yeragi'nin etkisi oldukga
onemlidir. Kaynaklar 1830’lardan sonra sehit oluncaya kadar Gazi Muhammed’'in
savaslarda Yeragi'yi yanindan hi¢ ayirmadigini ve bu ikisinin birlikte hareket
ettiklerine isaret etmektedir.®® Bu diisiince yam1 zamanda Gazi Muhammed’i
kendisine rehber edinen $amil’in de bu ikisiyle birlikte oldugu sonucunu

dogurmaktadir.

Seyh Cemaleddin Gazikumuki ise hem Gazi Muhammed’i hem de Samil’i
tarikatla ilk tamistiran mirsid olmasi acisindan O6nem arz etmektedir. Gazi
Muhammed’i ve Samil’i Yeragi'ye yonlendirip tarikati bir kez de ondan almalarini
soyleyen de yine Seyh Cemaleddin olmustur. Durkili, Seyh Cemaleddin’in Gazi
Muhammed’in ilk seyhi oldugunu, onun manevi terakkisi i¢in gece giindiiz
calistigimi rivayet etmistir. Durkili ayrica Samil’in, kiiglik yaslarda Seyh
Cemaleddin’in 6grencisi oldugunu ekleyerek aralarindaki iliskinin daha eskiye
dayandigini gostermistir.3* Naksibendiligin Dagistan halklarina tebligi konusunda
son derece basarili olan Seyh Cemaleddin, tarikat1 yaymamasi konusunda dénemin
Avar hani olan Aslan Han tarafindan uyarilarak 6liimle tehdit edilmistir. Ozellikle

Gazi Muhammed ve $amil’in tarikata girmesinden sonra Aslan Han’in hem Yeragi

vazgecmelidir. Servetini kamni tanrisimin zaferine adamali, savas c¢agrisina kulak vererek, evini, karisini,
cocugunu terk etmelidir. Genis bilgi icin bk. Alexandre Grigoriantz, Kafkasya Halklar: Tarihi ve Etnografik
Bir Sentez, trc. Dogan Yurdakul (istanbul: Sabah Yayinlari, 200), 74.

30 Bakini, Tabakit, 421; Tarihge-i Gazavat, 8-9; Durkili, Niizhetii'l-ezhin, 480.

3 Rus kuvvetlerinin fazlahigi ve askerin ¢ekinmesi sebebiyle hem Gazi Muhammed hem de halk,
Yeragi'nin, “sulh yapmak caizdir”. Ruhsatina uymustur. Genis bilgi ici bk. Tdrihce-i Gazavit, 8-9.

%2 Bk. Karaki, Dagistan Kiliglarinin Parlamasi, 121.

33 Bakini, Tabakdt, 421.

34 Durkili, Niizhetii'l-ezhin, 499.
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hem de Seyh Cemaleddine yonelik tehditleri giderek artmis ve bu ikisini tarikattan

¢ikarmalari i¢in seyhlere emir vermistir.3

Samil'in hem seyhi hem de kaymn pederi olan Seyh Cemaleddin, Gazi
Muhammed ve $amil’in Dagistan’in gayr-i Islami geleneklerine kars: yiiriittiikleri
ser‘l ve manevi tecdid hareketini desteklemekle birlikte Ruslara karg: topyekiin bir
kiyamin heniiz erken oldugu kanaatinde olmustur. O, bu durumu ayn1 zamanda
kendi seyhi olan Yeragi’ye bir mektupla bildirmis®, Daglilarin Ruslarla yapilan
anlagsmalara alistiklarini séyleyerek onlarin Ruslara karsi cihada hazir olmadiklarina
isaret etmis, Gazi Muhammed’in ve Samil’in Ruslara kars1 savasmak yerine halk
arasinda seriati1 yaymaya gayret etmeleri gerektigini belirtmistir. Aksi halde top
yekin bir cihad fikrinin bolge halklarini felakete siiriikleyeceginden endise ettigini
de eklemistir. Fakat hem Seyh Cemaleddin’in hem de Yeragi'nin miiridlerinin Gazi
Muhammed ve $Samil’in etrafinda toplanup silahli miicadeleye girismesi Halid1
seyhlerinin 6zellikle de Seyh Cemaleddin’in herhangi bir engellemesinin olmadigini

gostermektedir.?”

Seyh Cemaleddin, Yeragi'ye gonderdigi ad1 gegen mektupta Gazi Muhammed
ve Samil icin “kardeslerim” kelimesini kullanmas1 dikkat ¢ekicidir. Fakat yine o
ikisini kastederek Yeragi'ye hitaben “senin evlatlarin ve goéziiniin iki nuru”
ifadelerini kullanarak hem Gazi Muhammed hem de $amil'i Naksibendiyye nin
miintesipleri ve Molla Muhammed Yeragi'nin miiridleri olarak vasfetmistir.3 Gazi
Muhammed’in 1832’de Yeragi'nin de 1838 de vefatindan sonra Seyh Cemaleddin
Kafkas'in seyhi olarak 1859’da $amil’in teslim olusuna kadar onunla maddi-manevi

iligkisini devam ettirmistir.
C. SEYH SAMIL ve NAKSIBENDILIK
1. Seyh Samil’in Tarikata intisab1

Samil’in Naksibendiligin Halidiyye koluna intisab1 Gazi Muhammed’le aymn
doénemde olmakla birlikte Gazi Muhammed’in Seyh Cemaleddin’i ziyaret edip

Naksibendilige intisap ettigi sirada Samil’in de beraberinde olup olmadig1 konusu

% Karaki, Dagistan Kiliglarimin Parlamasi, 51-52; Bennigsen-Quelquejay, Siifi ve Komiser, 299 (Cemaleddin
Gazikum{iki'nin oglunun el-Adabii’l-marziyye adli esere yazdig1 6nsozden).

3  Mektubun ashi i¢in bk. Durkili, Niizhetii’l-ezhin, 503.

3 Durkili, Niizhetii’l-ezhin, 503; Karaki, Dagistan Kiliclarimin Parlamasi, 92; Baddeley, Seyh Samil, 237; G.
M. Gurbanova, “Problem Cihada vi Dagestanski Religiozni Misli XIX. Nagala XX. yy”, Islamovedeniye
2 (2009): 48-58; Ibrahim Erol, Azerbaycan’da Naksibendilik (1stanbu1: Ser Kitap, 2020), 312.

38 Durkili, Niizhetii'l-ezhin, 503.
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tam net degildir. Karaki, Gazi Muhammed’in, Seyh Cemaleddin’e ilk kez gittigi
sirada yaninda Saidlerin Hasan1 adl1 bir kimsenin oldugundan s6z etmektedir. Fakat
kaynaklar onun Yeragli'yi ziyaret ettiginde yaninda Samil’in de oldugunu ve hem
Gazi Muhammed’in hem de $Samil’in ayn1 anda Yeragi’den ders alip Naksibendilige
intisap ettiklerini rivayet etmislerdir. Aym1 kaynaklar $amil'in heniiz on iki
yaslarinda Seyh Cemaleddin’den dini ilimleri 6grenmeye basladigini belirterek
Samil'in Seyh Cemaleddin’le miinasebetlerinin daha eskiye dayandigina vurgu

yapmuiglardir.®

Ismail Kiirdemiri'nin 1817’de Mevlana Halid’in izniyle tarikati yaymak icin
Sirvan’a donmesi, ii¢ y1l sonra da Naksibendi/Halidi halifesi oldugunu gosteren
yazili bir hilafetnamenin kendisine gonderilmesi Yeragl ve Seyh Cemaleddin’in
1820'nin baglarinda tarikata intisap ettikleri seklinde yorumlanabilir. St.
Petersburg’da Samil’le roportaj yapma firsatt bulan Azerbaycanli Profesor Mirza
Kazim Bey, Samil’'in 27 yasinda Seyh Cemaleddin Gazikumuki'nin tarikat halkasina
dahil oldugu ve bu halkada siradan bir miirid olarak derslerini takip ettigi bilgisini
vermektedir.# Bu bilgiler 1s181nda $Samil’in 1809’dan tarikata intisap ettigi 1823-24’e
kadar Seyh Cemaleddin’le aralarinda hoca-6grenci, 1823’ten sonra da seyh-miirid
iliskisi oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Samil’in, Gazi Muhammed’in sehit
edildigi 1832 yilina kadar hocas: ve dostu olan Gazi Muhammed’den hemen hig
ayrilmadigl géz tintinde bulunduruldugunda tiim meselelerde tam bir megveret
halinde olan bu ikilinin tasavvuf konusunda da birlikte hareket etmedigini sdylemek
zor bir ihtimaldir. Seyh Cemaleddin’le 1824’te goriisen Gazi Muhammed’in aynu yil,
Yeragi'ye giderken $Samil’le birlikte gitmesi her ikisinin ondan tarikat1 almasi buna
isaret etmektedir. Bu bilgiler tarihleriyle birlikte dikkate alindiginda Samil’in heniiz
27 yasinda Gazi Muhammed'le birlikte Naksibendiligin Halidiyye koluna intisap

ettigi anlasilmaktadir.

Bu ziyaretten sonra Gazi Muhammed ve Samil'in birer Naksibendl miiridi
olarak memleketleri olan Gimri’ye donerek hem tarikat1 yaymaya hem de manevi
egitimleriyle mesgul olmaya baslamiglardir. Kaynaklarin verdigi tarihler farkl olsa

da $Samil'in Gazi Muhammedle birlikte 6 yil Gunip'te kaldigi ve sik sik

3 Genis bilgi icin bk. Durkili, Niizhetii’l-ezhin, 482; Baddeley, Seyh Simil, 236; Rebecca Gould, “Imam
Shamil”, Russia’s People Of Empire iginde, ed. Stephen M. Norris, Willard Sunderland (Indiana:
Indiana univercity Press, 2012), 117-128.

4 fsmayil Umudlu, “Seyh Samil”, Edebiyyat Qazeti (11 Haziran 2015), 10. (Mirza Kazim Bey’in Miiridizm
ve Samil adli eserinden).
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Gazikumuk’taki Seyh Cemaleddin’i ziyaret ettikleri, onun manevi terbiyesini
aldiklarini, bu sirada tarikat derslerine devam ettikleri goriilmektedir.*! Baddeley,
Samil ve Gazi Muhammed’in tarikata girdikten sonra eski giinahlar1 sebebiyle®
birbirlerine 40’ar sopa vurarak kendilerine had cezasi uyguladiklarini rivayet

etmistir.4

Seyh Cemaleddin’in Yeragi'yle mektuplasmalar: dikkate alindiginda Samil’in
ve Gazi Muhammed'in tarikatin inceliklerini Seyh Cemaleddin’den 6grendiklerini,
kendilerine miirid olarak hitap edildigini sdylemek miimkiindiir. Fakat ayni
mektuplarda dikkat ¢eken bir husus da Samil’'in ve Gazi Muhammed’in asil
miirsidlerinin Yeragl oldugudur. Seyh Cemaleddin kendisinin onlar i¢in bir hoca
mesabesinde oldugunu Yeragi’min ise “manevi baba” yerinde oldugunu

belirtmigtir.+
2. Seyh Samil’in Bolgedeki Naksibendi Seyhleriyle liskisi

1826’dan sonra Gazi Muhammed ve yardimcisi Samil’in seriati yaymak
diisiinceleri bagimsiz Dagistan {ilkiisiiyle birleserek seriat, tarikat ve ozgtirlik
ekseninde silahli miicadeleye dogru kaymaya baslamistir. Miiridlerindeki bu
degisimi fark eden Seyh Cemaleddin halkin buna hazir olmadig1 gerekgesiyle onlar1
silahl1 miicadeleye girismemeleri konusunda uyarmis ve sadece Seriat1 ve tarikati
yaymaya calismalar1 gerektigini tavsiye etmistir. Seyh Cemaleddin'in bu
tavsiyelerine uymayan Gazi Muhammed, hocasimi korkaklikla suglamis ve onu
miirsidi Yeragi'ye sikayet etmistir. Bu sikayetten sonra Yeragi Seyh Cemaleddin’in
degil Gazi Muhammed’in hakli olduguna karar vermis bdylece Naksibendiler fiili
olarak cihada istirak etmeye baslamistir. Kundukh, Yeragi’nin bu karar1 verirken
Azerbaycan’in Kiirdemir beldesinde yasayan seyhi Ismail Siraceddin-i Sirvani el-
Kiirdemiri’yle istisare ettigini eklemistir. > 1829’de Naksibendi seyhleri basta olmak
tizere Dagistan’in taninmis din alimlerinin ittifaki ile “imam” segilen Gazi

Muhammed Ruslara kars1 baglattigl “gazavat” hareketi, Yeragi'nin destegi ve hatta

4 Karaki, Dagistan Kiliglarmmin Parlamasi, 93; Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 88;

4 Baddeley bu giinahin icki oldugunu eklemistir. Bk. Baddeley, Seyh Sdmil, 236.

4 Baddeley, Seyh Simil, 236-237.

4 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 503; Gammer, Muslim Resistance to The Tsar, 50.

45 Aytek Kundukh, Kafkasya Miiridizmi, Hzr. Tarik Cemal Kutlu (Istanbul: Gozde Kitaplar Yayinevi,
1987), 42.



SEYH SAMIL’IN NAKSIBENDILIGI MESELESI |RTUIFD 25

tesviki ile dindar halk arasinda yayilarak Naksibendiligin yeni yorumu olarak kabul

edilmistir.4

1830 yilinda Gazi Muhammed ve $amil, Khunzakh beldesinde yasayan ve han
soyundan gelen soylularin seriati uygulamak istememeleri sebebiyle ilk olarak
buradaki kaleye hiicum etmislerdir. Fakat beldenin kadin idarecisi Bahu Bike ve halk
Ruslarin da destegiyle Gazi Muhammed ve Samil’in askerlerini bozguna ugratmas,
Samil’i de yakalayarak oldiirmeye calismislarsa da bunu basaramamislardir.#” Gazi
Muhammed ve $Samil bu basarisizliklarin1 nefis tezkiyelerinin eksik olusuna
baglamis bu sebeple Gimri’de kendi paralariyla satin aldiklar1 bir tepede hiicreler
yapmak suretiyle halvete girerek bir miiddet kimseyle goriismemislerdir. Gazi
Muhammed ve S$Samil halvetteyken miirsidleri Yeragi ile Seyh Cemaleddin
yanlarinda pek c¢ok miiridle ziyarete gelerek onlara maddi manevi desteklerini
yinelemislerdir.*® Silahli miicadeleye karsi ¢iktiktan sonra Gazi Muhammed'le aralar1
bozulan ve korkaklikla suglanan Seyh Cemaleddin'in de bu siiregte kendi
miiridleriyle birlikte halvet hiicrelerine kadar gidip ona ve Samil’e destek vermesi
aralarindaki seyh-miirid dayamismasinin devam ettigini gostermesi acisindan
onemlidir. Ayrica Gazi Muhammed ve Samil’in, askeri alandaki miicadelelerinin
sonuglariyla tasavvufi terminolojide 6nemli bir kavram olan nefis tezkiyesini dogru
orantili olarak diisiinmeleri onlarin tasavvufu hayatlarinin merkezine aldiklarin

gostermektedir.

1832 yilinda Gazi Muhammed’in sehit edildigi ¢arpismadan Samil agir yaral
olarak kurtularak yakin arkadaslari tarafindan 25 giin bir magarada saklanmigs
burada yaralar1 tedavi edilmeye calisilmistir. Bu hadiseden yaklasik {i¢ ay sonra
ancak toparlanip evine donebilen Samil hi¢ vakit kaybetmeden o sirada Balaken®
vilayetinde ikamet eden miirsidi Yeragi'yi ziyaret etmis ve ramazan aymun bir

kismini onun yaninda gegirmistir.® Savasta hem dostlarini ve en yakin arkadasi Gazi

4 Kundukh, Kafkasya Miiridizmi, 56.

47 Tarihge-i Gazavdt, 5; Alkadari, dsdr-i Dagistan, 113.

48 Halvet hiicrelerinin 6niine gelen Yeragi, Seyh Cemaleddin ve miiridler Gazi Muhammed ve Samil'le
gorlismek igin izin istemislerdir. Samil’in halvetten ¢itkmasina ragmen Gazi Muhammed, “izin yok”
diyerek once c¢ikmamus, bir miiddet sonra o da seyhleriyle goriismek icin hiicreden ¢ikmustir.
Kaynaklar onun c¢ikigiyla birlikte Yeragi'nin bayildigini, ayildiktan sonra da Gazi Muhammed’in
yaninda Hz. Peygamberi gordiigiinii bu sebeple hayretinden ve heyecanindan bayildigim rivayet
etmiglerdir. Detayl bilgi i¢in bk. Tarihge-i Gazavat, 6; Karaki, Dagistan Kiliglarinin Parlamasi, 62; Barlas,
Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 93.

4 Giiniimiizde Kuzey bat1 Azerbaycan’da bir sehirdir.

50 Tarihge-i Gazavitt, 11; Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 123.
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Muhammed’i kaybeden hem de ciddi yaralar alan $amil’in, iyilesir iyilesmez ilk
gittigi yerin Yeragi’nin bulundugu dergah olmasi onun Naksibendi miirsidleriyle
iligkisinin sadece Orgiitsel anlaminda destek degil ayn1 zamanda moral-motivasyon
ve manevi destek baglaminda da iist seviyede olduguna isaret etmektedir. Gazi
Muhammed’in sehadetinden iki yil sonra Samil, “imam” segilerek hareketin yeni
lideri olmus ve Yeragi'nin vefat ettigi 1838’e kadar onunla alakasini siirdiirerek onun

maisetini temin etmeye ¢alismis hatta onun i¢in bir ev bile satin almistir.>!

Dagistan’da Naksibendiligin ilk miirsidi olan Molla Muhammed Yeragi
Samil’in imametinin dordiincii yilinda vefat etmistir. Yeragi’den sonra Miiridizm
hareketinin devam ettigi cografyada Seyh Cemaleddin, Naksibendiligin tek ve en
onemli miirsidi olarak faaliyet gostermistir. Baslangicta halkin Ruslara karsi
topyekiin bir savasa hazir olmadigini gerekce gostererek Gazi Muhammed’den ve
Samil’den sabirli olmalarini ve bir miiddet halki sadece seriata davet etmeleri
gerektigini soyleyen Seyh Cemaleddin, fiili cihadin igerisinde aktif rol oynamamais
goziikse bile Samil’in Ruslara teslim oldugu 1859 yilina kadar Samil’in hep yaninda
olmustur. Ozellikle Cemaleddin Gazikumugi'nin Dagistan’in ii¢iincii imami Samil’le
yakin alaka kurmasi, kizini1 onunla evlendirip, $Samil'in de iki kiziyla ogullarim
evlendirmesi seyhin Samil’in yaninda oldugunu gostermesi agisindan énemlidir.5
Ayrica Samil’e destek bulmak i¢in Osmanl Seyhiilislam’ina mektup yazmasi, bu
mektupta Samil’i Allah’in kendileri iizerindeki bir nimeti, onu ve arkadaslarini
Islam’in yok olmasini engelleyen kimseler olarak betimlemesi Seyh Cemaleddin’le

Samil arasindaki bagliliga isaret etmektedir.5

Kaynaklara gore Seyh Cemaleddin Dagistan’daki bazi bolge halklarmin
Samil’le irtibat kurmasina yardimci olmustur. Bu irtibat vesilesiyle Khaydak ve
Tabarasan bolgelerindeki halktan pek ¢ok kimsenin Samil’e askeri destek verdigi bir
gercektir®* Bakini, Samil'in en yakininda bulunan bazi stfilerin de Seyh
Cemaleddin’in vasitasiyla tarikata girdigini, hatta Seyh Cemaleddin’in bazi
meclislerinin $amil'in evinde yapildigini haber vermistir.®> Kaynaklar $amil’in

imameti doneminde Sey Cemaleddin’in yeri geldiginde onun halkla olan

5t [mam Samil’in Hatirati, hzr. H. Ahmet Ozdemir (istanbul: Semerkand Yay. 2002), 66.

22 Cemaleddin Gazikumfigi'nin oglunun el-Adabii’l-marzyye adli esere yazdig1 6nsoz igin bk. Bennigsen-
Quelquejay, Silfi ve Komiser, 300.

5 Samil’in ve Seyh Cemaleddin’in yardim mektuplari i¢in bk. Karaki, Dagistan Kiliclarinin Parlamast, 330-
335; Bennigsen-Quelquejay, sifi ve Komiser, 342; Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 246-248.

54 Tarihge-i Gazavit, 60.

5 Bakmni, Tabakit, 422, 446; Bennigsen-Quelquejay, Siiff ve Komiser, 331.
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problemlerini ¢ozmede yardimci oldugunu yeri geldiginde de Samil’i ve yanindaki

askerleri sert bir dille elestirdigini belirtmistir. 5

Bakini ve Durkili gibi kaynaklar Dagistan’in hem alim hem de s{ifi olup Samil’in
yaninda cihada istirak eden pek ¢ok Naksibendi halifesinin ve miiridinin adlari
siralamigtir. Bunlar igerisinde Debir Haci el-Henukhi el-Karakhi (6. 1276/1859), Hac1
Ali el-Kukhdi el-Avari (6. 1317/1899), Memma Debir er-Rii¢i, Muhammed Tahir el-
Karakhi (6. 1297/1880) meshur Naksibendilerdendir. Bu isimler i¢indeki er-R{ici Seyh
Cemaleddin’in en 6nemli halifelerinden ve Dagistan’daki Naksibendi silsilesinin

Abdurrahman es-Sugfiri’den sonraki miirsididir.

Seyh Samil’in, o siralarda Naksibendiligin Kafkaslarda (Azerbaycan’da) devam
eden bir diger kolu olan Car-Balaken koluna miintesip stifilerle de irtibatli oldugu
goriilmektedir. Samil’in cihad cagrisina Azerbaycanli baz1 Naksibendiler olumlu
cevap vererek Dagistan’a hicret etmisler bazilar1 da tarihte “Car-Balaken fcmast”
olarak anilan bolgede Ruslara kars: savasmiglardir. Bunlar igerisinde Halil el-Cinigi,
Haci Ydsuf el-Hinavi (6. 1276/1859), Haci Ismail Suvagili (6. 1302/1884) ve Haci
Hamzat Efendi (6. 1308/1890) gibi onemli sfifiler Samil’e katilarak Miiridizm
hareketine destek vermisglerdir. Bu isimlerden Haci Ismail Suvagili énce Seyh
Cemaleddin’e intisap etmis sonra da Samil’e katilmistir. Bir diger stiff Hact Hamzat
ise Miiridizm hareketine destek verdigi i¢in Ruslar tarafindan Ilisu’da bulunan evi

yakilmistir.5

Azerbaycan’da Naksibendiligin XIX. Yiizyildan sonra en énemli temsilcisi olan
ve tarikatin Mahmtidiyye kolunun piri sayilan Almalili Mahmtid Efendi de (.
1294/1876) o siralar yaninda katip olarak galistig1 {lisu Han1 Danyal Bey’in, $amil'in
tarafina gegip Miiridizm hareketine destek vermesinden sonra aktif olarak cihada

katilmigtir. Giintimiizde Gah ilinin simrlar1 dahilinde olan Saribas, Senger

% Samil’in askerleri ile halk arasinda bazen anlagmazliklar ortaya ¢ikmustir. Kaynaklar o dénemde
Dagistan halkimin Ruslarla Seyh $amil’in arasinda kalip her iki taraftan da siddet gordugunii
belirtmektedirler. Ozellikle Simil’in askerlerinin, kendilerine destek vermeyen baz1 kimseleri miirtet
olarak nitelendirip onlarin mallarini1 yagma etmeleri halkin ayaklanip Seyh Cemaleddin’den yardim
istemelerine sebep olmustur. Artan sikayetler ve yardim talepleri {izerine Dargo sehrine intikal eden
Seyh Cemaleddin halk tarafindan, “Ld ildhe [llelidh Cemaleddin veliyyulldh”. Nidalariyla biiyiik bir
seving ve cogkuyla karsilanmistir. Bu karsilama esnasinda $amil'in de meydana geldigi ve Seyh
Cemaleddin’in &niinde egilip elini 6ptiigli rivayet edilmistir. Bk. Bennigsen-Quelquejay, Sifi ve
Komiser, 338-339.

57 Tarihge-i Gazavit-1 Dagistan, 60; Bakini, Tabakdt, 449; Bennigsen-Quelquejay, Siifi ve Komiser, 338, 345.

5% Haci Osman es-Sakhtirl, Tuhfetii’l-ahbdbi’l-Halidiyye fi serhi’l-kasideti’l-Mahmidiyye (Temihangtira:
Muhammed Mirzayev Matbaasi, 1914), 147.
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bolgelerinde ve Zakatala sinirlarinda kalan Car gibi bolgelerde Ruslarla yapilan
savaslarda Danyal Bey’in ordusu i¢inde Almalili Mahmid Efendi de bir asker olarak
bulunmus ve bu savaslarin birinde yaralanmistir. Mahmid Efendi’'nin kimya ilmiyle
ilgilenmesi sebebiyle silah, top ve barut yapiminda Danyal Bey’e yardim etmesi de

onun Miiridizm hareketinin icinde oldugunu gostermektedir.

Mahmid Efendi’yle birlikte tarikata ayni donemlerde intisap eden ve daha
sonra Mahmiid Efendi’'nin halifelerinden biri olan Haci Molla Baba, Seyh $amil,
Danyal Bey ve Osmanli idaresi arasinda haberlesmeyi saglamistir. Osmanlt
arsivlerine gore Molla Baba Ruslarla savas esnasinda $amil'in ve Danyal Bey’in
haberciligini yapmis, Istanbul’a gonderilen mektuplar1 bizzat kendi getirip
gotiirmiistiir. Ayrica bu zat daha sonra Mahmid Efendi gdzetiminde Azerbaycan’da
siillikiinti tamamlay1p ondan irsad izni alarak Mahmidiyye kolu seyhleri arasinda
yer almistir.? Bu bilgiler 1s1§1nda Samil’in bolgedeki Naksibendjiler tarafindan ihvan

olarak goriildiigiinii soylemek miimkiindiir.

Samil’in stfi kimligini pekistiren meselelerden biri de 1859’da teslim olusundan
on yil sonra Osmanli Devleti tizerinden gittigi Hicaz’da Ahmed er-Rufai (6. 578/1182)
ve evlatlarina tahsis edilen dergahta Rifal miiridleri tarafindan misafir edilmesidir.
Hicaz'da kaldig1 dénem igerisinde Sam’a giderek Ibn-i Arabi'nin kabrini ziyaret
ettigi, akabinde Bagdat’a giderek Abdiilkadir-i Geylani’'nin de kabrini ziyaret ettigi
son donem arastirmalar1 tarafindan ifade edilmistir. Ibn-i Arabi'nin ve Mevlana
Halid-i Bagdadi'nin kabirlerinin birbirlerine olduk¢a yakin mesafede oluslar:
sebebiyle Naksibendi/Halid1 miiridi olan Samil’in $am ziyaretinde el-Bagdadi'nin
kabrini ziyaret etmedigini soylemek miimkiin gozitkmemektedir.

3. Samil’in Seyhligi

Suayb b. Idris el-Bakini’nin eserinde belirttigi ve halen Azerbaycanin kuzey
batisinda bazi evlerde varligim siirdiiren silsilenamelerde® Naksibendiligin
Halidiyye kolunun Dagistan silsilesi Molla Muhammed Yeragi, Cemaleddin

Gazikumuki, Abdurrahman es-Sugfiri ve Memma Debir er-Rigi... olarak devam

etmektedir.s!  Silsilede gecen Naksibendi halifeleri arasinda $amil'in adinin

% Bakmi, Tabakadt, 551; Sakhtri, Tuhfetii’l-ahbdb, 163; Komisyon, Osmanli Devleti ile Kafkasya, Tiirkistan ve
Kirim Hanliklar: Arasindaki Miinasebetlere Dair Arsiv Belgeleri (1687-1908), (Ankara: TC. Bagbakanlik
Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, Osmanli Arsivleri Daire Bagkanlig: Yayinlari 3, 1992), 80.

6  Bk. Ek-1.

o Bakni, Seyh Cemaleddin’den sonra Sugtiri’nin degil er-Réi¢l'nin adin zikretmektedir. Tartismalar igin
bk. Bakini, Tabakdt, 446.
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olmamas: Bakini'nin de $Samil’i Naksibendi/Halidi seyhleri arasinda saymamast

onun bilinen manada seyh olmadigini gdstermektedir.

Kemper de Samil’in seyhligi meselesini ele almis ve onun Naksibendiligi yayma
ve tarikatin zikir telkinlerini miiridlere verme vazifesi olmadigini belirtmistir. O
ayrica Samil’in hayatinu ele alan ilk donem kaynaklarda onun $Seyhligine dair bir
bilginin yer almadigini da eklemistir.®2 Samil’in kullandig1 unvanlar arasinda da el-
Fakir, el-Miskin, ez-Zelil, Emirii'l-mii'minin ve el-Kéatip gibi sifatlar bulunmakla
birlikte o, “Seyh” lakabini kendisi i¢in kullanmamusgtir.63 Samil’in katibi olarak da
taninan Karaki'nin, Samil’in yazdig1 veya ona yazilan mektuplarda seyh ifadesinin
kullanildigina dair bir ifadesi mevcut degildir. O sadece Gazi Muhammed’e yazilan
bazi mektuplarda kendisine “hiirmetli ve yiice seyh” olarak hitap edildigini
belirtmistir. Kemper de, Samil’in kendisi igin “seyh” lakabini kullanmadigini sadece
1854 yilinda bir Naksl olan Muhammed Emin adli bir alimin $Samil’e yazdig:
mektupta ona seyh olarak hitap ettigi bilgisini vermektedir.* Bu bilgiler goz oniinde
bulunduruldugunda ne Gazi Muhammed ne de $amil i¢in kendi donemlerinde seyh
ifadesinin kullanilmadigini soyleyebiliriz. Samil’in seyh olduguna dair ilk ifade en
erken 1930'lu yillarda Durkili tarafindan ortaya atilmis olmalidir. Durkili, Samil’in
ve Gazi Muhammed’in, Yeragi’den tarikati yayma, zikir telkini verme ve seyriisiiltik
yaptirma gibi tarikatin farkli alanlarinda faaliyet gdsterme izni anlamina gelen icazet

aldigini iddia etmistir.s

Durkili’nin verdigi bilgileri, silsilenameler ve Bakini’nin malumatlar1 egliginde
yorumladigimizda, Samil’e tarikati yayma izni verildigini fakat mutlak hilafet
verilmedigini soyleyebiliriz. Samil’in tarikat ehli oldugunu ifade etmek icin
kullanilan miirid kelimesi $amil isminin sosyal, siyasi ve dini arenada istihar
etmesiyle seyh ifadesine evrilmis olmasi ihtimali de yiiksektir. Konu hakkinda
arastirma yapanlarin genelde tarih¢i olmalar1 ve tasavvufi istilahlardan bihaber
oluslar1 da devletin baskani anlamindaki “imam” unvamiyla “seyh” kelimelerinin

¢ogunlukla birbirinin yerine kullamilmas: gibi bir yanlisa sebep olmus olabilir.%

6 “Michael Kemper, “Khalidyya Networks in Daghestan and the Question of Jihdd”, Die Welt des Islams
42/1, (2002), 41-71.

0 Fikret Efe, “Seyh Samil’in Mektuplarimin Icerik Analizi”, Islimi Arastirmalar Merkezi Dergisi, c. 16, 5.2
(2003), 263-280.

o Kemper, “Khalidiyya Networks in Daghestan”, 43-44.

65 Durkili, Niizhetii'l-ezhin, 480-488.

6 fmam ve Seyh kelimelerinin birbirinin yerine kullanildig1 6rnekler igin bk. Naz Penah ve Elchin
Shakirov, “Kafkasya’da Ozgiirliikk Miicadeleleri ve Miiridizm”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar
Merkezi, 12/66, (2019), 413-420.
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Osmanli doneminde yazilan bir kisim Tabakat kitaplarinda da $amil’in Naksibend1
halifelerinden sayilmasi1®’ halk arasinda zaman igerisinde onun Naksibendi tarikati

seyhi oldugu kanisinin yerlesmesine de yol actig1 ihtimali de dikkate alinmalidar.
4. Seyh Samil ve Naksibendilik Etkilesimi

Cocuk yaslardan itibaren dini ilimleri tahsil eden ve Gazi Muhammed’le birlikte
Dagistan’da gayri Islami adet ve geleneklerin yerine seriati uygulamak isteyen
Samil’in Naksibendilik’ten etkilenip tarikata intisap etmesi calib-i dikkattir. Ay
sekilde $Samil'in de Naksibendi tefekkiiriiniin milli-manevi degerleri koruma
hassasiyetinin harekete ge¢mesine sebep olmasi Naksibendilik ile $amil arasindaki

¢ok yonlii etkilesime isaret etmektedir.s

XIX. yiizyilin baglarinda Ruslarin tiim Kafkasya'y1 isgal etme politikasim
uygulamaya koydugu dénemde Gazi Muhammed ve Samil’in ilk baslarda manevi
tekdmiil igin girdikleri tasavvuf yolu daha sonra milli-manevi ozgiirliigiin
motivasyon kaynaklarindan biri olmustur.® Dagistan’daki bir kisim alimlerin -kendi
hocalar Said el-Harakuni de dahil- gayri Islami eglenceleri mesru gérmeleri, ser’d
hassasiyetlerinin olmayislar1 ve toplumun icinde bulundugu manevi bunalimlarla
ilgilenmemeleri”® bu ikisini bagka arayislara siiriiklemis olmas1 muhtemeldir. ik
baslarda sfifilerin geri planda kalan ve aksiyondan kagan kimseler olduklarinm
diistinen Gazi Muhammed ve Samil’e aradiklari tasavvufi destek Kiirdemiri ve
Yeragi'nin, Naksibendiligi Kafkas cihadinin amaclarina uygun sekilde
yorumlamalar1 seklinde gelmistir. Yeragl bununla da kalmayip tiim ailesiyle bu
cihada istirak etmis, diger bir miirsid olan Seyh Cemaleddin de baz: ¢ekinceleri olsa

bile Samil’e destegini esirgememistir.

¢ Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, hzr. Osman Akkus, Ali yilmaz (1stanbul, Kitabevi
Yayinlari, 2015), 2, 363.

6% Naksibendi yolunun esaslart her ne kadar “Kelimat-1 kutsiyye” adi verilen Hace Abdiilhalik
Gucdiivani ve Hace Bahaeddin Naksbend tarafindan konulan toplam 11 prensip etrafinda sekillense
de bu kurallar Naksibendiligin ¢ok yonlii kimligini tanimlamaya yetmez. Bazi arastirmalar
Naksibendiligin gercek kimligini ve ifadesini anlamak igin tarikatin yayilma firsat: buldugu cevrelerle
etkilesimine bakmanin daha dogru olacagini sdylemis ve bu etkilesimin en biiyiik unsurunun siyasi
yap1 ve sosyal sartlar oldugunu vurgulamustir. Hamit Algar, Naksibendilik (Istanbul: Insan Yayinlars,
2007), 66.

®  Baddeley, Seyh Samil, 234.

70 Tarihge-i Gazavdt-1 Dagistan, 6; Karaki, Dagistan Kiliglarimin Parlamasi, 103; Baddeley, Seyh Samil, 245;
Ali Kayayev, Terdcim-i ulemd-y1 Dagistan, hzr. Hasan Orazayev, Tuba Isinsu Durmus (Ankara: Grafiker
Yay. 2012), 143.
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Gerek Miiceddidilik gerekse de Halidilik olsun i¢inde bulundugu toplumu
organize etme becerisi ve Miisliimanlarin manevi dinamiklerini koruma hassasiyeti”!
olan Naksibendilik72, Miiridizm liderlerini 6zellikle de Samil’i etkilemis ve onun igin
hem dini hem siyasi agidan gticlii bir motivasyon kaynag1 olmustur. Baz1 kaynaklar

Kafkaslardaki bu durumu Naksibendiligin en saf hali olarak yorumlamislardar.”?

Kur’an ve Siinnet ekseninde gelisen seriat hassasiyeti ve sahabeden bu yana
inisiyatik gelenegi oldugu iddiasindaki Naksibendilik”, $amil'in seriat-tarikat
birlikteligini saglayabildigi ve bunu bagimsizlik i¢in aksiyona doniistiirebildigi
yegane tasavvuf ekolii olmustur. $amil’in herhangi bir Kafkasyalidan fark edilmeyen
hayat tarzi, zahidane yasantisi ve siis kullanmayist stifiler de dahil olmakla genis bir

halk kitlesini etkilemistir.”> Ayrica Samil’in, mektuplarinda kendisini “el-Fakir, el-

7t Ergiin Yildirim, “Naksibendiligin sosyolojik Muhayyilesi”, Akademik Platform Dergisi 1/2, (2017), 1-8.

72 Modern bazi arastirmalar Miiridizm hareketinin Naksibendiligin hem Miiceddidiyye hem de
Halidiyye tefekkiiriinden etkilendigini ortaya koymaya galigmistir. Buna gore; Hindistan'in Ingilizler
tarafindan sémiirgelestirilmeye bagladig1 ve Babiir Imparatorlugu'nun zayifladigi dénemde yasayan
Imam-1 Rabbani, Miisliimanlarin yasantis1 hususunda endige etmis ve problemi dénemin Babiir
hanmna iletmistir. fmam-1 Rabbani mektubunda Kéfirlerin toplum icinde Islam’a agik¢a dil
uzatabildigini, cars1 pazarda kendi propagandalarini yapabildigini ve Miisliimanlarin zayif duruma
diistip dinin hiikiimlerini yerine getirmekten aciz olduklarini ifade etmistir. Buna ek olarak o, dinin
muhafazasinin kiliglarin korumas: altinda oldugunu da vurgulamis ve seriatin yasanma derecesinin
iktidarin Miisliimanlarin elinde olup olmamastyla iliskili oldugunu belirtmistir. Yine imam-1 Rabbani
toplum ve birlik olma halinin bir iistiinlitk oldugunu belirtmistir. Ona gore insanoglunu diger
varliklardan {istiin kilan vasif onun cemiyet kurma 6zelligidir ki insanin i¢ diinyasinin cemiyete
kavugmast gerektigi gibi dig diinyasiun da cemiyete kavugmasi gerekmektedir. Insan tiim
yaratilmiglar iginde cemiyete en ¢ok muhtag olan varhiktir. fmam-1 Rabbani, cemiyetin Hz.
Muhammed’i de Ebfi Cehil’i de ¢ikardigina isaret etmis ve Naksibendi dervislerin toplumun zahirdeki
kefilleri oldugunu vurgulamistir. Kirim’in Ruslar tarafindan, Misir'in da Fransizlar tarafindan isgal
edildigi bir dénemde yasayan ve Naksibendiligin Halidiyye kolunu tesis eden Mevlana Halid-i
Bagdadi ise Miisliimanlarin icine diistiigii bu durumu iimmetin ve idarecilerin Kur'an’dan ve
stinnetten ayrilmasi ile aciklamistir. Mevlana Halid’in bu diisiincesi sebebiyle Halidiyye miintesipleri
dénemin Miisliiman idarecileri ile yakin temas kurmay1 ve onlar1 uyarmayi kendilerine vazife
edinmiglerdir. Mevlana Halid'in tarikata ulema disinda kimseyi baglamamay: tavsiye ettigi, hatta
Sam’da ¢ok sayida alimin ve devlet adaminin Halidilige baglandig, biiyiik-kiigiik farkl riitbelerde
pek cok ileri gelenin Mevlana Halid’e inandig1 da arastirmalarda mevcuttur. Genis bilgi igin bk. Imam-
1 Rabbani, Mektiibat, 1: 254-255, 307-308; Gammer, Muslim Resistance, 42; Alexander Knysh, Tasavouf
Tarihi, trc. Thsan Durdu (Istanbul: Ufuk yayinlari, 2008), 276; Abdullah Temizkan, “Kuzey Kafkasya
Miiridizm'i”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, 9/2, (2009,)165-190; Abdulcebbar Kavak, Mevlind Hilid-
i Naksibendi ve Halidilik (Istanbul: Nizamiye Akademi Yaynlari, 2016), 200-215.

73 Algar, Naksibendilik, 89.

74 Ali b. Hiiseyin es-Safdi, Resahdt, hzr. Naci Bayraktaroglu vd. (istanbul: iz Yaymclik, 2013), 29;
Muhammed b. Abdullah Hani, Behcetii’s-Seniyye, trc. Siraceddin Onliier (Istanbul: Semerkand Yay.
2013), 53.

75 Barlas, Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, 127.
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Miskin”7¢ gibi tasavvufl istilahta stfileri ve hallerini ifade eden terimlerle ifade
etmesi de onun tasavvufi terbiye sahibi olduguna isaret etmektedir. Alkadari, onun
Seriat kurallarini tesis ettikten sonra Naksibendi Tarikati'nin diizenli ve kurallara
uygun olarak yiiriitiilmesi i¢in ¢aba sarf ettiinden bahsederek seriat ile tarikati
birlestirdiginden bahsetmistir.”” Karaki'nin atif yapmis oldugu Samil’e ait bir siirde
onun, tarikat ehlini ibadetleri en temiz yapanlar ve seriati1 koruyanlar olarak

nitelendirdigini rivayet etmistir.”

Samil’in Naksibendi tarikatinin zikirlerini yaptig1 ve hafi zikir uygulamasini
benimsedigi de kaynaklarda ifade edilmistir. Klasik Naksibendi ustillerine uymadig1
ve sesli zikir yaptirdig1 icin Seyh Cemaleddin’in miiridlerinden olan Abdurrahman
es-Sugfiri ile aralarinin bozuk oldugu hatta Sugiri’nin bu sebeple Samil’in imameti
doéneminde Miiridizm hareketine destek vermedigi de rivayet edilmistir. Bakini de
buna benzer bir rivayette bulunmus ve ayn sebeplerden dolay1 Sugtiri ile Seyh
Cemaledddin’in de aralarinin bozuk oldugunu beyan etmistir.” Durkili Samil ve
miiridlerinin bir yerden bagka bir yere intikalleri sirasinda atlar1 {izerinde veya yaya
olduklar1 halde sesli sekilde zikrettiklerini soylese bile®® bunun koro halinde veya
tarikat evradi olarak ifa ettiklerine dair bir ifadesi yoktur. Son dénem baz
arastirmalar da Miiridizm hareketinden sonra Cecgenistan’da ortaya ¢ikan Kadiri
Tarikat1 seyhi Kunta Haci ile Samil’in cehri zikir sebebiyle aralarinin bozuk oldugu
degerlendirmelerine yer vermistir.8' Bu bilgiler $Samil'in Naksibendiligi aslina ve

geleneklerine uygun sekilde siirdiirmeye calistigina isaret etmektedir.
SONUC

Aragtirmamizda XIX. ylizyilda Kafkaslarda baslayan Miiridizm hareketinin
tglincli imami sayilan $Samil’'in 1823-24'li1 yillarda Naksibendi tarikatina intisap
ettigi tespit edilmistir. Samil’in Naksibendi tarikatina intisap etmesinde Gazi
Muhammed, Seyh Cemaleddin Gazikumuki ve Molla Muhammed Yeragi 6nemli rol
oynamiglardir. Bu isimler igcinde Gazi Muhammed tarikata Samil’den 6nce girmis ve

ona bu konuda rehberlik etmistir. Yeragi ise Samil'in tarikattaki miirsidi, Seyh

76 Bk. Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle, hzr. Siilleyman Uludag (Istanbul: dergah Yayinlari, 1991), 440;
Abdiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, Cev. Ekrem Demirli (1stanbu1: iz Yaymalik, 2004), 437;
Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii, ed. Zafer Erginli (Trabzon: Kalem Yayinevi, 2006), 222, 678.

77 Alkadari, Asdr-i Dagistan, 121.

78 Karaki, Dagistan Kiliglarimin Parlamasi, 75.

79 Bakini, Tabakdt, 447; Durkili, Niizhetii’l-ezhdn, 515; Barlas, Kafkasya (jzgiirliik Miicadelesi, 88.

80 Durkili, Niizhetii'l-ezhdn, 515.

81 Ziyauddin Makhaev, Kafkasya'da Kunta Hact (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2005), 87.
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Cemaleddin de Naksibendiligin ustil-ddabini ona 6greten ve onun manevi gelisimini
takip eden hocasi olmustur. $amil 1830 yilinda Gazi Muhammed’in silahl
miicadeleye baglamasina kadar Seyh Cemaleddin’in sohbet meclislerinde bulunmus
ve bu siire zarfinda tarikat derslerini yerine getirerek bir miirid olarak manevi
sorumluluklarini yerine getirmistir. Arastirmamizda ayrica Samil’in halvet gibi

tasavvufl bir uygulamayi da bildigi goriilmektedir.

Calismamiz Samil’in Naksibendi tarikatina miintesip bir miirid oldugunu,
tarikatin usuliine uygun olarak zikirlerini yerine getirdigini ortaya koymakla birlikte
onun seyh olmadigini, kendisinin seyhlik iddia etmedigini ve yazismalarinda da
seyh lakabini kullanmadigini ortaya koymaktadir. Bolgedeki Naksibend1 halifelerini
gosteren silsilendamelerde de $amil’in adinin bulunmamasi onun seyh olmadigim
gostermektedir. Fakat ilk defa Gazi Muhammed icin kullanilan seyh lakabinin
sonraki donemlerde Samil i¢cinde kullanildig1 ve bu lakapla onun idarecilik ve devlet

baskanlig1 yoniine isaret edildigi anlasilmaktadir.

Gazi Muhammed ve $amil’'in Ruslara kars: silahli miicadele diisiincesi Yeragi
tarafindan desteklenerek bu durumun hem dini hem de tasavvufi bir zorunluluk
oldugu savunulmus bdylece Miiridizm hareketi Naksibendilik tarafindan
karakterize edilmistir. Seyh Cemaleddin ise siirecin sikintilarini dile getirerek silahli
miicadeleye karsi ¢iksa bile 1859’a kadar Samil’den maddi-manevi destegini
esirgememis, baska bolgelerden pek ¢ok siifinin bolgeye intikal etmesine sebep
olmustur. En yakinindaki bazi isimlerin bolgedeki taninmis Naksibendilerden
olmasi ayrica Azerbaycanli Naksibendilerin de $Samil’'in ¢agrisina icabet etmeleri
bolgedeki Naksibendi organizasyonunun ve ihvan dayanismasmin Miiridizm

hareketinde aktif oldugunu gostermektedir.

Calismamizda, Kafkas halklarmin gayri Islami geleneklerinin yerine ser‘d
kanunlar1 uygulamak isteyen Samil’in Naksibendiligin seriat hassasiyetinden
etkilendigini, iginde yasadig1 toplumun insasinda Naksi adap ve aktorlerden destek
aldigini anlagilmistir. Bu baglamda Samil bolgedeki Naksibendi tefekkiiriinden hem
etkilemis hem de vatanin bagimsizligiyla aym derecede 6nem verdigi dinin
ozgilirliigii adina bolge stifilerini etkilemistir. $amil ve 6nceki imamlarin tiim Kafkas
halklarin1 Kur’an ve Siinnet etrafinda toplama fikri, farkli Miisliiman toplumlarda
onemli bir kardeslik agi/ihvan dayamismasi olusturarak aralarinda smnirlar
olusturmasini engelleyen Naksibendiligin kurucu ilkeleri sayesinde ilerleme

kaydetmistir. Bu nedenle daha ¢ok Kafkasya ozgiirlitk miicadelesindeki
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kahramanliklariyla istihar eden Samil Naksibendi kimligiyle sfifileri yanindan
ayirmamus, tasavvufi bir hayat tarzi benimsemis, hayatinin son donemlerini gecirdigi
Medine’de stifiler tarafindan ilgi gormiis, kendisi de $Sadm ve Bagdat’'ta bulunan

bliyiik stfilerin kabirlerine ilgi duymustur.

Ek-1: $amil Dénemi Dagistan Naksibendi Silsilesi Ornegi
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Kur’an’in Kur'an’la Tefsiri Baglaminda Nisa Siresi 34. Ayetin

Tahlil ve Degerlendirmesi

Oz: 11k nesil kendi dilleriyle gonderilen Kur'an'1 belli 6l¢iide anlasalar da 6zellikle uygulamaya dair bazi
ayetleri anlamada zorluk yasamis ve bu zorluklarin agilmasi i¢in de Hz. Peygamber’in agiklamalarina
ihtiya¢c duymustur. Rasfilullah da bazen anlami kapali olan kimi ayetleri agiklamis bazen de kimi
hiikiimleri bizzat tatbik ederek ashabmna gostermistir. Dogrusu zamanla sartlar degisse de niibiivvet
dénemde yasanan bu durum benzer sekilde her dénemde yasanmigtir. Bu anlamda kimi ayetlerin
anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda her dénemde farkli problemlerle karst karsiya kalinmis ve
bunlarin ¢dziime kavusmasi icin yeni aragtirmalara ihtiyag duyulmustur. Bunlardan biri de aile iginde
kadmnin esine kars1 olumsuz tutumundan kaynaklanan bir problemin ¢oziimiiyle ilgili Y =13 “onlari darp
edin” ayetinin anlagilmast noktasinda yasanmigtir. Ayette gegen <:3ia kelimesinin hem manasmin kapalt
olmast hem de ciimle igindeki durumuna goére farkli anlamlara gelmesi s6z konusu ifadenin farkli
sekillerde anlagilmasina yol agmis, dzellikle de giiniimiizle ge¢mis donem arastirmacilari arasinda ciddi
bir yorum farkliiginin olusmasina sebep olmustur. Biz de bu calismada bir yandan biitiin bu farkl
goriigleri analiz ettik bir yandan da ayeti Kur’an'in Kur’an’la tefsiri ilkesine gore tahlil ve degerlendirmeye
calistik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kadin, Vurmak, Mesafe Koymak

Analysis And Assesment Of The 34th Verse Of Surah Nisa In The Context Of
The Qur'an Interpretation With The Quran

Abstract: The first generation understood Qur'an which was revealed in their own language.
Human being need to make a certain amount of effort for understanding and practicing a revelation.
As a matter of fact, while sometismes human attempt was sufficient to understand the messages,
sometimes even the individual effort alone couldn’t be sufficient to reach the message of the
relevation. In this case, they would need the guidance of Allah almighty through His prophet. The
last example of this case was experienced during the prophethood period with the revelation of the
Quran. however, they needed the guidance and explanations of the Prophet when come to
implementation of some messages. Thus, the prophet explained and read between lines to clarify
certain verses and sometimes he personally implemented the message of verses in his life as a
demonstrator. In fact, despite of changing conditions and times, this situation remain similar in
subsequent periods. In this sense, different problems were encountered in each period in terms of
understanding and interpreting some verses and new researches were needed to resolve them. One
of a considerable example has been experienced at the point of understanding the verse h s ylals
“beat them” about the solution of a problem arising from the negative attitude of the woman
towards her husband in the family. Its reason is that is that the word &)< mentioned in the verse
has a closed and varied meanings depending of its usage in the sentence. Therefore, this cause the
message of the verse has been understood differently and lead significant interpretation differences
between past and today’s investigators. In this study, we analysed all these different views and
further tried to make an assessment as in the context of the Quran's interpretation with the Quran.

Key Words: Qur’an, Tafseer, Women, Beat, Distantiation
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Arap yarimadasinin en 6nemli merkezi olan Mekke vahiyle tanusmadan 6nce
dini, ahlaki, sosyal ve siyasi agilardan kendine has bir yapiya sahipti. Insanlarin inang
ve ibadet anlayislarinda Yahudiligin, Hristiyanligin, putperestligin ve buna benzer
pek c¢ok unsurun etkisi vardi. Toplum hiir-kole, zengin-fakir, kadin-erkek iligkisi
bakimindan kat1 hiyerarsik yapiya sahipti. Bu yap1 iginde o6zellikle kadin erkek
iliskilerinde erkek her yoniiyle imtiyazli bir konuma sahipken, kadin toplumun
ezilen, horlanan en degersiz varlii konumundaydi.! Genel itibariyle manzara
boyleyken vahyin inzal siireci baglamis ve pek ¢ok hikmete binaen? yirmi ti¢ yil
devam etmistir. Kur’an bu siire i¢cinde toplumda hakim olan pek cok aligkanligi, 6rf
ve adeti vahyin ruhuna uygun olarak belli bir plan dahilinde doniisiime tabi tutarken
ozellikle kavmiyet ve asabiyete dayali hakim otoriter yap1® bu degisime ciddi sekilde
ayak diremistir. Bu siirecte toplumun genelinin kabullenmekte direng gosterdigi
aligkanliklardan biri de kadin algis1 konusu olmustur. Zira Kur'an kadinlar1 tipki
erkekler gibi toplumun en seckinlerinden biri olarak kabul ederken cahiliye anlayis
kadin1 adeta almip satilan, kullanilip atilan bir esya olarak gormiistiir. Genel
itibariyle boyle bir kabuliin hakim oldugu toplumda Kur’an, hak ve sorumluluk
dengesine dayal1 yeni bir anlayis1 uygulamaya koymustur.

[slam’a gore aile, toplumun en gézde kurumudur. Toplumun huzur ve
mutlulugu bu kurumun huzur ve mutluluguna baglidir. Bunun saglanabilmesi ise
esler arasinda kurulacak saglikli iliskiyle miimkiindiir. Bu anlamda bireylerin,
toplumlarin ve hatta diinyanin mutlulugu igin aile, her seyin basladig1 ve bittigi

1 Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Rézi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
thk. Esat Muhammed et-Tayyib (Suud: Mektebetii Nezzar, 1419/1998), 3/902-903; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethii’l-Kadir (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1414/1994), 1/507.

2 Muhammed Ebt Sehbe, el-Medhal li-dirdseti’l-Kur'dni’l-Kerim (Riyad: Darii’s-seva, 1407/1987), 69-83;
Menna Halil el-Kattan, el-Mebahis f uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: Milessesetii'r-risale, 1994), 106-110; NGreddin
Itr, Uliimu’l-Kur’ani’l-Kerim (Dimesk: Matbaatii’t-tibak, 1993), 29.

3 Duran Ali Yildirim, “Cahiliyeden Islam’a Kur'an'm Gergeklestirdigi Karakter Degisimi”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 48 (Aralik 2019): 444.
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yerdir. Zira bireylerin ve bireylerden olusan toplumlarin yapis: biiyiik dl¢iide aile
kurumu icinde sekillenir. Bundan dolay1 da Islam higbir konu iizerinde durmadig1
kadar aile ve bu yapinin iki temel unsuru olan esler {izerinde durmustur.* Kur’an'in
eslere yaklasimi tamamen fitrat eksenlidir. Soyle ki Kur’an erkek ve kadina yaradilis
Ozelliklerine, bireysel farkliliklarina gore bir takim gorev ve sorumluluk yiikler ve
buna paralel olarak da bazi haklar verir. Bu denklem iginde hi¢ kimse, cahiliye
doneminde ya da baska donemlerde oldugu gibi pesinen ayricalikli bir konuma
sahip degildir. Taraflar birbirlerine karsi1 verilen gorevleri yerine getirir, birbirlerinin
goniillerini hos tutarsa aile esler icin adeta cennet olur.’> Aksi takdirde esler ¢ekilmez,
aile ortami yasanilamaz hale gelir. Esler arasindaki iliskinin bir yandan bu denli
biiyiik beklenti ve umutlara kaynaklik etmesi diger taraftan bir o kadar da potansiyel
risk tagimasi sebebiyle Islam taraflara uygulanabilir pek gok emir ve tavsiyede
bulunur.t Zira farkli tabiatlara sahip bireylerden olusan bir ortamda her tiirli
problemin yasanmas: miimkiindiir. Bu bazen kolaylikla iistesinden gelinebilir kiiciik
capl bir problem olurken, bazen de ailenin temellerini sarsabilecek biiyiik ¢apli bir
problem olabilir. Bazen erkekten bazen kadindan, bazen de eslerin yakinlarindan ve
cevreden kaynaklanabilir. Sonug itibariyle ne olursa olsun bu tiir problemlerin
biiyiitiilmemesi ve iki tarafin razi olacagl sekilde ¢6ziime kavusturulmas: esler
arasindaki iliskinin selameti agisindan son derece 6nemlidir. Bu gibi problemlerin
¢ozlimiinde eslerin neye gore ve nasil hareket etmeleri gerektigi ise Kur’an'in
oncelikli konular1 arasinda yer alir. Zira Kur’an her konuda oldugu gibi kar1 koca
iligkisinde de ihtimal dahilinde olabilecek her tiirlii iligki bigimine ve bunlarin
¢Ozlimiine yer verir. Sorunlarin ¢oziimiinde problem odakli bir hareket tarz: takip
eder. Eslerin onuruna, sahsiyetine deger verir. Buna gore ortaya ¢ikan problemin
kaynag1 erkege dayaniyorsa kadina, kadina dayaniyorsa da erkege birtakim gorev
ve sorumluluklar yiikler. Bu da yeterli olmadiginda aile yakinlarini devreye sokar.

Bilindigi iizere Kur'an esler arasinda yasanabilecek pek ¢ok probleme ve
bunlarin ¢6ziimiine yer vermektedir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici olanlarindan
biri de Nisa Stiresinin otuz dordiincii ayetinde yer almaktadir. Ayette kocasina karst
nasize’ olan bir kadin profilinden bahsedilmektedir. Boyle bir durumla kars1 karstya
kalindiginda meselenin ¢6ziime kavusturulmasi igin ilgili ayet erkege ii¢ asamadan
olusan bir ¢oziim plami onermektedir.® Bunlar once erkegin esine 6giit vermesi,
ardindan esini yataginda yalniz birakmasi ve nihdyet onu darp etmesi seklinde

4 el-Bakara 2/187; en-Nisa 4/19, 129; Taha 20/132; er-Rtim 30/21; et-Tahrim 66/6; Buhari, “Cuma”, 10.

5 Tirmizi, “Rada”, 10.

6 en-Nisa 4/19; Buhari, “Nikah”, 43, 80, Miislim, “Fezail”, 68, “Rada”, 60; Tirmizi, “Rada”, 1; Ibn MAce,
“Nikah”, 3, 50, “Edep”, 3; Ebi Davud, “Zekat”, 45.

7 Nasize, niisiz eylemi icinde olan anlaminda negeze siilasi fiilinin ismi failidir. Genis bilgi i¢in bk. Halil
b. Ahmed el-Ferahidi, “nsz”, Kitdbu'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi (B.y.: Darii ve mektebetii’l-hilal, ts.),
6/232.

§ Muhammed b. Abdullah Ebu Bekir Ibnii'l-Arabi el-Maliki, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1424/2003), 1/536; Hayerettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2007), 2/60.
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siralanmaktadir. Dogrusu ilk iki emir son derece anlagilir iken iiglincii emir, ayette
yer alan &)< fiilinin ¢ok anlamli ve miicmel bir kelime olmasindan dolayr net
degildir. Bundan dolay1 da miifessirler s6z konusu kavramla ilgili farkli yaklasimlara
sahip olmuslardir. $6yle ki bu ifadeyi kimileri erkegin siddetli ve yaralayici olmamak
kaydiyla esini dovmesi,® kimileri bu eylemin kadimin onurunu, haysiyetini kiracak
sekilde olmamasi,'® kimileri misvak ya da terlik! gibi birtakim nesnelerle olmasi,?
kimileri eglerin birbirinden uzaklasmasi'® seklinde yorumlamislardir. Bunun
yaninda kimileri ise erkegin esini dovmesini orfe* ve kiiltiirel baglama gore
degisebilecegini belirtmistir.’® Biz de gerek ortaya konan bu gibi goriisler ve gerekse
kimi ayetlerden hareketle!6 <= kelimesine; “iki seyin (kari-kocanin) birbirinden
ayrilmas1”, “araya mesafe konmasi” seklinde bir mana vermeyi tercih ettik ve
ilerleyen boliimlerde de bunun gerekgelerini ortaya koymaya calistik.

Bu kadar farkli yaklasimin ortaya ¢ikmasinda ge¢miste ve giiniimiizde telif
edilen tefsirler, miistakil ¢alismalar, makaleler ve benzeri ¢alismalar etkili olmustur.
Biitiin bu ¢alismalar, ortaya konan farkli gortisler, konunun giincelligi gibi hususlar
bizim de ilgimizi ¢ekmis ve bizi boyle bir ¢alisma yapmaya sevk etmistir. Bu
calismada igerik olarak pek ¢ok klasik ve giincel ¢alismadan istifade edilmis, usul ve
yontem acisindan 6zellikle Kur’an'in Kur’an'la tefsir tarzina bagl kalinarak hareket
edilmistir. Buna gore ilgili ayet once miistakil olarak, sonra siyak ve sibaki
baglaminda ve sonra da diger ayetler baglaminda tefsir edilmistir. Bu arada yeri
geldik¢e kimi hadislerden ve Arap dilinin birtakim inceliklerinden de istifade
edilmistir. Ayrica “w»=" kelimesinin Kur’an, siinnet ve Arap dilindeki kullanimi
tahlil edilmis ve buradan hareketle kelimenin anlami ve kullanim &zelligi tespit
edilmeye calisilmistir.

9 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu'l-Beydn an te’vili dyi'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (B.y.: Miiessesetiir'r-risale, 1420/1999), 8/313; Muhammed b. Yusuf Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-
Bahru’l-Muhit, thk. Sitdki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’l-fikr, 1420/1999), 3/628; Ebii’l-Kasim Mahmtd
b. Omer Ahmed ez-Zemahseri Carullah, el-Kegsdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-akdvil fi viiciihi’t-te vil
(Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1407), 1/507.

10 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 8/314; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’
li ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmet Berd(ini (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-msriyye, 1384/1964), 5/173.

1 Muhammed b. Muhammed EbG Mansur el-Maturidi, Tefsiru'l-Maturidi, thk. Mecdi Baslum (Beyrut:
Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/ 2005), 3/164.

12 Taberi, Cdmiu’'l-Beydn, 8/315; Ebii'l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-StiyGtl, ed-Diirru’l- mensilr fi tefsiri’l-me’sfir (Beyrut: Darti’l-fikr, ts.), 2/523.

13 Bayraktar Bayrakli, Yeni bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yaymlari, 2007), 5/135-
136; Osman Kaya, “Nisa Stiresi 34. Ayet Baglaminda Kur'an ve Siinnete Gore Kadin Erkek Esitligi ve
Kadinlarin Déviilmesi Meselesi” Route Educational and Social Science Journal, 4/6 (Ekim 2017): 331; Zeynel
Abidin Aydin, “Nisé Stresinin 34. Ayeti Baglanunda Evlilik Hayatinda Kadinin Gegimsizligi Durumunda
Uygulanacak Coztimlerden “Darb”a Dair”, Karsilastirmalr Dini Aragtirmalar 12/27 (Ankara 2017), 98.

14 Muhammed Tahir Muhammed b. Muhammed b. Asur et-Tundsi, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: Daru
Tunusiyye, 1984), 5/42.

15 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 2/62.

16 e]l-Hadid 57/13; el-Bakara 2/60; es-Suara 26/63.
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1. Nisa Siiresi 34. Ayetinin Siyak Sibak Baglaminda Tefsiri

Bilindigi tizere “tefsir usulii” ve klasik tefsir kaynaklarinda Kur’an'in tefsiriyle
ilgili bazilar igerige, bazilar1 da yonteme dair olmak iizere pek ¢ok usul ve kaideye
yer verilir. Bu kaidelerden biri de 6ncelikle ayetin kendi biitiinl{igii icinde miistakil
olarak ele alinmasi ve tefsir edilmesidir. Buna gore herhangi bir ayet manas: acgitk
muhkem bir ayetse, verilen mana ile yetinilir, bagka bir aray1s i¢ine girilmez. Ancak
ayetin anlasilmasinda kapalilik s6z konusu ise bu takdirde ayetin siyak ve sibakina
bakilir ve bu yolla kapalilik giderilmeye ¢alisilir.'” Buna ragmen kapalilik devam
ederse bu durumda Kur’an’in tamami g6z 6niinde bulundurulur ve miimkiinse ilgili
ayet bagka ayetlerden istifade edilerek tefsir edilir. Dogrusu bu uygulama Kur’an'in
Kur’an’la tefsiri olarak bilinir ve bu usul, tefsirde en muteber ve en énemli yontem
olarak kabul edilir.’® Kur’an sinirlar iginde kalinarak istenen sonuca ulagilamazsa bu
durumda siinnete bagvurulur. Ayetin tefsiri siinnetle de miimkiin olmazsa bu
durumda Rastilullah’in tedrisinden ge¢mis olan sahdbe kavillerine basvurulur.
Burada da bulunamazsa tabiin alimlerinin goriislerine, ehli kitaba ait kaynaklara,
Arap siirine, akla ve bunun gibi tefsire kaynaklik edebilecek baska kaynaklara
miiracaat edilir. Biz de bu kaideye gore oncelikle calismamizin odaginda olan ayeti
kendi biittinliigii icinde tefsir etmeye galisacagiz, sonra da ihtiyag duyuldukca diger
yontemlere basvuracagiz, elde edecegimiz bilgilere gore kadinin darp edilmesi ile

ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunacagiz.

Aragtirmanin konusunu tegkil eden Nisa Stresinin otuz dordiincii ayetinde
Allah Teala soyle buyurur: “Allah’in insanlardan bir kismim digerlerine iistiin kilmas
sebebiyle ve mallaridan harcama yaptiklar: icin erkekler kadinlarin yéneticisi ve
koruyucusudur. Onun igin sdliha kadmlar itaatkdrdir. Allah'in kendilerini korumasina
karsilik gizliyi koruyucudurlar. Niisiiziinden endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar:
yataklarda yalmz birakin ve (eer bunlarla sonug alamazsamiz) onlart darp edin. Eger size
itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin; ciinkii Allah yiicedir,
biiyiiktiir.”1°

Goriildiigii tizere ayette esler arasinda kadindan kaynaklanan bir probleme ve
bu problemin ¢6ziimiine yonelik bazi onerilere yer verilmektedir.? Aile hayatina

17 fhsan el-Emin, Menhec en-nektufi't-tefsir (Beyrut: Darii’l-hadiye, 1468/2007), 340.

18 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun (Kahire: Mektebe, ts.), 1/31; Halit
Abdurrahman el-Akk, Usulu’t-Tefsir ve Kavaiduhil, (Dimesk: Darii'n-nefais, 1406/1986), 79.

19 en-Nisa 4/34.

20 Evlilikte problemler bazen kadindan bazen de erkekten kaynaklanabilir. Burada kadindan kaynaklanan
bir problemden bahsedildiginden problemin halli i¢in erkege gorev verilmis, erkekten kaynaklanan bir
problem oldugunda ise bu sefer gérev kadina verilmistir. en-Nisa 4/128; Riza Savas, Islim’in Isiginda Kadin
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2008): 108; Raziye Bozova, Naslar Cercevesinde Kadimin Dévme
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dair onemli bir hitkmii iceren bu ve buna benzer ayetleri dogru bir sekilde
anlayabilmek icin oncelikle dyette gecen ve kritik dneme sahip olan kavramlarin
dogru anlasilmasi gerekir. Bunun i¢in ilgili kavramlarin hem sozliik anlamlar1 hem
de Kur’an, siinnet ve Arap dilindeki kullanimlar1 dikkate alinmalidir. Bu gergevede
biz de dyette gecen ve dogrudan dyetin anlasilmasina etki eden kavramlar {izerinde
duracagiz ki siiphesiz bunlar i¢inde en 6nemli olan1 “< =" kelimesidir. Bundan
dolay1 da bu kelime aragtirmanin basindan sonuna kadar genis ¢ercevede tahlile tabi
tutulacak. Bunun yaninda ayette bahsedilen problemin boyutlarinin daha net bir
sekilde anlagilmast icin yine kilit bir &neme sahip olan Js& kelimesi {izerinde de
durulacak.

Sozlitkte niistiz kelimesi isyan etmek, yiikselmek, yiikselti, yiikseklik gibi
anlamlara gelir.?! Miifessirler bu kelimeye kadinin kocasmna karsi {iistiinliik
taslamasi,?? bagkaldirmasi,? isyan etmesi, esinin haklarin1 hafife almasi, ona itaat
etmemesi,®* ondan hoslanmamasy,? ondan yiiz ¢evirmesi, ona bugzetmesi* gibi
anlamlar yiiklemislerdir. Bunun yaninda niistiz kelimesi Kur’an’da ii¢ii fiil, ikisi de
isim olmak iizere dort farkli ayette bes yerde ge¢mektedir. Niisiz kavrami sz
konusu ayetlerde ayaga kalkmak? birbirinin iizerine bina etmek, kaldirmak,?
gecimsiz olmak,? serkeslik etmek® gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bu bilgilere
istinaden ayette gecen niistiz kavrami, normal sartlar altinda bir erkegin asla
tahammiil edemeyecegi sekilde kadinin esine karsi olumsuz tutumunu ifade
etmektedir. Bunun bilinen ve bilinmeyen pek ¢ok sebebi olabilir. Bu anlamda kadinin
kocasini kiiciik gormesinden dolay1 ona itaate yanagsmamasi, kendisini kocasindan
iistiin gormesi, esinden ayrilmak istemesi® ya da daha 6nce olmayan ancak zamanla
ortaya cikan baska sebeplerden s6z edilebilir. Sebep ne olursa olsun ayette agik¢a
kadindan kaynaklanan bir gecimsizlikten bahsedilmektedir. Boyle bir durumda
Cenab-1 Hakk, bu meseleyi halletme ve aileyi bir arada tutma gorevini oncelikle
kocaya vermistir. Burada kocaya, asamali olarak birbiriyle iliskisi bulunan ti¢ farkl

Meselesi ve Kadimin Déviilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016), 93-94.

21 Halil b. Ahmed, “nsz”, 6/232; Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Darii Sadir,
1414/1994), “nsgz”, 5/417.

2 Taberi, Cdmiu’'l-Beydn, 8/299.

2 Ebii’'l-Kastm Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'én,
thk. Saffan Adnan ed-Daviadi (Beyrut: Darii’l-kalem, 1412/1991), “nsz”, 806.

24 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, b. Mahmud en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk.
Yusuf Ali (Beyrut: Dariil'kiitiibi't-tayyib, 1419/1998), 1/355; Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’dan, 5/170-171.
25 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbu1: Azim Dagitim, 1992), 2/558.

2 Ebii’l-Hasen Alatiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibabii't-te 'vil fi me ‘dni’t-tenzil
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi'lilmiyye, 1415/1995), 1/434; Ebii'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-
azim (Beyrut: Daru’l- kiitiibi'lilmiyye, 1421/2000), 2/294.

27 el-Miicadele 58/11.

28 e]-Bakara 2/259.

29 en-Nisa 4/128.

30 en-Nisa 4/34.

31 Taberi, Cimiu'l-Beydn, 8/300.
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¢oziim yolu Onerilmektedir. Kimileri kocanin bu Onerilerden herhangi biriyle
baslayabilecegini ifade etse de3 ¢ogu alime gore burada ayetin tertibi dikkate
alinarak bir yol takip edilmelidir® ki bize gore de isabetli olan goriis budur. Zira bu
asamalardan her biri tahammiil edilebilirligi itibariyle bir oncekine gore daha
agirdir.3* Buna gore erkek once nasize olan esine 6giit verir. Bu elbette ici bos, kuru
bir ogiit degildir ki bdyle olmasi durumunda bunun hicbir faydasi olmaz.
Dolayisiyla esler arasinda 6giidiin ise yarayabilmesi i¢in bu stiirecte kocanin tatl dil,
glizel s6z, hos bir eda ile esine yaklasmasi gerekir.’ Bu anlamda erkegin hanimina
ogiit vermesi onunla dertlesmesi, ona karsi yapici olmasi, goniil alica bir dil
kullanmas1 ve bu tutumunu sonuna kadar sabirla devam ettirmesi gerekir.%
Haddizatinda evliliklerde gerek niistizden gerekse baska sebeplerden kaynaklanan
problemlerde siklikla bagvurulan ve en fazla sonug alinan ¢6ziim yéntemi de budur.
Zira 6giit fasli daha sonraki uygulamalara gore isin en rahat ve en katlanilabilir
asamasidir. Burada heniiz iligkiler yipranmamis, goniiller kirilmamus, birlikteligin
nezaketi kaybolmamustir. Fakat buna ragmen kadin séylenenleri dikkate almaz aym
tutum ve davranisina devam ederse bu durumda erkek esini yataginda yalniz
birakir, esine mesafeli davranir ve boylelikle esinin davramislarini degistirmeye
doniik bir tutum igine girer. Zira bir kadinin yatakta yalniz birakilmasi ona has
birtakim duygular: {izerinde etkisi olabilecek en dnemli tepkilerden biridir. Erkek
esiyle kurdugu iletisim diline gore bu uygulamada da esine kars1 belli inceliklere
dikkat etmeli, giin i¢inde esine karsi sevgi ve saygiya 6zen gostermeli, birtakim
hediyelerle esinin gonliinii hos tutmaya ¢alismalidir.?” Dogrusu bu iki uygulama
niisiz temelli problemlerin yasandigi pek cok evlilikte aktif sekilde uygulanmakta
ve biiylik Olclide ise yaramaktadir. Bu iki yontemin denendigi fakat sonug
almamadigl durumlarda ise Kur’an {igiincii yol olarak kadinin darp edilmesini
onermektedir. Esasinda buraya kadar her sey biiyiik dlciide anlasilir olsa da tiglincii
asamada uygulanmas: tavsiye edilen darb’in tam olarak ne anlama geldigi ve
bununla ne kastedildigi ihtilaflidir. Dolayisiyla ayetin net bir sekilde anlagilmasinda
&= kelimesi oldukga kritik bir 6neme sahiptir. Bundan dolay1 kelimenin daha
ayrintili bir sekilde incelenmesine ihtiyag vardir.

32 Ebti Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 3/627; Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec en-Nisabiri,
Gardibii’l-Kur'dn ve Ragdibii’l-Furkdn, thk. Zekeriya Amirat (Beyrut: Darit’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1995),
2/410.

3 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-aziz,
thk. Abdii’s-Selam Abdii’s-Safi (Beyrut: Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 2/48; Ebti Hayyan, el-Bahru'l-
Muhit, 3/627; Eb Muhammed el-Hiiseyin, b. Mesud el-Begavi es-Safii, Meilimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn,
thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, 1420/1999), 2/208.

3 Sihabuddin Muhammed b. Abbas el-Alisi, Rihu’l-Medns fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Ali Abdiilbari
(Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 3/25.

3% en-Nahl 16/125; Taha 20/44.

3 Fahri Demir, “Islam ve Kadin”, Diyanet [lmi Dergi 30/3 (Temmuz-Agustos-Eyliil 1994), 11.

%7 Siileyman Ates, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar Dergisi 5/4 (Ekim 1991), 323.
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&% kelimesi misal vermek, seyahat etmek, bir seye el, avug, asa, kilig, ¢ekig ve
benzeri bir seyle vurmak, riizgarin ya da sogugun bitkiyi vurmasi,3 bir seyi bir sey
iizerine diisiirmek,® yiiz ¢evirmek, engel olmak, mahrum etmek, tutmak, terk etmek,
ayirmak, ayrilmak, kovmak, birakmak, terk etmek, vazge¢mek gibi anlamlara
gelmektedir.# Ayetlere bakildiginda ise bu kelime, miicerret olarak gelmesi ya da
herhangi bir nesne ile birlikte gelmesine gore farkli anlamlar kazanmaktadir.#!
Bunun yaninda &)< kelimesi ciimle icindeki durumuna gore bazen hakiki bazen de
mecazi manada kullanilmaktadir.#? Kelimenin gectigi ayetler incelendiginde bu
manalarin bir kisminin ¢alismamizin odaginda bulunan ayetin baglamiyla dogrudan
iliskisinin olmadig1 goriilmektedir. Ancak bazi ayetlere bakildiginda bunlarin ilgili
ayetle hem igerik hem de iislup yoOniiyle benzer taraflarinin oldugu gozlenmis ve
bundan dolay1 da bu gibi ayetlerden istifade yoluna gidilmistir. Bu anlamda &)<
kelimesi ayetlerde kulaklara perde vurmak (araya engel koymak)# araya sur
cekmek (iki seyi birbirinden uzaklagtirmak),* sert bir sekilde ayaklar1 yere vurmak?
asa ile* elle vurmak? gibi anlamlara gelmektedir. Tefsir ve meallere bakildiginda ise
agirhikli olarak bu kelimeye dovmek, ayrilmak, uzaklastirmak ve gondermek
anlamlarinin verildigi goriilmiistiir.*® Dogrusu bu kadar anlam cesitliligi iginde <<
kelimesine bunlardan hangisinin verilmesi gerektigi meselesi isin en zor kismini
olusturmaktadir. Zira ayetin manasi ve ortaya ¢ikacak olan hiikiim de buna gore
olacaktir. Isin bu denli hassasiyet gerektirmesi hasebiyle biz de calismamizda
dogrudan bu anlamlardan birini tercih etmek yerine agirlikli olarak kelimeye verilen
“dovmek” ve “uzaklagsmak/ uzaklastirmak/ araya mesafe koymak” seklindeki iki
manay! dikkate alacagiz ve buna gore de ayeti ayr1 ayri inceleyecegiz. Sonra da
deliller ekseninde bu manalardan hangisi bize daha yakin gelirse onu tercih edecek
ve ayeti buna gore yorumlayacagiz.

1.1. Vurma Manasina Gore Ayetin Tefsiri

G kelimesine dovmek anlami verildiginde ayetin manasi soyle olur:
“Kadinlaraleslerinize 6giit verin, (bu fayda vermezse) onlari yataklarda yalniz birakin ve (bu
da fayda vermezse) onlar: doviin.”*

3 Halil b. Ahmed, “zrb”, 7/30-32.

3 Ragib el-isfahani, “zrb”, 505.

0 {bn Manzfr, “zrb”, 1/543-551.

41 Bu genel kaideye dair pek ok rnekten soz edilebilir. Mesela, 5aall dias; & ytal Wi (el-Bakara 2/60)
ayetinde gegen & <= kelimesiyle hakiki manada vurmak kastedilirken, sV G155 1Y, (Al-i imran 3/156)
ayetinde ise seyahat etmek anlami kastedilmistir.

42 el-Kehf 18/11; Sad 38/44.

4 el-Kehf 18/11.

4 el-Hadid 57/13.

45 en-Nr 24/31.

46 e]-Bakara 2/60.

47 es-Saffat 37/93.

48 Kaya, “Nisa Stiresi 34. Ayet Baglaminda Kur’an ve Siinnete Gore Kadin Erkek Esitligi ve Kadimnlarin
Doviilmesi Meselesi”, 326-327.

4 en-Nisa 4/34.
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Normalde kelimenin sozliikk manas:t ayeti bu sekilde anlamaya miisaittir.
Bununla birlikte ayeti tefsir ederken kelimenin salt s6zliik manalarindan birini tercih
etmek bazen isabetli bazen de yarmiltici olabilir. Bunu test etmek icin meseleye tefsir
mantig1 agisindan bakmak gerekir. Buna gore tefsir ederken ayetin baglamu, siyak ve
sibaki, Kur’an biitiinligii i¢indeki yeri, siinnet ve Arap dilindeki kullanimi gibi daha
pek cok unsur dikkate alinmalidir. S6yle ki sayet < ile dovmek kastedilmigse
bunun tiim yonleriyle delillendirilmesi ve mahiyetinin aciklanmas: gerekir. Zira
burada dévmek mutlak anlamda kullanilmis ve Kur’an’da bunu takyide yonelik
herhangi bir bilgiye yer verilmemistir. Bu belirsizlik sebebiyle dovmek elle, ayakla
olabilecegi gibi herhangi bir cisimle de olabilir. Hafif olabilecegi gibi siddetli de
olabilir. Ele, ayaga vurulabilecegi gibi g giis, sirt ya da karin bolgesine de vurulabilir.
Dolayisiyla bu ve buna benzer her tiirlii vurma sekli ve gesidi dovme fiilinin
uygulama alanina girer. Ayetin baglamindan hareketle buradaki dovme eylemine,
belli bir sinirlama getirme ya da bunu belli bir sekle uyarlama durumu miimkiin
degildir. Ote yandan dévmenin insandan insana, toplumdan topluma algilanma
bi¢imi de birbirinden farklidir. S6yle ki dovme bir kiiltiirde tirkiitiicii bir fiil, kadina
kars1 barbarca bir siddet olarak algilanabilirken, kimi toplumlarda bu uygulama bir
cesit 1slah sekli olarak da algilanabilir. Yine bir yerde kiigiik bir fiske ya da benzeri
bir sey dovme kabul edilmezken baska bir toplumda en kiigiik bir dokunus dévme
olarak algilanabilir. Dolayisiyla &% kelimesine dévme manast verildiginde
vurmanin seklinden, algilanma bi¢imine kadar her ihtimal dikkate alinmali ve buna
gore bir hitkme varilmalidir.

Ote yandan tefsir kaynaklarinda ve diger caligmalarda ayetin yorumlanmastyla
ilgili pek ¢ok farkli yaklasimdan bahsedilebilir. Bu anlamda baz1 alimler Hz.
Peygamber’in ylize vurmay1 yasaklamasi® sebebiyle vurmanin yiiz disinda diger
azalara olmasy’! bazilar1 diiriilii ya da sarmal mendil gibi yumusak bir nesneyle
olmas1®? bazilar1 misvak gibi kiigiik bir cisimle olmas1 ve yaralayici olmamasi,®
bazilar1 da vurmanin kiigiik distiriici olmamasi®* gerektigini belirtmistir.
Gortildiigii tizere bu goriislerin her birinde vurma eyleminin hafif olmasina vurgu
yapilmistir.

Burada tizerinde durulmasi gereken diger bir husus da vurma eylemi ile ayetin
tasvir ettigi ortamin uyumlu olmasi meselesidir. Zira ayetin baglami
diistintildiiglinde yasanan sikintilardan dolay1 belli ki eslerin psikolojik durumu iyi
degildir ve buna dayali olarak ev i¢inde gergin bir atmosfer vardir. Bu gerginlik

50 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-hadis, 1416/1995), 33/217; Ebti Daviid, “Nikah”, 41.

51 Begavi, Medlimii’t-tenzil, 1/613.

52 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefitihu'l-gayb (Beyrut:
Darti ihyai't-tiirds, 1420/1999), 10/72; Hazin, Liibdbii’t-te vil, 1/371.

53 Taberi, Camiu’l-Beyan, 8/314-315; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 5/173.

5 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhat
(Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, 1423/2003); 1/371; Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/613.
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elbette basta erkek olmak {iizere eslerin s6z ve davranislarina etki eder. Ozellikle
erkegin boyle bir ortamda birtakim kitabi kurallara bagli kalarak ol¢iilii hareket
etmesi oldukga zordur. Erkek orantisiz gii¢ kullandiginda ise ta‘zir cezas1 gibi baska
bir yaptirimla kars1 karsiya kalir® ki bu durumda iliskinin boyutu ¢ok daha dramatik
bir hal alir. Dolayisiyla erkegin o kizginlik haliyle esine mesela kiigiik bir misvakla
ya da bunun muadili dis fir¢asiyla® hafif¢ce vurmasi ve bununla bir sonug almasi
miimkiin degildir. Ne niistiz eylemine maruz kalan 6fkeli bir erkek boyle bir anda
ofkesini kontrol edip 0lciilii hareket edebilir ne de esine isyan eden bir kadn kiigiik
bir misvak darbesiyle yaptigindan vazgecip esine itaat eder. Kald1 ki giiniimiizde
aile ici iliskilerde niistiz vari birtakim sikintilar oldugunda ¢ogu erkek hicbir sekilde
teenni ile hareket edememekte ve ¢ogu zaman da kadina karsi asir1 siddet
uygulamaktadir. Dogrusu bdyle durumlarda dini kaygist olmayan kimi erkeklerin
eslerini dovmesi ya da dovmemesi kendi insafina ve toplum vicdanina kalmis bir
durumdur. Bu ayrica tartisilabilir. Ancak bir kimsenin esini dévmesini dini bir
referansa baglayarak buna mesruiyet kazandirmasi ¢ok daha tartismaya acik bir
konudur. Bu itibarla boyle bir uygulamanin ne kadar saghkli sonug verecegi ve
insanligin gonliinde ne kadar karsilik bulacag iyice diisiiniilmeli ve buna gore bir
yargtya varilmalidir.

Diger taraftan kadinin esi tarafindan doviilmesinin kaniksandigi, bunun normal
karsilandig1 bazi toplumlardan da soz edilebilir. Bu yapidaki toplumlarda erkek
niistiz ya da bagka bir sebepten dolay1 esini dovebilir ve bununla da yasadig:
problemi ¢ozebilir. Bu tiir toplumlarda basta doviilen kadin olmak iizere toplumda
hi¢ kimse erkegi kinamayabilir.’” Ancak kabul etmek gerekir ki bu durum belli
donemlerde, belli gevrelerde ve kimi egler arasinda goriilebilecek Orneklerdir.
Halbuki Kur’an biitiin zamanlara ve biitlin insanlara hitap etmektedir. Dolayistyla
Kur'an’da yer alan hiikiimlerin uygulama alani evrensel nitelikte olmali ve biitiin
Miisliitmanlarin vicdaninda karsilik bulmalidir.

Bir baska husus da ayete; “(yapilanlar fayda vermediginde) onlar1 doviin”
manast verilmesi durumunda ayette gecen “dovme” ile “itaat” arasindaki iliskinin
birbiriyle uyumlu olmasi geregidir. $SOyle ki acaba erkek, nasize olan esini
dovdiigiinde, dayak yiyen kadin kocasina itaat eder mi? Problem yasanan bir iligskide
bu uygulama ne kadar ise yarar? Bunu anlamak igin itaat kavramini biraz daha
yakindan tanimak gerekir. Isin terminolojik tahlili bir yana itaat kelimesi Kur’an’da

5 Saffet Kose, “Kavvam-itaat {ligkisi Baglaminda Kari-Koca Miinasebetlerine Bakis”, BUIF Dergisi 2/2
(2015), 117.

5 Siikrii Ozbugday, “Kadin Erkek Esitligi Uzerine Birkag S6z”, Diyanet {lmi Dergisi 2/35 (Nisan Mayis-
Haziran, 1999), 38.

57 fbn Aslir ayete verilecek olan mananin toplumdan topluma degisecegini belirtmistir. Buna gore
kadinlarin d6viilmesinin normal karsilandig: bir toplumda erkegin haniminm dovmesine izin verilir ancak
bunun anormal karsilandig1 toplumlarda ise erkege boyle bir izin verilemez. Genis bilgi igin bk. Tbn Asir,
et-Tahrir ve’'t-Tenvir, 5/41-43.
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I8l “zorlama” kelimesinin zidd1 olarak goniilden gelen kabulii ifade eder. Bir
kimsenin goniilden gelerek degil de baski sebebiyle karsisindakine boyun egmesi ise
itaat degil teslimiyettir.® Bu baglamda kadinin kocasina sayg1 gostermesi ya da bir
bakima boyun egmesini itaat olarak degerlendirebilmek igin bunun goniilden
gelmesi gerekir. Dévme ise olusturacagi duygu ile kadini bu sekilde tepki vermeye
sevk edecek bir uygulama degildir. Her seye ragmen dovmeyle kadinin itaat altina
almabilecegi zanmn varsa bunun da ¢ok kisa stireli olacagi muhakkaktir. Zira gordiigii
muamele karsisinda mecburen itaat eden kadin bu isi goniilden yapmadig icin,
erkegin uyguladigi baskinin tesiri gecince her sey eski haline doner ve hatta
problemler katlanarak daha da artar. Dolayisiyla burada kadindan itaat bekleniyorsa
onun gonliine, psikolojisine, aklina hitap edecek yontemler kullanmak gerekir. Bu
anlamda kadina 0giit verme ve onu yatakta yalniz birakma seklindeki ilk iki
uygulamayi takip edecek olan iiglincii uygulama hem ayetin insicamina hem de
insan fitratina uygun olmalidir. Zira ayetlerde konularin anlatiminda birbiriyle
uyumlu ve kademeli bir yol takip edilir. Buna gore 6giitle baslayan siirecte 6gtidiin
fonksiyonu son buldugunda evde sessizlik hakim olur. Bu durum bedenen aym
ortamda bulunan egsleri ruhen yalmizlastirir. Sonu¢ alinamadiginda ise yataklar
ayrilir boylelikle yalnizlik bir kademe daha arttirilir. Dogrusu bir sonraki asamada
da bu akisa uygun bir uygulama devreye sokulmalidir ki taraflar mevcut durumu,
gidisat1 ve evliliklerini iyice diistinebilsinler. Bunun olabilmesi i¢in de yalnizlig1 ve
araya konacak mesafeyi, kisilerin psikolojileri iizerinde daha etkili hale getirecek bir
seviyeye tasimak gerekir. Dogrusu buna en uygun olan: eslerin birbirlerinden biraz
daha uzaklagmalari ve araya daha fazlasiyla mesafe koymalaridir. Bu siirecte dayaga
bagvurulmasi ise bir anda dengeleri alt iist eder, asamal1 olarak yapilan uyarilar
islevsiz hale getirir. Dévme eyleminin devreye sokulmasiyla birlikte artik egler
arasindaki iliskinin eski haline donme ihtimali zayiflar ve belki de ortadan kalkar.

Genel durum boyle olsa da yukarida deginildigi gibi 6zellikle kadina dayagin
gelenege ve oOrfe dayandirildigi ve toplumsal olarak da normal karsilandig1 bazi
toplumlarda® bu uygulama belki ise yarayabilir ya da 6yle oldugu diistiniilebilir. Bu
anlamda tipki niibiivvet doneminde oldugu gibi farkli zamanlarda buna dair baz
orneklerle karsilasmak da miimkiindiir. Bilindigi {izere cahiliye doneminde kadinin
itilip kakilmasi, asagilanmasi,' 6l¢lisiizce doviilmesi toplumun son derece alisik
oldugu bir durumdu.®> Ancak Islam’in gelisiyle birlikte kadinin statiisiinde koklii
degisiklikler yasanmisti. Bununla birlikte sahdbeden bazilar1 cahiliye doneminden
kalma bir aligkanlik olarak zaman zaman hanimlarini ddvmeye devam etmisti.®* Bu

%8 er-Ra’d 13/15.

% er-Ragib el-Isfahani, “slm”, 423.

00 Ayse Giil Altinay — Yesim Arat, Tiirkiye'de Kadina Yonelik Siddet (Istanbul: Metris Yayinlari, 2007), 73;
fbrahim Kutluay, “Kadina Siddeti Megriilagtirdigina Delil Olarak Kullarilan Bazi Ayet ve Hadislerin
Degerlendirilmesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 18/2 (Kis 2018), 441.

61 Buhari, “Libas” 31.

62 Ates, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, 323.

0 Hayrettin Karaman, Islam’da Kadin ve Aile (istanbul: 1994), 186.
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gibi haberler Hz. Peygamber’e ulasinca Allah Rastlii bu tiir davramglar: kinamis ve
Allah'in emaneti olan hamimlara boyle davranilmamas: gerektigi uyarisinda
bulunmustur.%* Dolayisiyla gerek ilk donemde ve gerekse farkli zaman dilimlerinde
yasanan sikintilar karsisinda esini déven ve kendince bundan bir sonug elde etmeye
calisan bazi insanlar olabilir. Ancak bir bakima dayagin kaniksandigr kimi
toplumlarda, kismi olarak elde edilebilecek bazi sonuglarin varlig: ayete, kadinlarin
doviilebilecegi gibi genele samil bir mana verilmesine delil olmaz.

Uctincii olarak &5 fiiline ddvme manasi verildiginde bu mananin ayetin siyak
ve sibakiyla da uyumlu olmasi gerekir. Ayetin sibdkina bakildiginda burada miras
paylasimindan bahsedilmektedir®® ki bunun kelimeye verilen dévme ya da
uzaklastirma manalarina aykir1 bir yonii yoktur. Siyaka, yani bir sonraki ayete
bakildiginda ise burada hakemlikten bahsedilmektedir. Iki Aayet birlikte
diisiiniildiigiinde Ozetle mana soyle olur: “... Onlar1 doviin. Sayet size itaat
ederlerse artik onlarin aleyhine olacak bagka bir hesap icine girmeyin.¢ Bununla
birlikte sayet eslerin ayrilmalarindan korkarsaniz bu durumda aralarini diizeltmek
uzere her iki taraftan birer hakem se¢in.”¢”

Bilindigi {izere ayetler arasinda mana bakimindan bir ahenk ve bir biitiinliik
olmahdir. Oyle ki sirf bu durumu arastirmak {izere Kur’an Ilimleri icinde
tenasiibil’s-siiver ve tenastibii’l-ayat diye bir konu ihdas edilmistir.®® Buna gore her
bir ayet bir onceki ve bir sonraki ayetle birbirinin devami ve tamamlayamn
mahiyetinde olmalidir. Ayetler arasi gecislerde mana akiginda anlik dalgalanmalar,
alakasiz degisimler yasanmaz.® Bu kaide cercevesinde &)< kelimesine verilecek
olan mana otuz dort ve otuz besinci ayetler arasindaki tenasiibe uygun olmalidir.
Buna gore erkegin esini dovmesi sonucu kadin goniilsiiz olarak kocasina itaat
ederse bir zaman i¢in niza bitmis ve ayrilma riski ortadan kalkmis olur. Bu durum
aile yakinlarinin tedirginlik duymasma ve olaya miidahale etmesine gerek
birakmaz. Bu denkleme goére &)< fiiline dovme manasi verildiginde bir sonraki
ayette onerilen hakem se¢me olayina ihtiyag kalmaz. Tkinci bir ihtimale gore,
erkegin esini dovmesi ise yaramadiginda dogal olarak itaat de olmaz ve aile
dagilmaya dogru gider. Bu takdirde esler, her iki aileden birer hakemin devreye
sokulmasina ihtiya¢ duyar. Burada erkek ve kadin agisindan sdyle bir tablo stz
konusudur. Bir tarafta esinden dayak yiyen, gonlii kirilan ve her seye ragmen
kocasina itaat etmeyen bir kadin, diger tarafta ise nasihati, yataklar1 ayirmay1 ve

¢ Buhari, “Edep”, 90; Tirmizi, “Menakib”, 63.

% en-Nisa 4/33.

66 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/559.

67 en-Nisa 4/34-35.

% Ebu Abdurrahman Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ulfimi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Eb{'l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai'l-kiitiib, 1376/1957), 1/35; Ebii'l-Fadl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, el-[tkan fi uliimi’l-Kur'én, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl (B.y.: Heyetii'l-Misriyye, 1394/1974), 3/369.

% Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/13-14.
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dovmeyi deneyen buna ragmen sonug alamayan ve esinden ayrilmayi diisiinen bir
erkek bulunmaktadir. Burada hakemler devreye girse de esler arasinda saglikl bir
iliskinin olma ihtimali zayiftir. Halbuki Kur'an'in temel hedefi birlikteliklerin
saglikli ve huzurlu olmasimi temin etmektir. Dolayisiyla ayete verilecek olan
anlamin ayetler aras1 mana akisina uygun olup olmadig: dikkate alinmalidir.

Buraya kadar &)< fiiline dovme manas: verilerek ayet tefsir edildi ve bu
manadan yola cikilarak bazi degerlendirmelerde bulunuldu. Ikinci asamada ise bu
kelimeye “araya mesafe koyma, uzaklasma” manasi verilerek ayet tefsir
edilecektir.

1.2. Araya Mesafe Koyma Manasina Gore Ayetin Tefsiri

&< kelimesine araya mesafe koyma anlamu verildiginde ayetin manasi soyle
olur: “Kadinlara 6giit verin, (bu fayda vermezse) onlar1 yataklarda yalniz birakin ve (bu da
fayda vermezse) onlarla araniza mesafe koyun.”

& == fiilinin sozlitk anlamina ve bazi ayetlerdeki kullanimina bakildiginda
kelimeye boyle bir mana verilebilir. Fakat kaynaklarda kelimenin daha baska
anlamlar1 oldugu distiniildiigiinde verilen manay: tekit edecek baska delillere
ihtiya¢ vardir. Binaenaleyh meselenin tiim yonleriyle ele alinmasi ve
degerlendirilmesi gerekir. Bu baglamda biz de ilk olarak ayet biitiinliigiinii dikkate
alarak araya mesafe koyma, uzaklasma manasinin uygun olup olmadigim
incelemeye tabi tuttuk. Buna gore ayette, erkegin once esine 6giit vermesi, sonra
onu yatakta yalniz birakmasi, sonra da araya mesafe koymas: ondan uzaklagsmasi
tavsiye edilmistir. Bu hiikmiin uygulanmasi ise farkli zaman, imkan ve sartlara
gore degisebilir. Burada 6nemli olan erkegin esine karsi gosterdigi tepkiyi bir
sekilde ona gostermesidir ki Hz. Peygamber de esleriyle yasadig1 sikintili bir
durumun ardindan onlarla arasina mesafe koymus ve bir ay kadar onlardan
uzaklasmistir. 7 Dolayisiyla 3<% kelimesine araya mesafe koyma, uzaklasma ya
da uzaklastirma seklinde verilecek bir mana, anlam yoniiyle ayetin akisina daha
uygun bir tercihtir. Zira tiglincii asamada erkegin esiyle arasina mesafe koymasi,
kadin {izerinde psikolojik agidan daha yapici bir etkiye sahiptir. $oyle ki yataklarin
ayrilmasiyla eslerin bir miktar birbirlerinden uzaklasmalar: ve ardindan tigiincii
asamada bu mesafenin daha da agilmasi kadinin, esini ve yuvasi kaybetme
ihtimalini daha fazlasiyla hissetmesine vesile olur. Esler arasinda olusan bu mesafe
sayesinde kadin, isin ciddiyetini bilfiil anlamis olur. Nihayet yalniz kalan erkek ve
kadin biitiin bu olup bitenler {izerine diisiiniir, i¢ muhasebe ve 6z elestiri yapar.
Sayet evliligi devam ettirme diislincesi agir basarsa ona gore hareket edilir.
Ozellikle de isin bu safhaya gelmesine sebep olan kadin tutumundan vazgecer ve
esine karsi saygili olursa sikintilar son bulur ve evliligin devami saglanmis olur.

70 StiyGtl, ed-Diirru’l-mensilr, 8/220.
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Buna ragmen problemlerin asilamayacag1 kanaati varsa bu durumda bir sonraki
asamaya gegilir.

Gelinen noktada aileler, ¢ocuklarinin evliliginde islerin yolunda gitmedigini ve
tehlikeli bir siirecin yasandigini fark ederler. Zira bir iliskide yasanan sikintilar evin
icinde kaldig1 ve siddete doniismedigi siirece evliligin devami saglanir, ancak
problemler evin disina tastig1 ve isin i¢ine dovme gibi tabi olmayan tutum ve
davraniglar girdigi andan itibaren ailelerin de endise duyacag: sikintili bir siirece
girilmis demektir. Bu asamada her iki tarafin ailesinden bu ise katkis: olabilecek
tecriibeli birer hakem secilir ve bu kisiler erkek ve kadina rehberlik ederler. Eglerin
birbirinden uzak kalarak kendilerini dinlemeleri, evliligi kaybetme riskiyle kars:
karstya kalmalari, ailelerin yapici bir sekilde devreye girmeleri ve hakemlerin aktif
rol almalar1 gibi hususlar taraflar1 ikna ederse evliligin devami saglanir. Fakat her
seye ragmen biitiin bunlar bir sonu¢ vermezse bu durumda yine hakemlerin
onciiliigiinde hi¢ kimse zarar grmeden, giizel bir anlay1s icinde evlilik akdi sona
erdirilir.”?

Buraya kadar <)<= kelimesine verilen dovme ya da uzaklasma manasina gore
ayet once miistakil olarak, sonra da siyak ve sibaki baglaminda aciklanmaya
calisiimistir. Dogrusu sadece sozliik manasi dikkate alindiginda <<= kelimesi igin
yukarida verilen manalardan herhangi biri tercih edilebilir. Bunun yaninda ayrica
bu manalardan her biri i¢in dogrudan ya da dolayl olarak birtakim nakli deliller
de bulunabilir. Ancak biitiin bunlar ayete bu iki anlamdan birini vermek i¢in yine
de yeterli degildir. Dolayisiyla biz de konuyu daha genis cercevede ele alarak bir
sonuca ulasma cabasi i¢inde olduk. Bu gercevede buraya kadarki veriler 1s1ginda
G kelimesine, “eslerin birbirinden uzaklagmasi, araya mesafe konmas1” manasi
verilerek ayetin tefsir edilmesi hem ortaya konan hiikmiin daha uygulanabilir
olmas1 hem de ayetin baglami agisindan daha uygun bulunmustur. Bundan sonraki
adimda ise ilgili ayet Kur'an'in Kur’an’la tefsiri baglaminda incelenecektir.

2. Kur’an’in Kur'an’la Tefsiri Baglaminda Ayetin Tefsiri

Kur’an hem igerik hem de iislup bakimindan kendine has bir 6zellige sahiptir.
Bu anlamda hi¢bir konu bastan sona bir yerde miistakil olarak ele alinmaz. Konulara
ait bilgiler Kur'an’da daginik bir halde bulunur. Bir yerde konunun bir yoniine
bagka bir yerde ise bagka bir yoniine yer verilir. Bu yoniiyle Kur’an'in bir bolimii
bir boliimiini aciklar.”? Bu durum bazen olay bazinda bazen de kelime bazinda
gerceklesir. Bu itibarla arastirmaci Kur’an’da bir olay1 ya da bir kelimeyi arastirirken
mutlaka Kur’an’in biitiiniinii dikkate almak durumundadir.”? Aksi takdirde pargaci
bir yaklasim ve nokta tayini bir tercihle kimi ayet ve kelimeleri Allah Tedla’nin

71 en-Nisa 4/35.

72 Zerkesi, el-Burhan, 2/175; AlGsi, Rithu'l-Medni, 1/95; Muhammed Abdulazim ez- Ziirkani, Mendhilii "l-irfan
fi ulfimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, 1415/1995), 2/52.

73 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirun (Kahire: Mektebe, ts.), 1/31.
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muradina uygun sekilde anlamasi miimkiin degildir. Dolayisiyla biz de biitiin bu
hassasiyetleri dikkate alarak galismanin bu asamasinda <)< fiilini ve ilgili ayeti
Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ilkesine gore ele alacak ve buradan bir sonuca ulasmaya
calisacagiz.

2.1. Kur'an’da &4 Fiilinin Kullanim1

Kur’an’da gegen bir kelime, bulundugu ayetin biitiinliigliyle uyum igindeyse
ve miifessirler s6z konusu kelimeden ayni1 manay1 anliyorsa bu durumda yeni bir
arayisa girmeye gerek kalmaz. Fakat kelimenin manasi tizerinde ihtilaf ediliyor,
farkli yaklasimlara gore farkli manalar ortaya ¢ikiyorsa bu durumda kelimenin
baska ayetlerdeki kullanimina da bakmak gerekir. Bunun pek ¢ok 6rnegi olmakla
birlikte bunlardan biri de &%= fiilidir. Bu fiil Kur’an’da yirmi yedi farkl siga ile elli
sekiz ayette gecmektedir.”# Bu kelime tipki 33§, = fiilleri gibi climle igindeki
kullanimina ve diger ogelerle iliskisine gore anlam kazanir. Dolayisiyla 6zellikle
¢ok anlamli kelimelerde bir yandan kelimenin sozliik anlamina bakilirken diger
taraftan kelimenin manasina etki eden diger unsurlara da bakmak gerekir. Bu
anlamda <)< kelimesiyle ilgili biitiin bu 06zellikler dikkate alindiginda,
nihayetinde kelimenin Kur'an’da hakiki ve mecdzi manada kullanildigi’s
anlagilmaktadir.

2.1.1. Hakiki Anlamda Kullanilmasi

Ciimle icinde yer alan bir kelimenin hakiki manada mi1 yoksa mecazi manada
m1 kullanildigini tespit edebilmek icin Oncelikle s6z konusu kelimenin ciimle
i¢indeki durumuna, hangi eklerle kullanildigina diger 6gelerle arasindaki iliskiye ve
buna benzer bazi hususlara bakmak gerekir. Bu baglamda &)< kelimesi gibi ¢ok
anlamli ve miiphem kelimelerde dogru manay1 tespit etmek icin bu gibi kriterler
mutlaka gozetilmelidir. Buna gore &< kelimesinin hakiki manasi olan “vurma”
anlaminda kullanimina dair bazi temel kaidelerden s6z edilebilir. Birincisi bu kelime
asa, sopa, kamgi, mizrak, sap gibi herhangi bir aletle birlikte kullanilmalidir. Tkincisi
bu kelimeyle birlikte el, yiiz, boyun, gogiis gibi dovmenin yapilacagi yer ciimle
icinde belirtilmelidir. Uciinciisii vurma eylemini ifade eden fiilin faili insan gibi fizik
diinyada karsilig1 olan bir varlik olmalidir. Kur’an’da, bir ayette iki defa olmak tizere
bu kaidelere uyan sekiz ayet yer almaktadir” ki asagida bunlardan birkagina yer
verilmistir.

74 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres li el-fizi"1l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-kiitiibi'l-
musriyye, 1364/ 1994), 418-419.

75 Kutluay, “Kadina Siddeti Mesrtilagtirdigma Delil Olarak Kullamilan Bazi Ayet ve Hadislerin
Degerlendirilmesi”, 447.

76 el-Bakara 2/60, 73; es-Suara 26/63; el-A’raf 7/160; en-Nir 24/31; es-Saffat 37/93; Sad 38/44; Muhammed
47/4.
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<

Lie 555 G Al 1538 Has]) Slliar &yl Gl “Biz de Miisd’ya (as), “Asani taga vur!”
demistik. Bunun iizerine tastan on iki goze fiskirds.”””

“lpuris 458yl Ul “Haydi, simdi (6ldiiriilen) adama, (kesilen inegin) bir parcastyla
vurun dedik.””s

Bu iki 6rnekte gorildiigii tizere )<= fiili, “asa” ve “baldir, but”” kelimeleriyle
birlikte kullamlmigtir. Ayetlerin baglami ve &)< kelimesiyle ilgili kaideler dikkate
alindiginda burada s6z konusu kelimeyle hakiki mana kastedilmistir. Bu 6rneklerle
Nisa 34. ayet kargilagtinlldiginda burada <3< kelimesiyle birlikte asa, but gibi belli
bir alet kullanilirken, ilgili ayette herhangi bir alet ya da el, yiiz, sirt gibi herhangi
bir yer zikredilmemistir. Dolayisiyla burada &< fiiline hakiki bir mana yiiklemek
kaide geregi uygun degildir.

Bir bagka ornek ise soyledir: Cvsi ¥ 5 43 o puald Uaa oy 338 “Eline bir demet sap al,
onunla (esine) vur ve yeminini bozma.”s0

Siyak ve sibakiyla birlikte diisiiniildiigiinde burada EyyGb'un (as) yasadig:
agir bir hastaliktan bahsedilmektedir. Pek ¢ok ibret yonii olan bu kissaya tefsir
kaynaklarinda genisce yer verilmistir®® ki kissanin bir yonii de kadimn
doviilmesiyle ilgilidir. Bu sebeple de burada olaya &zetle yer verilmis ve buradan
bazi ¢ikarimlarda bulunulmustur. Bilindigi iizere Hz. Eyy(b mal, miilk, evlat
bakimindan biiytik bir imkana sahipken Allah Teala onu biiyiik bir hastalikla
imtihan etmistir. Bir zaman sonra Eyy(b (as) basta saglig1 olmak {izere sahip
oldugu pek ¢ok seyi kaybetmisti. Bu siirecte kendisine biiyiik destek olan hanimi,
sartlar agirlasinca bir ara esini isyana tesvik edecek bazi ifadeler sarf etmisti. Bu
durum Eyy{ib’'u (as) dfkelendirmis ve iyilestigi zaman esine yiiz sopa vuracagina
yemin etmisti. Cendb-1 Hakk’'in dilemesiyle belli bir zaman sonra Hz. Eyytb
iyilesmis ve eski haline kavusmustu. Artik sira yapilan yeminin geregini yerine
getirmeye gelmisti. Sayet kendisine ilahi bir uyar1 gelmeseydi dogal olarak Hz.
Eyytib esine yiiz sopa vuracakti. Fakat Allah Teala bdyle bir seye razi olmamis ve
elcisine bu konuda ne yapmas: gerektigini bildirmistir. EyyGb (as) da kendisine
gelen vahiy cercevesinde, yiiz adet yumusak sap1 bir araya getirmis ve dovme kast1
olmayan sembolik bir dokunusla esine vurmustur. Boylelikle de hem esini
incitmemis hem de yemininin geregini yerine getirmistir.s?

Yukaridaki ayetlerde <)<= fiili belli bir aletle birlikte kullanilmisken Gl Al 13
BN Caymd | 558 “Savagta inkdr edenlerle kargilagtiginizda boyunlarini vurun.”® dyetinde
ise kelime boyun gibi insana ait 6zel bir yerle birlikte kullanilmistir. Buna gore

77 el-Bakara 2/60.

78 el-Bakara 2/73.

7 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil, 1/115.

80 Sad 38/44.

81 Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 15/212-215; Eb Hayyan, Bahru'lI-Muhit, 9/159-161.

82 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethii’l-Kadir (Beyrut: Darii Ibn Kesir, 1414/1994), 4/501.
83 Muhammed 47/4.
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kaide geregi burada gecen <<= fiiliyle yine hakiki mana kastedilmistir. Zira savas
meydaninda diismanla yasanan bir savasta <<= fiiliyle birlikte kullanilan boyun
kelimesinden tabii olarak hakiki manada boynun kiligla vurulmasi ve bununla da
kisinin oldiiriilmesi kastedilir.% Burada ayrica bir kili¢ ya da benzeri bir aletin
kullanilmasina gerek yoktur. Zira akil zorunlu olarak burada bir aletin
kullanildigini var sayar. Dolayisiyla hem vurmanin gergeklesecegi yerin hem de
zimnen bir aletin zikredilmesi sebebiyle bu ayette de <) fiili hakiki manada
kullanilmistir.

2.1.2. Mecazi Anlamda Kullanilmasi

Kur’an’da siklikla basvurulan oldukga etkili anlatim yontemlerinden biri olan
mecazin en yaygin kullanim sekillerinden biri de bir kelimenin bir yerde hakiki
baska yerde mecazi anlamda kullanilmasidir.85 Bunu tespit etmenin en kolay yolu ise
ciimlenin akisina ve mana biitiinliigline bakmaktir. Buna gére &< kelimesinin
gectigi ayetler incelendiginde bu kelimenin ¢ogu ayette mecazi anlamda kullanildig:
goriiliir. Asagida buna dair baz1 6rneklere yer verilmistir.

Eoall alid (o 358U 5 Aad 5l 4 A4 Sig A sk A4S G ylad “Nihdyet onlarin arasina, iginde
rahmet, dismda azap bulunan kapili bir sur cekilir.”ss Ayette kiyamet giiniinde insanlarin
kalabaliklar halinde karanliklar iginde hesap yerine dogru hareket etmesinden
bahsedilmektedir. Boyle bir ortamda miiminler kendilerinden yansiyan bir nurun
etkisiyle aydinlik bir yolda yiiriirken karanlikta ilerleyen miinafiklar miiminlerden
kendilerine yonelme talebinde bulunur ve nihayet bu iki grubun arasi bir engelle
ayrilir.#” Bu durumu ifade etmek {izere burada kullamlan &< fiili “iki grubu
“birbirinden ayirmak, uzaklastirmak”, “araya engel koymak” anlaminda mecazi
manada kullanilmistir.

Bir bagka ornek ise sdyledir: T Cppiee gl b pgdldl ke Wi5isb “Bunun iizerine biz
nice yillar magarada onlarin kulaklarina (perde) vurduk.” Ashab-1 Kehf'in sigindiklari
magaradaki hallerinden bahseden bu ayette, kulaklara perde vurmak, kulaklar:
sese kapatmak,® derin uykuya daldirmak® gibi anlamlara gelen &< kelimesi, o
kelimesinin ¢ogulu olan ¢\ kelimesiyle birlikte kullanilmigtir. Normalde bu
ciimlede &< kelimesi insan bedeninde bulunan bir yerle birlikte kullanildig: icin

8 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Dimegk:
Daru dayyibeti lin'nesr, 1420/1999), 7/307.

85 Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna el-Basri, Mecizii’l-Ku’an, thk. Muhammed Fuvvat (Kahire:
Mekebetii’l-hanci, 1381/1961), 1/18; Muhammed b. Abdurrahman Ebii’l-Muéli el-Kazvini, el-Izah fiulumi’l-
beliga, thk. Muhammed Abdi'l-Miin‘im (Beyrut: Darii’l-cil, ts.), 1/80; Siiyuti, el-Itkin, 3/120; Ihsan el-Emin,
Menhec en-nektu fi't-tefsir (Beyrut: Darii’l-hadiye, 1468/2007), 163-164.

86 e]-Had1d 57/13.

87 Zemahseri, el-Kessaf, 4/476; Ebt Hayyan, Bahru'l-Muhit, 10/105; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 8/17.
88 e]-Kehf 18/11.

8 Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/429.

9 Zemahseri, el-Kessaf, 2/705.
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gercek anlamda vurmak manasina gelir. Ancak ciimlede fail Cenab-1 Hakk olunca
burada vurma fiiliyle mecazi anlam kastedilmis olur.

Biitiin bunlardan sonra &< kelimesinin ayetlerdeki kullanimiyla ilgili asagida
bazi1 kaidelere ve istatistiki bilgiye yer verilmistir.

- &) kelimesi on sekiz yerde 16 ayette s 9 on ayette Jisl,9 kelimeleriyle
“misal vermek”; bir ayette “Jblll 5 3al” kelimeleriyle “karsilagtirmak”;% bir ayette
Jaa kelimesiyle “Ornek vermek”;% bir ayette wia kelimesiyle “vazgecmek”®
anlamlarinda kullanilmistir. Bes ayette (=,¥ kelimesiyle “sefere c¢ikmak,
dolasmak”;% bir ayette : b kelimesiyle “yol agmak”,%” bir ayette de Jxw kelimesiyle
“cihada ¢ikmak”® anlamlarinda kullanilmistir. Goriildiigii tizere <3< kelimesi bu
orneklerin tamaminda mecézi anlamda kullanilmistir.

- &) kelimesi dort ayette yliz, sirt, parmak, boyun kelimeleriyle birlikte vurma
anlaminda kullanmilmistir.® Ancak bu ciimlelerde &)= fiilinin faili melekler
oldugundan dolay1 kelime mecizi manada kullamilmistir. Ug ayette 43, Sl
kelimeleriyle,'® bir yette s kelimesiyle!®! ve bir ayette o3 kelimesiyle!® birlikte
ayni climlede yer almistir. Bu cilimlelerde de fail ya da naibi fail Allah Tealad
oldugundan dolay1 &< kelimesiyle mecazi mana kastedilmistir.

- &)k kelimesi aragtirmamiza konu olan ayette ise (* kelimesiyle birlikte
kullanilmis ciimle i¢inde vurmayla ilgili ne bir alet ne de vurma eyleminin
gerceklesecegi 6zel bir yer kullanilmistir. Dolayisiyla bu ayette <3< kelimesi iki
seyin birbirinden uzaklasmasi, araya mesafe konmasi anlaminda mecazi manada
kullanilmigtir.10

- Diger taraftan &= kelimesi Kur'an'da dokuz ayette hakiki manada
kullanilmistir. Kelime {i¢ ayette “asa”,!%* bir ayette “inekten bir parga”,'% bir ayette

91 el-Bakara 2/26; Ibrahim 14/24; en-Nahl 16/75, 76, 112; er-Ra‘d 13/28; el-Kehf 18/32, 45; el-Hac 22/73; er-
Rum 30/58; Yasin 36/13, 78; ez-Ziimer 39/27, 29; ez-Zuhruf 43/18, 57; et-Tahrim 66/10, 11.

92 en-Nahl 16/74; Ibrahim 14/25, 45; el-Isra 17/48; en-Nir 24/35; el-Furkan 25/9, 39; el-Hasr 59/21; el-
Ankebiit 29/ 43; Muhammed 47/3.

% er-Ra’d 13/17.

94 ez-Zuhruf 43/58.

9 ez-Zuhruf 43/5.

9% el-Bakara 2/273; Al-i Imran 3/156; en-Nisa 4/101; el-Miizzemmil 73/20; el-Maide 5/106.

97 Taha 20/77.

98 en-Nisa 4/94.

9 el-Enfal 8/12, 12, 50; Muhammed 47/27.

100 g]-Bakara 2/61; Al-i Imran 3/112, 112.

101 e]-Hadid 57/13.

102 ¢]-Kehf 18/71.

103 {ki geyin birbirinden uzaklagmasi, araya mesafe konmasina anlamina gelen Kur’an’da daha
ayetlerden de s6z edilebilir. Bkz. el-Bakara 2/60; es-Suara 26/63; el-Hadid 57/13.

104 e]-Bakara 2/60, es-Suara 26/63; 73; el-A’raf 7/160.

105 e]-Bakara 2/73.
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“bagortiisii”, % bir dyette “ayak”,'?” bir ayette “sag el”,1% bir ayette “bir demet sap”1%°
ve bir ayette “boyun” 1 kelimeleriyle birlikte kullanilmistir.

Goriildiigii tizere &< kelimesi Kur’an’da kirk dokuz ayette mecazi anlamda
gokuz ayette ise hakiki anlamda kullanilmistir. Biitiin bunlar dikkate alindiginda
Oh s ka5 Ayetinde gegen <)<= fiiline, kaide itibariyle uzaklagma, araya mesafe koyma
seklinde mecdzi bir mana verilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Cilinkii <<= kelimesi bu
ayette oldugu gibi herhangi bir alet ya da vurma eyleminin gergeklestirilecegi yer
olmaksizin Kur’an’da hicbir yerde miicerret halde hakiki anlamda kullanilmamas,
istisnasiz mecazi anlamda kullanilmistir.

3. Arapcada Vurma Manasina Gelen Kelimeler

Oldukga zengin bir dil olan Arapca’nin en Snemli 6zelliklerden biri de bazi
kelimelerin birtakim eklerle birlikte farkli anlamlarda kullanilmasidir. Bu 6zellik
Arapganin biitiin 6zelliklerini kendinde bulunduran Kur’an’da da mevcuttur. Oyle
ki baz1 kelimeler aldiklar1 eklere gore bazen birbirine yakin bazen de zit anlamlar
kazanabilmektedir. Bundan dolay1 da 6zellikle usul alimleri Kur’an't anlamak ve
dogru bir sekilde tefsir edebilmek icin diger bazi ilimler yaninda'! Arapc¢anin da ileri
seviyede bilinmesini sart kosmusglardir.!? Bu itibarla ilgili dyete dogru mana
verebilmek icin dyette gegen &3 kelimesinin tiim yonleriyle bilinmesi gerekir.
Bundan dolay1 biz de bu kelimeyi Kur'an, hadis ve sozliiklerdeki kullanimi
baglaminda incelemeye tabi tuttuk.

3.1. Kur’an’da Vurma Manasina Gelen Kelimeler

Yukarida tiim yonleriyle ele alinan <)< kelimesi disinda Kur’an’da hakiki
manada vurma anlamina gelen daha baska kelimeler de vardir ki asagida buna dair
baz1 6rneklere yer verilmistir.

ale =i a8 K58 “Milsd (as) da Gtekine (Kiptiye), bir yumruk vurup liimiine sebep
oldu.”113 Ayette gecen S kelimesi gogiise ya da gogiis bosluguna yumrukla vurma
anlamina gelir.1* Tefsirlerde ayrintisina yer verilen bu olayda Miisa (as) iki kisinin
kavga ettigine sahit olur. Kavgada yer alan Israilogullarindan birinin yardim
istemesi {izerine olaya miidahil olur ve Kipti oldugu bildirilen sahsin gogsiine sert

106 en-Ntir 24/31.

107 en-Ntir 24/31.

108 es-Saffat 37/ 93.

109 Sad 38/44.

110 Muhammed 47/4.

m Zirkani, Mendhilii’l-irfin, 2/43-44.

12 Siiyuti, el-Itkdn, 4/213-215; Kattan, el-Mebdhis 1 uliimi’l-Kur’dn, 322; Muhammed b. Lutfi es-Sabbag
Lemehit fi ulumi’l-Kur’an (Beyrut: Meketbetii'l-Islamiyye, 1410/1990), 192-194.

113 e]-Kasas 28/15.

114 fbn Manzir, “vkz”, 5/430.
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bir yumruk vurarak oliimiine sebep olur.'’> Buna gore Kur’an’da gogiis kismina
yumrukla vurmay1 ifade etmek iizere JSs kelimesi kullanilmistir.

aie AL Gl \gad s E&ad 350a b AI5a) <86 “(Tbrahimin karist ciglik atarak geldi.
Elini yiiziine carparak: “Ben kisir bir kocakartyim” dedi.”"¢ Baglamiyla birlikte
diisiintildiigiinde ayet, sira dis1 haber duyan Ibrahim’in (as) yash esi Hz. Sare’nin
biiyiik bir sagkinlikla ellerini yiiziine ¢arpmasindan bahsetmektedir.’” Bu durum
“sert bir sekilde ¢arpmak” anlamina gelen .= kelimesiyle ifade edilmistir. Ay
sekilde kapinin sert bir sekilde kapatilmasi i¢in de ¢l= kelimesi kullanilmaktadur.!18
Dolayisiyla bir kimsenin ellerini sert bir sekilde yiiziine ¢arpmasi ya da yiiziine
kapaklamasi anlamini kargilamak {izere Kur’an’da <= kelimesi kullanilmustir.

iﬂa Bl Ligha 205 081326 31 505 850 “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine
yiiz sopa vurun.”1° Ayette gecen 3a kelimesi asa ya da degnekle cilde vurma
manasina gelir.”? Burada diger bir husus da |53 fiilinin ¢ogul olarak gelmesidir.
Buna gore ayet s6z konusu had cezasimin birey tarafindan degil de devlet
tarafindan yerine getirilmesi gerektigini emretmektedir.’?!

Goriildiigii {izere ayetlerde gegen S, <la ve i kelimelerinden her biri hakiki
manada vurma anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla bir kisinin bu kelimelerle
kastedilen vurmay: ifade etmek {izere 3% ya da bagka bir kelimeyi kullanmasi
Kur’an'in dil mantig1 ve kelime tercihi bakimindan uygun degildir.

3.2. Hadislerde Vurma Manasina Gelen Kelimeler

Vurma manasina gelen kelimelerin Kur’an’dan sonra hadislerdeki kullaniminin
da bilinmesi onemlidir. Zira bdylelikle hangi anlamlar1 karsilamak {izere ne tiir
kelimelerin tercih edildigini tespit etme imkani olur. Bu anlamda hadis metinlerine
bakildiginda &3>& kelimesinin yaninda vurma anlamina gelen daha baska 6zel
kelimelerin kullanildigr da goriilmiistiir. Asagida buna dair bazi 6rneklere yer
verilmigtir.

L8 Lasla W 1yl o paim g o ) nms (8 8l 0 V) a8 Ui o 0 yon W “Hz. Peygamber, Allah
yolunda cihat haric eliyle ne eslerinden birine ne de herhangi bir hizmetciye vurmamgtir.”122
Goriildiighi tizere hadiste < = fiili % “el” kelimesiyle birlikte kullanilmistir. Buna
gore daha 6nce “Mfiisd’'nin (as) asa ile tasa vurmas1”, “Eyytb’iin (as) bir demet sap

15 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 19/538; Ahmet b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin an tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Muhammed b. A§ﬁr (Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, 1422/2002), 3/241.

116 ez-Zariyat 51/29.

117 Taberi, Cdmiu’'l-Beydn, 22/428.

118 fbn Manz(r, “skk”, 10/456; Ismail b. Hammad el-Cevheri, “skk”, es-Sihah Tdcii'l-luga ve sihdhu'l-
‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdir'l-Gafur (Beyrut: Daru’l-ilim, 1407/1987), 4/1596.

119 en-NTir 24/2.

120 Ragib el-isfahani, “cld”, 199.

121 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil, 3/182; Kurtubi, el-Cdmi’ i ahkdmi’l-Kur'dn, 12/170.

122 Miislim, “Fezail”, 20; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/37.



KUR’AN’IN KUR’AN'LA TEFSIRI BAGLAMINDA NiSA SURESI 34. AYETIN TAHLILI | RTEUIFD 59

ile esine vurmas1” ayetlerinde gectigi {izere <<= fiili bir aletle ya da insana ait bir
uzuvla birlikte kullanildiginda bununla hakiki mana kastedilir. Bu anlamda yine
S kelimesi &l a3 4de Gl Wk Uagi St (4 “Bir kimse haksiz yere bir kimseye bir
kamgi/kirbag vurursa kiyamet giinii o kimseye kisas uygulanir.” 12 hadisinde kamci ve
kirbag gibi bir aletle birlikte kelime yine hakiki anlamda kullanilmigtir. Bunun
yaninda 433 & o3Zalls adsl ol e ali adle @ e di O & “Hez. Peygamber yiize
dovme yaptirmayr ve vurmayr yasaklamistir.”1?* hadisinde belirtildigi {izere Hz.
Peygamber yiize vurulmasini yasaklamistir. Bu hadiste de &% kelimesi hakiki
manada kullanilmigtir.

Ayni sekilde icinde &= kelimesi kullanilan ve farkli ifadelerle® birlikte pek
cok kaynakta gegen #1855 Hie 4l 2h 5 caile 2b 5 plaly (ot i 2L 2b 5 53Ul 20V 31 15204
QALAAM & “Yedi yasina geldiklerinde cocuklariniza namazi emredin. On yasina geldiklerinde
(sdyet kilmazlarsa) onlari darp edin ve artik yataklarimi ayirin.”1%6 hadisine gelince
gortildiigl tizere burada gocuklara verilecek namaz ve mahremiyet egitiminden
bahsedilmektedir. Buna gore hadiste gegen &5 a5 ifadesiyle dyette gegen (b 5) yal;
ifadesi aym ciimle yapisina sahiptir. Ayette “kadinlar1 darp edin” emri, hadiste ise
“cocuklar1 darp edin” emri seklinde yer almaktadir. Bu yoniiyle arastirmanin
bagindan itibaren dil agisindan &< kelimesiyle ilgili sdylenen 6zellikler hadiste
gecen &= kelimesi i¢in de aynen gegerlidir. Dolayistyla burada da &< kelimesiyle
hakiki manada dovmek degil, mecdzi anlamda ceza uygulamak kastedilmistir.
Glniimiizde egitim cezasi olarak da ifade edilen bu uygulamanin pek ¢ok gesidinden
bahsedilebilir. Cocugun sevdigi seyleri yapmasina sinur getirilmesi, har¢liginin
kesilmesi, kontrollii bir sekilde kiiserek araya mesafe konmasi, disariya ¢ikmasina
miisaade edilmemesi bu tiir cezalardan bazilar1 olarak sayilabilir.

Bir bagka hadiste; 2533 skl G Us Gl “Yiize vuran bizden degildir”1? ifadesiyle Hz.
Peygamber yanaga vurulmasini yasaklamistir. Bu ifadede gegen okl kelimesi avug ici
acik oldugu halde kisinin eliyle yiize vurmasi anlamina gelir.!

“‘;—}31233“ ] (5 Ma (S agliv1 rivayetinde Hz. Peygamber ile Hz. Aise arasinda
gecen bir diyalogdan bahsedilmektedir. Buna gore Restliillah Hz. Aisenin
sergiledigi bir davranisindan hoslanmaz ve onu uyarir. Hz. Aise de gordiigii
muameleyi yukaridaki sziiyle ifade eder. Burada kullanilan 3! fiili bir kimsenin elini

123 Stileyman b. Ahmed Ebii’l-Késim et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. ivaz (Kahire: ts., Darii’l-
haremeyn), 2/112; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir (Beyrut:
Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/ 2003), 8/82.

124 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/316.

125 Tirmizi, “Salat”, 299; Darimi, “Salat”, 140.

126 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/369; Eb(i Davud, “Salat”, 26.

127 Buhari, “Cenaiz”, 34.

128 Halil b. Ahmed “Itm”, Kitabu'l-ayn, 7/433; Ibn Manziir, “1tm”, 12/542.

129 Miislim, “Cenaiz”, 35; Nesai “Nisa”, 4.



irfan CAKICI IRTEUIFD 60

muhatabinin gogsiine dokundurarak tembih maksadiyla onu uyarmasi anlamina
gelir.130

Gortildiigii tizere hadis metinlerinde << kelimesi hem hakiki hem de mecazi
anlamda kullanilmaktadir. Bunun yaninda k! fiili hakiki anlamda vurma manasina
kullanilmakta, ¢! fiili ise tembih manasmna yine hakiki anlamda elle dokunma
manasina kullanilmaktadir.

Kur’an ve hadis metinleri disinda Arapc¢ada vurma manasina gelen daha bagka
kelimeler de vardir. Bu kelimelere sadece sozlitk manalariyla birlikte asagida yer
verilmigtir.

- & : Eli yumruk yaparak gogse vurmak.!3!

- ¢iall: Enseye tokat vurmak.!32

- o=kl : Mizrak, kilig gibi ucu sivri bir seyle yaralamak.133
- ds,V @ Bir kimseye ayakla vurmak.13

- ol 1 Goglis bolgesine ayakla vurmak.13

Buraya kadar, Kur'an’da, hadis metinlerinde ve bunun disinda Arapcada
vurma ya da dovme manasina gelen kelimelere yer verilmistir. Gortldugi tizere
Arap dili vurmayla ilgili kelime kullaniminda oldukca zengin bir gesitlilige sahiptir.
Buna gore herhangi bir vurma eylemi s6z konusu oldugunda nasil, ne sekilde ve
hangi bolgeye vurulacaksa ona gore bir kelime tercihinde bulunulur. Mesela genel
anlamda bir kadinin ya da bir ¢ocugun herhangi bir aletle doviilmesinden
bahsediliyorsa ve bunu ifade etmek {izere de <<= kelimesi kullanilacaksa burada ya
sopa, degnek, kamg¢i ve benzeri bir kelimenin kullanilmas: ya da <<= kelimesi
disinda vurmayla ilgili bu anlami karsilayacak bagska bir kelimenin kullanilmasi
gerekir. Bunun yaninda yine &< kelimesiyle hakiki manada vurmak kastedilecekse
burada ya bas, yliz, ense, gogiis, sirt gibi viicudun herhangi bir bolgesi climle i¢inde
yer almali veya 6zel anlamda bu bolgelere vurmayi ifade eden baska bir kelime
kullanilmalidir. Diger taraftan vurma eylemi yumruk, tokat, ayak gibi uzuvlarla
gerceklestirilecekse burada <<= kelimesi degil de dogrudan “yumruk vurmak”,
“tokat vurmak”, “tekme vurmak” anlamlarina gelen 6zel kelimelerin kullanilmasi
gerekir.

130 Halil b. Ahmed, “1hd”, 3/394.

131 Halil b. Ahmed, “1km”, 5/379; ibn Manzir, “lkm”, 12/547.
132 Halil b. Ahmed, “sf'”, 1/308; ibn Manzfir, “sf*”, 8/200.

133 Halil b. Ahmed, “t'n”, 2/15; ibn Manziir, “t'n”, 13/265-266.
134 Halil b. Ahmed, “rkl”, 5/353; ibn Mangzir, “rkl”, 11/294.

135 Halil b. Ahmed, “rfs”, 7/246; Ibn Manz(ir, “rfs”, 6/100.
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SONUC

Kadinin esi tarafindan “darp edilmesi”, bireysel ve sosyal boyutu olan dini bir
mesele olarak niibiivvet doneminden itibaren her donemde insanlarin giindeminde
olmustur. Konunun bu denli giindem olmasinda ilgili ayetin farkli sekillerde
yorumlanmaya miisait olmasi, konuyla ilgili birbirine zit goriislerin ortaya konmas,
ehil olan ya da olmayan pek ¢ok kisinin konu hakkinda fikir beyan etmesi, kimi
insanlarin konuyu Islam’a kars1 propaganda malzemesi olarak kullanmasi gibi pek
¢ok sebepten s6z edilebilir. Bunun yaninda 6zellikle de giin gectik¢e kadimin toplum
icindeki statiisiiniin ve roliiniin degismesi ayete bakisi etkilemis ve farkli brangslara
mensup arastirmaci ve akademisyenin konuya ilgi duymasina vesile olmustur. Bu
anlamda gerek klasik kaynaklarda ve gerekse giincel bazi arastirmalarda konu enine
boyuna tartisilmis bazi yonleriyle birbiriyle ortiisen bazi yonleriyle de tamamen
birbirine zit goriisler ortaya konmustur. Bu goriislerin bir kismi art niyetli insanlar
tarafindan ortaya konan ve ilmi deger tasimayan yaklasimlar olsa da onemli bir
kismi tamamen meseleyi c¢oziimlemeye donik, iyi niyetle ortaya konmus
degerlendirmelerdir. Biz de biitiin bu goriis ve tartismalar1 belli bir ilmi disiplin
cercevesinde ele aldik ve bu cercevede bazi sonuglara ulastik.

Bu calismada bizim temel dnceligimiz ilgili ayeti dogru bir sekilde anlamak ve
tefsir etmek olmustur. Bunun i¢in de ayet 6nce Kur’an’'in Kur’an'la tefsiri yontemine
gore ele alinmis, konuyla iligkisi olan bazi hadislerden istifade edilmis ve bunun
yaninda bazi dilsel tahlillere yer verilmistir. Buna gore ilk olarak ayetin
anlasilmasinda kilit bir 5neme sahip olan <<= kelimesi {izerinde durulmus, kavram
enine boyuna incelenmistir. Yapilan arastirmaya gore soz konusu kelime sozliik
anlamu itibariyle ¢ok farkl1 manalara gelse de bunlar iginden “uzaklasmak” ve “araya
mesafe koymak” kelimeye verilebilecek olan en dogru manadir ki bu tercihi
destekleyecek pek ¢ok akli ve nakli delilden bahsedilebilir. Bu anlamda ayetin
baglami, bir sonraki ayetle iligkisi, <> kelimesinin mana ve kaide agisindan
Kur’an’daki kullanumi, Hz. Peygamber’in uygulamalar1 bunlardan bazilar1 olarak
siralanabilir. Bu mana dikkate alindiginda ayetten, “eslerinizle araniza mesafe
koyun” seklinde bir hiikiim ¢ikarmak miimkiindiir. Bu hiitkmiin pratik anlamda
uygulanmasi ise i¢cinde bulunulan sartlara gore degisebilir. Mesela giiniimiizde kar1
kocanin ayri1 katlarda ya da evlerde kalmasi, kadinin bir miiddet i¢in babasinin evine
gonderilmesi, Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi erkegin bir miiddet evden ayrilip farkl
bir mekanda kalmasi bu uygulamalardan bazilar1 olarak zikredilebilir. Burada
Oonemli olan iki tarafin daha sakin bir sekilde diisiinme, degerlendirme yapma ve
daha saglikli karar verebilmelerine zemin hazirlamaktir.

Bilindigi {izere Kur'an kendi icinde bir biitiinliik arz eder ve bu biitiiniin
parcalar1 arasinda birbirini tamamlayan bir uyum ve ahenk vardir. Bu gerceklikten
hareketle biz de &= kelimesinin gectigi ayetleri teker teker inceledik. Elli sekiz
yerde gegen kelimenin kullanimindan hareketle baz1 kaideler belirledik. Kelimenin
nerede “vurmak ya da dovmek” seklinde hakiki anlamda kullanildig1 nerede mecazi
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anlamda kullanildigini tespit ettik. Buna gore <<= kelimesi sopa, asa, kamg¢1 gibi
herhangi bir alet ya da el, yliz, sirt gibi herhangi bir 6zel yer ile birlikte
kullanildiginda vurma manasina hakiki anlamda kullanilmakta, bu ozellikler
olmaksizin kelime miicerret bir halde kullanildi§inda ise farkli anlamlara gelecek
sekilde mecazl anlamda kullanilmaktadir. Dolayisiyla h s yials ayetine “eslerinizle
araniza mesafe koyun, onlardan uzaklagin” seklinde mecazi bir mana vermek hem
dil agisindan hem de mana agisindan daha uygundur. Zira <+= kelimesi Kur’an’da
hicbir ayette syl ayetinde oldugu gibi miicerret bir halde yer alip da hakiki
anlamda kullanilmamuistir.

Diger taraftan <<= kelimesini daha farkli agilardan degerlendirebilmek icin s6z
konusu kelimenin Arap dilindeki miiteradif kullanimlarin1 da incelemeye tabii
tuttuk. Bu anlamda ayetlerde, hadislerde ve genel itibariyle Arapcada hakiki
anlamda vurmak manasina gelen ya da mecazi anlamda kullanilan ne kadar kelime
varsa bunlarin hepsini tespit etmeye calistik. Buna gore gerek ayet ve hadislerde
gerekse diger Arapca metinlerde vurmann tarzi ve gesidiyle ilgili ¢ok sayida 6zel
kelime kullanilmaktadir. Mesela vurma eylemi el, ayak, sopa, asa, kamgi, mizrak gibi
aletlerle olacaksa ona gore; tokat ya da yumruk seklinde olacaksa ona gore; yiize,
enseye, gogse, sirta, ayaga olacaksa ona gore kelime tercihinde bulunulmaktadir.
Buna gore == kelimesi hakiki anlamda kullanilacaksa Arapcadaki vurma anlamina
gelen diger kelimelerin dikkate alinmasi gerekir. Bu itibarla kaide geregi <l <
kelimesi yalin haliyle yiize, gogse, sirta veya herhangi bir yere vurmak anlaminda
kullanilamaz. Bunu sdyleyebilmek i¢in ya vurulacak alet ya da vurulacak yerin
belirtilmesi gerekir. Yoksa Arapcada &&= kelimesiyle kadinin ya da ¢ocugun hakiki
anlamda doviilmesini ifade etmek tizere e¢Luill sylal ya da V¥ slal geklinde
ciimlelerin kullanulmasi uygun degildir. Dolayisiyla bu tiir ifadelerde s6z konusu
kelime hakiki manada degil mecazi manada kullanilmistir.

Ote yandan Kur’an’da hakiki anlamda kadina vurmanin kastedildigi iki yer
vardir. Bunlardan biri zina eden kadina yiiz sopa vurulmasi digeri ise Hz. Eyytb'un
bir demet basakla esine vurmasidir. Bilindigi {izere Kur'an’da zina isleyen kadina
Isala) fiiliyle yiliz sopa vurulmasi emredilmekte ve bu emri uygulama gorevi de kamu
otoritesine verilmektedir. Koca, esini boyle bir fiili islerken gorse dahi onu dévme
yetkisine sahip degildir. Hz. Eyy{ib’'un esini dévmesine gelince burada gercek
anlamda bir dovme/vurma degil sembolik bir vurmadan s6z edilmektedir.
Haddizatinda bu uygulama zimnen de olsa kadinin doviilmesini yasaklayan bir
hiikiim igermektedir. Bu iki 6rnek disinda kadinin doviilmesi hakkinda herhangi bir
ayet mevcut degildir.

Sonug itibariyle oldukc¢a Onemli bir hiikmii ihtiva eden ve sonuglar1 her
doénemde biitiin insanlar ilgilendiren Nisa Stiresinin otuz dordiincii ayeti, oncelikle
Kur’an sinirlart icinde kalinarak ve sonra da ihtiya¢ duyuldugu kadariyla diger akli
ve nakli delillere bagvurularak tefsir edilmis, buradan baz1 sonug¢ ve
degerlendirmelere ulasilmistir. Buna gore esler arasinda kadindan kaynaklanan bir
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problem c¢ikmasi durumunda ilgili ayet kocaya {i¢ asamali bir ¢6ziim Onerisi
sunmaktadir. Erkek 6nce esine 6giit verir, bu girisim sonug vermezse, esini yataginda
yalniz birakir. Bu da sonug¢ vermezse iiglincii asamada erkek hanimiyla arasina
mesafe koyar ve bir miiddet ondan uzaklasir. Bu uygulama erkegin esini doverek
elde edecegi ¢coziime nispetle esler arasinda huzursuzlugu ve gecimsizligi gidermeye
doniik ¢ok daha saglikli ve daha kalic1 bir ¢6ziim yoludur.
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Erzurumlu Gogsiigiir Liitfullah Efendi ve Tahrir fi Fenni Mustalahi’l-Hadis Adl1 Risalesi
Oz: 18. yiizy1l (1712-1788) Osmanl alimlerinden olan Erzurumlu Gogsiigiir Liitfullah Efendi,
yasadigt donemde tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, siyer, mantik, dil ve edebiyat gibi
alanlarda eser yazan énemli alimlerindendir. Hadis ilim geleneginde énemli bir yere sahip
olan ilmi yolculuklar: kendi déneminde siirdiirmeye gayret eden Liitfullah Efendi, bu gaye ile
bircok ilim merkezine zorlu ilmi yolculuklar yapmustir. Liitfullah Efendi, yukarida sayilan ilim
dallarinda telif ettigi eserlerle beraber, hadis alaninda ise “Tahrir fi Fenni Mustalahi’l-Hadis”
adiyla bir risale yazmustir. Liitfullah Efendi bu risalesinde, risalenin yazilis amaci ve
metoduyla ilgili kisa bir giristen sonra, hadis ilmiyle ilgili kavramlarin tanimlarimni
vermektedir. Hadis Usilii'niin kavramlarinin genelini risalesine almaya gayret ederken,
konuyu fazla uzatmamak kastiyla genel olarak 6rnek vermeksizin sadece tanimlar1 vermekle
yetinmektedir. Risalenin sonunda ise, yolculuk yapti1 ilim merkezlerinde hadis dersleri
aldigr donemin ©nemli hocalarinin isimlerini vermektedir. Bu calismada risalenin,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa koleksiyonunda yer alan niishasi esas alinarak
terciimesi de verilmektedir. Risalenin terciimesi verilirken, Lutfullah Efendi’'nin Hadis
Usulii’'niin temel kaynaklarina vukifiyetinin bir gostergesi olarak, benzer tanimlarin yer
aldig1 Hadis Uslii kaynaklarina dipnotlarda isaret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Erzurumlu Liitfullah Efendi, Gogsiigiir, Mustalahu’l-Hadis,
Osmanli’da Hadis, Tahrir fi Fenni Mustalahi’l-Hadis.

Gogsiigiir Lutfullah Efendi of Erzurum and His Treatise Tahrir fi Fenni Mustalahi'l-
Hadith

Abstract: Gogstigiir Lutfullah Efendi, who was one of the 18t century (between 1712 and 1788)
Ottoman scholars, is one of the important scholars who wrote works in areas such as tafsir,
hadith, figh, kalam, sufism, siyer, logic, language and literature during his lifetime. Lutfullah
Efendi, who strived to continue his scientific journeys, which had an important place in the
tradition of hadith science, made hard scientific journeys to many scientific centers in his own
time. Lutfullah Efendi wrote a treatise in the field of hadith called “Tahrir fi Fenni Mustalahi'l-
Hadith” along with the works he copyrighted in the branches of science mentioned above. In
this treatise, Lutfullah Efendi gives the definitions of the concepts related to the science of
hadith, after a brief introduction about the writing purpose and method of the treatise. While
trying to treat the general concepts of Hadith Method, he is content with giving only the
definitions without giving examples in general, in order not to extend the subject too long. At
the end of the treatise, he gives the names of the important teachers of the period he took
hadith lessons in the science centers he travelled to. In this study, the translation of the treatise
is also given based on the copy contained in the collection of the martyr Ali Pasha of the
Suleymaniye Library. In the translation of the treatise, the sources of the Hadith procedure
with similar definitions are mentioned in the footnotes as an indication of the occurrence of
Lutfullah Efendi in the basic sources of the Hadith procedure.

Key Words: Hadith, Erzurumlu Lutfullah Efendi, Gogstigiir, Mustalahu’l Hadith, Hadith in
the Ottoman Empire, Tahrir fi Fenni Mustalahu’l Hadith.
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1. Hayat1 ve flmi Kisiligi

18. ylizyllda Osmanli alimlerinden olan mdtiellifin ismi biitiin kaynaklarda,
Liitfullah b. Muhammed olarak ge¢gmektedir. Nesebi, dogum yeri olan Erzurum'a
nispetle Erzurumi, Hanefi mezhebine mensubiyeti sebebiyle el-Hanefi ve Hz.
Hasan'in soyundan gelmesi sebebiyle de el-Haseni’dir. Meshur lakabi Gogstigiir
olmakla birlikte Kazikkoparan lakab: ile de taninmaktadir.! Hz. Peygamber'in
soyuna mensup oldugu igin eserlerinde Seyyid unvanini da kullanmaktadir.?

Kaynaklar Gogstigiir'iin tahsil hayati, hocalar1 ve talebeleri hakkinda bize
yeterli bilgi vermemektedir. Hayatiyla ilgili kaynaklarda yeterli bilgiye ulasamamak;
ya miiellifin ¢ok seyahat etmesinden dolay1 bir yerde fazla durmamasi, ya hayatinin
onemli bir boliimiinii dogdugu topraklardan uzakta gurbette gecirmesi ve Tiirk
miiellifleri tamitan eserlerin yazarlarinin kendisiyle ilgili yeterli bilgiye sahip
olmamalar1 ya da son donemlerde yasayan alimlerden olmasi sebebiyle hayatiyla
ilgili fazla bilginin miiellifleri tanitan eserlerde yer almamasindan olabilir.> Ancak
kendisinin eserlerinden yararlanarak bu konuda baz bilgilere ulasilmistir.

1 Litfullah b. Muhammed el-Erzurimi Gogsiigiir, Ramiizu't-tahrir ve'tefsir (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi. Halit Efendi Boliimii, 20), 1b.; {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu'l-drifin (1stanbu1: Milli
Egitim Bakanligi, 1951), 1/840; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale,
1993), 2/675; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, ngr. A. Fikri Yavuz — Ismail Ozen (istanbul:
Meral Yaymevi, try.), 1/383; Omer Kara, “Gogsuigiir Lutfullah Efendi”, Erzurum’un Yiizleri, ED. Necati
Kara (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2015), 11-13.

2 Liitfullah b. Muhammed el-Erzurum?i Gogstigiir, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Paga, 2812), 11b; Liitfullah b. Muhammed el-Erzurumi Gogsligiir, Risale fi't-tefsir
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Paga, 2812), 22a; Halis Oren, Gogsiigiir Liitfullah el-Erzurumi
{1202/1788) ve Ramiizu't-Tahrir Adl Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1995), 49.

3 Manstr Necib Sidki Ebi Hasan, Risdletun fi usilli't-tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim Ii’l-Liitfullah b. Muhammed el-
Erzurfimi tahkikun ve dirdsetun (Nablus/Filistin: Camiatu’ln-Necahi’l-Vataniyye Kulliyyetu’d-Dirasati’l-
‘Ulya, Yiikseklisans Tezi, 2014), 18.
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Litfullah Efendi, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis adindaki risalesinin sonunda
hadis ilmini Medine-i Miinevvere'de Muhammed Hayat Sindi'den (v. 1163/1750),
Yemen-San'a'da es-Seyyid Muhammed Emir'den {v. 1182/1768), Mekke’de es-Seyh
Abdullah el-Kettan'dan;* Misir'da Muhammed el-Hafnavi'den {v.1181/1767)
okudugunu bildirmektedir.5 Miiellifin eserlerindeki bu kayitlardan onun ilim tahsili
icin donemin Osmanli topraklar1 iginde bulunan bir¢ok tilkeyi dolastig:
anlasilmaktadir. Ayrica kendisi, omriiniin sonlarina dogru Hicri 1195 yilinda
Zevra'ya (Bagdat) gitmek iizere yola cikip Bitlis'e ugradigimi ve bir yili burada
gecirdigini, tefsirini yazmaya burada basladigini bildirmistir.® Ancak Bagdat'a gidip
gitmedigine dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz.” Kaynaklar onun 1788/1202
yilinda Halep'te vefat ettigini bildirmektedirler.?

Gogstigtir Liitfullah Efendi, ¢ocuklugunda Kur'an okuma konusundaki
devamliligi, Kur’an’t derinlemesine diislinmesi ve ona ihtimam gostermesiyle
bilinmektedir.® Gogstigiir'iin itikadda Maturidi, amelde ise Hanefi mezhebine
mensup oldugu anlasilmaktadir.1

2. Ilmi Yolculuklari

Liitfullah Efendi'nin, Hadis tarihinde biiyiik bir degere sahip olan ilmi yolculuklar (er-
rihle fi talebil-hadis) gelenegini devam ettiren bir alim oldugu ve bu yolculuklarinda
doneminin énemli alimlerinden ders almaya calistig1 goriilmektedir. Bu yolculuklarda rahle-i
tedrisinde bulundugu ve ilmi gelisiminde biiyiik degere sahip olan alimlerin isimlerin,
mustalahu’l-hadis konusundaki risalesinde vermektedir.!! Kendisinden bahseden eserler de
onun bir¢ok bolgeye ilim i¢in yaptig1 yolculuklara isaret etmektedir.’? Liitfullah Efendinin
hangi tarihlerde yolculuk yaptig1 konusunda bir bilgiye sahip olmamakla beraber hocalarmin
olim tarihlerinden yola c¢ikarak tahmini bir tarih verilebilir. Kendisinden Medine’de ilim
aldigim ifade ettigi Muhammed Hayat Sindi'nin 1163/1750 tarihinde vefat ettigi
diisiiniilecek olunursa bu tarihten once ilmi yolculuklara basladig1 ve oémriiniin
sonuna kadar ilim yolundaki bu yolculuklarin devam ettigi soylenebilir.

4 Fuat Karabulut —Miicahit Elhut, “Bir Hadis¢i Olarak Erzurumlu Litfullah Efendi ve Tefsirinde
Rivayetleri Sunma Metodu”, [lahiyat Tetkikler Dergisi, 51 (Haziran 2019), 165.

5 Gogstigiir, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis (Sehit Ali Pasa, 2812), 10b-11a.

6 Gogsugtir, Ramiizu't-tahrir (Halit Efendi Boliimii, 20), 1b.

7 Sadrettin Giimiis, “Erzurumlu Goégstigiir Liitfullah’in (1020/1788) Hayati, [lmi Sahsiyeti ve Tiirk Islam
Diisiincesindeki Yeri”, Tiirk-Islam Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu 26-28 Haziran 2006 (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, 2006), 1/304.

§ Bagdadi, Hediyyetii'l-‘Arifin, 1/840; Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, 8/155; Hayreddin b. Mahmad b.
Muhammed ed-Dimeski ez-Zirikli, el-A’ldm, (Beyrut: Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 2002), 5/243; Adil
Nuveyhid, Mu’cemu’l-miifessirin (Beyrut: Miiessesetu Nuveyhidi’s-Sekafiyye, 1988), 2/447.

9 Gogstiglir, Ramiizu't-tahrir (Halit Efendi Bolumii, 20), 2b; Gogsugiir, Lutfullah b. Muhammed el-
Erzurumi, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis, thk. Hasan b. Ali er-Rahhalj, ty., 4.

10 Kara, Gogsiigiir Liitfullah Efendi, 19-20.

1 Gogstigiir, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis (Sehit Ali Pasa, 2812), 10b-11a.

12 Bagdadi, Hediyyetu'l-drifin, 1/840; Adil Nuveyhid, Mu’cemu’l-mufessirin, 2/747.
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[lim aldigini ifade ettigi Yemen-San’ali alim es-Seyyid Muhammed Emir
1182/1768 yilinda vefat ettigine gore Yemen’e bu tarihten 6nce gitmis olmasi, Misirl
alim Muhammed el-Hafnavi de 1181/1767 tarihinde vefat ettigine gore bu tarihten
once de Misir’'a gitmis olmasi gerekmektedir. Ayrica Liitfullah Efendi, Medricu’l-
envdr isimli eserini 1184 yilinda Merakes'te yazdigini ifade ederken, fbn Astir,
hukemadan ve sufilerden biri diye nitelendirdigi Liitfullah Efendi’'nin 1185 yilinda
Tunus’a geldigini bildirmektedir.!* 1195 yilinda Bagdat ve civarindaki ilim erbabini
ziyaret etmek icin yola ¢ikan Liitfullah Efendi, bu yolculuk esnasinda ugradig:
Bitlis'te bir yil kaldiktan sonra!> Halep’e gidip orada 1202/1788 tarihinde vefat
etmistir.'e Bagdat'ta ugradiktan sonra Halep’e gittigi sdylenebilir.

Dolayisiyla 1163/1750 tarihinden 6nce Medine ile baslayan, Yemen-San’a, Misir,
Tunus, Bitlis ve Bagdat’a ulasan ilim yolculugu vefat ettigi son durag:r Halep’te
nihayete ermistir.

3. Eserleri

Oldukga veltid bir miiellif olan Gogstigiir, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf,
Arap Dili ve Edebiyati, Fars Dili, Mantik ve Matematik alanlarinda eserler
vermistir.” Ancak bu eserlerin bircogu kaynaklarda zikredildigi halde
kiitliphanelerimizde bulunamadig1 gibi mevcut olanlar1 da basilmamistir.!s
Esrelerinden bazilar1 sunlardir:

1- Medricu'n-nilr fi serhi esmaillahi’l-husnd: Eserin; birisi 07142 numarasiyla 146
varak, digeri ise 08529 numarasiyla 82 varak olmak iizere iki niishas1 Tunus’taki
Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye’de bulunmaktadir.?

13 Kara, Gogsiigiir Liitfullah Efendi, 15-16.

14 Muhammed b. Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Ttinus: ed-Daru’t-Tanusiyyetu li'n-Negri, 1984), 17/55-
56.

15 Gogsiigiir, Ramiizu t-tahrir (Halit Efendi Boliimdi, 20), 1b.

16 Bagdadi, Hediyyetii'l-‘drifin, 1/840; Kehhale, Mu'cemu’'l-miiellifin, 8/155; Adil Nuveyhid, Mu’cemu’l-
miifessirin, 2/447.

17 Gogstigiir, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis, thk. Hasan b. Ali er-Rahhali, 11-15; Oren, Gogsiigiir Liitfullah
el-Erzurumi {1202/1788) ve Ramiizu’t-Tahrir Adli Tefsiri, 78-105; Gumiis, Erzurumlu Gogsiigiir Liitfullah’in
(1020/1788) Hayati, imi Sahsiyeti ve Tiirk Islam Diisiincesindeki Yeri, 1/305-306; Miicahit Elhut, Liitfullah el-
Erzurfimi'nin “Ramilzu’t-Tahrir ve't-Tefsir”Adli Eserinin (1-160 varaklart arast) Edisyon Kritik, (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 17-27. Tespit edilen eserlerinin
sayisinin 38 oldugu goriilmektedir. (Karabulut —Elhut, “Bir Hadisci Olarak Erzurumlu Liitfullah Efendi
ve Tefsirinde Rivayetleri Sunma Metodu”, 165.)

18 Tefsir ustilii ile ilgili eserinin tahkiki, 2014 yilinda Filistin'nin Nablus kentinde bulunan en-Necahu’l-
Vatani Universitesi ed-Dirasatu’l-'Ulya Fakiiltesi'nde Manstir Necib Sidki Eb{i Hasan tarafindan yiiksek
lisans tezi olarak hazirlanmigtir. Hadis ustiliiile ilgili risalesi ise, Hasan b. Ali er-Rahhali tarafindan tahkiki
yapilmus, ancak hazirlanma yilim1 ve herhangi bir yaymevi tarafindan basilip basilmadigini tespit
edemedik. Ramiizu't-tahrir ve't-tefsir adl tefsirinin bir boliimiiniin tahkiki ise, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah biinyesinde Miicahit el-Hfit tarafindan doktora
tezi olarak 2019 yilinda hazirlanmugtir.

19 Manstr Necib Sidki, Risdletun fi usiili’t-tefsir, 28.
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2- Intisdru’l-mevikif: Bu kitap el-Kadi Aduddin el-ici’nin Kelam ilmi konusunda
yazdig1 el-Mevdkif isimli eserinin ihtisaridir.

3- el-Metilibu’l-meviide ve'l-mekdsibu’l-mahmilde: Eserin; birisi 07142 numarasiyla
15 varak, digeri ise 08529 numarasiyla 7 varak olmak iizere iki niishas1 Tunus’taki
Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye’de bulunmaktadir.?

4- Ramiizu't-tahrir ve't-tefsir: Bir cilt halinde yazilan bu Kur’'an tefsirinin; birisi
miellifin kendi hattiyla 228/55 numarasiyla Medine’de bulunan Arif Hikmet
Kiitiiphanesi'nde 341 varak, digeri de es-Seyyid Muhammed b. Es-Seyyid
Muhammed Vesim hattiyla 00020 numarasiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi. Halit
Efendi Boliimii'nde 589 varak olmak tizere iki niishasi bulunmaktadir.?

5- Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis: Eserin ti¢ niishas1 bulunmaktadir: Birincisi
miiellifin kendi hattiyla 2812 numarasiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi $ehit Ali Pasa
Boliimii'nde bulunan ve 6-11. sayfalar arasinda bulunan 6 varaklik tam niishasidir.
Biz de bu ¢alismamizda bu niishay1 esas aldik.

Ikincisi, yine miiellifin hattiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa
Boliimii'nde bulunan ve 224-228 sayfalar arasinda bulunan 5 varaklik eksik
niishasidir.

Ugﬁncijsii ise, Ribat’da bulunan Mahf{izatu’l-Hazeneti’l-Hasane’de 11082
numarastyla Ali b. Mihnan hattiyla 60-65. sayfalar arasinda yer alan 5 varaklik tam
niishasidir.??

6- Serhu saldti’l-fethi ve'l-kurbi’l-mensiibe li ibn mesis el-magribi: Her biri 4 varak
olan iki niishasi bulunmaktadir.?

7- Risdletun fi usili tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim.
8- Risdletun fi usiili’l-fikhi: 16 varaktan olusan bir eserdir.?*

Farkli alanlarda yazilmis olan eserlerinden bazisini verdigimiz Liitfullah
Efendi’'nin diger eserleriyle ilgili olarak bu konuda yapilan calismalara miiracaat
edilebilir.?

4. 18. Yiizy1l Osmanli Medreselerinde Hadis

20 Manstir Necib Sidki, Risdletun fi usiili’t-tefsir, 29.

2 Manstr Necib Sidki, Risdletun fi usiili’t-tefsir, 29.

2 Gogstigiir, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis, thk. Hasan b. Ali er-Rahhali, 20-21.

2 Manstr Necib Sidki, Risdletun fi usiili’t-tefsir, 30.

2 Manstir Necib Sidki, Risdletun fi usiili't-tefsir, 33.

25 Oren, Gogsiigiir Liitfullah el-Erzurumi {1202/1788) ve Ramiizu't-Tahrir Adli Tefsiri, 78-105; Manstir Necib
Sidki, Risdletun fi usilli't-tefsir, 29-34; Gogsiigiir, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis, thk. Hasan b. Ali er-
Rahhali, 10-15; Karabulut — Elhut, “Bir Hadis¢i Olarak Erzurumlu Litfullah Efendi ve Tefsirinde
Rivayetleri Sunma Metodu”, 165.
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18. yiizyil, Osmanli egitim tarihinde geleneksel egitimle beraber Bati
diislincesinin de etkilerinin goriildiigii bir donemdir. Ancak Bati diisiincesinin
etkilerinin her alanda goriildiigiinii sdylemek miimkiin degildir. Hatta dini alanda
bir karsi durustan da bahsedilebilir. Bu asirda Islami ilimlerde &zellikle de hadis
alaninda geleneksel egitim metodu devam ettirilmekte, hadis kitaplariyla ilgili serh
ve hasiye ¢alismalar1 6nemini korumaktadir. 26

Osmanli medreselerinde hadis usulii dersleri de okutulmakta ve konuda
genelde Tbn Hacer’in Nuhbetu'l-fiker'i tercih edilmektedir.” Ancak yazilan vakfiyeler
ve medreselerde okutulan hadis kitaplari, agirlikli olarak temel hadis kaynaklarinin
okundugunu gostermektedir.

Fatih Sultan Mehmet, Sahn-1 Seman Medreselerinde okutulacak derslerle ilgili
vakfiyesinde; her miiderrisin dersten once, Mesibih ve Mesirik veya Buharl ve
Miislim’den bir miktar hadis-i serif naklettikten sonra derse baglamasini ferman
buyururken?, Kantni de Siileymaniye kiilliyesine ait vakfiyede, Daru’l-Hadis’e
miiderris olacak kisinin Mesdbih, Megsdrik, Miislim ve Buhari konularinda yetkin birisi
olmasi gerektigini vurgulamaktadir.?? Dolayistyla Osmanli medreselerinde hadisle
ilgili okutulan kitaplarin Kiitiib-i Sitte merkezli oldugu goriilmektedir. Zira Kiitiib-i
Sitte disinda okutulan kitaplardan; Sagani'nin Mesariku'l-envir't ve Begavi'nin
Mesiabihu’s-stinne’si  Kiitlib-i ~ Sitte’den derlenen hadislerden olusmaktadir.®
Gogstigiir Lutfullah Efendi de; “Giiniimiiz hadisgisi icin en 6nemli olan husus; Sahihayn
gibi sihhati konusunda ittifak edilen metinleri veya Tirmizi'nin Siinen’i ve Semdil’i, Ebil
Davud’un Siinen’i, Nesdi'nin Siinen’i, (el-Hatib et-Tebrizi'nin) el-Miskdti, (Kdd: iyﬁz’m)
es-Sifd’s1, (el-Kastaldni'nin) el-Mevdhib’i, Nevevi'nin el-Ezkdr’i, Riyazu’s-Salihin'i ve el-
Erba’in’i  gibi kuvvetli oluglar: ve zayifliklarimin azhigr ile bilinen kitaplardaki metinleri
ogrenmektir”! ifadeleriyle 18. yiizyll Osmanli medreselerinde de hadis alaninda
okutulacak derslerde ayni anlayisin devam ettigini ortaya koymaktadar.

18. ylizyil, hadis alaninda yazilan eserlerin niceligiyle de kendisinden 6nceki ve
sonraki asirlara iistiinliik saglamaktadir.> Mesela; 14. yiizyilda hadis alamyla ilgili
10, 15. ylizyilda 50 civarinda, 16. ylizyilda 60, 17. ytizyilda 70’e yakin, 19. yiizyilda
80’e yakin eser telif edilmisken, 18. ytlizyilda bu rakam 118’dir.%

18. ylizyilda hadis alaninda yapilan ¢alismalarda, Osmanli hadis ¢alismalarinda
da asil zenginligi teskil eden “Kirk Hadis — Erbatin” ile ilgili terciime ve serhler en

2 Selahattin Yildirim, “18. Asirda Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 39 (2015), 8.

7 Salih Karacabey, “XV. Ve XVI. Asir Osmanli Medreselerinde Hadis Ogretimi”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/4 (1992) 231.

28 Karacabey, “XV. Ve XVL. Asir Osmanli Medreselerinde Hadis Ogretimi”, 230.

2 Karacabey, “XV. Ve XVL. Asir Osmanli Medreselerinde Hadis Ogretimi”, 233.

30 Yildirim, “18. Asirda Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri”, 153.

31 Gogstiglir, Tahrir fi Fenni Mustalahi’l-Hadis (Sehit Ali Pasa, 2812), 10a.

32 Y1ldirim, “18. Asirda Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri”, 9.

33 Yildirim, “18. Asirda Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri”, 9-11.
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biiyiik orani olusturmaktadir.?* Tek hadis iizerine yapilan anlama ¢alismalar1 da oran
olarak ikinci sirada sayilabilir. Ayrica Nuhbetu’l-fiker lizerine yapilan serh ve hasiye
calismalari, konulu hadis c¢alismalari, temel hadis kaynaklarinin serhleri, tahric
calismalari, bazi hadis usulii konular ile ilgili calismalar bu asirda yapilan
teliflerdeki cesitliligi gostermesi agisindan kayda deger bir 6zelliktir.3> Ancak eserler
incelendiginde miistakil telif eserlerin oraninin ¢ok diisiik oldugu goriilmektedir.%
18. ytizyi1lda hadis usulii konusunda miistakil telif eser yazan alimlerden biri de
Gogsligiir Liitfullah Efendidir.?”

5. Liitfullah Efendi’nin Tahrir fi Fenni Mustalahi’l-Hadis Adl Risalesi

18. yiizy1l Osmanh miielliflerinden Gogstigiir Liitfullah Efendi tarafindan
yazilan risalenin terctimesine ge¢meden Once, risalenin telif amaci ve kullanilan
metot risaleden istifade ederek ortaya konulmaya calisilacaktir.

5.1. Risalenin Telif Amaci

Yazilan her eserin telif edilmesinde; bu eserin yazilmasina sebep olan faktorler
ve eserin yazilmasmin gayeleri vardir. Liitfullah Efendi de, kendi déneminde
yasayan hadisgilerin usul ilmini gerekli gérmediklerini, ancak bu ilmi bilmenin
onemi goz oniinde bulunduruldugunda, muhtasar bir eserin telif edilmesini zorunlu
bir ihtiyag haline getirdigini soyle ifade etmektedir: “Bu konuda derinlesmek isteyen
kisilerin de bu 1stilahlar: bilmeleri zorunlu bir ihtiyac haline geldi. Bundan dolay: ben de bu
ilmi 6grenmeye koyuldum ve Allah Tedld' nmin yardimiyla da 6grenmem kolaylast:.” Ayrica
gliniimiizde artik yazmin ezbere dayali ilim gelenegine gore daha muteber
oldugunu, bundan dolay1 da bu eseri yazdigini soyle dile getirmektedir: “Ancak
ezbere giivenilemeyecegini, yazimn ise daha giivenilir oldugunu giiriince, bu konuda ilim
elde etmek isteyenler icin dgrendiklerimin bir kismini yazdim.” Miellif, bu eserini sadece
Allah’in rizasin1 kazanmak igin telif ettigini soyle dile getirmektedir: “Allah Tedld’dan
bu cabamin sadece kendi rizasi icin olmasimi ve beni Na'im cennetine ulastirmasim
istiyorum.”

Sonug olarak Liitfullah Efendi'nin bu risalesini telif etmesindeki amaclarini; bu
ilimde derinlesmek isteyenlere yardimci olmak, bu ilmi bilmenin énemine ragmen
dénemin hadiscilerinin bunu zorunlu bir gereklilik olarak gormemesinden dolay1
yazili muhtasar bir kitabin varligina duyulan ihtiya¢ ve Allah rizasin1 kazanmak
seklinde 6zetleyebiliriz.

3 Yildirim, Selahattin, “XVIL Yiizyil Osmanh Muhaddisleri ve Eserleri”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi
(Aralik 2004), 154.

% 18. Yiizyilda telif edilen eserler ve miiellifleri igin bkz., Yildirim, “18. Asirda Osmanli Muhaddisleri ve
Eserleri”, 13-25.

36 Sadik Cihan, “Osmanli Devrinde Turk Hadisgileri Tarafindan Yazilan Ustli Hadis Eserleri, Risaleleri
ve Nuhbetu’l-Fiker Uzerine Yapilan Serh ve Terciimeler”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
(Aralik 1975), 127.

37 Y1ldirim, “18. Asirda Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri”, 24.
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5.2. Risalenin Telif Metodu

Gogstigiir Liitfullah Efendi, risalesinin girisinde hangi konular: ele alacagina
delalet etmek {izere “berdat-i istihldl”® sanati yaparak dikkat cekici bir tislup
kullanmaktadir. Miiellif, bu alanda derinlesmek isteyen bir ilim 6grencisinin bilmesi
gerektigine inandig1 kavramlar: kisa tanimlarla vermekte, ancak zaman zaman
kavramlarla ilgili tartismalara ve farkhi goriislere isaret etmekte ve tercih ettigi
goriisii de belirtmektedir.® Bu durum da miellifin bu konudaki yetkinligini
gostermesi acisindan Onemlidir. Daha sonra “ls# & 4ala” baghgr altinda hadis
usuliinde kullanilan bazi kavramlara ve konulara isret etmektedir. Risalesinin
sonunda ise, hadis ilmini aldig1 hocalarinin isimlerini ve memleketlerini
vermektedir.

Liitfullah Efendi'nin eserini olustururken en ¢ok faydalandigi hadis usulii
eserlerinin Ibnu’s-Salah’in  “Uléimu’l-hadis”i, Suyuti’nin “Tedribu'r-rdvi’si ve
Sehavi’nin “Fethu’l-mugis”i oldugu soylenebilir. Asagida eserin terciimesinde yaptig1
alintilara dipnotlarda dikkat c¢ekilecek, ayrica her bashigin sonunda mahtt
niishadaki varak numarasi kdseli parantez i¢inde verilecektir.

5.3. Tahrir fi Fenni Mustalahi’l-Hadis Terciimesi

Her tiirlii hamd, vahdaniyeti konusunda siiphe bulunmayan, samedaniyeti ile
(herseyin Allah’a muhtag¢ olmasi, O'nun hi¢bir seye muhtag¢ olmamasi) bilinen Zat'a
mahsustur. Salat ve selam; degeri yiiksek olan ve 6vgiisii nesilden nesile aktarilan
Efendimiz Hz. Muhammed’in —sallallahu aleyhi ve sellem-, nerede olurlarsa olsunlar
hakki ikame etmede ve batili ortadan kaldirmada birbirlerini takip edip, Allah’in
katindaki ecri elde eden alinin ve ashabinin ve karada - denizde siinneti ihya etme
gayretinde zayif ve kimsesiz kalanlarin {izerine olsun.

Bu (risale), Hadis usilii konusunda bir araya getirdigim degerli bir eserdir. Bu
risaleyi, Allah Teala’dan beni de kendi katinda nimetlerine ve sonsuzluk tahtina
giizellikle kavusturduklarinin arasina katmasini {imit ederek, ifadelerinde sikinti,
hata ve degisiklik olmaksizin aktardim. O buna kadirdir ve dualara icabet etmeye de
layik olandir.#

38 Beraat-i istihlal, nazim ve nesirde maksada ve muhtevaya isaret eden kelime ve deyimlerin yardimiyla
konuya ilgi gekici glizel bir tislupla baglama sanatidir. Bk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i istihlal”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/470. Sairin, yazarm sdziiniin
baginda kasidedeki veya kitaptaki muradina delalet eden bir karineyi getirmesidir. Bk. Abdulbaki Turan,
“Kur'an-1 Kerimdeki Yeminler (Aksimu’l-Kur’an)”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (1986/2),
108.

% Ornek olarak; miitevatir, mesghur, sahih, mevkif, mursel kavramlarina bakilabilir.

40 Litfullah Efendi, giristeki hamdele, salvele ve dua kisminda; miitevatir, meshur, merf(i’, mu’an’an,
miiselsel, zayif, munkatr’, miiztarib, musahhaf, munkalib, miidrec hadis gesitlerine isim olan kelimelerin
miistaklarini kullanmak suretiyle ele alacagi konuya isaret edecek sekilde ilk iki paragrafta “beraat-i
istihlal” sanat1 yapmustir.
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Bil ki, sahabe -radiyellihu anhum-, O —sallallahu aleyhi ve sellem- hayatta iken
bakiglarini semavi vahye ve onun yolunu gozlemeye hasretmis, biitiin ¢abasini
kendilerine gelen vahyi kavramaya yoneltmis ve Peygamber’den —sallallahu aleyhi ve
sellem- siiziilen nebevi nurlar1 almanin gayretinde olagelmistir.

Peygamber —sallallahu aleyhi ve sellem- vefat edip vahiy kesilince ve akip giden
zamanla (sahabenin) bir¢ogu 06liince, Malik ve Sufyan gibi ikinci tabakadaki bazi
alimler, ortaya koyduklar1 kendilerine 6zgili metodlarla hadisleri tedvin etmeye
basladilar. Boylece miisnedler, siinenler ve bunlarin disindaki tiirler telif edildi. Bu
¢abalarini, ¢ok sayida farkli istilah1 ortaya koyuncaya kadar da devam ettirdiler. Bu
1stilahlar1 derlemede, ortak 6zellikleri de olan farkli metotlara yoneldiler. Bu konuda
derinlesmek isteyen kisilerin de bu 1stilahlar1 bilmeleri zorunlu bir ihtiya¢ haline
gelince, ben de bu ilmi 6grenmeye yogunlastim ve Allah Tedla’'min yardimiyla da

ogrenmem kolaylast.

Ancak ezberin nankorliigiinii, yazinin ise daha isabetli oldugunu giiriince, bu
konuda ilim elde etmek isteyenler i¢in 6grendiklerimin bir kismini yazdim. Allah
Teald’dan bu ¢abamin sadece kendi rizasi i¢in olmasinmi1 ve beni Na'im cennetine
ulastirmasini istiyorum. [6a-6b]

Fasil

Restilullah’a (sas) izafe edilen siinnet; ya kavli, ya fiili, ya takriri, ya vasfi ya da
hilki (yaratilisla ilgili 6zellikleri) 6zellige sahipti. Gelis yollarina gore siinnet/hadis
turleri sunlardir:

Miitevatir, Meshtir, Sahih, Hasen, Salih, Zayif, Muza’af, Miisned, Merfir’,
Mevkiif, Mevsil, Miirsel, Makt(i’, Munkati’, Mu’dal, Mu’an’an, Muennen, Mu’allak,
Mudelles, Mudrec, Ali, Nazil, Muselsel, Garib, Mu’allel, Ferd, Sazz, Miinker,
Mugztarib, Mevz{i’, Makliib, Murekkeb, Munkalib, Musahhaf, Nasih, Menstih ve
Mubhtelif. [6b]

Mutevatir Hadis

Her tabakasinda yalan iizere birlesmeleri adeten miimkiin olmayan sayidaki
ravilerin birbirlerinden rivayet ettikleri hadis gesididir. Nevevi'nin de ifade ettigi
gibi4l " Ul & saaie | iils aiaia e 23S 50”4 hadisi bunun drnegidir. Mutevatir hadis,

4 Ebti Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li marifeti suneni'l-besir'n-nezir
(Beyrut: Daru'l-Kiitubi'l-{lmiyye, 1987), 90.

22 Eb{(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-BuhAari, Sahihu’'l-Buhiri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2004), “Cenaiz”,
33; Miislim b. Haccac en-Nisablri, Sahihu Miislim, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), “Mukaddime”, 4;
Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani EbG Davud, Siinenu Ebi Davild, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risdle Nasir(in,
2015), “Tlim”, 4; Eb( IsA Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2002),
“lim”, 8; Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenu on Mice, (Beyrut: Miiessesetu'r-
Risale Nasirtn, 2013), “Mukaddime”, 4.
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zaruri ilim ifade eder® ve inkar edeni de kafir olur. Hadisgilere gére mutevatirin
disindakilere dhad denilmektedir. Bunu (dhad haberi) arastirmak ve kendisiyle
istidlal yapmak ravilerinin durumlarinin arastirilmasina baghdir. Tercih edilen
goriise gore (ahad haber) ancak karinelerle ilim ifade eder. [6b]

Meshiir Hadis

Iki raviden fazla ravi tarafindan rivayet edilen ve tevatiir (mutevatir hadis)
derecesine ulagamayan hadislerdir. "... 2L Jle YY) L) " # hadisi bunun érnegidir. Ibn
Hacer; hadisin senedinin baglangici (sahabi ravisi) itibariyla ferd bir hadis oldugunu,
ancak Yahya b. Said’den itibaren sohret buldugunu ifade etmektedir.# Bu hadis
meshur hadislerin en kuvvetli olanidir. Meshur hadisler, nazari bilgi ifade ederler ve
inkar edeni dalélette olmus olur.4 [6b-7a]

Sahih Hadis

Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil bir senedle rivayet ettikleri sazz ve
muallel olmayan hadistir. Sahihlik, sahip oldugu 6zellikleri itibariyla derece olarak
farklilik arz edebilmektedir. Bunun icindir ki, Buhari ve Mislim’in sahihleri ve
ortaya koyduklari sartlar1 diger kitaplardan {istiindiir.

Dogru olan bakis agisi, biitiin ravilerin durumunu tam bilmenin zorlugu
sebebiyle hicbir sened i¢in mutlak olarak “esahhau’l-esanid” hiikmiinii
vermemektir.#” Ancak bir kayda bagli olarak “esahhu’l-esanid” ile ilgili sunlar
sOylenebilir:*

1- Ehl-i Beyt'in esahhu’l-esanidi; Ca’fer b. Muhammed (b. Ali b. Hiiseyin) —
Babasi (Muhammed b. Ali b. Hiiseyin) — Dedesi (Ali b. Hiiseyin) — Ali (ra),

4 Eb(i'l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Nuzhetu n-nazar fi tavdihi Nuhbeti'l-Fiker fi Mustalahi
Ehli’l-Eser, thk. NGruddin Itr (Dimegk: Daru’l-Minhéci'l-Kavim, 1440/2019), 44.

4 Buhari,” Bedu’l-vahy”, 1; “Iman”, 41; “Ttk”, 6; “Menakibu’l-Ensar”, 45; “Nikah”, 5; “Eyman ve Nezair”,
23; “Hiyel”, 1; Miislim, “Imaret”, 156; Tirmizi, “Fedailu’l-Cihad”, 16; Eb(i Davud, “Talak”, 11; Nesai,
“Taharet”, 60; “Talak”, 24; “Eyman ve Nezair”, 19; Ibn Mace, “Ziihd”, 26.

4 Ebl'l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi-serh
Elfiyyeti'l-Hadis 1i'l-Irdki, nsr. Ali Huseyn Ali. (Misir: Mektebetu's-Siinne, 1424/2003), 4/ 8; Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Tedribu'r-rdvi, thk. Hasan Selbi — Mahir Muhammed Sellavi (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale Nasir(in, 2014), 370. Ancak her iki kaynakta da Ibn Hacer’den bahsedilmemektedir.
46 Meghur hadisi, 4had heberin bir tiirii olarak degil de miistakil bir tiir olarak ele alarak Hanefilerin
taksimini esas almakla beraber, tanimda muhaddislerin goriislerini esas almigtir. Ayrica inkar edenlerin
dalalette olacagini beyanla bilgi degeri agisindan da Hanefilerin goriiglerini tercih etmektedir. (Hanefilerin
tanimi ve meshur hadisi inkar edenin durumu igin bkz.: Abdulmecid et-Tiirkmani, Dirdsdt fi usiili’l-hadis
ald menheci’l-Hanefiyye (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2015), 140-147.)

47 Suytti, Tedribu'r-rdvi, 40-41.

48 Suytti, Tedribu'r-rdvi, 46-47.
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2- Hz. Ebi Bekir es-Siddik’in (ra) esahhu’l-esanidi; Ismail b. Ebi Halid — Kays
b. Ebi Hazim — Eb{i Bekir (ra),

3- Omer’in (ra) esahhu’l-esanidi; ez-Zuhri — Salim (b. Abdillah b. Omer) -
Babas1 (Abdullah b. Omer) — Dedesi— Omer (ra),®

4- Ebt Hureyre'nib (ra) esahhu’l-esanidi; ez-Zuhri — Sald b. el-Miiseyyeb — Eb{i
Hureyre (ra),

5- Ibn Omer’in (ra) esahhu’l-esanidi; Malik — Nafi’ — Ibn Omer (ra),

6- Aise’'nin (r.anha) esahhu’l-esanidi; Ubeydullah b. Omer — Kasim - Aise
(r.anha)’dur.

Hadisle ilgili sahihlik hitkmiinii veren kisinin, hadis tenkidini derinlemesine
bilen bir hafiz olmas: sart degildir. Bilakis koklii bilgisi ve giiglii kavrayisi olan birisi
olmasi yeterlidir. Bu yeterli degildir diyenler de vardir. [7a]

Hasen Hadis

Kaynag bilinen ve adalet sahibi olup zabt1 sahih hadis ravisinin zabtindan daha
diisiik olan hadise hasen hadis denir.®® Hasen hadis sahih hadisten derece olarak
daha diisiik iken her ikisi de derece olarak hasen-sahih hadisten daha diisiiktiir.
Hasen-sahih hadis, senedi agisindan sahih, baska bir durumu itibariyla da hasendir.
Sayet sadece zabtinin azlig1 (sahih hadise oranla) s6z konusuysa hasen li zatihi, bagka
bir hadis tarafindan desteklenerek (hasen olmussa) hasen li gayrihi adini alir. [7a]

Salih Hadis
Derece olarak hasen hadisin altinda bulunan hadis ¢esididir. Ebi Davud soyle

demektedir: “Siinen’imde yer alip kendisinde siddetli zayiflik bulunan hadisleri agikladim.
Hakkinda bir sey soylemediklerim ise salihtir ve bazisi bazisindan daha sahihtir.”! [7a-7b]

Zayif Hadis

9 Sondaki “”an Omer” ibaresi sehven yazilmis olmalidir. Zira dedesi derken kastedilen Salim’in dedesidir
ki, o zaten Omer b. el-Hattab’in (ra) kendisidir.

50 Eb{i Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrztiri Tbnu’s-Salah, Uléimu'l-hadis, thk. Nurettin Itr (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1986), 30; Suytti, Tedribu'r-Rivi, 92.

51 Abdulfettah Ebi Gudde, “Risaletu’]-Imam Ebi Davud ila Ehli Mekke fi Vasfi Siinenihi”, Seldsu resiil fi
ilmi mustalahi’l-hadis, (Beyrut: Daru’l-Begairi’l-Islamiye, 2005), 38-44. Burada yer alan “...bazis: bazisindan
daha sahihtir...” ifadesi zahiri itibartyla bazisinin sahih bazisinin ise onlardan da daha sahih olduklar: gibi
anlasilmaya miisaittir. Ancak Ebi Davud burada kelimeyi sozliik anlaminda kullanmistir. Hadisciler iki
zayif hadis arasindaki mukayeseyi kast ederek tercih edilen zayif hadise isaret etmislerdir. Ibn Kayyim,
“Tehzibu Siineni Ebi Didvud” adl eserinde, bu kullamimin ilk donem alimler tarafindan ¢okga yer aldigini,
1stilah olarak kullarilmayip, mutlak manada sthhate de delalet etmedigini, zira iki hasta i¢in “bu, bundan
daha saglamdir” dediginde, bu ifadenin onun saglikli olmasina isaret etmedigini sdylemektedir. (Ebt
Gudde, Seldsetu resdil, 41-44). Tbn Salah ise, bu ifadeyle Ebi Davud’a gore hasen olan hadisin kastedildigini
ifade etmektedir. (Ibnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, 36.)
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Hasen hadisin derecesinden daha diisiik olan hadistir.?2 Sihhat sartlarina
yakinlig1 veya uzakligina gore farklh isimler alir. [7b]

Muza’af Hadis

Sened veya metni agisindan bazi dlimlerin zayif kabul ettikleri bazilarimin da
kuvvetli kabul ettikleri hadis ¢esididir. Buhari’de bu tiir hadis vardir. Zayif hadisin
en iist mertebesinde yer alan hadis ¢esididir.> [7b]

Musned Hadis

Merf{t’ olsun mevkif olsun senedi basindan sonuna kadar muttasil olan hadis
cesididir.5 [7b]

Merfd’ Hadis

Muttasil veya munkati’ olarak Hz. Peygamber’e (sas) izafe edilen hadistir.
Merfti” hadis, mursel veya zayifi da kapsar.> [7b]

Mevkif Hadis

Senedinde kopukluk bulunsa da sz ve fiil olarak sahabide son bulan hadis
cesididir.

Mevkaf hadise eser denilebilir mi? Evet denilebilir.5 Sahabenin Hz.
Peygamber’e (sas) izafe etmeden “biz séyle yapardik” sozleri de mevkuf hadise
ornektir. Ancak Cabir b. Abdillah'in; “Biz Restilullah (sas) zamaninda azil yapardik”>
sozii merfli’ kabul edilse de, bunun merf(i’ olmadig1 da séylenmektedir. Sahabenin;
“stinnette sOyledir”, “sOyle emrolunduk”, “emrolunduk”, “nehyedildik”, “bize
mubah kilind1” gibi ifadeleri hitkmen merf(i’dur.” Ancak tabiinin sahabe dénemine
izafe etmeden soyledigi sozleri mevkuf degil maktl’ sayilir. Sayet sahabe donemine

52 Tekiyyuddin Ebu'l-Feth Muhammed b. Ali b. Vehb b. Muti’ Ibn Dakik el-id, el-iktirdh fi beyani’l-istildh.
(Sirketu Dari'l-Mesar?’, 2006), 13; Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz
ez-Zehebi, el-Miikiza fi ilmi mustalahi’l-hadis (Haleb: Mektebetu'l—Matbﬁ'éti’l—islémiyye, 1412), 33.

53 Sehavi, Fethu'l-mugis, 1/131.

54 [bnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 42-43; Suytti, Tedribu'r-rdvi, 112. Ancak genelde sadece Hz. Peygamber’e
(sas) izafe edilen muttasil hadisler i¢in kullanildig1 belirtilmektedir.

5 fbnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, 45; Suytti, Tedribu'r-rdvi, 114. Ancak Ibnu’s-Salah ve Suyttl zayifi da
kapsamasindan bahsetmemektedirler.

5 Horasan fukahasi mevkuf hadisi eser olarak isimlendirmektedirler. Horasan fukahasindan Eb{i’'l-Kasim
el-Fevrani soyle demektedir: Horasan fukahasina gore; Hz. Peygamber’den (sas) rivayet edilenlere haber
denilirken, sahabeden rivayet edilenlere ise eser denilmektedir. (Bkz. Ibnu’s-Salah, Ultimu’l-hadis, s. 46)
Suytl de Horasan fukahasinin; mevkuf hadisi “eser”, merf(i’ hadisi ise “haber” diye isimlendirdigini,
ancak hadiscilerin ise hepsi icin “eser” isimlendirmesini kullandiklarini bildirmektedir. (Bkz. Suyfti,
Tedribu'r-rivi, 114).

57 Buhari, “Nikah”, 97; Muslim, “Nikah”, 136.

5 Suy(iti, Tedribu'r-Rdvi, 116. Ibnu’s-Salah da, Hz. Peygamber'in (sas) zamanina izafe edilen rivayetlerin
merfll’ oldugunu bildirmektedir. (ibnu’s—Saléh, Uliimu’l-hadis, 48)

% Suyttl, Tedribu'r-rdvi, 117.
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izafe ederek sdylerse mevkuf olmasi muhtemel olur. Tabii veya daha asagidaki bir
tabakada yer alan birisi, hadisi ref’ ederek rivayet ederse hadis merfi" olmus olur.

Ibn Mes'tGd'un: “Kim sihirbaza veya kdhine/miineccime gelir ve onun dedigine
inanirsa Hz. Muhammed’e (sas) nazil olan dini inkdr etmis olur”¢ sozii de hitkkmen
merfd’dur.

Mevsil ve muttasil kelimeleri musnedin esanlamlisidirlar. Ziihri'ye nisbetle
muttasildir denilmesi dogru olandir. [7b]

Miirsel Hadis

Tabiinin merf{i’ rivayetidir. Ebi Hanife, Malik ve Ahmed (b. Hanbel) miirsel
hadisi delil olarak kabul etmektedirler. Safii ise, bagka tariklerden muttasil seklini
rivayet ettigi icin sadece Said b. el-Miiseyyeb’in miirsel rivayetlerini delil olarak
kabul etmektedir.¢!

Dogru olan bakis agis1 sudur: Sayet miirsel hadis Ziihri, Nafi’ gibi bilinen sika
ravilerden geliyorsa kabul edilir, degilse kabul edilmez.

Sahabe miirseli konusunda ise, hi¢ kimsenin ihtilafi s6z konusu degildir. Mutlak
olarak delil kabul edilmektedir.®? Sayet muttasil ile miirsel arasinda tearuz soz
konusu olursa, baska bir tarikten takviye edilmedigi siirece muttasil olan tercih
edilir. [7b-8a]

Maktt’ Hadis
Tabiiden gelen soz ve fiillerdir.%® Hiiccet degildir. [8a]
Munkat1” Hadis

Sahabiden 6nce olmak {izere bir, iki ve daha fazla ravisi diismiis olan hadistir.
Ancak diisen bu raviler birden fazla ve pes pese olursa bu durumda mu’dal ismini
alir. Hz. Peygamber (sas) ve sahabinin hazfedilmesi sonucu s6z konusu metnin
tabilye ait oldugu goriintiisii veren hadis de mu’dal adini alir. el-’Ames’in es-
Sa’bi’den naklettigi su rivayet bunun 6rnegidir:

“Kiyamet giinii bir adama: “Sen sunlari sunlari yaptin” denilecek. O da: “Ben
bunlar: yapmadim” diye cevap verecek. Bunun iizerine organlar1 konusacak.” ¢ [8a]

6 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Muessesetu’'r-Risale, 1420/1999), 15/331;
Miislim, “Selam”, 125.

61 fbnu’s-Salﬁh, Uliimu’l-hadis, 53-54.

62 fbnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, 56; Suytti, Tedribu'r-hdvi, 133.

6 Tbnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, 47; Suytti, Tedribu'r-hivi, 123.

64 “Ames bu hadisi mu’dal olarak rivayet etmektedir. Ancak $a’bi’nin Enes’ten onun da Res@lullah’tan
(sas) naklen muttasil rivayeti bulunmaktadir. Ayrica Miislim’in Sahihinin Ziithd boliimiiniin 16.
Hadisinde de organlarin kisinin ameliyle ilgili sahitlikte bulunacagi konusunda sahih bir rivayet
bulunmaktadir. (1bnu’s—Saléh, Uliimu’l-hadis, 60).
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Mu’an’an Hadis

Sema’ ve bilinen benzer rivayet lafizlar1 olmaksizin senedinin bagindan sonuna
kadar "3 ge 0" seklinde diizenlenmis olan hadis ¢esididir. Cumhura gore; bir kere
de olsa karsilasmanin sabit olmasi ve ravinin de tedlis yapan biri olmamas: sartiyla
senedi muttasil kabul edilmektedir.$5 Buhari’'nin goriisii de bu sekildedir. Ancak
Miislim Sahihi’nin mukaddimesinde siibtitii’l-likay: gerekli gormez.5 Bazi alimlere
gore ise; uzun siire beraber olmak ve an’ane ile rivayet eden ile kendisinden ayni
sekilde rivayet edenlerin rivayetinin bilinen bir rivayet olmas: gerekir. [8a]

Mu’en’en Hadis

VIRV

Ravinin “0l eda sigasmi kullanarak, "t & oM &ia" seklinde rivayet ettigi
hadistir. Goriisme, ayni ilim meclisinde oturma, sema’nin olmasi ve tedlisin
bulunmamasi bakimindan “’mu’an’an” hadisle ayn1 hiikiimdedir.” [8a]

Mu’allak Hadis

Senedinin bas tarafinda bir veya birden fazla ravinin distirildiigii hadistir.
Mesela; Tabiinin Resflullah (sas) soyle buyurdu veya soyle yapti demesi gibi.
Buhari’de oldugu gibi bagka bir tarikle muttasil rivayetini vermesi veya kendi
hocasini zikretmemesi seklindeki ta’likleri®® disindaki mu’allak hadisler merdéiddur.
[8a-8b]

Miidelles Hadis
Tedlis {i¢ gesittir:

1- Seyhinin ismini diistirmesi ve ondan 6nceki raviden —kendisiyle aymn1 asirda
bulunsa veya kendisiyle karsilassa da kendisinden hadis isitmedigi ravi- "o oe"
diyerek kendisinden sema yoluyla rivayet ettigini vehmettiren bir sekilde rivayette

bulunmasidir.”? Miidelles hadis ancak "<*" gibi (hocasindan dogrudan aldigina
delalet eden) agikga beyan varsa kabul edilir.”

Sahihayn’da an’ane ile yapilan rivayetler ise bagka tariklerle rivayet edilmeleri
sebebiyle sema’in siibutuna hamledilmislerdir.”2

2- ki sika ravi arasinda bulunan zayif ravinin diisiiriilmesidir ki bu tedlisin en
kotii olamidir.”

6 Suytl, Tedribu'r-rdvi, 140; Sehavi, Fethu'l-mugis, 1/208.
66 Miislim, “Mukaddime”, 6.

& Suytl, Tedribu'r-rdvi, 142.

6 Tbnu's-Salah, Uliimu’l-hadis, 24.

6 Tbnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 68.

70 fbnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 73.

71 fbnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 75.

72 Suytl, Tedribu r-rdvi, s. 152.

73 Suytl, Tedribu r-rdvi, s. 148-149.
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3- Ravinin hocasimni bilinen isminin disinda bir isimle veya bilinmeyen bir
ozelligiyle zikretmesidir.” Bu 6zelligiyle bilinen bir ravinin rivayeti acik¢a senedin
ittisalini ortaya koymadikga kabul edilmez. [8b]

Miidrec Hadis

Metnin aslindan olmayan bir kismin, dinleyenin metnin aslindanmis gibi
zannetmesini saglayacak sekilde nakledilmesidir. Terkedilmesi tercih edilir. [8b]

Al isnad

Mutlak ‘ali isnad, s6z konusu hadisin, diger bir senede gore daha az raviyle
ulasmasi sebebiyle Resfilullah’a (sas) daha yakin olan seneddir.”

Nisbi ‘ali isnad ise, ya mutlak olarak senedlere nisbetle, ya Malik, Safii, Seyhayn
ve siinen miielliflerine yakinlikla, ya vefat tarihi daha 6nce olan birisinden hadis
dinlemekle ya da baskasimin dinlemesinden 6nce bir hocaya yakinlikla (hocay1
ondan rivayette bulunanlara gore daha Once dinlemek suretiyle)
gerceklesmektedir.”

Nazil isnad da ‘ali isnada gore tanimlanir.” [8b]
Muselsel Hadis

Ravileri, rivayet edilmesi ve “semi’tu, ahberani, haddeseni, enbeeni ve kar’etu
aleyhi” gibi eda sigalar1 agisindan tek bir sekilde nakledilmis olan hadistir.” [8b]

Garib Hadis

Ravinin rivayetinde veya ziyade lafzin rivayetinde yalniz kalmasidir.”
Sahihan’da yer alan garib hadisler sahihtir. Sahihan'in disindaki kitaplarda yer
alanlar ise zayiftir. Ancak Tirmizi'nin Cami’i bu kapsamin disindadir. Zira
Tirmizl’de yer alan hadisler, tek kalan ravi sika oldugundan onun 1stilah1 olarak
garib-hasen hadis olarak adlandirilmaktadir. [8b-9a]

Aziz Hadis

Kendisinden rivayette bulunulan hafizin diger ravileri disinda, iki veya iig
ravinin rivayetinde yalniz kaldig1 hadistir.8 [9a]

74 Suytl, Tedribu r-rdvi, s. 151.

75 [bnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 256; Suytti, Tedribu r-rivi, s. 361.

76 bnu’s-Salah, Uliimu’'l-hadis, s. 257-258; Suytti, Tedribu'r-rivi, s. 364.
77 bnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 263; Suytti, Tedribu'r-rivi, s. 368-369.
78 Ibnu’s-Salah, Uliimu’'l-hadis, 275; Suytti, Tedribu'r-rivi, 384-385.

7 Ibnu’s-Salah, Uliimu’'l-hadis, 270; Suytti, Tedribu'r-rivi, 378.

80 Suytl, Tedribu'r-rdvi, 378.
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Mu’allel Hadis

Zahiri itibariyla sthhat sartlarina sahip oldugu i¢in sahih olan, ancak miinekkid
alimlerce bilinen gizli bir kusuru bulunan hadistir. Bu gizli kusur; ravisinin hifz
kendisinden daha iyi olan bir raviye muhalefet etmesi, mutabaat olmaksizin
rivayetinde yalmiz kalmasi, miirsel hadisin vasli, mevkuf hadisin ref’i veya sened
veya metinde idrac yapilmasi sekillerinden biriyle olmaktadir. Bu, en karmasik olan
hadis gesididir.8! Muallel hadisi anlayan alim de, alimlerin en yetkin olanidir.82 [9a]

Munferid Hadis

Sika olsun-olmasin bir ravinin yine tek bir raviden veya bir beldede bulunan
ravilerden rivayet ettigi hadistir. Infirad senedin bizatihi kendisinde olursa ferd-i
mutlak, senedin disinda meydana gelmisse ferd-i nisbi olur.® Bu hadisle ilgili
hiikiim, baska bir hadisle ortaklik konusunda tam bir mutabaatin bulunup
bulunmamasindan sonradir. Mutéabaat da ya lafzen ya da manen olur. Mutabaat
lafzen olursa hadis, mutabi’, manen olursa da sahid adini alir. Mutabi’ veya sahidle
ferdlik ortadan kalkar. Bu ikisinin (mutabi’ ve sahidin) ravilerinin durumu dikkate
alinmamaktadir. Bundan dolay1 Sahihayn’da bu tiir hadis ¢oktur. [9a]

Saz Hadis

Sika bir ravinin, rivayetinde fazlalik veya noksanlik yapmak suretiyle bir grup
sitka raviye muhalefet etmesidir. Tanim soyle aciklanabilir: Sayet muhalefet
kendisinden hifz1 ve zabt1 daha iyi olan bir raviye ise, sz hadis merd(id olur. Sayet
adalet ve zabt sahibi bir ravi, arada muhalefet s6z konusu olmaksizin bagkasinin
rivayet etmedigini nakletmis ise hadis, sahih olur. Zabt1 biraz eksik ise (sahih hadis
ravisine kiyasla) hadis, hasen olur. Sayet zabt1 ¢ok eksikse bu saz hadis de munker
olur.#* [9a]

Munker Hadis

Metni sadece ravisinin rivayetiyle bilinen ve kendisinin herhangi bir mutabi ve
sahidi olmayan hadistir. Kendisiyle ilgili dogru olan agiklama, saz hadiste yapilan
agiklamadir. [9a]

Muztarib Hadis

Bir raviden veya aralarinda sika ravilerin de bulundugu bircok senedle
aralarinda aykirilik bulunarak farkl: sekillerde rivayet edilen denk rivayetlerdir.s

81 {bn Hacer, Niiket, 2/187; Suytti, Tedribu'r-rdvi, 173.

82 fbnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 90; Ibn Hacer, Niiket, 2/187; Zerkesi, Niiket, 217; Suyti, Tedribur-rivi, 173.
8 Suyttl, Tedribu'r-rdvi, 170.

8 fbnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, 78-79.

85 Ibnu’s-Salah da rivayetlerdeki ihtilafa ve denklige dikkat gekmektedir. (Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 93-
94).
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Muztarib hadis, zabtin yokluguna delalet ettigi i¢in zayiftir. [9a-9b]
Mevzi’ Hadis

Hz. Peygamber’e (sas) yalan olarak isnad edilen hadistir. Hakkinda bilgi
verilmesi durumu hari¢ mevzu oldugunu bilerek rivayet edilmesi, ve kendisiyle
amel edilmesi mutlak olarak haramdir.®” Uyduranmin itiraf etmesi, rivayette veya
mervide bulunan bir karine v.b. yollarla (uydurma rivayetler) bilinirler.’ Tabiilerin
biiytiklerinden Rebi” b. Huseym’in sdyle dedigi nakledilmektedir: “Hadisin
glindiiziin aydinlig1 gibi bir aydinligr vardir ki bununla taninir. Gecenin karanlig:
gibi bir karanlig1 vardir ki bunula da inkar edilir.”# [9b]

Maklib Hadis

Karisikliktan dolay1 veya hadise ragbeti artirmak i¢in Salim’in kendisiyle ayni
tabaka bulunan Nafi’ ile degistirilmesinde® oldugu gibi ya senedde olur, ya da
imtihan amactyla bir hadisin senedini diger bir hadisin senediyle degistirilmesiyle
olur.”! Birinci durumda hadis merdud iken ikincisinde 6vgiiye layiktir. [9b]

Murekkeb Hadis

Salim’i Nafi’ ile veya Nafi’i Salim ile degistirerek ya da bir metnin senedini
digerine, digerinin senedini de o metne ekleyerek rivayet edilen hadistir. Karisiklik
sonucu olmussa hadis merdud olur. Sahih bir amagla (imtihan gibi) olmussa merdud
olmaz. [9b]

Munkalib Hadis

Ravi tarafindan; lafzi benzerlik, ezberlemeye gerekli 6nemi vermeme veya
unutkanlik sebebiyle hadisin manasini degistirecek sekilde lafz1 degistirilen hadistir.
Higbir sekli makbul degildir. [9b]

Musahhaf Hadis

Harfin noktas1 degistirilen veya diisiiriilen ya da sakin harfi harekelenen veya
tam tersi s6z konusu olan (yani, harekeli harfi sakin kilinan) hadistir. Cabir’'in rivayet
ettigi; “Ubeyy Hendek giinii (kolundaki can damarindan) vuruldu”? hadisinde Gunder;
“;—}}i ” kelimesini izafetle “ ” seklinde okuyarak tashif yapmistir. Oysa ki Cabir’in
babas1 bundan 6nce Uhud’da sehit olmustu.* [9b]

8 Jbnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, 94.

87 fbnu’s-Salﬁh, Ultimu’l-hadis, 98.

8 Jbnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, 99; Suytti, Tedribu'r-ridvi, 194.

8 fbn Hacer, Niiket, 2/305; Suytti, Tedribu'r-rdvi, 195.

% Tbnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 101. Liitfiillah Efendi de Ibnu’s-Salah gibi tammi vermek yerine rnekle
tarum1 verme metodunu se¢mektedir. (Ibn Hacer, Niiket, 2/322).

91 Buhari’yi imtihan etmek maksadiyla uygulanan drnek igin bkz. Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 101.

92 Miislim, “Selam”, 74.

93 Tbnu’s-Salah, Uldimu'l-hadis, 280.
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Nasih ve Menstih

Nasih ve mensth, "Ben size kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamistim. Artik onlari
ziyaret ediniz”** hadisinde oldugu gibi sari’in nassi, sahabinin sonralig1 veya tarihinin
bilinmesiyle tespit edilmektedir. Sayet nesh bilinemiyorsa, hadisin metni veya senedi
agisindan tercih imkani varsa tercih uygulanir. Tercih imkani da yoksa rivayetlerin
arast cem’ edilir. Cem’” imkani da yoksa amel konusunda tevakkuf edilir.% [9b]

Muhtelif Hadis

Aralarinda anlam bakimindan zitlik bulunan hadistir. Aralarinda bulunan
zithgin giderilmesiyle aralar cem’ edilir. “Ugursuzluk ve hastaligin bulasmas: yoktur "9
hadisi ile “Ciizzamlidan ka¢”” hadisi buna ornektir. Iki hadisin arasi sdyle cem’
edilmistir: Hastalik bizzat tabiati itibariyla bulasmaz, bulagsmanin sebebi temas
etmektir. [9b-10a]

Onemli Notlar

1- Bahsi gecen konular giintimiiz hadisgisi i¢in gerekli olan hususlardan biri
degildir. Bu selef ulemas: tabakalarinin 6zelligidir. Ancak s6z konusu ilmi bilmek
bilmemekten daha degerlidir. Giinimiiz hadisgisi i¢in en O6nemli olan husus;
Sahihayn gibi sihhati konusunda ittifak edilen metinleri veya Tirmizi'nin Siinen’i ve
Semdil’i, EbGi Davud’un Stinen’i, Nesal’'nin Siinen’i, (el-Hatib et-Tebrizi'nin) el-
Migkat’, (Kadi Iyaz'in) es-Sifid’st, (el-Kastalani'nin) el-Mevéhib’i, Nevevi'nin el-Ezkdr "1,
Riyazu’s-Salihin’i ve el-Erba’in’i gibi kuvvetli oluslar1 ve zayifliklarinin azlig ile
bilinen kitaplardaki metinleri 6grenmektir.

Sonug olarak bu ilim bir ihtiyaci karsilamaktadir. Giiniimiizde bu ilmi talep
edenler i¢in gerekli olan sey, 6nde gelen selef ve halef ulemasinin kitaplarina 6zen
gostermesidir. Thtiyag duyuldugunda yapman gereken de budur. [10a]

2- Sen hadiscilere gore miisnedin® ne demek oldugunu 6grendin. Miisned; her
sahabiden gelen rivayetlerin onun isminin altinda, bagka bir amag¢ olmaksizin,
senedleriyle verildigi eserlere isim olarak da verilmektedir. Ornegin; Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i, Ebt Bekir el-Bezzar'in Miisned’i ve bu ikisinin disindaki diger
miisnedler gibi.

Siinen, hadislerin delil olarak kullanildiklar1 konularda verilmek suretiyle
tertip edilen eserlerdir. Ornegin; namazla ve zekatla ilgili hadisler ilgili boliimlerde
verilmislerdir. Imam Malik’in Muvattd’st ve Tirmizi'nin Siinen’i 6rnek olarak

9 Miislim, “Cenaiz”, 106; “Edahi”, 37.

% Liitfullah Efendi, hadisler arasindaki ihtilafin ¢6ziimiinde hadisgilerin dngordiigii ¢6ziim sistemi olan;
Cem ve te’lif -nesh- tercih- tevakkuf seklindeki siralama yerine, Hanefilerin 6ngordiigii ¢6ziim sistemi
olan; Nesh-tercih-cem ve te’lif-tasakut (tevakkuf) seklindeki siralamayi tercih etmektedir. (Bilgi i¢in bkz.:
Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaﬂar ve Coziim Yollar: (Istanbul: IFAV, 2016), 179-180).

% Buhari, “Tibb”, 19; Miislim, “Selam”, 102.

97 Buhari, “Tibb”, 19.

9% Hadis ¢esidi olarak daha 6nce tanimi verilen kavram kastedilmektedir.
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verilebilir. Faydalarinin ¢oklugu ve Ogrenilmelerinin giizelligi sebebiyle bu tiir
eserler ¢cokca telif edilmistir.

Mu’cem, ise, senedleri hazfedilerek alfabetik olarak tertip edilen eserlerdir.
Taberani'nin eserleri ile iki cami (Suytti'nin Camiu’s-Sagir'i ve Camiu’l-Kebir'i) bunun
ornekleridir.” [10a]

3- Kendisinde ¢ok sayida zayif hadisin bulunmas: ve Kazvin'i 6vme ile ilgili
mevz{i hadislerin varligindan dolay1 Ibn Mace'nin Siinen’i harig, Kiittiib-i Sitte’nin
deger gbrmesinin sebepleri; vahyin indigi doneme yakinliklari, miielliflerinin
dikkatli bakis acilari, slinnete ittiba konusundaki tavizsiz duruslari, hafizalarinin
iyiligi, zabtlarinin kuvveti, onlar1 takip eden miinekkid alimlerin onlarla ilgili giizel
diisiinceleri, sahip olduklar1 ilmi kavrayislari, ravilerinin giivenilirlikleri ve
saglamliklariyla bilinen kisiler olmalaridir. [10a]

4- (Alimler) Dediler ki: “Bu ilim daliin (hadis ilminin) alimleri, hocalarinin
rahle-i tedrislerinde hadis 6grenmek konusunda isteklidirler.”

Muhaddis; lafzin1 ve manasin iyice Ogrendikten sonra hadis rivayetine
baslayan ve buna 6zen gosteren kimsedir. Suytti gibi.

Haf1z; farkli tarikler ve senedlerle de olsa yiiz bin hadis ezberleyen kisidir. Mizz1
ve Ibn Hacer gibi. Ihtiyac duyulan seyleri rivayet eden ve ezberleyen kimse oldugu
da soylenmektedir.

Huccet; {i¢ yiliz bin hadis ezberlemis olan kimsedir. Ahmed b. Hanbel ve EbGi
Davud gibi.

Hakim; arastirmak suretiyle biitiin hadisleri bilen kimsedir. el-Mustedrek
miiellifi Hakim (en-Neysabfiri) gibi. [10a-10b]

5- Sened; bizzat rivayet etmeleri bakimindan hadis metninin ravilerinin
bulundugu kisim veya birbirlerinden rivayette bulunmalarinin kendisidir.
“Senedinde zayiflik vardir” sdzlerinde her iki ihtimal de s6z konusudur.

Metin; Hz. Peygamber’e (sas) isnad edilen kisimdir.

Haber; Hadisin es anlamhisidir. Selef alimlerinin  biiyiiklerinden
nakledilenlerdir veya bunun disinda bir anlam1 vardir da denilmistir. [10b]

6- Adalet; sahibinin takvali olmasini saglayan melekedir.

% Liitfiillah Efendi, mu’cemin pek tercih edilmeyen tanimin vermektedir. Kald: ki 6rnek olarak verilen
Taberani’nin mu’cemleri hadisleri alfabetik olan eserler olmayip, el-Mu’cemu’l-kebir’'de sahabi ravileri, el-
Mu’cemu’l-evsat ile el-Mu'cemu’s-sagir'de ise hocalar alfabetik olarak verilmektedir. (Abdullah Aydinli,
Hadis Istilahlart Sozliigii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 192; Seyyid Abdulmacid el-Gavri, Mevsu'atu
ultimi’l-hadis ve funiinihi, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2012), 3/348-351; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Ebediyat:
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 65-69).
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Zabt; her istediginde hafizasinda olani sunabilme giiciine sahip olmaktir. Zabt1
zayif, mestur, irsal yapan veya tedlis yapan biri olarak tenkid edildiginde hadisi
hasen olur.

Bid’at; sayet kiifrii gerektiren bid’at ise, rivayet kabul edilmez. Fiski gerektiren
bid’at ile ilgili ise farkli goriisler vardir. En dogru olan anlayisa gore, itham edildigi
seyden dolayi rivayetinin kabul edilmemesidir. [10b]

7- Buhari’nin ve Miislim’in sart1; hadisin, sika olan alimler arasinda herhangi bir
ihtilaf s6z konusu olmaksizin muttasil bir senedle meshur olan bir sahabiye ulasarak
sika ravilerden rivayet edilmesidir. Sayet kendisinin sika ravilerden olusan iki
rivayeti varsa daha {istiin olur. Mu’an’an rivayetle ilgili bilgi daha 6nce ge¢misti.

Biz bu ilmi (hadis ilmini), Medine’de —ki en degerli ve en giizel selam onun
sahibine (Hz. Peygamber kastediliyor) olsun- Muhammed Hayat Sindi’den aldik. O
da Ebti'l-Hasan es-Sind1’den almistir. Bu ikisinin bulundugu sened ‘ali, muttasil bir
senedddir.!%

Yemen'in San’a sehrinde, biiyiik alim Muhammed Emir’den'"! bu ilmi aldik. O
da, tam anlamiyla bir giivene sahip olmasiyla bilinen Seyyid Abdullah el-Basri’den
almistir. Bu ikisinin bulundugu sened de “ali, muttasil bir senedddir.

Mekke’de ise — ki Allah onu serefli kilmistir- Seyh Abdullah el-Kattan’dan aldik.
O da erdemli olan bir topluluktan almistir.

Misir'da da, Seyh Muhammed el-Hafnavi’den aldik. Orada (Misir'da) onun
disindaki alimlerden de hadis dinledik.

Dayanagimiz, fehm-i selim ile her seyi bilen, hiikiim ve hikmet sahibi olan
Allah’in yardimidir.

Bu risale, aciz miiellifi Seyyid Liitfullah el-Erzur(imi tarafindan 3 Cemaziye'l-
Ahir 1171 Cuma giinii tamamlandi. [10b-11a]

SONUC

18. yy. Osmanli miielliflerinden olan Gogstigiir Liitfullah Efendi, Tefsir, Hadis,
Fikih, Kelam gibi alanlarda onlarca eser yazmistir. Arastirmamiza konu olan Tahrir
f1 fenni mustalahi’l-hadis adl1 risalesine, “beraat-1 istihlal” sanat1 yaparak dikkat cekici
bir giris yapan Liitfullah Efendi, bu risalesinde, hadis ilminde sahabenin ve tabitinun

100 Buhari’ye kadar mutttasil bir senedle ulagsmaktadir. (Gogstigiir, Tahrir fi fenni mustalahi’l-hadis, thk.
Hasan b. Ali er-Rahhali, 42).

101 Emir es-San’ani diye meshur olan Muhammed Emir'in, 200'den fazla eser kaleme aldig:
belirtilmektedir. Déneminin 6nemli Alimlerinden olan Emir es-San’ani, Ibn Hacer el-Askalani’nin
“Buliigu’l-merdm"ma yazdig “Siibiilii’s-seldm” adl1 serhiyle sohret bulmus ve “Siibiilii’s-Selam sahibi” diye
arulmigtir. Bkz. Mustafa Baktir, “Emir es-San’ani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 144-145.
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onemli roliine dikkat ¢ektikten sonra, hadis ilmi konusunda telif edilen eser tiirlerine
ve bu siirecin tabii bir neticesi olarak 1stilahlarin ortaya ¢ikisina vurgu yapmaktadir.

Liitfullah Efendi, hadis alaninda derinlesmek isteyenlerin hadis 1stilahlar1 ilmini
(hadis usuliinii) bilmeleri gerektigini ve eserini de b&yle bir ihtiyac1 gordiigii icin
kaleme aldigini belirtmektedir. Yasadigi déonemde yazinin sozlii gelenege bariz
isttinliigline dikkat ¢eken Liitfullah Efendi, kendisinin de bu anlayisin bir sonucu
olarak hadis ilmi konusundaki bu eserini yazmaya karar verdigini ifade etmektedir.

Liitfullah Efendi, bu giristen sonra, farkl1 6zelliklerine gore hadis cesitleriyle
ilgili 1stilahlar1 gruplandirmaksizin ve Ornek vermeksizin sadece tanimlariyla
yetinmektedir. Ancak zaman zaman kavramla ilgili dikkat g¢ekilmesi gereken
yonlerine isaret etmekte ve konuyla ilgili farkli fikirlere degindikten sonra kendi
tercihini de ortaya koymaktadir.

Genel olarak hadiscilerin anlayisini benimsedigi anlasilan Liitfullah Efendi’nin,
meshur hadis ve néasih-menstth basliklarini ele alirken Hanefilerin anlayisini
benimsedigi goriilmektedir.

Yasadig1 donemdeki hadiscilerin, 1stilah ilmini, 6nemine ragmen zorunlu bir
ihtiyag olarak gormediklerine dikkat ¢eken Liitfullah Efendi, adeta risalesini neden
olabildigince muhtasar tuttugunun gerekgesini ortaya koymaktadir.

Miiellif, Osmanli medreselerindeki hadis Ogretiminin genel karakteri olan,
Kiitiib-i Sitte’yi merkeze alan temel hadis kitaplarini okumay1 6nceleyen anlayis
benimsedigini, risalesinin son kisminda yer alan “6nemli notlar” bashig: altinda net
olarak ifade etmektedir.

Onemli notlar diye terciime ettigimiz sonug boliimiinde; tasnif sistemleri, bu
sistemlerin drnek eserlerinden bazilarini miiellif isimlerini ve Ibn Mace'yi harig
tutarak Kiitiib-i Sitte’nin diger bes eserinin deger gormesinin gerekgelerini ortaya
koymaktadir. Ibn Mace'yi ayr1 tutma gerekgesini de, zayif hadislerin coklugu ve
Kazvin ile ilgili uydurma rivayetlerin varligi oldugunu belirtmektedir. Bu kisa sonug
boliminde, hadis usuliiniin bazi onemli 1stilahlarinin tanimini verdikten sonra, ilim
aldig1 hocalariny, ilim i¢in yaptig1 yolculuklar: ortaya koyacak sekilde vermektedir.
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Muhammed Eb{i Zehre’ye Gore Kur'an’in Teganni ile Okunusu

Oz: 20. asir Islam alimlerinin 6nciilerinden kabul edilen Muhammed Eb{i Zehre'nin
Zehretii’t-Tefasir adiyla basilmis tefsiri yaninda bir diger 6nemli ¢alismasi, Kur’an'in
i‘cazi yoniiniin ortaya c¢ikarilmasindaki c¢abalara biiyiik katkisi bulunan el-
Mu’cizetii’l-Kijbra: el-Kur'an adl1 eseridir. Ebi Zehre bu eserinde, Kur’an'in teganni
ile okunusunun caiz olup olmadigini, sinirlarin1 ve bu baglamda rivayet edilen
hadisleri ele alip degerlendirmistir. Bu makalede, teganni kavraminin Kur’an icin ne
anlam ifade ettigini ve dahasi, miiellifin s6z konusu eserde konuyla ilgili hadislere
yonelik yaklagimini ve Kur’an’in teganni ile okunusuna dair goriislerini aktarmaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Ebti Zehre, Teganni, Miisiki.

Reading The Quran With Taganni According To Muhammad Abti Zahra

Abstract: Another important work of Muhammad Abu Zahra, who is accepted as
one of the pioneers of 20th-century Islamic scholars, is el-Mu "cizetu’I-Kubra: el-Kur’an
which has contributed greatly to the efforts to reveal the miraculous aspect of the
Quran, in addition to his tafsir published as Zehretu’t-Tafasir. In Mu’cizetu’l-Kubrd,
Ebu Zahra evaluated whether it is permissible to read the Quran with taganni, and
the limits of taganni, and the hadiths narrated in this context. In this article, we will
try to explain what the term taganni means for Quran and moreover the author’s
aproach to the hadiths on the subject and his opinions about reading the Quran with
teganni in the aforesaid work.

Key Words: Quran, Qiraah, Ab{i Zahra, Taganni, Musiqi.
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GIRiS

Kur'an-1 Kerim; okunmak, anlasilmak ve en Onemlisi de hayata tatbik
edilmek icin Yiice Allah tarafindan insanliga indirilmis ilahi bir kelamdir. Bu kelamin
anlasilmasina ve agiklanmasina yonelik ¢alismalar, farkl: diisiince ve ilmi sahalarda
astrlardir devam etmektedir. Kur’an'in; hayatin her alaninda s6z sahibi olmas: ve
bireyin tatbik sahasinda yer bulmas i¢in de, ilk dénemlerden itibaren resmi ya da
gayr-i resmi faaliyetler yapilmaktadir. Ancak bir de Kur’an okumanin ne sekilde,
hangi usullerde ve hangi kurallar gercevesinde olacagi/olmasi gerektigi meselesi
vardir. Bu husus da ayni sekilde, hem ayetler hem de hadisler ¢ercevesinde farkl
donemlerde giindeme getirilmis ve tartisilmistir.

Bilindigi tizere Yiice Allah, Peygamberi Hz. Muhammed’e, dncelikle samimi
bir sekilde Allah’a bagh olan Miisliimanlardan olmasini, ikinci gorev olarak da
Kur’ant okumasinmi emretmistir.! Ayni emir bir ayette yine Allah RasGlii'niin
sahsinda tiim Miisliimanlara soyle bildirilmistir: “Sabah (Kur’an) okumasini da (tam bir
dikkat ve duyarhik icinde gerceklestir); ciinkii sabah okumasi(nda insan) gercekten de (ulvi
olan her seye) aciktir.”> Boylece, Kur'an okumanin hem Hz. Peygamber hem de her
Mimin icin bir gorev ve sorumluluk oldugu haber verilmis olmaktadir. Bu
sorumlulugun Onemine® ve bu gorevin Hz. Peygamber tarafindan yerine
getirildigine; onun Kur’an’1 yavas yavas, tane tane, tecvid kurallarina riayet ederek,*
tefekkiir ve tedebbiir iizere, okuduguna® dair rivayetler sahih hadis kitaplarinda yer
almaktadir.

1. Kur’an’in Okunusuna Yonelik U¢ Kavram: Tilavet, Kiraat ve Tertil

Kur'an'in okunmasina yonelik olarak {i¢ kavram dikkatleri ¢cekmektedir.
Bunlar; “Tilavet”,” “Kiraat”8 ve “Tertil”® ifadeleridir. Bizzat Kur’an’da yer aldigina
gore {iclinde de “okuma” anlami olmakla birlikte, aralarindaki farkla ilgili olarak
sOyle denilmistir: Tilavette, okunan ayette emredilmis olan hususlarin

1 “(Ey Peygamber!) De ki: Bana yalnizca bu sehrin (Mekke'nin) Rabbine -ki O (Allah) buray: dokunulmaz kilmigtir-
kulluk etmem emredildi. Her sey zaten O'na aittir. Yine bana, Miisliimanlardan olmam ve Kur'an okumam
emredildi...” (Neml, 27/91-92)

2 el-fsra, 17/78: 135434 O il 6138 &y sl T35

3 Eb{i AbdilldAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cémiu’s-sahih, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasirunnasir

(Beyrut: Daru Tavki‘n-Necat, 1422/2001), “Fezailii'l-Kur'an”, 20; Bu ayetlerin ayrintili yorumu igin bk.
Mustafa Unver, “Murad: {lahiye Ulasma Cabasi Ekseninde Kiyame Stiresi 16-19'un Komsu Ayetlerle
lgisizligi Vehmi Uzerine Bir Miilahaza”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-15 (2003):
207-220.

4 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 29.

5 Ebii Isa Muhammed b. fsa et- Tirmizi, el-Cémiu’s-sahih. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru thyai't-

Tiirasi’l-*Arabi, ts.), “Fezailii'l-Kur’an”, 23; EbGt Dav(d, “Vitir”, 20.
¢ Abdurrahman Cetin, “Tilavet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2012), 41/156.

7 el-Kehf, 18/27: .. 455 S s &l (a3 s 0815 ; el-Ankebiit, 20/45:...5 skl o5 S oo L) o s 05

8 el-Alak, 96/1: (1 3l & abs 18 ; en-Nahl, 16/98: ma 31 il (e iy 3556 6501 56 158

9 el-Furkén, 25/32: sk 5y ; el-Miizzemmil, 73/4: 355 ol ol B 4ie 35 3



MUHAMMET YILMAZ | RTEUIFD 96

uygulanmasimnin gerekliligine vurgu yapilmaktadir. Kiraatte ise, akil ve diisiince
devreye sokularak, okunan ayetler iizerinde zihni bir diisiincenin, akil yormanin
Oonemine isaret edilmektedir. Tertilde de, kisinin tiim benligiyle ayetleri okuyup
Kur'anla biitiinlesmesi, onu oOziimsemesi, yiireginde ayetlerdeki mesajlar
hissetmesi  gerektigine dikkat c¢ekilmektedir. Dolayisiyla, bu okumalar
gerceklestiginde gonliin Kur’an’la bulusacagi ve Kur’an'in hayata yansiyacagy; aksi
takdirde bu okumalardan herhangi biri eksik kaldiginda hakiki anlamda bir
okumanin gerceklesmeyecegi ifade edilmistir.!® Gazzali (6. 505/1111) de bu hususa
yonelik oldukca dikkate deger bir yorum yapmuistir. Ona gore; “gercek bir okuyusla
Kur'an'in tilaveti; dil akil ve kalbin ortaklasa gerceklestirdikleri ameldir. Bu
birliktelikte dile diigsen harfleri tertil {izere hakkini vererek okumak; akla diigen
manalar1 anlamak; kalbe diisen de emir ve yasaklarindan etkilenip onlardan ders
¢ikarmaktir.” Bu durumda; dil ve goz ile yapilan kiraat, akil ve zihnin siizgecinden
gecirerek okumak tertil, giizel bir sesle yapilan okunustan kalbin etkilenip gonliin
semalara ytiikselmesi seklindeki bir okuyus da tilavet olmaktadir."

Bu baglamda, Allah Rastlii'niin de bizzat uyarildigr ve adeta ilahi bir
egitime tabi tutuldugu su ayetten anlasilmaktadir: “(Rasiliim!) O Kur'an’t acele
(kavrayip ezber) etmek igin (Cebrdil vahyi iyice bitirmeden) dilini kinuldatma. Siiphesiz onu
toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve (dilinde akitip) okutmak bize aittir. O halde, biz onu
okudugumuz zaman, sen onun okunugsunu takip et. Sonra siiphen olmasin ki, onu aciklamak
da bize aittir.”12 Bu ayette bir anlamda Allah Rastilii'ne, “Kur’an’t sana okur okumaz
hemen onu zihnine naksettigimiz gibi, bunun yaninda, Rabbinin sana &gretmis
oldugu kiraati; yani okuyus seklini de takip et ve ona uy!” denmis olmaktadir. Diger
bir ifadeyle Allah Rastilii, “Sana Cibril-i emin vasitasiyla okumus oldugumuz Kur’an

17

okuyus usuliine tabi ol, farkli sekillerde okuyup da ondan uzaklasma!” denilmis
olmaktadir. Zira ayetteki “Sen onun okunusunu takip et!” ifadesi bu hususa isaret
etmektedir.

Allah Rastlii vahyin niizGlii esnasinda Kur’ant meddiyle (harfleri
uzatma), gunnesiyle,’® Tesdid (haffleri seddeli okuma) ve Teshil'i** ile 6grenmis;
hemen ardinda ashabina da bu sekil {izere okuyup Ogretmistir. Ayrica, yanls
okunmamasi i¢in de tedbirler almistir. Ancak su da var ki; o'nun, ashabindan her

10 Ayrintil bilgi igin bk. Mehmet Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri (Istanbul: Diisiin Yayimcilik, 2016), 38-41.

11 Seyyid Ahmed Abdiilvahid, “Kur'an-1 Kerim’de Okuma (Kiraat) Lafizlar1”, Cev. Ali Akpinar,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1998): 202; Mehmet Colakoglu, Tiirk Din Miisikisi
Agistndan Kur'én- Kerim Tildvetinde Tavir ve Uslilp (Malatya: Siilleyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 24.

12 el-Kiyame, 75/16-19.

13 Gunne: Genizden/burundan gelen bir sestir. Sakim mim, nfin ve tenvinde gériiliir bk. Demirhan Unli,
Kur’an-1 Kerim'in Tecvidi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 52.

14 Teshil: Sozliikte “kolaylastirmak” anlamina gelen “Teshil” kavramu tecvid literatiiriinde, “Hemzenin,
hareke durumuna gore “hemze” ile “he” arasi, “hemze” ile “ye” arasi, “hemze” ile “vdv” aras1 bir sesle
okunmast” anlamini ifade etmektedir bk. Rahim Tugral, Ana Hatlariyla Kur'an Tecvidi (Izmir: Tlahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2009), 79.
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birine teker teker Kur'an-1 Kerim'i dgretmesi ve agiklamasi miimkiin degildi. Bu
vazifeyi yapabilecek Ogreticiler yetistirmek gerekliydi. Bu nedenle o, sesi kiraate
yatkin, yetenekli uzman kisiler yetistirmistir. Bunlardan bir tanesi de Abdullah b.
Mes‘Gd (r.a.) idi. Nitekim Allah Raslii, o namaz kildirirken okuyusundan ¢ok
etkilenmis ve yanindakilere onu kastederek, “Kim ki Kur'dn’t ndzil oldugu giiniin
heyecaniyla okumak isterse, Ibn Ummii Abd’in kiraati iizere okusun”'> buyurmuslardi. Bu
baglamda Hz. Peygamber; insanlara Kur'an’i, okuyusu diizgiin olan kisilerden
Ogrenilmesini tesvik ederek, “Su dort kimseden Kur’ant 63reniniz...” buyurmus ve
Abdullah b. Mes‘tGd (6. 32/652-53), Salim Mevla Eb(i Huzeyfe (6. 12/633), Muaz b.
Cebel(6. 17/638) ve Ubey b. Ka’b'in (6. 33/654 [?]) adim zikretmistir.!e Sunu 6nemle
vurgulamamiz gerekir ki, Peygamber sesi ¢ok giizel olmasina ragmen basta Bilal-i
Habesi (6. 20/641) olmak {izere, ashaptan kendisine Kur’an-1 Kerim'i okumalarim
istememis; bu noktada deyim yerindeyse secici davranmistir. Ayrica onlara; “Kur’dn
Arapcadir.  Hepiniz Arapca  konusuyorsunuz. O halde onu birbirinize 0gretiniz”
7dememistir.

Sahabe-i Kiram da bu kiraat seklini, kendilerinden sonra gelen Tabiin’e
aym sekillerde aktarmislardir. Boylece Kur’an-1 Kerim yalnizca yazilisiyla degil, ayni
zamanda okunusu (kiraat) ve yiireklerde ezberlenisiyle de Yiice Allah’in Hz.
Peygamber’e 6grettigi sekil ve yontem iizere nesilden nesile tevatiiren aktarilmistir.
Boylece, Kur’an’in kendisi korunmus oldugu gibi, okuyus sekilleri de muhafaza
edilmistir. Bu sebepledir ki alimler sunu sdylemislerdir: “Kur’an-1 Kerim’in en
saglam, en diizgiin ve en mitkemmel kiraati olan Hz. Peygamber’in Rabbinden bir
emirle almis oldugu ve 6grendigi kiraat sekli, uyulmasi ve takip edilmesi gereken bir
Siinnet’tir.’® Herhangi bir Miisliimanin da bu kiraat usuliinden sapmas1 ve baska
okuyus sekillerini takip etmesi asla dogru degildir.” Bu sebepledir ki; selef-i salih ve
onlardan sonra gelenler, Kur'an't ezberleyip korumada yalnizca onun Mushaf’taki
yazilistyla yetinmemisler; ayni zamanda bir kiraat uzmanindan onun okunusunun
Ogrenilmesine 6nem vermisler ve Kur’an’1 bu sekil {izere okuyup muhafaza ederek
nesilden nesile aktarmiglardir. Ciinkii yazilmis olan metinde bazen Tashif ve Tebdil
(benzer harflerin olusturdugu kelimelerdeki nokta veya hareke yanlislig,
degisikligi) olabilir; ama kalplerde saklanmis ya da zihinlerde muhafaza edilmis olan
metinlerde bu tiir bir tebdil ve tahriften s6z etmek asla miimkiin degildir.

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/26.

16 Buhari, “Fezailii’'l-Kur’an”, 8.

17 Benzer igerikli hadisler icin bk. Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn Ebi Seybe, el-Musannef
(Riyad: Mektebetii'r-Rusd, 2004), 10/205-207.

18 Bu baglamda ilk donem kaynaklarda, Resm-i Mushafa uymanin vacip (zorunlu) olduguna dair ifadeler
yer alir. Clinkii bu imlarn “tabi olunan bir siinnet” ( &sfs 4w 3s1 &%) oldugu, bununla ilgili olarak
seleften yapilan nakiller ve sahabenin bu imlada icma ettigi yoniindeki iddialar vardir bk. Bedreddin
Muhammed b. Abdullah ez-Ziirkani, el-Burhdn fi ulfimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1990), 1/379-
382. Ayrica bu konudaki degerlendirme ve agiklamalar igin bk. Harun Ogmiis, “Kur’an’in Sthhati
Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2/39 (2010): 16-22.
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2. Kur'an’in Tertil Uzere Okunusu

Yiice Allah, Hz. Peygamber’e hitaben: “Kur’an’1 tertil iizere (agir agir, tane tane,
diisiine diigiine) oku!”? buyurarak, ilahi kelamini tertil iizere okumasini ona
emretmistir. Tertil, terim anlami olarak “Kur’an-1 Kerimi dura dura, pes pese, acele
etmeksizin ve manalarini anlaya anlaya, agir agir okumaktir.”

flahi Kelam’da dikkat ¢eken 6nemli bir husus da, s6z konusu tertil tizere
okuyusu Yiice Allah’'in Zat'ina nisbet ederek sdyle buyurmasidir: “Kur’an’t tane tane
(ayrrarak) sana biz okuduk.”? Yani Hz. Peygamber Kur’an’in tertil iizere okunusunu
bizzat Allah Teala’dan 6grenmistir. Sonrasinda ise bu okuyus metodu muttasil ve
glivenilir bir senetle Hz. Peygamber’den itibaren sonraki nesillere aktarilmis, bid‘at
ve yenilesme adina uydurulan bir takim okuyus sekilleri ayiklanarak nebevi kiraate
uyumlu olan gercek okuyus sekillerinin sonraki nesillere aktarimi i¢in miicadele
verilmistir. Ancak su var ki; Sahabe’den 6mrii vefa edenlerin ve Tabii'lerin yasamis
oldugu Emeviler déneminde yeni bir kiraat ydntemi ortaya ¢ikmustir. O da, Fars/iran
nagmesi ile Kur’'an'in okunusudur. Yani manay: 6ldiirerek, nazmi bozarak nefsi ve
sehevi duygulari harekete gecirme adina heyecanla, kuru ve gereksiz mfisiki
nagmeleriyle? Kur’an’in kiraat edilmesidir. Nitekim bu okuyus tarzi, c¢esitli
makamlariyla zamanla Islam cografyasinda talep bulmus ve oralarda yayilmustir.
Nihayetinde ise, makamli Kur'an okuyus sekilleri o derece 6nemsenmistir ki, bu
okuyuslar zamanla Kur’an’in dniine ge¢mistir. Omrii vefa edip de bu durumu goren
ashab ise, bu tiir makamli ve nagmeli okuyuslarin dogru olmadigin ve terk edilmesi
gerektigini bizzat sdylemislerdir. Ornegin; rivayet edilmistir ki, Ziyad b. Abdullah
en-Niumeyri (6. 130/748[?]) baz1 kurralarla birlikte, Allah Rastlii’'niin hizmetinde
bulunmus olan Enes b. Malik’in (6. 93/711-12) yanina gelmisti. Ziyad’a, “Kur’an
oku!” denilmis; o da, giir sesli biri oldugundan sesini yiikseltip nagme yaparak
okumustu. Bunun tizerine Enes kendisine, “Be adam! Bu nasil bir okuyus! Eskiler
boyle yapmazlardi/okumazlardi” diye c¢ikismistir. Bu hadise iki hususa isaret
etmektedir:

Birincisi; Tadrib (<) ile yani ses perdelerini degistirerek; sesi asag1 yukar1
oynatarak, medleri gereginden fazla ¢ekerek, medli olmayan yerleri uzatarak?
Kur’an okumaktir ki, bu okuyus Sahabe'nin Hz. Peygamber’den 6grenmis oldugu
tertil okuyusuyla uyusmamaktadir.

ikincisi de; islam toplumundaki séz konusu bu tadribi; yani haykirish,
terenniimlii ve nagmeli Kur’an okuyuslar, Emeviler doneminde Iran nagmesi kiraate
sokulduktan sonra ortaya ¢ikmis durumlardir. O halde denilebilir ki, bu tiir bir
okuyus, ilk donemde degil; sonraki siiregte uydurulmus bir bid‘attir. Haliyle, Allah
Rastlii'niin de bildirdigi {izere; her bidat sapikliktir ve bu qgir1 acanlar

19 el-Miizzemmil, 73/4: ks 6T 55

20 e]-Furkan, 25/32: S5 sty

2l Kur’an tilavetinin misiki ile olan mesr(i birlikteligi igin bk. Ismail Karacam, Sonsuz Mucize Kur'an
(Istanbul: Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2012), 218-221.

2 Cetin, “Tilavet”, s. 156.
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cehennemliktirler. Ciinkii bu tiir okuyuslar, Kur’an’1 tertil {izere okuyustan ¢ok dte
ve farklhh kiraatlerdir. Zira Kur'an'in kiraati, belirttiimiz {izere, silsile ile ve
uygulamali olarak bizlere intikal etmis bir okuyustur; yoksa gelisi giizel, her
isteyenin arzuladig: sekilde kiraati ifade etmemektedir.

Kisacasy; dogru diizgiin tilavet, Kur’an'in siir ve 6zelliklerine isaret ettigi
sekil tizere alimlerin smirlarini belirledigi ve bu alana yonelik derslerde 6l¢iilerinin
konuldugu okuyustur. Bu minvalde ve 6zelliklerde bir okuyusun etkisi hem okuyan
hem de dinleyenin ruhunda kendisini hissettirir. Nitekim Allah Teala, bu hususa
isaretle soyle buyurmustur: “Kendisiyle daglarin yiiriitiilece§i veya yeryiiziiniin
parcalanacagt, ya da oliilerin konusturulacagr bir Kur’an olacak olsayd: (o yine bu kitap
olurdu).”? Yani bu ayette, Kur’an'in gerek goniillerde gerekse varlik aleminde giic ve
etkisinin bulundugu haber verilmektedir. S6yle ki; daglarin yiiriitiilmesi, 6liilerin
konusturulmasy, yeryiiziiniin parcalanmasi onunla miimkiin olmaktadir. Kainattaki
bu etkisi yaninda onun insan rtihunda da derin iz ve etkileri bulunmaktadir; dyle ki,
ylirekte tirperti ve etkilesim, kulaklarda da ifade miikemmelligi ve tatlilig1 yine
Kur’an ile meydana gelmektedir. Yoksa bu durumlar, dilin saga sola biikiilmesi,
nagmelerin havada savusturulmasi, ahu vahlarin haykirilmas: ya da ellerin
cirpilmast ve 1sliklarin artirilmasi ile olacak seyler degildir. Ayrica Kur’an'in “Zikr”
ozellikli oldugu; okuyana Rabbini hatirlattifi haber verilmis** ve Miiminlerin
ylireklerinin onunla teskin bulup huzur ve mutluluga ulasacag bildirilmistir.?> O
halde, acaba Allah katindan inzal edilmis olan Kur’an’1 tertil iizere degil de; sesi egip
biikerek, terenniim yaparak ve abartili bagirarak okumak hic Yiice Allah’t zikretmeyi
ifade eder mi? Ya da, bu iislupla ondan 6giit alinabilir mi? Yahut da, sesin bir asag:
bir yukari ¢ekilmesiyle meydana gelen gesitli nagmeler esliginde mi yiirekler tirperir!
Ya da sesin abartili, hayret ve saskinlik verecek sekilde yiikseltilmesi mi insanin
gonliini huzura erdirir ve o kisiye Rabbini hatirlatir? Oysa Kur'an-1 Kerim,
okunmasi esnasinda ona kulak veren Miiminleri sdyle tasvir etmektedir: “(Allah’in
kendilerine nimet verdigi peygamberler) Kendilerine Rahman’in ayetleri tildvet edildigi
(okundugu) zaman aglayarak secdeye kapamirlardi.”?¢ Dolayisiyla diistinecek olursak;
guriltii patirt1 ile, bagirma ¢agirma ile ya da kargasa samata ile okunan Kur’an’1
dinleyen Miiminlerin aglayip sizlamalar1 bu ayetteki tilavet kapsamina girer mi?

Bir bagka ayet-i kerimede Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Gergekten bu
Kur'an, ( insanlar1) en giizel/len dogru yola yoneltir.”? Baska bir ayette de, 0giit ve
nasihat almaya agik ytiireklerde Kur’an'in etkisinin ve birakacag izin ne denli etkin
olacag1 sOyle haber verilmektedir: “Eger biz, bu Kur’an’1 bir daga indirseydik, elbette sen
onu Allah korkusundan basim eerek parca parca olmus goriirdiin.”?8 Simdi tam da bu

Ber-Ra‘d, 13/31: wé 591 & s et o 436 5 ¥ oy Eald 51 Iy St 6735 5 535

4 “Zikr dzellikli Kur'an'a yemin olsun.” (Sad, 38/1: S &3 oisks)

25 “Dikkat edin, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.” (er-Ra’'d, 13/28: &l feaks & S, i)
26 Meryem, 19/58: i35 i 153 0 &g aglle 513y

7 el-Isra, 17/9: guaisdt 53235 438 (o2 gu e 0T s &y

28 el-Hasgr, 59/21: & i35 he Biiais Gas i) g L SN gt §

)
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noktada soyle bir soru sormak isteriz: Kur’an’in manalarini idrak eden herhangi biri,
glinimiiz Kur’an okuyucularinin teganni ve bagirip ¢agirma ile gergeklestirdikleri
seyin Kur’an ile bir baginin ve uyumunun oldugunu sdyleyebilir mi? Zira bu tiir bir
okuyusta kari, bagirma, cagirma ve giiriiltii patirti esligindeki terenniimleriyle
mesgul olurken, Kur'an’in manalarini, onun hidayet ve &giit olusunu hig
diistinmemekte, Kur’an’t ve manalarin tedebbiir edememektedir. Kisacas1 teganni,
haykiris ve terenniim; yiireklere Kur'anin girmesini ve onu etkilemesini
engellemekte, 6giit ve ibretlik yoniinii kapatmakta, Kur’an ile kisi arasinda engel
olmaktadir. Oysa Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'i sdyle tanimlamistir: “Allah, soziin en
giizelini; ayetleri birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, 6giitleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap
olarak indirmistir. Rablerini sayg1 ile tazim edenlerin derileri onu okuyup dinlerken iirperir.
Sonra bedenleri ve kalpleri Allah’t anmakla 1stmp yumusar. Iste bu (Kitap), Allah’'in
diledigini (iyi niyetinden dolay1) kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Ama Allah
kimi (kotii niyetinden dolay1) sapiklikta birakirsa artik ona dogru yolu gosteren bulunmaz ">

Ozetle tiim bu ayetler, Kur’an'in nagme ve melodilerle seslendirilecek bir
hitap olmadigini bizlere bildirmektedir. Yahut da, yabancilarin klasik veya modern
melodilerinin ve terenniimlerinin konumuna asla indirgenemeyecegini haber
vermektedir. Oysa Kur’an, 6giit ve nasihate acik olanlara, yiireklerini ona yoneltmek
isteyenlere dogruyu ve hakikati tiim acikligiyla gosteren bir hidayet kitabidir. Bir
diger ifadeyle; eski ve yeni tiim melodiler ve misikiler, insanlar1 Yiice Allah’t
anmaktan alikoymakta, Kur’an’in hakiki gayesinden, hedefini kavramaktan,
mefhfimuna ve igerigine vakif olmaktan uzaklastirmaktadir. Ciinkii riih, etkileyici
nagmelerden ve terenniimlerden Kur’an'in meramini ve mefhumunu diisiinmeye
firsat bulamamaktadr.

3. Hadislerde Kur’an’in Teganni ile Okunusu ve Tezyini

Uzerinde durulmas: gereken bir énemli husus da; Kur’anin “teganni” ile
okunusunu, sesin Kur’an ile siislenmesini (tezyin) ifade eden hadislerin arastirilip
yorumlanmasidir. Nitekim rivayetlerin zahirinden hareketle Kur'an'i teganni ile
okuyusun, onu haykirisla, terenniimlii ve nagmeli olarak seslendirmenin caiz
oldugu, hatta bu tiir okuyusun tercihe sayan goriildiigii kimilerince ileri
siiriilmektedir. Simdi de, 6nce haberleri aktaralim; daha sonra da bu dogrultuda
rivayetleri tek tek ele alip degerlendirelim:

» ez-Ziimer, 39/23: 4 i &1 s34 U3 &1 $3 ) hally 1Assle G F 1 028 il St bl S 5 G0 G i 3 3
36 (o 4 B B0 Wt 333 553 (4 Su rivayet bu noktada dikkate degerdir: Hz. Peygamber, Kur’an’dan bir ayet
okuyup sonrasinda aglayan bir adami goriir ve sdyle buyurur: “Yiice Allah’in ‘Kur’an-1 tertil ile
okuyun’ ayetini duymadiniz mi? Iste bu adamin hali, Kur’an'in tertil ile okunmasidir. Goriilecegi iizere
o, Kur’an okurken kiginin aglamasimi onu anlamasiyla irtibatlandirmis ve bdyle bir okuyusun tertil
tizere Kur'an’in okunmast olduguna dikkat ¢ekmistir. bk. Colakoglu, Tiirk Din Milsikisi Agisindan
Kur'én- Kerim Tildvetinde Tavir ve Uslilp, 20.
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a) Bera b. Azib’ten (5. 71/690 [?]) rivayet edilmistir ki, Allah Rasfilii soyle
buyurmustu: “Kur’an’t seslerinizle tezyin ediniz (siisleyiniz)”>0

b) Miislim’de gecen bir rivayette ise Allah Rasfilii sdyle buyurmustur:
“Kur’an’t teganni ile okumayan kimse bizden degildir.”3!

o) Rivayet edilmistir ki; Allah Rastlii, Ebi Misa el-Es’ari’nin (6. 42/662-63)
Kur’an okuyusundan ¢ok mutlu ve mesrur olurmus. Bir defasinda Hz. Peygamber
bu memnuniyetini soyle dile getirmistir: “(Ey Miisa!) Sana Davild ailesinin
nagmelerinden bir nagme/giizel ses verilmistir.”%? Yine bir keresinde Hz. Peygamber Eb{i
Misa’y1 (r.a.) Kur'an okurken dinlemis ve ¢ok mutlu olmustu; fakat bundan Eb#i
Misa’nin haberi yoktu. Daha sonra bundan haberdar olunca da sdyle demisti: “(Ey
Allah’n Rasillii!) Eer benim kiraatimi dinlediginizi bilseydim, kesinlikle daha da miikemmel
okumaya calisirdim!”%

d) Ukbe b. Amir’den (6. 58/678) rivayet edilmistir ki; Hz. Peygamber soyle
buyurmustu: “Kur’an’i 63renin, onunla teanni edin, onu yazin! Nefsim kudret elinde olan
Allah'a yemin ederim ki, (aksi halde) Kur'an, devenin yularimdan kurtulup ka¢masindan
daha ¢abuk bir sekilde elinizden kacip gider.”3*

Bu rivayetlerin tiimii Hz. Peygamber’den nakledilmistir. Hadislerin
zahirlerine bakildiginda; Kur'an'in gerek Teganni ile gerek Terci’ ile ve gerekse
Tadrib (ses perdelerini degistirerek; sesi asag1 yukar1 oynatarak, medleri gereginden
fazla cekerek, medli olmayan yerleri uzatma) ile kiraatinin cdiz oldugu
anlasilabilmektedir. Nitekim yabanci melodi ve nagmelerle Kur’an okumay: arzu
edenler de bu rivayetleri kullanmuslar ve bunlar1 okuyuslarina destek kabul
etmislerdir.

Bu noktada Oncelikli gorev, bu tiir zahirden hareketle yapilan
degerlendirmeler Hz. Peygamber’den miitevatir olarak gelen rivayetlere ters

30 Soigol T 15" (Buhard, Tevhid, 52; Muslim, Salatii’l-Musafirin, 34; EbG David, Vitir, 20; ibn Mace,
Ikametii’$-8alat, 176).

30T, Gan § 4 ke " EbTL Zehre, bu rivayetin Miislim’de gectigini eserde belirtmis; ancak arastirdigimizda
bizler boyle bir rivayeti Miislim’de bulamadik. Hatta bu ifadenin Eb{i Hiireyre, Sa’d b. Ebi Vakkas ve
bn Abbas seklinde {i¢ farkli senet zinciriyle gelen rivayetlerini de aragtirdik; maalesef ki hig birisinin
Miislim’de gectigine dair bir bilgiye ulasamadik. Bu nedenle diger hadis kitaplarndaki kaynaklarin
bir kismini burada zikretmeye ¢alistik. Buhari, Tevhid, 44; Ebu Davud, Vitr, 20; Ibn Mace, Ikametii’s-
Salat, 176; S6z konusu rivayette gecen “teganni” kelimesine ulema farkli anlamlar vermislerdir.
Ayrmtili bilgi igin bk. Colakoglu, Tiirk Din Milsikisi Agistndan Kur'dn- Kerim Tildvetinde Tavir ve Uslilp,
36-37.

32 Y390 alia o Gl colasl 4d” bk. Buhari, “Fezailirl-Kur’an”, 31; Miislim, “Salatii’]-Miisafirin”, 34; Ibn Méce,
“Tkametii’s-Salat”, 176.

33 d M ot gl gews il Wlef 7 Beyhakd, Sﬁ’ébﬁ’l-iman, no: 2604, II, 525; Ayrintili rivayetler ve bilgi igin
bkz. Abdulmecit Okg¢u, “Kur’an Tilavetinde Ezgi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 10,/28, (2007): 214-216; Bu
hadiste gegen “tahbir” kelimesinin Kur’an’daki kullanimindan hareketle (tevbe, 9/31) s6z konusu
ifadenin, “Beni dinlediginizi bilseydim o Kur'dn-1 size bir hahamin Zebfir okumast gibi daha nagmeli bicimde
okurdum.” anlamina da gelebilecegi belirtilmistir. bk. Colakoglu, Tiirk Din Milsikisi A¢isindan Kur’dn-
Kerim Tildvetinde Tavir ve Uslilp, 45.

34 aadt o ol e G LY a3 ) g8 (050819 (s 15389 (O, 15ade” bk. Taberani, Mu cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid
Selefi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 17/290.
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diistligii i¢indir ki, bu haberleri arastirip; gercekten de ¢agimizdaki gibi bir Tadrib ile
okumanin cdiz olduguna isaret edip etmediklerinin arastirilmasidir. Ayni sekilde bu
rivayetlerin; 6giit ve ibret alma diisiincesi olmaksizin ya da Allah korkusunu hesaba
katmadan veyahut da Kur’an okurken Allah’la muhatap oluyormuscasina bir hisse
kapilmadan yalnizca aheste aheste, nagmelerle ve melodilerle okumaya ruhsat verip
vermedigidir.

Bu sebepledir ki simdi de; Ebli Zehre'nin® bu haberleri nasil
degerlendirdigini, zahiri anlamda bu rivayetlerden nelerin anlagilabilecegini ve bu
hadislerin ger¢cek manada nasil anlasilmas: gerektigine dair goriislerini, yukaridaki
alfabetik siray1 takip ederek aktarmaya calisacagiz:

4. Hadislerin Degerlendirilmesi

4.1. Birinci Hadisin Degerlendirmesi:

Bu rivayete gore Allah Rastlii soyle buyurmustur: “Kur’an
seslerinizle tezyin ediniz.” Eb(i Zehre'ye gore bu ifade, zahirine gore yorumlanamaz;
¢iinkii Kur'an'in kendisi zaten tezyin igeriklidir; yani albenili, dikkat gekici ve
glizeldir. O halde bu s6zii iyice diistinen anlar ki; buradaki tezyinden kasit, sahih
senetlerle gelen kiraatler {izere Kur'an'i tertil ile okumak, ayetlerin manalarin
diisiinmek, tehdit ve uyar1 igerikli ayetlerde sesi belli bir seviyede yiikseltmek, miijde
icerikli ayetlerde ise yine belli oranlarda sesi yiikseltmek, diistinmeye tesvik eden
ayet-i kerimelerde de derin bir tefekkiire dalmak ve benzeri hususlardir... Hig
kuskusuz bu tiir bir kiraat, Hz. Peygamber’den bizlere tevatiiren gelmis olan tertil
tizere okuma ile de esdeger ve uyumludur. Zira bu okuyus sekli; bagirmadan,
¢agirmadan, garip ve yabanci melodilere basvurmadan, yalnizca Kur’ani méanalar:
zihinde canlandirmay1 beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla bu hadiste ifade
edilen tezyin ile okuma, Kur'an'in tertil ile kiraat edilmesi; bdylece de onun
siislenmesi ve gilizellestirilmesidir. Kur'an'in kiraatine en uygun olan tezyin ve
glizellestirme sekli de, manalarina uygun olacak bigimde onu okumak, 6giit ve ders
icerikli yerlerde yahut da diisiiniilmesi gerekli olan ayetlerde ona gore kiraati
gerceklestirmektir. Bu sebeplerden otiiriidiir ki, hadiste gecen “Tezyin” ifadesini,
harf ve lafizlarda egip bitkme ya da kivirma egriltme seklinde tefsir etmemek gerekir.

Muhammed Eb{i Zehre’ye gore tezyin igerikli Kur’an okumanin gostergesi,
okuyucunun kalbinin husti ile; yani derin sayg1 ve ta’zim ile dolmus olmas1 ve bu
hustiun ayn1 zamanda dinleyicilerin de yiireklerine aksettirilmesidir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmuslardir: “Insanlar arasinda en giizel sesli kisi, Kur'an’t
okudugu zaman (mdnasi bedenine, ruhuna, yiiziine yansidig1 icin), Allah’a kars: derin bir
sayg1 ve hasyet duydugunu gordiigiin kimsedir.”36

Bu yorumu destekleyen 6nemli bir aciklama da, s6z konusu rivayeti Allah
Rasiili'nden nakletmis olan Berd b. Azib’den gelmistir. Ona gore, “Kur'an’t

% Muhammed Eb Zehre ile ilgili olarak ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Yilmaz, Muhammed Ebil Zehre
ve Tefsiri (Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), 21-35.
3 Jbn Mace, “Ikame”, 176; Darimi, “Fedailir'l-Kur’'an”, 34.
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seslerinizle tezyin edin (siisleyin).” ifadesi, Kur'an’a tutkuyla baglanmayi, onunla ¢ok
mesgul olmayi, sesi onunla hasir nesir etmeyi, onu diistur ve zinet edinip deger
bilmeyi ifade etmektedir.?”

4.2. ikinci Hadisin Degerlendirmesi:

Miislim’in nakletmis oldugu rivayete gore Allah Rastlidi, “Kur’an’ teganni
ile okumayan kimse bizden degildir.”* buyurmuslardir. EbG Zehre’ye gore bazi alimler,
hadiste gecen “teganni” ifadesi ile ilgili olarak su yorumu yapmuslardir: “Buradaki
teganni, Kur'an kiraatiyle sesi giizellestirmektir. Buna gore; Kur'an kiraatinde
harfleri mahreglerinden g¢ikararak dili Kur'an okumaya alistirmak, Kur’an'in
muhkem yani saglam bir sekilde Hz. Peygamber’den bizlere ulasmis olan medli,
gunneli, idgamli okuyuslarla, fasla ve vasla ridyet ederek; manasini dikkate almak
stiretiyle durulacak yerlerde durarak ve gecilecek yerlerde gecerek, bir de ne
okudugunun farkina vararak Hz. Peygamber’in okuyusunu 6rnek almaktir. Ayrica
bu hadis, Abdullah Ibn Omer’den (6. 73/692) rivayet edilmis olan “Kur'an’la sesinizi
giizellestirin” (0T «Siisel 152-) sOzilyle de uyumluluk arz etmektedir.”

Muhammed Ebti Zehre’ye gore bu noktada sdylenmesi gereken bir diger
husus da gudur: “Teganni (%) kelimesi, ‘ganna-yiiganni-tegniyenin (&&-gu-is)

"y A

mastaridir. Bu kelimeden kasit “gina” (s«) degildir; yani bu kelimenin kokeninde

‘g1nd" anlami bulunmamaktadir. Ciinkii gindda, baskasini eglendirmek ve onda
cosku meydana getirmek i¢in bir seyi ona dinletme amaci vardir; yoksa karsidakine
oglit ve nasihat verme gibi bir gaye bulunmamaktadir. Te§anni’de (&%) ise, ‘konugan

kisinin terenniim ederek; nagmeli ve ezgili bir bicimle soylediginden zevk almasi ve
faydalanmas1’ amaci vardir. Ayrica, bu kavramda, ‘kisiye sdylemis oldugunun
sevimli gelmesi, ondan haz duymasi, kelimelerin tatliligini hissetmesi, lafizlarindan
ve manalarindan zevk duymasi’ gibi anlamlar da bulunmaktadir. Hem sair de, bir
siiri okudugunda siirin lafizlarindan zevk duyar, nagme ve ezgi yaparak; ses tonuyla
siiri daha igten ve duygulu okumaya ¢alisir. Bunu bir baskas: duysun diye yapmaz;
yani bagka birine duyurma amaci onda yoktur; zira sair, hi¢ kimse kendisine kulak
vermese de bu duygular hisseder ve bu davranislarini yine yapar. Iste, Kur'an’t
okuyan bir Miisliiman’in durumu da boyledir; o da, Kur'an'in lafizlarindan haz
duyar, onun iislibundan kaynaklanan sz sanatlarini idrak etmeye calisir, duydugu
ve hissettigi 6giit ve nasihat verici seylere boyun eger; onlara kayitsiz sartsiz teslim
olur. Adeta Yiice Allah’in kendisiyle konustugunu ve kendisine hitap ettigini

% Bu hadisin anlamina ve maksadma yonelik olarak ilk dénemden itibaren yapilmis yorumlar icin bk.
Okgu, “Kur’an Tilavetinde Ezgi”, 225-230

38 0T,y fan § o0 e d”; Geride aktarmistik ama burada énemine binaen tekrardan dipnotta belirtmek istedik.
Miiellif EbGi Zehre, bu rivayetin Miislim’de gectigini eserinde belirtmis; ancak arastirdigimizda bizler
boyle bir rivayeti Miislim’de bulamadik. Hatta bu ifadenin Ebti Hiireyre, Sa’d b. Ebi Vakkas ve bn
Abbas seklinde ii¢ farkli senet zinciriyle gelen rivayetlerini de arastirdik; maalesef ki hi¢ birisinin
Miislim’de gectigine dair bir bilgiye ulasamadik. Bu nedenle diger hadis kitaplarindaki kaynaklarin
bir kismina geride isaret etmis olduk.
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hisseder ve lafizlarinin, nagmelerinin ve yiice manalarinin deruni ve manevi
glizelliklerini derinden yasar...”
Sonug olarak; hadislerde gecen “teganni” () kavramindan ortaya ¢ikan

husus su olmaktadir: Bu kavramdan kasit, bugiin kimi Kur'an okuyucularindan
sarki ve tlirkii ¢igirircasina duydugumuz; harflerin egilip biikiilmesi ve dillerle o
harflerin farkl: sekillere sokulmasi gibi bir okuyus tiirii asla degildir. Bu yorum aym
zamanda bazi rivayetlerle de uyumluluk arz etmektedir. Zira en ¢ok hadis rivayet
eden yedi Sahabe’den biri olan Ebti Said el-Hudri (6. 74/693-94), Hz. Peygamber’den
sOyle bir Hadis-i Serif nakletmistir: “Kur’an’t te§anni ile okumayan kimse bizden
degildir.”® Eb(i Said el-Hudri, bu rivayete yonelik olarak soyle demistir: “Araplar
sarki, mars ve ezgi sOylemeyi tutku derecesinde severlerdi. Ne zaman ki Kur’an-1
Kerim nazil oldu, Araplar sark: terenniim etmeyi birakip Kur’an’1 tipki onun gibi
terenniim etmeye basladilar. Bunun tiizerine Allah Rastlii, “Kur‘an’t teanni ile
okumayan kimse bizden degildir.” buyurmustur.* Boylece Hz. Peygamber bu soziiyle,
“Okuyan kisiye Kur’an’dan bir fayda ve menfaat hasil olmasi i¢in onun giizel bir
bigimde tertil ile okunmasini ve tilavet edilmesini; boylece kisinin ruhunu Kur’an’la
doyurmasini, onunla huzur bulmasimi” ifade etmistir.

Bu kavrama yonelik diger bir yorum ise su sekildedir: Tebe-i tabiin’'den
hadis alimi de olan Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Asere-i miibessereden biri olan
Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675)1n s0yle dedigini aktarmistir: S6z konusu hadiste gegen
teganni (%) ifadesi, ‘bir seyle yetinmek, herhangi bir seye ihtiyaci olmadigim
diisiinmek’ gibi anlamlara gelen “istigna” (s#«') manasindadir. Baz1 sozliiklerde de,
“teganni” (3») kelimesinin, “istigna” () manasina geldigi gortilmektedir. Ayrica
Sthahlar’da; yani saglam kabul edilmesi i¢in gerekli sartlar1 tasiyan ve dini konularda
delil olarak kullanilan hadisleri bir arada toplayan kitaplarda da bu ifade su sekilde
anlamlandirilmistir: ‘“Teganna er-raciilii” (J=)' &) climlesi, ‘kisinin zengin olmasi;

elindekiyle yetinip bir baskasmna ihtiya¢ duymamast’ (@g*-') anlamindadir. Bu

durumda Hadisin anlami soyle olmaktadir: Kim, evvelkilerin masallarina ve
kissacilarin hikayelerine itibar edip de Kur’an'la yetinmezse o bizden degildir.”
Ancak su var ki; Ifmam-1 Safii, hadisteki “teganni”nin “istigna”
aciklanmasim kabul etmemistir. Nitekim bu yaklagima Ibn Cerir et-Taberi de (6.
310/923) katilmis ve hadisteki “teganni” ifadesinin, “bir seye ihtiya¢c duymamay1”

degil de; “sesi tercl’ (z=y) ile glizellestirmeyi” ifade ettigini soylemistir. Bu yorum

anlamiyla

ayni zamanda, Eb(i Zehre'nin kabul ettigi goriisle de uyum arz etmektedir. Buna
gore mana soOyle olmaktadir: “Teganni, Kur'an lafizlarinin tatliifindan ve
kelimelerin gikisindan zevk almak, tadribe kagmadan bazi ciimle ve kelimeleri

39 5T e d oo n ol

40 Hz. Peygamber’in bu s6ziiyle, Araplarin adeti olan bu sarkilarin yerine Kur’'an'in terenniim edilmesini
onlardan istedigi de belirtilmistir. Buna goére; muhtemelen Allah Rastilii, cahiliye doneminde sdylenen
sarkilarin yerine Kur’an’m ayni makamlarla terenniim edilmesini istemis, bu sekilde Kur’an’in halk
arasinda daha ¢ok yayilacagim ve daha gok tesir birakacagini diistinmiistiir. bk. Okgu, “Kur’an
Tilavetinde Ezgi”, 219.
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Ny

“tercl’” ile okumaktir. Ayn sekilde, Kur’an nagmesi disindaki duygular1 kabartan
seslendirmelerden, Allah’t  hatirlamay1 engelleyen yabanci melodi ve
terenniimlerden, Kur’an'in “(O 6dyle bir Keldmdir ki;) Rablerinden korkanlarin derileri
(viicutlari/tiiyleri) ondan dolay: gerginlesir/iirperir...”#! ifadeleriyle haber verdigi hasyeti
unutturan terenniimlerden uzak sekilde sesi giizellestirmeye ¢alismaktir.”

Teganni hakkinda bu derece farkli anlamlandirma ve degerlendirmeler olsa
da; gerek onun ne ifade ettigi hakkinda ihtilafa diigsen alimler gerekse Ibn Miiseyyeb
(6. 94/713), Imam Malik (6. 179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve diger alimler
gibi manasinda ittifak edenler, “Yabanci melodilerle, haykirislarla, terenniimlii
nagmelerle (tadrib) ve teganni ile Kur’an okumanin cdiz olmadigini” sdylemislerdir.
Ciinkii onlara gore bu tiir okuyuslar, Kur’an'in makamaiyla ve konumuyla uyusmaz.
Zira bu nagmeler; insanlar1 Kur'an’'daki ogiitlere, onun hidayetine, ahkaminm
ogrenmeye, tevhid delilleri ve 6nceki peygamberlerin kavimlerinin durumlarin goz
oniine almaya sevk etmekten ziyade, insanlar1 costurmaya ve heyecanlandirmaya
yoneliktir. Dolayisiyla Eb(i Zehre'ye gore teganni; “Hz. Peygamber’in sdzleri, o'nun
Kur’an’1 kiraati, Yiice Allah’in kendisine 6grettigi tertil okuyusu ve bu okuyusu
o’ndan 6grenmis olan Selef-i Salihin’in Kur’an’1 kiraat etmesi baglaminda anlasiimali
ve degerlendirilmelidir. Nitekim bu baglamda Hz. Peygamber’in su hadisi de bu
goriisli destekler niteliktedir: “Insanlar arasinda en giizel sesli kisi, Kur'an’t okudugu
zaman (ménast bedenine, ruhuna, yiiziine yansidi$ icin), Allah’a kargt derin bir sayg1 ve
hasyet duydugunu gordiigiin kimsedir.”# Bu hadis degerlendirdigimizde, Kur’an
lafizlarim gelisi giizel terenniim ve teganni ile okumakla ve méanaya 6nem vermeden
kiraat etmekle bu rivayetin hi¢ uyusmadigini gérmekteyiz. Zira Kur’an okunurken
melodi ve nagmeler 6n planda tutulursa, belki buna kulak veren insanlar susup
cosacaklar, galeyana gelecekler; ama Kur’an’1 Kerim’in kendilerine olan hitabindan
ve aciklamalarindan habersiz bir sekilde; kalplerinde hasyet; yani {irperti ve derin
bir saygi meydana gelmeyecektir.

4.3. Uciincii Hadisin Degerlendirmesi:

EbGi Miisa el-Es‘ari’nin Hz. Peygamber'den rivayet ettigi ve Allah
Rastli’niin, Kur’an okuyusundan memnun kaldig1 icin EbGi Misa’ya sOylemis
oldugu 6vgii dolu soziine yonelik olarak Muhammed Ebti Zehre, bu hususa yonelik
bir¢ok rivayetin bulundugunu* ve burada aktarilanin da bunlardan bir tanesi
oldugunu belirterek sozlerine baslamaktadir. Bu rivayete gore, bir defasinda Hz.
Peygamber Eb(i Miisa'y1 (r.a.) Kur’an okurken dinlemis ve ¢ok mutlu olmustu; fakat
bundan Eb{i M{isa’nin haberi yoktu. Daha sonra bundan haberdar olunca Ebti Mtisa
o'na soyle demisti: “(Ey Allah’in Rasiilii!) Eger benim kiraatimi dinlediginizi bilseydim,
kesinlikle daha da miikemmel okumaya ¢alisirdim!”* Bu ifadede gegen “Tahbir” kelimesi,

41 ez-Ziimer, 39/23: i 5355 ol 35ls dis a2k

22 Jbn Mace, “Ikame”, 176; Darimi, “Fedailir'l-Kur’'an”, 34.

4 Bu hadisin farkh rivayetleri ve varyantlari igin bk. Okg¢u, “Kur’an Tilavetinde Ezgi”, 230-233.
I A S5 el e b el



MUHAMMET YILMAZ|RTEUIFD 106

tezyin anlamindadir. Yani her sey icin kendine uygun bir siisleme (tezyin) sekli
oldugu gibi, Kur’an’a en uygun tezyin de, “Tertil” iizere okumak* ve onu bu sekilde
siislemektir. Zira bu okuyusta; Kur'an manalar1 tasvir edilmekte, kalbe husti
gelmekte, okuyanda 6giit ve ibret alma hissi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece, Kur'an
manalari insan ruhuna ve gonliine uyumlu hale gelmektedir.

Bu baglamda Eb{i M{isa'nin bu rivayeti disinda, bir de ona atfedilen bagka
bir rivayet daha vardir ki; bu rivayete gore Ebi Miisa el-Es‘ari, Hz. Peygamber’e
soyle demistir: “(Ey Allah’n Rasillii!) Eger benim kiraatimi dinlediginizi bilseydim,
kesinlikle sesimi Kur’an’la giizellestirir, onunla siisler ve onu ftertil ile okurdum!”
Goriilecegi lizere bu rivayet de, Tahbir ve Tahsin’in Kur’an-1 Kerim’de degil de; seste
oldugunu gostermektedir. Tabi ki bu tahsini kiraat, tertil {izere okuyusu igerisinde
barindiran bir okumadir. Dolayisiyla hig stiphe yok ki; giizel ses tertil ile birlesirse,
onunla ters diismezse, ayni sekilde Kur’an okuyucusu yabancilarin melodilerini,
dinleyenlerin cosup da saga sola savrulmalarini hedeflemezse, buna karsilik
dinleyenler de cahiliye adetleri olan 1slik ve el ¢irpma kabilinden ahu vahlarla
okuyucuya ayak uydurup sov yapmaya kalkismazlarsa, iste boyle bir ortamda
Kur’an’1 giizel ses ile okumada higbir sakinca bulunmamaktadir.

4.4. Dordiincii Hadisin Degerlendirmesi:

Ukbe b. Amir'in Hz. Peygamber’den naklettigi ve sahih oldugu belirtilen
hadis su sekildedir: “Kur’an’t 63renin, onunla teganni edin, onu yazin! Nefsim kudret
elinde olan Allah’a yemin ederim ki, (aksi halde) Kur'an, devenin yularindan kurtulup
kagmasindan daha cabuk bir sekilde elinizden kacip gider.”4

Ebii Zehre’ye gore bu hadiste gecen, “Kur’an’la teganni edin!” ifadesi, tipki
Kur'an 6greniminin ve yaziminin ilahi emir oldugu gibi, Peygamber’e (s.a.v.)
Ogretilmis sekliyle tertil ile okuyusunun da ayni sekilde emredilmis oldugunu ve
immetin de buna dikkat etmesi gerektigini haber vermektedir. Bu baglamda
Huzeyfe b. Yeman (0. 36/656), Allah Rasfilii'nden soyle bir hadis rivayet etmistir:
“Kur’'an’t Arap elhdnyla (ezgileriyle) ve sesleriyle okuyunuz. Fisk ehlinin ve Ehl-i Kitab'in
lahinlerinden sakimimiz. Benden sonra Oyle bir grup gelecektir ki onlar, Kur'an’t sark:
nagmeleri, ruhban ve 0lii iizerine aglayanlarin tercileri gibi okuyacaklar. Onlarin bu
okuduklar: (Kur’an), bogazlarindan asagiya ge¢cmeyecek. Onlarin ve onlara imrenenlerin
kalpleri fitneye tutulmustur.”*” Darekutni (6. 385/995) de, es-Siinen’inde Ibn Abbas’tan
nakille, Hz. Peygamber (s.a.v.)in harflerde tadrib (nagme, yanki, oynatma)
yapildigini goriince séyle buyurdugunu aktarmaktadir: “Ezan; diiz, kolay ve akicidr.

45 Kur’an’in tertil iizere okunmasi hakkinda ayrica bk. Mehmet Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri I-II (Istanbul:
Diisiin Yayinlari, 2010), 27-28; Mustafa Kara, Tecvid Uygulamali Kur'dn Egitimi (Samsun: Universite
Yayinlari, 2015), 11.

6.1 3l o o) i e 2 ) 3 oy 15 ST, byl

4 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd (Haydarabad: Dairetii’'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1346), 2/540; Hadisle ilgili
yorum ve sthhatine yonelik agiklamalar i¢in bk. Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatinda Misikinin
Yeri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (1998): 125-126.
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Ezamn diiz ve piiriizsiiz olacaksa oku, aksi takdirde okuma!”*® Bakildiginda, Hz.
Peygamber ginay: ezanda yasaklamigsa, Kur'an okunurken gindy: yasaklamis
olmasi daha da onceliklidir. Zira Kur’an Yiice Allah'in kitab1 ve hitabidir; ayrica da
tertil {izere okunusunu Peygamberi Hz. Muhammed’e Yiice Allah 6gretmistir.

SONUC

Kur'an-1 Kerim’in insanlik icin Onemli hedeflerinden bir tanesi de,
muhatabinmi diinyada da ahirette de huzurlu ve mutlu kilabilmektir. Bunun igin
yapilmas1 gereken en oOnemli seyin, onun dogru bir sekilde anlasilip hayata
gecirilmesidir. Ancak bunun oncesinde bir de onun okunmasi ve hatta hangi
yontemle ve iislupla bu okuyusun gerceklesmesi gerektigi meselesi vardir.
Kur’an’da Hz. Peygamber, ne sekilde Kur’an't okumasi gerektigine dair uyarilmis ve
“Kur’an’t tane tane (ayirarak) sana biz okuduk.”, “Kur’an’1 tertil iizere (ag1r agir, tane tane,
diisiine diisiine) oku!” buyurularak, bir anlamda 6zel bir ilahi egitim siizgecinden
gecirilmistir. Bu sebepledir ki, Kur'an’in en diizgiin kiraati olan tertil {izere
kiraatinin, uyulmasi gereken bir Siinnet oldugu ve bu kiraat usuliinden bagka
okuyus sekillerini takip etmenin ise dogru olmadig belirtilmistir. Su var ki; Emeviler
doneminde ortaya ¢ikan ve Kur'an’in makamli/melodili okuyusunu ifade eden
Fars/Iran nagmesi ile Kur’an kiraatinin zamanla Islam cografyasinda talep buldugu
ve bu tiir okuyus sekillerinin Kur’an’in anlasilip hayata tatbik edilmesinin 6niine
gectigi icin, bu tiir okuyuslarin kabul edilemeyecegi ifade edilmistir. Bunun yaninda
kimileri de, Hz. Peygamber’den nakledilen bazi rivayetlerin zahirinden hareketle
Kur’an’in teganni ile okunusunun yani onu haykirisla, terenntimlii ve nagmeli olarak
seslendirilmesinin caiz oldugunu, hatta bu tiir okuyusun tercihe sayan goriildiigiinii
ileri stirmiislerdir. Fakat s6z konusu rivayetler incelendiginde durumun hi¢ de iddia
edildigi gibi olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim s6z konusu rivayetlere yonelik
Muhammed Eb{i Zehre’'nin degerlendirme ve tespitleri su sekildedir:

Oncelikle, “Kur'an’t seslerinizle tezyin ediniz.” hadisinde gegen “tezyin” ile
okumanin, Kur’an'in tertil ile kiraat edilmesini ifade ettigi; bunun da, manasina
uygun olacak bigimde Kur'ant okumak, ona tutkuyla baglanmak, onunla ¢okga

48 Darekutni, Siinen, thk. Suayb el-Arnaut, Hasan Abdiilmiin'im Selebi ve Heysem Abdiilgafur (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 2004), 1/239; Bu rivayetin sahih olmadig: belirtilmistir. Zira bu tiir bir azarlama
uislibunun Hz. Peygamber’in irsat yontemine uymadig: sdylenmistir. Hadisle ilgili yorum ve sthhatine
yonelik tartismalar igin bk. Cetin, “Kur’an Kiraatinda Misikinin Yeri”, 126.

49 Ebi Zehre'nin ¢alismamiza konu olan, el-Mu’cizetii’l-Kiibrd: el-Kur’an (Niiziliihil-Kitdbetiihii-Cem uhil-
I ‘cdziihﬁ—Cedell}ih12—Ulﬁmﬁhﬁ—Tefsiruhﬁ—Hiikmii’Z—Cmﬁi Bihi) adli bu eseri; Mushaf Tarihi, Tefsir Ustlii ve
Tarihi, Kur'an’in I'ciz1 ve Belagati, Kur’an'in Muhtevasi, Kur’an’da Had ve Cezalar, Kur’an’da Fikhi
ve Mali Muameleler, Kur’an’da Aile, Kur’an’da Uluslararasi Hi§kiler, Kur'an’da Kainat ve Insan,
Kur'an’da Insan Psikolojisi ve Hz. Yasuf Kissasi, Kur’an'm Terciimesi gibi birgok konuyu ele alan
hacimli bir kitaptir (Muhammed EbG Zehre, el-Mu’cizetii’l-Kiibrd: el-Kur’an, Kahire: Daru’l-Fikr el-
Arabi, 2009, 643 sh.). Tiirkge terclimesi icin bk. Muhammed Ebh Zehre, En Biiyiik Mu’cize: Kur’an (el-
Mu’cizetii'l-Kiibrd: el-Kur’an), Cev. Muhammet Yilmaz, Istanbul: Okur Akademi, 2018, 853 sh.
Makaledeki goriislerin karsilastirmasi ve ayrintilari igin bk. Ebi Zehre, el-Mu ‘cizetii’l-Kiibra: el-Kur'an,
423-431.
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mesgul olmak, sesi onunla hasir nesir kilmak, 6giit ve ders igerikli yerlerde yahut da
diisiiniilmesi gerekli olan ayetlerde kiraati ona uygun bir ses tonuyla
gerceklestirmek gibi hususlarla yerine getirilecegi anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle
Kur’an’i ses ile tezyin etmenin, Kur’an okurken kalbin husti ile; yani derin sayg: ve
ta’zim ile dolmast ve bu hus@iun aym: zamanda dinleyicilerin de yiireklerine
aksettirilmesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

“Kur’an’t te§anni ile okumayan kimse bizden degildir.” hadisinde gecen
“teganni” ile kastedilen husus da, bugiin kimi karilerden sarki ve tiirkii ¢igirircasina
duyulan ve Kur’an harflerinin egilip biikiilmesi, dillerle harflerin farkli sekillere
sokulmasi gibi bir okuyus tiirii degildir. Bu ifade ile asil kastedilen; Kur’an kiraatinde
harfleri mahreglerinden c¢ikararak dili Kur’an okumaya alishrmak, Kur’an'in
muhkem yani saglam bir sekilde Hz. Peygamber’'den bizlere ulasmis olan medli,
gunneli, idgamli okuyuslarla, fasla ve vasla ridyet ederek; manasini dikkate almak
stiretiyle durulacak yerlerde durarak ve gecilecek yerlerde gecerek, bir de ne
okudugunun farkina vararak Hz. Peygamber’in okuyusunu 6rnek almaktir. Dahasi,

”

Allah’1 hatirlamay1 engelleyen yabanci melodi ve terenniimlerden, hasyeti unutturan
terenniimlerden uzak sekilde sesi giizellestirmeye calismaktir.

Hz. Peygamber’in, Kur’an okuyan kisiye yonelik olarak sdylemis oldugu ve
bir tiir memnuniyetini ifade eden “(Ey Milsa!) Sana Daviid ailesinin nagmelerinden bir
nagmel/giizel ses verilmistir.” soziine karsilik Ebt Mtisa'nin, “(Ey Allah’in Rastilii!) Eger
benim kiraatimi dinlediginizi bilseydim, kesinlikle daha da miikemmel okumaya (tahbir)
calisirdim!” seklindeki cevabinda gecen “tahbir” kelimesinin tezyin anlaminda
kullanildig1 ve bu nedenle de, “nagme ve melodi ile Kur'an'in okunmasinin caiz
oldugu” iddiasina gelince, burada da soyle denilmistir: Her sey i¢in kendine uygun
bir siisleme (tezyin) sekli oldugu gibi, Kur'an’a en uygun tezyin, onun “tertil” iizere
okunmasidir. Zira bu okuyusta Kur'an manalari tasvir edilmekte, kalbe husii
gelmekte, okuyanda 6giit ve ibret alma hissi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece Kur’an
manalari insan ruhuna ve gonliine uyumlu hale gelmektedir. Nitekim bu baglamda
Ebti Miisa’ya atfedilen bagka bir rivayet daha vardir ki; bu rivayete gore EbG Miisa
el-Es’ari, Hz. Peygamber'e “(Ey Allah’in Rasillii!) Eger benim kiraatimi dinlediginizi
bilseydim, kesinlikle sesimi Kur'an’la giizellestirir, onunla siisler ve onu tertil ile okurdum!”
demistir. Goriilecegi {izere bu rivayette de, Kur'an-1 Kerim'i tertil tizere okumanin
ne derece 6nemli ve gerekli olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Son olarak, diger bir hadiste yer alan “Kur’an’t dgrenin, onunla teganni
edin...!” soziiyle neyin kastedilmis olduguna gelince, bu konuda da ortaya ¢ikan
sudur: Bu ifade tipki Kur’an'in 6grenilmesi ve yazilmasi ilahi bir emir oldugu gibi,
onun Peygamber’e 6gretilmis olan tertil {izere okunusu da ayni sekilde ilahi bir
emirdir ve iimmetin buna uymas1 zorunludur. Aksi takdirde; birilerini memnun
etmek ya da eglendirmek i¢in Kur’ant yabanci nagme ve melodilerle okumak,
Kur’an okurken gereksiz sekilde haykirmak ve sesi algaltip yiikseltmek céiz degildir.
Zira bu tiir okumalar; insanlar1 Kur'an’dan 6giit alma, hidayetinden nasiplenme,
ahkdamima kulak verip onunla amel etme, Allah'in birligini &ziimseme,
peygamberlerin ibretlik ya da Orneklik kavimlerinin durumlarindan ders
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¢ikarmadan ziyade; insanlari costurmaya ve heyecanlandirmaya yoneliktir. Bu
sebepledir ki; okuyan kisiye hem diinyada hem de ahirette Kur’an’dan bir fayda hasil
olmasy, kisinin ruhunun doyuma ulasmasi ve huzur bulmasi i¢in her Miisliimanin
“tertil” ile Kur’an't okumasinin gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
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Ebii'l-Leys Es-Semerkandi’nin Tefsirinde Kiraatlere Yaklagimi

Oz: Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda miifessirlerin dikkate aldig1 hususlardan birisi de kiraat
farkliliklaridir. Sahih ve saz olmak iizere kiraat birikimi igerisinde yer alan farkliliklarin énemli bir
kismi manay: etkilemezken, bir kismi ise dogrudan veya dolayli olarak manay: etkilemekte ve
anlam zenginlesmesine katki saglamaktadir. Haliyle bu durum miifessirlerin dikkatini celbetmekte
ve ayetlerin tefsirinde kiraatlerden yararlanmalarina imkan saglamaktadir. Kiraatlerden azami
olclide istifade eden miifessirlerden Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), ibn Miicahid’in (6.
324/935) etkisiyle Tefsiru’s-Semerkandi adl1 eserinde kiraat-i seb’aya ozellikle vurgu yapmaktadir.
Saz kiraatlere de ziyadesiyle miiracaat eden miifessir, kiraat ilmi birikimini maharetle tefsirine
yansitmistir. Bu makalede Ebii’l-Leys es-Semerkandi’'nin kiraatleri nakletme yontemi ve keyfiyeti

ele alinacak, kiraat-tefsir iligkisi bahse konu eser tizerinden muhtelif ac¢ilardan irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, Kiraat-i seb‘a,
Sahih, Saz.

Ebu’l-Leys As-Semerkandi’s Approach To Recitations In His Commentary

Abstract: One of the elements considered by commentators in the commentary (tafseer) of the
Quran's verses is the differences in recitation. While a significant part of the differences, which are
saheeh and shaz, as mentioned earlier in the accumulation of recitation, do not affect the meaning,
others directly or indirectly affect the meaning and contribute to the enrichment of the meaning.
Naturally, this situation attracts the commentators” attention and enables them to benefit from the
recitations in the verses' commentary. Ebu'l-Leys as-Semerkandi (6. 373/983), who was one of the
commentators who took advantage of recitations to the maximum extent, emphasizes especially the
qiraat-i seba in his work titled Tefsiru’s-Semerkandi, probably with the influence of Ibn Miicahid (.
324/935). In addition to this, the commentator, who used highly shaz recitations, reflects his
knowledge of recitation skillfully to his commentary. In this article, the method and quality of the
commentator’s recitation will be discussed, and the relationship between recitation and

commentary will be examined from various angles through the work in question.

Keywords: Recitation, Tafseer, Ebu'l-Leys as-Semerkandi, Tafseer as-Semerkandi, Qiraat-i seba,
Saheeh, Shaz.
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GIiRiS

Kiraat ilminin temellerini, Kur'an'in niiztliine dayandirmak miimkiindiir.
Clinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), nazil olan ayetleri Cebrail (a.s.) tarafindan kendisine
ogretildigi sekilde okumus ve ayni 6zenle ashabina 6gretmistir. Devam eden siiregte
bazi sahabilerin Kur’an’i ezberleme ve bagkalarina 6gretme konusunda 6ne ¢iktiklar
ve “kurra” seklinde isimlendirildikleri kaydedilmektedir.! Zira Zehebi (6. 748/1348),
Kur’an talimiyle mesgul olup Kur’an’1 bizzat Rastiliillah’tan (s.a.v.) alan ve on kiraat
imaminin senedlerinde Rasfiliillah’tan (s.a.v.) sonra ikinci halkay1 olusturan yedi

sahabi ismi zikretmektedir.2

Hz. Osman doneminde, yedi harf ruhsati ¢ercevesinde kiraat ihtilaflarina vakif
olan Kkarilerin, istinsah edilen mushaflarla belirli sehirlere gonderilmesi,? ilerleyen
siirecte bu beldelerde sohret kazanacak olan kiraat imamlarinin yetismesine zemin
olusturmustur. Zamanla bu alanda temayiiz etmis kurra sayisi bir hayli artmis, ibn
Miicahid’in (6. 324/935) kiraatleri yedi ile sinirlandirmasina kadar, Ebti Ubeyd Kasim
b. Sellam (6. 224/838) ve Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922) gibi kiraat alimleri eserlerinde
yirmiden fazla kiraat rivayetine yer vermislerdir.* Her ne kadar en-Nisabtiri (6.
381/992) el-Gaye fi'l-kiraati'l-asr adli eseriyle Ibn Miicahid’in belirledigi yedi kiraate
{ig imam daha ilave ederek kiraat-i agereyi ortaya koymussa da Ibnii’l-Cezeri'nin (5.
833/1429) en-Nesr'ini telif etmesine kadar Ibn Miicahid’in tasnif ettigi kiraat-i seb’a

kabul gormeye devam etmistir.

Kiraat ilminde doniim noktasina etki eden Tbn Miicahid ve Ibnii'l-Cezeri gibi
alimlerin tasnifleri, kiraat ve tefsir alaninda telif edilen eserlere de yansimis, sahih ve
saz kiraatlerin yorumlanmasinda etkili olmustur. Burada, miifessirlerin kiraatlere
yaklasimi ile kiraat alimlerinin bakis acilarinin farklilik arz ettigini belirtmeliyiz.

Kiraat alimlerinin gayesi, kiraatlerin sihhatini tespit etmek iken, miifessirlerin amaci

1 Mustafa Oz, “Kurrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/445.

2 Zehebi'nin zikrettigi isimler sunlardir: Ubey b. K&'b (6. 20/640), Abdullah b. Mes'tid (6. 32/652), Ebii’d-
Derda (6. 32/652), Osman b. Affan (6. 35/656), Ali b. Ebi Talip (6. 40/660), Ebti Musa el-Es’ari (5. 44/664) ve
Zeyd b. Sabit'tir (6. 45/665). Bk. Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi,
Ma'rifetii’l-kurrdi'l-kibdr ale’t-tabakdt ve’l-dsdr (Beyrit: Daru/l-Kiitiibi’l- lmiyye, 1997), 9-20.

3 Hz. Osman doneminde istinsah edilen Mushaflarin sehirlere génderilmesi baglaminda; Zeyd b. Sabit
Medine’de birakilmis, Abdullah b. Saib (6. 70/689) Mekke’ye, Mugire b. Sihab (6. 91/710) Sam’a, Ebi
Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692) Kiife'ye, Amir b. Abdiilkays (6. 55/675) ise Basra’ya gonderilmistir.
Bk. Muhammed Abdiilazim Zurkani, Mendhilii I ‘irfan fi ‘uliimi 'I-Kur'dn (Matbaatii Isa, t.y.), 1/403-404.

4 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf Ibnir'1-Cezeri, en-Nesr
fi'l-kiraati’l “agr, thk. Ali Muhammed Dabba (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-' Ilmiyye, t.y.), 1/34; Celaleddin
Abdurrahman SiiyGti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl fbrahim (Kahire: Heyetii'l-
Misriyye, 1974), 1/253.
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kiraatlerden istifade ederek ayetin muhtemel anlamlarini ortaya ¢ikarmaktir.5 Bu
baglamda kiraat alimleri, kiraatleri sthhat yoniinden degerlendirmeye tabi tutarken
sahih ve gaz kiraatler icin mustakil eserler® telif etmisler; mifessirler ise eserlerinde
genelde sahih-saz ayrimi yapmaksizin, ayetlerin tefsirine yardimci olacak tarzda

biitiin kiraatlerden yararlanma yoluna gitmislerdir.”

Ibn Miicahid’den yaklagik yarim asir sonra vefat eden Ebii'l-Leys es-
Semerkandi'nin (6. 373/983)8 Tefsiru’s-Semerkandi (Tefsiru’l-Kur’dn)® isimli tefsirinde

kiraat-i seb’a basta olmak tizere farkli okuyuslarin etkisini gérmek miimkiindiir.1

5__ Konu hakkinda benzer yorum igin bk. Mustafa Kilg, “Zemahseri’nin Kiraatleri Kabul Sartlar”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (Haziran, 2015), 150.

¢ Kiraat ilmiyle ilgili eserler i¢in bk. Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2013), 256-272; Abdiilhamit Birigik, Kiraat Ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2004), 154-160.

7 Kiraat farkliliklarina yer veren bazi tefsirlerden 6rnekler igin bk. Ismail Karacam, Kiraat Ilminin Kur'dn
Tefsirindeki Yeri (istanbul: I[FAV Yayinlari, 2013), 129-150; Mehmet Unal, Kur'an'in Anlagilmasinda Kiraat
Farkhiliklarinin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 152-177.

8 Ebii'l-Leys es-Semerkandi'nin dogum tarihi hakkinda kesin bilgi olmamakla beraber hicri 301 ile 310
tarihleri arasinda dogmus olabilecegi muhtemeldir. Semerkandi nisbesinden hareketle Semerkand’ta
dogdugu kabul edilen miifessirin ilim tahsilini ilk olarak babasindan yaptig1 kabul edilmektedir. Fakih,
miifessir ve stfi kimligiyle taninan Ebii'l-Leys’in fikih alanindaki asil hocasi, “Kiiciik Ebi Hanife” olarak
da bilinen EbGi Ca’fer el-Hinduvani'dir. Belh, Buhara ve Bagdat’a ilmi seyahatler gerceklestirmistir.
Muhammed b. Sehl en-Nisabiiri, Semerkant kadis1 Halil b. Ahmed es-Siczi, Ebi Bekir Muhammed b. Sa‘id
ve Ebli Bekir Muhammed b. Fazl el-Buhari, Ebii'l-Leys’in hocalar1 arasinda yer alirken kendisinden
rivayette bulunan talebeleri arasinda Eb(i Bekir Muhammed b. Abdurrahman et-Tirmizi ve Lokman b.
Hakim el-Fergani gibi isimlere yer verilmektedir. Vefat yili konusunda kaynaklarda yedi ayr tarih yer
alsa da 373/983 tarihi daha ¢ok kabul gormektedir. Fikih basta olmak iizere kelam, tefsir ve tasavvuf
konularina dair birgok eseri bulunan Ebii'l-Leys’in teliflerinden bazilar1 sunlardir: 1. Hizdnetii’l-fikh 2.
‘Uyiinii’l-mesd’il 3. Mukaddime fi’s-saldt 4. Muhtelifii'r-rivaye 5. Beydnii ‘akideti’l-usill 6. Serhu’l-Fikhi’l-ekber 7.
Tenbihii’l-gdfilin 8. Bustdnii'l-arifin. 9. Tefstru’l-Kur'ani’l-kerim. Hayati, ilm1 kisiligi ve eserleri hakkinda
genis bilgi icin bk. Ishak Yazici, Ebu'l-Leys es-Semerkandi Hayati Eserleri ve Tefsirdeki Metodu (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Islami limler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1982), 42-62, 69-72, 73-122. Ebii'l-Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil
Ahmed Abdulmevciid, Zekeriyya Abdiilmecid (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 1993), 1/6-12.

9 [gerigindeki tasavvufi yorumlar sebebiyle isari tefsirlerden kabul edilse de stifi-fikhi bir yénteme sahip
olup rivayet agirlikli bir tarzda kaleme alinan tefsirde ayetlerin, hadis, sahabe ve tabiin goriisleri etrafinda
tefsir edildigi goriilmektedir. Dil alimlerinin goriislerine, kiraat farkliliklarna, fikih, kelam, tasavvuf,
nesih ve ozellikle israiliyyat’a genis dl¢lide yer verilen eser, rivayet yaninda dirayet tefsir 6zelliklerinden
de izler tasimaktadir. Tefsirin metodu hakkinda genis bilgi icin bk. Yazici, Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin
Tefsirdeki Metodu, 184-211. Tefsirin ads, gesitli kaynaklarda Tefsiru’l-Kur'dn, Tefsiru’s-Semerkandi ve Bahru'l-
ulfim seklinde zikredilmektedir. ishak Yazici, konu hakkinda cesitli degerlendirmelerde bulunduktan
sonra tefsirin adinin, Aldeddin es-Semerkandi'nin (6. 860/1456) Bahru’l-uliim adl tefsiriyle karigtirilmis
olunabilecegi ihtimalinden bahsetmektedir. Bilgi igin bk. Yazici, Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsirdeki
Metodu, 117-121; Ishak Yazici, “Ebii'l-Leys es-Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yaynlari, 2009), 36/475.

10 Ebiil'l-Leys es-Semerkandi'nin dogum tarihi hakkinda tefsirin muhakkikleri tarafindan ileri siiriilen 301
ile 310 tarihlerinden hareketle kendisinin, fbn Miicahid’in vefati esnasinda yirmili yaglarda oldugu
soylenebilir. Bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/7. Ayrica Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) eserinde,
Semerkandi’'nin Bagdat'a gelip orada Muhammed b. Sehl en-Nisabtiri’den (6. 388/988) hadis rivayet
ettiginden bahsetmektedir. Bk. Eb(i Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk.
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Hicri dordiincii asir miifessirlerinden olan Semerkandi,!! kiraatlere bir miifessir
kimligiyle yaklastigindan sahih-saz biitiin kiraat birikiminden istifade etme yoluna
gitmistir. Tefsirinde yedi kiraat basta olmak {izere sahabe ve tabiin alimlerinden
gelen kiraat rivayetlerine de yer veren Semerkandi'nin, daha sonralari on kiraat
sistemi igerisinde yer alacak olan Eb{i Ca’fer (6. 130/748) ve Ya‘k(ib el-Hadrami'nin
(0. 205/821);'2 on dort kiraat sistemi igerisinde yer alacak olan Hasan-1 Basri (0.
110/728) ve A’mes’in (0. 148/765) kiraatlerine yer yer atifta bulundugu miisahede
edilmektedir.

Ebii'l-Leys es-Semerkandi'nin tefsirinde yer alan kiraatler {izerine miistakil bir
calisma mevcut olmamakla birlikte tefsir hakkinda yapilan akademik ¢alismalarda?®

tefsirin kiraat yoniine dair bazi basliklarin yer aldigi ve bu basliklar altinda

Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1417), 13/360; Yazici, Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’'nin Tefsirdeki Metodu, 44; Yazici, “Ebii'l-Leys es-Semerkandi”, 36/473. Bu bilgiler 1s1ginda,
Semerkandj tefsirindeki kiraat-i seb’a, dolayisiyla Tbn Miicahid etkisine dair baz1 ipuglarina ulasmamiz
miimkiindiir.

" Bijyiik Tefsir Tarihi adl1 eserinde dordiincii tabakay: teskil eden miifessirler arasinda Ebii'l-Leys es-
Semerkandi'yi de zikreden Omer Nasuhi Bilmen, Taberi (6. 310/922), Ibnii’l-Miinzir (5. 318/930), ibn Ebi
Hatim (6. 327/939), Matiirid (6. 333/944), Ibn Hibban (6. 369/979) ve Cessas'm (6. 370/980) yani sira bu
tabakay1 tegkil eden toplamda kirk iki miifessirin ismine yer vermektedir. Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1973), 1/361-397.

12 Miifessir, Eb(i Ca’fer ve Ya'k{ib’a isnad edilen kiraat rivayetlerine yer vermesine ragmen yine on kiraat
sistemi icerisinde yer alacak olan Halef b. Hisam’dan gelen kiraat rivayetlerine deginmemektedir. Buna
sebep olarak Halef b. Hisam'mn ayni zamanda yedi kiraat imamindan Hamza'nin birinci ravisi olusu
zikredilebilir.

13 Semerkandi'nin tefsiri {izerine ikisi doktora diizeyinde; {icii ise yiiksek lisans diizeyinde bes akademik
caligma mevcuttur. Doktora caligmalarimin ilki yukarida da gectigi iizere Ishak Yazicr'ya aittir. Yazar
caligmasinda hem “Tefsirinin Kaynaklari” baghginda hem de “Ulimu’l-Kur'an Agisindan Ozelligi”
bashiginda kiraat konularina deginmistir. Kendilerinden kiraat nakledilenler sadedinde ikisi sahabeden
olmak {iizere yedi isim zikreden Yazici, her bir ismin kiraat rivayeti ile ilgili {i¢ 6rnege yer vermistir. Bu
baglamda yazarin, isimlerden sadece bir kismimi zikrettigi, lakin kendilerinden kiraat rivayetinde
bulunulan zevatin daha ¢ok oldugu miisahede edilmektedir. Yine yazar, ulimu’l-Kur’an baglaminda
kiraat ilmi agisindan tefsiri incelerken kiraat-anlam iligkisi, hiiccet meselesi ve saz kiraatler baslig: altinda
cesitli drneklere deginmistir. Bk. Yazici, Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsirdeki Metodu, 156-163, 256-265.
Diger calisma ise Abdurrahim Ahmed Muhammed ez-Zekke tarafindan Tefstru “Bahri’l-uliim” li Ebi’l-Leys
es-Semerkandi adiyla 1997 yilinda Kahire’de tamamlanmustir. Bk. Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi”,
36/475. Yiiksek lisans calismalarindan ilki tefsirdeki esbdb-1 niizul (M. Emin Yurt, Ebu’l-Leys es-
Semerkandi'nin Tefsiru'l-Kur'én'mda Esbib-1 Niizill, Dicle Universitesi SBE, 2011) hakkinda olup bu
calismada kiraat konularina deginilmemistir. Tefsirdeki israiliyyat (Habibe Celik Yilmaz, Ebu’l-Leys es-
Semerkandi'nin Tefsirinde Isrdiliyydt, 29 Mayis Universitesi SBE, 2019) konusunun ele alindig1 diger
calismada ise Kiraat Kaynaklar1 bashg: altinda miifessirin kiraatleri kullanma ydntemine ve nakilde
bulundugu baz isimlere kisaca isaret edilmistir (ss. 29-30). Hiiseyin Topal tarafindan hazirlan yiiksek
lisans tezinde ise tefsirdeki uliimu’l-Kur’an konusu ele alinmaktadir (Semerkandi'nin Bahru’l-uliim unda
Kur’én [limleri, Dokuz Eyliil Universitesi SBE, 2005). “Rivayete Dayali Kur’an flimleri” béliimiinde tefsirde
kiraatlerin islenis tarzim ele alan aragtirmaci, miifessirin farkli kiraatlere yaklasimina, kiraat-anlam
iliskisine, saz kiraatleri ve sahabe kiraatlerini isleyisine ve kiraat-gramer iliskisine 6zetle temas etmektedir
(ss. 17-23).
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miifessirin kiraatlere yaklasiminin genel manada ele alindig1 goriilmektedir. Kiraat
rivayetlerine yogun bir sekilde yer verilen tefsirin, kiraat yoniinden detayli bir
sekilde ele alinmayi hak ettigini diisiinmekteyiz. Zira erken sayilabilecek bir
donemde kaleme alinmis c¢alismanin, kendinden 6nceki kiraat birikiminden nasil
istifade ettigi, bu birikimin tefsire nasil yansidigi, sahih kiraatlerin yedi ile
sinirlandirilmasindan sonra telif edilmesi hasebiyle bu smirlamadan etkilenip

etkilenmedigi hususu 6nem arz etmektedir.

Makalede, tefsirin 1993 yilinda bir heyet tarafindan tahkik edilen Beyrfit
niishas1' dikkate alinacak, eserde yer alan kiraatlerin tamamini temsil edecek sekilde
0zgiin bashiklar olusturulacaktir. Bu basliklar altinda miifessirin kiraatleri nakletme
yontemi ve keyfiyeti esas alinarak, nakil esnasinda kullandig ifade kaliplari, sahih
ve saz kiraatlere yaklasimi, kiraatleri anlam ve lehge agisindan ele almasi ve kiraatler

arasinda tercihte bulunmasi gibi hususlar izaha ¢alisilacaktir.
1. Kiraatleri Nakletme Yontemi ve Kullandig: ifade Kaliplari

Eserlerinde kiraatlere yer veren diger miifessirler gibi Ebiil'l-Leys es-
Semerkandi de naklettigi kiraatler icin belli bir yontem ve bircok ifade kalib:
kullanmistir. Kiraatleri naklederken takip ettigi ustliin kendi icerisinde bir tutarlilik
arz ettigi goriilmektedir. Bazi istisnalar olmakla beraber genelde sahih ve saz
kiraatleri naklettigi kaliplar birbirinden farklidir. Bunun yaninda her iki kiraat gesidi

i¢in ayni ifade kalibini kullandig: yerler de s6z konusudur.

Kiraatlerin nakli esnasinda kullamilan ifade kaliplarinin ele alinacagi bu
kisimda, biitiin ifadeleri kapsayacak sekilde ii¢ baslik olusturulmustur. Birinci
baglikta sahih kiraatlerin, ikinci baslikta hem sahih hem de saz kiraatlerin aym
kalipla ifade edilmesi ile ilgili Srnekler ele almacaktir. Ugiincii baglikta ise sahih ve
saz kiraatlerin birlikte veya sadece saz kiraatin miistakil olarak verildigi, bu esnada
genelde saz kiraatin saz oldugunun belirtildigi kaliplara yer verilecektir. Her {i¢
baslik altinda ele alinan ifade kaliplarinin temsil ettigi kiraatlerle ilgili istisnalara da
ilgili baghk altinda ayrica dikkat gekilecektir. Burada saz kiraatlerin nakli ile ilgili
miifessirin tutumunu tespit etme sadedinde, ilk iki baslik altinda yer alan kiraatlerin

saz olduguna dair bir aciklamanin yapilmadigini; tiglincii baslikta verilen saz

14 Tefsirin, yurt icinde ve yurt disindaki gesitli kiitiiphanelerde yazma niishalar1 mevcuttur. Ayrica eserin
Osmanli déneminde yapilan {i¢ adet terciimesi giiniimiize ulasmustir. Bk. Yazici, Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’'nin Tefsirdeki Metodu, 117-120. Yine eser Arapga olarak 1985 yilinda Bagdat'ta, 1993 yilinda
Beyrut'ta nesredilmis, daha sonraki yillarda da gesitli baskilar1 yapilmustir.
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kiraatlerin ise genelde saz oldugunun belirtildigini tekrar hatirlatmakta fayda

miilahaza etmekteyiz.
1. 1. Sahih Kiraatler i¢in Kullandig1 ifade Kaliplart

Ebii'l-Leys es-Semerkandi, sahih kiraatlere dair farkli okuyuslar1 naklettigi
yerlerde ilgili kiraatin sahih veya miitevatir olduguyla ilgili herhangi bir agiklama
yapmamaktadir. Fakat farkli okuyuslar1 naklederken kiraat-i seb’a imamlarini
ozellikle belirtmesi, bu esnada kullandig1 ifade kaliplar1 ve bazen de diger okuyuslar:
saz olarak nitelemesi, miifessirin kiraat-i seb’ayr sahih kabul ettigini

gostermektedir.’>

Miifessirin, kiraatleri naklederken kullandig1 ifade kaliplarina yonelik tefsir
tizerinde yaptigimiz taramada sahih kiraatler i¢in kullanilan kaliplarin nadiren de
olsa saz kiraatler igin kullamildig1 da goriilmektedir. Bu baglamda &nce sahih
kiraatler icin kullanilan ifadeler belirtilecek daha sonra bu kullanimin istisnalarina

isaret edilecektir.

“

Miifessir, sahih kiraat ihtilaflarini naklederken bazen “....JJ8s...0 8 ” ifadesini
kullanarak kiraat-i seb’a imamlarinin tamaminin ismini zikretmis ve hangi imamin
nasil okudugunu bu ifade kalibiyla belirtmistir.'® Aym ifade kalibiru kullandig1 bazi
yerlerde ise kiraat-i seb‘a imamlarindan ¢ogunun ismini zikrederken kimi yerde bir,
kimi yerde iki veya ii¢ imamin ismine yer vermedigi olmustur.”” Yine ayru ifade
kalibiyla 6nce Kife imamlarinin okuyuslarimi daha sonda da diger imamlarin
okuyuslarin belirttigi de vakidir. S6z konusu ifade kalibini zikrettigi iki yerde Kiife
ehli ifadesinden sonra Asim (8. 127/745), Hamza (5. 156/773) ve Kisai'nin (189/805);18

bir yerde Hamza, Kisai ve Asim’in ravisi Ebii Bekir Su’be’nin (3. 193/809) isimlerini

15 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, yedi kiraat hakkinda her ne kadar “sahih” nitelemesinde bulunmasa da ibn
Miicahid'le beraber yedi kiraatin sahih; bunun disinda kalanlarin ise saz olarak kabul edildigi
bilinmektedir. Bk. Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2011), 288-291.

16 Bu ifade kalibi tefsirin tamaminda altmisa yakin yerde gegmektedir. flgili kaliba dair drneklerin bir
kisminu gérmek igin bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/80, 139-140, 232, 356, 456, 478, 531, 586; 2/73,
134, 175, 317, 350-351, 422, 537; 3/37, 65, 305, 351-352, 482.

17 Kiraat-i seb‘a imamlarindan bir kisminin ismini zikredip digerlerinin ismini zikretmedigi yerler igin bk.
Semerkandyi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/91, 95, 137, 176, 476, 480, 488; 2/156, 308, 333, 390, 393, 440, 469; 3/248,
432.

18 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/91, 443.
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belirtmis;' iki yerde de isim belirtmeksizin “Kiife ehli soyle okudu”? diyerek ilgili
kiraati nakletmistir.

“ ”

Semerkandi, “....| 4.1 kalibryla genelde kiraat-i seb’a imamlarinin

okuyusunu naklederken, nadiren de olsa aymnu ifadeyle saz kiraatleri belirttigi de
olmustur. Bu baglamda miifessir, “3)% ¥72! kelimesini Ya’k{ib el-Hadrami’nin “ya”
harfi ile “33 Y72 geklinde, Ibn Mes'Gd’un (6. 32/652) “&s3% Y72 geklinde
okudugunu;? “3des &2 kelimesini ise Hasan-1 Basrinin “alsles (&2
seklinde, Abdurrahman el-A‘rec’in (6. 117/735) ise “#ided X277 geklinde

okudugunu belirtmistir.2$

Miifessir, kiraat ihtilaflarini naklettigi bazi yerlerde sadece “....1 /1 3 ” ifadesini
kullanip s6z konusu kiraatin kim tarafindan okunduguna isaret etmektedir. Bu ifade
kalibiyla Nafi (6. 169/785), ibn Kesir (6. 120/738),% EbG Amr (6. 154/771),%' ibn Amir
(6.118/736),%2 Asmrlﬁ3 Hamza* ve Kisai® gibi kiraat-i seb’a imamlarindan birinin veya
bir kaginin ismini zikreden miifessir, bunun diginda ravilerden Hafs (6. 180/796),3
Ebi Bekir Su’be¥ ve Vers'in (6. 197/812);3 isimlerine atifta bulunmaktadir.

“

Miifessir bazen, “....|#" ifadesiyle s6z konusu kiraatle okuyan kisinin ismini
zikrettikten sonra o sehirdeki diger kurranin da kendisine tabi olarak ayni sekilde

okudugunu belirtmektedir. Bu baglamda Medine ehlinin Nafi'ye;* Mekke ehlinin

19 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/335.

20 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/129, 466.

21 e]-Bakara 2/285.

22 {bnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/237.

B Abdullatif Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat (Dimagk: Daru Sa’deddin, 2000), 1/434.
24 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/241.

25 ez-Zuhruf 43/19.

26 Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 8/361.

27 Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 8/361.

28 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/205.

2 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/504, 557.

30 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/557.

31 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/518; 2/107.

32 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/518, 574; 3/107.
3 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/518; 2/75; 3/276.
3 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/418; 3/151.

3 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/418; 3/107, 151.
36 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/254.

3 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/540.

38 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/175.

39 “3iaall Jal (e 4nd3 (40 5 @8l 1 8” Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/122, 298.



EBU'L-LEYS ES-SEMERKANDI'NIN KIRAATLERE YAKLASIMI | RTEUIFD 120

Ibn Kesir'e;* Basra ehlinin Ebi Amr’a* ve Sam ehlinin Ibn Amir'e® tabi olarak

okudugunu ifade etmektedir.

Sahih kiraatleri naklederken miifessirin en fazla “o8W 18 ...1 % ifade kalibin
kullandig1 goriilmektedir.#* O, bu kalipla ihtilafa konu olan kelimenin kiraat-i seb’a
imamlar1 tarafindan nasil okundugunu nakletmis; isimlerini belirterek “falanca
kisi/kisiler sdyle okudu” dedikten sonra geriye kalan sahih okuyuslari da “o 8L _85”

kalibryla vermistir.

Nadiren de olsa miifessirin bu ifade kalibiyla 6nce saz olan bir okuyusu daha
sonra da geriye kalan sahih okuyuslar1 belirttigi miisahede edilmektedir. Bu
minvalde miifessir Hz. Omer (5. 23/644)% Yahya b. Ya'mer (5. 89/708),%
Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692),% Hasan-1 Basri,* Abdurrahman el-A‘rec,* Eb(
Ca’fer, Tbn Kesir (saz bir rivayetle)® ve A‘meg’in®' okuyuslarini belirttikten sonra
“o#Wl 185 ifadesiyle isim belirtmeksizin geriye kalan sahih okuyuslari
zikretmektedir. Ornegin “&s sliz¥) & 4158 K ¥ (87 gyetinde “4l5%” kelimesindeki
kiraat farkliliklarina deginen miifessir, bahse konu kelimeyi EbGi Ca‘fer'in damme ile
“i15¥ seklinde okudugunu, ammenin kiraatinin ise nasb ile “45¥” seklinde oldugunu;
yine aymu kelimeyi Abdurrahman es-Siilemi'nin “dal” harfinin fethasiyla “&i3”
seklinde, geriye kalanlarin ise “dal” harfinin dammesiyle “&5%” seklinde okudugunu
belirtmektedir.?® Burada dikkat ¢eken bir husus, kiraatlerin bir¢ok kisiye nispet
edilmesine ragmen> Ebii'l-Leys es-Semerkandi’'nin sadece Eb{i Ca’fer ve Siilemi'nin
ismini zikretmesidir. Tefsirin bir¢ok yerinde cari olan bu durumun iki sekilde izah
edilebilecegi kanaatindeyiz. Birincisi Ebii'l-Leys, bir miifessir olarak kiraat

ihtilaflarinin tefsire katkisin1 onceleyerek sened kismini dikkate almamis ve ilgili

40 “3Sa Jal (e 423 a5 LS () |3 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/158.

415 yall Jal (e 4nlS (a5 530 sl 13 Semerkandsi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/175.

42 4L Jal (e 4ni (e s sale o) 1% Semerkandsi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/122, 152, 157, 298, 442, 516; 3/164.
4 56z konusu ifade kalib1 tefsirin tamaminda bes yiiz altmistan fazla yerde ge¢mektedir. Muhtasar olan
tefsirin neredeyse her sayfasinda bu ifade kalibina rastlamak miimkiindtir.

4 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/273.

45 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/374.

46 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/344.

47 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/289.

48 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/192.

49 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/152.

50 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/403.

51 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandsi, 2/16.

52 el-Hagr 59/7.

53 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/344.

5 Adi1 gecen kiraatlerin nispet edildigi kisileri gormek igin bk. Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 9/393-394.
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kiraati en meshur olan kisiye isnad etmekle yetinmistir. Ikincisi de istifade ettigi tefsir

kaynaklarinda® yer alan isimleri zikretmeyi tercih etmistir.%

Miifessirin, “os8d) 185 ...1%" ifade kalibiyla sahih bir kiraate ait ihtilaflari
zikrettikten sonra, ayn1 kelimenin saz okunuslarini1 da verdigi ve bu esnada Zir b.
Hubeys (6. 82/701),” Hasan-1 Basri,? ibn Sirin (6. 110/729), Eba Ca’fer®® ve
Ya'k(ib’un® isimlerine atifta bulundugu goriilmektedir. Bu baglamda Ebii'l-Leys,
“3 575 4 Ji&”e2 ifadesinde yer alan “33 5" kelimesinin Asim ve Eb{i Amr tarafindan

"u_ A1

metinde gectigi sekilde; giger kiraat imamlar1 tarafindan ise “rd” harfinin
dammesiyle “23)” seklinde okundugunu® ifade etmektedir. Kiraat-i seb‘a
imamlarinin okuyuslarini bu sekilde aktaran miifessir daha sonra ayni kelimenin ibn
Sirin® tarafindan “ra@” harfinin kesresi ile “?3%” seklinde okundugundan
bahsetmekte ve her {i¢ kiraatin liigatten kaynaklandigimi ve anlamlarmimn aym
oldugunu beyan etmektedir.> Miifessirin, Asim kanaliyla, bazi ravileri tarafindan
rivayet edilen saz bir kiraat vechini zikredip diger sahih okuyuslar: “o 84" ifadesiyle

nakletmesini de burada belirtmek gerekir. Buna gére miifessir, “ &3 85, Oslxads

5% Ebii'l-Leys es-Semerkandi'nin istifade ettigi tefsir kaynaklarim gérmek igin bk. Yazici, Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’'nin Tefsirdeki Metodu, 124-151; Habibe Celik Yilmaz, Ebii’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsirinde
fsrﬁiliyyﬁt (Istanbul: 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 30-31.

56 5,5 kelimesindeki kiraat ihtilafiyla ilgili olarak Yahya b. Ziyad el-Ferra'min (6. 207/822) tefsirinde
Abdurrahman es-Siilemi'nin; ibn Cerir et-Taberi’nin tefsirinde ise hem Siilemi hem de Ebéi Ca’fer’in
isimlerine yer verilmektedir. Bk. Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Yusuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye, t.y.), 3/145; ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 23/279.

57 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/97.

5 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/186.

5 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/230.

¢ Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandsi, 2/62.

1 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/71, 246.

62 e]-Bakara 2/265.

63 Eb(i Bekr Ahmed b. M{isa b. el-Abbas et-Temim{ Ibn Miicahid, Kitabii’s-seb’a fi'l-kirddt, thk. Sevki Dayf
(Masir: Daru’l-Mearif, 1400), 190.

¢4 Yaptigimz aragtirmada “33” seklindeki meksir kiraatin Ibn Sirin’e aidiyeti konusunda bir bilgiye
ulagamadik. Lakin en-Nehhas ve bazi kaynaklar, s6z konusu kiraatin {bn Abbas ve Ebii shak es-Sebii’ye
(6. 127/745) ait oldugunu kaydetmektedir. Bk. Ebfi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas,
['rdbii’l-Kur'én, thk. Muhammed Ali Beydfin (Beyrfit: Daru’l-Kiitiibi’l-' {lmiyye, 1421), 1/130; Muhammed
b. Ahmed Kurtubi, el-Cami* li ahkdmi’l-Kurdn, thk. Ahmed el-Berduni (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1964), 3/316; Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 1/384. Ayrica Ibn Sirin’in, Ebii Ishak es-Sebii’nin hocast oldugu da
kaydedilmektedir. Bk. Ali Osman Kogkuzu, “Ebi Ishak es-Sebii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1994), 10/170.

6 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/230.
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055766 jfadesinde yer alan “Os25” kelimesinin Asim’dan gelen rivayetlerin birinde®”

“0#%5768 geklinde okundugunu nakletmektedir.®

Miifessirin, “os8W 135 ... kalibiyla kiraat-i seb’a imamlarinin okuyuslarini
naklederken Asim, Hamza ve Kisa'nin ittifak ettigi okuyuslari cogunlukla isimlerini
de zikrederek 43l Jal I_#” ifadesiyle;® bazen de isim zikretmeksizin ayni ifadeyle;”!
diger okuyuslar1 ise isim belirtmeden “cs8d 1,35 ifadesiyle naklettigi dikkat
cekmektedir. Miifessir, “ A IR oA Ty T8 ifade kaliplariyla kiraat-i
seb’ada yer alan okuyuslar1 aktarirken kiraat imamlariin yarm sira ravilerinin de
isimlerini zikretmektedir. Bu baglamda kiraat imamlarinin meshur ikiser ravisi
disinda kendilerinden kiraat rivayetinde bulunan bazi isimlere de yer veren
miufessir, en fazla Asim’in ravisi Hafs”2 ve Eb{i Bekir Su’be’nin;”? Nafi‘nin ravisi
Verg'in* isimlerini zikretmektedir. Nafi'nin diger ravisi Kaltn (6. 220/835);”> Ebti

Amr'in ravileri Hartin (6. 170/786)’6 ve Hisam;” ibn Amir'in ravileri Hisdm (.

% “Ve Allah’in verdigi rizka O'nu yalanlayarak mi siikrediyorsunuz?” Vakia 56/82.

67 i 5 )l pary (B male (o (557

68 Asim’dan kiraat rivayet edenler arasinda yer alan Mufaddal ed-Dabbi’nin s6z konusu rivayeti icin bk.
Ebi Muhammed Abdiilhak Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrft: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—’Hmiyye, 1422), 5/253; Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kurin,
17/230; Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 9/319.

© Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/319.

70 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/94, 95, 135, 351, 393, 399, 458, 498, 502, 510; 2/108, 180, 235, 283.

7t Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/171, 314; 3/216, 449.

724 ain 4 5 A male ¥ Hafs'in ismi tefsirde, yiiz kirk dokuzu bu formatta olmak iizere toplamda yiiz elli
sekiz yerde gegmektedir.

73 S5 ol s A male 187 Ebii Bekir Su’be’nin ismi tefsirde, yiiz otuzu bu formatta olmak {izere toplamda
yliz otuz beg yerde gecmektedir.

AU 505 b @i 18 Semerkands, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/167, 176, 232, 402; 2/70, 91, 98, 129, 153, 154, 203,
390, 398, 507, 543.

75 40845 ) b adl |5 Semerkands, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/129, 502.

76 05 )a Ay A soae s 18 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/185, 329. Hartin b. Musa el-A’ver, Eb
Amr’dan kiraat rivayet edenler arasinda yer almaktadir. Bk. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yésuf Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakéti'l-kurrd, thk. G.
Bergstraesser (Misir: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1351), 2/348.

77 “alia A5y b s sl |8 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/91. Yaptigimiz arastirma neticesinde EbG
Amr’dan kiraat rivayet edenler arasinda Hisam diye bir isme rastlayamadik. ibn Amir’in ravisi Higam ile
karistirilmis olabilecegi muhtemeldir.
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245/859)7 ve Tbn Zekvan (6. 242/857);7° Ibn Kesir'in ravisi Sibl® el-Bezzi (6. 250/864)5!
ve Asim’in ravisi Eban (6. 141/758)%2 da ismi zikredilenler arasinda yer almaktadir.
Ayrica miifessir, yukaridaki ifade kaliplariyla kiraat-i seb’a imamlarinin isimlerini
zikrettigi bazi yerlerde ravi ismi belirtmeksizin adi gegen imamin iki ravisinden
birisinin okuyusuna dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda miifessir en fazla Asim® ve
[bn Amir'in;# daha sonra sirasiyla EbG Amr,$ Ibn Kesir,8 Kisai®” ve NAfi’ninss
rivayetlerine deginirken Hamza’'nin ravilerine ise atifta bulunmamaktadir. Bu veriler
1s181inda miifessirin, gerek Kiife ehli vurgusundan gerekse Kiife ekoliine mensup
olan Asim’in ravilerinden sikca nakillerde bulunmasindan hareketle Asim kiraatine

ayr1 bir 6nem atfettigi sonucunu ¢ikarmamiz miimkiindiir.

Sahih kiraat ihtilaflarinin belirtildigi yerlerde miifessirin nadiren de olsa
“s e | 5. ifade kalibii kullandig1 gériilmektedir. O, bu yéntemle 6nce ilgili
kelimenin ihtilafinda tek kalan Ibn Kesir,® Ebi Amr,® ibn Amir®! ve Hamza’ nin%

okuyusunu vermis, daha sonra “digerleri de sdyle okudu” ifadesiyle isim vermeden

78 “alia A5 b ale ) 18 Semerkands, Tefstru’s-Semerkandi, 1/480; 2/156; 3/207, 400, 413.

79 40 S5 ) A5y B yale ol 187 Semerkands, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/497; 2/109.

80 g5 Jad s,y b LIS o4l 87 Tefsirde Ibn Kesir'in ravisi olarak Sibl el-Bezzi ismi gegmektedir. Bk.
Semerkandji, Tefstru’s-Semerkandi, 2/19. Bu durumda ya tefsirin baskilarinda hata yapilmis ya da bununla
miifessir, Bezzi'nin Sibl kanaliyla kiraat rivayet ettigini kastetmistir. Zira Sibl b. Abbad (6. 148/765), Ibn
Kesir'in kiraat talebeleri arasinda yer almaktadir. ibn Kesir'in iki ravisinden biri olan Bezzi ise kiraatini
dogrudan degil, Ismail b. Abdullah el-Kist, Sibl b. Abbad ve fkrime b. Siileyman kanaliyla ibn Kesir'den
almaktadir. Bk. Tayyar Altikulag, “Ibn Kesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV
Yayinlari, 1999), 20/131; Biristk, Kiraat {lmi ve Tarihi, 106.

81 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkands, 2/19.

82 “glul &5 A male 18" Semerkandi, Tefsiru's-Semerkandi, 3/267. Eban b. Tagleb'in ismi, Asim’dan kiraat
rivayet edenler arasinda zikredilmektedir. Bk. [bnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/4. Ayrica tefsirde “ 5
pale e Juadl” ifadesiyle Fazl ismine de yer verilmektedir. Bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/333.
Tefsirde Fazl olarak belirtilen zat, Asim’dan kiraat rivayetinde bulunan Mufaddal ed-Dabbi (6. 178/794)
ismiyle kaynaklarda yer almaktadir. Bk. ibnii’l-Cezeri, Gayetii’'n-nihdye, 1/348, 2/307.

83 0yl 5l saa) b male 1,87 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/185, 577; 2/12, 16, 313, 537; 3/48, 53, 78, 93,
316, 337, 382, 391. Ayrica tefsirin bir yerinde “<l s,ll (s & amale oo s 5,5” ifadesine yer verilmektedir. Bk.
Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/319.

84 0 5 5 gas) B el ol |8 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/560; 2/156, 183, 249, 315, 377, 382, 502, 507;
3/61,72,97,102, 380, 477.

85 0l 5 W (san) 3 5 yee sl | 7 Semerkandsi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/210, 263, 367, 398, 403, 492; 3/25, 404, 445.
Ayrica tefsirin bir yerinde “<iil sl as b s e o 0= 305" ifadesine yer verilmektedir. Bk. Semerkandsi,
Tefsiru’s-Semerkandsi, 3/133.

86 0l 55l san) 3 S ol T3 Semerkandsi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/263; 3/21, 88, 139, 365.

87 “ 0l 5 ) (s3a) A S T §” Semerkandsi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/286.

88 “ il 5 ) (s3a) A @il | % Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/263.

89 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/112.

9 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/118.

91 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/155.

92 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/111.
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diger alti imamin okuyusunu belirtmistir. Bu minvalde miifessir, “ &)l (o 54 U315 33
il ayetinde yer alan “L!5” kelimesini Ebti Amr'm elifsiz olarak “5 5”; Ebi Amr
digindakilerin ise elif ile “bals” seklinde®* okudugunu nakletmistir.%s Ebti Amr'in
burada tek kaldigi vechi, ayn1 zamanda EbG Ca‘fer ve Ya'k(ib da ayni sekilde
okumaktadir.® Miifessirin burada sadece Ebti Amr’in ismini zikretmesi, kiraat-i
seb‘ay1 sahih kabul etmesine ve Ebh Ca’fer ile Ya’'k{ib’'un kiraatini sdz olarak
degerlendirmesine 6rnek gosterilebilir. Ayrica miifessirin, soz konusu ifade kalibiyla
Once saz bir okuyusu daha sonra da tiizerinde kiraat ihtilafi bulunmayan sahih
okuyusu naklettigini; saz okuyuslar icin Ibn Mesd,” Ibn Abbas® ve Hasan-1

Basri’nin® isimlerini zikrettigini belirtmek gerekir.

Miifessirin, sahih kiraat ihtilaflarin1 nakletme esnasinda yukarida zikri gegen
ifade kaliplarinin yam sira kiraat-i seb’a imamlarindan ¢ogunun okuyusu icin “ ¢!
485 2all”100 ye “5 ) seliall 361 8 o4 575101 yedi imamin ittifak ettigi okuyus igin ise  4es¥! il
4apdl”102 kaliplarimni kullandigr da miisahede edilmektedir.

1. 2. Sahih ve Saz Kiraatlerin Birlikte Verildigi ifade Kaliplart

Ebii’l-Leys es-Semerkandi kiraatleri naklettigi bir¢ok yerde kiraat ihtilafina
konu olan kelimenin 6nce saz okunusunu okuyanina nispet ederek vermekte daha
sonra bahse konu kelimenin sahih okunusunu belirtmektedir. Bu baglamda sahabe
ve tabiin alimleri basta olmak iizere bircok ismi zikreden miifessirin, Ibn Abbas,
Hasan-1 Basri, Eb(i Ca’fer ve Ya’k{ib’un kiraatlerine daha fazla yer verdigi; bazen de
naklettigi saz kiraat icin isim belirtmedigi dikkat ¢ekmektedir. Sahih kiraatleri ise
okuyanina nispet etmeden “ammenin kiraati” veya “ma’riif olan kiraat” ifade

kalibiyla aktarmaktadir.

Miifessir, “..... ) 3¢) i5.....1 3 ifade kalibin1 kullanarak 6nce saz kiraatle kimin

okudugunu belirtmis daha sonra sahih kiraatteki okuyusu nakletmistir. O, bunu

9 “Hani biz Msa ile kirk gece i¢in sdzlesmistik.” el-Bakara 2/51.
94 Hgili kelimenin kiraati i¢in bk. Ibn Miicahid, Kitbii's-Seb’a, 155.
9 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/118.

9 [bnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 2/212.

97 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/99, 433, 469.

9 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/286.

9 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/60, 535-536.

100 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/82.

101 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/475.

102 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/93.
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yaparken Ibn Mes‘(id, ' Ubey b. Ka‘b (6. 33/654),'% Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675),1%
Hz. Ai§e (0. 58/678),106 ibn Abbas,1” Abdurrahman es-Siilem, 108 Yahya b. Ya’mer,'®
Ibrahim en-Nehai (6. 96/714),110 Miicahid (6. 103/721),111 Sa‘bi (6. 104/722),12 Dahhak
(6. 105/723),113 Hasan-1 Basri, 114 ibn Sirin,!’5 Abdurrahman el-A‘rec,!t6 Katade (0.
117/735),17 Ata (6. 126/744),1"8 Asim b. Behdele! (rivayetlerinin birinde)'20 Asmm el-
Cahderi (6. 128/746),2! Ebti Ca’fer,’2 EbGi Amr (rivayetlerinin birinde),'? A’mes,'2
Isa b. Omer (6. 149/766)1% ve Ya'k{ib el-Hadrami’nin!2 isimlerine atifta bulunmustur.
Bu kullanima 6rnek olarak miifessir, “_Jbai¥4 C2X7127 jfadesindeki “<#Y” kelimesini
Ebii Ca’fer’in “Laly” seklinde okudugunu;'?® ammenin kiraatinin ise “aY seklinde
oldugunu belirtmektedir.’?? S6z konusu kiraat kalibiyla genelde dnce sdz okuyus,
sonra da sahih okuyus verilmesine ragmen miifessir v Al ol s dﬂ‘ 3A7130

ayetinde yer alan “Z’&d” kelimesinin Ibn Amir tarafindan “Z:%” seklinde

105 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/347.

104 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/434.

105 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/290.

106 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/290.

107 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/67, 444; 3/236.

108 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/24.

109 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/170.

110 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/355.

M Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/434; 3/290, 355.

112 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/191.

113 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/389.

114 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/174, 308; 2/178, 353, 356, 455-456, 457; 3/56, 73, 128, 163, 166, 319.
Hasan-1 Basri ve Ya‘k{ib’a ait saz bir kiraati naklettikten sonra miifessir bir yerde, sahih kiraat igin “ ¢! 35
A=l yerine “4d 5 yall 3¢) Al 5 kalibini kullanmaktadir. Bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/495.

115 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/264.

116 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/374.

117 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/174; 3/389.

118 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/236.

119 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/135.

120 Miifessirin “cui sl s2a) A aale 157 ifade kalibiyla naklettigi kiraat vechi, Sad stiresinin 29. ayetinde
gegen “I5534” kelimesinin “15338” seklinde okunmastyla ilgilidir. Bahse konu kiraat aym zamanda kiraat-
i asere imamlarindan Ebti Ca’fer’e de nispet edilmektedir. Bk. Muhammed b. Yasuf el-Endeliisi EbG
Hayyan, Tefsiru'l-bahri’l-muhit, thk. Sitki Muhammed Cemil (Beyrat: Daru’l-fikr, 1420), 9/153; Hatib,
Mu ‘cemu’l-kirdit, 8/98-99.

121 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/155.

122 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/150, 381, 444, 455-456, 512-513; 3/103, 178, 344.

123 0yl 5 ) s b 5 yee sl |8 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/492.

124 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/503; 2/52; 3/180, 281.

125 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/128.

126 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/260; 2/52, 67, 70, 396, 470-471, 478, 492; 3/264, 370, 389.

127 N{ir 24/43.

128 Tbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/332.

129 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/444.

130 “Q, sizi karada ve denizde gezdirip dolagtirandir.” Yéinus 10/22.
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okundugunu naklettikten sonra “4slsll 3¢ & yerine “4ds xall 3¢) & kalibim kullanarak
“&5 seklindeki sahih kiraati nakletmektedir.®® Bu durumda miifessir genel
uygulamanin aksine énce sadece kiraat-i seb’a imamlarindan ibn Amir’e nispet
edilen sahih kiraati; sonrasinda diger alt1 imama ait sahih kiraati zikretmistir. Yine
bu kalibin istisnas1 olarak miifessir, “Glus &l A (7132 ayetinin tefsiri esnasinda Eb{i
Ishak ez-Zeccac’dan (6. 311/923) nakille “&y A" kelimesinin aslinin ligatta “<l ="
seklinde oldugunu'® aktardiktan sonra isim belirtmeden temriz (5_%) sigasiyla soz
konusu kelimenin once seddeli kiraatini zikredip daha sonra tahfif ile okunan
ammenin kiraatine isaret etmektedir.’3 Bu minvalde miifessir, “ KR Sl igla B K
u-uﬁ\SS\ G G5 @i 5 185 ayetinin tefsirinde, ammenin kiraatini belirtmeden 6nce
ayette gegen “isls”, “EGRY e Ry & kelimelerinin saz okunuglarina isaret
etmekte; Asim el-Cahderi'nin her dort kelimenin de son harfini mekstir okudugunu
ve bu kiraatin Mes‘Gd b. Salih (6. 245/859)13 ve Semerkand kurrasindan ona tabi

olanlarin ihtiyar1 oldugunu kaydetmektedir.'?”

131 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/93.

132 “Onlarda huylar giizel, ylizleri giizel dilberler vardir.” er-Rahman 55/70.

133 Eb(y [shak ibrahim ez-ZeccAc, Me ‘4ni’'l-Kur’dn ve i‘rdbuhii, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrfit:
Alemir'l-Kiitiib, 1988), 5/104.

134 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/311.

135 “Haynr, dyle degil! Ayetlerim sana geldi de sen onlar yalanladin, biiyiikliik tasladin ve inkarcilardan
oldun.” ez-Ziimer 39/59.

136 Kiraat ilminde tercih sahibi bir 4lim olan Mes‘tid b. Salih es-Semerkandi, Eb(i Amr’in kiraatini okumus,
kendisinden de Ebii'l-Abbas el-Kerabisi kiraat rivayet etmistir. Bk. Ebii'l-Kasim Ydsuf b. Ali b. Cebbare
Hiizeli, el-Kamil fi'l-kirddti’l-'asr, thk. Cemal b. es-Seyyid Rifai es-Sayib (Miiessesetii Sema li't-Tevzi’ ve'n-
Nesr, 2007), 68-69, 159, 260-261; bnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/77; 2/296. Semerkandi tefsirinin gerek
Fatih Kiitiiphanesi'nde bulunan yazma niishasinda gerekse bizim de dikkate aldigimiz baskisinda Mes'td
b. Salih yerine Ibn Mes‘{id ve Salih isimleri yer almaktadir. Kaynaklar ibn Mes'{id’a ait boyle bir rivayete
yer vermedigine goére burada bir yazim hatasinin oldugu asikardir. Ebii’l-Leys es-Semerkandi’den baska
Hiizeli (6. 465/1073) ve Eb(i Hayyan (6. 745/1344) gibi alimler de tefsirlerinde Mes‘tid b. Salih’in rivayetini
nakletmislerdir. S6z konusu kiraat ihtilafina deginen alimlerden Taberi, Zeccac, Matiiridi ve ibn Haleveyh
(6. 370/980), Hz. Peygamber’in meksiir okudugu bilgisine yer verirken yine ayn bilgiyi tefsirlerinde
degerlendiren Razi (6. 606/1210) ve Kurtubi (6. 671/1273) gibi miifessirler, Rebi’ b. Enes (6. 139/757) ve
Ummii Seleme kanaliyla Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayeti, Rebi’ b. Enes'in Ummii Seleme’ye
yetismemis olmas1 miinasebetiyle miisned olarak gormemislerdir. Ayrica eserlerinde bahse konu kiraat
ihtilafina yer veren ibn Atiyye (6. 541/1147), Ebi Hayyan ve Semin el-Halebi (6. 756/1355) gibi
miifessirlerin, mekstir okunan kiraati Asim el-Cahderi yarnda baska bazi isimlere de nispet ettikleri
goriilmektedir. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin, 21/318; Zeccac, Me ‘dni’l-Kur'dn ve i‘rabuhil, 4/360; EbGi Mansur
Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi Baselliim (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-
"Iimiyye, 2005), 8/699; Ebti Abdullah Hiiseyin b. Ahmed Ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi'l-Kur'dn, thk. G.
Bergstraesser (Beyrfit: Miiessesetii’'r-Rayan, 2009), 131; Hiizeli, el-Kamil fi'l-kiraati’l-'asr, 630; ibn Atiyye, el-
Mubharrer, 4/538; Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyriit: Daru Thyai't-
Turas, 1430), 27/467; Kurtubi, el-Cdmi ‘i ahkdmi’l-Kurdn, 15/273; EbG Hayyan, Tefstru’l-bahri’l-muhit, 9/215;
Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Y{isuf b. Ibrahim Semin el-Halebi, ed-Diirru'l-mesiin fi ‘Uliimi'l-kitdbi'l-
mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1986), 9/437.

137 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/155.
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Kiraatlerin naklinde miifessir kimi yerde kiraatin kimden rivayet edildigini
belirterek “...4alll 3¢) 35 ... 3yl ail. . .ce 5.7 ifade kalibiyla &nce saz kiraati daha
sonra ammenin kiraati olarak tavsif ettigi sahih kiraati nakletmektedir. Bu minvalde
miifessir, Hz. Omer,138 ibn Mes‘(id, 13 Hiizeyfe (6. 36/656),% Hz. Ali,'*! Fedale b.
Ubeyd (6. 53/673),'42 Eb{i Hiireyre (6. 58/678),'> Ibn Abbas,'# Omer b. Abdiilaziz (6.
101/720),145 Miicahid, 6 Dahhak,¥” Hasan-1 Basri, 8 Eb(i Ziir‘a (6. ?),'4 Abdurrahman
el-A'rec,’™ Tbn Amir (rivayetlerinin bazisina gore),'! Ibn Kesir (Sibl rivayetiyle)!s ve
Hiimeyd’den (6. 130/747)5 gelen kiraat rivayetlerine yer vermektedir. Ayrica Ebii’l-
Leys, ayni ifade kalibiyla Ebi Amr’in rivayetlerinin bazisinda'™ yer alan saz bir
okuyusu da nakletmektedir. S6z konusu kiraate gore “# Wl 3 5313 5k 57155 ifadesindeki
“35” kelimesi &mmenin kiraatinin aksine Ebti Amr’'in bazi rivayetlerinde tahfif ile

“31i#7156 geklinde gelmektedir.!

Kiraatlerin nakledilmesi noktasinda miifessirin kullandig: ifade kaliplarindan
bir digeri “...Aulall 36) ..., aea0m | ¥ kalibidir. O, bu kalipla 6nce “onlarin bazisi sdyle

okudu” diyerek isim vermeden sdz bir kiraati, ardindan da ammenin kiraatini

138 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkands, 2/70.

139 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/385; 3/144.

140 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/385.

41 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/379.

142 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/510.

143 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/170.

144 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/379, 435; 3/173, 186, 236.

145 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/205.

146 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/205.

147 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/382; 3/260.

148 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/164, 349; 3/29. Miifessirin, Hasan-1 Basri'ye ait saz bir kiraati
naklettikten sonra sahih kiraat igin “4alal 3¢ 8 5” yerine “4cleall 5¢) 85" kalibini kullandig: gorillmektedir. Bk.
Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/303.

149 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/385.

150 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/304.

151 15 il jele o oo pevm 508" Miifessir, bazilan tarafindan fbn Amir'den nakledilen sz kiraati
belirttikten sonra sahih kiraat igin “A<sll 3¢l 35" yerine “4ds =l 3¢l,dl5” jfadesini kullanmaktadir. Bk.
Semerkandyi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/475.

152 7 4l LI ol e Jed 55" Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/141.

153 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/387.

15440 5 4l il 5 ) mms b s ee ol 02 657

155 “Daviid, bizim kendisini imtihan ettigimizi anlad1.” Sad 38/24.

15 Ali b. Nasr tarafindan Eb(it Amr’dan rivayet edilen kiraat igin bk. Kurtubi, el-Cami‘ Ii ahkdmi’l-Kurdn,
15/179; Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 8/96.

157 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/133.
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aktarmaktadir.!s Bu aktarimlarin birinde “a5; ) sbe 5 25235 J 55l 5 Al &5k 35 Y &0 g7159
ifadesindeki “Us%3V3” kelimesini bazilarinin, metinde gectigi gibi “lam” harfinin
dammesiyle okudugunu; ammenin kiraatinin ise “1am” harfinin kesresiyle “Jsu3l3”
seklinde oldugunu belirtmektedir.®® Oysa kaynaklara gére s6z konusu kelimenin
sahih okunusu dammeli sekilde olup kelimenin meks{ir kiraatine dair bir rivayet
bulunmamaktadir. Sayet miifessirin kesreli okuyusu saz olarak naklettigini ve
tefsirin istinsahi/baskis1 esnasinda sehven bu sekilde kaydedilmis oldugunu
varsayacak olursak, miifessirin, kaynaklarda yer almadigi icin giliniimiize
ulagsamayan, fakat kendisi tarafindan bilinen saz bir rivayeti tefsirinde naklettigini

7

diisiinebiliriz.'s' Miifessirin, ayni ifade kalibini kullandig1 baz1 yerlerde ise “ 3¢)_85

Llall” yerine “48 5 2all 3¢l 3l 7 kalibin tercih ettigi goriilmektedir.162

Yine miifessir, ayni kalipla kiraatleri naklederken “s il Jal (o aguians 187
ifadesiyle isim belirtmeksizin Basra kiraat alimlerinden bazisinin okuyusunu
verdikten sonra Ammenin okuyusunu zikretmektedir. Bu minvalde “ aes 34 5535 253
G5 18 &G oYl A&l O des ayetindeki “ 5335” kelimesinin kiraat ihtilafina
deginen miifessir, s6z konusu kelimenin Basra ehlinden bazisi tarafindan “ya” harfi
ile “253ay” seklinde; Ammenin kiraatine gore ise “nin” harfi ile “s 3% geklinde
okundugunu dile getirmektedir.’®* Sahih kiraat kaynaklarinda Hafs ve Ya’k{ib’un
kiraatilés olarak yer alan “ 543" kelimesini Basra ehline atfetmesi calib-i dikkattir.

Burada miifessir, ya ammenin kiraatinin hilafina naklettigi “2h 55AY kiraatini sahih

158 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/58, 59, 85, 127, 154, 160, 162, 170, 183, 208, 209, 215, 315, 323, 346,
349, 369, 377, 378, 381, 394, 416, 424, 425; 3/255, 256, 265, 301, 323, 364.

1% “Peygamber sizi, Rabbinize iman etmeniz i¢in davet edip dururken size ne oluyor da Allah’a iman
etmiyorsunuz?” el-Hadid 57/8.

160 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/323.

16l Calismamiza esas tegkil eden baskida @mmenin kiraatinin meksir; bazilarinin kiraatinin ise madmim
oldugu bilgisi yer almaktadir. Oysa Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan ve hicri 747 tarihinde Ahmed
b. Muhammed b. Ahmed tarafindan istinsdh1 tamamlanan niisha iizerinde yaptigimiz incelemede
ammenin kiraati madm@m; bazilarinin kiraati ise mekstr olarak yer almaktadir. Ayrica s6z konusu yazma
niishada bazilar tarafindan rivayet edilen fethali bir okuyusa da yer verilmektedir. Buna gore miifessirin
ammenin kiraatini yani sahih kiraati damme ile naklettigini tespit etmekle beraber, ilgili kelimenin
kaynaklarda yer almayan sdz okunuglarini da rivayet ettigini sdyleyebiliriz. Bk. Ebii'l-Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, 224), 2/203b.

162 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/491, 508.

163 “Allah’in, onlar1 hep birden toplayacagi, sonra da meleklere, “Bunlar mi size ibadet ediyorlardi?”
diyecegi giinii bir hatirla!” Sebe’ 34/40.

164 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandsi, 3/76.

165 fbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 530; Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Ibn Mihran en-Nisabiir, el-Mebsiit fi'l-
kiraati’l-agr, thk. Sebi” Hamza Hakimi (Dimask: Mecme’u Liigati’l-Arabiyye, 1981), 364.
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olarak gormediginden Hafs’a atfetmemistir -ki bu zayif bir ihtimaldir- yahut Basra

ehline'® nispet ettigi bu kiraati sahih seviyesinde degerlendirmektedir.
1. 3. Saz Kiraatler i¢in Kullandig: ifade Kaliplar

Sahdbe ve tabiin alimlerinin rivayetleri basta olmak {izere saz olarak
degerlendirilen bircok rivayeti tefsirine alan miifessir, cesitli ifade kaliplar

kullanarak kiraat birikimine temas etmektedir.

Saz kiraatlerin nakledildigi bazi yerlerde “..... % ifadesiyle s6z konusu kiraatin
saz oldugu belirtiimeden kim tarafindan okunduguna isaret edilmektedir. Bu
baglamda miifessir ibn Mes'tid, Ubey b. Ka'b,1¥ ibn Abbas (68/687),1¢9
Abdurrahman es-Siilemi,'”° Hasan-1 Basri,'”* Ebti Ca’fer,'7> Hiimeyd,'”® Zeyd b. Eslem
(6. 136/754)17* ve Ya'kGb’'un'?> isimlerine atifta bulunmaktadir. Yine miifessir saz
kiraatleri naklederken “.....5:1 %" ifadesiyle Ibn Mes“ad,”® Ubey b. Ka‘b,'”” Sa‘id b.
Ciibeyr (0. 94/713),'78 Sa’bi,’” Hasan-1 Basri, '8 Yahya b. Kesir (6. 129/747),'8! Ebti
Ca'fer,'®2 A‘'mes's® ve Ebli Ubeyde'nin (6. 209/824)'8* isimlerini zikretmektedir. Ayni
sekilde saz kiraat vecihlerini belirttigi yerlerde “....1 8 4il....ce s5” ifade kalibiyla
cogu sahabe ve tabiinden olmak iizere, Hz. Ebi Bekir (6. 13/634),'85 Hz. Omer, ¢ Ibn

166 Kaynaklar, “2 5333” kiraatini Hafs'in yani sira Basra kiraat ekoliine mensup Ya‘k(ib ve Muttavvii'ye (6.
371/982) nispet etmekte; ayrica Ebti Amr'in da bu sekilde okudugunu kaydetmektedir. Bk. Ibn Atiyye, el-
Muharrer, 4/423; Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 7/379-380.

167 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/456; 3/362.

168 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/456.

169 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/286.

170 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/230.

171 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/106, 345; 3/230.

172 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/353, 413, 433; 3/205.

173 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/431.

174 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/433.

175 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/106.

176 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/99, 123, 275, 506; 2/12, 65, 137, 229, 353, 440; 3/32, 65, 207, 244, 352,
484.

177 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/506; 2/137, 269, 319, 324, 338, 432, 434, 544.

178 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/338.

179 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/471-472.

180 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandsi, 2/35.

181 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/534.

182 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkands, 2/26.

183 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/205.

184 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/324.

185 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/271.

186 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/273.
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Mes‘Gd, 187 Ubey b. Ka’b,188 Hz. Ali,!8° Hz. Ai§e,l90 Eb{i Hiireyre," Ummii Seleme (6.
62/681),12 fbn Abbas, %3 Bera b. Azib (6. 71/690),'% Tbn Omer (6. 73/693),% Siireyh (6.
80/699),1% Enes b. Malik (6. 93/711),"” Sa‘id b. Ciibeyr,' Ibrahim en-Nehat, 19
Miicahid,20 Dahhak,2t Hasan-1 Basri, 22 ibn Sirin,203 A’'mes?™ ve Zeyd b. Eslem’in?
isimlerine; saz rivayetlerini naklettigi kiraat-i seb’a imamlarindan ibn Kesir,20% Ebdi
Amr27 ve Nafi'nin2% isimlerine yer vermekte; bir yerde ise aymi kalipla naklettigi saz

kiraati isim vermeden sahabeden bazilarina?® nispet etmektedir.

Miifessir bazen de, “.....~ea%: 1% ifade kalibiyla kimin okudugunu belirtmeden
saz kiraatleri aktarmaktadir.?’® Bunun istisnasi olarak ayni ifade kalibini kullandig:
bir yerde ise Ebti Ca’fer’in ismine isaret etmektedir. Bu baglamda miifessir, “ <& &Y)
[ESS o ale 5 oL aian ayetinde yer alan “la” kelimesinin, 6ncelikle sahih kiraat
vecihlerini aktararak Asim ve Hamza tarafindan metinde gectigi gibi; geriye kalan

diger imamlar tarafindan ise “dad” harfinin dammesiyle “lils” seklinde

187 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/311, 347, 433, 446, 505; 2/137, 198, 211, 309, 395, 410, 474, 502; 3/94,
112,121, 123, 139, 315, 432, 484, 487.

188 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/170, 394; 2/152, 198, 432; 3/38.

180 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/195, 314; 3/315, 508.

190 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/432; 3/320.

191 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/212.

192 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/129.

193 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/170, 238, 247, 286, 346, 347, 415, 446, 540, 541; 2/173, 180, 194, 198,
245, 309, 322, 369, 379, 395, 401, 503; 3/94, 100, 112, 139, 166, 173, 497.

194 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/322.

195 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/82, 279.

19 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/112.

197 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/170.

198 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/590.

199 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/330.

200 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/152.

201 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/458.

202 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/152, 395, 485.

203 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandsi, 2/219.

204 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/168-169; 3/511.

205 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/395.

206 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/56.

207 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/25.

208 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/532; 2/106.

209 “Ilanall (a0 5 5,5” Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/154. Miifessir, Y(suf suresi 18. dyette yer alan
“Jsus 3iad” ifadesinin sahabeden bazilar tarafindan “Susal 3ia¥” seklinde okundugunu nakletmektedir. S6z
konusu kiraatin sahabeden Ibn Mes‘tid ve Ubey b. Ka'b’a ait oldugu kaynaklarda yer almaktadir. Bk.
Hatib, Mu ‘cemu’l-kirddt, 4/208; M. Kemal Atik, Karsilastirmali Kur'an Tarihi (1stanbu1: MS Yayinlari, 2012),
162.

210 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/123, 248, 280, 306, 338, 380, 402, 417, 419, 447, 476, 480, 488, 505, 535,
558; 2/44, 164, 198, 307, 322, 367; 3/53, 94, 151, 186, 211, 299, 307, 384, 436, 461.

211 “Simdi ise Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi.” el-Enfal 8/66.
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okundugunu?? ve her iki okuyusun da ayni manaya geldigini belirtmekte; daha
sonra kelimenin, “dad” harfinin dammesi ve “ayn” harfinin fethasiyla “#lals”
seklinde okundugunu ve bu kiraatin Ebl Ca’fer el-Medeni’'ye ait oldugunu
kaydetmektedir.?3

Kiraatleri naklederken zaman zaman temriz sigasi olarak kullanilan “is5_%”
kalibina da yer veren miifessirin, bu ifadeyi -sayet s6z konusu kiraatin saz oldugunu
belirtmemisse- bir sz alameti olarak kullanmadigi, bu ifadeyle hem saz?* hem de

sahih?'5 kiraat vecihlerini aktardig1 miisahede edilmektedir.

Yukarida verilen kaliplarla ifade edilen saz kiraatler, miifessirin, s6z konusu
kiraatin saz oldugunu belirtmeden naklettigi kiraat vecihlerini ihtiva etmektedir.
Ayrica bahsi gegen saz ifade kaliplari, bazen kiraat ihtilafina konu olan kelimenin
sahih vecihleri verildikten sonra bazen de sadece kelimeye ait saz okuyuslar:
belirtmek igin kullanilmistir. Buna mukabil asagida verilecek olan saz ifade kaliplari,
bahse konu kiraatin saz oldugunun belirtildigi vecihlerle ilgili olacaktir ki, bu saz
kiraat vecihlerinin bazen miistakil olarak, bazen sahih bir kiraat vechiyle birlikte
verildigi; bazen de saz kiraatten sonra “ammenin kiraati” ve “marf olan kiraat” gibi

ifadelerle sahih olan kiraate vurgu yapildig1 goriilmektedir.

Miifessir bu baglamda kimi yerde isim vermeden “3.ll i ts 87216 ifade kalibiyla
ihtilafa konu olan kelimenin sadece saz olarak okundugunu belirtmekle yetinirken,
yine isim vermeden “s¢-223 1 %" ifadesiyle baz1 kimselere atfettigi kiraati “s3L5 3s1 & o8 5”7
tabiriyle saz olarak tavsif etmektedir.2” Aym ifade kalibiyla bazilarinin “ WSl b J85
Gellal (e GG 51 80 G&8 1Y) soalill oda (e &Syt ayetindeki “0&” kelimesini kesre
ile “81a” geklinde okudugunu aktaran miifessir, daha sonra soz konusu kiraati

Yahya b. Kesir'e?"? ait saz bir kiraat olarak agiklamaktadir.220 Miifessir, saz kiraati

212 fbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 308-309.

213 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/26.

214 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/308, 365, 432; 3/233.

215 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/483; 3/69, 233.

216 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/313; 2/371, 443, 482, 500; 3/12, 31, 166, 190, 214, 452.

217 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/93, 121, 144, 400-401, 483, 488, 540, 541, 544; 2/23, 33, 39, 85, 154, 160,
267.

218 “(Seytan) dedi ki: Rabbiniz size bu agaci ancak, melek olmayasiniz ya da (cennette) ebedi kalacaklardan
olmayasiniz diye yasaklad1.” el-A‘raf 7/20.

219 Miifessirin Yahya b. Kesir'e ait oldugunu belirttigi kiraat ayn1 zamanda kaynaklarda Hasan b. Ali (6.
97/715), Ibn Abbas ve Ibn Sihab ez-Ziihri'ye (5. 124/742) nispet edilmektedir. Bk. Ibn Haleveyh, Muhtasar
fi sevdzzi’l-Kur’'dn, 42.

20 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/534.
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okuyanina nispet ettigi bir yerde, “l&l &:357221 jfadesinin A’mes rivayetiyle Alkame b.
Kays (6. 62/682) tarafindan “ra” harfinin kesresi ile “l) &3y seklinde okundugunu

ve bunun saz bir kiraat oldugunu ifade etmektedir.222

Saz kiraatlerin mechtil olarak “3ll & 5 & ijfadesiyle isim belirtilmeden
nakledilmesinden hemen sonra “4slx 5 35" ifadesiyle sahih kiraatlere isaret edildigi
de olmustur.2® Yine “aean: 18 ifadesiyle zikredilen kiraat ihtilafindan sonra séz
konusu kiraatin saz oldugunun vurgulandig1 ve devaminda “ammenin kiraati”?* ve

“maraf kiraat”?? ifadeleriyle sahih kiraate dikkat ¢ekildigi miisahede edilmektedir.

Miifessirin ... A4 ndl seljills, . 3305 se)f 5.8 gibi ifade kaliplarim
kullanarak saz bir kiraati okuyanina nispet edip o kiraatin saz oldugunu belirttikten
sonra sahih kiraati zikrettigi yerler de mevcuttur. Ornegin miifessir, “ 4 iall 515 (1
il 42726 ayetinin Hasan-1 Basri ve Ya'kéib el-Hadrami tarafindan “gdial e
seklinde okundugunu ve bunun saz bir kiraat oldugunu ifade ettikten sonra maraf
olan kiraati zikretmektedir.2?” Yine * b3 &l 5 olaall Ge Jibs 3 2 ee—ui-' S Gsok b
53128 ayetindeki #4341 5” kelimesinin Ebti Ca‘fer tarafindan “ha” harfinin kesresi
ile “2&3 5" seklinde okundugunu belirten miifessir bu durumda ayetin takdirinin
YRS By aleadl G2 JLE & seklinde olacagini izah etmektedir. Katade'nin bu kiraati
saz olarak niteledigini aktaran miifessir daha sonra marf kiraat olarak tavsif ettigi
sahih kiraate isaret etmektedir.?? Yukaridaki orneklere benzer bir tarzda Ibn
Abbas,? Sa’bi?! ve Asim el-Cahderi’den?? gelen saz kiraat rnekleri de tefsirde yer

almaktadir.

Sahih ve saz kiraatlerle alakali bu béliimde yer alan ifade kaliplar1 ve
orneklerden anlasilacag: iizere Ebii'l-Leys es-Semerkandi, yasadig1 donemin kiraat
anlayisina uygun olarak kiraat-i seb’a imamlarindan gelen okuyuslar1 sahih; EbG

Ca’fer, Ya'ktib el-Hadrami, Hasan-1 Basri ve A’'mes basta olmak iizere sahabe, tabiin

221 Y{isuf 12/65.

22 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/168-169.

223 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/33, 44, 58, 66, 81, 93, 127, 161, 262, 361, 386, 426, 433.
24 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/154, 160.

25 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/433, 489-490.

26 “Kim bir iyilik yaparsa ona on kat1 vardir.” el-En‘am 6/160.

27 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/527.

28 “Onlar (boyle davranmakla), bulut golgeleri i¢inde Allah’in (azabmnin) ve meleklerin kendilerine
gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar?” el-Bakara 2/210.

29 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/198.

230 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/136.

21 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/471-472.

232 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/142.
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ve diger alimlerinden gelen okuyuslar ise saz olarak degerlendirmektedir. Sahih
kiraatleri daha ¢ok “ammenin kiraati” ve “martf olan kiraat” seklinde tanimlarken,

bunun disinda kalan kiraatler i¢in zaman zaman saz kaydini diistiigii goriilmektedir.
2. Kiraatleri Nakletme Keyfiyeti

Miifessirin kiraatleri nakletme keyfiyetinin izah edilecegi bu béliimde, onun
kiraatlere anlam merkezli yaklasmasi; kiraatlerin lehgesel yoniine isaret etmesi;
cesitli delillerle kiraatleri desteklemesi ve kiraat vecihlerinden bazisini tercih etmesi

gibi hususlar irdelenecektir.
2. 1. Kiraatlerin Mana Yéniine Isaret Etmesi

Kiraat birikimi igerisinde yer alan ihtilaflarin “fers”??® ve “ustil”?* seklinde
kategorize edildigi;* ustile dair farkliliklarin manaya bir etkisinin olmadig1; bunun
yaninda manay1 bir sekilde etkileyen fersi farkliliklarin ise biitiin kiraat birikimi
igerisinde ytiizde yirmilik bir orana karsilik geldigi kaydedilmektedir.23¢ Tefsirinde,
kiraat ihtilaflarindan kaynaklanan mana degisikligine ziyadesiyle temas eden Ebii’l-

Leys es-Semerkandi'nin, bu baglamda bir hayli 6rnege yer verdigi goriilmektedir.2?”

Miifessirin kiraat ihtilafindan kaynaklanan mana farkina isaret ettigi
orneklerden birisi Meryem stresindeki A5 e el CaY el Jsk Ul W) JE2ss ayetinde
yer almaktadir. Ayette gegen “<ll &Y~ ifadesi, Ebt Amr ve Nafi'nin iki ravisinden
biri2® tarafindan “&l <4’ seklinde; diger imamlar tarafindan ise metinde gectigi
sekilde okunmaktadir. Miifessirin beyanina gore elif ile okunan “<ll CaY” kiraatine
gore mana, “(Melek): Ben sadece Rabbinin el¢isiyim; sana tertemiz bir erkek ¢ocuk

hediye edeyim diye (geldim) dedi.” seklinde; diger kiraate gore ise “(Melek): Ben

233 Daha ¢ok kelimenin i‘rabinda, harfinde, harekesinde veya kalibinda gériilen, nakle dayal farkliliklari
ifade etmektedir. Bilgi icin bk. Yasar Akaslan, “Kirdat-i Agere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, Isldm
Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 4 (2017), 8-9.

234 Manaya etkisi olmayip sadece telaffuza yansiyan ve Kur'an-1 Kerim’de gectigi her yerde aym usulle
okunan farkhliklardir. Bilgi igin bk. Yasar Akaslan, “Kirdat [lmi Sistematiginde Uscil Kavramlari”,
Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 219-220.

25 Zurkani, Mendhilii'l- ‘irfin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/441. Bu ayrim igin ayrica bk. Murat Akkus, “Kiraatlerin
Tefsire Etkisi (Ibn Astr Ornegi)”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2015),
152-153.

236 Unal, Kur'an'in Anlagilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, 105, 131.

237 Tefsirde yer alan ylizden fazla 6rnekten bir kismini gérmek igin bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi,
1/95, 112, 133, 154, 312, 366, 503, 588; 2/127, 263, 369, 448, 493-494, 543-544; 3/13, 66, 115, 168, 201, 325.

238 “Melek: Ben ancak sana tertemiz bir erkek gocuk bagislamak i¢in Rabbin tarafindan gonderilmis bir
el¢iyim dedi.” Meryem 19/19.

23 Miifessirin isim vermeden “Nafi'nin iki ravisinden biri” seklinde naklettigi rivayet Nafi'nin ravisi
Verg'e nispet edilmektedir. Bk. Ibn Miicahid, Kitbii's-Seb’a, 408.
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sadece Rabbinin el¢isiyim; Allah’in (c.c.) sana tertemiz bir erkek ¢ocuk hediye etmesi

i¢in (geldim) dedi.” olarak agiga ¢cikmaktadir.2#

Konuya dair burada zikredecegimiz diger bir 6rnek “&e¥) & 530 4 J5¥7241 dyetinde
gecmektedir. Ayetin, [bn Amir, Hamza, KisAi ve Asim’in ravisi Eb(i Bekir Su’be
tarafindan “J03” fiilinin tesdidi ve “#55V kelimesinin nasbi ile “&se¥i #5350 4 3577
seklinde; diger kurra tarafindan ise tahfif ile okundugunu nakleden miiellif, daha
sonra her iki kiraat vechinden kaynaklanan mana farkina deginmektedir. Bu
durumda “d¥” fiilini tahfif ile okuyanlara gore mana, “Cibril (a.s.) Kur’an ile indi.”
seklinde olurken; tesdid ile okuyanlara gore ise mana, “Allah (c.c.) Kur'an’i, RGhu'l-

Emin’e indirdi.” veya “Allah (c.c.) Kur’an ile Cibril'i indirdi.” seklinde olmaktadir.2#2

Miifessir, kiraat ihtilaflarini naklettigi kimi yerde mubhtelif kiraat vecihlerinden
kaynaklanan mana farkin izah etmeksizin, “Her iki kiraatin manasi birdir.”?* veya
“Her iki kiraatin manasi birbirine yakindir.”2# gibi tabirlerle kiraat ihtilafinin aym
manay ifade ettigini vurgulamaktadir. Ornegin “ass #a sl Ulaa 57205 ayetindeki “Aa&”
kelimesinin Hamza ve Kisal tarafindan “elif” olmaksizin “4i.&"; geriye kalan kiraat-i
seb’a imamlari tarafindan ise “44” seklinde okundugunu nakleden miiellif, her iki
kiraatin de ayn1 manaya geldigini belirtmektedir.?* Kiraat ihtilafindan kaynaklanan
mananin birbirine yakiligma iligkin “lis A% 2850 ¥7247 ayetinde yer alan “& 5y’
kelimesi Ornek verilebilir. Miifessir, kelimeyi Nafi, Ibn Kesir ve Ebi Amr’in, “dad”
harfinin kesresi ve “ra” harfinin siiknuyla “&3=i ¥” seklinde; diger kiraat
imamlarinin ise metinde yer aldig1 gibi okudugunu, her iki kiraatin de mana

acgisindan birbirine yakin oldugunu zikretmektedir.?#

240 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/321.

241 “Onu, gtivenilir Ruh (Cebrail) indirmistir.” es-Su’ara 26/193.

22 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/483.

243 “aal s Laaliae” Konuyla alakali olarak tefsirde yiize yakin 6rnek bulunmaktadir. Bir kisim 6rnekleri
gormek icin bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/236, 260, 270, 469, 491, 561; 2/294, 301, 315, 512-513,
537; 3/262, 370, 388, 459.

244y B Laalia 5”7, Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/334, 378; 2/89, 280, 366, 422.

25 “Kalplerini de kaskat: kildik.” el-Maide 5/13.

26 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/422.

247 “Onlarin hileleri size hicbir zarar vermez.” Al-i Imran 3/120.

28 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/295.
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2. 2. Kiraat-Lehge iliskisine Isaret Etmesi

Kiraat ihtilaflar1 ile Arap lehgeleri arasinda siki bir irtibatin oldugu
bilinmektedir.?* “Yedi harf” ruhsatindan kaynaklanan serbestlige binaen Arap
kabilelerince kullanilan lehgeler dogal olarak ayetlerin telaffuzuna da yansimistir. Bu
baglamda kiraat farkliliklarinin tespit edilmesinde lehgelerin, lehgelerin tespit

edilmesinde de kiraatlerin ayr1 bir énemi bulunmaktadir.?

Ebii'l-Leys es-Semerkandi, kiraat ihtilaflarini naklettigi esnada ziyadesiyle
kiraat-lehge iliskisine temas etmektedir. Kiraatleri naklederken ihtilafa konu olan
kelimeleri liigat/lehge yoniinden degerlendiren miifessir nadiren de olsa Arap
kabilelerinin isimlerini belirtmekte, bu baglamda Hicaz,?' Hiizeyl,?> Haremeyn ve
Basra ehli?*? ile Ensar’dan?* olan kabilelerin lehgelerine isaret etmektedir. Miifessirin,
kiraatleri lehge yoniinden degerlendirirken genelde kabile ismi zikretmedigi ve s6z
konusu kiraat vecihlerini, “bilinen/meshur lehcedir”,5® “acik olan lehgedir”, 2
“bilinen iki lehgedir”,?” “bazi Arap kabilelerinin lehgesidir”,?®® “hepsi Arap
lehgesidir”,?® “burada ii¢ lehge vardir”,2° burada dort lehge vardir”,2' “hepsi
lehgedir” 262 “iki lehgedir”,263 “manasi bir, iki lehgedir”,26* her ikisi de caiz olan iki

lehcedir”¢ seklinde tavsif edip lehge ile irtibatlandirdig goriilmektedir.

249 Bu irtibat, kiraat imamlarmin bir senede dayandirmadan bir kabile lehgesini tercih edip, Kur’an’t ona
gore okudugu seklinde anlasilmamalidir. Aksine, lehgelere vurgu yapilirken kiraat imamlarinin okuyus
tarzlar1 belli kabilelere nispet edilmektedir. Bilgi i¢in bk. Mustafa Altundag, “Sahih Kiraatlerin Arap
Lehgeleriyle iliskisi Uzerine”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2001), 24.

250 Arap lehgeleriyle kiraat vecihleri arasindaki irtibat igin bk. Abduh Racihi, el-Lehecdtii’l-arabiyye fi'l-
kirddti’'l-Kur'dniyye (Misir: Daru’l-Marife, 1996), 73-91.

251 “ Jaall Jal 43 4 5 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/489; 3/333.

22 “ e A3 & 57 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/142.

253 3 yadl s cpaall Ja” Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/321.

254 JLai¥) 33l a5 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/354.

255 “4d 5 peall 22l o 57 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/155, 218, 278, 578; 2/45, 308, 398; 3/70, 518.

256 3 Ll 43l & 57 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/95; 2/205, 214; 3/284.

257 )G 5y izl Lea 57 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/221, 264; 2/469.

28 “c jall =y 33l o 57 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/95, 155, 218, 278, 497, 578; 2/45, 205, 214, 294, 308,
398; 3/284.

259 “a pll sl 8”7 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/486.

260 “clad 36 48 57 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/230, 232.

261 “cial o )l L W7 Semerkandsi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/354.

262 “dal l8” Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/37.

263 “ sl La” Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/158, 185, 238, 388, 399, 438, 487, 493, 546; 2/58, 103, 153,
268, 294, 301, 332, 346, 483, 516; 3/48, 69, 71, 103, 245, 247, 298, 335, 337, 342, 352, 359, 386, 476, 481.

264 “2al 5 Laalina 5 (Jixd Lt 57 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/107, 156, 165, 176, 177, 182, 209, 217, 219, 221,
228, 236, 252, 257, 286, 310, 318, 469, 491, 516, 549, 562, 570, 589; 2/26, 27, 56, 273, 422, 493, 510, 515-516;
3/12,17, 22, 44, 154, 220, 286, 309, 312, 376, 387, 391, 396, 423, 443.

265 “ yla LaadS 5 (i Laa 5 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/474, 492, 469, 542; 3/69, 97.
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Miifessirin kiraatleri lehge acisindan degerlendirmesinde dikkat c¢eken
hususlardan biri, genelde sahih olan iki kiraat vechinin her ikisinin de lehge
oldugunu belirtmesine karsin,26 biri sahih digeri sdz olan iki kiraat vechinin
lehgeden kaynaklandigini nadiren belirtmesidir.2” Birinci duruma 6rnek olarak “ ¥3
QU e 3had 1 55 57268 Ayetinde gegen “< 5hA” kelimesinin iki vecihle de kiraat edilmesi
gosterilebilir. Miifessir, bahse konu kelimenin Nafi, EbGt Amr, Hamza ve Su‘be
tarafindan “ta” harfinin siikinuyla ey ad” seklinde; Kisai, Ibn Kesir ve Hafs
tarafindan ise metinde gectigi gibi “ta” harfinin dammesiyle okundugunu ve her iki
okuyusun da ayni manaya gelen iki lehge oldugunu zikretmektedir.®® Sahih ve saz
vechin bir arada verildigi 6rnek baglaminda miifessir Ra‘d siiresinin 4. ayetinde yer

“"on PR

alan “3)swa” kelimesinin bazilar tarafindan “sadd” harfinin dammesiyle “5) 3
seklinde okundugunu;?® ammenin kiraatinin ise “E) sua” seklinde oldugunu ve her

iki kiraatin de ayn1 manaya gelen iki leh¢e?”! oldugunu ifade etmektedir.?”2
2. 3. Kiraatlere Ustl Agisindan Yaklasimi

Kiraat ihtilafina konu olan bazi kelimeler telaffuz, ses ve eda ile ilgili olup
Kur'an'da gectigi biitiin ayetlerde ayni tarzda okundugundan dolayr usil
farkliliklar1 seklinde isimlendirilmislerdir.?? Bu tiir farkliliklar her ne kadar lehge
temeline dayali olsa da?* ¢alismamizda us(il baghg altinda ayrica ele alinmalar:
tercih edilmistir. Ayetin anlammna etki etmemesine ragmen Ebii'l-Leys es-

Semerkandi’nin usfile dair farkliliklara temas ettigi goriilmektedir.?”> Bu tiirden

266 Sahih olan iki kiraat vechinin lehge yoniiyle degerlendirildigi 6rnekler icin yukaridaki dipnotlara
bakilabilir. Zira kiraat-lehge iliskisi baglaminda verilen 6rneklerin neredeyse tamami sahih kiraat
vecihleriyle ilgilidir.

267 Ornekler i¢in bk.Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/535, 541; 2/91, 183, 215, 299; 3/82, 205, 265.

268 “Seytamin izinden yiiriimeyin.” el-Bakara 2/168.

269 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/176.

270 Miifessirin “se-2x: 13 ifadesiyle bazilarina atfettigi madmém kiraat kaynaklarda saz olarak
degerlendirilmekte ve Abdurrahman es-Siilemi’ye nispet edilmektedir. Bk. Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni,
el-Muhteseb fi Tebyini Vucithi Sevdzzi’l-kiraat (Misir: Daru’s-Sahabe Li't-Tiiras, 2008), 349; ibn Atiyye, el-
Muharrer, 2/513; Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 4/378.

271 Mekstr kiraatin Hicaz ehlinin, madm@m kiraatin ise Temim ve Kays kabilelerinin lehgesi oldugu
kaydedilmektedir. Bk. Ebii'l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessif
(Beyriit: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 2/513; ibn Atyye, el-Muharrer, 3/294; Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 4/378-
379.

272 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/183.

273 Dag, Kiraat, 57-58.

274 Dag, Kiraat, 58.

275 Ustl farkliliklarina dair 6rneklerin tefsir eseri {izerinden ele alindig bir calisma icin bk. Murat Akkus,
“Ibn AsGr'un Tefsirinde Fonetik Yonden Kiraatlerdeki Farkliliklar”, INCISS/Uluslararast Medeniyet
Calismalar: Dergisi 3/1 (2018), 5-13.
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kelimelerin kiraat ihtilaflarina deginirken Kur'an'in tamaminda ayni sekilde
okundugu kaydini1 da diisen miifessir bu baglamda il (e el dalal) aiaag e
ayetinde yer alan “#4ay” kelimesinin Hamza, Asim ve Ibn Amir tarafindan
Kur'an'in tamaminda bu sekilde;?”” geriye kalan dort kiraat imamu tarafindan ise
“sin” harfinin kesresiyle “&ay seklinde okundugunu ve her iki kiraatin tefsirinin
de bir oldugunu kaydetmektedir.?”® Konuyla ilgili aktarilan ihtilaflarin tamami sahih
kiraatler arsinda yer almaktadir.?” Sadece bir yerde sahih okuyuslar verildikten
sonra Ibn Mes‘tid’un Kur’an’in tamaminda cari olan ustliine dikkat cekilmektedir.
lgili kisimda “4&5) 1558 el 355 3 5 515729 ayetinde yer alan “ 255" kelimesinin
kiraat ihtilafina deginen miifessir, bahse konu kelimenin ibn Amir tarafindan
miiennes olarak “.isi”; diger kiraat imamlari tarafindan ise miizekker olarak
metinde yer aldig1 gibi okundugunu zikretmis, daha sonra Ibn Mes'tid’un, melekleri
Allah’in (c.c.) kizlar1 olarak goren miisriklerin s6ziine muhalefet ederek, o RIS
kelimesini (yani bu kelimeden 6nce gelen fiilleri miizekker siga ile okumak suretiyle)

Kur’an’in tamaminda miizekker olarak degerlendirdigi*? rivayetine yer vermistir.2

276 “fffetlerinden dolays, bilmeyen onlar zengin zanneder.” el-Bakara 2/273.

277 Hamza, Asim ve Ibn Amir tarafimdan ayn1 usulle okunan diger kelimelerin yer aldig1 ayetler igin bk.
Ali imran 3/78, 169, 178, 180, 188; A‘raf 7/30; Enfal 8/59; ibrahim 14/42, 47; Kehf 18/18, 104; Muminfin
23/55; Ntr 24/11, 15, 39, 57; Furkan 25/44; Neml 27/88; Ahzab 33/20; ZuhrGf 43/37, 80; Miicadele 58/18;
Hasr 59/14; Miinafik(in 63/4; Kiyame 75/3, 36; Beled 90/5, 7; Hiimeze 104/3.

278 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/233.

279 Thtilafa konu olan bu tiir kelimeler, hareke veya harf degisikliginden dolay1 her ne kadar fersi
farkliliklardan kabul edilse de Kur’an'in her yerinde ayni ustl ile okunduklarindan bu baglik altinda
gosterilmeleri uygun goriilmiistiir. Tefsirde yer alan diger sahih kiraat drnekleri igin bk. Semerkandyi,
Tefsiru’s-Semerkandi, 1/107, 155, 158, 165, 227, 241, 268, 310, 315, 318, 347, 350, 404, 515, 542; 2/149, 332, 399,
445, 474; 3/202.

280 “Melekleri, kafirlerin canlarini alirken bir gérseydin...” el-Enfal 8/50.

281 “4&3A1” kelimesinin ¢ogul ve cins kelime olmasindan hareketle hem miiennes hem miizekker olarak
degerlendirilebilecegi belirtilmektedir. Bk. Ferrd, Me'ini’l-Kur'dn, 1/210; Zeccac, Me ‘4ni’l-Kur'dn ve
i ‘rdbuhil, 1/405.

282 Tbn Mes'Gid’un s6z konusu uygulamasmin yer aldigi diger ayetler: Ali imran 3/39, 42, 45; el-Me'aric
74/4. Mezkir ayetlerdeki kiraat uygulamalari i¢in bk. Hatib, Mu ‘cemu’l-kiraat, 1/486, 492, 493; 10/79.

283 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/22.
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Miifessirin, kiraat ihtilaflarini aktarirken imale,28* feth,285 beyne,286 tethim,2”
izhar-idgam,?% ismam,?® hazf,0 isbat®' ve 1skat*? gibi ustil kavramlarina yer
verdigi; bazen de beyne’l-imale ve'l-feth,2? beyne’l-kesri ve’l-feth?** ifadeleriyle; kimi
yerde ise “ ", 295 “s” 29 “ 7297 ye *(§72% gibi harflerin harekelerini belirterek zikri gecen
kavramlardan bir kismina isaret ettigi goriilmektedir. Imale?® uygulamasina &rnek
olarak “¢3 137, “s3 Ly’ gibi Necm suresindeki ayetlerin son kisimlarinda yer alan
elif-i makstirelerin okunusuna deginen miifessir, Hamza ve Kisai’nin surenin
tamamindaki benzer kelimeleri imale; Nafi ve Ebli Amr'in beyne;3® geriye kalan
kiraat-i seb’a imamlarimin ise tefhim®! ile okudugunu zikretmektedir.2? Usfil
ihtilafina rnek kabilinden “Aiih 57305 kelimesinin idgam ve izhar ile okunmasi da
zikredilebilir. Miifessir, Ebi Amr ve Hamza'nin, aralarindaki mahre¢ yakinlig
dolayisiyla “<” ve “L” harflerini idgam yaparak “40” seklinde okudugunu; diger
imamlarin ise kelimeleri birlestirmeden izhar ile okudugunu belirtmektedir.304

Ismam uygulamas igin “4alay’305 kelimesini, Ibn Kesir ve Ebli Amr'in “sin” harfi;

284 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/260, 490, 494; 2/87, 127, 469, 488-489; 3/92, 288, 482.
285 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/92, 160.

28 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/87, 469; 3/482.

27 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/260; 2/469, 488-489; 3/288, 482.

28 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/226, 371; 2/469; 3/93, 218, 391.

289 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/550; 2/152; 3/286.

20 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/185, 226-227, 351; 2/296; 3/68, 295, 346, 367, 447.
21 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/226-227; 2/129, 307; 3/125, 197, 432.

22 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/432.

293 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/288.

24 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/317; 3/92, 160.

25 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/244, 497; 2/91, 414.

296 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/317.

27 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/95.

298 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/95-96.

uan

299 fmale, fethay kesreye ve “elif”i “ya” harfine yaklagtirarak seslendirmektir. Bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
2/30.

300 Beyne, med harfi olan “elif”in, “ya” harfine meylettirilmesinin elife daha yakin bir sesle uygulanmasina
denir. Imale-i sugra ve taklil diye de isimlendirilmektedir. Bk. Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslar:
(Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 93.

301 Feth ile aym anlamda kullanilan tefhim, kelimenin halis bir fetha ile imalesiz sekilde okunmasidir. Bk.
bnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 2/29.

302 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/288.

305 en-Nisa 4/81.

304 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1(371.

305 el-A'raf 7/69.
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Hamza'nin ismam3% ile okudugunu®” nakleden miifessir, geriye kalan kiraat-i seb‘a

imamlarinin ise bu kelimeyi “sad” harfi ile okudugunu®® ifade etmektedir.3® “4aiay”

kelimesindeki kiraat ihtilafin1 nakleden kaynaklar bazi ravi isimlerine de yer

verirken miifessirin sadece kiraat imamlarinin isimlerini belirtmekle yetindigi ve bu
,y

baglamda Hafs'in “sin” ile okuyusuna deginmeksizin Asim’1 “sad” ile okuyanlar3!

arasinda miitaala ettigi anlagilmaktadir.
2. 4. Kiraatleri Baz1 Delillerle Desteklemesi

Ebii'l-Leys es-Semerkandi, kiraat ihtilaflarina dair degerlendirmelerde
bulundugu bazi yerlerde kiraatleri; bir baska ayetten, hadisten, Mushaf-1
Osmani’den, sahdbe ve tabiin alimlerinin okuyuslarindan ve dil alimlerinin
goriislerinden getirdigi delillerle desteklemekte, kiraat vecihlerini bu delillerle

irtibatlandirma yoluna gitmektedir.3!!

Hiid stiresinde yer alan “aluel &b 2458 4 U] X ) 57an2 ayetinin tefsiri baglaminda
kiraat ihtilaflarina deginen miifessir, “&4)" edatinin Ibn Kesir, Nafi ve Ebti Bekir Su'be
tarafindan cezim ile “())” seklinde okundugundan bahsetmekte ve meczim kiraat igin
&5 hiana B3 guea W R 357313 dyetini delil gostermektedir. Ayetin devaminda yer alan
“&” edatinin Hamza, Ibn Amir ve Hafs tarafindan tesdid ile; diger imamlar
tarafindan ise tahfif ile okundugunu belirtmektedir. Tahfif ile okundugunda
“l&”daki “&” edatinin sila olacagina isaret eden miifessir, tesdid ile okunmasi halinde

“G” edatinin “Y/” manasina gelecegini zikretmekte ve Bl Lglle W ki 8 (one ayetini

“sad” ile “zay”
harfi arasinda gergeklesen ismamdir. Kiraat ve tecvid ilminde buna sad-1 miisemmeme (ismam edilen sad)
denir. Asim kiraatinde bulunmayan bu uygulamada, “sad” harfinin mahrecinden nakis bir “sad”, “zay”
harfinin mahrecinden de nakis bir “zay” c¢ikarilir ve birbirine mezcedilir ki, bu karisimdan bagka bir harf
¢ikar. Bk. Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 224.

307 Ibn Miicahid, Kitdbii's-Seb’a, 186.

308 S6z konusu kelime, kiraat-i seb‘a igerisinde Kunbtil, Hafs, Hisam, Ebt Amr ve Hamza'nin ravisi Halef

306 Burada ismamdan kastedilen, harfin diger harfe kismen doniistiiriilmesiyle yapilan ve

"N

tarafindan “sin” harfi; digerleri tarafindan ise “sad” harfi ile okunmaktadir. Bk. ibn Miicahid, Kitdbii’s-
Seb’a, 185-186; Ebt Amr Osman b. Said Dani, et-Teysir fi'l-kirditi’s-seb, thk. Ferid Muhammed b. Azz{iz
(Beyriit: Daru Ibni Kesir, 2016), 81.

309 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/550.

310 Asim’in “sad” ile okumasi hakkinda Bk. Ibn Mihran en-Nisabiird, el-Mebsiit fi'l-kirddti’l-agr, 148; Cetin,
Kur’an Okuma Esaslar1, 288.

311 Kiraatlerin muhtelif delillerle desteklenmesi, kaynaklarda ihticAc kavramiyla izah edilmektedir. Tlgili
kavram ve gesitleri hakkinda bk. Recep Koyuncu, “Mekki b. Ebi Talib’in el-Kesf ‘an Viictihi’l-Kira’ati’s-
Seb’ Adli Eserine Tevcihii'l-Kird’at Baglaminda Bir Bakis”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2019), 316-323.

312 “Siiphesiz Rabbin, onlarm her birine yaptiklarmin karsiligini tam olarak verecektir.” Had 11/111.

313 “Elbette onlarin hepsi toplanip huzurumuza getirilecek.” Yasin 36/323.

314 “Hig kimse yoktur ki basinda bir gozetleyeni bulunmasin.” et-Tarik 86/4.
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delil getirerek bu ayetteki “&W” edatinin Y/ manasinda kullaimuina dikkat

¢ekmektedir.315

Miifessir, kiraat ihtilafin1 verdikten sonra nadiren de olsa Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hangi kiraat vechiyle okuduguna dair rivayeti de aktarmaktadir. Buna gore
“edea i Jae 497316 ayetini sadece Kisai'nin “mim” harfinin kesresi ve “ra” harfinin
nasbi ile e & dee 4)” seklinde okudugunu belirttikten sonra Ummii Seleme’nin

rivayetiyle Allah Rastlii’'niin (s.a.v.) bu sekilde de okudugunu kaydetmektedir.?"”

Kiraatleri muhtelif delillerle destekleme yoluna giden miifessirin bu minvalde
miiracaat ettigi kaynaklardan birisi de Mushaf-1 Osmani’dir. “asily ﬁ?l O (JSJ ¥els asy7s18
ayetinde yer alan “oly” Kelimesini kiraat vecihleri acgisindan degerlendiren Ebii'l-

Y7y

Leys; Asim, ibn Amir ve Hamza'nin bahse konu kelimeyi vasil ve vakif halinde “ya
harfinin hazfiyla ey seklinde; diger imamlarin ise sadece vasil halinde “ya”
harfinin isbatiyla ”‘é—'fié” seklinde okuduklarimi belirtmektedir. Sahih iki kiraat
vechinden “ya” harfinin hazfiyla okunan “oly’ Kiraatini delillendirmek icin Ebti
Ubeyde’'nin®® goriislerine yer veren miifessir, onun bu kiraati tercih ettigini ve

Osman Mushafi'nda da bu sekliyle gordiigiinii nakletmektedir.3%

Kiraat vecihlerinin delillendirilmesi noktasinda miifessirin en ¢ok basvurdugu
istishad kaynaginin sahabe ve sonraki alimlerin okuyuslar1 oldugu goriilmektedir.
Bu baglamda, Nafi, Ibn Kesir ve Ebli Amr'in “6532 3855 35 &) (57321 ayetinde yer
alan “&)” edatin1 “elif” harfinin nashi ile “&V” seklinde; digerlerinin ise “%)" olarak
okudugunu aktaran miifessir, Ebti Ubeyde’nin de mekstr okudugunu belirttikten
sonra Ubey b. Ka'b'in “vav” harfi olmaksizin “6538 &55 35 &) )" seklindeki
kiraatini®? delil getirmekte ve bunun mekshr kiraate sahitlik ettigini ifade

etmektedir.3? Diger bir Srnekte ise “ds)saia 358 Ga3 0 Uliadl &% W 1,1W7224 dyetinde

315 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/144-145. Konuyla ilgili diger rnekler i¢in bk. Semerkandi, Tefstru’s-
Semerkandi, 1/209, 222, 227, 325, 434; 2/98, 184, 195, 423, 464; 3/315, 447.

316 Had 11/46.

317 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 3/320. Konuyla ilgili diger 6rnek igin bk. Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandsi, 2/129.

318 “O giin geldigi zaman Allah’in izni olmadan hi¢bir kimse konusamaz.” Htid 11/105.

319 Ebti Ubeyde, Ebii'l-Leys es-Semerkandi’'nin kiraat vecihlerini degerlendirirken goriisiine miiracaat
ettigi alimlerin basinda yer almaktadir. Bk. Yazici, Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsirdeki Metodu, 173.

320 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/142. Konuyla ilgili diger ornekler icin bk. Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, 1/108, 443; 2/134, 142, 151, 160, 300, 337-338, 347, 377, 419; 3/42, 129, 367, 432.

321 “Stiphesiz, Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir.” Meryem 19/36.

322 Ferra, Me'ani’l-Kur’dn, 2/168.

323 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/323-324.

324 “Yine, “Gozlerimiz dondiiriildii, biz her halde biiyiilenmis bir toplumuz” derlerdi.” el-Hicr 15/15.
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yer alan “&: 84" kelimesi, sadece Ibn Kesir tarafindan tahfif ile “&80”; diger imamlar
tarafindan ise tesdid ile “& %" seklinde kiraat edilmektedir. Miifessir burada Ibn
Kesir'e ait kiraati naklettikten sonra Hasan-1 Basri'nin de tahfifle okudugunu
kaydetmekte ve boylece Ibn Kesir'in kiraatini, Hasan-1 Basri’nin kiraatiyle

desteklemektedir.325
2. 5. Kiraatler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Kiraat ihtilaflarini farkli acilardan degerlendirmeye tabi tutan miifessirin, yer
yer kiraat vecihlerinden birini digerine tercih ettigi miisahede edilmektedir. Bunu,
genelde sahih olan iki kiraat vechi arasinda belirten miiellif, tercih ettigi kiraat vechi
icin “daha acgiktir”,32¢ “daha fasihtir”,*”” daha beligdir”,*® “daha iyidir”,** “daha
dogrudur”,?® “daha ¢ok kullanilan bir vecihtir”,® “daha umumidir”,’? “daha
yaygindir”,3 “kiyasa daha wuygundur”,®¢ “daha giizeldir”?> tabirlerini
kullanmaktadir. S6z konusu tercih ifadelerinin goriilmesi bakimindan “ G&ulia U3
lile Ciiy”% ayetinde yer alan “G,” kelimesi 6rnek verilebilir. Miifessirin beyamna
gore bu kelime, ibn Kesir ve Mekke ehlinden kendisine tabi olanlar tarafindan
Kur'an’da her gectigi yerde® “ra” harfinin cezmi ile “G3/” seklinde; geriye kalan
kiraat-i seb’a imamlar tarafindan ise kesre ile “G,” seklinde okunmaktadir. Her iki
vechin de liigattan/lehceden kaynaklandigina dikkat ceken miifessir, kesreli kiraatin
daha acik ve daha fasih oldugunu ifade ederek sahih olan iki kiraat vechinden birisini
tercih etmektedir. Aym sekilde miifessir, “Cisiis 4 anli l& £a35”3 ayetinde
gegen “ia3s” kelimesinin Nafi ve Ibn Amir tarafindan “e3l5”; diger imamlar

tarafindan ise “=33" seklinde okundugunu ve “=33” kiraatinin “ =33’

35 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/216. Konuyla ilgili diger 6rnekler igin bk. Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, 1/347, 506, 590; 2/12, 16, 22, 35, 67, 103, 127, 137, 151, 156, 180, 198, 269, 311, 319, 321, 322, 390,
434,474, 544; 3/32,71, 112, 139, 169, 241, 279, 289, 411, 432, 453, 458.

326 “ 4eLl” Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/158, 217; 2/413; 3/245.

327 “=ail” Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/158, 497; 2/319, 489.

28 “341” Semerkandj, Tefstru’s-Semerkandi, 1/81, 159.

329 “3 al” Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandi, 2/45.

30 “mal” Semerkands, Tefsiru’s-Semerkandsi, 2/299.

31 # 37 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/322.

32 “2c” Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/322.

333 “Walidl” . Semerkandy, Tefstru’s-Semerkandi, 2/321, 413.

334 “ .87 Semerkandi, Tefstru’s-Semerkandsi, 3/316.

335 “ al” Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/205.

3% “Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster. Tévbemizi kabul et.” el-Bakara 2/128.

37 Bahse konu kelimenin Kur’an’da gectigi diger ayetler: en-Nisa 4/153, el-A’raf 7/143, Fussilet 41/29.

338 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/158.

339 “Ibrahim, bunu kendi ogullarma da vasiyet etti, Yakup da dyle.” el-Bakara 2/132.



EBU'L-LEYS ES-SEMERKANDI'NIN KIRAATLERE YAKLASIMI | RTEUIFD 142

kiraatinden daha belig oldugunu belirterek iki sahih kiraat arasindaki tercihini

ortaya koymaktadir.34

Ebii'l-Leys es-Semerkandi’nin, kiraat ihtilaflarina dair tercihlerini aktarirken
kendi goriisiinden daha ¢ok Ebt Ubeyde'nin goriisiine yer vermesi ve onun
tercihlerini aktarmasi dikkat cekmektedir. Bu minvalde, “(Bu kiraat), Ebt
Ubeyde'nin ihtiyaridir”3*! veya “Eb{i Ubeyde sdyle dedi”?*? gibi ifadelerle bahse
konu alimin kiraat vecihleri hakkindaki tercihlerine miiracaat etmektedir. * &5 ska ()
PR ayetinde yer alan “&islia” kelimesi Hafs, Hamza ve Kisal tarafindan
metinde gectigi gibi; Nafi, [bn Kesir, Ebti Amr, ibn Amir ve EbGi Bekir Su’be
tarafindan ise cemi’ lafziyla “<lil ska” seklinde okunmaktadir.3* S6z konusu kiraat
vecihlerine tefsirinde yer veren Ebii'l-Leys, daha sonra EbGi Ubeyde'nin tercihini
nakletmektedir. Buna gore Eb(i Ubeyde miifred olarak okunan “&53ia” kiraatini daha
giizel bulmakta ve bu tercihine gerekce olarak, Kurdn'da “zskall” kelimesinin
“& skall” kelimesinden daha fazla ge¢mesini gostermektedir.?*> Diger bir 6rnek ise
Yasin stiresindeki “{s il ¥ 28 abliae s 15 2gald G5 150 2000 0 G Ulas 57396 dyetinde yer
almaktadir. Ayette iki defa tekrar edilen “13” kelimesindeki kiraat ihtilafina deginen
miifessir, Hamza, Kisai ve Hafs'in metinde gectigi gibi “sin” harfini mans{b olarak;
digerlerinin ise “sin” harfinin dammesiyle “1%” seklinde okudugunu belirtmekte ve
Ebli Ubeyde'nin mezk(r kiraat vecihleriyle ilgili tercihini nakletmektedir. Eb(i
Ubeyde'nin izahina gore set ¢ekme fiili insanogluna degil, Allah’a (c.c.) ait

oldugundan3” kendisi de bu kelimeyi dammeli olarak kiraat etmektedir.34

340 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/159.

31 “sae A Ls) s 7. Semerkandsi, Tefstru’s-Semerkandi, 1/173, 547; 2/112, 317, 319, 321, 332, 363, 374, 385,
390, 411, 413.

32 “sae ol J&”. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/72,91, 127-128, 150, 155, 221, 269, 274, 283, 295, 316, 318,
321, 323-324, 331, 332, 337-338, 340, 347, 349, 350, 354, 359, 377, 394, 413, 417, 422, 423, 429, 431, 465, 507;
3/42,121.

33 “Ciinkii senin duan onlar igin siik{inettir.” et-Tevbe 9/103.

34 fbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 317.

345 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/72.

346 “Biz onlarin Onlerine bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik. Artik gérmezler.” Yasin
36/9.

347 “1” kelimesi fetha okundugunda set gekme fiilinin insanogluna; damme okundugunda ise Allah’a
nispet edilecegi belirtilmektedir. Bk. Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, 20/494; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahmtd Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdikii't-te’vil, thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrfit: Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/97.

348 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/94.
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SONUC

flk dénemlerden itibaren Kur’an ayetlerinin tefsiriyle ilgilenen alimler, kiraat
ihtilaflarinin ~ tefsir ile olan miinasebetine kayitsiz kalamamis, ayetlerin
yorumlanmasinda kiraatlerden az veya ¢ok istifade etmiglerdir. Hicri IV. asirda
Ebii'l-Leys es-Semerkandi tarafindan telif edilen Tefsiru’s-Semerkandi adli eser de
kiraat ihtilaflarini 6nemli 6l¢iide ihtiva eden tefsirler arasinda yer almaktadir. Her ne
kadar kaynaklar Semerkandi’nin kiraat ilmini tahsili hakkinda detayl bilgilere yer
vermese de kiraatleri kullanma yontemi ve keyfiyetinden hareketle miifessirin kiraat

alaniyla alakali ciddi bir miiktesebata sahip oldugu sdylenebilir.

Ibn Miicahid’den yaklasik elli y1l sonra vefat eden Semerkandi'nin, tefsirinde,
kiraat-i seb’anin etkisi belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Miiellifin, sahih
olan kiraat vecihlerini naklederken yedi kiraat imaminin isimlerini ayri1 ayri
zikretmesi, bazen de yedi imamin disindaki kiraatleri saz olarak nitelemesi, onun
kiraat-i seb’ay1 sahih, bunun disinda kalan diger kiraatleri ise saz olarak kabul
ettigini gostermektedir. Ayrica kiraat-i seb’a imamlar1 igerisinde yer alan Asim ve
ravisi Hafs'tan gelen nakillere, diger imamlara gore daha fazla yer vermesini, Asim

kiraatinin Hafs rivayetini esas aldig1 seklinde yorumlamak miimkiindiir.

Miifessir kiraat vecihlerini naklederken ¢ogunlukla sahih kiraatler arasindaki
ihtilafa dikkat ¢ekerek kiraatleri muhtelif a¢ilardan degerlendirmeye tabi tutmustur.
Bunun yaninda hatir1 sayilir bir oranda, ihtilafa konu olan kelimenin sahih ve saz
vechini bir arada degerlendirme yoluna gittigi de olmustur. Sahih kiraat vecihlerini
naklederken genelde kiraat-i seb’a imamlarinin isimlerini belirten miifessir, biri
sahih digeri saz olan kiraat vecihlerini karsilastirirken kimi zaman karilerin
isimlerine atifta bulunmus; cogunlukla ise saz kiraatler icin “bazilar1 soyle okudu”,
sahih kiraatler icin ise “ammenin kiraati” veya “marGf kiraat” tabirlerini
kullanmistir.  Ozellikle saz kiraatleri naklederken, tefsirini muhtasar kilma
gayesinden olsa gerek naklettigi kiraatlerin senedinde yer alan alimlerin tamamir
zikretmek yerine, sz konusu kiraatle en ¢ok meshur olan bir veya iki ismi
belirtmekle yetinmistir. Bu minvalde sahdbeden, tabilnden ve sonraki alimlerden
bircok isme igaret eden miiellifin, Ubey b. K&’b, Ibn Mes'id, ibn Abbas,
Abdurrahman es-Siilemi, Hasan-1 Basri, Ebti Ca’fer ve Ya'k{ib el-Hadrami'nin

isimlerine daha fazla yer verdigi miisahede edilmektedir.

Kiraat-anlam iligkisi, kiraatlerin resmii’l-Mushaf’a uygunlugu, lehgelerle olan

irtibat;, Arap dili kurallar1 bakimindan tahlili, farkli delillerle temellendirilmesi
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(ihticac) ve kiraat vecihlerinden birinin digerine tercih edilmesi gibi hususlar,
miifessirin kiraatleri degerlendirirken temas ettigi konular olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Degerlendirmelerini yaparken kendinden 6nceki kaynaklara sik sik
atifta bulunan miiellifin bu baglamda Eb{i Ubeyde basta olmak iizere, Miicahid,
Ferrda ve Zeccac gibi tefsir ve dil alimlerinin goriislerine miiracaat ettigi

goriilmektedir.

Sahih ve saz olmak iizere neredeyse kiraat vecihlerinin tamamina yer verilen
tefsirin, kiraat ilmi a¢isindan daha detayh bir sekilde ele alinmasinin isabetli olacag:
kanaatindeyiz. Bu tiir ¢alismalar, bir taraftan mdiiellifinin kiraatlere yaklasimin
ortaya koyarken diger taraftan eserin telif edildigi dénemin kiraat anlayis1 hakkinda

arastirmacilara farkli bakis acilari sunacaktir.
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Kullanim1 Haram veya Siipheli Olan Altinlarin Hukuki islemlere Konu
Edilmesi

Oz: Kiymetli bir maden olan altin, gegmiste ve giiniimiizde bircok amagla kullamilmustir.
Cogunlukla siis esyasi olarak kullanilan altin, aym zamanda piyasada tedaviil eden para,
hastaliklarin tedavi ve teshisinde tibbi malzeme ve sanayide teknik malzeme olarak
kullanilmaktadir. Calismamizda kullanilmasi haram yahut siipheli olan altindan {iretilmis siis
esyalarinin hukuki islemlere konu olmas: ele alinmis, diger konulardan bahsedilmemistir. Bu
cercevede yliziik, kiipe, bileklik, rozet, kravat ignesi vb. bircok erkek ziynet esyalari; tabak, catal,
kasik, bigak gibi ev esyalari; hag, heykel, nazar boncugu gibi ikonlarin fslam borglar hukuku
kapsaminda iiretilmesi ve satilmasi konular ele alinmistir. Tabiatiyla bu gibi esyalarin kullanimui ile
ilgili beyan edilen hiikiimler, bunlarin hukuki islemlere konu edilmeleriyle ilgili hiikiimlere etki
etmektedir. Nitekim fakihlerin borg¢lar hukukundaki ictihatlari, bu tiir ziynet esyalarmin
kullanimiyla ilgili paradigmalar1 gercevesinde sekillenmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada borglar
hukukunu ilgilendirdigi dlciide altindan tiretilmis esyalarin kullanimi1 konularina deginilmistir.

Anahtar kelimeler: Borclar Hukuku, Kuyumcu, Altin, Ziynet, ikon
Subjecting Gold -that are Undemanding or Suspect to Use- to Legal Transactions

Abstract: Gold, a precious metal, has been used for many purposes in the past and present. Gold,
which is mostly used as ornaments, is also used as money in circulation on the market, as a medical
material in the treatment and diagnosis of diseases and as a technical material in the industry. In
our study, the use of ornaments made of gold, which is forbidden or suspicious, is the subject of
legal proceedings, and other instruments are not mentioned. In this frame, the production and sale
of rings, earrings, bracelets, rosettes, tie pins, etc. many men's jewelery; household items such as
plates, cutlery; icons such as cross, sculpture and evil eye beads are discussed within the scope of
Islamic debt law. Naturally, the declared provisions regarding the use of such articles affect their
provisions when they are subject to legal proceedings. As a matter of fact, the jurisprudence of the
jurisprudents in the law of obligations was shaped within the framework of their paradigm
regarding the use of such jewelery. Therefore, in this study, the use of goods produced from gold
has been addressed to the extent that it concerns the law of obligations.

Keywords: Law of Obligations, Jewelery, Gold, Trinket, Icon.
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GIRiS

Gecmiste ve giiniimiizde kiymetli bir maden olarak altin, kuyumculuk
sektoriinde satisa sunulmusgtur. Basta ziynet esyasi, para, tibbi malzeme gibi farkli
amaglarla kullanilan altin, zengin gesitleriyle usta ellerde islenmistir. Ornegin altin,
bilezik olarak tiretildigi gibi miibadele arac1 olan para, protez dis yahut burun olarak
da iiretilmistir. Uretilen bu altinlarin iiretim amacina gore mesru yahut gayrimesru
olma ihtimali bulunmaktadir. Altin ister mesru bir amagla iiretilsin ister gayrimesru
bir amac i¢in uretilsin klasik fikih literatiiriinde altin alim satim iglemleri, altinin
kiymetli bir maden olmas: sebebiyle 6zel sartlar cercevesinde ele alinmistir. Bu
sartlar ise sarf akdi basliklarinda ele alinmistir.

Mesru kullanim igin iiretilen altinlarin miibadelesi, sarf akdine konu olmas ile
islemlerin mahiyeti ve hiikiimleri bu c¢alismada degerlendirilmeyecektir. Zira
konuyla ilgili tarafimizdan hazirlanmis genis ¢aph bir kitap bulunmaktadir. Bu
arastirmada klasik fikih literatiiriinde “kerahiyye ve istihsan” basliklar1 ¢ercevesinde
ele alinmis olan, kullanimi gayri mesru veya siipheli bulunan altinlarin iiretim ve
satiminin ser’? hitkmii ele alinacaktir. Bu kapsamda degerlendirilecek olan konular;
erkek ziynet esyalarinin tiretimi ve satimi, kullanim yahut siis amagl olarak iiretilmis
ev esyalari, Islam dis1 unsurlar iceren simge yahut ikonlarin satisidir.

1. Erkek Ziynet Esyalar1

Islam hukukunda kadinlara &zel hiikiimler oldugu gibi erkeklere 6zel hiikiimler
de bulunmaktadir. Bu kapsamda erkeklerin ziynet esyasi kullaniminda birtakim
sinirlamalar getirilmis ve bazi ziynet esyalarinin kullanimi erkeklere mahsus olmak
iizere yasaklanmistir.  Ziynet egsyalarimin kullamimuyla ilgili ifade edilen
sinirlamalarin, bu esyalarin edinilmesi icin gecgerli olup olmadig1 konusu
tartismalidir. Kullanim1 yasak olan seylerin basinda ipek! ve altin gelmektedir.
Erkeklerin altindan iiretilmis ziynet esyas: kullanmalar1 siinnetle yasaklanmistir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan konu sdyle agiklanmistir: “Ummetimin
kadmlarina ipek ve altin helal kilindy, erkeklerine ise bu ikisi haram kilind1”.2 Neticede
cumhur fukaha erkeklerin altinla stislenmelerinin haramlig1 goriisiindedirler.?

1 Ipek yasag1 ve ayrintilari ile ilgili olarak bk. “Harir”, Mu. F. (Kuveyt, ts.), 17/206-208; Yunus Vehbi Yavuz,
“Tpek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020), 365-366.

2 Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Mice, thk. Suayb el-Arnafit,
Adil Miirsid ve digerleri (Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Libas”, 19.

3 Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid ibnu’l1-HiimAm, Serhu Fethu'l-Kadir (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2003),
10/22; Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed Abdurrahman el-Magribi Hattab, Mevihibii’l-celil li serh-
i muhtasari’l-Halil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 1/128; Ahmed b. Ganim Nefravi, el-Fevikihii’d-devoini ‘ald
Risaleti [bn Ebi Zeyd el-Kayrevini (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 2/308; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Serif b. Miiri
Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb (Fethu’l-‘aziz ve Telhisu’l-habir ile Siibki'nin ve Muti‘i'nin tekmileleri ile
birlikte) (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 4/441; Muhammed Ibn Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti medni’l-
Minhdc (Beyrut: Daru/1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 3/90-91; Semsiiddin Abdurrahméan b. Muhammed b.
Ahmed el-Makdisi Ebii'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir (el-matbti’ me’a’l-Mukni” ve’l—insdf) (Kahire:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1995), 7/30; Mustafa b. Sa’d b. Abduh es-Suyti Ruhaybani, Metalibu uli'n-nuhd fi



KULLANIMI HARAM VEYA SUPHELI ALTINLARIN HUKUKI iISLEMLERE KONU EDIiLMESI |IRTEUIFD 152

Erkek ziynet esyasi konusunda genel kanaat bu yonde olmakla beraber
erkeklerin altin ytiiziik kullanmasiyla ilgili sahabe donemi dahil olmak iizere kesin
bir yasaktan soz edilememektedir.* Fakat kabul edilen genel goriis, erkeklerin altin
yliziik kullanmalarinin yasak oldugu yoniindedir. Konuyla ilgili farkli goriislerde
olan fakihlerin bir kismi naslarda beyan edilen yasagin taabbudi oldugunu beyan
etmektedirler. > Diger bir kisim fakih ise erkeklerin altin kullanmasinin haramliginin
illeti olarak; cennet ehline benzeme, acem adeti ile israf ve bobiirlenme gibi maddeleri ifade
etmektedirler. Dolayisiyla bu illetlerin s6z konusu olmadigi durumlarda erkegin
altin yliziikk kullanmast miibah goriilmiistiir. Buna gore modern doénem
arastirmacilarindan bir kismi erkeklerin altin nisan yiiziigii (alyans) kullanmalarimi
caiz kabul etmektedirler.6

Erkek ziynet esyalarinin kullanimi konusunda ifade edilen hiikiimlerle birlikte,
bunlarin hukuki islemlere konu edilmesinde de farkli goriisler bulunmaktadir.
Klasik fikih literatiiriinde erkek ziynet esyalarinin alim satimi hakkindaki gortisler,
genellikle altin ve giimiisten {iretilmis kaplarla ilgili beyan edilen hiikiimler
cercevesinde ele alinmakla birlikte miistakil olarak konuyu ele alanlar da
bulunmaktadir. Bu kapsamda fakihlerin asagida ayrintili olarak beyan edecegimiz
goriisleri cevaz ve adem-i cevaz olmak tizere gesitlenmektedir.

Hanefiler, erkek ziynet esyalarimin kullaniminin haram olmasi nedeniyle
tiretiminin ve sattiminin da caiz olmadigim ifade etmektedirler.” Doktrinde “caiz
degildir” seklinde ifade edilen hiikmiin mahiyeti; bunlarin kullaniminin haram,
satisinin ise mekruh oldugu seklinde aciklanmaktadir. Tabiatiyla Hanefilerin farz-
vacip ve haram-mekruh ayrimi bu konuda da gegerliligini korumaktadir. Zahiri ve

serhi Gﬁyeti'l—muntehﬁ (Dimagk: el-Mektebetii’l-Islamj, 1994), 2/94; Ebi Bekr Alauddin b. Mes'ud Kaséani,
Beddiu's-sandi’ fi tertibi’-serdi’ (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-lmiyye, 1986), 5/132.
4 Nitekim sahabe doneminde altin yiiziik kullaruldig1 yoniinde rivayetler bulunmaktadir. Fakat bu
hususun hiikme etki etmedigi ¢alismanin devaminda goriilecektir. Sahabe déneminde altin yiiziik
kullanimuyla ilgili bk. Ebti Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan
Abdiilmiinim Selbi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), “Zinet”, 42.
5 Ebii’1-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud Mevsili, el—fhtiyﬁr li ta’lili'l-Muhtir (Kahire: Matbaatii’l-
halebi, 1937), 4/159; Ebii’'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Miikremillah (Miikerrem) es-Saidi Adevi, Hasiyetii’l-
Adevi ‘ald serhi Kifdyeti't-talibi’r-rabbani (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1994), 2/447; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-
Miihezzeb, 4/450; Mansur b. Y{inus Buhiti, Kessdfii'l-kind’ an metni’l-Tknd’ (Riyad: Daru’l—Kiitiibi'l—Hmiyye,
2003), 1/282; Konunun ayrintist igin bk. Halit Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet ve Stmirlamalar: (Konya,
2004), 406-415; Tsmail Yalgin, “Yiiziik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020), 57.
¢ Ali Bardakoglu, “Helaller ve Haramlar”, Tlmihal 11 (Istanbul, 1999), 2/89; Ali Yardim, Islam’da Altin Yiiziik
Kullanma (1stanbul, 1998), 10-11,14-15, 17-19; Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, gev.
Kamil Miras (Ankara, 1985), 4/288-289; “http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00169.htm”, ts. (Erisim 23
Mart 2020); Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet ve Stnirlamalari, 413; Higbir sartla caiz degil diyenler igin
bk. Halil Glineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar (istanbul, 1983), 1/215; Orhan Ceker, Fetvalarim (Konya,
2013), 209.
7 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l- muhtér
serhu Tenviru'l ebsdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 6/360 Metin i¢in bk.
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Hanbeli fakihler ise Hanefilere yakin olarak erkek ziynet esyalarmnin iiretimi ve
satimini haram kabul ederler.?

Maliki ve $afil fakihlerden konuyla ilgili iki goriis nakledilmektedir. Ik gortige
gore erkek ziynet esyalarinin kullanimi caiz olmadig: icin satis1 da caiz degildir.
Ikinci goriige gore ise her ne kadar erkek ziynet esyalarinin kullanimi caiz degilse de
gerek biriktirme gerekse kullanmasi miibah olan bireylere (kadinlara veya kiz
¢ocuklara) hediye etme amaciyla bunlarin satin alinmalar1 miimkiindiir. Dolayisiyla
mutlak olarak satislarinin haram oldugunu ifade etmek isabetli degildir.?

Modern dénem Islam hukukgularindan ise konuyla ilgili iki farkli goriis
bulunmaktadir. Merz{iki, Meni’, Su‘tid Siibeyti gibi fakihler kullanimi yasak olan
seyin iiretiminin ve satisinin da haram oldugunu beyan etmektedirler.’® Kullanim1
yasak oldugu halde iiretimi ve satiminin caiz oldugunu beyan eden Islam
hukukgular;; Halil el-Meys, Vehbe ez-Zuhayli, Abdulvehhdb EbG Siileyman,
Abdussettar Eb Gudde, Muhtar es-Selami, Abdullah b. Beyye’dir.!!

Bu goriislerden hareketle bir hiitkme varabilmek icin ©nce giiniimiiz
kuyumculuk sektoriinde erkeklere 06zel olarak iiretilen altinlari tanimamiz
gerekmektedir. Bu cercevede erkeklere ozel olarak iiretilen altin ziynet egyalar:
sunlardir: Madalyon yiiziik, alyans/nisan yiiziigii, altin kaplama saat, kiipe, kolye,
kiinye/bileklik, altin kaplama kalem, tesbih, bros, kravat ignesi, rozet ve
anahtarliktir.

Uretimi gerceklestirilen bu iiriinlerden madalyon yiiziik, alyans/nisan yiiziigii,
altin kaplama saat ile ilgili degerlendirmelere ge¢meden 6nce sayilan diger ziynet
esyalarinin kullaniminin caiz olmadigini isin basinda ifade etmemiz gerekir. Zira
bunlarin naslarda yasaklanan ziynet esyalarinin kapsamina girdigi yoniinde

herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bu nedenle Hanefi, Hanbelil ve Zahiri

8 Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, Muhalld bi’l-dsdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1934),
7/466; Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame Cemmaili Makdisi
ibn Kudame, el-Mugni (Mektebetii’l-Kahire, 1968), 3/44-45; Alauddin Ebii'l-Hasan Ali b. Siileyman
Merdavi, el-Inséf fi marifeti'r-ricih ani’l-hilaf ald mezhebi’l-Imam Ahmed (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 1/79.

9 Maliki fakihlerden cevaz goriisiinde olanlar igin bk. Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b.
Abdirrahman el-Misri Karafi, ez-Zahira (Beyrut: Dari'l-Garbi’l-islami, 1994), 5/396; Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed el-Halveti Savi, Biilgatii’s-salik i akrabi'l-mesdlik el-ma‘ritf bi Hdsiyeti’s-Sdvi ale’s-Serhi’s-sagir
(Riyad: Daru’l-Mearif, 1986), 1/61; Maliki fakihlerden haram goriisiinde olanlar icin bk. Hattab,
Mevdhibii'l-celil 1i serh-i muhtasari’l-Halil, 1/124-125; $afii fakihlerden cevaz ve haram goriisleri igin bk.
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1999), 3/275-276; Safii fakihlerden haram goriisiinde olanlar igin bk. Eb{i Yahya
Zeyniiddin Zekeriya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metilib fi serhi
Ravzi't-tdlib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ﬂmiyye, 2000), 1/27; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, 1/253;
Sirbini, Mugni’l-muhtic, 2/343.

10 Heyet, “Munakasat ve mevdu‘atu’t-devreti't-tasi‘a”, MMFI (Libya, 1996), 9, 1/s. 94, 229, 351.

11 Heyet, “Munakasat ve mevdu’atu’t-devreti't-tasi‘a”, 9, 1/s. 330-331, 335, 338, 339,345, 358.
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fakihlere gore bunlarin hem {iretimi hem de satimi caiz degildir. Maliki ve Safiilerden
nakledilen iki goriisten ilkine gore ilgili erkek ziynet esyalarinin iiretimi ve satimi

caiz degilken ikinci goriise gore ise kullanilmamasi kaydiyla caizdir.

Kanaatimizce glintimiizde bu ziynet esyalar1 g¢ogunlukla kullanim igin
iiretilmektedir. Koleksiyon yahut hatira amacli olmasi durumunda ise bunlarin
dretimi ve satim1 Maliki ve Safii fakihlerin de ifade ettigi gibi israf olacagi icin caiz
olmaz. Bu nedenle atdlyeci ve kuyumcularin bu tiir ziynet esyalarinin iiretim ve

satimini yapmalari caiz olmayacaktir.

Madalyon yiiziik 22 ayar altindan {iretilen ve genellikle biiyiik bir hacme sahip
olan erkek ytiztigiidiir. Diger ad1 ise sovalye ylizligiidiir. Madalyon ytiziikle ilgili
olarak bu tiir yiizitk miisteriler tarafindan genellikle ya kullanim amaciyla ya da
yatirirm amagl olarak (6zellikle belli bir yasin {izerindeki erkekler dliimden sonra
tekfin ve tesyi’ islemleri icin) talep edilmektedir. Tabiatiyla kullanim amaciyla
alinmasi1 halinde bu tiir altinin satimi caiz olmayacaktir. Yatinm amaciyla talep
edilmesi halinde ise satilmasi caizdir. Netice olarak madalyon yiiziik konusunda
kanaatimiz: Yatirim amagli olarak kullamilmasi durumunda madalyon yiiziigiin
uretimi ve satigi caizdir. Fakat bu cevaz hiikkmii kullanim amacli tiretimler ve satimlar
icin gecerli degildir. Zira her ne kadar potansiyel olarak kullanimi miimkiin ise de
madalyon yiiziigiin yatirrm amagh kullanilmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla
atOlyecinin yahut kuyumcunun miisterinin satin alma amacini aragtirmasi yahut bu
amac tayin etmesi gerekmemektedir. Tesbih, rozet vb. {irlinlerin de yatirim amagh
olarak alinmasinin miimkiin oldugu ifade edilebilirse de genellikle bunlarin satin
alinma amaci kullanmaktir. Bu nedenle madalyon yiiziik icin beyan ettigimiz goriis

diger iiriinler icin gecerli degildir.

Burada ifade edilmesi gereken diger bir konu da erkeklerin kiipe takmasi ve bu
kiipelerin iiretimi ve satimidir. Ister altin olsun ister bagka bir maddeden {iretilmis
olsun erkeklerin kiipe takmasi fukaha tarafindan temkinle yaklasilan konular
arasindadir. Konuyu dogrudan ilgilendiren ve hiikiim bildiren bir nas olmadig; icin
fukaha erkeklerin kiipe kullanmasini, erkeklerin kadinlara benzemesi gercevesinde
degerlendirmislerdir. Kadimin erkege benzemesi yahut tam aksi durum siinnet ile
yasaklanmis, erkeklesen kadinlar yahut kadinlasan erkekler Hz. Peygamber’in (s.a.)

diliyle lanetlenmistir.’? Kars1 cinslerin birbirine benzemesi ise tavir-davrams ve

12 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhiri (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat,
2001), “Libas”, 59; Ibn Mace, Siinenii [bn Mace, “Nkah”, 22.
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giyim baglaminda s6z konusu olabilir. Fukaha da erkegin kadina yahut kadimnin
erkege sekil ve davrams yoOniiyle benzemesinin ittifakla caiz olmadigim ifade
etmislerdir.’® Tabiatiyla bu yasagin igerik ve kapsamu cesitli 6rflere gore degisiklik
gosterebilmektedir. Bu manada kiipe 6rf olarak ge¢misten beri kadinlarin kullandig:
ziynet esyalar1 arasindadir.* Dolayisiyla erkegin kiipe takmasi da bu gercevede
goriilmiis ve caiz olmadig1 beyan edilmistir. Ayrica konumuz kapsaminda ele alinan
kiipe, altindan {iretilmis oldugu igin evleviyetle kullanimi caiz degildir. Zira
erkeklerin altin kullanmasinin yasaklig1 da siinnetle sabittir. Kanaatimizce erkek
kiipelerinin yatirim/tasarruf amacityla da satist s6z konusu olmadig: icin bunlarin

iiretimi ve satis1 yukarida beyan edilen gerekgeler ¢ercevesinde caiz degildir.

Alyans nisan ytlizligii kullanimi konusunda ifade edilen goriisler esasinda onun
iiretim ve satimiyla ilgili de fikir vermektedir. Bu nedenle altin yiiziik kullanimiyla
alakal1 goriisler cercevesinde konuyu degerlendirecek olursak iki goriisten
bahsetmek isabetli olacaktir. Ayni zaman da bu iki goriiste kendi iginde farkli
goriiglere ayrilmaktadir. flk olarak fukahanin cumhuruna goére erkeklerin altin
ylizlik kullanmasi haramdir. Bu goriis sahiplerinden bir kismi1 altin ytiztigiin kul-
lanimini, {iretimini ve satimini caiz kabul etmemektedirler.’> Diger grup ise altin
ylizitk kullanimini caiz gormemekle birlikte iiretimi ve satimina cevaz
vermektedirler.!® Giiniimiiz Islam hukukcularindan Salih el-Merz{iki, Taki el-
Osmani, Vehbe ez-Zuhayli, Abdulvehhab Ebti Siilleyman, Abdiissettar Eb(i Gudde,
Mubhtar es-Sellami ve Abdullah b. Beyye'nin de aralarinda bulundugu ikinci bir grup

13 Eb(i Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993),
10/158; 16/131; Burhaniiddin Ebii'l-Hasen Ali b. Eb{i Bekir Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetii’l-miibted?
(Beyrut: Daru Thyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 2004), 3/122; Osman b. Ali Zeylai, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzii’d-dekdik
(Kahire: Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 4/220; Muhammed b. Muhammed Salim el- Meclisi Sinkiti,
Levdmi‘u’diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar (Moritanya, 2015), 8/466-467; Semseddin Muhammed b. Ahmed b.
Hamza el-Ensari Remli, Nihdyetii'I-muhtdc il serhi’l-Minhic (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1984), 2/373; Zekeriyya el-
Ensari, Esne’l-metilib fi serhi Ravzi't-tdlib, 1/275; Buhti, Kessifii’l-kind’ an metni ‘I-Tknd’, 2/239; Ruhaybani,
Metilibu uli'n-nuhd, 1/350.

14 Giiniimiizde kiipenin erkekler tarafindan da yaygin olarak kullanilmasi nedeniyle artik erkegin kadina
benzemesi gibi bir yasagin bu konuda s6z konusu olmadig gercevesinde bir itiraz isabetli degildir. Zira
evrensel olarak kiipenin kadinlar tarafindan kullanildigr bir gercektir. Bu noktada hatali bir orfiin
yayginlasmast ilgili hitkmii degistirmeyecektir.

15 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/360; Tbn Hazm, Muhalld bi’l-dsdr, 7/466; Tbon Kudame, el-Mugni, 1968, 3/44-
45.

16 Karafi, ez-Zahira, 5/396; Savi, Hisiyeti’s-Sivi, 1/61; Maverdi, el-Hivi'l-kebir, 3/275-276; Nevevi, el-Mecmii’
serhu’l-Miihezzeb, 1/253.
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fukahaya gore erkegin 6viinme israf amagli olmayan altin ytiziik kullanmas: caizdir.

Dolayistyla bu yiiziigiin iiretimi ve satimi da caizdir."”

Erkeklerin altin alyans ytiiziik konusunda gergevesini sunmaya gayret ettigimiz
bu goriislerin akabinde su ifade edilebilir: Hz. Peygamber’in (s.a.) siinnetine dayali
olarak cumhurun ifade etti§i adem-i cevaz goriisii isabetlidir ve erkeklerin altin
yliziik kullanim1 haramdir. Dolayisiyla iiretimi ve satimi1 da caiz degildir. Madalyon
yliziikte oldugu sekliyle alyans yiiziigiin yatirrm amacli temin edilme imkani da s6z
konusu degildir. Nitekim madalyon yiiziikler 22 ayar altindan ve diisiik iscilik
iicretiyle iiretilirken alyanslar 14 ayar altindan ve yiiksek iscilik {icretiyle {iretilir.
Dolayisiyla madalyon yiiziiklerde oldugu iizere alyanslarin yatirrm amagcl olarak
temin edilmesi cazip degildir. Netice olarak bunlar kullamim igin {iretilir ve
kullanimlar1 nasla yasaklandig; i¢in iiretim ve satimlar1 da caiz degildir. Fakat ilgili
naslarin tahrim ifade etmedigini belirterek altin alyans ytiiziik kullanimi ve satis
konusunda cevaz goriisiinde olan fakihlere gore ilgili ziynet esyasmnin {iretimi ve

satig1 caizdir.

Altin kaplama erkek saatin kullanimi ve satist konusunda kanaat izhar
edebilmek i¢in yaptigimiz arastirmalarda, saati kaplamak i¢in kullanilan altinin
saatin total gramindan ¢ok az oldugu goriilmiistiir. Ayrica altin kaplama saat, diger
altin ziynet esyalar1 gibi tartilarak satilmamaktadir. Yani altin kaplama saat, altin
degildir.

Altin kaplama egyalarin kullanimi ve satisiyla ilgili klasik donem fakihlerinden
iki goriis nakledilmektedir. Hanefilere gore ve Malikilerden bir kavle gore bunlarin
kullanimi ve satisi caizdir.’® Fakat Hanefiler altin kaplama {iriinden altinin
ayristirllma imkaninin olmamasini sart kosmaktadirlar. Sayet kaplanan altin,
driinden ayristirilma imkani varsa bu takdirde Ebti Hanife'ye gore bunlarin
kullanim1 ve satist yine caizdir. EbG Yusuf ve Imam Muhammed’e gore bu sekilde
olan altin kaplama iirtinlerin kullanim1 ve satis1 caiz degildir.”® Safii fakihler altinin

az olmasi halinde altin kaplama iiriiniin kullanimimi ve satismni caiz kabul

17 Heyet, “Munakasat ve mevdu’atu’t-devreti't-tasi‘a”, 9, 1/330-331, 335, 338, 339, 345, 358.
18 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5/133; Hattab, Mevihibii'l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil, 1/128-129.
19 fbnu’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 10/7-8; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/343-344.
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etmektedirler.?? Hanbeli mezhebine gore ise altin kaplama, altin gibidir; dolayisiyla

hem kullanim1 hem de satis1 caiz degildir.?!

Buraya kadar ifade edilen goriisler sadece altin kaplama saatlerle ilgili olmay1ip
tim altin kaplama esyalarla ilgilidir. Altin kaplama saatler giiniimiizde {iretilen
araglar oldugu icin Islam hukukgular1 konuyla ilgili dogrudan goriis beyan
etmislerdir. Bu cercevede altin kaplama saat kullanmak Vehbe ez-Zuhayli'ye gore
caiz degilken, Abdullah Siileyman el-Meni’ ve Abbas Baz gibilerine gore caizdir.
Konuyla ilgili miistakil olarak degerlendirmeleri bulunan Abdullah b. Beyye ve
Mubhtar es-Selami ise klasik fikih literatiiriinde beyan edilen ictihatlar1 aynen

nakletmisler, herhangi bir tercihte bulunmamaislardir.?

Kanaatimizce altin kaplama saat, esasinda altin olmadig i¢in ve kaplanan
altinin saatten ayristirilmast miimkiin olmadig: icin Hanefi fakihlerin de belirttigi
iizere kullanimi ve satig1 caizdir. Burada ifade edilmesi gereken temel hususlardan
birisi kullanim1 caiz olan esyalarin iiretimi ve satisinin caiz olmasi gerektigidir. Bu
kapsamda ev esyalar1 ile simge ve ikonlarin hukuki islemlere konu edilmesi

hususundaki degerlendirmelerimiz ilgili metot iizere olacaktir.
2. Altin Ev Esyalan

Altin ev egyalariin kullanimi siinnetle yasaklanmistir.?? Fukaha da bunlarin
kullaniminin haram oldugu konusunda goriis birligi icerisindedirler.?* Altin ev

esyalarinin kullanimi hem erkekler hem de kadinlar i¢in haramdr.

Altin ev esyalarin ticareti konusunda ise fukahanin farkli kanaatleri s6z
konusudur. Hanefilere, Malikilerden bir kavle ve $afitlerden sahih goriise gore altin

ve glimiisten yapilmis ev esyalar1 kullanilmamasi kaydiyla edinilebilir. Bu hiikiim

20 Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metdlib fi serhi Ravzi’t-tdlib, 1/27-28; Siileyman b. Muhammed b. Omer
Biiceyrimi, Biiceyrimi ‘ale’l-Hatib (Beyrut, 1995), 1/115-116.

2l Mansur b. Ytinus Buhtitl, Serhu miinteha’l-iradat (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1993), 1/29; Buhtiti, Kessdfii'l-
kind’ an metni’l-iknd’, 1/51.

2 Heyet, “Munakasat ve mevdu'atu’t-devreti't-tasi‘a”, 9, 1/95, 335, 346, 358; Abbas Ahmed Muhammed
Baz, Ahkdmii sarfi'n-nukiid ve'l-umlat fi'l-fikhi’l-Islimi ve tatbikatiihii'l-mud’sira (Amman, 1999), 170.

2 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, “Et'ime”, 28; b. Haccac Ebu’l-Hiiseyn el-Kuseyri Miislim, el-Camiu’s-Sahih
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, ts.), “Libas”, 2.

2 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetii'l-miibtedi, 4/363; Zeylai, Tebyinii'l-hakiik serhu Kenzii'd-dekdik, 6/10;
Ebh Abdillah Muhammed b. Y{suf b. Ebi'l-Kasim el-Abderi el-Girnati Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil li-Muhtasari
Halil (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1994), 1/183; Hattab, Mevihibii’l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil, 1/128;
Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 1/176; Ebu’l-Huseyn [bn Ebi’l-Hayr Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim b. Es‘ad el-imrani
el-Yemani, el-Beyin f7 mezhebi’l-Imam es-Sdfit (Cidde, 2000), 1/80; Ebti Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme Cemmaili Makdisi fbn Kudame, el-Mugni (Mektebetii'l-
Kahire, 1968), 1/55; Ebii'l-Ferec Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 1/56.
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ayni zamanda ilgili egyalarin ticaretinin de caiz oldugunu gostermektedir.?>
Hanbelilere gore, Maliki fakihlerin diger kavline gore ve $afiilerin esah kavline gore

altin ev egyalarini edinmek ve satmak caiz degildir.?

Giiniimiiz Islam hukukgularindan Abdullah Siileyman Meni’ ve Su‘tid Siibeyti
altin ev esyalarinin kullaniminin yasak oldugu gibi satisinin da yasak oldugunu
beyan etmektedirler.?” Altin ev esyalarmmin kullanilmaksizin satisinin yapilmasini
caiz gorenler ise Merz(iki, Halil el-Meys, Vehbe ez-Zuhayli, Abdulvehhab Ebii
Siileyman, Abdussettar Ebt Gudde, Muhtar es-Selami, Abdullah b. Beyye, Refik
Y{inus Misri, Nezih Hammad, Abbas Baz, Abdiilaziz Bayindir, Nihat Dalgin, Halit
Calis ve Hasip Asutay’dir.?

Klasik ve modern dénem Islam hukukgularimin gériisleriyle ilgil bu bilgilerin
akabinde kanaatimizce su hususlar ifade edilmelidir: Altindan {iretilmis olan tabak,
tas, makas, tarak, catal, kasik, bicak vs. her tiirlii ev esyalarinin kullanimi caiz degil,
fakat satis1 caizdir. Zaten giintimiizde bu tiirden ev esyalarinin kullanimi ve tiretimi
de nadirdir. Bu cercevede ilgili ev esyalar1 ¢ogunlukla siis ve antika olarak
saklanmaktadir. Ozellikle halk arasinda giimiis tepsi, sekerlik ve ¢atal kagik takimi
meshurdur. Cogunlukla bu gibi esyalar kullanilmay1p siis esyas: olarak kullanilir.
Dolayisiyla bu gibi esyalar: satan esnafin miisterinin niyetini sormasina gerek yok-
tur. Fakat tavsiyemiz hem israf olmasi hem de para piyasalarinin énemli bir unsuru

olan altinin bu sekilde atil bir vaziyette kalmamasi i¢in satin alinmamalidir.

Ham madde itibariyle altin olmay1p altin kaplama olan ev esyalarinin kullanimi
konusunda altin kaplama saatle ilgili beyan edilen hiikiimler aynen gecerlidir. Bu
cercevede bir kanaat beyan edecek olursak altin kaplama ev esyalarinin iiretimi ve

satisinin caiz oldugunu ifade edebiliriz. Zira bunlarin hem hammaddesi altin

25 fbn Abidin, Reddii’l-muhtér, 6/341-343; Mevvak, et-Tac ve'l-iklil, 1/184; Ebu’l-Abbas Sihabtiddin Ahmed
b. Muhammed b. Muhammed es-Sa‘di Ibn Hacer el-Heytemd, Tuhfetii’l-muhtéc fi serhi’l-Minhdc (Sirvini ve
Ibn Kasum’in hagiyeleriyle birlikte) (Kahire: el-Mektebetii't-Ticariyyetu'I-Kiibra, 1983), 1/121.

26 Mevvak, et-Tic ve'l-iklil, 1/184; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc, 1/104; ibn Hacer el-Heytem,
Tuhfetii’l-muhtic, 1/121; ibn Kudame, el-Mugni, 1968, 1/57.

2 Heyet, “Munakasat ve mevdu‘atu’t-devreti't-tasi‘a”, 9, 1/s. 94, 229, 351.

2Heyet, “Munakasat ve mevdu‘atu’t-devreti't-tasi‘a”, 9, 1/s. 330-331, 335, 338, 339,345, 358; Abdiilaziz
Bayindir'in goriisii igin bk. “https://www.youtube.com/watch?v=HOLqmUEH1mI” (Erisim 24 Mart 2020);
Diger Islam hukukgularinin gériisleri igin bk. Refik b. Yénus Misri, “Ahkamii bey” ve sira hulliyyi-'z-zeheb
ve'l-fidda”, Mecelletu cimi‘ati’l-Melik Abdulaziz: el-ktisidi ’l—fslﬁmiyye 9/ (1997), 40; Kemal Nezih Hammad,
“Ta'lik ‘ala Ahkamii bey’ ve sira hulliyyi-'z-zeheb ve’l-fidda”, Mecelletu cdmi’ati’l-Melik Abdulaziz: el-
fktisddi’l—fslﬁmiyye 9/ (1997), 147-148; Baz, Ahkdmii sarfi'n-nukiid, 170; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismalt
Dini Konular 2 (Istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 57; Hasip Asutay, Fikthla Iigili liging Sorular ve Cevaplar:
(1stanbul, 2015), 99; Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet ve Stmirlamalart, 404.
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degildir hem de kaplamada kullanilan altin miktar1 oldukg¢a azdir. Ayrica kaplamada

kullanilan altinin ilgili esyadan ayristirilmas: da miimkiin degildir.
3. Altindan Uretilmis Simge ve ikonlar

Bu baslikta, Hristiyanlara ait olan altindan {iretilmis simge ve ikonlardan;
meleklere, Hz. isa ve Hz. Meryem’e ait oldugu iddia edilen heykeller ve ha¢in hukuki
islemlere konu edilmesi degerlendirilecektir. Ayrica altin cergeve igerisine
yerlestirilmis nazar boncuklarinin hukuki islemlere konu edilmesi de ele alinacaktir.
Tabiatiyla bu gibi esyalarin kullanimi ¢alismamizin asil konusu degildir. Fakat
bunlarin hukuki isleme konu olmasi konusunda ifade edilecek olan hususlar da
kullanumuiyla ilgili hiikiimlerden bagimsiz degildir. Bu cercevede once altindan
yapilan heykeller, ha¢ ve nazar boncugunun kullanimu ile ilgili konulara kisaca temas
edilecek akabinde bunlarin {iretimi ve satis1 konularmin fikhi hiikiimleri beyan

edilecektir.

Ebi Hanife disindaki fakihlerin tamamina gore kullanilmasi haram olan
seylerin satis1 da haramdir.?? Eb{i Hanife ise bunlarin bilfiil kullanilmasindan ziyade
kimler tarafindan kullanildigina gore hiikiim beyan etmektedir. Bu cercevede
gayrimiislimler i¢in bu heykeller ve ha¢ miitekavvim maldir. Hatta bir kisi bunlar1
telef etse tazmin etmesi gerekir. Ayrica bu heykellerin ve hagin parcalandiktan sonra
bagka bir sey olarak kullanulma imkanlar1 da vardir. Dolayisiyla bunlarin yapimi ve

satim1 caizdir. Safiilerden zayif bir goriise gore de bunlarin satis1 caizdir.®

Klasik fikih literatiiriinde ifade edilen bu goriisler, heykel ve hagin herhangi bir
hammaddeden {iretilmis olanlar1 i¢in beyan edilmektedir. Bu ¢alismada ise bunlarin
altindan tiretilenleri konu edilmektedir. Bu cercevede fukahanin konuyla ilgili farkl
goriisleri soyle cem edilebilir: Gayrimiislimlere satilmalar1 sartiyla altindan ikon,
heykel ve hag¢in iiretimi ve satist caizdir. Nitekim Ebfi Hanife bu goriistedir.
Miisliimanlar i¢in bunlarin kullanimi caiz olmadigr icin satisi da ittifakla caiz
degildir. Ebi Hanife bunlarin satisinin caiz oldugu yoniindeki goriisiini,

kullanilmamalar1  ve  baska bir seye  doniistiiriilebilme  imkamyla

29 Serahsi, Mebsiit, 24/26; Ebi'l-Kasim Muhammed b Ahmed b Muhammed el-Kelbi ibn Ciizey, el-
Kavéninu'l-fikhiyye (Beyrut: Daru Tbn Hazm, 2013), 163-164; Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ali
el-Maliki Hurasi, Serhu Muhtasar Halil (Bulak: Darii’l-Fikr, 1901), 8/5/15; Celaliiddin Muhammed b. Ahmed
Mahalli, Serhu’l-Mahalli ale’l-Minhdc, (Amira ve Kalyiibi hdsiyeleriyle birlikte) (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 3/34;
Buhiti, Kessifii'l-kind* an metni’l-Iknd’, 4/116.

30 Serahsi, Mebsiit, 24/46; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzii’d-dekdik, 5/238; Ekmeliiddin Muhammed b.
Mahmud Babert], Serhu’l—inﬁye ale’l-Hiddye (Dimagk: Darii'l-Fikr, ts.), 9/367-368; Mahalli, Serhu’l-Mahalli
ale’l-Minhdc, 2/198.
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temellendirmektedir. Bu nedenle Miisliimanlarin kullanimi i¢in herhangi bir ikon

veya simgenin {iretilip satilmasi caiz degildir.

Altin nazar boncuklarimin {iretimi ve satisi1 konusuyla ilgili olarak 6nce nazar
boncuguyla ilgili bazi temel bilgileri vermemiz gerekmektedir. Bu kapsamda Tiirk
Dil Kurumu nazar boncugunu: “Nazar degmesin diye takilan mavi boncuk veya bunun
yerini tutan baska sey, g6z boncugu”3' olarak tarif etmektedir. Nazar boncugunun
nazardan koruduguna inanildigina gére nazarin mahiyeti beyan edilmelidir. Nazar,
“daha cok kiskan¢hk duygusunun eglik ettigi zarar verici etkiye sahip g6z ve bakistir. Ayrica
herhangi bir canli yahut objeye yonelik hayranlik ve 6vgii sozler de nazar kapsaminda

Qoriilmiigtiir.” 32

Nazar degmesi/gdz isabeti insan veya obje {izerindeki etkisinin oldugunu Hz.
Peygamber (s.a.) s0yle beyan etmektedir: “Nazar haktir, sayet bir sey kaderi gegecek

olsaydi, o da nazar/isabet olurdu” buyurmaktadir.?

Stinnette nazarin olumsuz etkisine kargi {i¢ Oneri sunulmaktadir. Bunlar;
nazardan korunmak, nazardan korunamayanlari korumak ve nazar isabet ettigi

durumlarda yapilmasi gerekenlerdir.

1) Nazardan korunmak i¢in fukaha, naslardan elde ettikleri deliller kapsaminda
baz1 ayet ve dualar1 okumay tavsiye etmektedirler. Bunlar, kisinin hem kendine ait
hem de bir bagkasina ait olan ve dikkatini celbeden bir seyi goriince bereket dilemesi,

magallah demesi ve dua etmesidir.3*

2) Nazardan korunamayanlarin bir baskas: tarafindan korunmasi ise siinnette
beyan edilen ayetler ve dualarin nazara maruz kalan hastaya okunmasi yoluyla veya
okunmasi tavsiye edilen bu ayetlerin, dualarin ve Esma-i hiisnanin temiz bir kagida
yazilip hastaya asilmasi (niisha/muska) seklinde olur. Buna ta'viz yahut caiz olan
temime (¢. temaim) denilmektedir. Fakihler temime konusunda iki farkli goriise
sahiptirler. Hanefl, Maliki, Safiiler ile Hanbelilerden bir goriise gore yazilan seylerin

ayet, me’stir dualar ve esma-i hiisna olmasi sartiyla caizdir ve stinnette yasaklanan

31 “https://sozluk.gov.tr/”, ts., erigim: 31 Mart 2020.

3 Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020).

38 Miislim, el-Cémiu’s-Sahih, “Adab”, 16; Ebli Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Siilemi Tirmizi, el-Camiu’l-
kebir, thk. Bessar Avvad Mar(f (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Tib”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
thk. Suayb el-Arnafit, Adil Miirsid ve digerleri (Milessesetii'r-Risale, 1421), 45/462.

3 Ebi Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa Hanefi Ayni, Umdetii’l-kdri serhu sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 21/264; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/363-364; Ibn Ciizey, el-
Kavininu'l-fikhiyye, 295; Sirbini, Mugni'l-muhtic, 5/395; Buhati, Kessdfii'lI-kind” an metni’l-iknd’, 6/188.
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sirk unsurlari tagtyan temaim kapsaminda degildir.3s Hanbelilerden diger bir goriise
gore naslarda temaim mutlak olarak yasaklanmistir ve bu hususta herhangi bir
istisna sdz konusu degildir. Dolayisiyla bir seyi/kisiyi nazardan korumak igin

temime kullanilmasi caiz degildir.%

Ayrica ayet, slinnette rivayet edilen dualar ve esmau’l-hiisna disinda higbir

seyin okunmasi ve yazilip asilmasi ittifakla caiz degildir.?”

3) Nazar isabet eden kisinin bu durumdan kurtulmasi i¢in ise naslarda nazar
degen kisinin abdest almasi; bu abdest suyuyla da hastamin yikanmas: tavsiye

edilmistir.3

Gortildiigi tizere klasik fikihta nazarla ilgili beyan edilen mesru ¢6ziim yollar:
igerisinde nazar boncugu bulunmamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.) sirk unsurlar
iceren ve Allah’'tan baska hicbir seyden fayda umulmasini mutlak olarak
yasaklamistir. Bu kapsamda cahiliye doneminde Araplar, denizden ¢ikarilmis beyaz
kabuklari ipe dizerler ve nazar degmesin diye asarlardi. Bu kabuklarla ilgili olarak
Hz. Peygamber (s.a.), “Kim bu beyaz kabuklar1 asarsa, Allah (c.c.) onun isinden

bereketi alsin/isini rast getirmesin”, buyurmustur.?

Kanaatimizce nasta ifade edildigi iizere nazar boncugunun asilmasi caiz
degildir. Bu nedenle ister altin ister herhangi bir ¢erceve icerisinde olsun nazar
boncugunun yapimi ve satisi caiz degildir.4’ Fakat nazar boncuguyla ilgili haramlik

hitkmiinden bagimsiz olarak (hiikiim bilinmeksizin yahut haramligi bilinerek)

35 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/363-364; Savi, Hasiyeti’s-Sdvi, 4/769; Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed b. Muhammed es-Sa’di Ibn Hacer el-Heytemt, el-Fetdva'l-hadisiyye, ts., 1/88; Siileyman b. Eg’as
b. ishak el-Ezdi Ebti Daviid, Mesdilu’l-Imém Ahmed rivayetu Ebi Divud es-Sicistani (Mistr, 1999), 1/349.

3% Buhti, Serhu miinteha'l-irdddt, 1/341; Buhtiti, Kessdfii'l-kind’ an metni’l-Tkné’, 2/77.

37 fbn Abidin, Reddii’l-muhtér, 3/363-364; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Cedd, el-Beyin
ve't-tahsil ve's-serh ve't-tevcih ve't-ta’lil li mesaili’l-miistahrece (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1988), 1/439;
Savi, Hasiyeti’s-Savi, 2/77; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/395; Merdavi, el—fnszif fi marifeti'r-rdcih ani’l-hildf ald
mezhebi’l-Imam Ahmed, 27/189-192; Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii'l-Evtdr serhu Munteka’l-ahbdr (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1993), 8/246-247.

38 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/363-364; ibn Clizey, el-Kavininu'l-fikhiyye, 289; Ebli Zekeriyya Yahya b.
Serif b. Miiri Nevevi, Ravdatu’t-Talibin ve Umdetu’l-Muttakin (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islam1, 1991), 9/348;
Sevkani, Neylii’l-Evtdr, 8/246-247.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/623; Eb(i Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame Ezd1 Hacrl Misri Tahavi,
Serhu Meini'l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar (Alemii’l—Kiiﬁib, 1994), 4/325; Ebi Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut, 2003), 9/588; Hadisin lafz1 s6yledir: 4 i gs5 3 ae35 sle ny

40 Konuyla ilgili Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun goriisii icin bk. “https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/31/goz-degmesine-karsi-nazar-boncugu-takmak-caiz-midir-”, ts., erigim: 31 Mart 2020.
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iiretilmis ve piyasada tedaviil eden altin gergeveli nazar boncugunu kuyumcunun

miisteriden, imha kastiyla satin almasi caizdir.
SONUC

Kullanimi caiz olmayan yahut siipheli esyalarin hukuki islemlere konu olmasi
cercevesinde ele aldigimiz bu calismada ulastifimiz sonuglart maddeler halinde

ifade edecegiz.

v Altin kullanimiyla ilgili getirilen simirlamalar nedeniyle erkek ziynet
esyalarindan kiipe, kolye, kiinye/bileklik, tesbih, bros, kravat ignesi, rozet, anahtarlik
gibi esyalarin kullanimi caiz olmadig igin iiretimi ve satist da caiz degildir.
Kullanilmaksizin sadece koleksiyon maksadiyla alisverisleri ise altinin piyasada
tedaviiliine engel olacagi i¢in kanaatimizce caiz degildir. Zira hammadde olarak altin
degerli bir maden olmasi nedeniyle piyasalardan gekilmesi uygun degildir.

v' Madalyon yiiziik sayet kullanma amaciyla degil de tasarruf amaciyla alinip
satiliyorsa tiretimi ve satimi caizdir. Ayrica miisteri kullanim amaciyla bile alacak
olsa madalyon yiiziikler 22 ayar altindan {iretildigi igin tasarruf amaciyla
kullanilmas1 da miimkiindiir. Dolayisiyla kuyumcunun miisterinin satin alma
amacini/niyetini aragtirmasi gerekmemektedir.

v Altin kaplama egyalarla ilgili olarak bunlarin tamami altin olmadig: i¢in
kullanimi caizdir. Zira asil madde altin degildir ve kaplama i¢in kullanilan altinin
esyadan ayrilma imkani yoktur. Dolayisiyla altin kaplama saat iizerinden
degerlendirme yapacak olursak bunlarin {iretimi ve satimi1 caizdir.

v Altindan tiretilmis ev egyalart ile ilgili olarak bunlarin kullanimu ittifakla caiz
degildir. Her ne kadar tiretimi ve satisinin caiz oldugu diisiincesi genel kabul gormdis
olsa da israf kapsaminda bunlarin iiretimi ve satis1 isabetli degildir. Zira ekonomik
bir degere sahip olan altinin piyasada tedaviil etmesi 6ncelikli olmalidur.

v Ogzellikle turistik olarak &nemli bir konuma sahip olan cografyalarda iiretilip
satilan Hristiyanliga yahut farkli dinlere ait ikon ve sembollerin ilgili din
mensuplarina satis1 caizdir. Fakat Miisliimanlar i¢in bunlarin kullanilmas: caiz
olmadig) icin {iretimleri ve satislarinin caiz olmayacagi sonucuna ulagilmistir. Bu
kapsamda degerlendirilme imkan1 olan altin gergeveli nazar boncugunun ise hem
iretimi hem de satimi caiz degildir. Zira sirk unsurlar1 icermesi nedeniyle Hz.
Peygamber (s.a.) tarafindan bunlarin kullaniminin yasaklanmasi, konu hakkindaki

nastir.
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Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji”nda Fitne Kavramina Yaklasimi

Oz: Fitne kavramu, insan zihninde olumsuz bir anlam1 cagristirmaktadir. Bu cagrisimda kisisel
ve toplumsal agidan istikametten uzaklasmak, huzursuzluk, kargasa, akli melekeleri
kullanmadan hareket etmek, bunun sonucunda da biiyiik sikintilara, belalara maruz kalmak
s6z konusudur. Biitiin bunlar temelde insan icin bir imtihandir. Hayat sertiveninde karsilastig1
zorluklar ve elde ettigi nimetler karsisindaki tavrinin ne olacagr yoniinde bir degerlendirme
aracidir. Muhammed Esed, ayetlerin terciimelerinde ilk dénemdeki anlamlara riayet edilmesi
gerektigi kanaatini dile getirmistir. Fitne kavrami ig¢in de aymi yolu takip ettigini iddia
etmesine ragmen zaman zaman bu ilkesinin disina ¢tkmak suretiyle kelimeye degisik anlamlar
da vermistir. Diger miifessirlerden farkli olarak “ayarti, kotiiliik egilimi” anlamlarini ¢okca
kullanmigtir. Bu ¢alismada fitne kavramina Muhammed Esed’in yaklagiminin ne oldugunu
belirlemek temel hedefimiz olmustur. Bu kapsamda ayetleri degerlendirirken en basta ortaya
koydugu temel ilkelere bagh kalip kalmadigi ortaya konmustur. Ote yandan ayetlerin
baglamini dikkate alip almadig1 irdelenmistir. Ayrica Esed’in tefsiri baglammda yorum
eksenli meal/tefsirin Kur’an'm anlamina etkisi hakkinda degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Fitne
Muhammed Asad's Approach to the Concept of Fitnah in the "The Message of the Qur'an”

Abstract: Concept of fitnah evokes a negative meaning in the human mind. It is a matter of
moving away from the direction in personal and social terms, unrest, chaos, acting without
using mental faculties, and consequently being exposed to great troubles. All this is basically
a test for human beings. It is a measure of what will be his attitude towards the difficulties he
encountered in his life adventure and the blessings he obtained. Mohammed Asad expressed
the opinion that the meanings of the first period should be respected in the translation of the
verses. Although he claims that he followed the same path for the concept of fitnah, he
sometimes gave different meanings to the word by going beyond this principle. Unlike other
commentators, he used the meanings of "temptation, tendency to evil" a lot. In this study, it
has been our main aim to determine what Mohammed Assad's approach is to the concept of
fitnah. In this context, while evaluating the verses, it has been revealed whether or not he
adheres to the basic principles he put forward at the beginning. On the other hand, it was
examined whether he took into account the context of the verses. In addition, evaluations were
made regarding the effect of interpretation-based translation / tafsir in the meaning of the
Quran in the context of Asad's tafsir.

Key Words: Tafsir Qur’an, Muhammed Asad, The Message of the Qur'an, Fitnah.
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GIRiS

Miisliiman olmadan onceki en onemli kazamimin akil oldugunu belirten,
Miisliiman olduktan sonra bu yetenegini 6zgiirce kullanan, Kur’an ve siinneti
birincil kaynak kabul edip bunlarin disindaki kaynaklara nadiren bagvuran, Islam
diisiincesinin ve medeniyetinin yenilenmesi ve ilerlemesi diistincesini benimseyen,
her meseleye din zaviyesinden bakan Muhammed Esed (6. 1992)'in! Kur'an Mesaj
adl1 eseri ile ilgili baz1 ¢alismalar yapilmis olmakla birlikte eserin son donemlerde
yazilmis olmasindan miitevellit bu calismalar heniiz arzu edilen seviyeye
ulasamamistir. Muhammed Esed’le ilgili Arapca olarak Daru’l-Menar yaymevinin
1989 yilinda gikardig1 Necah Mahmid el-Guneymi'nin, Muhammed Esed ve devriihil
fi'l-fikri'l-Islamiyyi'l-mu dsir, 2007 yilinda Safvet Mustafa Halilofits tarafindan kaleme
aliip daha sonra Arapga’ya gevrilen ve Daru’s-Selam yayinevi tarafindan basilan el-
Islam ve’l-garb ru’yetii Muhammed Esed adli calismalar mevcuttur. Bati’da ¢ok sayida
kitap ve makale calismasi olmustur. Giinther Windhager’in 2003 yilinda Koln'de
basilan Leopold Weis alias Muhammad Asad-Von Galizien nach Arabien 1900-1927 adli
eseri bunlardan bir tanesidir. Ulkemizde ise Ismail Caliskan’in Insan yayinlarindan
2009 yilinda c¢ikan Muhammed Esed ve Diigiince Diinyas: ile Ankara Okulu
yayinlarindan yine 2009 yilinda ¢ikan M. Esed’in Kur'an Mesaji'nin Tahlil ve Tenkidi

isimli kitaplar1 mevcuttur.

Ote yandan Kur’an Mesaji adli eser iizerine yapilan Yiiksek Lisans tezlerine
gelince o calismalarda Esed’in metodu, akli yaklasimlari, yorum teknigi {izerinde
duruldugu goriilmektedir. Bunun yanisira mucize anlayisi, baz1 usul konular ile
ahkam ayetlerine yaklasimiyla ilgili de ¢alismalar mevcuttur.? Makalelerde ise genel

anlamda eserin degerlendirilmesine yonelik ¢alismalarin yanisira onun sembolizm

1 {smail Caliskan, Muhammed Esed'in Kur’an Mesaji’'mun Tahlil ve Tenkidi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2009), 25-31.

2 Mehmet Emin ESEN’in 2002 yiinda “Muhammed Esed ve Kur'an Mesaji”, Meryem
DEMIRAY'm 2006 yilinda “Muhammed Esed'in Kur'an Mesaji Isimli Tefsirindeki Metodu” Hayriye
BUYURAN'1n 2006 yilinda ~ “Muhammed Esed’in Ahkam Ayetlerini Tefsiri ve Bunlarin islam Hukuku
Agisindan Degerlendirilmesi”, Nevin KARABAG'n 2007 yilinda “Muhammed Esed'in Hadis
Yorumculugu” Vildan AKINCI'min 2010 yilinda “Muhammed Esedin Meal Tefsirinde Akl
Yaklagimlar1”, Ibrahim YIGIT'in 2012 yiinda “Muhammed Esed'in Mealinde Yorum”, Hasan
Hiiseyin HAVUZ un 2013 yilinda “Cagdas Miigkilii'l-Kur’an (Muhammed Esed 6rnegi)”,
Betiil ARSLANOGLU'nun 2014 yilinda “Elmalili ve Muhammed Esed'in Tefsirlerinde Mu'cize
ile Tlgili Ayetlerin Mukayesesi”, Sait Ali EKINCI'nin 2017 yihnda ”Kur'an Mesaji' ile 'Hayat Kitab1
Kur'an' Adli Meal -Tefsirlerin Karsilastirilmasi”, Merve Nur KARAHUSEYIN’in 2018 yilinda “Batili
Miihtedilerin Hz. Muhammed Algis:: Muhammed Esed Ornegi” ve adli Yiiksek Lisans galismalart 6rnek
olarak verilebilir. Doktora calismast ise heniiz mevcut degildir.
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anlayis1 ve mucizelere yaklagimi daha 6n planda goziikmektedir. Batini te’vil, birey-
toplum dengesi, cezalar, savas gibi muhtelif alanlarla ilgili goriisleri de yine ele
alinan konular olmustur.®> Buna mukabil, tefsirinde yer alan ve {izerinde ¢okca
durdugu, adalet-zuliim, timmet, hikmet gibi daha bir¢ok alanla ilgili hentiz bir

calisma mevcut degildir.

Fitne kavramu ile ilgili gerek kitap gerekse tez ve makale olarak bir¢ok ¢alisma
bulunmasina ragmen konunun Muhammed Esed ekseninde degerlendirildigi bir
calisma yapilmamistir. Genel anlamda bu kavramin Kur'an ekseninde
degerlendirildigi Hasan Keskin ve Fadil Bedirhanoglu'nun Kur‘anda Fitne adl
eserleri vardir. O nedenle biz konunun onun meal/tefsiri baglaminda
degerlendirilmesinin bir ihtiyac oldugu kanaatine vardik. Esed’in bu kavramla ilgili
bakis acisinin ona anlam zenginligi katacagina olan inancimiz bu makaleyi
yazmamizda Onemli bir etken olmustur. Ciinkii biz burada diger meallerde ve
tefsirlerde yer almayan baz1 anlamlara Esed’in yer verdigini gordiik. Dolayisiyla bu
calismamizin, hem fitne kavramina daha genis bir perspektiften bakilmasina hem de
Muhammed Esed’in meal/tefsirinin kavramlara nasil bir yaklasim sergilediginin

bilinmesine katki sunacag1 kanaatindeyiz.
1. Kavramsal Tahlil

Genis bir anlam agina sahip olan fitne kelimesinin tiirevleriyle birlikte Kur’an’da
altmis yerde gectigini gormekteyiz. Kok ifadesi f-t-n (0-=-<3) olan fitne kelimesinin
masdart fetnii (5¥), cogulu ise fiitiin (ci)diir* “Atesi tutusturmak” anlamina
gelmektedir.> Fetin (o) kelimesi i¢in de aymi anlam sdz konusudur. O da
“tutusturulmus sey,® yanmasi neticesinde siyaha doniismiis tas,”” anlamlarini

icermektedir. Aym kokten tiireyen fettin (0%) kelimesinin “kuyumcu” anlami

3 Yusuf ISICIK'in “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi1 Hususlar ve Muhammed Esed
Meali'ne Genel Bir Bakis”, Ismail CALISKAN'in “Cagdas Bir Diisiiniir ve Miifessir Olarak Muhammed
Esed”, Ibrahim H. KARSLI'min “Ceviri Kuramlar1 Agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve
Degerlendirilmesi” bu makalelerden bazilaridir.

4 Ibn Manzar, Lisanu’l- Arab, 5/ 3346.

5 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga, 4/ 473; Cevheri, es-Sthah, 6/ 2175;
Ibn Manzar, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344-3346; Zebidi, Ticu'l-aris, 35/ 489.

6 Cevher, es-Sthih, 6/ 2176; Ibn Manzr, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344.

7 Zebidi, Tacu’l-arus, 35/ 495.
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vardir.8 Clinkii kuyumcu altin ve glimiisii ateste eritmektedir.® Bu sayede altinin
gercegi sahtesinden ayrilmakta, diger yabanci maddelerden ayiklanmaktadir.’’ Bu

islemlerin neticesinde de saf altin elde edilmektedir.

Kelimenin bir diger anlami1 “imtihan, ssnama”’dir.!! Imtihanin hayirda da serde
de olmasi miimkiinken bu ifade daha ¢ok zorlu imtihanlar i¢in kullanilir olmustur.!?
Fettdn (%) kelimesi ise “seytan” anlamina gelmektedir.!® Clinkii seytan insan i¢in bir
imtihan vesilesi olarak onun fitratinin bozulmasina, dogru yoldan sapmasina sebep
olmaktadir. Bu kalibin, insanlar1 zarara ugratan “hirsiz”,'* “pusu kurarak yol
kesmek”!® anlamlar1 da vardir. Ayrica insanlar i¢in bir imtihan vesilesi olmasi
nedeniyle altin ve glimiise, insan1 kabirde zor bir imtihana tabi tutacak olan Miinker
ne Nekir'e de fettin ismi verilmistir.!® Yapisindan dolay: zaten abartili bir kullanimi
mevcuttur.'” Dolayisiyla bu kelimenin kullanildig1 imtihanin da getin olmasi icap

edecektir.

Yine imtihanla baglantili olarak diisiinebilecegimiz bazi yan anlamlar da

mevcuttur. “Hedeften uzaklasma”,!® “haktan sapma”,'® bunlardandir. Ayn: sekilde

8 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; Ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga, 4/ 472; Cevher, es-Sthah, 6/ 2175;
Zemahseri, Esasu’l-belaga, 2/ 6; Ibn Mangzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344-3445; Zebidi, Ticu'l-ariis, 35/ 495.

9 Zebidi, Tacu’l-ariis, 35/ 495.

10 Hasan Keskin, Kur’an’da Fitne Kavram (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 21.

11 Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Hmiyye, 2003), 3/301; Ebii'l-Hiiseyn ibn Faris, Mutemu Mekayisi’l-Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed
Haran (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979), 4/ 472; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacii’l-luga. Sthahu’l-luga, thk.
Ahmed ‘Abdulgaftr ‘Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1984), 6/ 2175; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin ibn
Manziir, Lisanu’l-Arab. thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim
Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 5/ 3344.

12 Ebei Hilal el-Askerd, el-Furiiku’l-lugaviyye, thk. Muhammed [brahim Selim (Kahire: Daru’l-flm ve’s-
Sekafe, 1997), 217.

13 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; Ibn Faris, Mu temu mekayisi’l-luga, 4/ 472; Cevheri, es-Sthah, 6/ 2175;
Zemahser, Esasu’l-belaga, 2/ 6; Ibn Manzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344-3445; Zebidi, Ticu'l-ariis, 35/ 495.

14 fbn Mangzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3345; Zebidi, Tacu’l-ariis, 35/ 495.

15 Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/156
16 Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 495.

17 Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 496.

18 fbn Mangzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3345-3345; ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga, 4/ 472.

19 Cevheri, es-Sthah, 6/ 2176; ibn Manzar, Lisanu'l- Arab, 5/ 3345.
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“gtinah,? kiifuir,?! rezillik, utang verici durum,? azap,?® 6ldiirme,?* zorluk,? acisiyla
tatlistyla hayatin gesitliligi,?® bagina bir sikinti gelen, aklini ya da malin1 kaybeden
kisi (meftin (¢s583)” 2 anlamlar1 da yine imtihanla baglantil diisiiniilebilecektir.
“Hoglanmak,?® agik olmak?” anlamlari da vardir. Nitekim kalbiin fatiniin ((3@ o)
ifadesi “asik olan kalp” anlamina gelmektedir.’® Bu son kullanimda da imtihan
sahasi olan diinyadaki nesnelere asir1 bagliligin imtihan1 etkileyecegi

diisiiniildiigiinde yine aralarinda bir bag kurmak miimkiin olacaktir.

Ateste yakma ile imtihan anlamlar1 arasinda da bir bag kurulmustur. Soyle ki
altin madeni yakilmak suretiyle saf olani digerlerinden nasil ayriliyorsa insan da
imtihana tabi tutulmak suretiyle iyisi ve kotiisii birbirinden ayrilacaktir.3! Bu
anlamda ilgili kelimenin zor bir imtihan anlamini igerdigini diisiinecek olursak bu

ayrimin daha net bir sekilde ve kolayca ortaya cikacagini soyleyebiliriz.

Fitne kelimesiyle ilgili daha baska seyler de sdylenmistir. Bu baglamda kalbin
fitnesi vesvese, hayatin fitnesi dogru yoldan sapma, oliimiin fitnesi de kabir suali
olarak degerlendirilmistir.3> Bunun yaninda sikinti fitnesi kilig, mutluluk fitnesi

kadin® gibi ifadeler de kullanilmisgtir.

Kelimeyi Kur'an penceresinden ele alacak olursak Ebu Hilal el-Asker1 (.
400/1009), fitne kelimesinin Kur’an’da sekiz farkli manada kullanildigini sdylemis, o
anlamlari ise soyle Ozetlemistir: Sorumluluk, azap, sapkinlik, engel olma, kiifiir,

giinah, ibret ve cevap’tir.34 Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) ise bu say1y1 on bege cikarmustir.

20 fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3345; Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 491.

21 fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 489.

22 fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 489.

2 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; Ibn Mangziir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Tacu'l-aris, 35/ 492.

24 fbn Manziir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346.

25 Zebidi, Tacu'l-aris, 35/ 492.

2 Tbn Faris, Mu temu mekayisi'l-luga, 4/ 473.

27 Cevherd, es-Sthih, 6/ 2176; Ibn Manzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3345.

28 fbn Mangzar, Lisanu’l-Arab, 5/ 3344-3445; Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-aris, thk.
‘Abdussettar Ahmed Ferrac v.dgr. (Kuveyt: Matbaatu Hukaimeti’l-Kuveyt, 1965), 35/ 490.

2 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 3/301.

% Tbn Faris, Mu temu mekaytsi'l-luga, 4/ 473.

31 Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami, 22.

3% fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Ticu'l-ariis, 35/ 497.

33 Zebidi, Tacu’l-aris, 35/ 497.

3 Ebu Hilal el-Askerl, el-Vucih ve'n-nezair fi'l-Kurani'l-kertim, thk. Muhammed Usman (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 380-381.
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O, bu anlamlan sirk, kiifiir, imtihan, azap, atesi tutusturma, 6ldiirme, engel olma,

sapkinlik, mazeret, ibret, delilik, giinah, ceza, hastalik, hiikiim?® seklinde siralamigtir.

Netice itibariyle kelimenin asil anlaminin “yakmak” oldugu, sonrasinda bu
anlamdan yola ¢ikilarak “imtihan etme” manasinda kullanildigi, zamanla kelimenin
anlami genisletilerek daha farkli manalar1 ihtiva edecek bir yapiya
burtindiirildiigii® anlagilmaktadir. Anlammin  genigletiimesinde ayetlerin

baglaminin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2. Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir Hakkinda

Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk tarafindan Tiirkgeye cevrilen ve ii¢ cilt halinde
basilan Kur'an Mesaji adli eserinde Esed, ayetlerle ilgili kisa ve 6z agiklamalar
yapmasina ragmen mimkiin oldugunca tekrarlardan kagindigr ve ayni igerikteki
ayetlerde bir digerine atif yaptig1 i¢in Kur'an'in anlasilmasi noktasinda biiyiik
katkilar saglamistir. Yaklasik on yedi yil iizerinde ¢alistig1 bu eserini daha ¢ok 1964
yilinda gittigi Fas’ta bulundugu dénemde kaleme almistir.” The Message of the Qur’an
adiyla ilk baskisi yapilan eserin daha sonra farkli iilkelerde ¢ok sayida gevirisi

yapilmistir.

Esed, Kur'an'in ve hadisin karsilikli olarak birbirlerini agikladiklar:
kanaatindedir. Bununla birlikte gaybi ve mucizevi konular1 sadece ayetler
cercevesinde degerlendirmis, rivayetlere itibar etmemis, ilgili ayetlerin mahiyeti ve
stirede yer alis gayesine odaklanmistir. Hadislere deger verdigi gibi tefsir kiilliyatin
da goz ard1 etmemistir. Dolayisiyla eserinde muteber tefsir kaynaklarina bagvurmay
ihmal etmeyen Esed’e gore tefsir, zamana bagl olarak siirekli yenilenmelidir. Tabi ki
bu yenilenme 6nceki tefsirlerden tamamen bagimsiz bir sekilde gerceklesmemelidir.
Ciinkii tefsir literatiiriine basvurmadan yapilacak tefsirlerin basariya ulasmasi

miimkiin degildir.3®

3 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ibnu’l-Cevzi, Nuzhetu'l-a yuni'n-nevazir fi ilmi'l-vucith ve'n-nezair, thk.
Muhammed ‘Abdulkerim Kazim er-Radi (Beyrut: Muessetu'r-Risale, 1984), 478-480.

3 Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami, 31-32; Ali Karatas, “Kur’an’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini
Meselesi -Savag Ayetleri Baglaminda Fitne Kavrami Ornegi-“, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim] 13/1 (2013), 74.

% Caligkan, Muhammed Esed’in Kur'an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 19-20.

3 Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 148, 150, 185.
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Takdir edilecegi tizere Kur’ant iyi anlamak ic¢in Arapgaya vukifiyet
vazgecilmez bir unsurdur.* Nitekim Esed, bu calismayi, hayat: boyunca yaptig
incelemelerin ve Arabistan’da gecirdigi yillarin bir iirtinii olarak gormektedir.%
Arapcay1 bizzat sahada 6grenen Esed, Kur’an't Arapgadan Avrupa dillerine ¢eviren
kisilerin Arapcay1 kitaplardan 6grendiklerini soylemek suretiyle onlarin bu alandaki
yetersizliklerini ifade etmek istemistir.#! Elbette ki bir geviri i¢in sadece Arapgay:
bilmek yetmez. Kendi diline de hakim olmak gerekir.*? Zira hedef dildeki karsiligin

iyi tespit edilememesi gevirinin basarisiz olmasi anlamina gelecektir.

Esed, bu ¢alismasinda ilk 6nce vahyin ilk muhataplarina sdyleneni (s6z olarak
Kur'an), ikinci asamada da sOylenmek isteneni (mesaji) tespit etmeyi amag
edinmistir.#* O, Kur’an terciimelerinin, kelimelerin niizul donemindeki anlamlarinin
dikkate alinmasi, bazi kavramlarin daha anlasilir bir sekilde gerekirse birkag
kelimeyle hatta bir climleyle ifade edilmek suretiyle yapilmasi gerektigi
kanaatindedir.* Bu yilizdendir ki terciimede su iki hususa dikkat ettigini soylemistir:
Birincisi, Kur’an'1 bir biitiin olarak gérmek ve ayetleri birbirleriyle irtibatlandirarak
yorumlamaya caligmak. Ikincisi, niizul sebebinin, ayetin asil gayesini ve Islam'in
vazettigi ahlaki sistemi Ortmesine izin vermeden der{inunu anlamaya galismak.*
Ote yandan kavramlarin gevirisini yaparken Bati’da o kavram icin kullamlabilecek
ifadelere yer vermek yerine Kur'anin o kavrama kazandirdig: igerige uygun bir
ifade kullanmay: tercih etmistir. Bunun yaninda kavramlari sadece diger dile
aktarmakla kalmamis hedef kitlenin dogasima uygun bir sekilde onlar1 yeniden
iretmistir. Elbette ki bu {iretme temelsiz degil bir esasa bagli olarak gerceklesmistir.

Ayrica bunu yaparken baglami da ihmal etmemigtir.4

Esasen bir ¢evirinin basarili olabilmesi i¢in kaynak dil ile hedef dil arasinda

denklik/esdegerlik kurmak, en azindan kaynak dildeki ibareyi hedef dildeki ibareye

I AT

% Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da “Anlama”ya Dair Kelimeler Uzerine Analitik Bir inceleme (I) -Kur’an’in
Anlagilmasi ve Tiirkgeye Dogru Cevirisi Agisindan-“, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 40/1 (2018), 24.

40 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji Medl-Tefsir, ev. Ahmet Ertiirk ve Cahit Koytak (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1420/1999), 1/ XXIV (Onsoz).

41 jbrahim Hilmi Karsl, “Ceviri Kuramlari Acisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve
Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar 16/1 (2003), 97.

4 Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 43.

4 Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 51.

4 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ XXV-XXVI (énséz).

4 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ XXVI-XXVII (Onséz).

40 Caliskan, Muhammed Esed’in Kur'an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 74, 79, 84-85.
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uyarlamak, kisacas olabildigince en yakin anlamiyla terciime etmek elzemdir.*” Su
da bir gercek ki fesahat ve belagat agisindan zirvede yer alan Kur’an’in eksiksiz bir
sekilde bagka bir dile terciime edilmesi imkan dahilinde degildir.#8 Bununla birlikte
terctimede dikkat edilmesi gereken, kaynak metinde tercih edilen kelime, s6zdizimi
ve iislibun terciimeye yansitilmasina dzen gosterilmesidir. ¥Ayrica Kur’an’da yer
alan kelimelerin hem niizul dénemindeki hem de sonradan kazanmig olduklar:
anlamlarinin bilinmesi onun anlagilmasi agisindan vazgecilmezdir.® Bu elbette ki
kolay bir hadise degildir. Bu yilizdendir ki Tiirkgeye cevirisi yapilan bu eserin
terciimesinde birtakim hatalarin oldugu, bazi kavramlarin ve ifadelerin farkl
yerlerde degisik kelimelerle Tiirkgeye aktarildigi, bazi kavramlara Esed’in verdigi
Ozgiin anlamlarin korunmadigy, ilgisiz, yanhs anlamlar verildigi, Tiirk¢e yazim
kurallarina uymayan ifadelerin kullanildig1,5! Esed’in kliselesmis 6zgiin ifadelerinin
farkli yansitildi81,%2 gerekgeleriyle elestirilmistir. Sadece bu eser degil genel anlamda
Tiirkge Kur’an gevirileri, yontemsizlik ve edebi acidan yetersizlik nedeniyle elestiriye

ugramigtir.®

Esed’in bu eseri, orijinal bir yapida® ve uzun bir ¢alismanin {iriinii olmasi ve
Batili okuyucunun zihnine Kur'an't yaklastirmasi sebebiyle 6zellikle entelektiiel
cevrelerce olumlu karsilanmistir.5® Nitekim bu ¢alisma Avrupali okuyucu igin ilk
tefsir olma Ozelligine sahiptir. Batili okuyucuyu hedef kitle olarak gérmesi, onun
anlatim {islubunu da buna gore degerlendirmeyi gerektirmektedir. Nitekim eserinde
mecaza ¢okca bagvuran Esed’in, hassas olunmasi gereken bazi konularda cesurca

yorumlar yapti§1 goriilmektedir.’® Bunu yaparken karine olmaksizin hakiki anlami

47 Gezgin, “Kur’an’da “Anlama”ya Dair Kelimeler Uzerine Analitik Bir Inceleme (I) -Kur’an’in Anlagilmast
ve Tiirkgeye Dogru Cevirisi Agisindan-“, 12.

48 Ali Karatas, "Kur’an’daki Yiiklemlerin (Miisnedlerin) Isim ve Fiil Olarak Kullanimlar ve Baz1 Meallere
Yansima Sorunu", Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2017), 154.

4 Mustafa Karagoz, “Kur’an’1 Anlama ve Terciimede Yontem Sorunu -sra Stiresi 38. Ayet Ornegi—,
Bilimname : Diisiince Platformu 7/17 (2009) 53.

50 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”, Hikmet Yurdu 6/11 (2013), 114.

51 fsmail Caliskan, “The Message of the Qur’an’in Tiirkge Cevirisi (Kur’an Mesaji)'nin Elestirisi”, Islami
Aragtirmalar 21/3 (2010), 152, 158, 161-162

52 Mahmut Ay, “Muhammed Esed’in the Message of the Qur’an’in Tiirkge Cevirisinin Tenkidi”, Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 10/3 (2010), 62.

53 Gezgin, “Kur’an’da “Anlama”ya Dair Kelimeler Uzerine Analitik Bir Inceleme (I) -Kur’an’m Anlagilmast
ve Tiirkgeye Dogru Cevirisi Agisindan-“, 13.

54 Karsly, “Ceviri Kuramlari Agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve Degerlendirilmesi”, 95.

55 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/527.

% Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’'an Mesaji’'mn Tahlil ve Tenkidi, 40, 45, 104-105.
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birakip mecaza yoneldigi, kaynaklara yaptig1 atiflarda hata yaptigi, kavramlara
yanlis anlamlar yiikledigi, asir1 te'villere yoneldigi, batini yorumlara saptig1 da ileri
strtilmustiir.® Kendisi de zaten eserin 6nsoziiniin son kisminda eksiksiz bir ¢alisma
yaptigini iddia etmemis ve hatalarinin olabilecegini itiraf etmistir. Kald1 ki bu kadar
0z bir calismada tam anlamiyla dort dortliik bir tefsirin ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir. Bununla birlikte tefsirde modernist yaklasimin izlerini goérmek de

mimkiindiir.
3. Fitne Kelimesini Ele Alig Tarz1

Muhammed Esed’in, fitne kelimesini genel anlamda baglaminin etkisini dikkate
alarak terciime ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte kelimenin kendince temel
anlamina da ¢ogu yerde vurgu yapmakta, ilgili baz1 ayetlerin yorum kisminda ise
hangi gerekceyle boyle bir anlamui tercih ettigini izah etmeye ¢alismaktadir. Bizim
burada olusturdugumuz bagliklar ise kelimeye Esed’in vermis oldugu anlamlara

gore sekillenmistir.
3. 1. imtihan/Smama

Esed’in bu kelimeye yiikledigi temel mana onun insan i¢in bir imtihan/simav
anlamu tagimasidir. Mesela 7 A’raf 155,% 17 Isra 60,50 21 Enbiya 35 ve 111,% 22 Hac
53,62 37 Saffat 63,9 39 Ziimer 49,% 54 Kamer 27% ve 74 Miiddessir 31. ayetlerdeki fitne

kelimelerini “imtihan/sinama” (trial) olarak terciime etmigtir.%

Bu baglamda Esed, 74 Miiddessir 31. ayetteki fitne kelimesini “sinama aract”
(trial) olarak terciime ettikten®” sonra ayetin yorumunda bu imtihanin, inkar
edenlerin, Kur'an’in hakikatini anlama noktasindaki kavrayislarinin eksikligini

ortaya koydugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore inkarcilar, en bastan hakikati

57 Yusuf Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed
Meali'ne Genel Bir Bakis”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 1/98, 108-109.

58 Kahraman, “Muhammed Esed”, 527.

% Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 302.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 571.

61 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 650, 664.

62 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 680.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 913, 915.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 947.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1089.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1206.

7 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1206.
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inkara sartlanmislardir. O nedenle de dogru bir degerlendirme yapmalar: miimkiin
degildir. Ayrica ayetleri sadece seklen degerlendirdikleri igin onlarin Oziinii
kavramaktan da uzaktirlar.®® Burada 6zden ziyade sekle takilip kalan inkarcilar ve
de Ehl-i kitap i¢in imtihanin bir gesidine atifta bulunulmustur. Bir 6nceki ayette
cehennemde gorevli meleklerin sayisindan bahsedilmistir ki Esed’in de atifta
bulundugu gibi ona takilip kalan, Allah'in ve gorevlendirdigi meleklerin giiciiniin
farkinda olmayan, bunu kabul etmeyen bir zihniyetin, imtihanin her cesidinde

basarisiz olmasi kaginilmazdir.

Ote yandan o, bu inkarcilarin, peygamberlerin davetini sadece reddetmeyip
alayai bir tavir igerisine girdiklerinden de bahsetmektedir. Ornegin 51 Zariyat 14.
ayetteki fitne kelimesini “sinanma” (trial) olarak terciime ettikten® sonra ayetin
yorumunda buradaki ifadenin, inkarcilarin, Kur'an’in mesajin1 reddetmelerine
karsilik cezalandirilmalarmni alay ederek istemelerine gonderme oldugunu
sOylemektedir.”? Bircok miifessir ayetteki fitne kelimesini azap,”! bazilari ates”
manasi verirken bir kismi da her iki anlami birlikte kullanmigtir.”> Buna mukabil
Esed’in “sinama” anlamini vermesi onun bu kelimenin temel anlamlarindan biri
kabul ettigi “imtihan edilme” ifadesini kullanarak tutarli davranma gayreti olarak
goriilebilir. Ya da sinanmanin akabinde basarisiz olunmasi durumunda azabin hak
edilecegini hatirlatarak inkarcilarin kafalarinda soru isareti biraktiracak ve de

yasamlarini sorgulatacak bir ifade olarak diisiinmiis olmasi da muhtemeldir.

Yine Esed’in, bu kavramin, ilahi daveti kabul ya da ret konusunda insanlarin
ahlaki tercihlerini belirleme anlami tasidigina vurgu yaptigi da goriilmektedir.
Mesela 25 Furkan 20. ayetteki fitne kelimesini “imtihan vesilesi” (testing) olarak

tercime etmesinin’ akabinde ayetin ilgili kismii aciklama mabhiyetindeki

8 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1207-1208.

© Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1068.

70 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1069.

7t Mukatil b. Suleyman, Tefstru Mukatil b. Suleyman, thk. ‘Abdullah Mahmiid Sehate (Beyrut: Mu'essesetu’l-
Tarthi'l-Arabi, 2002), 4/ 128; Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiu’l-beyan an tevili dyi'l-Kuriin, thk.
‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 21/ 499; Ebiissutid Efendi, ir;sﬁdu'l— akli’s-
selim ild mezaya'l-Kitabi'l-kerim , thk. ‘Abdulkadir Ahmed ‘Ata’ (Riyad: Mektebetu'r-Riyadi'l-Haduse, ts.), 5/
198.

72 Mucahid b. Cebr, Tefsiru Mucahid, thk. Muhammed ‘Abdusselam Ebt’'n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri’l-islami
el-Hadise, 1989), 618.

73 Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi vuciihi’t-tevil, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevciid - ‘Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 5/ 611.

74 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 729.
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yorumunda bu kelimeyi, peygamberlerin getirdigi mesaja kars1 insanlarin manevi ve
ahlaki tercihlerinin ne yonde olacagini, tabiatiistii mucizelere ihtiya¢ duymadan akli
melekelerini kullanarak ilahi mesajin dogrulugunu degerlendirme konusunda istekli
olup olmadiklarimi sinamak igin bir vesile olarak diistinmiistiir. Kisaca onu
insanlarin ahlaki tercih ve kavrayislarinin ortaya ¢ikmasii saglayan bir imtihan
vasitasi olarak gormiistiir.”> Buna mukabil Ibn Kesir (6. 774/1373), burada imtihan
edilenlerin bizzat peygamberlerin kendisi oldugu kanaatindedir.”® Ayetin ilk
kisminda peygamberlerin de bir beser oldugundan bahsedilmesi nedeniyle boyle bir
kanaate sahip oldugu anlasilmaktadir. Zira beseri yonlerinin vurgulanmasi onlarin
da diger insanlar gibi imtihana tabi tutulmalari anlami tasityacaktir. Kurtubi (6.
671/1273) ise mesele diger insanlar icin disliniildiigiinde hayatta karsilasilan
zorluklarla imtihan, peygamberler agisindan diisiiniildiigiinde ise risalet gorevleri
esnasinda toplumlarinin 6nde gelenlerinin onlarin peygamberlik gorevleriyle
imtihan edilmeleri olarak anlamigtir.”” Her iki miifessir de Muhammed Esed’in
aksine, ayetin baglamindan hareketle peygamberlerin imtihana tabi tutulmalarinin
ayetin muhtevasinda mevcut oldugu diisiincesindedirler. Aslinda Esed de ayetin
baglamindan hareketle yorum yapmaktadir. $6yle ki o, meseleyi, ayetin ilk kisminda
belirtildigi {izere peygamberlerin de diger insanlar gibi insani yonleri olmasindan
dolay1 onlarin liderligini, peygamberligini kabul etmeyen, davalarina engel olan ve
onlardan mucize gibi, melek vasfi tasimak gibi olagantistii seyler bekleyen, aklini
kullanmayan inkarci kesim acgisindan degerlendirmeyi tercih etmistir. Ciinkii
peygamberlere kars: ¢ikanlar genelde toplumun dnde gelen zengin ve mevki sahibi
kisileri olmustur. Bu muarizlar, konumlarinin ve sahip olduklari imkanlarinin
ellerinden gitmemesi i¢in peygamberlerle siirekli miinakasa icerisinde olmuslardir.

Bu durum ise o inkarcilar icin biiyiik bir imtihan vesilesidir.

Ote vandan Esed’in bu kavrami, Kkisinin ailesinin, en biiviik imtihan

vesilelerinden biri oldugu seklinde de yorumlarina sahit olmaktayiz. Ornegin 8 Enfal

28. ayetteki fitne kelimesini, “sinav ve ayartma” (trial and temptation) olarak terciime

etmek”® suretivle iki anlam arasinda bag kurduktan sonra bu avetten hareketle

75 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 730.

76 Ebii'l-Fida" Ibn Kesir, Tefstru’l-Kurani'l-nzim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr. (Kahire/Gize:
Muressesetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh li't-Turas, 2000), 10/ 293.

77 Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kurin, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki
(Beyrut: Muressesetu’r-Risale, 2006), 15/ 390.

78 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 327.
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yvapmis oldugu vorumda, insanin kendi ailesini koruma ve kayirma icgiidiisiiniin

haddi asmava, dolayisivla Allah’in istedigi ahlaki ve manevi degerlerden

uzaklasmava sebep oldugu icin fitne olarak nitelendirildigi kanaatindedir. O nedenle

buradaki anlamin sinav ve ayartma olarak ifade edilmesinin daha dogru olacagim

sovlemektedir. Ciinkii baska yonlerden ivi bir kisilige sahip olan kul, ailesi sz

konusu oldugu zaman tecaviizkar bir vapiya biiriinebilmektedir. Bununla birlikte

Kur’an, Incil’in aksine diinyevi mesgaleleri hor gérmedigini fakat bu mesguliyetlerin
onu ahlaki degerlerden uzaklastirmamasi gerektigini dile getirmektedir.”” Miifessir

Beydavi (6. 685/1286) de mal ve evlat diiskiinliigiiniin, kisivi giinah islemeye ve

dinine dahi ihanet etmeye sevk edebilecek bir potansivele sahip olmasindan dolayi

bunlarin_biiyiik bir imtihan vesilesi oldugu kanaatindedir.® insanin fitratinda

bulunan mala ve evlada diskiinliigiin, manevi degerlerde bir asinmaya, diger

insanlara karsi haksiz bir saldiriva sebep olacagi diisiincesinden hareketle buradaki

fithe kelimesinin anlaminin imtihan olarak tercih edildigi goriilmektedir. Zira

insanin diinvadaki vasantistnin merkezinde bu iki unsur vardir. Bir tarafta aile

yvuvasindaki evlatlari, diger tarafta hayatini devam ettirebilmek icin sahip oldugu

maddi imkanlari. Bu ikisinden vazgecmek va da zarar gormelerine sevirci kalmak

insanoglundan beklenen bir davranis degildir. Bu gerceklikten hareketle aslinda

Yiice Yaratici’'nin, bunlardan vazgecilmesini istemesinden zivade bu iki hususta

tecaviizkar bir tutum icerisine girilmemesi talebinin oldugunun bilinmesi daha

dogru bir vaklasim olacaktir.

Kelimenin fiil formatina bakacak olursak onlarda da benzer bir anlamla
karsilasmaktayiz. Ornegin bazi ayetlerde gegen®! fetennd,®> 9 Tevbe 49. ayetteki I4
teftinni,® 27 Neml 47. ayetindeki tifteniin8 29 Ankeblt 2. ayetteki yiifteniin®

ifadelerini Esed, “simnava ¢ekilmek” (test) olarak terctime etmistir.

Bu baglamda 9 Tevbe 126. ayetteki yiifteniin ifadesini “denenip sinanmak” (test)
olarak terciime ettikten® sonra ayetin yorumunda, insanin sinava tabi tutulmasinin

akilla yani dogru ile yanlhs arasinda se¢im yapabilme yetisiyle donatilmasinin bir

7 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 327-328.

80 Beydavi, Envaru't-tenzil, 2/ 16-17.

81 6 En’am 53; 20 Taha 40, 85; 29 Ankebfit 3; 38 Sad 34; 44 Duhéan 17.
82 Esed, Kur'an Mesaji, 1/235; 2/ 634, 804; 3/ 928, 1011.

8 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 363.

84 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 771

8 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 804.

86 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 387.
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geregi oldugunu sdylemistir.” Dolayisiyla o, diger varliklardan farkli dstiin
Ozelliklere sahip olan insanoglunun imtihan edilmesinin dogal bir hadise oldugu
kanaatindedir. Zira verilen her ilahi liituf, o oranda bir sorumlulugu da beraberinde

getirecektir.

S0z konusu kelimenin ayette kullanimiyla cehennem azabinin ebedi olmamas:
arasinda Esed’in bir bag kurdugu da goriilmektedir. Bu konudaki diisiincesine temel
kabul ettigi 51 Zariyat 13. ayetteki yiifteniin ifadesini “atesle denenme” (tried by the
fire,) olarak terciime etmistir. Akabinde kelimenin bu anlamindan yola ¢ikarak
ahiretteki cehennem azabinin ebedi olmayacag1 degerlendirmesini yapmustir.® Diger
miifessirlerden Taberi (6. 310/923) ve Razi (6. 606/1210 ise bu kelimeyi atesle azap
olunmak olarak tefsir etmekle birlikte bu azabin siireli olmasina deginmemistir.%° Bu
vesileyle sunu belirtmek gerekir ki birgok ayette cehennem azabinin ebedi olacag:
vurgulanmis olmakla birlikte orada kullanilan “halidin” kelimesinin uzun siire
anlaminin da oldugu, islenen suca denk ceza verilmesi gerektigi diisiincesinden
hareketle cehennem azabinin siirekli olmadigi goriislerine rastlamaktayiz.
Muhammed Esed de goriildiigii gibi o diisiincededir. Ayette gecen fitne kelimesine
“denemek” anlami vermesi tesadiifi olmasa gerektir. Ciinkii deneme siireklilik arz
etmeyen, belli bir zaman diliminde gergeklesen bir durumdur. O nedenle Esed
burada azabin siirekli olmadigimni delillendirmek igin fitne kelimesinin

anlamlarindan biri olan “denemek” ifadesini kullanmayz tercih etmistir.

Baska bir kullanimda Esed, nimetlerle, insana verilen deger arasinda bir alaka
olmadigini ortaya koymaya calismistir. Bu da Allah'in er-Rahman sifatinin bir
tecellisidir. Nitekim 20 Taha 131. ve 72 Cin 17. ayetlerindeki lineftinehiim ifadesini
“sinamak” (test) olarak terciime etmistir.”® Cin sliresindeki ayetin yorumunda ise
Allah’in, kullarina nimet bahsetmesinin her zaman iyilige karsilik bir 6diil olarak
telakki edilemeyecegini, bu nimetler sebebiyle kulun Allah’a karsi sorumluluk
bilincinin ve siikriiniin denendigini ifade etmistir.! Ibn Kesir ise Cin stiresindeki
ayetin bir onceki ayetle birlikte diistiniildiigiinde rizkin verilecegi kisilerin hidayet

ya da dalalet tizere olmalar1 konusunda iki goriis oldugundan bahsetmektedir.”> Ne

87 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 388.

88 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1068-1069.

8 Taber1, Cami u’l-beyan, 21/ 496-498; Fahruddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 28/ 199.
% Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 643; 3/ 1197.

91 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1198.

92 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-uzim, 14/ 152-153.
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var ki ayetteki ifade, dogru yolda olanlara Allah’in bol nimet verecegi seklindedir.
Esed’in ve Ibn Kesir'in buradaki yorumunda ise genel anlamda Allah'in rizik
taksiminin kullarin hidayet tizere olup olmadiklariyla bir ilgisinin bulunmadig:

gercegi hatirlatilmaktadir.

Biitiin bunlarin yanisira 9 Tevbe 49. ayetinden hareketle fitne kelimesi/fiili
bircok anlami ihtiva ettigi i¢in bu anlamlarin hepsini birlikte verme imkani
olmadigindan o, kelimenin, ayetlerde bulundugu anlam orgiisiine gore terciime
edilmesi gerektigi diistincesindedir. Bu sebeple ilgili ayetteki teftinni ifadesini “zor
bir siav” (hard a test) olarak terciime etmistir.®® Ciinkii bu ayette o kisilerin izin
istedikleri kisi bir peygamber oldugu igin onun izin vermemesi ya da ona itaat
etmemeleri durumunda biiyiik bir giinaha gireceklerinden olsa gerek Esed bu
sinavin ¢ok zor oldugu seklinde bir terciime yapmayz tercih etmistir. Dolayisiyla bu

terclime, ayetin baglamiyla da orttismektedir.

3. 2. Ayarti/Haktan Uzaklastirmak

Iz

Muhammed Esed’in “imtihan etmek” manasindan sonra en ¢ok yer verdigi
anlam bu kavramin “ayart1” olarak ifade edilmesidir. Bu dogrultuda 2 Bakara 102.
ayetteki fitne kelimesini “ayartmak” (temptation),’* 9 Tevbe 49. ayetteki fitne
kelimesini “kotultigiin ayartis1” (temptation to evil), 64 Tegabiin 15. ayetteki
kullanim1 ise “simnama ve ayartma araci” (trial and a temptation) olarak terciime
etmistir.”> 70 Medric 28. ayetinin yorumunda ise kelimenin yalnizca “kotiiliik
ayartis1” (temptation to evil) anlami tasidigini soylemistir. Ona gore bu durum,
sadece inkar edenler igin degil bilingli davranmayan, sorumlulugunun farkinda

olmayan inangli insanlar i¢in de gegerlidir.”® Taber ise Bakara stiresinde gegen fitne

kelimesini imtihan olarak tefsir etmigtir.””

Ote yandan Esed, fitne kavrammin, toplumdaki olumsuzluklar1 kapsayict bir
hiiviyete sahip oldugu kanaatindedir. Bu diisiincesinden hareketle 8 Enfal 25.
ayetteki “Bir de Oyle bir fitneden sakinin ki o, icinizden sadece zulmedenlere
erismekle kalmaz” ifadesini “Kotiilitk yoniindeki Oyle bir ayartiya (temptation to

evil) kars1 uyanik ve duyarl olun ki o, 6tekileri dista tutarak yalnizca hakki inkara

9 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 363.

9 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 28.

% Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1156.

% Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1188.

97 Taber1, Cami u’l-beyan, 2/ 340; 12/ 250.
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kalkisanlara musallat olmaz” seklinde terciime etmistir. Nitekim o, fitne kelimesine
boyle bir anlam vermesini bu kelimenin genis bir anlam agina sahip olmasiyla izah
etmek istemistir.® Dikkat edilecek olursa o, bu kelimenin, “insanlari birbirine
diisiiren, toplumu kargasaya sevk eden” anlamlarini ihtiva edecek sekilde “kotiiliik
yoniinde ayart1” olarak genel bir tanimla izah edilmesinin daha dogru olacag:
kanaatindedir.? Maturidi (6. 333/944), buradaki fitneden kastin “azap”1® Alfisi (6.
1270/1854) ise “glinah”,'”! oldugunu soylemistir. Dogrusu kelimeyi ayetin
baglamiyla birlikte diisiinecek olursak, son kisminda “Allah'in azabinin siddetli”
olacaginin ifade edilmis olmasi kelimenin burada o azab:1 hak edecek bir davrams
anlami tasimasini zorunlu kilacaktir. O nedenle “ayart1” anlami kanaatimizce buraya

uygun diismemektedir.

Bir 6nceki baslik altinda da izah ettigimiz gibi Esed, aile agisindan ele aldig1 8
Enfal 28. ayetteki fitne kelimesini “sinav ve ayartma” (trial and temptation) olarak
terclime etmistir.!? Ona gore aile, kisinin ahlaki ve manevi degerlerden
uzaklasmasina sebep olabilmektedir. Su da var ki bu davranisi sadece dine uzak
insanlar degil dindar insanlar da sergilemektedir.!®® Goriilen odur ki ailenin hem bir
imtihan araci olmas1 hem de kisiyi giinaha sevk edecek (onu ayartacak) yapisinin
bulunmasi Esed’in, kelimeye bu iki unsuru kapsayacak sekilde anlam vermesine

sebep teskil etmistir.

Bu kelimenin fiil formatinda da benzer anlamlar1 miisahede etmekteyiz.
Ornegin 7 A'raf 27. ayetteki yeftinennekiim,'* 16 Nahl 110. ayetteki fiitindi1%, 20 Taha
90. ayetteki fiitintiim,106 37 Saffat 162. ayetteki fatinin, 17 57 Had1d 14. ayetteki fetentiim
ifadessini,'® “ayartmak” (temptation) seklinde terctime etmistir. Nahl stresindeki
ayet Heyet tarafindan kaleme alinan Tiirkiye Diyanet Vakfi Mealinde “eziyete maruz

kalmak” olarak terciime edilmistir. Ayetin baglamiyla da bu anlam uygunluk arz

9% Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 324-325.

9 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 325-326.

100 Ebi Manstir el- Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, thk. Ahmet Vanlioglu, Muraca‘a. Bekir Topaloglu (1stanbul:
Mizan Yaymevi, 2005-2010), 6/ 196.

101 Sehabeddin Mahmud Alasi, Rihu'l-meani (Beyrut: Déru’l—1hya’i’t—Turés_i’l—‘Arabi, ts), 9/ 192.
102 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 327.

103 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 327-328.

104 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 273.

105 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 552.

106 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 637.

107 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 921.

108 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1113.
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etmektedir. Esed’in verdigi anlam uzak olmakla birlikte miisriklerin, Miisltimanlar1
ya da en azindan onlarin bir kismimi1 zorla, baskiyla, yildirma politikalariyla
dinlerinden uzaklastirmalar: ihtimal dahilinde oldugundan bu anlami da vermek

miumkiindiir.

Elbette ki olumsuz bir yapiya sahip olan bu kelimenin kisiyi dogru yoldan
uzaklagtiracak bir anlami ihtiva etmesi kaginilmazdir. O nedenle Esed, 5 Maide 49.
ayetindeki yeftinilke ifadesini “Allah’tan uzaklastirmak” (tempt away from God)'®
17 Isra 73. ayetteki leyeftiniineke ifadesini ise “haktan uzaklagtirmak” (tempt away
from all [the truth]) seklinde terciime etmistir."! Esed’in verdigi bu anlamlar,
ayetlerin baglamlariyla da ortiismektedir. Her iki ayette de Hz. Peygamber’i hak
yoldan uzaklastiracak davranislar sergilemesini isteyen kisilere kars: dikkatli olmasi

konusunda kendisine ilahi bir uyar1 mevcuttur.
3. 3. Bask1/ Zuliim/ Saldirganlik/ Eziyet/ iskence/ Zarar

Esed’in bu kavrama yiikledigi anlamlardan bir digeri de onun, insanlara karsi
zalimce, saldirganca davranmak suretiyle onlarin zararina sebep olmak ve istedikleri
gibi bir yasam siirmelerine baskiyla, zorlamayla engel olmaya calismak gibi bir
manays1 ifade etmesidir. Nitekim o, 2 Bakara 191. 193. ve 217. ayetleriyle 8 Enfal 39,
73. ayetlerde yer alan fitne kelimelerini “zultim ve baski1” (oppression) olarak terciime
etmistir. BOyle bir geviriyi tercih etmesinin sebebini izah ederken de bu kelimenin,
insan1 sapkinlasmaya gotiiren ve manevi degerlere inancinu yitirmesine sebep olan
her tiirlit miidahaleyi igine alacak sekilde bir anlam igermesi olarak gostermistir.!!!
flk miifessirlerden Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), 2 Bakara 191. ve 193.
ayetlerindeki fitne kelimelerini “sirk” olarak agiklamistir.!'2 Beydavi (6. 685/1286) ise
2 Bakara 191. ayetteki fitne kelimesini “insanin basina gelebilecek her tiirlii zorluk,
mesakkat” 193. ayetindekini ise “sirk”!13 olarak tefsir etmistir. Enfal 73. ayetteki
yeryliziinde fitne c¢ikmasi konusu Menar tefsirinde “Miislimanlarin zulme

ugramalari, dinlerini yasamalarina miisaade edilmemesi”!'* olarak yorumlanmuistir.

109 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 200.

110 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 573.

11 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 55, 63, 329.

112 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, 1/ 168.

13 Nasirtiddin el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-tewil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak,
Muhammed Ahmed el-Etras (Beyrut: Daru’r-Resid-Muressesetu’l-Iman, 2000), 1/ 173.

114 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'dni'l-hakim (Tefsiru’l-Mendr) (Beyrut: Daru’l-Kutub el-limiyye,
1990), 10/ 98.
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Elmalil1 (6. 1942)’ya gelince o, 2 Bakara 191. ayeti “bela, musibet”, 193. ayeti ise
“sirk”15 olarak tefsir etmistir. Goriilen odur ki miifessirlerde Bakara 191. ve 193.
ayetleriyle ilgili hemen hemen ortak bir kanaat olusmus gibidir. $6yle ki onlara gore
[slam’in gayesi diger dinleri ortadan kaldirmak olmayip herhangi bir dine
inanmadig1 halde Yiice Yaraticiya adeta meydan okurcasina baska varliklar1 O'na
denk kabul eden anlayis1 yikmak oldugundan sirke miisamaha gosterilmeyecegidir.
Meselenin diger bir yonii, insanlara zulmeden, baski uygulayan, inandiklar gibi
yasamalarina miisaade etmeyen, onlarin sikintiya diismelerine sebep olan
sistemlerin ortadan kaldirilmasinin gerektigidir. Esed’in verdigi anlam da aslinda bu
gercegi ifade etmektedir. Ciinkii insanlara yapilan baskilar, zuliimler, onlarin
sikintiya diismelerine, madden ve manen zorluklar yasamalarina sebep olmaktadir.

Bu da zulme maruz kalan insanlar i¢in bir bela, musibettir.

Zulim ve baskiya esdeger bir diger anlami 29 Ankebiit 10. ayetteki fitne
kelimesini “eziyet” (persecution) olarak terciime etmesinde!’® gormekteyiz. Bu
kelimenin “zuliim ve baski1” anlaminin yaninda “eziyet” anlaminin da oldugu bir
gercektir.!'” Bu ayetin yorumunda, iskence ve dliim tehdidi karsisinda inanglarini
gizleyerek goriiniiste inanclarini terk edenlerin bu davranigi {izerinde durmus ve
insanlara bunu reva goren zalimce tavri fitne olarak nitelemistir.!'® Kavrama
ylikledigi bir diger anlam 5 Maide 71. ayette yer almaktadir. Orada bu kelimeyi
“zarar” (harm) olarak terciime etmistir.!® Zira zalimce davranmak muhatabin zarar
gormesine sebep olmaktadir. Miifessir Kurtubi de Ankebfit sfiresindeki ayeti
“eziyet”, Maide sliresindeki ayeti ise “zorluklarla imtihan”1? olarak tefsir etmistir.
Esed’in goriisii de bu yorumlarla aymi istikamettedir. Ankebtt stiresindeki ayette
inandig1 igin eziyete maruz kalan Miisliimanlardan, Maide stiresindeki ayette ise
insanlarin zorluklarla denenmesinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla Esed, ayetin

baglamini da dikkate alarak bir yorum ameliyesi gerceklestirmistir.

Kelimenin fiil formatina yiikledigi anlamlarda da benzer bir durum goze

carpmaktadir. Ornegin 10 Yéinus 83. ayetteki yeftinehiim ifadesini “zulmetmek”

115 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2/ 695, 698.
116 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 805.

17 Tureng, “persecution” (Erisim: 30 Kasim 2020).

118 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 805-806.

119 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 207.

120 Rurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kurin, 16/ 341; 8/ 97.
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(persecute),'?! 4 Nisa 101. ayetteki yeftinekiim ifadesini ise “saldirganca davranmak”
(fall upon) seklinde terciime etmistir. Ikinci ayetin yorumunda “saldirmak suretiyle
zarar vermek” seklinde bir izahta bulunmustur'?? ki bu durum saldirganlik
yapmanin dogal bir sonucudur. Diger taraftan zalimce davranan insanlarin
merhametli davranmalar1 beklenmediginden karsitlarimi sindirmek igin her tiirlii
zarar verici tavr sergileyeceklerdir. Bunlardan bir tanesi de iskence yapmaktir. Bu
minval tizere Esed, 85 Burfic 10. ayette gegen fetenil ifadesini “iskence edenler”
(persecute)!?® seklinde terciime etmistir. Zaten bu ayetin baglaminda sirf inandig1

icin iskenceye maruz kalan miiminlerden bahsedilmektedir.

Insanlara baski uygulamanin, zulmetmenin, saldirganca davranmanin sonucu
zarar vermek, eziyet etmek oldugundan bu anlamlar arasinda bir irtibat soz
konusudur. Her birinde, giiglii olan tarafin, zayif gordiigii kesime, oOzellikle
inananlara kargi haksiz bir miidahalesi s6z konusudur. O nedenle Esed’in, bu tiir
ayetlerde bdylesi bir anlamu tercih etmesi, onun tutarli ve sistematik bir meal/tefsir

anlayisini benimsediginin gostergesidir.
3. 4. Kotiiliikk Egilimi/Seytani Egilim/inkarc1 Tavir

Muhammed Esed’in bu kavrama yiikledigi anlamlardan bir digeri, insanlara
zarar verecek davranislarda bulunan kisilerin bu tavirlarinin hangi saiklerle ortaya
kondugu olmustur. Kuskusuz zalimce davranmak insani degerlerle
bagdasmadigindan bunun olumsuz bir kisilik yapisindan kaynaklanmasi icap eder.
Nitekim Esed, 4 Nisa 91. ayette yer alan “Bunlar her ne zaman fitneye gétiiriilseler”
ifadesini, “Kotiiliik egilimi (temptation to evil) ile her karsilastiklarinda” seklinde
terclime etmek!? suretiyle bunu bazi insanlarin yapisindaki kotiiliige karsi bir
yonelis olarak ifade etmistir. Ayni1 durumu 5 Maide 41. ayette de gormekteyiz. Esed,
bu ayette yer alan “Allah bir kimseyi fitneye diisiirmek isterse,” ifadesini, “Allah bir
kisinin kotiiliige meyletmesini (temp to evil) dilemigse” seklinde terciime etmigtir.!?>
Kadim miifessirlerden Ebii Hayyan (6. 745/1344) ise Maide sfiresindeki fitne
kelimesini Ibn Abbas (5. 68/687-88) ve Miicahid’in (6. 103/721) “kiifiir ve sapkinlik”,
Hasan Basri (6. 110/728) ve Katade (6. 117/735)'nin “atesle azap”, Zeccac'in (0.

311/923) “utang verici durum”, isim belirtmedigi baz: kisilerin de “imtihan, helak

121 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 411.

122 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 162-163.
123 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1253.

124 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 158.

125 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 196.
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edilme” olarak yorumladigini'® aktarmugtir. Ayette bahsi gecen minafikca
davranisin biitiin bu anlamlar1 ihtiva etmesi miimkiindiir. Baglamiyla birlikte
diisiiniildiigiinde iyi niyetli olmayan manen kirli bir kalbi eylemden bahsedildigi
goriilmektedir. O nedenle Esed’in buradaki yorumunun ayetin baglamiyla uyum arz

ettigi sdylenebilir.

Ote yandan kétiiliik dendigi zaman ilk akla gelen, seytan figiiriidiir. O nedenle
olumsuzluklarin en biiyiik tetikleyicisini seytan olarak diisiiniirsek hata etmis
olmayiz. Her ne kadar kotiiliik egilimi insanin yapisinda mevcut bir durum olsa da
boyle bir egilimi ortaya ¢ikarmak icin miicadele etmek seytamin gorevidir. O
nedenledir ki Esed, 82 Infitar 6. ayetinin yorumunda, her ne kadar ayette bu kelime
gecmenmis olsa da fitne kelimesini “seytani egilimler” (temptation to evil) olarak izah
etmistir.’?”” Muhtemeldir ki ayette, insanin Rabbine kars: gelmek i¢in aldatilmasindan
bahsediliyor olmasi Esed icin dogal olarak seytani cagristirmistir. {1k aldananin iblis
olmasi ve de diger insanlar1 aldatma ve kulluktan uzaklastirma gorevini {istlenmesi
ekseninde meseleyi degerlendirecek olursak yorumun ayetin baglamiyla

ozdeslestigi soylenebilir.

Takdir edilecegi tizere bu tiir bir egilim, kulluk bilinciyle hareket eden bir
insanin davrarusi olamayacagindan bunun inkarci bir zihniyetin tavri olmasi daha
tercihe sayan bir durumdur. Nitekim bu anlami1 da 6n plana ¢ikarmak isteyen Esed,

6 En’am 23. ayetteki fitne kelimesini “inkarcilarin kafa karisiklig1” olarak terctime

etmistir.)?® Ik miifessirlerden ‘Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27) ise

Katade'nin goriisiini naklederek “sozleri”!? seklinde tefsir etmistir. Maverd1 (6.
450/1058) ise bu kelimenin anlaminin ii¢ sekilde olabilecegini sdylemis ve onlari
“mazeret, sirk kogsmalarinin akibeti, bela/imtihan” 13 olarak siralamigtir. Tefsirlerde
nakledilen “sozleri” ve “mazeretleri” seklindeki yorumlar, ayetten anlasilan ilk
anlamlardir. Bunun yaninda ayette inkarcilarin ahirette kendilerini savunmalar:

baglaminda bu ifadenin kullanilmasi hayli ilgingtir. Onlarin, kendilerini

126 Ebii Hayyan el-Endelust, el-Bahru'l-muhit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid-‘Ali Muhammed Muavvad
(Beyrut: Dﬁru’l-Kutubu’l-‘Hmiyye, 1993), 3/ 500.

127 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1243.

128 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 227.

129 ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-Sanani, Tefsiru'l-Kuran, thk. Mustafa Muslim Muhammed (Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 1989), 1/ 206.

130 Ebii'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, thk. es-Seyyid b. ‘Abdilmakstid b. ‘Abdurrahim (Beyrut:
Déru’l—Kut’ubi’l—‘Hmiyye - Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, ts.), 2/ 102.
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savunmalarinin dahi kotiiliiglti ¢agristiran bir kelimeyle esdeger goriilmesi,
diinyadaki yapip-ettiklerinin bir sonucu olarak, one siirdiikleri hi¢cbir mazeretin
kabul gormeyecegi, dolayisiyla biitiin sozlerinin yalan, iftira ve aldatmadan ibaret
olacag1 ve Allah katinda hicbir deger ifade etmeyecegi gercegi burada ince bir
niikteyle ifade edilmis gibidir.

3. 5. Akildan Yoksunluk/Sapmak

Diger varliklardan farkli olarak akil nimetiyle donatilan insanin, bu yaratilisina
uygun hareket etmesi beklenir. Buna aykir1 her hareket, akli melekeyi yeteri kadar
kullanmamak demektir. Muhtemelen bu diisiinceden hareketle Esed, 68 Kalem 6.
ayetteki meftiin kelimesini “akildan yoksun” (bereft of reason) olarak terciime
etmistir.’® Taberl de ona benzer sekilde “delilik”13? olarak tefsir etmistir. Ayetin
baglaminin da bu izahlarla ayni istikamette, yani Hz. Peygamber’i delilikle itham
eden miisrik anlayisa karst kimin deli oldugunun yakin zamanda belli olacagi,
akillica hareketin, korii koriine bir seye baglanmak ya da herhangi bir delile
dayanmadan sapkin yollara girmek degil Allah’in gonderdigi hak dava tizere

bulunmak oldugu vurgulanmaktadir.

Kuskusuz akildan yoksun her hareket, insan i¢in ¢izilen dogru istikametten
ayrilmak anlamina gelecektir. Nitekim Esed, 3 Al-i Imran 7. ayetteki fitne kelimesini
“sapmak” (swerving) olarak terciime etmek!® suretiyle bunu ortaya koymaya
calismugtir. Zemahsgeri (6. 538/1144) de bu kelimeyi ayni sekilde “saptirmak” 3 olarak
tefsir etmistir. Dikkat edilecek olursa Kur’an'in muhkem ve miitesabihinden
bahseden bu ayette, Kur'an’in ana omurgasini olusturan muhkem ayetlerle
ilgilenmeyip sirf insanlarin kafasini karistirmak, zihin bulandirmak igin miitesabih
ayetlerle mesgul olan kisilere kars1 bir uyar1 mevcuttur. O kisilerin saglam bir inanca
sahip olmamalar1 boyle bir gayeye yonelmelerine sebep olmustur. O nedenle de

kendilerine hak yoldan sapma gibi bir istikamet gizmislerdir.
3. 6. Fesat/ihtilaf/Oyun Eglence

Esed, bu kavramin, toplumun bozulmasina, ayrismaya, insanlar arasinda
diismanliga sebep olabilecek bir olumsuzlugu biinyesinde barindirdig:

kanaatindedir. Nitekim 9 Tevbe 47 ve 48. ayetlerini “anlagsmazlik-uyusmazlik”

131 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1174.
132 Taber1, Camiu'l-beyan, 23/ 153.
133 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 88.

134 Zemahserd, el-Kessaf, 1/ 528.
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“discord” olarak ¢evirmistir.’®® Ayru sekilde 8 Enfal 25. ayetiyle ilgili yorumlarinda
bu kelimenin, fesat, ihtilaf, cekisme gibi anlamlari ihtiva ettigini dile getirmektedir.
O nedenle akillarini kullanmayip, kulluk bilinciyle hareket etmedikleri takdirde
sadece inkarcilar degil inanan insanlar da toplumlarinda bu tiir olumsuzluklarla
karsilasacaklardir. Ayrica ona gore, insanlari birbirine diiglirme, toplumda
kargasaya sebep olma, kisinin diinyada imtihan edilmesiyle alakali hususlardir.!3
Dolayisiyla kelimenin temel anlamlarindan olan “imtihan” ile dogrudan baglantilar:
mevcuttur. Miifessir Beydavi ise kelimeyi “giinah”1% olarak tefsir etmistir ki bu
yorum ayetin baglamiyla ¢ok Ortiismemektedir. Ciinkii ayette zalimlerin zulmiine
engel olunmadig1 takdirde onlarla ayni toplumda yasayan diger insanlarin da
zalimlerle ayn1 akibete ugrayacaklarindan bahsedilmektedir. Bu akibet diinyada ya
da ahirette helake, azaba ugramak seklinde olabilecektir. Esed, bu olumsuz akibetin
diinyada iken vuku bulacag: kanaatindedir. O olumsuzluk da toplumsal kargasa,

cekisme ve karsilasilacak diger sikintilardir.

Ote yandan Esed’in, imtihan sahasi olarak yaratilan diinyada zamanin bu
imtihana uygun sekilde degerlendirilmesiyle de bu kelimeyi iligkilendirdigi
goriilmektedir. Nitekim 60 Miimtehine 5. ayetteki fitne kelimesini “oyun ve eglence
aract” (plaything) olarak terciime etmistir. Ayetin tefsirinde ise bu kelimenin kotiiltik
tesvikgisi/sebebi anlamina geldigini ifade etmistir.’¥® Miifessir Ebiissutid (6.
982/1574) ise kelimeyi, “hakimiyet kurup zorbalik yapmak”!3? olarak yorumlamuistir.
Aslinda bu ayet, bir Onceki paragraftaki Enfal stiresi ayetiyle benzerlik arz
etmektedir. Dolayisiyla ona yakin bir anlam verilmesi daha makul olacaktir. Oysa
Esed, baglamdan uzak bir anlam vermeyi tercih etmistir. Bununla birlikte oyun ve
eglence ile kotiiliik tesvikgisi arasinda bir bag kurdugu da muhakkaktir. Soyle ki
oyun ve eglence ile ¢ok fazla zaman gegiren insanlarin biinyesinde bu tiir
aliskanliklarin bir bagimlilik haline gelecegi, bu davramslarina engel bir durum
ortaya ¢iktiginda ise ona sebep olan kisilere karsi saldirganca bir tutum
sergilenebilecegi kacmilmaz bir durumdur. Meseleyi bu minval {izere

degerlendirdigimiz zaman kisiye kullugu unutturan diinyevi her bir unsurun

135 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 361, 363.

136 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 325-326.

137 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 2/ 15.

138 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1137-1138.

139 Ebtissutid, irgddu 'I-ukli’s-selim, 5/ 315.
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toplum i¢in potansiyel bir tehlike olabilecegini Esed’in bu yorumundan ¢ikarmamiz

miumkiindiir.

Benzer bir sekilde o, 10 Y{inus 85. ayetteki fitne kelimesinin terciime ve tefsirinde
bu kelimenin “oyuncak” (plaything)#? anlami tasidigini sdylemistir. Ona gore bu
durum, sadece inkar edenler i¢in degil bilingli davranmayan, sorumlulugunun
farkinda olmayan inangli insanlar i¢in de gegerlidir.!¥! Taberi, kelimeyi “imtihan”
olarak tefsir etmistir.14?2 Ibn Kesir ise inananlara kars: zafer elde etmek ve onlara
hitkmetmek suretiyle zalimlerin, kendilerinin dogru yolda olduklar1 iddiasina
kapilmalar1' olarak yorumlamigtir. Heyet tarafindan kaleme alinan Tiirkiye
Diyanet Vakfi mealinde ise “baski ve siddet” olarak terciime edilmistir. Ayetin
baglamindan bu verilen anlamlarin tamaminin isabetli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira “bizi zalimlerin oyun ve eglencesi kilma”, “bizi zalimlerle imtihan

77,

etme”, “bizi zalimlerin baski ve siddetine maruz birakma” seklindeki anlamlarin

tamamu ayette verilmek istenen mesaji ihtiva edecek yapidadir.
3. 7. Bela/Giigliik

Muhammed Esed’in, bu kavrami, insanin bu diinyada karsilasabilecegi
zorluklar baglaminda degerlendirdigini de gormekteyiz. Nitekim 24 Nir 63.
ayetindeki fitne kelimesini “bela, gii¢litk” olarak terciime etmistir.’** Bu anlam igin
Ingilizcede “trial” ifadesi kullamilmigtir. Kelimenin asil anlami “deneme-imtihan”
olmakla birlikte “sikinti-gigliik” anlami da mevcuttur.'¥® Bir diger ayette bu
terciimesini meramini anlatacak sekilde biraz daha genisletmistir. $6yle ki 22 Hac 11.
ayetindeki fitne kelimesini “sinayic1 glicliik” (trial assail) olarak terciime etmek!4®
suretiyle bunun imtihandan kaynaklanan bir sikint1 oldugunu ifade etmek istemistir.
Razi ise Nir stiresindeki kelimeyi “azap/ceza”, Hac stiresindeki kelimeyi ise “ser”'4”
olarak tefsir etmistir. Ilk ayette Hz. Peygamber’in emrine muhalefet edenlerin, ikinci

ayette ise kulluk konusunda gevsek davrananlarin diinyada bir belaya ugramalar1

140 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 411-412.

141 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1188.

142 Taber1, Camiu’'l-beyan, 2/ 340; 12/ 250.

143 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur ani’l-azim, 7/ 391.
144 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 724.

145 Tureng, “trial”.

146 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 669.

147 Razi, Mefatihu'l-gayb, 24/ 41; 23/ 15.
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hususu dile getirilmektedir. O nedenle verilen bu anlamlarin ayetle ortiistiigiinii

sOylemek miimkiindiir.

Ote yandan Esed’in bu terciimesinden yola ¢ikarak bu kavramla yine imtihan
arasinda bir alaka kuruldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii imtihan daha ¢ok
zorluklarla, sikintilarla kendisini gosteren bir durumdur. Nitekim 2 Bakara 155.
ayetinde “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden
biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz.” buyrulmaktadir. Ayette anlatilan biitiin hususlar

da zaten, insanin diinyada karsilasabilecegi zorluklar, giigliiklerdir.

SONUC

Hayatinin bir donemini dili bozulmamis olan Arabistan ¢dllerindeki bedevi
toplumlar arasinda geciren Esed, bu sayede Arap dilinin saf halini 6grenmek
suretiyle biiyiik bir kazanim elde etmistir. Yazmis oldugu meal/tefsirindeki kavram
tahlillerinde bu bilgisini kullanma imkanina sahip olmustur. Ciinkii o, ayetlerde yer
alan kelimelerin degerlendirilmesinde risalet donemindeki anlamlara riayet edilmesi
gerektigi diistincesini savunmustur. Bununla birlikte zaman zaman mecaza
yoneldigi de olmustur. Bu degerlendirmelerini fitne kelimesinin terciime ve
yorumlarinda da gormekteyiz. Bazi durumlarda kelimenin asli anlamini ve ayetin
baglamini dikkate almakla birlikte bazen tali anlama yonelmis ve ayetin
baglamindan kopuk bir anlam vermistir Boylesi bir yola basvurmasini, kelimenin

bir¢ok anlami biinyesinde barindiriyor olmasiyla gerekgelendirmistir .
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Dogrusu fitne kavramiyla ilgili degerlendirmelerinde, bu kelimenin olumsuz
bir yapisinin olmasina vurgu yaptig1 goriilmektedir. Ona gore fitne ifadesinin gerek
ferdi gerekse toplumsal agidan insan i¢in bir imtihan anlami tasimasinin yaninda onu
kotiiliige sevk eden, sikintilara maruz kalmasina sebep olan bir yonii de vardir. O
nedenle bu kelimenin kullanildig1 yerlerde insamin, Ozellikle inananlarin daha
dikkatli olmalar1 ve sorumluluklarinin bilincinde hareket etmeleri yoniinde

hatirlatmalar1 mevcuttur.

Esed’in, fitne kavraminin meal ve tefsirinde zaman zaman diger miifessirlerle
ortak bir kanaate sahip oldugu goriilmektedir. Ornegin, atesle azap olma, eziyete
ugrama, bazi ayetlerdeki imtihana tabi tutulma gibi kullanimlar bu kapsamda
degerlendirilebilir. Buna mukabil diger miifessirlerden farkli anlamlara yoneldigi de
goriilmektedir. Mesela, diger miifessirlerin azap olarak yorumladiklar: bir ayetteki
kullanimi smmama; baski-zuliim, giinah, azap, eziyete maruz kalmak olarak
yorumladiklarini ayarts; kiifiir ve sapkinlik olarak yorumladiklarin kotiiliik egilimi;
inananlarin, inkarcilarin hakimiyeti altina girmelerini rezil riisva olmak, zorbaliga
maruz kalmak olarak yorumladiklarin1 oyun ve eglence araci; azap ve ser olarak
yorumladiklarini ise gligliik olarak terciime ve tefsir etmistir. Biitiin bunlar onun,
genel anlamda diger miifessirlerden farkli bir istikamette yer aldigim

gostermektedir.

Genel anlamda onun, ayart1 ve kotiiliik egilimi seklindeki degerlendirmelerinin
diger miifessirlerde goriilmeyen bir durum oldugunu sdyleyebiliriz. Bu manada
kendine has iislubuyla biraz zorlama da olsa 6zellikle ayart1 anlamina bu kelimeyi
nitelendirme noktasinda ¢ok¢a bagvurmustur. Bu farkli kullanimlar1 zaman zaman

ayetin baglamiyla ortiisse de bazi durumlarda alakasiz bir mana ortaya ¢gikmaktadir.
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ibn Ammar'in Hayati, Siyasi Kisiligi ve Haglilara Kars1 Miicadelesit
0Oz: Ammarogullar1 462-502/1070-1109 yillari arasinda Trablussam ve civarinda hiikiim siiren bir
ailedir. Ibn Ammar, amcasi Eminiiddevle Ebi TAlib tarafindan 462/1070 yilinda Trablussam’da
kurulan Ammarogullart Emirligi'nin son lideri olmus ve genis bir alanda hakimiyet kurmustur.
Kiigiik bir orduya sahip olan Ibn Ammar, barigsever kisiligi ve {istiin zekas1 sayesinde etrafindaki
komsulariyla daima olumlu iligkiler kurmus ve bu sekilde bagimsizhigini muhafaza etmeye
calismistir. ibn Ammar’mn Trablussam yonetimini devraldigr dénemde Hagli Seferleri baglamis ve
onun egemenligi altinda bulunan topraklar siirekli olarak Haglilar tarafindan isgale maruz
kalmistir. Bu nedenle Tbn Ammar yonetim siiresi boyunca hakim oldugu topraklarin isgale
ugramamasi icin Haglilara karsi biiyitk miicadeleler vermistir. ibn Ammar, Haglilara karsi
miicadele verirken etrafindaki komsu devlet ve emirliklerden siirekli yardim talebinde bulunmus
ancak Miisliimanlarin kendi i¢lerindeki siyasi ihtilaflar ve boliinmeler nedeniyle Haglilara kars1 olan
miicadelesinde yalniz birakilmistir. Calismamizda dncelikle Ibn Ammar'in dogumu, nesebi ve sahsi
ozellikleri ele alinacak akabinde de Haglilara karsi miicadelesi incelenecektir. Ayrica ibn Ammar'n
halife, sultan ve diger emirler nezdindeki konumu ve onlarla olan miinasebetleri de ortaya
konulacaktir.
Anahtar Kelimeler: islam tarihi, Ammarogullar, ibn Ammar, Hacli Seferleri, Trablussam.

Ibn ‘Ammar’s Life, Political Personality and Struggle against the Crusaders
Abstract: Banti ‘Ammar is a family that ruled in and around Tripoli between the years 462-502/1070-
1109. Ibn ‘Ammar became the last leader of the The Bant ‘Ammar Emirate, which was established
by his uncle, Amin al-Dawla Abu Talib, in Tripoli in 462/1070, and he dominated over a wide area.
Having a small army, Ibn ‘Ammar always established positive relations with his neighbors thanks
to his peaceful personality and superior intelligence, and thus tried to maintain his independence.
When Ibn ‘Ammar took over the Tripoli administration, the Crusades started and the lands under
his rule were constantly occupied by the Crusaders. For this reason, Ibn ‘Ammar struggled against
the Crusaders to prevent the occupation of the lands he had dominated during his rule. While
fighting against the Crusaders, Ibn ‘Ammar constantly asked for help from the neighboring states
and emirates, but he was left alone in the struggle against the Crusaders due to the political conflicts
and divisions within the Muslims. In our study, first of all, the birth of Ibn ‘Ammar, his parental
and personal characteristics will be discussed, and then his struggle against the Crusaders will be
examined. In addition, the position of Ibn ‘Ammar in the eye of the caliph, sultan and other emeers
and his relations with them will also be revealed.

Key Words: History of Islam, the Banii ‘Ammar, Ibn ‘Ammar, Crusades, Tripoli.
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1 Bu calisma, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Dr. Ogretim Uyesi Recep
ERKOCAASLAN danismanliginda Erdem ALADA tarafindan hazirlanan “Ibn Ammar'in Hayati, Siyasi
Kisiligi ve Islam Tarihindeki Yeri” isimli yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.
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GIRiS

Hz. Peygamberin Mekke'de insanlari Islam’a davetinden itibaren
Miisliimanlarin sayist gittikge artmus, bilhassa Hulefa-i Rasidin doneminde
gerceklestirilen fetihler sayesinde diinyanin pek ¢ok bolgesinde Miisliiman devletler
ve onlara tabi emirlikler kurulmustur. Miisliimanlar, kurduklar1 bu devletler ve
emirlikler sayesinde Islam dinini ayakta tutmaya calismislar, topraklarini isgal

etmek isteyen hasimlarina kars: daima miicadele igerisinde olmuslardir.

Tarihte Miisliimanlara kars: yapilan en biiyiik diismanlik faaliyetlerinden birisi
488-690/1095-1291 yillar arasinda gergeklestirilen Hagli Seferleridir. Islam diinyasi
derinden sarsan ve diinya tarihinde olumsuz bir iz birakan Haglh Seferlerine karsi
Miisliiman devletler, onlara bagli emirler ve komutanlar biiyiik miicadele
vermislerdir. Bunlardan biri de 462/1070 yilinda Trablussam? bolgesinde kurulan,
Ammarogullar1 Emirliginin son emiri Fahriilmiilk Ibn Ammar’dir. Fahriilmiilk,
kontrolii altindaki Islam beldelerini ele gecirmeyi ve oralarda hagli kontluklart
kurmay1 amaglayan Haglilara kars: biiyiik miicadeleler vermis ve haglh saldirilarim

bertaraf etmeye ¢alismistir.

Trablussam gibi 6nemli bir cografyay1 yillarca Haglilarin isgalinden uzak tutan
Ibn Ammar’in sahsiyetine ve siyasi faaliyetlerine 151k tutulmasi Snem arz etmektedir.
Ancak konuyla ilgili literatiir degerlendirildiginde bn Ammar'in hayati ve siyasi
faaliyetlerine yeteri kadar ehemmiyet verilmedigi anlasilmaktadir.? Bu amag
dogrultusunda ¢alismada Haglilara kas1 miicadelenin énemli simalarindan biri olan
fbn Ammar'in kisiligi, siyasi hayat: ve Haglilara kars1 verdigi miicadele ele alinmustir.
Makalenin ana konusu Ibn Ammar olmakla birlikte siyasi hayatinin daha iyi
anlasilabilmesi i¢cin Ammarogullar1 Emirligi'nin tarihine de kisaca yer verilmistir.
Ayrica Ibn Ammar'in Selguklular ve Fatimiler basta olmak iizere dénemin biiyiik

devletleri ve emirlikleriyle olan miinasebetlerine de yer verilmistir.

2 Arap kaynaklarinda Tarabulus veya Atrabulus olarak zikredilen Trablussam, Dogu Akdeniz sahilinde,
Libbnan'in kuzey kiyilarinda kurulmus bir sehirdir. bk. Ebii'l-Kassm Ubeydullah b. Abdillah b.
Hurdazbih, Kitdbii'l-mesalik ve'l-memadlik (Beyrat: Darii'l-Mesadir, 2007), 77; Ebii'l-Kasim Ibn Havkal en-
Nasibi, Kitdbii sireti’l-arz (Beyrfit: Daru Mektebeti’l-ﬂéhiyyét, 1996), 153; Hikmet Bek Serif, Tarthu
Tardblusi’s-Sam min akdemi ezmdnihd ild hdzihi’l-eyydm, tah. Miisd Heddad Yeken - Marun Isa el-Havri
(Liibnan: Darir'l-iman, 1987), 11; Cengiz Tomar, “Trablussam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(1stanbu1: TDV Yayinlari, 2012), 41/292.

3 fbn Ammar hakkinda iilkemizde miistakil bir caligma bulunmamakla birlikte tespit edebildigimiz
kadariyla Ammaroglullart Emirligi hakkinda da sadece bir calisma bulunmaktadir. Bk. Nadir Karakus,
“Trablus’ta Bir Emirlik: Bentt Ammar”, Istem Dergisi 16/31 (2018), 69-85.
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1. ibn Ammarin Ammaérogullar1 Emirligi’nin Bagina Gelis Siireci

[bon Ammarin tam olarak nerede ve ne zaman diinyaya geldigi
bilinmemektedir. Ancak onun, aslen Magrib’'li olduklar1 bilinen ve Arapca
kaynaklarda Beni Ammar olarak adlandirilan aileye mensup oldugu
zikredilmektedir.* Ailenin, Fatimi halifelerinden Muiz-Lidinillah'in 361/972 yilinda
Magrib’den Kahire'ye go¢ etmesi sirasinda halife ile beraber Kahire civarina gelip

yerlestigi kaydedilmistir.’

Ibn Ammar'in nesebi, Ebli Ali Fahriilmiilk Ammar b. Muhammed b. Hasan b.
Ammar el-Kadi seklindedir.® Ibn Ammar’a Fahriilmiilk ldkabinin tam olarak ne
zaman ve kim tarafindan verildigi bilinmemekle beraber kadilik gorevlerinde

bulundugu siralardan itibaren onun bu lakabi kullandig: goriilmektedir.”

[bn Ammar'in nesebi incelendiginde dedesi Hasan b. Ammarin Fatimi
hanedanina mensup bir aileden oldugu goriilmektedir. Ailenin lideri oldugu
anlagilan Hasan b. Ammar'in, Muhammed ve Eminiiddevle Ebt Télib adinda iki
oglunun oldugu, Ibn Ammar’m ise bunlardan Muhammed b. Hasan'in oglu oldugu
ifade edilmektedir.® Hasan b. Ammar’in biiyiik bir ailenin reisi olmanin yani sira,
386/996 yilinda Fatimi Devleti'nde 6nemli makamlara getirildigi goriilmektedir.
Fatimi Devleti'nde Eminiiddevle lakabini alan ilk isim olarak bilinen Hasan b.

Ammar’in, kadilik gérevinde bulundugu kaydedilmistir.’

¢ Ebt Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir b. Muhammed el-Makrizi, I ttiazii'l-hunefd bi
ahbéri’l-e’immeti’l-Fatimiyyin el-hulefi, tah. Muhammed Hilmi Muhammed Ahmed (Kahire: Thyai'l-
Tiirasi’l-islami, 1996), 3/78; Abdiilkerim Ozaydin, “Ibn Ammar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 19/311.

5 Makrizi, fttiﬁzﬁ’l—hunefﬁ, 3/78; M. Sobernheim, “Ibn Ammar”, Milli Egitim Bakanlig Islém Ansiklopedisi
(Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967), 5/698; Yilmaz Oztuna, Islim Devletleri- Devletler ve Hanedanlar
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1996), 1/327; Ozaydln, “Ibn Ammar”, 19/311.

¢ Eb(i Ya‘’la Hamza b. Esed b. Ali b. Muhammed ed-Dimasgki et-Temimi, Zeylii Tdrihi Dimagk, tah. Siiheyl
Zekkar (Beyrt: Daru Hasan, 1983), 139; Ebii’l-Hasen izzedin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani
el-Cezeri, el-Kamil fi't-tdrih, tah. Muhammed Y{suf ed-Dakkak (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002),
9/36; Ebii'l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed b. Hibetillah, Bugyetii’t-taleb fi tarihi Haleb, tah. Siiheyl
Zekkar (Beyrat: Darii’l-Fikir, 2010), 1/4532; Edward Von Zambaur, Mu cemii’l-ensib ve’l-iisrdti’l-hikimeti
fi't-tarihi'l-Islami, tah. Zeki Muhammed Hasan Bek (Beyriit: Daru’r-Raidii’l-Arabi, 1980), 339; Seyyid
Abdiilaziz Salim, Tardblusii’s-Sam fi “t-tdrihi’l-Islamt (iskenderiye: Miiessesetii Sebabi’l-Camiati, 1966), 73;
Sobernheim, “Ibn Ammar”, 5/697.

7 {bni’l-KalAnisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 139; Makrizi, fttiﬁzﬁ’l—hunefﬁ, 3/78; Salim, Tardblusii’s-Siam, 69; Usame
ibn Miinkiz el-Kinani es-Seyzeri, Kitdbii'l-i‘tibdr, tah. Abdiilkerim el-Eskar (Beyrfit: el-Mektebetii’l-Islamy,
2003), 175; Muhammed Ali Sallabi, Devletii’s-Selicike (Kahire: Miiessesetii ikra, 2006), 491.

8 bnir'l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 139; Makrizi, fttiﬁzﬁ’l—hunefﬁ, 3/78; Salim, Tardblusii’s-Siam, 69.

9 Makrizi, fttidzii’l—hunefd, 3/78; Oztuna, Islim Devletleri- Devletler ve Hanedanlar, 1/327.
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Hasan b. Ammarin vefatindan sonra oglu Eminiiddevle Ebt Talib,
Trablussam’da kadilik gorevlerini yiiriitmeye bagladi.’® Halk nezdinde biiyiik
sayginliga sahip oldugu anlasilan Eminiiddevle Eb# Talib’in, ayni zamanda akalls,
ileri goriislii ve alim kisiligiyle de tanindig1 bildirilmistir.!! Eminiiddevle’nin kadilik
gorevini yerine getirdigi sirada devlet yonetiminde birtakim diizensizliklere ve
siyasi anlasmazliklara taraf oldugu, bu problemleri dile getirerek mevcut iktidar: ve
yoneticileri elestirdigi ifade edilmistir. Bununla da yetinmeyip kotii gidisati
engellemek icin ¢oziim arayislari igerisine girdigi belirtilmistir. O, boyle bir arayis
icerisindeyken Trablussam’in o zamanki Fatimi Valisi Muhtariiddevle vefat etti.
Mubhtariiddevle'nin vefat etmesi, sehirde bir yonetim boslugu meydana getirdi ve
Emintiddevle Eba Talib, sehirdeki bu belirsiz durumu kendi adina firsata gevirerek
Fatimilere karsi bagimsizligin ilan etti. Boylece 462/1070 yilinda Trablussam ve
cevresinde Fatimilerden bagimsiz bir sekilde hiikiim siirecek olan Ammarogullar:

adinda bir emirlik kurulmus oldu.??

Ammarogullar1 Emirligi kuruldugu dénemde Cebele ve Tartiis'un gerisindeki,
Nusayri daglarinda Markab ve Kadmiis'ta Benti Muhris, Kehf'de ise Bent Amr{in
isminde iki kiigiik emirlik hiikiim siiriiyordu. Ammarogullar1 Emirligi'nin
dogusunda ise Efamiye ve Usame b. Miinkizmn yasadigi Seyzer Emirligi

bulunuyordu.’

Eminiiddevle Ebt Talib yaklasik iki yil siireyle Trablussam’it Fatimilerden

bagimsiz olarak yonetmesinin ardindan 464/1072 yilinda vefat etti.1*

Eminiiddevle’'nin ¢ocugu olmadig: icin kardesi Muhammed b. Ammar'in
cocuklari Celaliilmiilk b. Ammar ile Fahriilmiilk Ebi Ali [bon Ammar y&netime talip
oldular.’® Her ikisinin de yOnetimi ele gecirmek istemesi sebebiyle aralarinda bir

iktidar miicadelesi bagladi. Yasanan taht miicadelesi Celaliilmiilk b. Ammar'in

10 {bniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 8/392; Ebi Abdilldh imadiiddin Muhammed b. Safiyyiddin Muhammed
b. Hamid el-Katib el-isfahani, Haridetii'l-kasr ve ceridetii’l-asr, tah. Muhammed Emin (Dimagk: el-
Matbaatii’l-Hasimiyye, 1964), 2/7; Salim, Tardblusii’s-Sdm, 66.

1 Salim, Tarablusii’s-Sam, 66.

12 fbnir1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 8/392; Isfahani, Haridetii’'l-kasr ve ceridetii’l-asr, 2/7; Salim, Tardblusii’s-Sam,
65; Abdiilkerim Ozaydin, “Ammarogullar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar,, 1991), 3/76; Cakar, Dogu Akdeniz Sahilinde Bir Osmanli Sancagu: Trablus (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2012), 38.

13 Karakus, “Trablus’ta Bir Emirlik: Benit Ammar”, 71.

14 {bnit'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 8/392; Isfahani, Haridetii’l-kasr ve ceridetii’l-asr, 2/7; Salim, Tardblusii’s-Sam,
68; Sobernheim, “Ibn Ammar”, 5/697.

15 Salim, Tardblusii’s-Sdm, 68; Cakar, Dogu Akdeniz Sahilinde Bir Osmanli Sancagi: Trablus, 38.
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lehine sonuglandi.’6 Celaliilmiilk b. Ammar kardesine {iistiin geldikten sonra
464/1072 yilinda Ammarogullarimin basina gecerek Trablussam’1 yonetmeye bagladi.
Yaklasik otuz yil yonetimde kalan Celaliilmiilk b. Ammar, 492/1099 yilinda vefat etti.

Ardindan kardesi Ibn Ammar yonetime geldi.!”

Ammarogullarinin yeni emiri olarak iktidar1 devralan Ibn Ammar, rahat bir
yonetim sergileme hususunda kardesi Celaliilmiilk b. Ammar gibi sansli olamadi.
Ciinkii Ibn Ammar yonetimi devraldiginda Hagli Seferleri baslamis, hagh birlikleri
Miisliiman beldelerini yagmalamak, yakip yikmak ve ele gecirmek icin harekete
gecmislerdi.’® Haglilar 6ncelikli olarak Iznik’i ve Antakya’y1 zapt etmisler, ardindan
Kudiis'ii ve etrafindaki bolgeleri ele gecirip buralarda hagli kontluklar1 kurmay
basarmislardi. Haglilar elde ettikleri bu basarilardan sonra Sam sahillerine inip Ibn
Ammar’ i hakimiyetinde olan Trablussam, Beyrfit, Cebele, Arka" ve etraflarindaki
bircok sehri ele gecirmek icin harekete gectiler.?0 Haglilar, hedef ve ideallerine
ulagmak igin sik sik bu sehirlere saldiriyorlardi. Bu nedenle Ibn Ammar yénetimi
devraldiginda Haglilarin isgalci girisimlerine maruz kalmis ve yOnetim siiresi

boyunca bagimsizlik miicadelesi vermistir.?!
2. ibn Ammarin Siyasi Kisiligi
2. 1. Barigsever Olmasi

Kaynaklarda Ibn Ammar'in daima barigseverligi kendisine siar edindigine ve
bu minval {izere hareket etmeye calistigina 6zel bir vurgu yapildig: goriilmektedir.

Siyasi hayatinda izledigi baris¢il politika sayesinde komsu devletlerle iyi iligkiler

16 ibnii’l-Esir, Tarth, 8/392; isfahani, Haridetii’l-kasr ve ceridetii’l-asr, 2/7; SAlim, Tardblusii’s-Sidm, 68;
Sobernheim, “ibn Ammar”, 5/697.

17 [sfahani, Haridetii’l-kasr ve ceridetii’l-asr, 2/7; Salim, Tardblusii’s-Siam, 68; Ebi Abdillah Muhammed b. Ali
b. Muhammed b. Ahmed b. Nizar, Tarthu'l-Azimi, gev. Ali Sevim. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari,
2006), 38; Cakar, Dogu Akdeniz Sahilinde Bir Osmanli Sancag: Trablus, 38; Sobernheim, “Ibn Ammar”, 5/697.
18 Muhammed Sitheyl Takks, Tarihu'I-huritbi’s-salibiyye (Beyrat: Daru'n-Nifas, 2011), 13; Sallabi, Devletii’s-
Seligike, 467; Rasid Erer, Tiirklere Kars: Hagli Seferleri (Istanbul: Bilgi Yayinlari, 1993), 36.

19 Arka sehri Arap kaynaklarinda Irka olarak zikredilmektedir. bk. Eb(i Abdilldh Sihabtiddin Yakit b.
Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rtmi, Mu'‘cemii’l-biildin (Beyr(it: Daru Sadr, 1993), 3/198; Salim,
Tarablusii’s-Sam, 76.

20 Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2008),
2/9; Isin Demirkent, Hacli Seferleri (istanbul: Diinya Yaymcilik, 1997), 49; Sallabi, Devletii’s-Seldcike, 476;
Abdiilhamit Diindar, “Selcuklular ve Trablus'taki Beni Ammar ile liskileri”, Oguz Tiirkmen Arastirmalar:
Dergisi 2/1(2018), 202.

21 Sallabi, Devletii’s-Seldgike, 491; Isfahani, Haridetii’l-kasr ve ceridetii’l-asr, 2/7; Sobernheim, “Ibn Ammar”’,
5/697; Birsel Kiigiiksipahioglu, Trablus Hagh Kontlugu Tarihi (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2007),
40.
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kurmus ve kiigiik bir orduya sahip olmasina ragmen biiyiik bir alana hitkmetmistir.??
Komsu devletlerle yasadig1 problemleri genellikle uzlasiyla ¢ozmeye calisan ibn
Ammar, kimi zaman da problemleri Oteleme ydntemini mahirane bir sekilde

kullanmigtir.

Ibn Ammar, bu bariscil siyasetini diismanlarina kars: da uygulamistir. Cilinkii
diismanlarina kars:t koyabilecek biiyiik bir gilice ve orduya sahip olmadigindan
dolay1 onlarla ters diismemeyi daha uygun bulmustur. Haghlar Ibn Ammar'in
hakimiyet sahasina yaklastiginda dogrudan savunmaya ge¢cmek yerine, onlara dost
gibi yaklasarak hacli istilasini engellemeye c¢alismistir. Ibn Ammar’in Birinci Hach
Seferi sirasinda topraklarina yaklasan Haglilara gida maddesi saglamasi bu
politikasinin  bir iiriiniidiir. Ibn Ammar bdylece hagl tehlikesini otelemeyi
diistinmdistiir. O, izledigi bu politikada kismen basarili olmus, Haglilar bir miiddet

onun yonetimi altinda bulunan topraklara saldirmamislardir.

Ibn Ammar, Kudiis'tin ilk kralt Godefroi'nin éliimiinden sonra Kudiis'te tahta
oturmak i¢in yola ¢ikan Urfa Haghh Kontlugu'nun lideri Kral I. Baudouin’e de aym
sekilde dost goriinerek, onunla giizel miinasebetler kurma yoluna gitmis, tistelik ona
cesitli sekillerde yardimda bulunmustu. Kral I. Baudouin ve emrindeki hacli
birlikleri Trablussam ve etrafindaki bolgeden ayrilinca ibn Ammar, onlarin daha

once ele gecirmis olduklar1 Tartis ve Maraclea sehirlerini geri almigt1.?s

Ibn Ammar, Kudiis'e dogru yola ¢ikan ve Trablussam’a yaklasan Kral I.
Baudouin’e sehri istila etmemesi icin bir el¢isiyle beraber sarap, bal, ekmek ve et gibi
onemli gida malzemeleri ile altin ve giimiis gibi degerli esyalar géndermistir. Ayrica
ona Kudiis yolculugu esnasinda lazim olabilecek birtakim kilavuz bilgileri de elgisi

araciligiyla aktarmigtir. Kral I. Baudouin, Ibn Ammar'in kendisine dostane

2 Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, tah. Bessar Avvad vd.
(Beyriit: Miiessesetil'r-Risale, 1981), 19/311; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/47; Ozaydm “Tbn Ammar”,
19/311; Cakar, Dogu Akdeniz Sahilinde Bir Osmanli Sancagi: Trablus, 40; Karakus, “Trablus’ta Bir Emirlik:
Beni Ammar”, 74.

2 Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 2/47; C)zaydm “Ibn Ammar”, 19/311; Cakar, Dogu Akdeniz Sahilinde Bir
Osmanli Sancagi: Trablus, 40; Karakus, “Trablus’ta Bir Emirlik: Bent Ammar”, 74.

2 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, 2/47; Cakar, Dogu Akdeniz Sahilinde Bir Osmanli Sancagi: Trablus, 40;
Karakus, “Trablus’ta Bir Emirlik: Bent Ammar”, 74.

%5 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/47; Amin Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagli Seferleri, gev. Mehmet Ali
Kiligbay (Istanbul: Telos Yayinlari, 1998), 92; Isin Demirkent, Hagl: Seferleri, 75.
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yaklagimindan dolay1 bn Ammar’a tegekkiir etmis ve Trablussam’a herhangi bir

isgal girisiminde bulunmadan yoluna devam etmisgtir.2

2. 2. Miicadeleci Olmas1

[bn Ammar'in en dnemli kisisel dzelliklerinden birisi de miicadeleci bir yapiya
sahip olmasiydi. Ozellikle siyasl hayatinda kisiliginin bu yonii 6n plana ¢ikmus,
elindeki tiim imkanlar ve alternatifler bitinceye dek miicadele etmekten
vazge¢memistir.” Caresiz kaldig1 durumlarda ise komsu devletlerin sultanlarindan,
halifelerinden ve emirlerinden yardim istemek suretiyle miicadelesini siirdiirmeyi

amaclamigtir.2

Ibn Ammar'in Haglilara kars1 verdigi miicadele ele alinirken ifade edilecegi
tizere Ammarogullar: yonetiminin yikilmasindan sonra da Ibn Ammar, Dimask’a
Atabeg Tugtegin'in yanina gitmis ve onunla birlikte hareket etmek suretiyle

Haglilara kars1 miicadelesini devam ettirmistir.?

2. 3. Cesur ve Dirayetli Olmasi

Ibn Ammar'in diger bir 6zelligi de cesur, ileri goriislii ve dirayetli bir yonetici

olmasiyd1.®

Tarihgi ez-Zehebi (61. 748/1348)Siyeru aldmi’n-niibeld adl eserinde Ibn Ammar'in

bu 6zelliklerini soyle 6vmektedir:

“O, cesaret, atilganlik, dirayet ve kararliik hususunda insanlarin en
zekilerinden ve zamaninin Onde gelenlerinden biriydi. YOnetimi altinda olan
topraklar: bes y1l Haglilar tarafindan muhasara edildi, o ise Haglilara kars: direnerek
onlart maglup etti. Etraftaki meliklere hediyelerle birlikte mektuplar gondererek
yardim istemisti. Fakat onlar kendi sorunlariyla ugrastiklarindan ona yardima

olamadailar.”3!

26 Maalouf, Araplarin Goziiyle Hacli Seferleri, 92; krs. Urfali Mateos, Urfal: Mateos Vekayi-Ndmesi (952-1136)
ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), gev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2000), 219-220.

27 [bni'l-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 97-98; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/95-96; Salim, Tarablusii’s-Sdm,
73; Ozaydin, “Ibn Ammar”, 19/311.

28 Tbnir']-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 146; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/120; Salim, Tardblusii’s-Sdm, 73;
Ali Sevim ve Erdogan Mergil, Sel¢uklu Devletleri Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 510.
2 Tbnii’'l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimask, 164-165; Tbniv’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9/137.

3 fbniv'l-Esir, el-Kimil fi't-tdrih, 9/95-96; Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 19/311; Sallabi, Devletii’s-Seldgike,
491; Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 2/47; Salim, Tardblusii’s-Sdm, 73.

31 Zehebi, Siyeru a’limi’'n-niibeld, 19/311.
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2. 4. Hosgoriilii Olmasi

Ibn Ammar tiim bu 6zelliklerinin yan sira hosgoriilii ve affedici bir yapiya da
sahipti. Onun boyle bir kisilige sahip olmasi siyasi hayatina da yansimistir. Hem
halkina karsi hem de etrafindaki emirlere, sultanlara ve halifelere karsi hosgorii
siyasetini benimsemistir. Kimi zaman ise sultanlara ve halifelere hediyeler
gondererek onlarin goniillerini almaya ¢alismistir.®> Bu uygulamalar1 sebebiyle
sultanlar ve halifeler nazarinda 6nemli bir sahsiyet olarak yer edinmis ve biiyiik
ikramlara mazhar olmustur.3 Haclilar, Trablussam’i kusattiklarinda Ibn Ammar
yardim almak icin Abbasi halifesi el-Miistazhir-Billdh’a ve Selguklu Sultaru

Muhammed Tapar’a gittiginde biiytik ilgi gérmiis, izzet ve ikramla karsilanmigtir.3*

Tarihgi Ibnii’l-Esir (6. 555/1160) onun hosgoriilii siyasetinden dolay1 halife
tarafindan biiyiik izzet ve ikramla karsilanisim1 sOyle anlatmaktadir: “Halife el-
Miistazhir-Billah etrafindaki onemli adamlarin1 ve devletin yiiksek makamlarinda
olan kisileri Ibn Ammar’1 karsilamasi icin gonderdi. Halifenin adamlar1 onu en giizel
sekilde karsiladi. Geldiginde ise halifenin misafiri oldu. Halife ona biiytik {icretler
tahsis ederek yevmiyeler verdi. Sultan Muhammed Tapar da onu en giizel sekilde

karsilad1. Sultanlara yapmadig1 muameleyi ona yapt1.”%

ibnii’1-Esir, ibn Ammar’1 bu sekilde 6vdiikten sonra, bu kadar izzet ve ikramla
karsilanmasini, onun hosgoriilii olmasinin ve Haghilara karst yapmis oldugu
cihadinin bu diinyadaki karsiligi oldugunu, ahiretteki miikafatinin ise daha biiytik

olacagini dile getirmistir.3

fbn Ammar, hoggdriilii olusu sayesinde sultanlar ve halifeler disinda etrafindaki
emirliklerle miinasebetlerinde de hi¢ beklemedigi biiytik ikramlar ve hiirmetler
gormiistii. Haglilar Trablussam’1 kusattiklarinda Ibn Ammar, yardim istemek igin
Dimask’ta bulunan Atabeg Tugtegin’in yanina gitmisti. Dimagk’a gittiginde ise orda
da Atabeg Tugtekin onu ¢ok biiyiik hiirmetle karsilamis, sehrin surlarindan baska

3 fbnir'l-Kalénisi, Zeylii Tarthi Dimask, 161; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 19/311; Ibnii'1-Esir, el-Kimil fi't-
tdrih, 9/120; Kugtiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi, 67.

3 bnii'l-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 160-161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/120; Isfahani, Haridetii'l-kasr
ve ceridetii’l-asr, 2/7; Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 2/51; Kiigliksipahioglu, Trablus Ha¢lt Kontlugu Tarihi,
67.

3 fbnii'l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 161; Ibni'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, 9/121; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/52; Kiigliksipahioglu, Trablus Ha¢lt Kontlugu Tarihi, 68.

3 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9/121.

3 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9/121.
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onun igin bir de karargah kurmustur. Sam emdrleri ise ona ¢esitli hediyeler sunmak

suretiyle sayg1 ve ikramlarini en giizel bicimde ortaya koymuslardir.?”

3. ibn Ammar'in Haclilarla Miicadelesi

Kudiis'ti hakimiyetleri altina almak isteyen Haglilarin, 488-690/1095-1291 yillar
arasinda Ortadogu cografyasinin biiyiik kismina diizenledikleri seferlere Hagh
Seferleri adi verilmektedir.®® “Kutsal topraklari kurtarmak” slogani altinda
Avrupalilar tarafindan gerceklestirilen Hagli Seferleri, aym1 zamanda Tiirklerin
Anadolu’dan atilmasini ve Yakin Dogu'nun ele gecirilmesini amaglayan siyasi ve

asker1 bir hareketti.®

3.1. Haclilarin ibn Ammar'in Kontrolii Altindaki Yerleri isgal Etmesi

Papa II. Urban'in tegvikiyle yola c¢ikan haghi ordulari ilk olarak Saban
489/Agustos 1096 tarihinde Anadolu’ya gecerek Miisliimanlarla karsi karsiya
geldiler. Avrupa’dan da siirekli takviye alan Haglilar 3 Rebiiilahir 491/10 Mart 1098
tarihinde Urfa Haghi Kontlugu'nu, 29 Cemaziyelahir 491/3 Haziran 1098 tarihinde
Antakya Haglhi Prinkepsligini, 23 Sdban 492/15 Temmuz 1099 tarihinde ise Kudiis
Hagh Kralligi'n1 kurmay1 basardilar. Haglilarin sonraki hedefi ise Trablussam’1 ele

gecirmekti. 4

Hagli liderlerinden Raymond de Saint Gilles, bu hedefe ulasmak igin komutasi
altindaki birliklerle beraber Maarretiinnti‘man’a geldi ve sehri kusatma altina ald1.
Kusatma uzun siire devam ettigi icin sehir halki Haglilara teslim olmak zorunda
kald1. Miisliimanlarin teslim olmalarina ragmen Raymond’un komutasindaki hagh
birlikleri sehirde bulduklar1 her seyi yagmaladilar ve binlerce insami katlettiler.*

Bundan sonra Haglilarin yeni hedefi Ibn Ammar’in kontrolii altindaki Hisnii’l-Ekrad

37 [bnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 160-161; ibniv'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, 9/120; Runciman, Hacl
Seferleri Tarihi, 2/51; Kiigliksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, 67.

3 Hiiseyin Memduh, el-Huriibu’s-salibiyye fi simli Afrika ve eseruha’l-haddra (Umman; Daru Imar, 1998), 10;
Nesimi Yaziay, ilk Tiirk isldm Devletleri Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 231; Arda
Deniz ve Koray Kamaci, Orta Dogu ve Avrupa'mn Sendromu Hacli Seferleri (Istanbul: Kiiltiir Sanat
Yaymnalik, 2013), 19.

% Isin Demirkent, Hagli Seferleri (istanbul: Diinya Yayincilik, 1997), 6nsoz; Yazici, Ilk Tiirk Islam Devletleri
Tarihi, 231; Thsan Siireyya Sirma, Hagli Seferleri (istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 31; Ebru Altan, Antakya
Hagli Prinkepsligi Tarihi Kurulug Devri (istanbul: Akademi Titiz Yaynlari, 2014), 30; Ibrahim Ethem Polat,
Haglilara Kilig ve Kalem Cekenler (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), 55.

40 Takkts, Tarthu'l-huriibi’s-salibiyye, 122; Sallabi, Devletii’s-Seldcike, 464; Abdiilkerim C)zaydln, Sultan
Muhammed Tapar Devri Selguklu Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1990), 89; Yazici, Ik Tiirk
Islam Devletleri Tarihi, 231; Kiigtiksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, 5.

41 [bni'l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 136; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/16.
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idi. Ibn Ammar, hakimiyeti altinda bulunan bu kaleye Haglilar saldirdiklarinda
onlara kars1 biiyiik bir miicadele igerisine girdi. Fakat hagh birliklerinin sayisinin
fazla olmasi ve yogun bir sekilde saldirmalari sebebiyle kale diistii. Ardindan

Haglilar kalede yaklasik {i¢ hafta boyunca kaldilar.*

Haglilar Hisnii’l-Ekrad’da iken Ibn Ammar, elcilerini cesitli hediyelerle birlikte
Raymond’a gondererek onlara bu yiiriiylislerinde engel olmak istemediklerini,
gerekirse antlasma yapabileceklerini bildirdi. Ancak Haghlar buna ragmen
Trablussam’a bagli biiyiik sehirlerden biri olan ve Ibn Ammar'in kontrolii altinda
bulunan Arka sehrini ele gegirmek icin harekete gectiler. Arka sehri 6nlerine kadar
gelen hacli birlikleri sehri kusatma altina aldi#* Ug ay devam eden kusatma
esnasinda Haclilara Antakya ve Lazkiye’den Bizans ve Venedik gemileriyle yardim
geldi. Arka kusatmas1 devam ederken Raymond ordusunun bir kismini1 Lazkiye ile
Trablussam arasinda bir liman sehri olan ve ibn Ammar’in kontrolii altinda bulunan
Tartlis'u isgal etmeleri i¢in gonderdi.* Bunun {izerine hagli birlikleri 22 Rebiiilevvel
492/16 Subat 1099 giinii bu sehrin oniine gelerek karargah kurdular. Sayilar1 az
oldugu icin kendilerini kalabalik gostermek amaciyla sayilarindan ¢ok fazla ates
yaktilar. Haglilarin bu taktigi ise yarad1 ve Tart(is valisi bu atesleri goriince hagli
birliklerinin kalabalik oldugunu zannederek geceleyin sehri terk etti. Ertesi giin
Haglhilar kendilerine direnecek kimsenin olmadigimi goriince kolaylikla Tartiis

sehrine girerek sehre hakim oldular.#

Haglilar, Tart@is'u ele gecirmelerine ragmen Arka kusatmas: hala devam
ediyordu. Hagl liderlerinin énde gelenlerinden Tancred, Raymond’a Arka sehrini
kusatmaktan vazgecmesini teklif etmisti. Ancak Raymond, Ibn Ammar’a kars1 kiigiik
diismemek, ordusunun giigsiiz olusunu hissettirmemek i¢in Tancred’in bu teklifini
reddetti.*¢ Bu arada Abbasi halifesi el-Miistazhir-Billah'in gonderdigi bir ordunun
Arka sehrini Haglilarin elinden kurtarmak i¢in Bagdat’tan yola ¢iktig1 haberi gelmis,

22 Tbniy’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrth, 9/56; Salim, Tardblusii’s-Sidm, 81; Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 1/208;
Kiigtiksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, 50.

43 Gregory Abtl'l-Farac, Abii'I-Farac Tarihi, gev. Omer Riza Dogrul (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1987), 2/40; Salim, Tardblusii’s-Sdm, 81; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/208; Kiigliksipahioglu, Trablus
Hagli Kontlugu Tarihi, 50; Willermus Tyrensts, Willermus Tyrensis in Hagli Kronigi, gev. Ergin Ayan (Istanbul:
Otiiken Negriyat, 2016), 297.

44 Abi'l-Farac, Abil’l-Farac Tarihi, 2/43; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/208.

45 Abi'l-Farac, Abit'l-Farac Tarihi, 2/43; Salim, Tardblusii’s-Sdm, 81; Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, 1/208;
Kiigiiksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, 51; Ebru Altan, “Suriye Selquklu Meliklerinin Haghlarla
Tligkileri”, Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 4/12 (2014), 55.

4 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/209; Kuigiiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi, 51.
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haber hagli birlikleri arasinda yayilmisti. Aslinda sdylentiden ibaret olan bu haber
Raymond’u telaslandirmis ve bu durum tizerine arkadaslar1 Godefroi de Boilloun ile
Flandre Kontu Robert’i yardim igin ¢agirmisti. Ancak daha fazla dayanma giigleri
kalmayan Hagclilar 492/1099 yilinda Mayis aymin ortalarina dogru kusatmay:

kaldirmak zorunda kaldilar.4”

Arka sehri kusatmasindan herhangi bir sonu¢ alamayan Haglilar bu sefer
Trablussam’a dogru hareket ettiler. Onlarin geldigini haber alan Ibn Ammar, sehrini
muhafaza etmek igin onlarla bazi hususlarda antlasma yoluna gitti. Antlasma
geregince elinde esir olarak tuttugu Hristiyanlar: serbest birakip on bes bin Bizans
altin1 ve on bes tane de at verdi. Ayrica biitiin orduya da yiik hayvanlar1 ve hayvan

yemi gonderdi.*

Ibn Ammar, Haghilarla bu sekilde antlasma yapip onlara yardim etmesinden
otiirll elestirilmis ancak bu antlasmadan sonra Haglilarin Trablussam’dan ¢ekilip

gitmeleri onun ne kadar ileri goriislii oldugunu ortaya koymustur.®

3. 2. Raymond’un Trablussam’a Saldirmas:

Haghlar Kudiis'ii ele gecirmelerine ragmen Raymond istedigi Kudiis krallig:
makamina ulasamadi. Kendisi de bir bolgenin yoneticisi olmak arzusunda olan
Raymond, Trablussam merkezli Sam sahil yolunu ele gecirmek i¢in harekete gecti.5
O, Lazkiye’ye gelerek esini ve kendisine tabi olan birlikleri de alarak Tart{is’a dogru
ylirlimeye basladi. Haglilar daha 6nce bu sehri ele gecirmislerdi. Ancak Ibn Ammar,
Haglilarin bolgeden cekilmesiyle birlikte bu sehri geri almisti. Dolayisiyla Raymond,
Tartis'u yeniden ele gecirmek icin harekete gecti. Ceneviz filosunun da yardim
etmesiyle sehre kolayca hakim oldu. Sehir halki Raymond un birliklerini ve Ceneviz
filosunu goriince hagli ordusuna karst koyamayacaklarini anlamislardi. Neticede
Raymond liderligindeki hagli birlikleri Ibn Ammar'in hakimiyeti altinda bulunan

Tartlis sehrini tekrar ele gegirmis oldu.>

47 Abw'l-Farac, Abil’l-Farac Tarihi, 2/40; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/209; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hacli Seferleri, 69; Kiigiiksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, 51.

48 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/212; Ozaydm, “Ammarogullar1”, 3/76; Kiigtiksipahioglu, Trablus Hagl
Kontlugu Tarihi, 51.

4 Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 2/47; Ozaydm, “Ammarogullar1”, 3/76; Kiigtiksipahioglu, Trablus Hagli
Kontlugu Tarihi, 51.

50 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/47.

51 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/47; Kuigliksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi, 58.
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Raymond, Tart(is sehrini ele gecirince Ibn Ammar endiseye kapildi. Ciinkii
Haglilarin bundan sonraki hedefleri, yollar: {izerinde bulunan Trablussam ve buraya
bagl diger sehirlerdi. Dolayisiyla Ibn Ammar, Cenahiiddevle'nin Hims'taki emiri
Yagiz’a ve Dimask Melik’i Dukak’a elgiler gondererek yardima gelmelerini istedi.
Onlara, Raymond’un yaninda sadece {ii¢ yiiz kisinin bulundugunu, dolayisiyla
boylesine az sayidaki hach birliklerine karsi hemen harekete ge¢menin tam zamarn
oldugunu bildirdi.52 Onlar da fbn Ammar'in bu yardim talebini olumlu karsilayarak
harekete gectiler. Emir Yagiz ordusuyla birlikte Raymond’un tizerine yiiriirken,
Melik Dukak ise iki bin kisilik bir orduyu onun yardimina gonderdi. Ibn Ammar da
birliklerini toplayinca Trablussam oOniinde Raymond’a karst savasmak iizere

kalabalik bir Miisliiman ordusu meydana geldi.?

Hagclilarin basinda bulunan Raymond, ii¢ yiiz kisilik ordusundan yiiz kisilik
birligi Dimask Emiri Dukak iizerine, yiiz kisilik birligi Ibn AmmAr'in {izerine, elli
kisilik bir grubu ise Hims emiri Yagiz'in iizerine génderdi. Geriye kalan elli kisiyi ise
kendisi i¢in muhafiz birligi olarak ayirdi.> Ik taarruza gecen kanat Hims birlikleri
oldu. Fakat sayica az olan Haglilara kars: ilk taarruzda basarili olamayinca endiseye
ve panige kapildilar. Onlarin bu sekilde panige kapilmalari, Dimask ordusunun da
panige kapilmasina sebep oldu. Haglilar karsisinda panige kapilan Hims ve Dimask
ordulari yenilgiye ugradilar. Yenilgi iizerine bu ordularin kagtigini goéren Raymond,
ordusuyla topyekiin Ibn Ammarin ordusu iizerine yiiriidii. Onlar da hach
ordusunun bu saldiris1 karsisinda korkup kagmaya basladilar. Haglilar, kacan

Miisliimanlarin pesine atlariyla hiicum ederek yedi bin kisiyi 6ldiirdiiler.>

Miisliimanlar, Haglilarin sayica az olan ordusu karsisinda yenik duruma
diismiislerdi. Hagli kumandani Raymond, Miisliimanlar karsisinda kazandigi bu
zafer sayesinde sayginligini artirmis oldu. Miisliimanlar ise Raymond’a kars: taarruz

girisiminde bulunma giiglerini kaybettiler. Bu durumdan istifade eden Raymond,

52 fbnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimask, 140; IbniV'1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 9/55; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi funiini’l-
edeb, tah. Necib Mustafa Fevvaz (Beyrft: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2004), 28/262; Runciman, Haglr Seferleri
Tarihi, 2/47; Kigtksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi, 58; Altan, “Suriye Sel¢uklu Meliklerinin
Haglilarla iliskileri”, 55.

53 [bnir'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/55; Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagl Seferleri, 96; Runciman, Hagl Seferleri
Tarihi, 2/47; Sipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi,58; Altan, “Suriye Selguklu Meliklerinin Haglhilarla
iliskileri”, 56.

54 [bnir'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/55; Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagl Seferleri, 96; Runciman, Hagl Seferleri
Tarihi, 2/47; Kugtiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi, 58.

55 [bnir'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/55; Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagl Seferleri, 96; Runciman, Hagl Seferleri
Tarihi, 2/47; Kugtiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi, 58.
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Trablussam’a girmeyi planladi. Ancak Ibn Ammar, el-Mina yarimadasi iizerinde
biliyitk ve muhkem bir sekilde insa edilen kale ve surlara sahip oldugundan
Raymond’un ordusu bu kale ve surlari ele gegirip Trablussam’a hiicum edebilecek
glicte degillerdi.’6 Fakat Raymond Trablussam’in o6niinde karargah kurarak oray:
muhasara etmeye basladi. Kusatma devam ederken bolgenin yakinlarinda yasayan
Hristiyan halk da Haglilarin safina katilarak onlara destek verdiler. Kale surlarimin
disindaki Haglilarin sayisi artinca Trablussam’da yasayan gayrimiislimler de
Haglilara destek vererek Miisliimanlara saldirmaya basladilar. Gayrimiislim halkin
bu isyan hareketi bastirildiktan sonra Ibn Ammar ve ordusu Haglilara kars: tekrar
biiyiik bir miicadele vermeye basladi. Yapilan savasin sonucunda Haghilardan {ig yiiz
kisi ldiiriildii. Raymond, Ibn Ammar kargisinda bu kez ag1r bir yenilgiye ugrayinca
antlasma yapmak suretiyle muhasaray1 kaldirmak zorunda kaldi. Antlasma geregi
Trablussamlilara yiiklii miktarda para ve cok sayida at vererek oradan ayrilan

Raymond, sonraki seferlerinin planin ve hazirligini yapmak tizere Tart(is’a dondii.5

495/1101 yilinda Trablussam’i kusatmaya calisan Raymond’un bu girisimleri
Ibn Ammar’in verdigi bilyiik miicadeleler neticesinde basarisizlikla sonuclanmisti.
497/1103-498/1104 yillarinda Bukayye Vadisini ve Kal‘atii'l-Hisn1 kusatma
girisiminde de basarisiz olan Raymond, Tartlis’a doniince kirk gemiden olusan
Ceneviz donanmasinin Lazkiye’ye geldigini haber ald1.5® Askerlerden, tiiccarlardan
ve Hristiyan hacilardan olusan bu donanma Lazkiye'ye gelince onlardan
Trablussam’t kusatma hususunda kendisine yardim etmelerini istedi. Yardim
talebine olumlu cevap vermeleri halinde ise kendilerine yiiklii miktarda para
verecegini sOyledi.® Raymond’un bu teklifini kabul eden Ceneviz donanmasi
Raymond ile beraber Trablussam’a hiicum ettiler. Ancak birkag giin siiren ¢atisma
sonucunda Ibn Ammar'in ordusu karsisinda Ceneviz donanmasi da basar1 elde

edemeyince geri ¢ekilmek zorunda kaldi.

Trablussam kusatmasinda basarisiz olan Ceneviz donanmas: Ciibeyl sehri
limanina demir att1. Bu sehir de Ibn Ammar’in kontrolii altinda bulunuyordu. Buray1
kusatma altina alan Haglilarin siddetli saldirilar1 sebebiyle Ciibeyl halk: sehri baris

yoluyla teslim etmek zorunda kaldi. Fakat Haglilar sehir halkina garanti vermelerine

5 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/48.

57 [bnit'l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 9/55; Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 2/48.

5 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/49.

5 [bnii'l-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 143.

6 Tbnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 143; Ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrith, 9/72; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/49.
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ragmen halkin mallarin1 gasp ettiler ve ellerindeki degerli esyalar tiirlii tiirlii

iskenceler yaparak aldilar.5!

3. 3. Trablussam’in Siirekli Kusatma Altina Alinmasi

Raymond, Ceneviz donanmasmin kendisine yardim etmesine ragmen
Trablussam’i zapt etmede basarisiz olmustu. Ancak o, basarisizlikla sonuglanan ilk
iki muhasaraya ragmen hedefine ulasmakta kararliydi. Bu amacina ulasabilmek i¢in
tekrar harekete gecti ve 496/1103 yilinin Aralik ayinda Trablussam’in yakinlarinda
karargah kurdu. Sehre bes kilometre uzakliktaki hakim bir noktada karargahini
kuran Raymond, burada biiyiik bir kule insa etmeye basladi. Daha 6nce Lazkiye'yi
isgal etmeleri hususunda yardimda bulundugu Bizanslilar da onun bu yardimina
karsilik kendisine kule insaatini1 tamamlayabilmesi igin destekte bulundular.
Kibris'ta bulunan Bizanshlar insaat malzemeleri ve insaat isgileri gondererek
Raymond’un Trablussam kusatmasi icin yaptirdig: kulenin hizlica tamamlanmasini
sagladi. 497/1104 yilinin ilk aylarinda tamamlanan ve kisa bir siirede insa edilen kule
Raymond’un karargahi haline geldi. Haglilar buraya “Hacilar Tepesi” adin1 verdi.
Raymond insa ettirdigi bu kule sayesinde artik Trablussam’1 kesintisiz bir bicimde

kusatma altina almis oldu.®2

3. 4. iIbn Ammar'in Kuleye Baskin Yapmasi ve Raymond’un Oldiiriilmesi

Raymond tarafindan insa ettirilen ve Hacilar Tepesi ad1 verilen kuleyle birlikte
Trablussam’a kara cihetinden giris ¢ikislar kapanmisti. Sehir adeta abluka altina
almmisti. Fakat Raymond, sehri karadan kusatmasina ragmen deniz kuvvetleri
agisindan Ibn Ammar kadar sanshi degildi. Ciinkii Tbn Ammar biiyiik serveti
sayesinde ¢ok giliclii bir ticaret filosuna sahipti. Aymi zamanda Trablussam’in
glineyinde bulunan Misir limanlarini kullanarak sehrin her tiirlii ihtiyacini temin
edebiliyordu.®® Raymond’un komutasi altinda ise siirekli bir deniz donanmasi
bulunmamaktaydi. Fakat inga edilen bu kule yine de Ibn Ammar’'in bagimsizligina
golge diisiiriiyordu. Dolayisiyla Ibn Ammar, buradan almig oldugu yardimlar
sayesinde Raymond’un kulesine baskin diizenledi. Yaptig1 bu baskin sonucunda

kulenin i¢indeki Haglilar1 kiligtan gegiren Ibn Ammar, yiiklii miktarda silah ve para

61 fbnii’'l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 143; Ibni'1-Esir, el-Kimil fi't-tdrth, 9/72; EbG Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Halifeler ve Fetihler, ¢ev. Saban Oz (Ankara, Héhiyét
Yayinlary, 2004), 64; Azimi, Tdrihu'l-Azimi, 41; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/49.

2 Maalouf, Araplarin Goziiyle Hacli Seferleri, 107, Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/49.

6 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/49.
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ele gecirdi. Biiyiik bir ganimet elde eden Ibn Ammar daha sonra kulenin hemen
yakininda Raymond’un da igerisinde bulundugu karargahi atese verdi. Karargah
yandig1 sirada Raymond’un {izerine yanan bir ¢at1 pargasi1 diistince hagli kumandarn
da alev almis, bunun iizerine Raymond’un viicudunda yaniklar meydana gelmistir.
Aldig1 yaralar sebebiyle yaklasik alti1 ay boyunca iyilesemeyen Raymond, giin
gectikge kotiilesmis ve oliim derecesine gelmistir. Fakat o 6lmeden dnce Ibn Ammar
ile bir ateskes antlasmasi yapmistir. Yapilan bu antlasmaya gore Trablussam’in
disinda kalan yerler Raymond’a ait olacakti. Ancak sehrin ihtiyaglarinin karsilandigi
tedarik yollar1 kesilmeyecekti. Ayrica sehre disaridan gelenlere ve sehrin disina
¢ikanlara Raymond higbir sekilde miidahale etmeyecekti. Antlasmadan kisa bir siire
sonra Raymond, Trablussam’da hagli kontlugu kurma arzusunu gergeklestiremeden
11 Cemaziyeldhir 498/28 Subat 1105 tarihinde kendisinin insa ettirdigi ve Hacilar

Tepesi adini verdigi kulede 6lmiistiir.**

Ibn Ammar, Raymond’un kulesine baskin yapma konusunda zamaninda ve
dogru bir karar almis, aldig1 bu karar ise tereddiit etmeden uygulamistir. O, bu
girisimiyle siyasi ve askeri bir basar1 elde etmis ayni zamanda miicadeleci kisiligini
tekrar ortaya koymustur. Bu siyasi ve askerl basarisiin sonucunda ise
bagimsizligina golge diisliren ve Trablussam’da hakimiyet kurmak isteyen
Raymond’un oliimiine sebep olmus, bdylece bir miiddet daha Haghlar1 bertaraf
etmeyi basarmistir. Dolayisiyla Trablussam’1 ele gegirmek ve kendisine bir hakimiyet
alan1 temin etmek ugruna miicadele eden ve bu amacindan vazge¢meyen
Raymond’un hayalleri Ibn Ammar’'in bu girisimi ile suya diigsmiistiir. Ayni sekilde
onun hem Haglilar hem de Bizanshlar kargisinda sayginlig1 azalirken Ibn Ammar'in

Miisliiman diinyasindaki saygilig: ise artmistir.

Raymond’dan sonra Trablussam Hagli Kontlugu'nu kurma gorevini devralan
yegeni Guillaume Jourdain, selefi Raymond gibi Trablussam’1 tekrar kusatma altina
almaya basladi. Ustelik bu amacinda basariya ulasabilmek igin Bizanslilarla olan
ittifakini gliclendirdi. Kurdugu bu giiclii ittifak sonucunda Bizanslilar ona Kibris
tizerinden ihtiya¢ duydugu techizat ve gida maddelerini gonderdiler. Ayrica sehri
kusatmas: sirasinda da askerl anlamda biiyiik destek verdiler. Bu sekilde Haglilar,
ihtiya¢ duyduklar: tiim maddeleri kolayca elde etme imkanina kavustular. Bunun

bir neticesi olarak bu kez de Ibn Ammar'in stratejik ve asker? acidan isi zorlasmist.

% Mateos, Urfal: Mateos Vekayi-Ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), 228; Azimi, Tarthu’l-
Azimi, 41; Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagh Seferleri, 108; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/49.
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Ciinkii Trablussam halki igin lazim olan her tiirlii askeri malzemeler ve gida
maddeleri artik karayoluyla gelemiyordu. Fatimi limanlarindan ve Tancred’in
bolgelerinden deniz yoluyla her ne kadar kusatmay1 yarip sehre gida maddeleri
getirseler de sehrin niifusu oldukca fazla oldugundan dolay1 halkin ihtiyaglar1 tam
olarak karsilanamiyordu. Bu nedenle Trablussam halki ciddi bir aglik sikintisina
diigsmiistii. Sehirde gida fiyatlari inanilmaz derecede artis gosterdigi icin halk yiyecek
ihtiyacini karsilayamaz hale geldi. Oyle ki yarim kilo hurmanin degerinin bir altina
yiikseldigi kaydedilmistir. Sehirde durum bdyle olunca bazi sehir sakinleri yol bulup
baska yerlere gogmeyi tercih ettiler. Tbn Ammar ise surlar igerisinde bulunan ve &zel
vergilerle 6demis oldugu yiyecek maddelerini askerlere ve hastalara dagitarak

sehirdeki bu aglik sefaletini bir nebze gidermeye ¢alistyordu.s

4. ibn Ammar'in Komsu Devlet ve Emirliklerden Yardim istemesi
4.1. ibn Ammar'in Mardin Artuklu Emirinden Yardim istemesi

Haclilar karsisinda zor duruma diisen Ibn Ammar, 498/1104¢6 yilinda Mardin
Artuklu emiri S6kmen b. Artuk’tan (1102-1104) yardim istemek mecburiyetinde
kaldi. Ondan yardim isteginde bulundugu siralarda Atabeg Tugtegin, Dimagk’ta
agir bir hastaliga yakalanmisti. Bu hastalik sebebiyle kendisine bir sey olursa geride
kalan yakinlarinin, askerlerinin ve yOnetimi altindaki halkinin tehlikeye
diismesinden endise ediyordu.®” Emir Sokmen ile Musul emiri Cokiirmiis ise
Haglilara karsi miicadele etmek ve Miislimanlara yardim etmek igin aralarinda
anlasmiglardi.®® Onlarin bu sekilde antlasma yaptiklarini duyan Atabeg Tugtegin,
Emir Sokmen’i Dimagk’a davet etmeyi ve buranin yOnetimini ona devretmeyi
diisiindii. Boylece hem ailesinin hem de tebaasinin giivenligini tehlikeye atmamay
planlamisti. Atabeg Tugtegin, Emir Sokmen’i Dimagk’a davet ettiginde Ibn
Ammar'in yardim talep ettigi mektup da kendisine ulagsmisti. Emir Sokmen’e ulasan
mektupta, Haglilarin Trablussam’ kusattiklari, halkin ciddi sekilde aglik ve sefalet
icerisinde oldugu, bu nedenle kendisinin bu mektuba karsilik vermesi ve yardima

gelmesi istenmekteydi. Yardima gelmesi halinde Ibn Ammar, ona ¢ok miktarda para

% Sallabi, Devletii’s-Seldgike, 492; Maalouf, Araplarm Goziiyle Hacl Seferleri, 109; Runciman, Haglr Seferleri
Tarihi, 2/51.

6 Bazi kaynaklarda Ibn Ammar'in Emir Sékmen’den yardim isteme talebinin 496/1102 yilinda oldugu
kaydedilmistir. bk. Azimi, Tarthu'l-Azimi, 27.

67 Tbni’l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 146; Ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/82; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/52.

6 Tbnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 146; Ibni'1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 9/72; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/52.
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verecegini de bildirmisti. Mektubu okuyan Emir Sokmen, Ibn Ammar'a verdigi
yardim soziinii yerine getirmek i¢in hizli bir sekilde hazirlik yaparak yola koyuldu
ve yOniinii Dimask’a cevirdi. Hizli bir sekilde ilerleyip Firat Nehri'ni gecgerek
Karyeteyn ad1 verilen yere geldi. Emir Sokmen, Ibn Ammar’a yardim icin hizla
ilerlerken hasta yataginda yatan Atabeg Tugtegin onun bu hareketini haber aldi.
Kendisine danismadan ve haber vermeden bdyle bir ise girisen Emir Sokmen’e,
Atabeg Tugtegin’in yaninda bulunan adamlar1 sert bir sekilde cikistilar. Emir
Sokmen’i Dimagk’in yonetimi icin ¢agiran Atabeg Tugtekin’e ise onu davet etmekte
yanlis yaptigini dile getirdiler. Atabeg Tugtegin ise ona yapmis oldugu bu tekliften
otirli pisman oldu. Emir Sokmen Dimask’a geldigi vakit kendisine nasil
davranacaklarin tartisirlarken, Karyateyn’den onunla ilgili haber gelmisti. Gelen bu
haberde Emir Sokmen’in Karyeteyn’e vardiginda orada bir ordugah kurdugu, fakat
daha sonra agir bir hastalifa tutularak Safer 498/Kasim 1104 tarihinde oldigi
bildiriliyordu. Onun 6liim haberi Atabeg Tugtekin’i sevindirirken diger taraftan
Trablussam’t Haglilara karsi miidafaa etmek icin yardim bekleyen Ibn Ammar”
{izmiistii. Ciinkii Ibn Ammar, onu Haglilara kargi miicadele etmek igin yardima
cagirmis, fakat yoldayken Olmesi nedeniyle kendisine gelecek olan yardim

gerceklesememisti.®

4.2. ibn Ammar'in Halep Emirinden Yardim istemesi

Sékmen’den iimitle bekledigi yardimin gelmemesi iizerine ibn Ammar iyice zor
duruma diisiince bu sefer Halep emiri Fahriilmiilk Ridvan’a, kendisine yardim
etmesi igin haber gonderdi. Ibn Ammar’in talebine olumlu cevap veren Fahriilmiilk
Ridvan biiyiik bir ordu hazirlamay1 ve Trablussam’a dogru hareket etmeyi planladi.
Daha sonra ¢ok sayida asker toplayan Fahriilmiilk Ridvan, Trablussam’a hareket
edecegi esnada Artah Kalesi'nde bulunan Ermenilerin, Hagh birliklerinden siddetli
bir sekilde zuliim ve iskence gdrmeleri nedeniyle kaleyi kendisine teslim etmek
istediklerini haber ald1. Halep’in giivenligi agisindan son derece énemli bir yer olan
bu kalenin ele gecirilmesinin giizel bir firsat oldugunu diisiinen Fahriilmiilk Ridvan,
hizlica hareket ederek kaleyi Ermenilerden teslim aldi. Diger taraftan bu kalenin
Miisliimanlarin eline gectigini haber alan Antakya Hagli Prinkepsi Tancred, kaleyi
geri almak icin ¢ok sayida asker toplayarak harekete gecti. Bunun {izerine

Fahriilmiilk Ridvan, Ibn Ammar’a yardim icin hazirladig1 ordusuyla Tancred’e karsi

6 bnir'l-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 146; Ibni1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/82-84; Maalouf, Araplarin
Goziiyle Hagli Seferleri, 109; Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 2/52; Ozaydm, Sultan Muhammed Tapar Devri
Selcuklu Tarihi, 94.
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koymak mecburiyetinde kaldi. Kaleyi kusatan Haglilarla Fahriilmiilk Ridvan’in
ordusu arasinda siddetli bir savas meydana gelince Haglilar karsisinda Miisliimanlar
maglup oldu. Fahriilmiilk Ridvan'in bu sekilde Hagllarla savasa tutusmasi
nedeniyle fbn Ammar, {imitle bekledigi ikinci bir yardimdan da sonug alamamus ve

hayal kirikligina ugramaistir.”

4. 3. Tbn Ammar'in Yardim Talep Etmek I¢in Bagdat'a Gitmesi

Ibn Ammar, yonetimi altindaki bolgeleri isgal etmeye calisan Haglilara karg
koyabilmek icin mahalli emirlikleri haberdar ederek onlardan siirekli yardim
cagrisinda bulunuyor ayrica Selguklu Sultan’t Muhammed Tapar’a da {ist {iste
mektuplar gonderiyordu.”? Diger taraftan Haglilar Trablussam’t ve etrafindaki
yerlerin tamamini ele gecirmekte kararlhiydilar. Hagh kusatmalarinin uzun siirmesi
ve Trablussam’a gizli yollardan gelebilecek yardimlarin artik gelememesi sebebiyle
ibn Ammar'in Haglilara karsi dayanma giicii gittikce zayifliyordu. Fakat bn Ammar
siyasi dehasi ve sahip oldugu zenginligi sayesinde tiim kotii sartlara ragmen yaklasik

dort yil daha Haglilarin Trablussam’i ele gecirmelerine mani olmay1 basardi.”

Trablussam’in yogun kusatma altinda oldugu bu donemler igerisinde, daha
once aralar1 bir sebepten dolayr bozulmus olan Atabeg Tugtekin ile Ibn Ammar
arasindaki iliskiler diizelmisti. Atabeg Tugtegin, 498/1105 yilinda Haclilardan
Rafeniyye’yi geri aldiginda onlar1 bagka yerlere yonlendirme taktigini kullanmisti.
Aymni taktigi bu kez Trablussam’i kusatan Hacli birliklerine uygulayan Atabeg
Tugtegin, onlarin ilgisini bagka yerlere cekebilmeyi yine basarmisti. Dolasiyla bu
durum Ibn Ammarin isine yaramis biraz da olsa onu rahatlatmisti.”> Ancak
Haglilarin Trablussam’1 kusatmalarimin tekrar siddetlenmeye baslamasi ve Ibn
Ammar'in haber gonderdigi yerlerden yardim alamamasi nedeniyle bizzat kendisi
Bagdat'ta bulunan Sultan Muhammed Tapar’a ve Abbasi halifesi el-Miistazhir-

Billah'a gitmeye karar verdi.”

70 fbnii'l-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 148; Altan, “Suriye Selguklu Meliklerinin Haglilarla Ui§kileri”, 57.
71 {bnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 151; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/120.

72 fbnii’l-KalAnisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 160; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, 9/120; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/51; Kiigliksipahioglu, Trablus Ha¢lt Kontlugu Tarihi, 77.

73 {bnii’'l-KalAnisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 160; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, 9/120; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/51; Kiigliksipahioglu, Trablus Haclt Kontlugu Tarihi, 77.

74 Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagli Seferleri, 110; Osman Turan, Seluklular Tarihi ve Tiirk Islim Medeniyeti
(Istanbul: Otiiken Negriyat, 2009), 231.
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Ibn Ammar, Bagdat'a gitmeden &nce Dimagk emirlerinden Abak b.
Abdiirrezzak’t Trablussam’in durumunu goriismek ve Haclilarin kusatmalariyla
ilgili istisarelerde bulunmak igin yanina cagirmisti. Atabeg Tugtegin ile Ibn Ammar
arasindaki iligkilerin diizeldigini haber alan Emir Abdiirrezzak, ibn Ammar'in bu
¢agrisina olumlu cevap verip daha sonra Atabeg Tugtegin’den de izin alarak
Trablussam’a gitmek igin yola koyuldu. Fakat o, Trablussam’a varmadan énce ibn
Ammar oradan ayrilmis ve Bagdat'a gitmek i¢in yola ¢ikmist1.”> 500/1107-501/1108
yillarinda Kibris'tan, Antakya’dan ve Venedik Adalarindan Trablussam’a bol
miktarda gida ve ihtiya¢ maddeleri olarak yardimlar gelmisti. Bu yardimlar
sayesinde onlarin Haglilara kars: miicadele azimleri daha da artmis ve boyun egmek
yerine onlara karsi koymay: stirdiirmek istemislerdi. Fakat Haglilarin kusatmasi
siddetlenince Trablussam halkinin erzagi azalmis ve ciddi bir sekilde yiyecek
sikintist ig¢ine diismiislerdir. Diismanlar1 karsisinda herhangi bir yerden askeri
destek de alamayan Ibn Ammar'in ve yonetimi altindaki halkinin ha¢h muhasarasi
karsisinda dayanma giicii azalmis bu nedenle baskalarindan yardim istemekten
bagka bir alternatif kalmamisti. Dolayisiyla Ibn Ammar, bizzat kendisinin Bagdat'a
gidip bir an 6nce Muhammed Tapar’dan yardim istemenin hem kendisi i¢in hem de
0 bolgede yasayan biitiin Miisliimanlar i¢in faydali olacagini diisiinerek vakit

kaybetmeden Trablussam’dan ayrild1.76

Ibn Ammar, Bagdat'a yardim istemeye giderken amcasinin oglu Zii'l-Menakib
b. Ammar’i, Trablussam’1 idare etmesi icin vekaleten gorevlendirmisti. Ayrica sehri
karadan ve denizden gelebilecek saldirilara kars: korumasi i¢in yanina ¢ok sayida
asker birakmais, bu askerlerin ise alt1 aylik maaglarini pesin vermisti. Sehrin idaresini
diizenleyip giivenligini saglayan Ibn Ammar, daha sonra piyadelerden ve atlilardan
olusan bes yiiz kadar askerle birlikte Trablussam’dan ayrildi. Kendisiyle goriismesi
i¢in yanina ¢agirdigi Emir Abdiirrezzak ise onun Trablussam’dan ayrildig1 haberini
alinca arkasindan hareket ederek gidip ona yetisti. Emir Abdiirrezzak kendisinin
rehberliginde 6nce Dimagk’a oradan da Bagdat’a gitmeyi Ibn Ammar’a teklif etti.
Dimagk emiri Atabeg Tugtekin ile aralari diizeldigi igin bu teklifi kabul eden Ibn
Ammar, hassa birligiyle Dimagk’a dogru hareket etti. Dimagk yakinlarina gelince
Atabeg Tugtekin ile Dimask askerleri tarafindan biiyiik bir torenle karsilandiktan

sonra sehir diginda konakladi. Atabeg Tugtegin ise onun gehre girmesini ve orada

75 {bnii’l-Kalnisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 151; Kiigiiksipahioglu, Trablus Ha¢li Kontlugu Tarihi, 67; Ozaydln,
“Ammarogullar1”, 3/76.

76 Tbnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 151; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, 9/120; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/51; Kugtiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi, 67.
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agirlanmasini istedi. Ibn Ammar bu tekliften hognut oldu fakat sehre girmek
istemedi. Daha sonra Atabeg Tugtegin 6zel bir sofra hazirlatip onu sehre davet etti.
Yemek davetine icabet eden Ibn Ammar1 en giizel sekilde agirlayan Atabeg

Tugtegin daha sonra kendi hamamini onun istifadesine sundu.”

Ibn Ammar, Dimagk yakinlarinda konakladig1 siralarda yerine vekaleten
biraktigi amcasinin oglu Zii'l-Menakib’'in isyan ederek Fatimilere bagliligini ilan
ettigi haberini aldi. Haglh saldirilar1 karsisinda gittikce dayanma giicii azalan
Trablussam halki, kendilerine yardim edebilecek tek devletin Fatimiler oldugunu
ileri slirerek, Misir'daki Fatimi veziri el-Efdal’den, sehri teslim alabilecek bir vali
gondermesini istemislerdi. Vezir el-Efdal ise Trablussam’in yonetimini ele gegirmesi
i¢in Serefiiddevle’yi gorevlendirmistir. Serefiiddevle, 501/1108 yilinin yaz aylarinda
Trablussam halkinin yiyecek ihtiyacini karsilamak icin gemiler dolusu bugdayla
birlikte Trablussam’a ulasmustir. Trablussam’a ulastiginda sehri ele gegirme
hususunda herhangi bir zorlukla karsilasmayan Sereffiidevle Trablussam’a kolayca
hakim olmustur. Sehirde olan bitenleri haber alan ibn Ammar ise oradaki adamlarina
mektup gondererek Zii'l-Menakib’1 tutuklamalarim1 ve el-Havabi Kalesi'ne
kapatmalarimi istemistir.”® Serefiiddevle ise sehrin yonetimini ele alinca Ibn
Ammar'in ailesini ve yakin adamlarindan bir¢ok kisiyi sehirden uzaklastirdi.
Bununla da yetinmeyip Ibn Ammar’a ait mal ve esya ne varsa hepsini deniz yoluyla

Misir’a gonderdi.”

Dimagk’ta biiyiik bir ilgi ve hiirmetle karsilanan Ibn Ammar‘a orada bulunan
emirler ve komutanlar at, katir, deve ve imkanlar: dahilinde neleri varsa verdiler.
Orada daha fazla vakit kaybetmek istemeyen Ibn Ammar, Dimagk’tan ayrilarak
Bagdat’a gitmek icin tekrar yola koyuldu. Bu arada Atabeg Tugtegin, Sultan
Muhammed Tapar'in saraymnda kendisini kiskanan rakiplerinin oldugunu, cesitli
hile ve oyunlarla onun goziinden diisiiriilmek istendigini haber almist;, bu nedenle

Muhammed Tapar’a olan bagliligini tazelemek igin oglu Tactilmiilk Bori'ye gesitli

77 {bnii’1-KalAnisi, Zeylii Tarthi Dimagk, 160-161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 9/120; Isfahani, Haridetii'l-kasr
ve ceridetii’l-asr, 2/7; Ozaydln, Sultan Muhammed Tapar Devri Selguklu Tarihi, 95; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hagli Seferleri, 110; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/51; Kugiiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi,
67.

78 Ibnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 161; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 9/120; Isfahani, Haridetii'lI-kasr ve
ceridetii’l-asr, 2/7; Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagli Seferleri, 110; Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 2/51.

79 [bnii'l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 9/120; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hacli Seferleri, 110.
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hediyeler ve atlar vererek onu Ibn Ammarla birlikte Bagdat'a gonderdi.®
Trablussam’dan ayrilirken Ibn Ammar da Muhammed Tapar’a takdim etmek i¢in iyi
cins atlar, cogu hiikiimdarda bulunmayan kiymetli hediyeler ve takilar almist1.8! ibn
Ammar, Bagdat'a yaklastiginda kendisine gosterilen hiirmet ve saygi artmisti.
Muhammed Tapar biitiin emirlerine onu karsilamalarini ve ona en giizel sekilde
ikramda bulunmalarini emretti. Ayrica kendisine 6zel saltanat kayigim gondererek
Ibn Ammarmn Firat Nehri'ni gecmesi icin kolaylik sagladi. Devlet erkani,
Muhammed Tapar'in gondermis oldugu 6zel saltanat kayigiyla Bagdat tarafina
gecen Ibn Ammar’i, bilyiik bir ihtisamla ve sadece bagimsiz hiikiimdarlart
kargilarken yapilan merasimlerle karsiladilar. Ibn Ammar, Muhammed Tapar’in
huzuruna vardiginda onun karsisinda bir yere oturdu. Muhammed Tapar ise ona
olan saygi ve hiirmetinden dolay1 ona kendi yerine oturmasini teklif etti. Daha sonra
Ibn Ammar, yaminda getirdigi kiymetli hediyeleri Muhammed Tapar’a sundu.
Bundan dolayr memnuniyetini dile getiren Muhammed Tapar ona ne durumda
oldugunu, Haglilara kars1 miicadele verirken ne gibi sikintilarla karsilastigini sordu.
Ibn Ammar da Hagllarin kendilerini uzun zamandir kusattiklarini, yardim
cagrisinda bulundugu yerlerden yardim gelememesi sebebiyle ciddi sekilde yiyecek
sikintisi gektiklerini, yonetimi altindaki halkin sabrinin titkenme noktasina geldigini
anlatti. Durumunu izah etmesinin ardindan Muhammed Tapar'dan Haglilar:
bertaraf edebilmek igin acilen yardim gagrisinda bulundu. Ustelik kendisine yardim
edilmesi halinde istedigi her seyi yapabilecegini sdyledi. Muhammed Tapar ise
Haglilar karsisinda verdigi miicadeleden dolay: ona ovgiilerde bulunarak yardim

edecegine dair s6z vermistir.®?

Muhammed Tapar’dan yardim sozii alan Ibn Ammar, bu sefer Abbasi halifesi
el-Miistazhir-Billah'in yanina gitti. Halife, Muhammed Tapar'in yaptig1 gibi onu en
glizel sekilde karsiladi. Hatta makam ve mevki agisindan énemli devlet adamlarini
onu kargilamast igin génderdi. Ibn Ammar, yaninda bulundurdugu degerli esyalar
el-Miistazhir-Billah’a takdim ederek Muhammed Tapar’a anlattiklarinin aynisin

ona da anlatti. fbn Ammar’i, Haghlar karsisinda verdigi biiyiik miicadelesinden

80 fbnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 9/120; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hacli Seferleri, 111; Kiigiiksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, 67.

81 fbnii'l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 9/120; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hacli Seferleri, 111; Kiigiiksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, 67.

82 fbnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 162; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 9/121; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hagli Seferleri, 110; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/52; Kiigiiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi,
68.
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dolay: takdir edip ona Ovgiide bulunan el-Miistazhir-Billah, her tiirlii yardim

yapacaginin soziinii verdi ve uzun bir miiddet onu kendi sarayinda agirladi.®

Bagdat'ta yaklasik alti ay boyunca hem el-Miistazhir-Billdh'in hem de
Muhammed Tapar'in misafiri olarak kalan Ibn Ammar, uzun bir siire kalmis
olmasina ragmen herhangi bir netice alamadigini gordii. Bagdat’ta hi¢ beklemedigi
hiirmeti ve saygiy1 gormiis, kendisine en giizel sekilde ikramlarda bulunulmustu.
Ancak o, biitiin bu ilgi ve alakaya ragmen kendisine verilen sozlerin yerine
getirilmedigini goriince Trablussam’a doniip sehri Fatimilerin elinden tekrar geri
almay1 ve Haglilar1 da oradan tamamen uzaklastirmay: istemistir. Bu nedenle
Bagdat'tan ayrilmak isteyince Muhammed Tapar'in bizzat kendisi ona cesitli
hediyeler vermekle beraber Emir Hiiseyin b. Atabeg’i de Haglilara kars: kendisine
yardim etmesi icin gondermistir. Ancak Trablussam’a gitmeden 6nce onun Musul’a
gitmesini ve orayi elinde bulunduran Emir Cavli Sakavu’dan sehri teslim almasini
istemisti.# Muhammed Tapar'in bu istegini yerine getirmek {izere harekete gecen
Emir Hiiseyin, Musul’a varinca orada Emir Cavli Sakavu ile uzun miiddet
miicadeleye giristi. Dolayistyla Emir Hiiseyin ve askerlerinin Trablussam’a yapacagi
yardim gecikti. Ibn Ammar, Emir Hiiseyin'in kendisine yapacagi yardimdan
herhangi bir fayda olmayacagim anlayinca Fatimilerin elinde bulunan Trablussam’a
gitmek yerine 6nce Dimagsk’a, Atabeg Tugtegin’in yanina daha sonra ise hakimiyeti
altindaki Cebele sehrine gitti.s> Tbn Ammar Cebele sehrindeyken Haglilar Fatimilerin
elinde bulunan Trablussam’1 11 Zilhicce 502/12 Temmuz 1109 tarihinde isgal ettiler.s
Akabinde Cebele sehrine saldirip Ibn Ammar’dan sehri kendilerine teslim etmesini
istediler. Haglilara kars1 daha fazla savunma giicii kalmayan Ibn Ammar sehri onlara

teslim edip Dimagk’a Atabeg Tugtegin’in yanina donmek zorunda kald1.8”

Dimask Emiri Atabeg Tugtegin’in yaninda 510/1116 yilina kadar kalip oradan
Bagdat'a giden Ibn Ammar’in bundan sonraki hayati hakkinda gok fazla detayli bilgi

bulunmamaktadir. Bagdat'ta halife ve sultan ile goriistiikten sonra onun Musul’a

83 bnii’l-Kalanis], Zeylii Tarihi Dimagk, 161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi’'t-tdrih, 9/121; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hagli Seferleri, 112; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2/52; Kiigiiksipahioglu, Trablus Hagli Kontlugu Tarihi,
68.

8 fbnii'l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 9/121; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hagli Seferleri, 112; Ali Ongﬁl, Biiyiik Selcuklular (istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 285.

85 [bnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarithi Dimagk, 161; Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 9/121; Maalouf, Araplarin Goziiyle
Hacli Seferleri, 112.

8 fbnii’l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimagk, 163; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, 9/136; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi, 2/56.

87 {bnii’l-Kalanis], Zeylii Tarthi Dimagk, 164-165.
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gittigi ve orada 512/1118 yilinda Irak Selguklularindan Sultan Mesud’a vezir oldugu

anlasilmaktadir.

Ibnii’l-Kalanisi, Ibn Ammar hakkinda 503/1110 yilina kadar bilgi verirken,
Ibnii’l-Esir, onun halife Miistersid Billdh’in hizmetine girdigi 513/1119 yilina kadar
olan bilgileri nakletmis ve vefatina dair herhangi bir bilgi vermemistir.8® Makriz],
[tti‘dzii’'l-Hunefd adl1 eserinde, Tbn Ammar'in halife Miistersid Billah'in hizmetinde
yaklasik bir y1l kaldiktan sonra 514/1120 yilinda, Seyyid Abdiilaziz Salim ise 516/1122

yilinda vefat ettigini nakletmistir.®

SONUC

Fahriilmiilk lakapli Ibn Ammar, Trablussam’da yetismis, kadilik gérevlerinde
bulunmus, amcast Eminiiddevle Ebt Talib ve kardesi Celaliilmiilk’ten sonra
yonetime gecerek Ammarogullarinin son emiri olarak uzun bir siire Trablussam ve

etrafinda hitkiim stirmfistiir.

Ibn Ammar, Ammarogullarinin bagina gectiginde kiigiik bir orduya sahip
olmasina ragmen izlemis oldugu siyaset sayesinde yaklasik on yil gibi kisa
sayilabilecek bir siirede Akdeniz bélgesinde ve biitiin Sam sahil yolu {izerinde
hakimiyet kurmay1 basarmis ve bir miiddet daha Ammarogullar1 Emirligi'ni ayakta
tutabilmistir. Ancak emirligin basina gectigi donemde Hagli Seferlerinin baslamis
olmas1 ve kontrolii altindaki bolgelerin Haglilar tarafindan stirekli isgal edilmeye
calisilmasi Ibn Ammar’i amcasi ve kardesi gibi rahat bir yonetim sergileyebilmesine

mani olmustur.

Haglilar, kontrolii altindaki topraklara yaklastiklarinda Ibn Ammar kimi zaman
onlara dostca yaklasarak onlar1 bertaraf etmeye calismis, kimi zaman ise halki ile
beraber bizzat miicadele ederek bir miiddet de olsa onlar1 topraklarindan
uzaklastirmistir. Fakat ordusunun kiigiik olmasindan dolay:r Haglilara kars: yeterli
derecede donanima sahip olmadig1 igin etrafindaki biitiin Selguklu emirlerinden
yardim istemis, onlardan gereken yardimi alamayinca Sultan Muhammed Tapar’a
ve Abbasi halifesi Miistazhir-Billah’a mektuplar gondererek yardim cagrilarinda
bulunmustur. Génderdigi mektuplardan da bir sonug alamayinca bizzat sultanin ve
halifenin yanina giderek Haclilara karsi miicadele icin yardim istemistir. Ancak

Selguklu emirlerinin birbirleriyle olan i¢ cekismeleri, merkezi otoritenin zayif olmasi

8 Tbnii’'l-Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimask, 157-158; Tbniv’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9/194.
89 Makrizi, ftti’ﬁzil’l—Hunefﬁ, 3/78; Salim, Tardblusii’s-Sim, 76.
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ve Islam diinyasiin béliinmiis halde olmas gibi nedenlerden dolay1 umdugu biitiin
yardimlardan mahrum kalmis ve Haglilara karsi miicadelesinde yalniz birakilmistir.
Dolayisiyla Ibn Ammar, Haglhilar kargisinda daha fazla direnememis ve
bagimsizligini kaybetmistir. Ancak on yillik siire zarfindaki miicadelesiyle Haglilarin
oniinde biiytiik bir engel tegkil etmis ve onlarin Trablus Hacli Kontlugu'nu kurma

hayallerini on yil da olsa geciktirmistir.
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Kur'an’da Peygamberler Ornekliginde Ailede Anne-Baba ve Cocuklarin Hukuku

Oz: Kur'an, gecmis timmetlerin hayatlarindan kesitleri, ders cikartip giincelleme adma
insanliga 6rnek olmasi igin igerisine almus bir kitaptir. Bu yoniiyle Kur’an'in belli bir kismini
kissalar olusturur. Bu kissalar icerisinde caglarina damga vurmus peygamber misalleri Snemli
yer tutar. Peygamberlerin, nebevi ya da beseri hayatta karsilastiklar: olaylara kars: tutum ve
davraniglari, farkli yonleriyle ahir zaman insaninin dikkatine sunulur. Toplumlarin temel
yapitast olma ozelligini tiim asirlarda ve toplumlarda koruyan aile kurumundaki bireylere
kars1 peygamberlerin takinmis olduklar: tutum ve davranislarin bir kismu Kur’an’da yer
almaktadir. Aile kurumunda huzur ve saadetin yerlesmesi ve ailede zaman zaman karsilasilan
olaylara dogru ve yerinde tepkilerin verilebilmesi i¢in, Kur’an’da yer verilmis peygamberlerin
rol model davranislari son derece énemlidir. Bu baglamda, kisinin kendi disinda en 6ncelikli
kimseler olan anne-baba ve evlatlarin peygamberler ekseninde Kur’an’daki hukuku ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Peygamberler, Anne-baba, Cocuklar, Aile.

The Rights of The Parents and Children In The Family In Terms of the Prophet Examples
In the Quran

Abstract: The Qur'an is a book that includes sections from the lives of past nations, in order to
learn and update lessons from them so that they can set an example for all of humanity. In this
respect, a certain part of the Qur'an is composed of narratives. In these stories, the examples
of the prophets, who have marked their ages as living examples of humanity, hold an
important place. While sustaining their lives, their exemplary attitude and behaviour towards
the events that may be encountered are presented to the attention of people living in the end
times of the world, in different aspects. Because the family institution has the characteristic of
being the basic structure of societies throughout human history, some of the responsibilities of
the prophets as family members and their attitudes and behaviors towards the events related
to the family are also mentioned in the Qur'an. Because, in order to provide peace and
happiness within the family institution, the exemplary behaviors and reactions of the prophets
to events related to the family, mentioned in the Qur'an, is extremely important. This study
deals with the aspect of parent-child relationship examples in the lives of the prophets stated
in the Qur'an.

Keywords: Quran, Prophets, Parents, Children, Family.
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GIRIS

Insanoglu, yaratiligi ve kendisine verilmis olan fitrati geregi baskalariyla
birlikte yasamaya ve sosyallesmeye ihtiya¢ duyar. Kisinin sosyallesmeye adim atmis
oldugu ilk ortam olan aile, birey i¢in ihtiya¢ duyulan temel kurumlarin basinda gelir.
Aile, birey icin kendi deger yargilarim1 olusturmus oldugu ve yasami boyunca
toplum tarafindan kabullenilebilecek normlarin kazandirilacagi bir ortami kendisine
saglar. Bu yoniiyle tim toplumlar icgin aile, vazgecilemezdir ve de korunmasi
gereken sosyal bir kurumdur.! Ailenin vazgegilmez bu temel islevi sayesinde, birey
icinde yasadig1 sosyal ¢evreye uyum saglar. Kisinin toplumda kabul goren bir birey
olarak sekillenmesinin ve yetismesinin aile kurumu igerisinde olusmasindan otiirti,
aile, bir¢ok disiplinin temel ilgi alaninda var olmaya devam edegelmistir.

Gec¢misten giintimiize genel olarak bakildiginda, cevresel gelismelere paralel
olarak ailenin temel yapisi da degismistir. Anne-baba, ¢ocuk ve torunlardan olusan
geleneksel biiyiik/genis aileler, yerini, modern diye tabir edilen ve anne-baba,
cocuklarin olusturdugu cekirdek aileye birakmakta, gelenek ve kiiltiirtin izlerini
tasimakta olan aile yapist hizla farkli bir aile modeline evrilmektedir.? Bu degisim ve
evrilmede farkli bir¢ok cevresel ve ekonomik etkenlerden s6z etmek mimkiindiir.
Bu donitisiimiin neticesinde giiniimiiz aileleri genel olarak anne-baba ve ¢ocuklardan
tesekkiil etmis olsa dahi, geleneksel aile iligkileri farkli sekillerde etkisini
siirdlirmektedir. Her ne kadar yasam standartlar1 degismis ve sehir hayatinin
getirmis oldugu kopuslar az veya c¢ok ailelerde hissediliyor olsa da, geleneksel
ailenin, cekirdek aileye olan etkisi varligin1 devam ettirmektedir.

Kur’an’a gore baskalarinin hukuku denilince, genel manada anlasilmasi
gereken husus, kisinin kendisi disinda hayati1 bir bicimde paylasmak zorunda
kaldig1 ve yine bir sekliyle aralarinda hak ve hukukun cereyan ettigi cevresidir.
Elbette bir calismanin sinurlarini asmasi sebebiyle, aile igerisinde var olan
kimselerden kardes, es, dede-nine, torun, damat ve gelin gibi diger bireyleri
incelemek imkan dahilinde degildir. Bu itibarla kisiye, yasamis oldugu diinya
igerisindeki degerini, sorumlulugunu ve konumunu bulmada yardimei olan, ona gtig
verip yardimci olan en temel kisiler® olan anne-baba ve evlatlarin hak ve
sorumluluklar1 bu makalenin genel kapsamini olusturacaktir.

Kur'an'in miibelligi ve ayni zamanda yasamiyla rol modeli olan Hz.
Peygamber’in gonderilis gayesinin “alemlere rahmet”# olmasi, Kur’an'in génderilis
gayesinin Oncelikli olarak toplumda insani ve ahlaki bir diizenin tesis edilmesi
oldugunu gostermektedir. Bu diizenin tesis edilmesinin en temel yollarindan biri de,

! Mustafa E. Erbal, Hz. Peygamber ve Aile Hayat:, “Tiirk Ailesi ve Bati Avrupa’daki Baz1 Degismeler”, (ts.),
261.

2 Faruk Kocacik, Sivas’ta Kentsel Aile (F. Kocacik, 1997), 236; Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern
Topluma Gegiste Dini Hayat: (Rize il merkezi 6rnegi). (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 30.

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 1999), 661.

4 el-Enbiya 21/107.
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kendi disindakilerin hukukunu bilmek ve ona saygi duymaktir. Kendi disindakilere
kars1 sorumluluk algisinin olugsmasinda ve onlarin hukukunun igsellestirilmesinde
en temel kurum olarak aile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan, aile fertlerinden
her birinin, birinci derecede muhatabina karsi bakis agis1 Kur'an’a gore onem
kazanmaktadir. Insanliga gelmis olan son ilahi kitap olmasi yoniiyle bu iligkinin
dogru bir sekilde ortaya konulmasi, sadece aileyi degil, toplumlar1 doniistiirebilecek
ve degistirebilecek bir kudrete sahiptir.> Giiniimiiz modern bati toplumlarinin
teknolojik agidan {iist diizeyde olmasina karsin, toplumsal ahlaki durus agisindan
savrulmanin esiginde olmalary,® hig siiphesiz aile ve ailedeki fertlerin hukukunun
goz ard1 edilmesiyle agiklanabilir.”

Bu calismanin gergevesi, bireylerin ilk sosyallesme deneyimlerini edinmis
olduklar1 ailede anne-baba ve ¢ocuklarin hukukunun tiim insanlik igin temel
normlar/rol model haline getirilen peygamberlerin Ogretilerini Kur’an
penceresinden ortaya koymak olacaktir. Insanoglunun hizmetine sunulmus nimetler
ve hayatimi kolaylastirma adina sahip oldugu imkanlar degisiklige ugramissa da,
fitrat ve fitratin maruz kalmis oldugu saldirilar ve bu saldirilara karsi alinmasi
gereken oOnlemler ayniligini muhafaza etmektedir. Dolayisiyla toplumsal
savrulmalarin ve bozulmalarin onlenmesinde kaynak durumunda olan aile
kurumunu koruma adina dikkat edilmesi gereken en temel misaller, muhataplara
sunulmus Kur’an’daki peygamberi yasantilardir. Kur’an’da aile hayatina iliskin
bircok makale olmasima karsin direk olarak peygamber Ornekleri ¢ercevesinde bir
calismanin olmayisi, bu calismanin yapilmis olmasinin ana sebeplerinden bir
tanesidir.

Bu calismanin amaci, asrimizin temel egilimi olan bireysellesmenin getirmis
oldugu ve aileden baglayarak tiim toplumlar1 bir yoniiyle tehdit eden bencil ve
Otekilestirici tutumu, Kur'an'l bakis cercevesinde ele almaktir. Bu kapsamda
cekirdek aileyi olusturan bireylerin (anne-baba ve ¢ocuklar) hak ve simirlarinin
peygamber hayatlar1 6rnekliginde Kur’an’da nasil islendigi ortaya konulacaktir. Bu
cercevede; anne-baba, ¢ocuklar, kardesler ve eslerin birbirlerine karsi takinmasi
gereken tavirlar, belirlenmis dl¢iiler baglaminda incelenecektir.

1. Ana-Baba (Ebeveynler) Hukuku:

Insan, fitri olarak zaman ve mekan icerisinde kendi varligini sekillendirip
olgunlastiran bir yapida yaratilmistir. Bu agidan insanoglu, yaratilis ve fitrat geregi,
bebekliginden 6liimiine kadar, kabul edebilecegi ve kendisinin de kabullenecegi
ortamlara ihtiya¢ duymustur. Yakin ve uzak akraba ¢evresinden baslayarak dahlinin
olup olmamasina gore olusmus olan bu ¢evrede ilk ve en 6nemli muhataplar hig

5 Erbal, Hz. Peygamber ve Aile Hayat1, 261.
¢ Genis Bilgi Icin Cuma Karan, “Modern Ailenin Gikmazlari ve Islam Ailesi” Ilahiyat Akademi Dergisi, 11,
(2020), 125 - 158.
7 Ahmet Tabakoglu, “Batida Aile ve Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin ( Timi Toplant1), (2005), 187,192,195.
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siiphesiz onun ebeveynleridir® Yaratiligin tecelligahi olarak bu ilk zorunlu
kimselerin insan tiizerindeki hukuku, Yaratan'm hemen akabinde kendine yer
bulmustur.” En muhtag oldugu doneminde kendisine sahip ¢ikanlara her donemde
sahip ¢ikmak, onlar1 yalniz birakmamak, en 6nemli “ebeveyn hukuku” olarak her
zaman Kur’an 6gretisinde canliligin1 muhafaza etmistir.

Allah Teald'nin, etrafindaki kimselerin hukukuna riayet etme ve kaosa sebep
olmama adina yaratmis oldugu varliklara, vermis oldugu en 6nemli duygulardan bir
tanesi hic¢ siiphesiz sefkattir. Bu duygu sayesinde insanlar ve hayvanlar bir¢ok
sorumlulugun istesinden gelebilirler.’ Sefkat, insanin yaratiliginin merkezinde,
rahmin sahibi olan annede asil, babada ise ona yakin manada bulunur. Bu 6zellik
ontolojik manada fitratta var oldugundan, Kur’an’da anne ve babanin ¢ocuklarina
kars1 sefkatli olmasindan bahsedilmezken, tersi durumdan ise Ozellikle soz
edilmektedir.! Bu konuda en can alic1 ayetlerden bir tanesi; “Rabbin, sadece kendisine
kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin
yaninda yaslanirsa onlara of bile deme! Onlart azarlama! Ikisine de goniil alici giizel sozler
soyle. Onlara merhametle ve alcak goniilliiliikle kol kanat ger. ‘Rabbim! Onlar nasil
kiigiikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster’ diyerek
dua et!”12 ayetidir. Bu ayet disinda, ana-baba hakkinin 6neminden ve bityiikliigiinden
bahseden miistakil bagka ayetler de vardir.!®> Ancak aragtirma anne baba hakkindan
ziyade peygamberler iizerinden bu haklarin cergevesini belirlemeye yo&nelik
oldugundan bu ayetlerin analizine girmeyecegiz.

Yapilan arastirmalar, ¢ocugun hayatinda annesine ihtiya¢ duydugu en
onemli donemin iki yasina kadarki donem oldugunu ortaya koymaktadir.’* Bu
donemde annesinin emzirme ve sefkatinden uzak kalan ¢ocuklarin ileriki yaslarinda
karamsar ve hir¢in kisiliklere egilimli oldugu belirtilmistir.!’> Buna karsin, en ¢ok
ihtiya¢ duydugu donemde annesinin sevgi ve ilgisine mazhar olan bireylerin ise
ilerleyen siirecte etraflariyla daha barisik olduklar: iddia edilmistir.!® Bireyin kisilik

8 Karan, “Modern Ailenin Cikmazlari ve islam Ailesi”, 136 vd.

9 el-sra, 17/23.

0 52T iy o a5 0908 b D5l e epishi ey Yl b e s ST e s gy
g a3 83ke & 455 AR5 (a5 G 0 “Allah’m rahmeti 100 kistmdir. Allah bu 100 rahmetten birini,
insanlar, cinler, hayvanlar ve boceklere indirmistir. Bunlarin hepsi o bir rahmet sayesinde birbirine
sefkat ve merhamet besler. Hatta vahsi hayvanlar da o bir rahmet sayesinde yavrularina sefkat besler.
Allah kalan 99 rahmeti ise kiyamet giinii kullarina géstermek igin tehir etmistir.” Ebii'l-Hiiseyn Miislim
b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Miisnedii’s-sahih (Beyrut: Daru ihyai’t-tlirasi’l-Arabi, ts.), 4/2108.

11 el-Isra, 17/23, 24.

12 el-fsra, 17/23, 24.

13 e]-Bakara, 2/215; el-En’am, 6/151; el-Isra, 17/23.

14 Dilara Sevimay Ozer - M. Kamil Ozer, Cocuklarda Motor Gelisim, (Ankara: Nobel Yaym dagitim, 2004),
20.

15 Desmond Morris, Ciplak Maymun, ¢ev. Nuran Yavuz (inkllap Kitabevi, 1985), 102.

16 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Anne Cocuk iligkisi”, Ekev Akademik Dergisi 30 (2007), 90.
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olusumuna bu denli etki eden ve toplumsal kimliginin olusmasinda vaz gecilmez
olan bu en muhtag ¢aginda, kendisini muhafaza edip himaye edenlere kars1 bireyin
hukukunun ne denli miihim oldugu agikardar.

Diinyaya adim atmis oldugumuz topluluk igerisinde sefkat ve merhametin
temsilcileri olarak ilk tanidigimiz anne-babaya karsi nasil davranilmasi gerektigi tiim
ilahi metinler i¢in imandan sonra en miithim konudur.'” Anne-babaya nasil
davranilmas1 gerektigi ile ilgili Kur'an’daki rol modellemesi, bazi peygamber
kissalar1 tizerinden dikkatlere sunulur. Kronolojik olarak ele alindiginda ilk olarak
Hz. Nuh'un anne babasina yapmis oldugu dua karsimiza ¢ikmaktadir: “Rabbim! Beni,
annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin erkekleri ve miimin kadinlar: bagisla,
zalimleri ise daima heldk et!”'8 seklinde Kur'an'da yer bulan duasinda Hz. Nuh'un,
anne babasina af dilemesi seklinde yer almaktadir. Miifessirler, bu duanin isaret
etmis oldugu sekliyle Nuh’un (as) anne babasinin!? salih ve inanmis kimseler oldugu
kanaatini tasimaktadirlar.?? Ayrica, Hz. Nuh’un inanmig kimseler olan anne ve
babasina bu sekilde duasinin Kur’an’da yer almasini miifessirler, inanan kimsenin
kendisinden sonra anne ve babasina dua etmesinin gerekliligine isaret olarak
yorumlamislar,?! hatta bazilar1 bu duanin inanmis tiim ceddine samil olacagini?? ve
olmasi gerektigini ifade etmislerdir.?* Insanligin ikinci atasi kabul edilen Nuh'un,
duasinda anne ve babasini Allah’a istigfar etmesinin hemen ardindan zikretmis
olmasi, anne babaya iyilik etmenin ilahi dinlerin asillarinda oldugunu ortaya
koymaktadir.

Anne babasma karsi olumlu davranislari Kur'an’da yer alan bir diger
peygamber Hz. Ibrahim’dir. Annesiyle arasinda gegen herhangi bir hadiseye yer
verilmeyen Hz. Ibrahim’in farkli ayetlerde babasiyla olan diyaloglara yer
verilmistir* Iman edenler igin Ibrahim ve onunla birlikte olanlarin hal ve
tavirlarinda dikkate alinmasi gereken giizel rnekler oldugu vurgusuyla? giindeme

7Muhammet Yilmaz, Kur'an'da Peygamberlerin Evlatlarina Nasihatleri, (Istanbul: Okur Akademi, 2018), 73.

18 Nuh, 71/28.

19 Nith'un babasinin Ntih b. Lamek b. Metuselah b. Uhnuh b. Mehelail b. Kaynan b. Enos b. Sis (Sit) b.
Adem, Annesinin ise, Rakil'in kizi Kaynus oldugu bildirilmektedir. Omer Faruk Harman, “NGh”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/230.

20 Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Daru
ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1423), 4/452.

21 Ebu M. Mansur el-Matiiridi, Tefsirii’l-Matiiridi (Te vildtii’l-Kur'dn) (Bayrut: Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2005), 10/236.

2 Ebii'l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-Arabi, 1407), 621.

2 Razi; Adem’e (as) ulagincaya kadar Nuh'un (as) on atasi arasinda kafir olmadigini ve bu duanin hepsine
samil oldugunu ifade etmistir. Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
et-Taberistani er-Réazi, Tefsiru'l-Kebir (Mefdtihu’l-gayb) (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420),
30/660.

2 Meryem, 19/47,48; es-Su'ara, 26/86; el-Miimtehine, 60/5; et-Tevbe, 9/114.

25 e]l-Miimtehine, 60/4.
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getirilen ayetlerde, ebeveyne karsi davranis modelleri ortaya konulmustur. Hz.
Ibrahim’in ahlaki olgunluk ve durusunun vurgulandigi bu sahnelerden Meryem
Suresi‘'nde,?® kisinin anne babasinin inanmamis/kafir olsa da onlara nasil
davranilmasi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir.

Allah’a ortak kosma (sirk), en biiyiik giinahlardan kabul edilmesine
ragmen,?” bdylesi bir durumun kisinin anne babasinda sadir olmasi halinde nasil bir
tutum takinilmasi gerektigi yukarida isaret edilen ayetlerde?® resmedilmistir. Hz.
Ibrahim putlara tapan babasi Azer’e hakikati anlatmis ve yaptiginin yanlis oldugunu
ifade etmistir. Bunu yaparken yanlislarini sayip dokmek yerine, edep dolu, ince ve
nazik bir islup takinarak, taleplerine cevap verecek olanin Allah oldugu gercegine
isaret etmek suretiyle onu hak yola davet etmistir.?® Ayrica Kur'an’da belirtilmis
oldugu tizere, babasini cehaletle suglayarak ve de kendisinin ilim sahibi oldugunu
one cikararak degil; kendisine babasinin bilmedigi bir ilim gelmis oldugunu ifade
ederek onu hakka davet etmistir® Hz. Ibrahim’in kavminin hukukuna gore,
babasina karsi sug isleyen ¢ocugun cezasini babasi verecek olmasina®! ve bu cezanin
da recm oldugunu bilmesine ragmen Hz. Ibrahim’in babasmna kargi tutumu
degismemis, edebini muhafaza ederek onun i¢in af dileyecegini ifade etmistir.3> Bu
ornek tablo, Ozellikle de gilintimiiz diinyasinda anne babasma kars: yaralayic
yaklagimlar icerisinde olan evlatlar i¢in oldukga ibretliktir.

Anne-babaya olan yaklasimda, ogul Hz. Ismail’in (as), babast Hz. Ibrahim’e
kars1 davranisi da Kur’an'da oviilen 6rnek davranislar arasindadir. Bu baglamda,
babasinun; “Rijyamda seni kurban ettig¢imi gordiim; diisiin bakalim sen bu ise ne
diyeceksin? "33 soziine Hz. Ismail'in, “Babacigim! Sana buyurulani yap; ingallah beni
sabredenlerden biri olarak bulacaksin!”3 seklindeki cevab:r da dikkate degerdir. Hz.
Nuh'un oglunda oldugu gibi isyan icermeyen bu tavir, Kur’'an’da oviilmiistiir. Eger
kurban edilmesi emrine isyan edecek olsaydi durumu Hz. Nuh'un oglu gibi
olacakt1.®® BOylece ayette, hak yolunda olan anne-babanin emirlerine riayetin
gerekliligine ve faziletine vurgu yapilmis oldugu goriilmektedir.

26 Meryem, 19/42-48.

27 en-Nisa, 4/48.

28 Meryem, 19/42-48.

29 Nasiriiddin Ebéi Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envaru’t-tenzil
ve esraru’t-te’vil (Beirut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1418), 4/11.

30 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnisi ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir
(Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 16/115.

31 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve’'t-tenvir, 16/20.

32 Meryem, 19/47.

33 es-Saffat, 37/102.

34 es-Saffat, 37/102.

3 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/151.
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Anne babaya yaklasimlar: agisindan kayda deger 6rneklerden bir tanesi de
Hz. Yusuf kissasinda karsimiza ¢ikmaktadir.®® Bu kissada, anne babanin hukukunu
ve onlarin sahsiyetlerini kendi sahsiyetiyle es tutan bir peygamber oOrnegi
resmedilmigtir. Misir tilkesindeki maliye bakanligi/vezirligi esnasinda, gormiis
oldugu rityasinin yorumunun sonucuna uygun olarak huzuruna gelmis olan anne-
baba ve kardeslerinin, kendisine kars1 saygiyla secdeye kapanmas: ritiielindeki®
tavr1 kayda degerdir. Hz. Yusuf, Matiiridi'nin belirtmis oldugu surette, huzuruna
getirilen anne-babasinin secdeye kapanmasina miisaade etmeyerek onlar1 sag ve sol
tarafina oturtmak suretiyle hatirlarini ve ihtiramlarini ytice tutmustur.3® Ayrica Hz.
Yusuf, anne babasinin Misir’a gelisi esnasinda onlar1 karsilamak i¢in beraberindeki
askerlerle birlikte sehirden ¢ikarak onlara kars: olan sevgi ve saygisini gostermis,
sehrin diginda bagrina basarak onlarla hasret gidermistir.%

Bu baglamda Kur’an’da yer alan, Hz. Ibrahim’in ve Hz. Yusuf'un babalarina
hitap sekilleri de 6nemlidir. Zira birinin babas1 peygamber; digerinin babas1 miisrik
iken iki peygamberin de babalarina “babacigim” (=.it) ifadesiyle hitap etmeleri, kars:
tarafin (anne baba) durumundan ¢ok, ¢ocugun almasi gereken tavir ve takinmasi
gereken edep agisindan yol gostericidir. Bunun yaninda Hz. Yusuf'un, ahirete irtihal
etmis mii’min atalarini hayir ile yad etmesi de, bdyle bir yaklasimin peygamber
stinneti oldugunu gostermektedir. 4

Kur’an-1 Kerim’de, peygamberler sahsinda anne-baba hukukunu ifade eden
ve konunun oOziimsenmesi adina dikkat edilmesi gereken bagka ayetler de
mevcuttur.#! Bu ayetler yaninda, konunun miitemmimi olmas: sebebiyle birkag
ayete de ayrica dikkat cekmek gerekir. Harcama ve iyilik yaparken anne-babanin
hukukuna vurgu yapan ve onlarin 6ncelenmesinin geregine isaret eden ayetler*?
yine, ozellikle annenin hukukunu gozler 6niine seren ve anne babaya davranis
modlarini ortaya koyan ayet de kayda degerdir.®> Bunlarla birlikte, ayetin ifade
etmis oldugu tizere, ailedeki en miihim kisilikler konumunda olsalar bile onlara kars1

36 Yusuf, 12/100.

% Taberi’nin rivayet etmis oldugu tiizere, o dénemde meliklerin selamlanma sekli, ¢niinde secde
edilmesidir. Bu timmete ise bu ritiiel yerine “selam” emredilmistir. Ebii Cafer et-Taberi, Camiu l-beyin
an te'vili dyi'l-Kur’an (Muessesetii'r-risale, 2000), 16/269.

38 Mattiridi, Tefsirii’l-Matiiridi (Te’vilatii’l-Kuran), 6/289.

39 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 18/509.

40 Yusuf, 12/38; Razi, anne-babaya hitap etme adab: kapsaminda dikkat ¢ekici 6rneklerden birini; “Anne
babasina, "Yeter be! Benden 6nce nice nesiller gelip gecmis iken beni yeniden dirilip ¢tkmakla m1 tehdit
ediyorsunuz?” (el-Ahkaf, 46/17) ayetiyle anne babasmna edep dist hitaplar takinan tiim gocuklarin
kinandig 6rnegiyle agiklamustir.

41 ¢l-Bakara, 2/180; el-En’am, 6/151; el-Isra, 17/23.

42 e]-Bakara, 2/215; en-Nisa, 4/36.

43 Lokman, 31/14.
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gosterilecek sevginin de bir simir1 olmasinin gerektigine isaret eden ayetler de
mevcuttur.

2. Evlat Hukuku:

Ailenin temel manada varligina deger katan, iireme ve ¢ogalma olgusunu
degerli hale getiren unsur hig siiphesiz ki ¢ocuklarin varligidir. Anne baba icin
kendilerinden sonra aile igerisindeki en 6nemli varlik siiphesiz ki evlatlardir. Hatta
sonradan hayatlarina katilan bu nimetler, esler arasinda bir sekilde meydana
gelebilecek bir ayrilik sonrasinda da énemini ve konumunu kaybetmemektedir.

Ebeveyne kiz veya erkek evladin verilmesinin, ikisinin birlikte verilmesinin
(ikiz) yahut hi¢ evlat sahibi olunamamasinin sadece kendi takdirinde oldugunu
belirten Yiice Allah, emanet olarak vermis oldugu bu miihim nimetlerin agir
sorumluluguna isaret etme noktasinda:*> “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti
insanlar ve taglar olan atesten koruyun”4¢ ayetiyle de, onlarin hukuklarina dikkatleri
¢ekmistir. Hayirli evladin Allah katindan verilmis bir miijde ve hediye oldugunun
haber verildigi*” Kuran-1 Kerim’'de en 6nemli emanetlerden olan evlatlarin hukukuna
riayet ederek onlarin gercek birer miijde haline doniismesi i¢in bir¢ok peygamberi
modelleme yer almaktadir. Kur'an’da, peygamberler {izerinden modellenmis olan
ebeveyn-evlat iliskileri baglaminda dikkatimize sunulan evlat hukuku, aile
igerisindeki en 6nemli varlik konumundaki ¢ocuklar agisindan son derece 6nemlidir.

Kur'an’da mushaf siralamasma gore cocuklar1 hakkinda yer verilen ilk
peygamber Hz. Adem ise de onun ¢ocuklariyla olan herhangi bir diyalogundan
bahsedilmez. Bu baglamda karsimiza ¢ikan ilk peygamber, insanligin ikinci atasi
olan® Hz. Nah'dur. Hz. Nih'un getirmis oldugu inang tarzini reddeden oglu
Kenan® ile aralarinda gegen ve diger kutsal kitaplarda bu yoniiyle bahse konu
olmayan bu diyalog, Kur’an’da insanliga 6rnek olacak bi¢cimde yer almaktadur.
Kur’an'in ifadesiyle 950 yil kavmine tebligde bulunan bir peygamberin,> 6ncelikle

44 et-Tevbe, 9/24.

4 es-Stira, 42/49,50.

46 et-Tahrim, 66/6.

47 e]-En’am, 6/84.

18 el-[sra, 17/3.

4 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/283; Miifessirler Hz. Nuh'un kendisine iman
etmeyen oglunun kimligi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazis1 onun Kenan oldugunu sdylerken bazis1
ise bu kisinin oglu Yam oldugu goriisiindedirler. et-Taberi, Camiu'l-beyin fi te’vili’l-Kur’an, 16/331; Bu
oglunun Sam oldugunu iddia edenler de vardir. Ebtt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd
b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me'alimu’t-tenzil (Beirut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 2/450;
Ehli Kitap, Ndh'un oglu Yam’a, Kenan adini vermislerdir. Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi (el-Bidaye ve'n-
Nihaye), gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994), 1/154.

5 Hz. Nh'un tiim 6mriiniin mii 950 y1l oldugu, yoksa peygamber olarak kavminin yaninda kalmis
oldugu siirenin miiddetinin mi Kur’an’da ifade edildigine dair farkl rivayetler mevcuttur. Dolayisiyla
bazi rivayetlerde Hz. Niih’a, peygamberligin 350 yasindayken gelmis oldugu ve bundan sonra 950 y1l
daha kavmi icinde teblig gorevi yaptigina dair bilgiler mevcuttur. Abdurrahman b. Muhammed b.
Idris ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'an’l-Azim (Arabistan: Mektebetii nizar, Mustafa el-Baz, 1419), 3042;
Hz. Nuh’a 40 yasinda peygamberlik geldigi, 950 yil risalet gorevini icra etmis oldugu ve tufanin
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kendi ehlinde bu davet isini yapmaya baslamis oldugu muhakkaktir. On yillar
boyunca ¢ocuklarin ve de etrafindakileri dine davet etmis bir peygamberin, davetine
olumsuz yaklasmasina karsin, tufan koptugu ve artik kurtulusun olmayacag: bir
anda dahi ¢ocugunu kavli leyyinle/yumusak bir iislupla, merhametle dine davet
etmis olmasi, devaminda evladinin kendince kurtulus yontemlerini siralamasina
ragmen yine de ondan {imidini kesmemesi, inananlarin bu yondeki cabalarinin
keyfiyeti acisindan miithimdir.

Hz. Nuh'un akabinde kronolojik ac¢idan karsimiza c¢ikan ve kisinin
kendisinden sonra en degerlisi olan evlat i¢in en miithim 6rnek, hi¢ siiphesiz Hz.
Ibrahim’dir. O'na yaslhiliginda liitfedilmis® en giizel hediyelerden biri olan ogullar
Hz. Ishak,5 Hz. Ismail’e> kars1 yaklasimi ibretlerle doludur. Hz. Ibrahim, kendisine
Yiice Allah katindan yasliik déneminde ihsan edilmis olan ogullarini inanmis
oldugu degerlerin ve de inancinin mirasgilar: olarak gormektedir.®® Bu bakis agis1 ve
Allah’tan evlat isterken salih ve hayirh evlat istemesi sunu gostermektedir ki,
cocuklar maddi birikimden ziyade manevi degerlerin topluma tasinmasi ve
yayilmasi noktasinda Allah’tan gelen bir liituftur ve o yonde yetistirilmelidir.

Aymi sekilde, Allah’tan gelen oglunun kurban edilmesi emrini ogluna acarak
onun goriisiinii sormasi, bizi temsil edecek en miithim varliklarimiz olan evlatlarin
sahsiyet egitiminde, onlarin fikirlerine onem verilmesinin 6nemli oldugunu
gostermektedir.>”

Bu baglamda, Hz. Isa’nin anneannesinin (Hanne) daha dogmadan
(hamileligi esnasinda) ¢ocugunu Allah’a adamasi,® evlat sahibi olma arzusunun
mii'min zihninde, kendi inang ve degerlerine sahip yeni nesiller yetistirebilme gayesi
tasimasi gerektigini gostermektedir. Bu 6rnekler, Miisliiman kimsenin heniiz daha
¢ocuk sahibi olmadan niyetinin, anlayisinin, duasmin keyfiyetine de isaret
etmektedir. Bu 6rneklerin Kur’an’da yer almasi inangli bireyin evlat isteginin, hayirl
ve kendi inancina varis olabilecek nesiller yetistirme amacina matuf olmasina isaret
etmek i¢indir.

Dogdugunda kisinin varligindan sonra en 6nemli degeri halini alacak olan
en degerli emanetin hukukunu ifade etmede Zekeriyya peygamberin duasinin igerigi

akabinde de 60 yil yasiyarak toplam 6mriiniin 1050 y1l oldugunu sdyleyenler de vardir; M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Azim Yay., t.y.) 6/214; Bunun yaninda peygameberligin kendisine
300 yasindayken geldigi, nebilik gorevini 300 yil devam ettirmis oldugu ve tufandan sonra da 350 y1l
yasadigini, dolayistyla toplam dmriiniin950 yil oldugunu ileri siirenler de mevcuttur. Muhsin Demirci,
Kur’dan Tefsirinde Farkli Yorumlar, (istanbul: iFAV, 2017), 2/506,507.

51 {bn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 12/76.

52 Cocugu olmayan Sére, cariyesi Hacer'i esine vermis ve Ibrahim seksen alti yaginda iken ilk gocugu
Ismail dogmustur. Omer Faruk Harman, “ismail” (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/76.

5 Had, 11/71.

54 brahim, 14/39; es-Saffat, 37/100,101.

55 Harman, “Ismail”, 23/76.

5 es-Saffat, 37/100.

57 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/151.

58 Al Imrén, 3/35.
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son derece mithimdir. Zira Hz. Zekeriyya'nin, Allah’tan evlat istemeyip; “Rabbim!
Bana tarafindan temiz bir nesil ihsan eyle!”* diyerek, kendi tasidigi degerlere varis
olacak temiz ve salih evlat istemesinin Kur’an’a naksedilmesi, evlat sahibi olmanin
hedefinin, diinyada Allah'in adim1 yayacak temiz nesiller yetistirmek olmasi
gerektigine ayrica isaret etmektedir.

Hz. Zekeriyya'nin, kendisine miras¢1 olacak ¢gocugunun olmamasi sebebiyle
Allah’a yapmis oldugu ve ayetteki miinacatinda; “Dogrusu ben, arkamdan is basina
gececek olan yakinlarimdan endise ediyorum; karim da kiswrdir. (Rabbim!) Tarafindan bana
yerimi alacak bir halef ver; o, Ya'kup hanedamina da vdris olsun! Rabbim! Onu rizana
erdir!”® soziinii, Hz. Peygamber’in; “Enbiyalar olarak bizler miras birakmayiz. Bizim
biraktiklarvmiz - sadakadir!”®!  hadisinden hareketle miifessirler su sekilde
yorumlamislardir: Bu istek diinyevi bir miras birakma kaygisiyla yapilmis bir niyaz
degildir. Bilakis kavminin Israil ogullarmin en serlileri olmasi sebebiyle,®
kendisinden sonra dinini muhafaza edecek ve kendi siinnetini yasatacak bir varis
olmas: talebiyle Hz. Zekeriyya boyle bir niyazda bulunmustur.® Zira onun,
gliniimiiz ailesinde yerlesik kaygilarda oldugu sekliyle diinyevi mirasina varis
birakma diisiincesiyle bdyle bir duay: yapmis olmasi s6z konusu olamaz. Ciinkii
Allah Teala, nebileri boyle bir tutkudan miinezzeh kilmistir.% Peygamberlerin diinya
tutkularinin olmamasi, onlarin bu hususta 6rnek alinamayacaklari anlamina da
gelmemektedir. Nitekim Kur’an’da, Allah’in kendilerinden “giizel 6rnek” olarak soz
ederek davranislarina yer vermesi, bu tutumlarmin inananlar i¢in 6nemli olduguna
ve de 6rnek alinmasinin gerekliligine isaret etmektedir.

Allah’in bir miijdesi olarak ebeveyne emanet olarak verilen evlatlar
hususunda cahiliye déneminden miras kalmis ve giiniimiiz topluluklarinda varligin
devam ettiren yanlis bir anlayis ve bakis acis1 ise kiz ¢ocuklarina kargi ailelerde var
olan 6n yarg1 ve haksiz yaklasimlardir. Bu anlayis kiz evlatlarinin hukukunu yok
saymaktan Ote, onu emanet olarak gonderene karsi islenen bir ciiriim
mesabesindedir. Kur’an’t Kerim’de ulii’l-azm peygamberlerinden®® Hz. Isa'nin
annesi olan Hz. Meryem ve onun annesi Hanne'nin tutum, davranis ve takvalarinin
oviilerek bir stirenin Hz. Meryem adiyla isimlendirilmesi, konunun 6zii agisindan

% Al-i Imran, 3/38.

6 Meryem, 19/5.

61 M{islim, el-Miisnedii’s-sahih, 3/1377.

62 Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an (Beirut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 3/282;
Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l-u’yiin (Beirut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/355.

63 Matiirid1, Tefsirii’l-Matiiridi, 7/220.

¢4 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-Kurtubi {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-
nihal (Kahire: Mektebet'l-hanci, ts.), 4/76.

65 Bu konuda birgok farkh rivayeti veren Mekki, bu peygamberlerden birinin Hz. is (as) oldugunu da
rivayet etmistir. Ebli Muhammed Ebi Talib Hammtis b. Muhammed el-Kaysi Mekki, el-Hiddye ild
bulugi'n-nihdye (Sarika: Camiatii’s-Sarika, 2008), 11/6872; Muhammed Arugi, “ Uliil’l-Azm” (istanbul:
TDV Yaynlari, 2012), 42/294; Muhammet Yilmaz, Kur’an’da Peygamberlerin Eviatlarina Nasihatleri, 24.
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mithim bir yaklagimdir. Hanne'nin samimiyetini,®® Meryem'in takvasim® Oven
Kur’an, bir bagka tilii'l-azm peygamberi olan Hz. Musa’y1 himaye eden Asiye’yi® de
adeta ebedilestirerek tiim insanlia 6rnek gostermistir. Bunun yani sira, hamd ve
sikrii gerektiren bir nimet olmasma ragmen® kiz evladiyla miijdelenince
hiiziinlenen, gamlanan ve 6fkelenen kimselerin cahil, kendini bilmezler oldugunu
ifade etmekte ve bu tiir davraniglarda bulunanlar1 kinamaktadir.”?

Insanin kendisi akabinde en 6nemli varligi evladmin haklarindan
sayilabilecek hususlardan bir digeri, ona verilecek isimdir. Peygamberler 6rnek
gosterilerek Kur’an’da yer almig olan bu mesele giiniimiizde maalesef farkl: sdiklerle
anlamini kaybetmistir. Oysa Hz. [sa'nin anneannesi Hanne'nin kizini mabede
adamasindan ve bu adagimin kabul edilmesinden detaylica bahseden Allah Teala,
onun kizina vermis oldugu isme dikkatleri ¢ekmektedir.”! Hanne, adagmndaki
samimiyetini gostermesi ve evladinin Allah’a adanmis bir kimse olmasi icin ona
Meryem ismini vermistir.”? Hanne nin kendi dillerinde “¢ok ibadet eden, abid kadin”
manasini tastyan bu ismi,”® Allah’a adamis oldugu evladina vermis olmasina
Kur’an’da dikkat ¢ekilmesi,, cocuklara verilecek olan ismin onlarin siretlerinde etkili
olacaginin isareti olarak alinabilir. Miifessirler Hanne'nin kizina Meryem (abide)
ismini vermesinin sebebi olarak onu dini ve diinyevi belalardan koruma istegi olarak
ifade etmeleri’* de ismin miisemmaya etkisini gostermesi agisindan miithimdir.

Hz. Zekeriyya'nin niyaz neticesinde kendisine miijdelenmis olan oglunun
isminin Allah tarafindan Yahya olarak konulmasinda da” aym sekilde isim-
miisemma iligskisi miisahede edilmektedir. Zira Yahya'nin manasi, “yasamak” ve
“yagatmak”tir.”® Allah Teala Yahya'yi, kendisine liitfedilmis ilim, hikmet ve imanla

% Ayette Imran’in karist Hanne, Hz. Adem, Hz, Niih, Hz. Ibrahim gibi peygamberlerle birlikte anilarak
san1 yiiceltilmis ve dlemlere iistiin kilindigini ilan edilmistir. “Allah, birbirinden gelme nesiller olarak
Adem’i, Nith’u, Ibréhim ailesini ve Imrén ailesini secip dlemlere (biitiin yaratinuslara) tistiin kildi.” Ali Imran,
3/35,36.

7 Ayni {islup Hz. Meryem i¢in de kullamilmustir. “Melekler séyle demisti: "Ey Meryem! Allah seni secti, seni
tertemiz kildi ve seni dlemlerdeki kadmnlara iistiin eyledi.” Ali fmran, 3/42.

68 “ Allah iman edenlere de Firavun'un karisuni misal vermektedir: O, "rabbim!” demisti, "Yiice katinda, cennette
benim icin bir ev yap; beni Firavun’dan ve yaptiklarndan kurtar ve beni bu zalimler toplulugundan da seldmete
ctkar!” et-Tahrim 66/11; Ayrica el-Kasas 28/9.

 Taberi, Camiu l-beydn an te’vili dyi'l-Kur’an, 17/227.

70 en-Nahl, 16/58; ez-Zuhruf, 43/17.

71 Ali Imran, 3/36.

72 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi
tenasiibi’l-ayati ve's-siiver (Kahire: Darii’l-kitabi’l-Islami, ts.), 4/354.

7> Hanne'nin heniiz dogmamis ¢ocugunu adama niyetiyle isimlendirmesi, ¢ocuklarmn dogumuna yakin
onlara isim verilmesi siinnetinin baglangic1 olarak kabul edilmistir. es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin an
tefsiri’l-Kur’an, 2/34.

74 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 8/204.

75 Meryem, 19/7.

76 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/369; Mahmut Aydin, “Yahya” (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2013),
43/232.
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girmis oldugu meclislere ve tiim insanliga, hayat verecek olmasi sebebiyle” bu
sekilde isimlendirmistir. Bu ayn1 zamanda Hz. Zekeriyya’'nin inancina miras bir evlat
duasina, ona verilmis isimle icabet edilmis oldugu manasin da ihtiva etmektedir.

Yine, Allah tarafindan Hz. Isa’ya “Mesih” isminin verilmis olmasi da isim-
miisemma iliskisine verilebilecek ornekler arasinda yer alir. “Mesih” kelimesinin
giinahtan korunup temizlenme,”® yeryiiziinde dolasan veya insanlara elini siiriip
iyilestiren gibi manalara geliyor olmas1,” Hz. isé’ya verilmis olan mucizelerin ismine
de naksedilmis oldugunun gostergesidir. Miifessirler, Isi’nin, “mesih” seklinde
Allah tarafindan isimlendirilmesinin isim-miisemma arasindaki baglantiya 6rnek
oldugunu beyan etmislerdir.® Isa ismi ise “yonetmek, idare etmek” manalarina
gelmektedir.8! Ummetini ve insanlar1 Allah’a itaatle egitmesi ve O'nun hiikiimleri
etrafinda yonetmesi sebebiyle bu ismin Hz. Isd’ya verilmis olmasi da aym iligkiye
isaret etmesi agisindan kayda degerdir. Dolayisiyla ¢cocuga verilecek ismin giizel
manalar tasiyor olmasi onun en miihim haklar1 arasinda sayilabilir.

Hz. Peygamber’in Incil'deki isminin “Ahmed” oldugunu Kur’an beyan
etmektedir.8? “Ahmed” isminin Hz. Peygamber’e Allah tarafindan verilmis olmasi
da yine ismin miisemma ile baglantis1 ortaya koymaktadir. Zira Ahmed, ¢ok hamd
eden kimse manasindadir ve Efendimiz’in bu yoniine isaret etmektedir. Biitiin
peygamberler icerisinde en ¢ok hamd edeninin Hz. Peygamber olduguna isaret etme
adina kendisine bu isim verilmistir.#® Verilecek olan ismin ¢ocuklarin hukukunu
koruma adina onemine dikkat ¢eken Hz. Peygamber'in su sozii de konunun
ehemmiyetine isaret etmektedir: “Sizler kiyamet giiniinde kendi isimleriniz ve
babalarimizin isimleri ile cagrilacaksiniz. Dolayiswyla isimlerinizi giizel koyun.”84

Kur’an’in peygamberler tizerinden vermis oldugu bu o6rnekler, cocugun
glizel bir isimle isimlendirilmesinin ebeveynlerin ¢ocuklar1 adina dikkat etmeleri
gereken hususlar arasinda oldugunun gostergesidir. Cocuga verilecek olan ismin
glizel olmasi, ileriki yaslarinda sayginligina halel getirmemesi ve ismi sebebiyle
dalga gecilmemesi icin de son derece dnemlidir. Hz. Peygamber’in, bazi isimlerin

77 Taberi, Camiul-beydn an te'vili dyi'l-Kur’an, 18/147; es-Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/369.

78 MekKi, el-Hidaye ild bulugi'n-nihdye, 2/1013.

79 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/213.

80 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 8/222,223.

81 Omer Faruk Harman, “1sa” (1stanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/465.

82 Gaf, 61/6.

83 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami” li ahkami’l-Kur’an (Kahire:
Da}'ﬁ’l—kiiztiibi’l—l\{{{srly}/e, }964), 128/83.) . . L

s @Selall | sl T el 5 aSilasly 4adll 2 3 & 525 280y Siileyman b. el-Es‘as
b. Ishak es-Sicistant el-Ezdi Eb0 Davad, Stnenu Ebi Davud (Beirut: el-
Mektebetli’l-Asriyye, ts.), 4/287.
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cocuklara verilmesini hos karsilamadi$i®® ile ilgili bir¢ok hadis mevcuttur.®
Gliniimiizde ise, bu olumsuz duruma maalesef sikga rastlanmakta ¥ ve giizel bir isim
verilmesi noktasinda yanlis algi ve anlayislarin devam ettigi goriilmektedir.

Cocuga verilecek ismin, onun adina dikkat edilmesi gereken bir hukuk
oldugu noktasinda giintimiizde yapilmakta olan yanlislardan bir digeri de
kullanilmayan ve yaygin olmayan bir ismi ¢ocuga verme gayretidir. Manas: ¢ok
bilinmeyen, hatta manasi olmayan ve toplum kiiltiiriinde makul bir yere oturmayan
isimlendirmeler, Islami anlayis icerisinde hos karsilanmamistir. Kald1 ki bu tiir
isimlendirmelerin ileriki yaslarda olumsuz psikolojik etkiler meydana getirebilecegi
de unutulmamalidir® Zira Hz. Peygamber’in: “Peygamberlerin isimleriyle
isimlenin! Allah'in en ¢ok hosuna giden iki isim, Abdullah ve Abdurrahman’dir”
hadisi,® bu gibi isimlerin yaygin olarak kullanmasimin sebebini ortaya koymasi
agisindan onemlidir.

Hentliz dogmamisken iyi niyet ve gilizel dualarla yaraticinin kapisim
¢almanin ardindan, ailenin vazgecilmez nimeti ile muhatap olma esnasindaki tavirla
alakali da Kur’an’da peygamberi 6rnekler karsimiza ¢ikmaktadir. Peygamberlerin,
cocuklariyla muhatap oluslarinda Kur’an'in bize sunmus oldugu iislup 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda Hz. NGh'un kendisine iman etmemis olan en kiigiik
evladimi dine davet ederken kullanmis oldugu sefkat ve merhamet yiiklii
“ogulcugum” ifadesi,® inananlar icin son derece dikkate degerdir. Yine Hz.
Yakup’un hatalar1 sebebiyle kendisini hiiziin igerisinde birakan ogullarina
“Evlatlarim!” seklindeki hitabi1 da aymi sekilde dikkate degerdir.’! Yine, Hz.

85 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini ibn Mace, Siinenii ibn Méce (Daru ihyai’l-kiitiibi’l-
Arabi, ts.), 2/1229; Hz: Peygamber (s.a.v) bir hadisinde : “Insallah 6mriim kaft gelirse, mutlaka rebih, necth,
eflah, naft’ ve yesar isimlerinin verilmesini nehy edecegim. Zira “bereket burda m?” denilince, bereket yok veya
burda degil denilir” buyurmustur. Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-
Edebii’l-miifred (Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 1989), 1/290; Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik
el-Basri el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzir (el-Bahrii’l-Zehhar) (Medinel’'l-Miinevvere, ts.), 1/348.

86 Hz. Cabir (radiyallahu anh) anlatiyor: “Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) Ya'la, Bereket, Eflah,
Yesar, Nafi ve benzeri isimlerin kullanilmasini yasaklamay1 arzu etmisti. Sonra onun bu mevzuda
sitkut ettigini gérdiim. Sonra da yasaklamadan vefat etti.” Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3. Bask1 (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 9/515.

87https://www.90min.com/tr/posts/5124417-cocuguna-sevdigi-futbolcunun-ve-takimin-ismini-
vermekten-cekinmeyen-9-fanatik-baba, 22.06.2020; https://onedio.com/haber/bazi-ailelerin-hic-mi-hic-
sakasi-olmadiginin-kaniti-niteliginde-13-acayip-isim-666212, 22.06.2020.

8 Atct, Isa, “Hak Sahibi Bir Birey Olarak Cocuk”, Hz. Peygamber ve Insan Yetistirme Diizeni, (Ankara: DIiB
Yayinlari, 2015), s. 146.

8 el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, 1/284.

9 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 12/76.

91 Yusuf, 12/67,87.
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Yakup'un, oglu Yusuf’a hitabinda®? ve diger peygamberlerin evlatlarina hitaplarinda
aymu sefkat ve merhamet ytiklii davranisi gormek miimkindiir.”

Peygamberlerin, evlatlariyla olan diyaloglari esnasinda goze carpan bir
diger husus, evlatlar1 yanlis yaptiklarinda® veya onlara nasihatte bulunacaklar:
zaman® tsluplarini son derece giizel kullanmalar1 ve duruslarimi bozmamalaridir.
Oglu kafir olmasma ragmen® Hz. Lokman'in ona olan hitabi1 hi¢ bozmamisg
olmasinin ve iman etmesine kadar bu tavrinin degismemesinin® dikkatlere
sunulmasi da bu duruma verilebilecek 6rneklerden bir tanesidir.

“En yiice Rabbiniz benim!”* iddiasin dillendiren Firavun’a teblig i¢in giden
Hz. Musa ve Hz. Harun’a Yiice Allah'in, “Yine de ona séyleyeceklerinizi yumusak bir
iisliipla séyleyin, ola ki aklini basina toplar veya icine bir korku diiger!” *° seklindeki uyarisi
diislintildiigiinde, asi olsalar dahi evlatlara yaklasimin Olgiilii ve nazik olmasi
gerektigini gostermektedir.

Peygamberlerin, evlatlartyla muhatap olurken kullanmis olduklari islup
yaninda, onlar i¢in stirekli bir yol gosterici, rehber ve uyarict olmay1 hi¢ birakmamais
olmalar1 ve maddi gorevlerini yaparken evlatlar:1 i¢in siirekli dua ederek Allah
Teald’dan yardim istemis olmalari da kayda degerdir. Hz. Ibrahim ve Hz.
Yakupun'® ve diger peygamberlerin bize gelen haberlerine bakildiginda,
davalarinin ve de c¢ocuklarina, asiretlerine, {immetlerine tavsiyelerinin benzer
hususlarda oldugunu gérmekteyiz. Bunlarin basinda; Allah’a sirkten uzak durmalari
ve tevhit inanisindan sapmamalari,'?! Allah’in kitabinda bildirmis oldugu emirlere
uyup nehiylerden sakinmalary,'®? jbadet hususunda hassas olmalart ve Oliim
kendilerine gelene dek bu hal {izere devam etmeleri gelmektedir.1® Usve-i hasene
olan peygamberlerin bu davraniglarinin Kur’an’a alinmis olmasi, inanan kimseler
icin ¢ocuklarina yol gosterme, hayatlarini hak iizere devam ettirmelerine yardimci
olma adina bu davranislar1 onlara aktarmalarinin, evlatlarinin sahip oldugu en temel
haklardan oldugunu gostermektedir.

92 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, 3/155.

9 Bikal, Nazmii'd-diirer fi tenasiibi’l-ayati ve’s-siiver, 10/17; Ebi'l-Medli Muiniiddin Muhammed b.
Abdirrahméan b. Muhammed el-ici, Cami‘u'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an (Tefsiru’l-Ici) (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 2/211.

% Had, 11/42.

9 Yusuf, 12/5; Lokman, 31/13,16,17.

9 Zemahseri, el-Kessaf, 3/493.

97 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'an, 14/62.

% en-Naziat, 79/24.

9 Ta-ha, 20/44.

100 Taberi, Camiu'l-beyin an te’vili dyi'l-Kur'an, 3/94.

101 Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri - Ibrahim el-Besyfini,
Letd 'ifii'l-isdrdt (Tefsiru'lI-kugeyri) (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyye, ts.), 1/127.

102 Eb{i Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris er-Razi bn Ebti Hatim, Tefsiru'l-Kur'an’l-Azim
(Mektebetii nizar Mustafa el-Baz, 1419), 7/2400; el-Matiiridi, Tefsirii'I-Matiiridi (Te vilitii'I-Kur éin), 7/223.

103 Ebii’'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin (Tefsiru’l-Maverdi)
(Liibnan: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.), 1/193.
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Evlatlar, inan¢ ve yasanti noktasinda hangi halde olursa olsunlar, ebedi
hayatlarim1 kurtarma adina en miihim giiciin “sefkat” olacag1 da peygamberi
Ogretilerden anlasilmaktadir. Yillar boyu temsil ettigi hak davaya aykir1 davranan
ogluna Hz. Nuh'un son ana kadar devam eden tavri,'™ yillarca hasretini cektigi
oglunun kokusunu Hz. Yakup’un ¢ok dtelerden almasy, % Kur’an’daki nadide sefkat
orneklerindendir. Yine Hz. Lokman’in iman edene dek oglunun pesini birakmayarak
iman ile sereflenmesine vesile olmasy, % Hz. Musa'y1 bir sal igerisinde Nil nehrine
biraktiktan sonra Firavunun sarayinda annesinin ona tekrar kavusmasimin!'® altinda
hep ayni1 sefkat duygusu yatmaktadir. Bu merhametin altinda ise, Allah’a siginma ve
O'nun rnizasmi talep edip kazanma anlayist mevcuttur.!® Hz. Peygamber’in:
“Kiigiiklerine sefkat ve merhamet g0stermeyen bizden degildir!”1% buyurarak, immeti igin
adeta bir serlevha haline getirmis oldugu sefkat bilinci, Kur'an’da peygamberi
orneklerle ortaya konulmustur.

Yeri gelmisken deginilmesi gereken konulardan biri de, Hz. Yakup'un
ogullar ile olan diyalogunda goze c¢arpan durusudur. Heniiz ¢ok kiigiik yasta ve
korunmaya muhtag ¢agda olan Hz. Yusuf'a kardeslerinin yapmis oldugu kétiiliige
karsi, baba Hz. Yakup’un davranist ve sdylevi de son derece dikkat gekicidir: 110
"Hayir, nefisleriniz bu hususta sizi aldatti. Bana diisen artik giizel bir sabirdir. Umulur ki,
Allah onlarin hepsini bana getirir. Siiphesiz O, ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”''! Hz.
Yakup’un takindig1 bu tavir, hatasi ne kadar biiyiik olursa olsun evlatlarina kars:
ebeveynlerin tavirlarinin Otekilestirici olmamas: gerektigini, onlar1 kazanmaya
yonelik bir tavrin Kur’ani durus olacagini gostermektedir.

Insanlar arasinda himayeye en ihtiya¢ duyanlar olmalari ve toplumun
gelecegi adma ihmal edilmesinin telafisi miimkiin olmayan kétii sonuglara yol
acabilecek olmasi nedeniyle peygamberlerin ¢ocuklarina vermis olduklar: egitim ve
onlara gostermis olduklar1 ilgi, bunun yaninda bu hususta gostermis olduklari
fedakarliklar da ayrica Kur'an’da dikkatlere sunulmustur. Bu baglamda en dikkat
cekici tasvirlerden bir tanesi, Hz. Ibrahim 6rneginde karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Hz.
Ibrahim’in, nesillerinin hukukunu koruma ve onlarin hayirl nesiller olmalari adina
gosterdigi fedakarliklar!!? ders niteligindedir.

104 Hd, 11/42.

105 Yusuf, 12/94.

106 Zemahseri, el-Kessaf, 3/493.

107 e]-Kasas, 28/10,13.

108 Eb{i Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yinus b. Isa b. Abdillah b. Refi’ et-Tiisterd, Tefsiru’t-Tiisteri, 1.
Baski (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1423), 118.

109 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned
(Miiessesetii'r-risale, 2001), 11/644; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Adab li "I-Beyhak?
(Beyrut, 1998), 18/36.

110 Hz. Yakub'un bu séziiniin, Biinyamin’in Misir’da alikonulmasi iizerine sdyledigine dair rivayetler de
mevcuttur. el-Matiiridi, Tefsirii’l-Matiiridi (Tevildtii’l-Kurin), 6/274.

11 Yusuf, 12/83.

112 fbrahim, 14/37.



KUR’AN'DA ANNE-BABA VE COCUKLARIN HUKUKU |IRTEUIFD 240

Heniiz yiirliyemeyen ve de siitten kesilmemis bir bebegin, hi¢bir ekinin ve
suyun bulunmadig,'® vahsi hayvanlardan korunakli olmayan bir bolgeye annesiyle
birlikte birakilmasi ve buna riza gosterilmesi kiiclimsenecek bir mesele degildir.!14
Daha da onemlisi Hz. Ibrahim tarafindan, bunca cefanin sebebinin Allah’in farz
kilmis oldugu ibadetlerin basinda gelen namazin hayata ikame edilmesi olarak
belirtilmesi,!'® neslin hayirli olmas: noktasinda yapilacak her tiirlii fedakarligin ¢cok
degerli oldugunu gostermektedir. Hz. Ibrahim’in hayatindan bize aksettirilmis olan
bu 6rnek, kisinin hayat diizenini degistirip kendisine yeni bir hayat kurmasi gerekse
dahi, en 6nemli serveti olan evlatlar1 i¢in bunu yapmasinin gerekli olduguna isaret
etmektedir. Ciinkii ayette ifade edildigi gibi Hz. Ibrahim, bolluk icinde yasasinlar,
diinyalik nimetleri ¢ok olsun diye degil, Hakk’in rizasina uymalar1 ve onu yasayip
yaymalar i¢in ailesini Mekke’ye getirmigtir.!®

Cocugun gilizel bir sekilde yetisebilmesi adina gerekli olan ortamin ona
saglanilmasinin  ebeveyne diisen bir gorev  oldugunun peygamberi
modellemelerinden bir digeri ise, Hz. Meryem'in yetistirilmesidir. Bu goreve talip
olan ve mabette bakimin {istlenen teyzesinin esi Hz. Zekeriyya'nin Kur’an’da 6rnek
olarak verilmis olmas1 buna dikkatleri cekmektedir. Bir peygamber gozetiminde
egitilip yetistirilen hanimefendinin Kur’an’a alinmis olmasi, c¢evre ve egitimin
¢ocugun yetismesi adma son derece miihim oldugunun en Onemli
gostergelerindendir.

Iman etmemis olan cocuguna tavsiyelerde bulunan Hz. Lokman'in
davetine,!'” cocugunun iman etmesine kadar ara vermemis olmasi, Hz. Nuh'un tufan
esnasinda dahi oglunu kendi halinde birakmamasy,'® Hz. Ibrahim’in, Hz.
Yakup'un'® ve Hz. Zekeriyyd'nin,'? peygamber olacak olan ¢ocuklarina siirekli
tavsiyede bulunmalari, ¢ocugun inang keyfiyetine, yasmma ve hayat tarzina
bakilmaksizin bu gayretin geregine isaret etmektedir.!2!

113 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Tbnii'l-Cevzi - Abdiirrezzak
el-Mehdi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1422), 1/7.

14Taberd, bu haberi ibn Abbas’tan rivayet etmistir. et-Taberi, Camiu'l-beydn an te’vili ayi'l-Kur’an, 17/19;
Buhari, ibn Abbas’tan uzunca nakletmis oldugu haberde, Hz. ibrahim’in, esi Hacer validemizi ve
cocugu Ismail’i Sam bolgesinden alip hig kimsenin yagamadigi ve hig bir seyin yetismedigi Mekke
bolgesine birakmasii anlatmis oldugu haberi detaylica vermistir. Mezk{r rivayete bakildiginda,
yiyecek ve igeceksiz bir sekilde ¢6liin ortasina birakilan ¢ocuklu bir anne olan Hz. Hacer’in, kaygisi ve
teslimiyeti baglaminda yasamis oldugu sikintili ve katlanilmasi zor siirecin detaylar1 goriilebilecektir.
EbG Abdillah Muhammed b. Ismail b. fbrahim el-Cufi el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (Riyad: Mektebetii'l-
mearif, ts.), 2/414; Yilmaz, Kur’an’da Peygamberlerin Evlatlarma Nasihatleri, 109.

115 fbrahim, 14/37.

116 Kuseyri, Letd 'ifii'l-isdrdt (Tefsiru'l-kuseyri), 2/256.

117 Zemahser, el-Kessaf, 3/493.

118 Had, 11/42.

119 e]-Bakara, 2/132.

120 Meryem, 19/12.

121 Peygamberlerle direk iligkili degilse de, Kur'an’da ¢ocuklarin hukukunu anlatan bagka bircok ayet
mevcuttur. Bunlar arasinda ¢ocuklarin ahmakga bir yaklagimla (el-En’am, 6/140.) veya rizik
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3. inan¢ Noktasinda Farkli Diisiinen Ebeveyn ve Cocuklarin Hukuku

Anne-baba ve evlatlar hususunda peygamberi 6gretilerin ortaya koymus
oldugu onemli bir nokta da, inan¢ anlaminda farkli bir yol tutmus olmalar:
durumunda onlara kars: takinilacak tavrin nasil olacagi meselesidir. Kur’an’da, aym
ortami paylasan bu ¢ok 6zel kimselerin yasantilarinda inan¢ baglaminda farkliliklar
ortaya c¢iktiginda nasil durus sergilenecegi, peygamberler sahsinda Kur'an’a
naksedilerek dikkatlere sunulmustur. Inang farkliligi, birlikte yasama noktasinda
ailede ciddi sikintilara sebep olacagi muhakkaktir. Calisma boyunca yeri geldikge,
davranig ve sozlere dikkat ederek anne-baba ve evlatlarin ebedi hayatlarini kurtarma
adina Omiir boyu siirecek bir gayretin gerekliliginden bahsedilmistir. Bu insancil
yaklagim yaninda, onlarla olan iligkilerde ¢izilmesi gereken sirurlar da bilinmelidir.

Efendimiz’in Mekke’yi fethetmek i¢in hazirlamis oldugu ordu ve yapilan
diger hazirliklari, inanmamais olan ailesinin orada bulunmasi sebebiyle Mekkelilere
haber veren Hatib b. Ebi Belta hakkinda nazil olan ayet,'?> inanmayan yakinlarla
olmasi gereken sinir1 net bir sekilde cizmektedir. Ayette; “Allah’a ve ahiret giiniine
iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine diismanlik eden kimselere -babalari,
ogullary, kardesleri yahut diger akrabalar: da olsa- sevgiyle baglandiklarini géremezsin. Iste
Allah bu miiminlerin kalplerine imani naksetmis ve onlari katindan bir ruh ile desteklemistir.
Onlar1 -orada ebedi kalmak iizere- altindan 1rmaklar akan cennetlere yerlestirecektir. Allah
onlardan razi olmustur, onlar da O’'ndan razi olmuslardir. Iste onlar Allah’tan yanadirlar;
iyi bilinmeli ki kurtulugsa erecek olanlar da Allah’tan yana olanlardir!”'?® buyurulmak
suretiyle, anne baba gibi en yakin kimselerin Allah ve Resuliine diismanlik etmesi
durumunda, onlara sevgiyle baglanilamayacagindan bahsedilmektedir.

Ayette dikkat cekilen bir diger husus ise, gayri Miislim anne babadan degil,
gayri Miislim olup da Islam’a diismanlik eden ebeveynlerden bahsediliyor
olmasidir. Dolayisiyla anne-babanin gayri Miislim olmasi, evlat nazarinda bir hak
kaybina sebep olmamaktadir. Diger bir husus ise, eger ebeveynler Allah’a diismanlik

endisesiyle dldiiriilmeleri/ebedi hayatlarinin mahvedilmesi (el-En’am, 6/151; Isra, 17/3), onlarin bir
kibir vesilesi haline getirilmemesi (el-Kehf, 18/39), yine onlarin diinyanin giizel birer nimeti olup, kisiyi
Allah yolundan al1 koymamasi gerektigi (el-Kehf, 18/46), cocuklarin iyi yetistirilmemesi durumunda
onlarmn kendileri i¢in miijde degil sikint1 olabilecegi (el-Mii'minun, 23/55,56), gibi baskaca ayetler de
yer almaktadir. Yine bu ayetler yaninda ¢ocuklarin insanlara Allah’tan bir liituf ve yardim vesilesi
olarak verilmis oldugu (es-Suara, 26/133) ve onlara rol model olunarak onlarin terbiyesinin giizel
yapilmas: gerektigi (en-Nur, 24/59; Ta-ha, 20/132) seklinde, en miithim yakinlarin hukukundan
bahseden bir¢ok ayet mevcuttur. Bu ayetler yani sira kisiye evlat verilmesinin bir imtihan ¢esidi olmasi
gibi (el-Enfal, 8/28; et-Tegabtin, 64/15), anne babaya evlat nasip edilmemesinin de bir imtihan gesidi
oldugu ifade eden su ayet de unutulmamalidir: “Goklerin ve yerin hakimiyeti Allah’indir. O diledigini
yaratir. Diledigine kiz evlat, diledigine erkek evlat verir. Veya erkek ve kadin olarak onlar1 evlendirir
de onlardan diledigini kisir birakir. O her seyi en iyi bilir, diledigi her seye kadirdir.” (es-Sura, 42/49-
5)

122 Matiiridi, Tefsirii’I-Matiiridi (Te vilatii’l-Kur ‘dn), 9/577; Bu ayetin Uhud’da babasinu éldiiren Ebii Ubeyde
b. Cerrah, oglunu savag esnasinda miibarezeye gagiran Hz. Eb{ibekir ve dayisii dldiiren Hz. Omer
hakkinda inmis olduguna dair de rivayetler mevcuttur. Ibnii'l-Cevzi - Abdiirrezzak el-Mehdi, Zadiil-
mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 4/251.

123 e]-Miicadele, 58/22.
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noktasinda iseler bu durumda onlara karsi var olan insani hukukun
uygulanmayacagindan degil, onlarla asir1 sevgiye dayal bir iliski kurulamayacak
olmasindan bahsediliyor olmasidir. Ayette, Allah’a ve Resuliine diismanlik
yapanlara yonelik yasaklamis olan iligki tiiri, din ve diinya bakimindan bu kimselere
gipta edilmesi ve onlarla gontil birlikteligi kurulmasidir.’** Yoksa onlarla insani
olarak, karsilikli sayg1 cercevesinde kurulacak iliskinin cevazi noktasinda alimlerin
ittifaki vardir.'?® Bu durum, bir miiminin kalbinde Allah’a ve O'nun diismanlarina
kars1 sevginin var olmasinin imkansizligini ifade etmektedir.

Hz. Nth'un ogluna karsi gostermis oldugu ve Kur'an’a konu olan
tutumunda da ayn1 bakis acisin1 gérmekteyiz. Glintimiiz ortalamasina gore oldukga
uzun sayilabilecek émriinde, inanmamis olan oglunun ebedi hayatin1 ve inancir
degistirme noktasinda olanca giiciiyle ¢alisan Hz. Ntih'un, timmetine yapmis oldugu
duadan onu disarda tutmasi da bu bakis acisinin yansimasi olarak goriilebilir.
Nitekim “Rabbim! Beni, annemi babami, inanmus olarak evime girenleri, miimin erkekleri ve
miimin kadmlart bagisla, zalimleri ise daima heldk et!”126 seklindeki duasinda goriilecegi
iizere, inanmis olan anne-babasina yapmis oldugu duaya, inanmamis oldugu agik
olan evladini dahil etmemigtir.'?”

Aymi sekilde, Hz. Ibrahim’in babasi icin Allah’tan af dilemesi de bu
baglamda dikkate degerdir. O, babasini putlara tapmaktan alikoyarak Allah’a imana
davet etmis, ona her daim hayir duada bulunmustur.?® Ancak babasimin inkarda
wsrar edip kendisini yanindan kovmasiyla yanindan ayrilmis, hidayeti ve affi igin
duada bulunmustur.'?® Burada 6nemli bir husus da, hak ve iman yolunda olmayan
ve batila sapan kimselerin hayirla yad edilemeyecegidir. 13 Boyle durumdaki
ebeveyn i¢in af dilenip dua edilmemesi temel prensip olarak kabul edilmis,!*! ancak
bu durumda dahi onlarin diinyalik hukukuna sayg1 gosterilmesinin gerekli oldugu
vurgulanmuistir. Nitekim Tevbe Stiresi'ndeki s6z konusu dyetin, 3> Hz. Peygamber’in,
Ebu Talip i¢in soyledigi; “Ta ki bundan nehy olunana dek senin i¢in istigfar etmeye
devam edecegim” sozii lizerine inmis oldugu'®® gercegi de bu hususa isaret

124 Razi, Tefsiru’l-Kebir (Mefétihu'l-gayb), 29/499.

125 Razi, Tefsiru’l-Kebir (Mefétihu'l-gayb), 29/499.

126 Niih, 71/28.

127 Ebiissutid Efendi, [rgadii’l- ‘akli’s-selim (Tefsiru Ebis’-Suiid) (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, t.y.),
9/42.

128 e]l-Mumtehine, 60/4.

129 Giinay Tiimer, “Azer” (1stanbu1: TDV Yaymlari, 1991), 4/316.

130 et-Taberi, Camiu l-beydn an te'vili dyi'l-Kur’an, 16/103.

131 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmtid b. Abdillah b. Mahm{id el-Hiiseyni el-Alfisi, Ruhu'l-me ani (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 15/89.

132 Ayetin meali: “Miisriklerin cehennemlik olduklar1 miiminler nezdinde aciklik kazandiktan sonra, akraba bile
olsalar peygamber de miiminler de onlarin bagislanmalarini dileyemezler” seklindedir. (Tevbe, 9/113,114)

139 (e 4l ol Lol (8i) Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili dyi'l-Kur'an, 14/510; Bu ayetin Mekke'nin
fethedilmesi sonrasinda Hz. Peygamber’in annesinin kabrini ziyaret etmesi ve annesinin affi ici
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etmektedir. Dolayisiyla 6lmiis olan miisrik veya kafir yahut da miinafik anne baba
icin af dileme (istigfar1) noktasinda duanin uygun olmadigi, ancak bu kisiler hentiz
hayatta iken onlarin hidayeti ve dogru yolu bulabilmeleri i¢in dua edilebilecegi!
ortaya ¢ikmaktadir.

Ebeveyni iman etmemis olan mii'min kimsenin davranisini, Lokman
Suresi’'ndeki nasihatle netlestirmek daha isabetli olacaktir. Stirede: “Eger anne baban,
hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kosman igin seni zorlarlarsa bu durumda onlara
uyma ama yine de onlara diinyada 1yi davran; yiiziinii ve 6ziinii bana cevirenlerin yolunu
izle; domiistiniiz yalmz banadr...”1% buyuruluyor olmasi, bu durumdaki cerceveyi
cizme agisindan Onemlidir.’® Ayet, evladin anne babasimin Allah’a isyan talebi
icermeyen ve giinahi olmayan hususlarda onlara itaat etmesinin gerekliligine, ancak
haram ve isyan taleplerinde itaatin caiz olmayacagina isaret etmektedir.!¥” Hadis
olduguna dair az da olsa rivayetlerin bulundugu bu hususu'® alimlerimiz; “Allah’a
isyan s6z konusu oldugunda, kula itaat yoktur” kaidesiyle belirgin hale

getirmislerdir.'®
SONUC

Kur’an-1 Kerim, peygamberlik silsilesinin son halkas1 olan Hz. Peygamber’e
indirilmis ve kiyamete kadar tiim insanlik i¢in viicut bulmaya devam edecek yegane
kitaptir. Ge¢mis tiim semavi kitaplarda var olan bir¢ok hususu igerisine almak
suretiyle onlar1 ebedilestirmis, bazi noktalarda ise farkli hiikiimler bina etmistir.
Ancak insan fitrat1 adina degismez olan, ge¢mis milletlerin yapip ettikleri olumlu ve
olumsuz hususlara, gelecek nesiller agisindan dikkat cekme adina kissa seklinde yer
vermistir.

Gegmis milletler ve onlara gonderilen el¢ilerin Kur’an’da yer almasi, elbette
ki onlardan ¢ikarilmasi istenen miithim derslerin varlig1 sebebiyledir. Bu baglamda,
Kur'an’da bazi peygamberler ve onlarin yasadiklar: tecriibeler aktarilirken, “en
glizel 6rnek”, “glizel 6rnek”, “sizin i¢in alinacak ibretler var” seklindeki ifadelere yer
verilmis olmasi bu hakikate matuftur. Hi¢ stiphesiz inanmis bir kimsenin kendi
hayat1 icin rol model olarak alabilecegi birincil sahislar peygamberlerdir.

yapabilecegi bir seyin olmadigini 6grenmesinin bu ayetin sebebi niizulii oldugu da rivayet edilmistir.
er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, 16/157.

134 Taberi, Camiu'l-beydn an te'vili dyi'l-Kur’an, 14/515.

135 Lokman, 31/15.

13 Bu baglamda Kur’an’daki bir diger ayet sudur: “Biz insana anne babasina iyi davranmasin emrettik. Ama
onlar, hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman icin seni zorlarlarsa onlarin soziine uyma!
Sonunda déniisiiniiz yalmz bana olacaktir. Iste o zaman, vaktiyle yapms oldugunuz her seyi oniiniize
koyacagim.” (el-Ankebut, 29/8)

137 Taberi, Camiu'l-beydn an te'vili dyi'l-Kur’an, 20/139.

138 Eb(i Osman Said b. Mansur b. Sube el-Horasani, et-Tefsir min siineni Said b. Mansilr, thk: Sad b.

Abdullah, (Daru’s-Samii, 1997), 5/371; Osman b. Said b. Osman Ebi Amr ed-Dani, er-Risiletii'I-vifiyye
li mezhebi ehli’s-siinne, (Kuveyt: Daru’l-imam Ahmed, 2000), 1/249.
139 Glal) dpana A 5l el Y Matiiridi, Tefsirii'I-Matiiridi, 8/304.
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Peygamberler ve onlarin {immetleriyle aralarinda vuku bulmus hadiseler, Kur’an’da
bir¢ok farkli yoniiyle gelecek milletlere 6rnek olarak ele alinmaistir.

Gegmisten giiniimiize tiim canlilar i¢in, hele de insan topluluklari i¢in “aile”,
her daim 6nemini ve dnceligini muhafaza etmistir. {lkel ya da modern toplumlarda,
zaman igerisinde yapisi degismis olsa bile aile kurumu, toplumun oncelenmis
birlikteligi olma 6zelligini devam ettire gelmistir. Islam1i anlayzs icerisinde de 6zel bir
Oneme sahip olan aile kurumu ve de bu birliktelik igerisinde varligin1 devam ettiren
fertlerin birbirlerine karst hak ve sorumluluklari, her daim 6nemli bir konumda
olmustur. Kur’an’da bu hususun ele alindig1 bir¢ok ayet mevcuttur.

Bu arastirma, en 6nemli kurum konumundaki aile fertleri i¢in, en 6nemli
Ornekler olan Allah’in elgilerinin hayatlar1 iizerinden, aile igerisindeki akrabalara
karg1 davranis modellerini ele almistir. Bu cercevede, aile igerisinde kardes, es, torun,
gelin damat gibi aileyi olusturan kimlikler igerisinde, bireyin kendisinden sonra en
onemli kisiler olan anne-baba ve evlatlarin hukuku incelenmistir. Kur’an’da ismi
gecen peygamberler iizerinden anne-baba ve evlatlar hakkinda nazil olmus ayetler
dikkate alinarak bu baglamdaki hak ve sorumluluklar okuyucunun dikkatlerine
sunulmustur.

Bu kapsamda ailenin en dnemli kimligi konumunda olan ebeveynlere ve
akabinde evlatlara karst Miisliiman bireyin sorumluluklar: ortaya konulmus, bu
sorumluluk ¢izgisinin smmirlilig1 da dikkatlere sunulmaya ¢alisilmistir. Bu ¢alismada
ele alinan husus genel manada, iman etmis anne-baba ve evlatlara kars1 davrans
modelleri ve aile igerisinde en ayristirict durum olan iman etmemis fertlere karsi
sorumlulugun ve durusun peygamber Ornekleri cercevesinde aktarilmasidir. Bu
baglamda ifade edilmesi gereken husus, birey agisindan en 6nemli kimseler
konumunda olan anne, baba ve evlatlarin hukukunun onlarin dini inanglarindan
ayr ele almmmasmin gerektigidir. Allah’a isyana devam etmeleri durumunda ise
istenen, sevgi, muhabbet noktasinda onlardan uzak durulmasidir. Ancak bu kalbi
ayrilik, Ozellikle de ebeveynlere yonelik olarak, Allah’a isyana sebep olmayacak
isteklerinin yerine getirilmesine engel bir durum tegkil etmemektedir.
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