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Doi: 10.34247/artukluakademi.759746 | Arastirma Makalesi

Ibnii’l-Carad ve el-Miinteka Adli Eseri

Ali Celik"

Atf/©: Celik, Ali, Ibnii'l-Cartd ve el-Miintekd Adl Eseri, Artuklu Akademi,
2020/7 (2), 279-307.

Oz: Velad bir alim olan ibnii'l-Carad’a, farkli alanlarda bircok eser nispet
edilmistir. Bu eserlerden biri olan ve sadece ahkamla ilgili rivayetleri konu
edinen el-Miintekd, kahir ekseriyeti hadis rivayetinde tevsik edilen hocalardan
elde edilen rivayetlerle telif edilmistir. Eser, ilgili ilim cevrelerince takdir
edilmis ve Miisliimanlar nezdinde hiisn-ii kabdle mazhar olmustur. Eserde
tahric edilen 1114 rivayetin ¢ogu sahih kabul edilmis, bir kismi ise hasen
sayllmustir. Ayrica yirmi bes tanesi disindaki tiim rivayetler Kiitiib-i Sitte’de yer
almaktadir. Bununla birlikte rivayetlerin genelini sahih kabul edenler oldugu
gibi bir kismu da tenkit edilmektedir. Ancak konuyla ilgili yapilan
arastirmalarda el-Miinteki’da bazi miinekkitlerce ta’dif edilen rivayetlerin de
saglam oldugu ve bu goriislerinde isabet etmedikleri goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibnii’1-Carad, el-Miinteka, Ahkam, Sthhat.

Ibn Al- Jarud and His Commentary on the Work Titled Al- Muntakah

Citation/©: Celik, Ali, Ibn Al- Jarud and His Commentary on the Work Titled
Al- Muntakah, Artuklu Akademi, 2020/7 (2),279-307.

Abstract: Many works in different fields were associated with Ibn car'ud, who
was a prolificIslamic scholar. One of these works, Al-Muntakah, the subject of
which is only narrations related to lawsof Figh, was created by the narrations
obtained from the scholars, who were authenticated in the Hadith narration.
The work was appreciated by the relevant circles of Islamic scholarship and
well-accepted by Muslims. The large majority of the 1114 narrations incited in
the work were considered to be authentic, while rest of the narrations were
considered to be nearly authentic. Indeed, the fact that all narrations existing in
the work except for twenty-five of themare included in Kutub al-Sittahis an
important mark provingthe work’s soundness. On the other hand, Ibn Al-Jarud
was criticised by some scholars for taking the narrations that he had narrated
from his scholars whom he didn’t praise, into his work. However, in some
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evaluations of the work, some of the narrations in Al-Muntakah were
considered weak. However, later researches on the subject has revealed that Ibn
Al-Jarud did not narrated from the related scholars in Al-Muntakah and thus
evaluating subject narrations as weak is found to be inaccurate.

Keywords: Hadith, Ibn Al Jarud, al- Muntakah, Islamic judgements,
Authenticity.

Giris

Hadis edebiyatinin olusum safhalar1 hifz, kitabet, tedvin ve tasniften
olusmaktadir. Hicri birinci asir hifz ve kitabet safhalari, ikinci asir ise tedvin
ve tasnif safhalarinin 6ne c¢iktiklar1 zaman dilimleridir. Rivayetlerin
kaybolmalar1 korkusuyla baslatilan tedvin faaliyetlerinde hadisler herhangi
bir smiflamaya tabi tutulmadan toplanmisti. Ancak bu yazilan
defterlerden/sahifelerden faydalanmak zor olsa gerekti. Bunun farkimna
varan ilk dénem muhaddisler, tedvin safhasindan sonra yeni bir safhaya
gecerek eserlerini belirli sistemler dahilinde tasnif etmeye bagladilar. Ale’r-
rical, ale’l-ebvab ve ale’l-ahruf olmak tizere yeni tasnif metotlarm
kullanarak eserlerini olusturdular. Nitekim bazi miiellifler eserlerini
olustururken ale’r-ricAl metotunu tercih ederken, bazilari ise ale’l-ebvab
yontemiyle eserlerini telif etmi@lerdir.l

Hicri tictincii asirda yasayip hicri dérdiincii asrin ilk geyreginde vefat
eden Ibnti'l-Cartd da el-Miintekd adli eserini ale’l-ebvab yontemiyle tasnif
etmistir. Sadece fikha hasredilmis bir igerikle tanzim edilmis eserde, 1114
rivayet ihtiva etmektedir. Sonraki donemlerde Miisltimanlar nezdinde kabul
goren bu eserin icerdigi rivayetlerin sthhati hakkinda ilk dénem alimlerinin
bazi degerlendirmeleri bulunmaktadir. Alimlerin gogunlugu rivayetlerin
sthhatini onaylarken, bir kismi ise eserde bazi rivayetlerin zayif olduguna
kanaat getirmistir.

Bu calismada hicri iiciincii asrin énemli musanniflerinden Ibnii’l-

Cartd’un hayati, hadis ilmindeki yeri ve el-Miintekd isimli eserini makale
sinirlari icerisinde tanitmaya calisacagiz.

1 smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati (istarlbul: iFAV, 2013), 49-51.
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L. Ibnii’'l-Cartd’un (6. 307/919) Hayat:

Kaynaklarda tam ismi Ebt Muhammed Abdulladh b. Ali b. el-Carad
en-Nisabtri olarak kaydedilmektedir. ? Hicri tglincti asrin ortalarindan
altinc1 asra kadar Islami ilimlerde hareketliligin aktif olarak yasandig:
snemli merkezlerden biri kabul edilen Nisabur'da’ 230/845 yili civarinda
dogdugu ifade edilmektedir. * Hadis sahasinda calisma yapan alimler
tarafindan hadis hafiz1 kabul edilen Ibnii'l-Cartid, daha sonraki donemlerde
hayatinin geri kalan kismin1 Mekke civarlarinda gec;irdi.5 Yahya b. Manstr
el-Kadi'nin (6. 351/962) dayist olan ibni'1-Carad,® Hakim en-Neysabtri (6.
405/1014) tarafindan Nisaburlu/Neysabarlu Aalimler igerisinde besinci
tabakada zikredilrnig’cir.7 Ibnii'l-Carad’ un 307/919-20 senesinde Mekke’de
vefat ettigi belirtilmistir.”

II. ibnii’'l-Cartid un Hadis Ilmindeki Yeri

[bnii’l-Carad’un ilmi sahsiyetini ortaya koyabilmek igin ilk énce onun
hadisciligi baglaminda rivayet aldigi hocalarini, ogrencilerini, ilmi
yetkinligini, muhaddislerin onun hakkindaki goriisleri ve eserinde
kullandig1 rivayetlerin giivenirliligini tespit etmenin bu galisma igin yeterli
olabilecegi kanaatindeyiz.

A. Ibnii'l-Cartid’un Hadisciligi
[bnii’l-Carad, hadis sahasinda énemli bircok muhaddisten hadis tahsil
etmis, kendisinden de birgok ravi rivayette bulunmustur.

2 Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, tahk. Besar
Avad Ma‘raf, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,1988), XIV, 239; Hayruddin Zirikli, el-A'lam kamus terdcim li
esheri'r-ricdl ve'n-nisa mine’l-arab ve’l-miista’rabin ve'l-miistesrikin, (Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 2002), IV,
104.

3 Abdiillah b. Ali b. el-Cartd en-Neysabiri, el-Miintekd mine’s-siineni’l-miisnedihi an Rasilllulldh salalldhu
aleyhi ve's-selem, tahk. Merkezi'l-Buhtis ve Takniyeti'l-Ma'lamat, (Kahire: Darii't-Tasil, 2014), 18;
Muhammed b. Abdulkerim b. Ubeyd, el-Imamii’l-hifiz Abdulléh b. el-Carid en-Nisabiri ve eseriihii fi's-
stinneti'n-nebevi (Mekke: Darii imam el-Da‘va, 1426/2005), 12-3.

4 Zehebi, Siyer, XIV, 239; Ali Osman Kockuzu, “Ibnii'l-Carad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), XX, 537.

5 Kaynaklarda tam olarak Mekke'ye ne zaman yerlestigi zikredilmemekktedir. Bk. Eba Abdiillah
Muhammed b. Ahmed b. Abdiilhadi ed-Dimeski es-Salihi, Tabakitii ulemdii’l-hadis, tahk. Ekrem el-Basi -
Ibrahim el-Zeybak, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996/1417), 11, 468; Zirikli, el-A’ldm, IV, 104.

6 Muhakkik'in aciklamast icin bkz. Ibnii’l-Carad, el-Miintekd, 18; Ibn Abdiilhadi, Tabakit, 11, 468.

7 Ebt Abdiillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah en-Neysabtri, Tdrihu Nigabiir, tths. Ahmed Muhammed
b. Hasan (Tahran: Kitabhani ibn Sina, tsz.), 48.

8 Zehebi, Siyer, XIV, 240; Seldhaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitdbii'l-vifi bi'l-vefeyit, tahk. Ahmet el-
Arnavut - Tezki Mustafa (Beyrut: Dara ihyéi’t—TﬁréSi'l-Arabi, 2000), XVII, 174; Zirikli, el-A’ldm, IV, 104.
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Kaynaklarda Ibnii'l-Cardd’'un 238/852 yilinda hadis tahsiline
basladig zikredilmektedir. Bu ise dogum tarihi kabul edilen 230/845 veya
civart goz oniine alindiginda onun erken yaslardan itibaren hadis talim
ettigini gostermektedir. Ibni'l-Carad’un ilk hadis sema ettigi (241/855)
hocasi, Hasan b. Bisr b el-Kasim (6. 244/858) olup onun iki rivayetini el-
Miinteki adli eserine alm1§t11'.9 Ibnii’'1-Carad ileriki yillarda, hac mevsiminde
gelen muhaddislerle birebir gortisebilmek ve ali isnad elde etmek amaciyla
Mekke'ye yerlesmistir. Ayrica Nisabtr ile Mekke arasinda yer alan
Demegan, Kamis, Rey, Hemedan, Hulvan, Bagdat ve Kafe sehirlerine de
rihleler yaparak buradaki hadis ravileri ile gortismiis ve onlarin hadislerini

almustr. 10

B. Hocalar1

Erken yaglardan itibaren hadis talimine baslayan Ibnii’l-Cartd, birgok
hadis seyhinden rivayette bulunmustur. Abdullah b. Hasim et-Ttsi (.
250/864), Ishak b. Mansar el-Kevsec (6. 251/865), Ya’kb b. Ibrahim ed-
Devraki (6. 252/866), Ziyad b. Eyytb b. Ziyad et-Tasi (6. 252/866), Ahmed
b. Said b. Sahr ed-Darimi (6. 253/867), ibn Eba Said el-Esec (6. 256/870),
Muhammed b. Abdulldh Ebi Abdurrahman el-Mukii (6. 256/870), Mahmtd
b. Adem el-Mervezi (6. 257/871), Ali b. Hasrem b. Abdirrahman (6.
258/872), Muhammed b. Yahya ez-Zuihli (6. 258/872), Abdurrahman b. Bisr
b. el-Hakem (6. 260/874), Hasan b. Muhammed ez-Za‘'rani (6. 260/874),
Ahmed b. Ezher (6. 263/877), Ahmed b. Yasuf el-Ezdi (6. 264/878), Behr b.
Nasr el-Hevlani (6. 267/881), Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem (6.
268/882), Muhammed b. Osman b. Kerame (6. 250/864), Ibn Vare (6.
270/884), Tbn Huzeyme (6. 311/923) ve daha birgok kisiden hadis tahsil
etmi§tir.ll Zehebi (6. 748/1348); Hakim en-Neysabtri'nin Ishak b. Rahaye
(6. 238/853), Ahmed b. Meni’ (6. 244/858) ve Ali b. Hucr (6. 244/858)'u da
onun hocalar1 arasinda zikrettigini, ancak bunu dogrulayacak bir rivayete

rastlayamadigini dile getirmistir. 12

9 Mubhakkik’in actklamast icin bkz. ibnii’'1-Carad, el-Miinteka, 19.

10 Ubeyd, Abdulldh b. el-Cariid, 14-5.

11 Zehebi, Siyer, XIV, 240; Ayrica hocalar1 igin bkz. ibnii’l-Carad, el-Miintekd, 21-26.

12 Zehebi, Siyer, XIV, 240; Tezkiretii'l-huffiz (Beyrut: Dérl’i'l—Kﬁtﬁbi'I—Hmiyye, tsz.), III, 794; es-Safedi, el-Vifi,
XVII, 174; ibn Abdiilhadi de mezkar kisileri onun hocalar: arasinda saymustir. Bkz. ibn Abdiilhadi,
Tabakdt, 11, 469.
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C. Ogrencileri

Ibnii'l-Carad’dan bircok ravi hadis naklinde bulunmustur. Onlardan
bazilar1 sunlardir: Kasim b. Sabit (6. 302/915), Sabit b. Hazm (6. 314/926),
Ahmed b. Muhammed b. Hasan (6. 325/937), Muhammed b. Nafi" el-Huzai
el-Mekki (6. 341/952), Da’lec b. Ahmed es-Sicri (6. 351/962), Ebii'l-Kasim et-
Taberani (6. 360/971), Abdullah b. Adi (6. 365/976), Muhammed b. Cibril el-
“Ucefi (6. 290-300/903-913), Ebtt Hamid b. es-Serki (6. ?) ve Yahya b. Manstr
el-Kadr'dir. "

D. Ilmi Sahsiyeti ve Cerh-Ta’dildeki Durumu

Cerh ta’dil kaynaklarinda meghur bir alim olan Ibnii'l-Carad ile ilgili
tezkiye edici bircok ifadeye rastlamak miimkiindiir. Zehebi, onun “héafiz,
imam, nm'jnekkit”,14 “eimmetii’l-eser” oldugunu ifade ederek Hakim’in onu
ovdugiinti dile getirmistir. 15 ibn Abdiilhadi (6. 744/1343), onun “imam,
hafiz, miisnid ve musannif” oldugunu st)ylerr1i§’ci1'.16 Kehhale (6. 1987) ise
onun i¢in “fakih, muhaddis ve hafiz” lafizlarim 1<ullanm1§t1r.17 Genellikle
ta’dil edilen Ibnii’l-Cartid un hakkinda cerh bulunmamaktadir.

E. Eserleri

Fakih, muhaddis ve hadis hafiz1 olan Ibnii'l-Cartid’a bircok eser nispet
edilmigtir.18 Farkli Islam beldelerine yapmis oldugu rihleler neticesinde
onemli malumét elde etmis basta hadis ve ilimleri olmak tizere farkli
alanlarda eser kaleme alrrug’ar.19 Ancak giintimiize sadece el-Miintekd adli
eseri ulasmustir. el-Miintekd’y1 ayr1 bir baslik altinda zikredecegimizden bu
baslik altinda diger eserlerini ele alacagiz. Ibnii'l-Cartid tarafindan telif
edilen eserler soyledir:

13 Zehebi, Siyer, XIV, 240; Ubeyd, Abdullih b. el-Ciriid, 37-8.

14 Zehebi, Tezkire, 111, 794; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin esmdii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin,
(Beyrut: Darii ihyai'l-Tiirasi'l-Arabi, 1951), I, 444.

15 Zehebi, Siyer, XIV, 239.

16 [bn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 468-69; el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444.

17 Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin teracimii musannifi'l-kiitiibi'l-arabiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1993), 11, 260.

18 Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 11, 260.

19 Ubeyd, Abdulldh b. el-Cariid, 41-2.
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Kitabii'l-cerh ve't-ta‘dil (et-Tecrih ve’t-ta’dil li ashabi’l-hadis)

Cerh ta’dil alaninda yazilmis ve Yahya b. Ma‘in (6. 233/848) ve Buhari
(6. 256/870) basta olmak tizere baska miinekkitlerin degerlendirmelerinin
toplandig1 ve {i¢ ciiz halinde oldugu belirtilmistir. Ibn Hayr el-isbili (6.
575/1179), mezktr eserin ismini et-Tecrih ve’l-ta’dil li ashdbi’l-hadis olarak

zikre’cmi§tir.20

el-Esmd’ ve'l-kiind

Az kullanilan isimler ve kiinyeleri iceren eseri Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071), Yasuf b. Bisr'in tercemesinde kaynak olarak zikretmi§tir.21 Aym
sekilde Ibn Nukta (6. 629/1231) “Tekmiletii’l-ikmal” adli eserinde mezkar
eseri kaynak olarak vermistir. *? Rudani (6. 1094/1683) de bu eserden
bahsetmig’cir.23

Fedailu Malik

Imam Malik'in faziletini konu edinen bir eserdir. Kadi Iyaz (6.
544/1149), Imam Malik (6. 179/795)'in hayatina dair menkibeler hususunda
eser telif eden miiellifler arasinda Ibnii’l-Carad’un ismini de zikretmistir.2*

Gardibu Hadisu Malik

Zehebi, Imam Malik’in Muvattas'inda tahric edilen hadislerde goriilen
garib kelimeleri aciklamak {izere Da’lec b. es-Siczi, Kasim b. Esbag (6.
340/952) ve Ibnt'l-Carad’'un  “Gardibu Hadisu Malik” isminde birer
¢alismalarinin bulundugunu ifade etmistir.2>

ed-Duafi ve’l-metriikin
Eser, zayif ve metruk ravileri konu edinmektedir. Rical kaynaklarinda
[bni'1-Cartid’a nispet edilen Duafd isimli bir eserden bahsedilmistir.

2 Ebt Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-Isbili, Fihrist, tahk. Bessar Avvad Ma‘rtf - Muhammed Bessar
Avvad (Tunus: Darii’l-Garbi’l-islami, 2009), 264; Muhakkik’in ziyadesi icin bkz. ibnii’1-Carad, el-Miintekd,
30.

21 Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, tahk. Bessar Avvad Ma'raf (Beyrut:
Darii'l-Garbi'l-islami, 2001), XVI, 437-8.

2 Muhammed b. Abdiilgani el-Bagdadi el-Hanbeli ibn Nukta, Tekmiletii’l-ikmal, tahk. AbdiilkayyGm
Abdurrab en-Nebi (Mekke: Camiatii'l-Ummii’l-Kura, 1987), 11, 241.

2 Muhammed b. Siileyman er-Rudani, Siletii’l-halef bi mevsuli’s-selef, tahk. Muhammed Haci (Beyrut: Darii’l-
Garbi'l-Islami, 1988), 347.

2 fyad b. Masa b. Iyad, Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesdlik, tahk. Muhammed et-Tanci (Fas: Vizaretii'l-
Evkaf ve's-Sutinit’l-islamiyye, 1983), I, 10; Zehebi, Siyer, VIII, 82.

%5 Zehebi, Siyer, VIII, 86.
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Glintimiize ulagsmayan mezk(r eser, bu alanda calisma yapan bircok

miuellifin alinti yaptig1 kaynaklardan biri olmustur. ® By baglamda el-
Humeydi (6. 488/1095) Endiilis'te yasamis onemli sahsiyetlerin
biyografilerini konu edindigi eserinin Ebii'l-Velid Stileyman b. Halef b. Sa’d
et-Tiicibi Ibn Baci (6. 474/1081) tercemesinde, ibn Abdilberr (6. 463/1071)'in
el-Baci’den Hasan b. Abdilldh ez-Ziibeydi (6. 379/989) tarikiyle gelen ve
bnt'l-Cartid’a nispet edilen “ed-Duafi ve'l-metritkin” adli eseri isittigini

belirtmi@tir.27

el-Ahdd fi esmai’s-sahdbe

Ibn Hayr el-igbili, Ibni'l-Carad’a nispet edilen ve sahabenin
tercemelerini konu edinen yedi ctizliik eserden bahseder.” Bu hususta el-
Humeydi, Ibn Abdilberr'in el-Baci’den Hasan b. Abdillah ez-Ziibeydi

tarikiyle gelen mezktr eseri duydugunu belirtmistir. ** jbn Hacer (6.
852/1449), es-Sehavi (6. 902/1497) ve er-Rudédni de bu eserden soz

etmi§1erdir.30

Kitabii Ebi Hanife
Ibn Abdilberr el-Baci'den Hasan b. Abdillah ez-Ziibeydi tarikiyle

gelen mezkar eseri isittigini belirtmistir.”'

Kitabii sifat
Rudani, Ibnii'l-Cartd’a nispet edilen Sifit isminde bir eserinin

oldugunu dile getirmigtir.32

2% Ornekler Alaeddin Mugoltay b. Kilic, Ikmalu tehzibi'l-kemal fi esméi'r-ricil, tahk. Adil b. Muhammed -
Usame b. ibrahim (Kahire: el-Farakii'l-Hadis, 2001), VIII, 373; 1, 252, 267, 287; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizin, tahk. Abdiilfettah Eba Gudde (Riyad:
Mektebetﬁ’l—Matbﬁéti’I—islémiyye, 1420/1999), V111, 339, 371; Asim b. Abdillah el-Karyuti, Menhecii I-Imam
[bnii’l-Carid en-Neysabiiri fi kitabihi el-Miintekd (PDF: Shamela, tsz.), 11-2.

27 Muhammed b. Fiith el-Humeydi, CezvetiiI-muktebis fi tarihi’l-ulemai’l-Endiiliis, tahk. Bessar Avvad Ma'raf
- Muhammed Bessar Avvad (Tunus: Darii'l-Garbi’l-islami, 2008) 187.

28 fbn Hayr, Fihrist, 268.

2 el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 187.

30 [bn Hacer, el-Mu'cemii'l-miifehres, tahk. Muhammed Sekar Mahmad el-Haci, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1998), 45; Tehzibii't-tehzib, tahk. {brahim Zeybak-Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, tsz.), I, 534;
Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethii’l-mugis, tahk. Abdurrahman Muhammed
Osman (Medine: Mektebetii Selefi, 1969) III, 85; er-Rudani, Siletii’l-halef, 406.

31 el-Humeydi, Cezovetii’l-muktebis, 187.

32 er-Rudani, Siletii’l-halef, 406.
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Mesayihu Ibnu’l-Cariid

Eser, Ibnii'l-Cartd’un hadis aldig1 hocalarini ihtiva etmektedir. ibn
Hacer, Tehzib adli eserinde Ibnii’l-Cartd’a nispet edilen bu eserden
bahsetmektedir.”®

es-Siyer
Ibnu’1-Carad, el-Miintekd’da tahric ettigi bir hadisin akabinde mezkir

rivayeti Siyer adl1 eserinde de yazdigini ifade etmi@tir.34

IIIL. el-Miinteka
[bnii'l-Cartid un kaleme aldig1 el-Miintekd, onun giintimiize ulasan tek
eseri olarak bilinmektedir.

A. el-Miintekd’ya Genel Bir Bakis

el-Miinteka, ahkam rivayetlerini ihtiva eden bir eser tiurtudiir. Bu
eserler, siinen ve musanneflerin 6zelliklerine sahip olup onlardan farkl
daha 6zel ve sadece fikha hasredilmis bir muhtevaya sahiptir. Ibnii'l-
Carad’un el-Miinteki’s1 bu cercevede ilk telif edilen eserlerden biridir.*>> Tam
ismi “el-Miintekd mine’s-siineni’l-miisnedeh ‘an Resiililldh sallallahii ‘aleyhi ve
sellem” olan eserde 1114 rivayet yer almakta ve fikih bablarina gore tasnif
edilmektedir.36 Aslinda Zehebi ve ibn Abdiilhadi, el-Miintekd' nin Siinen tiirii
bir eser oldugunu ve ahkam rivayetleri icerdigini ifade etmi@lerdir.37 [smail
Pasa (6. 1920) da, el-Miintekd’'nin ahkdm rivayetleri ihtiva ettigini ve bu
niyetle tasnif edildigini ifade e’cmi@tir.38

[bni'l-Cartd’dan  el-Miinteki'yr yedi farkli ravi nakletmis ve
bunlardan da yirmiden fazla tarikle giintimiize ulasmistir. Bu tarikler
icerisinde Ibn Halftin (636/1239), ibn Abdilberr gibi sika muhaddislerin yer
almas1 eserin saglam bir kitap oldugunu ve muteber yollarla geldigini

. .39 . e . . o . A s
gostermektedir. Eserin giintimtize gelmesini saglayan yedi ravisi

3 [bn Hacer, Tehzib, 1, 14.

3  [bnii’l-Carad, el-Miintekd, 353 (Hds. No: 805).

35 Polat, bu tiirden yazilmus on bir eser zikredip listenin basma da Ibni'I-Cartd'u zikretmistir. Diger eserler
icin bkz. Selahattin Polat vd., Hadis arastirma ve tenkit kilavuzu (Istanbul: IFAV, 2008), 67-68.

3 [bnii’l-Carad, el-Miintekd, 469; Eba ishak Hiiveyni el-Eseri, Kitabii gavsi'l-mekdiid bi-tahrici Miintekd Ioni’l-
Carid, (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1988), 111, 359; Kogkuzu, “Ibnii’l-Carad”, XX, 537.

37 Zehebi, Siyer, XIV, 240; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 469.

3 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444.

39 Muhakkik'in aciklamast icin bkz. Ibnii’l-Carad, el-Miintekd, 34.
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sunlardir: Muhammed b. Cibril el-“Ucefi, Ebii'l-Kasim Hasan b. Abdillah
Mezhec ez-Zubeydi (6. 318/930), EbG Bekr Ahmed b. Abdillah b.
Abdilmii'min ez-Zeyyat (6. ?), Ahmed b. Bakiyye el-Endiiliisi (6. ?),* Yahya
b. Manstr b. Yahya el-Kadi, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Nafi* el-Huzai el-
Mekki ve Ebat Muhammed el-Hasan b. Yahya (6. 385/ 995).41

Eser tizerine bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Eb Amr el-Endiiliisi (6. ?)
“el-Murtekd fi Serhi’l-Miintekd”,*”* Ebtt Omer Ytsuf b. Abdillah (6. 575/1180)
ise “el-Murtezd fi Serhi’l-Miintekd” isimli serh calismalarmi yapmistir. 3
Mukbil en-Nefi, eserin Kiitiib-i Sitte’'ye zevaidini yapmis ve yirmi bes
hadisin disinda geri kalan biitiin rivayetlerin Kiitiib-i Sitte’de yer aldigim
ifade etmistir. * Bir bagka miiellif Abdullah b. Hasim el-Medeni'nin
Teysiru’l-fettahi’l-vediid fi tahrici’l-Miintekd 1i’bni’l-Carid ¢alismas1 1891-97
yillarinda Haydaradbad’'da basilan niishayla birlikte nesredilmistir. * Eba
Ishak el-Hiiveyni el-Eseri de, “Kitabii gavsi’l-mekdiid bi-tahrici Miinteka [bni’l-

Carid” adiyla eser tizerine g ciltlik bir tahric calismasi yapnmg;’ar.46

B. el-Miintekd Hakkinda Alimlerin Goriisleri

Eser hakkinda ibn Abdilberr, el-Baci’den el-Miintekd'yr okudugunu
sc'jylemig’tir.47 fbn Hazm (6. 456/1064), saglamlik bakimindan en iyi kitaplar
arasinda Sahihdyn, Said b. es-Seken (6. 353/964)'in Sahih’i, Ibnii'l-Carad’un
Muntekd's1 ile Kasim b.  Esbag (6. 340/952)'in Muntekd s Zikretmig.tir.48
Zehebi, “Hadis miinekkitlerinin ictihad farkliliklar: sebebiyle tenkit ettikleri
pek az1 miistesna i¢indeki hadislerin tamamu sahihtir ve hasen derecesinin

altina kesinlikle diismez” demektedir. ¥ er-Rudani, el-Miinteki'min ibn

Huzeyme'nin “Sahih” adli eseri gibi saglam oldugunu belirtmi§tir.50 Ibn
Hacer (6. 852/1449), Ibnii'l-Carad’un el-Miintekd’simin fbn Huzeyme'nin
Sahil'inin ihtisar edilmis miistahreci gibi oldugunu ve Ibn Abdilberr ile

% [bn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 469.

41 Muhakkik’in aciklamast igin bkz. Ibnii’l-Cartd, el-Miintekd, 42.

42 el-Kettani, er-Risile, 25, Muhakkik'in miikaddimesi i¢in bkz. ibn Hacer, Ithﬁﬂ’l—mehem bi'l-fevaidi’l-
mubtekere min etrifi’l-asere, tahk. Ziiheyr b. Nasir (Medine: Merkezii Hidmeti’s-Stinne, 1994), I, 52; Karyuti,
Menbhecii’l-Imam Tonii’l-Cariid, 13.

4 Karyuti, Menbhecii’l-Imam Ibnii’l-Cirid, 13.

4 Muhakkik’in agiklamasi igin bkz. Ibnii'1-Carad, el-Miintekd, 39; Karyuti, Menhecii ‘I-Imdm [bnii'I-Cériid, 14.

45 Kockuzu, “Ibnii’l-Carad”, XX, 537.

46 Hiiveyni, Gavsii'l-mekdid, 111, 360.

47 el-Humeydi, Cezovetiil-muktebis, 187.

48 Zehebi, Tezkire, 111, 1153.

49 Zehebi, Siyer, XIV, 239; el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 11, 260.

50 er-Rudani, Siletii’l-halef, 406.
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baska alimlerin de eseri “sahih” olarak tavsif ettiklerini;51 Ibn Abdiilhadi de
el-Miintekd’nin isnadlarinin saglam oldugunu belirtmistir. >2 el-Kettani ise
eserde tahric edilen 800’e yakin rivayetin ¢ok azi haricinin Seyhayn'm
sartlarini tasidigini ve Ibn Huzeyme'nin miistahreci gibi giizel oldugunu
ifade etrni@tir.53 el-Kasimi (6. 1914), eserin sadece sahih rivayetleri igerdigini
ifade etmi§tir.54 Mogultay b. Kilig (6. 762/1361) da, Ibnii'l-Cartid un eserinde
tahric ettigi rivayetleri sikdlardan aldigim ifade etmi@tir.55 Ote yandan Ibn
Abdjiilhadi, onun eserinde Ishak b. Rahtiye, Ali b. Hucr ve bazi ravilerden
aktardig1 rivayetlerinin tartismali oldugunu zikretse de® Zehebi mezkir
kisiler vasitasiyla gelen herhangi bir rivayetin eserde yer almadigim

belirtmi@tir.57

Ebt ishak el-Hiuiveyni el-Eseri, el-Miintekd’daki hadisleri tahric ederek
eserde yer alan rivayetlerin sthhat degerlendirmesini yapmustir. O, eserde
yer alan rivayetlerin altmis ti¢ tanesinin hasen,® seksen tanesinin zay1f59
geri kalanlarin ise sahih oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte el-Eseri,
“hasen” olarak degerlendirdigi bircok rivayetin basta Hakim ve Zehebi
olmak {izere alimlerce “sahih”; “zayif” olarak belirttigi bircok rivayetin de
yine mezktr alimlerce “sahih” ve “hasen” olarak kabul edilmi@tir.60 Ote
yandan el-Eseri, zayif olarak addettigi rivayetlerin bagka varyantlarmi da
zikretmistir. Aslinda farkli varyantlarla gelen iki rivayetin birbirlerini
desteklemesiyle "hasen li gayrihi” seviyesine ¢ikacagi malumdur. Bunu goz

51 [bn Hacer, [ thaf, 159; Mu’cem, 45.

52 fbn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 469.

5 Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe libeyini meshilri kiitiibi’l-siinneti’l-miiserrefe (Beyrut:
Darii’ I—Be§éiri’l—islémiyye, 1993), 25.

5 Muhakkik'in aciklamast icin bkz. Ibnii’l-Carad, el-Miintekd, 36.

55 Ubeyd, Abdullih b. el-Ciriid, 49.

56 Ibn Abdiilhadi, Tabakt, 11, 469.

57 Zehebi, Siyer, XIV, 240; Tezkiretii’l-huffiz, 111, 794.

58 Hakim, hasen olarak addedilen bircok rivayetin sahih oldugunu ifade etmis, Zehebi de bunu
onaylamistir. Bazi rivayetler icin bizzat kendisi de sahih demistir. Ornek igin bkz. Hiiveyni, Gavsii'l-
mekdid, 1,17, 38, 39, 43, 47, 51, 62,71, 72, 73, 74, 84, 86, 104, 127, 149, 151, 158, 160, 178, 185, 233, 250, 252,
254, 281; 11, 10, 13, 14, 22, 96, 109, 123, 170, 181, 197, 200; 111, 31, 39, 62, 67, 76, 84, 97, 109.

% Zayif olarak vasiflanan rivayetler, bagka miibekkidlerce sahih veya hasen olarak addedilmislerdir. Ornek
icin bkz. Huveyni, Gavsii'l-mekdild, 1, 28, 42-43, 77 (Hakim rivayet icin sahih demis), 78, 86, 87, 90, 94, 116,
121,133, 142,175,198, 271;11,9, 13,17, 18, 27, 28, 32, 60, 72, 81, 134; 111, 15, 40, 63, 65, 89, 149, 157, 185.

6 Miiellif bazi rivayetler i¢in leyyin lafzin1 kullanmustir. Genel itibariyle “leyyin” olan rivayetler zayif olarak
addedildiginde biz de mezkar rivayetleri zayif rivayetler igerisinde degerlendirdik. Ornek igin bkz.
Hiiveyni, Gavsii'l-mekdid, 1, 223 (Tirmizi mezkar rivayet i¢in hasen-sahih kavramin kullanmustir); II, 6
(Héakim rivayet icin sahih, Tirmizi mezkar rivayet icin hasen kavramini kullanmustir.); III, 92, 189, 228
(Miellif mezkar rivayetlerin isnadlarimi leyin, rivayetleri ise hasen olarak vasiflamistir), 77 (Hakim
rivayet igin sahih, Zehebi de onu onaylamustir). Ayrica zayif olan rivayetler i¢in bkz. I, 60, 77, 175 (Hakim
rivayetler igin sahih demis), 271 (Mezkar rivayet bir gok kisi tarafindan sahih olarak kabul edilmistir.); II,
9 (Hakim mezkar rivayetin Miislim’in sart1 iizere sahih oldugunu ifade etmistir). III, 223 (Hakim rivayet
icin sahih, Zehebi de onu onaylamustr.).
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ontinde bulundurdugumuzda el-Eseri’nin zayif addettigi bu rivayetlerin
aslinda “hasen 1i gayrihi” olmasi gerektigi duistintilebilir. Mesela kendisi
“zayif” olarak addettigi 90 nolu rivayetin 88 nolu rivayete sahid oldugunu
ifade etmi§tir.61 Bununla birlikte el-Eseri, eserdeki rivayetlerin sihhatini
belirleme  hususunda muteber  bazi  miinekkitlerden  farkl
degerlendirmelerde bulundugu soylenilebilir. S6z gelimi zayif olarak
vasiflandirdig1 bir rivayetin degerlendirmesinde hadisin zayiflik sebebi
olarak Hasan el-Basri (6. 110/728)'nin miidellis oldugunu ileri stirmiistiir.
Soz konusu rivayeti ayni isnadla Ahmed b. Hanbel ile et-Tayalisi (6.
204/819) Miisned'lerinde, Ebti Davad (6. 275/888) ve Beyhaki (6. 458/1066)
ise Siinen’lerinde tahric etmislerdir. 62 Suayb el-Arnavat (6. 2016), Eba
Davad'un Siinen’ine yaptigr tahkikte mezkar rivayeti “sahih li gayrihi”
olarak degerlendirmistir. 63 Dolayistyla onun degerlendirmelerini direkt
kabul etmek yerine, diger alimlerin degerlendirmeleriyle karsilastirarak
tercih edilmesi daha isabetli olacaktir. Nitekim Muhammed b. Abdulkerim
b. Ubeyd, el-Miinteki’da yer alan 1114 rivayetin 934 tanesinin sahih, 84
tanesinin hasen lizatihi, 96 tanesinin ise hasen ligayrihi oldugunu belirterek
eserde zayiflig1 siddetli rivayet bulunmadigini ve bu yiizden eserin Ibn

Huzeyme'nin Sahil'i gibi yiiksek bir mertebede oldugunu ifade etmi@tir.64

C. Ibnii'l-Cartid’un Yontemi
Miiellif, eserini telif ederken bazi uygulamalar benimsemistir.
Onlardan bazilari sunlardir:

- Eserine sadece ahkam hadisleri alarak fikhi bablar altinda tasnif
etmistir.
- Ahkam konulari i¢in hiiccet niteligi tasiyacak evsafta, kendisine gore

sahih rivayetleri tahric etmistir.

- Ahkam konular: ihtiva etmesinden dolay1 merfu rivayetler tercih
edilmis, bunlarin olmamasi durumunda mevkuf rivayetlere de yer
verilmistir. Ancak bunlar ¢ok az sayidadir.

- Ali isnadli rivayetleri tercih etmeye gah§m1§t1r.65

61 Bkz. Hiiveyni, Gavsii'l-mekdiid, 1, 87, 90.

6 Hiiveyni, Gavsii'l-mekdid, 11, 28.

6 Muhakkik’'in degerlendirmesi i¢in bkz. Ebt David, “Harac”, 26.

64 Ubeyd, Abdulldh b. el-Ciriid, 52.

65 Muhakkik'in aciklamast igin bkz. Ibnii'l-Carad, el-Miintekd, 36-37; Karyuti, Menhecii'l-fmam Ibnii'l-Carild,
15.
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- Tekrarlardan uzak durmus, sayet o konuda farkl: tarikler/varyantlar
varsa metni tekrar etmek yerine sened zincirinden yer alan ravilerin
isimlerini zikretmistir. S6z gelimi hadis aldig1 hocalar1 bir sonraki hocada
birlesiyorsa iki hocay1 “s” harfiyle atfederek nakilde bulunmustur.’® Bazen
bu say1 ikiden fazla da olabﬂmi§tir.67 Ravilerin ortak hocasina gelindiginde
Y& veya “1J&”  sigasiyla devam etmistir.”® Bununla birlikte tahric ettigi
rivayeti hangi hocasindan almissa rivayetlerin bitiminde “Hadis falan
kisidendir.” diyerek bunu belirtmistir. % Ayrica iki varyant arasinda
metinlerde ziyade veya eksiklik varsa bu kismui falan ravi zikretmis veya
zikretmemistir diyerek metinler arasindaki farkliliklar1 gostermeye
calismustir. 70 Ornegin ibnii'l-Mukri ile Mahmad b. Adem’den naklettigi
rivayette metin bittikten sonra “2 s 33" diyerek onun ziyadesini vermis’'
veya diger tariki zikredip bu varyantin metninde falan kisim zikredilmemis
seklinde belirtmi@tir.72

- Sayet ayni rivayeti iki farkli yolla elde etmisse rivayeti tekrarlamak

Iz

yerine iki isnad silsilesini tahvil isaretini “z” kullanarak zikretmistir. &
Ancak rivayet ayni hocasindan iki varyantla gelmis ve senedde yer alan
raviler farkli tahammiil yontemini kullanmissa s6z konusu rivayeti ikinci bir

hadis olarak zﬂ<retmi§tir.74

- Rivayetlerdeki miidrec olan kismu belirtmistir. Ornegin bir rivayetin
metninde yer alan “_AYL 35 Wils” kismmin Ma'mer’in de izahiyla Ziihri'ye
ait oldugunu “ == 5 J&” diyerek ifade etmi@’cir.75

- Bir hocasindan art arda iki rivayet zikrederken, ilkinde o hocasinin

ismini tam verirken ikincisinde ise sadece ismini veya kiinyesini Vermi§tir.76
Ayrica ismini zikrettigi bazi hocalarmmin baska rivayetlerde kiinyesini
kullanmigtir. Ornegin Muhammed b. Abdillah b. Yezid ismini birkag yerde
zikretmekle birlikte genel itibariyle kiinyesi olan Ibn Mukri'yi

6 Ornek icin bkz. fbnii'l-Carad, el-Miinteka, 141.

67 Ornek icin bkz. Ibnii'I-Carad, el-Miintekd, 94.

6 Ornek icin bkz. Ibnii'l-Carad, el-Miintekd, 321.

6 Ornek icin bkz. ibnii’1-Carad, el-Miintekd, 321.

70 Ornek icin bkz. Ibnii'l-Carad, el-Miinteka, 87.

71 Ornek icin bkz. Ibnii'I-Carad, el-Miintekd, 87,176.
72 Ornek icin bkz. ibnii’1-Carad, el-Miintekd, 148.

7 Ornek icin bkz. ibnii’1-Carad, el-Miintekd, 139.

74 Ornek icin bkz. Ibnii’'1-Carad, el-Miintekd, 419, 422.
75 Ornek icin bkz. fbnii'l-Carad, el-Miintek, 219.

76 Ornek icin bkz. ibnii’1-Carad, el-Miintekd, 350,385-86.
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l<u11anrr11§t1r.77 Baska bir 6rnekte Muhammed b. Yahya ez-Ziihli'yi bazen
Muhammed olarak zikretmi@tir.78 Bu hususta bilgi sahibi olunmadig1 zaman
mezkr ravi iki farkl kisi olarak zannedilebilir.

- Bazi rivayetlerin isnadlar1 sadece miitdbaat olarak =zikredilerek
metinleri zikredilmemistir. Mesela 502 nolu rivayetten sonra 503 nolu
hadisin Ibn Mukri — Siifyan yoluyla da geldigi ifade edilmi@tir.79 Ayn
hadisi farkli hocasindan isitmis ve bunlar bir iistteki hocada birlesmisse bu
rivayetin tamamini tekrarlamaktan ziyade bir sonraki rivayette hadis aldig1
hocasimi zikredip mezkir rivayeti o hocadan da isittigini belirtmig’dr.80 Bu
uygulama eserdeki rivayet sayisinin artmasina yol agmaistir.

- Tahric ettigi bir rivayeti farkli eserlerinde kullanmigsa bunu dile
getirmistir. Mesela 805 nolu hadisin sonunda aym rivayeti Siyer adh
eserinde de zikrettigini belirtmistir.”'

- Bir hadisi zikrettikten sonra o konuda baska sahabiden gelen rivayet
varsa, bunu belirtmistir. 82 Ayni sekilde merfti olarak tahric ettigi bir
rivayetin merft olmayan varyantlarini da Zikre’cmigtir.83

- Rivayetlerde maruf olmayan ravilerin kimler oldugunu aciklayarak
karistirilmasinin 6niine gegmistir. Ornegin 164 nolu rivayetin senedinde yer
alan Ebti Miusenna'nin isminin Mislim b. Mihrdn oldugunu ve Kife
mescidinde miiezzinlik gorevini icra ettiini sdylemistir.” 8 Bagka bir
rivayette “Gulam” olarak zikredilen kisinin “kibti oldugunu ve hicretin ilk
yilinda vefat ettigini ve Ibn Ciireyc’den nakille o kisinin isminin “Ya'kab”
oldugunu beyan e‘cmi@‘rir.g5

- Bazi ravilerin cerh-ta’dil durumlar1 hakkinda da bilgi vermistir.
Ornegin Muhammed b. Yahya kanaliyla gelen rivayetin senedinde yer alan
Ismail b. Zekeriyya el-Esedi ve Haccac b. Dinar'm “sika” olduklar1 bilgisini

aktarmigtir. 86 Baska bir rivayetin senedinde yer alan Eb Nu'man
Muhammed b. el-Fadl es-Sedtsinin lakabinin serkes ve koti huylu

77 Ornek icin bkz. Hiiveyni, Gavsii'l-mekdid, 11, 157.

78 Ornek icin bkz. Ibnii'I-Carad, el-Miinteka, 178, 180.

79 Ornek icin bkz. ibnii’1-Carad, el-Miintekd, 257; Hiiveyni, Gavsii'l-mekdid, 11, 114.
80 Ornek icin bkz. bnii'l-Carad, el-Miinteka, 257.

81 Ornek icin bkz. fbnii'l-Carad, el-Miintekd, 353.

82 Ornek icin bkz. Ibnii’1-Carad, el-Miintekd, 254.

8 Ornek icin bkz. ibnii’1-Carad, el-Miintekd, 364.

8¢ Ornek icin bkz. Ibnii’'1-Carad, el-Miintekd, 139.

85 Ornek icin bkz. Ibnii'l-Carad, el-Miinteka, 420-21.

86 Ornek icin bkz. Ibnii’l-Carad, el-Miintekd, 206.
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anlamina gelen Arim oldugunu, ancak onun bu vasiflardan beri oldugunu
belirterek onun hadis rivayetinde “sika ve sadtik” oldugunu ifade e’cmigtir.87
Bir Baska bir rivayette ise, s6z konusu hadisi Sevri’den sadece Ma‘mer’in

naklettigini ifade ederek rivayetler hususundaki vukifiyetini gt')s’cerrr1i§tir.88

- Hocalarindan rivayet ederken iki rivayet disinda “haddesenad” ve
“ahberena” sigalarmi kullanmistir. S6z gelimi Muhammed b. Abdullah b.
Abdilhakem (6. 268/882)'den naklettigi rivayetin genelinde “ahberena”
sigasini  kullanirken, Ibnii'l-Mukri’den naklettigi biitiin rivayetlerde
“haddesena” sigasmi kullanmistir. Bunun tahammiil yontemine gore

yaptigini diistinmekteyiz.

D. ibnii'l-Cariid’un Kaynaklar

[bnii'1-Carad, el-Miintekd adli eserinde cok sayida hocasinin rivayetine
yer vermistir. Yapilan tetkikler neticesinde Ibnii'l-Carad’un buradaki
hocalari, hadis rivayetindeki ehliyetleri, rivayet sayilar: ve hadisi tahammiuil
yontemleri su sekilde belirtilmektedir:

Tablo 1

Hocalar1® Cerh-Ta’dil |[Eserdeki | Rivayeti aktarirken
durumlar1  [Rivayet kullandig1 eda sigas1

Bayisi.

Abbas b. Muhammed (6. 271/884)% Sika-Hafiz 1 Haddesena

Abbas b. el-Velid (6. 270/883) Sika 3 Ahberena

Abdusamed b. Abdulvahhab (6. ?)2 Saduak 1 Haddesena

Abdullah b. Ahmed b. el-Huzal (6. | Sika-Hafiz 1 Haddesena

275/888)%

Abdullah b. Hagim% Sika-Hafiz 73 Haddesena

87 Ornek icin bkz. ibnii'l-Carad, el-Miinteka, 152.

88 Ornek icin bkz. Ibnii'I-Carad, el-Miintekd, 426.

89 Tabloda bulunan raviler hakkinda daha fazla bilgi edinilmesi ve cerh ta’'dil durumlar igin rical
kaynaklarindan referanslar verilmekle yetinilecektir.

%0 Zehebi, Siyer, XTI, 522-24.

91 Zehebi, Siyer, XII, 471-73.

92 Abdurrahman er-Razi ibn Ebi Hatim, Kitdbii'l-cerh ve’t-ta ‘dil (Beyrut: Dérii’l—Kﬁﬁibi'l—Hmiyye, 1953), VI,
52; Ebii'l-Haccac Yasuf b. ez-Zeki el-Mizzi, Tehzibii'l-kemil fi esmdi'r-ricdl, tahk. Bessar Avvad Ma'raf
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1983), XVIII, 103.

9 [bn Ebi Hatim, Cerh, V, 6; Hatib el-Bagdadi, Tirih, XI, 6-7; Eb Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti.
Kitabii’s-sikdt, tahk. Muhammed Abdii'l-Mii‘id Han (Haydarabad: Dairetii’'l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1973),
VIII, 366.

94 Zehebi, Siyer, XII, 328; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 447-48; Takribu't-tehzib (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1999),
553.
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Abdullah b. Muhammed b. Amr (6. Sika 5 Haddesena
271/884)%

Abdullah b. Muhammed b. Sakir (6. Sika 2 Haddesena
270/883)%

Abdurrahman b. Bisr (6. 260/874)%" Sika-Hafiz 11 Haddesena
Ahmed b. el-Ezher (6. 261/875)% Sebt-Hafiz 3 Haddesena
Ahmed b. el-Ferec el-Himsti (6.271/884)% Sadtik 1 Haddesena
Ahmed b. Hafs (6. 258 /872)100 Sika 1 Haddesena
Ahmed b. Muhammed es-Safii (6. Sika-Hafiz 1 Haddesena
293/906)101

Ahmed b. Nasr (6. 245/859)102 Sika 1 Haddesena
Ahmed b. Said ed-Darimi'® Sika-Hafiz 18 Haddesena
Ahmed b. Seyban (6. 268/872)104 Sika 1 Haddesena
Ahmed b. Ytisuf!% Sika-Hafiz 20 Haddesena
‘Allan b. Mugire (6. 272/885)106 Sika-Hafiz 2 Haddesena

Amr b. Abdillah el-Evdi (6. 250/864)107 Sika 2 Haddesena

Ali b. Hasan b. Musa (6. 267/881)108 Sika 1 Haddesena 503
Ali b. Hasan ez-Ziihli (6. 251/865 ?)10° ImamHafiz 1 Haddesena

Ali b. Hagrem!110 Sika-Hafiz 67 Haddesena-Ahberena
Ali b. Muhammed el-Kafi (6. 258/872)111 Sika 1 Haddesena

Ali b. Miislim et-Tasi (6. 253/867)112 Sika 2 Haddesena

Ali b. Seleme (6. 252/866)113 Sika 2 Haddesena

Behr b. Nasr (0. 267/881)114 Sika 24 Haddesena-Ahberena

9%  bn Hibban, es-Sikat, VIII, 369; ibn Hacer, Tehzib, 11, 427.

%  Zehebi, Siyer, XIII, 33-4.

97 Zehebi, Siyer, XII, 340-44.

98 el-Mizzi, Tehzib, 1, 255-258; Zehebi, Siyer, XII, 363.

99 Zehebi, Siyer, XII, 584-586.

100 {bn Ebi Hatim, Cerh, 11, 48; Zehebi, Siyer, XII, 384-86.

101 Zehebi, Siyer, XIV, 83-4; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 297.

102 Zehebi, Siyer, XII, 239; Ibn Abdiilhads, Tabakat, 11, 222-23.

103 Zehebi, Siyer, XII, 233; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 232-33.

104 {bn Ebi Hatim, Cerfy, 11, 55; Zehebi, Siyer, XII, 346.

105 e]-Mizzi, Tehzib, 1, 524; Zehebi, Siyer, XII, 384-86.

106 Zehebi, Siyer, XIII, 141.

107 [bn Hibban, es-Sikdt, VII1, 489; ibn Hacer, Takrib, 739.

108 fbn Hibban, es-Sikit, VIII, 476; Zehebi, Siyer, XII, 526-28.

109 Tbn Abdiilhadi, Tabakt, II, 207-08.

110 Zehebi, Siyer, XI, 552-53.

11 jbn Ebi Hatim, Cerh, VI, 202; Ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 475; el-Mizzi, Tehzib, XXI, 123-24.
112 fbn Hibban, es-Sikat, VIII, 473; el-Mizzi, Tehzib, XXI, 132-35; Zehebi, Siyer, 11, 525.
113 [bn Hibban, es-Sikdt, VIII, 474; el-Mizzi, Tehzib, XX, 451-453.
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Cemil b. el-Hasan (6. 260/874)115 Sika 1 Ketebe
Ebt Hatim er-Razi (6. 277/890)116 Sika-Hafiz 2 Haddesena
Ebt Kilabe er-Rikasi (6. 276/889 )117 Sika 1 Haddesena
Ebt Said el-Esec!!8 Sika 32 Haddesena
Ebti Zur'a er-Razi (6. 264/878)11° Sika-Hafiz 3 Haddesena
Haccac b. Hamza er-Razi (5. ?)120 Sadak 1 Haddesena
Hamdan b. Muhammed (5. ?)12! 1 Haddesena
Hammad b. Hasan el-Basri (6. 266/ 880)122 Sika 3 Haddesena
Haran b. Ishak (6. 258/872)12 Sika-Hafiz 11 Haddesena
Hasan b. Ali (6. 270/884)124 Sika 1 Haddesena
Hasan b. ‘ Arefe (6. 257/871)12 Sika 4 Haddesena
Hasan b. Bisr b. el-Kasim!26 Sadak 2 Haddesena
Hasan b. Yahya Ebi Rabi’ (6. 263/877)12 Hafiz- 2 Haddesena
Sadtik
Hasan b. Muhammed 28 Sika 43 Haddesena
Hamza b. Malik (6. 255/869)120 3 Haddesena
904 Hisam b. Ciineyd (6. ?)* 1 Haddesena
Humeyd b. Mes‘ede (6. 244/858)130 Sika 1 Ahberena
Ibrahim b. Abdullah en-Neysabari (6. | Sika-Hafiz 4 Haddesena
267/881)131
Ibrahim b. Abdullah b. Muhammed (5. Sadtik 1 Haddesena

114 el-Mizzi, Tehzib, IV, 16-18; Zehebi, Siyer, XII, 502.

115 {bn Hibban, es-Sikat, VIII, 164; Ibn Mogoltay, lkmal, 111, 239.
116 Zehebi, Siyer, XIII, 247; Tbn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 260.

117 Zehebi, Siyer, X111, 177-78.

118 Zehebi, Siyer, XII, 182; Ubeyd, Abdullah b. el-Carid, 23.
119 Zehebi, Siyer, XIII, 65; ibn Abdiilhadi, Tabakdt, 11, 246-48.

120 fbn Ebi Hatim, Cerh, 111, 158-59.
121 Hakim, Tarihu Nigdbiir, 46.
12

B R

123 Zehebi, Siyer, XII, 126-27.
124 Zehebi, Siyer, XIII, 24-26.
12

G

Hatib el-Bagdadi, Tarih, IX, 20-3; el-Mizzi, Tehzib,

VII, 231-32.

126 Hakim, Tdrihu Nisdbilr, 20; ibn Hacer, Tehzib, 1, 384.

127 Zehebi, Siyer, XII, 356-57.

Hatib el-Bagdadi, Tdrih, VIII, 398-402; el-Mizzi, Tehzib, V1, 201-10; Zehebi, Siyer, XI, 547-51.

128 e]-Mizzi, Tehzib, V1, 310-13; Zehebi, Siyer, XII, 262.

129 Kaynaklarda hadis rivayetindeki durumu hakkinda herhangi bir bilgi zikredilmemektedir. Ancak onun
hem EbG Hatim'in hem de Ibnii'l-Carud’un hocast olmasi, onun giivenilir bir ravi olduguna
hamledilebilir. Bkz. ibn Ebi Hatim, Cerh, 111, 216.

*  Rical kaynaklarinda hakkinda malumat bulamadik.

130 el-Mizzi, Tehzib, VII, 395-97; Ancak Humeyd b. Mes’ede tarikiyle gelen rivayet sadece bu baskida vardir.

Karsilagtirma igin bkz. Ibnii’'1-Carad, el-Miintekd, 209 (Hds. No: 373); Hiiveyni, Gavsii'l-mekdid, 11, 25-6

(Hds. No: 368-69).

Zehebi, Siyer, X111, 44.

13
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265/883)132

Ibrahim b. Ahmed b. Ye'is (6. 257/871)13 Sika 1 Haddesena
Ibrahim b. el-Haris (5. 265/879)13 Sika-Hafiz 1 Haddesena
Ibrahim b. Mezrtik (6. 270/884)135 Sika-Hafiz 4 Haddesena-Ahberena
Ishak b. Abdullah (5. 266/ 880)13 Sika 1 Haddesena
Ishak b. Ibrahim (6. 259/873)137 Sika 3 Haddesena
Ishak b. Ibrahim es-Sazan (6. 267,/881)13 Sika 2 Haddesena
Ishak b. Manstr el-Kevsec!® Sika-Hafiz 27 Haddesena
Mahmiid b. Adem!40 Sika 57 Haddesena
Ma'raf b. el-Hasan (6. ?)14 Sika 1 Haddesena
Muhammed b. Abdullah?42 Sika-Hafiz 31 Ahberena
Muhammed b. Abdullah b. el-Miibarek (6. | Sika-Hafiz 7 Haddesena
256/870)143

Muhammed b. Abdullah b. Yezid 14+ Sika 146 Haddesena
Muhammed b. Abdilmelik (6. 258 /872) 145 Sika 1 Haddesena
Muhammed b. Abdurrahman el-Herevi (0. Sadak- 1 Haddesena
301/914)146 Hafiz 05
Muhammed b. Abdurrahim (6.255/869)14 Sika 2 Haddesena
Muhammed b. Ali b. Zeyd (6. 291/904)48 Sika 2 Haddesena
Muhammed b. Ali b. Hasan (6.251/865)4° Sika 1 Haddesena
Muhammed b. Avf (6. 272-3/885-6)150 Sika-Hafiz 8 Haddesena
Muhammed b. Bezi’ (6. ?)!5! Mechal 1 Haddesena

132
13
134

3

135
136
137
138
139
140
14

iy

142
143

145
146
147
148
14¢

&

150
15

2

el-Mizzi, Tehzib, 11, 128; Zehebi, Tezhib, 1, 250; ibn Hacer, Tehzib, 1, 73.
Hatib el-Bagdadi, Tdrih, VI, 487-89.

Zehebi, Siyer, XIII, 23.

Zehebi, Siyer, X1I, 354-45.

Zehebi, Siyer, X111, /45.

el-Mizzi, Tehzib, 11, 366-68; ibn Hacer, Tehzib, 1, 111.

Zehebi, Siyer, XII, 382-83.

el-Mizzi, Tehzib, 11, 474-476; Zehebi, Siyer, XII, 257-260.

el-Mizzi, Tehzib, XVII, 294-95.

ibn Hibban, es-Sikit, IX, 207.

ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 230-32; Ibn Hacer, Tehzib, IX, 260-63.
el-Mizzi, Tehzib, XV, 534; Zehebi, Siyer, XII, 265, ibn Hacer, Tehzib, IX, 272-73.
el-Mizzi, Tehzib, XXV, 570-73; ibn Hacer, Tehzib, IX, 284.

Zehebi, Siyer, XI1, 346-47; Ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 240.

ibn Ebi Hatim, Cerh, VII, 326-27; Safedi, el-Vifi, 111, 188.

el-Mizzi, Tehzib, XXVI, 5; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 241-42

Zehebi, Siyer, X111, 428-29.

Hatib el-Bagdadi, Tarih, 1V, 90; el-Mizzi, Tehzib, XXVI, 134.

Zehebi, Siyer, XII, 613; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 278-79.

Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl fi nakdi'r-ricdl, tahk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Dérii'l-Ma'rife, 1963) III,
489; ibn Hacer, Lisdn, VII, 12.
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Muhammed b. Ebi Halid (6. ?)152 Sika 1 Haddesena
Muhammed b. Halef (6. 261/875)153 Sika 1 Haddesena
Muhammed b. Hisam el-Mervezi (6. Sika 1 Haddesena
252/866)154

Muhammed b. Hisam (6. ?)15 Sadtik 2 Haddesena
Muhammed b. Hiiseyn (6. ?)156 2 Haddesena
Muhammed b. Ibrahim (&. 273/886)1 Sika-Hafiz 2 Haddesena
Muhammed b. Ishak (5. 311/924)15 Sika-Hafiz 1 Haddesena
Muhammed b. Ishak es-Sagani (6. | Sika-Hafiz 3 Haddesena
270/884)1%

Muhammed b. Ismail b. Ahmesi (5. Sika 15 Haddesena
260/864)160

Muhammed b. Ismail b. Abdullah (6. ?)1! Sika 2 Ahberena
Muhammed b. Ismail b. Salim (6. Sika 5 Haddesena
276/889)162

Ibn Vare er-Razi163 Sika-Hafiz 1 Haddesena
Muhammed b. Said el-Attar (6 261/865)164 Sika 8 Haddesena
Muhammed b. Sehl b. “Asker (6.251/865 )16 Sika 3 Haddesena
Muhammed b. Stileyman (6. 262/ 876)166 Sika 2 Haddesena
Muhammed b. Osmén b. Kerdme!¢” Sika 2 Haddesena
Muhammed b. Vezir el-Vasiti (6. 257/871)168 Sika 2 Haddesena
Muhammed b. Yahya ez-Ziihli'®? Sika-Hafiz 403 Haddesena-Ahberena
Muhammed b. Zekeriyya (6. ?)170 Sika 2 Haddesena

152 e]-Mizzi, Tehzib, XXV, 157.

153 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 111, 123.

Hatib el-Bagdadi, Tarih, IV, 572.

155 {bn Ebi Hatim, Cerh, VIII, 116.

15 Tercemesini kaynaklarda tespit edemedik. Hakim eserinde sadece onun ismini zikretmistir. Bkz. Hakim,
Tadrihu Nisdbilr, 31.

157 Zehebi, Siyer, XIII, 91-2; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 277-78.

158 Jbn Abdiilhadi, Tabakdt, II, 441-46.

159 Zehebi, Siyer, XII, 591-94.

160 [bn Hibban, es-Sikat, IX, 118.

161 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11, 375.

162 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11, 363-64; el-Mizzi, Tehzib, XXIV, 475-77.

163 Zehebi, Siyer, XIII, 28-31; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 270.

164 Zehebi, Siyer, XTI, 345.

165 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 111, 253; el-Mizzi, Tehzib, XXV, 325-27.

166 Tbn Hibban, Sikat, IX, 125.

167 Zehebi, Siyer, XII, 296-97.

168 [bn Ebi Hatim, Cerh, VIII, 115; ibn Hibban, es-Sikat, IX, 122.

169 Zehebi, Siyer, XII, 273-275; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 209-11.
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Miasa b. Abdurrahman el-Mesraki (0. Sika 2 Haddesena
258/872)171

Nufeyli Ali b. Osman (6. 272/885)172 Sika 1 Kale
Ravh b. el-Ferec el-Bezzar (6. 258/872)173 Sika 1 Haddesena
er-Rebi’ b. Siileyman (6. 284 /897)174 Sika 13 Haddesena-Ahberena
Said b. Behr el-Karatisi (6. 253/867)175 Sika 5 Haddesena
Sa’d b. Abdillah (6. 268/882)176 Sika 1 Haddesena
Sa‘dan b. Nasr (6. 265/879) 177 Sika-Hafiz 1 Haddesena
Stileyman b. Abdulhamid (6. 274/887)178 Sika 1 Haddesena
Stileyman b. Davud (6. ?)'7° Sika 2 Haddesena
Stileyman b. Ma'bed (6. 257/871)180 Sika 1 Haddesena
Siileyman b. Suayb (6. 278/891)181 Sika 2 Haddesena
Omer b. Sebbe (6. 262/876)182 Sika 2 Haddesena
Ya'kab b. [brahim13 Sika-Hafiz 27 Haddesena
Yahya b. Ca’fer (6. 241/855)18+ Sika-Hafiz 1 Haddesena
Yasuf b. Maisa el-Kattan (6. 253 /867)185 Sika 15 Haddesena
Ziyad b. Eyyutb?1s6 Sika 17 Haddesena

297

Goriildiigii tizere [bnw'1-Cartid eserine 98 hocasindan elde ettigi

rivayetlere yer Vermi§tir.187 En fazla rivayette bulundugu seyhi 403 rivayetle

Muhammed b. Yahyéa ez-Ziihli’dir. Ondan sonra 146 rivayet ile Muhammed

17(

3

Hatib el-Bagdadi, Tdrih, III, 206-7.
17

172 Zehebi, Siyer, X1, 142.
173 el-Mizzi, Tehzib, IX, 248-49.

ibn Hibban, es-Sikdt, IX, 164; el-Mizzi, Tehzib, XXIX, 98-100.

174 Zehebi, Siyer, XII, 587-91; ibn Abdiilhadi, Tabakit, II, 284-85.

17

B

Hatib el-Bagdadi, Tarih, X, 131.

176 Ebii'l-Fida Zeyneddin Kéasim b. Kutluboga, es-Sikdt mimen lem yeki’ fi'l-kiitiibi'l-sitte, tahk. Sadi b.
Muhammed, (Sana: Merkezii'l-Nu’man, 2011), IV, 438.

177 Zehebi, Siyer, XII, 357-58.

178 fbn Hibban, es-Sikat, VIII, 281; ibn Hacer, Tehzib, 11, 101.
179 ibn Ebi Hatim, Cerh, IV, 115; ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 280.

18

=]

18

Hacer, Lisan, IV, 160.

Hatib el-Bagdadi, Tarih, X, 68; Ibn Hibban, Sikat, VIII, 281.
Kanaatimizce [bnii'l-Carad’un mezkér hocast Siileyman b. Suayb b. Leys el-Misri olmayip aslen
Nisaburlu olan Siileymén b. Suayb el-Keysani el-Misri’dir. Genis bilgi i¢in bkz. Zehebi, Mizin, 11, 211; Tbn

182 Zehebi, Siyer, XII, 369-71; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 192.
183 Mizzi, Tehzib, XXXII, 311-313; Zehebi, Siyer, XII, 141-42.

184 [bn Ebi Hatim, Cerh, IX, 134.
185 Zehebi, Siyer, XII, 221.

186 Zehebi, Siyer, XII, 120-23; ibn Abdiilhadi, Tabakat, 11, 178.

187 Ubeyd, 96 hocanin ismini zikretmektedir. Ancak Ubeyd’in zikretmis oldugu hocalarindan bazilarinin el-

Miintekd da rivayetleri yer almamaktadir. Bkz. Ubeyd, Abdulldh b. el-Cariid, 27, 31-2.
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b. Abdullah ibnii’1-Mukri, 73 rivayet ile Abdullah b. Hasim, 67 rivayet ile Ali
b. Hasrem, 57 rivayet ile Mahmtd b. Adem ve digerleri gelmektedir. Bu
hocalardan biri mechul, dordii ise kaynaklarda hadis ehliyetleri hususunda
herhangi bir degerlendirme yapilmamuistir. Geri kalanlar: tevsik edilmekle
birlikte bircogunun hadis rivayetinde hafiz seviyesinde olduklar
gortilmektedir. Ayrica Hakim, onun Ishak b. Rahtiye, Ali b. Hucr ve Ahmed
b. Meni‘den rivayette bulundugu ifade etmisse de'™® el-Miintekd da boyle
olmadig1 gortilmektedir. Bu durum ise eseri mezkr ti¢ raviden dolay: tenkit
edenlerin goriislerinde isabet etmedikleri soylenilebilir. Ayrica bu hususta
Muhammed b. Abdulkerim, Ishak b. Rahtye’den hadis nakledenin
Muhammed b. Nadr b. Seleme b. el-Carad (6. 291/904) oldugunu

belirtmesi,'®’ ibn Carud’larin karistirildigini gostermektedir.

[bnii'l-Cartd'un hocalarindan rivayet ederken kullandigi sigalar
olarak ise genellikle “ahberena, "’ haddesena” ve birer yerde “kale” ve
“ketebe”yi 1 kullandig1 goriilmektedir. Bu ise Ibnii'l-Cartd'un genel
anlamda kabul goren sema ve kiraat gibi tahammdil yontemleriyle elde ettigi
rivayetleri eserinde tahric etmeye calistigini gosterir.

E. Rivayetleri

Guntimiize kadar el-Miintekd’nin birgok nesri yapﬂrmg-tu‘.192 Yapilan
nesirlerde muellifin eserine aldig1 rivayetler hususunda farkli rakamlar
zikredilmistir. Esas aldigimiz “Merkezi’l-Buhts ve Tekniyeti'l-Ma‘limat”in
tahkik ve tashih ettigi nesirde ise 1131 rivayet sayis1 verilmektedir. S6z
konusu rivayetlerin 1121 tanesi merf, geri kalan 10 rivayet ise

N 193
mevkaftur.

Tablo 2: Eserdeki rivayetlerin muhtevalarina gore dagilimi su sekildedir:

Kitap fsmi Bab Sayisi Hadis Sayis1

188 Muhakkik’in aciklamast icin bkz. Ibnii’l-Carad, el-Miintekd, 19.

189 Ubeyd, Abdullih b. el-Cdriid, 33; Ayrica bkz. Mizzi, Tehzib, XXV1, 554; Zehebi, Siyer, XIII, 542.

190 “ 2" “haber verdi” manasinda kullanilip sema, icazet, kiraat ve miinavele metodlarinda elde edilen
hadisler i¢in kullanilan bir sigadir. Bkz. Abdurrahman b. Ibrahim el-Hamisi, Mu'cemii’l-‘ultimi’l-hadisi'n-
nebevi, (San‘a: Darti Ibn Hazm, tsz.), 14-5; Abdullah Aydmnl, Hadis Istilahlar: Sozligii (Istanbul: Hadisevi,
2006), 35.

191 “&3” “tahdis etmek” nanasinda kullamilip miinavele, miikatebe, icazet, kiraat ve vicdde metotlariyla
tahsil edilen hadisler i¢in kullanilan bir siga’dir. Bu hususta cumhurun goriisti ise, mezkar siga’min sema
yontemiyle elde edilen rivayetler igin kullanildigidir. Genis bilgi igin bkz. el-Hamisi, Mu’cem, 90-91;
Aydinli, Istilahlar, 108; “¢Y <8 “Bana yazdi1” manasina gelip mukétebe yontemiyle elde edilen hadisler
icin kullanilmustir. Bkz. el-Hamisi, Mu cem, 171-72; Aydinl, Istilahlar, 163.

192 Haklarinda bilgi icin bkz. Ibnii'-Carad, el-Miintekd, 43-45.

19 Muhakkik'in aciklamast icin bkz. Ibnii’l-Carad, el-Miintekd, 51.
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Fardu'l-vudd®’ 30 144 (1-144)
Fardu’s-salavati’l-hamse 27 194 (145-338)
Evvelu kitabi'z-zekat | - 40 (339-378)
Styyam | 37 (379-415)
Menasik | 103 (416-518)
Cendiz | 43 (519-561)
Ticarat 5 113 (562-674)
Lukata ve'd-daval | - 6 (675-680)
Nikeh | 62 (681-742)
Talak 5 38 (743-780)
Diyat 2 32 (781-812)
Huduad 4 51 (813-863)
Esribe | - 17 (864-880)
Etime | 27 (881-907)
Zebaith | 8 (908-915)
Dahaya | - 8 (916-923)
Aktka | 4 (924-927)
Sayd | 10 (928-937)
Eyman | 10 (938-947)
NuzGr | 14 (948-961)
Vesaya | - 7 (962-968)
Mevaris | e 15 (969-983)
‘Atdka | 11 (984-994)
Mekatib ve'l-mudebber | - 6 (995-1000)
Umra ve'rrukba | o 6 (1001-1006)
Nehel ve’l-hebat | - 5 (1007-1011)
Ahkam [ 33 (1012-1044)
Hicret 64 87 (1045-1131)
Toplam 28 137 1131

299



Artuklu Akademi | 7 (2) 2020

300

T IYvs A N . “ AT . 194 V72 e 77 .
Ibnii’l-Cartad, eserine “vuda” ile baglamis ve “hicret” ile

bitirmistir. 195 el-Miinteka, yirmi sekiz kitap ve yiliz otuz yedi babdan
olusmakta olup tamami ahkdm muhtevali rivayetlerden miitesekkildir.
Eserde yer verilen yedi kitapta/boliimde bablar var iken geri kalanlarda
bulunmamaktadir. Mezkir kitaplar igerisinde 194 rivayet ile “fardu’s-
salavati’l-hamse ve ebhasiha” kitab1 en fazla hadis bulunmakta olup daha
sonra sirastyla 144 rivayet ile “vuda’”, 113 rivayet ile “ticaret”, 103 rivayet
ile “menasik” ve diger kitaplar takip etmektedir. Bununla birlikte en az
rivayet ise bes hadis ile “akika” kitabinda bulunmaktadir.

el-Miintekd’da rivayetlerin sayisinin farkli olusu, muhtemelen esere
yonelik tahkik veya tahric ¢alisma yapanlarin rivayetleri farkli sekilde
numaralandirmalarindan kaynaklandig: dl‘i§i'1n1'ilmektedir.196 Ancak genel
itibariyle daha once ifade ettigimiz tizere 1114 rivayetin yer aldig1 kabul
edilir. Ayrica eserde yer verilen tekrarlarin gikarilmasiyla bu sayr el-
Kettani'nin de dile getirdigi tizere 800’e kadar diisecektir.

[bnii'l-Carad, kendisinden sonra bircok miiellife kaynaklik etmistir.
Mesela Beyhaki ondan aldig1 {ii¢ rivayeti es-Siineni’l-kiibrd’sinda, 197 ¢
rivayete ise Suabii'l-imdn adl1 eserinde yer vermistir. 8 Yine ibni’1-Carad’un
ogrencisi olan et-Taberani de Mu/ cemii’l-kebir’de on sekiz, ' Mu'cemii'l-
evsit” " ile Mu’cemii’l-sagir’de de hocasindan birer rivayet tahric etmi@tir.zm
Yine 6grencilerinden Ibn Adi el-Kdmil adli eserinde, Da‘lec b. Ahmed el-
Miisned’inde ve baska muiiellifler onun kanaliyla gelen rivayetler ile cerh-

ta’dil’e yonelik degerlendirmelerini eserlerinde zikretmislerdir. 202 Ayrica

194 [bnii’l-Carad, el-Miintekd, 87.

195 {bnii’l-Carad, el-Miintekd, 436-470.

19 Ornek igin bkz. ibnii'1-Carad, el-Miintekd, 389, 398 (Hds. No: 909, 934, 937).

197 Ornek igin bkz. Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, tahk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kl’itiibi’l—Hmiyye, 2003), V, 79 (Hds. No: 9063); X, 124, (Hds. No: 20078),
353 (Hds. No: 20909).

Beyhaki, el-Cimiii’l-suabi'l-imin, tahk. Abdiilali Abdiilhamid, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), V, 437.

19 Ebii'l-Kasim Stileyméan b. Ahmed et-Taberani, Mu cemii’l-kebir, tahk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1983), I1I, 33 (Hds. No: 2626); V, 253 (Hds. No: 5258); VI, 236 (Hds. No:
6088); VII, 251 (Hds. No: 6859); VIII, 365 (Hds. No: 8150); XII, 37, 421 (Hds. No: 12397, 13552); XVIII, 27,
128, 209, 373 (Hds. No: 14755, 14974, 15226, 15666); XIX, 132, 135; XXIII, 41, 183, 308; XXIV, 49, 377.
Taberani, Mu'cemii’l-evsit, tahk. Tarik b. ivadullah b. Muhammed - Abdiilmuhsin b. ibrahim Hiiseyni
(Kahire: Darii'l-Harameyn, 1995), IV, 377-78 (Hds. No: 4480,81).

Taberani, Mu’cemii’s-sagir If Taberdni, tahk. Muhammed Sektr Mahmid el-Hac (Beyrut: el-Mektebii'l-
Islami, 1985), I, 374 (Hds. No: 625)

202 Ubeyd, Abdulldh b. el-Cariid, 39-40, 55-6.

19¢
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Suyati (6. 911/1505), Camiu’l-kebir adl eserini olustururken Ibnii'I-Cartad’un

el-Miinteki’simndaki rivayetleri de 1<ullar1m1§t1r.203

Sonug

Ibnii’l-Carad, ilmi hayatina kiictik yaslardan itibaren baslamis ve
donemin o6nemli muhaddislerinin hadis meclislerine katilmistir. Hadis
rivayetinde sika olarak bilinen miiellif, hadis alanindaki otorite alimlerin
ovgiistine mazhar olmustur. Velad bir alim olan Ibnii’l-Cartd, elde ettigi
birikimiyle basta hadis alaninda olmak tizere farkli alanlarda eserler telif
etmistir.

[bni'l-Cartid'un bircok eserinin yani sira sadece ahkam rivayetleri
iceren “el-Miintekd” adli eseri en meshurudur. Eserinde hadis aldigi 98
hocasindan birkagi hari¢ miinekkitler tarafindan hadis rivayetinde tevsik
edilmistir. Bununla birlikte bazi miinekkitlerin onun eserinde Ishak b.
Réhtiye, Ali b. Hucr gibi bazi ravilerden aktardig: rivayetlerinin tartismali
oldugunu ileri siirseler de yapilan tetkikler neticesinde mezkr kisiler
vasitasiyla gelen herhangi bir rivayetin eserde yer almadifi goriilmiistiir.
Miiellif eserine, “vud” kitab: ile baslamis ve “hicret” kitabiyla bitirmistir.
Eser yirmi sekiz kitap ve yiiz otuz yedi babdan olusmaktadir. Eserde tahric
edilen rivayetlerin on tanesi mevkuf geri kalanlar1 ise merfa’dur. Bununla
birlikte hocalarindan tahammiil ettigi rivayetlerin ikisi disindakileri sema
veya kiraat yoluyla elde etmistir. Bu ise Ibnii'l-Cardd’un eserini
olustururken sika kabul edilen hocalardan ahkam ile ilgili rivayetleri
muteber tahammiil yontemleriyle elde etmeye 6zen gosterdigi soylenilebilir.

Son donem Aalimlerinden el-Hiiveyni, eserde sahih ve hasen
rivayetlerinin yani sira zayif rivayetlerinin de bulundugunu ifade etmistir.
Lakin yapilan tetkikler neticesinde el-Hiiveyni'nin rivayetler hususunda
yaptig1 degerlendirmelerde isabet etmedigi ve bu hususta miitekaddim
alimlerin degerlendirmelerinin daha isabetli ve yerinde oldugu
gorulmiistir.

Sonug olarak eser, ilk donem &limleri tarafindan kabul goérmiis ve
sahih rivayetler iceren bazi eserlerle denk bazilarmna da yakin sayilmustir.
Miisliimanlar nezdinden hiisn-ti kabule mazhar olan esere yonelik bircok
calisma yapilmustir.

203 Celaleddin Abdurrahmén es-Suytti, Cami‘ii’l-ehddis, haz. Abbas Ahmed Sakr -Ahmed Abdiilcevad
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1994), 1, 7, 99-100 (Hds. No: 508)
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Extended Abstract

The formation stages of hadith literature consist of hifz, notation, tadwin
(collection) and classification. Hijri first century is classified as the stage of
memorization and epitaph, and the second century is distinguished as the time
period in which tadwin and classification phases come to the fore. Hadiths were
collected without being subjected to any classification in the activities of the
tadwin initiated out of fear of the disappearance of the narrations.

Ibn al-Jarud, who lived in the third century of Hijri and died in the first quarter
of the fourth century, is also one of the scholars who classified works using the
ala'l-abwab method. His full name in the sources is recorded as Abu Muhammed
Abdullah b. Ali b al-Jarud en-Nishaburi. He was born in Nishabur in 230/845.
He later immigrated to Mecca and died in Mecca in 307/919.

Ibn al-Jarud, who started teaching hadiths from an early age, reported from 305

many hadith sheikhs; and many narrators collected hadiths from him. It has
been attested by hadith critics in different words.

Ibn al-Jarud wrote works in various fields, especially in hadith. al-Muntakah is
the only work of him that has survived. Encovering juristic narrations, al-
Muntakah is one of the first works to be compiled in this context. The work,
whose full name is "al-Muntekd mine’s-suneni’l-musnedeh ‘an Messenger of Allah
sallallahii ‘aleyhi and wa sallam", includes 1114 narrations and is classified as per
the sequence of subheadings of figh. Al-Muntakah was reported by seven
different narrators and has survived to the present day through more than
twenty forms.

Many scholars have expressed opinions about the relevant work. In general, it
is deemed as among the best works in terms of validity and it has been seen
that all of the hadiths, with the exception of a few, are regarded as valid and
hasan, adoptable. However, all the remaining narrations except for the twenty-
five hadiths in the work were recorded in the corpus of Kutub al-Sittah . On the
other hand, although it had been claimed some by some critics that the
narrations he reported from Ishak b. Rahuye, and Ali b. Hucr were problematic,
as a result of the analysis, it was detected that there was no narration from the
aforementioned fellows in the work. In addition, many studies have been made
on the work.

While the author was compiling his work, he seems to have adopted
somemethods. Some of them are as follows:
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- He incorporated only the hadiths of judgment into his work and classified
them under sequence of subheadings of figh.

- The author included sound narrations according to him on condition that the
subject narration would serve as an evidence for the subjects of ahkam.

- In general, marfu narrations were preferred, and very few mawquf dwellers
were also included.

- He tried to prefer the narrations attributed to Ali.
- Avoided repetitions.

- If he obtained the same narration in two different ways, instead of repeating
the narration, he mentions the two lines of sources using the bond sign "z".

- He accentuated the message mudraj part of the narrations
- If he used a narration he wrote in different works, he remarked it.

- After mentioning a hadith, if there is a narration from another Companion on
that subject, he stated it as Tirmidhi did.

- He clarified the narrators who are ambiguous in the narrations link.
- He also gave information about the al-jarh wa al-ta’dil status of some narrators.

Ibn al-Jarud included narrations he obtained from 98 sheikhs in his work. With
403 narrations, Muhammad b. Yahya az-Zuhli is the sheikh he narrated the
most. After him, with 146 narrations, Muhammad b. Abdullah Ibn al-Mukri,
with 73 narrations, Abdullah b. Hashim, with 67 narrations, Ali b. Hashrem,
with 57 narrations, Mahmud b. Adam and others are coming. One of these
sheikhs is unknown, and about four of them no evaluation has been made in
terms of their hadith capacity in the sources. Although the rest are confirmed, it
is seen that most of them are at the level of hafiz in the hadith narration.

It is seen that Ibn al-Jarud uses "ahbarana" "haddasana" generally and
somewhere "kala" and '"kataba" once as the idioms he narrates from his
teachers. This shows that Ibn al- Jarud tried to interpret the narratives he
obtained with the generally accepted methods such as sama and giraa’ in his
work.

Many publications of al-Muntakah have been made until today. Different
figures are mentioned in the articles about the narratives that the author took in
his work. On the other hand, 1131 narrations are given in the publication of
"Markaz al-Buhils wa Takniyati al-Ma'lumat" that we take as basis. 1121 of these
narrations are marfu ‘, the remaining 10 narrations are mawquf. The different
number of narrations in al-Muntakah is thought to be due to the different
numbering of the narrations by those who conducted investigation or narration
work on the work. However, it is generally accepted that there are 1114
narrations in total. In addition, with the removal of the repetitions in the work,
this number will decrease to 800, as al-Kattani also stated.



Ali Celik | Ibnii’lI-Cariid ve el-Miinteka Adli Eseri

Al

Ibn al-Jarud started his work with "vuda" and ended with "migration" (hijra).
Al-Muntakah consists of twenty-eight books and one hundred thirty-seven
babs, and all of them are narrations with judgment (ahkam) content. While
there are babs in the seven books / chapters included in the work, the rest do

not.

Ibn al-Jarud has been the source of many authors after him. For example,
Bayhakhi included three narrations he received from Ibn al-Jarud in his as-
Suneni'l-kubra and three narrations in his work named Shuabii'l-Iman. Again, a
student of Ibn al-Jarud, at-Tabarani, in Mu’jemu'l-kebir had eighteen, and in
Mu'jemu'l-awsat and Mu’jemu'l-Saghir had one narration from his teacher.
Again, in his work named al-Kamil Ibn Adji, one of his students, and another one
named Da’lec b. Ahmad in his work al-Musnad mentioned the narrations they
obtained through him and their evaluations about al-jarh wa al-ta’dil in their
works. In addition, al-Suyuti used the narrations in Ibn al-Jarud's al-Muntakah
while creating his work named Jami” al-Kabir.
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of translation studies and general linguistics. The relevanttranslation is
important asit is the first Zazaish translation of the Quran. Although some
verses in classical literature were already translated as fragments, the entire
Qur'an was not translated into Zazaki. The evaluation to be made is aimed at
opening and improving the future translations to be made.

Keywords: Quran, Translation, Zazaish, Kurdish, Linguistics.

Giris

Kur'an1 Kerim, 23 yillik bir siirede Hz. Muhammed’e tedricen
indirilmistir. ilk doénemlerde Kur'anin muhataplarinin kahir ekseriyeti
Araplardan olusmaktaydi. Ama Islamiyetin yayilmasindan sonra
Arabistan’in  ¢evresinde yasayan kavimler de bu dine girmeye
baslamiglardir. Bu durum kendisiyle beraber bircok yenilik meydana
getirmistir. Musliman olan kavimlerin kiiltiirti, mimarisi, siyasi yapisi,
askeri anlayis1 vb. gibi bircok alanda Araplarin siyasi, sosyal ve ekonomik
anlamda yeniden sekillenmelerinde belirleyici oldu. Ama asil degisiklik ve
dontisim Misliman olan kavimlerde meydana geldi. Bahse konu olan
kavimlerde sosyal hayatin biitiin kademelerinde koklii degisimler meydana
gelmistir. Meydana gelen bu degisimin hareket noktasi Kur’an’dir.
Mislimanhgr kabul eden kavimler Kur’anit anlamak igin Arapca
ogrenmeye baslamislardir. Ama bu, toplumun biitiin fertleri icin miimkiin
olamayacagindan, elinde bu imkan1 olmayan bireyler i¢cin Kur’an’dan baz
ayetlerin gevirisi yapilmistir. Miisliimanlig1 kabul eden her toplulukta bu tiir
geviriler yapilmustir.

Kiirtler ilk Miisliiman olan kavimlerdendir.! Kur’an’1 anlamak i¢in ilk
dénemden beridir yapilan terctime faaliyetleri Kiirtce yazinda, klasik
edebiyat eserlerinde ayetlerin fragman cevirileri seklinde yapilmis ama
Kur’an'm tam bir metin cevirisi ancak 20. ytizyi1lda meydana gelmistir. Diger
diyalektlere nazaran Zazaca terciime daha geg bir donemde ortaya ¢ikmustir.
Bu calismada Zazaca diyalektinde yapilmis ilk Kur’an terciimesi konu
edilmistir. Calismanin amaci bu ilk terctimeyi dilbilimsel olarak incelemek,
eksik ve olumlu taraflarmi ortaya koymaktir. Kurmanci diyalektinde
simdiye kadar bir¢ok Kur’an terciimesi yapilmistir. Calismada bu terctimeler
analiz edilmis ve Zazaca ilk terciime olan Tefsiré Qur'oné Kerim Zazaki adl1
eser detayl: bir sekilde incelenmistir.

1 Mehmet Akbas, “Kiirtler”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. Ek 2. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2019), 138-142.
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Kirtcede Kur’an tercime faaliyetleri ilk olarak klasik edebiyat
eserlerindeki fragman cevirilerle (bazi ayetlerin c¢evirisi) baslamistir.
Kurmanci ve Zazaca Klasik Edebiyat eserlerinde bunun orneklerine
rastlanmak miimkiindiir. Orek olarak Osman Esad Efendi'nin yazmus
oldugu mevlit metninin ilk ti¢ beyti besmele, hamd ve salavatin Zazaca gevirisi
yapimistir. Simdiye kadar, Zazacada iki adet Kur'an terctimesi
yayimlanmustir. 2 7. ytizylldan beridir Misliiman olan Kiirtlerde, hem
Kurmanci hem de Zazaca, Kur’an terctimelerinin oldukca ge¢ bir donemde
ortaya ciktiglr gozlenmektedir. Bunun igin bir¢ok sebep siralanabilir ama
Arapcanin kutsal dil olmasi ve egitim dili olarak kabul edilmesi terctimenin
oniindeki en o©nemli sebepler olarak durmaktadir. Kiirtlerin icginde
bulunduklar: siyasi durum da Kur’an-1 Kerim terctimenin gecikmesinin bir
nedeni olarak sayilabilir.3

Calismada ana hatlariyla Kur’an terctimelerinden bahsedilmis, Mekke
ve Medine donemlerindeki ilk terciime faaliyetlerine kisaca deginilmistir.
Zazaca Kur'an terclimesinden bahsedilecegi icin, calisma sahasi olarak
Turkiye secilmistir. Ctinkii her ne kadar Tiirkiye disinda da yasiyor olsalar
da Zazalar yogunluklu olarak Tiirkiye sinirlari icerisinde yasamaktadirlar.*
Kurmanci Kur’an terctimelerinden bahsedilirken, Kurmanclarmn yasadiklar:
diger bolgelerdeki terciimeler de siralanmis ama agirlikli olarak Tiirkiye'de
yapilmis olan Kur’an’in Kurmanci terctimeleri verilmistir.

Bir dilden baska bir dile yapilan terctimenin, her iki dilin de
ozelliklerini iyi bir sekilde yansitmasi beklenir. Terctimenin kendine 6zgii
kurallar1 vardir ve bunlar terctimeyi miitercimin inisiyatifinden kurtararak,
bir bilim dali haline gelmesini saglar. Calismada degerlendirilen eser,
Kur’an gibi kutsal bir metin olunca, tercimenin daha dikkatli ve 6zenli
olmasi gerekir. Ayrica yapilan terciime, hedef dildeki ilk 6rnekse bu durum
miitercimi daha fazla zorlayacaktir. Bu calismanin, ilk olan bu terciimeyi
degerlendirecegi ve eksik olan yanlarin tespit edip, olumlu olan yanlarim
ortaya koyacagindan onemli olacagi kanaatindeyiz. Kur'an terctimelerinin
kronolojik bir tablosunu ortaya koymak icin bu alanda yazilmis bircok

2 Mela Mehemedé Hezani, Tefsiré Rosnayi, (Diyarbakir: Enstituya Kurdi, 2016).

3 Ibrahim Ozcosar, “Kiirtler”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. Ek 2. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2019), 118-121.

4 Mehmed S. Kaya, Zaza Kiirtler, (istanbul: Wesanxaneya Riipelé, 2014), 16-19; Nadire Guntas, Aldatmaz,
Folkloré Kirmancan Ser o, (Diyarbekir: Wesanxaneyé Rosna, 2014), 43-45; Ercan Caglayan, Zazalar: Tarih,
Kiiltiir ve Kimlik, (1stanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2016).
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kaynaktan istifade edilmistir. Zazaca Kur’an terctimesi ise dilbilim kitaplar
kullanularak analiz edilmistir.

I. Kiirtce Kur’an Terciimeleri

Kur’an 610 ile 632 yillar1 arasinda 23 yillik bir siiregte peygambere
indirilmistir. Bu kutsal kitap, ilk muhataplarinin diliyle yani Arapga olarak
nazil olmustur. Mekke donemi olarak adlandirilan, peygamberin
peygamberlige ve vahiye alistirildigl, inanan sayisinin az oldugu donemin
ilk y1llarinda ¢ok fazla ayet nazil olmamistir.> Bu dénemde peygamber sinirl
sayida kisiyle iletisime gecmis ve bunlara dini teblig etmistir. Ik dénem
Miisliimanlarinin cogu Arap olduklar: ve ana dilleri Arapga oldugu igin, bu
sahabeler icin bir terctime yapma gereksinimi dogmamustir.

Islamiyet farkli milletlerin igerisinde yayilmaya basladiktan sonra,
Kur’an parca parca ya da toplu bir sekilde farkh dillere terciime edilmeye
baslanmistir. Kur’an’in ilk gevrildigi dillerden biri olsan Farscada Selman-i
Farisi tarafindan yapilan Fatiha Suresi cevirisi kaydedilmistir. Selman,
besmele ifadesini Benami Yezdani Baxseyande-i Baxseyisgar seklinde terciime
etmistir.6 Hicri 255 yilinda Musab Seyyar el-Asvari kendi 6grencileri icin
Kur’an’t Arapca ve Farsca terciime ve tefsir etmistir. Ama bu terciime s6zel
olarak kalmis, yaziya aktarilmamistir. Unlii Mutezile alimi el-Cubai, Et-
Tefstru’l-Quran adiyla Huzistan dilinde bir tefsir hazirlamistir.” Kur'an 11.
ytizyilda Tiirkgeye cevrilmis ve tefsiri yapilmistir. Bu, Kur’an terciimesi icin
erken bir donemdir. Bu metinlerden elde olan en eski metin 1401 tarihlidir

ve satir arasi Kur’an terciimesi seklindedir.8

Islamiyet'in ilk donemlerinde Selmani Farisi, Suheybi Rumi ve Bilali
Habesi gibi farkli milletlerden kisiler Miislimanligr kabul etmistir. Aym
donemde Caban/Gavan el-Kurdi ve oglu Meymin el-Kurdi de
Peygamber’in sahabeleri arasinda yer almustir. Kiirtler Hz. Omer déneminde
(634-644) Mislimanlig1 kabul etmeye baslamislardir.® Kiirtlerin arasindan
Islami ilimlerde yetkin biiyiik alimler yetismistir. Bu alimler Islami ilimlerde
cok degerli eserler vermislerdir. Lakin bu alimler eserlerini ana dilleri olan

Muhammed Hamidullah, Kur’an: Kerim Tarihi, (istanbul: [FAV Yayinlari, 1993), 41.

Aydar, Kur'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 85-89.

Hamidullah, Kur’ant Kerim Tarihi, 103-104.

Murat Kiiciik, Eski Anadolu Tiirkcesi Donemine Ait Satir Arast Ilk Kur'an Terciimesi, (Ankara: TDK Yayinlari,
2013), 13-14.

9 Yusuf Yoldas, Islami Fetih Déneminde Kiirtler (622-652), (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Tarih Anabilim Dali Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 32-34.
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Kirtcede degil, genelde Arapca ve bazen de Farsca yazmuislardir. Bu
alimlerin Kiirtce, dini veya ilmi, eser verip vermedikleri bilinmemektedir.
Bu durum Kiirtge literatiiriin gelismemesine sebep olmustur.

[ran’da 1979 yilinda yapilan devrimden sonra Sazgehi Tebligati Islami
adiyla bir kurum kurulmus ve bu kurum 2 tane Kiirtce Kur’an terctimesi
yayimlamistir. Bunlardan bir tanesi Séx Muhemed Ibrahim Salihi tarafindan
hazirlanan Maneya Piroz, digeri ise Seydayé Hejar Mukriyani tarafindan
hazirlanan Maneya Qurani adli Kur'an terctimesidir.’® Yine Iran sahasinda
Séx Muhemed Ehmedé Kurdistani'nin Tefsiré Gulbijér adli eseri, Ibrahim
Merdtxi'nin meali gibi ceviriler de sayilabilir. 11

Irak’ta ise 1970 antlasmasi sonrasinda Kiirtge yayim yapan kurum ve
yayinevleri kurulmaya baslanmistir. Bu dénemde Seydayé Séx Ebdulkerim
Muderis Tefsira Nami adiyla bir tefsir yaymmlamistir.? 1930’dan 1970°e
kadarki stirecte de tefsir/terciimeler yayimlanmistir. Bu eserlerden bazilar::
Mela Huseyn Séx Sadi'nin Jiyané Insan, Tefsiré Quran adli eseri,’> Melayé
Gewre'nin Tefsiré Kurdi adli eseri, $éx Muhemed Xal'in Tefsiré Xal adli eseri
de bu donemde yazilmis 6nemli eserlerdendir.® Ayrica bu doénemde
Muhammed b. Said Xaherzade tarafindan Tizkari Iman bo Qewmi Kurd adli
tefsir galismasini 1930 yilinda tamamlamistir.’> Irak sahasinda Osman b.
Abdiilaziz b. Muhammed, Mahmut Kelali, Burhanettin Muhammed Emin
Abdiilkerim, Nizamiiddin Abdiilhamid, Husein Muhammed tarafindan da
terclime ve tefsir calismalar1 yapilmistir.16

Klasik donem Kiirt Edebiyati'nda bazi Kiirt sairler, manzum
eserlerinde Kur’an ayetlerinden fragman seklinde geviriler yapmislardir. Bu
ceviriler siirin ve eserin kontekstine gore belirlenmistir. Yani bu geviriler
sistematik bir sekilde yapilmamistir ve Kur’an'in hepsini kapsamamaktadir.
Ogzellikle 20. yiizyilin baglarinda Sam’da ve aym yiizyilin ikinci yarisindan
sonra Kiirtlerin yasadigi diger cografyalarda yogun bir sekilde Kur’an
terctimeleri yapilmistir. Sadece Kurmanci diyalektinde degil Sorani

10 Muhsin Ciwamér, Ji Destpéké Heya Bi Tro Tefsir it Mealén Kurdi, Kovara Nabihar Kovara Candi Huneri
Edebi, h. 90, Payiz 2003, 48-49.

11 Hagim Ozdas, “Kur'an'm Kiirtce Cevirilerinde Karsilagilan Problemler ‘Meala Firiiz Serha Qur’ana Piroz’ Ornegi”
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim
Dal1 Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 16-20.

12 Ciwameér, Ji Destpéké Heya Bi [ro Tefsir it Mealén Kurdi, 49-50

13 Ozdas, “Kur'an'm Kiirtce Cevirilerinde Kargilagilan Problemler ‘Meala Firiz Serha Qur’ana Piroz’ Ornegi” 9.

14 Ozdas, “Kur'an'm Kiirtce Cevirilerinde Karsilasilan Problemler ‘Meala Firiiz Serha Qur’ana Piroz’ Omegi ”9-10.

15 Ozdas, “Kur'an'in Kiirtce Cevirilerinde Kargilagilan Problemler ‘Meala Firiz Serha Qur’ana Piroz’ Ornegi” 8.

16 Ozdas, “Kur'an'm Kiirtge Cevirilerinde Karsilagilan Problemler ‘Meala Firiz Serha Qur’ana Piroz” Ornegi” 13-
16.

313



Artuklu Akademi | 7 (2) 2020

314

diyalektinde de birgok terctime yayimlanmuistir. Tiirkiye sahasinda yapilmis
olan Kurmanci terctimeler ise asagida siralanmistir.

A. Kurmanci Kur’an Terciimeleri

Kirtce eserlerin de yayimlanmasi uzun yillar boyunca, c¢esitli
sebeplerden dolay1 gecikmistir. Tiirkiye sahasinda Kurmanci ilk ve tam
Kur'an terctimesi 1994 yilinda yayimlanmistir. Bu bélimde Kurmanci
terctimelerden bahsedilirken Tiirkiye sahasinda yazilmis olan meallerden
bahsedilecektir. Irak sahasinda Kurmanci yazilmis olan mealler de vardir ve
bu meallere yukarida kisaca deginilmistir.

Kamuran Ali Bedirhan (Bedirxan) tarafindan Hawar ve Roja Ni
dergilerinin mubhtelif sayilarinda Kur’an terctimesi yayimlanmustir. Tefsir
olarak nitelendirilmis olsa da Bedirhan’in calismasi bir mealdir ve 1971
yilinda Paris’te yayimlanmistir. Bu mealin tamamlandig: ifade edilmis ama
elde sadece ilk alt1 surenin terctimesi mevcuttur. Bu mealde dipnotlara ve
gerekli izahatlara yer verilmekle beraber maddi bazi hatalar da mevcuttur.'”

Mela Abdullah Varlinin terciimesi bu alandaki 6ncii eserlerden
birisidir.’8 Varli, iki asir 6ncesine ait, Ermeni alfabesiyle yazilmis Kur’an'in
Kiirtce cevirisinden soz etmektedir. Ama bu ¢evirinin akibeti hakkinda bir
bilgi yoktur. Varli'nin Quran a Piroz i Arsa wéye Bilind adin1 verdigi meali,
kullandig1 terimler acisindan ¢okga elestirilmistir. 1 Varli terciimesinde sure
isimlerini de Kurmanciye ¢evirmis ve 1stilahlar icin de Kiirtge karsiliklar
bulmustur. Bulunan bu karsiliklar yapay olduklari i¢in kabul gormemistir.

Hiiseyin Giindiiz, Said Yildirim ve Mehmet Seyhan’dan olusan {ig
kisilik bir komisyon tarafindan hazirlanan Kur’an terctimesi, bir tanesi
Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlar'ndan olmak {iizere bircok yaymevi
tarafindan yayimlanmustir. Kolektif bir calismanin eseri olan bu meal,
standart Kurmanci yazimimi temel almistir ve neredeyse her basimda farkh
kisiler tarafindan redakte edildigi i¢in gramer hatalar1 azdir.?0

Muhammed Hakkari tarafindan Ronahiya Qur’ana Piroz adiyla
hazirlanan meal yerel soyleyis ozelliklerini barmndirmaktadir.?! iki defa
basilan eserde, ikinci baskida birgok maddi hatanin diizeltildigi ifade

17 Bedir-Xan, Kamran. Ji Tefstra Qurané, (Paris: Paris Kiirt Ensititiisti, 1971).

18 Abdullah Varli, Qurana Piroz ii Arsa Weéya Bilind, (1star1bu1: Bigem Dizgi, Cihan Ofset, 1994).

19 Ozdas, “Kur'an'm Kiirtce Cevirilerinde Karsilasilan Problemler ‘Meala Firiiz Serha Qur’ana Piroz’ Ornzgi 7 6-7.

20 Ozdas, “Kur'an'm Kiirtce Cevirilerinde Karsilasilan Problemler ‘Meala Firiiz Serha Qur’ana Piroz” Ornegi” 34-
36.

21 Muhammed Hakkari, Ronahiya Qur’ana Piroz, (1stanbulz Nbihar, 2007).
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edilebilir. Fikri Amedi tarafindan hazirlanan Qur’ana Kerim i Meala wé ya
Kurdi adli meal calismasi ise 2014 yilinda yayimlanmistir ve eserde sade bi
dil hakimdir.??

Bu terctimeler disinda Mela Muhemmedé Sirin tarafindan Tefsira Sirin
adli tefsir-meal yazilmistir.?> Mela Mehdi Licéyi, Beyanu'l-Quran Bi Zimané
Kurdt adiyla bir tefsir yazmistir.2* Mela Muhemedé Sosiki, Tefsira Quran Niira
Qelban adiyla alti ciltlik bir tefsir hazirlamistir ve bu tefsir peyderpey
yayimlanmistir. 2 Ayrica Abdurrahman Ugaman tarafindan Kur'an-
Kerim’in son ciiziiniin terciimesi, Ahmed Afsin tarafindan Yasin Suresi’nin
terctimesi yapilmistir. Yukarida adi gegenler disinda da yayimlanmanus
olsalar da Kurmanci terctime yapan alimler vardir. Bu alanda her gecen giin
yeni eserler ortaya ¢ikmaktadir. Kurmanci Kur’an terctimelerinin sayisi,
tespit edildigi kadariyla ve Tiirkiye sahasi icerisinde 10 taneden daha
fazladir. Kurmanci, Kiirtcenin diyalektleri arasmnda en fazla konusulan
diyalekttir. Bu agidan Kur’an terctime sayis1 yetersizdir.

Klasik edebiyat alaninda eser vermis olan hicbir Kiirt yazar, bilindigi
kadariyla, Kur’ant terciime veya tefsir etme yoluna gitmemistir. Ama bu
yazarlar kendi eserlerinde parca parca da olsa bazi ayetlerin terctimelerine
yer vermislerdir. Eserlerde bazen ayetlerden iktibas yapilirken bazen de
ayetlerin Kiirtceye terctimesi yoluna gidilmistir. Asagida klasik edebiyat
eserlerinde gecen bazi fragman cevirilere 6rnekler verilmistir. Ayetlerden
iktibas yapilarak bunlar1 Kurmanciye ve Zazacaya c¢evirmek, Kklasik
edebiyatin sinirlari igerisinde olagan bir durumdur. Kiirtge yapilan fragman
cevirilerin bunlarla smirli olmadigini, bu ¢alismada sadece bazilarina yer
verildigini ifade etmek gerekir. Ornek olarak Sorani diyalektindeki fragman
cevirilerden bahsedilmemistir.

B. Kurmanci ve Zazaca Klasik Edebiyatinda Kur'an Ayetlerinin
Fragman Cevirileri

Klasik Kiirt Edebiyat1 eserlerinde baz1 ayetler terctime edilmistir. Bu
ayetlerin veya tercimelerinin manzum eserlerde kullanilmasi, sairin
okuyucuya Kur’ant 6gretme ve Kur’an hakkinda bilgi verme istegi degildir.
Sair, bu ayetleri kullanarak kendi eserini daha zenginlestirmek ve sdziintin

22 Fikri Amedi, Qur’ana Kerim it Meala wé ya Kurdi, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2014).

2 M. Muhemmed $irin, Tefsira Sirin Bi Ezmané Kurdi, (Diyarbekir: Mektebeyé Seyda, 2008).
24 Mela Mehdi Licéyi, Beyanu'l-Quran Bi Zimané Kurdi, (Diyarbekir: Mektebeyé Seyda, 2010).
%5 Mela Muhemedé Sosiki, Tefsira Quran Niira Qelban, (istanbul: Nbihar, 2010).
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etkisini artirmay1 hedeflemektedir. Ayetlerden iktibaslar seklinde ceviri
yapmak Tiirk ve Iran edebiyatlarinda da kullanilan bir yéntemdir. Sairler
bazen ayet ve hadislerden bir kismini iktibas ederek eserine alir ve bu
sekilde eserin edebi degerini ytikseltir.

Klasik Kiurt Edebiyati'ndaki en bilinen sairlerin eserlerinde bu tiir
ceviriler bulunmaktadir. Bu ¢alismada Kurmanci diyalekti icin Ehmedé
Xani, Melayé Ciziri ve Feqiyé Teyran; Zazaca diyalekti igin ise Mela Ehmedé
Xasi ve Mufti Usman Esad Efendi'nin eserlerinden érnekler verilmistir.

Ehmedé Xani, 17. ytizyilda yasamus bir Kiirt edibidir. Ehmedé Xani;
Niibehara Bigiikan, Eqgideya Imané, Diwan, Mem 14 Zin gibi bircok eser
vermistir.26 Burada onun Mem i Zin adli manzum mesnevisinden birkag
pasaj ornek olarak verilmistir.

“Emre te ye bi lefzé kun? du ‘alem
Mewcdi kirin xered ¢i? Adem”28
“Megstd @t muradé dil tu Sayi

Emma tu tudillu men tesa?® yi”30

“Go: ‘Mujde didim Restilé Emced
Dé pagé mi bé bi navé Ehmed>1”32
Klasik Kiirt Edebiyatinda Feqiyé Teyran onemli bir diger sair-
mutasavviftir. O da aymn sekilde 17. ytizyilda yasamustir. Teyran, bircok siir
yazmistir. 33 Asagida bu siirlerden, ayetlerin fragman cevirilerini iceren
birkag 6rnek verilmistir.

“Gelek sotim kirim kibab
Kirye bi min sed reng xirab
Ya leyteni kuntu turab®

Weéran ez im malim xirab.”35

2 Kadri Yildirim, Ehmedé Xani, Mem it Zin Kurtce-Turkce Kavramsal Tahlil, (Istanbul: Avesta, 2010), 19-20.
27 Yasin Suresi, 36/82.

28 Yildirim, Ehmedé Xani, Mem ii Zin Kurtge-Turkce Kavramsal Tahlil, 128.

2 Araf Suresi, 7/155

30 Yildirim, Ehmedé Xani, Mem il Zin Kurtce-Turkge Kavramsal Tahlil, 136.

31 Suresi Saf, 61/6

32 Yildirim, Ehmedé Xani, Mem ii Zin Kurtge-Turkce Kavramsal Tahlil, r.142-143

3 M. Xalid Sadini, Feqiyé Teyran (Jiyan, Berhem il Helbestén Wi), (istanbul Nabihar,: 2000), 13

34 Nebe Suresi, 78/40.

% Sadini, Feqiyé Teyran (Jiyan, Berhem ii Helbestén Wi), 181.
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“Dilo erini neke gazi
Cewaba len tera® sazi
Meke fikré ji Mtsa yi
Dile min Tari Sina ye.”%7
Melayé Ciziri, bircok acidan kendisinden sonraki sairleri etkilemis ve
hacimli bir divan sahibi olan bir ediptir. Mela, divarunda birgok tiirde
basarili siirler yazmustir.3® Asagida ayetlerin fragman cevirilerini iceren
siirlerinden birkag¢ 6rnek verilmistir.
“Huwe'l-Ewwel huwe’l-Axir huwe’z-Zahir huwe’l-Batin3
Huwe'l-Me’btidu we’'l-Meshtidu fi kulli’l-huwiyyati”40
“Ey sehinsahé mu’ezzem Heq nigehdaré te bi

Stireyé Inna Fetehna*! dor ti madaré te bi”42

“Zanim ne tine ku yedé beyda* tu didéri
Wer xwes ke sehidén xwe ku ‘Isa nefes i tu”

Zazacanin klasik edebiyati, Kurmanci kadar zengin degildir. Eldeki
verilere gore Zazaca Klasik Edebiyatin tarihi de c¢ok eskilere dayanmaz.
Zazacada klasik edebiyat alaninda yazilmis olan ilk eserler, 1899 yilinda
Mela Ehmedé Xasi tarafindan yazilan mevlit ve 1903 yilinda Osman Esad
Efendi tarafindan yazilmis olan mevlittir. Bu iki eser de dini metindir ve bu
eserlerde ayetler fragman seklinde iktibas veya terctime edilmislerdir.

Mela Ehmedé Xasi 1867 yilinda Lice’de dogmus ve 1951 yilinda yine
orada vefat etmistir. Zazaca, bilinen, telif ilk yazili eserin sahibidir. Xasi'nin
mevlit disinda da Arapga, Tiirkce, Kurmanci yazdigi eserleri de vardir.%>
Asagida Xasinin mevlidinden ayetlerin fragman c¢evirilerine 6rnekler
verilmistir.

“Ez bi bismillahi ibtida kena.

3  Araf Suresi, 7/143.

3 Sadini, Feqiyé Teyran (Jiyan, Berhem ii Helbestén Wi), 264.

38 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, (istanbul: Ntbihar, 2008), 14-16.

39 Hadid Suresi, 57/3.

40 Ciziri, Diwan, 154.

41 Fetih Suresi, 1.

42 Ciziri, Diwan, 174.

4 Taha Suresi, 20/22.

44 Ciziri, Diwan, 462.

45 Ehmedé Xasi Mewlidé Kirdi, amd. Rosan Lezgin, (istar\bul: Nbihar, 2013), 4.
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Raziqé ‘aman  xasan p’ya kena. (p_l) Gles Sl ) ans)

Rebbi emd @ sukri ancax to ri bé (Ceellall 2y 4l 2eall)

Kibr &t med 1 fexri péro to ri bé” 46

“ Arde Igre bismi¥’ qelbé yé de va

Tavili sa bi Muhemmed Mustefa”48
“ Ame new asman de sa,4% va mira,
To ré mujdiyani bi sultané wera.”>0

Osman Esad Efendi 1903 yilinda mevlidini yazmistir ama bu eser 1933

yilinda yayimlanmistir. Osman Esad Efendi’nin mevlit disinda da, miilemma

tarzinda yazmis oldugu 2 siiri daha vardir. Bu eserleri disinda, simdiye

kadar baska bir eseri tespit edilememistir.5? Asagida Osman Esad Efendi’nin

mevlidinden ayetlerin fragman cevirilerine 6rnekler verilmistir. Osman Esad

Efendi mevlit metninin ilk ii¢ beytinde ayetleri iktibas etmemis, dogrudan

Zazacaya gevirmistir.

“Bi namé wahiré no ‘erd & azmin,

Ke ma dest kerd bi no girwedo rengin. (s, cles I 4l auy) 52

Sima hemdé xwe Ellay ré biyarin,

Sew (i roj qapidé ey di bigarin. (csdiall oy di 2eall) 53

Péxemberi 1’ Selewati biwanin,

Tim @ tim derdé cey ver di binalin.” (... &G 5 e § sl 4&ilas &0 &)

aile \ shia ) Sial Gl 54

Xasi, Mewlidé Kirdi, 6.

Alak Suresi, 96/1.

Xasi, Mewlidé Kirdi, 46.

Saf Suresi, 61/6.

Xasi, Mewlidé Kirdi, 36.

Ahmet Kirkan, Mewlidé Osman Esad Efendiyé Babiji ii Destpéké Edebiyaté Klasik yé Kirmancki, (Istanbul:
Wesanxaneyé Vateyi, 2018), 32-33.

Osman Esad Efendi sure baslarinda gecen ve Neml Suresi'nde (28/30) gecen besmele’yi Zazacaya
cevirmistir.

Osman Esad Efendi Fatiha Suresi'nde ve diger bazi surelerde yer alan (1/1) hamd ifadesini (hamdele’yi)
Zazacaya gevirmistir.

Osman Esad Efendi Ahzab Suresi'nde yer alan (33/56) salat ifadesini (selwele’yi) Zazacaya cevirmistir.
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“Kaf 1 niin ard pé het, emri kerd,

Bibi icad ‘erd ¢t azmin, germ t serd.”
I1. Zazaca Kur’an Terciimesi

A. Zazaca Meal, Mecburiyet ve Zorluklar

Kur’an nigin terciime edilir veya Kur’an'in terciime edilmesine gerek
var mudir? sorusu ilk donemlerden beri Miisliimanlar arasinda tartisma
konusu olmustur. Baz: alimler, Kur'an'in farkli dillere terciimesini gerekli
gormemis olsalar da, kahir ekseriyet kutsal kitabin Miisliimanlarca
anlasilmasi igin ayetlerin farkli dillere cevrilmesinin ehemmiyetine isaret
etmislerdir.56

Kaynak dildeki metin, hedef dile cevrildigi zaman bazi kavramlar
ozelliklerini yitirmektedir. Terctime edilen bir¢ok eserde oldugu gibi, Kur’an
da terciime dildigi zaman bazi 6zelliklerini kaybeder. Kur'an ise Arapca
haliyle sadece mana yoniinden degil, fonolojik ve sentaktik acidan da
onemli bir metindir. Kur'an, Arap diline yon vermis ve Arap dilbilimine
temel teskil etmistir. Asagida Kur'an'm terciime edilmesi sebepleri
ayetlerden delillerle gosterilmeye calisilmigtir.

Kur’an biitiin insanlar icin indirilmis bir kitaptir.5” Bundan dolay: bu
ilahi mesajin insanlarin arasinda yayilmas: gerekir. Farkli milletlerden
insanlar ancak kendi dillerinde bu mesajla muhatap olduklarinda, Kur’an'm
kiinhtine varabilirler. Arapca olan Kur'an'in yayilmasi ancak terctime ile
miimkindiir.

Her insanmn veya her Miisliimanin Arapga bilmesi gibi bir durum
veya mecburiyet yoktur. Ama her Mislimanin dinin gereklerini yerine
getirebilmek icin ayetlerin iceriginde haberdar olmasi gerekir.

Kur’an biitlin insanlara hitap eder. Biitiin insanliga yapilan hitaplarmn
disinda, Kur’an’da farkli gruplara da hitaplar vardir. Ornek olarak; biitiin
insanlara hitap vardir,® ehli kitaba hitap vardir,? kéfir ve miisriklere hitap

5 Yasin Suresi, 36/82.

56 Bu konuda Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1991) ve Muhsin
Demirci, Kur'dn Tarihi, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2015) adli eserlere
bakilabilir.

57 Sebe Suresi, 34/28.

58 Bakara Suresi, 2/23.

5 Ali Imran Suresi, 3/64.
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vardir,® diger gruplara hitap vardir,%! inananlara hitap vardir.62 Her gruptan
insana yapilan bu hitaplar, anlasilmanin ve terclimenin Snemini ortaya
koymaktadir.

Kur'an, insanlarin ve peygamberin ayetler tizerinde diisiinmelerine
davet ve tesvik eder.®® Ayetleri anlamak ve bunlarin tizerinde duistinmek,
ayetleri anlamayla mtimkiindiir. Arapca bilmeyenlerse ancak kendi dillerine
cevrilmis olan metinlerle Kur’an iizerine diisiinebilirler.

Peygamber kendi doneminde Selmani Farisi gibi bazi sahabelerin
Kur’an ayetlerinin terctime etmelerini olumlu karsilamistir. Peygamberin
yapilan isleri hos gormesi literatiirde takriri  siinnet  olarak
adlandirilmaktadir. ¢ Farkli dillere Kur’an terclimesinin peygamber
tarafindan hos goriildiigiini hatta tesvik edildigini gosterir.

Peygamber doneminde cevredeki devletlerin bagkanlarini Islama
davet etmek icin mektuplar yollanmistir. Yukarida da bahsedildigi tizere,
peygamber bu mektuplarin terciimesine izin vermistir. Bu mektuplarda
ayetler de vardir ve bu ayetler, gonderilen el¢i tarafindan sifahi de olsa,
terciime edilmiglerdir.65

[lk donemde Miislimanlar farkli dinlerden insanlarla iliskiye
gecmislerdir ve bu kisiler ayetleri kendi dillerine c¢evirmislerdir. Aymi
sekilde alimler ayetleri halk i¢in izah etmislerdir. Bu da bazen terctime bazen
de tefsir seklinde olmustur. Her iki durumda da ayetler, kendi lafizlar:
disinda ifade edilmislerdir.6

Buna karsi ¢ikan ve Kur’an'in terctime edilmemesi gerektigini iddia
eden alimler ise daha ¢ok Arapcanin ehemmiyeti tizerinde durmaktadirlar.
Bunlara gore Kur’an'in dili (Arapga disinda) degistiginde artik mucize olan
bir kitaptan bahsetmek miimkiin degildir. Zaten Kur'an kendisini Arapga
olarak tarif etmis ve izahata gerek duymamustir.¢” Kur’an’in Arapca olmasi
Allah'in  takdiri ve tercihidir. Allah isteseydi Kur'ant farkli bir
dilde/dillerde de indirebilirdi. Ayrica her terctime Miisliimanlar arasinda

60 Kafirun Suresi, 109/1.

61 Bakara Suresi, 2/62; Hac Suresi, 22/17.

62 Maide Suresi, 5/1,2,6,7,8

6 Hud Suresi, 11/114; Nahl Suresi, 16/17-19.

¢+ Halit Ozkan, “Takrir”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 39. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2010), 469-
471.

65 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, Cev. Mehmet Yazgan,
(Istanbul: Beyan Yaynlari, 2013).

6 Aydar, Kur'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 177-221.

67 Yusuf Suresi, 12/1
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yeni anlasmazlik ve yorumlamalara neden olmaktadir. Ihtilaflarin ve
anlasmazliklarin ¢ogalmamasi i¢in Kur’an'in terciime edilmemesi gerekir.
Yine bu alimlere gore Kur’an, Allah'in soziidiir ve terciime edilen metin ilahi
bir s6z olmaktan ¢ikar, insan s6z olur. Yine bu alimlere gore terciime ne
kadar iyi olursa olsun, kaynak dilden hedef dile yapilan her terctime,
kaynak dildeki metinde bozulmaya neden olur. Kur'an da bu durumdan
beri degildir. Yani terctime Kur’an'in karakterini degistirir.t8

Bu argtimanlara karst Kur’an neredeyse diinyanun biittiin dillerine
cevrilmistir. Zazaca diyalektinde ise simdiye kadar sadece 2 adet Kur’an
terctimesi yapilmistir. Bu calismada, bu terctimelerden Bilal Feqi Colig
tarafindan yapilan ve tefsir olarak adlandirilan ilk terciime dilbilimsel olarak
incelenecektir. Kiirtcede yapilmus olan Kur’an terctimeleri ve bu siirecin
mecburiyetleri ile imkanlarindan bahsedildikten sonra, Zazacadaki durum
tizerinde durulacaktir. Bu calisma Zazaca meal ilk olarak ceviri bilim
kriterlerine gore degerlendirilecek sonra da bigimsel ve dilsel tahlili
yapilacaktir.

B. Tefsiré Qur’oné Kerim Zazaki

Bu boliimde ilk meal olan Tefsiré Qur’oné Kerim Zazaki adli eser {ig
baslik altindan incelenecektir. Bu eser ilk olarak bicimsel acidan sonra ceviri
bilimsel agidan ve son olarak da dilsel acidan analiz edilecektir. Yapilan
degerlendirmede baz1 orneklemeler secilmis ve bunlar incelenmistir.
Ozellikle dilsel agidan yapilan incelemede metnin biitiin dil 6zelliklerini
ortaya koymak ¢alismanin sinirlarimi asmaktadir.

1. Metnin Bicimsel Analizi

Bilal Feqi Colig, 1971 yilinda Cewlig'de (Bingol) dogmustur. Medrese
tahsilini farkli yerlerdeki medreselerde tamamladiktan sonra icazet almis,
daha sonra sekiz yil yurt disinda egitim gormiistiir. Fikih ve fikih usuli
tizerinde uzmanlagmistir. Feqi Colig'in yapmus oldugu Kur’an terctimesi
Zazaca diyalektinde yapilmis olan ilk terciimedir. Elde bu ¢alismadan 6nce
yapilmis olan tam bir Kur’an terctimesi bulunmamaktadir.

Eser, 2014 yilinda Istanbul’da Astun Yaymlari tarafindan
yaymmlanmistir ama Ravza Yaymlan tarafindan basilmigtir. Yazar veya
cevirmen Feqi Colig ve eserin redaktorii ise Hasip Bingol'diir. Miitercim

6 Aydar, Kur'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 221-232.
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eserin kapaginda kendisini muiifessir olarak adlandirmistir. Eserin bas
kisminda Hasip Bingol tarafindan bes sayfalik bir degerlendirme ve tanitim
yazist yazilmistir. Bu yazisinda Bingol, eserde kullanilan redaksiyon
isaretleri ve harfler hakkinda bilgi vermektedir. Bingtl'tin tamitim ve
degerlendirme yazisindan sonra, eserde kullanilmis olan alfabeyi tanitan bir
tabloda transkripsiyon alfabesi verilmistir. Bu tablodan sonra miitercimin
dort sayfalik bir giris yazis1 vardir.

Giris yazisinda miitercim namekerdigé kitabi/kitabin adlandirilmas:
kisminda, bu terctimenin nicin tefsir olarak adlandirilmas: gerektigini izah
etmektedir.®® Miitercim burada farkli kavramlar tizerinde de durmakta ve
yazinin sonunda kendisi ve inananlar i¢in dua etmektedir. Giris yazisindan
sonra ise surelerin siralarini, ayet sayilarini ve sayfalarini belirten bir tablo
bulunmaktadir.

Feqi Colig eseri Tefsir Qur'oné Kerim Zazaki’de, Bedirhani alfabesinde
kullanilmayan gh, sh, th, wh gibi geminate konsonantlar1 (cift tinstiz)
kullanmustir. Bu sesler Arapga alfabedeki seslerin tam karsiligini vermek igin
kullanilmis olsalar da, Zazalar arasinda okuma-yazma oranmin ytiksek
olmadigi icin, alfabede olmayan kimi diyagram ve sembollerin kullanilmasi,
okuyucu agisindan durumu daha zor bir hale getirmektedir. Ayrica klasik
metin incelemerinde kullanilan transkripsiyon alfabeleri vardir. Miitercim &
sesi igin sozctigiin ortasinda -ae- seklini, s6zctigiin basinda ve sonunda ise *
seklini tercih etmistir. Bu ses i¢in kullanilan semboller, fonolojik olarak ve
transkripsiyon agisindan dogrudur ve yerinde kullanilmiglardir. Ciinkii bu
ses Ozellikle Arapcadaki kalin seslerle beraber kullanildiginda a ve e sesleri
arasinda bir sese tekabiil etmektedir ve IPA’da (Uluslararas1 Fonetik Alfabe)
/®/ sembolii ile gosterilir. Aym sekilde bu eserde ¢ sesi gh diyagramiyla; ¢
sesi 1 semboliiyle; & sesi th geminate konsonantiyla; ¢ sesi x semboliiyle; ua
sesi sh geminate konsonantryla gosterilmistir. Bu sembol, geminate
konsonant, diyagram vb. ile beraber eserde 39 sembol kullamilmistir. Bu
kadar yogun ve az kullanilan semboliin kullanilmasi, eserin okunulmasi ve
faydalamilmasinin 6niinde engel olmaktadir. Zazacada bulunan kalin /r/ ve
/1/ harflerini ifade edebilmek ve Arapcadaki seddeli harfleri belirtebilmek
icin sesler iki defa yazilmistir. Bu durum seddeli harfleri degil ama kalin
harfleri belirtmek icin kullanilir ve standart Zazaca yazimda da bircok
ornegi vardir.

6  Bize gore yapilan Kur’an’m terciimesi veya mealidir. Ciinkii tefsir, terciime veya mealden farklidir.
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Miitercim bu terctimede Celaleyn Tefsiri, Kurtubi Tefsiri, Kadi Beyzavi
Tefsiri, [bn-i Kesir Tefsiri gibi 6nemli klasik tefsirlerden yararlanmistir. Colig,
bu eserlerden getirmis oldugu delillerle kendi eserini tefsir ve kendisini de
miifessir olarak adlandirmaktadir. Lakin ifade edildigi gibi, eldeki eser bir
Kur’an terctimesidir. Miitercim kendi eseri icin bazi 6zellikleri saydiktan
sonra, Kur'an'm Allah’in kelam: oldugunu, miitercimin de bunun farkinda
olarak terctimeyi yapmasi gerektigini ifade eder. Ciinkii terctime edilen
kitap normal bir metin degil, kutsal bir kitaptir. Bu eserde Kur’ani kavramlar
aciklanmamustir.  Farkli  dillerde  bircok  6rnegi  bulunan Kur’an
terctimelerinde bu kavramlarin izah edilmemesi normal karsilanabilir ama
Zazacanin ilk terciimesinde bu kavramlarin izah edilmemesi bir eksiklik
olarak goze carpmaktadir.”0

Terctimede parantez kullanilmamis ve gerekli olabilecek izahatlar
yapilmamustir. Terctime sertiveni ve tecriibesi yiizyillara dayanan
Tiirkcedeki, neredeyse, biitiin meallerde gerekli goriilen yerlerde, parantez
icerisinde izahatlar verilirken, Zazaca ilk 6rnekte hicbir izahatin verilmemesi
eksiklik olarak goriilebilir. Colig, bulunma hal eki olan de/di yi tamamuiyla
kisaltarak d’ seklinde kullanmistir. Bu durum eserde ¢ok fazla tirnak isareti
olmasina neden olmustur. Diger unsurlar acisindan da, eserde kullanilan dil
diftong, geminate konsonant, diyagram, noktalama isaretleri gibi yogundur
ve eserin okunmasini zorlastirmaktadir.

2. Metnin Ceviri Bilimsel Analizi

Asagida miitercimin takip etmesi gereken metot tizerinde durulmus
ve bu kriterlere gore eser analiz edilmistir. Bu metot, miitercimler ve bu isle
mesgul olanlar igin gereklidir. Feqi Colig’in eseri de bu metoda gore olumlu
ve eksik taraflariyla incelenmistir.

Miitercimin her iki dili ¢ok iyi bilmesi gerektigi, bu iki dilin
edebiyatlarina ve dilbilgisine hakim olmasi gevirinin kalitesi agisindan
onemlidir.”! Cevirmenin hedef ve kaynak dili ¢ok iyi bilmesi ve her iki dilde
de yetkin olmasi gerekir. Colig, Arapcay1 ve Zazacay1 iyi derecede bildigi ve
her iki dile de hakim oldugu ifade edilebilir. Metni ¢evirirken ve ortaya
koyarken ¢eviri metni sade ve anlasilir olmas1 gerekir. Sade va anlasilir

olmayan metin, gevirinin dogasina aykiridir. Incelenen terciimede bu tir

70 Feqi Colig, Tefsiré Qur'oné Kerim Zazaki, (Istanbul: Astun, 2014), X-XIL
71 Aksoy, “Sosyal Bilimler Metinleri Cevirileri”, 23.
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zorluklar vardir. Ceviri metnin anlasilmasi bazi yerlerde giictiir. Ornek
olarak Nisa Suresi'nde mirastan bahsedilen ayetlerdeki ceviri metni ok
anlasilir degildir.”2

Kur'an metnini ceviren kisinin baska meallerden ve tefsirlerden
istifade etmesi gerekir. Miitercim ancak bu sekilde metindeki manay1 tam
olarak yansitabilir. 73 Incelenen eser kendi alaninda ilk oldugundan,
miitercimin kendisinden istifade edebilecegi baska bir terciime veya tefsir
yoktur. Miitercim farkh dillerde yazilmis olan eserlerden yararlanmustir.
Ama Kurmanci diyalektinde ve Farsca yazilmis olan Kur’an-1 Kerim meal ve
tefsirlerden yararlanilmamustir. Sentaktik acidan Zazaca, Farscaya ve
Kurmaciye yakindir. Zazacadaki ilk terciimede bu dilelrdeki Kur’an
terctimelerinden yararlanilmamis olmasi veya yararlamilmissa da bunun
ifade edilmemis olmasi eksikliktir.

Miitercimin kaynak dildeki metnin yekpare oldugunu bilmesi ve
hedef dile de bu anlayisla ceviri yapmasi gerekir.”# Ozellikle Kur'an bu
anlamda bir biitiinltik arz eder. Metin icerisinde agiklanamayan, agiklamaya
ihtiya¢ duyulan kavramlarin dipnotlarda veya terctimenin sonunda izah
edilmesi gerekir.”” Kur’an igerisinde bazi kavramlar ancak izah edildikleri
zaman anlasilabilir. Ama incelenen eserde miitercimin boyle bir usul takip
ettigi sdylenemez. Halbuki bu metot Kur’an gibi bir metin i¢in elzemdir.

Miitercimin terctime edecegi metinle ilgili literattirti iyi bilmesi
gerekir. Alanda yazilmis olan kitaplarin ve alan-yazinin degerlendirilmesi,
miitercimini ufkunu agacak ve metinle ilgili fikir verecektir.”® Eldeki eserde
Feqi Colig'in Kur’ani kavramlar:1 iyi bildigi, bu kavramlar1 yerinde
kullandigy, literatiirden haberdar oldugu goriilmektedir. Ornek olarak Ali
Imran Suresi 7. ayetteki muhkem ve miitesabih kavramlarin kullanimi,
Duhan Suresi 2. ayette Kur’an'in sifat1 olarak kullanilan mubin lafzinin zalal
olarak terciime edilmesi, c¢esitli ayetlerde gecen hitap sozciiklerinin
muhataplarmin diizgiin bir sekilde tayin edilmis olmasi, Arapga metinde
gecen kavramlarin terctime boyunca ayn kavramlarla ifade edilmis olmasi,
salih amel ve cennet ile fasiklik, zalimlik, miinafiklik gibi kavramlarin
yerinde kullanilmast gosterilebilir. Misale Zuhruf Suresi'ndeki ¢ sdall 2y
ifadesindeki iki masrik (iki dogu) ifadesini Werikna binaté min 1 tu qasé mesriq ii

72 Nisa Suresi, 4/12.

73 Akpnar, Kur’an Terciime Teknikleri, 44-46.

74 Akpnar, Kur’an Terciime Teknikleri, 56.

75 Akpnar, Kur’an Terciime Teknikleri, 57.

76 Aksoy, “Sosyal Bilimler Metinleri Cevirileri”, 23.
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meghrib dirbén. seklinde c¢evirmistir. Bu Colig’in literatiirti bildigini
gostermesi agisindan onemlidir.”” Ayrica Saffat Suresi'ndeki !'sJ178 ibaresini
kadmlar olarak degil, hemserrone/aym isleri yapanlar” seklinde cevirmesi de
Colig’in Kur’an Kerim’in literatiiriine asina oldugunu gostermektedir.

Miitercimin asil metne yakin bir metin ortaya ¢ikarmaya calismasi
gerekir. Asil metinle terctime metnin tislup ve amag olarak mutabik olmasi
hedeflenir. Asil metinle terciime metin farkli tisluplarla farkli seylerden
bahsederse, terctimenin basarili oldugu sdylenemez. Miitercim, asil metinle
uyum icerisinde olan sozctikleri kullanmalidir. 8 Bu durum, Kur'an
terctimeleri i¢in pek miimkiin gortiinmemektedir. Ctinkti Kur’an dilbilimsel
acgidan cevrilmesi zor bir metindir. Bu metindeki tislubu yakalamak ve asil
amacit yansitmaya calismak kolay degildir. Bu alanda yapilmis iyi
terciimeler de vardir. Zazacadaki bu eser ise ¢ok basarili bir terciime
degildir. Miitercim, metin igerisinde gerekli olan yerlerde bile dipnotla
izahatlar yapmamis, metnin ahengine ve dilbilimsel 6zelliklere gerekli 6zeni
gostermemistir. Metnin Bing6l agz1 temel alinarak yazilmasi; ergativite,
gramatikal cinsiyet, buikiinlti hal, sozciiklerin dogru yazimi ve imla gibi
bircok alanda standarttan uzak bir kullanimin ortaya ¢ikmasma neden
olmustur. Ayrica miitercimin zaman igerisinde anlamsal degisme meydana
gelmis olan kavramlar hakkinda bilgi vermesi gerekir. 8 Feqi Colig'in
terctimesinde bu kavramlar hakkinda bir agiklama yoktur. Kur’an'in kendisi
bile birgok kavramin zaman igerisinde degistigini ifade eder.52

Kaynak dilde olup, hedef dilde hentiz bir karsilifi olmayan
kavramlarin kullanimi ve karsiliklar1 konusunda miitercimin agiklamalarda
bulunmasi gerekir.8> Zazacada ilk terctime olmasindan dolay1 bu terctimede
bazi kavramlarin yerlesmemis olmasi muhtemeldir. Ama 1400 yillik pratik
igerisinde, Kur’ani bir¢cok kavram, dogal bir sekilde Zazacada yer almistir.
Bunlardan bazilarinin -salat/nimaj, sewmy/roce gibi-8 Zazaca karsiliklar1 zaman
igerisinde olusmustur. Ama bazi kavramlar Arapcadan odiing alimip
kullanilmistir. Misal, Nahl Suresi 97. ayette kullanilan iman, amel, salih, hayat,

77 Zuhruf Suresi, 43/28.

78 Saffat Suresi, 37/22.

79 Ozdas, “Kur'an'in Kiirtce Cevirilerinde Karsilastlan Problemler ‘Meala Firiiz Serha Qur’ana Piroz’ Ornegri 7 63.

80 Aksoy, “Sosyal Bilimler Metinleri Cevirileri”, 23.

81 Aksoy, “Sosyal Bilimler Metinleri Cevirileri”, 25.

82 Namaz, Orug, Hac, Zekat gibi temel ibadetler de bile zaman igerisinde kavramsal degisiklikler meydana
gelmistir.

8 Aksoy, “Sosyal Bilimler Metinleri Cevirileri”, 25.

8 GrOba Xebate ya Vateyi, Sozliik Tiirkce-Kirmancca (Zazaca), Ferhengé Tirki-Kirmancki, (Istanbul:
Wesanxaneyé Vateyi, 2019).
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sevap, ecir gibi kavramlarin hepsi Arapcadan alinmistir.85 Halbuki bunlarin
yerine baweri, kar, rind, cuye gibi kavramlar kullanilabilir. Bu Kur’an dilinin
ve 1stilahlarinin Zazaca olmasi agisindan énemlidir.

Miitercim eserin basinda bu terctimeyi yapmaktaki amacini acik bir
sekilde ifade etmelidir. Bu terciime nicin yapilmistir, terciimenin hedef
kitlesi kimlerdir, terciime hangi metotlarla yapilmistir? vb. giriste
belirtilmesi gerekir. 8 Ayrica terciimenin mahiyeti de okuyucularin
beklentilerine gore degismektedir. Miitercim, okuyucularin beklentileri ve
ihtiyaglarina gore, metni tespit ve terciime eder.?” Incelenen eserde miitercim
metodunu, amacini, terciime seklini acik bir sekilde ifade etmistir. Eserin
giris kisminda eserden beklenti aciklanmistir. Eser, Kur’an terciimesi oldugu
i¢in okuyucu igin, ilahi mesajla muhatap olmak ve bu mesajin igeriginden
haberdar olmak temel beklentidir. Hac Suresi'nin ilk ayetinde “Gelé tnsonon!
xo biemriyé Homé xo ra bipawén.”8 bunu ifade etmektedir. Buradaki hitap
biitiin insanligadir ve ceviride bu tslup korunmustur. Ceviride standart
Zazacaya uzak bir dilin kullanilmasi ve Kurmanci, Arapca sozctiklerin
yogun olarak kullanilmasi olumsuz bir durum meydana getirmistir. Ornek
olarak Nur Suresi'ndeki ayet “Homa esnawitox 4 zana yo.” Seklinde
cevrilebilecekken “Homa Semi’ it Alim u.”8® seklinde ¢evrilmistir. Semi” sifati
yerine esnawitox (duyan) ve Alim sifat1 yerine zana (bilen, bilgin) sifatlarimin
kullamilmas: Zazacanin ruhuna daha uygun olacagi gibi, kaynak dildeki
metinle de uyumludur.

3. Metnin Dilsel Analizi

Asagida bu eserde tespit edilmis olan hatalar belirtilmistir. Ifade
edildigi tizere Colig, terciimesinde Bingol agzini temel almis ve standart
dilden uzak bir dili tercih etmistir. Miitercim Zazacanin standartlasmasi icin
calisan Grtiba Xebate ya Vateyi'nin (Vate Calisma Grubu) imla konusundaki
Onerilerini eserinde uygulamamustir. Ayrica eserde ayni kavrami karsilamak
tizere birbirinden farkli sozciikler kullanilmistir. Asagida eserin etiit
edilmesi sonucunda ortaya cikan verilerden bazilar1 verilmistir. Burada
temel bazi noktalar tizerinde durulmus, ayrintilara inilmemistir. Ciinkii

85 Nahl Suresi, 97.

86 Aksoy, “Sosyal Bilimler Metinleri Cevirileri”, 26.

8 Berrin Aksoy, “Sosyal Bilimler Metinleri Cevirileri”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 16,
h.2,22.

88 Hac Suresi, 22/1.

89 Nur Suresi, 18/21.
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eseri, biittin ayrintilariyla incelemek ve olumlu ve olumsuz biittin yonleri
ortaya ¢ikarmak, bu galismanin smirlarin1 asmaktadir. Degerlendirmede
bazi1 6rnekler iizerinde durulacaktir.

Eserde Allah sozcuigunin karsiligt olan Homa vyerine Homé
kullanilmistir. Hitaplarda ise Homawo olarak kullanilmistir. © Bazen de
Ellah®! geklinde kullanilmistir. Muhammed Suresi ise Muhemméd seklinde
ifade edilmistir.?> Aym1 kavram farkli sekillerde yazilmistir. Bu da aym
kavram icin bir standarttin tespit edilmedigini gosterir. Kiirtce sozctiklerde
biiktinlii halde sozciik koklerinde degisme meydana gelir. Ama burada
boyle bir durum yoktur. Sozctigiin sade halinin kullanilacag: yerlerde de,
biiktinlii hal kullanilmistir. Bu Bingol agzinin ozelliklerinden olabilir ama
diger agizlarda boyle bir durum yoktur. Ifade edildigi gibi ayn1 kavram
farkl1 sozciiklerle ifade edilmistir. Ornek olarak Ra’d Suresi, Rad ve Rid gibi
iki farkli sekilde ifade edilmistir. Bu miitercimin tizerinde Tiirkcenin tesiri
oldugunu gostermektedir. Sapkalr bir sekilde yazilan /a/ sesi, miitercimin
eserin basinda vermis oldugu alfabede yer almamaktadir. Aymi sekilde
eserde Suara Suresi ise Suerd seklinde yazilmistir.

Eserde hi¢ dipnot kullanilmamistir. Bu durum yazarmn veya
miitercimin isini en sade sekilde yaptig1 seklinde yorumlanabilir. Ama
Zazaca gibi her turlt calismaya muhtag olan bir dilde yapilan terctimenin,
kanaatimizce, dipnotlarla daha da zenginlestirilmesi gerekirdi. Sure
baslarinda verilecek ek bilgiler, sure adinin anlami, bazi ayetlerle ilgili kiigtik
notlar vb. okuyucunun eserden daha fazla faydalanmasini saglayacaktir.

Kiirtcede kesinlik ve olmama halini ifade eden ¢neklerden olan bé- ile
ifade edilir. Bu onek bébext, béaqil, békar, békes gibi 6rneklerde olmama halini
ifade ederken; béquman, besik gibi 6rneklerde kesinligi ifade eder.”® Bu 6nek
Colig’in eserinde bisek seklinde kullanilmistir. * Bu kullanim Farsca
kullanima yakindir ama Zazacada boyle bir kullanim yaygin degildir. Ama
miitercim tarafindan boyle bir kullanim tercih edilmistir. Kullanimda Colig
tarafindan belli bir standart takip edilmemistir.

Eserde eziz, hekim, mumin, kifir, ghefur, rehim, munafiq vb. kavramlar
Zazacaya terciime edilmemistir. Halbuki bu kavramlar Kiirtcedeki ilk

% Eserde bunun birgok 6rnegi vardir.

9 Yunus Suresi, 10/3

92  Muhammed Suresi.

9% Graba Xebate ya Vateyi, Rastnustise Kirmancki (Zazaki), (Istanbul: Vate Yaymevi, 2005), 78-79.
9  Zuhruf Suresi, 43/26.
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fragman cevirilerde bile terciime edilmistir. Bu kavramlardan bazilarmin
karsiigr Zazacada vardir ve halk tarafindan da kullamilmaktadir. Sure
isimlerinin ve bazi terimlerin cevrilmemesi miitercim tarafindan tercih
edilmis olabilir ama Zazaca karsiliklar1 olan genel anlamli stzctiklerin
cevrilmesi gerekir.

Eldeki Kur’an terctimesinde Niih, Miisa, Yaqiib, Harin, Yiinus, Liit, Hid
gibi peygamberlerin isimleri yanhs kullamilmislardir. Bilindigi {tizere,
neredeyse biitiin dillerde, 6zel isimler ayni yazilirlar. Ama bu terctimede
ozel isimler, yukaridaki Homa oOrneginde oldugu gibi yanlhs imlayla
yazilmislardir.”> Kurmanci de bazen oblik hal s6zctigiin kokiinde degisiklik
meydana getirebilir ama Zazacada oblik halin ekleri sozciigiin sonunda yer
alir.% Mesela Nuh peygamberin adi bazen Niih? bazen de Nuh® seklinde
yazilmistir. Metin igerisinde Tiirkce yazimin etkisi vardir. Bazi sozciikler
Tiirkcedeki gibi yazilmuslardir. Ornek Merwe seklinde yazilmasi gereken
sozciik Merve seklinde yazilmistir.” Hatta Elyese gibi baz1 6zel isimler Yese
seklini almislardir. Bu agidan miitercimin ¢ok titiz davrandigim
soylenemez.10 Ozel isimlerin farkli soylenislerinin kullanilmasi, alfabede
belirtilmeyen isaretlerin kullanilmasi, ortak bir sdylenisin yakalanmasimin
ontine engel olmustur.

Eserde peygamber sozctigii yerinde gqasid 190 kullanilmistir. Ama
Zazacada péxamber sozcligi yaygin bir kullanmima sahiptir ve neredeyse
herkes tarafindan bilinmektedir. Bu kadar yaygin ve bilinen bir stzciik
varken, kullanilmayan bir sozctigiin eserde yer almasi uygun
goriinmemektedir.

Cevirmen Zazacanin Bingol agzini kullanirken bazen sozctigiin asil
seklinden uzaklasmakta ve vyerel agiz ozelliklerini kullanmaktadir.
Zazacanin bazi agizlarinda sozctugiim vokal seslerinde yuvarlaklasma
meydan gelebilir. Eserde 6zellikle /a/>/0/, /e/>/O/ yuvarlaklasma ses
degisimlerine 6rnek olabilecek cokga sozciik kullanilmistir. Ornek olarak
Suleymani va: Ina aywon como zalale ra viraziyawa. 92 Bu ayette eywan>aywon
ve cam>com sozciiklerinde bu tiirden bir degisim meydan gelmistir. Eserde

% Misal; Kehf Suresi, 76; Taha Suresi, 20/59; Hud Suresi.

9% M. Malmisanij, Kurmancca Ile Karsilastirmali Kirmancea (Zazaca) Dilbilgisi, (Istanbul: Vate Yaymevi, 2015).
9 Hud Suresi, 11/40-41.

%  Hud Suresi, 11/25.

99 Bakara Suresi, 2/158.

100 Enam Suresi, 6/86.

101 Nisa Suresi, 4/113.

102 Neml Suresi, 27/44.
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hewl>hol ses degisimi de kullanilmistir.1%® Ayrica eserde kaynastirma sesi
olarak, Bingol agzina uygun olarak, semi-vokal /w/ sesi kullanilmustir.
Ornek olarak Bisek izzet ii seref tamomé yi ayé Homé wu.1% semi-vokal /w/
sesinin kaynastirma sesi olarak kullanilmasi verilebilir. Yuvarlaklasma ses
degisimi gani-canli ve goni-kan vb. sozciiklerin birbirine karismasina neden
olmaktadir. Ornek olarak Wu goni ra merdi vejeno il merdi ra goni vejeno.1%
verilebilir. Ayette Allah'm dliiden diriyi ve diriden 6liiyii ¢ikartabilecegi ifade
edilmisken, ayetin ikinci kismunin Zazaca ceviride Allah'n éliiden kan
cikartabilecegi gibi bir anlam hasil olmaktadir. Cevirmenin, bu tiir anlam
karnisikligina neden olan ses degisimlerine dikkat etmesi gerekir. Zazacada
agizlar arasmda meydana gelen ses olaylarinin sadece birkagindan
bahsedilmistir. Ciinkii ses olaylari;; seslerin yer degistirmesi, seslerin
degisimi ve seslerin artmasi-eksilmesi seklinde ti¢ bashiga ayrilir.1% Eseri ses
olaylar1 agisindan incelemek ¢alismanin temel amac: degildir.

Eserde diftonglar kullanmilmistir. Zazacada ¢ok da yaygin olamayan
diftonglar, standart dilde ortadan kullanilmamaya galisiimaktadir. Hatta
Vate Calisma Grubu'nun hazirlamis oldugu sozlikklerde ve imla
kilavuzunda diftonglara ve geminate konsonantlara yer verilmemistir.
Ozellikle geminate konsonantlar, sozctikler arasinda, her-herr/ ker-kerr gibi,
anlam ayiric1 olarak kullanilmistir.’7 Ama Colig'in yapmis oldugu Kur’an
tercimesinde diftonglar, Bing6l agzinin bir 6zelligi olarak, kullamilmustir.
Ornek olarak Aw wext ma pé ziiron Homé v’ buetoni kérdi.\®8 ayetinde biihtan
sozcligti bueton seklinde kullanilmustir. Diftonglarn Zazacadaki kullanimm
sinirhh ve telaffuzlari zor oldugu igin ¢evirmenin bu kullanimdan uzak
durmasi daha isabetli olurdu.

Sozctiklerin bazilar1 yillar igerisinde temel anlamindan siyrilarak
kavramsal anlamlar kazanirlar. Sozciiklerin kazandiklar1 kavramsal
anlamlar bazen gercek anlamindan daha genis bir kullanima sahip olabilir.
Miisliiman s6zctigii de gercek anlamindan ziyade kavramsal anlamiyla 6n
plana ¢ikmus olan bir sozciiktiir. plw - alud kokiinden gelen bu sozciik temel
olarak teslim olmay1 ifade ederken zamanla Miisliiman olma, inanma gibi

108 Rad Suresi, 13/18.

104 Yunus Suresi, 11/65.

105 En’am Suresi, 6/95.

106 Ahmet Kirkan, Zazacamin Fonetik Agidan Incelenmesi; Kuzey, Giiney ve Merkez Zazacasumn Karsilagtirilmast,
Basilmanus Doktora Tezi, (Diyarbakur: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsii, 2019), 136.

107 Kirkan, Zazacanin Fonetik Agidan Incelenmesi; Kuzey, Giiney ve Merkez Zazacasinin Kargilastirilmast, 63-65.

108 Araf Suresi, 7 /89.
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anlamlar kazanmustir. 1 Hiicurat Suresi'nde a3 - () arasindaki fark
aciklanmustir.’0 Bu ayette Araplarin iman ettik dediklerini ama iman degil
teslim olduklarin ifade etmeleri istenir. Yani bu ayete gore iman ve teslim
olmak ayr1 seylerdir. Colig, Bakara Suresi 127. ayetteki teslim olma ifadelerini
de cevirirken kavramsal ve gercek anlamlari beraber kullanmistir. Ayetin ilk
kisminda teslim olma ifadesini kullanirken, ikinci kistmda seklinde
gevrilmistir. Ayn1 surenin 131. ayetinde tekrar gercek anlama doéntilmiis ve
Wexto Homé yi tera va: Teslim bibi! Tbrahim va: “Ez teslimé Rabbé dlemon biya.”
teslim olma anlaminda kullanilmistir.1? Aciktir ki bu ayetlerde anlam teslim
olma seklindedir. Cevirmenin bu anlama dikkat ederek geviriyi yapmasi ve
sozctigli ayni formlarda kullanmas: gerekir.

Mealin baz1 yerlerinde yanlis terclime Orneklerine rastlamak
miimkiindtir. Bu durum Zazacanin, Arapcayr karsilama sorunundan
kaynaklanacag1 gibi, miitercimden de kaynaklanabilir. Araf Suresi'ndeki U
cewabé gewmé yi; tina awib ko va, inon bajaré xu ra bierzén tever, bisek ini tnsoné
pak 1.112 geklinde terciime edilmistir. Buradaki skl ifadesi temiz oldugunu
iddia etmek anlamindayken, cevirmen tarafindan pak i/temizdirler seklinde
terctime edilmistir. Lut peygambere diisman olanlar inananlarin temizlik
iddiasinda bulunduklar: i¢in sehirden kovmaya kalkmuislardir; yoksa onlar,
inananlarin femiz olduklarina inanamamaktadirlar. Burada cevirmen
anlamsal bir yanhishk yapmuistir.

Mealin bazi yerlerinde eksik terciime oOrneklerine rast gelmek
miimkiindiir. Ornek olarak Nisa Suresi 46. ayetin terciimesi verilebilir. Bu
ayette gama £ gauls gegmektedir.!’® Bu ibarenin anlamu duy, duymaz olasica
seklinde olmas1 gerekirken, Colig bu ibareyi Kerro ti gues ma seran/Hey bize
kulak ver seklinde terciime etmistir. Bu ibare bir hakareti ve tehdidi ifade
etmektedir ama ¢eviride bu anlamlar verilmemistir. Fecr Suresi 16. ayetteki
) ) Jsid ifadesi mana olarak Rabbim bana ihanet etti seklinde Tiirkgeye
cevrilirken, Colig Rebbé mi ez rusfa kerdo seklinde tercime edilmistir. Colig
ayetteki ihanet ifadesini riisva etmek seklinde terciime etmistir. Bu da
ayetteki anlama uygun diismemektedir.14

109 Serdar Mutcaly, Tiirkce-Arapea Sozliik, (Istanbul: Dagarcik, 2012), 659.
110 Hiicurat Suresi, 49/14.

111 Bakara Suresi, 2/128-131.

12 Araf Suresi, 7/82.

113 Nisa Suresi, 4/46.

114 Fecr Suresi, 89/16.
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Sonug

Bu galismada, Kur’an'in Zazaca yapilmis olan ilk terctimesi dilbilim
ve geviri bilim kriterlerine gore degerlendirilmistir. Zazaca icin bu tiir
calismalar elzemdir. Ciinkti yapilan bu galismalar ilk olduklari igin,
literatiirtin olusmasini saglamaktadir. Zazaca Kur'an terctimesi ge¢ kalmis
bir terctime olsa da 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Incelenen eserde Zazacanin Bingdl agzi temel alinmis ve bu agzin;
diftonglara yer verme, soneklerin hazfedilmesi, baz1 vokallerin duistirtilmesi
gibi temel oOzellikleri eserde yansitilmistir. Zazacanin diger agizlarinda
olmayan diftonglar bu eserde yer almaktadir. Zaten diftonglar, yazili dilde,
Bingol agzinda vardir. Ama eserde Bingol agzinda ¢ok da yer almayan
biiktinlti haller de vardir. Genellikle Kiirtcede biikiin, s6zctigtin kokint
bozarak degil de sozciigin sonuna eklenerek verilmesi tercih edilir.
Boylelikle sozctiklerin deforme olmasmin oniine gecilebilir. Ama eserde
buna dikkat edilmemistir.

Kur’an Miisliimanlar i¢in énemlidir ve inananlar hayatlarim bu kitaba
gore tanzim ederler. inanan herkes Kur’an’in ne dedigini anlamaya ve buna
gore hareket etmeye calisir. Zazalar da ayni sekilde Kur’an1 anlamaya 6nem
vermektedirler. Bu alandan yapilacak yeni galismalar, alan yazininin daha
ileri gitmesini ve eksikliklerini gidermesini saglayacaktir.

Calismada Griilba Xebate ya Vateyi'nin belirledigi standart
sozciiklerin ve standart alfabenin kullanilmamis olmasi, okuyucularin ve
arastirmacilarin eserden alacag1 fayday: azaltmaktadir. Ayrica terciimede
kullarulan alfabe g6z oniine alindiginda, ©6zel isaretlerin ve sembollerin
kullanuldig1 goriilmektedir.

Kirtce diyalektleri incelendiginde Kur'an terctimelerinin ancak 20.
yiizyildan sonra sistematik bir sekilde yapilmaya baslanmistir. Ozellikle son
30 yilda bu terctimelerin sayisinda ciddi bir artis meydana gelmistir. Zazaca
yapilacak calismalarin da bu temel tizerine insa edilmesi ve bu ¢alismada
tespit edilmis olan hata ve eksikliklerin tekrar edilmemesi onemlidir.
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Extended Abstract

The translation activity expresses meanings beyond just translating words from
one language to another. Words load their meanings, contents, thoughts,
cultures, lifestyle and much more, with themselves. While it is being translated,
it seems that only words are dealt with, but in fact, lifestyle is an element of the
complete translation activity. While translating; the way of thinking, lifestyle,
culture and many other elements of the source language are transferred to the
target language. Translation has been a part of human life since the first
encounter of people speaking different languages. Bible translations have a
special place within translation activities.

Since the time slot when the Quran was revealed, it has been tried to be
translated into different languages. Since the Quran is the holy book of
Muslims, it started to be translated intensely succeeding Islam’s spread among
various nations. The first translations of the Quran was realized partially and
conducted at different times. The translation process of the Quran, which
started systematically in Persian, continued with Turkish and the Quran was
translated into many languages of the world. Unlike other texts that are the
subject of translation, the Quran mentions the rules and orders necessary for
believers to maintain their own lives. Therefore, translating this Scripture is
both more difficult and more demanding than translating other texts.
Translation of the Quran among Kurds who have been Muslims since the first
period is rather new. Translation of the Qur'an, which started with Kurmanji
among the dialects of Kurdish, was followed by Sorani and Zazaki. Therefore,
the Holy Quran, which wastranslated into many languages of the world, has
been recently translated into Zazaki.

Currently, there exists two Zazaish translations of the Quran. The aim of this
study is to examine the translation of the Qur'an in Zazaish in terms of
translation science and linguistics criteria. In the study, a general framework of
the holy book translations was drawn, and the Kurdish translations were
evaluated. Zazaki translation has been evaluated in terms of the principles of
translation science and general linguistic rules. As it is stated, the Quran was
translated verse by verse during the lifetime of the prophetfor various reasons.
While the rulers of neighboring states were invited to Islam, some verses were
translated, albeit verbally. In Kurdish Literature, poets who wrote works in
classical genre generally made quotations from verses. What is important in
these quotations is not the translation of the Quran. Besides, the poet tries to
increase the influence of his work in this way. Most of the Kurmanji poets who
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work in the field of classical literature have quoted or translated verses. The
same is true for the Sorani dialect. Some of the poets who wrote in Zazaish
made quotations from the verses. In the study, fragment translation examples
from the works of Osman Esad Efendi and Mela Ehmedé Xasi were given. The
Quran translation examined is important as it is the first Zazaki translation.
Until now, the entire Quran has not been translated into Zazaish. The
evaluation to be made is aimed at improving and paving the way for the
prospective translations.

After giving biographical information about the author in the study, the
translated work was analyzed formally, linguistically and as per the rules of
science of translation. Some positive and incomplete aspects of the work that
was evaluated as formal were determined and presented. It has been
determined that the work called Tafsir is actually a translation work and
standard Zazaish is not used in translation. In the work evaluated according to
translation science criteria, some parameters were expressed and it was
analyzed whether the translator took these parameters into consideration, or
not. It was observed that the translator took into account many parameters
available in the science of translation terms, but didn’t succeedin some parts.
The work was also analyzed linguistically and the missing and positive sides of
the translation were revealed. Since it is the first Zazaki translation, the work
has some missing parts. These deficiencies were tried to be explained through
samples.

The linguistic evaluation of the entire work goes beyond the limits of this study.
In this study, examples of incorrect and incomplete translations were given and
it was determined that the work reflects the Bingol dialect. Many special signs
such as diphthongs, geminate condensates and diagrams were used in the
work. These, in turn, reduce the benefit expected from the work. This work is
the first Zazaki translation of the Quran and constitutes a basis for subsequent
translations. In this respect, it is important to carefully identify the lacking and
positive sides of this work as it will guide other future translations.
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Oz: Bu calismada, hicri XI. yiizyiin &nemli dilcilerinden biri olan ‘Ali el-
Kari'nin (6. 1014/1605) sarf ilmi ile ilgili yazdig1 Serhu tasrifi’l-‘izzi isimli eseri
incelenmistir. Soz konusu eser, icerik, konu siralamas, tislup, tanimlar, ta'liller,
ornekler ve istishadlar agisindan ele alinmustir. el-Kéari'nin kaleme aldig1 eseri
degerli kilan 6nemli etkenlerden biri hi¢ stiphesiz eserinde kullanmis oldugu
usluptur. Hemen hemen her bolimin sonunda tasavvufi bir yaklasim
sergileyerek konuyla baglantili birtakim hikmetli sozlere yer vermektedir.
Boylelikle stirekli dil konulariyla ilgilenen talebelere manevi bir zevk
tattirmaktadir. Eseri degerli kilan bir baska etken ise ez-Zencani'ye (o.
654/1256) ait olan ‘Izzf isimli risalenin serhi olmasidir. Nitekim ez-Zencani'nin 337
s6z konusu eseri, yazildig1 giinden bu yana ytizyillardir [slam aleminde
bulunan medreselerde talebelere okutulmakta ve ezberletilmektedir.

Anahtar Kelimeler: ‘Ali el-Kari, Sarf, Serhu Tasrifi’l-'izzi, ez-Zencani, ‘Izzi.
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Abstract: In this research, the work titled Serhu tasrifi’l-‘izzi that ‘Ali el-Kari,
who was one of the prominentlinguists in the eleventh century, wrote on the
Arabic grammar was reviewed. The aforementioned work is analysedin terms
of content, sequence of the subjects, rhetoric, definitions, deductions, samples
andquotations from Arabic poetry . One of the important factors which make
el-Kari’s work preciousis definitely the wording that he used it in his work. He
included a set of erudite words related tothe relevant subject nearly at the end
of each section as a mark of sufistic approach. The other aspectwhich makes the
work valuable is that it is the commentaryof epistle called ‘Izzi belonging to ez-
Zencani (d. 654/1256). As a matter of fact, ez-Zencani’s aforementioned work
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has been taught and memorized to the students in the madrasahs of Islamic
world for the centuries sinceit was written.

Keywords: ‘Ali el-Kari, Sarf, Serhu Tasrifi’l-'izzi, ez-Zencani, ‘Izz1.

Giris

Herat'ta dogan ve Islam aleminin biiyiik alimlerinden kabul edilen
*Ali el-Kari, fikih ve hadis basta olmak iizere, kiraat, tefsir, kelam, tasavvuf,
tarih, dil ve edebiyat alanlarinda onemli eserler kaleme almustir. el-Kari,
donemin onde gelen Alimleri arasinda yer almay: basarabilen ender
alimlerdendir. Onun Serhu tasrifi’l-‘izzi adl1 eseri, alanla ilgili ihtiyac1 biiytiik
olgtide karsiladig bilinmektedir. Bu eser, medreselerde ‘Tzzt ismiyle meshur
olan ‘Izzuddin Ebt’l-Feda Ibrahim b. ‘Abdilvehhab b. ‘imaduddin b.
I[brahim ez-Zencani'ye (6. 654/1256) ait olan eserin serhidir. Soz konusu
eserin Islam aleminde bulunan medreselerde ozellikle de dogu

medreselerinde biiyiik bir ilgiyle karsilandig1 bilinmektedir.!

Yaklasik sekiz asirdir yazilmis olan ‘Izzi, sarf ilminin 6nemli
konularmi ihtiva etmektedir. Medreselerde okuyan 6grencilerin neredeyse
tamami bu eseri ezberlemektedirler. Sarf ilminin tanim ile baslayan eser,
fiilin stilasi, rubai, mucerred ve mezid kisimlariyla devam etmektedir. ez-
Zencani, fiilin siilasi miicerredin alt1 babini saydiktan sonra sulasi mezidun
fih olan on dort kalib1 ve rubai mezidun fih olan ti¢ babini da ele almaktadar.
ez-Zencani, fiilleri miiteaddi ve lazim olmalar1 agisindan ele aldiktan sonra
mazi, muzari ve emir seklinde zaman agisindan taksimini yapmaktadir.
Daha sonra ez-Zencani, fiilin nefiy, cezm, nasb edatlar1 ve tekid ntnlar ile
birlikte gelme durumunu islemektedir. Son olarak o, muda‘af, idgam,
mu‘tell, ism-i fail, ism-i mef’il, mehmiz, ism-i zaman, ism-i mekan ve ism-i
alet gibi konulara da yer verdikten sonra eserini bitirmektedir.

el-Kari, serhinde ele aldig1 konularin daha iyi anlasilabilmesi igin
bazen Arap dili literatiirtinde misal olarak bilinen basit ornekleri
kullanmaktadir. Soz konusu terimleri aciklamak icin bazen de Kur'an
ayetleri, hadisler ve Arap siirlerinden istishad ettigi goze carpmaktadir.
Yukaridan da anlasilacag: tizere el-Kari'nin eseri, istishad acisindan da
onemli bir konuma sahiptir. Bu kadar onemli bir eserin su ana dek

1 Mustafa Keskin, “Dogu Medreseleri Ekseninde Egitim-Ogretim Faaliyetleri: Gaziantep Ornegi” Siirt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (2017): 66.
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Turkiye’de akademik olarak calisiimamis olmasi bizi boyle bir calismaya

sevk etmistir.2

L. ‘Abdulvehhab ez-Zencani ve el-1zzi fi't-Tasrif’i

‘Ali el-Kari'nin Serhu tasrifi’l-‘izzi isimli eseri hakkinda detayli bilgi
vermeden once “el-‘Izzi” ve onun miellifi hakkinda birtakim bilgiler
verilecektir. el-‘[zzi fi't-tasrif, et-Tasrifu’l-‘izzi, el-Mebadi fi't-tasrif ve et-Tasrif
gibi isimlerle bilinen eser, ‘fzzuddin ‘Abdulvehhab b. ibrahim b.
‘Abdilvehhab ez-Zencani el-Hazreci (6. 660/1262[?]) tarafindan kaleme

almmuistir.3 Biiytik bir Safi‘i alimi olan ez-Zencani'nin hayat: hakkinda yeteri

kadar bilgi bulunmamaktadir.* Sarf ilmine dair yazilan eser, bircok defa
basilmistir. Osmanli medreselerinde okutulan temel metinlerden biri olan
s6z konusu eser, yiuzyillardir —medreselerde okutulmakta ve

ezberletilmektedir.? Bu eserin ezberletilmesindeki temel amag okuyucuya
kelimenin ¢ekimi ve asli1 8gretmektir. Nitekim s6z konusu eseri okuyan ve
gercek anlamda anlayan bir 6grencinin 6ntine gelen herhangi bir kelimenin
aslini ve ¢ekimini rahatlikla yapabildigi goriilmektedir.

el- Izzimin yazildig1 giinden bu yana medreselerde okutulmasimin
elbette bircok sebebi vardir. Kanaatimizce bunun en temel sebepleri arasinda
eserin gayet acitk ve anlasilir bir dille yazilmis olmasi, sarfin kaide ve
kurallarinin kisa ve 6z bir bicimde okuyucuya aktarilmis olmas: ve verilen
kurallarin pekistirilmesi amaciyla bol miktarda 6rnekler ile izah edilmesi
gibi bir takim etkenler sayilabilir. ez-Zencani'nin eseri tizerine yaklasik

olarak altmis serh, hasiye ve ta‘likat yazilmistir.® Sa’deddin et-Teftazani, (6.
792/1390), Seyyid Serif el-Curcani (6. 816/1413), Imaduddin Ibn Cemaa (6.
819/1416), Niksari Hasan Pasa (0. 827/1424) Hocazdde Muslihuddin (6.
893/1488) Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) ve ‘Ali el-Kari gibi dilciler, el-

2 All el-Kari'nin “Serhu tasrifi’z-zencini” isimli eseri i¢in Mahir Edib Habbts tarafindan tahkik edilip
Mektebetu Dari’l-Lubbab tarafindan baskisi yapilan (Serhu tasrifi’z-zencdni), isimli niishay1 (1-121) esas
aldik.

3 Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suytti, Bugyetu'l-vu’dt fi tabakiti’l-lugaviyyin ve'n-nuhdt, (Liibnan:
el-Mektebetu'l-’ Asriyye, tsz.), 2/122; Hayreddin ez-Zirikli, el-A ldm kdamiisu terdcim li-esheri'r-ricdl ve'n-nisd
min’el-"Arab ve’l-must’arebin ve'l-mustesrikin, (Beyrat: Daru’l-‘Ilm li'l-Melayin, 2002), 4/179; Ahmet Ozel,
“Zencani, izzeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2013), XXXXIV/253-254.

4+ Ogzel, “Zencani, izzeddin”, 253-254.

5 Ozel, “Zencani, {zzeddin”, 253-254.

6 fzzuddin ez-Zencani, et-Tasrifu’l- ‘izzi, thk. Enver ed-Dagistani, (Cidde: Daru’l-minhac, 2007), 49; Nihat
Tar, “Teftazani ve Sa’dini Adli Serhi”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Univ. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Diyarbakir 2015), 24.
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Tzzimin en meshur sarihleri arasinda yer almaktadir. 7 Osmanl
medreselerinde temel metinlerden biri olan bu eser, el-Emsile, Bind u’l-Ef al
ve el-Makstd isimli eserlerden sonra dérdiincii sira ders kitaplar: arasinda

yer almaktaydi.8

IL. “Ali el-Kari

el-Kari'nin tam adi, Eb(i'l-Hasen Ntruddin ‘Ali b. Sultin Muhammed
el-Kari el-Herevi'dir.? Kiraat ilmine olan vukfiyetinden dolay1 “el-Kari”,
Mekke’de uzun siire kaldig1 icin de “el-Mekki” nisbeleriyle bilinmektedir.10
Ancak ilim camiasinda daha ¢ok “el-Kari” nisbesiyle meshur olmustur.
Fikih, hadis, tefsir, akaid, tarih, dil ve edebiyat gibi ilim dallarinda yetkin
biri oldugu icin de “molla” payesiyle kendisinden bahsedilmektedir.l! Hicri
onuncu asirda yasamis olan el-Kari, Islam aleminin yetistirdigi cok yonli
alimler arasinda yer almaktadir. el-Kari'nin biyografisini veren kaynaklar,
dogum tarihi hakkinda herhangi bir bilgi vermemekle beraber vefat tarihini

(6. 1014/1605) seklinde vermektedir. 12 Ancak dogum yerinin “Herat”
oldugu hususunda herhangi bir belirsizligin bulunmadig: tespit edilmistir.!3

el-Kari, diinya mesguliyet ve makamlarina aldiris etmeyen, zahid ve
abid vasiflarla bilinmektedir. Diinya mesguliyetlerine karsi mesafeli bir

durus sergilemis resmi gorev ve makamlara iltifat etmemistir. Siiliis ve nesih
yazisinda usta bir hattat olan miiellif, mushaflar yazarak gecimini

7 Ozel, “Zencani, Izzeddin”, 253-254; Tar1, “ Teftazani ve Sa’dini Adl Serhi”, 24.

8 Omer Ozyilmaz, Osmanl Medreselerinde Egitim Programlari, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig Yayinlar, 2002), 38;
Tari, “ Teftdzani ve Sa’dini Adl Serhi”, 24.

9 “Ali el-Kari'nin hayat1 i¢in bkz. Muhammed Abdulhayy, Leknevi, el-Fevd idu’l-behiyye, (Beyrat: Daru'l-
Me'arif, ts.), 8; Ebtt Abdillah Muhammed b. “Ali b. Muhammed es-Sevkani, el-Bedru't-tili * bi-mehdsini men
ba ‘de’l-karni’s-sibi ‘, (Beyrat: Daru'l-Ma'rife, ts.), 1/445-446; Brockelmann Carl, Tdrihu'l-edebi’l-’Arabi, (Nsr.
Abdulhalim en-Neccar-Ramazan Abdu’t-Tevab), (Kahire: Daru’l-Mearif, 1977), 1/177,441,449,455,549; ez-
Zirikli, el-A 14m, 5/12-13; Bagdadi Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘arifin esmiu’l-muellifin ve asaru’l-musannifin,
(Beyrat: Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, 1951), 1/751; Omer Rida Kehhale, Mu ‘cemu’l-muellifin, (Beyrat:
Mektebetu'l-Musenna, 1957), 7/100; Ahmet Ozel, “Ali el-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DiA), (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), 11/403-405; Cagfer Karadas, “Ali el-Kéari'nin Hayat1 Selef
Akidesine Déniis Cabasi ve Eserleri, Uludag Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/5 (1993): 288-289;
Haydar Yildirim, “Ali el-Kari'nin Kelami Goriisleri”, (Yaymlanmanus Yiksek Lisans Tezi, Dicle Univ.
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Diyarbakir 2002), 2-3; Adnan Memduhoglu, “Molla ‘Al el-Kari ve el-ihtida fi'l-
iktida Adh Risalesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2, (2015): 232-233; Muhammet Abay,
“Mushaf Imlasinda ‘Ali el-Kari Tarzi Meselesi”, Usul Islam Arastirmalart, 23, (2015): 8-9.

10 Muhammed Emin Muhibbi, Huldsatul-eser, (Beyrat: Daru sadr, ts.), 3/185.

11 Muhibbi, Huldsatu'l-eser, 3/185; Bagdadi, Hediyyetu'l- ‘arifin esmdu’l-muellifin ve asdru’l-musannifin, 1/751;
Karadas, ‘Al el-Kari'nin Hayat: Selef Akidesine Déntis Cabast ve Eserleri, 5/288-289.

12 eg-Sevkani, el-Bedru't-tali‘ bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sibi‘, 1/445-446; Zirikli, el-A ldm, 5/12-13;
Bagdadi, Hediyyetu'l-"arifin, 1/751; Kehhale, Mu ‘cemu’l-muellifin, 7 /100.

13 es-Sevkani, el-Bedru't-tali‘ bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘, 1/445-446; Zirikli, el-Aldm, 5/12-13;
Bagdadi, Hediyyetu'l-‘arifin, 1/751; Kehhale, Mu ‘cemu’l-muellifin, 7/100.
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saglamistir. 14 Herat'ta bulunan meshur alimlerden ders aldiktan sonra
Mekke'ye goc eden el-Kari, orada bulunan Ibn Hacer el-Heytemi (6.
974/1567) ve Ali el-Muttaki el-Hindi (6. 975/1567) gibi donemin tinlii
alimlerinden de ilgili alanlarda ders almistir.1> Kendisi de Abdulkadir et-
Taberi (6. 1033/1624) ve Abdurrahman el-Mursidi (6. 1037/1628) gibi Islam
alemine onemli hizmetlerde bulunmus degerli alimler yetistirmistir. 16
Miiellif, Ibn Teymiyye (6. 7281/1328) ve onun &grencisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (6. 751/1350) fikirlerini takdir ederek zamanindaki hurafelere
cesaretle karst cikmustir. Itikadi konularda Selefiyye'nin  gortislerini
benimseyen el-Kari, Ebti Hanife (6. 150/767) cizgisi diye adlandirilan
kendine 6zgii bir selefiligi tercih etmistir.l” EbG Hanife'nin goriislerine son
derece bagli olan el-Kéari, yazdig1 btittin akaid kitaplarinda onun gortisleri

dogrultusunda hareket etmistir.18

i~y

el-Kari'nin bazi konularda Imam Malik ve Imam Safi'i'ye itirazda
bulunmasi, Hanefiler'i tenkit eden $afi'l fukahasina agir bir dille cevap
vermesi ve Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’yi (638/1240) siddetle elestirmesi daha
da otesi kiiftirle itham etmesi gibi sebeplerden dolay1 bazi gevrelerin
antipatisini kazandig1 goriilmiistiir.1 el-Kari, Mekke'de 1014/1605 yilinda
Sevval aymnda vefat etmistir. Oliim haberini duyan Misirli alimler, Ezher

Cami’sinde gryabi cenaze namazini kilmiglardir.20

IIL. “Ali el-Kéri'nin Eserleri

el-Kari, islami ilimlerin biitiin dallariyla ayr1 ayri ilgilendigi icin her
alanda birden fazla eser kaleme almistir. Ancak daha c¢ok hadis, fikih ve
akaid ilimlerinde vermis oldugu eserlerle sohret kazanmustir.2! Kaynaklarda
onun yiiz seksen civarinda eser kaleme aldig1 gegmektedir. Yazdig: eserleri
bagl olduklar: alanlartyla birlikte vermenin arastirmacilar i¢in daha faydali
olacag1 kanaatindeyiz.

14 Ozel, “Ali el-Kari”, 403-405.

15 Yildirim, ““Ali el-Kiri'nin Kelami Goriigleri”, 2-3

16 Yildirim, “*Ali el-Kari'nin Kelami Goriigleri”, 5-6.

17 Karadas, “’Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri”, 291.

18 Karadas, ““Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri”, 290.

19 Ozel, “Ali el-Kari”, 403-405; Karadas, “‘Ali el-Kari'nin Hayat: Selef Akidesine Doniis Cabast ve Eserleri”,
290.

20 Mubhibbi, Hulasatu'l-eser, 3/186; Karadas, ““Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve
Eserleri”, 5/289; Yildirim, “Ali el-Kdri'nin Kelami Goriigleri”, 7.

2 Karadas, ‘Ali el-Kari'nin Hayati Selef Akidesine Doniis Cabast ve Eserleri, 290.
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A. Fikih 1le Ilgili Eserleri

1. Fethu babi’l-‘inaye.22

2. el-Mesleku’l-mutekassit bi'l-menseki’l-mutevassit.23
. Fethu'r-rahman bi-fez4’ili sa ‘ban.

. Serh ‘ald nebze fi ziyéreti'l-mustafa.

. el-Hizbu'l-‘azam ve'l-virdu'l-efhem.*

. Serhu’l-hirsu’s-semin.2>

. er-Raid fi mesa’ili’l-feraid.

. Risale fi tezyini'l-‘ibare li-tahsini’l-isare.

O© 00 NN N O s~ W

. Tezyinu'l-‘ibade fi ref‘i’s-sebbabe.

B. Akaid ve Kelam {le Ilgili Eserleri
1. Minehu'r-ravzi’'l-ezher fi serhi’l-fikhi’l-ekber.26

2. Dav’'u’l-meali serhu bed’i’l-emali.2”
3. Serhu ‘ayni’l-‘ilm ve zeyni’l-hilm.28
4. el-Megrebu’l-verdi fi hakikati (mezhebi)'l-mehdi.?

5. Risale fi vahdeti'l-vucad.30

Bu eser, Sadrusseria'nin en-Nukdye adl1 eserinin 6nemli serhlerinden biri olup birkac defa basilmistir. Bkz.
Ozel, “Ali el-Kari”, 403-405; Karadas, ““Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri”,
297.

Sindi'nin Lubdbu’l-mendsik adli eserin serhi olan bu kitap iki sefer basilmustir (Bulak 1288; Kéhire 1303).
Bkz. Ozel, “Ali el-Kari”, 403-405; Karadas, “Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve
Eserleri”, 296.

Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gecen dualari bir araya getiren bu eser, Hicaz bolgesi Osmanli
Devletinin elindeyken Mekke kadist tarafindan ‘Arafat’ta hutbe yerine okunurdu. Bkz. Ozel, “Ali el-
Kari”, 403-405.

ibnu’l-Cezeri'nin hadislerde gecen dua ve zikirlere dair yazilan el-Hisnu’'l-hasin’in serhi olan bu eser,
birkac defa basilmustir. Bkz. Zirikli, el-A 1dm, 5/12-13; Ozel, “ Al el-Kari”, 403-405.

Bu eser, Eba Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber adli risélesinin en énemli serhlerindendir. Birkag kez baskisi
yapilan bu eserin Tiirkge terciimesi, Yunus Vehbi Yavuz tarafindan yapilmistir. Bkz. Zirikli, el-A ldm,
5/13; Ozel, “Ali el-Kari”, 403-405; Karadas, “’Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabas1 ve
Eserleri”, 293.

S6z konusu eser, Ferganali ‘Ali b. Osman’in (575/1179) tertip ettigi Bed'u'l-emali adli manzm akidenin
serhi olup Hiisni Efendi tarafindan Tiirkce'ye terciime edilmistir. Bkz. Zirikli, el-A 1dm, 5/13; Ozel, “Ali el-
Kari”, 403-405; Karadas, “’Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri”, 293.

Bu eser, el-Gazali'nin (6. 505/1111) [hyd isimli kitabindan muhtasar olan ‘Ayni’l-‘ilm’in serhidir. Zirikli,
el-A lam,5/13.

Mehdi geldiginde EbG Hanifeye tabi olacaktir diyenlere kars: bu eser kaleme alinmustir.

Bu eser, Muhyiddin ibnu'l-*Arabi'nin Fusiisu’l-hikem adli eserine yazilan bir reddiyedir. Ibnu'l-'Arabi'yi
yirmi kadar goriisiinden dolay: tekfir etmistir. Eserin bircok el yazmasi mevcuttur. Bkz. Zirikli, el-A Tdm,
5/13; Karadas, “*Ali el-Kéari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri”, 292.
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C. Tefsir ve Kiraat Ile Ilgili Eserleri
1. el-Minehu’l-fikriyye bi-serhi’l-mukaddimeti’l-cezeriyye.31

2. Hasiye “ala tefsiri’l-beydavi.
3. el-Cemaleyn ‘ala celaleyn.32
4. Serhu's-satibiyye.33

5. er-Risale fi ‘alamati'l-vakfi’l-kur’an.

D. Hadis Ile Ilgili Eserleri
1. Serhu serhi nuhbeti’l-fiker.34

2. Mirkatu'l-mefatih.3
3. el-Esraru’l-merf ‘a fi'l-ahbari’l-mevzi ‘a (el-Mevz ‘atu’l-kubra).3¢
4. el-Ehadisu’l-kudsiyye ve'l-kelimatu'l-unsiyye.3”

5. el-Mubinu’l-mu‘in li-fehmi’l-erbain.38

E. Arap Dili ve Edebiyat le Tlgili Eserleri
1. en-Namds fi telhisi'l-kams.3?

2. Hasiye 'ala serhi riséleti’l-vad’.

Kahire (1302), Kazan (1887) ve Mekke’de (1303) s6z konusu eserin basimi yapilmustir. Bkz. es-Sevkand, el-
Bedru't-tali * bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sdbi‘, 1/445; Ozel, “Ali el-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam
Ansiklopedisi, 2/403-405; Karadas, “’Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabast ve Eserleri”,
294.

Zirikli, el-A ‘1am, 5/13.

Eser, 1302/1885'te Istanbul'da basilmustir. es-Sevkani, el-Bedru't-tili* bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sibi ",
1/445; Karadas, ““Ali el-Kari'nin Hayati Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri”, 294.

Bu eser, 1910'da Istanbul'da basilmustir. Bkz. es-Sevkani, el-Bedru't-tili  bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sibi ,
1/445; Ozel, “Ali el-Kari”, 403-405; Karadas, “‘Ali el-Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabas: ve
Eserleri”, 294; Yildirim, ““Ali el-Kari'nin Keldami Goriigleri”, 29.

Bu eser, Hatib et-Tebrizi'nin Begavi'ye ait Mesdbihu's-sunne’sini tamamlayarak yazdigi Miskdtu'l-mesibih
adli eserinin en onemli serhidir. Bkz. Zirikli, el-A 1dm, 5/12; Ozel, “’ Ali el-Kari”, 403-405;Karadas, “*Ali el-
Kari'nin Hayat1 Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri”, 294; Yildirim, “’Ali el-Kdri'nin Keldmi
Goriigleri”, 29.

Mevza hadislere dair yazilan eser, mevzi oldugu hususunda ittifak bulunan hadisleri bir araya toplamis
ve belli bir uyum cercevesinde alfabetik olarak diizenlemistir. S6z konusu eser, Mevlana Fazlulhak
Dilaveri tarafindan Hintce'ye (Lahor 1887), Ahmet Serdaroglu tarafindan da yer yer bazi kisaltmalar
yapilarak Tiirkce'ye terciime edilmistir. Bkz. Ozel, “Ali el-Kari”, 403-405.

Eser, Hasan Hiisnii Erdem tarafindan Tiirkge'ye terciime edilmistir. Bkz. Kehhale, Mu ‘cemu’l-muellifin,
7/100: Ozel, “ Al el-Kari”, 403-405.

Nevevi'nin el-Erbe‘in adl1 eserinin serhi olan bu eser, Kahire’de farkli zamanlarda basilmistir. Bkz. Zirikli,
el-A ldm, 5/13; Ozel, “ Ali el-Kari”, 403-405.

es-Sevkani, el-Bedru't-tili* bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sibi‘, 1/445 Zirikli, el-A 1dm, 5/13: Kehhale,
Mu ‘cemu’l-muellifin, 7/100.

343



Artuklu Akademi | 7 (2) 2020

344

3. Serhu tasrifi’l-"izzi.40
4, Riséale fi'l-isti’are.
5. Serhu kasideti baned su’ad.4!

6. Risale fi beyani’l-fark beyne “safed” ve “asfed” ve ma nahvihima.*2

IV. el-Kari'nin Eserine Genel Bir Bakis

ez-Zencani'nin sarf ilmine dair yazmis oldugu “el- Izzi fi't-tasrif” isimli
eser, Islam aleminde biiyiik bir hayranlik uyandirmistir. Bundan dolay1 eser,
onlarca serh ve hasiyeye konu olmustur. Serh ve hasiye déneminin en
meshur isimlerinden biri olan el-Kari de s6z konusu esere Serhu tasrifi’l-"izzi
adinda 6nemli bir serh kaleme almistir. el-Kari'nin bu eseri, Arap dili ve
belagati sahasinda 6nemli bir yer edinmektedir.

el-Kari'nin en ¢ok et-Teftdzani'nin serhinden istifade ettigi musahede
edilmektedir. Nitekim eserin ilerleyen sayfalarinda goriilecegi gibi et-
Teftazani'nin goriislerine sikga bagvurmaktadir. Ancak o, kendine 6zgii bir
uslup gelistirerek et-Teftazdni'nin s6zlerini gelisigtizel kabul etmemektedir.
Bilakis hatali gordugii gortislere itiraz etmekte bununla birlikte dogru
buldugu goriisleri de belirtmektedir. 43 el-Kari'nin eserinde sarf ilminin
konular1 gayet kolay ve anlasilir bir tislupla ele alinmaktadir. O, sarf ilminin
meselelerini derinlemesine ele almakta ayrica alimler arasinda ihtilafl
bulunan konularda da tercihte bulunmaktadir. el-Kari, ez-Zencani’'nin
eserini serh ederken Kur'an ayetlerinden, hadislerden ve siirlerden ¢okga

istishad etmektedir.44

A. Icerik ve Konu Siralamas1
Klasik miielliflerin bircogunun yaptig: gibi el-Kari de eserine besmele,

hamdele ve salvele ile basladiktan sonra® eserini telif etme amacim beyan

etmektedir.#¢ el-Kari'nin eseri, ez-Zencani'nin el- [zz7 fi't-tasrif isimli eserinin

40 Ogzel, “Zencani, izzeddin”, 253-254: Karadas, “’ ARl el-Kari'nin Hayati Selef Akidesine Déniis Cabas1 ve
Eserleri”, 299.

41 Zirikli, el-A 1dm, 5/13.

4 Karadas, “’Ali el-Kéari'nin Hayat1 Selef Akidesine Déniis Cabasi ve Eserleri”, 299.

4 Ornek igin bkz. ‘Ali el-Kari, Serlu tasrifi’'l-'izzi, thk. Mahir Edib Habbs, (Istanbul: Mektebetu Dari'l-
Lubbab, tsz.), 51, 57, 59, 103, 106, 110, 116.

4 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 16, 22, 23, 25, 34.

45 el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izzi, 15.

46 el-Kari, Serhu tasrifi’l-izzi, 15.
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serhi olmasi hasebiyle ihtiva edilen konularin paralellik gosterdigi
goriilmektedir. Ancak ez-Zencani'nin eseri muhtasar bir metin oldugu icin
bazi konular1 6z bir sekilde ele alinmistir. Sarf konusunun bazi 6nemli
meselelerine de hi¢ deginilmemistir. el-Kari, el-Izzi'in ibaresini okuyucu
seviyesine gore gayet kolay bir tislupla agiklamakta ve onun deginmedigi
bircok meseleye de deginmektedir. Zaten bir sarihin temel hedefi, metnin
icerdigi ifadeleri dogru bir sekilde okuyucuya aktarmaktir. Bununla birlikte
metnin anlatmada yetersiz kaldig1 kisimlar1 bilgi agisindan agiklamak, metin
icinde var olan bazi yanlishklar: gidermek ve metinde gecen hiikiimlerin

illetlerini belirtmektir.4”

el-Kari, eserin mukaddimesini ve telif etme gerekgesini sunduktan
sonra®8 ez-Zencani'nin el- [zzi'nin basinda aktarmis oldugu "< »<=i" ve “4al”
kelimelerini aciklamakla serhine baslamaktadir. 4 O, miiellifin "< uai"
kelimesini “<s »a” kelimesine tercih etme nedenlerinden bahsetmektedir.
Ayrica ez-Zencani'nin metninde mevcut olan “4x” kelimesinin Arap liigati
oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu goriisiinii desteklemek igin su ayet
ve hadisten istishdd etmektedir:

e oy V) Jskh g Wyl a5 (Allah'tn emirlerini) onlara iyice agiklasin diye
her peygamberi yalmiz kendi kavminin diliyle gonderdik® noe Y 58 SSA RPN
ooe sl Al 2385 gyne s “Ue hasletten dolay: Araplart seviniz. Ciinkii ben
Arabim, Kur'an Arapga olarak nazil olmustur, cennet ehlinin konustuklar dil

Arapgadir” 51

el-Kari'nin serhi dokuz boéliimden miitesekkildir. O, serhinin birinci
bolumiinde metinde gecen fiillerin sekiz ¢esidini aciklamaktadir.2 Daha
sonra serhte, metinle ilgili bazi 6nemli bilgileri de vermektedir. Ornegin
miiellif, neden bu eserde sadece fiillerden meydana gelen degisimlerden
bahsettigini su sozlerle ifade etmektedir: Harflerde degisim asla s6z konusu
degildir. Isimlerde degisim ancak ismin ¢ok az bir kisminda meydana
gelmektedir. Fiiller ise ¢ok¢a degisime ugramaktadlrlar.53 el-Kari'nin bu
eserini egsiz bir {islupla ele aldig1 miisdhede edilmektedir. Cogu zaman her

4 Mustafa Erdogan, "Edebiyatimizda Serh Gelenegine Genel Bir Bakis", Celal Bayar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 1 (1997): 286-293; Tar1, “ Teftdzani ve Sa’dini Adl Serhi”, 62.

48 el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izzi, 15.

49 el-Kari, Serhu tasrifi’l-izzi, 16.

50 brahim, 14/4.

51 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 16.

52 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 18-33.

5 el-Kari, Serhu tasrifi’l-'izzi, 18.
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bolimiin sonunda tasavvufi bir yaklasimla konuyla baglantili bazi énemli
ehl-i kesif/stfilerin sozlerini aktardigr dikkat cekmektedir. Yapilan
arastirma neticesinde sarf ilmi konusunda ilk defa boyle bir yonteme
bagvuruldugu goriilmektedir. 5 el-Kari, miellifin s e Wy i L
sozlerinden hareketle insanlarin Miisliiman ve gayrimiislim olmak tizere iki
kisma ayrildigini ifade etmektedir. S6z konusu yargiy: teyit etmek igin de
Gedh WKiay S Kb KEL G s “Sizi yaratan O'dur. Boyle iken kiminiz kdfir,
kiminiz miimindir”>® ayetinden istishad etmektedir.5

Eserin ikinci bolumiinde, mute‘addi (gegisli) ve lazim (gesissiz)
fiillerin tanimi yapilmaktadir. Ayrica lazim fiillerin ti¢ yontemle nasil
mute‘addi kilinacagi hakkinda da bilgi verilmektedir. el-Kari'nin burada
miellifin ibaresini bir¢ok yonden ele alip irdeledigi goze carpmaktadir.
Nitekim o, miiellifin mute‘addi fiilin taniminda Js=&all ) Jeldll a saais (o3 58
4 “gecigli fiil, failden mefilu bih'e gecen fiil demektir” nicin mefalu, <«
kelimesiyle kaydettigini su ctimlelerle agiklamaktadr:

Zira mute‘addi ve lazim fiillerin her ikisi de meftlun bih disindaki

mefalleri nasb etmede esittir.5”

el-Kari, duruma aciklik kazandirmak icin de as Gl (8 jaa¥) 5 a 5ol adial
2 il lelaia) mlandl (358 dxaall Grnegini vermekte s6z konusu ornekte e<ia/nin
lazim bir fiil olmasina ragmen meftlun bih disindaki buittin meftlleri aldig:
goriillmektedir. 58 Daha sonra mute‘addi ve lazim fiilleri tamamlayarak
kendine 6zgii tasavvufi bir yaklasimla bu terimleri agiklamaktadir. Su ana
dek konustuklarimizin sarf ilmine dair oldugunu ifade eden el-Kari, daha
sonra tasavvufa gore ilmin ve zulmiin mute‘addi ve lazim oldugunu da dile
getirmektedir. Mute‘addi olan ilmin menfaati baskasma gecen ilim, lazim
olan ilmin ise menfaati baskasma ge¢meyen ilim oldugunu beyan
etmektedir. Zulmii de mute‘addi ve lazim olmak tizere iki kisma ayirdiktan
sonra sOzlerini su ifadelerle devam ettirmektedir: “Allah’in hukukuna kars1
yapilan zultim ldzim, insanlarin hukukuna karsi yapilan zultim ise

mute‘addidir”.>®

54 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izzi, (tahkik edenin mukaddimesi), s. 9.
5% et-Tegabun, 64/2.

56 el-Kari, Serhu tasrifi'l-"izz1, 22.

57 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 34.

58 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 34.

% el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 35-36.
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Eserin iiciincii boliimiinde el-Kari, ez-Zencani’'nin "Tasrifu’l-ef’al"
(tiillerin gekimleri) adinda agmis oldugu baslik hakkinda bir takim bilgiler
vermektedir. ®0 Bu baslik altinda mazi fiilin maliim ve mechdl cekimi

61 muzari fiilin malam ve mechal cekimi ile

hakkinda bilgi verildikten sonra
birlikte nasb ve cezm edatlar1 hakkinda da malumat verilmektedir.62 Emr-i
gaibin maltm cekimi,® emr-i hazir,®* nehy-i gaibin malim g¢ekimi® ve
nehy-i hazirm maltim cekimi izah edildikten sonra ism-i fail® ve ism-i
mefalun®” tiiretilis kurali da zikredilerek konu sonlandirilmaktadir.

Eserin dordiincii boliimii, miiellifin muda‘af konusunu ele almak igin
actig1 bashik hakkindadir. Bu baslik altinda muda‘afin tamimi, mu‘tell ile
muda‘af arasinda var olan miinasebet ve idgdmin cesitleri hakkinda bilgi

verilmektedir.%® el-Kari, idgamin miifred miizekker fiilde caiz oldugunu
soyledikten sonra tesniye, cemi miizekker ve miifred miiennes muhatap
sigalarindaki idgamin vacip oldugunu ifade etmektedir.®?

Eserin besinci bolumii, mu‘tell fiillerle ilgilidir. ez-Zencani, mu‘tell
bolumiintt yedi baglik altinda incelemektedir. el-Kari de bu basliklarin
tumunt serh etmektedir. Mu‘tell fiillerin kisimlar1 soyle aciklanmaktadir:

Misal (mu‘tellulfa’) =570 ecvef (mu‘tellul’ayn) J&71 nakis (mu‘tellullam)
==, 72 lefifu’'l-makrin  (mu‘tellu’l-‘ayn ve'l-lam) s, 73 lefifu’l-mefrak
(mu‘tellu’l-fa” ve'l-lam) 35, 74 mu‘tellu’-fa” ve'l'ayn o, 7° mu‘tellu’l-kull
(mu‘tellu’l-fa” ve'l-ayn ve'l-lam) 35 ve «L.76 Ancak bu son kisim ile ilgili
Arap kelaminda sadece yukarida verilen 55 ve <k 6rnekleri bulunmaktadir.

60 el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 37-72.

61 el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izz1, 37-40.

62 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 41-49.

6 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 49-52.
64 el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 52-55.

65 el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 52.

66 el-Kari, Serhu tasrifi’l-'izz1, 70-71.

67 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 70-71.

68 el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 41-49.
6 el-Kari, Serhu tasrifi'l-"izz1, 77.

70 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 79-84.

71 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 84-91.
72 el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 91-101.
73 el-Kari, Serhu tasrifi'l-"izz1, 101-103.
74 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 103-104.
75 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izzi, 104.

76 el-Kari, Serhu tasrifi’l-izzi, 104-105.
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Eserin altinci boliimii mehmiz ile ilgilidir. Burada mehmtiz konusu
tim yonleriyle ele alinmaktadir. el-Kéri, mehmtizun tanimini yaptiktan
sonra onu mehmuzu'l-fa’, mehmtzu'l-‘ayn ve mehmtzu’l-1am olmak tizere

ti¢ kisma ayirmaktadir.””

Eserin yedinci bolimiinde ism-i zaman ve ism-i mekan konular:
islenmektedir. el-Kari tarafindan mezkir terimlerin tanimi yapilmaktadir.
Ancak ez-Zencaninin s6z konusu terimlerle ilgili herhangi bir tanim
yapmadig1 goriilmektedir. Ism-i zaman ve ism-i mekan’n siilasi miicerred
ve siilasi mezidun fihin tiiretilis kaidesi beyan edilmektedir.”8

Eserin sekizinci boliimiinde ism-i alet konusu islenmektedir. ez-
Zencani, konuyu anlasilabilir kilmak adina ism-i dlet terimini tanimlamakta

onun kiyasi ve sazz olan kaliplarini da vermektedir.”?

Eserin dokuzuncu bolimiinde sarf ilminin terimlerinden olan
masdar-1 merre ve masdar-1 nevi’ konular1 islenmektedir. ez-Zencani, bu
terimlerle ilgili herhangi bir tanim yapmamaktadir. Fakat el-Kari, bunlarin
tanimimi yapmakta ve aym zamanda ez-Zencani'nin konuyla ilgili eksik

biraktig1 bilgileri de tamamlamaktadir.80

B. istishad1

Istishad sozctiginii filolojik agidan degerlendiren alimler, onun istif'al
babmin masdar1 oldugunu sdylemislerdir.8! So6z konusu kelime, & kok
harflerinden tiiremistir.®2 Istishad kelimesi sozliikte, “hazir bulunmak, sahit
getirmek, sahit olmak, kesin haber vermek, bildirmek ve o6grenmek”
manalarina gelmektedir. 8 Istishad kelimesinin terim anlami ise “bir
kaidenin dogrulugunu ispatlamak icin Arapca dilinde nesir veya manzum

77 el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izzi, 106.

78 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 117-119.

79 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 119-120.

80 el-Kari, Serhu tasrifi’l-izzi, 120-121.

81 Bkz. el-Firtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'ktb, el-Kamiisu'l-muhit, thk. Komisyon, (Beyrft:
Muessesetu’r-Risale, 2005), 292; ibn Manzar, Ebt’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-"Arab, thk.
Amr Ahmed Haydar, (Beyrat: Daru sadr, 2013), 3/238-242; Zebidi, Ebt’'l-Fayd Muhammed Murtada,
Tacu'l-"ariis min cevdhiri’l-kimis, (Beyrat: Daru’l-Hidaye, 1980), 8/252-261.

82 el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, 292; ibn Manztr, Lisinu’l-'Arab, 3/238-242; Zebidi, Tdcu'l-‘arils min
cevdhiri’l-kimils, 8 /252-261.

8 el-Firazabadi, el-Kamiisu'l-muhit, 292; ibn Manzar, Lisinu'l-‘arab, 3/238-242; Zebidi, Tacu'l-‘ariis min
Cevihiri’l-Kamils, 8/252-261.
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olarak soylenen bir soziin sahid olarak getirilmesi” demektir. 8 el-Kari,
ayetler basta olmak tizere hadis ve siirlerden de ¢okga istishad etmektedir.

el-Kéri, eserinde ytiz on iki ayet, on dort hadis ve yirmi adet Arap
siirine yer vermektedir.8% Gortildiigii gibi o, Kur'an ayetlerinden gokga
istishad etmektedir. Zira biitiin dilciler, istishdd etmenin en 6nemli kaynag:
olarak Kur'an1 kabul etmislerdir. Ayrica el-Kari'nin sihid olarak getirdigi
hadisleri de azimsanamayacak kadar coktur. Ancak dilciler arasinda
hadislerle istishad, ayetlerle yapilan istishad gibi ragbet gormemistir.
Nitekim ilk dénem nahiv alimleri, bir takim deliller ileri siirerek hadislerle
istishad etmeyi reddetmislerdir.

Hadislerle istishad etmeyi sakincali goren Basrali dilciler sunlardir:
'fsa b. Omer es-Sakafi (149/766), Ebti 'Amr b. el-'Ala’ el-Mazeni (154/771),
Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) ve Sibeveyhi (6. 180/796). Hadisleri
sahid olarak kabul etmeyen Kiufe dil mektebine menstp alimler ise Ebt'l-
Hasen ‘Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805), ‘A.li b. el-Mubarek el-Ahmer
(194/810) ve Hisam b. Mu'aviye ed-Darir’dir (209/824).86 Ancak el-Kari,
hadislerle istishdd etme hususunda herhangi bir beis gormemistir.

Burada el-Kéri'nin istishad ettigi ayetler, hadisler ve Arap siirlerinden
bazi 6rnekler verilecektir. Ornegin stilasi miicerredin ikinci babindan olan
ey @ = fiilinin gelebilecegi farkli manalardan bahsederken su ayetlerden
istishad etmektedir:

“bize karst misal getirmeye kalkistyor” 88

el-Kari, s6z konusu fiilin « ile kullanilirsa dovmek,89 < ile kullanilirsa
seyahat etmek? ve harf-i cer olan J ile kullanilirsa herhangi bir seyi

aciklamak manalarma geldigini ifade etmektedir.”!

84 smail Durmus, “Istishad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2001), XXIII, 396.

85 Ornek igin bkz. Serhu tasrifi'l-‘izzi, 16-121.

8 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Iktirdh, thk. M. Hasan es-Safi'i, (Beyrtt: y.y., 1998), 23—
24; Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetu'l-edeb ve lubbu lubdbi lisini'l-’Arab, thk. Abdusselam
Muhammed Haran, ikinci Baski, (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l- Amme 1i'l-Kitab, 1979), 1/5-9.

87 en-Nisa, 4/101.

8 Yasin, 36/78.

89 ‘Al el-Kari, buna 6rnek olarak 4xasl » & sf Josully 43 ya ctimlesini sahid olarak getirmektedir. Bkz. el-Kari,
Serhu tasrifi’l-‘izzi, 24.

90 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 24.

91 el-Kari, Serhu tasrifi’l-'izzi, 24.
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el-Kari, J=% maddesi hakkinda bilgi verirken su hadisi sahid olarak
getirmektedir:

ol Siall o iy Al Jad A ) o “Allahim! Senden iyiliklerin yapmasini
ve kétiiliiklerin terk etmesini istiyorum” .92

Jaé kelimesinin Ja& U= fiilinin masdart oldugunu fau'l-fiili'nin hem
meftith hem de mekstr olmak tizere iki sekilde de okunabilecegini dile
getirmektedir.”> Hadiste gecen J=4 sozctigiiniin de ayni sekilde fau’l-fiili'nin
hem meftih hem de mekstr olarak geldiginin rivayet edildigini ifade
etmektedir.?

el-Kari, eserinde, miifred (tekil), tesniye (ikil) ve son olarak cemi’
(cogul) igin kullamlan fiilleri detayli bir sekilde incelemektedir.?> Mazi
kalibinda olan cemi’ miizekker gaib sigalar1 hakkinda bilgi verirken
sonunda her zaman vav harfinin gelmesi gerektigini soylemektedir. el-Kari,
az da olsa 3 US eGLYI G 38 “Keske doktorlar etrafimda olsaydi” siirinde
oldugu gibi bazen cemi’ miizekker gaib sigasinda siirin zaruretinden dolay:
vav harfinin hazfedildigini zikretmektedir.% O, siirde gecen &S sozctigiiniin

aslinin | 58 cogul seklinde oldugunu ifade etmektedir.?”

C. Ta'lilleri

Arap dili ve belagat ile ilgili kaidelerin nedenlerini ortaya koymaya
ta’lil denilmektedir. Ta'lil sozctiguinii filolojik agidan degerlendiren alimler,
onun tef'll babinin masdar1 oldugunu sdylemislerdir. S6z konusu kelime,
kok itibariyle J&¢ masdarindan tiiremistir. Bu kelime sozliikte birini bir seyle
mesgul etmek, ikinci defa su igmek veya icirmek manalarina gelmektedir.”®
Bu sdzciigin 1stilahi anlami ise “bir kaide ve kurallin sebebini belirtmek ve
delil ile tespit etmek” demektir.”® Basra, Ktfe ve Bagdat gibi dil alimlerinden
olusan mekteplerin konuyla ilgili bir takim kaide ve kurallar1 agiklamak icin
baz1 gerekgelere basvurdugu bilinmektedir. Ta’lil ile ilgili yazilan miistakil

92 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 18.

9 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 18.

94 el-Kari, Serhu tasrifi’l-'izzi, 18.

9% Ornegin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 37-38.

9% el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 38.

97 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 38.

9% fbn Manzar, Lisinu'l-‘arab, 6/546-552; H. Yunus Apaydin , “Ta’lil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), (1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), XXXIX, 511-514.

9% Hamis, Hasan Said el-Milh, Nazariyyetu't-ta’lil fi'n-nahvi’l-‘arabi beyne’l-kudema ve’l-muhdesin, (Amman:
Daru’s-Surtk, 2000), 29; Ahmet Tekin, Kur'dn’in Dilbilimsel Yonii Vahidi'nin el-Basit Adl Tefsiri Baglanunda,
(Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2018), 151-152.
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eserler sunlardir: Kutrub'un (6.206/821) el-‘Ilel fi'n-nahv'i, ez-Zeccaci'nin (6.
337/949) el-Idih fi ‘ileli'n-nahv’i ve el'Ukberi'nin (6.616/1219) el-Lubdb fi
“ileli’l-bind ve'l-i'rdb’1.100

Arap dili alaninda etkin bir 4lim olan ez-Zeccaci'nin illetleri ti¢ kisma
ayirmustir. Bunlar, talimi (6gretici), kiyasi (karsilastirmali) ve cedeli
(tartismal1) illetlerdir. 11 Bu illetler arasinda dilciler, makbul ve dil
kurallarinin 6gretiminde en etkili illet olarak talimi illeti kabul etmektedirler.
Ancak kiyasi ve cedeli illetler, konularin uzamasina sebep olabileceklerinden
dolay1 Halefu’l-Ahmer (6. 180/796),12 ibn Hazm (6. 456/1064),1% [bn Sinan
el-Hafaci (6. 466/1074) ve Ibn Mada (6. 592/1196)104 gibi dil alimleri
tarafindan elestirilmistir.195 Fakat alimlerin birgogu Halefu'l-Ahmer ve onun

izinde gidenlerin goriiglerini kabul etmemislerdir.106

el-Kari'nin eserinde talimi, kiyasi ve cedeli illetlerin tictinii de kabul
ettigi gortilmektedir. Ornegin o e 5 Wl 55 o e pel (2aadl DA 585
sozleriyle birinci derecedeki illete, il sl ly 25aiall 0¥ sozleriyle ikinci
derecedeki illete ve a5 &3l alisy ¥ s 5 sozleriyle de tiglincti derecedeki

illete isaret etmektedir.107

el-Kari'nin eserinde sarf ile ilgili meseleleri agiklamak icin bir takim
gerekcelere  basvurdugu  goriilmektedir.  Eserinde bir meseleyi

“ o\

gerekcelendirmek icin  genellikle
kullanmaktadir: 4,108 oy 107 10 ye s M

kelimesini su kaliplarla

Eserinin muteaddid yerlerinde

ise 3 kelimesiyle meseleleri gerekgelendirmeye calistig1 goriilmektedir.112 Bu

100 Konu hakkinda detayli bilgi almak icin bkz. M. Cevat Ergin, “‘el-"Ukberi ve el-Lubab fi i‘leli'l-i'rab ve'l-
binai”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Selcuk Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Selcuk 2002), 103; Mustafa
Oncii, “Molla Halil es-Siirdi'nin Basiretu’l-kultb fi kelami ‘allami’l-guyab’ Adh Eserinin Arap Dili
Acisindan Incelenmesi”, (Yayimlanmamus Doktora Tezi, Dicle Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Diyarbakir
2013), 99-100; Ahmet Tekin, fbnu’s-Seceri’nin “el-Emali” Adli Eserinin Sarf Agisindan Incelenmesi, (Ankara:
ilahiyat Yaynlari, 2019), 76-77.

101 Eb’l-Kasim ‘Abdurrahman b. Ishak, Zeccadi, el-Iddh fi “ilelil'n-nahv, (Nesredenin Mukaddimesi), thk.
Mazin Mubarek, (Beyrat: Daru'n-Nefais, 1979), 65.

102 M. Edip Cagmar, Halefu'I-Ahmer ve Mukaddime fi'n-nahv Adli Eseri, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2006), 72.

103 [bn Hazm, et-Takrib li haddi’l-mantik ve’l-medhalu ileyhi, thk. fhsan ‘Abbas, (Beyrat: y.y., ts.), 202.

104 Eb('l-‘Abbas Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Mada el-Kurtubi, Kitibu'r-redd ‘ale’n-nuhdt, thk.
Muhammed ibrahim el-Benna, (Kahire: Daru’l-i‘tisam., 1989), 202.

105 Mahmut Tekin, “Molla Halil'in “el-Kamfisu's-sani fi'n-nahv ve's-sarf ve'l-me'ani” Adli Eserinin Tahkik ve
Tahlili”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Dicle Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2020), 128-129.

106 Ergin, “el-'Ukberi ve el-Lubab fi i‘leli’l-i'rdb ve'l-bindi”’, 103.

107 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 23.

108 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izz1, 18,19,23,26.

109 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-'izzi, 34,33, 37.

110 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 20.

1 Ornek igin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi'l-‘izzi, 37.

12 Ornek igin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi'l-‘izzi, 25.

=
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baslik altinda el-Kari'nin eserinde sarf ile ilgili meseleleri agiklamak igin
bagvurdugu baz: gerekgeler, 6rneklerle izah edilmeye ¢alisilacaktir. Ornegin
0, ez-Zencani'nin J=ll & soziinii agiklarken d=dl sozctigiiniin fau’l-fiilinin hem
meftih hem de mekstr olarak okunabilecegini zikretmektedir.113 Daha
sonra el-Kari, s6zlerini su ifadelerle devam ettirmektedir:

Lia sadie a8 ol 4 ¢l oS Ua Ml s “Burada istenilen fau’l-fiilin meksiir
olmasidir. Zira =3V sozciigii, ozel bir kelimenin ismidir” 114

el-Kéari'nin eserin bazi yerlerinde niisha farkliligi hakkinda bilgi
verirken ta‘lillere bagvurdugu tespit edilmektedir. Ornegin o, ez-Zencani'nin
3yl S Wi jbaresini serh ederken bazi niishalarda soz konusu ibareden
sonra el kelimesinin de yer aldigini ifade ederek 6nemli bir ¢ikarimda
bulunmaktadir. el-Kari, daha sonra sozlerini style devam ettirmektedir:

a4t o) "dley Jlty Jaall 8 o tmaaa e Al Bl ) Geadll (e B
= “Bazi nijshalarda silim kelimesinin kaydi vardir. Ancak bu dogru degildir.
Zira miiellifin Jos Jw ile Grnek vermesi, agik bir sekilde kendisine bir

reddiyedir” 115

Yukarida gecen ibarede de goriildiigii gibi el-Kari’'nin 0¥ demesiyle
kendi gortiistinii desteklemek icin bir gerekceye basvurdugu goriilmektedir.
Serhu tasrifi’l-"izz1 isimli eserde bu 6rnekler bolca mevcut olmasina ragmen
calismamizin smirliligr goz ontinde bulundurularak fazla uzatmaya gerek
duyulmamustir.

D. Metodu

Sadece Arap dili ile ilgili degil bilakis hangi alanda olursa olsun yazar
tarafindan kaleme alinan her eserin mutlaka kendine 6zgii bir metodu
vardir. Calismamizin konusunu teskil eden el-Kéri'nin eseri, bilindigi {izere
bir serhtir. Alimler tarafindan serhler, sekil bakimindan ii¢ kisma ayrilmustir.
Birincisi, metnin basinda Jé veya 4l # ifadeleri bulunurken serhin basinda ise
Jsél ibaresinin yer aldig1 serhlerdir. Bu tiir calismalarda metnin tamami deg;il
sadece bir kismu serh edilir. Ikincisi, yalnizca serh edilen metinlerin 4l
ifadesiyle belirtildigi serhlerdir. Uctinciisii ise hem metnin hem de serhin bir

113 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 18.

114 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 18.

115 Miiellifin metinde nce siilasi miicerredin salim oldugunu belirtmesi daha sonra da buna érnek olarak
salim olmayan Jly Ul ile 6rnek vermesi acik bir celiskidir. Bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izzi, 23.
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arada verildigi memztic yontemiyle kaleme alman serhlerdir.1® Yapilan
inceleme neticesinde el-Kari'nin yazmis oldugu eserin tigtincii boliime dahil
oldugu acik bir sekilde gortilmektedir.

[slam aleminde biiytik bir 6éneme sahip olan serh gelenegi, her ne
kadar bazi onemli kazamimlara imza atmay1 basarmis olsa da elestiri
oklarna hedef olmaktan kurtulamamistir. Zira serhlerde genel olarak
muhtevadan ¢ok lafizlara 6nem verildigi ve gereksiz bazi uzatmalara neden
oldugu i¢in bazi alimlerce ilme yeni katkilar saglamadig: ileri stirtilerek

serhlere itiraz edilmektedir.11”

Ancak el-Kari, eserinde gayet basit ve anlasilabilir bir dil kullandigt
i¢in diger serhler hakkinda yapilmis elestiriler soz konusu eseri igin gegerli
degildir. Nitekim eserinde ez-Zencani'nin ibaresini serh ederken miimkiin
mertebe gereksiz uzatmalardan ve faydasiz bilgilerden kagindig
goriilmektedir. el-Kari, eserini kaleme alirken kendinden onceki dilcilerin
goriislerinden istifade etmektedir. Ayn1 zamanda simdiye kadar Arap dili ve
belagat1 alaninda nadir rastlanan bir yontemle eserini yazmay1 basarabilmis
ender alimlerdendir. Zira onun bazi konularin bitiminde bir takim hikmetli
sozleri de ekleyerek okuyucuya ayr1 bir keyif ve ilmi bir zevk tattirdig: tespit

edilmektedir.118 Eserinde aktarmis oldugu hikmetli sozlerin birkagt burada
aktarilacaktir.

el-Kari, fiili muzarinin gelebilecegi hal ve istikbal manalar1 hakkinda
bilgi verirken konuyla ilgili bir takim tasavvufi ifadeler ile baglanti kurarak
sozlerini su climlelerle devam ettirmektedir:

sasas i adad JLELY) & s caSl il anal bl @5 s ) sad) Gl b seall g
gl gl of gl ) b gl 5 ol s 5l gl e 138 5 sl JS S 55 Jlall |l
NENCS K DS JEBC AP PL RN P EPYEN QI FVRREL VORI NS - GUPIPTRVE L EYE P SENTN TS g
Ladicl delal ela 1Y) Ll ) A Ols cdas Do Al oY) L) ol e
“Sofiler ve hal sahibi kigiler, mazi zamanin telafisi olmadigindan gelecek zamann da
varligi hentiz gerceklesmedigi icin simdiki zamanla mesqul olmus ve onun elde
etmenin yetkinligini idrak etmislerdir. Bu (yukarida séyledigimiz sézler) onlarin
cami‘ (kapsayici) ve mani (engelleyici) bir tarifte séyledigi su soziin manasidir:
“Zaman kesici bir kiligtir, sofiler de zamanin oglu ya da babasidir”. Zira onlar,

116 Sedat Sensoy, "Serh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2010), XXXVIII, 556; Tar1, “ Teftizani ve Sa’dini Adl Serhi”, 63.

117 Sensoy, "Serh", 555-558; Tari, “ Teftdzini ve Sa‘dini Adli Serhi”, 61-62.

18 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izz1, 17, 22, 31-32, 33, 34, 35-36, 43, 60.
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Yiice Allah’m “Hig kimse gelecek nefeste ne kazanacagim bilemez”11° ve “Allah,

77120

eceli geldiginde hicbir nefesi ertelemez ayetlerinden dolay1 kendilerine ait

her bir nefesi son nefes olarak sayiyorlar.121

Goruldugi gibi o, mazi muzari ve hal zamanlariyla ilgili okuyucuya
keyifli ve zevkli bilgiler vermektedir. Nitekim stirekli dil konulariyla
ilgilenen bir 6grencinin sikilmas: elbette kagimilmazdir. Ancak yukarida da
gectigi gibi bazen konu disina ¢ikarak bir takim hikmetli sozleri aktarmakla
okuyucuyu monoton ve sikict olmaktan kurtarmak, el-Kari tarafindan
gelistirilmis son derece giizel bir yontemdir.

el-Kéri'nin s6z konusu eseri tizerinde yapilan arastirma neticesinde
onun da diger klasik miiellifler gibi bazi ibarelerin sonunda i ve J<i gibi
derin bir dustinceyi gerektiren bazi ifadeleri kullandigi tespit
edilmektedir. 122 Mgellif ‘in yukarida gecen _w# ve Jdi kelimelerini
kullanmakla okuyucunun dikkatini anlagilmas1 zor olan konulara ¢cekmeye
calistig1 goriilmektedir.

E. Tamimlar1

Arap dili ile ilgili kaleme alman biitiin eserlerin muhtevasinda siurl
sayida bazi tamimlarin bulundugu bilinmektedir. el-Kéari'nin de ez-
Zencani'nin eserini serh ederken ibarelerinde gecen bazi kavramlarin
tammini yaptign gozlemlenmektedir. 123 el-Kari, so6z konusu kavramlari
tanimlarken bazen sozlitk bazen de i1stilahi anlamlart hakkinda bilgi
vermektedir. Ancak ez-Zencani'nin eserinde yer alan terimler genellikle
1stilahi acidan tanimlandig icin el-Kari'nin onlar1 daha ¢ok liigat agisindan
ele aldig1 gortilmektedir. S6z konusu kavramlar: tanimlarken genel olarak
ibaresini kisa tutmaya calismaktadir. Zira el-Kari'nin temel hedefi, soz
konusu kavramlar: kisa ve 6z bir sekilde aktararak okuyucuya anlasilabilir
bir metodla ifade etmektir.

Ornegin el-Kari, miiellifin ibaresinde gegen 4cliall kelimesini liigat
acisindan su ctimlelerle tanimlamaktadar:

11

°

Lokman, 31/34.

120 el-Miinafikan, 63/11.

121 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 59.

122 Ornek igin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi'l-‘izzi, 29, 30, 55, 70, 110.
123 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izz1, 16, 18, 19, 42.
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Lga Lga 2l yall ‘Qjm}igﬂad}iaoiw?ci Aziall alee 5 ailiall 48 ja A1 3 a5
O pall # sl “Sinaat liigatte sanatginin meslegidir. Sanat ise ister duyular
ile algilansin ister manevi olsun sanatcmnun isidir. Buradaki sinaat’tan murad

sarf Alimlerin 1stilahidir” 124

Eserin bazi yerlerinde ise terimleri nahiv ilmi agisindan tanimladigt
goriilmektedir. Ornegin isim, fiil ve harfi asagidaki sekilde tanimlamaktadur:

iy oaldl (e 20 de )Y 2l ¢ e Ll F ine e Ju L (Jadll) a5
JwsiN\ s “Fiil, kendi bagina bir anlam ifade eden, mazi hdl ve istikbdl olan ii¢
zamandan birine delalet eden bir kelimedir” 125 OUBRa e Lol 8 e o s aak A
A daa 3Y) 2 “Isim, kendi basina bir anlam ifade eden, ti¢ zamandan birine delalet
etmeyen bir kelimedir”120 ve o G Sixe Je Jxi sl “Harf, kendinde olmayan bir

anlama delalet ediyor.”127

Yukarida da goriilecegi tizere el-Kari, isim, fiil ve harf kavramlarim
istilahl agidan tamimlamaktadir. S6z konusu kavramlarin nahiv ilminin
muhtasar eserlerinde gectigini belirterek onlarin  6zelliklerinden
bahsetmemektedir.128

el-Kéri, eserin ilerleyen sayfalarinda muzari fiil hakkinda bilgi

verdikten sonra onu liigat acisindan da ele almaktadir. S6z konusu fiili su
ifadelerle tanimlamaktadir:

Lagd ) 5 & i (ge b)) (pagandl) MUS (S o yuall (e 13 58k Al (sl i de Ll

lela,y olsal “Muzari kelimesi, liigatte ¢ »="den alinmug miisabehet anlamina

gelmektedir. Birbirine benzeyen her ikisi (muzari ve ism-i fdil) de bir memeden siit

ictiklerinden siitkardesidirler” 129

el-Kari'nin yukarida gecen muzari fiilinin tanimini Sa’duddin et-
Teftazani'nin Serhu't-teftdzani ‘ala tasrifi’z-zencini isimli eserinden aldig:

tespit edilmistir.130

124 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 16.
125 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 18.
126 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 18.
127 el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izzi, 18.
128 el-Kari, Serhu tasrifi'l-"izz1, 18.
129 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 42.
130 Bkz. Teftazani, Serhu’s-sa’d et-teftdzini ‘ald’t-tasrifi’z-zencani (Sa’dini), (Liilbnan: Daru Nuri’s-Sabéh, 2015),
142-143.
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F. Ornekleri

Sadece Arap dili ve belagati alaninda yazilmis olan eserler degil
bilakis farkli konularda kaleme alinmis biitin kitaplarda bazi bilgiler
verildikten sonra s6z konusu bilgilerin teorikte kalmamasi, okuyucunun
zihninde canlandirilmas: ve anlasilabilir kilinmas: igin eserde ¢ok sayida
ornek verilmektedir. el-Kari'nin eserinde verilen ornekler klasik sarf
kitaplarinda bulunan 6rneklerden olusmaktadir. Ornegin o, fiil cesitlerini
islerken w »al @y a8 131 Sijlasi miicerred ve rubai miicerred konusunda

a5 al=€ 132 ryubai mezidun fih konusunda a3 7z 236133 ve Jazim fiillerin
meftilun bih disindaki mefulleri nasb etmesini de s Gsdl (2 ¥l o8l aaial
3 el lelaia) mhaull (3 58 4xaall seklinde drneklendirmektedir.134

el-Kari, egitimdeki muhatap kitlenin seviyesini dikkate alarak
eserinde sarf ilmine yeni baslayanlar i¢in genel olarak verimli ve faydal
ornekler sunmaktadir. Eserinde 6rnek verirken genellikle klasik ornekler
i¢in s~ ve < kelimelerini kullanmaktadir.13% s ve & kelimeleriyle birlikte az
da olsa <i# ve 4 gibi sozciikleri de kullandigi goze carpmaktadur.136
Eserinde “Aksam-i semaniyye”137 kategorisinde bulunan fiilleri agiklamak

.. 145 ., .. 144 . 14 . 142 141 14 i1 1 N
1¢In SdJX)J gc‘);m 3‘d‘)]‘) sc‘);J 4.1::_5\ Oce‘)S\ 39s.§r__5 38;)‘a.|g1b1

ornekleri vermektedir. 146 el-Kari'nin Kur'an, hadis ve Arap siirlerinden
ornek getirirken orneklendirme metodunu degistirerek yukarida gecen s~
ve 4 kelimeleriyle 6rnek vermedigine miisahede edilmektedir.

Ornegin el-Kari'nin ayetleri istishad ederken (Mai 4l ¢ Jui JB ¢« 4 J&
I=3,147 hadisleri istishad ederken 5. « 2,5 W )5 1148 ve Arap siirleriyle

13

2

el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izzi, s. 18.

132 el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izzi, s. 19.

133 el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izz1, s. 33.

134 el-Kari, Serhu tasrifi’l-'izzi, s. 34.

135 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi'l-"izz1, 18-22, 25, 26, 28, 30, 33, 34, 38, 40- 42, 44.
136 Ornek igin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-‘izzi, 20, 25, 46.

137 Bu kavramun fiilin harf tiirii acisindan yapilan taksimatin neticesinde ortaya giktig1 tespit edilmektedir.
138 Bu 6rnek siilasi miicerred sahih icindir.

139 Bu 6rnek siilasi miicerred fau“l-fiili mu‘tell olan fiil i¢indir.

140 Sulasi mezidun fih rubat salim bir fiildir.

141 Bu fiil, sulasi mezidun fih rubai mu‘telldir.

Bu fiil, Rubai miicerred sahihdir.

Bu fiil, Rubai miicerred muzaafdir.

144 Rubai mezidun fih salim bir fiildir.

145 Rubail mezidun fih muz’af bir fiildir.

146 el-Kari, Serhu tasrifi'l-'izz1, 19.

147 Ornek igin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi'l-‘izzi, 16, 18, 22, 23, 24, 25.

148 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izz1, 16, 18, 22.

K
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S
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istishad ederken ise farkli bir metod uygulayarak 415 < elill J& gibi
ifadeleri kullandig1 goze carpmaktadir.14? Verdigi ornekler bastan sona
incelendiginde gayet kolay bir metodla yazildig1 anlasilacaktir. Nitekim ez-
Zencani'nin eserinin sarf ilmine yeni baslayan ogrenciler i¢in yazildig:
herkes tarafindan bilinmektedir. Uzerine yazilan serhlerin de talebelerin
anlayabilecegi dilden basit ve kolay bir tislupla ele alinmasindan daha dogal
bir sey yoktur. Ancak et-Teftazani'nin Tasrifu'l-'[zzi isimli eseri {izerine
yazmis oldugu serhin sarf ilmine yeni baslayan 6grencilere agir geldigi
herkes tarafindan bilinmektedir.

Sonug¢

‘Ali el-Kari'nin Serhu tasrifi’l-‘izzi isimli eseri, ez-Zencani tarafindan
yazilan Tasrifu’l-'Izzf adindaki eserin serhidir. Bu eser, yazildig giinden bu
yana Islam aleminin gesitli medreselerinde okutulmaktadir. Bundan dolay1
s0z konusu eser iizerine onlarca serh, hasiye ve ta'lik kaleme alinmustir.
Uzerine yazilan gerhlerden biri de galismamizin ana konusunu tegkil eden
el-Kari'nin Serhu tasrifi’l-‘izzi isimli eseridir.

el-Kari'nin eseri, Islam aleminin serh gelenegi kapsaminda kaleme
alinmis onemli calismalardandir. Eserini telif ederken miimkiin mertebe
kendine 6zgii bir metod takip etmekle beraber ez-Zencani'nin metoduna da
biiytik oranda bagl kaldig: tespit edilmistir. Serhinde anlasilabilir bir dil
kullanan el-Kari'nin diger serhlerin aksine agir ve edebi ifadelerden
miimkiin oldugunca kagindigr miisdhede edilmistir. Onun s6z konusu
metodu, Arap dilinin bazi kaide ve kurallarmin tespiti i¢in kullanmis oldugu
orneklerden de agik bir sekilde goriilmektedir.

el-Kéri'nin eserinin bastan sona incelenmeye calisildig1 bu inceleme
neticesinde onun kendinden o¢nceki klasik eserlerden biyiik olgtide
yararlandig tespit edilmistir. Ancak buna ragmen Arap dili ve belagat:
alaninda kaleme alinmis diger eserlerden farkli olarak yeni bir metoda imza
attigr gortlmistiir. Nitekim el-Kari'nin ez-Zencani'nin Tasrifu’l-‘izzi isimli
eserini serh ederken hemen hemen her konunun sonunda hikmetli bazi
sozleri de aktardig1 gozlemlenmistir. Sarf konusuyla ilgili tasavvufi ve baz
hikmetli sozler ile baglant: kurarak okuyucuya ayr1 bir keyif ve ilmi bir zevk
tattirdig1 miisahede edilmistir. Nitekim stirekli dil konulariyla ilgilenen bir
ogrencinin sikilmas: son derece muhtemeldir. el-Kari'nin bu yontemle

149 Ornek icin bkz. el-Kari, Serhu tasrifi’l-"izz1, 120-21, 25, 38, 46, 47, 50, 53.
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ogrencinin dikkatini stirekli diri tutmay1 ve eser ile i¢ ige olmay1 hedefledigi
boylece eserini monoton ve sikict olmaktan kurtarmaya calistigl
diistintilmektedir.
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Extended Abstract

Abu’'l-Hasan Nuriddin ‘Ali B. Sultan Muhammad al-Kari al-Herevi (d.
1014/1605) who has a specific status in Islamic world’s social, scientific and
cultural fields is among the prominent people of Islamic intellectual history.
While the sources encovering biography of the author who was interested in
Islamic sciences and studied in those fields don’t give any information about
the date of his birth, they record the date of his death (d. 1014/1605).
Furthermore, a set of information asserting that al-Kari was born in Herat is
seen in relevant sources. It is known that al-Kari who is known with his specific
studies among versatile scholars who were grown by Islamic world wrote
many important works especially in figh and hadith sciences, as well as others
based on Qur’anic recitation, exegesis, kalam, mysticism, history, language and
literature fields. This research elaborately evaluated the work titled Serhu
Tasrifi'l-'1zzi which was written on science of Arabic grammar by al-Kari who
wrote more than nearly one hundred and eigthy works in all of the branches of
Islamic sciences and had his own position among the important linguists who
grew up in eleventh century, and it made the necessary examinations. As a
result of review which was realized on the aforementioned work, it was
determined that al-Kari who had deep knowledge about Arabic language and
rhetoric got a great deal of benefitfrom scholars of the classical time , who lived
in previous periods, to write this book. However,it is different from the works,
which were written in Arabic language and rhetoric, with its specific wording.
It was determined that the author used t-he Qur’an’s verses, hadiths and Arabic
poetries which were mostly associated with the subject in order to explain the
relevant contexts.

As it is understood from above-given information, al-Kari's work comes into
prominent in the quotation from Arabic poetry (istishhad) as it attracts attention
in many other terms. It is known that his work calledSerhu Tasrifi'l-Izzi
substantially meets the need prevalent in the field as having a rich content. The
aforementioned work was considered in terms of content, subject sequencing,
wording, definition, analyses, samples and quotations. The most important
reason why al-Kari's work has got a distinct interest and sympathies in the
whole sections of Islamic world and why it has been in demand by the
studemts is definitely his own wording on his work that he determined them
with his specific methods. Moreover, he gained everyone’s approval in time as
getting a great interest by the competent people, because his work is a medium-
level work instead of the application of wordings which include the deep
meanings like et-Teftazani’s (d. 792/1390) work in the name of Sa’dini. Al-
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Kari’s work is volumetrically smaller than et-Teftazani’s work and greater than
Ali B. As-Sheikh Hamid al-Esnewi’s (d 1152/1739) work among Tasrifi'l-1zzi
commentaries.

It attracts the attention in view of the fact that the author included a set of
erudite expressions which are connected with the subject in a quality to reflect
the subject’s content by presenting a sufistic approach nearly at the end of each
section. Thus, it can be stated that a moral scientific pleasure is given to the
students, who constantly receive lesson in language field and are interested
closely in language subjects, by preventing that they act in bias about the
relevant subject. Another factor which makes the work valuable is that it is
gloss of booklet in the name of “Izzi” which belongs to “Izzuddin Abu’'l-Feda
Abraham b. ‘Abdulvehhab b. ‘Imaduddin b. Abraham ez-Zencani ( d.
654/1256). The work which was written nearly for eight centuries is known
with the names of al-1zzi, fi’t-tasrif, et-Tasrifu’l-izzi, al-Mebadi fi't-tasrif and et-
Tasrif in Islamic world. The work involves a set of important information in the
field of grammar science. So ez-Zencani’s work is one of unusual books, which
has been able to attract the attention as a great interested has been given on it
by each section of scientific people since the day when it was written.
Furthermore, the mudarrises have made the students read and memorize the
work as a course book in the madrasahs since the day when it was written. As a
matter of fact, nearly all of the students who read in the madsarahs knew the
work by heart. the interest in that work has not been limited only for a part of
society or the disciples but it was also met by interest and sympathy all the
time by getting a great favour from the scholars of madrasah, and it was subject
to nearly sixty commentaries and annotations.

As for us, there are a set of reasons why the aforementioned work got such a
degree of interest and became subject of the studies of scholars in the
madrasahs overall and especially in the eastern madrasahs in Islamic world.
These reasons can be enlisted as follows: it was written in a simple wording of
language that can be comprehended by the students , the subjects which
involve some information on grammar science were tried to be explained with
brief statements and consequently plenty of sampling were made in order that
the relevant subjects can be reinforced. It is observed that the relevant samples
which were given in al-Kari’s work consist of samples in classical grammar
books. Although his work is a medium-volume book, it is fair to saythat it has a
wide source range especially such as verses, hadiths and poetries.
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Oz: Modern donem mistisizm arastirmalarinda mistik tecriibe aktarimlarmnin
nasil anlasilacagi, insanin tiim kosullardan bagimsizlasarak gercekligi
dolaysizca tecriibe edip edemeyecegi tartisma konusudur. Bu konuda basta
Steven T. Katz olmak tizere baglamsalci yaklasimi (contextual approach)
benimseyenler, mistik tecriibenin saf, dolaysiz birlik tecriibesi oldugu yaygin
kabultintin aksine, mistik tecriibenin icerisinde ortaya ¢iktigi baglam
dolaymmuyla yapilandirilmis, vasitali, baglamsal bir tecriibe oldugunu iddia
ederler. Bu distincelerini baglam ve tecriibe arasinda mevcut oldugunu
soyledikleri ¢ift yonlii ve asilamaz iliskiyi ortaya cikararak gerekgelendirirler.
Bu makale baglamsalci yaklasimi tanitmayi amag¢ edinen iki ¢alismadan 363
ikincisidir. Bu ¢alismada, mistik tecriibe ve baglam arasindaki iliskinin
anlatimina devam edilecek, 6nce baglamsalciliga gore tecriibe 6ncesi uygulanan
pratiklerin, tecriibe esnasinda bilincin yonelimselliginin ve mistik tecriibe
sonrasinda tecriibeyi ifadede kullanilan dilin tecriibenin yapilandirilmasina
nasil aracilik ettigi ele alinacak, ardindan tecriibenin kendi baglaminda anlaml
oldugu sonucunun ortaya ctkardigi mistik cogulculuga yer verilecektir. Boylece
bugiin mistik tecribenin mevcut agiklamalar1 arasmnda o6ne c¢ikan
baglamsalciligin temel cercevesi netlik kazanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mistik Tecriibe, Baglamsalcilik, Steven T. Katz, Cogulculuk,
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Abstract: In modern mysticism studies, the problems regarding how to
understand the narrations of mystic experiences and whether it is possible for
one to experience the Reality immediately, independent from all conditions, are
points of discussions. Contrary to the widely accepted idea that mystic
experience is a pure, immediate experience of unity; those who adopt the
contextual approach, especially Katz, claim that mystic experience is mediated
and contextual and it is constructed by the context in which it arose. They
justify this claim by revealing the dual and unsurpassable relation that exists
between the context and the experience. This study is the second of the two
studies that aim at introducing contextual approach. In this study, first, the
relation between context and experience will continue to be discussed. Then,
how practice that is applied before the experience, the intentionality of
consciousness in the moment of experience and the language that is used to
express the experience will be handled in terms of contextualism. Finally,
mystic diversity as an outcome of the idea that experience is meaningful only
within its own context will be discussed. Thus, the basic framework of
contextualism, which comes forward among other existing explanations of
mystic experience today, will become apparent.

Keywords: Mystic Experience, Contextualism, Steven T. Katz, Diversity, Pure
Consciousness State.

Giris

Bu calisma, cagdas mistisizm tartismalarinda 6ne ¢ikan baglamsalct
yaklagitminin (contextual approach) tanitimini amag edinen iki makaleden
ikincisidir. “Mistisizmin Baglamsalct Okumas: I: Steven T. Katz'in Mistik
Tecriibeye Iliskin Diistinceleri” baslikli ilk makalede, cagdas mistisizm
tartismalarindaki temel egilimlere ve baglamsalciligin bunlar arasinda
hakim tavir olmasina yer verilmisti. Bilindigi tizere W. T. Stace, 20. ytizyilin
din ve metafizige karsi siddetli elestirilerine ragmen, Mysticism and
Philosophy baglikli kitabinda Nirvana, Devekuth, ilahi birlik, fena gibi birlik
tecriibelerinin (ige doniik mistik tecriibelerin) “sosyo-kiiltiirel, tarihsel ve
dilsel baglamdan bagimsiz, kendine ait 6zel alami olan, dolaysiz, saf,
evrensel ve nihai bir tecriibe tiirti” oldugunu iddia eder.? Stace mistik
tecriibeyi bilingle iliskilendirerek onu saf biling tecriibesi olarak tarumlar.
Birbirinden oldukga farkli zaman, mekan, tarih, din ve gelenege ait mistik

2 Stace mistik tecriibeleri ikiye ayirir: Disa doniik mistik tecriibe ve ice dontik mistik tecriibe. Disa doniik
mistik tecriibe “disariya fiziksel duyular vasitasi ile dis diinyaya bakar ve Bir'i orada bulur.” Bu
bakimdan yeterince saf degildir. Buna karsin ice doniik mistik tecriibe, hicbir duyum, imgelem, his veya
diisiincenin aracilik etmedigi, bunlardan bagimsiz tam bir Birlik tecriibesidir. Bu nedenle dolaysiz ve
iceriksizdir. W. Stace, Mistisizm ve Felsefe, cev. Abdiillatif Ttizer (Istanbul: Insan Yaynlari, 2004), 120; 60,
61.
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tecriibe anlatilar1 arasindaki ortakliklar ancak bu zeminde anlasilabilir.?3
Stace’in mistik tecriibeyi dinden bagimsizlastirip, saf biling tecriibesi olarak
tanimlamasi, mistik tecriibenin felsefi 6nemini bir kez daha ortaya ¢ikarir ve
doneminde oldukga etkili olur.

Baglamsalc1 yaklasim ise, neredeyse Stace’in tam karsisinda yer
alarak, en temelde Kant'in tecriibe anlayist ve 6zellikle Wittgenstein'in dille
ilgili duistinceleri zemininde mistik tecriibenin kendi baglami ile
yapilandirilmis, dolayli bir tecriibe oldugu iddiasi tizerine kuruludur. Yani
bu diistinceye gore, Stace’in kendine ait 6zel alani olan, saf, evrensel ve
dolaymmsiz dedigi fena, Nirvana, Devekuth, ilahi birlik tecriibeleri vd.,
tecriibenin ortaya ¢iktif1 sosyo-kiiltiirel, tarihsel, dilsel ve dini baglamin
tirtinleridir. Dolayisiyla mistik tecriibe saf bir tecriibe degildir. Ozellikle
mistik tecriibe ve baglam arasindaki iliskiye dair calismalariyla dikkat ¢ceken
bu yaklasimi ele almak icin, I. makalede, baglamsalciligin kurucu distintirt
sayilan Katz'in “Calismalarimi tizerine insa ettiim yegane epistemolojik
tez” dedigi “vasitasiz/saf tecriibe yoktur” ilkesine, bu ilkenin nasil
yorumlandigima yer verilmis, ardindan mistik tecriibenin olagan tecriibenin
bir tuirti olarak kabul edilip, baglam aracilig ile yapilandirilmis bir tecriibe
oldugu iddiasi ele alinmistir. Daha sonra, baglamsalciligl yakindan tanimak
icin mistik tecriibe ve baglam arasinda kurulan iliski, teorinin pratigi
oncelemesi tizerinden agiklanmuisti.

Bu makalede, baglamsalciliga gore mistik tecriibenin baglamsal bir
tecriibe olmasina aracilik eden diger baslica unsurlar konu edinilecektir. Bu
amacla makale girisle birlikte iki kisitmdan olusmaktadir. [k kistmda “Mistik
Tecriibenin Baglamla Iligkisi” bashigma “Mistik Tecriibe Oncesi Pratiklerin
Tecrtibeye Etkisi” alt bashigiyla devam edilecektir. Katz teorinin pratigi
onceledigi iddiasinda farkli gerceklik tasavvurlarina dikkat ¢ekmekteydi.
Katz'in tecriibenin baglamsal oldugu iddiasini desteklemek igin dikkat
cektigi baska bir husus bizzat pratiklerin tecriibenin kosullanmasina
etkisidir. O, mistik egitim siirecinde tecriibe o6ncesi uygulanan yoga,
meditasyon, riyazet, inziva, zikir gibi uygulamalarn mistigin her tiirli
kosuldan armnmasina aracilik ettigini kabul etmez. Ona gore, bu pratikler
mistigin bagh oldugu dini ve mistik gelenegin tgretisini icsellestirmesine,
neyi tecriibe etmek istiyorsa ona yogunlasmasma aracilik eder. Bu

3 Stace’in kendi ifadeleriyle saf biling tecriibesi ... Evrensel ya da Kozmik Ben kisi tanrici dinlerin Tanri
diye yorumladig: seydir. Ayn1 zamanda bu Upanisadlar’in Brahman-Atman’idir. Tiim deneysel igerikten
yoksun oldugu i¢in de bu Budistleri'in Bosluk'udur, Eckhart’in higligidir, biitiin mistiklere gore diinyanin
6zeginde olan karanlik ve sessizliktir.” Bkz. Stace, Mistisizm ve Felsefe, 242.
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diustincesini uygulamalar arsindaki farkin teoriyle iliskili oldugunu
gostererek gerekcelendirir. Baglamsalci yaklasimda, mistik tecriibenin
yapilandirilmas: yalnizca mistik egitim stireciyle sinrli da degildir. Mistik
tecriibe aninda da tecriibenin iceriginin belirlenmesi devam eder. “Mistik
Tecrtibe Aninda Bilincin Yonelimselligi ve Aktifligi” alt bashiginda
baglamsalciigin  bilincin  yonelimselligine iliskin ¢agdas felsefedeki
tartismalardan esinlenerek, tecriibe aninda mistigin amacinin tecriibenin
icerigini onsel olarak belirledigi diistincesine yer verilecektir. Daha sonra,
“Tecriibe Sonras1 Mistik Tecriibenin Dile Aktarilmasi” alt bashginda,
Wittgensteinin  dil oyunlar1 teorisinden hareketle, kelimelerin kendi
baglamlarinda anlamli oldugunu savunan Katz'in mistik tecriibe
anlatilarinin  aslinda ortaya c¢iktigit baglamda anlamli olduguna dair
diistincesi  detaylandirilacaktir.  Calismanin  ikinci kisminda, mistik
tecriibenin, tecriibenin edinilmesinden ©6nce baslayip dile aktarilmasina
kadar farkli bigimlerde yapilandirildig: diistincesinin ortaya ¢ikardigi mistik
cogulculuga yer verilecektir. Bu diisiinceye gore, artik ortak bir 6zii olan, saf
bir tecriibe olarak mistik tecrtibe degil, hepsi kendi baglaminda anlamli olan
Hint mistik tecriibesi, Hiristiyan mistik tecriibesi, Miisliiman mistik
tecriibesi veya Yahudi mistik tecriibesi vardir. Bunlar arasinda ortaklik
aramak nafile bir ugrastir. Bu son baslikla birlikte mistik tecriibenin
anlasilmasinda 6nemli sorunlari isaret eden baglamsalcilik, Katz merkezinde
belirginlik kazanacaktir.

I. Mistik Tecriibenin Baglamla iliskisi

A. Mistik Tecriibe Oncesi Pratiklerin Tecriibeye Etkisi

Geleneksel anlamda mistik tecriibeye uzun bir hazirhk siireciyle
ulasilir. Ciinkii bu tecriibelerin yer aldigi dini ve mistik geleneklerde en
genelde soyle bir kabul vardir: Insan Hakikati, Mutlag1, Biri, Higligi,
Boslugu tecriibe etme yetenegine sahip, ancak dogal/mevcut durumu
nedeniyle (aliskanliklar, dustinceler, yargilar, vb. sahip olarak) bu
tecriibeden mahrumdur. Eger yeterince caba sarf ederse mevcut durumunu
asarak, bu yetenegini bilfiil kilabilir. Bu kabul geregi, Hakikate ulasmay1
talep eden kimse bazen uzun yillar siiren orug, inziva, terk, meditasyon,
zikir, hareketsizlik, tefekkiir, miicahede gibi olduk¢a mesakkatli olabilen
ozel bir egitime tabi tutulur.* Her ne kadar uygulams bicimleri farklilik
gosterse de, takip edilen egitim stirecinin 6ncelikli hedefi, kisiyi benligine

4 William Harmless, Mystics, (Oxford:Oxford University Press, 2008), 243.
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veya bilincine ait kendisine engel olan her tiirlii aract unsurdan yani icsel ve
digsal tiim kosullardan bagimsizlastirarak gergegi tecriibe etmesini
saglamaktir.5 Ornegin Eckhart igin boyle bir tecriibenin kosulu sunlardir:

Bu yiice dogumu deneyimleyeceksen biitiin topluluklardan
uzaklasmalisin. ... topluluklar ruhun araglari ve bu araglarin
etkinlikleridir: biittiin degisiklikleri ile bellek, anlama yetisi ve
isten¢. Bunlarm tamamini; duyu algilarini, imgelemi.... ardinda
birakmalisin. Ondan sonra bu dogumu yasayabilirsin-teki ttirli
asla.6

Bu bakimdan mistik egitim, bir tiir aracilardan armma siirecidir ve
mistik tecriibe 6zel tekniklerin uygulanmas: sonucu meydana gelir.”

Mistisizm tartismalarinda tecriibe ©oncesi bu siire¢ su bakimdan
onemlidir. Tecrtibenin dolaysiz ve saf bir birlik tecriibesi olmasi, onun
kavramsal yapiyr asan yani dilin aracilik etmedigi bir deneyim olmasina
baghdir. Bu stirecin bu amacin gerceklestirilmesine yardimci oldugu
distiniiliir. Ancak baglamsalc yaklasimda tecriibeye hazirlik siirecinin yeni
bir okumas1 yapilir. Basta dilsel olmak tizere gesitli pratiklerin, arinma ve
kosullardan bagimsizlasma yerine, tam da tecriibe oncesinde 6grenilen
teorinin mistikte yerlesmesini, yani mistik bilincin bu teoriye gore
dontismesini sagladigi, boylece tecriibenin icerigini 6nsel olarak belirledigi
savunulur. 8 Tecrtibenin igeriginin o©nsel olarak belirlenmesi, tecriibe
esnasinda ulasilan anlamin mistige tecriibesi ile verilmedigi, aksine tecriibe
oncesinde mistigin iliskide oldugu bir anlam olmasidir. Baska bir deyisle,
aslinda tecriibeye hazirlhk asamasinda uygulanan pratikler mistik igin
tecriibesinin imkanimi da acar. Mistik tecriibe ancak bir baglam icerisinde
meydana gelir. Dolayisiyla bu stire¢ mistik gelenegin kavramsal semasinin
olusturulmasinda rol oynar. Clinkti mistik, tecriibesini edinmeden once,
gelenekte zaten mevcut olan baglamsal-dilsel yapiy1r edinerek adeta

5 Margaret Smith’e gore mistisizmin 4 temel ilkesi vardir: 1. Ruh algilanan ile algilayanin bir oldugu
manevi bir yeti ile goriip algilayabilir. Yiiksek bilgi ancak bu tiirde bir gorii yoluyla miimkiindiir. 2.
Ruhun Tanr1'y1 bilebilmesi i¢in o Kutsal dogaya benzemelidir. Ruh her ne kadar bu diinyada kirlenmisse
de kendi dogasina yeniden donebilir. 3. Tanr'min bilgisine ancak kendisinden armanlar erisebilir.
Dolayisiyla bu tecriibe armmaya baglidir. 4. Mistisizme gore bu ilerleyisin rehberi ve ilhami Ask’tir. Bkz.
Studies in Early Mysticism: In The Near and Middle East, (Oxford: Oneworld Pub., 1995), 4-6.

6 Meister Eckhart, cev. R. B. Blakney (New York: Harper and Brothers, 1941), aktaran: Stace, Mistisizmn ve
Felsefe, 98-99.

7 Paul Marshall, Mystical Enconters with the Natural World: Experiences and Explanations, (Oxford: University
Press, 2005), 197.

8 Steven T. Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, Mysticism and Language, ed. Steven T. Katz,
(New York: Oxford University Press, 1992), 6; Randall Studstill, The Unity of Mystical Traditions: The
Transformation of Consciousness in Tibetan and German Mysticism, (Boston: Brill Leiden, 2005), 41.
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linguistik cemaatin bir bireyi haline gelebilir.” Bu agidan baglamsalciliga
gore, egitim stireciyle bu gelenege dahil olmayan kisinin tecriibeye de sahip
olamayacagini soylemek yanlis olmaz.® Katz bu dusiincesini soyle ifade
eder:
Tecriibenin kendisi kagimilmaz bir sekilde ©nceki dilsel etkiler
yoluyla sekillenir. O derece ki yasanan tecriibe, tecriibe oncesi

diizene uygundur. Bu diizen 6nce 6grenilir, ardindan amaclanir ve
sonra mistigin tecriibesinde gerceklestirilir.11

Buna gore, mistigin kavramlar: yani dilin kendisi tecriibe esnasinda
ardinda biraktif1 yani astif1 saydam bir araci degil, dogrudan tecriibenin
icerigini belirleyen bir vasitadir. Baska bir deyisle mistik tecriibe saf ve
dolaysiz bir tecriibe veya Stace’in tanimlamasiyla saf biling tecriibesi
degildir. Tecriibe 6ncesi siirecte mistik tecriibenin ortaya ¢ikacagi baglam
olusturulur yani edinecegi tecriibeye gore egitilir.

Katz bir kez daha bu diisiinceyi aciga ¢ikarmak icin farkliliklara, her
gelenegin uygulamalarin o gelenege 6zgii olmasina dikkat geker. Oncelikle
mistik tecriibelerin belirli bir egitimle edinildigini vurgular. Mistik tek
basina veya herhangi bir zamanda birligi deneyimlemez. Ancak kendisine
rehberlik eden kimsenin sundugu geleneksel yolu dogru takip ederse buna
erisebilir.’? Katz bu noktada sunu sorar: Peki bir miirsit, guru, mekubbal ya
da herhangi bir mistik rehber “neyi 6gretiyor?” Katz’a gore bunun cevabi
bellidir: “O 6zel bir yolu ve 6zel bir hedefi 6gretiyor.” 13 Dolayisiyla
gelenegin dogru yolunu takip etme, belirli, 6zel bir 6gretiye gore uygulanan
pratikleri yerine getirme anlamma gelir. Ornegin bir Budist mistige
meditasyonu esnasimnda hicligi tasarlamasi tesvik edilirken, Hiristiyan
mistige Isa ile birlesme, Miisliiman mistige ise Allah’ta fenaya rabt olmasi
saliklanir. 1 Dolayisiyla her ne kadar onlar derin bir tefekkiir veya
meditasyon halinde olsalar da her birinin yogunlasmasmin mahiyeti
farkhidir. Yine bir sufi bazen saatlerce siiren zikrinde kelime-i tevhidi
tekrarlarken, bir guru ise Om hecesini tekrarlar. Zira guru icin Om hecesi

9 Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yéntem, cev. Hiisamettin Arslan, Ismail Yavuzcan (istanbul: Paradigma
Yaymncilik, 2008-2009), II, 121.

10 Dil ve tecriibe arasindaki bu tiirde bir iliskinin ele alindig1 bir ¢alisma i¢in bkz. John Searle, “Dil Felsefesi,
Yeni Diisiin Adamlari, der. Bryan Maggee, (Ankara: Birey ve Toplum Yay., 1985.)

11 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 5.

12 Robert M. Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, Mysticism and Religious Tradition, ed. S. T. Katz, (New
York: Oxford University Press, 1983), 64.

13 Steven T. Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, Mysticism and Religious Tradition,
ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1983), 44.

14 Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 64.
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Yiice Zat'in en 6zel ismidir. Bu hecenin tekrarlanisi sayesindedir ki, Zat
kendini onu dileyene acar.!®> Peki, der Katz, “eger bu kelimeler ayni nitelik
ve isleve sahipse soyle bir soru sorabilir miyiz? Bir sufi fena tecriibesine
ulagsmak icin Om ¢ekebilir mi veya yogi Allah’1 zikredebilir mi?”1¢ Katz'in
cevab1 bellidir: Hayir! 77 Yine mistiklerin uygulamalar1 arasinda kutsal
metinlerini okumak vardir. Peki, Kur'an'm okunmasz ile Yeni Ahit'in veya
Eski Ahit'in okunmasi arasinda fark yok mudur? Bir Hint mistigi
tecriibesine ulasmak icin Kur’ant okuyarak tefekkiir eder mi? Ya da bir
Yahudi Nesideler Negidesi'ni (Song of Songs) okurken Musa peygamber yerine
Buda’'y1 veya Isa peygamberi, ayni nesideyi soyleyen Hiristiyan mistik ise
Isa peygamber yerine Musa peygamberi ya da Higligi diistiniir mii?'8 Katz
igin her iki sorunun cevab:1 da bellidir: Hay1r!'® Dolayisiyla Katz’a gore her
ne kadar teknikleri uygulamalari bakimindan belirli ve ortak bir yontem
varmis gibi goriinse de, detayli bir sekilde bakildiginda, “Her bir 6gretmen
kendi 6gretisini Ogretiyor. Ne sufi bir Budistinkini ne bir Budist
Yahudi ninkini.”20

Katz'in ulastigr sonug farkliliklara dikkat edildiginde makul de
gortiniir. Ancak konuya bagka bir acidan bakildiginda bu durumu tekrar
diisinmek gerekir. Ctinkti mistiklerin uygulamalar1 arasinda birtakim
sozlerin kisa formiillerinin bilinglilik durumu yitirilene kadar tekrar
edilmesi de vardir. Dahas1 tekrarlanan sozler, zihin kelimenin isaret ettigi
anlamla mesgul olmasin diye de, belirli bir anlam1 olmayan kelimelerden
olusur. Ornegin Sanskritce bir kelime olan mantra, “man” “dtisinmek” (to
think) ve “ara¢” (instrumentality) anlamindaki “-tra” sonekinden olusup,
"fikir arac1" anlamina gelir. Genelde Giiney Asya dinlerinde ¢zellikle de
Hinduizm ve Budizm’de, ¢cogunlukla meditasyon esnasinda stirekli tekrar
edilir.! Kautsa'ya gore, bilincin daha yiiksek forma ulastiracagina inanilan
mantralar anlamsiz kelimelerdir.22 Ornegin literal anlami olmayan Vedic bir
mantra soyledir:

15 Riza Sah Kazimi, Askina Giden Yollar, gev. Tahir Ulug (istanbul: Insan Yay., 2012), 65.

16 Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, 20.

17 Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, 20.

18 Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, 7.

19 Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, 17.

20 Katz, “The ‘Conservative” Character of Mystical Experience”, 44.

21 Frederick M. Smith, “Mantra”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, (Detroit: Macmillan Reference,
2005), VIII, 5676-5678.

22 Frits Staal, Exploring Mysticism, (London: Penguin Books, 1975), 35.
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HA BU HA BU HA BU HA U HA U HA U/ KA HVA HVA HVA
HVA HVA KA HVA HVA HVA HVA HVA KA HVA HVA HVA
HVA HVA ..»
Benzer bicimde Nagajuna, Buda'nin 6gretisini {inlti tetralemmasinda
(catuskoti) su sekilde dile getirir:

Her sey oldugu gibidir, oldugu gibi degildir, hem oldugu gibidir
hem de oldugu gibi degildir, ne oldugu gibidir ne de oldugu gibi
degildir.24

Mantiksal olarak herhangi bir anlam ¢ikarmanin gii¢ oldugu bu
tetralemma, kelimeler yoluyla psikolojik ve ontolojik varsaymmlar: tahrip
etmenin bir 6rnegi olarak almabilir. Ctinkti Budizm’de kelimeleri seylerle
iliskilendirmek, onlar1 somutlastirmak Nirvinaya ulasmay1 engelleyen yanlis
arzular dogurur. Oysa Nagarjuna'min ifadelerinden herhangi bir
“anlama”nin gerceklesmesi ve arzular1 doguracak bir anlayisin olusmasi pek
olas1 gortinmemektedir. Bu noktada Katz'in elestirmenlerinden olan R. K. C.
Forman, belirli bir gosterge veya imali isaret olmayan ifadelerle yapilan
uygulamalarin, mistigin vasitalardan arinmasina ve zihnin yap1 sokiimiine
aracilik ettigini iddia eder.? Boylece kelimeler olmaksizin diistinmenin,
daha dogrusu dolaysiz deneyiminin kapist aralanur. Hem mantra hem de
tetralemmay1 tekrar goz oniine alinca, Katz'm nasil olup da anlamsiz s6z
dizilerinin binlerce tekrarmin zihni belirli bir diistinceye sartlayacagini iddia
ettigini anlamak zorlasir.

Ancak daha yakindan bir okumayla aslinda Katz'm, Forman’la bu
konuda hem fikir oldugu yani mistik literatiirde sik¢a rastlanan paradoksal
hatta cogu kez bilinen bir anlami olmayan kelimelerin olagan dilsel
formlarin yap1 sokiimiinde ustaca uygulandigini kabul ettigi ortaya ¢ikar.26
Ona gore de, mistik oOgreticinin s6z konusu swra dist uygulamalarla
amacladigl, 6grencinin mevcut epistemik yapisini, mantik yasalarimi ihlal
ederek bozmak, soke etmek ve boylece onu yeni ve daha yiiksek bir forma
tasimaktir.” Kullanilan kelimelerin muglak ve paradoksal yapisi, 6grencinin

2 Staal, Exploring Mysticism, 35.

2 Gitansu S. Chakravarti, “The Madhyamika Catuskoti or Tetralemma”, Journal of Indian Philosophy, 8 (1980):
303-306.

% Robert K. C. Forman, “Eckhart Geziicken, and the Ground of the Soul”, The Problem of Pure Consciousness:
Mysticism and Philosophy, ed. Robert K. C. Forman, (New York: Oxford University Press, 1990), 99.

% Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 8-9.

27 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 7.
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somut ve bilinen baska bir seyle iliskiye girmesine engel olur.28 Bu bakimdan
mistik geleneklerde bu tiirde dilsel uygulamalar zorlu stirecin
tamamlayicilaridir. 2 Peki, bu durumda Katz dilin negatif roliinii kabul
ederek kendisiyle celismez mi?

Katz dilin negatif islevini kabul etmesine ragmen, Forman’'dan
oldukca farkli bir neticeye ulasir. Ona gore, dil egitici tarafindan
kullanuldiginda guru kendi 6grencisinin egitiminde, bir mekubbal veya sufi
kendi meditatif uygulamasinda mistik bilgi ve olus sekline ulasmaya imkan
saglayacak etkin bir siire¢ yaratir.3 Kelimelerin pejoratif kullanimi ve
isimlerin stirekli tekrarmin kullanilmasi yoluyla, mistigin biling yapist
sekteye ugradikca ve kisiselliginin derin, yerlesmis goriisleri gevsedikge,
dgrencinin tecriibesini asan mistik anlam yavas yavas ogretilir.3! Boylelikle
mistik egitim siirecinde yeni ve oncesinden ¢ok farkli olan bir anlam
diinyasinin kategorileri yavas yavas olusturulur. Yani Katz'in vurgulamak
istedigi, saf bilince hazirlik islevi oldugu one siiriilen ve herhangi bir anlam
olmayan bu dilsel uygulamalarin, mistik gelenekte kabul edilen teorinin
gerceklesmesine hizmet etmek disinda kullanilmadigidir. Bu bakimdan
mistik egitimin bir pargas1 olan dilsel pratikler, birlik tecriibesine ulasmay1
isteyen kisinin eski kavramsal semasindan kurtularak ogretiyle iliskiye
girmesine ve Ogreticinin rehberliginde belirli yonlendirmelerle, mistik
gelenegi dogru anlamasina aracilik eder.32 Ogretici, 6grencisini bilincin yeni
bir formuna sz konusu bu kelimelerle hazirlar.3® Dolayisiyla baglamsalc:
okumada so6z konusu dilsel pratikler, mistik tecriibenin edinilmesi icin
gerekli yapiy1 diizenleyen anahtarlar arasindadir.

Baglamsalciigin  gortisleri dikkate alindiginda, mistik egitimin
islevinin pragmatik olmaktan ziyade performatif yani daha ¢ok zihni belirli
bir ¢ercevede yapilandirmak oldugu ortaya ¢ikar. Mistik dilin bu islevini
kabul etmekle mistik egitim stireci, zihni her tuirlii sartlandirmalardan
arindirma yolu degil, mistik tecriibeyi gerceklestirmeye yonelik edimsel bir
uygulamaya dontisir.® Yani Eckhart'in yukaridaki almtisini hatirlarsak,

28 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 5-6.

2 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 15.

30 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 8.

31 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 5-6; Gimello, “Mysticism in It's Contexts”, 75.

32 Carl W. Ernst, “Mystical Language and Teaching Context in the Early Lexicons of Sufism”, Mysticism and
Language, ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1992), 181.

3 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 5-6.

3 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 8.

% Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 11.
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toplumdan uzaklasma, duygu ve imgelemi geride birakmayla kastedilen,
Katz'in dediklerini dikkate aldigimizda, mistigin yoneldigi teori ve
pratiklerin haricinde olanlar1 terk etmesi ve kendi rehberinin egliginde
gelenegin baglamina dahil olarak, oOgretiyi igsellestirme pratiklerini
uygulamasidir.

Sonug olarak baglamsalci yaklasimda tecriibe oncesi siirecte, mistik
egitim stirecindeki uygulamalar arasindaki farkliliklarin, aslinda teoriler
veya Ogretiler arasindaki farkliliga bagli oldugu, takip edilen yontemin bu
Ogretinin veya baglamin icsellestirilmesine aracilik ettigi, bu anlamda da
tecriibenin igeriginin mistigin dahil oldugu baglama gore belirlenmesinde
etkin bir rolti ortaya ¢ikarilmis olur. Baglamsalci yaklasima gore mistik
tecriibenin yapilandirilmas: yalnizca mistik egitim stireciyle smirh da
degildir. Mistik tecriibe aninda da tecriibenin iceriginin belirlenmesi devam
eder.

B. Mistik Tecriibe Aninda Bilincin Yonelimselligi ve Aktifligi

Mistik tecriibeyle iliskili baska bir problem tecriibe anmna aittir.
Bilindigi tizere James, pasifligi veya edilgenligi mistik tecriibenin birinci
ozelligi olarak belirlerken, Stace mistik tecriibeyi saf biling tecriibesi olarak
tanimlar. Ciinkii tecriibe aninda ancak 6znenin kendi biling faaliyetleri
isleyisini devam ettirmezse, saf biling durumuna ya da dolaysiz bir anlama
ulasmak miimkiin olur. Bu bakimdan mistik tecriibeye dair herhangi bir
agiklamada bu konuya agiklik getirilmesi gerekir. Dahasi, Katz'in hakl
olarak vurguladig: gibi bilince iliskin tartismalarla birlikte ortaya cikan
yonelimsellik (intentionality) meselesi tecriibenin dogasina iliskin zengin ve
onemli veriler tasir. Katz yapilan ¢alismalarda gozden kagtigini dustindugi
“tecriibenin” ve “tecriibenin dilinin yonelimselligi”ni mistik tecriibe
baglaminda giindeme getirir.3¢ Ciinkii o, tecriibenin dogasimin yonelimsel
oldugunu dustintir.

Bilindigi gibi F. Brentano ve E. Husserl fenomenolojisinde
yonelimsellik, tecriibenin kurulus asamasinda bilincin gaye icermesi, amag
unsuru tagimasidir.” J. Searle’tin tanimiyla soylenecek olursa, yonelimsellik,
zihni durum ya da olaylarin nesnelere ya da diinyadaki durumlara yonelik

3% Steven T. Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, Mysticism and Philosophical Analysis, ed. Steven
T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1978), 63.

7 Edmund Husserl, Fenomenoloji Uzerine Bes Ders, gev. Harun Tepe (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003),
79,80; Gadamer, Hakikat ve Yontem, I, 91.
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ya da onlara iliskin olmasidir.?® Bu tanima gore biling teleolojik yapisi geregi,
tecriibe esnasmnda her zaman bir seyle iliskidedir. Dolayisiyla 6zneye
tecriibesinde sunulan diinya temelinde yonelimseldir. Tecriibe bir
iligkisellikte ortaya gikar.*® Buna gore, artik korku bir seyin korkusu ya da
bir seye dair korkudur. Ya da inang bir seye dair veya bir seyle iliskili bir
inangtir.*” Nesnesi olmaksizin korku, sevgi veya farkli durumlardan s6z
edilmez. Dolayisiyla her tirlt tecriibe aninda biling, icsel durumunda
kacinilmaz olarak bir seyle iliskili, bir seye doniik, bir seye yonelmislik
halindedir.

Gercekten de, Kant sonras: tartismalar dikkate alindiginda, mistik
tecriibenin saf bir tecriibe oldugu iddiasinin 6niindeki engellerin en getin
olanlarindan biri, bilincin her zaman bir seyin bilinci olmas1 problemidir.
Yonelimselligin  bilincin kendi dogasindan kaynaklandigi da hesaba
katildiginda saf biling tecriibesi iddias1 daha da problemli hale gelir.
Baglamsalciligt  benimseyen diustintirlerden biri olan J. Gill'in,
yonelimselligin tecriibeye etkisine dair su aciklamasi konuya acilik
getirebilir:

Insan tecriibesi ozii itibariyle yonelimseldir. Yani, bilinglilik

durumumuz her zaman icin diinyanin gercekligiyle ereksel bir eylem

dolayisiyla iliskide oldugu ve bu yolla sekillenmis olan diinyanin

somut bir yontiniin bilingliligidir. Bu tiir bir ereksellik hi¢ siiphesiz
dolayimsiz bir tecriibe imkanini baltalayan dolayli bir unsurdur.4

Gill, yukaridaki pasajda acikca gortildugi gibi, daha ¢ok erekselligi
on plana ¢ikarir. Ona gore biling edimleri her zaman igin bir seyden bir seye
(den-e) dogrudur. Her zaman bir seyin farkinda olan kisi, bundan yola
cikarak baska bir seyin farkinda olur.# Burada nesnenin ne olacagin
belirleyen, kisinin kendi hedef ve ilgileridir. Bunlar1 dikkate aldigimizda: “P
x’'i tecriibe etmistir”, ctimlesi, “P  xi ©nceleyen bir baska seyden 1y'den
yola ¢ikarak x’e yonelmis, x'i 1’ye gore tecriibe etmistir”, demektir. Gill'in
de ifade ettigi gibi dolaysiz bir tecriibenin imkani agisindan bahsi gegen
konu onemlidir. Eger mistik tecriibe esnasinda, bilincin bir nesneden
digerine dogru olan “amacl” isleyisi devam ediyorsa, saf bir anlamin

3 John R. Searle, Intentionality: An Essay in the Philosophy of Mind, (Cambridge: Cambridge University Press,
1983), 1.

3 Charles E. Scott, “Consciousness and the Conditions of Consciousness”, Review of Metaphysics, 25/4
(1972): 625.

40 Searle, Intentionality, 1.

4 Jerry Gill, “Mysticism and Mediation”, Faith and Philosophy, 1 (1984): 113.

42 Forman, “Eckhart Geziicken, and the Ground of the Soul”, 98.
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verilmesinden nasil s6z edilebilir? Yani yonelimselligin zorunlu olmasi, bir
baska anlamda bilincin isleyisinin tecriibenin her asamasinda aktif olmasi
demektir. Dolayisiyla, buna gore, bir seyle iliskili olma anlamindaki
bilinglilik durumu uyku ya da bayilma gibi istemsiz bir durum olusmadikga
devam eder. Biling, tecriibe esnasinda igeriklerinden bos ve bir seyle iliskisi
kesilmis tamamuyla pasif bir duruma getirilemez.

Sunu da belirtmek gerekir ki Katz, Husser]l ve Brentano’nun
metafiziksel diistincesine dair herhangi bir felsefi yorumda bulunmaz.
Dahast dilsel amaclilig1 iceren ifadelerin, “yonelimsel nesnesini” garanti
ettigini soylemenin kolay olmadigini da ekler. Onun dikkat ¢ektigi nokta,
“ummak”, “inanmak”, “beklemek”, “istemek”, “arastirmak”, “arzulamak”,
“bulmaya ¢alismak”, gibi mistik literatiirde amaclhlia isaret eden
kelimelerin kullanilmasidir. Dilsel ifadelerin yapisindan hareketle Katz soyle
diistiniir:

Eger dili, modern fenomenologun lehine bir anlami kastederek
kullanilirsak, “yonelimsellik” “amaca yonelik/kasti bilgi/veri”yi

(datum as meant) yani bir eylemin belirli bir manaya ya da anlamli
bir icerige sahip olmasini tanimlamaktir, diyebiliriz.4

Katz'in ifadesinden anlasilan dilin bilincin teleolojik isleyisini
yansittigi dahasi bunun epistemolojik bicimlendirici niteligi tasidigidir.
Katz, her ne kadar konunun felsefi arka planini degerlendirmese de
anlasilan o ki, bilincin nesnesiyle yonelimsel iliskide olduguna dair olumlu
diistintir.# Bu cercevede Katz'in bilincin daima durdurulamaz bir akista,
hareket igerisinde ve yonelimsel oldugunu kabul ettigini soylemek yanlis
olmaz.4

Dahasi, Katz igin mistik bilincin yonelimselli§ini giin ytiiziine
ctkarmak cok kolaydir. Ornegin bir yogiye dogru bir sekilde “neden bu
pratikleri yapiyorsun” diye soruldugunda, onun cevabi bellidir: “O bu
eziyetli pratiklere devam ediyor, ¢iinkii benin ve acinin 6zel bir metafizigine
inaniyor.”# Yani o, kurtulusun yolunun bu uygulamalar yoluyla olduguna
inaniyor. Ote yandan aym1 soru bir sufiye soruldugunda o, zikir, orug ve dua

4 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 63.

4 Martin A. Adam, “A Post-Kantian Perspective on Recent Debates About Mystical Experience”, A Journal
of the American Academy of Religion, 70/4, (2002): 804.

45 Cecil Theodore Cole, “Mysticism, Contextualism, and Community: A Communitarian-Pragmatic
Epistemology of Mysticism”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Boston University Graduate School of Art
and Sciences, 2007), 48-49.

46 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 63.
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gibi teknikleri tevhide ulasmanin yolu oldugunu soyleyecektir.#” Buna gore
zikir, meditasyon, konsantrasyon, tefekkiir gibi uygulamalar, tam da mistik
bilincin stirekliligini saglar. Bir miirit, Allah zikriyle yoniint her turlu
unsurdan, bu kelimenin cagristirdig1 ontolojik semaya cevirir, buradaki
anlama yogunlasir. Ya da Budist kendi metinlerini okumaya basladiginda
Buda'y1 hayal eder ve higlige onunla ulagmay1 amaglar. Ote taraftan
Huristiyan bir mistik ise, kendi metinleri ve mistik egitimdeki dilsel cerceve
ile Isa’y1 sevmek igin tiim cabasim harcar. Tecrilbe aninda da mistigin
bilinci ttim bu arka plandan bagimsiz tecriibenin verildigi bir “tabula rasa”
degildir.*® Her yeni tecriibe “hafiza, algi, beklentiler, dil, 6nceki tecriibelerin
birikimi, kavramlar” gibi cesitli unsurlarin tizerine insa edilmis, bununla
sekillenmistir.50

Baglamsalc1 yaklasim bilincin yonelimselligi ile mistik tecriibe
arasindaki iliskiye dikkat cekerek, bir kez daha diger yorumlardan oldukca
farkli bir sonuca ulasir. Bilincin kendisinin tecriibe esnasinda etkin olmasi ve
yapilandirma islemleri ile tecriibenin es siirecliligi dikkate alindiginda, saf
biling halinden ya da tecriibe tncesinden bagimsiz dolaysiz bir tecriibeden
soz edilemez. Bu bakimdan, mistik tecriibe iceriksiz, nesnesiz, bir seyle
iliskisi olmayan, saf bir biling durumu degil, tam da nesneli, icerikli, kendi
baglaminda yonelinen sey her ne ise onun tecriibe edilmesidir. Mistik,
tecriibe oncesi stirecte 6zel yontemler yoluyla 6grendigi nesnesine, tecriibe
aninda yonelerek gelenegin tecriibesine sahip olur. Yani, tecriibe bir iliski
ag1 icerisinde bi¢cimini kazanir. Bu da tecriibenin “verilmis” olmadigmnin bir
gostergesidir. Dogrusu tecriibenin verilmisliginin reddedildigi, tecriibenin
iceriginin baglama gore edinildigi fikri ile Stace’in tecriibeler arasinda var
oldugunu iddia ettigi ortak bir 6ziin (common core) imkani da kapanmis olur.
Eger mistik tecriibeler arsinda ortak bir 6z yoksa tecriibelerin her biri belirli
bir baglamda anlam bulan, baglama askin bir yonii olmayan tikel 6rneklere
dontistir. Bu 6rnekler arasinda 6zsel veya tozsel bir ortaklik veya iliski
yoktur. Boyle olunca da tecriibelerden birinin asli veya dogru oldugu da
soylenemez. Her tecriibenin kendi baglaminda ortaya ¢ikmasinin yaninda
baglamsalciligin dikkat cektigi 6nemli konulardan biri de, mistik tecrtibenin
dile aktarim esnasinda s6z konusu baglama gore anlam kazanmasidur.

47 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 63.

4 Ninian Smart, “What Would Buddhaghosa Have Made of The Cloud of Unknowing”, Mysticism and
Language, ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1992), 104-105.

49 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 59.

5 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 59.
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C. Tecriibe Sonras1 Mistik Tecriibenin Dile Aktarilmasi

Mistik tecriibenin dile aktarilmasi mevzusu belki de en karmasik ve
tartismali meselelerden biridir. Bu konu, bir taraftan mistik tecriibenin
oznelligi, diger taraftan da mistik tecriibenin epistemolojik degeri
konusunda kritik bir noktada yer alir. Modern tartismalarda konuya iliskin
en genelde iki ana yonelim vardir: 1lki, mistik tecriibenin ifade edilemez
oldugudur yani tecriibenin kendisi kavramsal bicimlerin ve kategorilerin
disinda gerceklestiginden dil, ilkesel olarak tecriibe icin yetersizdir. 5!
ikincisi, tecriibenin ifade edilebilir oldugu, tecriibeye ait aktarimlarin
dogrudan tecriibenin kendisine dayandigidir.

Zaehner, Otto, James ve Hick ilk duisiinceyi benimserler. Hatta
James’e gore, tecriibenin ifade edilemezligi mistik tecriibenin dort asli
niteliginden ilkidir. 2 Mistiklerin dili oldukca basarili ve etkileyici
kullandigini diistinen Stace ise, mistik tecriibenin ifade edilebilir oldugunu
savunur. Bu distincesini, evrensel olan ice doniik mistik tecriibeye iliskin
yorumlar arasinda bir ayrim yaparak gelistirir: Diisiik diizeyli yorum ve
yiliksek diizeyli yorum. Diuisiik diizeyli yorum, mistigin en az miidahil
oldugu birlik, sonsuz ya da higlik gibi genel ifadelerin kullanildig1, anlama
yetisinin kendi islevinden kaynaklanan yorumdur. Bu nedenle de ona gore

bu yorumlar tecriibeyi tasvir eden acik anlatimlardir.53

Katz her ne kadar Stace gibi tecriibenin ifade edilebilir ve mistik
anlatimlarin literal bir anlama sahip oldugunu kabul etse de, tecriibe-dil
arasindaki iliskide benimsedigi tutum dolayistyla mistik tecriibenin literal
tasvirine karsi cikar.>* Katz'a gore, tecrtibenin dile aktarilma islemi yani
dilsel kavramsallastirma aslinda temel bir dolayimdir. Yani tecriibe aninin
kendisinde dil, diistince ve kavramlarin asilmis oldugu kabul edilse bile,
tecriibe sonrasinda dil ve kavram aktiftir.5> Dolayisiyla herhangi bir tecriibe
i¢in, bu aracilar zorunludur. Bu baglamda, Wittgenstein'in ikinci dénem
felsefesinde “fark” tizerine yaptigi vurgu, “farkliliklarin miidafaasi”m

51 Wayne Proudfoot, “Religious Experience, Emotion, and Belief”, The Harvard Theological Review, 3/4 (1977):
344. ifade edilemez olmayu tecriibenin asli niteligi kabul etmenin cagdas felsefe baglaminda karst karsiya
kaldig1 en ciddi elestiri, ifade edilemeyenin anlamsiz ya da sacma oldugu ya da baska bir degisle
epistemolojik degerinin olmadigidir. A. J. Ayer'in bu yondeki elestirileri igin bkz. Alfred Jules Ayer,
Language Truth and Logic, (London, Penguin Books, 1990), 123-124.

52 William James, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature, (New York: Penguin Books,
1985), 380.

5 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 38.

5 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 40.

55 Gallie B. King, “Concepts, Anti-Concepts and Religious Experience”, Religious Studies, 14/4 (1978): 447-
448.
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kendine amag edinen Katz'a, dille ilgili goriislerini belirlemede kilavuzluk
yapar. Bilindigi tizere, Wittgensteinin dil oyunlar1 teorisinde, artik
kelimenin anlaminin belirleyicisi zihnin herhangi bir islevi, bagka bir deyisle
ruhun bir yetisi degil kelimelerin “kullanimidir”.% Dilin kural ve temel
yapisini yasam bicimlerinin kural ve yapilar: belirler.%” Dilsel kategoriler
icsel fenomene uygulandiginda, o dilin kural ve yapilarma gore
dtizenlenir.5® Dolayisiyla “bir kelimenin asil evi dil oyunu”dur.®® Dil oyunu
ise tek ve genel gecer degil yasam bigimleri kadar cesitlidir. Oyle ki artik “bir
dil imgelemek bir yasam bicimi imgelemek demektir.” ® Kelimelerin
anlaminin yasam bicimindeki kullanimindan almasmin anlami ise bu
kelimenin anlamimi 8grenmenin, onun nasil kullanildigimi 6grenmeye bagh
olmasidir. @ “Ciinkii anlam, artik, bir hakikati bilmek degil, fakat bir
etkinlige baglanma (angaje olma) sorunudur.” 2 Dolayisiyla tecriibenin
gecerliligi de tecriibenin kendi baglaminda anlamli ve gegerli olmasina
dontistir.

Katz’a gore mistik tecriibenin ifadesi ile ilgili Stace’in yaptif1 en
biiytik hata da dilin yukarida gectigi sekliyle kendi yapisini anlamamis
olmasidir.®® Bu bakimdan Katz'in amaci, Stace’in anlama yetisi tizerinden
ortakliga wulasmaya calistigt yerde, “anlama yetisinin baglamsalligim
gostermektir.”¢* Ciinkii ona gore “... dil kendinde baglamsaldir ve kelimeler
yalnizca baglaminda ‘anlama’ sahiptir.”¢ Dilin kurallar1 mistigin kullandig1
dil i¢in de ayn1 derecede gegerlidir. Ciinkii kavramlar: yoneten mantik, ki bu
artik baglam yoluyla olusturulur, her tiir tecrtibeyi de yonetir.®® Dolayistyla
kelimelere dokiilmiis bir tecriibenin anlami artik o kelimeler kullanildiklar:
baglamda her ne anlama geliyorsa odur. Mistik tecriibe stz konusu
oldugunda baglamin digerlerine nazaran daha belirgin bir sekilde baskin
unsurlar1 ise dini ve mistik gelenektir. Her gelenekteki ontoloji farkli oldugu
gibi, insanin amaci, kurtulusu, mutlulugu, neyi tecriibe edecegi, nasil

56 Ludwing Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, cev. Haluk Bariscan (Istanbul: Metis Kitap, 2007), 36.

57 Bruce Garside, “Language and the Interpretation of Mystical Experience”, International Journal for
Philosophy of Religion, 3/2 (1972): 96.

5 Ronald Burr, “Wittgenstein's Later Language-Philosophy and Some Issues in Philosophy of Mysticism”,
International Journal for Philosophy of Religion, 7/1 (1976): 264-265.

% Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, 74.

60 Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, 20.

61 Omer Naci Soykan, Felsefe ve Dil: Wittgenstein Uzerine Bir Arastirma, (Istanbul: Mtv Yayincilik, 2006), 96-
100.

6 Taylan Altug, Dile Gelen Felsefe, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2017), 156.

6 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 46.

6 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 67.

6  Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 47.

6 Wayne Proudfoot, Religious Experience, (London: University of California Press, 1985), 127.
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tecriibe edecegi farkli tanimlanir. Dolayisiyla her bir gelenekte mistigin
ulagsmay1 hedefledigi nihai nokta digerinkinden farklhidir. Mistigin tecriibe
oncesinde dahil oldugu gelenege gore uygulanan siki egitim stireci daha
sonra tecriibesini ifade ederken kullanacagi kelimelerin anlaminmn
olusmasina da aracilik eder.

Yukaridaki diistinceye gore, dil ile tecriibe arasindaki iliski digsal veya
rastlantisal degildir. Mistik tecriibesini nasil adlandiracagimi ve hangi
kavramu tercih edecegini pesinen 6grenmis olur. Artik dil yalnizca tecriibenin
ifadesinde rol oynayan bir araci degil, bizzat tecriibenin ne oldugunu
belirlemede yani tecriibenin bigimlendirilmesinde etkin bir unsurdur. Bu
nedenle her tiir ifade aslinda gelenege referansla anlagilabilir. Tersinden
sOylenirse, baglama referans yapilmaksizin kullanilan dilin anlami yoktur.¢”
Katz buradan yola ¢ikarak Stace’in dedigi tecriibenin diisiik diizeyli
yorumlar1 yani benzer gibi goriinen higlik, bosluk veya birlik gibi genel
ifadelerin anlamina bakildiginda her birinin aslinda “bagka ontik
gerceklikler” icin kullanildigimmin, bu kelimeleri kullananin kendi
baglamindaki “ontolojik iddialar1 dustindugi”niin ortaya c¢ikacagin
soyler:68

Zira bir Yahudi kendi devekuth tecriibesinin biitiin kavramlarini
ahlaki, kisisel Mutlak Varlik’a, ki bunu Tanr diye isimlendirir,
referansla kullanir. Ayni1 zamanda bir Budist biittin bu ifadeleri
biitiin varligin icinde yok oldugu Nirvana tecriibesine referansla,
bir Hindu tecrtibesini Kisisel Olmayan Mutlak Brahman’a

referansla kullamir. Bir Tao ya da Plotinus ya da doga mistigi
Doga’ya nispetle kullanir.®®

Aym sekilde tecriibenin konusu oldugu sdylenen Tanri, Varlik, Brahman,
Atman, Allah Yehova “gibi isimlendirmeler sanki genel/ortak bir
gercekligin gelisigiizel adlandirilmasindan ibaretmis gibi” goriinse de yine
bu isimlendirmelerin her birinin digerinden olduk¢a farkli bir anlami
vardir.”0

Baglamsalcilikta gelistirilen bu argtimanla, Stace’in tecriibe ve yorum
arasinda yaptigl ayrimun imkém ortadan kalkar. Ciinkii tecriibe sonrasi
strecte “saf tecriibe”ye iliskin anlami korumak miimkiin degilse, mistik

67 Wittgenstein'in deyisiyle: “Dil oyunlar1 degistiginde, kavramlarda bir degisiklik olur ve kavramlarla
birlikte sozciiklerin anlamlart da degisir.” Ludwing Wittgenstein, Kesinlik Uzerine, cev. Dogan Sahiner
(istanbul: Metis Yay., 2009), 20.

6 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 52.

6 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 47.

70 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 56.
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tecriibenin tasvirinin tamamiyla yorumdan bagimsiz oldugunu ¢ne siirmek
de olanakli gériinmemektir. Bu da demektir ki, mistigin tecriibesine dair
yaptig1 her tiir dilsel ifade yorumdan 6teye gitmez. Baska bir deyisle aslinda
yorumsal cerceve ile bozulmamus hicbir tecriibe ifadesi yoktur.”? Katz'in
deyimiyle mistik, tecriibesinin konusunu daima bir dolayim, bir
baskalasmayla ifade eder. Yani baska bir ifade ile arttk Hindu yalnizca
tecriibesini ifade etme amaciyla aragsal olarak Hindu dilini ve sembollerini
kullanmaz. Bir Hindu yalnizca bir Hindu tecriibesi yasamis ve onu kendi
gelenegine gore kavramsallastirip dilsel ifadelere tasimistir.”? Bu baglamda
Katz, bu kelimelerin kendi baglamlarinda ne anlama geldiklerine
bakilmaksizin, baglamlarimin disinda ortak bir anlama delil olarak
kullanilmasimin “kesin/belirli anlamin secilen ifade, terim ve tasvirinden
onu bosaltmaya temel” oldugunu diistintir.”

Dilin baglamsallig1 tizerinden Katz, boylece asil ulagsmak istedigi
noktaya da varmis olur. P. Moore’a gore, Stace’in diistincesinin merkezinde
yer alan bu varsayimin gegersizliginin ortaya ¢ikmasi ile evrensel bir 6zden
bahsetmenin imkan: da tamamen kapanir.7* Ciinkii gelinen noktada artik
her tirlti ifadenin altinda farkli bir diinya yatar. Bunun anlami mistigin
nihai tecriibeyi edinmesine aracibk eden uygulamalarin bir parcast olan
dilin, aslinda onu gelenegin kavramsal semasma ulastiriyor olmasidir.
Kelimeler onu belirli bir varlik tasavvuruna tasir ve edinecegi tecriibeyi bir
sekilde tanimlar. Tecriibe esnasinda bu tanima yonelinirken, tecriibenin
sonrasinda da buna gore ifade edilir. Dolayisiyla tecriibenin anlami bir nevi
ingsa edilir. Ciinkii tecriibe bir kez ifade edildiginde artik anlam alanina
girmistir. Anlama isaret eden kavramlar da insa stireciyle olusuyorsa dilsel
ifade zorunlu olarak tecriibenin yorumuna déntistir.

Ozetle, Katzm mistik metinler ve literatiirle ilgili incelemelerden
cikardigl netice, mistiklerin tecriibe sonrasi kullandiklari dilin bazi
arastirmacilarin iddia ettigi gibi, yalnizca tecriibeyi ifade etmede kullamilan
bir ara¢ olmadigidir. “Fakat bu oldukca yaygin gortis, eksik, zayif, kusurlu
ve yanlis yorumlamadir.””> Dolayisiyla Stace’in iddia ettiginin aksine dile
gelen tecriibe, baglamina gore anlamlandirilan tecriibedir. Anlam, bizzat

71 Garside, “Language and the Interpretation of Mystical Experience”, 99.

72 Steven T. Katz, “General Editor’s Introduction”, Comparative Mysticism: An Anthology of Original Sources,
ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 2013), 5.

73 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 56.

74 Peter Moore, “Mystical Experience, Mystical Doctrine, Mystical Technique”, Mysticism and Philosophical
Analysis, ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1978), 108.

75 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 7.
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tecriibenin kendisiyle degil, tecriibenin baglamiyla iligkilidir. Bu anlamin
anlasilmasi da ancak kullanilan ifadelerin o baglamda hangi dinsel dgretiye
veya ontolojiye atifla kullanildiginin anlasilmasina baglhidir. Tecriibe sonrasi
stirece iliskin goriisleriyle birlikte baglamsalci yaklasimin mistik tecriibenin
baglamin unsurlari araciligy ile yapilandirilmasina iliskin diistinceleri de
boylelikle agiklik kazanmuis olur.

II. Mistik Cogulculuk

Buraya kadar baglamsalci yaklasimin mistik tecriibenin dolayl bir
tecriibe oldugu iddias1 ve bu iddialarmi baglam ve tecriibe arasindaki iliski
tizerinden gerekcelendirmeleri agikliga kavusmus oldu. Buna gore mistik
tecriibe, mistigin dahil oldugu gelenegin 6ngordiigii teoriye gore belirli
pratiklerin uygulanmasiyla, bu teoride o6ngoriillen ve yasayanin “nihai
tecriibe” olarak adlandirdigl, yeni bir biling durumunun tecriibe edilmesidir.
Bu biling durumunun ifadesine araciik eden dil, tecriibenin igeriginin
baglamin sartlarina gore bicimlendirilmesine aracilik eder. Yasanan tecrtibe,
anlamlar1 oncesinde 6grenilmis kelimelere aktarilir. Dolayisiyla baglam
mistik tecriibenin edinilmesi i¢in zorunlu bir kosuldur. Bir yandan gelenek
yoluyla olusturulan baglam, tecritbenin kosullarimi, neyin tecriibe
edilecegini ve tecriibenin ne anlama geldigini, tiim diger amaglarindan
yoniuni bu tecriibeye nasil gevirecegini belirlerken, diger yandan tecriibesini
nasil adlandiracagini, tanimlayacagini da belirler. Dolayisiyla, geleneksel
dini ve kiilttirel faktorler, tecriibenin kendisinin dogasimi dogrudan, farkh
asamalarda ve karmastk yollarla etkiler.

Mistik tecrtibenin baglam araciligi ile yapilandirilmis bir tecriibe
olarak tanimlanmasiyla aymi 6ze sahip tecriibelerden bahsetme imkéamn
kapanirken mistik ¢ogulculugun kapis1 aralanir. 7 Baglamin o&tesinde,
disinda, baglamdan bagimsiz bir tecriibeden ve onun anlamindan s6z etmek
olanakli degilse, evrensel, ayn1 6zii paylasan ortak bir mistik tecriibe yerine,
hepsi kendi baglamlarinda anlamli olan mistik tecriibeler vardir.”” Buna
gore, her biri kendi geleneklerinin 6zel bir yorumu olan Hint mistisizmi,
Yahudi mistisizmi, Hiristiyan mistisizmi, Islam mistisizmi, vb. vardir. Ya da
fena, nirvana, devekuth gibi ayr1 ve kendine has mistik tecrtibeler vardir. Bu

76 Norman Prigge, Gary Kessler, “Is Mystical Experience Everywhere Same?”, The Problem of Pure
Consciousness Mysticism and Philosophy, ed. Robert K. C. Forman, (New York: Oxford University Press,
1990), 271.

77 Ann Taves, Fits, Trances and Visions, (Princeton: Princeton University Press, 1999), 57.
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tecriibelerin anlami da bir digerinden farklidir. Yani Hiristiyanlik’ta Tanri
her seyi yaratandir. Isa ise kisilesmis Tanr1 ve kurtaricidir. Bir Hiristiyan
mistik i¢in Tanri tecriibesi ©zel olarak Isa’nin tecriibesi anlamina gelir.
Onlarin inanglarindaki ontolojik yapi, onlar1 bunu aramaya yoneltir. Onlar
ne bir hicligi, ne de panteizmin Tanri'sini tecriibe ederler. Ayrica bunu
tecriibe etmemelerinin nedeni, onlarmn Hiristiyan mistikler olmalaridir.”®
Yahudiler sadece Baba Tanr1'y1 bilir ve tecriibe ederler. Budizm’in tecriibesi
ne Hiristiyanliktaki gibi Isa ile birlesmeyi, ne Islam’daki gibi Allah’ta fenay:
igerir. Aksine kisisel unsurlar icermeyen Brahman’a ulasarak hiclesmektir.”
Ote yandan Miisliimanlar Hz. Muhammed’i agkin bir sekilde tecriibe
ederler. Fakat onlar, onu Tanr’'min 15181, Manalarin Manasi olarak ya da
Tanri’nin oglu olarak tecriibe etmezler.® Hiristiyanlar Hz. Muhammed'i
tecriilbe etmezler. Yahudiler Isa ile karsilasamazlar. Miisliimanlar da onu
peygamber olarak kabul etmelerine ragmen Hiristiyanligin Isa’sim
gormezler. Yahudi, Hiristiyan ve Misliman mistik, Atman’t aramaz. O
kendi inandig1 Tanr ile karsi karsiya gelmenin yollarini arastirir. Budist;
sahislasmamuisi, kutsallasmamisi ve nirvinay1 arar.8!

Baglamsalciliga gore ancak cogulculukla asir1 bir yoruma kagmaksizin
tecriibeyi kendine has ve degerli kilan farkliliklar korunabilir.82 Eger ortaya
cikan tecriibeler arasinda bir ortaklik yok ise bu ayni zamanda tecriibeler
arasinda ortakhigl temele alarak bir siuflandirma ya da karsilastirma
yapilamayacagi anlamina da gelir. Dolayisiyla tek bir mistik tecriibe ya da
mistisizm yerine mistik tecrtibeler ya da mistisizmler veya mistik
metinlerden bahsedilebilir. Bunlardan birini 6ne ¢ikarip, digerlerinden tistiin
tutmak da aymi sekilde olanakli degildir. Wittgenstein, aslinda anlamca
kesinlik talebinin 6ze iliskin sorular sormaya ittigini, bunun nedeninin de
oziin bizden gizlenmis oldugu diistincesinden kaynaklandigini sdyler. Ona
gore onermelerde 6z aramak, biitiin ctimlelerde ortak tek bir islev bulma
seklindeki “olanaksiz idealin pesinden kosmak”tir. Aym sey Katz icin de
soylenebilir. Mistik tecriibeler arasinda ortak bir 6z bulmak “olanaksiz bir
idealin pesinden kosmaktir.”83

78 Katz, “The ‘Conservative” Character of Mystical Experience”, 33.

7 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 41.

80 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 16.

81 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 35.

82 Hatirlanacag1 gibi Katz mistisizm arastirmasindaki amacini, “farkliliklar1 kabul etmenin miidafaasin
yapmak” seklinde dile getirmekteydi. Gelinen bu noktada amacina ulastig1 soylenebilir. Bkz. Katz,
“Language, Epistemology and Mysticism”, 25.

83 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 56.
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Sonug

Katz merkezinde baglamsalciligr tanitan iki makaleyle birlikte, Kant
sonras1 felsefe tartismalarmmi dikkate alarak mistik tecriibe fenomenini
aciklamaya calisan ¢agdas kuramlar arasinda bugtin hala 6nemli bir yeri
olan baglamsalc1 yaklasimin diistinceleri belirginlesmistir. S6z konusu
modern okumalarda mistik tecriibenin evrensel bir tema oldugu, genelde
mistik tecriibe anlatilar1 tizerinden, onlar arasindaki ortaklik ve benzerliklere
dayandirilarak one siiriiliir. Ozellikle Stace’in Hegel'den etkilenerek mistik
tecriibeyi saf biling tecriibesi olarak tanumlamasi, metinleri de bu minvalde
degerlendirmesi oldukca kabul goriir. Ancak baglamsalcilikta Kantci bir
tecriibe ve Wittgensteinci bir dil anlayisina dayanilarak, mistik tecrtibenin
baglam aracili1 ile yapilandirilmis, dolayli bir tecriibe oldugu iddiasiyla,
Stace’in aksine tecriibeler arasindaki farkliliklar ve bu farkliliklarin baglamla
iligkisi giindeme getirilir. Baglam ve tecriibe arasindaki iliskinin, ¢ift yonli
ve asli bir iliski oldugu; tecriibenin ne belirli bir baglamdan bagimsiz
edinilebilecegi ne de anlasilabilecegi 6ne stiriiliir.

Mistik tecriibenin baglam araciligiyla yapilandirilmis bir tecriibe
oldugu iddiastyla ulasilan sonuglar sunlardir: 1) insan Tanri veya Nihai
Gercekligi aracisiz olarak deneyimleyemez. 2) Geleneksel anlamda, Tanri
veya Nihai Gergeklikle karsilasma olarak kabul edilen mistik tecriibe,
hakikatin deneyimlenmesi degil, aslinda belirli bir gelenegin &gretisinin
veya ontolojik tasavvurunun igsellestirilmesidir. 3) Bu anlamda mistigin
tecriibesi, tecriibesini icerisinde edindigi gelenegin bireysel bir yorumudur.
4) Bu tecriibeyi edinmenin ve tecriibeyi anlamanin kosulu, ortaya ciktigi
baglamdir. 5) Birbirinden bagimsiz, hepsi kendi baglamlarinda anlamli,
birbiriyle kiyaslanamaz veya ortaklik kurulamaz pek c¢ok mistik tecriibe
vardir. 6) Dolayisiyla mistik tecriibe bize gelenegin 6tesinde yeni bir sey
sunmaz. Dogrusu ulasilan bu sonuglar mistiklerin kendi deneyimlerini bir
Hakikate ulasma tecriibesi olarak tanimlamalari, bu ugurda oldukca uzun
ve mesakkatli pratikleri uygulamalar1 dikkate alindiginda oldukga ilgingtir.
Ancak belirli bir tecriibe anlayisindan bakinca da Katz'mn bu tecriibenin
smirlar1 icerisinde boyle bir aciklamada bulunmasi da yerindedir. Dahasi
baglamsalciigin diger agiklamalardan bir diger farki, onceki tartismalarda
daha ziyade tecriibe sonrasi siirecte tecriibenin dile aktarilmasina
odaklanilirken, baglamsalcilikta tecriibe ©Oncesi stirece, mistiklerin
hedeflerinin aslinda aym olmadigma dikkat gekilir. Yine konunun ¢agdas
biling tartismalariyla iliskilendirilerek, bilincin yonelimselliginin mistik
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tecriibe icin ne anlama gelebilecegi giindeme getirilir. Boylece mistik tecriibe
fenomenine ait tartisma alani genisler. Dolayisiyla baglamsalcilik, hem
konunun ele alinmasinda giindeme getirdikleri yeni soru ve sorular
bakimindan, hem de tecriibe anlatilarinin okunmasinda farkliliklara dikkat
¢ekmeleri bakimindan bu alana hatirt sayilir katkida bulunur. Bugtin mistik
tecriibe fenomenini anlama veya aciklama cabasi agisindan bu diistince
onemli bir yerde durmaya devam eder.
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Extended Abstract

Despite social, historical, cultural, linguistic, religious varieties and other
differences, some people from various parts of the World, who we call as
mystics today, state that they experienced the Truth, the Absolute, the Void, the
Atman and God without any mediation. In what way we should understand
these statements, is it really possible to experience the Truth without any
mediation and is this experience universal or not, are points of discussion in
modern mysticism studies. Many philosophers and theologians like William
James, Eveleyn Underhill, Robert Charles Zaehner, Ninian Smart, Rudolf Otto, Wlater
T. Stace has produced some works proposing answers to these questions. Walter
Stace’s work Mysticism and Philosophy (1961), where he discusses that mystic
experience is an experience of pure consciousness attracted remarkable
attention in his time. Stace claims that one type of mystic experience
(introvertive mystic experience) is a common experience that surpasses cultures
and the differences come out of the interpretations through the process of

linguistic expression. 387

One of the most effective critics of Stace is Steven T. Katz. In his article entitled
“Language Epistemology and Mysticism” (1978), he criticizes the idea that
mystic experience is an immediate, pure, and common experience and he
rehandles these narrations. In this reading, which he names as contextualism,
under the effect of Kantian idea of experience, he claims that mystic experience
is mediated and constructed by the context in which it arouse. According to
him, there is a dual and unsurpassable relation between mystic experience and
context. Mystic experience can neither appears independent from this context
nor it can be understood without it.

This article is the second of two articles that introduce the contextual approach,
which is still one of the dominant approaches in mysticism studies today. In the
first article entitled “A Contextual Reading of Mysticism I: The Ideas of Steven
T. Katz Regarding Mystic Experience”, the basic tendencies in contemporary
mysticism studies and contextualism as the dominant approach among them
were discussed. Subsequently, in the article entitled “The Basic Principle of
Contextualism: There is No Immediate-Pure Experience”, the principle, which
according to Katz's statement is “the epistemological thesis on which I
constructed all my researches”, namely the principle that there is no immediate-
pure experience was discussed. Afterwards, in the article entitled “From
Ordinary Experience to Mystic Experience: Mystic Experience as Mediated”, the
recognition of mystic experience as an ordinary one -as a requisition of the
previously mentioned principle- and as a consequence of such a recognition, the
idea that since pure experience is excluded from the very beginning, mystic
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experience that is constructed through context was discussed. In most of their
works, Katz and his friends tried to demonstrate this dual and unsurpassable
relation between mystic experience and context. Thus, the relation between
mystic experience and context became important in order to have a close
understanding of contextualism. To discuss this relation, the title named “The
Relation of Mystic Experience and Context” was addressed in detail. In order to
discuss these key factors of the relation between mystic experience and context
in detail, the claims that there are various visions of Truth in different mystic
traditions, that the content of experience is already determined according to
this theory and the details of this claim through a close look at some texts were
handled in the subtitle named “The Priority of Theory as the Possibility of
Practice”.

In this article, some other key factors that mediate experience to become a
contextual one according to contextualism will be discussed. For this purpose,
the article is composed of 2 parts together with introduction. In the first part,
the title in the previous article “The Relation of Mystic Experience and Context”
will be elaborated with a subtitle named “The Effects of Prior Practices to
Mystic Experience”. Katz do not accept that the practices such as yoga,
meditation, asceticism, seclusion, and invocation that are performed before the
experience are ways of purification from all sorts of conditions. According to
him, these practices mediate the mystic to internalize the doctrine of the religion
or mystic tradition he/she belongs and to concentrate on what he/she wants to
experience. He justifies this claim by showing that the differences between
practices are related to the theory. The construction of mystic experience is not
only limited to the process of mystic education. Even in the event of mystic
experience, the content of experience continues to be determined. In the subtitle
named “The Intentionality and Activeness of Consciousness in the Moment of
Mystic Experience”, the idea that the intention of the mystic predetermines the
content of experience will be discussed under the light of discussions of
contextualism in contemporary philosophy on the intentionality of
consciousness. Subsequently, in the subtitle named “The Linguistic Expression
of Mystic Experience After the Fact”, Katz's idea -under the light of
Wittgenstein’s language game- that words are meaningful only within the
context they belong and the narrations of mystic experiences are meaningful
within the context in which they arose. In the second chapter of the article,
mystic diversity, which is an outcome of the idea that mystic experience is
constructed in various ways starting before the experience to its linguistic
expression. According to this idea, there is no one common, pure mystic
experience but there are experiences that are meaningful within their own
context such as Indian, Christian, Islamic or Jewish mystic experience. Questing
a commonality between them is a futile effort. With the help of this final title,
contextualism, which points to some significant questions in mystic experience
discussions, will become clear on the basis of Katz.
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Oz: Dasein’den Varolug'a Insan baglikli bu calisma Karl Jaspers'in insana
bakisin1 ve insanin kendilik bilincine ererek varolusunu gergeklestirinceye
kadar gegen siiregleri konu edinmektedir. Insanin kendi benligine y6nelmesi,
varolusunu kavramasi ve varliginin bilincine ermesi varolusa dogru giden bir
siirectir ve bu siire¢ kendi icinde hiyerarsik bir yap1 arz eder. Jaspers insammn
dasein, tin, ortak biling ve varolus (existenz) olmak tizere birbirinden farkli dort
tiir var olma biciminden s6z eder. Insan bu varlik diizeylerini tamamladiktan
sonra existenz asamasina gelir. Bu siireg, Jaspers’in varolusu aydinlatan
isaretler olarak isimlendirdigi; 6zgiirliik, iletisim ve smur durumlar gibi bazi
Ozel isaretler sayesinde tamamlanir. Ancak insanin gercek anlamda varolus
durumuna gelmesi ve kendini idrak etmesi ancak Askin Varlik sayesinde

miimkiindiir.
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Abstract: According to Jaspers, man's orientation to his own self, grasping his
existence and becoming conscious of his existence is a process that goes
towards existence and this process has a hierarchical structure in itself. Jaspers
speaks of four different types of existence of man: dasein, spirit, collective
consciousness and existenz. After completing these levels of existence, man
comes to the stage of existenz. This process is completed by some special signs,
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such as freedom, communication, and border situations, which Jaspers has
called signs that illuminate existence. However, it is only possible for a person
to come to a true state of existence and to realize himself through the
Transcendental Being. This study, titled Human from Dasein to Existanz,
focuses on Karl Jaspers' view of human and the processes that pass until the
person realizes his existence by reaching the self-consciousness.

Keywords: Dasein, Existence, Communication, Boundary States, Transcendent
Being.

Giris

Filozoflarin gortisleri yasadig1 cagdan ve toplumsal problemlerden
bagimsiz degildir. Jaspers’in insan hakkindaki gortisleri de yasadig1 cagin ve
iginde bulundugu toplumsal kosullarin izlerini tasir. Onun yasadig1 diinya
bilim ve teknigin egemen oldugu, ikinci Diinya Savasimin vuku bulduguy,
Nazilerin Almanya’da iktidara geldigi ve biitiin bunlara bagh olarak insanin
bir nesne olarak gortildiigii, cliimlerin, acilarin arttigl, insan dzgiirltigiinin
kisitlandigi, kisacasi insanin unutuldugu ve buhranin egemen oldugu bir
diinyadir. Iste Jaspers’in insan hakkindaki fikirleri boylesi bir ortamda
gelismeye baslar. 1933'de Alman Nasyonal Sosyalist Isci Partisi
(NSDAP)'nin iktidara gelmesinden sonra Yahudi kokenli bilim adamlar:
biiytik gtigliiklerle karsilasmuis, hatta tilkeyi terk etmek zorunda kalmuslardir.
Esi Yahudi asilli bir Alman olan Jaspers digerleriyle ayni gticliikleri yasamas,
1937’den itibaren ders vermesi ve yayin yapmasi yasaklanmistir. Savasin
sonuna dogru esinin Naziler tarafindan sinir dis1 edilecegini 6grenen Jaspers
kendisi ve esinin hayatma son vermek icin hazirhklar yapmus, fakat
Amerikan askerlerinin Heidelberg’'e girisiyle birlikte hayatta kalabilmistir.
Bu olaymn onun diisiince diinyasinda derin izler biraktig1 agiktir. Filozof
yasadig1 olaylar sebebiyle kendi felsefesinde 6nemli bir yer tutan oliim, act
¢cekme ve sug¢ gibi smir durumlarmi bizzat gozlemlemis ve yasamistir.
Nitekim bu tecriibeler daha sonra onu kolektif su¢ ve kolektif sorumluluk
gibi kavramlar tizerinde diisiinmeye itecek, insanin varolusu, inang ve

degerleri onun felsefesinin odak noktasini olugturacaktlr.1

Siyasti olaylarin insanin varolusunu olumsuz etkileyen yonlerinin yani
sira, Jaspers insanin bilim ve arastirma konusu olarak ele alinmasina, yani
nesnelestirilmesine de karsi ¢ikar, bu bakimdan onun felsefesi insan odakli

1 Jaspers'in siyasi goriislerinin arka plani ve sugluluk konusundaki goriislerini konu edinen bir ¢alisma igin
bkz. Ornek, Yusuf Mehmet, “Sugluluk Sorunu: Karl Jaspers - Hannah Arendt”, Antalya Bilim Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 5/10, (2017), 119-132.
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bir felsefedir. Ote taraftan onun diisiincesinde insan, bilimin konusu
yapilarak aciklanabilecek bir varlik degildir. Ona gore insan, ne bilim
tarafindan ele alinip bilinebilecek bir konudur ne de karsida duran ve
kendisine yonelinen bir nesnedir. Her bilimsel disiplin insan1 konu edinerek
ona yonelmekte, onun hakkinda smirlhi da olsa birtakim bilgiler
sunabilmektedir, ancak hicbir bilimsel yaklasim onunla ilgili bitiinciil,
mutlak bir bilgi sunabilme konusunda muktedir degﬂdir.2 Ciinki insan her
zaman bilinenden ¢ok daha fazlasi olan bir varliktir.? Jaspers, genel ya da
birey olarak insana dair biitiinciil bir bilgiye sahip olmanin hicbir zaman
miimkiin olamayacag1 diistincesindedir. * Dolayisiyla insan hakkinda
yapilan hicbir arastirma, onunla ilgili kesin ve biittinctil bir bilgi ortaya
koyamaz. Aslinda insan hakkindaki hi¢bir arastirma, onunla ilgili biittincil
bilgiye eriserek onun varlig1 konusunda kesin bilgiler edinebilmis degildir.
Ciinkii insanla ilgili edinilen her bilgiyle birlikte edinilemeyen, gizil kalan
bilgilerin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ona dair bilinenler daima kendinde
mevcut dzelliklerle ilgilidir. Bu nedenle onu tanimlamak da bu 6zelliklerin
biri ya da birkagiyla smirli kalmaktadir. S6zgelimi insan canhdir, akillidir,
sonludur, tiretkendir, sahip oldugu dil dolayisiyla konusandir vs. bunlar
gogaltilabilir, ancak bunlarin higbiri insani tam anlamiyla ifade edemez.

Bununla birlikte Jaspers bilimin insana dair arastirmalarmni ve bu
arastirmalar sonucunda elde edilen verileri biitiintiyle yok saymis degildir.
O, bilimsel arastirmalarin insanin sadece bir yontine yonelik oldugunu ve
smirl bir bilgi ortaya koyabilecegini savunur. Ona gore insan1 bilgi konusu
yaparak ona yonelen biitiin arastirmalar onun sadece bedenine yoneliktir;
hicbir zaman varolugsal yanina degildir. Bu nedenle onun nazarmda kismi
bulgulara dayanan arastirmalarla insanin biitiinsel bir sekilde idrak
edilebilecegini soylemek, insan1 yozlastirmak ve asil varligindan soyutlamak

demektir.5

I. Kusatic1 Varlik Olarak Insan
Jaspers insani Askin Varlik ve diinya ile birlikte bir kusatici varlik
olarak tanimlar. Felsefenin varlik konusunda sorulan “bu nedir?” sorusuyla

2 Karl Jaspers, Felsefe Konusmalari: Felsefeye Giris, cev., Abdurrahman Aliy, (Istanbul: Pinhan Yaymcilik,
2018), 55.

3 Jaspers, Felsefeye Giris, cev., Mehmet Akalin, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 75.

+  Jaspers, Felsefi Inan, cev., Akin Kanat, (Izmir: ilya Yaymnevi, 2001), 58.

5 Jaspers, Felsefi Inang, 58.
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basladigini belirten Jaspers’e gore, diinyada gelip gegmekte olan pek cok
varlik vardir. Diinyadaki biitiin nesneler, canli-cansiz biittin varliklar, yani
diinyada bulunan her sey vardir ve var olan biitin bu varliklar gelip
gecmektedirler. O halde soru sudur: Peki, biitiin bu varliklar gelip gegmekte
ise her seyi bir arada tutan, temellendiren ve her seyin kaynagini teskil eden
asil varlik nedir? Jaspers'e gore bu soruya verilen cevaplar felsefe tarihi
kadar eski ve gesitlidir. Soz gelimi felsefe tarihinde ilk filozof olarak kabul
edilen Thales’in bu soruya cevab1 “su” olmustur. Ciinkii ona gore her seyin
kaynaginda su vardir ve her sey sudan meydana gelmistir. Yine Thales’ten
sonra, s0z konusu kaynagi ates, hava, ruh, belirsiz olan (apeiron), madde ve
hatta atom seklinde niteleyen bircok filozof olmustur. Asil varligin ne
oldugu ile ilgili verilen bu yanitlar cercevesinde her sey maddedir ve
maddeden olusmustur diyen materyalizm, evrenin tamaminin ruhla dolu
canli1 bir yapida oldugunu iddia eden hilozoizm ve her seyin ruhtan
olustugunu, ruhtan vuku buldugunu o6ne siiren spiritiializm gibi cesitli
diinya goriisleri ortaya c¢ikmistir. Fakat Jaspers’e gore ortaya cikan bu
gorislerin ve verilen bu cevaplarin hicbiri kendi ileri stirdtigii fikrin mutlak
hakikat oldugunu kanitlayamamuistir. Ciinkii higbirinin diistincesi mutlak
hakikat olabilecek nitelikte degildir.6

Jaspers’e gore varlik hakkinda one siiriilen biitiin tezlerin ve tezlere
bagl olarak ortaya ¢ikan biitiin bu acitklamalarin ortak noktasi; hepsinin de
asil varligin ne oldugu sorusunu diinyada mevcut olan belirli bir varlig: esas
alip, ondan yola ¢ikarak aciklamaya calismalar1 ve boylece onu karsida
duran bir nesne, kendisine yonelinen bir konu olarak goriip bu sekilde
anlamis olmalaridir.” Bu nedenle Jaspers’e gore verilen bu cevaplarin higbiri
asil varhigm mahiyetini ortaya koyabilecek nitelikte degildir. Ciinkii
bunlarin tamami mutlak olan asil varligi ortaya koyabilmek icin yola
cikmakla birlikte, stirekli izafi olandan, yani varligini ve var olmasini baska
bir varliga borglu olan gecici varliktan hareket ederek kendileriyle celisirler
ve bu sekilde de asil varliktan tamamen uzaklasirlar. Dolayisiyla onlarmn
gercek varlik dedikleri sey bilincin karsisinda duran, bilincin yoneldigi bir

konu olarak biitiintiyle nesnel olanla smirh kalmaktadur.®

Diistincemizin konusu olan ve kendisinden soz ettigimiz, bizim
disimizda bulunan bir sey, bizim bir 6zne olarak kendisine yoneldigimiz bir

6 Jaspers, Felsefeye Giris, 44-45.
7 Jaspers, Felsefe Konusmalari, 23-24.
8 Jaspers, Felsefe Konusmalari, 23-24.
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nesnedir. Oyle ki, diisiincemize konu yaptigimiz her 6zne bile, kendisine
yoneldigimiz bir nesne olarak karsimizda durmaktadir. Dolayisiyla eger,
bizzat kendi varligimizi kendi diistincemize konu yaparsak, bu durumda biz
hem diisiinen bir 6zne hem de diisiiniilen bir nesne oluruz demektir.
Boylece diistince ya da biling, kendisini konu edindigi i¢in 6zne, ancak
kendisine konu oldugu, yani konu edilen oldugu icin ise nesne olmus olur.
Jaspers, diisiinen varligin bu temel durumunu “6zne-nesne kopusu” olarak
adlandirir. Ona gore uyanik ve bilingli oldugumuz stirece bu durumun
icinde bulunuruz. Kendimiz de dahil olmak {izere, neyi nasil diistintirsek
distnelim dustindugimiiz sey, diistincemizin konusu olmasi itibariyle
daima nesnel bir konudur ve bu yiizden de biz daima bu kopusun icinde
bulunuruz. Diger bir anlatimla diistinecegimiz ya da diistincemizin konusu
olan sey, ister algilanabilen somut bir gergeklik, ister matematiksel ifadeler
gibi soyut idealar, isterse hayal iiriinii olan ve var olmas: miimkiin olmayan
bir sey olsun, tamami diistincemizin yoneldigi bir konu olarak karsimizda
durmaktadir. Demek oluyor ki, somut soyut ne olursa olsun devamli bir
seyleri diistincemizin konusu yaparak onun hakkinda dustintriiz ve bu

nedenle de stirekli bu kopusun icinde bulunuruz.’”

Ozne ile nesne arasindaki kopusun her an mevcut olmasi varhigm
biitiintiyle ne sadece nesne ne de sadece 6zne olabildiginin, aksine ikisi
arasinda vuku bulan bu kopus sonucunda zuhur eden kusatici varlik
oldugunun ifadesidir.m]aspers’e gore eger diinyada var olan goriintiilere
dikkat edip goriintis alanina c¢ikan olaylar1 gozlemlersek, varligin sonlu
nesnelerde ve diinyamizin iginde vuku bulan sinirli olaylarda olmadigins,
aksine onun var olan biitiin nesnelerin, vuku bulan biitiin olaylarin 6tesinde,
Ozne-nesne kopusunu asan, kusatici varlik oldugunu idrak ederiz."' O halde
Jaspers’in kusatani aslinda Kant'mn numen'* olarak adlandirdig: alan gibi her
turli fenomenin arkasinda bulunan, higbir goriiye sahip olmayan ve bu

nedenle de nesnel bakisla bilinebilmekten tamamen uzak olan bir varliktir.”?

9 Jaspers, Felsefe Nedir?, cev., lsmet Zeki Eytiboglu, (Istanbul: Say Yaynlari, 2010), 71-72.

10 Jaspers, Felsefeye Girig, 45.

11 Jaspers, Felsefe Nedir?,76.

12 Kant, nesnel olarak diistintilebilen, somut bir gerceklige tekabiil eden goriingiileri fenomenler, buna
mukabil her tiirlti goriilebilen somut gergeklikten ve nesnel olandan uzak, sadece zihnin nesneleri olan
ama yine de duyusal olmayan bir sezgiyle verilebilen olami ise numenler olarak adlandirir. Bkz.
Immanuel Kant, Art Usun Elestirisi, cev., Aziz Yardiml, (istanbul: idea Yaynevi, 1993), 159.

13 Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi, cev. Vahap Mutal, (Istanbul: Dergah Yayrnlari, 1992),
70.
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Jaspers’in kusatici varligi somut bir sekilde anlasilabilecek bir konu
degildir. Kusatict varlik hicbir zaman nesnel varlik gibi kendisine
yonelebilecegimiz acitk segik bir konu olmadigi igin bilincimize daima
karanlik olarak kalir. O ne bir konu olarak ele almabilir ne de ona bir konu
olarak yaklasilabilir. Konu olarak ele alinmak kusatici varligin oziine
tamamen aykir1 bir durumdur. Ciinkii onun nesnel bir sey gibi bilincimize
konu olmasi ve dogrudan bilinmesi miimkiin degildir, o sadece 6zne olarak
ben ile konu olarak yoneldigim nesne arasinda vuku bulan kopusla
goriintise ¢ikabilir. Bu nedenle kusatic1 varlik daima goriinenin arkasinda
durur ve gerceklesen bu kopus sayesinde kendisini gostererek goriiniis

14
alanina gikar.

Demek ki, 6zne-nesne kopusu sonucunda ortaya cikan kusatici varlik
daima diistintilmiis olmanin icinde kendini gosterir, fakat acik secik bir
bicimde bizzat kendisi olarak degil, varlig1 cepecevre kusatan olarak kendini
gosterir ve g(‘)rﬁnl‘ir.ls Diger bir deyisle kusatic: varlik herhangi bir goriiye

sahip olmayan, ancak saf olarak diuistiniilebilen varliktir. ' Onun diger
nesneler gibi somut bir goriisii ya da varlig1 s6z konusu degildir. O sadece
bir idedir. Bir ide olarak da sadece diistiniilebilendir. O halde kugatic: varlig:
Jaspers’in dzne nesne kopusu seklinde tasvir ettigi diisinme ediminde zuhur
eden asil varlik olarak tanimlamak miimkiindyiir.

Jaspers, somut bir gerceklige sahip olmaktan ziyade, sadece birer ide
olan diinya ve Askin Varlik ile birlikte insaru kugatict varlik tiirleri olarak
tasvir etmektedir. Bu anlamda Jaspers’in felsefesinde diinya ve Askin Varlik
bizi kusatan varliklar iken, insan da bizi olusturan ve kusatan varlik
turtdir. Askin Varlik kusatanlarin kusatamidir, ¢tinkii O, insan, diinya ve
diinyanin icinde var olan her seyi ¢epecevre sarmaktadir. Diinya da insamn
ve kendi i¢inde mevcut olan canli-cansiz biitiin varliklar1 kapsayan olmasi
itibariyle kusatandir. Bununla birlikte insanin kusatan olmasi, bizi

kusatmasindan ileri gelmektedir. 1

Diger varoluscu filozoflarda oldugu gibi Jaspers’in insan goriistiniin
temelinde de Kierkegaard'mn goriislerinin oldugu aciktr. Kierkegaard
bireyin hayatinin akisi icerisinde yer alabilecegi estetik, ahlaki ve dini

14 Jaspers, Felsefe Nedir?, 72-77.

5 Jaspers, Felsefeye Giris, 46.

6 H. Haluk Erdem,”Cepecevre Kaplayan”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, (Ankara: Ebabil
Yaymlari, 2005), ITI, 567.

7 Jaspers, Felsefi Inang, 16-30.
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varolus tarzi olmak iizere ii¢ varolus evresinden stz ediyordu.18 Jaspers de
benzer bir sekilde, insanin dasein, tin, ortak biling ve varolus (existenz)
olmak tizere birbirinden farkli dort tiirlii varolma biciminden soz
etmektedir. Dikkatle bakildiginda Jaspers'in saydigi bu evrelerin
Kierkegaard'in varolus evrelerine tekabil ettigi gortiliir. Jaspers’e gore biz,
dasein olarak kendi kendilerini ayakta tutan bireylerin ¢esidi, ortak biling
olarak diistinme 6znesi, tin olarak yaratilmisligimiz sayesinde gosterilen
sekil alanlarmin hayali ve varolus olarak ise, agkinlikla olan iliskimizle 6z
benligimize kavusan kendimizizdir.19 Dasein, bilimlerin arastirma konusu;
ortak biling, bilen ve tanityan anlama yetisi; tin, yasama yon veren idelerin
tasiyicis1 ve existenz ya da varolus ise biittin bu bicimlerden farkli olarak
bilim ve arastirmanin konusu olamayan, anlama yetisi araciligiyla da dile
getirilemeyen kendi bilincinde olma halidir. Bu varlik bicimlerinin ilk ti¢ti
her insanda bulunan ve biitiin insanlarda ortak olan nesnel 6zelliklerdir.
Varolus ise her bireyin kendine 6zgii varlik bicimi olarak her insanda
tektir.”’

Jaspers’in insanin bir var olma big¢imi olarak ifade ettigi dasein,
Heidegger’in dasein dedigi varolandan tamamen farklidir. Heidegger’e gore
dasein varolustur, onun 6zii varolusundadir. Ciinkti varligin anlamina
iliskin sorgulamada birincil olarak sorgulananin, dasein karakterindeki
varolanin varligimnin (Sein) anlamidir. Bunun icin Heidegger'de varligin
anlamina dair sorunun agik bir bigimde formiile edilebilmesi, ©ncelikle
varolanin (dasein) kendi varhig bakimindan uygun bigcimde aciga
¢ikartilmasi kosuluna baglamr.21 Bundan dolay1 dasein hem varolan hem de
varliktir. Buna mukabil Heidegger daseini, ontiko-ontolojik bir varlik olarak
varligin anlam zeminine yerlestirir. Dolayisiyla Heidegger'in dasein, varlik
veya higlik ile ilgili ¢oziimlemelerinde kimi &nermeler ontik olanla, kimi
onermeler ise ontolojik olanla ilgili olmaktadur.” Heidegger daseina varolan
der ve onu mevcut-olan olarak niteledigi masa, ev, aga¢ gibi nesnelerden
ayirir. Heidegger'in nazarinda s6z konusu bu nesnel varliklar birer “mevcut-
olus”tur; oysa dasein varolustur, o mevcut olan biitiin varliklardan farkh

18 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi: Thalesten Baudrillarda, (istanbul: Say Yaynlari, 2012), 937-945.

19 Jaspers, Felsefi Diistiniisiin Kiiciik Okulu, cev., Sedat Umran, (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1995), 51-52.

2 Yusuf Mehmet Ornek, “Bilimde, Felsefede ve Politikada Karl Jaspers”, Tiirk Felsefe Arastirmalarinda ve
Universite Ogretiminde Alman Filozoflari,(Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 1986), 56.

21 Emin Celebi, “Heidegger'in Higlik Coztimlemesine Varlik ve Zaman Cergevesinde Bir Bakis”, Beytulhikme
An International Journal of Philosophy, 6/1, (June 2016), 47-61.

2 Emin Celebi, Heidegger ve Sartre'm Higlik Coziimlemeleri Uzerine Mukayeseli Bir Inceleme, Indnii
Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, 5/2, (Aralik 2016), 39-50.
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olarak kendini seger, kazanir ya da kaybeder; onunla biz kendimiz oluruz,

daseinin kendine konu ettigi varlik daima benimkidir. 3 Jaspers’in
felsefesinde ise dasein, Heidegger'in dasein dedigi varolustan ziyade,
mevcut-olus olarak niteledigi nesnel olanin varligina tekabtiil etmektedir.
Ciinkti Jaspers’e gore dasein, kendine dair diisiinemeyen, bu yiizden de
kendisi hakkinda bilgisi olmayan, somut ve gercek olan, nesnel gerceklik
demektir.”*

Jaspers nesnel olmayi, daseinin kendi varliginin bilincinde olmayan,
nesnel olan, diger varliklarla ortak olan bir 6zelligi olarak niteler ve bizim ilk
once dasein oldugumuzu, dasein oldugumuz icin de nesnel bir gergeklik
olarak var oldugumuzu o6ne stirer.” Dolayisiyla Jaspers'da dasein, diinya
icinde olan, gevresine karsi tepkilerde bulunan, daha ¢ok insanin nesnel
yontine tekabiil eden ve bu nedenle de bilimsel arastirma konusu yapilarak
bilinebilen insanin var olma boyutudur. Bu durumda iken hentiz o kendi
varligiin bilincine varmis degildir. O burada sadece kendisine yonelinen
bir konudur. Demek ki, dasein olmasi itibariyle insan, evrenin bir pargasi ve
diger nesneler arasinda bulunan bir nesnedir ashinda.”® O halde insann
dasein boyutu icin, Jaspers’in insanun bilime konu olan ve kendi bilincinde
olmama, mahiyetini idrak edememe haline verdigi isimdir, demek
miimkiindiir. Dolayisiyla Jaspers'in diistincesinde bilimin insan hakkinda
edinebildigi sinirh bilgi, tamamen onun dasein olma haliyle iliskilidir.

Jaspers dasein1 ortaya c¢ikan, yok olan, nesnel bir zaman iginde
baslangici ve sonu bulunan, bu bakimdan kendine 6zgii zaman1 ve ortam
olan var olma tarzi olarak ifade eder. Dasein nesnel bir zaman ve mekana
tabi olarak dogar ve ayni sekilde ona tabi olarak yok olur. Onun biitiin yapip
ettikleri bu iki durum icinde meydana gelir. O sadece bu iki durum iginde
hareket eder ve davranista bulanabilir; onun bu iki durum disina ¢ikma gibi
bir olasilig1 s6z konusu degildir.27 Bu yiizden Jaspers’e gore aslinda dasein,
yokluktan gelen ve yine yokluga giderek dagilan bir hayattir. Daseinin
icinde bulundugu zaman ve mekanda gostermis oldugu eylemlerin tamami
gudii ve tutku kaynaklidir, ctinkii dasein gtidiidiir, tutkudur. O gtidiilerden
ve tutkulardan olusan, onlarin toplami olan bir varliktir. Bu durumda o,

% Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, (Istanbul: Agora Kitaplig1, 2011), 44-45.
24 Jaspers, Felsefe Nedir?, 340.
% Jaspers, Felsefe Nedir?, 339.
2% Cevizci, Felsefe Tarihi, 1147.
27 Jaspers, Felsefe Nedir?, 341.
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giidiilerden ve tutkulardan tesekkiil eden insanin biyolojik yanina karsilik
gelmekte, biyoloji biliminin bir arastirma nesnesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim Jaspers’e gore dasein, biyolojiye ©6zgii nesnel bir

gerceklik seklinde varlik gﬁs’terir.28

Daseinin kendi varlig1 konusundaki bilgisizligine ve bilim tarafindan
bilinebilirligine mukabil, insanin bilingli haline tekabiil eden ortak biling,
bilimi yapan, diistinen ve bilen yoniimiizii ifade etmektedir. Burada insan,
dasein olarak sadece diger varliklar gibi dogan, yasayan ve yok olan bir
varlik olmaktan ¢ikip diisiinen, arastiran ve bilen bir varlik olma vasfina
erismistir. Diinya ve diinyadaki biittin var olanlar artik onun igin birer

arastirma nesnesi halini a1r1r11§’c1r.29 O, ortak biling olmas: itibariyle biitiin

nesneleri diistiniir ve nesnel olan her seyi bilir.* Dolayisiyla insanin nesnel
yoniiniin temsili olan ve kendisi tizerine higbir bilgisi bulunmayan dasein
da bilir. Ancak onun bildikleri herkesce bilinen, genel gecerlik arz eden
bilimsel bilgilerdir. Yani ortak biling herkeste ortak olan, genel geger bilgileri
aciga cikaran bir var olma halidir. Nitekim Jaspers ortak bilinci herkeste bir
ve ayni olan gercek biling olarak tasvir etmektedir. Bu bakimdan ona gore
bu biling bir cogunlugun rastlantisal 6znelligi seklinde anlasilmanin aksine,
genel olan1 ve genel gecerlik tasiyani nesnel olarak kavrayan bir 6znellik

biciminde anla§1lmahd1r.31

Cogunlugun rastlantisal 6znel bilinci, kisiden kisiye degisen ve
boylece her kiside farklilik arz eden bir bilingler yigimidir. Dolayisiyla
buradaki 6znellik, her kisinin kendine 6zgii, bir digerinkinden tamamen
farkli ve bagimsiz olan, kendi bireysel dogrulari seklinde tezahiir
etmektedir. Ancak genel gecer olani nesnel bir tarzda kabul eden ortak
bilingteki 6znellik, kisiden kisiye degisen kabullerden ziyade, farkh kisilerin
ya da oznelerin nesnel olan1 birlikte kabul ederek, onu genel gecer kilmak
anlaminda, ortak bir zeminde birlesmek demektir. Diger bir ifadeyle ortak
biling farkli 6znelerin ortak kabulii niteligindedir. Boylelikle ortak biling
derken Jaspers, farkl: bilingsel igeriklerin bir toplamin kastetmekten ziyade,
herkesin tizerinde hemfikir oldugu bir ve ayn1 dogruyu kastetmektedir. Bu
yontyle ortak biling, biittin bireylerin ortak akilsal olayidir. O halde
Jaspers’in ortak biling dedigi sey, sadece tekil 6zneye ya da bir sahsa 6zgii

28 Jaspers, Felsefe Nedir?, 343.
29 Erdem, Karl Jaspers Felsefesine Giris, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2014), 29.
30 Jaspers, Felsefe Nedir?, 337.
31 Jaspers, Felsefe Nedir?, 339.
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olmayan, herkes icin ayni gegerlilige tekabiil eden, yani genel gecer olan,
nesnel kesinligi konu edinen bilingtir. 32 Boylece burada insan kendi
mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olmanin aksine, daha ¢ok nesnel karakteri
haiz olan, herkesin bildigini bilmektedir. Bu diizeyde o, heniiz kendisi degil,
aslinda herkestir. Ancak Jaspers’e gore biz ne sadece icinde bulundugu
cevrede bilingsizce tepkide bulunan ve kendisi hakkinda bilgi sahibi
olmayan canli bir varlik olarak dasein, ne de herkesce genel gecer olan
bilgileri ortaya koyan, nesnel olan her seyi bilen, bu nedenle de nesnel bir
karakteri haiz olan daseimi da bilen ortak bilinciz; bu iki insani varlik
tarzinin disinda biz, ayrica olusumlarin tasarimini (idesini) meydana getiren

. 33
tiniz de.

Tin, estetik, etik gibi deger alanlarimi yaratan, tasarlayan ve bu
tasarimlarin tastyicist olan insan idesine tekabiil etmektedir. Burada tin
tasarl, ide ya da fikir demektir. Insan burada fikirler iiretmektedir. Bu
nedenle insanin bu hali yaratan, eserler ortaya koyan bir sanatgi, bir filozof
ornegiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Tin'in bu niteliginden olsa gerek Jaspers
tinin Oznesini diiglem giicti olarak belirtir ve bizim diislem giicti ile
tasarimlar (ide) olusturdugumuzu ve anlamsal nitelikte meydana gelen bir
diinyanin bicimlerini eser haline getirdigimizi ifade eder. Ona gore tin,
yorumlayarak tiretir, simgelerle kavranabilir olani ortaya koyar ve var olan
her nesneye bir dil verir. Bundan 6tiirti de tinin 6znesi ortak bilincin 6znesi
gibi dtistinebilen herkesi kapsayan ve bu herkesin birbirinin yerine
gecebilecegi sekilde degil, onun 6znesi daha ziyade, diislem gticti olarak

yerine bir bagkasinin ikame edilemeyecegi bireydir.34

Ortak bilincin 6znesinin herkeste bir ve ayni olan diistinen biling
olmasina mukabil tinin 6znesi bireyin diislem giictidiir. Dolayistyla onun
nesnesine olan yaklasimi da ortak bilincin tavrindan farklidir. Ortak biling,
karsisinda konumlanan her seyi tizerinde higbir degisiklik yapmadan
oldugu gibi diisiincesine konu eder ve onun hakkinda 6ngoérdiigi nesnel
gercekligi bilgi olarak sunar. Oysa tinin nesnesine olan yaklasimi cok
baskadir. Onun nesne olarak yoneldigi sey ortak bilincin yaptig: gibi, hicbir
degisiklik yapmadan, oldugu haliyle alinan bir sey degildir. Ciinkii onun
nesnesi somut ve gercek bir varlik olmanin otesinde, onun tarafindan

32 Erdem, “Cepecevre Kaplayan”, 568.
3 Jaspers, Felsefi Diistiniisiin Kiiciik Okulu,51.
3 Jaspers, Felsefe Nedir?, 341-342.
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bulunandir.”® Bu da tamamen onun nesnesine nasil yoneldigi, onda bulmak
ya da gormek istedigi seyle alakalidir.

Jaspers’e gore insanin bu {ii¢ hali ile biz hala tam olarak kendimizin
bilincine vararak kendimiz olmus degiliz. Yani ben ne dasein ne ortak biling
ne de tin olarak kendimim, biitiin bu haller icinde kendimi daima eksik
hissederim.36 Bunu Jaspers, “Biz, bu ti¢ kaynakla, ne olabileceksek, oyle
olmadik daha. Bir yetersizlik ¢okmiis tsttimiize.” sozleriyle dile getirir.37
Nitekim dasein olarak insan, bilimsel bir nesne seklinde diinyada mevcut
olan, diger nesneler gibi kendisi hakkinda hicbir bilgiye sahip olmayan,
kendini bilmeyen; ortak biling, insamin bilinebilen dasein hali dahil, nesnel
anlamda bilinebilme niteligi haiz olan her seyi bilen, ama yine de kendi
varliginin asil mahiyetini idrak edemeyen; tin ise bilinen ya da bilen olmanin
Otesinde birtakim fikirler ve eserler ortaya koyan, degerleri yaratan, fakat
yine de kendi varligindan bihaber olan insan halidir. O halde bu {i¢ var olma
tarz1 disinda, icine diustugimiiz eksikligi giderebilecek olan, bunlardan
farkli ve daha yetkin bir var olma tarzi daha olmalidir. Iste Jaspers'in
felsefesinde eksikligimizi gidererek bizi tamamlayacak olan bu var olma

tarzi, existenz (varolus) ya da onun deyimiyle “olanakli varolus

(existenz)”tur. 3%

II. Insanin Kendi Varliginin Bilincinde Olma Hali: Varolusg
(Existenz)

Jaspers’e gore insanin asil mahiyeti varolusunda gizlidir. Varolus
insanin 6z varliginin mihenk tasi, insanin kendi oldugu, kendi varhigmin
bilincine vardig: temel boyuttur. Bunu Jaspers soyle ifade eder: “Bu temele,
[...] su benim kendim olduguma, [...] olanakli varolus (existenz) adini
veriyoruz” Insanin kendi varolusunu gerceklestirmesi kendi bilincine erisip
yetkinlesmesi yolu ile miimkiindiir. O ancak bu sayede kendi varliginin asil

mahiyetini idrak eder.”’

Insanin dasein halinin aksine varolus, hicbir bilimsel arastirma ile
bilinebilecek nitelikte degildir. Bilimin yontemleriyle varolusa yonelip onu
bilmemiz olanaksizdir. Ciinkii varolus, bilimin arastirma konusu olabilen

3 Jaspers, Felsefe Nedir?, 341-342.
3 Jaspers, Felsefe Nedir?, 346.
37 Jaspers, Felsefe Nedir?, 343.
38 Jaspers, Felsefe Nedir?, 344.
3 Jaspers, Felsefe Nedir?, 344.
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dasein yontimiiz ile bilimin konu yaptig1 diger her seyden farkli olarak,
nesnel olmaktan biittintiyle uzak bir niteliktedir. Bu nedenle o, dlctilebilen,
deneyimlenebilen ve evrensel bir sekilde uygulanabilir olanin, yani her tiirlii
bilimsel yontemin disinda kalir. * Dolayisiyla Jaspers'in‘insan bir biitiin
olarak higbir sekilde bilinemez’ seklindeki tezinin kaynagi insanin bilime
tamamen kapali olan varolussal yanu ile ilgilidir.

Diger ti¢ var olma biciminin aksine varolus her insanda tek olan ve

her tek insana ©6zgii bulunan bir haldir. 1 By tu¢ varlik tarzi, biitiin
insanlarda ortak bir sekilde varlik gosteren ve biitiin insanlar igin gegerli
olan nesnel tezahiirlerdir. Buna mukabil varolus her tiirlii nesnelligin
otesinde bulunur ve bu yoniiyle diger varolus tiirlerinden biittintiyle ayrilir.
Ancak bu durum onun sdz konusu diger ti¢ var olma tarziyla yan yana
konumlanan ayr1 bir insan ya da insanin tamamen disinda bulunan baska
bir varlik oldugu anlamina gelmez. Ciinkii insanin var olma tarzlari ile
kastedilen sey, uzamda yan yana duran, birbirlerinden tamamen bagimsiz
olan dort ayr1 insan degildir. Kastedilen sey aym insanin dort farkl halidir.
Aymni insanda bu dort hal de tezahiir edebilir, fakat bu tezahtir ayn1 anda
gerceklesmez. Ote taraftan insan s6z konusu dort halin bir toplami da
degildir. Bu haller insanda ayr1 ayr1 ortaya ¢ikar ve birinin bas gostermesiyle
digeri etkinligini yitirir. Diger bir deyisle, bir insanda dasein olma hali etkin
iken, o insan varolus (existenz) degildir ya da bir insan varolus olmus ise, o,
kendi varhiginin bilincine varmis ve bu nedenle artik daseindan styrilmis
demektir. Ancak insanda vuku bulan bu tezahiirler, yani bir varlik halinden
digerine ge¢cme olay1 birbirinden bagimsiz bir sekilde de gerceklesmez.
Citinkil insanin bu halleri arasinda yakin bir iliski vardir. Bu konuda Jaspers
sunlar1 soyler: “Eger ben dersem ki, biz canl kisisel varligiz, esas itibariyle
bilinciz, ruhuz, varolusuz, bu takdirde kusatanin bu tarzlarmmin bir
baglamsiz y1gmiyi1z demek istemem. Onlar bize niifuz ederler, birbirlerine

hizmet ederler, birbirleriyle savag,lrlar.”42

Jaspers’in bu ifadesinde gecen canli kisisel varlik dasein, ruh ise tin
anlaminda kullanilir. ifadeden de anlasilacag {izere, Jaspers’e gore bu dort
var olma tarzi birbirlerinden tamamen ayr1 ve bagimsiz olmaktan ziyade
birbirleriyle iliski icindedirler. Onlar ortaya c¢ikmak igin birbirlerini
gerektirirler ve var olmak igin birbirleriyle savasirlar, ¢tinkii birinin varlik

40 Jozef Maria Bochenski, Cagdas Avrupa Felsefesi, cev., Rifat Kirkoglu, (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1997), 224.
4 Ornek, “Bilimde, Felsefede ve Politikada Karl Jaspers”, 57.
42 Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, 52.
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gosterebilmesi digerinin alt edilmesine baghdir. Hal boyle olunca insanin bir
var olma tarz1 olarak varolus, tasidig1 ozellikler dolayisiyla her ne kadar
diger i¢ var olma tarzindan biiyiik farkliliklar gosterse de o da varligim
ancak onlar tizerinden gergeklestirebilir, ¢tinkii varolus onlarda bir imkan ya
da olanak olarak vardir.” Baska bir deyisle varolus ya da existenz, insanin
s6z konusu oteki var olma tarzlarim dislayan bir hal degildir, aksine o,
onlarda bir olanak olarak zaten mevcuttur. Bu nedenle varolus kendisini
ancak bu varlik bicimlerinin iginde ve onlarin sayesinde gerceklestirip
ortaya koyabﬂir.44 Demek ki, dasein, ortak bilin¢ ve tin olarak ben, varolus
olabilme kapasitesini kendimde barindiririm, dolayisiyla ben dasein, ortak
biling veya tin iken varolus olabilme yolunda ilerleyebilir ve varolus
olabilirim. Boylece ben diger var olma tarzlarinda tutuklu kalmam, aksine
kendimde mevcut olan bu olanag fark ederek varolusumun bilincine
varabilirim.

Jaspers’e gore so6z konusu t¢ varlik tarzi kendilerini agik bir
anlatilabilirlikle ortaya koyup kendi varliklarim1i kesin bir sekilde
bildirebilirler. Fakat onlarda bir olanak olarak mevcut olan varolus
(existenz), kendi varligin1 onlarin icinde agiga ¢ikarirken bunu onlar gibi,
acik secik bir bicimde yapamaz. Ciinkii onun buna uygun bir niteligi yoktur.
Dolayisiyla o, kendisini s6zii edilen diger ii¢ var olma tarzinda agiga cikarir.
Jaspers’e gore ben, siirekli kendilerini gosteren ve agik bir sekilde ortaya
koyan dasein, ortak biling ve tin sayesinde yeterli bir acikliga kavusamam.
Ben bu ti¢ bicimle kendi bilincimi ve ne oldugumu tam olarak kavrayamam.
Bu ytizden onlarda ne oldugumu kanitlama geregi duyarim. Bu kanitlama
ise, tamamen olanakli varolusumun (existenz) kanitlanmas: demektir. O
halde benim bu ti¢ tarzda ne oldugumu ortaya koyup ifsa etmem, aslinda
onlarda bir olanak olarak var olan varolusumu kanitlamamla ayni anlama
tekabtil eder. Fakat varolus, bu ii¢ var olma tarzmin aksine, belirgin ve
somut bir gerceklik halinde goriinemez oldugundan, bu kanitlama islemi
yalnizca dolayli olarak gerceklestirilebilir. 0 halde diger ti¢ var olma
tarzindan farkli olarak bilinemeyen, bilimsel arastirmalar tarafindan
nesnelestirilemeyen; fakat bununla birlikte s6z konusu {i¢ var olma tarzinin
iginde bir olanak olarak mevcut olan ve kendisini dolayli bir sekilde onlarda
gerceklestiren, onlardan tezahiir eden varolus (existenz) nedir?

% Ornek, “Bilimde, Felsefede ve Politikada Karl Jaspers”, 57.
4 Erdem, Karl Jaspers Felsefesinde Hakikat, Iletisim ve Siyaset, (Ankara: Ebabil Yayincilik, 2007), 4.
45 Jaspers, Felsefe Nedir?, 344-345.
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Jaspers, “Varolus boyle-olmak degil, tersine olabilmektir” der. Bu da
onun diistincesine gore ben varolusum degil, olanakli varolusum, demektir.
Ctinkii varolus olmakla ben, statik ve degismez bir sekilde var olan bir sey
gibi var degilim; aksine kendimi eylemlerimle olusturan stireklilik arz eden
dinamik bir olus olarak daima var olurum. Bu siirecte ben, hicbir zaman
olmus bitmis kendim degilim, kendim olurum, daha dogrusu stirekli ve hep
yeniden kendim olmaya baslarim. Dolayisiyla bu kendim olma durumum
sonuglanan bir sey degildir; bilakis benim olanakli var-olus olmam itibariyle
bitip tiikenmeyen stirekli devam eden bir olus niteligindedir. Demek ki,
burada varolus olmak, bir kereligine mahsus gergeklestirilebilecek ve
boylece son bulacak bir durum olmanin aksine, stirekli devam edecek olan
bir sﬁreg:tir.46

Bu niteligi sebebiyle Jaspers’e gore varolus, olmak ya da olmamak
anlaminda stirekli bir se¢im i¢indedir ve bu se¢im i¢inde kesin bir yargida
bulunmak, yani ya kendi olmay1 ya da olmamay1 se¢mek zorundadir.”’
Boylece kendi olmay1 segip varolusuna ulasabilecegi gibi, ayrica kendi
olmaktan vazgecip varolus olabilmekten ve varliginin bilincine erismekten
biitiintiyle uzaklasabilir. Dolayisiyla insan, kendini kendi yaptig1 secimlerle
miimkiin kilar. O, yapti§1 se¢imle aslinda kendisini seger. Fakat bu se¢me
eylemi bir defaya mahsus olarak yapilan bir eylem degildir, bilakis
varolusun stireklilik arz eden yapisina uygun olarak, devamli olan kesintisiz
bir edim niteligindedir. Varolus olarak ben, var olmayan ancak var olmasi
gereken bir varlik olarak bilingli bir sekilde aldigim kararlarda ve yaptigim
secimlerde var olurum; ancak bu karar verme durumu anlik olarak
gerceklesip ve hemen bitecek olan bir eylem degildir, bu, varolus
olabildigim stirece, stirekli kendini yenileyebilecek, devamli olan bir

eylemdir.48

Daimi bir olus icinde dinamik bir yapi1 arz eden varolus, yerine
bagkasinin gecemeyecegi ve yerini bir baska benin dolduramayacag:
bireydir. Bu da onun kisiye 6zgii bir hal olmasi demektir. Bu yoniiyle
varolus sadece kisinin sahsina 6zgii ve tamamen bireysel bir gerceklik
olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla her kisinin kendini idraki veya kendini
bilmesi demek olan varolusu da digerlerinden farkli ve tamamen kendine
0zgii bireysel bir gercekliktir. Varolusun diger bir 6zelligi de kavranilamaz

46 Jaspers, Felsefe Nedir?, 346.
47 Jaspers, Felsefe Nedir?, 346.
48 Harold John Blackham, Alt: Varoluscu Diisiiniir, gev. Ekin Ussakli, (Ankara: Dost Kitabevi, 2005), 54.
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bir bigimde o6zgiir olmasidir. Fakat bu ozgiirlik; daseinin bagimsiz
istencinin 6zgtirltigti, ortak bilincin dogruluguna dair uygunluk ya da tinin
yaratict diislem giictine tabilik seklinde degildir. Onun o6zgurligii, Askin
Varlik temelli olan ve bu ytizden agik bir bicimde gériinemeyen bir 6zgiirliik
niteligindedir. Jaspers’e gore insan, varliginin bilincine, yani varolusuna

ozgiirliik icinde onun sayesinde ula§abilir.49

III. Varolus'un Aydinlatilmasi

Varolus somut bir gerceklik olarak goriilebilen bir nitelikte degildir.
Onu insan yalmizca hissedebilir, bu ytizden o, nesnel bir bigimde
bilinebilmekten ziyade, aydinlatilmasi gereken bir gercekliktir. Demek ki,
varolusun somut bir gerceklik olarak var olamamasi ve bu yiizden de
bilimsel arastirmaya biitiintiyle kapali olmasi, onun nesnel olarak
bilinebilmenin 6tesinde aydinlatilarak agiga cikarilabilen bir hal olmasiyla
iligkﬂidir.so Jaspers’e gore varolus sadece aydinlanmaya tabi olmakla ortaya
cikar, insan kendi varolusunun bilincine her tiirlii nesnel olanin 6tesinde
yalmizca aydmlanma sayesinde ve onun aracilifiyla erisebilir. Bu sebeple
Jaspers aydinlanmayi, insanin tizerinde kendinin bilincine vardigi, kendine
geldigi bir yol olarak tanimlar.”' O halde insamn varolusunu fark etmesinin
yolu olan s6z konusu aydimnlanma nasil gerceklesecektir?

Varolussal aydinlanma Jaspers’in signa, yani “isaret dili” adini verdigi
ve sadece varolusa 6zgu olan varolussal bir dil ile miimkiin olur. Bu dil,
insanin onlar sayesinde kendi varolusunu aydinlattigi, kendilik bilincine
vardig 6zel bazi isaretlerin biitiintidiir. Varolusun aydinlatilmasi, varolussal
dili olusturan birtakim ©zel isaretlerin varlif1 ile olanaklidir. Bahse konu
olan bu isaretler Askin Varlik sayesinde bilincinde oldugum ¢zgtirliik, kendi
icime kapanmayip baskalariyla kurdugum iletisim ve oliim, aci g¢ekme,
sugluluk gibi sinir durumlardan olu§mal<’cad1r.52

Ozgiir olmayan, ozgirliigiinin bilincine varmayan ve stirekli bir
boyunduruk altinda bulunan kisinin kendisinin farkina varmasi ve
varolusunu  gergeklestirebilmesi  olanaksizdir. Ancak o6zglir olan,
ozgurluginiun bilincine varan kisi varligmin farkina vararak kendini
bilmekte ve varolusuna ermektedir. Bununla birlikte Jaspers'in 6zgiirlitk

s

9 Jaspers, Felsefe Nedir?, 346-351.

0 Dogan Ozlem, Etik: Ahlak Felsefesi, (istanbul: Notos Kitap, 2014), 127.

1 Jaspers, Felsefe Nedir?, 122.

2 Jaspers, Philosophie Existenzerhellung, (Berlin: Julius Springer-Verlag, 1932), 15.
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dustincesi bir kitlenin ya da toplulugun o6zgurligii seklinde belirmekten
ziyade, sadece birey olan insanin 6zgurlugii §eklir1dedir.53 Birey olarak
insan ozgtrlik sayesinde kendi varligini ve varolusunu gerceklestirerek
kendi olma bilincine erigir. Jaspers felsefesinde ozgiirliik, birey olarak
insanin, kendisinden hareketle, sadece kendisine dayanarak kendini
yaratmast ve kendi varolusunu gerceklestirmesi olanagidir. Oyle ki,
Jaspers’e gore asil ozgiirliik insanmin varolus olabilmesidir. Hatta onun
nazarinda varolus ile ozgurlik ayrilmaz bir bicimde ozdeslerdir. Yani
ozgiirliik ile varolus ayni anlama tekabiil eden bir ve ayni seylerdir. Onun
“Insanin ozgiir olusuna, biz, onun varolusu (existenz) diyoruz” seklindeki
sozleri bunun en acik ifadesidir.’* Bu bakimdan insani bilincimizi ya da
varolusumuzu  saglayan en  temel etken bizi tamamlayan
ézgurlﬁgﬁmuzdur.ss Biz ozgurlugiimtizden dolay1 insaniz ve bu 6zgtrlik
sayesinde varolusumuzun bilincine variriz. Jaspers, 6zgiirltigiin varolusun
aciga cikmasi icin 6nemli bir kosul oldugunu su sozlerle dile getirir: “[...]

ben kendimi 6zgiirliik iginde bildim, bu 6zgtirliik iginde, ben olanakl varlik

(existenz) niteliginde kendime gelirim”56

Ancak bu 6zgiir olma durumu kisinin tek basina gerceklestirebilecegi
bir durum degildir. Insan tek basma 6zgiir olamaz, ctinkii bir insanin
ozgirlugi biitiin benlerin 6zgtir olmasima bagl olan ve onlarin dzgtirligunt
dogrulayan bir niteliktedir. >7 Yani benim ozgilir olusum herkesin 6zgiir
olmasiyla ve herkesin 6zgiir olmasi da benim 6zgiir olusumla olanaklidir.
Hal boyle olunca bir bireyin 6zguirltigii ancak diger bireyler 6zgiir oldugu
takdirde ve 6zgiir oldugu stirece bir anlam ifade edebilir. Bu da varolusun
diger bir isareti olan iletisimi gerektirir. Dolayisiyla varolus'un
gerceklesmesi igin tipki ozgtirliikk gibi iletisim de 6nemli bir kosul olarak
karsimiza gikar.

Insanlarm birbirleriyle karsilastiklarini ancak birbirlerini anlamadan
ayrilip gittiklerini ve bu durumun gittikce arttigimi belirten Jaspers,
kendilerini birbirlerinden bu sekilde soyutlayan insanlarin varliklarinin
bilincine varamadiklarmi ve varoluslarimi gergeklestiremediklerini ©ne

53 Ornek, “Bilimde, Felsefede ve Politikada Karl Jaspers”, 58.

54 Jaspers, Felsefe Nedir?, 85.

5 Jaspers, Felsefi Inang, 58.

5 Jaspers, Felsefe Nedir?, 351.

57 Blackham, Alt: Varoluscu Diisiiniir, cev. Ekin Ussakli, (Ankara: Dost Kitabevi, 2005), 60.
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stirer.”® Ctinkii ona gore birey olarak ben yalnizca baskalariyla birlikte ve
onlarla kuracagim iletisim sayesinde var olabilirim, tek basima var olmam
mimkiin degildir, tek basima ben ne kendim ne de baska bir sey
olabilirim. 9 Benim kendim olabilmem baska kendilikleri gerektirir;
varligimm ya da kendimin bilincine varmam ancak diger kendi olanlar
tizerinden ve onlarla iletisimle miimkiin olabilir, bu nedenle benligim her
daim baska benlerle iletisim kurmay: arzular. 60 Jaspers bunu, “Ancak
baskasina olan iliskisi icinde [...] ve o baskasiyla birlikte olarak biz kendi
kendimizin bilincinden emin olabiliriz” seklinde ifade eder.®!

Jaspers’in iletisim dedigi sey kisinin sahip oldugu duygu ve
diistinceleri karsidakine aktarmaya dayanan, toplumsal yasamin bir sonucu
olarak tezahiir eden iletisimden tamamen farklidir, ¢iinkii buradaki iletisim
iliskisi, siradan kisilerin birtakim ihtiyaglarim1 gidermek amaciyla
gerceklestirdikleri ampirik/deneysel temelli bir ili§kidir.62 Oysa Jaspers’'in
belirttigi iletisim kendi varolusunun bilincine varabilmis ve varolusuna
erisebilmis bireyler arasinda gerceklesir. Bu nedenle Jaspers bu iletisime
63 Bu
iletisimde kisi sadece kendinden yola ¢ikmaz, iletisimde bulundugu diger

”

“varolussal iletisim (existentieller komimunikation)” adin verir.
benlerin varligima da onem verir, ¢linkii burada gecerlilik arz eden temel
esas, sadece kisinin diger benlerle kendi olmasi ve bu sayede kendini
gerceklestirebilmesidir.

Kisinin varolusuna giden yolu agacak olan varolussal iletisimin ilk
kosulu yalnizliktir. Varolusun aydinlatilmasi ve gerceklestirilebilmesi igin
iletisim ve iletisimin olanaklilig1 i¢in de baskalarmin varlig gereklidir.
Stirekli bir toplum, kitle, ya da grup iginde olan kisi izole edilir ve
varolusunun bilincine varmasi engellenir. Kisinin varolusuna ulasabilmesi
icin kendisiyle bas basa kalip kendisine yonelmesi gerekir. Ancak bu
yalmzlik kisinin kendisini her seyden soyutladigi ya da terk edildigi
anlamina gelen bir yalmizlik degildir. Bu yalmzlik, varolusun yalnizlig:
olarak varolussal nitelikte bir yalmzliktir. Kisi bu yalmzligi siradan
inzivadan veya tecrit edilmeden farkli olarak, varolussal bir diizeyde yasar

5 Jaspers, Felsefeye Giris, 41.

5 Jaspers, Felsefe Konusmalari, 21.

6 Roger Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, cev. Murtaza Korlaelgi, (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 1994), 52.

61 Jaspers, Felsefi Diistiniigiin Kiiciik Okulu, 96.

62 Reneaux, 52.

6 Jaspers, Existenzerhellung, 60.
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ve boylece bu yalnizlik icinde kendi varolusunu duyumsar. Bu duyumsama
onun varolusuyla ilk temasidir. Jaspers’e gore yalnizca, varolusunun
bilincinde olanlar ve yalmizliga tahammiil edebilenler hakiki anlamda bir
iletisimi gerc;ekle@tirebilirler.64

Yalnizlik insanin kendi varolusunu gergeklestirme stirecinde ilk ve
zorunlu kosul olmakla birlikte, insan bu yalnizlif1 ebediyen stirdiiremez,
¢linkti bu yalmizlik onu baskalarini 6zlemeye, baskalarina 6zlem duymaya
goturr. 6 Boylece yalmiz olan insanlar kendilerini birbirlerine a¢maya
baslarlar. Bu ag¢mayla birbirlerine yaklasirlar ve kendi olma bilincine
ulagirlar. Demek ki varolugsal iletisimin olanakliigi sadece yalnizlikla
gerceklesecek bir olay degildir, varolussal iletisim ayrica agik olmay: da
gerektirir. Yalnizlik icinde kendi varolusunun ilk belirtilerini duyumsayan,
varolusuna dair ilk tecriibeyi edinen kisi bu tecriibeyi derinlestirmek,
varolusunu tam anlamiyla gergeklestirmek ve yalnizliktan kurtulmak igin
kendini diger benlere agmaya gereksinim duyar. Burada kisi kendi varligim
bitiintyle digerlerine agar ve kendini tamamiyla ortaya koyar. Nitekim
eksiksiz bir iletisimin gerceklesmesi ancak bu sekilde miimkiin olabilir, aksi
takdirde varolussal iletisimin ve buna bagli olarak varolusun vuku bulmasi
olanak51zd1r.66]aspers’e gore biz kendi kesinligimize, yani varolusumuza
kisilikten kisilige iletisim olan agiklik sayesinde ula§1rlz.67 Boylece kendini
baskasina acan kisi dasein durumundan siyrilir, bagkasiyla yakinlasir ve bu
sayede kendisi olur. Ne var ki kendisini digerine acan her varolusun kendi
varolusunu digerine dayatmastyla bir miicadele ortaya glkar.68

Benler arasindaki bu miicadele varolussal iletisimin {tigiincii
basamagin teskil eder. Ancak buradaki miicadele fiziksel anlamda bir
miicadele degildir. Bu miicadele sonucunda birinin digeri tizerinde kurdugu
tsttinltik de yoktur; ¢linkii burada amag ne tsttinliik ne de zaferdir, aksine
herkesin her seyini baskasmin hizmetine sundugu, temelinde sevginin
bulundugu 6zel bir miicadeledir.”’ Bu miicadele sevgi icinde varolusunu
ortaya koyabilmek icin karsilikli dayanismanin etkin oldugu bir
miicadeledir. Nitekim Jaspers de onu, herkesin herkese silah verdigi sevgi

64 TJaspers, Felsefi Inang, 150.

65 Cevizci, Felsefe Tarihi, 1150.

66 Otto Friedrich Bollnow, Varolus Felsefesi, cev. Medeni Beyaztas, (istanbul: Efkar Yaynlari, 2004), 57.
67 Jaspers, Felsefe Nedir?, 108.

68 Blackham, Alt: Varoluscu Diisiiniir, cev. Ekin Ussakli, (Ankara: Dost Kitabevi, 2005), s.62.

6 Bochenski, Cagdas Avrupa Felsefesi, 225.
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dolu bir miicadele olarak nitelendirir.° Ona gore biz ne saydam ve
kusursuz olan melekleriz ne de birbirleriyle siirekli savasan canavarlariz;
biz, hakikatin kendisinde neset ettigi sevgi dolu bir miicadelede hep birlikte
yasayan VaI'OIU§1a1‘1Z.71 Insanlar ancak sevgi dolu bir miicadele icinde
karsilikli olarak varoluslarini gerceklestirebilir, bu miicadelede varolusun
varolusla yaptig1 iletisim gergek iletigimdirnBununla birlikte zayiflatmanin
ve ustlin gelmenin amag¢ olmadigl, sevgiye dayanan bu miicadele ayica
esitlik temelinde gergeklesir. Bu esitlik ise insanlarin imkénlar agisindan esit
olmasindan ziyade, herkesin kendi olmasi durumuna tekabtil eden, kisinin
bir bagkas1 olmamas1 ve kendini baskasiyla kiyaslamamasi §eklindedir.73
Dolayistyla bu durumda insan; kendini, kendisiyle esit bir diizeyde
bulundugu ve varligini kendisine biitiintiyle actig1 varoluslarla, sevgi temelli
bir miicadele iginde kurdugu iletisim sayesinde gergeklestirerek
varolusunun bilincine erisir, diyebiliriz.74

Insan yalnizca bagkalariyla kurdugu iletisim ya da bilincine vardig:
ozgurligt vasitastyla kendi varolusuna ulasip onu aydinlatmaz. Onun
varolusu ayrica i¢ine diisttigii baz1 6zel durumlar sayesinde de aydinlatilir.
Fakat bu durumlar 6yle durumlardir ki ben onlar1 ne segebilir, ne onlarla
ilgili planlar yaparak onlar1 degistirebilir, ne de onlardan herhangi bir
sekilde kagip kurtulabilirim. Bunlar Jaspers’e gore anlik goriintisleri degisen,
ancak daima insan iizerinde egemen olma giicii kendilerinde bulunan
durumlardir. > Er gec Olecek olusumuz, hicbir sekilde aci c¢ekmekten
kurtulamayacagimiz, diger benler karsisinda kendimizi daima suglu bulup
azap gekecegimiz, varligimizi korumak i¢in her zaman miicadele etmemizin
gerekiyor olmasi, hayatimizin tesadiiflerin hédkimiyeti altinda olusu ve
yaslilik vb. gibi durumlar bunlar arasindadir. 7% insan bu durumlar:
degistirme, onlarla ilgili plan yapma ya da secimde bulunma konusunda
muktedir degildir, o sadece onlar1 yasar ve yasamaya da mahkamdur.”” iste
insanin iradesi disinda ortaya ¢tkan bu durumlara Jaspers, “sinir durumlar”

70 Jaspers, Felsefeye Giris, 42.

71 Jaspers, Felsefi Diistiniigiin Kiigiik Okulu, 120.

72 Jaspers, Felsefeye Giris, 42.

73 Jaspers, Existenzerhellung, 85.

74 Jaspers'in sevgi temelli diistinceleri igin bkz. Hasan Cigek, “Tki Sevgi Filozofu: Mevlana ve Jaspers”, Felsefe
Diinyasi, 2/42, (2005), 103-112.

75 Jaspers, Felsefe Nedir?, 64.

76 Jaspers, Felsefe Konusmalari, 17.

77 Jaspers, Felsefeye Giris, 37.
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adint verir.”® Ona gore bu durumlar, tistesinden gelinemeyen, asilmalar:
olanaksiz olan durumlardir.”’ Kendimi ansizin onlarm icinde ve onlara tabi
olarak buluveririm, onlara ne hakim olabilir ne de onlarin iginden c¢ikip
kendimi kurtarabilirim, aksine bu durumlar beni adeta kiskaclarina alir ve
onlarin icinde kalakalirim. Fakat tam da bu noktada varolusumun bilincine

. .. 80
varmaya baslar ve varolus olmak icin uyaniveririm.

Dogas1 geregi diinyaya ve diinyadaki rahatliga diiskiin olan, bu
rahatlik icinde adeta kaybolan insan, onu derinden sarsan ve bdylece ona
varligini hatirlatan etkili bir etken olmadan kendi bilincine varip varolusunu
hatirlayamaz. Iste Jaspers'in felsefesinde insana varolus oldugunu
hatirlatan, onu varolus olmaya tesvik eden s6z konusu bu etken, insanin
kendisinden asla kagamadig1, bu nedenle de kars: karsiya gelmek zorunda
oldugu sinir durumlar ve bu durumlar sayesinde edindigi tecriibedir. Sinur
durumlar1 insana ditinya igindeki kaybolmuslugunu gostererek onu
varolusunu idrak etmesi i¢in gayret etmeye zorlar. Hal boyle olunca sinur
durumlar1 olmadan, onlar1 idrak etmeden icine dusiilen kaybolmusluktan
uyanmak ve varolusunun bilincine varmak mimkiin degildir. S6zgelimi
olum boyle bir durumdur. Ondan hicbir sekilde kacamam ve onu higbir
sekilde asamam. O benim icin mutlak bir sondur. Bu sonu bilmek ve bu
sondan kurtulmak igin hicbir sey yapamamak beni tedirgin eder; iginden
cikilamayan bir korkuya ve kaygiya siiriikler. Iste Jaspers’in diistincesinde
bu durum icinde ben, kendime yonelmeye, nerden geldigimi, nereye
gidecegimi ve neden var oldugumu sorgulamaya baslar; boylece kendi
varolusumun bilincine vararak kendimi bilmeye ula§1r1m.81

O halde, burada oliim olumsuz bir olgu degil, aksine benim kabul
etmem gereken kabul etmekle de varolusumun bilincine ulasabilecegim
olumlu bir gercekliktir. Ciinkii 6lim beni insan kilan, varligimin bir
parcasidir. Oliimsiiz bir insanin insan oldugundan s6z etmek, onu insan
olarak kabul etmek olanaksizdir; ¢liimsiiz olan insan, artik insan degil,
baska bir sey olmustur. Bu nedenle Jaspers diistincesinde 6limi unutmak,
gormezden gelmek ve ondan kurtulmaya galismak yerine onu varligimizin
bir pargasi olarak kabul etmek gerekir. Bu bakimdan insanin varolus
olabilmesi ancak 6ltim, aci, sug, miicadele ve yashlik gibi simir durumlarina

78 Jaspers, Felsefe Nedir?, 64.

79 Jaspers, Felsefe Konusmalari, 17.

8 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1994), 209.
81 Bollnow, Varolus Felsefesi, 64-65.
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evet deyip onlar1 kabullenmekle miimkiindiir. O halde bunu tam bir
ciddiyetle yapan, yani bu durumlarin varligimi kabul edip onaylayan Kkisi,

. . o .. 82
56z konusu durumlara katlanmak suretiyle varolusunun bilincine erisir.

IV. Askin Varlik ve Varolus

Insanin yukarida soziinii ettigimiz durumlar1 kabullenmesi, onlardan
kacmamasi, onlara dayanabilmesi tek basma basarabilecegi bir sey degildir.
Bunu o, diinyanin 6tesinden kendisine uzatilan ve sadece ¢zgiirlugi iginde
hissedebildigi Askin Varlik’m yardim eli sayesinde basarabilir. Askin Varlik
Jaspers felsefesinde Tanri'ya tekabiil eden ve varolus ile yakindan iliskili
olan asil varliktir. Bu iliski her seyden 6nce Askin Varlik olmadan insanin
kendi varligimin bilincine erisip varolus olamamasiyla alakalidir. O, insanin
varolus olabilmesini saglayan en temel etkendir. Ciinkii insan kendi kendini
yaratan bir varlik degildir. Aksine o, kendine armagan edilendir. Armagan
edilmis olmak da bir armagan edeni gerektirir. 83 Iste Jaspers’e gére bu
armagani veren Askin Varlik’tir.

Jaspers’in insan varolusu ile Askin Varlik arasinda kurdugu bu iligki
Kierkegaard'in varolus konusundaki goriisleriyle paralellikler arz eder.
Nitekim yukarida da belirtildigi tizere, Jaspers'in diistincesinde insanmn
ozgirligiine ve dzgirliigi ile birlikte tezahtir eden varolusuna erisebilmesi
tamamen Agkin Varlik olarak tasvir ettigi Tanri sayesinde, onun insan
ozgiir bir sekilde yaratmas: sebebiyle miimkiin olmaktadir. Bu da onun
varolusun olanaklilig1 konusunda Kierkegaard ile aym ¢izgide oldugunu ve
bu konuda Kierkegaard’an derin izler tasidigini gosterir. Nitekim
Kierkegaard’a gore de bireyin kendini gerceklestirmesi onun Tanr1
karsisinda olmasiyla miimkiin olabilir. Diger bir deyisle, bireyin kendisi
olmasi Tanr1 karsisinda, caba ve sorumluluk iginde sadece bireyselligini,

birey oldugunu kavramasiyla olanaklidir.*

Kierkegaard’in anlayisina gore de bireyin varolusunu gergeklestirmesi
yolunda Tanri nihai hedeftir; bireyin kendi olup varolusunu
gerceklestirmesi ancak Tanr1'ya baglanmakla mitimkiindr.* Dolayisiyla her
iki filozof da Tanrr'ya inanmay kisinin kendi varolusuna erisebilmesinin

82 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, cev. Sedat Umran, (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 330.

83 Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, 331.

8 Soren Kierkegaard, Oliimciil Hastalhik Umutsuzluk, cev. M. Mukadder Yakupoglu, (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2010), 14.

85 Kierkegaard, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, 14.

409



Artuklu Akademi | 7 (2) 2020

410

kosulu olarak gormekte ve bu siireci Tanr ile kurulacak olan bir iligki ile
izah etmektedirler. Burada iki filozof arasindaki ayirt edici nokta ise Tanr1
ile kurulacak iliskide akil ve vahiyden hangisine oncelik tanindig:
hususudur. Jaspers'e gore Askin Varlik ile iliski akildan bagimsiz olarak
dustiniilemez, bu iliskide vahyin bir 6nemi yoktur, hatta vahye gerek bile
yoktur, ¢linkii Askin Varlik ile iliski hicbir araci gerektirmez, tamamen
bireyseldir. Oysa akil yerine din ve vahiy merkezli bir tavir sergileyen
Kierkegaard’a gore ise, Tanri'ya ulasmada akil yeterli degildir. Ctinkti ona
gore Tanr1 s6z konusu oldugunda bireyin akli sirli kalmakta ve bu
noktada birey Tanri hakkindaki gogu seyi akli temellere dayandirmaya
ihtiya¢ duymadan kabul etmektedir. O halde Kierkegaard’a gore akil ve
mantik kategorileriyle Tanri’y1 anlamak olanakhi degildir. 86 Jaspers'm
digerinden ayrildig1 nokta burasidir.

Jaspers’e gore insanin Askin Varlik tarafindan yaratilan veya kendine
armagan edilen bir varlik oldugunu belirtmistik. Insan bu armagan edilme
bilincine ancak varolusunu kavradig dzgtirliigii iginde varmaktadir. Ctinkii
Askin Varlik insam o6zgurlugii icinde, 6zgiirliigiiyle birlikte yaratmakta ya
da kendisine armagan etmektedir.”’ Eger ozgiir olmak birey olan insana
ozgli bir durum ise ve insan da oOzgilir bir varlik olarak Askin Varlik
tarafindan yaratilmis veya kendine armagan edilmis ise, o halde onun
ozgirlugi, ozglir bir varlik olmasi Askin Varlik sayesinde olanaklidir. Askin
Varlik insan 6zgtirlugiinii besleyen ve olanakli kilan temel etkendir.*®

Askin Varlik ve ozgiirlik Jaspers'in felsefesinde ayrilmaz bir sekilde
birbirleriyle iligkilidir. Ozgiirliige ulasmak ve onu gerceklestirmek nasil ki
Askin Varlik sayesinde, onun bizi 6zgiirligiimiiz i¢inde bize takdim etmesi
dolayisiyla miimkiin oluyorsa, ayn sekilde Askin Varlik'in idraki de 6zgtir
oldugumuz siirece olanaklidir. Jaspers’e gore 6zgiirliigiiniin bilincine varan
kisi, ayn1 zamanda Askin olana ulasir ve boylelikle onun varligindan emin
olur.* Bu anlamda insan ne kadar ozgiir ise Askin olanin varligi da onun
i¢in o kadar kesin olacaktrr.” Dolayisiyla 6zgiir oldugum ve 6zguirligiimiin
bilincine vardigim her yerde kendi basima var olmadigimi, aksine beni

86 Vedat Celebi, “Kierkegaard ve Jaspers’in Varolus Felsefesinde Akil, Din ve Iman Tligkisi”, Temasa Felsefe
Dergisi, 7, (2017), 101-106.

87 Jaspers, Felsefi Diisiiniigtin Kiiciik Okulu, 51.

88 Kolektif, Yirminci Yiizyil Uzerine Diisiinceler: Cagimiz, cev. Bertan Onaran ve Mahmut Garan, (Ankara:
Kitapgilik Limited Ortaklig1 Yayinlari, 1966), 73.

89 Jaspers, Felsefe Konusmalari, 38.

%  Jaspers, Felsefe Nedir?, 102.



Yakup Yildiz, Demet Atas | “Dasein”den “Varolus”a Insan:
Karl Jaspers’in Insan Goriisii

yaratan bir Askin Varlik sayesinde var oldugumu anlar ve boylece
ozgirligim icinde var olmamdan hareketle Askin bir varligin var olduguna

|
kanaat gehrmm.9

O halde Jaspers’in felsefesinde insanin kendini bildikten sonra bilmesi
gereken diger varlik, 6zgtirltgtinti bahsederek varolusunu olanakl kilan ve
aslinda Tanr1 demek olan Askin Varlik'tir. Nitekim 6zgtrlik varolusu
aydinlatip agiga cikaran bir isarettir. Bu nedenle dzgtirltiginin bilincine
varan kisi kendi varliginin bilincine de erismektedir. Ancak bu 6zgurlugii de
insana Askin Varlik bahsetmis oldugundan, insan 6zgiir oldugu stirece
ayrica Tanri'y1 da idrak edebilmektedir. Dolayisiyla insan varolusunun
bilincine erisip kendini bilmekle Tanr1'y1 da bilmektedir. Buradan hareketle
Askin Varlik'in insana o6zgirligiini takdim ederek varolusunu olanakl
kilmasmin arka planinda kendi varhigmi bildirmek oldugunu ve Jaspers’in
insan goriistiniin arkasinda Askin Varlik’t aciklamak oldugunu soylemek
mimkindir.

Sonug

Jaspers’in felsefesinde insanin asil anlami bilimsel bir yaklasim
vasitasiyla bilinebilecek bir nitelikten uzak olan varolusunda gizlidir.
Varolus, insanin kendi oldugu, kendi varliginin asil mahiyetini idrak
edebildigi temel boyuttur. O, bilim konusu yapilarak bilinebilmenin aksine,
aydinlatilarak agiga cikarilmasi gereken bir gercekliktir. Bu aydinlatma ise
varolusu aydinlatan temel isaretler olarak 6zgiirliik, iletisim ve o6liim, sug,
ac1 cekme, yaslilik seklindeki kendilerinden kagmanin olanaksiz oldugu sinur
durumlar gibi bazi olgular vasitasiyla miimkiin olmaktadir. S6z konusu
aydinlanmanin gerceklesebilmesi insanin bir birey olarak gercek anlamda
Ozgiir olmasi, diger bireylerle iletisim kurmast ve oliim, act ¢ekme, sug,
yaslilik gibi smir durumlarindan kagmak yerine, onlara evet deyip
kabullenmesiyle olanaklidir.

Kanimizca Jaspers’in insana vurgu yapmast ve insanin varolusunu,
daha dogrusu kendini bilmesini 6n plana ¢ikarmasi, yasadig1 cagin ve icinde
bulundugu toplumun olumsuz kosullariyla yakindan ilgilidir. Nazi
iktidarmin hitkiim stirdiigti donemde yasayan ve oliimler, acilar,
iletisimsizlik, insanin ikinci plana atilmasi, 6zgiirligtintin elinden alinarak
nesnelestirilmesi gibi insana dair olumsuzluklara tanik olan Jaspers biitiin

91 Jaspers, Felsefeye Giris, 77.

411



Artuklu Akademi | 7 (2) 2020

412

bunlarin insan eliyle gerceklestirilmesi sebebiyle dikkatini insana
cevirmistir. Onun diistincesinin odak noktas1 iletisim ve ozgiirlik gibi
insana ozgii halleri yeniden tesis etmek ve sinir durumlar olarak niteledigi
olgular1 insani birer gerceklik olarak kabul edip bu olgular tizerinden bir
insan tanimi yaparak insani kendi varolusuna dondiirmektir.

Ancak Jaspers diistincesinde insanin varolusuna doénebilmesi,
varolusu aydinlatan s6z konusu isaretlerin yam sira, Jaspers’in Askin Varlik
dedigi Tanr ile kurulan iliskiyle de ilgilidir. Bu iliski, varolusu aydinlatarak
insanin kendi bilincine varmasini saglayan temel isaret olan ozgiirliik
vasitasiyla gerceklesir. Ciinkii ozgiirliik, insana Agkin Varlik tarafindan
verilmistir. Ozgtirliigiintin bilincine varan insan hem bu 6zgiirliik iginde
kendisini yaratan bir varligin, yani Askin Varhik'in varligin idrak etmekte,
hem de Askin Varlikin kendisine verdigi ozgiirlitk sayesinde kendi
varolusuna erismektedir. Dolayisiyla insanin varolusuna erisebilmesi Askin
Varlik olmadan miimkiin degildir. Askin Varlik ona o6zgirliginiu
bahsederek onun varolusunu olanakli kilmaktadir. Bununla birlikte Jaspers
distincesinde varolus ile 6zgiirlitk ayn1 anlama tekabiil eden bir ve aym
seyler oldugundan insana 6zgiirliiginii veren ve ona varolusunu takdim
eden de Askin Varlik’tir. Insan da, kendisine verilen ozgtirliik icinde kendini
yaratan bir yaraticinin varligini idrak edebildigine gore, o halde varolusuna
erisip kendini bilen kisi, Askin Varlik’t da bilmektedir. Boylelikle kisiye
ozgurligiini veren, onu oOzglr kilan ve bu sayede varolusunu
gerceklestirmesine olanak taniyan Askin Varlik ya da Tanri, aslinda bu yolla
ona kendi varligini bildirmek istemektedir. O halde Jaspers’in felsefesinde
varolus sertiveni, Askin olanin varligini idrak ederek kendini yaratan bir
varligin var oldugunu bilmekle sonuglanan bir stiregtir. Kisacasi, Askin
Varlik insam1 oOzgirliigiiyle birlikte yaratip, onun varolusunu
gerceklestirebilmesine imkan taniyarak ona kendi varligin1 bilme yolunu
acmaktadir.
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Extended Abstract

All disciplines from philosophy to science try to understand, explain and make
sense of human beings. Throughout history, man has been the subject of all
kinds of studies, and various opinions have been put forward about its
existence and limits. Issues such as what kind of being he is, his status among
other beings, his fields of activity, interests, position in the world, reactions and
creation have always attracted attention, and these issues have been tried to be
explained through new perspectives in every age and society. In this context,
Karl Jaspers is one of the philosophers working to reveal the true value of man
and to enlighten his existence.

Just like other existential philosophers, the focus of Jaspers' thinking is human.
Jaspers has witnessed world wars, humanitarian catastrophes and great
destruction that took place in the 20th century. He thinks that the technical
world abstracts man from his own being, making him forget his real existence
and turn him into a machine that only works. Jaspers cannot remain indifferent
to this state of affairs that mankind has fallen into, for this reason he aims to
bring the most important problem of the century; the human being at the center
of his philosophy, to bring him to a level that will realize his own existence. He
opposes man's distancing himself from his existence and forgetting his own
existence and converting to the object of scientific research. Because scientific
research objectifies man and illuminates only one aspect of him. In this respect,
science is far from explaining the human being. However, according to the
philosopher, man should be considered as a whole in his own conditions of
existence. For this reason, Jaspers tries to explain how man can be himself and
grasp the true nature of his being by turning to the self.

In Jaspers' eyes, what is essential for man is existence, its real nature is hidden
in its existence. In this context, it is possible for a person to reach his own
consciousness and realize the real nature of his existence by realizing his own
existence. The realization of existence is possible thanks to some special signs
such as freedom, communication and border situations, which Jaspers has
named as the signs that illuminate existence. Man's orientation to his own self,
grasping his existence and reaching the consciousness of his existence is a
process that goes towards existence and this process has a hierarchical structure
in itself. At this point, Jaspers speaks of four different ways of being of man:
dasein, collective consciousness, spirit, and existenz. According to him,
existence is the essence of human existence, the fundamental dimension in
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which man becomes conscious of his own existence. Man reaches his own
consciousness only in the stage of existence and becomes a truly human.

According to Jaspers, dasein, the first stage of human existence, is the research
subject of sciences; common consciousness, knowing and recognizing ability to
understand; the spirit, the carrier of ideas that direct life; Existence, unlike all
these forms, is a state of self-consciousness that cannot be the subject of science
and research, cannot be expressed through the ability to understand. The first
three of these forms of existence are objective features common to all human
beings. Existence is a form of existence specific to the individual.

According to the philosopher, these four ways of being are not completely
separate and independent from each other, but rather in relation to each other.
They require each other to arise and fight each other to exist, because the
existence of one depends on the overthrow of the other. Existence reveals itself
in the three other ways of being mentioned. Human contains the capacity to
exist as a dasein, collective consciousness and spirit. Therefore, when a person
is dasein, a collective consciousness or spirit, he can progress on the way of
being and exist.

Existence is not visible as a concrete reality. Only one can feel it. Therefore, it is
a reality that needs to be clarified rather than being objectively known.
Existence requires a constant choice to be or not. During this choice, it is
imperative to make a firm judgment, that is, to choose to be one's own or not.
Inconceivably, being free is another feature of existence. But this freedom; it is
not in the form of freedom of the independent will of dasein, conformity with
the righteousness of common consciousness, or subordination to the creative
phantasy of the spirit. His freedom is a freedom based on the Transcendent
Being and therefore not clearly visible. According to Jaspers, man can reach the
consciousness of his existence, that is, his existence in freedom thanks to him.In
this study, Karl Jaspers' view of human is the subject, the forms of existence and
the realization conditions of existence that emerge in the process of human
coming to the level of existence are examined.
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Oz: Kur’an, Allah’in zihinleri ve goniilleri insa ettigi, hayatlar1 diizenleyen ilahi
bir mesajdir. Bu ilahi mesaj insanin diistince sistematigini ve eylemlerini
organize etmesine rehberlik etmektedir. Kur'an bireyin tasavvurunu insa
ettikten sonra hangi eylemlerin sonucunda pismanlik yasayacagini bildirmekte,
diinyada ve ahirette hem bireysel hem de toplumsal olarak yasanacak
pismanliklar1 detayli bir bicimde aciklamaktadir. Giintimiiz insaninin
Kur'an’dan uzaklasarak diinyevilesmis bir yasam tarzini tercih etmesi ayni
zamanda Allah’m belirledigi sinirlar1 asarak tatmin arayisinda olmasi bireysel
ve toplumsal olarak pismanlia zemin hazirlamaktadir. Pismanlik tecriibesi,
bireyin hatalarindan, yanlislarindan donebilme iradesi gostermesi ve Allah’tan
magfiret dileyerek gonliinii giinah yiikiinden hafifletmesini ifade etmektedir.
Tovbesi olan pismanlik bir farkindalik eylemi ve dogru olana yonelme
iradesidir. Bu ¢alismada Kur’an perspektifinden bireysel ve toplumsal olarak
diinyada ve ahirette yasanacak pismanliklar degerlendirilmekte, ahirette
pisman olan kisilerin talepleri anlatilmakta, peygamberlerin pismanlik ve
tovbeleri aciklanarak insanlik tarihinde insanlara rol model olmus kisilerin
tecriibeleri analiz edilmekte ve pismanligin yonetimi ortaya koyulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Pismanlik, Tecriibe, Tévbe, Farkindalik
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socially in the world and in the hereafter. Today, the decision of prefering a
profanelife style going far away from the Holy Quran and seeking for the
satisfaction, going beyond to Allah's borders, lead up to a regret on individual
and social basis. The experience of regret refers to the individual's willingness
to retreatfrom his mistakes and to relieve his heart from the burden of sin by
asking forgiveness from Allah. Regret with repentance is an act of awareness
and the will to turn to the righteous act. In this study, individual and social
regrets to be experienced in the world and the hereafter are evaluated
throughthe perspective of the Qur'an, the demands of those who regret in the
hereafter are explained; the repentance and regrets experienced by the
prophets are explained, and the experiences of those who have been a role
model for people in thehistory are analyzed and the management of regret is
revealed.

Keywords: Qur’an, Regret, Experience, Repentance, Awareness.

Giris

Allah insan1 en giizel sekilde yaratmis ve ontolojik seriiveninde
kendisini kemale gotiirecek potansiyel ile donatmistir. Akli sayesinde iyi ile
kottiyti birbirinden ayirt edebilmesi, ozgiir iradesiyle bir eylemi yapip
yapmamaya karar verebilme yetisine sahiptir. Tercihlerden olusan her
davranisin sorumlulugu bireyin kendisine aittir. Insan1 muhatap alan vahiy
dogru yolun ne oldugunu ve neticesinde alinacak odilti aym1 zamanda
yanlis yollarin ne oldugunu ve sonunda karsilasilacak cezay: bildirdikten
sonra sorumlulugu muhatabina yiiklemektedir. flahi mesajdan uzak olan,
tasavvurunu ve eylemini ilahi kaynaktan almayan kimseler icin pismanlik
duygusu kaginilmaz olmaktadir. Kimi zaman acelecilikten kimi zaman
erteleme psikolojisinden kaynaklanan “Keske yapmasaydim.” veya “Keske
yapsaydim.” gibi ifadeleri pismanhigin sdyleme yansimasidir. Pigsmanlik
farkli davranilsayd: simdiki durumdan daha iyi olabilecegi diisiiniilen
duyguya dayali bilissel ve olumsuz durumu ifade etmekte, ! mevcut
durumun simdikinden daha iyi olacag1 anlasildiginda veya oyle oldugu
dusunuldugiinde yasanilan olumsuz ve bilissel bazli bir duygu olarak
tanimlanmaktadir.?

“Kur'an’da Pismanlik” konulu birka¢ yiiksek lisans calismasi
bulunmaktadir. Bu ¢alismada pismanlik konusu daha detayli bir sekilde
islenmektedir. Bu galismada nitel arastirma yontemlerinden igerik analizi

1 Daniel T. Gilbert v.dgr., “Looking Forward to Looking Backward The Misprediction of Regret,
Pyschological Science”, Research Report; 15/5 (2004), 346.

2 Zeelenberg, “The Use of Crying Over Spilled Milk: A Note on the Rationality and Functionality of Regret”
Philosophical Pyschology, 12/3 (1999), 325.
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yontemi  kullanilmakta, pismanlik konusu Kur'an perspektifine
dayandirilarak ana ve alt kategorilere ayrilmakta, aktif ve pasif boyutuyla
degerlendirilmektedir. Kisiyi harekete geciren, tovbesi olan pismanlik “aktif
pismanlik”; kisiyi harekete gecirmeyen, tovbesi olmayan pismanhg “pasif
pismanlik”  olarak tanimlanmaktadir. Peygamberlerin  yasadiklar
pismanliklara ve tovbelerine deginilerek pismanlik konusu 6rnek modeller
tizerinden islenmektedir. Diinyada yasanan pismanligm, islenen hata ve
glinahlara tovbe edildiginde bir imkan oldugu, tovbe edilmediginde o
hatalar1 biiytitmeye neden oldugu gosterilmekte, ahirette yasanacak
pismanliklarin ise geri doniisii olmayan imkansizliklar barimndirdig:
anlatilmaktadir. Arastirma sonucunda elde edilen sonuglara gore
pismanligin dogru yonetilmesi i¢in tasavvur ve eylemlerin nasil insa
edilmesi gerekliligi ortaya konmaktadir.

‘Pisman’ kelimesi Fars dilinden Turk diline ge¢mis olup etimolojik
olarak kelimenin kokii Sanskritceye dayanmaktadir. ‘Pisman’ sozctigi bir
seyi arkasindan anlama, 6grenme manalarina gelmektedir.? Insan varlig:
genellikle bir eylemi gergeklestirdikten sonra o eylemi degerlendirmekte ve
yanls olup olmadigina karar vermektedir. Bir baska ifadeyle eylemlerin
sona ermesiyle birlikte degerlendirme alam ortaya ¢ikmaktadir. Nasil ki,
dagcilik sporu yapan bir kisi zirveye vardiginda kat etmis oldugu yolu
kusbakis1 gorebilir, yolun kivrimlarini, dénemeglerini, ayagina takilmis olan
taslari, yurtytstundeki hatalar1 fark edebilir, insan varhigi da eylemlerini
gerceklestirdikten sonra anlamlandirabilme ya da hayatinin belirli bir
doneminde yasadiklariyla yorumlayabilme imkan: bulmaktadir.* Farsca ve
Osmanlicada mahser giintine “Ruz-i Pesmani: Pismanlik Giinti”® denilmesi
bu noktada ¢nem arz etmektedir. Ciinkii insanin hayatt boyunca yapmis
oldugu yanlislar1 ve hatalar1 kusbakis1 gortip o hatalarin pismanligiyla kars:
karsiya kalacag: giin olmast hasebiyle mahser giinii bu isimle anilmaktadir.

Turkcemizde “Pisman”; “Yaptg: bir isin veya davramgin olumsuz
sonucunu gorerek tiziilen, nadim olan ~ anlamina gelmektedir. Pismanlik ise,
‘Pisman olma durumu, nedamet’ demektir. 7 Arapca bir kelime olan
“nedamet” sozctigii; islenen kottiliikten dolay: tiziintii ve pismanlik duyma

3 Muhammed Ali Dai Islam, Ferheng-i Nizam: Farisi Ba Farisi (Tahran: Sirket-i Danis, 1362), II, 10.

¢ Arthur Schopenhauer, Yasam Bilgeligi Uzerine Aforizmalar, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltir Yaynlari,
2011), 124.

5 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Kurtulus Ofset Basimevi, 1984), “Ruz-i
Pesmani”, 1034.

6 Siikrii Haluk Akalin vd., Tiirkce Sozliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), “Pisman”, 1929.

7 Akalin vd., “Pismanlik”, 1929.
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anlaminda ahlaki terim olarak kullanilmaktadir.® “Pisman” terimi, psikoloji
sozliigiinde “Genellikle, kisinin ge¢miste yapti§1 bir davramsi, farkli yapsaydi ya
da olaylar daha farkli gelisseydi, isin daha iyi sonuclanabilece§ine dair duygu”,’
psikanaliz sozligtinde “Uziinti, keder wve wyast andiran durgqun bir
duygulanim”, 10 ahlak terimleri sozltigiinde ise “yapilan kotii bir ise veya davraniga
vicdanen Ttiziilme ve bu kotiiliikleri, bir ic muhasebe ve muhakeme ile bir daha
yapmamaya kararli goriinme, bir daha su¢ ve giinah islenmeyecek yine dair soz
verme” 11 olarak tanimlanmaktadir. Sugluluk; “Bir sucu islemek veya suga
bulasmaktan 6tiirii meydana gelen rahatsizlik.” diye tamimlanirken,? sugluluk
duygusu; ‘Kiginin ahlaki dini kurallar: cignedigini sezmesi sonucu bilincli veya
bilingsiz olarak kapildig1 ve kendisiyle ilgili deder yargilarimi sarsan duygu,
sucluluk hissi”13 diye tarif edilmektedir. Hayal kirikligi (inkisar-1 hayal,
sukut-u hayal) ise “Cok istenilen veya umulan bir seyin gerceklesmemesinden
duyulan tiziintii duymak”* anlamina gelmektedir.

Bilimsel calismalarda pismanlik duygusunun hayal kiriklig1 ve
sugluluk duygularindan farkli bir duygu oldugu belirtiimektedir. Hayal
kirikligy; kontrol edilemeyen olaylar sebebiyle ya da baska bir kisinin sebep
oldugu beklenmedik olumsuz olaylara karst duygusal bir tepki,'® su¢luluk
duygusu ise kisileraras1 ve igsel zarardan kaynakli olarak yasanan duygu
stireclerini ifade etmektedir. Sucluluk duygusu kisinin 6z benligine zarar
vermektedir. ¢ Pismanlik duygusu ise bireyin mevcut durumunun
simdikinden daha iyi olacagimi anladiginda veya o&yle oldugunu
dustundugiinde yasadigi olumsuz ve biligsel temeli olan bir duygu olarak
tanimlanmaktadir. 77 Insan yasadigi durumdan daha iyi bir durum
yasayabilecegini dustindugiinde pismanlik duygusu tezahiir etmeye
baslamaktadir. Diinle bugiin arasinda olumsuz bir farklilik, yasanabilecek
olumlu bir durumu yasayamamak pismanhk duygusunu agiga

8 Ozcan Tasci, “Nedamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari, 2006),
XXXIIL, 509.

9 Arthur S.Reber, The Pengiun Dictionary of Psychology, (London: Pengiun Books, 1985), “Regret”, 62.

10 Charles Rycroft, Psikanaliz Sozligii, cev. M. Sagman Karatekin (Istanbul: Ara yaymlari, 1989), “Regret”,
170.

1 Ali Seyyar, Ahlak terimleri (Ansiklopedik Sozliik) : Ingilizce-Almanca karsihikli Tiirkce agiklamali, (Istanbul : Beta
Basim Yayim , 2003), “Pismanlik”, 323.

12 D. Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce S6zliik, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2003), “Sugluluk”, 1205.

13 Akalin, “Sucluluk duygusu”, 2167.

14 Akalin, “Hayal Kiriklig1”, 1068.

15 Marcel Zeelenberg v.dgr, “On Bad Decisions and Disconfirmed Expectancies: The Psychology of Regret
and Disappointment”, Cognition and Emition, 14/4 (2000): 523.

16 Marcel Zeelenberg-Seger M. Breugelmans, “The Role of Interpersonal Harm in Distinguishing Regret
From Guilt”, Emotion, 8/5 (2008): 589.

17 Zeelenberg, “The Use of Crying Over Spilled milk: A Note On The Rationality and Functionality Of
Regret”, Philosophical Psychology, 12/3 (1999): 325.
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cikarmaktadir. Sugluluk duygusu insani bunalima siiriikleyebilmekte ve
kisinin 6zsaygisim1 kaybetmesine neden olmaktadir. Halbuki pismanlik
deneyiminde kisi, 6zsaygisini yitirmeden eylemlerini gézden gecirmekte ve
kendisini 6zsaygiyla elestirmektedir. Dolayisiyla pismanlik kisinin kendisine
degil eylemine odaklanmasini saglamaktadir.

I[slam distincesinde pismanlik deneyimiyle ilgi farkli goriisler
bulunmaktadir Ebu’l Hiizeyl'® renkleri herkesin goz organi ile goriilmesine
ragmen renklerin farkli algilayabilmesi gibi pismanligin da her birey
tarafindan farkh hissedilen bir duygu oldugunu soylemektedir. Ona gore
her birey kendi donamimina gore yaptigr eylemden pismanlik duymakta,
kimisi igin pismanlik olabilecek bir eylem kimisi igin pismanlik sebebi olarak
goriilmemektedir. Dolayisiyla pismanligi inancin disinda bir olgu olarak
yorumlamaktadir. Ebu Hasim' ise pismanlig: itikat cihetinden agiklamakta,
kisinin yaptig1 eylemin zararli olduguna inanmasi ve bundan pisman olma
itikadma sahip olmasi seklinde yorumlamaktadir.?0 Bir baska ifadeyle Ebu
Hasim’e gore hatalarin, gtinahlarin kétiiltigii ve zarar alenidir ve herkesin
bu davranislarin yanlis olduguna mutlak olarak inanmasi gerekmektedir.
Gazali, pismanlik duygusunun kisinin yaptig1 hatanin zararimi anlamasiyla,
kulun Yaraticisiyla arasinda perde oldugunun ve iliskisinin zedelendiginin
farkina varmasiyla kalpte olusan bir elem, bir aci hissi oldugunu ifade
etmektedir. Bireyin kendi hatas1 sebebiyle sevdigini veya onem verdigi bir
seyi kaybettigini fark ettigi anda, kalpte olusan bu acinin davrarslari
etkiledigini iddia etmektedir.?!

Pismanlik bireyi dogru davranisa gotiirmiiyorsa, o yanlis davranis
aliskanlik haline gelmektedir. Aliskanliklar1 degistirmek zor oldugu icin
yapilan hatalar tekrarlandik¢a pismanlik yasamak kacmilmaz olmaktadir.
Antik Cag diistintirlerinden Epiktetos pismanligin tedavisi icin yanlis
aliskanliklarin dogruya kanalize edilmesi gerektigini diistinmektedir.
Aliskanliklarin  degistirilmesi i¢in “Aliskanliklarimi karsit aliskanliklarla
boyunduruk altina al. Sehvete mi diiskiinsiin, kendini ondan mahrum

18 Ebu'l-Huzeyl el-Allaf, (O. 816 ya da 840) islam felsefesinde rasyonel din diisiincesinin ortaya gikisinda
onemli rolii olan bir dustiniirdiir.

19 Ebi Hasim el-Ciibbai (6. 321/933). Mu'tezile kelamcilarindan, Islam felsefesinin onemli diistiniirlerinden
biridir.

20 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, gev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu
Baskanligi, 2013), 752-754.

21 Ebu Hamid Muhammed Gazali, [hya-u Ulumi’d-Din, cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymevi,
ty.), 4,9.
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ederek onu boyunduruk altina al. Tembel misin? Ise saril.”22 énerisinde
bulunmaktadir. Pismanlik tecriibesi sadece kisinin kendisine yakismayan bir
davranisi gerceklestirmesi ya da topluma karsi yanlis davranslar
sergilemesi sonucunda ortaya ¢ikmamaktadir. Kulun Allah’in emirlerinin
disia cikarak yaptigr hata ve giinahlar da pismanlik vesilesidir. Yapilan
hata ve giinahlardan uzaklasip salih amel yolcusu olmaya karar vermek
aktif bir pismanliktir.

Kur'an'da kulun hatasindan ve giinahindan pisman olup Allah’a
yonelmesi tovbe olarak ifade edilmektedir. 2 Tovbe yapilan yanls
eylemlerden pismanlik duymak ve dogru eylemlere yonelisi ifade
etmektedir. Hz. Peygamber ‘Pismanlik tovbedir’ diyerek pismanligin
farkindalik eylemi oldugunu ve hatadan donitildiigtinde gergeklestigini
bildirmektedir. 2 Bircok tamimi olmakla birlikte tovbe, gec¢miste yapilan
hatalara pisman olup, gelecekte o hatalar1 yapmamakta kararli olmaktir.?>
Tovbenin tévbe olabilmesi igin pismanlik duymak ve hatay: terk etmede
kararhilik gostermek seklinde iki sartinin oldugu kabul edilmektedir. 26
Pismanligin icine saplanip kalmak bireyi kendinden uzaklastiran, igini yiyip
bitiren, ona bunalimlar yasatan bir durumdur. Halbuki tovbesi olan
pismanlik kalbi teskin eden, umutla hayata baglayan bir imkéandur.

I. Kur’an’da Pismanlik Kavram
Kur'an’da pismanlik tecriibesi bircok kelimeyle ve beden diline dair
ifadelerle tasvir edilmektedir.

A. Kur’an’da Pismanlik ifade Eden Kelimeler

Hasretiin  (3)«3): Pismanhgmn en son durumuna denir. Yani,
pismanligin insan1 tamamen kusatmas: durumudur.?

Leyte (&3): Temenni edatidr. Gergeklesmeyecek istekler igin
kullanulmaktadir.2? Kur’an’da farkli formlarda on bes defa kullanilmaktadar.

2 Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, gev. Cemal Stirer (istanbul: Kakniis Yayinlari, istanbul. 1999), 129.

% Hiiseyin Atay, “Kur’an’a Gore Tévbe ya da Bilinci Yenilemenin Imkant”, Islamiyat Dergisi, 1/.3 (1998): 93.

2 Ahmed b Hanbel, Miisned, (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1405 /1985), 1, 376.

% Fahrettin Razi, Tefsirii'l-Kebir (Mefatihu'l-Gayb), cev. Sadik Kilig v.dgr., (istanbul: Huzur Yaymevi, 2002),
XXI, 561

26 Razi, Mealimu Usul'id Din (Islam inancinin Ana Konulari), cev. Nadim Macit, (Erzurum: fhtar Yaymncilik,
1996), 126.

27 fbn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit
(Beyrut:Daru’l-Fikr, 199), “hasretiin”, IV, 189.

28 [bn Manzur, “ leyte”, XII, 373.
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Mulim (#4): Kinanan, kmanacak bir is yapan kisi, kinamaya vesile
olacak kisi anlamlarina gelmektedir.?? Pismanlig: ifade eden bu kavram
Kur’an’da iki yerde gegmektedir.

Nedamet (43): Yapilan bir sey icin tiziintii duymak, pisman olmak
demektir.3

Veyl (33): Azabi ve helaki anlatan bir kelimedir. Pigsmanlhig1 ifade
etmek icin kullanilmaktadir. 31

Ya Veyleta (255 Y) : Ya tenbih edatidir. Veyleta ise “Veyl” kokiinden
tiiremis olup, pismanlik manasinadir.32

B. Kur’an’da Pismanligin Beden Diliyle ifadeleri

Kur'an’da pismanlik kelimelerle ifade edildigi gibi beden diliyle de
ifade edilmektedir. Basin eller arasmna alinmasi, ellerin isirilmasi, elleri
ovusturmak gibi bedensel ifadelerle pismanlik duygusu anlatilmaktadir.

Basi ellerine diismek: Kur'an’da “elleri tizerine diistiriildii”® ifadesi
pismanlik i¢in kullanilmaktadir. Insanlar pisman olduklar1 zaman ellerini
baslarma koyarak ya da baslarinu elleri arasina alarak pisman olduklarim
gostermektedirler. Araplar, yaptiklar: bir davranistan dolay1 pismanliklarinm
“elleri tizerine dustirildi” diye ifade etmektedirler. Bu ifade “baslarim
ellerinin arasina alirlar” anlamina gelmektedir.3* Basin ellerin arasina
alinmasi veya basin ellerin arasma diismesi pismanligin bedensel ifadesi
olarak kullanilmaktadir.

Elleri 1sirmak: Kur'an'da yaptig1 isten ¢ok pismanlik duyan, bir seyi
elinden kagiran bir kisinin pismanlig1 o kisinin ellerini 1sirmasi olarak ile
ifade edilmektedir. % Kur'an’da ““Ellerini 1sirmak” deyimi pismanhgmn
bedensel ifadesi olarak kullanilmaktadir. Pismanlik yasayan kisilerin bu
duygularmi ellerini 1sirarak ifade etmeleri bu duygunun yogunlugunun
bedensel olarak ortaya konmasidir.3¢

29 [bn Manzur, “mulim”, XXI, 557.

30  [bn Manzur, “nedamet”, XIV, 94.

st fbn Manzur, “veyl”, XVI, 422.

32 fbn Manzur, “ya veyletd”, XVI, 422

33 el-A’raf Suresi, 7/149.

34 Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, (Istanbul: Bayrakli Yaymlari, 2003), VII, 309;
Mukatil b. Sileyman, Tefsir-i Kebir, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2017), II, 149.

35 el-Furkan, 25/26-27.

36 Necati Kara, Kur'an’da Beden Dili, (istanbul: Bilge Yayinlari, 2004), 402.
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Elleri ovusturmak: Kur'an’da “elleri ovusturmak” deyimi
pismanhigin beden dilindeki ifadesi olarak kullanilmaktadir.3” Tiirkcede
“Elleri ovusturmak” olumlu beklentiler i¢in kullanilan beden diline ait bir
ifadeyken® Kur'an’da pismanlik duygusunun beden diliyle ifadesi olarak
gecmektedir.

C. Diinyadaki Pismanliklar

Kur'an’da insanlarin diinya ve ahiret hayatinda yasayacaklar:
pismanliklar ve bu pismanliklarin nedenleri anlatilmaktadir. Diinyada
yasanan pismanliklarin geri doniisi bulunmakta ve pismanhk tovbe
edilerek ve davranis degisikligiyle aktif bir duruma gelebilmektedir.
Kur'an'da gegen diinyada yasanan pismanlklar sekiz baghk altinda
toplanabilmektedir.

1. Nefse Uyarak Yapilan Hatalardan Duyulan Pismanlik

Nefse uymak sebebiyle yapilan hatadan dolayr meydana gelen
pismanligin ilk insandan itibaren basladig1 bilinmektedir. {lk insan olan Hz.
Adem’in pismanlig1 insanlik tarihinin ilk pismanlik tecriibesidir. Kur'an'a
gore ikinci pismanhik Hz. Adem’in ¢ocuklar1 arasinda yasanan, kardeslerden
birinin digerini 6ldirmesine kadar giden, nefse uyularak yapilan eylem
sonucunda yasanan pismanlktir.3® Bireyi pismanliga gotiirecek en onemli
faktorlerden biri nefsine uymasi, siifli duygularmin esiri olmasidir.
Davranislar: akla gore degil, nefsani duygulara gore gerceklestirmek cogu
zaman hatalar, yanhislar meydana getirmektedir. Kur'an’da Habil ve Kabil
tizerinden verilen 6rnekte kiskanclik duygusuna kapilip kardesini 6ldiiren
Kabilin durumu anlatilmaktadir. Hz. Adem'in iki oglunun Allah igin
kurban ibadetinde bulunduklari, Habil'in kurbaninin kabul edilip Kabil'in
kurbanmin kabul edilmemesi sonucunda Kabil'de kiskanglik duygusunun
harekete gectigi ve kardesini oldurdugi bildirilmektedir. Kur'an’da Allah
ibadetteki kabul sartini takvaya baglamakta, Habil'in kurbaninin kabul
edilmesinin onun kurban ibadetindeki samimiyeti ve takvasiyla ilgili oldugu
ifade edilmektedir. 40 Kabil ise nefsine uydugu ya da nefsi bu eylemi
kendisine 6nemsiz gosterdigi icin kardesini 6ldiirmius, tarih sahnesinde

37 el-Kehf, 18/42.

3 Oguz Saygin-Safak Layig, Resimli Beden Dili, (Istanbul: 4x4 Yaymcilik, 2006), 159.

%  el-Maide, 5/27-31.

% Ebu’l-Kastm Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, Kessdf Tefsiri, cev. Abdiilaziz Hatip (Istanbul: Tiirkiye
Yazma, Eserler Kurumu Baskanhigy, 2017), C. 2, s. 418; Bayraklv Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri. V. 529
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kardesini oldiiren ilk kisi olarak yer almistir. Maalesef insan varlig1 kasten
ve haksiz yere adam o6ldiirmenin biiyiik giinahlardan olduguna inansa da
nefis gesitli vesveselerle bu giinahi kiiciik gosterip, yanlisi yapmada kisiye
cesaret verebilmektedir.#! Bu konuyla ilgili ayetlerde Kabil’'in kardegini nasil
defnedecegini bir kargadan o6grendigi icin hayiflandigi, pisman olup
“Yaziklar olsun bana!” diyerek kardesinin cesedini gizlemek icin karga gibi
bir ¢oztim bulamadigindan kendisini hakir gordiigi, 4 pismanligl ve
Allah'in azabina miistahak oldugunun farkina vardig: ifade edilmektedir.*

2. Inatg1 Olmaktan Duyulan Pigmanlik

Insan1 pismanliga sevk eden ve pismanlik duygusunu yasatan bir
davramis bicimi de inatci olmaktir. Inatci kisi ancak zaman icerisinde
inadmin yanlis netice verdigini gordiiginde pismanlik duymaktadir.
Kur'an’da Firavun'un inadindan dolayr pismanligi anlatilmaktadir. 4
Sozliikte “muhalefet etmek, yoldan c¢ikmak, haktan sapmak” olarak
tanimlanan” inat” kavrami, “kisinin bildigi halde bir seyden yiiz gevirmesi,
ondan sapmast” % seklinde tarif edilmektedir. Kur'an'da inatg1 “gercegi
kabul etmekte direnen isyankar kisi” anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda
bu kavram inkar ve sirk kavramlariyla iliskili olarak kullanilmaktadir.46
Bireyin yanlis diisiince ve eylemlerinde inat etmesi hakikate kars1 kapilarin
kapatmasidir. Inat etmek bir konudaki yanhs bilindigi halde o konuda
muhalefet ederek yola devam etme gayretini ifade etmektedir. Yanls
tasavvur ve yanlis eylemlerde inat etmenin sonucunda pismanlik tecriibesi
yasanmaktadir.

3. Cimrilik veya Israftan Duyulacak Pigmanlik

Insana pismanlik tecriibesi yasatan ilging olumsuz davranislardan biri
cimrilik, digeri de israftir. Cimri s6zctigii Farsga “soysuz, algak, adi, dilenci,
kimseye bir sey vermek istemeyen” manasma gelmekle beraber “pintilik,
hasislik” anlaminda kullanilmaktadir. Cimrilik kavrami “Servet edinme

41 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 2, 420; Razi, Tefsirii'l-Kebir, IX, 34-35.

42 Ebu Mansur el- Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, gev. Kemal Sandikg1 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017),
1v, 213.

43 Razi, Tefsirii'l-Kebir, IX, 35-37.

4 Zariyat, 51/38-40; Elmahli Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Matbaai Ebuzziya, 1935),
VI, 4539.

45 Ragip el-Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, thk: Safvab Adnan Davudi (Dimask: Darii’l-Kalem, Beyrut:
Darii’s-Samiyye, 2002), “inad”, 590.

4 Mustafa Cagricy, “Inat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayimlari, 1993), XXII, 264-
265.
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tutkusuyla karsiliksiz harcamadan ve hayir yapmaktan kaginma egilimi” olarak
tanumlanmaktadir. 4’ Israf ise, Arapcadan Tiirkceye ge¢mis “haddi asma,
gaflet, hata, cehalet” anlamlarina gelmektedir. Islam literatiiriinde “insanin
yapmis oldugu her fiillde haddi asmasi” olarak tarif edilmektedir.#® Bu
kavram Kur'an'da olgiisiizlilk ve asirilik anlaminda kullamilmaktadir.
Tasavvurda ve eylemde 6l¢ii bilmemek insani kiifre kadar gotiirebilecek bir
durumdur. Israf kavrami, Kur’an’da miisrik ve kafirlerin 6zellikleri olarak
kullanilmaktadir. Firavunun misrif olmas: ilahlik iddiasina gidecek kadar
Olgtistiz olmasiyla iliskilendirilmektedir. ¥ Kur'an’da Allah'm verdigi
nimetlerde cimrilik yapmak ne kadar yerilmekteyse, o nimetleri israf etmek
o derece yerilmektedir. Kur'an'da miisrifler ve cimriler sevilmeyen Kkisiler
olarak tanimlanmakta, Rahman'in kullarinin israf etmeyen, ayni zamanda
cimri de olmayip &lgiili davranan kisiler olduklar: ifade edilmektedir.%0
Netice itibariyle canliligi durduracak kadar cimri olmak ve ekonomik
sermayeyi tiiketecek kadar miisrif olmak dengeleri bozan bir durumlardir.
Ekonomik canliligin durmas: veya israf kilturinin hiikmettigi bir
ekonomik sistem hem bireysel anlamda hem de toplumsal anlamda ¢okiise,
bu ¢okiis de kagmilmaz bir pismanlik yasanmasina neden olmaktadir.

4. Nimetlere Ebedilik Atfetmekten Duyulan Pismanlik

Tasavvurunu vahiyle insa etmeyen, nimete ebedilik atfedenler icin
pismanlik tecriibesi kagmilmazdir. Kur'an’da bu konu iki arkadasin
misaliyle agiklanmaktadir. 3 Kendisini servetge, niifusca giicli goriip
kendisine verilen nimetlerin elinden hig¢ gitmeyecegini diistinerek davranan,
arkadasmin varliklarii az gorerek kiiciimseyen bir kisinin sahip olduklar:
elinden gittigi zaman yasadig1 pismanlik anlatilmaktadir.>? Ayrica servetine
ebedilik atfeden Karun'un kissasi da iki arkadasin kissasina benzer mesajlar
vermektedir. Karun, servetin sahibi olmaya layik oldugu icin ¢ok zengin
oldugunu dustinen biridir. Karun'un diinya malini ebedi olarak gormesiyle
imtihani baslamaktadir. Ayetler Karun'un servet perspektifinin yanlhshginm
ve sonunda dustiigi icler acisi durumu bir film gibi gozler oniine

47 Mustafa Cagrict, “Cimrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 1993), VII,
4.

4 [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “israf”, IX, 148; Isfahani, “israf”, 407.

49 Yanus, 10/83.

50 el-Furkan, 25/67; Zemahseri, Kessaf Tefsiri, IV, 890; Mattiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, X, 312.

51 el-Kehf,18/32-42.

52 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, IX, 78-84.
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sermekte, 5 servet ve evlat cokluguna sahip oldugu icin kibirlenmesi ve
sahip olduklarmin giictine gitivenmesi sonucunda yasadigt pismanlik
tecriibesi ve nimetlere ebedilik atfetmenin yanlislig1 ortaya konmaktadir.>*
Insan varli1 servet, makam, gocuk gibi diinya nimetleri nedeniyle kendini
giicli gorebilmektedir. Kur'an acik bir sekilde diinya nimetlerinin diinya
hayatinin gegici imkan ve stisleri oldugunu bildirmektedir.>® Kisi Allah'in
verdigi nimeti kalic1 goriip, elindeki nimetlerin asil kaynagim unutarak her
nimeti “benim” gozliigiiyle gormeye basladiginda egosunu biiytitmeye
baslamaktadir. Egosu biiyiiyen, kendisi kiigiilen kisi Allah'in “bak” dedigi
yerden bakmadig: icin elindeki nimetlere bagimli bir hale gelmektedir. Bu
bagimlilik nimetin elden gitmesine yonelik korkular ve kaygilar
olusturmaktadir. Vahiy insanin servetle iligkisini dogru bir tasavvur {izerine
insa etmesini istemekte, boylelikle pismanlik yasamasinin Oniine
gecmektedir.

5. Allah’1 Dikkate Almadan Yapilan Planin Getirecegi Pismanlik

Kur'an, miiminin bir is yapmaya karar verirken ve ise baslarken
“insallah” (Allah dilerse)%¢ demesini tavsiye etmekte ve “biiznillah” yani
Allah’m izni olmadan bir eylemin gerceklesemeyecegini® bildirmektedir.
“Allah dilerse” demek yapilacak ise ya da plana Allah'in miidahil olmasim
istemektir. Bu ifadeleri kullanmadan bir igse tesebbiis etmek Allah’1 o ise
katmamaktir. Vahiy Allah’in miidahalesinin olmadig1 bir planin pismanlik
yasatacagini bildirmektedir. ¥ Kur'an’da Allah'a iman etmis, hurma
bahgeleri, ziraata elverisli arazileri olan zengin ayni zamanda malindan,
miilkiinden ihtiyag sahiplerine comertce tasadduk eden bir kisiden
bahsedilmektedir. Adam 6liince malina, miilkiine ¢cocuklar: varis olurlar ve
babalar1 gibi tasadduk etmek istemezler. Ortanca kardesleri itiraz etse de
fakire fukaraya mahsullerinden vermeme karar1 alirlar. Allah'tan bagimsiz
bir plan yaparak bir sabah erkenden fakir fukara duymadan, gizlice
bahgenin tiim {rtntint toplamak igin yola ¢ikarlar. Amaglarina
ulasacaklarindan emin bir sekilde bahgelerine girerler. Bahgelerini yanmus,
simsiyah bir halde gortince “Herhalde biz yanlis yere geldik” derler.

53 el-Kasas, 28/76-84.

5 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, V, 102-104; Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 111, 290.
55 el-Kehf,18/46.

5 el-Kehf, 18/24.

57 Al-i Imran, 3/145.

58 el-Kalem, 68/17-33.
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Bahgedeki tiim {irtinler yamip kil oldugu igin hayalini kurduklar
mahsulden hicbir sey elde edemezler.® Dolayisiyla Allah’'tan bagimsiz
planlarin sonucunda pismanlik yasanacagi anlasilmaktadir.

6. Arastirmadan Verilen Karardan Duyulan Pismanlik

Bireysel ya da toplumsal olarak alman haberler arastirilmali, gtivenilir
kaynaklara itibar edilmelidir. Aksi takdirde yalan, yanlis haberler hem
bireye hem de topluma biiyiikk zararlar vermektedir. Bireysel ya da
toplumsal pismanliklara zemin hazirlamamak icin haberin kaynaginin
arastirilmasi gerekmektedir.®© Kur’an herhangi bir habere arastirilmadan
itibar edilmemesini istemektedir.t! Dolayisiyla kisilerarasi ve toplumlararasi
iliskilerde arastirma yapmadan duyumlara gore tepkide bulunmak telafi
edilmesi zor pismanliklara neden olacag: goriilmektedir.

7. Helak Olma Durumu Yasayan Toplumlarin Pismanlig:

Bireysel olarak yasanan pismanliklar gibi toplumsal olarak yasanan
pismanliklar da bulunmaktadir. Kur'an'da tovbe etmeyen topluluklarin
sonlarinin helak olacagi belirtilmekte, Y@nus kavminin tovbesinin bir
toplumu nasil helak olmaktan kurtardigi anlatilmaktadir. Iman etmeyip
yaptiklar1 yanlis eylemlerden geri donmeyen toplumlarin yasadig:
pismanliklar anlatilarak 2 toplumsal degisim istenmektedir. Kur’an'da
toplumsal bir imandan bahsedilmektedir. Toplumsal akil gibi toplumsal bir
imandan bahsetmek miimkiindiir. Kur'an ge¢miste yasamis olan her
toplumun iman etme iradesi ellerindeyken siirekli erteleyerek iman
etmemeleri ve kendilerine gelen peygamberlere olumsuz tepkiler vererek
menfi bir durus sergilediklerini bildirmektedir. Toplumlarin bu olumsuz
tepkilerinin helak olmalarina neden oldugu, akillarii ve sagduyularim
kullanarak kendilerini refaha gotiirecek gerekli degisimi yapmadiklar
pisman olduklar1 ama Yunus Peygamber’in kavminin pisman olup ttvbe
ederek degisime gittikleri anlatilmaktadir.%® Netice itibariyle pismanlik birey
bazinda yasandig: gibi toplumsal olarak da yasanan bir tecriibedir. Sayet bir
toplum Yunus Peygamberin toplumu gibi yanlslarindan pisman olup o

% Razi, Tefsirii'l-Kebir, XXII, 54-59; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 5278-5284.

60 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, C.14, s. 79; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, VIII,
169.

61 el-Hucurat, 49/6.

62 Ytnus, 10/98.

6 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, Ill, 342. Bayraktar Bayrakli Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, IX, 83.
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yanlislardan donebilme iradesini kullanabilirse o toplumun toplumsal
¢okiisten kurtulabilecegi anlasilmaktadir.

8. Baskasi I¢in Duyulan Pigmanlik

Miisliiman toplumsal sorumlulugu olan ve toplumuna karsi duyarl
davranan kisidir. Kur'an'da bu duyarliigin zirvede anlatildig1 bir kissa
bulunmaktadir. Yasin suresinde anlatilan bu kissada sadece kendisini degil
toplumunun akibetini de diisiinen bir kisiden bahsedilmektedir. ** Bu
ayetlerde anlatilan kisinin ¢ok degerli bir kisi oldugu vurgulanmakta,
peygamberlerin teblig ettigi dine inandigr ve tebliglerini destekledigi
bildirilmektedir. Onun bu durusu hakikate olan inancinin gostergesidir.
Inandig1 davadan asla vazgegmedigi, toplumu kendisine eziyet ettigi halde
onlar icin tiztildugi ve onlar adma pismanlik duydugu anlatiimaktadir.6>
Bireyin toplumu adima pismanlik duymasi ve toplumu icin hayir duada
bulunmas: prososyal yani digerkam bir davranis bicimidir. Bagka bir
ifadeyle, kisinin kendisini diistinmeden digerkamlikla toplumunun hayr1
icin hareket etmesidir. Dolayisiyla bireyin bagkasi ya da toplumu adina
pismanlik duymasi o kisilerin hayrina ¢aba gostermesidir.

D. Ahiretteki Pismanliklar

Kur’an pismanhigin diinyada yasanacagi gibi ahirette de yasanacagini
bildirmektedir. ~Diinyadaki pismanliklar birey veya toplumlarin
hayatlarinda bir degisim ve dontisiim meydana getirmesine imkan
tanimaktadir. Kur'an ahirette yasanacak pismanliklarin ise fayda
vermeyecegini bildirmektedir.

1. Allah’a Sirk Kosmaktan Duyulacak Pismanlik

Kur’an diinyada sirk kosanlarin ahirette nedamet duyacaklarmi ve bu
pismanliklarin kendilerine bir yarari olmayacagin bildirmektedir. Sirk iki
malin birbirine karistirilmasi, maddi veya manevi bir seyin iki ya da daha
fazla kisiye ait olmasi anlamina gelen “s-r-k” kokiinden gelmektedir.
Kur'an'da sirk, Allah'a kudretinde ve sifatlarinda ortak kosmak anlaminda
kullanulmakta, sirkin kdkeninde insanlarin nefislerinin isteklerine, heva ve
heveslerine uyarak tevhit inamisina karsi baskaldirmalarimin bulundugu

64 Yasin, 36/13-32.
65 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, V, 624-626; Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terctimesi, XII, 87-90.
6 sfahani, “sirk”, 451.
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vurgulanmaktadir. ¢ Kur'an, sirkin kulun Allah'in kendisine yetecegini
bilmemesinden kaynakladigimi belirtmektedir.®8 Sirk insanin Allah'1 yetersiz
goriip, kendisine yarar1 ya da zarari1 olamayan sahte tanrilar tiretmesi ve o
tanrilardan korkarak davranislarimi sekillendirmesidir. ¥ Bu uydurma
tanrilar sadece insanin zihninde olusturdugu bir birtakim kuruntulardir.
Dolayisiyla sirk yoktan var eden, yarattiklarinin her birinin ihtiyacini géren
Allah'a “yetersizlik” isnat etmektir. 70 Giintimiizde modern hayatin
sahnesinde somut varliklardan soyut diistincelere, akimlara, ideolojilere
kadar tanrilastirilmis bircok put cesidi rol almaktadir. Miimin Allah'in
kendisine sah damarindan yakin oldugunu” bilmeli ve kendisine herkesten,
her seyden ¢ok yakin ve kudreti sonsuz bir Rabbi oldugunu hatirlayarak sirk
inancindan uzak durmalidir. Aksi taktirde sirk inanci diinyada kisinin kendi
0z varligindan wuzaklasmasina, ahirette ise 6z varligim pismanlikla
tiiketmesine neden olacaktur.

2. Allah’a ve Peygamberine Itaatsizlikten Duyulacak Pismanlik

Ahirette yasanacak geri doniisii olmayan pismanliklardan biri de
Allah’a ve peygamberine itaatsizlikten duyulacak pismanliktir. [taat
kavrami Arapca “tav” kokiinden tliremis olup bas egmek, emredileni yerine
getirmek, belirlenen bir seyin pesinden gitmek manalarma gelmektedir.”2
Guntimiizde “itaat” kavrami sadece emre boyun egme anlaminda
kullanilmaktayken, Kur'an'da goniilden uyma, goniilden boyun egme, kabul
etme, soz dinleme, isteyerek yapma, goniilden hayir ve iyilik yapma
anlamlarinda  kullamlmaktadir. Itaatin iginde goniillilik esast da
bulunmaktadir. itaatin en giizeli goniilden olandir. Bunun en giizel 6rnegi
Hz. Peygamber’in itaat konusundaki tutumudur. Hz. Peygamber Allah'in
emir ve yasaklarini tebli§ etmis, kimseyi inanmasi icin zorlamamis,
kimseden hesap da sormamistr. 7 Itaat konusundaki ayetler
degerlendirildiginde itaatin suursuzca ya da bilingsizce yapilmasi
istenmemekte Allah ve resultiniin cagrisinin iyi bir sekilde anlasilarak ve

67 Ali Unal, Kur'an'da Temel Kavramlar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1990), 371.

68 ez-Ziimer, 39/36.

6 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, V, 941-942.

70 Bayraktar Bayrakli, Insanligin Vebasi Sirk (istanbul: Diistin Yayincilik, 2015), 23-25.

71 Kaf, 50/16.

72 [sfahani, “itaat”, 451.

73 Fuat Akdemir, “Kur’an’da itaat Kavrami ve Peygambere itaatin Mahiyeti”, KADER Kelam Arastirmalart,
11/1 (2013): 426-428.
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mesajin gercek manasi kavranarak yapilmasi istenmektedir.7# Allah’a ve
peygamberine itaatin dnemini anlatan bir¢ok ayet bulunmakta,” Allah’a ve
peygambere tabi olmayanlarin ahirette pisman olacaklar: ifade edilmekte,
bu tutumlarindan vazgec¢meleri istenmektedir.”

3. Allah’in Ayetlerini Inkar ve Yalanlamaktan Duyulacak
Pismanlik

Imanin zidd1 olan kiifiir kelimesi, ¢rtmek, ortbas etmek, istiini
kapamak anlamlarma gelmektedir. 77 Arapcada insanlar1 gizledigi igin
geceye ve tohumu topraga gomen ciftgiye ‘kafir’ denilmektedir. Kufiir,
inan¢ta imanin ziddi olan inkar; amelde ise siikriin ziddi olan nankorliiktiir.
Nimetleri  gormemezlikten gelmek de  kiifran-1  nimet olarak
tamimlanmaktadir.” Tohumu topraga gommek gibi Allah'a ait hakikatlerin
usttinii 6rtmek de bir nevi o hakikatleri gommek, tistlerini kapatmaktir. Bir
baska ifadeyle Allah'a ait hakikatlerin usttinii batilla kapatmak, onlar
gormezden gelmek kiifiirdiir. Ayni zamanda Allah'in verdigi nimetleri yok
saymak nankorliiktiir. Inanmayanlar tarih boyunca cesitli sebeplerle
hakikati  yalanlamislardir, giinimiizde de bu yalanlamalarim
stirdtirmektedirler. Hakikati inkéarla ve yalanlayarak Ortmeye calisan
kimseler akillarmi ve goniillerini gercege karsi kilitlemekte, inkar ve hakikati
hayat tarzi olarak benimsemektedirler. insanin siireklilik arz eden eylemleri
inancini etkilemektedir. Kur’an’da inanmayanlarin inkar merkezli tutumlar:
ve tutumlarindaki degismezlik nedeniyle Allah'in Kkalplerine perde,
kulaklarma gercegi anlamalarina engel olacak aguirhiklar koydugu
bildirilmektedir. Boylece kalpleri hakikati goérmemekte, kulaklar: ise
hakikati duymamaktadir.”” Kur’an’da hakikate kars1 sagir olanlarin, Allah'in
ayetlerini inkdr edenlerin ahirette derin bir pismanhk yasayacag:
bildirilmektedir.80

4. Dogru Yolda Olmamanin Pismanlig:

74 Omer Mahir Alper, “jtaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), XIII,
444.

75 en-Nisa, 4/13-14; el Maide, 5/92; Nar , 24/52.

76 Ahzab, 33/ 66.

77 [bn-i Manzur, Lisanii’l-Arab, “kiifiir”, IV, 459.

78 [sfahani, “kiifiir”, 714.

79 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, IV, 335; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V1, 276.

80 el-En’am, 6/25-27.
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Ahirette insanin pisman olacagi eylemlerinden biri dogru yolda
olmamaktir. Kur’an Allah'in vahiy ve peygamberiyle insanlara ogrettigi
sekilde yasamayanlarmn, dogru yolda olmayanlarin ahirette pismanlik
duygusuyla kars1 karsiya kalacaklarmi bildirmektedir. Dogru yolda olan kisi
hakikat merkezli, dogru yolda olmayan kisi ise batil merkezli bir hayat
yasamay1 tercih etmektedir. Dogru yolda olmak Allah’a iman ve O'nun
rizasina uygun bir yasam ile miimkiindiir. Hidayet eksenli bir hayat tarz
dogru sekilde yasanan bir hayattir. Bu hayat tarz1 kisinin diinya hayatinda
saadete, ahirette kurtulusa ermesinin yoludur.$! Kur'an diinyada dogru
yolda olmayanlarin, batil ugruna omirlerini gegirenlerin ahiret giintinde
doniisii olmayan bir pismanlik ve elem verici bir azap yasayacaklarini haber

vermektedir.82

5. Kur’an’in Inanmayanlar I¢in Pismanlik Kaynagi Olmas1

Kur’an Allah'in goklerden insana indirdigi, akla ve gonle hitap eden,
Allah ile kul arasinda ilahi bir iletisimdir. Ayn1 zamanda insanlarin hayat
tarzlarint dogruya yonlendirmek icin hidayet rehberi olarak indirilmistir.
Kur'an'm koymus oldugu prensipler, anlattig1 tarihi olaylar, peygamber
kissalar1 6gtit ve ibret almacak derslerdir. Allah'tan korkan, sorumluluk
bilinci olan kisiler Kur'an hakikatlerine akillarmi ve kalplerini a¢gmaya
calismaktadirlar. Buna mukabil akillarmi ve kalplerini hakikate kapatanlar
gaflet icinde yasamalari nedeniyle ogiitlere ve nasihatlere kapilarin
agmamakta, Allah'in kitabindan istifade etmemektedirler. Allah'a inananlar
ise bu kitabin iginde bilgi, seving ve hayat bulmaktadirlar.® Kur'an'da
inanmayanlarin ilahi mesaji yalandiklar1 ve bu kimselerin ahiret giintinde
pisman olacaklar1 bildirilmektedir.84 Dolayisiyla ahiret giiniinde Kur’an'm
kendisine uyan ve muhtevasiyla amel edenler i¢in bir 6dil olacagi, ona
inanmayanlar igin i¢ yangini olacag: anlasilmaktadir.8>

6. Ahireti Inkar Etmekten Duyulacak Pismanlik

Kur’an tevhit, niibiivvet ve ahiret olmak {izere ii¢ ana konu iizerine
insa edilmektedir. Vahiy insani 6ncelikle Allah’in birligine iman etmeye
davet ederek sirkin ve kiifriin gecersizligini anlatmaktadir. fkinci nemli

81 Enes Yariz, “Kur’'an’a Gore Hidayete Ermede Insanin Roli”, I.UL. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (2017): 364.
82 el-Kasas, 28/ 64; Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, XI, 80-81.

8 Seyyid Kutup, Ff Zilli'l-Kur ‘dn, ev. Bekir Karliga v.dgr. (Istanbul: Hikmet Yaymevi, 1970), XV, 213.

84 Hakka, 69/48-50.

85 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, XVI, 87.
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husus olarak ahirete iman konusu {izerinde durulmaktadir. Kur'an'mn
“Allah’a ve ahiret giintine iman” konusunu birlikte ele almasi ahirete imanin
ne derece 6nemli oldugunu gostermektedir. 8 Kur'an'da neredeyse her
surede olim oOtesi hayattan bahsedilmekte ve zihinlerde ahiret tasavvuru
insa edilmeye calisiilmaktadir. Kur’an’da Allah’a imanla birlikte ifade edilen
iman esaslarindan biri olan ahirete iman, kiside yaptig1 her eylemin hesabim
vereceginin bilincini olusturmaktadir. Ahiret bilinci bireyin soylem ve
eylemlerini kontrol altinda tutmasinda 6zdenetim mekanizmasi ¢alistiran bir
esastir. Kur’an ahiretin diinya hayatindan hayirli oldugunu,® ahirete iman
etmeyen kisilerin sonlu mutluluklar1 elde etmek icin Omiirlerini
harcadiklarini, hayatlarmin sonuna geldiklerinde ellerinde higbir kazang
kalmayacagimi agiklamakta ve ahiret giintinde geri dontisii olmayan bir
pismanligin acisini tadacaklarmi bildirmektedir.58

7. Salih Ameller islememekten Dolay1 Yasanacak Pismanlik

Imanin aksiyonu olan amel imanin davranigsal boyutudur.
Sozliiklerde amel, eylem, calisma anlamina gelmekte,® canlilardan istege
bagl olarak meydana gelen her fiil olarak tanimlanmaktadir.® fmanin
gerekli kildig1 amel kisiye, cevresine, insanliga faydas: olan salih amelleri
ifade etmektedir. Salih amel kavrami sadece namaz kilmak, orug tutmak,
haccetmek gibi ibadetleri ifade etmemektedir. Bu ibadetler salih amel igin bir
clizdiir ama salih amelin tamami degildir. Kur'an’da salih amelle ilgili
ayetler degerlendirildiginde salih amelin kapsammin ¢ok genis oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Allah’'in rizasint kazanmak amaciyla ilahi
emirleri yerine getirmek, insanligin faydasma iyilikler, gtizellikler
yapmaktir.®! Kur’an’da ahiret giintinde salih amel islemeyenlerin pisman
olacaklar1 bildirilerek insanlar salih amel islemeye davet edilmektedir.?

8. Allah Yolundan Cevirmeye Calisanlarin Pismanlig:
Nefislerinin kolesi olan kimseler sadece kendileri hakikate karsi kor
ve sagir olmakla kalmayip hayatlarmi dogru bir sekilde tanzim etmeye

86 el-En’am, 6/29-31.

87 el-En’am, 6 /32.

88 Razi, Tefsirii'l-Kebir, IX, 389-390.

89 [bn-i Manzur, “amel”, XI, 475.

9 fsfahani, “amel”, 587.

91 Abdurrahman Altuntag, “Kur’an’da Insanin Salih Olma Siireci”, Giimiishane Universitesi fluhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 7/13 (2018): 90.

92 el-Bakara, 2/25; el-Bakara, 2/82; Al-i [mran, 3 /57; en-Nis4, 4/57.
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calisan kimseleri de kendilerine benzetmeye ve dogru yolda ytirtimelerine
engel olmaya calismaktadirlar. Kendilerini ¢ikmaza stiriikleyen kiifiir
eylemlerine gevrelerindeki kisilerin de dahil olmasm istemektedirler. Bu
kisir anlayisa sahip olan kisiler, toplumlarin1 Hakk'a imandan menederek bu
eylemlerinin hayirli oldugunu diistinmektedirler. Fakat hakikate kars:
yaptiklar1 olumsuz eylemleri sadece kendileri igin pismanlik olarak
sonuglanmaktadir.”® Hz. Peygamber doneminde, miisriklerin miiminlerin
Allah yolunda olmalarmi engellemek igin gtiglerini bir araya getirip ortak
ekonomik gti¢ birligi olusturduklari, bu ortak ekonomik gii¢ sayesinde daha
biiytik eylemler yapabilme imkanlari bularak insanlar1 Allah'n yolundan
engellemeye calistiklar1 ama htisrana ugradiklar: tarihsel bir gercekliktir.%
Kur'an ¢ok acik bir sekilde insanlar1 Allah yolundan alikoymak igin
calisanlarin cezasmin pismanlik olacagini ve o pismanligm bir i¢ yangim
olarak ortaya ¢ikacagini bildirmektedir.”

9. Yanlis Onderlere Tabi Olmaktan Dolay1 Duyulacak Pismanlik

Insan1 ahirette geri doniisti olmayan bir pismanlikla kars1 karsiya
birakacak eylemlerden biri de yanls liderlere tabi olmaktir. Kur'an akliu
yanhs liderlere kurban edenlerin ahirette akillarimi kullanmadiklar: igin
pisman olacaklarmi ama bu pismanligin fayda vermeyecegini
bildirmektedir. % Diinyada akillarmmi kullanmadan peslerinden gittikleri
kisilerle ahiret giintinde miinasebetlerinin kesilecegi ve tabi olduklar
liderlerin kendilerini dahi kurtaramayacagimi gordiiklerinde hakikati
anlayacaklar1 anlatilmaktadir. Yanhs liderlere tabi olduklari icin pisman
olacaklar;, diinya hayatindayken onlardan uzaklasmadiklar: icin c¢ok
tiztilecekleri ve ahiret giinti aralarinda btiytik bir husumet yasanacag: haber
verilmektedir.”

10. Allah’t Anmaktan Gafil Olmanin Pismanlig:

Allah’t anmak O’na kullugun en 6nemli emarelerinden biridir. Kulluk
bilinci Allah’t anmak ve ilahi mesajim1 anlama etkinligiyle gelisim
gostermektedir. Allah’t anmaktan gafil olmak kisinin diinyevilesmesine
neden olmaktadir. Allah’tan gafil olma ve gafil bir sekilde yasama talebi

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 2401-2402; Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, 11, 102.
94 Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 311.

% Enfal, 8/36-37.

% el-Bakara, 2/166-167.

97 Seyyid Kutup, Ff Zilali’l-Kur 'dn, 1, 320-321; Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 1, 579-580.
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ahirette pisman olmak anlamina gelmektedir.% Allah’in zikrinden gafil
olmak oncelikle Allah’t hatirlamamak, O'nun varligini kabul etmemek ve
Allah’tan bagimsiz bir hayati tercih etmek,® ikinci olarak Allah’in vahyine
ya da dinine inanmadan yasamaktir. Bu tutum kisiyi Allah’tan uzaklastirip
seytani bir yol izlemesine ve seytani ya da diinyevilesmis davramnslara
yonelmesine neden olmaktadir.'® Dolayisiyla Allah’t anmaktan gafil olmak
bireyi diinyevilestirmekte ve Rabbine uzaklastirmaktadir. Ahiret gtintinde
Allah’tan gafil olmanin getirisinin pismanlik olacag anlasilmaktadir.

11. Yanlis Dost Edinmekten Duyulacak Pismanlik

Insan varlig1 fitrat1 geregi sosyal iligkiler kurarak hayat yolculuguna
devam etmektedir. Insan igin iletisim kurabilecegi, giiven duyabilecegi,
ortak inanca sahip kisilerle dost olmak hayat yolculugunda 6nemlidir.
Dostluk sevilen kisiyi kalpte tutmak ayn1 zamanda sevilen kisiye tutunmak,
onu hatirda tutmak ve onun hatirmi tutmaktir. 1 Dostluk duygusu
cogunlukla kisiye huzur verirken bazen kisinin diizenini bozup
huzursuzluk da verebilmektedir. Kur’an yanlis secilen dostlarin kisinin
ahirette pismanligina sebep olacagini bildirmektedir. 92 Kur'an’da gegen
“yanlis dost” ifadesi Allah'm zikrinden alikoyan, peygamberin yolunda
gitmeyi engelleyen ve diinyevilesmeye neden olan kimseler olarak
yorumlanmaktadir. Ahiret giintinde yanlis dost edinenlerin dostlarina
uyarak biiyiik hatalar yaptiklari, Allah’a isyan ettikleri icin ¢ok biiyiik
pismanlik yasayacaklar: belirtilmektedir.103

12. Zalim Olmaktan Duyulacak Pismanlik

Zultim karanlik, sirk, fisk anlamlarina gelmekte, bir seyi kendisine ait
olan yerin disina koymak olarak tanimlanmaktadir. Bir seyi kendisine ait
yerin disina koymak o seyi eksiltmekle ya da fazlalagtirmakla meydana
gelmektedir. Bir baska ifadeyle adaletten uzak, haksiz davranmak
zulimdiir. Zulim Allah ile kul, birey ile cevresi ve kisiyle nefsi olmak tizere
ti¢ kisimda degerlendirilmektedir. Kisinin Allah’a sirk kosmasi, cevresine ve
kendi nefsine haksizlik yapmasi zulim olarak kabul edilmektedir. 104

%8 ez-Zuhruf, 43/36-39.

99 Seyyid Kutup, Ff Zilali’l-Kur dn, XIII, 190-191

100 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, X1II, 267-268.

101 Kemal Sayar-Berna Yalaz, A§ Sanal Diinyada Gergek kalmak (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019), 331.
102 el-Furkan, 25/27-29.

103 Seyyid Kutup, Ff Zilali’l-Kur dn, X, 523-524; Mattiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, X, 279.

104 fsfahani, “zuliim”, 537-538.
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Kur’an’da adaletten uzak olan zalimler igin ahiret giinti derin bir i¢ acist
olacag bildirilmektedir.’%Kur’an’da zalim halklarin ilahi buyruklar alay ve
eglenceye aldiklari, peygamberlerine zulim edip onlar1 o6ldiirmeye
kalktiklari, azap geldiginde pisman olsalar da pismanliklarinin fayda
vermedigi ifade edilmektedir.1% Netice itibariyle zultim 6ncelikle Allah’in
buyruklarina isyan etmek sonrasinda olgii tanimay1p kullara zalim olmaktir.
Ahirette zalim olmanin sonucunda dontisti olmayan bir pismanlik
yasanacag1 anlasilmaktadir.

Sonug olarak Kur'an’da diinya ve ahirette yasanacak pismanliklar
anlatilmakta, ilahi egitim geregi Allah diinya ve ahirette pismanlik getirecek
eylemleri ve bu eylemlerin alt yapisini olusturan yanlis tasavvurlar: vahiyle
bildirmektedir. Diinya ve ahirette kullarmin pismanlik yasamamas: icin
tasavvur ve eylemin nasil dogru insa edilebilecegini gostermektedir. Kur’an
Allah'mn istedigi gibi bir hayat yasamayanlarin ahirette pismanliklarinin geri
donitisii olmayacagini agiklamaktadir.

E. Ahirette Pisman Olan Kimselerin Talepleri

Kur’an insanlara dogru ve yanlis eylemleri anlatip, karsiliginda
kazanilacak odiil ya da cezayr da haber vermektedir. Ayni zamanda
diinyada ve ahirette kimlerin hangi eylemleri nedeniyle pismanlik
yasayacagini bildirmekte ve bu eylemlerden uzak durulmasini istemektedir.
Kur’an ahiret giintinde pismanlik yasayanlarin bazi talepleri olacagi ama
onlarin bu taleplerinin kabul edilmeyecegini bildirmektedir. Dolayisiyla
ahirette pismanhigin yasandig1 giin arzular, secenekler, tercihler anlamim
kaybetmis olacaktr.

1. Pismanlik Duyan Kimselerin Diinyaya Geri Donmeyi
Istemeleri

Kur’an ahirette yanlis eylemleriyle yiizlesen kisilerin pisman olup

birtakim taleplerde bulunacaklarini ama o taleplerin geri gevrilecegini haber

vermektedir. 197 Allah vahyinde bu kimselerin yalanci olduklarin,

degismeyeceklerini bildirmektedir. 1% Ciinkii igine dustiikleri sikinti

nedeniyle diinyaya dondiiklerinde iman edeceklerini sdylemektedirler.

=

05 el-Enbiy4, 21/11-15.

106 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, IV, 408; Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur 'dn, X, 114-115.
07 el-En’am, 6/27.

08 Tbrahim,14/44.
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Halbuki olumlu ya da olumsuz davramslar stireklilik arz ettikge insanda
saglam karaktere dontismektedir. Sayet kisi yaptig1 hatadan yasadigi bir
korku nedeniyle pisman oluyorsa siire¢ normallestiginde hatali da olsa aym
eylemleri yapmaya devam etmekte 1srarct olabilmektedir. Dolayisiyla
ahirette pismanlik yasayip diinyaya geri donme talebinde bulunan kisilerin
diinyaya dondiiklerinde aymi eylemleri gerceklestirebilme olasiliklar:
ytiksektir. Kur'an bu kigilerin taleplerinin kabul edilmeyecegini
belirtmektedir.1%

2. Hesap Giiniinde Amel Defterlerini Almak Istememeleri

Kur’an her kelimenin, her ctimlenin, her eylemin teke tek hesabinin
verilecegi giiniin muhakkak gelecegini bildirmektedir.? Hesab1 hesaba
katmadan yasayanlar biitiin hesaplarin goriilecegi giinde derin bir i¢ acist
yasayacaklardir. Ahiret giintinde insanlar diinyada hangi eylemleri
gerceklestirdiklerini bilseler de o eylemlerin i¢ ytiziinti, degerlendirilmesini
istemeyeceklerdir. Yapilan biitiin eylemler bilgisayarda hesaplanmis gibi
detayli bir sekilde insanlarin o¢niine konuldugunda kazang beklerken
kaybettigini goren kimselerin amel defterlerini almak istemeyecekleri
belirtilmektedir.!'! Amel defterlerinin sol taraftan verilmesi sonucun koti
oldugunu isaret etmektedir. Kisi diinyada zanninin ve beklentisinin aksinin
oldugunu fark edince amel defterini almak, yaptig1 eylemlerin sonuglariyla
karsilasmak istemeyecektir. Ancak bu talepleri kabul edilmeyecektir.112

3. Oliimiin Bir Son Olmasini ve Daha Once Hi¢ Yasamamis
Olmay: Istemeleri

Kur'an oldiikten sonra her seyin bitecegini, ahiret hayatinin
olmayacagin1i iddia edenlerin yaptiklarmin hesabim1  vereceklerini
anlayacaklarmi ve yok olmay1 temenni edeceklerini haber vermektedir. Her
yaptig1l soylemin ve eylemin hesabiyla ytizlesecek kisinin, dlumii kendisi
i¢in son care olarak gorecegi ve yok olmay: isteyecegi caresizligi tasvir
edilmektedir.® Ayette gecen "Keske 6ltiim her seyi bitirmis olsaydi!” ifadesi
sadece ge¢miste yasananlardan 6tiirii duyulan bir pismanlik degildir. Aym
zamanda kendisini ¢ikmazda goren bir kisinin ¢liimii bir kurtulus olarak

109 Zemahseri, Kessf Tefsiri, II, 624-626; Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur ‘dn, 111, 152.
110 Meryem, 19/95.

el-Hakka, 69/25-26.

12 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terctimesi, XV1, 79-80.

13 el-Hakka, 69/27.
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gormesidir. 1* Hayata ve olaylara ilahi mesajin bak dedigi yerden
bakmayanlar fani olan varlig1 baki olarak gérmektedirler. Ecel-i miisemma
geldiginde, uyarilar1 uyar: kabul etmeyenler amel defterlerini ellerine
aldiklarinda diinyada yaptiklarini, énceden gonderdiklerini goreceklerdir.
Kur’an kurtulus i¢in bir ¢ikis kapisi olmadigini goren kimselerin pismanligin
yogun atmosferini yasayacaklarini, derin bir i¢ acis1 ve mahcubiyetle toprak
olmayi, yokluga gomiilmeyi isteyeceklerini bildirmektedir.1’5Ayette gecen
“keske toprak olsaydim” ifadesi diinyada iken miikellef bir varlik olmama
ya da hesap i¢in diriltilmeyip yok olmay1 talep olarak yorumlanmaktadir.116

Netice itibariyle diinyada aklin1 kullanmayip Allah'in dinine tabi
olmayanlar, peygamberlerin uyarisim1 hige sayanlar ahiret giintinde
kendileriyle ytizleseceklerdir. Herkesin niyet ve eylemleri objektif bir
zeminde degerlendirilecek ve sonuglar ellerine verilecektir. Iyi amel
isleyenler i¢in cennet 6diil olurken, kotti ameller igcin karsiik cehennem
olacaktir. Eline amel defterini alan ve degerlendirme sonucunu goren kisi
hatalarindan, isyanlarindan nadim olacaktir. Biitiin kurtulus carelerinin
bittigini anlayan kisi, son bir timitle baz: taleplerde bulunacaktir. Fakat o
giin talepler kabul gormeyecektir. Insana eylemlerini degistirme ve
dontistiirme igin firsat verilen yer diinyadir. Kur'an degerlendirme alam
olan ahirette degisim ve doniisiim igin bir firsat daha verilmeyecegini, tim
taleplerin reddedilecegini bildirmektedir.

F. Peygamberlerin Pismanliklar1 ve Tévbeleri

Peygamberler insamin varolussal gercegiyle ayniligi olan ilahi
kaynakli egitimcilerdir. Tasavvur ve eylem insasinda hem teoriyi anlatan
hem de teoriyi uygulama alanina yansitan peygamberlerin yanls eylemleri
ve tovbeyle aktive ettikleri pismanlik tecriibeleri yanls eylemi diizeltme ve
diizenleme anlaminda prototip olusturmaktadir. Pisman olmak
peygamberler dahil her mevkiden, her seviyeden insanin ytizlestigi bir
duygudur. Allah Kur'an'da peygamberlerinin pisman olduklar1 eylemleri ve
pismanliklarimi dile getirdikleri tovbelerini zikretmektedir. Bu durum insan
icin bir imkandir. Ilk insan ilk peygamberle insanligin seriiveninde yerini
alan pismanlik tecriibesi insan varlig1 devam ettigi miiddetce var olmaya
devam edecektir. Kur'an’da bes peygamberin pismanlik tecriibesi ve

114 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 5332.
115 en-Nebe, 78/ 40.
116 Razi, Tefsirii'l-Kebir, XXII, 447; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, XII, 5549.
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tovbeleri anlatilmaktadir. Vahiy peygamber prototipleri tizerinden
pismanlik duygusunun nasil aktif hale getirilecegini uygulamali olarak
gozler oniine sermektedir.

1. Adem Peygamberin Pismanlig1 ve Tévbesi

Insanlik tarihi kadar kadim bir tarihi olan pismanlik duygusu ilk
olarak insanoglunun atast Hz. Adem tarafindan yasannus bir duygudur. Rol
model olarak gonderilen peygamberlerin bu duyguyu yasamalar: ve tovbe
ederek degisime gitmeleri insanliga verilen bir egitimdir. Hz. Adem ve esi
cennette yaklasmamalar1 gereken agaca yaklastiklar1 ve Allah'm emrine
uymadiklart i¢in tdvbe etmislerdir.1” Kur'an yeryiiziine inen ilk tdvbe
kelimelerinin Hz. Adem ve esine ait oldugunu bildirmektedir. 118 Hz.
Adem’in unutarak yedigi yasak meyve nedeniyle giinah isledigini
disundugii ve bu eylemi kendisine zultim, Rabbine isyan olarak gordugii
anlasilmaktadir. Hz. Adem ve esinin yaptiklar1 hata i¢in Allah’'tan af
diledikleri ve kalic1 bir pismanlik yasamama niyazinda bulunduklar
gorilmektedir.1?

2. Nuh Peygamberin Pismanlig1 ve Tovbesi

Kur'an'da Nuh Peygamberin bilmedigi bir konu hakkindaki
talebinden pisman olup, yaptigr tovbe ettigi anlatimaktadir. 120 Nuh
Peygamberin oglu inanmayanlardan oldugu halde Nuh Peygamber onu
tufandan kurtarmak icin gemiye davet etmis ama oglu bu daveti
reddetmistir.’! Nuh Peygamber oglunun ailesinden oldugunu, kurtulmasin
niyaz ettiginde, Allah oglunun onun ailesinden olmadigini, inang
yakinliginin soy yakinligindan once geldigini, bilmedigi seyi Allah’tan
istememesi gerektigini bildirince’? Nuh Peygamber boyle bir seyi talep
ettigi icin tovbe etmistir.’? Bilmedigi seyi istemekten Allah’a siginmistir.124
Boylelikle Nuh Peygamber islemis oldugu gtinah1 bir daha

11

i

el-Bakara, 2/35-36.

el-A'raf, 7/23

19 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terctimesi, V, 340; Zemahseri, Kessif Tefsiri, II, 826.
120 Had, 11/47.

Had, 11/42-43.

122 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 111, 414.

123 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 111, 418.

124 Had, 11/47.
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gerceklestirmeme konusunda kararliligini gostermis, duydugu pismanlig:
dile getirerek tovbesindeki samimiyetini ortaya koymustur.1?>

3. Musa Peygamberin Pismanlig: ve Tovbesi

Kur'an’da en ¢ok ismi gegen peygamber Musa Peygamberdir ve
hayat1 biiytik miicadelelerle ge¢mistir. Allah miiminlerden onun hayatim
okumalarin1 ve {izerinde dustinmelerini istemektedir. Hayatinin her
doneminde tevhit inancini teblig etmeye calismis, kimi zaman siyasi
otoriteye, kimi zaman kole ruhlu toplumuna kars1 sabirla miicadele etmistir.
Ayni zamanda i¢ diinyasinda bir i¢ muhasebesi ve miicadelesi de yasamustir.
Her insanin bilincaltinda merak ettigi “Acaba Allah’1 gorebilir miyim?”
sorusunu kolektif bilingten disariya tasimistir. Sordugu sorunun haddini
astigini goriince hemen pismanligini Allah’ tenzih ederek dile getirmistir.126
Allah’in, gozlerin gormesinden, duyularin idrakinden istiin oldugunu, bu
husustaki talebiyle 6lgiiyti astigimi belirtmis, ne olursa olsun her durumda
iman edenlerin ilki olarak, imanini tazeleyerek yoluna devam edecegini
belirtmistir.’>” Musa Peygamber’e ikinci kez pismanlik yasatan olay; kendi
kavminden olan birini hakli gormesi sebebiyle meydana gelmistir.
Istemeden de olsa iman etmeyen bir kisinin 6liimiine neden olmakla biiytik
bir imtihan yasamistir. Gergeklestirdigi eylem nedeniyle pisman olmus ve
tovbe etmistir.1?8 Netice itibariyle Kur’an Musa Peygamber 6rnegi tizerinden
biiytik hatalar yapildiginda bile pismanlik duygusunun nasil aktif hale
getirilecegini gostermektedir.

4. Davud Peygamberin Pismanlig1 ve Tovbesi

Yasadig1 bir olaydan nedamet duyan ve kendine has tovbesiyle 6zel
bir durus sergileyen Davud peygamberin anlatildig1 ayetler insana farkl bir
perspektif kazandirmaktadir. Ayetlerde Davud Peygamberin vermis oldugu
bir hiikiim anlatilmaktadir.1? Bu konuda farkli goriisler olsa da tercih edilen
bir goriise gore, Davud Peygamber yanma girenlerin normal kapidan
girmeyerek anormal bir yolu tercih etmeleri ve kendisine zarar vereceklerini
dusundugi icin hiitkim verme konusunda aceleci davranmistir. Davud
Peygamber’in hiikiim vermede acele etmesinin pisman olmasma neden

125 Razi, Tefsirii'l-Kebir, XIII, 40.

26 el-A’raf, 21/143.

27 Seyyid Kutup. Fi Zilali’l-Kur an , VI, 254; Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, V1, 67.

28 Mukatil b. Stileymén, Tefsir-i Kebir, 111, 269; Seyyid Kutup. Fi Zildli’l-Kur'dn , X1, 233-234.
29 Sad, 38/21-24.
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oldugu diistiniilmektedir. 3 Bu kissa temsili bir anlattm da olsa iman
etmeyenlerin ya da ekonomik giicti olmayanlarin ortaklikta haksizlik
yapacaginin dustiniilmesinin hatali degerlendirmelere neden olacagim
gostermektedir. Yasanan bu olayda Davud Peygamber davali olanlarmn
melek oldugunu ve imtihandan gectigini anlaymca Rabbinden af diledigi
bildirilmektedir.’3 Kur'an’da Davud Peygamberin hatasmi fark ettigi gibi
tovbesini kelimelerle ve beden dilinin bir tezahiirii olan secdeyle yaptig1
anlatilmaktadir. Dolayistyla Davud Peygamberin secde eylemi kullugun en
zirve boyutunu gosteren secde ameliyle tovbe edilecegini gostermektedir.132

5. Yunus Peygamberin Pismanlig1 ve Tévbesi

Insanin en zorlu miicadelesi kendi benligiyle yasadigi miicadeledir.
Fitratta olan acelecilik ¢ogu zaman sabir mekanizmasini yavaslatmaktadir.
Sabretmek pasif bir direnis olarak dustintldiigii zaman acelecilik aktif bir
hal almaktadir. Sabir aslinda pasif bir eylem degildir, insanin melekelerini
guiclendiren ve 6zdenetimi arttiran aktif bir eylemdir. Yunus Peygamber’in
hayat sertiveninde sabir konusundaki imtihani 6nemli bir 6rneklik teskil
etmektedir.’® Yunus Peygamber’e kalabalik bir topluma hakikati anlatma
gorevi verilmistir.!3* O tevhit inancini teblig etmeye calisirken toplumundan
olumsuz tepkiler gormiistiir. Bu olumsuz tepkiler karsisinda sabirsiz
davranmis, halkinin dogru yola geleceginden timidini kestigi icin ya da
kavminin basina bir bela gelmesinden korktugu icin Allah'in izni olmadan
tilkesini bir kole gibi kacarak terk ettigi bildirilmektedir.’®® Kur’an’da Yunus
Peygamber’in sabirsiz davrandigi icin kinanacak bir is yaptigi ifade
edilmektedir. 1% Sabirsiz davrandigl icin bir balik tarafindan yutulmus,
karanliklar icinde kalmustir. Icine dustiigti bu durum hatasini anlamasin
saglamistir.’®” Yasadig1 pismanligini Allah’t tesbih ederek ve yaptig1 hatayla
kendisine zulmettigini itiraf ederek pismanhgmi dile getirip tdvbe
etmistir. 13 Netice olarak insanlar gibi peygamberler de pismanlik
duygusunu yasatan olaylarla karsilasmislardir. Kur'an peygamber

13

3

Masallah Turan, “Davut Peygamber Kissasinda Gegen “Na’ce Koyun Bahsi” Uzerine Degerlendirmeler”,
Social Mentality and Researcher Thinkers, 6/33 (May1s 2020): 1268.

131 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terctimesi, XII, 256; Seyyid Kutup. Fi Zilali’l-Kur 'dn , XII, 383-384.

132 Matiiridi, Te'vilatiil Kur'an Terciimesi, XII, 237-238.

133 el-Enbiya, 21/87.

134 es-Saffat, 37/147.

135 Matiiridi, Te'vilatil Kur'an Terciimesi, X1I, 209-210; Zemahseri, Kessdf Tefsiri, V, 760.

136 es-Saffat/142.

es-Saffat, 37/142-143.

el-Enbiya, 21/87.
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prototipleri tizerinden pismanliga gotiiren yanlis tasavvur, bilgisizlik, haddi
asan merak, ofke ve sabirsizlik konularindaki nedameti ve pismanligin
tovbeyle nasil aktif bir hale getirilecegini anlatmaktadir.

Peygamberlerin kiiciik gibi goriinen olaylardan pismanlik duymalar:
ve hemen tovbe etmeleri 6nemli bir mesaj vermektedir. Yapilan kiictik bir
yanlis pismanlik duygusu vermez ve tovbesi olmazsa o yanlislar biiytiyerek
insanin hayatinin tamamuni  kaplayabilmektedir. Peygamberlerin bu
farkindalik igeren yaklasimlar1 insanlar1 hatalar konusunda dikkatli olmaya
cagirmaktadir. Tovbe giinahi terk etmek, yanlistan donmek, vazgecmek
anlamlarina gelmekte, yapilan  yanls eylemden donmeyi
gerektirmektedir. 13 Tovbe, kulun yaptigi hatadan pisman olmasi,
hatasindan dolay: Allah’tan af dilemesi ve bir daha yapmama iradesinde
bulunmasi ayni zamanda kotiiliik yapmaktaki 1srarindan vazgecerek iyilik
yapmaya yonelmesi ve Rabbine yakinlasmasidir. Bir baska ifadeyle kulun
fitrat ¢izgisine donmesidir.*? Tévbe eylemi, yanlis davramslarin psikolojik
agirhgmdan kurtularak hatayr telafi imkarnidir. 1 Bu eylem insan
psikolojisinde kalici sugluluk hissinin neden oldugu ruhsal rahatsizliklar:
gideren bilissel bir eylemdir.1*2 Dogruya yonelisi, indbeyi ifade eden tovbe,
inangsizliktan imana, giinah eylemlerinden sevap eylemlerine yonelimdir.
Bu yonelim kisinin ruh diinyasinda mutluluk, huzur, denge gibi pek c¢ok
guizellikler getirmektedir.#3 Dolayisiyla peygamber modelleri tizerinden
anlatilan ve farkindalik eylemi olan tovbeyle aktive edilen pismanlik
diinyada insana verilmis bir imkéan ifade etmektedir.

Sonug

Kaéinatin gozbebegi mesabesinde yaratilan ve yaratilis amacina uygun
donatilan, ontolojik bir gercekligin tezahiirti olan insan bir¢ok duyguyu bir
arada yasamaktadir. Kimi zaman tasavvur ya da eyleminden huzur
duyarken kimi zaman tasavvur ya da eylemi sebebiyle pismanlik
duygusuyla  ytizlesmektedir.  Pismanhk insanin  tasavvurundaki,
eylemlerindeki hatalarinin farkina varmas: ve hatalarindan dolay1 nadim
olmasina yonelik bir cabay ifade etmektedir. Insanlik kadar kadim bir tarihi

-

3% el-Isfahani. Miifredat, 169.

40 Ahmet Akbas, Kur’an’da insanin Mutlulugu, (istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015), 296.

141 Asim Yapici, Islam’da Tévbe Ve Dini Yasayistaki Rolii, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 295.

142 M. Osman Necati, Kuran Ve Psikoloji, (Ankara: Fecr Yayinlar1,1998), 264-265.

143 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Inabe Kavramu: Dini Tecriibe Acisindan Bir Yaklasim”, Tasavouf,
9/22 (2007):145.
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olan pismanlik, kisinin zihnini ve gonliinii kaplayan, derin bir i¢ acisidir.
Pismanlikla ilgili c¢alismamizin sonucunda pismanlik duygusunun
yasanmasina neden olan tasavvur, inang ve eylem olmak {iizere ti¢ 6nemli
faktoriin bulundugu anlasilmaktadir. Vahyin ve psikolojik yaklasimlarin
verdigi bilgiler 15181nda diinyada yasanan pismanligi olumsuz, insanin
hayatin tiiketen bir duygu olmadigini, bu tecriibeyi yonetebilen kisiler i¢in
kokli degisimler meydana getirebilecek bir tecriibe olabilecegi, bireyin
diinyada bunalimlar yasamasina, ahirette azapla karsillasmasmna engel
olacag: anlasilmaktadir. Pismanligi yonetmek icin yapilacaklar soyle
siralanabilir:  Yapilan yanlis eylemden nadim olup tovbe etmek, yanlis
eyleme sebep olan diisiinceyi bulup, degerlendirmek, kokli degisim icin
umitli olmak, yanlis olan eylemi bir daha yapmama karar1 almak, pismanlik
yasayan peygamberlerin hayatlarindan ve tovbelerinden dersler ¢ikarmak,
yasanilan bu durumdan Allah’a siginmak, tovbe edilen yanlis eyleme
donmemek i¢in o eylemi olusturacak ortamlardan uzak durmak ve alinan
kararlarda kararlilik gostermek i¢in Allah’a dua etmek.

Pismanlik duygusu insanlik tarihinin basladig1 yerde Hz. Adem ve
esiyle yerytiziinde ilk goriintiisiinii vermis, kadim bir tecriibedir. Bu tecriibe
insana acizligini, zayif yonlerini gosterirken aym zamanda potansiyelini
kullamip bu durumla bas edebilme becerisini gelistirmesine olanak
tamimaktadir. Bu tecriibe kisinin iradesini kullanabilme yetenegini agiga
¢ikarmaktadir. Pismanlik tecriibesini dogru yonetebilen kisi, kozasindan
¢ikan kelebek gibi kendisini esir alan yanlis diisiince ve eylemlerden 6zgiir
olma noktasina gelmektedir. Kur'an’da pismanlik tecriibesinin degisim ve
dontistime sebep olan tovbeyle aktive edildiginde insan1 diinyevi ve uhrevi
mutluluga tasityacagl miijdelenmektedir. Diinyada yasanan pismanliklari
tovbeyle aktive edip imkan haline getirebilme giicti Allah'in insana verdigi
bir imkandir. Pasifize edilmis, tovbesi olmayan pismanliklar ise insanin
kendisini yanlislar icine mahktGm edip, iradesini yok etmesidir.
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Extended Abstract

Regret is a cognitively based emotional act that creates awareness starting with
human history. For every person, there are frames of the experience of regret in
his life journey. Everyone, big or small, more or less, each person has an
experience to do with this feeling. There are many expressions of this cognitive-
based emotion reflected in the word. There are many expressions of this
cognitive-based emotion reflected in theutterance. “I wish I had acted
differently”, “I wish I hadn't done it in this way”, “I wish I had tried a little
more”, “I wish it wasn't like this.”, “Why did it happen like this?” Such
statements are the verbal reflections of the feeling of regret. The verbal, physical
and emotional expressions of this emotion occur in proportion to the effect of
the negative event or situation on emotions of the person. Regret is usually an
emotional state that occurs in case of being responsible for the occurence of a
negative case orfeeling in charge of the relevant case. This emotion has
characteristic behavioral consequences. There is an effort to make up for the
subject event that causes that feeling in the experience of regret originated and
to take a precaution to prevent encountering this feeling again in the future.
This feeling is a functional emotion that supports one's learning from his
mistakes. When a person regrets, it is a functional introvertmovement that
motivates him to evaluate his imagination and actions and turn to the right.
This inner experience plays a functional role in the person to compensate for the
event. The feeling of regret usually consists of a combination of two elements.
First of all, the wrong decision made or the wrong behavior in a matter, and the
adverseresult that comes afterwards are the two basic elements of this feeling.
The person lives this experience both because of the wrong decision and the
result of the decision. The person who experiences this feeling feels responsible
for making the wrong decision and often develops solutions that can
compensate for this situation.

The experience of regret is the realization of the wrongness in the discourse or
action of the person, and giving up that action and the rhetoric and directing to
the right thought and action. In order for a person to regret, he must have
knowledge and equipment to realize his mistake. Giintimiiz insan1 modern
itiraflar adi altinda pismanlik duymama ve yaptigi yanlhs soylem ve
eylemlerinden tztintti hissetmeme tasavvuruyla insa edilmektedir. Today's
people are shapedfor the sake of modern confessions, with the discernmentof
not feeling regret and not feeling sorry for their wrong statements and actions.
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However, the experience of regret is an internal experience of self-evaluation,
sometimes as a result of conscious and sometimes unconscious actions. Regret
becomes active when the person who experiences this experience focuses on the
action, not on himself; realizes the wrongdoing of the action and decides to take
the right action. Even though the wrong discourse and actions are realized,
persistently insisting on the wrong can lead to an experience of irreversible
regret. In order not to experience an irreversible regret, it is necessary to
organize the imagination by analyzing the origin of the actions in the mind.
Otherwise, millimetric faultsand deficiencies in the concept cover large areas of
action. If regret does not lead the individual to the right behavior, the behaviors
performed become habits. If regret is experienced actively, creates awareness
and directs the individual to repent, then it becomes an opportunity that
matures the individual and makes him use his will to return from his
wrongdoing. A person who insists on his faultand does not retreatfrom that
mistake turns his / her mistake into a habit and tends to act with automatic
behavioral patterns without evaluating the accuracyor inappropriate inclusion
of his behavior. As a result, irreversible regrets are experienced. The Quran
explains the penitence that will cause regret in the world and the hereafter, and
constructs a vision of repentance by telling the repentance phenomenon and
repentance of the prophets. It provides information so that the addressee can
manage regret.

As a result of the study, it is seen that every person, regardless of their social
environment, position, age, and gender, experiences a feeling of regret for their
imagination and actions in some frames of the life scene. When the regret is
evaluated from the perspective of the Quran, it is understood that there are
many premisesthat cause the experience of regret. Especially, thoughts such as
the feeling of laziness, haste, indecision, selfishness, insulting mistakes,
attributing mistakes to others, attributing eternity to blessings, making plans
independent of God, cause the feeling of regret. Beliefs that cause regret are
shirk, denying Allah's verses, being heedless of Allah, being stubborn in denial
of the belief, not obeying Allah and His Prophet, not believing in the hereafter
and not taking advice from the Quran. The actions that cause the feeling of
regret are generally listed as acting in accordance with the vain fancies and
aspirations, being stingy or wasting, making wrong friends and friends, not
committing righteous deeds, being subjected to wrong leaders, being cruel and
trying to turn from the way of Allah. Actions to be taken in order not to feel
regret in the world and in the hereafter according to the Quran are as floowsTo
construct imagination by revelation, to place Allah in the intention of actions, to
make a sincere effort not to make mistakes, to engage in intellectual reading
activities with continuity on understanding the Quran, the universe and the
hadith, not to act with the psychology of postponement in doing righteous
deeds, vainwords and not to waste time with idle deeds, to show determination
to leave even if the mistakes are minor, to prefer to be with groups that do
righteous deeds, to make friends and allieswho will warn when a wrong action
is taken, and to act without waiting for doomsday and torment to come.
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In this study, the concept of regret is explained, active and passive types of
regret are evaluated, regret with repentance and leading to change in behavior
is called active; regret with continuity in wrong actions without repentance is
called passive regret. The aim of the study is to reveal the actions leading to
regret and regret from the perspective of the Quran. Content analysis method,
one of the qualitative research methods, is used in the study, the subject of
regret is divided into categories and subcategories, the limits of regret are
drawn in line with the opinions of experts, and the problems related to the
experience of regret and regret are evaluated in detail. As a result of the
research, the regrets in the Quran are classified, the way how the prophets
compensated their regrets is presented and an active repentance perspective is
put forward.
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Nahivcilerin Allah Lafzina Yénelik Sayg: ifadeleri

Atif/©: Halid, Halid, Nahivcilerin Allah Lafzina Yonelik Saygi ifadeleri,
Artuklu Akademi, 2020/7 (2),449-469.

Oz: Bu aragtirmamizda nahiv alimlerinin Yiice Allah’a kargi edep hakkinda
soyledikleri, edep olarak uygulanmasi gereken ifadeleri toplamaya calistik.
Arastrmamizi  iki bolime aywrdik. Birinci bolimde nahiv alimlerinin
serhlerinde Allah’a karsi edep baglaminda zikrettikleri bazi kavramlardan
bahsettik. fkinci bolimde ise Nahiv alimlerinin ve miifessirlerin Yiice Allah’a
ve noksansiz seriatina karsi edebe aykiri ifadeler kullanmak korkusuyla son
derece dikkatli ifadelerle kendilerini tevil etmeye zorladiklar1 bazi ayeti
kerimeleri tartistik. Her bir bashgn altinda konuyla ilgili kisa bir acgiklama
yapmay1, bdylece nahiv alimlerinin Yiice Allah’a kars: edepli olma konusunda
uyardiklar1 bazi sozciiklerin tartismasina girerek konuya daha fazla agiklik
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getirme yontemini benimsedik. “Bedel’i mutabik” konusunda oldugu gibi belki
de bir yerde birden fazla soylenmesi edebe uygun diisecek ifadeyi bir araya
getirdik. “Naib’i fail” konusunda el-Sabban’a cevap verirken, birka¢ bilimsel
risale yazmis oldugum “zaid harf’i cerler” konusu gibi sézii uzatmaya ihtiyag
duyan bazi konularda, konumumuzun darlig1 ve arastirmamizin kisa olmasi
nedeniyle son derece kisa tartismayla yetindik.

Anahtar Kelimeler: Allah Ismi, Kur’an-1 Kerim, Saygi, Nahivciler, Hermenotik.

Arab Linguists' Respect for the Word of Allah

Citation/©: Halid, Halid, Arab Linguists' Respect for the Word of Allah,
Artuklu Akademi, 2020/7 (2),449-469.

Abstract: In this research, we tried to collect statements that the nahiv scholars
said about decency against AllahuTaala, which should be applied as decency;
however, many of them were unaware of. We divided our research into two
parts. In the first part, we handledsome concepts that the scholars of nahiv have
in the context of decency against Allah in their commentary. In the second part,
we discussed some of the verses that Nahiv scholars and commentators exerted
effortinterpret with extremely careful expressions for fear of using indecent
expressions against AllahuTala and his flawless shari'ahWe have put together a
phrase that would be appropriate to saying more than onewithin an expression,
as in the topic "Bedel’i Mutabik". In addition, we discussed the words of some
nahiv scholars in order to answer the expressions that are not preferred, and
declared the reason why we preferred the opposite. While answering to al-
Sabban on the subject of "Naib’i Fail", we were contented with extremely short
discussions on some issues that actually need to beexpanded, such as the
subject of "zaid harf’i cer”’(extra proposition usage), which I have presentedin a
few scientific treatises, otherwise it could exceed the volume of this research.

Keywords: Word of Allah, The Holy Qur'an, Respect, Arab Linguists,
Hermeneutics.
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Extended Abstract

Grammarians have changed many of the terms to what convenient with Him,
the Almighty, for instance that they have changed the suspended subject in the
“Basmalah” which is (In the Name of Allah, the Compassionate, the Merciful)
to come later in order that nothing precedes the name of Allah, the Almighty,
and when parsing the name of Allah, the Almighty, they added what they
called (the word or “the Pronunciation” of Majesty), and made the dative mark
in the the “Basmalah” the pronoun He, and not the name of Allah. They called
the verbs of imperative the name of supplication verbs, and they said that the
word “Qad”, which means that something has been done as in the perfect tense
to indicate that it has already taken place, and word (Assa) which means
probably, by Allah is obligatory, and the word (Laala) which means also might,
indicates imperative with supplication, and not supplication in what is beloved
and being kind with what is loathed, or disgusted. While the word (kana),
which means was, when it refers to Allah, the Almighty, then it means he is
still, or a synonym to that to indicate continuity, or it is out of time, and
regarding the object where no subject is not mentioned, and the call of some
ancient grammarians is better regarding being polite with Allah, and they have
changed their naming to the passive voice to be “ Mabny lil Mafool”, or a verb
whose verb is not mentioned, and some grammarian named the adverb of
(Laghoo)” idiopathic, or (ill speech) adverb” as a special adverb, and the
substitution of all from the whole, some of them called it the identical
substitute, and some of them called it the substitute of the thing from the thing
Others said corresponding substitute from what is corresponding.

In this research, we have discussed different issues such as the frequent correct
reading, which obliges the grammarian and changes the rules in order not to
contradict with the Quran, such as the separation between the opponents Ibn
Amer, and the addition of the letter is just for Parsing needs not abstract, and
these letters are called a lesion, or an affirmation in the Qur'an and have
rhetorical secrets, and for the interrogation from Allah has several meanings,
not in just its linguistic meaning. As for the conjunction to delusion, the
grammarians if it occurs in the Qur’an, it is related to the intended meaning.
Because delusion is impossible for Him, the Almighty and we would like to
conclude with two issues:
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1- If we look at the linguistic dictionaries, we find out that the word politeness
has several meaning, some of which are in the sense of memorizing the Arab
poems and the sayings of the Arabs and taking from every knowledge one side,
and among the other meanings is discipline in the sense of teaching and
education, and among the other meanings is calling people and inviting them to
food or something else, and nothing of this is intended here in this research, but
the word whose meaning is meant is the kindness and good handling, the
training of the soul to be kind and to practice decent morals, and to follow the
example of the of the Messenger of Allah, may Allah bless him and grant him
peace, in his remembrance of his Lord, Glory be to Him, with all that is
beautiful, and praise him in the best words and most meaningful and highest
vocabularies, and the best example of that is his saying, may Allah’s prayers
and peace be upon him: “I cannot count any praise upon you, as you have
praised yourself” So, politeness here is the training of the soul with teaching
and education and discipline as it should be, and the entirety of what the artist,
or the manufacturer should adhere to, such as the politeness of the judge, the
politeness of the writer and what is beautiful in terms of poetry and prose and
politeness as an act, and this formula has several meanings: Perhaps the closest
meaning to our discussion is the means, in other words, grammarians have
taken politeness as a means for them in this knowledge, and this formula comes
in the sense of attempting, which is the collection of what is required little by
little, for the grammarians have exerted efforts for the collection of this
politeness little by little until it became a characteristic for them, and we will see
in this research the commitment of grammarians to the most beautiful, accurate,
most venerable, revered, and sublime verbal’s of Allah, the Almighty.

2- The researches of this section, in the past and present, were scattered or
different in the books, and it has not been dealt with an independent research
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Ismail Eriinsal, Orta Cag Islam Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphane

(Timas Yay., Istanbul, 2018, 660 sayfa)

Bu eser, bilgi birikiminin, duygularin, distincelerin ve bilgi
aligverisinin nakledilmesi igin icad edilmis bir ara¢ olmas itibariyle (s. 19)
kitaplarin ve kitaplara ev sahipligi yapmis kiitiiphanelerin Orta Cag Islam
diinyasindaki durumlariyla ilgili Tiirkge literatiirde yazilmis en kapsamh
calismadir. “Kitap”mn ortaya cikis ve gelisimi yaninda fiziki yapisiu
olusturan malzemeler (papirtis, parsomen, kagit ve miirekkep gibi) ve
muhteva ozellikleri tizerinde duran bu titiz ¢alisma, kapsaml bir giris kitab1
niteligindedir. Bu galisma, kitabin her formu ile ilgileniyor olmasi sebebiyle
ayni zamanda yazma gelenegi hakkinda kiymetli bilgiler ihtiva etmektedir.
Ertinsal’in kitap ve kiittiphanecilik alanindaki ilmi birikiminin ve emeginin
mahsulii olan bu ¢alismada teorik bilgilerin yaninda 1.000 civarinda yazma
eserin de kaynak olarak kullanildig: goriilmektedir. Tuirk Dili ve Edebiyat:
profesorti Ertinsal, kiilttr tarihi, eski Tiirk edebiyati, arsivcilik, ve
kiitiiphanecilik sahalarinda ilmi calismalarina devam etmektedir.

oo

Calisma, giris ile “Ortacag Islam Diinyasinda Kitap”, “Ortacag Islam
Diinyasinda Kiittiphaneler” ve “Ortagag Islam Diinyasinin Kitap Ureticileri
ve Saticlar1” baglikli ii¢ ana boéliimden olusmaktadir. Calismanin 329
sayfalik biiytik bir kismimi ilk boliim teskil etmektedir. Kuttiphaneler ve
kitap tireticileri ile saticilarma ayrilan kisim ise 170 sayfa civarindadir.

“Ortacag Islam Diinyasinda Kitap” basglikli ilk bsliimde kitabin islam
oncesi ve sonrasi donemdeki durumu ile Kur’an’in Mushaf haline gelmesi
stireci anlatilmistir. Rivayet ve sozlu kitabin ortaya cikisi tizerinde durulmus
ve stirecteki rolleri sebebiyle hadis rivayeti agisindan 6nemli olan hadis
meclisleri ve hadis rivayeti icin yapilan seyahatler olan rihlelere 6zel vurgu
yapilmustir. Sozli kitabin ortaya cikis yollar1 olarak sema ve kiraat/arz
yontemlerine, metinler tizerine disiilen kayitlara ve bu kayitlardaki
unsurlara (muismi?, kari2, miistemitin3, katibii's-sema*) deginilmistir. Sema,

1 Miismi, ders halkalarinda veya meclislerde kendi eserini veya nakletmeye izinli oldugu eseri okutan
kimsedir. (s. 66)

2 Kari: Sema meclislerinde kitab1 okuyup tekrar eden kimsedir. (s. 68)

3 Miistemitin: Sema meclisine katilip dersi takip edenlere verilen ad. (s. 69)

4 Katibii's-sema: Sema kaydin1 yazan kisiye verilen ad. (s. 72)
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meclislerde ya da ders halkalarinda bir kitabin miiellifi olan kisinin veya
miielliften kitabr nakletmeye yetki almus kisinin ezberinde olan kitabs,
okuyarak veya ezberinden naklederek ogrencilerine ezberletmesi veya
yazdirmasidir (s. 53). Kiraat/arz ise 6grencinin ezberinden ya da elindeki
kitaba bakarak bir eseri okumasi, miiellifin de elindeki veya hafizasindaki
eserle okunanlar1 karsilastirnp gerekli tashihleri yapmasi seklinde
tanimlanabilir (s 54). Ayrica bu boliimde sema ve kiraat/arz yontemlerinin
uygulanisi esnasinda kadin ve ¢ocuklarin durumlar1 ve 6gretim usullerine
yer verilmistir. Semd ve kiraat metodunun yazili nakil ile karsilastirildig:
tartismalara deginilen alt baslikta, sozlii naklin istiinltigtintin ilk birkag asir
igin tartismasiz kabul edildigi fakat miiteakip asirda, yazili naklin Islam
medeniyetinin en ¢nemli 6zelligi haline geldigi belirtilmistir. Yazmalarda
yer alan semad, kiraat ve arz kayitlarina dair 6rneklere yer verilmistir. Daha
sonra icazet(izin verme), miinavele>, vicide®, miikatebe’” ve vasiyye?
yontemleri tizerinde durulmustur. Yine bu bélimde kagidin Islam
diinyasina girisi, kitabin sekil ve muhteva ozelliklerine yer verilmistir. Bu
acidan rulo, (gliniimtizdeki kitap sekline benzeyen) kodeks ve
yaprak/forma/ctiz formlar1 ayrintii olarak anlatilmistir. Ayrica kagit
tizerinde sayfa belirtmek icin kullanilan reddade, cilt ve tezhip uygulamalar:
ile ilgili ayrintil1 bilgiler verilmistir. Kitabin muhteva 6zellikleri kapsaminda
yazmalarin bas kisminda genellikle bir veya birka¢ sayfa bos birakilan
vikaye/fevaid sayfalari ile i¢ kapak olan zahriyyeler tizerinde durulmustur.
Bunun yaninda miiellifin isminin tespit yontemi ve tespitte karsilasilacak
glcliikler, kitabin ismi ve tespit yontemi, kitabin baslangici, metni ve
sonunun tespiti ile ilgili noktalara deginilmistir. Daha sonra yazmalarda
goriilen telif ve istinsah kayitlari, mukabele (karsilastirma) ve miitalaa
(metnin okundugunu gosteren) kayitlari, vakif kayitlari ile temelliik/satin
alma kayitlar1 {izerinde durulmustur. Daha sonra Orta Cag Islam
diinyasinda kullanilan yazi ve yazi malzemeleri, kagit ©ncesi yazi
malzemeleri kapsaminda kirtas/papiriis, cild (deri), rakk(parsomen),

5 Miinavele: Bir miiellifin 6grencisine, kendi eserlerinden birini veya rivayet etme iznine sahip oldugu bir
eseri, bagkalarina okutma icazetiyle vermesidir. (s. 111)

6 Vicade: Bulunan ya da ele gegirilen bir sahife veya kitaptan sema, icazet veya miinavele olmaksizin hadis
alip rivayet etme. (s. 113)

7 Miikatebe: Seyhin rivayet yetkisini almis oldugu rivayetlerden bir kismini veya bir kitab1 bir kimseye
yazip vermesi ya da gondermesidir. (s. 115)

8 Vasiyye: Miiellifin bir eserini veya seyhin rivayete yetkili oldugu bir kitab: 6liimiinden veya bir seyahate
¢ikmadan 6nce bir kimseye rivayet etme yetkisini vasiyet etmesidir. (s. 115)
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miirekkep ve kalem gibi malzemeler ile bunlarin 6zellikleri hakkinda
ayrintili bilgi verilmistir.

Birinci bolim tenkidli metin nesri kapsaminda eserin muellife
aidiyetinin tespiti ile niishanin giivenilirligine gore derecelendirilmesi
tizerinde durulan kisim ile sonlandirilmistir. Bu kapsamda mutiellif niishasi,
miuellif ntishasindan istinsah edilmis ya da onunla mukabele edilmis
nishalar ya da bunlardan istinsah edilmis niishalar, miiellif déneminde
istinsah edilen ve semd/kiraat kaydi tasiyan ntishalar ve verraklar ile
ulemanin istinsah ettigi eserler ve degerleri {izerinde durulmustur. Daha
sonra kitaplarin ¢ogaltilmasina ve bu konuda faaliyet gosteren kisilere
deginilerek birinci bolim tamamlanmistir. Calismanin 6zellikle birinci
boliimiinde konularla ilgili verilen 6rneklerin yazma eserlere atifla verilmis
olmas1 muellifin galistifi sahaya ve malzemeye héakimiyetini gosteren
onemli bir ayrint1 ve calismay1 benzer konularda yazilanlardan farkl kilan
en giiclii yanlardan birisidir.

Eserin kiittiiphanelerle ilgili ikinci boltimiinde kiitiiphanelerin tarihi
gelisimi belli bir cografyada hiikiim siiren hanedanlarin 6n plana ¢itkarilmasi
suretiyle sunulmustur. Emeviler, Abbasiler, Endiiltis, Kuzey Afrika,
Fatimiler, Eyyubiler, Hamdaniler, Ammarogullari, Zengiler, Memliikler,
Yemen bolgesinde Restliler, Zeydiler, Biiveyhiler, Samaniler, Gazneliler,
Harizmsahlar, Gurlular, Ismaililer, ilhanlilar, Timurlular, Selcuklular,
Anadolu  Selcuklular;, ve Osmanlilar donemindeki kitiiphaneler,
kiittiphanelerin isimleri, kimler tarafindan kuruldugu, kacar kitap ihtiva
ettikleri ve akibetleri ile ilgili ayrintili bilgiler verilmistir. Ayrica kiittiphane
teskilatt ile ilgili personel, koleksiyonlar ve sayilari, bunlarin
zenginlestirilme yollari, binalar, i¢ diizenlemeler, kataloglar, yararlandirma
ve diing verme usulleri gibi konulara yer verilmistir.

Kitap tiretici ve saticilarina ayrilan tigiincii boliimde talebe, miistemli,
verrak, miistensih ve sahaflarin kitap yazim ve satis stirecindeki gorev ve
fonksiyonlar1 tizerinde durulmustur. Verrdk carsilarinin Bagdad, Kahire,
Mekke, Kuzey Afrika/Endiliis, Sam, Buhara, Semerkand, Basra, Halep,
Kfe ve Bursa gibi sehirlerdeki durumu, bu diikkanlardaki kitaplarin sayisy,
buralardaki kitaplarin elde edilme bicimleri, bu diikkanlarda yapilan
faaliyetler kapsaminda kitap miizayedeleri ve miizayedelerin yapilis tarzlar
tizerinde durulmustur. Verrdklarin kitap telif ve istinsahina katkilari,
kazanglar1 ve kitap fiyatlarma dair bilgiler verilmistir.
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II. ve III. bolimde gergeklestirilen bolge bazli calisma, okuyucu icin
bir¢ok agidan faydali olsa da, bu hanedanlarin diinya tizerindeki yerini tam
bilmeme ihtimali olan okuyucu agisindan, kiitiiphanelerin yer aldig:
bolgelerin gosterildigi harita ve gorsellerin eklenmemesi bir eksiklik olarak
goriilebilir. Ayrica bu hanedanliklarin hangi donemlerde yasadiginin
anlasilmas1 ve kitap/kiittiphanecilik calismalarmin yillara gore daha
ayrintili  gortilebilmesi agisindan hiikiimranlik stiresi hanedanliklarin
isimlerinin verildigi basliklara eklenebilir. Kitaptaki bazi kavram veya
teknik terimlerde yapildig: gibi tiimiinde parantez igerisinde terimin yabanci
dildeki (hangi dil oldugu belirtilerek) karsiliginin verilmesi de okuyucu
acisindan istifadeyi artirabilir.

Klasik ve ¢agdas kaynaklardan faydalanan bu eser, hem Tiirkiye'de
hem de yurt disinda yapilan arastirmalar: da goz oniinde bulundurmustur.
Miiellifin hem metin icinde hem dipnotlarda kaynak gosterimi konusunda
¢ok biiytik bir ilmi titizlige sahip oldugu goriilmektedir. Yazar, yazma
eserler konusundaki ¢alismalarin yetersiz, malzemenin islenmemis olmasi
ile Orta Cag Islam Diinyasi'nin yayildig1 cografyanin genisligini g6z 6niinde
bulundurarak metnin genelinde genellemeler yapmaktan kaginmakta,
ihtiyatli bir dili tercih etmektedir. (s. 9) Miiellif eserinin 6n soziinde
tevazuunun yansimasi olarak calismanin orijinal ve ilmi olma gibi bir
iddiastnin  olmadigini  belirtse de (s.11) Eriinsal'in c¢alismasi, dipnot
konusundaki zenginligi, genis bibliyografyasi ve kitaptan istifadeyi
kolaylastiran ayrintili dizini ile ilmi bir ziyafet sunmaktadir.

Miellif kitabin sonuna yerlestirdigi “ekler” boliimiinde sema
kayitlarinin, rivayet zincirlerinin, kiraat kayitlarmin, sami isimlerinin
yazildig1 kayitlarin, icazetlerin, son ders kayitlarinin, rivayet kayitlarmin,
temelliik ve kiraat kayitlarinin bulundugu 47 adet belgeye resim olarak yer
vermektedir.

Calismanin Islami ilimler alaninda calisan arastirmacilarla birlikte
ozellikle hadis alaninda galisanlar i¢in ¢ok onemli bir kaynak oldugunu
soylemek miumkiindiir. Bu kapsamda kitabin ve kitabetin, rivayetlerin
guniimiize ulasmasindaki etkisi, hadislerin yayilmasindaki roli ile hadis
tarihinde de sik sik atifta bulunulan rivayet, kitabet, tedvin ve tasnif gibi
donemler kitapta da vurgulandig: tizere geng arastirmacilar i¢in énemli bir
calisma alani olarak goriilmektedir.
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Tum bu yetkinliklerin yaninda, bu kadar kapsamli bir calismada
gozden kagan bazi sekli aksakliklarin ortaya ¢ikmasi kacgimilmazdir. Bu
kapsamda metnin icerisindeki bazi yerlerde aymi metnin iki defa tekrar
edildigi (s. 439-472) (s. 477-485), dipnotlarda bulunan bazi eserlerin
bibliyografya bolimiine yansimadig (dipnot 1354; dipnot 2069), zaman
zaman iki farkli dipnot tislubunun kullanildig1 (metin ici-metin alt1) (s. 480-
481), dipnot kaymalarmin gorildugu (s. 149 dipnot 596), metin icerisinde
kaynak verilmesinin daha uygun oldugu bazi yerlerde kaynak verilmedigi
(s. 28; 30), zaman zaman birincil kaynaklarin yerine ikincil kaynaklarin
tercih edildigi ya da klasik kaynaklara miiracaat edilebilecekken yabanci
kaynaklarin kullanldig: (s. 33 dipnot 42, s. 34 dipnot 45, s. 37 dipnot 56, s.
71, dipnot 203, s. 77 dipnot 231, s. 293 dipnot 1381) goriilmektedir.

Ozetle soylemek gerekirse, Eriinsal'in titizlikle ve yogun bir emek
mahsulii olarak okuyucuyla bulusturdugu bu calisma, tarih, kiittiphanecilik
ve Islami ilimler alaminda calisan ya da bu alanlara ilgi duyan tim
okuyuculari akici dili ve sikict olmayan iislubu ile Ortacag Islam diinyasmin
kitap kiilturi ve kiittiphaneleri arasinda uzun ve faydali bir yolculuga davet
etmektedir.

Dr. Ogr. Uyesi Fatma Betiil Altintas
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri Boliimii Hadis Anabilim Dali
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Fikret Ozgelik, Hadis Usiiliinde Rivi Degerlendirme Metodu -Ibn
Ebi Hatim Ornegi- (Istanbul, Nida Akademi, 2020, 490 sayfa)

[lahiyat ve Islami Ilimler fakiiltelerinin kurulusundan giiniimiize
kadar, cerh ve ta‘dil alaninda azimsanmayacak derecede eserlerin var
oldugu goriilmektedir. Ulkemizde de son yillarda bu dalla alakali
calismalarin oldugu gozlemlenmektedir. Bu konuda otorite kabul edilen
miinekkidlerin rical tenkit yontemlerinin de 6nem celbeden bir konu
oldugu, bu ilimle ugrasan herkesin malumudur. Bu baglamda Fikret
Ozgelik, Hadis Usiiliine Rivi Degerlendirme Metodu -Ibn Ebi Hatim Ornegi- adl
bir calisma yaparak bu alana katkida bulunmayr amaclamistir. Aym
zamanda yazarin doktora calismasi olan bu eser, 2020 yilinda okurla
bulusmustur.

Hadis Usiliine Ravi Degerlendirme Metodu -Ibn Ebi Hatim Ornegi- adl
eser; 6nsoz, cerh ve ta’dil ilminin 6nemini ve dogusunu da iceren giris, tic
boliim, sonug, kaynakga ve dizinden olusmaktadir.

Yazar, 6nsozde hadis ilminin; ravilerin rivayetine dayanan bir ilim
oldugundan bahsetmektedir. Buna bagh olarak ravilerin durumunu
incelemenin ve raviler hakkinda degerlendirmede bulunmanin 6nemine
dikkat c¢ekmektedir. Yazar, raviler hakkinda degerlendirmede bulunan
alimlerden fbn Ebi Hatim er-Réazi'yi (6. 327/938) 6n plana ¢ikarmakta ve
calismasim1 da bu Aalim tizerinden orneklemektedir. Ayrica bu alimin
ozellikle dikkate alindigimi belirtmektedir. Zira ibn Ebi Hatim'in eseri,
kendinden sonra yazilan eserlere kaynaklik etmistir (s. 11-12). Bununla
beraber yazarin aciklamalarina gore bu eser; cerh-ta’dil alaniyla alakali
tabirleri ilk defa derlemesi, hem giivenilir hem de zayif ravileri bir arada ele
almasi ve otorite olarak kabul edilen baska alimlerin goriislerini de icermesi
agisindan onemlidir (s. 16-17). Verilen bilgiler 1s1ginda yazar, bu calismay1
yaparken Ibn Ebi Hatim'i tamitmay1 ve yontemini belirlemeyi hedefledigini
soylemektedir.

Giris boltimiinde yazar, rical tenkidiyle alakali peygamber, sahébe,
tabitin ve etbau’t-tabiin donemleri hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica hadis
tenkid faaliyetlerinin ilk olarak hangi dénemde yapildig1 hususunda da bazi
tespitler yapmaya calisan yazar, Ibn Ebi Hatim’e gore rical tenkidinin
etbau’t-tabiin doneminde basladigin1 soylemektedir (s. 27-40). Cerh ve
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ta’dilin beseri sebepler ve hadis uydurma faaliyetlerinin sonucunda ortaya

cktigina deginen yazar, hadis uydurma faaliyetlerini de *“Zenadika
Hareketi, Mezhep Taassubu, Halku'l Kur’an Meselesi, Siyasi Cekismeler ve
Tergib-Terhib” basliklartyla anlatmaktadir (s. 41-66).

Ibn Ebi Hatim er-Razi'nin hayati ve ilmi kisiligi baslikli birinci bolim
(s. 67-184), bu alimin hocalari, talebeleri ve eserleri hakkinda bilgiler
icermektedir. Bu bolimde Ibn Ebi Hatim'in 240/854 ile 327/938 yillari
arasinda yasadigl ve bu donemde Tiurklerin saraya niifuz ettigi, merkezi
otoritenin giictintin zayifladigt ve Re’y sehrinin bazilar1 yari bagimsiz
bazilar1 da tam bagimsiz olan hanedanlar tarafindan yonetildigi hususunda
bilgiler verilmistir (s. 69). Ayrica Re’y sehrinin ipek yolunun tizerinde
kurulduguna, kent sakinlerinin ¢ogunlugu Farisiler olmak {izere, burada
Araplarin da yasadigina, halkin Safii ile Hanefilerden olustuguna ve sikke
basim faaliyetlerinin yapildigina dikkat cekilerek sehrin sosyo-ekonomik
durumuna deginilmektedir (s.70-73). Sehrin ilmi seviyesinden de soz
edilirken Re’y’i sahabilerin fethettiginden, daha sonra tabiilerin de buraya
gelip yerlestiginden ve baska alimlerin de gelip Re’y’de vefat ettiklerinden
so6z edilmektedir. Sehirde Ehl-i Hadis, Mutezile ve Sia’'nin varhigindan soz
edilirken Ibn Ebi Hatim’'in de bunlardan faydalandigi ve Ehl-i Hadis
tarafinda oldugu belirtilmektedir. ibn Ebi Hatim’in ziihd ve takvasiyla 6n
plana ciktigl, tefsir ve itikatla ugrasmakla beraber hadis ilmiyle sohret
buldugu ve Misir, Hicaz, Sam ve daha baska yerlere ilim talep etmek igin
yolculuklar yaptig1 aktarilmaktadir (s. 74-93). Ozgelik, Ibn Ebi Hatim’in ti¢
yiz altmis hocasindan soz edildigini, hocalarindan sadece Ahmed b.
Farac'in tenkit edildigini ve en itibar ettigi hocalarinin babas1 Ebti Hatim er-
Razi (6. 277/890) ve Ebi Zur’a (6. 264/878) oldugunu bildirmektedir. Ayrica
Ibn Ebi Hatim'in talebeleri vasitasiyla imam Malik (6. 179/795), imam Safii
(6. 204/820) Yahya b. Main (6. 233/848) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
gibi alimlerin rivayetlerini aldigini, babasi Ebtit Hatim"in rivayetini terk ettigi
kisileri de terk ettigini ifade etmektedir. Babasinin terk ettigi alimlerden
birisinin de Buhari (6. 256/870) oldugunu belirten Ozcelik, bu sebeple bn
Ebi Hatim'in Buhari’ye mesafeli yaklastigimi ve bu konuda objektif
davranmadigin eklemektedir (s. 93-102).

Ileli'l-hadis’te otorite olan Ibn Ebi Hatim’in, Ibn Hibban (5. 354/965)
ve Ibn Adi (6. 365/976) gibi meshur talebeleri oldugundan
bahsedilmektedir. Ayrica Ibn Ebi Hatim'in eserlerinden de s6z edilirken (s.
113-158) el-Cerh ve’t-Tadil adli kitabmin, ilk donem cerh-ta’dil kaynaklar
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arasinda olup giiniimiize kadar geldigi ifade edilmektedir. Yazar, bu alimin
eserinde; ravilerle alakali biyografilerde otorite kabul edilenlerin sozlerine
yer verdigine, sOylenen her sozii bir alime nisbet ettigine, raviler icin
birbirleriyle celisen ifadelerden sakinip en uygun gorist dile getirdigine ve
isimleri alfabetik siraya gore diizenledigine deginmektedir (s. 130).

Ozcelik, bu bilgilerin yam sira, miiellifin eserinde bazi kadin ravileri
erkek gibi tanittigma dikkat cekerek Ibn Ebi Hatim'in yanilgisindan
bahsetmektedir (s. 138). Ayrica eserinde Buhari ile alakali 6vgiilere yer
vermediginden objektifliginin tartisildigini da tekrarlamaktadir (s. 131).
Bununla birlikte el-Cerh ve’t-Tadil'in Buhari'nin Tdrihu'l Kebir'inden intihal
olabilecegi elestirisine de karsi gikarak eserlerin titizlikle incelendiginde
aralarinda yontem ve igerik farkliliklarinin goriileceginden soz etmektedir
(s. 171).

Ikinci bsliimde ise yazar, ibn Ebi Hatim'in, ravilerin cerh ve ta‘dilinde
sikliklarma gore kullandig1 lafizlar1 zikretmektedir. Ayrica bu lafizlarmn
gerek Ibn Ebi Hatim gerekse de diger alimler tarafindan hangi anlamda
kullanildigin arastirmaktadir. Ozgelik, bu tabirlerin Ibn Ebi Hatim’den 6nce
de kullamildigini fakat taksimlerinin [bn Ebi Hatim tarafindan yapildigini
belirtmektedir (s. 187).

Yazar, cerhte gokca kullanilan ifadeleri belirtirken bunlarin; leyyinu’l-
hadis, leyse bi'l-kavi, ed-daif, el-kezzab, metrtiku’l-hadis, zahibu'l-hadis,
leyse bi-sey” ve yuktebi hadisuh oldugunu agiklamaktadir (s. 188-218). Az
kullanilan ifadelerin ise; ta‘rif ve tiinkir, Allahu’l-miistedn, es’elullah es-
selame, 14 yuhteccu bihadisih, keza-keza ve 14 yerdd oldugu izah
edilmektedir (s. 218-227). Ta’dilde cokca kullanilan ifadelerin de; sika (ibn
Ebi Hatim’e gore ta’dilin en iist mertebesi), sebt, sadtik, 14 be’se bih-leyse
bihi be’s, seyh, salihu’l hadis, emiru’l-mii'minine fi'l-hadis, imam,
muhaddis, hafiz ve hiiccet oldugunu soylemektedir (s.228, 270). Ta'dilde az
kullarulan lafizlarin ise; 14 a’lemu illd hayran, beh-beh, mukarib, kane
mine’l-abdal oldugu aktarilmaktadir (s. 271-278).

Ugtincti boltimde ise yazar, Ibn Ebi Hatim’in ravileri degerlendirme
metoduna deginmektedir. Bu baglamda Ibn Ebi Hatim’'in tabaka anlaysi,
cerh-ta’dil metodu ve ravileri degerlendirmesindeki &zgtinltgu
incelenmektedir. Ayni sekilde Ibn Ebi Hatim’e gore cerh ve ta’dil ilminin
mesruiyeti ve cerh-ta’dil usulii konulari ile onun ravilerle ilgili objektifligine
isaret edilmektedir.

481



Artuklu Akademi | 7 (2) 2020

482

Yazar, ibn Ebi Hatim’e gore ravilerin tabakalarmi verdikten sonra
tabakalara ayirma durumunun Kur’an ve hadis tizerinden trneklendigine
deginmektedir. Ayrica ayni ismi tasiyan ravilerin ancak tabakat bilgisiyle
ayirt edilebilecegini de belirtmektedir (s. 281). Ayrica Ibn Ebi Hatim'in
ravileri giivenilirlik ve zayiflik agisindan taksim ettigi ve taksimini etbau’t-
tabiin déneminden baslattig1 izah edilmektedir. Ozgelik, Ibn Ebi Hatim'in
tim sahabileri adil kabul edip tenkit disi tuttugunu soylerken onlarin
galattan uzak addedilmesinin ve hepsinin bir tutulmasinin hata olarak
degerlendirildigini aktarmaktadir (s. 293). Yine Ibn Ebi Hatim'in; tabitinun
da olumsuzluklardan uzak oldugunu belirtmesi ve ayirim yapmaksizin
hepsinin imam ve 6ncii oldugunu soylemesi, bu alimin nesnel olmayip
tenkide agik oldugu seklinde degerlendirilmektedir (s. 299).

Ozgelik, Ibn Ebi Hatim’in ravilerin cerh edilmemesi icin adalet ve zapt
vasiflarina sahip olmalar1 gerektigi sartini belirtirken metain-i asereye
verdigi anlamlar1 irdelemektedir. Yazar, ihtilafli ravilerin kabul durumunu
belirtirken ise &alimler arasindaki ihtilafin ictihattan, cerh kavramlarina
yiiklenen farkli anlam ve kanaatlerden veya cerh-ta’dilde yapilan
yanhsliklardan kaynaklanabilecegini belirtilmekte ve Ibn Ebi Hatim’i de bu
alimlere eklemektedir. Yine bu alimlerin bid‘at ehli ravi ile ilgili de ravinin
dai olmamasi, yalani miibah gormemesi, bid'atinin raviyi dinden
¢ikarmamasi ve onu fiska gotirmemesi durumlarina dikkat ettiklerini
aktarmaktadir (s. 341).

Yazar, Ibn Ebi Hatim’in cerh ve ta“dil bilgilerini sema, kiraat, icazet,
miinavele, miikatebe, i‘lam, vasiyyet ve vicdde yollariyla aldigindan
bahsetmektedir (s. 375-376). Ayrica Ozgelik calismasinda ravilerle alakal
konusmanin giybet oldugu hususuna Ibn Ebi Hatim’in karsi ¢iktigina ve
bunun giybet olmasi durumunda sahih olanin zayif olandan
ayirilamayacagina dikkat cektigini vurgulamaktadir. Yazar, muiellifin
eserine yonelik nesnel olmadig1 ve babasi ile Ebti Zur'a'min gortiislerini
icerdigi elestirilerine de kars1 ¢ikmaktadir. Buna istinaden EbG Hatim ve Ebt
Zur'a’mn el-Cerh ve't-Tadil'e katkilarmin {igte bir oraninda oldugunu, ibn Ebi
Hatim'in bizzat ravilerle gorustiigiint, degerlendirmede bulundugunu ve
bazi miinekkidlerin goriislerini babasimin goriislerine tercih ettigini ifade
etmektedir. Eserde Ibn Ebi Hatim'in cerh edilmis yahut ihtilafli olan
ravilerden rivayette bulunmasmin ise donemin genel ozelligi oldugu
vurgulanmaktadir (s. 401-430).



Kitap Tanitum | Fikret Ozcelik
Hadis Usiiliinde Ravi Degerlendirme Metodu -Ibn Ebi Hatim Ornegi

Sade ve akici bir anlatima sahip olan eser, cerh ve ta’dil usuliiyle
alakali bilgi edinmek isteyenler icin oldukca yarar saglayacak niteliktedir.
Ayrica cerh ve ta’dil tabirleri ve onlara yiiklenen anlamlarin
karsilagtirilmasinda da faydali olan kitap, Ibn Ebi Hatim’in yani sira otorite
olarak kabul edilen diger miinekkitlerin de yontemlerine deginmesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Cerh-ta’dil yontemleri baz alindiginda bu
calismanin otorite kabul edilen alimler 6zelinde yapilmasi ve alanla alakali
yapilacak calismalara kaynaklik teskil edebilecek olmasi da bu kitaba
atfedilen onemi arttirmaktadir. Ayrica Ibn Ebi Hatim’in ilmi kisiliginden ve
kullandig1 yontemden bahsedilirken objektif olmadigi yonlerin de izah
edilmesi, yazarin bu &limle alakali degerlendirmeleri etraflica gozden
gecirdigini ve nesnel sekilde aktarmaya calistigini gostermektedir.

Olumlu taraflarinin ¢okluguyla beraber eserde c¢ok nadir de olsa
ravilerin zaptinda hataya dustildigu anlasilmaktadir. Zira yapilan
incelemede Ali b. Buzeyme (s. 344) olarak verilen ravinin Ali b. Bezime
oldugu, el-Ciizcani (s. 345) olarak aktarilan ravinin de el-Ciizecani oldugu
anlasilmaktadir. Bunun yani sira baskidan kaynaklandig: diistintilen hatalar
ise kitabin degerine golge diistirecek cinsten degildir.

Ars. Gor. Muhammed Veysel Emen
Mardin Artuklu Universitesi Islami {limler Fakiiltesi
Hadis Anabilim Dali
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Ziyad Ali Cade, ilmii’'l-Hadis Beyne Menhecey Cumhuri’l-Ulema
ve'z-Zahiriyeti'I-Muasira,(Dari’'l-Feth, Urdiin, 2017, 84 sayfa)

Ziyad Ali Cade tarafindan yayimmlanan bu eser hadis ilmi
cercevesinde cumhdri'l-ulemanin ve c¢agdas Zahirilerin wusul ve
yaklasimlarii karsilastirmali ve elestirel bir sekilde ele almaktadir. Bu eser
bir mukaddime (6ns6z), cagdas Zahirilerin ulemanin ekseriyetine muhalefet
ettiZi on sekiz konu, sonu¢ ve kaynakgadan olusmaktadir. Eseri
degerlendirmedeki metodumuz, 6nce yazarmn ¢ne siuirdiigi fikir ve buna
bagl olarak ele aldig1 konular hakkinda bilgi verilmesi, daha sonra bu fikir
ve konularm dogrulugunun ve objektifliginin degerlendirilmesi seklinde
olacaktr.

Yazar, eserin mukaddimesinde eseri yazma amacindan soz
etmektedir. Ancak amacini ve endigelerini dile getirmeden once alimleri
muhaddisler ve fakihler olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Muhaddisleri ise
hadis usul ve kaidelerine uygun hareket eden hadis ulemas: ve hadis
ilminde sadece lafizlarin zahirini esas alarak hareket eden Zahiri
muhaddisler seklinde bir ayrima tabi tutmakta ve eserini bu ayirim 6zelinde
telif etmektedir (s.8-9).

Miiellif, eserini hadis ve hadis ilimlerini yticeltmek, siinneti yaymak
ve bid’at ile savasmak, sahih hadis ve hatta zayif hadislerin kullanimlarinm
ve konumlarmi belirlemek amaciyla yazdigin belirtmektedir. Ayrica basta
Nasiriiddin el-Elbani olmak tizere Zahiri muhaddislerin dayanaklarinm
cliritmek, cumhurun goriislerini desteklemek gayesinde oldugunu da dile
getirmektedir. Gliniimiiz hadis talebelerinin Zahiriyyeye meyilli olmalarin
ve bid’at olarak gordiigu Zahiriyyeye intisap etmelerinden endise
duydugunu sdylemektedir(s.10-15).

Cagdas Zahirilerin cumhdarii’l-ulemdya muhalefet ettigi on sekiz
konudan birincisinde miiellif, sahih ve zayif hadisten soz etmekte, itikadi ve
fikhi konular disinda baska meselelerde de cumhur tarafindan zayif hadis ile
amel edildigini vurgulamaktadir. Zayif hadislerin daha ¢ok bir konuda var
olan sahih hadisleri te’kid ve pekistirme amaciyla kullanildigm
savunmaktadir. Ayrica miiellif Ahmed b. Hanbel'in (6. 241) “zayif hadis
re'yden evladir” sozii ile gortslerini desteklemektedir. Ancak Zahiri
mezhebine mensup olanlarin -el-Elbani (6. 1999) gibi alimlerin- zayif
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hadislerle gerek dinin asillar1 gerekse furu’u olsun hicbir sekilde amel
edilmemesi gerektigi goriisiinii benimsediklerini sdylemektedir (s.17).

Ikinci konuda Zahirilerin, cumhurun hiikiim istinbat metodu olan
kiyas, maslahat ve sedd-i zerai gibi metodlar1 caiz gormediklerini ve
bunlarla hicbir sekilde amel edilmemesi gerektigini savunduklarmi dile
getirmektedir (s. 24).

Uciincti konuda miiellif, Zahirilerin sahihligi cumhur tarafindan
kabul edilen Kiittib-i Sitte, Ahmet b. Hanbel'in (6. 241) Miisned’i, Malik’in (
6. 179) Muwvatta’sy, Ibn Hibban'in (6. 358) Sahil’i ve Hakim’'in (6. 405)
Miistedrek adl1 eserlerindeki hadisleri yeniden sahih veya zayif hikmiinti
vererek degerlendirmeye c¢alistiklarimi soyleyerek yapilan yanhst dile
getirmektedir (s. 28).

Dordiincti  konuda cumhurun hadislerin mana ile rivayetine
verdikleri cevaza karsin Zahirilerin mana ile rivayetin Hz. Peygamber’e
yalan isnad etmekle es deger oldugunu savunarak cevaz vermediklerini
nakletmektedir (s. 30).

Besinci konuda miiellif, cumhur icin hadislerin anlam ve maksadi
oncelikli mesele iken buna karsin Zahirilerin daha ¢ok sekil ve lafizlara bagh
kaldigini dile getirmekte, el-Elbani (6. 1999) ve baska alimlerden 6rnekler
vererek anlamadiklar1 konular1 bid’at diye adlandirdiklarimi aktarmaktadir
(s. 35).

Altinct konuda Zahiri muhaddislerin bir hadise zayif oldugu
hiikmiinti verdikten sonra cumhurun aksine hicbir sekilde hadisi
destekleyecek miitdbi’ ve sevahid turti rivayetlere bakmadiklarinm
aktarmaktadir (s. 39).

Yedinci konu olan cerh ve ta’dil konusunda miellif, cumhura gore
ulemanin tezkiye ettigi yani adil ve sika olarak degerlendirdigi bir ravi
hakkinda bir veya birka¢ miinekkidin cerh ifadelerinin bu kisinin cerh
edilmesine sebep teskil etmedigini soylemektedir. Zahiri muhaddislerde
durumun béyle olmadigimi ve bu konuda cumhura muhalefet ederek cerhi
dikkate aldiklarimi soylemektedir (s. 40).

Sekizinci konuda cumhurun bir hadisin sahih olarak ele alinmasi icin
hem isnad hem metin acisindan saglam olup, dinin asillar1 ve icma’a
muhalif olmamali gortistintin  Zahiri muhaddisler tarafindan kabul
gormedigi ifade edilmektedir. Zahirilere gore bir hadisin sthhati tncelikle
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isnadin saglamligindan gectigi icin isnadinin muttasil, adil ve sikalardan
olusmasi gerekmektedir (s. 41).

Dokuzuncu meselede Zahirilerin klasik donem eserler ile
muhaddislerin goriis ve yaklasimlarina cumhurun aksine pek deger
atfetmedikleri, daha ¢ok el-Elbani'nin (6. 1999) bir hadisi sahih veya zayif
olarak telakki etmesini esas alarak hareket ettiklerini soyleyerek bu
konudaki metotlarini elestirmektedir (s. 53).

Onuncu meselede bir hadisin sahihliginin ve zayifliginin goreceli
olmasi konusunda cumhur, bir Aalimin sahih veya zayif olarak
degerlendirdigi hadisle amel noktasinda bunun sadece o alim icin baglayic
oldugunu kabul ederken, Zahiri muhaddislerde bu pek makbul
goriilmemektedir. Nitekim zayif bir hadisle hi¢ kimsenin amel etmemesi
gerektigini ayni sekilde sahih bir hadisin ise ameli gerektirdigini
savunduklarini soylemekte ve elestirmektedir (s. 54).

On birinci meselede, bir diger ihtilafli konuda cumhurun Arap dili,
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin hadislerinde mecaz kullanilmasin
makul gormesine karsimn Zahirilerin bahsedilen bu konularda kesinlikle
mecaz ifadeler bulunmadiginmi savunduklar1 yazar tarafindan dile
getirilmektedir (s. 55).

On ikinci konuda ise miiellif, cuamhurun kabul ettigi ve savundugu,
bir mezhebe ittiba ve o mezhebin imamin taklit konusuna Zahiriler
tarafindan muhalefet edilerek ittiba ve taklidi caiz gormediklerini
nakletmektedir (s. 57).

On iigiincii meselede miiellif, Zahirilerin sahabe, tabiin ve tebeu’t-
tabiin sozleri ile Kur'dn ve Siinneti birbirinden ayri dustindiiklerini
soyleyerek cumhura muhalefetlerini dile getirmektedir (s. 60).

On dordincti konuda ise vyazar, Zahirilerin rical ilmi ile
ilgilenmedikleri konusunda ithamda bulunmaktadir. Yazara gére cumhurun
ilgilendigi ve deger verdigi rical ilmi ilimlerin en buytigtidir (s. 61).

On besinci meselede ise Zahirilerin hadisleri anlamada ytizeysel ve
kiicuik seylerle hem kendilerini hem de timmeti mesgul ederek cumhura

hadisleri anlamada ve yorumlamada muhalefet ettiklerini dile getirmektedir
(s. 64).

On altinct meselede yazar, cumhurun hadisleri anlamada ittifak
edilen konularda amelin gerektigi ancak ihtilaf edilen konularda ise kisilerin
mazur goriilmesi gerektigi goriistinde oldugunu nakletmektedir. Nitekim
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hadislerde sthhat meselesinin subjektif oldugu bilinmektedir. Ancak Zahiri
muhaddislerde durum bu sekilde degildir. Onlarin kendi yaklasimlarma
taassup diizeyinde bagli olduklarni ve yegane dogrunun kendilerinde
oldugunu soylemektedir (s. 67).

On yedinci meselede ise Zahiri muhaddislerin hadis-i nebeviyi
anlamada selef-i salihinin anlama metotlarim1 kendilerine metod olarak
belirlediklerini ve hadisleri anlamada cumhurun aksine zaman, mekan ve
sartlar1 goz 6niinde bulundurmadiklarin soylemektedir (s. 69).

On sekizinci meselede yazar, tasavvuf ehlini iki kisma ayirmaktadir.
Birinci kisim tasavvuf ehli temel hareket noktas: olarak Kur’an ve stinnetin
zahirini benimseyenler, diger kisim ise Kur’an ve siinnetin batini anlamlari
benimseyenlerdir. Yazar bu aciklamalarindan hemen sonra asil konuya
gelerek iki gruptan sadece birincisini makbul goren cumhurun aksine
Zahirilerin tasavvufun her seklinin merdtd oldugunu ve siddetle kars:
cikilmas: gerektigini savunduklarmi dile getirmistir (s. 71).

Sonu¢ kisminda bazi ulemanimn, Zahirilerin gerek icma ehlinden
gerekse muteber bir mezhep sayilmamalar1 gerektigi kanaati tasidiklarini
soylemekle beraber hadis ilminin Zahirilerden alinmamasi gerektigini,
hadiscilerin hadis ilmine hizmet ettiklerini ancak timmetin 6nderlerinin
fukahadan miitesekkil oldugunu soylemektedir (s. 71).

Eserin muhteva degerlendirmesi ile ilgili sunlar1 soyleyebiliriz:
Yazarin konuya o6n yargt ile yaklastigt mukaddimedeki ifadelerinden
anlasilmaktadir. Buna bagli olarak Zahirileri bid’at ehli olarak gormesi ve
onlardan uzak durulmas: gerektigi yaklasimi, onun ne kadar objektiflikten
uzak bir anlayisa sahip oldugunun en agik gostergesidir. Nitekim gerek
bircok tarih kitaplarnda gerekse diger kitaplarda Zahiriligin Stinni bir
mezhep oldugu kabul edilmektedir. Mesela Makdisi (6. 390), “Ahsenii’t-
Tekdsim” adl1 eserinde onlardan bahsederken Bagdat'ta Hanbeli mezhebinin
yayginlasmasindan ¢nce Stinni mezheplerden dordiincitisti olarak kabul
edildigini ve ozellikle o donemde Zahirilife mensup kisilerin yogun
oldugunu sovylemektedir.! Ayrica yazar, mukaddimede cagdas Zahirilerden
kimi kastettigini beyan etmeyerek muamma bir okyanusa girmistir. Bazen
el-Elbani 6zelinde bazen de Zahirilik 6zelinde onlara yiiklenmektedir.
Ancak gerek konu ile ilgili yapilan c¢alismalar gerekse yaptigimiz

1 Muhammed b. Ahmed Makdisi, Kitibii ahseni’t-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, ( Kahire: Mektebii'l-Medbuli, ,
1411/1991), 10. Ayrica mezhebin varligin siirdiirdiigii yerler igin kitabin tamamu incelenebilir.
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arastirmalara dayanarak el-Elbani'nin metod olarak Zahirilerle benzerlik
teskil etse de Zahiri mezhebine intisap etmedigi kanaatindeyiz. {leride de
goriilecegi gibi yazarin cagdas Zahiri isimlendirmesi ile bazen el-Elbani ve
cagdaslarini, bazen gercek anlamda Zahiri mezhebi temsilcileri olan Davud
ez-Zahiri ve Ibn Hazm’i, bazen de Selefileri kastettigini ya da bunlarmn
fikirlerini kendi yorumunu da katarak Zahirilere mal ettigini gormekteyiz.

Yazar, ele aldig1 konularin birincisi olan Zahirilerin zayif hadisle amel
meselesinde ileri stirdiigii fikirde kismen hakli olmakla beraber bu goriisii
savunanlarin yalnizca Zahiriler olmadiklarim1 gozden kagirmis olmalidir.?
Bir sonraki konu olan Zahiri mezhebinin temel ¢ikis noktast olan kiyasi
kabul etmemesi ile alakali kanaatimiz, rey 6zelinde kiyas: kabul etmemek ne
kadar bir u¢ nokta ise rey kullanmanin da diger bir ucu temsil ettigidir.
Birinin reddi digerinin de reddinin gerektirir.

Yazar, diger bir konuda ise Zahirilerin Kiitiib-i Sitte, Ahmed b.
Hanbel, Malik, Hakim en-Nisabari ve ibn Hibban'in eserlerini mutlak
otorite olarak kabul etmemesinden yakinir ancak kanaatimize gore mutlak
otoriteye sahip Kur’an-1 Kerim disinda hicbir kitap yoktur. Bu muiielliflerin
kendi belirledikleri sartlara bagli olarak telif ettiklerini, buna bagli olarak
birinin eserine aldig1 hadisi digerinin almadigimni gormekteyiz.? Ayrica bu
miielliflerden bazilarimin sartlar: ittifakla kuvvetli iken Ibn Hibban ve
Hakim gibi miitesahil olarak kabul edilen kisiler de mevcuttur.# Bundan
miitevellit herhangi bir miellife itiraz etmenin elestiri sebebi olmamasi
gerektigi kanaatindeyiz.

Mana ile rivayete gelince yazarin da dedigi gibi Zahiriler tarafindan
mana ile rivayet makbul degildir. Ancak Zahiri hadis kiilliyatinin varligi bu
anlayisin tersini gostermektedir. Bu kiilliyat: olusturan hadislerin hepsinin
lafzen rivayet edildigi diistintilmemelidir. Her ne kadar onlara gére mana ile
rivayet caiz degilse de “Hz. Peygamber’in her hadisi sadece bir yerde, bir
zamanda ve bir defa olmak kosulu ile soylemedigi yaklasiminda bulunarak

2 bn Hazm, el-Fisal fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve'n-nihal, tahk. Yusuf el-Bika’i, (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi,
1422/2002), 2: 222; Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidii'd-tahdis, tahk. Mustafa Seyh Mustafa,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risaletii'n-Nasirtin, 1433/2012), 165.

3 Darekutni'nin telif ettigi Kitdbii't-tetebbu’ adli eserinde Buhari ve Miislim’in Sahil’lerine aldiklar:
hadislerin bazilarin illetli olarak degerlendirdigi ve bu konuda zikrettigimiz eseri yazdig bilinmektedir.

4 fbn Hibban ve Hakim En-Nisaburi ile ilgili genis bilgi icin bkz. el-Leknevi, Muhammed Abdulhayy, El-
Ecvibetii’l-fadila, tahk. Abdulfettah Ebu Gudde, ( Beyrut:,Mektebetﬁ’l-islamiyye, 1403/1983), 86-87.
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ancak bu sekilde cevazina hiikmedilmistir” seklinde aciklama yapmasi
yazardan beklenmektedir.®

Yazarin Zahirileri elestirdigi diger bir konu ise hadisi anlamadaki
sikintilaridir. Yazara gore Zahiriler, kendileri gibi diisiinmeyenleri bid’at ile
suglamaktadirlar. Fakat boyle bir degerlendirmede bulunmak birka¢ Zahiri
alimin gorusuni Zahirilerin hepsine tesmil etmektedir. Bizler bunun
sebebini basta da zikrettigimiz gibi yazarin ¢agdas Zahirilerle kimi kastettigi
konusundaki belirsizlige bagli oldugunu diistinmekteyiz. Nitekim yazarin
Zahirileri itham ettigi kendileri gibi diistinmeyenleri bid’at ile suglama

tavrina selefi goriislerde rastlamaktayiz.6 Zahirilerden sadece ibn Hazm (6.
456) bu tavri iislup yonti ile sergilemektedir.”

Diger bir konu olan Zahirilerin hadislerde mecazin kullanimini kabul
etmemesi meselesinde yazarm bahsettigi gibi bir durumun s6z konusu
olmadig1 diusiincesindeyiz. Tespit edebildigimiz kadariyla Zahirilerden
herhangi bir alimde bu konu hakkinda olumsuz yaklasima rastlanmamuistir.
Fakat Ebti Bekir Muhammed b. Davud ez-Zahiri’de (6. 297), Kur'an'da
mecazin kullamilmasimin muhal oldugu goriisti mevcuttur. Bu fikir ise
Allah'm (c.c) soyleyecegi seyi acikca soylemeye muktedir olduguna
dayanarak savunulmustur.®

Hadis ricali konusunda Zahirilerin de kabul ettigi gortis, miifesser
cerhin makbul oldugudur. Zahirileri rical bilgisine sahip olmamak ile
suclamak Ibn Hazm (6. 456),° Ibn Kayserani (6. 507) 1° ve Ebu’l-Futuh el-
Humeydi (6. 488)'! gibi rical ve biyografi alimlerinin Zahiri olduklarindan
habersiz olmay1 gerektirmektedir.

5 Sadece lafzen rivayeti caiz gorenler icin bkz. Yiicel, Ahmet Hadis Usulii, (istanbul: ifav Yayinlari, 2012), 87;
ayrica Zahiri mezhebine mensup Endiiliislii alim ve miitefekkir Ibn Hazm'mn telif ettigi ve elimizde
bulunan el-Muhalla bi’l-asar adl1 hacimli hadis kiilliyatinin varhigi da bize lafzen rivayeti caiz gormeden
hadis rivayeti ile istigal edilebilecegini gostermektedir.

6 Mehmet Zeki Iscan, Selefi Akimlarm Islam Algisinda Zahiri-Lafzi Yorumun Yansumalar, Zahiri Ve Selefi Din
Yorumu Calistay ve Sempozyum Kitabt, ed. Sonmez Kutlu, (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 125; ayrica
ayrintili bilgi icin bu konu ile ilgili sempozyumun diger tebliglerine de bakilabilir.

7 Semseddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a’limi’n-nubeld, thk. Suayb Arnavut,
(Beyrut, Miiessesetii'r-risale, 1405/1995). 18: 199; Abdullah Karahan, Ibn Hazm'm Raivi Tenkidinde
Elestirilen Yonlerinin Onun Tenkitci Kimligine Etkisi - EI-Muhalld Cercevesinde Degerlendirme -, Uludag
Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Dergisi,16/1(2007), 123.

8, Abdulmuttalip Arpa, “Zahirilik Ve Mecaz- Ibn Hazm Ornegi”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 14/25( 2012): 44-63.

9 Yunus Apaydimn, “Ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: Ttirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1999), XX, 58-61.

10 M. Yasar Kandemir, “Ibnii'l-Kayserani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000) , XXI, 109-111.

1 Ahmet Yiicel, “Humeydi, Muhammed b. Futuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1998), XVIII, 358.



_ Kitap Tanitim | Ziyid Ali Ciide
Ilmii’l-Hadis Beyne Menhecey Cumhuri’l-Ulemad ve'z-Zahiriyeti'I-Muasira

Son olarak yazarin Zahirilerin tasavvufa kars: takindiklar: durum ile
ilgili degerlendirmeleri izaha muhtactir. Ciinkti Zahirilerin bu tavri
cumhurun tavrindan farkh degildir. Nitekim Zahiriler, temel ve vazgecilmez
iki kaynag1 olan Kur’an ve Stinnetin zahiri anlamlarmi terk ederek batini
anlamlara yonelen kesim karsisinda bir durus sergilemistir. Ancak
anlatildig gibi Zahiriler tasavvuf ehline buitiintiyle karst ¢ikmis degildirler.
Boyle bir seyi kabul ettigimizde tasavvuf gelenegine mensup olup fikih ve
amelde Zahiri olan Ruveym b. Ahmed (5. 303) 2 ve Muhyeddin ibn Arabi
(6. 638)™3 hakkindaki bilgileri nasil yok sayabilir veya gormezden gelebiliriz?

Sonug olarak yazarmn tam bir 6n yargiyla, ihtilafli meseleleri iyi
okumadan, ayristirmadan ve yeterli seviyede izah etmeden dogrudan
Zahirilere mal ederek onlar1 elestirme ve onlarin bid’at ehli olduklarini
gosterme gabasinda oldugu soylenebilir. Objektiflikten uzak olan bu tir
eserlerin ihtiyatla okunmasi gerektigi kanaati tasimaktayiz.

Ars. Gor. Hiisamettin Kaya
Mardin Artuklu Universitesi Islami {limler Fakiiltesi
Hadis Anabilim Dal1

12 es-Siilemi, Ebu Abdurrahman Muhammed b. Huseyn, Tabakatii’s-Sufiyye, tahk. Mustafa Abdulkadir Ata,
(Beyrut: Darii’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1419/1998), I: 61.

13 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Abdulkadir Sener, (istanbul:
Hisar Yaymlari, 2017), 694; Siikrti Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, (yayimlanmanisg
doktora tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, [stanbul, 1995), 81.
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Artuklu Akademi Dergisi

Yazim ve Yayin ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1.

Artuklu Akademi Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi islami Ilimler
Fakiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki
defa yayimlanan, hakemli, akademik bir dergidir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde, basta ilahiyat alani olmak tizere sosyal
bilimler sahasinda, kaleme alinan akademik calismalara yer verilir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde telif veya terctime makalelerin yani sira,
arastirma notu, ¢eviri, sadelestirme, edisyon-kritik, kitap tanitimi ve
kritigi gibi calismalar yayimlanir. Ceviri ve sadelestirmelerin,
metinlerin orijinalleriyle birlikte sunulmasi gerekmektedir.

Artuklu Akademi Dergisi'ne gonderilecek ¢alismalarin, daha 6nce baska
herhangi bir bilimsel yaym organinda yayimlanmamis olmas: veya

degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Artuklu Akdemi Dergisi Tiirkge, Ingilizce ve Arapga yaymlara yer
vermektedir.

Yazarlara yazilarmin yayimlandig Artuklu Akademi Dergisi sayisindan
iki adet gonderilir. Yazarlara Artuklu Akademi Dergisi'nde yayimlanan
yazilar1 i¢in herhangi bir telif {icreti 6denmez.

Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Basvurular asagida linki verilen dergipark adresi {izerinden
yapilmaktadir: http:/ /dergipark.gov.tr/artukluakademi

B. Yazim lilkeleri

1.

Artuklu Akademi dergisine gonderilen yazilar, Word formatinda
Times New Roman fontu ile 12 puntoda ve iki yana yasli olarak 1.5
satir aralikli yazilmalidir. Basliklar kalin/bold olarak yazilmali,
dipnotlar ise 10 puntoda iki yana yasl olarak yazilmalidir.

Sayfa diizeni; A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar1 soldan, sagdan,
ustten ve alttan 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.
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10.

11.

12.

13.

Makalelerin kelime sayist en az 5.000 en ¢ok 8.000 olmalidir.
Aragtirma notlar1 2.500, diger yazilar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Makaleler Tiirkce ve Ingilizce olmak {izere baslk, 6z ve anahtar
kelimeler icermelidir. Oz ve Ingilizce 6ziin (abstract) her biri 100-150
kelime arasinda olmali ve her birinde 5 anahtar sozciige yer
verilmelidir. Oz/abstract 10 puntoyla ve ana metne gore iki kenardan
1,25 cm daraltilarak yazilmalidir.

Makaleler gonderilirken Ingilizce ve Tiirkge olmak tizere 700-900
kelime arasi genisletilmis 6zet bulunmalidir.

Makalenin kabuliti durumunda Benzerlik Raporu (Ithenticate)
gonderilmelidir.

Artuklu Akademi Dergisi, makale degerlendirmelerinde “Koér Hakem
Uygulamas1”n1 benimsemektedir. Bu sebeple yazarm ad1 veya yazarin
kimligini agik edecek sekilde dipnotlarda yer alacak herhangi bir
bilgiye yer verilmemelidir.

Makalelerin basliklandirilmasinda asagidaki gibi, Roma rakami,
biytik harf ve say1 diizeni (I. A. 1. (a).) esas alinmalidur.
o L
o A
e 1.

* (a).
Metinde dipnot numaralari noktalama isaretlerinden sonra
kullanilmalidir.

Metinde verilen alintilarda dipnot yazim kurallar1 gecerli olup
alintilarin asil metinden ayr1 olarak kenarlardan 1,5 cm daraltilarak
verilmesi gerekmektedir.

Yazilarda kullarilan ¢izim, grafik, resim ve benzeri malzemeler JPEG
ya da GIF formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler gerektiginde
artukluakademi@gmail.com adresine e-posta yoluyla ulastirilmalidir.

Makalelerde dipnot ve kaynakga gosteriminde Chicago dipnot sistemi
kullanilir.

Kutsal metinlere atiflar dipnotta, stre adi, stire numarasi ve ayet
numarasi sirasina gore verilmelidir. (6rnek: el-Bakara, 2/10)



14.

15.

16.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri buytik, digerleri kii¢lik harfle yazilmalidir. Diger yabanci
dillerde ve Osmanl: Tiirkgesiyle yazilan eser adlarmin her kelimesinin
bas harfleri biiyiik olmalidir.

Yazma eserlerde yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, numarasi
(no: “..” seklinde), varak numaras: (6rnek: vr. 10b), Hadis eserlerinde
ise varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

Makalede kullanilan kisaltmalar icin asagidaki tablo esas almmalidir.

bkz. Bakiniz

bs. Baski

cev. Cevirmen

ed. Editor

h. Hicri

h.s. Hicri-Semsi

haz. Yaymna Hazirlayan
m. Miladi

o. Oliim Tarihi
sad. Sadelestiren
tahk. Muhakkik

tsz. Tarihsiz

Vr. Varak Numarast
y.y. Yayin Yeri Yok

Dipnot ve Kaynakga ile Ilgili Ornekler:

Kitap
Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk Dipnot” olarak
belirtilen sekil kullanilmalidir. Miiteakip atiflar su sekildedir:
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Tek Yazar

1k Dipnot:

Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 18. bs. (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2012), 35-54.

Ikinci atif
Mardin, Jén Tiirklerin Siyast Fikirleri, 38.
Kaynakca:

Mardin, Serif. Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri. 18. bs., Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2012.

iki ve U Yazar
ilk Dipnot:
[brahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Mehmet Ozdemir, Ingiliz ve Alman

Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru, (1stanbu1: Nobel Yaymn
Dagitim, 2011), 45.

Ikinci atif

Saricam, Ersahin ve Ozdemir, Hz. Muhammed Tasavouru, 38.

Kaynakca:

Sarigcam, [brahim ve Ersahin, Seyfettin ve Ozdemir, Mehmet. fngiliz ve

Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru. Istanbul: Nobel
Yaym Dagitim, 2011.

Tahkik

1lk Dipnot:

Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi (6.319/931),
Kitabu'l-Makalat ve meahu Uyidnu’l-mesdil ve’l-cevibit, tahk. Hiiseyin
Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid Kurdi, (Istanbul: Kuramer, Amman:
Daru’l-Feth, 1439/2018), 55.

Ikinci atif

Mahmid el-Belhi, Kitabu'l-Makalit, 80.

Kaynakca:

Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd el-Belhi (6.319/931).
Kitabu'l-Makalat ve meahu Uytinu'l-mesdil ve'l-cevibidt. tahk. Hiiseyin



Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid Kiirdi, Istanbul: Kuramer, Amman:
Daru’l-Feth, 1439/2018.

Derleme

Ik Dipnot:

Hiisamettin Arslan, ed., Hermeneutik wve Hiimaniter Disiplinler,
(Istanbul: Paradigma, 2005), 61.

Ikinci atif
Arslan, ed., Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, 65.

Kaynakca:
Arslan Hiisamettin, ed. Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler. Istanbul:
Paradigma, 2005.

Ceviri

1lk Dipnot:

Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, cev. Yavuz Alogan (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2013), 113.

Ikinci atif

Hourani, Arap Halklar: Tarihi, 113.

Kaynakca:

Hourani, Albert. Arap Halklar: Tarihi. gev. Yavuz Alogan. Istanbul:
[letisim Yaynlari, 2013.

Makale
Dergi icinde makale

1lk Dipnot:
Ismail Kara, “Ebiiltla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, Divan, 16/31 (2011): 165.

Ikinci atif
Kara, “Ebiilila Mardin'in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, 170.
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Kaynakca:
Kara, Ismail. “Ebiildla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”. Divan, 16/31 (2011): 157-174.

Derleme kitap icinde makale

1lk Dipnot:

Ibrahim Kalin, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”, Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007) 50.

Ikinci atif

Kalimn, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve islevi”, 48.
Kaynakca:

Kalin, Ibrahim. “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”. Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, 47-56. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007.

Ceviri Makale

1lk Dipnot:

Muhammed Abid el-Cabiri, “Nigin ibn Haldun?”, ¢ev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006), 11.

Ikinci atif

el-Cabiri, “Nicin Ibn Haldun?”, 12.

Kaynakga:

el-Cabiri, Muhammed Abid. “Nicin Ibn Haldun?”. cev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006): 9-16.

Sempozyum, Konferans, Panel Bildirisi

llk Dipnot:

Ali Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, I. Uluslararas
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), 1, 429.



Ikinci atif
Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna Kadar
Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, 444.

Kaynakca:

Bakkal, Ali. “Islam’m Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’'da Tip Egitimi ve Hastaneler”. I. Uluslararas:
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), I, 425-454.

Ansiklopedi Maddesi

1lk Dipnot:

Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), V, 312.

Ikinci atif

Fayda, “Bedevi”, 313.

Kaynakca:

Fayda, Mustafa. “Bedevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, V, 311-317.

Tez

1lk Dipnot:

Adem Caliskan, “Cumbhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-
2000)”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Samsun 2002), 101.

Ikinci atif

Caligkan, “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-2000)", 55.
Kaynakca:

Caliskan, Adem. “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyat1 (1960-
2000)”. Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Samsun 2002.
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Internet Kaynaklar

llk Dipnot:
Coskun Alptekin, “Artuklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi  (DIA),  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).
Ikinci atif

Alptekin, “ Artuklular”, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular.

Kaynakca:
Alptekin, Coskun. “Artuklular”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi  (DIA),  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).

C. Teklif Edilen Caligmaya iligkin Degerlendirme Kriterleri:

1.

Artuklu Akademi Dergisi yazim ilkelerinde bulunan yazim kurallarina
azami Olctide dikkat edilmelidir. Kurallara uygun olmayan makaleler
icin 6n degerlendirme asamasinda yazardan diizeltme istenir.

Gonderilen calismanin arastirma ve yayin etigine uygun bicimde
hazirlanmasina 6zen gosterilmelidir.

Teklif edilen calisma, bilimsel niteligi haiz, ilgili sahaya terminolojik
veya metodolojik katkida bulunabilecek, 6zgiin bir yapida olmalidir.

Alanla ilgili terminolojinin genel kabule uygun olarak dogru ve

yerinde kullanilmasina dzen gosterilmeli ve akademik dil ve iislaba
dikkat edilmelidir.

Makalelerde ele alinan konu, temel kaynaklara dayanmali ve alana
iliskin literatiir gézden gecirilmis olmalidir.

Makale ortaya koydugu problematigi destekleyecek argtimanlar
icermelidir. Ayni zamanda bu arastirma konusunun alana katkis1 agik
bir sekilde ifade edilmelidir.

D. Yayin Siirecinin Isleyisi:

1.

Yayimlanmak tizere gonderilen yazilar, bilimsel etige, dergi yazim ve
yaymn  ilkelerine uygunlugu bakimindan  oncelikle dergi
sekretaryasinca bicimsel degerlendirmeye almir. Ardindan dergi



editorleri tarafindan yazinin konu, igerik ve yazim kurallar: acisindan
degerlendirilmesi yapilir.

Makale, kitap tamitimi ve kritigi haricindeki c¢alismalar, dergi
sekretaryas1 ve editorler tarafindan yapilacak bi¢im ve igerik
degerlendirmesi neticesinde yayimma aliir. Eger bu konularda
herhangi bir revizyon karar1 alinmigsa, diizeltmelerin yapilmasi icin
ilgili calisma yazara iade edilir.

Makaleler, kitap tanitimi ve kritiginde ise editoryal 6n degerlendirme
neticesinde ¢alismanin hakemlere gonderilip gonderilmeyecegi
hususunda karar almar.

On degerlendirme neticesinde hakemlenmesi uygun goriilen
makaleler, “Kér Hakemlik” sistemi uyarinca iki hakeme gonderilir. Tki
hakemden de olumlu rapor almmas: halinde ilgili makale yayim
stirecine alinir.

Yazar hakemlerin ve editorlerin elestiri, oneri ve diizeltmelerini
dikkate almak zorundadir. Yazarin bu konudaki hassasiyeti, editér
kurulu tarafindan yayin stirecinde degerlendirilir.

Hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz:1 tigtincii
bir hakeme gonderilir. Ugiincti hakemin karar1 dogrultusunda yazinin
yayimmlanip yayimlanmamasina editdr kurulunca karar verilir.

Hakemlerden en az ikisinin “gerekli diizeltmeler sonrasi
yayimmlanabilir” gortistinde olmasi halinde, yazardan gerekli
diizeltmeleri yapmasi talep edilir. Istenen degisiklikler yapildiktan
sonra ¢alisma, editor kurulunca yeniden degerlendirilir.

Yayimina karar verilen yazilar, derginin yayinlanmasmin ardindan
dergipark sayfasinda pdf olarak erisime agilir.
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