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Sibli Nu’mani’'nin Kelam Tarihine Bakis1

Ziileyha BIRINCI
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Oz: Sibli Nu'mani yeni kelam hareketinin Hindistan’daki en 6nemli temsilcilerinden biridir.
Yasadigi donemde Hindistan’daki misyonerlik faaliyetleri artmis ve Bati menseli inkarci akimlar
Miisliiman halk {izerindeki olumsuz tesirini gostermeye baslamistir. Nu'mani, bu olumsuzluklarla
miicadele etme gorevinin kelam ilmine ait oldugunu, bununla birlikte keldm ilminin yenilenmesi
gerektigini diisiinmiistiir. Ona gore kelam ilmini yenilemek i¢in oncelikle kelamin gecirdigi tarihi siireci
bilmek gerekir. Ciinkii tarih bilincinden bagimsiz bir yenilenme basar1 kaydedemez. Bu nedenle $ibli
Nu'mani'nin bu konudaki diisiinceleri ehemmiyetlidir. Bu makalenin amaci da onun kelam tarihi
hakkindaki goriislerini ortaya koymaktir. Sibli ayn1 zamanda bir tarihgidir ve “kelam tarihi” literatiiriiniin
oncii ismidir. Kelam tarihini nasil ele aldig1, bu agidan da 6nem tasimaktadir. Makalede agirlikli olarak
betimleme yontemi kullanilarak S$ibli'nin bu konudaki goriislerine yer verilmistir. Keldm ilminin
donemleri, kelamci kabul ettigi alimler, keldm ilminin gerilemesi gibi konularda kendine 6zgii fikirlere

sahip oldugu gorilmiistiir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Kelam Tarihi, Sibli Nu‘mani, Yeni [Im-i Keldm, Hindistan.
Shibli Nu’‘mani’s Views on the History of Kalam

Abstract: Shibli Nu'mani is one of the most important representatives of the new theological
movement in India. During his lifetime, missionary activities in India increased and the denialist
movements of Western origin started to show their negative influence on the Muslim people. Nu‘'mani
thought that the task of combating these negativities belonged to the science of kalam, but that the science
of kalam should be renewed. According to him, in order to renew the science of kalam, first of all, it is
necessary to know the historical process of kalam. Because a renewal independent of historical
consciousness cannot achieve success. Therefore, Shibli Nu'mani’s thoughts on this subject is matter. The
purpose of this article is to reveal his views on the history of kalam. Shibli is also a historian and the pioneer
of the "history of kalam" literature. How he handles the history of kalam is also important in this respect.

In the article, the method of description was mainly used and Shibli’s views on this issue were revealed. It
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was seen that he had his own ideas about the periods of the science of kalam, the scholars he accepted as

theologians, the decline of the science of kalam.

Key Words: Kalam, History of Kalam, Shibli Nu'mani, New Kalam, India.
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GIRis

Sibli Nu‘'méani 1857 yilinda Hindistan’da dogmus, dénemin 6nemli hocalarindan Arap ve Fars
edebiyati ile Islam1 ilimleri tahsil etmistir. 1882 senesinde, Seyyid Ahmed Han'in kurdugu Mohammadan
Anglo-Oriental College’da (Aligarh Koleji) Arapca ve Farsca hocaligma baglamistir. Burada
calismaktayken kendisi A’zamgarh’ta 1883’te milli bir kolej kurmustur. 1894 yilinda Nedvetii'l-ulema’'nin
kurulus toplantisinda bulunmusg ve 1898’de uzun bir siiredir gérev yapmakta oldugu Aligarh Koleji'nden
ayrilmistir. 1905'te  Nedvetii'l-ulemda’'min ¢ikardigr Nedve dergisinin editorliigiinii yapmis, ayrica
Dariilulim-i Nedvetii'l-ulema’nin ilmi faaliyetlerini yiiriitm{istiir. Burada egitim programiyla alakali bazi
fikirlerinden dolay1 muhalefetle karsilasmis, bunun tizerine 1913’te vazifesinden istifa etmistir. Ardindan
A’zamgarh’ta, Dariilmusannifin adiri tasiyan bir arastirma ve egitim merkezi kurmustur.! 1914'te vefat
eden Nu'mani’'nin ardindan bu merkezle 6grencileri Hamidii'd-din Ferahi ve Siileyman Nedvi

ilgilenmisgtir.>

Urduca, Farsca ve Arapca’nin yarm sira baska diller de bilmekte olan ve daha ¢ok tarih alaminda
eserler veren Nu'mani, aym zamanda edebiyat¢ ve sairdir. Miitebahhir bir alim olmas: dolayisiyla allame
lakabiyla da anilmig ve kelami sahada da calismalar yiirtitmiistiir. Kendisini kelam1 faaliyetlerle mesgul

olmaya sevk eden etkenleri anlayabilmek icin Hindistan'in o zamanki atmosferini bilmek gerekir.

Hindistan, 711 yilinda Emevi komutanlarindan Muhammed b. Kasim’in Sind’i fethetmesi sayesinde
Islamiyet'le tamsmistir. Abbasiler devrinde, bagimsiz Tiirk sultanliklari Hindistan’a sefere g¢ikmus,
Gazneliler devrinde Hindistan’in biiyiik bir boliimii Miisliimanlarin eline gegmis ve 1206 yilinda oradaki
ilk Miisliiman Tiirk devleti olan Delhi Sultanlig1 kurulmustur. 1526 yilina kadar devam eden bu devletin
ardindan Babiirlii Hint-Tiirk Imparatorlugu kurulmustur. Hindistan’a ilk olarak ticari gayeyle ve mahalli
idarecilerin verdigi izinle giren Ingilizler, giderek oradaki varliklarim giiclendirmislerdir.> Babiir
Imparatorlugu'nun son biiyiik hiikiimdari Evrengzib’in 1707’ deki 6liimiiniin ardindan imparatorluk tam
bir kangikliga siiriiklenmis ve neticede iilkede Ingiliz somiirii yonetimi patlak vermistir. 1760 yilindan
sonra tahta cikan hiikiimdarlar Ingilizlerin himayesini kabul etmis ve Ingilizlerin gdlgesi altinda
varliklarini kabul ettirebilmislerdir.* Nihayetinde $ibli Nu'mani’nin dogdugu yila tekabiil eden 1857’de,

tiim Hint-Pakistan alt kitas1 Ingiliz himayesi altina girmistir.5

Ingilizler bolgede yalnizca siyasi ve ekonomik sahada degil egitim ve kiiltiir alanin1 da kapsayacak
faaliyetler yiiriitmiislerdir. Buanlamda resmi dili Ingilizce yapmuslar, kiiltiirlerini bolgeye yerlestirebilmek
icin Fort William Koleji, Delhi Koleji gibi egitim mdiiesseselerini kurmuslardir. Bu durum bolgedeki
ulemann tepkisini ¢ekmis ve onlar1 alternatif egitim kurumlari olusturmaya sevk etmistir. Bu noktadaki
ilk tesebbiis 1866 yilinda geleneksel tarzda egitim veren Diyobend Medresesi'nin kurulmasiyla
gerceklesmistir. Buna karsilik 1875'te modernist diisiinceye sahip olan Seyyid Ahmed Han’in onciiliigiinde

1 Anis Ahmad, “Sibli Nu'mani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/126.

2 Ahmad, “Sibli Nu‘méani”, 39/126; Mehmet OZ§enel, “Gelenek Ile Modernite Arasinda Bir Sentez Denemesi: Seyyid Siileyman Nedvi
(1884-1953)", Divén ilmi Arastirmalar 21 (2006/2), 118.

3Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1950), 3/81-83, 171-172; Azmi Ozcan, “Hindistan’da ingiliz
Hakimiyeti ve Ulemanin Tavr1”, Divin in Aragtirmalar 17 (2004/2), 103; Abdiilhamit Birigik, “Urduca Kur’an Terctimelerinin Tarihi
Gelisiminde Bat'mun Etkisi”, Islimi Arastirmalar Dergisi 16/3 (2003), 378.

4 Cagfer Karadas, “Hint Alt Kitasi Islam Diisiincesinin Tarihi Gelisimine Dair Genel Cerceve”, Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleri ile
Muhammed Hamidullah Sempozyumu: (Bursa, 18-19 Kasim 2005) (Bursa: Bursa il Miiftiliigl, 2007), 34-35; Enver Konukgu,
“Babiirliiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/402-403.

5 Bayur, Hindistan Tarihi, 3/313, 316-317; Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, cev. Murat Firat & Goksel
Korkmaz (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 12; Azmi Ozcan, “Hindistan’da ingiliz Hakimiyeti ve Ulemanin Tavr1”, 103.
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Aligarh Koleji'nin temelleri atilmistir. Sibli Nu'mani ve arkadaslar: tarafindan temeli atilan Nedvetii'l-
Ulema ise Diyobend Medresesi'nin muhafazakarligi ile Aligarh Koleji'nin agir1 modernizmi arasinda kalan
ve orta yolu temsil eden sentezci bir ¢izgi izlemeye calismistir.” Zira 16. yiizyildan itibaren kalict
misyonerlerin gelmeye bagladigs, 17. yiizyilin sonlarinda Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim ¢evirilerinin
yapildigi, 18. ylizyilda ise bu faaliyetlerin gittikce kuvvet kazandigi Hindistan, Batililar tarafindan
misyonerlik faaliyetlerinin ve erken devir oryantalist calismalarin uygulama alani olarak secilmisti.® Bu
baglamda yetistirilen Islamologlar vasitasiyla dini konularda yayinlar yapilmis ve Miisliimanlarin Allah’a,
peygambere, Kur'an’a ve biitiiniiyle Islam’a bakis agilar1 yeni bir kaliba dokiilmeye galisilmist1.® Ayrica
Batidaki diinyevilesme siireci 19. yiizyilda bircok pozitivist ve materyalist akim ortaya ¢itkarmis,'® bunlarin

olumsuz etkileri Hint toplumu {izerinde de goriilmeye baglanmisti.!

Boyle bir atmosferde ilmi galigmalarini siirdiiren Sibli Nu’mani bir taraftan Ingiliz somiiriisiiniin
etkisini kirmak ve oryantalistlerin Kur'an ve Hz. Peygamber aleyhine ortaya attiklari iddialarla bas
edebilmek, diger taraftan Batr’da ortaya c¢ikan ve yasadigi bolgede de etkileri yayilan dinsizlik
cereyanlarina karsi ¢ikabilmek i¢in ¢are arayislarina girmistir. Bu sorunlarin ¢6ziime kavusmasi icin kelam
ilminin yenilenmesi ve iglevsellik kazanmasi gerektigini diisiinen Nu'mani, kendisi de bu dogrultuda bir

eser kaleme almistir.

Nu'mani bu gergevede, kelam ilminin yenilenmesinin 6nemini herkesin kabul ettigini ancak yontem
konusunda ihtilaf edildigini belirtmistir. Ona gore bazilar1 kelam ilminin tamamen yeni asillara dayanmasi
gerektigini sdylemistir. Ciinkii 6nceki yiizyillarda Islam’a yoneltilen tenkitler artik degismistir. Soyle ki ilk
asirlarda sadece kiyaslara ve zanlara dayanan Yunan felsefesiyle karsilasilirken bugtin tecriibeye ve bedihi
bilgilere dayanan fikirlerle karsilagilmaktadir ve bunlara akli kiyaslarla, ihtimallerle ve zanlarla kars:
koymak miimkiin degildir. Nu'mani ise bu fikrin isabetli olmadigin diisiinmektedir. Ona gore 6nceki ilm-
i kelamin bazi ilkeleri bugiin icin gecerli olmayabilir, fakat bazi ilkeleri eskiden oldugu gibi simdi de
gecerlidir ve daima boyle kalacaktir, ¢linkii dogru bir esas zamanin degismesiyle degisiklige

ugramamaktadir.’?

Onun yeni kelamla alakal fikirleri iizerinde, M. Sait Ozervarli'nin Keldmda Yenilik Arayislar:' isimli
eserinde genisce, yeni ilm-i keldmi konu edinen makale ve ¢alismalarda da genel olarak durulmustur.
Ancak kelamin tarihi siireci hakkindaki fikirleri miistakil bir ¢alismanin konusu olmamigtir. Halbuki
Sibli'ye gore yeni ilm-i kelam, kelam tarihiyle irtibathdir ve keldmda yenilenmenin saghkli bir isleyise

sahip olmasi icin kelam tarihiyle ilgili meselelerin de bilinmesi gerekir. Bu dogrultuda Nu‘mani sonraki

6 Karadas, “Hint Alt Kitas: islam Diistincesi”, 35; Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/73; Saban Ali Diizgtin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiie]l Modernizmi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1997), 38.
7 Karadas, “Hint Alt Kitast islam Diistincesi”, 35; Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 253-255; OZ§enel, “Gelenek Ile
Modernite Arasinda Bir Sentez Denemesi”, 115-116, 123-124; Harun Isik, “Hint Alt Kitasi’'nda IIm-i Kelam Calismalari (Bibliyografik
Bir Deneme)”, Kader 17 (2019/1), 105, 118. Nedve hakkinda daha ayrintil1 bilgi i¢in bk. Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt-Kitasinda islam
Aragtirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, IImi Faaliyetler, Sahuslar, Eserler”, Divin Imi Aragtirmalar 17 (2004/2), 16-18; M. Nur
Pakdemirli, “Hint Altkitasinda Dini Ekoller Ve Din Egitimi”, Ekev Akademi Dergisi 62 (2015), 422-445.
8 Birisik, “Urduca Kur’an Terciimeleri”, 380-381, 389-390.
9 Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt Kitasinda Son Ug Asir Siret Kitaplarinda Goriilen Muhteva Degisiminin Nedenleri”, Uludag
Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2011), 23-24.

10 M. Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart (XIX. yiizyil sonu - XX. yiizyil bagi) (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Arastirmalart
Merkezi Yayinlari: 1998), 23-27.

1 Sibli Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, cev. Celal es-Said el-Hafnavi (Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi li’t-Terciime, 2012), 182, 194-195, 208.
Ayrica bk. M. Sait Ozervarli, “Sibli Nu‘mani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/127.

12 Nu'mani, [lmii'l-kelémi’l-cedid, 16.

13 Eserin genisletilmis son baskist igin bk. M. Sait Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart (XIX. yiizyil sonu - XX. yiizyil bast) (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari Merkezi Yayinlari, 4. Basim, 2019).
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firka ve fikirlerin, oncekilerin etkisiyle ortaya ¢iktigini belirtmekte ve bunlar hakkinda malumat sahibi
olmay1 gerekli bulmaktadir. Bu diisiincelerle o, kelam tarihinde, kelam ilminin tislubu ve yontemi {izerinde
durmakta ve her asirda Islam ulemasinin tercih ettikleri asillar1 ve ihdas ettikleri degisiklikleri zikretmenin
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica kelam tarihi sahasinda, Urduca, Arapca veya Farsca olarak
yazilmis Avrupai tarzda' bir kitabin bulunmadigini belirtmekte ve bu acig1 kapamak istemektedir. Sibli,
kelam ilminin tarihi siirecini kaleme alarak bu gayesini gerceklestirmistir. Bu anlamda onun, “mezhepler
tarihi’nden farkli olarak “kelam tarihi” eserlerinin yazimini baglatan ilk kisi oldugunu soylemek

miimkiindiir. Bu alanda 6ncii olmasi sebebiyle kelam tarihine bakis1 ayrica dikkate degerdir.

Bu makale $ibli'nin kelam tarihiyle ilgili goriislerini konu edinmis ve kelam ilminin tarihi
hakkindaki fikirlerini ortaya koymay1 amaglamistir. Calismanin bu sahadaki boslugun giderilmesine katk:
saglayacagina inanilmaktadir. Makalede onun bu konudaki fikirleri, diger eserleri yaninda ozellikle
bunlar1 ayrintistyla beyan ettigi, yeni keldm konulu kitabinin ilk béliimiinden hareketle ve daha cok
betimleme yOntemiyle ele alinacaktir.’® Kendi tasnifine uygun olarak once kelam ilminin dogusu ve

gecirdigi devirler, sonra genel olarak kelam ilmi hakkindaki diisiincelerine yer verilecektir.
1.Kelam ilmi ve Ortaya Cikis1

Sibli Nu‘mani’ye gore kelam ilmi nakli ve akli olmak iizere iki kisma ayrilir ve her ikisinin hedefleri
birbirinden tamamen farklidir. Nakli kelam, Islami firkalar arasindaki tartismalar sebebiyle ortaya cikmus,
Cebriyye, Kaderiyye ve Mu'tezile gibi olusumlar1 hedef almistir. Akll kelam ise felsefeyle karsilasma
neticesinde ortaya ¢ikmis, miicadelesini felsefeye ve diger mezheplere karsi vermistir. Imam Gazzali'ye (6.
505/1111) kadar ikisi birbirinden ayri olmaya devam etmis ancak Gazzali ikisinin arasini mezcetmistir.
Sonra Fahreddin Razi (6. 606/1210) bunu gelistirmis, diger miiteahhir donem keldmcilar1 da devam
ettirmistir.’” Asil kelamin, akli kelam oldugunu diisiinen $ibli Nu'mani'nin ilk fikri hareketler, Mu'tezile
ve akli kelamin dogusu, Mu'tezile'nin etkisini kaybetmesi ve sonrasiyla ilgili izahatlar1 asagidaki
sekildedir.

1.1. I1k Fikri ihtilaflar

Islamiyet’in, Arap Yarimadasi sinirlar1 dahilinde oldugu miiddetce itikada iligkin herhangi bir
arastirma, inceleme ve tartisma cesidinin ortaya ¢ikmadigini sdyleyen Nu'mani, bunun sebebini Araplarin
asil zevkinin tasavvuri tarafa degil ameli tarafa meyletmesiyle agiklar. Ona gore bundan dolay1 baslangicta
ortaya ¢ikan arastirma ve incelemeler namaz, orug, zekat ve hac gibi amell meselelerle ilgili olmustur.
Ornegin sahabe zamaninda fikhi kurallar belirleme cabasi olmus, fakat itikadi miicmel bir sekilde anlamak

yeterli goriilm{istiir.1®

Ona gore itikadi ihtilaflar, Islam dairesi genisleyince ortaya ¢ikmaya baglamistir. Sibli, ortaya ¢rkan

bu itikadl goriis farkliliklarinin bazi 6nemli sebeplerini siralar. Bunlardan biri, Islam’in siirlarmin

14 Nu'mani, tarih ilminde Avrupalilarin tercih ettikleri yontemleri izleyenlerin, bir ilmin tarihini yazarken kisi ve ulus bazinda
yazdiklarini ve bu ilmin ne zaman ortaya ¢iktig, ortaya ¢ikisina sebep olan faktorler, bir dénemden diger doneme yayilan usulii,
kendisinde ortaya ¢ikan gelismeler ve degisikliklerle bunlarin sebepleri gibi hususlar1 zikrettiklerini dile getirmektedir. Bk.
Nu'mani, [lmii’l-kelimi’l-cedid, 17. Onun tarih ilmi hakkindaki bazi degerlendirmeleri icin bk. $ibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz.
Omer ve Devlet Idaresi, cev. Talip Yasgar Alp (Istanbul: Hikmet-Dava-Cag Yayinlari, 1975), 1/13-36.

15 Nu'mani, [lmii’l-kelami’l-cedid, 16-17, 21, 28, 179.

16 Burada, $ibli'nin fikirleri tizerinde calismamnin, eserlerini daha ziyade Urduca kaleme almasi sebebiyle bazi giigliikler tagidigina
deginmeden gecilmemelidir.

17 Nu'mani, [lmii’l-kelimi’l-cedid, 21; Mevlana Sibli NGmani, Gazdli Hayati-Eserleri-Fikirleri, ¢ev. Yusuf Karaca, (istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2012), 134.

18 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 21-22.
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genislemesiyle Iranli, Yunan ve Kipti kavimlerin Islam inancina yonelik tenkitlerinin baglamasidir. Zira bu
kavimler, elestiriye ilgi duyuyor ve kendilerine ait bir inanca sahip bulunuyorlardi. Bu inanglarimin Islam
inanciyla celismesi onlari itiraza sevk ediyordu. Bazen de Allah'in cismani bir yapiya sahip olmasi
tiiriinden, 6nceki inanglariyla benzer bulduklart ménalara ydneliyorlardi. Buna ek olarak Islam’da, kader

ve cebir gibi iki tiirlii anlasilabilecek meselelerin var olmasi da ihtilaf meydana getiriyordu.”®

Sibli'ye gore ihtilaflarin diger bir sebebi insanlarin farkli fitri 6zelliklere sahip olmasidir. Insanlarin
bazilarinin teslimiyetgi, bazilarinin ise daha akilci bir yapiya sahip oldugunu belirten Nu'mani, bu farki
Es’ariyye ve Mu'tezile ile 6rneklendirir. Bu dogrultuda selim kalpli, miitedeyyin ve sorgulamayan kisilerin
bakis agilarindan Es‘arlyye’nin, aklini kullanan, hikmet ve maslahat diisiincesine sahip olanlardan ise
Mu'tezile'nin ortaya ¢iktigim ifade eder. Dolayisiyla ona gore akil ve nakil konusundaki tutum, itikadi

farkliliklarin en 6nemli sebeplerinden biridir.20

Sibli, ihtilaflarin bir bagka sebebinin, alimlerin i¢timai hayat tarzlar1 oldugunu belirtir. Ona gore
fakihler ve muhaddisler diger din mensuplariyla kars: karsiya gelmeyi uygun bulmuyorlar, ayrica hadis
rivayetlerini nakledip onlar {izerinde inceleme yapmaktan baska bir sey yapmaya firsat bulamiyorlard.
Bunun neticesinde mubhalif dinlerin diisiincelerinden haberdar olamiyor, onlarin Islam’a karsi itirazlarim
bilmiyorlardi. Sadece belli bir gruba hitap edebiliyorlar ve bu grup tarafindan soyledikleri eksiksiz dogru
kabul ediliyordu. Ornegin insanlar ehl-i hadise Allah Teala’'nin hem arsta olmasi hem de cismi
olmamasinin keyfiyetini soruyor, onlar bunun keyfiyetinin mechul oldugunu ve bunu sormanin bid’at
oldugunu soyliiyorlar, muhataplar1 ise bu cevabi suskunlukla karsiliyorlardi. Ehl-i hadis bu kapalilig1
ortadan kaldirmanin 6nemini gormiiyordu. Miitekellimler ve 6zellikle Mu'tezile ise her dinden ve her
mezhepten insanla bir araya geliyor, onlarla miinazara ve miizakereler gerceklestiriyor, muhatabina sert
davranmiyor, aksine hakikati gozler niine seriyor ve sorunlari ¢oziime kavusturuyordu. Boylece akideler

yavasg yavas degisiyordu.?!

Nu'mani’nin bu konuda dikkat gektigi bir baska husus, itikadi tartismalarin baslangicinin siyasi
sebeplere dayanmasidir. Sibli'nin tasvirine gore Emeviler devrinde kan dokme reva¢ bulmus, hiikiimet
yanlilar1 da insanlara seslerini ¢ikarmamaysi, hayriyla serriyle kadere imani ve her seyin Allah’in rizasiyla
oldugunu kabul etmeyi dayatmislardir. Buna mukabil zuliim ve baskilariyla taninan Haccac b. YGsuf (6.
95/714) zamaninda yasayan Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]), basindan beri Emeviler'in zuliimlerine tepki
vermis ve neticede oldiiriilmiistiir. Onun ardindan bu diisiinceyi ve karsi ¢ikisi Gaylan ed-Dimagki (0.
120/738 civari) devam ettirmis ve o da bunun bedelini caniyla 6demistir. Ayni1 asirda Cehm b. Safvan
dogmus ve o da emr-i bil ma‘rif suguyla canindan olmustur. Ancak Nu'mani'nin ifadesiyle kani bosa
akmamistir. Ciinkii adalet ve emr-i bil ma‘riif ilkeleri pek ¢ok insan arasinda yayilmis ve neticede Islam’mn
ilk asillarina dénmeye cagiran Mu‘tezile firkasi ortaya gikmustir. Bu firka siirekli gelismis ve Emevi

halifelerinden Yezid b. Velid’in de onlara katilmasiyla birlikte hilafette s6z sahibi olmaya baglamislardir.2?

Emeviler devri heniiz bitmeden inan¢ konusunda bir¢ok farkli fikrin ortaya c¢iktigini zikreden
Nu'mani, giderek sdylenen her bir fikrin, bir mezhebe doniistiigiinii ve kisa zamanda onlarca kelam1

firkanin belirdigini dile getirmektedir. Temelde Ehl-i Stinnet, $1a, Mu‘tezile, Hariciyye ve Miircie seklinde

19 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 22-23.
20 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 23-25.
21 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 25-26.
22 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 28-30.



ifade edilebilecek bu farkl: firkalari ortaya ¢ikaran asil meseleleri ise sifatlar1 kabul veya red, kader ve cebir,

iman-amel ve akil-nakil iliskisi olmak tizere dort baglikta aktarmaktadir.?

Ona gore ilk ihtilaf, haberi sifatlar konusunda meydana gelmistir. Muhaddisler ve Eg‘ariler haberi
sifatlarin hakiki manada olduguna inanmis ve bu gruplar icinden, Allah’in elleri ve ayaklar1 oldugunu
kabul eden Miisebbihe ve Miicessime ¢ikmistir. Mu'tezile ise mecazl manaya yonelmis ve bundan dolay1
onlara Muattila denilmistir. Mu'tezile ayn1 zamanda teaddiid-i kudema (kadimlerin g¢ogalmasi)
probleminden siyrilabilmek icin zat-sifat ayniligini kabul etmis, muhaddisler ise bunu sifatlarin inkarn
olarak diisiinerek Allah Teald’'nin zatindan ayr sifatlart oldugunu kabul etmislerdir. Insan fiilleri
konusunda Cebriyye, cebir diisiincesini savunurken Mu'tezile, insanin biitiin fiillerinde muhayyer
oldugunu iddia etmistir. Imanin hakikati konusunda ise muhaddisler amellerin imanin hakikatine dahil
oldugunu sdylemistir. Ancak ilk dnderleri Ebi Hanife (6. 150/767) olan ehl-i nazar, iman ile amelin arasini
ayirmistir. Sibli'nin de isabetli bir sekilde kaydettigi {izere muhaddisler bundan dolayi ehl-i nazara Miircie
demis ve Eb(i Hanife'yi de Miircie i¢inde zikretmislerdir. Akil ve nakil iligskisine gelince Eg’ariler’in tamami

nakli tercih etmis, Mu'tezile ve digerleri ise tercihlerini akildan yana kullanmislardir.?*

Bu ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinin tabii oldugunu diisiinen Nu‘'méani’ye gore asil problem tegkil eden
sey, firkalarin bu ihtilafli meseleleri iman ile kiifiir arasin1 ayiran bir sinir olarak gormeleri, birbirlerini
tekfir etmeleri ve bunda agiriliga gitmeleridir. Ona gore bir miiddet devam eden bu durum, tedrici olarak

degismis ve ilerleyen asirlarda 6zellikle Gazzali'nin etkisiyle taassubun siddeti azalmistir.?
1.2. AKli flm-i Kelam

Sibli Nu'mani’ye gore akli ilm-i kelam, kelam ilminin felsefeyle miicadele etmek icin ortaya ¢ikan

kismidir ve onun kelam tarihini ele almaktaki esas gayesi de burasidir.

Sibli, miinazara ve tartismalarin Emeviler devrinde Miisliimanlar arasinda yasandigini fakat
Abbasiler zamaminda bu dairenin genisledigini belirtir. Oyle ki Abbasiler devrinde ilmi faaliyetler
yayginlasmis, Mecfisiler, Yahudiler ve Hristiyanlar Miisliimanlarin dini inanglarini ve fikirlerini kavrama
imkanina sahip olmuslardir. Bununla birlikte Abbasiler, Emeviler'in aksine insanlara din ve fikir hiirriyeti
sunduklarindan dolay1 Islam inanci 6zgiirce tenkit edilmistir. Ayrica halife Manstr (6. 158/775) diger
diinya dillerinden ilmi ve dini kitaplari Arapcga’ya terciime ettirmis, bunun neticesinde bir kisim
Miisliimanin iman1 sarsintiya ugramistir. Biitiin bunlarin etkisiyle Islam alimleri nahiv, liigat, tefsir ve
belagat konularinda eserler yazmiglar ve diger ilimler yaninda keldm ilmini de tesis etmislerdir. Bu
noktada Halife Mehdi (6. 169/785) de alimlere destek vermis ve Islim’a yonelik siipheleri cevaplayan
kitaplar yazilmasini emretmistir. Bununla beraber Sibli, keldm ilminin o vakte kadar bu isimle amlmadigini
sOylemektedir. Ona gore Mu'tezile, Me'm{in (6. 218/833) zamaninda felsefi maharete sahip olup bu ilmi
felsefi esaslar {izerine tedvin edince bu ilme “kelam” ad1 verilmistir.?” Sibli, bu bilgiyle “kelam” adinin ilk

olarak kullanildig1 zamana dair nispeten belirgin bir tarih vermis olmaktadar.

Nu'mani bu ilme keldm ad1 verilmesinin sebepleri konusunda, kelamullah tartismalar1 goriistinii
isabetli bulmaz. Tlk ihtilafin Allah’in kelam1 hakkinda ortaya cikmadigini ve bu tartismalar yapildiginda

kelam adinin hentiz kullanilmadigini sdyleyen Sibli, bu hususta Sehristani’nin (6. 548/1153) temas ettigi bir

23 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 30-31.

24 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 31-32.

25 N(mani, Gazdli, 212-213; Nu'mani, [lmii'l-keldmi’l-cedid, 33-38.
26 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 21, 39; NOmani, Gazali, 134.

27 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 39-40.
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baska goriise katilir. Bu baglamda bu ilmin, felsefenin dallarindan biri olan mantikla esdeger olmasi

sebebiyle ona kelam adinin verildigini, zira kelam ve mantigin miiteradif sozciikler oldugunu beyan eder.?

Sibli kelama karsi ¢ikanlardan da bahseder. Onun keldm ilmine muhalefet konusuyla ilgili olarak
sOylediklerine gore ortaya ¢iktig1 andan beri muhaddisler ve zahir ehli kelama siddetle kars1 ¢ctkmistir. Bu
dogrultuda Imam Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve gogu
muhaddis, bu ilmin haram olduguna fetva vermisler ve kelamcilar1 zindiklikla nitelemislerdir. Ancak $ibli
Nu'mani, bunun mukteza-i hal icab1 oldugunu diisiinmektedir. Nitekim ilk asirlardaki alimlerin ¢ogunun
fitneye diistiiklerini, Oyle ki nahiv alimlerinin fikha dirayeti olmadigini, fakihlerin hadise 6nem
vermediklerini, muhaddislerin ise akli ilimleri bilmediklerini sdylemektedir. Ona gore kelam ilmi ortaya
caktiginda, icerigine yiizlerce felsefiistilah eklemis, bunlar1 duyan muhaddislerse felsefeyle keldmin arasim
ayrramamislardir. Ciinkii kelamcilar basindan beri Yunan felsefesini tam bir dirayetle bilmekteyken
hadisgiler bunlar1 bilmemekteydi ve bu nedenle kelam ilminin bu fikirlere onay verdigini
zannetmekteydiler. Muhaddislerin kelama muhalefetinin bir diger sebebi, kelam alimlerinin muarizlarin
sOzlerini nakledip reddetmeleri, muhaddislerin ise bu tiir inkdrca diisiincelerin naklini caiz
gormemeleriydi. Bir diger sebep de kelam ilmiyle mesgul olanlarin akaidinin muhaddislerin akaidinde
olmayan seylerle karigsmasiydi. Ornegin kelamcilar bazi hadisleri sahih kabul etmiyor veya te’'vil ediyor,
muhaddisler ise bunlarin sihhatini kesin gordiiklerinden red veya te'vil faaliyetini, peygamberin
talimatlarini eksiltmek olarak kabul ediyorlardi.?® Bu da itikadi kabullerini farklilastiriyor ve aralarinda

anlasmazlik ¢cikmasina sebep oluyordu.

Nu'mani, kelam ilminin muhaddisler ve zahir ehlinin siddetli muhalefeti sebebiyle tamamen gézden
diigtiigiinii kaydederek bazi degerlendirmelerde bulunur. Soyledigine gore az bir kismui hari¢ Abbasi
halifeleri ve hilafet erkani kelam ilmini miidafaa etmis ve gelistirmistir. Abbasiler’e ek olarak Deylemliler
de bu ilmi sahiplenmistir, fakat yine de genel bir kabul gérmemistir. Kelam ilmi ta ki Abbasiler devrinin
sonunda, Imam Gazzali ve Imam Fahreddin Réazi onu korumay: {istlenince kabule mazhar olmus ve
yayilmustir. Her haliikarda akli kelamin halife Mehdi zamaninda neg’et ettigini belirten Nu’mani, bu tiirde
eser veren ilk kisinin, bilindigi kadariyla Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) olduguna isaret

etmektedir.3!

Nu'mani, halife Mehdi yaninda, Abbasi sarayindaki diger emirlerin de kelam ilmine 6nem
verdiklerini kaydeder ve 6zellikle Yahya el-Bermeki’ye (6. 190/805) dikkat ¢eker. Onun Abbasi devletinin
yonetici akli oldugunu ve halife Mehdi'nin hilafet iglerini idare eden vezirlerin bast oldugunu, ayrica
sarayda kelam ilmine has miinakasalar diizenledigini ifade eder. Nu'mani'nin naklettigine gore
diizenlenen ilmi meclislerde her mezhepten, her milletten insanlar ve meshur kelamcilar toplanarak gesitli

ilm1 konular hakkinda miizakere etmekteydiler. Tartisilan meseleler icinde olus, yaratilis, kidem, ispat,

28 Nw'mani, Ilmii’l-keldmi’l-cedid, 40-41. Sehristani’nin belirttigine gore 6nde gelen Mu‘tezile alimleri, Me’m{in déneminde nesredilen
filozoflara ait eserleri inceleyip miitalaa ederek felsefenin metotlarini kelamin metotlariyla birlestirmisler ve ortaya koyduklari ilme
kelam adini vermislerdir. Bu isimlendirme ya ilahi keldm hakkinda tartisilmasi sebebiyle yahut da mantik ilmine karsilik olarak
yapilmistir. Ciinkii mantik ve kelam esanlamli sozciiklerdir. Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera
Yayncilik, 3. Basim, 2015), 40-41.

29 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 40-43.

30 Hazar deniziyle Iran’in kuzeyindeki Kazvin arasinda kalan daglik bélgeye Deylem ve burada yasayanlara Deylemliler denir.
Abbasiler’in baskilarindan kagip Deylem’e siginan Ali evladi araciligtyla islim’a girmeye baslayip Hasan el-Utr(is'un (6. 304/917)
gayretleriyle Miisliiman olan ve Siiligi benimseyen Deylemliler'in kurduklar1 en gii¢lii hanedan, miladi 932-1062 yillar: arasinda
hiikiim siiren Biiveyhiler’dir. Bk. Tahsin Yazici, “Deylem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/263-264.

31 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 43-44, 142; NOGmani, Gazali, 134.



nefiy, hareket, sitkun, miimaselet, miibayenet, viicut, adem, tafra, cisim, araz, nicelik, nitelik ve imamet

gibi konular yer almaktaydi.®2

Abbasi halifelerinden Hartn Regid (6. 193/809) devrinde ilerleme, kuvvet ve serefin son noktasina
ulasildigina inanilmakla birlikte onun ilim meclisinde bir daralma yasandigina isaret eden Nu'mani, onun
zamaninda keldm ilminin gelisemedigini ve kotiiye gittigini belirtir. Tercih ettigi goriise gore Hartin Resid
kelam alimlerini siirmiis, onlar1 hapse gondermis ve kelam ilmiyle ilgili hicbir sey yazilmamasin
emretmistir. Ancak bu durumun acem diyarlarinda duyulmasi, Miisliimanlarin dinlerini delil ve burhanla
degil kiligla yaydiklar soylentilerinin ortaya ¢ikmasi ve diger din mensuplariyla yapilan tartismalarda
basar1 kaydedilememesi gibi etkenler, onu kelam ilmini gii¢clendirmeye sevk etmistir. Bunun neticesinde
miinazaralarda karsilasilan problemleri ciiriitmek {izere meshur miitekellim Muammer b. Abbad (6.
215/830) gorevlendirilmisgtir.3

Nu'maéni, ilmi faaliyetlerin halife Me'm{in devrinde ¢ok daha fazla gelistigini ve onun kelam ilmi
i¢in yaptiklarinin dar bir gergeve iginde ifade edilemeyecegini dile getirir.3* Me’'m{in’un, ilim meclislerine
ve ilm1 miinazaralara biiyiik 6nem verdigini, bu toplantilar esnasinda goriislerin 6zgiirce beyan edildigini
ve serbestce miizakere edildigini, ayrica Islam aleyhine ileri siiriilen iddialar1 ortadan kaldirmak icin genis
katilimli ilmi toplantilar diizenledigini aktarir. Sibli, bu meclislerde etkin gorevler listlenen Allaf'tan sonra,
onun Ogrencisi olan Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’a (6. 231/845) yer verir. Nazzam’in kelam ilmini
gelistirdigini ve kemalinin zirvesine ulastirdigini, boliinmenin sonsuz olmasi ve tafra gibi teorileri®
benimsedigini, felsefede biiyiik bir otoriteye sahip oldugunu ve diger semavi kitaplara da son derece asina
oldugunu belirtir. Onun mertebesinin ve faziletinin yiiceligini, talebesi Cahiz'in (6. 255/869), “Insanlar her
bin yilda alemde hi¢bir dengi olmayan bir sahsin gikacagim sdyliiyor, eger bu s6z gercekten dogru olsaydi

bu kisi Nazzam olurdu.” seklindeki sozleriyle de pekistirir.3

Sibli ilim meclislerinin halife Vasik (6. 232/847) zamaninda da devam ettigini sdyler. Ona gore
Mehdi, Me’'mtin ve Vasik bu konuda kararl1 davranmaislar, Bermekiler ve diger vezirlerle birlikte kelam
ilmini takdir edip gelistirmislerdir. Boylece kelam ilmine ait telif ve tasnifler diinyanin her yanina
yayilmistir. Ayrica Me'm{in zamanindan Vasik zamanina kadar birgok meshur kelamci yetismistir. Buna
ek olarak keldm ilminin gelismesinde Nevbaht ailesinin de 6nemli katkilar1 olduguna deginen Nu‘mani,
Mu'tezile’nin elinde keldm ilminin baslangictan beri diizenli olarak gelistigini ve hicri dordiincii asirda
zirve noktaya ulagtigini dile getirir.” Mu’tezile kelaminin 6nemli isimlerinden olan Kadi Abdiilcebbar’a (6.

415) hi¢ deginmeyen Nu‘mani, dérdiincii yiizyihn kelamcilari olarak Ebti Miislim el-Isfahani (6. 322/934),

32 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 47.

33 Nu'mani, [lmii’l-kelimi’l-cedid, 48-49, 50. HAar(in Resid zamaninda ilmi ve kiiltiirel sahada onemli gelismeler yasandigi, Bermeki
saraylarinda kelam ve felsefe tartismalarmin yapildigi, halifenin Beytiilhikme'nin (Hizanetii’l-hikme) gelismesi icin ¢ok gayret
gosterdigi hatta bazen cizye olarak kitap aldigi, farkl: dillerden bir¢ok eserin Arapga’ya terciime edildigi gibi hususlar hakkinda
krs. Nahide Bozkurt, “HarGntirresid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/260-261. Hartin
Resid devri ilmi calismalari igin ayrica bk. Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme (Istanbul: Insan Yayinlari, 2. Basim, 2016), 60-63.

34 Sibli Nu‘mani’nin halife Me’mtin hakkinda yazdig1 Urduca eser hakkinda bk. Anis Ahmad, “$ibli Nu‘mani”, 39: 126-127.

3% Nazzam’a gore nesneleri meydana getiren cevherler arazlardan olusmustur ve arazlari olusturan parcalar sonsuzdur. Dolayisiyla
ciiz-i 13 yetecezza sdz konusu degildir. Nazzam’in hem alemi sinirli ve sonlu kabul etmesi hem de cevherlerin sonsuza kadar
boliindiigii séylemesi geliskili sayilmugtir. Onun bu itirazlar: gidermek igin gelistirdigi teorilerden biri olan tafra nazariyesine gore
hareketli bir cisim, bulundugu yerden sonraki mekana ugramadan sigrayarak tiglincii mekana gegebilir. Bk. Bekir Topaloglu &
Hyas Celebi, “Tafra”, Keldm Terimleri Sozliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2. Basim, 2010), 299-300.

36 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 49-52.

37 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 52-54.
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Ebf{i Bekir el-Esam,® Ebu’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) ve el-Kaffal el-Kebir'i (6. 365/976) zikreder. Ona gore
o zamana kadar kelam ilminde miistakil eserler telif edilmistir. Fakat bu isimleri ayricalikli kilan sey, o
vakte degin Kur’an-1 Kerim’de zikredilenlerin akla muvafik ve akli delillerle desteklenmis olduguna dair
mufassal bir tefsirin yazilmamis olmasidir. Sibli, bu mithim meseleyi bu alimlerin gergeklestirdiginin altini
cizmektedir.? Genel olarak bakildiginda Nu'mani, akli kelamin kurucusu olarak gordiigii Mu'tezile

kelamini, daha ¢ok Abbasi halifelerinin ve devlet erkaninin bu ilme katkilar1 baglaminda ele almaktadur.

Ona gore bazi biiylik miitekellimler yasamigsa da kelam ilmi, besinci asirda zevale ugramaya
baslamistir. Diger taraftan o, hicrl besinci asirda kelam ilmi tarihinde yeni bir safha basladig:
diisiincesindedir. Soyle ki bu zamana kadar fakihler ve muhaddisler kelam ilminden tamamen uzak
durmakta ve ¢ogu bu ilmi dalalet sebebi saymaktaydi. Bu kadar kat1 olmayanlar ise onu bos ve faydasiz
gormekteydi. Dogu iilkelerindeki vaziyet bu sekildeydi ancak Endjiliis’te durum farkliydi. Nitekim burada
kelam ve hadis toplantilar1 yapmakla iftihar edilmekteydi.** Su da var ki Endiiliis’te mantik ve felsefe
O0greniminin bir dereceye kadar yeri olmakla birlikte felsefeye karsi yine de mesafeliydiler. Sibli bu noktada
[bn Hazm ez-Zahiri (6. 456/1064) iizerinde durur. Ona gore Ibn Hazm, yaygin fikri dikkate almamis, bu
ilimleri 6grenmis ve bunlarda temaytiz etmis, hatta 1stilahlar1 degistirmek suretiyle mantikla ilgili et-Takrib
isimli bir kitap bile yazmigtir. Kelam ilmi sahasinda da iki eseri vardir, bunlarin birinde Tevrat ve Incil’ deki
tahrifat1 konu edinmistir. el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal isimli diger eserinde ise dinlerin ve
mezheplerin inang asillarini beyan edip bunlar elestirmistir. Allame Ibn Hazm, kimseyi taklit etmeyip
miictehit imamlar1 6zgiirce tenkit etmis, bundan dolayi biitiin fukaha ona diismanca davranip ondan
ayrilmis, bununla da yetinmeyip onu tiilkesinden kovarak gurbet elinde kimsesiz halde Slmesine sebep
olmuslardir. Sibli’ye gore aslinda Ibn Hazm’mn béyle bir muameleye maruz kalmasindaki en biiyiik etkeni,
onun mantik ve kelam ilmiyle mesgul olmas1 teskil etmistir ve sdyledigine gore Endiiliis'te Tbn Riisd (6.
595/1198) zamanina kadar Ibn Hazm haricinde hicbir meshur alim, keldm ilmine 6nem vermemistir.*! Sibli
bu soyledikleriyle kelam tarihi yaziminda, bir kelamc1 olarak Ibn Hazm’a 6zel bir yer ayiran ilk ve belki de

tek kisi olmustur.

Ona gore kelam ilminin ilk devri, Abbasiler'in giicliniin zirveye ulastig1 dordiincii asrin sonunda
¢Okmeye baslamis ve bunun ardindan son nefeslerini vererek tamamen sona ermistir. Onun Mu'tezile
kelaminin ¢okiisiiyle ilgili degerlendirmelerine gore bu ilim, Abbasi devletinin riayetiyle neset etmis ve
yonetimin koruyucu kanatlariyla gelismistir. Halk baslangicta bu ilme kotii gozle bakmus, fakat hilafet onu
destekleyince kimse ona karsi ¢ikamamaistir. Abbasi halifeleri dini ve siyasi otoriteyi birlikte y{iriitm{istiir.
Bu baglamda cuma hutbelerini kendileri okumus, vakit ve bayram namazlarim kendileri kildirmis, fikhi
hiikiimlerde kendileri i¢tihat etmis, dolayisiyla fakihlerden medet ummamislardir. Ancak dordiincii asirda
otoriteleri zevale ugramaya baslamis, ardindan Tiirkler ve Deylemliler basa ge¢mistir. Tiirkler, kuvvet ve
sultalar1 sebebiyle Arap diinyasini1 kontrol altina almislar, ancak kalpleri ve akillari, elleri ve kollarmin
glicline gore zayif kalmistir. Soyle ki dini ilimlere hakim olmadiklarindan insanlara namaz kildiramamas,

hutbe irat edememis ve bir goriis beyan edememislerdir. Bu nedenle dini otorite fukahanin eline ge¢mistir.

38 Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmayan Abdurrahman b. Keysan Ebii Bekir el-Esam’in, vefat1 hakkinda farkl: tarihler zikredilmekle
birlikte bunlardan hicri 200 (miladi 816) yilimin daha isabetli olmast hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, EbG Bekir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/353.

39 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 54.

40 Nu'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 56-57.

41 Nu'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 58-59.
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Neticede ona gore Tiirkler'in kuvvetine ragmen kelam ilmi zaafa girmis, fikir hiirriyeti izmihlale ugramis

ve akil zarafeti kaybolustur.#

Sibli kelam ilminin gecirdigi devirleri cok detaya inmeden ana hatlariyla ii¢ doneme ayirmistir. Buna

gore kelam ilminin ilk devri, Mu'tezile’nin ¢okiisiiyle birlikte sona ermistir.
2. ikinci Devir

Sibli Nu'mani keldam ilminin ikinci devrini Es‘ariler’e ayirir. Ona gore Es’ariler’de nakli olarak
baslayan kelam ilmi, Imam Gazzali zamanindan itibaren akli olmustur.#* O, bundan dolay1 Eg‘ariyye’de
kelam ilminin tarihinin Gazzali'yle birlikte bagladigin ifade eder. Ona g&re bu metodu Imam Gazzali tesis
etmistir, ancak binasini Imam Es‘ari (6. 324/935-36) kurmustur.* Bu sebeple kendisi de ilk olarak Es’ari’den

sOz etmistir.

Onun Imam Es’ari ve Eg‘ari kelaminin ilk donemiyle ilgili verdigi bilgilere gore Imam Eg‘ari
Mu'tezile mezhebinden, gordiigii bir riiya sebebiyle ayrilmistir. Bundan sonra Mu'tezile’ye kars: bir¢ok
eser yazmis, ayrica pek cok talebe yetistirmistir. Talebelerinin talebeleri olan Bakillani (6. 403/1013),
Isferayini (6. 418/1027), Ibn Fiirek (6. 406/1015) ve onlarin 6grencilerinden Iimamii'l-Haremeyn (6. 478/1085)
gibi alimler vesilesiyle imam Es’ari’nin eserleri her yerde yayilmis, bu alimlerin etkisiyle kelam ilminin
san1 diinyanin her yanina ulagsmistir. Felsefe, Es’ari’nin zamanina kadar kelam ilmiyle karismamastir. Imam
Bakillani, Eg’ari kelamina cevher-i ferdin sabit olmasi, halanin miimkiin olmasi, arazin iki anda baki
kalmasinin miimkiin olmamasi gibi birka¢ mesele eklemistir.* 1mémii’1—Haremeyn kelam ilminde 6nemli
eserler vermis, zamaninin seyhiilislami konumuna gelmis ve biiytiik itibar gormiistiir. O asra gelinceye
kadar mantik ve felsefe, fakihler ve muhaddisler arasinda reva¢ bulmamistir. Bu nedenle kelam ilminde
yapilan sey sadece diger Islami firkalar1 ve bid‘atcileri reddetmek olmustur. Sibli’ye gore bunun etkisiyle

miilhitlere reddiye yazildiginda sadece rivayetler ve dini delillerle istidlal edilmistir.

Eg’ariler hakkinda bu diisiincelere sahip olan Nu'mani, Es‘ariyye’yi Mu'tezile’den ayiran 6nemli
goriisleri soyle ifade eder: Mu'tezile’'nin aksine Eg’ariler’e gore insanin, giiciiniin yetmedigi bir seyle
miikellef kilinmasi caizdir. Allah’in insan giinah islemedigi halde cezalandirmasi miimkiindiir. Allah'in,
kullar1 hakkinda aslaha riayet etmesi vacip degildir. Allah’1 bilmek ve O'na itaat etmek aklen degil naklen
vaciptir. Mizan haktir ve bunun manasi, amellerin yazildig1 sayfalarin tartilmasidir. Allah’in din ve diinya
maslahatini gbzetmesi zorunlu degildir. Hayat i¢in cisim sart degildir. Tabiat kanunlar1 ve sebep sonug
iliskisi mevcut degildir. Bir sihirbaz, 6rnegin havada u¢maya, insani esege ve esegi insana cevirmeye
kadirdir. Kulun kudretinin, fiillerinde bir tesiri yoktur. Allah kéafirden kiifrii ve asiden isyam

dilemektedir.¥

Nu'mani’ye gore Eg’ariler’'in bu inanglari, tizerinde dikkatle durmay1 gerektiren meselelerdir, ¢tinkii
bu akideler kelam ilminde yeni bir tarihi baglatmistir. Soyle ki Imam Es‘ar’den &nce ehl-i nakil ve ehl-i akil

olmak tizere iki ziimre bulunmaktaydi. Es’ari ise ikisinin arasinda bulunan ve hem akli hem de nakli

22 Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 59-60, 142. Onun bu diisiincelerinden 1rk¢ilik veya Tiirk karsithg: gibi bir sonug gikarmak isabetli
olmayacaktir. Eserlerindeki irkcilik karsiti ve Tiirk dostu ifadelere 6rnek olarak bk. Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 15, 302; Sibli
Ntimani, Seyahatnime Seferndme-i Riim u Sém u Misir, gev. Yusuf Karaca (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 204-216. Sibli Nu‘mani'nin
Tiirkler’e dostane bakisiyla ilgili bir degerlendirme igin ayrica bk. Celal Soydan, “$ibli’de Tiirkler”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar:
Dergisi 1/3 (2001), 181-190.

43 Nu'mani, [lmii'l-keldmi’l-cedid, 61; NGmani, Gazali, 134.

44 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 61.

45 Nu'mani, [lmii'l-keldmi’l-cedid, 61-62; NOmani, Gazdli, 134.

46 Nuw'mani, Ilmii’l-keldmi'l-cedid, 61-62.

47 Nw'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 63-64.
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kullanan bir metodu tercih etmisti. Boylece tedrici olarak ehl-i naklin yolundan kendi 6zel yoluna
ulasmist1.®® Ne var ki $ibli'nin diisiincesine gore ifrat ve tefritten uzak, gayet mutedil bir yol izleyen
Es‘ari’den sonra durum giderek degismistir. Oyle ki Imam Es’ariden sonra onun bu metodunu, geregince
takip eden ve akli ilimlerde yetkin olan bir alim yetismemistir. Bundan dolay1 keldm ilminin yontemi ve
ele aldig1 konular iyice zayiflamis ve kotiilesmistir. Sibli’ye gore bu durum Imam Gazzali'ye kadar devam

etmistir.* Bu anlamda Gazzali'nin, Sibli nazarinda 6zel bir yeri vardir.

Es‘ariler’in ilk donemini bu sekilde dile getiren Nu'mani'ye gore Eg’arl kelaminin ikinci dénemi,
kelam ilminin muhtevasin degistiren Imam Gazzali'yle baslamistir. Gazzali hakkinda mdistakil bir eser
kaleme alan ve bu cergevedeki detayli bilgilere burada yer veren Nu'méani,® Gazzali'yle ilgili bazi
tespitlerde bulunur. Ona gore Es‘ariler’de felsefeyi reddetmek i¢in miistakil bir kitap yazan ilk alim Gazzali
olmustur. Zira fakihler ve muhaddisler mantik ve felsefeye mekruh olarak baktiklarindan, bu ilim genel
miifredata tam olarak girmemistir. Gazzali ise mantik 6grenmenin farz-1 kifaye oldugunu ilan etmis ve
felsefenin bazi meseleleri hari¢ diger konulariin dine muhalif olmadigini beyan etmistir. Dolayisiyla
felsefe onun sayesinde kabul gormiis, bu sayede din ve felsefe egitimi beraber yapilir hale gelmis ve bu
egitim metodu imam Fahreddin Razi, Seyhu’l-fsrak Siihreverdi (6. 587/1191), Amidi (6. 631/1233) ve
Sehristani (6. 548/1153) gibi 6rnek alimler ortaya ¢ikarmaistir.>!

Nu‘mani’'nin Gazzaliyle alakali dikkat ceken diger bazi fikirlerine gore ise Imam Gazzali baslangicta
Es’ariler’'in goriisiinii benimsemistir. Ancak nihayetinde, Es’ariyye metodunun genel halk i¢in uygun
oldugu, fakat hakikatin aslini ihtiva etmedigi i¢cin bununla yetinmenin miimkiin olmadig1 goriisii {izerinde
karar kilmistir. Gazzali bu sebeple Es’ariler'in metodundan uzaklasmis, akaid konularini kesfi bilgiye
uygun olarak serh etmis ve Cevdhirii’l-Kur’dn, Medricii’l-kuds ve Migkdtiil-envir gibi eserler yazmuistr.
Bununla birlikte Gazzali ser'l sirlar1 genele izhar etmenin miimkiin olmadigini diisiinmiistiir. Bundan
dolay1 Es’ariyye inanglaria uygun olan kitaplarin nesretmis, ancak kesfine ve 6zel goriisiine uygun olarak
telif ettigi kitaplar1 genel halk i¢in nesretmemistir. Sibli Nu‘mani'nin, Gazzali hakkindaki bir diger
diisiincesine gore Imam Gazzali, Es’ariler’den biri olarak kabul edilir ve zahiren bir Es’ari kelamcisidir.
Ancak bir Esari kelamcis1 olarak Gazzali, felsefeyi kelama eklemesi disinda, Eg’ariler’in kendilerine 6zgii

inang silsilesi konusunda herhangi bir tadil gerceklestirmemistir.5

Gazzali'nin ardindan Sehristani’ye deginen Sibli, Sehristani’den sonra keldm ilminin tacinin
Fahreddin Réazi'nin basina konuldugunu belirtir. Fikihta, usulde, tefsirde oldugu gibi felsefe ve akli
konularda da imam olarak niteledigi Razi'nin, yasadig asirda bir benzerinin bulunmadigin dile getirir.
Onun genis ilmi ameliyesini ve 6zellikle kelam ilmine olan katkilarini ayrintilariyla anlatmak miimkiin

olmadigindan, gruplandirarak ifade etme yolunu tutar. Bunlar: sdyle siralamak miimkiind{ir:

ilk olarak Nu'mani’ye gore Fahreddin Razi'nin kelam ilmiyle ilgili en biiyiik basarisi, onun felsefeye
reddiye getirmesidir. Ancak Razi, bunda bir miktar asirtya kagmis ve zarurl olanla olmayamn arasini
ayirmamistir. Zira felsefenin dinle ¢elismeyen ve itiraz edilemeyecek 6nermelerine bile itiraz etmistir.5
Nasirtiddin Tasi (6. 672/1274) ona karst c¢ikip felsefeyi desteklemis fakat felsefenin temelleri Razi'nin

itirazlarryla sarsintiya ugramaktan kurtulamamaistir. Ikinci olarak Imam Razi kelam felsefi tislupla yazan

48 Nu'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 65; NGmAani, Gazali, 153.

49 NGimani, Gazali, 153-154.

50 Sibli Nu‘mani’nin imam Gazzali hakkinda yazdig1 kitap hakkinda bilgi igin bk. Anis Ahmad, “Sibli Nu‘mani”, 39/127.
51 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 66-67, 142; NGmani, Gazili, 141, 253, 264.

52 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 67.

53 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 71.

5¢ Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 71-72; NGmani, Gazali, 141.
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ilk kisi olmustur. O, binlerce felsefi onermeyi kelam ilminin 6nermeleriyle karistirmis, ondan sonra gelenler
giderek felsefenin tamamini kelam ilmi haline getirmislerdir. Ugiincii olarak Razi kelam ilmi sahasinda el-
Metalibii’l-aliye, Nihdyetii’l-‘ukul, el-Erbain fi ustili’d-din, el-Muhassal, Esdsii’t-takdis, Leviamiu’l-beyyindt,

Kitabii'l-kazd ve'l-kader, Kitdbii'l-halk ve’l-ba’s, Ismetii’l-enbiyd gibi ¢ok sayida eser kaleme almigtir.>

Nu'méni dordincii bir husus olarak Fahreddin Réazi'nin keldm ilmini Es‘ari akaidi tzerine
kurdugunu ve bu inanc miidafaa ettigini belirtir. Ona gore Razi, Eg’ariyye’'nin te’vile ihtiya¢ duyan
ilkelerini te’vil etmis ve bunlarin dogruluguna dair ytizlerce hiiccet ve burhan getirmistir. Bu dogrultuda
Eg’ariler’in, insanin fiilleri tizerinde miiessir bir kudreti olmadigini ve cebirden kurtulmak i¢in buna ihtiyar
elbisesini giydirdiklerini ifade eden Nu'mani, Razi'nin bu ortiiyii kaldirdigini soyler. Ona gore Razi,
insanin fiillerinde mecbur oldugunu iddia etmis, et-Tefsirii’l-kebir'in bir¢ok yerinde bunu izah etmis, buna
dair deliller ve burhanlar getirmistir. Allah’in fiillerinde bir maslahat ve hikmetin olmamasi, hiisiin ve
kubhun akli olmamasi, hayat i¢in cismin sart olmamas: gibi diger meselelerde de bu boyledir. Razi biitiin

bu konularda Mu'tezill veya Stinni olma 6l¢iistinii onaylamis® ve Eg’ariler’in goriislerini savunmustur.

Nu'mani’ye gore Razi'nin kelama bir baska katkis1 onun, hakikatin ashim gostermek icin muhtelif
yollar izlemesidir. Nitekim Razi, seriatin sirlarini inceleyip akil ve nakli uzlastiranlary; Islam filozoflari,
[slam hiikemasi, erbab-1 nazar veya erbab-1 ma‘kulat gibi isimlerle yiicelterek zikretmis ve onlarin
goriiglerini tenkit etmemistir. Aksine bircok yerde istii kapali olarak bazi yerlerde de agik¢a onlar:
methetmistir. Ornegin Islam filozoflar1 amellerin yazilmasiny; insanin isledigi hayir veya ser fiil neticesinde
kalbinde bir iz olugmasi, bu fiillerin tekrar: neticesinde bu izin belirgin bir sekil almas1 ve neticede insamn
kalbinde hayir veya ser i¢in kuvvetli bir meleke olusmasi seklinde agiklar. Onlara gore kendisinde kutsi ve
ruhani 6zel bir vasif olmayan kisinin, resul olmasi miimkiin degildir. Ahiret azabini, ruhani bir azap olarak
kabul ederler ve onlara gore ruhani azap cismani azaptan daha siddetlidir. Kal{i beld"y1 ise insanlarin sanki
Allah’in rublibiyyetini miisahede eder gibi bir fitrat lizere yaratilmasi, bu sehadetin s6zlii degil ruhani bir
sehadet olmasi bigiminde diisiiniirler. Filozoflara ait olarak zikredilen biitiin bu gortiisler, $ibli’nin
belirttigine gore aslinda Razi'nin gercek goriisleridir ve bunlar aymi zamanda keldm ilminin de
ruhudurlar.’” Burada $ibli Nu'mant'nin, filozoflara ait bu fikirleri, keldamin 6ziinii tegkil eden goriisler
olarak nitelemesinin, onun fikri yapisi ve kelami diisiincesi hakkinda onemli kose taslarindan biri

olduguna dikkat ¢ekilmelidir.

Altinc olarak Fahreddin Razi'nin kelam ilmiyle alakali yaptig1 en miithim seyin Kur’an tefsiri
oldugunu soyleyen Sibli, Razi’den onceki tefsirler icinde akli metotla yazilan bir tefsir bulunmadigin,
Mu'tezile’nin bu usulde yazdig1 birkag tefsirin ise bir faydasi olmadigin dile getirir. Nu‘mani bu sebeple
Es’ariler i¢cinde bu yontemle tefsir yazan ilk kisinin Razi oldugunu ve bugiine kadar bundan daha faziletli
bir metotla tefsir yazilmadigin1 vurgular. Ciinkii Razi bu tefsirde, kelam kitaplarindan 6zgiirce istifade
etmis, yerine gore Islam filozoflarindan ve Mu’tezili tefsirlerden Eg’ariler’e muhalif olan goriisleri nakledip
onaylamustir. Ayrica Kur'an’daki kissalara sahih bir agiklama getirmistir. Nitekim Yahudilerin etkisiyle
Kur'an tefsirlerine bir¢ok asilsiz kissa ve rivayetler eklenmis, bunlar vaiz ve hatipler araciligiyla biiyiik bir
ilgiye mazhar olmus, yayilmis ve gecerli kabul edilmistir. Diger taraftan bu kissalar ve rivayetler,
ditsmanlarin Islam aleyhine &nemli bir saldir1 araci haline gelmis ve bunlari ilk reddeden Mu'tezile
olmustur. Ne var ki insanlar Mu'tezile’nin reddettigi bir seyi, oldugu gibi benimseyip dogru kabul etmis,

dolayistyla buradan bir netice hasil olmamistir. Bu nedenle Nu'mani’ye gére Imam Razi'nin bu rivayetleri

55 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 72.
56 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 73.
57 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 73-76.
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cesaretle reddetmesi, delil ve burhanlarla bunlarin ¢ogunun dogru olmadigini ispatlamasi, ¢cok énemli ve

ovgliye deger bir istir.>

Sibli Nu'mani, ma‘kule kars: menkul tarafini tercih etmesine, ayrica Mu'tezile ve diger firkalar:
cliriitmek igin miistakil kitaplar yazmasina ragmen Imam Razi'nin de fakihlerle muhaddislerin
suizannindan ve ithamindan kurtulamadigini belirtir. Onun Fahreddin Razi sonrasiyla ilgili yaklasimina
gore Razi'min yasadig1 ¢agin sonundan itibaren patlak veren Tatar® saldirilari neticesinde Islam’in
hazineleri yok olmaya baslamistir. Devam eden siirecte Razi kadar olmasa da gormezden gelinemeyecek

bazi alimler zuhur etmistir ve bunlarin en meshuru Seyfeddin Amid? dir.e

Sibli’'ye gore Amidi nakli ilimler yaninda akli ilimleri de tahsil etmis ve belli bir sohret yakalamustir.
Ancak o da fakihlerin tepkisiyle karsilasmis, miilhit, zindik ve filozof olmakla suglanmistir. Kelami sahada
oldugu gibi felsefi alanda da eserler vermis ve Aristo’ya reddiye getirmistir. Es’ariler’in 6nderlerinden biri
olmasina ragmen onlar1 da bazi konularda elestirmistir. Diger taraftan Allime Amidi’den sonra zikre deger
alimlerden hicbiri onun seviyesine erisememistir. Kadi Adudiiddin el-ici (6. 756/1355), Allame Teftazani
(6. 792/1390) ve digerleri hacimli kelam kitaplar1 yazmislar ve bunlarin bazi boliimleri o giinkii Nizamiye
miifredatina dahil olmustur. Ancak bu kitaplarda felsefe konularina ¢ok fazla yer verildiginden kelam ve
felsefe arasinda bir fark kalmamaya baslamistir.¢! $ibli'nin bu diisiinceleri, cem ve tahkik devrinde kelam

ilminde bir gerilemenin s6z konusu oldugu fikrine, onun da katildigini gostermektedir.

Nu'mani'ye gore Eg’ariler’de kelam ilminin meseleleri ii¢ kisma ayrilir. Bunlarin birincisi tiimiiyle
felsefi meseleler, ikincisi kelamcilarin dine muhalif kabul ettikleri felsefi meseleler ve iiciinciisii sirf islami
meselelerdir. Birinci kismin kelam ilmiyle bir ilgisi yoktur. Tkinci kisim da gergekte kelam ilminden ayridir.
Ancak Eg’ariler agisindan kelam ilminin en biiyiik boliimiinii ilk iki kisim, yani Yunan felsefesini ¢iiriitmek
ve [slam’a aykari felsefi meselelere reddiye getirmek tegkil eder. Bu noktada Sibli’ye gore Es‘arf kelamcilar,
gergekte dinle ilgili olmayan akli konular1 da dinle iligkilendirerek ve aslinda Yunan felsefesine ait olmayan
bazi meseleleri onlara ait kabul ederek hataya diigsmiislerdir. Ugiincii kismin i¢inde; sonuglarin sebeplere
bagh olmamasi, hayat i¢in cismin sart olmamasi, sihirle insanin esege dontismesi gibi Es’ariler’e has bazi
meseleler vardir ki bunlar, Sibli'ye gore Gazzali ve Razi'nin yogun ispat gayretlerine ragmen bu ¢abalarin
bosa gittigi tiirden konulardir. $ibli, Eg’ariler’in kendilerine 6zgii bu meselelerin ¢ogunda Islam’a
muhalefet ettiklerini diisinmektedir. Ona gore kelamin geriye kalan konularinin tamaminda biitiin Islami
firkalar miittefiktir. Bu konular; Allah'in varligim ispat, tevhid, niibiivvet, Kur'an-1 Kerim’in Allah’'in
kelam1 olmas1 ve ahiretin ispatidir.? Ancak ona gore Es‘ariler'in bu meselelerdeki tislubu da girift,

karmagik ve cetrefillidir.

Ona gore Tatar saldirilari, Eg’ariler’in ilm1 gelisiminde bir engel meydana getirdiyse de yayginlik
kazanmalarinda bir kesintiye sebep olmamustir. $ibli, Es’ariler’in gelisme ve yayilma sebepleriyle ilgili
olarak Makrizi'nin Misir tarihine dair eserinden bir alintiya yer verir. Burada belirtildigine gore Es‘arl

mezhebi, Eyyiibiler'in ve devaminda Muvahhidler'in® Es‘ariligi benimsemeleri, diger insanlar1 da bu

58 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 76-78.

5 Tatarlar, Mogol ve Tiirk topluluklari igin kullanilan genel ad olarak bilinmekte ve Islimi kaynaklarda Tatar ifadesi daha cok
Mogollar hakkinda kullanilmaktadir. Bk. Faruk Siimer, “Tatarlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/168.

60 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 79, 81, 142.

61 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 80-81.

62 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 82-83, 85-86, 149-152.

6 Muvahhidler devrinde kelam ilminde bir canlanma olmasi, Eg’ariyye’nin ve kismen Mu'tezile'nin fikirlerinin daha rahat tartisilir
hale gelmesi ve yayilmasi, yoneticilerin felsefeyi de himaye etmesi, Ibn Riisd ve Ibn Tufeyl’in en kiymetli eserlerini Muvahhid
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mezhebi kabul etmeye sevk etmeleri, hatta karsi gelenlerin kanlarinin dokiilmesi sebebiyle
yayginlagmistir. Sibli'nin bu bilgiye hicbir elestiri getirmemesinden hareketle onun da bu fikre katildigim
sdylemek miimkiindiir. Eg‘ariler’in, Islam diinyasinda gittikce yayildigini, dyle ki kelam denilince akla

Es‘ariler’in geldigini diisiinen $ibli Nu‘mani, Matiiridiler’e ¢ok kisaca temas eder.

Sibli, Hanefiler'in itikadi sahada Matiiridi olduklarini belirtir. Bununla birlikte Hanefiler'in Islami
firkalarin tamaminmn sayisini gegmesine ragmen kelam ilminde Matiiridiyye’nin s6hretinin Es’ariyye’den
daha az olmasini hayret verici bulur. O bu durumu, ¢agdas Hanefi alimlerin gogunun Eg’arl mezhebi tizere
olmasina baglar. Ayni sekilde Matiiridiyye'nin kaybolup gittigini sdyler ve bunu Hanefi alimlerin kelam
ilmi sahasinda ¢ok az kitap yazmalari ile agiklar.®® Biiyiik ¢ogunlugu Hanefiler'den olusan bir toplumda
yasayan, ayrica kendisi de Eb{i Hanife'nin hayatina ve Hanefi fikhina iliskin bir eser telif eden% $ibli'nin

bu fikirleri, Matiiridiligin uzun siire ihmal edilmis olmasinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Nu'mani, Matiiridiyye mezhebinin kendisine nisbet edildigi alim olan Eb#i Manstir el-Matiiridi'nin
(6. 333/944), Eg'ariler’e has meselelerin tamaminda Imam Eg‘ari’ye muhalefet ettigini belirtir. Bu
meselelerden birkagini sdyle siralar: Imam Es‘ari’nin aksine Imam Matiiridi’ye gore esyanin hiisiin ve
kubhu aklidir. Allah kuluna giiciiniin yetmedigi seyi yiiklemez. Allah zulmetmez, O'nun zulmetmesi aklen
muhaldir. Allah'in biitiin fiilleri bir maslahata mebnidir. Kul, ihtiyar ve kudretle fiillerini kesbeder ve bu
fitrat fiillerin varhginda bir iz birakir. Iman artmaz ve eksilmez. Yeis halindeyken yapilan tovbe
makbuldiir.¥’ Bes duyuyla algilanan bir sey ilim degil, ilmin bir vesilesidir. Arazin iadesi miimkiin
degildir.5® Bu noktada su husus belirtilmelidir ki Nu'mani kendisi de Es‘ariler’in bir¢ok goriistinii dogru

bulmaz. Bununla birlikte Eg‘ariler’e kars1 Matiiridiler'i destekleyici bir beyanda da bulunmaz.
3. Uciincii Devir

Matiiridiler'den ¢ok genel bir sekilde bahseden Nu‘mani, kendine 6zgii bir tavirla kelam ilminin
iiciincii devrini Ibn Riisd, Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'ye (6. 1176/1762) ayurir.
Daha sonra da Islam filozoflarindan bahseder. Dolayisiyla kelam alimi olarak kabul ettigi simalarla diger
miielliflerden ayrilir. Nu'mani miiteahhir devir keldmalarin, keldm ilmini bir ihtimaller ve vehimler
mecmuast kilmasina ragmen mantik ve felsefenin onlar sayesinde kabul gordiigiinii ve sdhret kazandigini
belirtir. Ona gore bu nedenle Endiiliis’te Esariyye mezhebinin benimsenmesiyle birlikte mantik ve felsefe
gelismis, cok gecmeden Ibn Bacce (6. 533/1139), Ibn Tufeyl (6. 581/1185) ve Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi
biiytik filozof ve hakimler yetismistir. $Sibli bunlar icinden, kelamla ilgilenmesi sebebiyle Ibn Riisd tizerinde

durur.6

Siblt'ye gore Ibn Riisd’ii kelam ilmiyle ilgilenmeye sevk eden bazi sebepler mevcuttu. Nitekim Ibn

Riisd’iin yasadig1 asirda felsefe yayilmis ve insanlarin ¢ogunun dini inanglar: degismisti. Bundan dolay1

sarayinda vermeleri hakkinda krs. Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/411.

64 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 81-82. Ayrica bk. Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevdiz ve’l-i‘tibdr bi zikri’l-
hitat ve'l-dsdr, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1418), 4/192, 195.

65 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 86.

66 Siret-i Nu‘mdn adl1 bu eser igin bk. Ahmad, “Sibli Nu’mani”, 39/127.

67 Oliim esnasinda, biitiin timitlerin tiikenip ahiret kaygist duyuldugu sirada yapilan tvbe anlamina gelen “tevbe-i ye’s”in Imam
Matiiridi dahil olmak iizere Islim alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmeyip Bakillani, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (5.
638/1240) ve Devvani (6. 908/1502) gibi bir grup alim tarafindan kabul edilmesi hakkinda bk. Mustafa Cagrici, “Yeis”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/398; Yusuf Sevki Yavuz, “Be’s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/527; Ebti Manstir el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, cev. S. Kemal Sandikg1 (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2017), 7/119-120.

68 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 87.

69 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 89-91.
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fakihler ve muhaddisler, mantik ve felsefe okumay1 tamamen yasaklamaya karar vermislerdi. Halbuki Ibn
Riisd felsefeye tutkundu, ona gore din ve seriat iki ayakl bir bina gibiydi. Bu nedenle ne dini bir zaafa izin
verilebilir ne de mantik ve felsefe haramdir sonucuna varilabilirdi. Bu durum Ibn Riisd’ii, din ve felsefeyi

uzlagtirmann zaruri oldugu sonucuna gotiirmiigtiir.”

Nu‘mani’nin belirttigine gore Ibn Riisd kelam ilmi sahasinda iki muhtasar kitap telif etmistir. Faslii’l-
makal’ de felsefe ve mantik 6grenmenin caiz oldugunu belirtmis, ayetlerin te’vili konusunda ise te’vili kabul
edenler ve etmeyenler disinda {iclincii bir yol tercih etmistir. Ona gore te’vil, nazar ve ibda’ ehline
mahsustur, insanlarin geneline ise zahirl manay: telkin etmek ve bu naslarin miitesabih naslar kapsamina
girdigini anlatmak gerekir. Ciinkii asli ve hakiki mananin avamin zihnine gelmesi miimkiin olmadigindan
onlarin bu ménalar1 §grenmeleri ayetleri inkar etmeleri gibidir. Nu'mani’nin zikrettigine gére Ibn Riisd bu
kitapta ayrica Es‘arl kelamini siddetle tenkit etmis, usullerinin akli ve nakli olmadigini ispat etmistir. el-
Kesf an mendhici’l-edille isimli kitabinda Es‘ariyye, Mu'tezile ve Batiniyye'nin inang¢ ve istidlallerinin
eksiklerini ortaya koymus, ardindan inang ilkelerini akli ve nakli delillerle izah etmistir. Tbn Riisd bu
meselelerin tamamim Kur’ani delillerle agiklamis, Kur’andaki delillerin hitabi-iknal ve kiyasi-burhani
deliller tiirtinde oldugunu sdylemistir. Bunun disinda Ibn Riigd’{in, mficizenin niibiivvete delil olmas1

konusunda Es‘ariler’e kars1 ¢iktigini belirten $ibli, onun bu itirazin gegerli bulmamaistir.”

Sibli Nu'mani Es‘ariligin yaygin bir kabule mazhar oldugunu, buna ragmen Hanbeliler'in daima
onlara muhalefet ettigini belirtir. Ona gore Hanbeliler zahir ehlidir ve Eg’ariler’in zahiren Allah’a cihet ve
cisim nispet eden ayetleri te’vil etmelerini uygun goérmezler. Es’ariyye’nin bu meselede hakli oldugunu
ifade eden S$ibli'ye gore neticede Es’ariler dyle bir noktaya ulagmustir ki onlara muhalefet edecek kimse
kalmamuistir. Oyle ki Mu’tezile onlara boyun egmis, muhaddisler ise bir miiddet onlardan uzak dursalar
da giderek ayni dili konusmaya baslamislar, en azindan onlara agik¢a karsi ¢ikmamislardir. Sadece
Hanbeliler muhalefetlerine devam etmistir. Bununla birlikte onlar da itiraza deger Es’ariyye akaidine
nadiren deginmislerdir. Ote yandan Gazzali'nin etkisiyle felsefe ve mantik, muhaddislerin ve fakihlerin
mahfili haline gelmis, neticede bu topluluktan biiyiik limler gtkmistir. Ibn Teymiyye de bunlardan biridir.
[bn Teymiyye'nin kelam ilminde uzman oldugunu ve kelami sahada pek ¢ok eser yazdigini séyleyen
Nu'mani, Es‘ariler’in benimsedigi ve o zamana kadar kimsenin elestirmedigi meseleleri, onun biiyiik bir

cesaretle elestirdigini belirtmistir.”2

Nu'mani'nin dile getirdigine gére Ibn Teymiyye, miitekellimlerin dini desteklediklerini kabul
ettikleri seylerin gercekte dine daha fazla zarar verdigini sdylemistir. Ibn Teymiyye, Eg’ariler’in; arazlarin
bekasinin imkénsiz olmasi, cisimlerin miitemasil olmasi ve cevher-i fertlerden olusmasi, Allah’in fiillerinin
sebep ve hikmete dayanmamasi, Allah’in hi¢cbir cisme bir kuvvet ve tabiat tahsis etmemesi gibi goriislerini
elestirmis, ayrica filozoflar1 hakim kabul edip soylediklerini dinin buyrugu, peygamberin ve ashabin s6zii
gibi gormelerini hatali saymustir. Felsefenin agik bir diismani olmasina ragmen taassuba diismeyip adaleti
gozeterek fikir beyan etmistir. Akli deliller agisindan giiclii ve saglam olmayan Es‘ari akaidinin bir¢ok
hatasin kesfetmistir. Mesela ilk asirlarda hiisiin ve kubhun akli olmadigs, dolayisiyla ahkam-1 ser‘iyyenin
akli maslahatlara mebni olmadig1 seklindeki kabuliin dogru olmadigini, aksine selefin biiyiiklerinin
tamaminin bunu kabul ettiklerini belirtmistir. Bunu inkar eden ilk kisinin Ebii'l-Hasan el-Es‘ari oldugunu
ve bu diisiincenin, kader konusunda Mu’tezileyle tartisan Es’ariler zamaninda ortaya ¢ikan bir bid’at

oldugunu benimsemistir. Nu‘mani Islam inancini hurafelerden temizleyip ilk asirlarda oldugu gibi kamil

70 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 92.
7t Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 92-95.
72 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 95-96, 98.
16



bir modelini tesis etmek isteyen Ibn Teymiyye'nin de bazi fakihlerin kin ve nefretiyle karsilastigini,
neticede onun keldm ilminde 6nemli bir hizmet yerine getiremese de binlerce bid‘ate kars1 kalemiyle

miicadele ettigini belirtmistir.”?

Sibli Nu‘mani, Miisliimanlarin fikri ¢okiisiiniin Ibn Riisd ve Ibn Teymiyye'nin yasadig1 ¢aglardan
itibaren bagladigini, ancak 18. yiizyilin sonunda Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) gibi bir yildizin
parladigini ve kendisinin harikalar meydana getirdigini sdylemektedir. Oyle ki Sibli'ye gdre Gazzali, Razi
ve Ibn Riisd’iin faydali isleri, Sah Veliyyullah’in yaptiklar karsisinda yok olup gitmistir. Sah Veliyyullah’in
miistakil bir kelam kitab1 yazmadigini, bundan dolay1 onun kelamcilar ziimresi iginde sayilmasinin uygun
goriilmedigini ifade eden $ibli, bununla birlikte onun ser‘1 sirlar1 ve hakikatleri beyan ettigi Hiiccetullahi’l-
baliga isimli kitabinin, gergekte kelam ilminin ruhu oldugunu kabul eder.” $ibli’ye gore kelam ilminin ismi,
gercekte onun Allah tarafindan indirilen Islam diniyle olan iliskisini teyit eder, nitekim din akaid ve
ahkamdan olusur. Fakat Sah Veliyyullah zamanina kadar yazilan eserlerin tamami akaidi konu edinmis,
ahkamla ilgilenmemistir. Bunu yapan ilk kisi Sah Veliyyullah’tir. Ciinkii Sah Veliyyullah’a gore Kur'an-1
kerim gibi seriat de bir mficizedir. Bu nedenle Kur’an mficizesiyle ilgili kitaplar telif edildigi gibi seriat
micizesiyle ilgili de miistakil eseler yazilmahdir. Zira Islami meselelerin ¢oguna, akla aykiri olmast
gerekgesiyle itiraz edilmektedir. Ornegin kabir azabina, hesaba, mizana itiraz edildigi gibi Ramazan
boyunca orucun emredilip Sevval'in ilk giinii yasaklanmasina da itirazlar yoneltilmektedir. Bu sebeple
bunlarin tamaminin reddedilmesi bir zorunluluktur. $Sah Veliyyullah’in bu goriisleri dolayisiyla $ibli, onun

kitabinin ashinda bir kelam kitab1 oldugunu diisiinmektedir.”

Sah Veliyyullah'in 0Ozellikle misal alemiyle ilgili goriisleri iizerinde duran $ibli'ye gore Sah
Veliyyullah agisindan felsefi 6nermelerin en biiyiigii, duyular aleminde varlik sahasina ¢ikan seylerin ilk
olarak zuhur ettigi alem anlamina gelen, misal alemidir.”® Sibli, onun bu konudaki goriislerine binaen din
alimlerine muvafakat edildigi takdirde felsefe ve din arasinda herhangi bir ¢catismanin kalmayacagin dile
getirir.”” $ibli'nin tizerinde durdugu bir diger konuya gore Sah Veliyyullah zamaninda mevcut olan kelam
ilmi birikimi, sadece miiteahhirin donem Esaire'nin telifinden ibaretti. Sah Veliyyullah da buna uygun
sekilde egitilmisti. Fakat bunlar onun yaraticilig1 ve hassas tabiat1 {izerinde bir tesir birakmamis aksine o,
kelam ilminin 6nermelerini radikal bir tutumla yeni kaidelere ve usule uygun olarak tertip etmistir. Buna
ek olarak Nu'manti bir bagka noktaya daha dikkat ¢cekmektedir. Ona gore kelamcilarin en biiyiik kusurlari,
muarizlarin Kur'an’a yonelik stipheleriyle az mesgul olmalaridir. Kur’an'in lafizlar1 yaninda manalarina
yonelik itirazlarin da bulundugunu belirten Sibli, bunlara verilen cevaplarin yetersiz kaldigin belirtmekte,
Sah Veliyyullah'in ise bu tenkitleri etkin sekilde cevapladigini kaydetmektedir.”® Sah Veliyyullah'in,

Sibli'nin fikirleri tizerinde 6nemli bir tesire sahip oldugu belirtilmelidir.

Nu'méni, kelamailar ve hakimlerin iki ayr1 grup olduklar1 yoniindeki yaygin kabul dolayisiyla
miitekellimler hakkindaki bir galismada Islam filozoflarimin zikredilmesinin uygun goriilmedigini dile
getirir. Fakat bu diisiinceyi dogru bulmaz. Ona gore “filozoflar” kelimesinin, ilimle mesgul olanlarin

lakabin teyit i¢in verilmis olmasi miimkiindiir. Bu diisiincesini Imam Gazzali ve ibn Riisd’le 6rneklendiren

78 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 99-101.

74 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 101-102.

75 Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 103. Sah Veliyyullah’in bahsedilen gériisleri icin bk. Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullihi’l-baliga,
cev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayncilik, 4. Basim, 2012), 1/18.

76 Sah Veliyyullah’in misal alemi hakkindaki diisiinceleri icin bk. Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, 1/35-39. Bu diistinceler hakkinda bir
agiklama icin bk. J. M. Simon Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi, cev. Ismail Caliskan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002),
37-40.

77 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 104-106.

78 Nu'mani, [Imii’l-keldmi’l-cedid, 106.
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Nu‘mani, bu iki alimin hem Islam filozofu olarak anildiklarin1 hem de kelam alimlerinin en 6n safinda yer
aldiklarini ifade eder. Ona gore Islam’da bu isimde bir grubun bulunmasi gayet dogaldir ve onlarin 6zel

hedefleri, dini ve felsefeyi birbiriyle uzlagtirmaktir.”

Sibli Nu'mani, bu grup icinden Ebh Nasr el-Farabi'nin (6. 339/950) ruh, peygamberlik, mucize,
vahiy, kaza-kader ve ilahi zat1 bilme hakkindaki goriisleri iizerinde durur.® Ibn Sina’nin (6. 428/1037) baz1
stirelere felsefi zevkle tefsir yazdigini, niibiivvet, mead, serrin yaratilmasi, duanin tesiri, ibadetlerin farz
olusu ve diger meseleler hakkinda Sifi ve Isdrdt kitaplarinda son derece dnemli boliimler kaleme aldigini
ve bu konular1 akli delillerle ispat ettigini belirtir. Imam Gazzali'nin, cismani mead: kabul etmemesi
sebebiyle Tbn Sina’y1 tekfir ettigini, ancak bunun onun kiifriinii gerektirmedigini, ciinkii Ibn Sina’nin
cismani mead1 ve bununla ilgili hususlari itiraf eden ifadelerinin bulundugunu zikreder. Nu'mant’ye gore
Ibn Sina miicizeler ve harikuladeler konusuyla ilgilenerek seriatin en kompleks problemini ¢ozmiistiir.
Oyle ki Ibn Sina, harikuladeyi felsefi asillarla ispat eden ilk kisidir.®! Nu‘mani, Islam filozoflar1 icinde en
uzun bahsi Ibn Miskeveyh’e (6. 421/1030) ayirir. Onun, Allah’in zat1 ve sifatlar, ruhun hakikati ve

ozellikleri ile niiblivvet konularindaki diisiincelerine detayiyla yer verir.82

Filozoflar arasinda Thvan-1 Safa’dan da s6z eden Sibli, onlarin hedeflerinin de din ve felsefe arasinda
uzlagi saglamak oldugunu dile getirir.® Es‘ari kelamailar iginde yer verdigi Imam Gazzali'ye Islam
filozoflar1 boliimiinde de deginir. Gazzali’'nin, bu sahadaki miitekaddimin ve miiteahhirinin tamaminin
lideri oldugunu, menkul ve makulii tamamen birbirine karistirdiimi ve bir tarafi digerine iistiin
tutmadigini belirtir. Bu noktada Nu'mani Gazzali'yle ilgili “Bugiin yeni ilm-i kelami tesis etme imkanimiz
olsaydi onun binasmi bu fikrl dayanaklar {izerine kurardik” seklinde bir yaklasimda bulunur. Onun
Gazzali hakkindaki beyanina gore Gazzali bazen kelamci, bazen fakih, bazen vaiz, bazen filozof, bazen de
stfidir. Bundan dolay1 bunlar arasinda bir ayrim yapmak, onun gercek goriisiinii ve inandig1 seyleri
bilmek zordur. Ancak onun biitiin yazdiklar1 kusatilip karsilagtinldig1 ve gizli bir dille yaptig: isaretler
bilindigi takdirde bu sir ¢oziilebilir. Bu dogrultuda soyle bir tespitte bulunur: “imam Gazzali, zahir
ulemasindan sakinarak gizlilik iginde ve yiiksek seviyede bir dikkatle faaliyet gosterse de batni durumlar
bilenler, onun felsefi bir dille konustugunu idrak ederler.”# Sibli'ye gore Gazzali'nin tesiriyle felsefe ve din
arasint mezceden alimlerin baginda Seyhﬁ’l—igrék Stihreverdi el-Maktdl (6. 587/1191) gelir. Onun Yunan
felsefesini elestirip “Israk felsefesi” adi verilen felsefi sistemi gelistirmesinden 6vgiiyle bahseden Sibli

vahiy, ilham ve meleklerin goriilmesiyle ilgili fikirleri tizerinde durur.8
4. Genel Olarak Kelam ilmi

Kelam ilminin katkilarina deginen Nu'mani’ye gore kelam ilmi sayesinde Yunan felsefesine elestirel
gozle bakilmis ve Miisliimanlar {izerinde hakim olmaya baslayan otoriteleri kirilmistir. Nu'mani bu
baglamda Gazzali, Razi, Amidi ve Ibn Teymiyye gibi alimleri ornek vererek bu isimlerin Yunan
filozoflarimin pek ¢ok hatasini kesfettiklerini belirtmistir. Bu nedenle Avrupali yazarlar tarafindan dile
getirilen, Miisliimanlarin Aristo’nun kor bir taklitcisi olduklar1 iddiasin1 kabul etmemistir.86 Nu'mani’nin

diisiincesine gore kelam ilmi tarihindeki en hayranlik verici sey, Abbasi devletindeki hiirriyet ve 6zgiirlitk

79 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 111-112.
80 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 112-113.
81 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 114-115.
82 Bk. Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 115-130.
83 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 130.
8¢ Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 131.
85 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 132-135.
86 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 139-140, 145-146; NGmani, Gazali, 140.
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iklimidir ve kelam ilmini yiicelten sey de bu faktordiir. Oyle ki bu sayede yeni firkalar zuhur etmis ve her
firka, goriiglerini serbestce yaymustir. Sibli, bahsedilen fikir 6zgiirliigiiniin en énemli kanitlarindan birinin
[bnii'r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]) oldugunu soyler. Zira Ibnii'r-Ravendi Islam’a, Kur'an’a ve
peygamberlere karsi reddiyeler yazip itirazlar ileriye siirmiis olsa da iilkesinden stirtilmemis ve
oldiirtilmemistir. Bilakis onun inkarc kitaplarina reddiyeler yazilmis, delile delille karst konulmus ve
itirazlar ¢lirtitiilmstiir. Sibli Nu’mani, Misliimanlar: taassup sahibi ve dar ufuklu olmakla itham eden
Avrupalilar’a bu biiyiik hiirriyet 6rnegini vermekte ve onlar1 yeni ilmi kesiflerde bulunanlari hapse

attiklari, insanlar1 diri diri yaktiklar: giinleri hatirlamaya davet etmektedir.®

Diger taraftan Sibli, keldam ilminin geri kalmasina sebep olan en biiyiik faktoriin de fikir
hiirriyetinden kaynaklandigim ifade etmistir. Ona gore Abbasiler’deki fikir 6zglirliigii sadece hiikiimetle
sinirli kalmis ve halkin geneli benimsedigi seylerden vazge¢memistir. Bunu agikga dile getirenlere karsi
kin beslenmis, hiikiimet onlar1 korumada yetersiz kalmis, bununla birlikte kimsenin carni tehlikeye
atilmamustir. Buna karsin avam tepki gostermis ve zahirde kalan fakihler de kiifiir fetvalari vermislerdir.
Bu dogrultuda ibn Teymiyye, Tbn Riisd, Razi, Amidi ve imam Gazzaliden hicbirinin, fakihlerin bu
fetvalarindan ve hiicumlarindan kurtulamadigini belirten $ibli, kelam alimlerinin bu nedenlerle gercek
fikirlerini agik¢a soyleyemediklerini dile getirir. Mu’tezile’nin ise entelektiiellere hitap edip avami dikkate

almadigina, bundan dolayi1 da varligin1 devam ettiremedigine isaret eder.%8

Sibli Nu'mani kelam ilminin baslangicta basit ve muhtasar oldugunu, sonra tedrici olarak ona bazi
kisimlar eklendigini ve giiniimiizde birincisi Islam akaidinin ispati, ikincisi inkarci felsefeyle diger din ve
mezheplere reddiye olmak {izere iki boliimden olustugunu ifade eder.® Ona gore kelam gergekte akaidin
ispatina 6nem veren bir ilimdir ve bu kelam tarihinde, kelamin ruhu mesabesindedir. Fakat miitekaddim
donem kelamcilarinin bununla ilgili eserleri azdir. Miiteahhir donem kelamcilarinin ise eserleri ¢oktur
ancak bunlarin tamamu tartismalarla doludur. Miiteahhir devir keldmcilarin en biiyiik hatalarindan biri;
nefsi kelamin isitilmesi miimkiindiir, ma‘’dim sey degildir, hayat icin cisim sart degildir gibi Islam diniyle
olumlu veya olumsuz bir ilgisi bulunmayan yiizlerce meseleyi Islam akaidine eklemeleri ve kelam ilminde
en biiyiik pay1 bunlarin ispatina ayirmalaridir. Bir diger hatalari, akaide sariin agikladigi miktardan daha
fazlasini ilave etmeleri ve bunlar1 inancin bir pargasi haline getirmeleridir. Sibli bununla birlikte Islam’in
aslini teskil eden meselelerdeki {iisluplarinin da karistk ve muammalarla dolu oldugunu dile

getirmektedir.®

Keldmcilarin Yunan felsefesini elestirmelerine olumlu gozle bakan Nu‘mani, bazen gercekte Ibn
Sind’ya ait olan fikirleri Aristo ve Eflatun’a ait zannedip elestirdiklerini, dolayisiyla Yunan filozoflarimin
fikirlerini anlama konusunda hatalara diistiiklerini de ifade etmektedir. Ayrica ona gore Yunan
filozoflarina ait arazlarin baki kalmasi, halanin muhal olmas: ve esyanin boliinemeyen bir pargasinin
olmamasi gibi baz: fikirlerin dinle olumlu veya olumsuz bir ilgisi yoktur. $ibli buna ragmen kelamcilarin
bu tiirden meselelerin Islam’a aykir1 oldugunu savunmalarini, bu meselelere kargi gelistirdikleri
diisiinceleri bir¢ok dini meselenin ispat1 i¢in delil olarak kullanmalarin: ve bu diisiinceleri mezheplerinin
asillari haline getirmelerini yanhs bulmaktadir.® Kelam ilminin asil hesaplasmasinin miilhitlerle oldugunu

soyleyen Sibli, inkarcilarin Islam inanglarimin ¢oguna ve 6zellikle de Kur'an’a karst itirazlar yonelttiklerini

87 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 140-141.
88 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 142-143.
89 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 143-144; NOmAani, Gazali, 134.
90 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 166-172.
91 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 146-152.
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ifade eder. O, bu itirazlari Kur’an’'da tabiat kanunlarinin aleyhine olaylarin zikredilmesi, bunlarin cogunun
vehme dayanmasi ve bilimsel verilerle gelismesi, ayrica Kur'an'in ¢ogunun Yahudi ve Mectsiler'de de
tedaviilde bulunan faydasiz kissa ve masallardan olusmas: seklinde dile getirir. Bu itirazlara cevap
vermeyi kelam ilminin ayrilmaz bir parcas: olarak goriir, fakat kelam kitaplarinda bunun yapilmadigim
belirtir. Ona gore kelamcilar, bunun miifessir ve muhaddislerin vazifesi oldugunu diisiinmektedir. Ne var

ki $ibli bu siiphe ve itirazlar1 ortadan kaldirmay: esasen kelam ilmini vazifesi olarak gormektedir.”
SONUC

Sibli Nu'mani'nin kelam tarihini kaleme almaktaki gayesi, kelam ilminin yenilenmesi gerektigini
diisiinmesi ve bunun i¢in saglam bir zemin olusturmak istemesidir. Ona gore kelam ilmine dair giincel bir
yaklagim sergileyebilmek, onun tarihi arka planindan bagimsiz diisiiniilemez. Bu nedenle Nu‘méani kelam
ilminin ortaya ¢ikisini, gecirdigi devirleri, 5nemli temsilcileri, her devirde izlenen yontemi ve benimsenen
fikirleri, yasanan gelisim ve degisimleri ortaya koymayr amaglamistir. Kelam tarihi sahasinda bu yontemle
kaleme alinmis Urduca, Farsca ve Arapca bir eser bulunmadigini belirtmistir. Netice itibariyle kelam
kaynaklar1 yaminda, tarih¢i kimligiyle tarih kaynaklarma da basvurmak suretiyle kelam ilminin tarihi
siirecini yazma gayesini basariyla ger¢eklestirmistir. Dolayisiyla $ibli Nu'mani'nin keldm tarihine dair
yazdiklari, sahasinda ilk olma 6zelligi tasimaktadir. Onun, hem kelam tarihi yazininin 6nciisii olmas: hem

de kelam tarihine yiikledigi anlam itibariyle diisiinceleri ehemmiyet arz etmektedir.

Sibli’'nin kelami nakli ve akli olmak iizere iki kisma ayirmasi, Islami firkalarin kendi aralarindaki
tartismalardan nakli kelamin, felsefeyle karsilasma neticesinde ise akli kelamin dogdugunu ve asil kelamin
akli kelam oldugunu ifade etmesi; itikadl konular ele alinirken izlenen yontemsel farki dikkate aldigina
isaret etmektedir. Nu'mani bu farki gozeterek kelam tarihini {i¢ ana devir halinde incelemekte, i¢cinde
bulunulan yeni ilm-i kelam devriyle birlikte bu donemler dérde tamamlanmis olmaktadir. flk devirde
Abbasiler'in himayesiyle dogup gelisen ve dordiincii asrin sonlarinda zevale ugrayan Mu'tezile
kelamindan bahsetmekte, ikinci devirde Gazzaliyle birlikte akli-felsefi bir yapiya biiriinen Eg’arl
kelamindan s6z etmekte, {iciincii devri ise Ibn Riisd, Ibn Teymiyye ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’'ye
ayirmaktadir. Onu farkl kilan yonlerden biri, kelam1 konularda serdettikleri goriisler ve yazdiklar: eserler
dolayisiyla bu isimleri de kelamc1 saymasi ve onlar1 basli basina bir kelami devrin temsilcileri olarak kabul
etmesidir. Bu bir zenginlik olarak diisiiniilebilecegi gibi kelami agidan bir problem olarak da kabul
edilebilir. Ciinkii buradan Sibli'nin, inang konularinda goriis beyan etmeyi kelam alimi olmak igin yeterli
saydig1 anlasilmaktadir. Bu da “kelam ilminin 6zellikleri ve gayeleri nelerdir, hangi yontemi kullanir, onu
diger Islami ilimlerden ayiran yonler nelerdir?” gibi sorulari beraberinde getirmektedir. Bu noktada ilging

sekilde, Sibli'nin ayr1 basliklar halinde bu konular: ele almadig: goriilmektedir.

Nu'mani'yi farkl kilan yonlerden bir digeri, sadece bu isimlerle yetinmemesi ve Islam filozoflarina
da tafsilatiyla yer vermesidir. Keldm tarihinden bahsederken Islam filozoflarina ayr1 bir boliim tahsis
etmek, burada Farabi, ibn Sin4, ibn Miskeveyh, Thvan-1 Safa, Gazzali ve Siithreverdi el-Makt{il iizerinde
durmak, yine Nu‘mani’ye has bir durumdur. Onun boyle bir yol izlemesinin ardinda, Islam diisiincesinin
gelisim seyrini takip etme, Islami diisiince birikiminden ve ozellikle akilla nakli uzlastirmaya g¢alisan
diisiiniirlerin  goriislerinden istifade etme gayesinin bulundugu anlagilmaktadir. Ona gore Islam
filozoflarimin maksadi, din ve felsefe uzlasisini saglamaktir ve kendisi de buna biiyiik bir 6nem
vermektedir. Oyle ki modern donemde Islam’a yoneltilen ve kelam ilminin karst karsiya kaldig

problemleri ¢oziime kavusturmada, bu bakis agisindan faydalanmanin son derece etkili olacagina

92 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 152-154, 160.
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inanmaktadir. Bu baglamda Sibli'nin Gazzali'ye atfettigi biiyiik 6onemden bahsetmeden ge¢memek gerekir.
Zira o, Eg'ari kelamaisy, Islam filozofu ve mutasavvif olma vasiflarini tagtyan Gazzali'yi, yeni ilm-i kelamin
tesisinde Ornek alinacak bir sahsiyet olarak gormektedir. Bu dogrultuda onun Gazzali hakkindaki fikirleri,

ayri bir calismay: hak etmektedir.

Sibli Nu'mani'ye gore bilhassa Gazzali sonrasinda, Eg‘ariler Islam diinyasinda o kadar
yayginlagsmustir ki artik kelam denince akla Eg’ariyye gelmektedir. Ozellikle miiteahhir dénemde kelam
ilminin Eg‘arl mezhebiyle iyice 6zdeslestigini diisiinen Sibli, Matiiridiyye mezhebine yok denecek kadar
az temas etmekte ve yiizeysel bilgilerle gecistirmektedir. Dolayisiyla o da genis kelam tarihi iginde
Matiiridileri ihmal etmis olmaktadir. Burada isaret edilebilecek bagka bir husus da sudur ki Sibli'nin kelam
ilminin gerilemesine dair soylediklerinde hakli taraflar varsayilsa bile bu diisiisii, biitliniiyle Tatar
saldirilarina ve Tiirklerin kabiliyetsizliklerine baglamayi, insaf Olglileriyle bagdastirmak zor
goriinmektedir. Ote yandan Nu'mani, kelam ilmini biitiiniiyle etkisi altina alan Eg‘ari kelamini; dine ait
olmayan akli ve felsefi meseleleri dine karigtirmak, mezhebi kabullerini sahih inancin teminati haline
dontistiirmek, agik ve anlagilir olan dini akideleri anlasilmasi gii¢ ve karmasik bir hale getirmek gibi
yonlerden elestirmektedir. Onun bu elestirileri ve karsi onerilerinden hareketle Nu‘mani agisindan kelam
ilminin yenilenmesinde, kelam ilmini Es’ar? kelaminin bu olumsuzluklarindan kurtarmanin 6nemli bir yeri

oldugu soylenmelidir.
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Oz: Kiraat, ayetle sabit olan namazin farzlarindan birisidir. Bu farzin nasil yerine getirilecegini
aciklayan ise Hz. Peygamber'dir. Kaynaklarda Hz. Peygamber'den namazda kiraat hakkinda farklh
rivayetler yer almaktadir. Sonraki zamanlarda ortaya g¢ikan fikhi ekoller bu rivayetler cercevesinde
namazda kiraatin keyfiyetini doktrinlestirmislerdir. Ulemadan bazilarina gére namazda Fatiha Stiresi'nin
okunmast farzdir, namazda okunmadig takdirde namaz ifsat olur. Ote taraftan namazda kifayet miktar
kiraatin farz olan kiraat icin yeterli oldugunu savunan alimler de vardir. Her iki tarafin da delil olarak
kullandig1 rivayetler mevcuttur. Bu makalede konu ile ilgili rivayetler incelenmek suretiyle sthhatlerinin
keyfiyeti ortaya konmustur. Namazda kolaya gelenin okunmasi veya Fatiha Stiresi'nin kiraati konusunda
varit olan rivayetlerin incelenmesi neticesinde Fatiha Siiresi'nin okunmasi gerekli olsa da aym zamanda
bir miktar Kur’an kiraatinin de yeterli oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sthhat, Kiraat, Fatiha Stiresi, Namaz.
Evaluation of the Recitation Required for the Validity of Prayer in Terms of Hadith Studies

Absract: Qiraah is one of the fard of prayer. It is fixed with this verse. Explaining how to fulfill this
assumption, Prophet. Different narrations were conveyed from the Prophet regarding the recitation in
prayer. The figh schools that emerged in later times have doctrine the arbitrariness of the Qur'an during
prayer within the framework of these narrations. According to some ulama, it is obligatory to read Surah
Fatiha during prayer, if it is not read during prayer, prayer becomes an opportunity. On the other hand,
there are scholars who argue that Qiraah is sufficient for Qiraah which is obligatory in prayer. There are
rumors that both parties used as evidence. In this article, the arbitrariness of their sthha was revealed by
examining the narrations related to the subject. According to this, it is sufficient to read some of the Qur'an,
although it is necessary to read the Fatiha as a result of reading the narrations in the prayer or examining
the rumors about the Fatiha.

Keywords: Hadith, Sahih, Qiraah, Surah of Fatiha, Hadith, Prayer.

1Bu makale Hadis ilimleri Agisindan Namazda Kiraat Meselesi isimli ¢aligmamizdan istifade edilerek hazirlanmistir. Bkz. Biiyiikkaynak, Sami,
Hadis Ilimleri Agisindan Namazda Kiraat Meselesi (Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya: 2005.
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GIRIS

Namazm sahih olmas: igin gerekli olan kiraat konusunda kaynaklarda iki farkli rivayet
goriilmektedir. Bunlardan ilki Fatiha Stiresi'nin namazda kiraatini gerekliligini ifade eden rivayetlerdir.
Digeri ise Fatiha Stiresi okunmasa bile Kur’an’dan bir miktar kiraatin namazda kiraatin farziyetini yerine
getirmede yeterli oldugunu belirten rivayetlerdir. Durum bdyle olunca Fatiha Sfiresi'nin kiraatinin
gerekliligi tizere yogunlasan rivayetler ile namazda kiraatin yeterli olmasi i¢in Fatiha Stiresi'ni okumamn
zorunlu olmadigini, bir miktar ayet okumanin yeterli oldugunu ifade eden rivayetlerin incelenmesi
gerekecektir. Bu makalede s6z konusu rivayetleri ve bu rivayetler g¢ergevesinde olusan ihtilaflar:
incelemeye calisacagiz.

1. Fatiha Stiresi'nin Okunmasi ile flgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Fatiha Stresi'nin namazda kiraatinin gerekliligi yani farziyeti ile ilgili olarak Ubade b. Samit ve Eb{i
Hureyre’den nakledilen rivayetler hadis kaynaklari igerisinde yer almistir. Rivayetlerde 6ne ¢ikan husus
Fatiha Stresi okunmadan kilinan namazin sahih olmayacagidir. Bu rivayetlerden ilki Ubade’den
nakledilen rivayetlerdir.

1.1. Ubade b. Samit Rivayeti

e 4 o i 05 O sl (5 B0 (el 25k (e b Bl LR 108 (Sl (B 018 o sl Gle s
' €SI Aatay 153 Al (hal 33a Wy 106 ks

Ali b. Abdullah? >Siifyan® >ez-Ziihri* >Mahmid b. er-Rabi’® >Ubade b. Samit >Rasflullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “'Fatihatu’l-Kitib"1 okumayanin namazi yoktur.”’s

2Ali b. Abdullah b. Ca’fer el-Medini, 234/848 senesinde vefat etmistir. Siifyan b. Uyeyne’den nakletmis, onun hadislerini iyi
bilenlerden birisi olarak tavsif edilmistir. Buhari ve Eb(i Daviid ondan hadis nakletmistir. Ebi Hatim, onun hadis ilmini en iyi
bilenlerden olarak tanitmustir. Ayni zamanda diger hadis miitehassislarinca da sika olarak tamitilmustir. (bk. Yusuf b. ez-Zeki el-Mizzi,
Tehzibu'l-kemal fi esmdi'r-ricdl, thk. Bessar Martf (Beyrut: y.y., 1980), 11/5; Ebt Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
el-Kasif fi ma’rifeti men lehii riviyetun fi'l-Kiitiibii’s-Sitte, thk. Muhammed Avvame (Cidde: y.y., 1992), 2/42; Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-
Askalani, Takribii’t-tehzib, thk. Muhammed Avvame. (Suriye: y.y., 1986), 1/403).
3 Siifyan b. Uyeyne: Hicri 198 senesinde vefat eden, Ibn Uyeyne’den Kiitiib-ii Sitte miielliflerinin hepsi rivayette bulunmuslardir. fbn
Ciireyc’ten rivayet nakletmistir. Abdurrahman b. el- Mehdi, onun hakkinda Hicaz’'da hadisi en iyi bilenlerdendir, diye tavsifte
bulunmustur. Yahya b. Main, “’sika”, Ebi Hatim, “’sika, Imam Ziihri’nin talebelerinin en esbeti’”’ demistir. imam Safii, “Sayet Siifyan
ve Imam Malik olmasaydi, Hicaz'in ilmi yok olurdu” diyerek, onun ilmen ne kadar yiiksek bir mevkide oldugunu gézler éniine
sermistir. ibn Hacer el-Askalani onun hakkinda “’Hafiz, Mutkin, Allah'in kitabiru ¢ok iyi bilen ve okuyan ilim ehli”’ diye bahsetmistir.
Aymni zamanda bazi alimler onun dmriiniin sonlarina dogru karistirmaya basladigini ifade etmiglerdir. Yahya b. Said el-Kattan, onun
197 yilindan itibaren karistirmaya basladigina Allah’1 sahid kosacagini, kim ondan bu yastan sonra bir sey aldiysa, o aldig1 seyin bir
degeri olmadigim ifade etmektedir. Kitabu’l-muhtelitin miiellifi el-Al4i, [bn Uyeyne’den isitilen rivayetlerin umumiyetle bu yastan
once oldugunu, hatta bu yastan sonra ondan kimsenin hadis almadigini, sadece Muhammed b. Asim el-Isbehani’nin hadis aldigin,
ibn Uyeyne’nin hadisleriyle alimlerin ihticac etmekten geri durmadigini ifade etmektedir. (bk.Ebi Abdurrahman ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve't-ta’dil,(Beyrut: y.y., 1271/1952), 4/226; el-Mizzi, Tehzibu’l-kemil, 11/177; Salahuddin Ebt Said el-Alai, Kitabu'l-muhtelitin, thk.
Rafet Fevzi Abdiilmuttalib &Ali Abbdiilbasit Fevzi (Kahire: y.y., 1996), 46; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-
tehzib,(Beyrut: y.y., 1984), 4/103).
‘Muhammed b. Miislim b. Sihab ez-Ziihri, 124/741 senesinde vefat etmistir. Rivayet aldig1 raviler arasinda Enes b. Malik ve
Muhammed b. er-Rabi’ vardir. Ondan rivayet alanlar arasinda ise Siifyan b. Uyeyne de vardir. ibn Sihab Hicaz alimi ve hadisi ilk
tedvin eden kimse olarak tarihe ge¢mistir. Ubade b. es-Samit’ten irsali oldugu sdylenmistir. Rivayeti pek ¢oktur ve sika bir ravidir.
Siifyan b. Uyeyne ve Yunusb. Yezid'e hadis nakletmistir. (bk. ibn Ebi Hatim, , el-Cerh ve't-ta’dil, 8/171; el-Mizz3, Tehzibu'l-kemal, 26/420;
ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 9/395).
SMahmtid b. er-Rabi’ el-Ensari el-Hazreci, 99/717 senesinde vefat etmistir. Ubade b. es-Samit’ten rivayet nakletmistir. Ondan rivayet
alanlar arasinda ez-Ziihri ve Mekhdl vardir. Kiitiib-{i Sitte miiellifleri rivayetlerini nakletmislerdir. Ebti Hatim ve Zehebi onun
hakkinda sahabi gordiigiine delélet eden “lehti ru’yet” lafziru kullanmus, el-icliise sika demistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemil, 27/301;
ez-Zehebi, el-Kasif, 2/246; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 10/57).
6Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, (Istanbul: y.y., 1979), Ebvabu’s-Salat, 14; Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri en-
Nisaburi el-Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “’Salat”’, 34; Ebi Abdillah
Muhammed el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1952), “fkAmetu’s-Salat”, 11; Ebd Isa
Muhammed et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: y.y., 1356), ’Salat”, 183.
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Miislim bu rivayeti Ibn Ebi Seybe >Ishak b. Ismail” >Amr en-Nakid® >Siifyan b. Uyeyne >ez-Ziihri
Mahmud b. er-Rabi’ >Ubade tarikiyle nakletmistir.

Miislim’de bulunan baska bir rivayetin senedi ve metni su sekildedir:

Harmele b. Yahya® >Ibn Vehb! >Yunus!! >Ibn Sihdb >Mahmtid b. er-Rabi’ >Ubéde b. es-Samit
>Rastilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: ““Ummii’l-Kur'én’t okumayanin namazi yoktur.”"12 s fo s 1 Gl 3a Y,
« i 54

Aym konuda Miislim’de bulunan diger rivayetin senedinde ise, Siifyan b. Uyeyne
bulunmamaktadir:
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Hasen b. Ali el-Hulvani®® >Ya’kiib b. Ibrahim b. Sa’d™ >Babasi'> >Salih!¢ >[bn Sihab >Mahmiid b. er-
Rabi” ki Rasfilullah (s.a.v.) kendi kuyularindan aldig1 suyu onun ytiiziine piiskiirtmiistiir, rivayet ettigine
gore Ubade b. es-Samit Rastilullah’in (s.a.) soyle buyurdugunu nakletmistir: “Ummii’l-Kur'én1 okumayanmn
namazi yoktur.”"V?

Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde Ubade hadisini su sekilde nakletmektedir:

RXL}ASDMY” @}&m\#g\@@um\})ww\wu\mwc@.ul\uuwup cd}jlupcwu;uhml.ua;
"u\.\ﬁ\m\m\)s.:

Sifyan b. Uyeyne >ez-Ziihrfi >Mahmid b. er-Rabi’ >Ubade b. es-Samit’in rivayet ettigine gore,
Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Fitihatu’l-Kitdb"1 okumayanin namaz: yoktur.”18

[bn Mace'nin rivayet ettigi Ubade hadisi ise su sekildedir:

7Ishak b. Ismail b. Abdiia’la el-Eyli, Siifyan b. Uyeyne’den hadis nakletmistir. Onun hakkinda Yahya b. Main sadik, ed-Darekutn,
sika demistir. (Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 2/212; el-Mizz3, Tehzibu'l-kemiil, 2/408).
8Amr b. Muhammed b. Bekir en-Nakid, 234/848 senesinde vefat etmistir. Stifyan b. Uyeyne’den hadis nakletmistir. el-Buhari, Miislim,
Ebt Daviid ve en-Nesdi, onun rivayetlerini nakletmistir. Ebi Hatim, EbG Davd, Ibn Hacer onun hakkinda sika tabirini kullanmustir.
(bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemil, 12/214; Zehebi, el-Kidsif, 2/87).
"Harmele b. Yahya et-Tiicibi, 244/858 senesinde vefat etmistir. imam Safit’nin talebesidir. ibn Vehb’in naklettigi hadisleri en iyi bilen
kimsedir. Ebi Hatim onun hadisinin itibar igin yazilacagini ama ihticic olunamayacagini ifade etmistir. ibon Hibban onun sika
oldugunu belirtmistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemil, 5/548; ez-Zehebi, el-Kdsif, 1/317; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 2/201).
Abdullah b. Vehb el-Misti, Yunus b. Yezid’den rivayet almigtir. Harmele b. Yahya'ya da rivayet nakletmistir. imam Malik’in
fetvalarim iyi bilenlerdendir. Onun hakkinda ibn Main, Eb(i Ziira sika demis, Ahmed b. Hanbel de sahihu’l-hadis
degerlendirmesinde bulunmustur. (bk. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 5/189; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 16/277).
Yunusb. Yezid el-Eyli, 159/775 senesinde vefat etmistir. ez-Ziihri’den gokga rivayet nakletmistir. Ondan rivayet alanlar arasinda ibn
Vehb de vardir. Ibn Miibarek ve Ibn Mehdi yazdiklarinin sahih oldugunu ifade etmistir. lbn Main sika, Eb{i Ziir’a 14 be’se bih demistir.
Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihri’den miinker rivayetlerinin ¢ok oldugunu ifade etmis, Veki’ de seyyiii'l-hifz demistir. ez-Zehebi ise hiiccet
ve sika oldugunu belirtmis, ibn Hacer de ez-Ziihri’den naklettiklerinde hata ettigini soylemistir. (bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil,
9/247; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 32/552; ez-Zehebi, Mizanu'l-i’tiddl fi nakdi’r-ricdl, (Beyrut: y.y., 1963), 7/320; ibn Hacer, Takribu't-tehzib,
thk. Muhammed Avvame (Suriye: y.y., 1986), 1/624).
12Mislim, “’Salat”, 35.
13¢]-Hasen b. Ali el-Hulvani, 243/857 senesinde vefat etmistir. Yakib b. ibrahim’den nakletmigtir. Onun hakkinda Ebt Hatim, sadiik,
en-Nesai ve el-Hatib sika, ez-Zehebi hiiccet degerlendirmesinde bulunmustur. (bk. ez-Zehebi, Mizanu'l-i’tiddl, 8/79; ez-Zehebi, el-Kdsif,
1/328).
14Ya’k{ib b. Ibrahim b. Sa’d ez-Ziihri, 208/823 senesinde vefat etmistir. el-Hulvani ondan rivayet almis, o da babasi ibrahim b. Sa’d’dan
rivayet almgstir. Kiitiib-ii Sitte miiellifleri onun rivayetlerini eserlerine almislardir. Onun hakkinda Ebit Hatim, el-icli, ibn Hibban
sika, ez-Zehebi de hiiccet demistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemil, 32/308; ez-Zehebi, el-Kdsif, 2/343; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 11/308).
15]brahim b. Sa’d, Salih b. Keysan’'dan rivayet almigtir. Kiitiib-ii Sitte’de rivayetleri vardir. Onun hakkinda ibn Main, EbGi Hatim,
Ahmed b. Hanbel sika degerlendirmesinde bulunmuslardir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 2/94; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 1/105)
1634lih b. Keysan el-Medini, 140/757 senesinde vefat etmistir. {bn Sihab’dan hadis nakletmis, ondan da Ibrahim b. Sa’d nakletmistir.
Onun hakkinda ibn Main, Ebti Hatim, el-icli, en-Nesai, Ibn Hibban, ed-Darekutni, sika demistir. Kiitiib-ii Sitte miiellifleri rivayetlerini
nakletmislerdir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 13/79; ez-Zehebi, el-Kdsif, 1/498; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 4, 350).
7Miislim, Salat, 36.
18Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Tmdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1420), 37/351 (22677).
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Hisam b. Ammar® >Sehl b. Ebi Sehl? >Ishak b. smail?! >Siifyan b. Uyeyne >ez-Ziihri >Mahmiid b.
er-Rabi” >Ubade b. es-Samit’in rivayet ettigine gore, Rastilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Fatihatu’l-
Kitdb't okumayanin namazi yoktur.”"??

Eb#i Daviid, Ubade b. Samit rivayetini su senedle nakletmistir:
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Kuteybe b. Said® ve Ibnii’s-Serh?* >Siifyan >ez-Ziihri >Mahmid b. er-Rabi’ >Ubade b. es-Samit
Rastilullah’in (s.a.v.) s6yle buyurdugu bana ulasti: “Fatiha Siiresi ve ondan fazlasimi okumayanin namazi
yoktur.” Siifydn dedi ki: "’Bu kendi bagina namaz kilan icin gecerlidir.”’?

et-Tirmizl'nin naklettigi rivayet ise su sekildedir:
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Muhammed b. Yahya b. Ebi Omer el-Mekki >EbGi Abdullah el-Adeni? ve Ali b. Hucr? >Siifyan b.
Uyeyne >ez-Ziihri >Mahmud b. er-Rabi’ >Ubade b. es-Samit- Nebi (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Fatihatu’l-
Kitabt okumayanin namazi yoktur’’?

en-Nesai, Ubade rivayetini su iki tarik ve metinle rivayet etmistir:
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Muhammed b. Manstr® >Siifyan >ez-Ziithri >Mahmtid b. er-Rabi” >Ubade b. es-Samit Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu nakletmistir: “’Fatihatu’l-Kitdb"t okumayanin namazi yoktur.”"
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1“Hisam b. Ammar b. Nasir es-Siilemi, 245/859 senesinde vefat etmistir. Siifyan b. Uyeyne’den rivayet almigstir. Onun hakkinda Yahya
b. Main, el-icli sika, Ebti Hatim ve ed-Darekutni sadiik, en-Nesai LA be’se bihi degerlendirmesinde bulunmustur. (bk. el-Mizzi,
Tehzibu'l-kemdl, 30/242; ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 11/46).
2Sehl b. Ebi Sehl, Siifyan b. Uyeyne’den rivayet aktarmus, rivayetlerini ise Ibn Mace nakletmistir. Onun hakkinda EbG Hatim, Ebti
Ya’la sika, Ebi Hatim sadtik demistir. (bk. el-Mizz1, Tehzibu’l-kemadl, 12/186; Zehebi, el-Kdsif, 1/469).
21jghak b. Ismail b. Abdiila’la el-Eyli, Siifyan b. Uyeyne’den hadis nakletmistir. Onun hakkinda Yahya b. Main sad{ik, Darekutni, sika
demistir. (bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 2/212; el-Mizz3, Tehzibu'l-kemdl, 2/408).
22fbn MAce, “’ikAmetii’s-Salat”, 11.
2Kuteybe b. Said Ebu’r-Reca el-Bahili, 240/854 senesinde vefat etmistir. Abdiilaziz, Siifyan b. Uyeyne ve Malik’ten hadis almustir.
Onun hadislerini, Ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Ibn Méce ve et-Tirmizi nakletmiglerdir. Ibn Main, Ebti Hatim, en-Nesai onun sika
oldugunu ifade etmislerdir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 23/523; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 8/321).
2Ahmed b. Amr b. Abdullah b. Amr b. es-Serh el-Kuresi, 250/864 yilinda vefat etmistir. Onun rivayetlerini Miislim, ibn Mace, Ebl
Daviid ve en-Nesai nakletmistir. Siifyan b. Uyeyne’den de rivayet almistir. Onun hakkinda Eb{i Hatim 14 be’se bih, en-Nesai de sika
demistir. (bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 2/65; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 1/415).
25Ebh David, “Salat”, 131.
2)Muhammed b. Yahya 243/857" de vefat etmistir. Stifyan b. Uyeyne’den nakletmistir. Ahmed b. Hanbel, sad{ik oldugunu ama onun
yaninda Uyeyne’den mevzii rivayetler gordiigiinii ifade etmistir. Onun hakkinda Ebti Hatim sadfik, Ibn Hibban sika demistir. (bk.
ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 8/124; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 26/635).
7Ali b. Hucr es-Sa’di, 244/858 senesinde vefat etmistir. el-Buhari, Miislim, et-Tirmizi, en-Nesai ondan rivayet almislardir. Onun
rivayet aldigi raviler arasinda Siifyan b. Uyeyne de vardir. Onun hakkinda en-Nesai, el-Hakim sika tabirini kullanmustir. (bk. el-Mizzi,
Tehzibu'l-kemal, 20/355; ez-Zehebi, el-Kisif, 2/36; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib,7/259).
28et-Tirmizi, “’Salat”, 183.
YMuhammed b. Mansiir el-Cevvaz el-Huzai, 252/866 senesinde vefat etmistir. en-Nesal rivayetlerini nakletmistir. Siifyan b.
Uyeyne’den rivayet almistir. Onun hakkinda, en-Nesai, ed-Darekutni ve Ibn Hibban sika demistir. (bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta’dil, 8/94; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 9/416).
30Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, (Beyrut: y.y., ts.), “Iftitashu’s-Salat”, 24.
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Siiveyd b. Nasr®! >Abdullah (Ibnii’I-Miibarek) >Ma’mer® >ez-Ziihri >Mahmd b. er-Rabi’ >Ubade b.

es-Samit Rasflullah’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu soylemistir: “'Fatihatu’l-Kitdb ve fazlasinmi okumayanin
namaz: sahih degildir.”’s

Namazda Fatiha'nin kiraatinin gerekliligi konusunda varid olan rivayetlerden ilki Ubade b. es-
Samit’in nakletmis oldugu rivayettir. Bu rivayet basta el-Buhari olmak iizere Ahmed b. Hanbel, Miislim,
ibn Mace, Ebti Dav{id, et-Tirmizi ve en-NesAi tarafindan nakledilmistir. Haberin tiim varyantlarinda ortak
raviler Siifyan b. Uyeyne, Ibn Sihab ez-Ziihri, Mahmud b. er-Rab?’dir. Hadis miitehassislari bu ravilerin
adalet ve zabt agisindan sika olduklarini belirtmiglerdir. Ayni zamanda aralarinda ittisal de s6z konusudur.

Rivayetlerin senedlerine ayri ayri bakilacak olursa, el-Buhari bu rivayeti Ali b. Abdullah b.
Ca’fer’den nakletmistir. Bu ravi sika olarak tavsif edilmistir. Ortak ravilerin de aym vasfa sahip olmasi
adalet ve zabt agisindan saglam oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ravilerin ittisali acisindan rivayete
bakildig1 zaman ise, onlarin tarihsel olarak ayni zaman diliminde yasadiklar1 ve birbirlerinden rivayet alip
verdikleri ortaya ¢gikmaktadir. Bu itibarla el-Buhari’nin naklettigi bu hadis sahihtir.

Miislim’in Sahih’inde iig rivayet goze carpmaktadir. Bu rivayetlerden ilki, Ibn Ebi Seybe >Ishak b.
Ismail >Amr en-Nakid ve yukarida ifade edilen ortak raviler kanaliyla gelmektedir. Bu raviler adalet ve
zabt itibariyle sika olarak degerlendirilmistir.3* Ittisal yoniiyle ise aralarinda miilakat sz konusu olmus,
birbirlerinden rivayet nakletmislerdir. Bu sebeple rivayet sahihtir. Tkinci rivayet, Harmele b. Yahya >Ibn
Vehb >Yunus b. Yezid ve ortak raviler kanaliyla gelmistir. Her ne kadar Harmele b. Yahya ve Yunus b.
Yezid’'in zabti hakkinda menfi degerlendirmede bulunan alimler olsa da sika olma yonleri agirlik
kazanmaktadir. Bu haliyle rivayet sahihtir. Miislim’in rivayet ettigi diger haberi, el-Hasen b. Ali el-Hulvani
>Ya’k{b b. Ibrahim b. Sa’d >Ibrahim b. Sa’d >Salih el-Keysan ve ortak raviler rivayet etmistir. Haberin
ravileri adalet ve zabt agisindan sika degerlendirilmisler ve birbirlerinden rivayet nakletmislerdir. Bu
haliyle rivayet sahihtir.

ibn Mace Ubade b. es-Samit rivayetini, Hisam b. Ammar-Sehl b. Ebi Sehl>ishak b. ismail ve ortak
raviler olan Siifyan b. Uyeyne >ez-Ziihri >Mahmid b. er-Rabi’ kanaliyla nakletmistir. Ravilerin hepsi adalet
ve zabt yoniiyle alimler tarafindan kuvvetli goriilmiistiir. Bu bilgiler 1s1§1nda Tbn Mace'nin naklettigi
haberin sahih oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ebti Dav(id bu rivayeti, Kuteybe b. Said ve Ebu’s-Serh ve ortak raviler tarikiyle nakletmistir. Kuteybe
ve Ebu’s-Serh adalet ve zabt yoniiyle sika kabul edilmis ravilerdendir. Her ikisi de ortak ravilerden olan
Siifyan b. Uyeyne’den rivayet almiglardir. Bu itibarla rivayet hadis kriterleri agisindan sahih bir haberdir.

et-Tirmizi, Ubade rivayetini, Muhammed b. Yahya ve Ebti Abdullah el-Adeni’den almistir. Bu iki
raviden Muhammed b. Yahya'nin, Siifyan hadisleri noktasinda elestiri gormesiyle birlikte, et-Tirmizl'nin
rivayeti aldig1 diger ravi Ali b. Hucr'un olumlu hali bu rivayeti degerinden diisiirmemektedir.

Ahmed b. Hanbel rivayeti Siifyan b. Uyeyne ve diger ortak ravilerden almistir. Ravilerin adalet-zabt
ve ittisal yonii hakkinda verilen bilgiler 1s1§1nda en saglam rivayetin Ahmed b. Hanbel’in nakletmis oldugu
bu rivayet oldugunu sdylemek miimkiindiir.

en-Nesal rivayeti iki tarikle rivayet etmistir. Birinci rivayet Siiveyd b. Nasr >Abdullah Ibnii’l-
Miibarek >Ma'mer >ez-Ziihri tarikiyle gelmistir. Rivayet bu haliyle muttasildir, raviler adalet ve zabt
itibariyle saglamdir, sahihtir. fkinci riviyet, Muhammed b. Mansur >Siifyan kanaliyla gelmistir. Bu rivayet
de hadis kriterleri agisindan sahihtir.

31Stiveyd b. Nasr Ebu’l-Fadl el-Mervezi, 240/854 senesinde vefat etmistir. Rivayetlerini et-Tirmizi ve en-Nesal nakletmistir. Onun
naklettigi raviler arasinda ibn Uyeyne ve Ibnii'l-Miibarek vardir. Onun hakkinda en-Nesai, ibn Hibban sika demistir. (bk. ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 4/235; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 4/245).
2Ma’mer b. Rasid, bir¢ok alim tarafindan sika namzetine sahip olmus hadis ilmine biiyiik hizmetleri bulunmus alim ravilerdendir.
(bk. ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 11/209).
3en-Nesai, “Iftitahu’s-Salat”, 24.
3%4bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 4/235; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 4/245.
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Genel olarak bakildig1 zaman Ubade b. es-Samit rivayeti biitiin eserlerde sahth haber olarak yerini
almistir.

1.2. Ebtt Hureyre Rivayeti
Kronolojik olarak Eb{i Hureyre rivayetini ilk olarak Malik b. Enes nakletmistir:
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Malik >el-Ala b. Abdurrahman® >Ebu’s-Saib Hisam b. Ziihre'nin azatlisi®*® >EbG Hureyre
Rastilullah’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “’Kim namaz kilar da o namazda Ummii’l-Kur'dn’1
okumazsa o namaz eksiktir, eksiktir, tamam degildir.””%

Ahmed b. Hanbel s6z konusu Eb{i Hureyre rivayetini su sekilde aktarmaktadar:
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Siifyan >el-Ala” b. Abdurrahman b. Yakib el-Harki >Babasi®* >EbG Hureyre’'nin goyle dedigini
nakletmistir: ““Icerisinde Fatihatii’l-Kitdb okunmayan namaz eksiktir, eksiktir, eksiktir.”®

Miislim, Eb(i Hureyre rivayetini su senedle rivayet etmistir:
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Ishak b. Ibrahim el-Hanzali* >Siifyan b. Uyeyne >el-Ala >Babas1 >Eb{i Hureyre'nin naklettigine gore
Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kim namaz kilar da, onda Ummii’'l-Kur'dn’t okumazsa, o namaz
eksiktir, tamam degildir.”"!
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Ahmed b. Ca’fer el-Ma’kari*? >en-Nadr b. Muhammed* >Eb{#i Uveys* >el-Ala (b. Abdurrahman)
dedi ki babam ve Ebu’s-Saib (Hisam b. Ziihre'nin azathsi, Faris1)*® den isittim, onlarin ikisi de Ebti Hureyre

3el-Ala b. Abdurrahman, hicri 132/749 senesinde vefat etmistir. Abdullah b. Omer, Enes b. Malik, Ebu’s-Saib Mevla Hisam b.
Ziiheyr'den ve babasindan hadis almistir. Ondan ise, Siifyan b. Uyeyne, Abdiilaziz b. Ebi Hazim, Abdiilaziz b. Muhammed, Eb#i
Uveys Abdullah b. Abdullah ve Malik b. Enes rivayet almistir. Onun hakkinda Yahya b. Main hadisi hiiccet, Ahmed b. Hanbel sika,
Ebi Hatim salihu’l-hadis degerlendirmesi yapmis, Eb{i Ziir’a ise leyse bi kavi demistir. (bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-
Buhari, et-Tdrithu’l-kebir, thk. Hasim en-Nedvi (by.: y.y., ts.), 6/508; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 22/520; ez-Zehebi, el-Kasif, 2/105; ibn
Hacer, Takribii't-tehzib, 1/435).
3Ebu’s-Saib Mevla Hisam b. Zitheyr, Mugire b. Su’be, Eb{i Said el-Hudri ve Eb{i Hureyre’den hadis rivayet etmis, el-Ala ve ez-Ziihri
de ondan hadis nakletmistir. el-Mizz1 ve ez-Zehebi onun sika oldugunu sdylemistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl 33, 338; ez-Zehebi,
el-Kdsif, 2/428).
3’Malik b. Enes, el-Muvatta’, ’Salat”’, 39.
3Abdurrahman b. Ya’k{ib el-Harki, Ebi Hureyre ve Eb{i Said’den hadis rivayet etmis, ondan da oglu el-Ala hadis nakletmistir. Onun
hakkinda EbG Hatim, ez-Zehebi ve Ibn Hacer sika demislerdir. (bk. ez-Zehebi, el-Kdsif, 1/649).
39 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/241.
“Kiinyesi Eb(i Ya’k{ib olup, 138/755 senesinde vefat etmistir, Ibn Uyeyne ve Veki’den hadis nakletmistir. Sikadir. (bk. {bn Hacer,
Takribu't-tehzib, 1/99).
4IMiislim, “Salat”, 40.
“2Ahmed b. Ca’fer el-Mak’ari, 255/868 senesinde vefat etmistir. Nadr b. Muhammed’den rivayet nakletmistir. Miislim haberlerini
eserine almustir. Hakkinda menfi bir degerlendirme mevcut degildir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 1/282; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib,
1/18).
#en-Nadr b. Muhammed el-Cersi Ebéi Muhammed, Eb{i Uveys’den nakletmistir. Onun hakkinda el-icli, ibn Hibban, ez-Zehebi, ibn
Hacer sika tabirini kullanmuslardir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 29/402; Zehebi, el-Kasif, 2/321; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 1/562).
4“Eb{i Uveys Abdullah b. Abdullah, el-Ala b. Abdurrahman’dan rivayet almustir. Yahya b. Main onu zayif gérmiis, Ahmed b. Hanbel
ise, onu sika kabul etmistir. (bk. Eb Cafer Muhammed b. Omer el-Ukayli, Kitdbu'd-duafdi’l-kebir,thk. Abdiilmuti’ Emin el-Kal’aci,
(Beyrut: y.y., 1984), 2/270; ibn Hacer, Lisinu’l-Mizan (Beyrut: y.y., 1986), 7/452).
4Ebu’s-Saib Mevla Hisam b. Ziiheyr, Mugire b. Su’be, Ebti Said el-Hudri ve Eb(i Hureyre’den hadis rivayet etmis, el-Ala ve Ziihri de
ondan hadis nakletmistir. el-Mizz1 ve ez-Zehebi onun sika oldugunu séylemistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemil, 33/338; ez-Zehebi, el-
Kasif, 2/428).
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ile oturup kalkan kimselerdi. Dediler ki, Ebt Hureyre soyle demistir: ““Her kim icinde Fatihatu’l-Kitdb
okumadan bir namaz kilarsa o namaz giidiiktiir.” Rastlullah (s.a.v.) (0 namaz eksiktir) soziinii ti¢ defa
sOylemisgtir. 40

bn Mace rivayeti Ibn Ebi Seybe’den su sekilde nakletmistir:
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Eb{i Bekr b. Ebi Seybe >Ismail b. Uleyye# >Ibn Ciireyc* >el-Ala b. Abdurrahman b. Yakub >Ebu’s-

Saib, Ebi Hureyre’den Rasfilullah’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kim namaz kilar da
icerisinde Ummii’l-Kur'dn’t okumazsa o namaz noksandur, tamam degildir.”’*

Rivayeti et-Tirmizi ise su tarik ve metinle nakletmistir:
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Muhammed b. Yahya®, Ya'k{ib b. Siifyan el-Farisis! >ibn Ebi Uveys >Babasi >el-Ala b. Abdurrahman

>Babas1 ve Ebu’s-Saib Hisam b. Ziithre’nin Mevlas: ikisi de EbG Hureyre'nin meclis arkadasiydilar>Eb#i

Hureyre, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu nakletmistir: “’Kim namaz kilar da o namazda Fitiha
Stiresi'ni okumazsa eksiktir, eksiktir tamam degildir.”’>

Ebti Daviid da Ebit Hureyre rivayetini Malik’ten su sekilde rivayet etmistir:
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Malik >el-Ala b. Abdurrahman >Ebu’s-Saib Hisam b. Ziihre'nin azathis1 >Eb{i Hureyre, Rastilullah’in

(s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “‘Kim namaz kilar da o namazda Ummii’l-Kur'dn’t okumazsa o
namaz eksiktir, tamam degildir.”’5

Ebi Hureyre'nin rivayet ettigi bu haber, Malik, Ahmed b. Hanbel, Miislim, Ibn Mace, Ebi Daviid,
et-Tirmizl tarafindan nakledilmistir. Rivayetlerde el-Ala b. Abdurrahman>Babasi (Abdurrahman b.
Ya’kub) >Ebu’s-Saib ortak raviler olarak goéze carpmaktadir. Raviler adalet ve zabt itibariyle saglam
ravilerdir, birbirlerinden rivayet almis ve vermislerdir. Diger raviler icerisinde de cerh edilmis bir ravi

46Miislim, ““Salat”, 41.
#7[smail b. Uleyye el-Esedj, hicri 194/809 senesinde vefat etmistir. Kendisinden Ahmed b. el-Meni’, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main
ve Iraklilar rivayette bulunmustur. Rivayet aldig1 kimseler arasinda ibn Ciireyc de vardir. Imam, hiiccet, hifz1 ve dini konusunda
tartismaya mahal yoktur. Ibn Mehdi ve Yahya b. Main onun hakkinda ’sika” degerlendirmesini yapmuslardir. Ebti Daviid, kendisinin
muhaddislerden oldugunu, fakat hata ettigini ifade etmistir. (bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 2/254; el-Mizz3, Tehzibu'l-kemil,
3/24; Muhammed b. Abdurrahman Celalettin es-Suyuti, Tabakdtii'l-huffiz (Beyrut: y.y., 1403/1982), 1/139; ibn Hibban Muhammed el-
Biisti, es-Sikit, thk. Serafeddin Ahmed (Beyrut: y.y., 1975), 6, 45; ez-Zehebd, er-Ruvitu’s-sikit el-miitekellem fihim bimd 14 yiicibii reddehiim,
thk. Muhammed Ibrahim Mevsili (Beyrut: y.y., 1992), 1/62).
#Abdii’l-Melik b. Abdilaziz b. Ciireyc: Vefat1 150/767 yili olan Ibn Ciireyc’in kiinyesi EbG Halid ve Ebu’l-Velid'dir. Dedesi Ciireyc
Ummii Habib’in rumlu kolesidir. ibn Ciireyc hakkinda, imam, allame, hafiz, Seyhu’l-Harem, Sahibu't-tesanif, Mekke’de ilmi ilk
tedvin eden diye ifadelerde bulunulmustur. Onun hakkinda Yahya b. Main, “’sika”, Yahya b. Said el-Kattan, ’sadtik’” degerlendirmesi
yapmisgtir. Ahmed b. Hanbel, ’ibn Ciireyc sahih hadisi iyice saglamlastirir, saglamlagtirmadigt hicbir hadisi almazdi”, Ebt Hatim,
“Salihu’l-Hadis”, el-icli, ’sika” demistir. el-Alai, onun tedlis yaptigim sdylemistir. ed-Darekutni ise, Ibn Ciireyc’in tedlisi en serli
tedlis oldugunu, ¢linkii onun tedlisinin kabih tedlis oldugunu, Mecriih’tan isittigini tedlis yaptigini ifade etmistir. (bk. el-Buhari, et-
Tarthu’'l-kebir, 5/422; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 5, 35; Ahmed b. Abdullah b. Salih el-icli, Ma'rifetii’s-sikit, thk. Abdiilalim el-
Bestevi (Medine, 1985), 2/103; el-Alai, Camiu’t-tahsil, 1/229; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 18/338; ez-Zehebi, Siyeru a’lamu’n-niibeld, thk.
Suayb Arnavut&Muhammed Nuaym (Beyrut: y.y., 1413/1992), 1/325).
499]bn Mace, “’IkAmetii’s-Salat”, 11.
50Muhammed b. Yahya es-Sakafi’den et-Tirmizi rivayette bulunmustur. Onun hakkinda en-Nesai, Ibn Hibban sika demistir. (bk. el-
Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 26/603; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 9/448).
s1Yakfib b. Siifyan, 277/890 senesinde vefat etmistir, et-Tirmizi ve en-Nesal ondan hadis nakletmistir. ibn Ebi Uveys ondan hadis
nakletmistir. Onun hakkinda Nesai, ibn Hibban, Zehebi sika ifadesini kullanmuglardir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 32/324; ez-
Zehebi, el-Kdsif, 2/394).
52Et-Tirmizi, ' Tefsiru’l-Kur’an”, 2.
53Eb(i David, “'Salat”, 131.
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goriinmemektedir. Raviler adalet ve zabt itibariyle saglamdirlar ve birbirleriyle rivayet alisverisinde
bulunmuslardir. Bu itibarla Ebli Hureyre rivayetinin tiim senedleri sahihtir.

Ebi Hureyre’den nakledilen diger farkl bir rivayet ise su sekildedir:

éd\ﬁ 18 R YE"Y y\@.a.\; d\ﬁcg.\g.d\uuasy\\.uh%g)mﬂluww)muc ‘Guusb‘)a;\ ‘6’)\}\&}&&?&\}\@.\;

<uhﬂ\@%}}u\)&§” DMYM\A.\.\_\A\GAJL\BCJA\» e.L»}A.JbAJJ\GLaM\ d)“)

[brahim b. Musa er-Razi> >[sa >Ca’fer b. Meym(in el-Basri% >Ebti Osman en-Nehdi% >Ebti Hureyre

dedi ki, Rastilullah (s.a.v.) bana, “Haydi ¢ik ve Fitiha ve ona ilave edilecek bir sey ile de olsa ancak Kur’dn okumakla
namazin yerine gelecegini Medine’de ilan et!”” buyurdu.?”

Ebti Hureyre’den nakledilen bu_rivayetin sahih oldugunu séylemek miimkiin goziikmemektedir.
Ciinkii sadece Ebli Daviid'un naklettigi rivayetin senedi saglam degildir. Senedde bulunan Ca’fer b.
Meymiin adalet ve zabt itibariyle saglam goriilmemistir. Bunun icin rivayet zayuftir.

Sonug olarak Fatiha'nin kiraati konusunda varid olan ii¢ rivayetten ikisi sened acisindan sahth olarak
goriiliirken, sadece tek bir rivayet sened itibariyle zayiftir. Namazda Fatiha Stresi'nin okunmasi
konusunda varid olan rivayetlere metin agisindan bakildigi zaman da Fatiha okunmaksizin namazin
olmayacag dikkat cekmektedir. Metinlerde gegen .= ¥ ifadesi, namazin sahth olmadigina zahiren delalet
etmektedir. Ama bu ifade kesinlikle olmaz manasina mi gelir, bu hususun agiklanmaya ihtiyaci vardir. Bir
sonraki konuda da goriilecegi iizere “kolayina geleni okuma’nin onerilmesi gibi bir durum daha vardir. Bu
durum, rivayetlerin bu haliyle metin olarak eksik oldugu sonucunu dogurabilir. Diger taraftan Hz.
Peygamber’in Fatiha Stiresi’'ni okumay1 yayginlastirmak icin bdyle bir ifadeyi kullandig1 da diistiniilebilir.
Bu yilizden metin zahiren, Fatiha Stresi okunmaksizin namazin olmayacagindan bahsetse de bu
cerceveden bakildiginda onun metin olarak destege ihtiyaci oldugunu ifade etmek gerekir.

Diger taraftan Eb(i Hureyre rivayetinde yer alan “eksiktir’” ifadesi, Ubade rivayetini aciklar
mahiyettedir. Namaz yerine gelir ama namaz tam degildir. Bu anlayistan yola ¢ikarak, olumsuzluk ekinin
namazin hi¢ olmayacag: seklinde degil de namazin tam olarak yerine gelmeyecegi seklinde anlamak
miimkiindiir.

Ikinci olarak aktarilan Ebti Hureyre rivayeti metin agisindan illetli goriilebilir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in (s.a.) namaz igindeki bir hususu ilan ettirerek duyurmasi seklinde bir uygulama, Hz.
Peygamber’in 6gretim metodlarina pek uygunluk arz etmemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)
ibadetle ilgili uygulamalar1 “benden gordiigiiniiz gibi yapimz.” ¢ercevesinde agiklamistir. Yoksa her ibadetin
uygulamasini ilan ettirmek suretiyle Misliimanlara duyurmus degildir. Kendisi bizzat uygulayarak,
namazin nasil kilnacagini, haccn nasil eda edilecegini Miisliimanlara gostermis, Miisliimanlar da o
sekilde ibadetleri yerine getirmislerdir. Onun Fatiha Stiresi'nin kiraatini duyurmasi, bu esas ¢ercevesinde
diistiniildiigii zaman yanlis olarak goriilebilir. Cemaatle kilinan namazda Fatiha Stresi'nin okunusg
bicimini gostermek biitiin meseleyi hallediyorken, onun ilan ettirilmesi gibi bir davranis, siinnetin genel
gercevesi igerisinde diisiiniildiigli zaman miimkiin géziikmemektedir. Bunun icin haberin metni illetli
olarak goriilebilir.

1.3. Namazda Fatiha Siiresi’nin Okunmasi ile ilgili Thtilaflar

Fatiha Stiresi'nin kiraati ile ilgili olarak mezheplerin goriisleri iki grupta toplanmaktadir:

54brahim b. Musa er-Razi hakkinda Ebti Hatim, sika demis, el-Buhari, Miislim ve Eb& Daviid rivayetlerini eserlerine almuslardir. (bk.
ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 2/137; ez-Zehebi, el-Kdsif, 1/226).

%Ca’fer b. Meymun, Eb(i Osman en-Nehdi'den rivayet almistir. Onun hakkinda Ibn Main sika degildir, Ahmed b. Hanbel, hadiste
kuvvetli degildir, Buhari leyse bi seyin, en-Nesai kuvvetli degildir, ed-Darekutni, onunla itibar edilmez demistir. el-icli, Ebh
Hureyre’den naklettigi bu hadisin miitdbaatinin olmadigini ifade etmistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemil, 5/114; ez-Zehebi, el-Ksif,
1/296; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 2/93).

56Eb(i Osman en-Nehdi Abdurrahman b. Mil, Ebi Hureyre’den rivayet nakletmistir. Onun hakkinda Ebx Hatim, EbG Ziir'a ve ed-
Darekutni sika demistir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 5/283; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 6/249).

Ebti Daviad, “Salat”, 131 (el-Beyhaki bu rivayeti farkli senedle nakletmistir. (bk. el-Beyhaki, EbG Bekir Ahmed b. Huseyn, es-
Siinenii’l-kiibrd, thk. Mustafa Abdiilkadir el-Ata (Mekke: y.y., 1994), 2/37).
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1.Namazda Fatiha Stiresi'nin okunmasin farz kabul edenler. Bunlara gore, namazda kiraat farzdir.
Bu farzin yerine gelmesi igin Fatiha Stiresi'nin okunmas1 gerekmektedir. Bu goriise kail olanlar, Maliki,
Safit ve Hanbell mezheplerinin alimleridir.

2. Namazda Fatiha Stresi'nin okunmas: vaciptir. Namazda kiraat farzdir, ama bu farzin yerine
gelmesi, Kur'an’dan bir miktar ayet okunmasiyla yerine gelir. Bu goriisii kabul edenler Hanefl mezhebi
alimleridir.

Konuyla ilgili olarak Fatiha Stiresi'nin kiraatini farz olarak kabul edenlerin gortislerine oncelikle
bakilmas: gerekmektedir.

Maliki mezhebine gore mevcut olan rivayetler ve uygulamalar cercevesinde namazda Fatiha
Stiresi’nin her rekatta kiraati farz kabul edilmektedir. Bununla birlikte Imam Malik’ten namazin iki
rekatinda Fatiha Stiresi'ni okumayanin namazi fasiddir,’ seklinde bir goriis de nakledilmektedir.

Imam Safitnin Fatihd Stresi'nin namazda okunmasina bakisi, onun kiraatinin farz oldugu
seklindedir. Imam Safii, Rastilullah’in (s.a.v.) namazda Ummii’l-Kur’an’t okumay1 siinnet olarak ikame
ettigini, bunun Fatiha Stiresi'nin namaz kilan kimse i¢in farziyyetine delalet ettigini ifade etmistir. Eger kisi
onu okumay1 unutursa bu konuda iki goriis vardir: Imam Safii'nin kadim goriisiine gore, bu kisinin namaz1
caizdir. Imam Safii'nin yeni goriisiine gore ise, bu kisinin Fatiha Stiresini okumay1 unutmasi, onun
namazimn caiz olmadigl sonucunu dogurmaktadir. Ciinkii Fatiha Stiresini okumak namazin bir
ritkniidiir. Nasil ki ruk{i ve secdeyi unutan kimsenin namazi caiz olmazsa, Fatiha Stiresi'ni okumay
unutan kimsenin de namaz1 yerine gelmis olmaz.*

Ahmed b. Hanbel’den nakledilen meshur goriise gore ise, namazda Fatiha Stresi'nin okunmasi
namazin riikiinlerinden, olmazsa olmazlarindan birisidir. Fatiha Stiresi'nin okunmadigr namaz sahih
olmaz, fasiddir. Hanbeli alimler bu gortislerini teyid etmek igin, Omer Ibnii’l-Hattab, Osman b. Ebi As ve
Huvat b. Ciibeyr'in “'Fitiha okunmaksizin namaz olmaz’” dediklerini aktarmiglardir. Ayni zamanda Ahmed
b. Hanbel den nakledilen baska bir goriis daha vardir. Bu goriise gore, Kur’an’dan bir ayetin kiraat1 veya
onun yerine gegecek bir okuyus caizdir.®

Biitiin bu goriislerin dayanmis olduklar1 deliller, Ubade b. es-Samit ve EbG Hureyre rivayetleridir.
Bu rivayetler, EbG Hureyre’den nakledilen ““Fdtiha ve ona ziyade edilen siire okunmaksizin namazin yerine
gelmeyeceginin ilan edilmesi’” seklindeki rivayet hari¢ digerleri sahthtir. Her ii¢ mezhep de kendi gortisiinii
sahih delillere dayandirmuslar, buna kendi yorumlarini da ekleyerek Fatiha Stiresi'nin kiraatini farz olarak
gormiisler, o okunmadan namazin caiz olmayacagini ifade etmislerdir.

Bununla birlikte s6z konusu rivayetlerdeki olumsuzluk edatin1 kemalin nefyi (tam olarak yerine
getirmeme) olarak degerlendirenler olmustur. Bu durum, Fatiha’siz namaz caiz degildir, hiikmiinii
tartisilir hale getirmistir. Bununla birlikte birka¢ ayet okumakla namazda kiraatin farziyetini yerine
gelecegi ile ilgili rivayetin varligi da bu tartismanin baska bir yoniidiir.

2. Namazda Kuran’dan Bir Miktar Okunmasinin Yeterligi ile {lgili Rivayetlerin
Degerlendirilmesi

Bu konuda varid olan tek haber Eb(i Hureyre'nin nakletmis oldugu rivayettir. Hadis ve fikih
kitabiyat1 icerisinde (Hadisii'l-musi’ salatuhu) “Namazi dogru kilamayan kimsenin namazi” olarak
adlandirilan bu haber, igerisinde yer alan “Kolaymna geleni oku!”” emrinden dolayi, bir miktar kiraatin
namazda kiraat icin yeterli olduguna delalet etmektedir. Bu rivayette musi’ salatuhu olarak yer alan
sahabinin “Halldd b. Rafi”"” oldugu nakledilmektedir.¢!

58 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: y.y., ts.), 1/65; Ebt Omer Cemal Yusuf b. Abdullah ibn Abdi’l-berr, el-Kaft f1 fiiri'l-
Malikiyye (Beyrut: y.y., 1407/1986), 1/40.
5¥Muhammed b. idris es-Safif, el-Umm (b.y. y.y., ts.), 1/67; Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb, (Beyrut: y.y, ts.), 1/72.
60el-Makdisi, ibn Kudame. el-Kafi fi fikhi ‘I-mami’l-Miibeccel Ahmed b. Hanbel, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: y.y., 1408/1988), 1/131; ibn
Kudame el-Makdisi, el-Mugni, (Beyrut: y.y., 1405/1984), 1/284; Burhaneddin Ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Miikni’ (Beyrut: y.y., ts),
1/436; Ibrahim b. Muhammed ibn Dftyan, Mendru’s-sebil, thk. A.Kaleci (Riyad: y.y., 1405/1984), 1/85.
61ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahibe, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: y.y., 1992), 2/338.
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2.1. Ebt Hureyre Rivayeti
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Muhammed b. Bessar®? >Yahya%® >Ubeydullah® >Said b. Ebi Said® >Babasi® >Eb{i Hureyre soyle
anlatmaktadir: “’Rasiilullah (s.a.v.) bir giin mescide girdi. Bir kisi de onunla beraber mescide gelip namaz kild:.
Sonra Hz. Peygamber’in yanina geldi. (Rasiilullah) ona mukdbelede bulunup, soyle dedi: “Don namaz kil. Sen namaz
kilmis olmadin.” (O adam) Gitti, aym sekilde namaz kildi, Hz. Peygamber’in (s.a.) yamina geldi. Bunun iizerine,
“don namaz kil, sen namaz kilmis olmadin” dedi. Bu iic kere tekrarlandi. Sonunda adam soyle dedi: ““Seni hak ile
gonderene yemin olsun ki, benim elimden bundan daha iyisini yapmak gelmiyor, bana 6gret.” Bunun iizerine
(Rastilullah) soyle buyurdu: ““Namaza kalktiginda tekbir al, sonra “’Kur’dn’dan sana kolay geleni oku”, sonra rukuya
vartp bedenin yatisicaya kadar dur. Sonra ayaga kalk biisbiitiin dogruluncaya kadar dur. Sonra secdeye wvar,
viicudun yatisincaya kadar secdede kal. Sonra bedenin yatisincaya kadar otur. Bunu biitiin namazin boyunca yap.”’*

el-Buhari aym rivayeti, Miisedded® >Yahya b. Said >Ubeydullah >Said el-Makburi >Babas1 >Eb{i
Hureyre tarikiyle®, Ishak b. Mansur” >Abdullah b. Numeyr” >Ubeydullah Said b. Ebi Said el-Makburi
>Ebli Hureyre tarikiyle’? de nakletmistir.

Bu rivayeti Ahmed b. Hanbel, Yahya >Ubeydullah >Said b. Ebi Iyas >Babasi >Ebti Hureyre? tarikiyle;
Miislim Sahih’inde Muhammed b. el-Miisenna’ >Yahya b. Sald >Ubeydullah >Said b. Ebi Said >Babas1
>Eb{i Hureyre tarikiyle?s; ibn Mace, Ibn Ebi Seybe >Abdullah b. Numeyr >Ubeydullah b. Omer >Said b. Ebi
Said >Ebti Hureyre tarikiyle’s; Ebti Daviid, Enes b. Iyaz7’(H)Ibnii'l-Miisenna >Yahya b. Said >Ubeydullah

©2Muhammed b. Begsar el-Abdi, 252/866 senesinde vefat etmistir. Yahya b. Said el-Kattan’dan hadis nakletmistir. Onun hakkinda Eb{
Hatim sad{ik, en-Nesai 12 be’se bih, el-Icli sika demistir. Eb(i Daviid ise icma” olmasayd1 hadisinin terk edilecegini ifade etmistir. (bk.
el-Mizzi, Tehzibu’'l-kemdl, 24/51; ez-Zehebi, el-Kisif, 2/159; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 9/61).
63Yahya b. Said el-Kattan, 198/813 senesinde vefat etmis, hadis miitehassislarindan birisidir. Onun hakkinda, EbG Hatim, Ebt Ziir'a,
el-icli, en-Nesai, ibn Hibban gibi bir¢ok alim, sika degerlendirmesinde bulunmuslardir. Kiitiib-ii Sitte miiellifleri onun rivayetlerini
nakletmislerdir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 31, 329; ez-Zehebi, el-Kisif, 11/190).
64Ubeydullah b. Omer hakkinda Ahmed b. Hanbel, silihu’l-hadis, ibn Main, hadisi yazilir, en-Nesal, kuvvetli degildir
degerlendirmesinde bulunmuslardir. Ondan Yahya b. Said el-Kattan rivayet almustir. (bk. ez-Zehebi, Zikru esmd’i men tiikiillime fihi ve
hiive miivessekun, thk. Muhammed Sekfir, (b.y.: y.y., 1406), 112).
55aid b. Ebi Said el-Makburi, Yahya b. Said’den rivayet almistir. Kendisi de babasindan, Ebi Hureyre’den rivayet almistir. Onun
hakkinda Ahmed b. Hanbel 13 be’se bih, Ibn Medini, el-icli, Ebsi Ziir'a, en-Nesai sika, Ebti Hatim sad{ik demistir. (bk. el-Mizzi,
Tehzibu'l-kemdl, 10/ 466; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 4/34).
¢Eb{i Said el-Makburi'nin ismi, Keysan’dir. Ebi Hureyre’den rivayet almistir. Onun hakkinda en-Nesai sika demistir. (bk. el-Mizzi,
Tehzibu'l-kemal, 8, 406).
67e]-Buhari, “’Sifatu’s-Salat”’, 14.
8Miisedded b. Miiserhed, 228/842 senesinde vefat etmistir. Ahmed b. Hanbel, ibn Main, Ebti Hatim ve en-Nesai gibi birgok alim
onun sika oldugunu ifade etmistir. Yahya b. Said el-Kattan'dan rivayet almistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 27/443; ibn Hacer,
Tehzibu't-tehzib, 10/98).
69el-Buhari, “’Sifatu’s-Salat”’, 41.
70 fshak b. Mansur b. Hayyan el-Esedi,251/865 senesinde vefat etmistir. Abdullah b. Numeyr’den rivayet almistir. Onun hakkinda Ebti
Hatim sadiik, en-Nesai sika demistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu’'l-kemdl, 2/474).
7tAbdullah b. Numeyr el-Hemedani, 199/814 senesinde vefat etmistir. Ubeydullah b. Omer’den nakletmistir. Kiitiib-ii Sitte’de
rivayetleri vardir. Onun hakkinda, ibn Main, el-icli, ibn Hibban sika demistir. (bk. el-Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 16/226; ibn Hacer,
Tehzibu't-tehzib, 6/52).
72¢]-Buhari, “’Isti’zan”, 18; el-Buhari, “Eyman”, 15.
73Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/437.
7“Muhammed b. el-Miisenna, 252/866 senesinde vefat etmistir. Yahya b. Said’den rivayette bulunmustur. Rivayetlerini Kiitiib-ii Sitte
miiellifleri nakletmistir. Onun hakkinda Yahya b. Main ve ez-Zehebi sika, Ebi Hatim saduk ve en-Nesai la be’se bihi
degerlendirmesinde bulunmustur. (bk. ez-Zehebi, el-Kdsif, 2/214; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 9/377).
75Miislim, “’Salat’”’, 45.
76]bn Mace, “’Ikametu’s-Salat”, 72.
77Enes b. Tyad ed-Damri, 200/814 senesinde vefat etmistir. Kiitiib-ii Sitte miiellifleri rivayetlerini nakletmiglerdir. Onun hakkinda
Yahya b. Main, ibn Hibban sika, Eb{i Ziir'a ve Nesai 14 be’se bih demistir. (bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 2/289; Ibn Hacer,
Tehzibu't-tehzib, 1/327).
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Said b. Ebi Sald >Babasi >EbG Hureyre tarikiyle’; en-Nesai, Muhammed b. el-Miisenna >Yahya
>Ubeydullah b. Omer >Said b.Ebi Said >Babasi >Ebti Hureyre tarikiyle” nakletmistir.

Mlcd\‘_émam\d}u)_j MM\J}JJ\A‘)U\ a}ﬁ@\u&:&d.\u@\u.\.huuccww«ﬂ\&cbhshh\}_\‘uh
éd\ﬁ((@e}d}lﬁw?‘)‘“J.\k}}» dus‘?lue;éms@)a«daeldm&ase)\» ddm‘up@lmeu‘w\mb@ehj
cﬁ‘)\ 'ghﬁ\)u@@;é‘)\ "u\‘)ﬂ‘wdu)umua\)&\})&‘M\dma\;as;y.a}\euu‘ )\...A\LA\A_\AS\J\» d\ﬁ @Al;lﬁm\_\“
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EbGi Usdme® -Ubeydullah b. Omer- Said b. Ebi Said- Ebti Hureyre (r.a.) sdyle anlatmaktadir: “‘Bir
adam mescide girdi, namaz kildi. Bu sirada Rastilullah (s.a.v.) mescidin bir tarafinda (oturuyordu).O adam iki rekat
namaz kildiktan sonra gelip Rastilullah’a (s.a.v.) selam verdi. Rastilullah (s.a.v.), “*Sana da selam olsun, sen geri don
de yeniden namaz kil, ¢iinkii sen namaz kilms olmadin”, buyurdu. Bunun tizerine adam yine namaz kildi yine selam
verdi. Rastilullah (s.a.v.) yine ""Don, yeniden namaz kil, ¢ciinkii sen namaz kilmadmn.”” buyurdu. Bu bir daha tekerriir
etti de iiciincii sefer adam: “’'bana 6gret Ya Rasiilallah”, dedi. Bunun tizerine soyle buyurdu: “Namaz icin kalktiginda
giizelce abdest al. Sonra kibleye don ve tekbir al. Sonra Kur’dn’dan sana kolay geleni oku. Sonra riikiia varip bedenin
yatisincaya kadar dur. Sonra ayaga kalk biisbiitiin dogruluncaya kadar dur. Sonra secdeye var, viicudun yatisincaya
kadar secdede kal. Sonra bedenin yatisincaya kadar otur. Bunu biitiin namazin boyunca yap.”’s!

Namazda kiraat i¢cin Kur’an’dan kolaya geleni okumak konusunda rivayet edilen bu haberin farkh
senedleri vardir. Cogu rivayette oldugu gibi, bu rivayette de ortak raviler sézkonusudur. Biitiin
rivayetlerde yer alan ortak ravi, Said b. Ebi Said’dir. el-Buhari, Miislim, Ahmed b. Hanbel ve Eb{i Dav(id'da
yer alan rivayetlerde, Yahya b. Said el-Kattan, Ubeydullah b. Omer, Said b. Ebi Said ve Ebd Said ortak
ravilerdir.

El-Buhéri’nin Sahih’'inde yer alan rivayetlerden ilki, Muhammed b. el-Bessar >Yahya b. Said
>Ubeydullah b. Omer >Said b. Ebi Said >Babast tarikiyle rivayet edilmistir. Bu tarik bu haliyle muttasildir.
Raviler ise adalet ve zabt itibariyle sika, salih olarak degerlendirilmislerdir. Bu haliyle rivayet sahihtir. Bir
bagka rivayette hadisi el-Buhari, Miisedded b. Miiserhed’den almis, diger raviler ayni sekilde rivayet
etmislerdir ki, bu da muttasil, sahihtir. el-Buhari ayni rivayeti, Ishak b. Mansfir >Abdullah b. Numeyr
>Ubeydullah b. Omer >Said b. Ebi Said tarikiyle nakletmistir. Bu rivayette Yahya b. Said’in yerine Abdullah
b. Numeyr, hadisi nakletmistir. Bu haliyle de haber sahihtir.

Miislim bu rivayeti Muhammed b. el-Miisenna >Yahya b. Said >Ubeydullah b. Omer >Said b. Ebi
Iyas >Babast tarikiyle; Ahmed b.Hanbel >Yahya b. Said >Ubeydullah >Said b. Ebi Said >Babast tarikiyle;
bn Mace, Ibn Ebi Seybe >Abdullah b. Numeyr >Ubeydullah b. Omer >Said b. Ebi Said tarikiyle; Ebti Daviid,
Muhammed Ibnii'l-Miisenna >Yahya b. Said >Ubeydullah >Said b. Ebi Said >Babas1 tarikiyle; en-Nesai,
Muhammed Ibnii'l-Miisenna >Yahya b. Said >Ubeydullah b. Omer >Said b. Ebi Said >Babas: tarikiyle
rivayet etmistir.

78Eb(i Davi(id, “’Salat”, 143.

79en-Nesai, “Iftitah”’, 7

80Eb(i UsAme Hammad b. UsAme el-KGfi: Etbau’t-Tabiinden olan Eb(i UsAme, hicri 201/816 yilinda vefat etmistir. Yahya b. Main onun
hakkinda “sika” ifadesini kullanmistir. Ahmed b. Hanbel ise ’sebat ehli, az kalsin hata ediyordu’” derken, Ebi Hatim (6.277/890)
“’Sahihu’l-Kitab, Sadiik”” demistir. el-Icli ve Ibn Sahin ise *’sika” demislerdir. el-Ezd1, onun tedlisinin ¢ok oldugunu, sonra bu halinden
vazgectigini, ifade ederken, Ibn Said onun tedlisinin ¢ok oldugunu ama rivayetlerinin tedlisini beyan ettigini sdylemis, ibn Hacer ise,
onunla ihticic edileceginde ittifak oldugunu, tedlisinin ¢ok oldugunu ama bu durumundan sonra vazgegtigini ifade etmistir. ibn
Hibban, onu “sikatinda zikretmis, Kiitiib-ii Sitte miiellifleri onun rivayetlerini eserlerine almiglardir. Su’be’den hadis nakletmistir.
(bk. ibn Ebl HAtim, el-Cerh ve't-tadil, 3/132; el-Mizz3, Tehzibu’l-kemdl, 7/223; ez-Zehebi, Mizanu’l-i’tidal, 2/357; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib,
3/3-4; ibn Hacer, Tabakatii'l-miidellisin, thk. Asim b. Abdullah el-Karyuti (Amman: y.y., 1983), 1/30).

81Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Ht (Riyad: y.y., 1409/1988), 1/257; el-Buhari,
“Isti’zan”, 18; ”Eyman ve'n-Niiztr”, 15; Miislim, “’Salat”, 46; Ibn Méce, “’Ikametii’s-Salat”, 72; Ebt David, “Salat”’, 143. (Ayrica bk.
el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/15).
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Rivayetin senedleri muttasildir. Ravilerin adalet ve zabt yoniine bakildigi zaman ise sika veya salih
degerlendirmesine sahip olduklar1 goriilmektedir. Biitiin bu durum ve sartlar cercevesinde bakildig:
zaman, Eb{i Hureyre rivayetinin sahih oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Namazda kiraatin yerine gelmesi konusunda nakledilen Eb{i Hureyre rivayetine metin agisindan
bakildig1 zaman, namaz kilmayi iyi bilmeyen bir Miisliiman’a Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namazin nasil
kilinacagini gosterdigi goriilmektedir. Bu hadiste konuyu ilgilendiren husus, namazdaki kiraatin nasil
olmasi gerektigidir. Hadiste, namazda kiraatin yerine gelmesi icin, “’Kur’dn’dan kolaya gelen veya ezberde olan
bir miktarin okunmasi”’ yeterli gortilmektedir. Hadis metninin anlatmak istedigi husus, kiraat icin mutlaka
okunmasi gerekenin tam bir stire olmadigidir.

Diger taraftan goz ard1 edilmesi miimkiin olmayan bir husus daha vardir. Bu da s6z konusu kisinin
ya namaz kilmaya yeni baslamis olmasi veya namazin nasil kilinacagi konusunda pek bilgisinin
olmamasidir. Onun bu hali Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namaz kilmanin en sade bi¢imini anlatmis olmasini
gerektirmistir. Bu da onun ezberinde olan, kolayina giden bir kiraatin namazinin sahih olmasi i¢in yeterli
olacagidir.

Hadisin metni bu ¢ergevede diisiiniildiigii zaman bir illet icermedigi sonucuna ulasilir. Dini ve ayni
zamanda ibadetlerin nasil olacagini anlatan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namazi ilk defa kilacak kimseye veya
namaz kilmay1 dogru olarak 6grenmemis kimseye namazin nasil kiliacagini anlatmasi kisa ve 6z bir
sekilde olacaktir. Daha sonra o kisi namazi bu sekilde kilmay1 6grendikten sonra namazla ilgili diger
kurallar da o kisinin namazinda sekillenmeye baslayacaktur.

Hadisin namazda kiraat konusunda Fatiha Stiresi'nin okunmasim gerekli goren rivayetlerle bir
tenakuz igerip icermedigi de bu rivayetin metninden ¢ikan bir meseledir. Ama Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
dini tedrici olarak teblig etme hassasiyetinden yola ¢ikilirsa ortada bir tenakuzun olmadig sdylenebilir.
Farkliymus gibi goriinen bu rivayetler bir arada degerlendirildigi zaman, Hz. Peygamber (s.a.v.) ilk &nce
namazda kiraat i¢in bir miktar Kur’an okumayi yeterli gordiigii, bu kural namazda uygulandiktan sonra
Fatiha Stiresi’'nin kiraatini de emrederek namazda kiraat hususunun tamamen sekillenmis oldugu ortaya
cikacaktir.

Bu gerceveden bakildig1 zaman, s6z konusu Eb(i Hureyre rivayeti metin agisindan bir sikint1 arz
etmemektedir. Metin Hz. Peygamberin (s.a.v.) namazin nasil kilinacagini ayrinttya inmeden
anlatmasindan ortaya ¢ikmistir. Burada konu agisindan vurgulanan husus, kiraat icin yetecek miktarin
ezberde kolay olanin kiraatiyle simirlandirilmis olmasidir.

2.2. Namazda Kur’an’dan Bir Miktar Okunmasinin Yeterligi ile flgili Thtilaflar

Namazda Fatiha Stresi'nin kiraatinin hitkmii konusunda yapilan arastirmalarda iki 6nemli goriisiin
varlig1 gortilmektedir:

1. Namazda Fatiha Stresi’nin kiraati farzdair.

2. Namazda kiraatin yeterli olmasi igin {i¢ kisa veya bir uzun ayetin okunmasi gerekmektedir.
Namazda Fatiha Stresi'nin kiraati ise vaciptir.

Ulemay1 bu konuda ihtilafa siiriikleyen iki sebepten birisi hadisi yorumlama farklihigi, digeri ise
hadisin Kur'an {izerindeki etkisi noktasindaki anlayis farklihgidir. Alimlerin hicbirisi s6z konusu
rivayetlere zayif goziiyle bakmamiglardir. Fakat hadisleri sahih kabul etmekle birlikte, hadisi digerlerinin
anladig1 gibi anlamama keyfiyeti vardir. Mesela Hanefiler,

3)3:‘?& L:\Aéovu-a Yy J8 ei:‘“}‘\:‘k a L_j*a“j_;d\ :J\ Callall L)J:édl_sf: :)c ‘&uj\ u.\ 2 gand :)c ‘;;);;X\ e s;\..g;.)c :)AL‘JL;\AL Gha
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Siifyan >ez-Ziihri >Mahmid b. er-Rabi’ >Ubade b. es-Samit >Rastilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
Fatihatu’l-Kitdb"1 okumayanin namaz: yoktur.”’®? rivayetini kabul etmeme, zayif gorme gibi bir tavir icerisine
girmemislerdir. Hadisi sahih olarak kabul etmislerdir. Lakin hadisi yorumlama yoluna gitmisler,

82¢]-Buhari, “Ebvabu’s-Salat”, 14; Miislim, “’Salat”’, 34; ibn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 11; et-Tirmizi, ~’Salat”’, 183.
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buradaki 8%a ¥ ifadesini kemalin nefyi olarak degerlendirmislerdir. Ve buna delil olarak da Ibn

Huzeyme'nin es-Sahih’inde yer alan su rivayeti delil olarak gostermislerdir: il led 158 ¥ 85ia {5335 Yy
«25SV“[eerisinde Fatihatu'l-Kitdb okunmayan namaz cdiz olmaz.”’®

Hanefilere gore, bu hadis de gostermektedir ki, namaz igerisinde bulunan ciizlerin nefyi, hakikatin
yani aslin nefyine delalet etmez. Muhtemeldir ki, ciizlerin ve faziletin nefyi, kemal'in nefyi demektir. Eger
hakikatin nefyi s6z konusu olsaydi, o zaman bu hadiste oldugu gibi “‘cevaz’”” dan bahsedilmezdi. Yine aym
sekilde, Abdurrezzak, Ibn Ebi Seybe, ibn Hibban ve ed-Darekutni'nin naklettikleri & ¥} sslall jlal5ia ¥y
«a2all hadisinde oldugu gibi, mescide komsu olan kimsenin namazini mescitte kilmamasi onun namazimn
olmadigina degil, fazilet olarak nefyine delalet etmektedir.® Biitiin bu ifadeler gostermektedir ki, Hanefi
alimler, diger mezhep alimlerinden farkli olarak bu rivayete bakmaktadirlar. Onlar igin 3%= ¥ ifadesi, bir
seyin yok kabul edilmesini degil, tam olarak yerine getirilmedigini ifade etmektedir. Bu yorum, onlarin
diger mezhep alimlerinden farkli bir hiikiim olarak Fatiha S{iresi’nin namazda okunmasina sarfi nazar
etmelerine sebebiyet vermistir.

Mezhep alimlerinin Fatiha Stiresi'nin kiraatinin hiikmii noktasinda ihtilafa diismelerine diger bir
sebep ise, haber-i vahid ile Kur'an iliskisi ve haber-i vahidin Kur’an karsisindaki konumu noktasindaki
farkl yaklasimlaridir. Hanefi mezhebinde haber-i vahid, ilm-i yakin ifade etmemekle birlikte ameli icap
ettirmektedir. Fakat bu, Kur’an ve miitevatir haberin viicibiyeti gibi kesin olmadigindan, Hanefiler haber-
i vahidle sabit olan hiikme vacip demisler ve onu farzdan bir derece asag1 miitalaa etmislerdir.’® Nitekim
Hanefi usulciilerden el-Pezdevi (6. 483/1090), Kur’'an-haber-i vahid iligkisinden bahsederken, Fatiha
Stiresi'nin kiraati ile ilgili 6rnek {izerinden su agiklamalar1 yapmustir:

“Allah Kur’an-1 Kerim’de “Kur’dn’dan kolayimiza geleni okuyunuz”’# buyurmustur. Siiphe yok ki,
Allah bu ayetle namazlarda Kur'dn okumay1 farz kilmigtir. Namazda Fatiha'min kiraati konusunda
nakledilen haber-i vahid ise siiphelidir. Dolayisiyla namazda kolaya geleni okumak emrini birakarak,
namazda Fatiha'y1 okumak emrine sarilmak céiz degildir. Fakat ikinci yani Fatiha'y1 okumak, birincinin
yani Kur’an’dan kolaya geleni okumak emrini tamamladig1 i¢in onunla amel etmek vaciptir. Kim haber-i
vahidi reddederse dogru olmayan bir yola sapmus olur, kim de onu Kitap ve miitevatir siinnetle bir tutarsa,
onun derecesini yiikseltmekle hata etmis olur, dogru olan yol, sadece bizim tarif ettigimiz yoldur’' s

es-Serahsiise, Fatiha Stresi'nin kiraatinin farz olarak kabul edilmesinin ““Kur’dn’dan kolayiniza geleni
okuyun’ ayetine ziyade olacagini, o zaman da neshin giindeme gelecegini, bunun da haber-i vahid ile sabit
olamayacagin ifade etmis ve sunlar1 sdylemistir:

““Bu ayet Fatiha Stiresi'nin okunmasryla ihtilaf etmez. Rukniyyet makt(i’(kesin) bir delil ile sabit olur.
Haber-i vahid makt®’ bir ilim degildir, ama ameli vacip kilar. Haber-i vahid ile Fatiha Stiresi'nin tayini,
vacip olarak hiikiim kazanir. Onun terki de mekriih olur. Rukniyyetin tesbiti ise ancak nasla olur, o da
ayet-i kerimedir.”’®

Hanefi alimlerden el-Mergmani de Fatiha Stiresi'nin namazda kiraati ile ilgili olarak, sunlar ifade
etmektedir: “Kur’an-1 Kerim’de “Kur’dn’dan kolayimiza geleni okuyunuz” buyurulmaktadir. Bundan ise,
Kur'an’dan Kur’an denebilecek bir miktar okumanin farziyyeti anlasilir. Haber-i vahide dayanarak,
bundan fazla bir seyin farziyyetine hitkkmetmek caiz olmaz. Ancak haber-i vahidle amel etmek vacip
oldugu icin, Fatiha’y1 okumanin vacip oldugu goriisiindeyiz.””*

83Eb(i Bekr Muhammed b. ishak ibn Huzeyme, es-Sahih, nsr. M. Mustafa el-A’zami (Beyrut: y.y., 1395/1975), 1/248.
8¢ Abdiirrezzak Eb(i Bekr es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: y.y., 1403), 1/497; ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
1/303; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/111; Ali b. Omer ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Seyyid Abdullah Hasim (Beyrut: y.y., 1966), 1/420.
$Bedruddin Ebtt Muhammed el-Ayni, Umdetii’l-kiri serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: y.y., ts.), 5/11.
86Eb(i Bekr Muhammed b. Eb{i Sehl es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi (istanbul: y.y., 1984), 1/322.
87e]-Miizzemmil, 73/20
88Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usulii’l-Pezdevi (istanbul: y.y., 1308/1890), 2/304.
8Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: y.y., 2001), 1/103.
0Ali b. Ebh Bekri el-Merginani, el-Hiddye serhu’l-Biddye (Beyrut: y.y., ts.), 1/ 48.
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Yine Hanefiler, Ebi Hureyre’den nakledilen ¢4 o5 Al e 158 800 i a0 g il 0 s e
ga hadisinden hareket ederek, Fatiha'min namazda okunmamas: durumunda namazmn olmayacagin
degil, namazin tam manasiyla yerine gelmeyecegini ifade etmislerdir.

et-Tirmizl Stinen’inde konuyla ilgili Ubade b. es-Samit rivayetinin hasen-sahih oldugundan
hareketle, sunlar1 soylemistir: “Peygamber’in ashabindan ilim ehlinin ¢ogu yaninda amel bu hadis
tizeredir. Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, Cabir b. Abdillah, imran b. Husayn ve daha birgok sahabi
bunlar arasindadir. Namazin ancak Fatiha okumakla caiz olduguna kail olmuglardir. Aym zamanda ibn
Miibarek, Rafii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahtiye gibi ilim adamlarinin kavli de budur. Bu imamlara
gore namazin farzlarindan biri de Fatiha'y1 okumaktir. Fatiha okunmadig takdirde namaz caiz degildir.
Hanefi ulemas1 namazda Fatiha'y1 okumamnin farz olmadigina kail olmuslar ve Fatiha’siz namaz kabul
olunmayacagina dair hadisleri tevil ederek, buradaki nefyin nefy-i kemal oldugunu ileri stirmiiglerdir.
Hanefilerce farz, mutlak kiraattir.

Ibn Abdilber (6. 463/1070) de Fatiha Stiresi'ni okumay1 vacip olarak goren Hanefi ulemas ile ilgili
olarak sunlari ifade etmektedir:

“Namazda Fatiha okumanin farz olmadigim soOyleyenler, Peygamber'in ‘“‘noksandir” ifadesi
Fatiha’siz kilinan namazin caizligine delalet eder. Ve noksan namaz caizdir, demislerdir. Bu s6z hatahdur.
Ciinkii noksan olan bir sey tamamlanmis sayilmaz. Namazini1 tamamlamadan ¢ikan bir kimsenin, onu
yeniden ve tam olarak kilmasi gerekir. Bu itibarla noksanligim itiraf ettigi halde, cdiz oldugunu iddia
edenlerin iddialarini ispatlayici delil gostermeleri gerekir.” 92

Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), Rastlullah'in (s.a.v.) “Namaz yoktur” ifadesinin namazla ilgili tamam
olmaya mi, yoksa kemal olmaya mi1 delalet olduguna dair tartismalar meydana geldiginden hareket
ederek, bu konuda en meshur fetvanin umum iizere nefye gore oldugunu, bununda imam Malik’ten gelen
en kuvvetli fetvaya gore namazda Fatiha okumayanin namazinin batil oldugunu ifade etmistir.?

Ibn Hacer (5. 852/1448) konuya iliskin Hanefiler'in goriislerini tenkid sadedinde su bilgileri
vermektedir:

““Hanefiler’e gore Fatiha Stiresi’'nin kiraati vaciptir. Fakat onlarin usuliine gore, onu okumak vacip
olmakla birlikte namazin sihhatinin sart1 da degildir. Ciinkii siinnetle sabit olmustur. Namazin sihhati
ancak farz olan sartlarla ilintilidir. Zira Hanefilere gore farz Kur'an'in disindaki bir delille sabit olmaz.
Namazda farz olan kiraat ayette belirtildigi iizere kolay olamin okunmasidir. Fatiha’'min kiraatinin
belirlenmesi hadisle sabit olmustur. Bunun i¢in onun kiraatinin hitkmii vaciptir ve terk edilmesi giinahtir.
O okunmadan kilinan namaz ise caizdir. Boyle bir hiikiim, namazda Fatiha okumay1 terk etmeye yol agmaz
mi1? Kisi hem Allah’a gurbiyet icin namaz kilacak hem de bunda giinah irtikap ettirecek bir sey yapacak.
Bu mezhebin diger mezheplere muhalefette ne kadar agiriliga gittiginin ifadesidir.” Aym zamanda ibn
Hacer, “Kur’an’dan kolayimiza geleni okuyun’?* ayetindeki ve Hanefilerin delil olarak kullandiklar1 Eb#i
Hureyre rivayetinde yer alan ““Ezberinden kolayina geleni oku’" ifadesindeki “kolay olan’’ ifadesinin, Ubade
hadisindeki “’Fitiha’siz namaz olmaz’’ kavliyle takyid edilmis oldugunu ifade etmek suretiyle de Hanefilerin
goriistinii tenkit etmistir.*

es-Sevkani (6. 1250/1834) de, Ibn Hacer'in yukarida aktarilan goriisiine degindikten sonra,
Hanefilerin Fatiha Stiresi'nin kiraatini vacip kabul edip, namazin riikknii saymamalar: hitkmiiniin siinnet
tarafindan reddedildigini ifade etmistir. es-Sevkani, bir¢ok alimin bu goriisii dogru kabul etmedigini,

9let-Tirmizi, ’Salat”’, 183.
92Eb(i Omer Cemal Yusuf b. Abdullah Ibn Abdilberr, et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-medni ve'l-esinid (Magrib: y.y., 1387/1967),
20/192.
9%Muhammed b. Ahmed b. Eb{i Bekr el-Ferec el-Kurtubi, el-Cidmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Abdurrahim el-Berdéini (Kahire:
y.y., 1372/1952), 1/123.
94e]-Miizzemmil, 73/20.
95{bn Hacer, el-Askalani. Fethu'l-bdri serhu Sahihi’l-Buhiri (Beyrat: y.y., 1379/1959), 2/242-243.
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sadece re’ye sarilanlarin caiz ve sahih olarak kabul ettiklerini soylemis, bunu da selefin Re’y Ehli'nden
sakindirmasinin bir 6rnegi olarak kabul etmistir.%

Hanefilerin Miizzemmil Stresi'nin 20. ayetini, Fatiha'nin kiraatinin vacip oldugu, farz olmadig:
noktasinda delil olarak gostermeleri de elestirilmistir. Elestirenlere gore, “Kur’dn’dan kolayiniza geleni

okuyun’’ayeti gece namazi i¢in nazil olmustur. Gece namazi nesh edildigi i¢in, bu ayetin biitiin namazlara
samil kilinmasi miimkiin degildir.””

el-Buhari sarihi, el-Ayni (6. 855/1451), s6z konusu iddiaya su cevabi vermistir: ““Sari’in riikiin olarak
ortaya koydugu seyin menstih olmasi miimkiin degildir. Bu ayetle ancak namazin farziyyeti, onun sartlar,
hiikiimleri degil gece namazinin neshi sdz konusudur. Ayni zamanda bu, “Ondan kolayiniza geleni
okuyunuz’’ ayetiyle neshinden sonra kiraatin emredildigine de delédlet etmektedir. Neshten sonra namaz
nafile olarak kalmistir. Farz namaz i¢in gegerli olan sartlarin hepsi nafile igin de sarttir veya sart degildir.
Ayet Fatiha'nin nafile namazda sart oldugunu nefyetmektedir. Nasil ki nafile namazda sart degilse farz
namazda da sart olmas1 miimkiin degildir.””%

SONUC

Namazda kiraat namazin farzlarindandir. Kiraat olmazsa namaz tamam olmaz. Ciinkii kiraatin
farziyyeti ayetle sabittir. Diger taraftan Kur’'an-1 Kerim'in 6nemli siirelerinden olan ve kaynaklarda kitabin
anas1 olarak tavsif edilen Fatiha Stiresi'nin namazda okunmasinin gerekligini ifade eden rivayetler ile farz
olan kiraatin okunacak ayetlerle yerine gelecegini ifade eden rivayetler vardir. Buna gore namazda kiraatin
farziyyetinin yerine getirecek farkli ayetlerin okunmasinin yeterliligiyle birlikte Fatiha Stresi'nin
okunmasimnin farziyyeti de ortaya ¢tkmistir. Boyle girift bir konuyu vuziiha kavusturmak igin ise konu ile
ilgili rivayetlerin keyfiyeti incelenmistir.

Fatiha Sdresi'nin namazda kiraat edilmesinin gerekliligini ifade eden rivayetlerin incelenmesi
neticesinde rivayet ilimleri agisindan sahih olduklari tespit edilmistir. Diger taraftan namazda kolayina
geleni okumanin kiraat konusunda yeterli oldugunu ifade eden rivayetlerin de sahih haberler oldugu
goriilmiistiir. Durum bodyle olunca namazda kiraat ve Fatiha Stiresi'nin kiraati konusunda nakledilen
rivayetlerin dirdyet yoniiniin Onemi ortaya ¢ikmuistir.

Yapilan dirdyet arastirmasinda namazda kiraat ve Fatiha Stiresi’'nin namazda kiraati konusunda
sonraki ulema arasinda 6nemli ihtilaflarin oldugu tespit edilmistir. Konu ile ilgili rivayetlerin sihhatini
kabul eden alimler, ayn1 konuya farkl usiille yaklasmanin ve yorumlama igini kendi sahip olduklar
ongortiler cercevesinde yapmanin bir geregi olarak farkl: hiikiimler vermislerdir.

Usil deyince akla, konuya yaklasma bi¢imi gelmektedir. Fikhi olarak ustil ise, “hiikiim ¢ikarmaya
ulagtiran kaideler bilimi” olarak tanimlanmaktadir. Insan farkli bir altyapiya sahip ise, ayni usilii
kullanarak ayni konuda diisiinen diger bir insandan daha farkli sonuglara, daha farkli hiikiimlere
ulasabilmektedir. Oyle ki, birinin yapilmasim gerekli gordiigii bir davranis veya fiili, digeri onun kadar
gerekli gormemektedir. Fatiha Stiresi ayni usiilden yararlanan, beslenen alimler tarafindan, namazin
olmazsa olmazi olarak goriilmiis, hiikiim olarak farz kategorisi igerisinde degerlendirilmistir. Farkl: bir
usul benimseyip, bu usul ¢ercevesinde yorumlamalarda bulunan alimler ise onu farz olarak kabul etmemis,
farzdan bir asag1 mertebe olan vacip kategorisinde ele almiglardir. Bu konuda diger ihtilafli konularmn
aksine bir taraftaki alimler karsilarindaki farkl: goriise sahip alimlerin delil olarak kullandiklar rivayetleri
Hadis Usfilii agisindan asag1 mertebede gérmemisler, yani kars: tarafin rivayetleri hakkinda olumsuz bir
degerlendirmede bulunmamislar, bilakis o rivayetleri kabul ettiklerini bildirmislerdir. Fakat yorumlama
ve usul farkliligindan 6tiirii, “Ben o hadisi soyle anliyorum, bu ayet hakkindaki yorumum sudur”, seklinde
goriis beyan etmislerdir. Bu konuda, akil ve farkli ustl anlayist isin igine girmektedir. Akil ile nass:
yorumlama gibi 6nemli bir husus, bu konunun ¢6ziim noktasi olmaktadir. Her iki fikrin de dayandig:
Onemli rivayet ve ayetler olduguna gore, o zaman burada aklin yorumlama ve nassi yogurma ¢abasina

%Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtdr, (Kahire: y.y., ts.), 1/235.
el-Ayni, Umdetu’l-kiri, 5/21; es-Sevkani, Neylii'l-evtdr, 1/235.
%el-Ayni, Umdetu’l-kiri, 5/21.
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sahit olunmaktadir. Boyle konular, ayni zamanda aklin yolunun bir olmadigin: da ortaya ¢ikarmaktadir.
Aklin yolu bir olsaydi, o zaman ayni konuda insanlar ayni seyi diisiiniirlerdi. Boyle bir durum da tek tip
diisiinen insanlar hasil ederdi. Bu da zaten insanoglunu farkli farkli yaratti§in ifade eden Allah'in yaratilis
gayesine aykiridir. Insanlarin farkli diisiinme ve yorumlamalari, fikri ve ameli renkliligi hasil etmektedir
ki bu da yaratilis gayesinin bir neticesidir.
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Oz: Islam olgusu kargisinda kiiltiirel, tarihsel ve siyasal sebeplerle gelistirilmis tutumlar,
Miisliimanlar arasinda farkli dindarlik bigimleri olarak ortaya ¢ikabilmistir. Dini kavram ve formlar
tizerinde kurumsallasmis bu yapilar “mezhep” “ekol” “firka” olarak ifade edilmistir.

Mezhep diisiincesi, toplumsal ayrisma endisesi sebebiyle, erken dénem Islam toplumunda olumlu
kargilanmamistir. Bu sosyal, kurumsal yapimin erken Islam toplumunda uzun zaman onay gérmemesi
onlarin kiiltiirel altyapilar ile ilgili olabilecegi gibi, konuya iliskin Kur'an ayetlerinin yorumundan
kaynaklandig: da sOylenebilir.

Kurumsallasma siirecinin bir sonucu olan mezhepler, kurulduklar: merkezlerden tasraya dogru bir
yayllim gostererek alanda etkili olmustur. Bir mezhebin yayilma hizini, farkli bolgelerdeki kiiltiirel
egilimler ve dini yaklagimlar belirlemistir. Ote yandan siyasal iktidara yakin mezhepler, iktidarlar
tarafindan desteklenmisken muhalif sylemli mezhepler ise diglanmislardir. Bu yaklagimin bir sonucu
olarak da Islam geleneginde iktidara muhalif siyasal mezhep ve sdylemler, gelisme imkan
bulamamiglardir.

Bu calismada Islam mezhep geleneginin ortaya ¢ikma siireci ve siirecin sorunlarma elestirel bir
yaklasimla deginilecektir. Bundaki amacimiz ise siirecin anlagilmasini kolaylastirmaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, islam, Mezhep, Akaid, Selef

The Perception of Sectarianism In The Islamic Tradition And The Sect Case

Abstract: It is assumed that different attitudes taken for cultural, historical and political reasons reveal
different forms of religiosity among Muslims against the reality of Islam.These perceptions of religiosity,
that institutionalized on religious concepts and forms, have been expressed as "sect", "school" and " madhab

"
Early Islamic believers have a negative perception of sects due to concerns about social division.

This may be related to the cultural background of the first generation Muslims, or it can be assumed that it
originates from interpretation of the Qur'anic verses on the subject.
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As an expression of social "institutionalization", sects have been effective in the field with an
expansion from the centers where they were established to the provinces. The growth rate of a sect in a
region is determined by cultural trends and religious approaches in those regions. On the other hand, sects
close to the political power were supported by the rulers, while sects with opposing discourses against the
government were excluded. As a result of this approach, political sects and discourses opposed to the
power in the Islamic tradition could not find the opportunity to develop.

In this study, the emergence process of the Islamic sect tradition and its problems will be discussed.
Our aim in this approach is to facilitate the understanding of the process.

Keyword: Kalam, Islam Madhab, Sect, Theology, Salaf
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GIRis

Islam gelenegi ayrigma, boliinme cagrisimi yapan kavramlara karsi tarihin biitiin donemlerinde
mesafeli olmustur. Ce-me-a kavraminin uyandirdig1 pozitif cagrisimlara karsin, fe-re-ka kdkiinden dogan
kavramlar ise Miisliimanlar arasinda negatif bir cagrisim uyandirmigtir.! Bu yiizden Miisliimanlarin “firka”
— “firak” anlayisina basindan beri negatif bir yaklasim igerisinde oldugu sdylenebilir. Muhtemelen bu

ylizden en erken ayrilan firka? ana govde olan cemaatten ayrilanlar anlamiyla, Havaric ya da Hariciler olarak

isimlendirilmigtir.3

Mezheplesmeye kaynaklik edecek olan muhtemel kavram ciftlerinden bir digeri ise “ihtilaf “ve
“iftirak” kavramlaridir. Fakat Kur’an'in bu kavramlara kars: takindig: tavir, bu kurumsallasmanin bigimi
ve yonii {izerinde basat rol oynamis goriiniiyor.* Islam geleneginin bu kavramlara kars: mesafeli tavri,

naslarda béliiniip ayrilmanin kinanmasi sebebiyle, dinden sapmalara engel olmak amacina donitiktiir.

Ote yandan farkl diisiince ve anlayiglarin yaratiigin bir geregi oldugu Kur’an-1 Kerimde
vurgulanarak, farkli diisiincelere tolerans gosterilmesi geregi de ima edilmistir.5 Bu yiizden Islam
geleneginde boliiniip parcalanmak endisesi ve farkliliklarin dogal oldugunun kabulii arasinda gidip gelen

bir kiiltiirel inga siirecinin yasandig1 soylenebilir.

Kiiltiir iginde farkl1 akim ve ekollere kaynaklik edebilecegi diisiiniilen kavram ciftlerinden bir digeri
ise hizb® ve Sia’ kavramlaridir. Daha ¢ok birinin taraftari anlamina karsilik kullanilan bu kavram cifti, bir
goriis etrafinda degil, bir kisi etrafinda® bir araya gelmeyi vaad ettigi icin, mezheplesmeyi ifade etmekte

yeterince kullanish goriilmemistir.

‘Firka’ ve “firak” kavramlari ise Islam dininin otoriter metinlerinin sz konusu kavramlara negatif
vurgusu sebebiyle alanda tutunamamustir.” Bu kavram grubundan ferik!0 ise grup, topluluk, taife anlamiyla,

Kur’an’da nétr olarak kullanilmistir.

Bu baglamda kullarnulabilecek kavramlardan bir digeri ise grup anlamina gelen “taife” kavramidir ve
daha ¢ok belirli bir amag igin bir araya gelmis bir toplulugu ifade etmek i¢in kullanilir. Kavram, pozitif ya
da negatif bir anlami ifade etmekten uzak bir degerlendirme sunar. Bu yoniiyle fikir akimlarini nitelemek
icin kullanilabilecek zengin bir potansiyele kaynaklik edebilecek giicte olmasina ragmen; alternatif
kavramlar arasinda one ¢ikmay1 basaramamistir. Bu baglama uygun olarak; kavram Kur’an’da “...tdifetun
mine’l-Muminin”" ifadeleri ile yer almis, literatiirde de “tdifetun mine’s-Sia”, “tdifetun mine’l-miislimin”
seklindeki kullanimlara rastlanmigtir. Buna ek olarak “firka”, “ferik” ve “taife” kavramlari eg anlaml

kullanilabilecek kavramlardir.

1 Bernard Lewis, The Political Language of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1988), 13.

2 Salim ibn Dhakwan, Epistle of Salim Ibn Dhakwin, ¢ev. Fritz Zimmermann-Patricia Crone. (Oxford: Oxford University Press, 2001),
196.

3 Lewis, The Political Language of Islam, 13.

4 el-Bakara 2/213; Al-i imran 3/105; el-En’am 6/159; el-Enfal 8/46; el-Riim 30/32.

5 eg-Sura 42/8; Had 11/118.

¢ Meryem 19/37; Hud 1/17; er-Riim 30/32; ez-Zuhruf 43/65; el-Miicadele 58/19, 22.

7 Sia mezhebi ifadesi; Itikadi mezhepler icerisinde Ali b. Ebu Talib’in siyasi ardillig1 cercevesinde organize olan yapiy1 temsil eder.
Buna gore Ali b. Ebu Talib’in taraftarlarinin mezhebi seklinde bir anlama karsilik gelir. Bkz. Hasan Onat, “Sia Imamet Nazariyesi”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/1 (1991), 89-110.

8 es- Saffat 37/83; el-Kassas 28/ 15.

9 Lewis, The Political Language of Islam, 13.

10 eg-Sura 42/7.

11 Al fmran 3/122; el- Hucurat 49/9.
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Bir grup ya da toplulugu ifade etmek i¢in kullanilabilecek potansiyele sahip diger bazi kavramlarin

ise “ashab”12, “ehl”'® oldugu sdylenebilir.

Bir fikir akimini ifade etmek icin daha uygun oldugu diisiiniilerek kullanilan kavram cifti ise
“mezheb” ve “tarik” terimleridir. Daha ¢ok; takip edilen yintem ve sonuca ulastiran yol olarak fikir ayriliklarin
gercevelemekte olan bu kavram cifti, alternatiflerine oranla oldukga kullanish kavramlar olarak goriilmiis
ve bunun bir geregi olarak da literatiirde kullanilmustir. Ciinkii gerek “mezheb”, gerekse “tarik” kavramlars,
birinin yolu seklinde kullamilmaya miisait olmakla birlikte, bir fikri takibi de miimkiin kilan bir zemin
sunmaktadir. S6z konusu kavramlarin ¢ift yonli bu kullanishhgs, siyasi, hukuki ve itikadi farklilasmay:
ifade etmek igin Islam kiiltiir geleneginde tercih edilmistir. Bu yoniiyle fikhi kurumsallasmada bir liderin
takipcileri (Hanefi mezhebi, Safii mezhebi, Maliki mezhebi...vb.) i¢in kullanmak miimkiin olmusken,
itikadi ve siyasi ekollerde ise bir fikrin takipgilerini ( Miircie mezhebi, Harici mezhebi, Cebriyye mezhebi,

Kaderiyye mezhebi...vb.) ifade edebilmistir. Bu anlayisin geregi de eserlere yansimigtir.'4
1. Islam Geleneginde Fikir Ayriliklarinin ifade Edilmesini Geciktiren Nedenler

Giris boliimiinde mezheplerin olusmasina ve bu olusumun gecikmesine zemin teskil edecek
kavramlara degindikten sonra; Mezheplerin olusmasii geciktiren kiiltiirel nedenlere de deginmek
gerekmektedir. Mezheplerin olusumunu geciktiren kiiltiirel bariyerlerin en basta geleni, erken dénem
Miisliimanlarinin mezheplesmeye zihinsel olarak mesafeli olmalari, s6z konusu kavramsal sorunlara ek
olarak one cikmistir. Ik kusak Miisliimanlarin felsefi okuryazarliklarinin simirli olmasi bu zihinsel
mesafenin sebepleri arasindadir.’® Bu negatif algiy1 ilk kusak Miislimanlarinin tarihsel ve kiiltiirel
kokenleri ile yorumlamak miimkiin goriiniiyor. Ik kusak Miisliimanlarinin yazil kiiltiire tarihsel ve
cografi sebeplerle mesafeli olusu, muhtemelen onlarin kurumsal fikir birlikteliklerine yabanciliklarina da
neden olmustur. Zira kabile yapilanmasinin hiyerarsik dogasi, bireyin kendi kabilesi i¢inde var olmasina
daha yatkindir.!6 Dolayistyla erken dénem Islam dindarhginda kabile iistii kurumsal birliktelikler oldukgca
simarhidir. Ote yandan onlarin yazili kiiltiire olan yabanciliklary; fikir hareketlerini takip etmek ve onlari

zenginlestirmek imkamm da smirlandirir.

Bu fikri kurumsallasmaya duyulan ilginin simirli olusunu; Kur’an ayetlerinin ve Hz. Peygamber’den
yapilan aktarimlarin “tefrika” kavramina mesafe alinmasini sonug vermesiyle yorumlamak miimkiind{ir."”
Kur'an’'da ayrismak ve ayriliga diismek kavramina karsilik kullamlan, “fefrika”1® koken olarak “firka” ve
“firak” kavramlarina da Islami gelenegin mesafeli tutumunu ortaya gikarmistir. Zira bazi ayetlerde
ayrismaya kaynaklik eden “ihtilafa diismek”?® kendisine karsi uyarilan tutumlardan olmustur. Bu ayet ve

hadislerin bazilarinda, ihtilaflarin bizzat dini metinlerden kaynaklandigina da dikkat ¢ekilmis? ve ehl-i

12 Ashabu’l-Hadis ya da (Ashabu Malik, Safii, Ebu Hanife...) diger yandan Ashabu’l-Usul, ashabu’l-Bedir ... sekliyle kavram alanda
kullanilmugtir. Ote yandan; Ashabu Musa (eg-Suara 26/61); Ashabu’l-eyke (es-Suara 26/176); ...vb. gibi ok sayida kullanim da Kur’an’da
kendine yer bulmustur.
13 Al-i fmran 3/199.
14 Makdisi eserinde kavram olarak mezhebi tercih edecegini ve firka ya da firak kavramlarini kullanmayacagint muhtemelen tiim
bunlar1 goz 6niinde bulundurarak karara baglar. Bkz. Semstiddin Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma’rifeti’l-Ekalim, ed. M.]. De Goeje
(Leiden, 1906), 41, 42.
15 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, ¢ev. Muammer Bayraktutar. (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2015), 8. (Mahfuz
Soylemez’in takdimi)
16 Ali, Cahiliye’den Islam’ a [badet Tarihi, 8. (Mahfuz Soylemez’in takdimi)
17 [slam geleneginde iimmet, cemaat daha pozitif anlamlari gagristiran kavramlar olarak sosyal alanda kullanilmis, buna karsilik olarak
firka kavramu birlikteligin karsit1 olarak, hizip kavramu ile birlikte daha negatif bir anlama karsilik kullanilmustir. Konuya iligkin bir
yorum icin bkz. Lewis, The Political Language of Islam, 13.
18 Al-i Imran 3/103; el-En’am 6/153; Had 11/118.
19 e]-Bakara 2/176.
20 ¢]-Bakara 2/213; Al-i imran 3/ 19; Y{Ginus 10/93; HGd 11/110.
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Kitap’in “hatalarma” karsi, Miisliimanlar uyarilmistir.2t Ozellikle Islam’in otoriter metni olan Kur’an
tarafindan dikkat cekilen ve alt1 ¢izilen bu durumun da Miisliimanlarda tedirginliklere sebep oldugu
sOylenebilir. Sonugta ise Miisliimanlar, Kur’'an'da elestirilenlere konu olan bu hasleti tasimamak ve

elestirilenlere benzememek ¢abasi i¢inde olmustur.

Boliinmek ve ayrismak olgusuna karst gosterilen bu asiri tedirginligi, Islam’in Allah tasavvuru
(tevhid) cercevesinde yorumlamak da miimkiin goriiniiyor. Buna gore Islam’in tek tanri, tek din anlayisy,
Kur'an’in konuya iligskin ikazlar: ile birlestiginde, Miisliimanlarin ayrismay: ifade eden bu tarz fikir
hareketlerine mesafeli olmalarim gerektirmistir. Kur'an’a bu ‘veld teferreku’'? seklinde yansimistir. Birliginizi
bozmaym yoniindeki bu ilahi ikazin, Miisliimanlarin mezhep oncesi evredeki tutumlarini belirlemede etkili
oldugu varsayilabilir. Zira Hz. Peygamber Oncesi dini tecriibelerin (Yahudi ve Hristiyan) ayrisma
gerekcelerini Kur’an, inananlarina anlatarak; hem tarihi bir olguyu tasvir eder, hem de bu metinleri okuyan
Miisliimanlarin ne yap(ma)masi gerektigine iliskin bir kanaate kaynaklik eder. Thtilaflari ile ayrigsan, sonra
da “sapkin” bir anlayisa dogru evrilen bu topluluklara iliskin anlatilar, dogaldir ki Kur’an okuyucusu
Miisliimanlar {izerinde kendilerine dair bir tedirginlige de yol agmaktadir. S6z konusu tedirginligin
olustugu bir iklimde, farkliliklara karsi tolerans da azalma yoniinde bir seyir takip etmistir denilebilir.
Sonugta ise ilk kusak Miisliimanlar, fikri akim ve ekollere kaynaklik edecek diisiince akimlarina kars1 bir

direng gelistirmislerdir.

Konuya iliskin bir baska sebep de ayrilik¢1 hareketlerin siyasal muhalefeti tetiklemesi ihtimaline
kars1 iktidarlarin ayrismay: degil, birligi savunan bir tavir takinmis olmalaridir. Tiim bunlarin dogal bir
neticesi olarak ise Islam kiiltiir geleneginde etkili muhalefet gelisme imkani bulamamistir dememiz

miimkiin goriiniiyor.
1.1. Bir Siyasal Muhalefet Olarak Fikir Akimlar1

Iktidarlar belirli bir ideoloji ve felsefenin iiriiniidiirler ve bu felsefi arka planin sagladig1 imkanlar
ile baglantili olarak gelisir ve sosyal alana niifuz ederler. Fikir hareketleri ise toplumsal alanin ihtiyaglarim
gidermek ve var olan sosyal akista ya bir ton farki yaratmak, ya da bu akis1 tiimiiyle degistirmeyi
amagclayan yapilardir. Muhalif sdylemler, iktidarin felsefesi ile yakinlastiklar1 ve ona destek sagladiklar:
oranda iktidarin destegini alir ve iktidar tarafindan fonlamrlar.?? Ondan uzaklastiklar1 ve iktidar1 tehdit
ettikleri durumlarda ise sosyal catismalar bas gosterir.¢ Ote yandan mubhalif yapilar, sdylemlerinin giicii
oraninda toplumda yanki bulur. Bu yapailar iktidara alternatif olma potansiyellerini de bu siirecte edinirler.
Bu genel degerlendirme; iktidar- muhalefet iliskisinin dogasini ifade eder. Sosyal tarihin bir parcasi olan

Islam gelenegindeki iktidar-muhalefet iliskisi de bu degerlendirmenin simirlari igerisinde anlam kazanur.

Sii soylem, iktidarin kaynagina iliskin iddias1 ile Islam kiiltiir geleneginde farkli bir tonlamay: degil,
biitiinciil bir degisimi temsil eder. Onlarin iddiasy;; Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir halef (ardal)

tayin ettigi seklindedir.® Fakat $id disinda kalan Miisliiman gelenek, Hz. Peygamber’in bu yonde bir

21 es-Stira 42/14; el-Beyyine 98/4.

22 Al-i imran 3/103.

23 5il yapilar Emeviler déneminde siirekli isyan halinde olmalarina karsi, Abbasiler ihtilalinde énemli bir toplumsal rol almiglardir.
Bu siirecte; Emevilere karst Hagimi vurgusu ile peygamber ailesi 6ne ¢ikarilmustir. Dolayisiyla $ii yapinin iktidara bakisi sebebiyle
gecici bir siire ile olsa bile, Sil yapilar iktidar tarafindan desteklenmislerdir. Bkz. Ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi Iliskileri (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 378-385.

24 Ote yandan Ali b. Ebu Talip ile girdigi miicadele sebebiyle Muaviye b. Ebu Siifyan’in kurdugu Emeviler donemde ideolojik taraf
olarak; Ali ailesi ve taraftarlari siirekli isyanlarla sosyal yapiy1 deforme etmislerdir. Bkz. Sarigam, Emevi-Hdsim Iliskileri, 307-363.

25 Onat, “Sia Imamet Nazariyesi”, 89-110.
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bildiriminin (vasiyet) olmadig1 anlayis: ile Sid’dan farklilasir.?6 Bu iki akim ve anlayisin sdylem farks,
tarihsel stirecte giderilemedigi i¢in $ii iddianin taraftarlari, Stinni iktidarlar ile stirekli catisma durumunda
olmuslardir. Kendi sdylemlerini iktidara tasimak icin siirekli isyanlar ¢ikarmis ve farkli sosyal
organizasyonlar i¢inde yer almislardir.?” Siirecte onlarin iddialar ile yakinlasan iktidarlarin olduguna
rastlanir.? Bu donemlerde $ii isyanlar seyrelmis ve toplumda gerilimin azaldig1 goriilmiistiir.? Fakat bu
donemler uzun olmayan tarihsel siiregleri kapsar. Ciinkii taraflar arasinda, teorideki temel farkliliklar

sebebiyle toplumsal baris siireci siirdiiriilememistir. %

Siyasal muhalefetin diger 6nemli bir kolu ise Harici gruplardir. Onlarin siyasal muhalefeti ise adalet
ilkesi temelli dindarlik anlayislar: sebebiyledir.?! Buna gore; Haricilerin siyasi muhalefeti, yonetim sekline
odaklanmisken, $ii gruplarin siyasi muhalefetlerindeki merkezi 6ge ise iktidarin kim oldugudur. Bu
ylizden iktidar karsitlig1 bu iki yapinin ortak paydasi olsa da taraflari isyana iten gerekgelerin ne oldugu

ise bu iki yapiy1 farkhiliklar gosterir.3?

Hariciler, liderlikte soya dayali bir kriterin olamayacagini, Miisliiman olmanin lider olmak icin gerek ve
yeter sart oldugu tezi ile siyasal muhalefet yaparlarken, iktidarin belirli ailelerde olmasina kars: ¢ikan bir
sOylemi temsil ederler. Bu yilizden onlarin siyasal muhalefetleri, iktidar ailesi disindaki toplum
katmanlarinin destegini alabilecek potansiyele sahiptir.?* Buna bagh olarak, onlarin soylemlerinin
yayginlasarak iktidar1 degistirebilecek bir boyuta tasinmasi beklenirken, iktidarin etkili propagandalar1 ve
geleneksel Arap kiiltiir kodlarinin dini bir argiiman (hilafetin kureysliligi) 3 olarak sunulmasi, Hariciler'in
iktidar alternatifi olmalarma imkan vermemistir. Iktidarin, belirli ailelerin dismna ciktigi daha geg
donemlerde ise, teoride “kureyslilik” ilkesine duyulan kiiltiirel sadakatle birlikte, politika farkl: bir bigimde
icra edilmistir. Bu zeminde ise Harici sdylem anlam kaybetmistir. Iddia ve &gretilerini yenileme esnekligi

gosterememeleri ve yeni duruma adapte olan tezler {iretememeleri sebebiyle de yok olmuslardir.

Sia iktidarin sadece Hz. Fatima'nin evladindan olanlarin hakki oldugu anlayisi ile Miisliiman
gelenekten farklilasir. Onlar; Hz. Peygamber’in Ali b. Eb{i Talib’i kendisine vasi ve ardil tayin ettigini, fakat
onun bu hakkimnin gasp edildigini iddiasiyla, Hz. Ali'nin haklarinin sozciiliigii ekseninde organize olmus
siyasi-dini bir yapidir.3 Onlarin adalet talebi Ehl-i beyt'in iktidara getirilmesi ile simrlidir. Isyanlarin
temel nedeni de Fatima evladin iktidara tasimaktir. Dolayisiyla Sia ekoliiniin merkezi 6gretisi Ehl-i

beyt’tir. Bu ekoliin diger tiim sdylemleri bu temel 6gretiye tarihi siirecte eklemlenerek ortaya ¢ikabilmistir.

Harici siyaset teorisi, iktidar1 her hangi bir aileye nispet etmezken, Sii iddia, iktidar Ali ailesine has
kilarak, Miisliimanlarin geri kalani ile farklilagsa da iktidar1 bir aileye 6zgii kilmak yoniiyle Stinni teori ile

benzesir. Sii teoride iktidar hakk: Ali ailesi ile sinirh tutulmusken, Siinni teoride Kureys’in hakk: olarak

26 Cem Zorlu konuya iligkin rivayetlerin 6nemli bir béliimiine ¢alismasinda yer vermistir. Zorlu'nun bu rivayetler 1s181nda ulastig1
kanaat Ali'nin kendisinden 6nceki halifeler déneminde, kendisini vasi géren bir iddiada bulunmadig: yoniindedir. Bkz. Cem Zorluy,
Islam Tarihinde ilk Iktidar Miicadelesi (istanbul: iz Yayncilik, 2014), 227-300.

27 Tktidar ortag1 yapinin siyasal talepleri yerine getirilmedigi durumda sosyal mutabakat bozulmus ve iktidar tehdit altinda olmustur.
Bkz. Cem Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini"ve Siyasi Isyanlar: Ebu Cafer al-Mansur Dénemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001),43-121.
28 Bayram Cinar, Din-siyaset Iliskisi Agisindan Me’mun Dénemi Mihnesi (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 58, 59.

29 Ira M. Lapidus, A history of Islamic Societies (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 102.

30 Lapidus, A history of Islamic Societies, 94-99.

31 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (1975), 219~
247.

32 Ethem Ruhi Figlali, Ibadiye’'nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 57, vd.

3 Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Baz1 Sebepler”, 219-247.

34 Mehmed Said Hatiboglu, “Islamda ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1
(1978), 121-213.

35 Onat, “Sia Imamet Nazariyesi”, 89-110.
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goriilmiistiir. Taraflar arasindaki fark da budur. Bu yontiyle harici iktidar doktrini $ii ve Siinni doktrinden
yapisal olarak farklhlagir ve ikisine de daha uzaktir. Buna karsin Siinni ve S$ii teoriler yapisal olarak

benzesen fakat detayda farklilasan iddialardir.

Bir diger siyasi muhalefet 6rnegi ise Miircie ekoliidiir. Hz. Osman’in liimiine sebep olan hadiseler
basta olmak iizere, Cemel ve Siffin’e iliskin bir degerlendirme yapmaktan kacinan ve onlara iliskin hiikmii
Allah ahirette verecektir diisiincesi ile oldukga etkili bir ¢ikis yapan Miircie, karizmatik bir lider figiirii ortaya
koyamadig1 gibi akaidin farkli konularina iliskin de etkili bir soylem gelistirememistir. Sahabenin aklandig:
ve onlara iliskin konugmanin hos karsilanmadig1 bir siirecte, sylemleri anlam buharlasmasi yasamis ve
Miircie tarih sahnesinden sessizce g¢ekilmistir. Bu ekoliin bir siyasi tavir olarak sahabe hakkinda
konusmamak yoniindeki tutumlar: onlarin diger tiim kabullerinde belirleyici olmustur. Onlarin isyandan
kacinan uzlasmac yapilar: bile bu temel 6gretiye bagh olarak gelistigi varsayilabilir. Miircie’nin bu ayirt

edici vasf1 negatif bir alg1 olarak sunulsa bile Salim b. Zekvan tarafindan da tespit edilmistir.36

Bu degerlendirmelerden sonra, bir fikir akimini ortaya ¢ikaran sosyal ihtiyaglar giderildigi takdirde
bu ihtiyaca dayali olarak varliklarini siirdiiren sosyal kurumlar da anlam kaybi yasar ve varliklarini devam

ettiremezler denilebilir. Varliklarina gerekgeler iiretmek ise bu sarmaldan kurtulmanin yegane yoludur.

Sil 6greti yiiksek manevra kabiliyeti, esnek dogas1 sebebiyle zamana karsi dayanikli bir yap1 olarak
varhigini hala siirdiirebiliyorken, Harici ve Miircl sdylem simrli sdylem zemini ve kavramsal yetersizlikleri
sebebiyle zamana kars1 direnememis, kendilerine ihtiya¢ duyuracak sdylem zenginligini iiretememis,

sonucta da yok olmuslardir.
2. Mezheplesmeye imkan Veren Nedenler

Kavramsal sorunlar basta olmak {izere, islam dindarliginin firkalasmaya kars1 gdsterdigi dirence
karsin, ekollesme temayiillerini hizlandiran nedenler de siiregte ortaya ¢ikmistir. Bu nedenlerin en basta
geleni alandaki dini otorite sorunudur. Hz. Peygamber’in tarih sahnesinden ¢ekilmesinden sonra, ortaya
gikan fiili durum, varsayilan otoriteleri ortaya ¢ikarmistir. Bu yerel otoriteler, alan uzmanlar1 olarak
mezheplerin olusmasinda Onemli bir gorev {iistlenmis goriiniiyor. Sozii edilen bu uzmanlarin dini
metinlere yaklasim yontemleri temelinde, ilk organize yapilar ortaya ¢ikar. Ebu Hanife, Kiife bolgesinde

One cikan bir yerel kanaat uzmani iken Evzail, Sam bolgesinde 6ne ¢ikmustir.

Bu fiili durumun yerel uygulama farkliliklar: ile de izah edilebilir taraflar1 vardir. Bolgeler aras:
farkli sorunlar, ¢oziim farkliliklarini da ortaya c¢ikarmis, dolayisiyla da farklh mezhepler gelisim
gostermistir. Mu'tezill ekoliin, hicaz bolgesinde sinurli bir etkinligi sz konusu edilebilirken, heterojen
toplumlar arasinda felsefik, akilc1 ¢oziimler daha fazla ragbet gormiistiir. Bu yiizden Mu'tezile heterojen
tasrada daha etkili bir sdylem gelistirme firsat1 yakalamistir. 3 Buna karsin Hicaz bolgesinde homojen bir

toplum ve dini anlayis hakim oldugu icin, daha gelenekgi yapilar bu bolgede yaygindar.

Farkli ekollerin alandaki varligi, dinl metinlerden kaynaklandigi da iddia edilmistir. Razi,
mezheplerin sayisinin fazla olmasi Kur'an’da muhkem ve miitesabihlerin bulunmasi ile izah yoluna
giderek, “Kur’an biitiiniiyle muhkem olsaydi, bir tek mezhebin olmas: gerekirdi. Digerleri iddialarina
destek bulamazlardi, 6tekilerin tiimii bu durumda batil olurdu. Oysa hem muhkem hem de miitesabih
ayetler olursa, her mezhep sahibi kendi goriislerini destekleyecek seyler bulmaya calisir ictihatlarda

bulunabilirler” diyerek hem mezheplesmenin kaynagina onemli bir isarette bulunmus, hem de onlarin

36 Dhakwan, Epistle of Salim Ibn Dhakwdn, 219.
37 Cinar, Din-siyaset Iliskisi Acistndan Me'mun Donemi Mihnesi, 224.
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mesruiyyet zeminine isaret etmistir.3® Razi'nin bu yorumu hem ilk kusak Miisliimanlari arasinda neden
tek goriisiin hakim oldugunu izah eder. Hem de neden erken doénemde mezhep kurumunun
bulunmadigini anlamamiza yardimc olur. Zira Hz. Peygamber, onlarin ayriliga diistiikleri, ihtilaf
yasadiklar1 konularda nihai karar mercii olarak, sorumluluk almaktadir. Ote yandan onun verdigi karara
herkes razidir; ¢iinkii onun otoritesi konusunda herkes hemfikirdir. Dolayisiyla bir ayrismaya imkan
yoktur. Fakat Hz Peygamber sonrasi donemde, herkes agisindan baglayiciligi olan otorite yoktur. Bu
durumda ‘o senin goriisiin’ ‘bu da benim goriisiim’ demek miimkiin olmustur. Ebu Hanife’ye nisbet edilen
“hum ricdlun ve nehnu ricdl” ifadesi, diger tiim anlamlarindan daha fazla, alandaki bu otorite eksikligine

yapilmis bir vurgu gibi goriiniir.

Ashab arasinda goreceli olarak daha yetkin olanlarin Gtekilerine sinur belirlemek yoniinde ¢abalar:
olmus ise de bu durum onlarin ihtilaflarini yavaslatmais fakat biitiiniiyle yok etmek icin yeterli olmamuistir.?
Eb#i Hureyre, halife Hz. Omer tarafindan hadis rivayet etmekten alikonulmustur. Bu durum halifenin
ihtiyat anlayist ile Ebéi Hureyre'nin ihtiyat anlayislarinin farkliligina isaret eder. Ote yandan Hz. Alj;
sahabilerden rivayetleri konusunda yemin talep etmistir. Bir bagkasinda ise ashab; Fatma b. Kays'in bir
rivayeti karsisinda; “Allah’in kitabini1 ve Peygamberin siinnetini dogru mu yalan mi soyledigi bilinmeyen bir

kadiin sézii iizere kenara koyamayiz” diyerek bir tavir takinmalari, bunlardan sadece bazilaridir.#

Razi, ahad haber’in en yetkin kaynag1 olan sahabenin kendi igindeki elestirileri sebebiyle, konuya
iliskin bir kritik i¢in bu aktarimlar: yapar.#! Bu tutum farklhiliklarinin ¢alismamiz agisindan énemi onlarini
ihtilaflarinin neden kurumsal bir mezhep c¢atisi olusturmadigidir. Fakat mezhepler oncesi evrede
Miisliimanlar arasindaki fikri ayrismalarin/farklilasmalarin ilk 6rneklerinden olmalari itibariyla yine de
onemlidir. Bu durumda s6z konusu donem igin, farkliliklarin yoklugundan s6z etmektense, farkliliklar:

dile getir(me)mek olgusundan s6z etmek daha isabetli olacaktur.

Tiim bunlar Hz. Peygamber sonras1 donemde yerel kanaat 6nderleri ve otoritelerin ortaya ¢ikmasi
mezheplesme olgusuna kaynaklik etmistir. Kiiltiirel kosullarin bu farkliliklar dile getirecek olgunluga

ulagmasi ise mezheplesme siirecini hizlandiran bir gorev {istlenmistir.
2.1. Fikir Ayriliklar1 Karsisinda Tarih-Yontem ve insa

Islam tarih gelenegi ilk kusak Miisliimanlarin sosyal-kiiltiirel hayatlarinda, fikir ayriliklarinin
olmadigini varsayar ve mezheplerin olmadig1 bu yapiy1 idealize eder.*2 Bu sebepten dolay1 da ulema, kendi
sosyal gevrelerini bu sosyal zemin gercevesinde kritik etme refleksi gelistirir. Bu alg1 biitiinliigii igerisinde
mezheplesme dinden uzaklasma ayrisma seklinde bir degerlendirme olarak goriiliir. Ciinkii biitiin bidatler
delalettir ve delaletler cehennemdedir. Zira mezhep baslangicta olmadig1 halde alana sonradan entegre
edilmistir. Bu degerlendirme sorunu mezhebin dinin bir parcasi olarak anlasilmasi sebebiyledir. Onciil,
mezhep bidattir. Ciinkii dine sonradan entegre edilmistir seklinde olunca, bu anlayisa itiraz edilemez.
Oysa mezhep din degil, dini bir anlayistir, kaynagini ise dinden degil, insandan alir. Dolayisiyla bidat

cercevesinde degerlendirilemez. Mezhep dini degil, insanidir.

3 Fahreddin er- Razi, Esdsu’t-takdis,thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1986), 238, 239.
3 Ashab arasinda ortaya ¢ikan yorum farkliliklarina ve diger sahabilerin buna miidahalesine iligkin baz1 drnekler icin bkz. Razi,
Esdsu’t-takdis, 215, 216.
40 Razl, Esdsu't-takdis, 215-217.
41 Razl, Esdsu't-takdis, 217.
2 Ebi'l-Kasim Lalekai, Serhu usilli i’tikidi Ehli’s-siinne ve'l-cemdu nsr. Ebu Yakub Nesat b. Kemal el-Masri. (iskenderiye: Mektebetu
Daru’l Basire, ts.), 1/32, vd.
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Bir yoniiyle ‘ihtilafu ummeti rahmetun’ diyen bir peygamberin, fikir mozaigi karsisindaki tavrinin kat
olmas: beklenemezken* gerek Kur'an'in farkli pasajlarinda, gerekse Hz. Peygamber’in konuya iliskin
farkli zaman ve zeminlerde ayrismaya karsi siirekli telkinlerinin oldugu aktarilmistir. Siireg icerisinde
gelistirilen anlayista ise dinin farkl diisiince bigimlerine tolerans gostermedigi anlayis Islam geleneginde
kabul gormiistiir. Bu alginin agik ifadesi yetmis ti¢ firka hadisidir. Bu firkalardan sadece birinin kurtulusa

erecegi, geri kalanlarinin ise dalalette oldugu vurgusu bu tolerans sorununu isaret eder.

Siiregiden miinakasalarin bir neticesi olarak; Islam gelenegi konuya iliskin tartismay1; fiiriya ait
konularda ihtilafi bir zenginlik olarak algilamis, fakat wusiile dair konulardaki bir ihtilafa mesafeli
durmustur.* Buna gore ihtilaf ve iftirak® kavramlarina Islam kiiltiir geleneginde ayri parantezler agilarak
tartisilmis, etimolojik olarak muhalefete kaynaklik eden ihtilaf kavramina, furii parantezinde kismen onay
verilmis* fakat iftirak karsisinda oldukga kat1 bir tutum sergilenmistir. Bu tutumun bir sonucu olarak s6z
konusu rivayet fikhi bir agthm olarak yaygin bir kabul gérmiis, i¢tihadin ictihadi nakz etmedigi de bu
anlayisin bir geregi olarak alanda yer edinmistir. Ote yandan, bir ictihadin digeri kadar muteber oldugu
anlayisi, aslinda gelenegin farkli anlayislara karsi toleransinin da bir ifadesidir. Bu kabul, fikih
literatiiriinde zengin sdylem zeminine kaynaklik etmistir. Buna bagl olarak; Al-i imran 103. Ayete iliskin
yorumlarda “veld teferreku” ifadesinin itikada iliskin “usul” oldugu, dolayisiyla “furii”a iliskin konulardaki
ihtilafi kapsadigina iliskin bir delil olmadig1 ifade edilmistir. Boylece dinin dakik konularinda arastirmalar
yapmak miimkiin olmus, ashab da bu imkan sebebiyle hadislerden farkli sonuglara ulasabilmistir,

yorumlar1 yapilmistir.#

Ote yandan; reyci yaklasimin rivayetlerde izlerine rastlanilamayan fikirlerine karsi sert tepkiler
gosterilerek, bu akimin mensuplarinin diglandig1 da Islam geleneginde goriilmiistiir. Bu tutum sadece
siyasal bir tepki ile de sinirli olmayip* Miisliimanlarin, tutumlariyla gosterdikleri soguk davranma,
iliskilerini kesme, onlarla oturup kalkmama vb. sekillerde ortaya ¢ikabilmistir. ¥ Bu tavrin 6nemli yarn,
“cemaat” olarak ifade edilen kalabaligin, erken donemlerden itibaren farkliliklara sosyal boykot, baski ve
dislama tutumu sergiledigidir. S6z konusu rivayetler ise bu tavri desteklemekte bir arag¢ olarak
kullanilmistir.®® Buna gore Hasan el-Basri'ye yaptigi muhalefet sonucu “i’tezele anna...”> climlesi ile
karsilasan Mu'tezile onciilerine yonelik ifadeler, masum bir bildirim ciimlesi simirlarini asmistir. Zira

Hasan el-Basri’'nin bu ifadeleri; bundan bdyle bunlarla oturulup kalkilmayacak anlamina bile gelebilirdi.

4 Bu metni Taberani’'nin ve Beyhaki'nin; ibn Abbas’tan zayif fakat merf(i bir senet ile aktardig ifade edilmistir. Bkz. Cemaleddin
Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil thk. Muhammed Basil.(Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Hmiye, 1418), 2/379. ; Fakat Kasimi, metne iligkin olarak,
diger naslar ile gelistigi yorumu yapmustir.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’'l-Firak thk. Muhammed Osman el-Husi (Kahire: Mektebetii Ibn Sina, ts.), 26.

45 Ebu’l-Fadl ibn Manzur, Lisdnii’l-arab. (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 10/300.

46 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 39, 280.

47 el- Endiilisi Ibn Feres, Ahkamu’l-Kur'an thk. Miincie bint el-HAd3. (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2006), 2/34.

4 Hz. Ali'nin Cemel’de kendisine muhalefet edenlere karsi, kendini “Onlarla cemaatten ayrilip, biatlerini bozduklar: icin savagsiyorum”
seklinde savunarak birligi bozma tesebbiisiinii bir savas gerekgesi olarak gérmiistiir. Hgili aktarim igin bkz. Recep Koklii, “Cemaat
Kavraminin Delaleti ile Hgili Yaklasimlar ve islam Diisiince Ekollerine Yansimalar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/3
(2017), 157-192.

49 e]-Ukberi Ibn Batta, Es-Serhu ve’l Tbane thk.Sa’d el- Gamidi (Riyad: Daru’l -emru’l- Evvel, 1432), 25 ; Bagdadj, el-Fark Beyne’l-Firak, 280.
50 Konuyla ilgili baz1 rivayetler icin bkz. Lalekai, Serhu usiili i’ tikidi Ehli’s-siinne ve’l-cemiu, 1/133; Bu tavrin ilk érneklerinin Abdullah
b. Omer, Ebu Hureyre, Cabir b. Abdullah ve Ibn Abbas...in énciiliik ettigi Bagdadi tarafindan not edilmistir. Onlarin heva ehline
selam vermemek ve cenaze namazlarim kilmamak yoniinde telkinleri de igeren ‘feberri’yi telkin ettikleri ifade edilmistir. Bkz. Bagdadsi,
el-Fark Beyne'l-Firak, 35.

51 [bn Kuteybe, Hasan el- Basri’den ayrilanin Amr ibn Ubeyd oldugunu Vasil b. Ata’dan s6z etmeksizin aktarir, fakat bagka eserler
Vasil't daha fazla 6ne gikarir. Bkz. Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Me’arif thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-Mearif, 1960), 483;
Sehristani Vasil't 6ne c¢ikaranlardandir. Bkz. Ebu’l-Feth Muhammed Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal thk. Ahmed Fehmi
Muhammed.(Beyrut: Daru’l Kutubu’l—ilmiye, 1992),1/39; ibn Murtaza ise Amr ve Vasil'in birlikte Hasan el- Basri’nin halkasindan
yarildiklarini ifade eder. Bkz. Ahmed b. Yahya Ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile thk Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut, 1961), 4.
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Ciinkii boyle anlagildigina iliskin imalar da vardir. Ote yandan Mutezile ekol, Islam kiiltiir gelenegindeki
bu algiya karsin, Hasan Basri'yi, tabakatu’l-Mutezile’de ekoliin {iciincii tabakadan onciilerinden kabul
etmistir.52 Bu alg1 analiz edilmeli ve durumun neden(ler)i alan uzmanlari tarafindan tespit edilmelidir. Bize

gore ise ekollerin gelenege yaslanma ihtiyaci, onay alama ve bir mesruiyet arayisidir.

Itizal kavrami da ihtilaf ve ayrilmayi igeren kavramlardan olmus ve “gelenckten ayrilanlar”,
anlaminda kullanilmistir. Kur'an'da ise kavram “ayrilmak” anlaminda ve pozitif bir baglamda
kullanilmistir.?* Ote yandan Hz. Peygamberden aktarilan bir rivayette kavram;” kim serden i'tizal eder
(ayrilir) ise hayir ile karsilagir” seklinde pozitif bir anlamda kullamilmistir.>* Fakat tiim bunlara kars1 Hasan
el-Basri vakiasinun kiiltiirel etkisi ile genel gdvdeden ayrilmak vurgusuyla Mu'tezile'yi negatif bir anlamda

kullanir.>

Arap dilinde ihtilaf ve iftirak, yakin anlamli kavramlar’ olarak gortiliirken, iftirak ve cemaat ise karsit
anlamli 1stilahlar olarak goriilmiistiir. Bunlardan iftirak; ayrilma ve boliinmeyi ifade ederken® Cemaat
kavramina kaynaklik eden cem olmak, ictimd, icma ise bunun tersine toplanma ve birlikte olma anlamina
karsilik gelir. Uzun siiren iktidar sorunlari sonunda Muaviye b. Eb{i Siifyan’in birligi temin ettigi yila da
“cemaat yil1i” yani birlik yili denmistir. ® Buna karsin ana govdeden ayrilarak, mezheplerin olusmasina

imkan tamyan, yetmis ti¢ firka hadisi gelenekte “iftirak” hadisi olarak kavramsallagtirilmistir.>

Islam geleneginde toplumsal uzlasiy1 ifade eden icma ve 6rf; insanlarin genel egilimini ifade eden
cemaat kavramu ile iligkilendirilmis ve birlik vurgusunun 6ne ¢ikarilmasi anlamiyla kullanilmistr. Iema’min
Hukuki baglamda hiiccet olusu ise “Muhammed iimmetinin dalalet iizere ittifak etmeyecekleri” anlayisimin® bir
geregidir. Bununla baglantili olarak Ciiveyni “iimmetim delalet iizere icma etmez” rivayetini konuya iliskin
olarak zikrederek icmanin kaynagina isaret eder.¢! Maturidi ise tevatiir ile kolektif bilinci temsil eden icma
arasinda bilgi degeri agisindan bir benzerlik kurar. Buna gore; ictihad sonucunda saglanan fikir birligi
oncesinde, miictehidlerden her birinin yanilmas: muhtemel oldugu halde, onlarin icma etmesi ile bir uzlag
metni olarak, her bir alim Otekinin goriisiinii destekler ve yamlma ihtimalini azaltarak, kesinligi garanti
eder goriisiindedir.®? Teoriye gore toplumun ¢ogunlugunun savundugu fikrin, ayn1 zamanda siyasi hayati
da belirleme giicii vardir. Bu anlami ifade etmekte kullanilan kavram cifti ise” el-Cemaa “ve “sevadu’l-

a‘zam” olmustur.6

Islam mezhep geleneginin 6nemli parametrelerden kabul edilmis olan sevadu’l- a‘zam® kavrami,

“firka-i naciye” kavram ile birlikte, kurtulusa erecek olan dini anlayisi temsil eder. Buna gore Islam

52 Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile , 18.
53 el-Kehf 18/16; Meryem 19/48.
54 Belhi, Ebu’l-Kasim, Abdiilcebbar Kadi, ve el-Clisemi el-Hakim., “Kitab Fadlu’l-itizal ve Tabakatu’l-Mu'tezile ve Mubayenetihim li-
Sairi’l Mubhalifin thk.Fuad Seyyid”, Kitab Fadlu’l-Itizal ve Tabakétu’l-Mu tezile yazan Abdiilcebbar Kadi (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2017), 121.
55 Mu'tezile kavraminin zem ifade ettigi konusunda ittifak vardir ifadesi i¢in bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/37.
56 Al-i imran 3/105.
57 Ragib Isfehani, Mufrediti’l elfazi’l-Kur’an thk.Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), 378.
5 Ebu Ca’fer Ibn Cerir Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk nsr. Ebi Suhayb el-Kermi (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, ts.), 965;
Abdurrahman b. Amr ed-Dimaski Ebu Ziir'a, Tarihu Ebu Ziir'a thk. Halil Mansur (Beyrut: Déru’l-Kutubu’l-Hmiye, 1996), 43.
5 Muhammet Emin Eren, Hadis Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017).
¢ Bu rivayet Malati tarafindan konuya iliskin degerlendirmeler ve heva ehlini belirlemek amacli olarak kullanilmustir. Bkz. Ebu
Hiiseyin Malati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’'l-Ehvdi ve'l-Bida thk. M.Zahid Kevseri (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriye, ts.), 13.
61 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, el-Gryasi: Giyasii’l-Umem fi'ltiyasi’z-Zulem thk. Mustafa Hilmi-Fuad Abdiilmiin’im (iskenderiye:
Daru’d- Da’va, 1979), 69, 70.
62 Ebu Mansur el- Maturidi, Kitdbu't-Tevhid,thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Aruci (Beyrut-istanbul: Daru Sadr-Mektebetu’l-irg.ad,
2010), 71, 72.
63 Malati, et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehvii ve’l-Bida , 13.
64 Hakim es-Semerkandi, Islam Inanclart ve Ehl-i Siinnet Yolu “es-Sevadu’l-Azam”, cev. Ali Vehbi Cengiz (Ankara, 1975).
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gelenegi, halk veya ulema miitabakati, dini anlayisin dogrulugunu test etmede bir 6l¢ii birimi olarak kabul
etmis goriiniiyor. Ummetim dalalet iizere birlesmez rivayeti sevadu’l- a’zam kavramina kaynaklik etmisken,
yetmis ii¢ firka hadisi ise insanin dogasinin geregi olan ayrismay1 mukadder gormeyi temin eden metin
olmustur. Ayrica bu rivayet, firka-i naciye kavramini besleyen bir metindir. Zira bu rivayetin sagladigi
imkanlar ile her ekol kendilerinin sahih dinin temsilcileri olarak, muhaliflerinin ise batilin temsilcileri olarak
degerlendirebilmislerdir.®* Dolaysiyla sozii edilen bu iki metin, Islam kurumlarimi da insa eden

metinlerdendir denilebilir.

S6z konusu bu metinlerin biri muhataplarina cemaat vurgusu yaparak, ayrismaya karsi uyarmus;
Oteki tercihin yonii ve kriterlerine dikkat ¢ekmistir. Bir bagka bakis agisina gore bu metinlerden birinin
dogru olmasi durumunda digerinin dogru olma ihtimali yoktur. Bu yiizden metinlerin i¢cerdigi sorunun
farkina varan metin yorumculari, bu iki metni Ortiistiirecek zemini saglama gayreti i¢cinde olmuslardir.
Bunlardan Ibn Hibban; “Sahabenin yoluna tabi olanlar, sonra gelenlere muhalefet etse de, onlar cemaatten
ayrilmis olmazlar. Fakat kim ashaba muhalefet edip onlardan sonrakilere uyarsa, uyduklari kalabalik olsa
bile, iste 0 zaman cemaate muhalefet etmis olur. Bundan dolay1 sahabeden sonra cemaati, sayilar1 az da
olsa din, akil ve ilmi kendilerinde toplamis, arzu ve isteklerini terk etmis kimseler temsil etmektedir. Adet
olarak daha fazla olan avam halk degil.”é Ibn Hibban bu sozleriyle aslinda bu iki metnin gatisma
zeminlerinde, nasil bir yolun takip edilmesi gerektigine iliskin bir yol haritas1 ¢izer. Buna gore; asil olan
sahabi yasamina ve Hz. Peygamber’'in slinnetine sadakattir. Kalabalik kitlelerden olugsa bile, siinnete
mubhalif bir goriis savunuluyor ise bu durumda kalabalik vurgusu yapanlarin metni yorumlanir. Bu
yorumda Ibn Hibban; nicelik degil, nitelik asildir vurgusu yaparak; uzman goriisiinii halk kanaatine tercih
eder. Onun bu kanaatinin gerekgesi metne yansimamis olmasa da ashaba atif yapan ¢oksayida otoriter

metin (ayet-hadis) oldugu sOylenebilir.

Catismanin vurgulandig1 zeminlerde bile Islam geleneginde cemaat vurgusu dne gikmis, dogru yol
arayisy, toplumun genel kanaatine referansla ¢oziilme ¢abasi gosterilmistir. Bu yiizden en zor zamanlarda
bile birligi ifade eden cemaat kavramina vurgu yapma geregi duyulmustur. Ugiincii halife Osman b.
Affan'in, evinin tasradan gelen baskici gruplar tarafindan sarili oldugu bir zaman diliminde Tbn Omer;
halifeye, baskic1 bu gruplarin halifeye galip gelmeleri durumunda kendisinin ne yapmasi gerektigini sorar.
Halifenin cevaby, “cemaati koru ve cemaate uy”® seklinde olmus, kriz donemlerinde bile bu vurgu
degismemistir. Ibn Omer; ashab’in halifeyi gézden cikardigini ve perde arkasinda onunla savagmakta
olanlarin da ashab oldugunu ima edercesine; “Peki sana karsi cemaat bir tavir gelistirmis ve sana galip gelenler
onlar ise bu durumda ne yapayim (?)” seklindeki sorusuna karsilik ise halife; “cemaat her nerede ise sen onun
tarafinda ol” cevabi vererek, ona aym tutumu salik verir. Fakat aldig1 bu telkine karsin Ibn Omer, Sa’d b.
Ebi Vakkas ve Muhammed b. Mesleme ile birlikte dordiincii halife doneminde ortaya ¢ikan siyasi karisiklik
doneminde, 6zellikle Cemel’e katilmamak konusunda gosterdikleri tutum sebebiyle® halifenin telkin ettigi
cemaatten ayrilacak (i'tizal) lardir.®® Onlar bu tutumlari ile cemaati temsil eden iktidar karsisinda siyasal
bir eyleme giriserek, iftirak tutumu gosteren Hz. Ayse, Talha b. Ubeydullah ve Zubeyr b. Avvam’in bagini
cektigi gruba” kars, pasif direnis tavriyla ihtilafc bir gruba énciiliik etmiglerdir. Islam Kiiltiir geleneginde,

bu tavirlar: sebebiyle kendilerine atif yapilan, en erken siyasi tutum da onlarinkidir.

65 Bagdadsi, el-Fark Beyne'l-Firak, 23-27; Eren, Hadis Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme, 17, vd.
66 Tbn Hibban, Sahihu [bn Hibbin nsr. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1993). 14/ 126.
67 {bn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-iméme ve 's-Siydse thk. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 1/58.
68 {bn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, 1/ 119, 120.
6 {bn Kuteybe, el-imame ve 's-Siydse, 1/ 72, 73.
70 {bn Kuteybe, el-imame ve ’s-Siydse, 1/ 70-72.
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Ummetim dalalet (batil) iizere birlesmez ve savadu’l-a’zam’' basta olmak {izere diger bazi rivayetler,

Islam’in birlikte yasam formunu telkin eden; ayrilik¢i anlayislar: dislayan bir gorev tistlenmis metinlerdir.

Ote yandan kadere iliskin goriigleri sebebiyle siyasal iktidara hesap vermek zorunda kalan
alimlerden olan Hasan Basri”? kendi ders halkasinda biiyiik giinah konusunda ortaya ¢ikan bir sdylem

farkini, siyasal iktidardan daha az olmayan dislayici bir tonlama ile “i‘tezele anna” tepkisi gostererek,
muhataplarina adeta kapiy: isaret etmisti. Dolayisiyla da Islam geleneginde ana gévdeden ayrilanlar

kadar, dislayanlar ve ayristiranlarin da konusulmasi gerekir.

Kurumsal olarak Mu tezile mezhebinin ortaya ¢ikisi, gelenekten dislanma (Hasan el- Basri) yoluyla,
73 Eg’ari ekoliiniin olusumu ise bir gruptan (Mu'tezile) ayrilmay1 temsil eder.” Bu iki tavir Islam mezhep
geleneginin dogasim ve olusum bigimini ifade eder. Ciinkii Islam tarih okumalarinin konuya iliskin temel
algisi, baglangicta mezhep olgusu yoktu, dolayisiyla {immet bir biitiindii, mezhepler bu ana govdeden

kopmalarla olusmuslardir seklindedir.

Islam gelenegi icerisinde benim goriisiim en dogrudur seklindeki yarismac goriige kismen mesafeli,
benim goriisiim tek dogrudur ekseninde kiimelenen tek dogrucu marjinal bir anlayisin sekillendirdigi bir
alandan da bahsedilmistir. Bu anlayisin insa ettigi zeminde “Firaku dalle” ve “firkatu’n- naciye” anlayisi
mezhep kavramina karsi Miisliiman gelenegin temel parametrelerinden biridir. Bu yaklasim var olanlarin
biri harig, 6tekilerini heretik ilan eder. Bu sosyal zeminde, alan1 domine eden biri, sahih olarak onay gérmdis,
otekiler ise batil ilan edilerek yasam imkanindan mahrum edilmistir. Dolayisiyla bu sosyal zemin bir
yaniyla ‘ihtilafu ummeti rahmetun’” diyerek fikir zenginligini tesvik ederken, firkatu'n-naciye anlayis1 alani
goraklastiran metinler olmustur. Firkatu n-naciye algisinin hakim oldugu bir sosyal ortamda ise sosyal ve
siyasal muhalefetin ortaya c¢ikip gelismesi miimkiin olmamustir. Ote yandan bireyin sadece kendi
mezhebini hak, tiim diger anlayislar1 batil olarak goriip otekilestirmesine kaynaklik eden, “firaku dalle”
algisina da kaynaklik eden metin olmustur. {lging olan ise gatisan bu iki yapinin her ikisinin de kaynagint

Hz. Peygamber’den aldiginin varsayilmasidir.

Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim’inde Islam geleneginde mezheplerin Sia, Havaric, Miircie ve Mu'tezile
mezhebleri ile basladigini ifade ederken; siire¢ icin; dnemli oranda siyasal bir olay olan {i¢iincii halife
Osman b. Affan’in oldiiriilmesini milat tayin eder.”” Makdisi, firak geleneginde meshur olan bu dislayici
isnadin, daha kucaklayici goriinen bir bagka versiyonunu da bu tespiti ile baglantili aktarir. Bu rivayetin
senedinin daha kuvvetli oldugunu soyler. Fakat soziinii ettigi bu metnin senedini aktarmadan sadece
metni rivayet eder. S6z konusu bu rivayette; alanda sohret bulmus rivayetin aksine yetmis ikisinin cennette,
birinin cehennemde oldugu ifade edilir.”® Daha az meshur bu rivayete gore; batmiler, kurtulusa ermeyecek

yegane akimdir. Cemaati temsil eden savadu’l- a’zam oldugunu ve kurtulacagini dile getirir.” Yaygin

7t Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 39.
72 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/42; Hasan Basri, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Hallife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu, gev.
Liitfi Dogan-Yasar Kutluay”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1954), 75-84.
73 Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 3-5.
74 Ebu’l-Hasan Eg’ari, el-ibéne “an usili ‘d-diydne thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmiid (Kahire: Daru’l- Ensar, 1977) 1/34-36; el-Ferra’ ibn Ebi
Ya’la, Tabakdtu’l-Handbile thk. Muhammed Himid el-Faki (Kahire: Matbaatu’s-Sunneti’l-Muhammediyye, ts.), 2/18.
75 Hadis olarak sosyal alanda popiilaritesi yiiksek bu metnin birakiniz muteber bir senedinin olmasini zayif bir aktarim senedinin bile
olmadig1 hadis otoriteleri tarafindan ifade edilmistir. Bkz. Halil Ibrahim Kutluay, "Ummetimin Thtilafi Rahmettir’ Sozii Uzerine Bazi
Miilahazalar", Hadis Tetkikleri Dergisi 2 (2004 ), 81-104.
76 Bu rivayete ve anlasilma bicimine iligkin bir degerlendirme igin bkz. Eren, Hadis tarih ve yorum: 73 firka hadisi iizerine bir inceleme,
23-55.
77 Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, 38.
78 Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, 39.
79 Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, 39.
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olmayan bu ikinci metin, toplumsal gerilimi azaltan ve firkatu n- naciye anlayisinin soylem giiciinii de ayn1
oranda azaltan bir anlayisa, es zamanh olarak kaynaklik eder. Gazzali de bu rivayete iligkin olarak; birinin

cehennemde oldugu, kalaninin ise cennette oldugu anlayisi ile ayni paralelde bir yorumu tercih etmistir.

Mezhep kavrami dagarciginda ekollesmenin daha ge¢ donemde, fakat daha 1limh bir havada ortaya
¢ikmasi, muhtemelen dini kaynaklardaki pozitif referanslari olan bu gibi metinler sebebiyle miimkiin
olabilmistir. Sonraki dénemlerde farkl egilimleri, erken donemden figiirleri kendi mezheplerine dayanak
gosterme temaytilii, koksiiz olmamak, kendini bir yerlere yaslamak ihtiyacindan dogmustur. Bu durumun
zihinsel arka plani, selef kavramima Islam geleneginde yiiklenen pozitif anlam ile iliskili olmalidur.
Kur'an’da da kendisine atif yapilan bu 6ncii Miisliiman grubuns! Hz. Peygamber’den yapilan aktarimlarla
da stattileri pekismistir.s2 Ote yandan ilk kusak olarak sahabenin vahyin niizuliine, hadislerin viiruduna

sahit olmasi; onlarin nakil, yorum ve tatbiklerine deger katmaistir.

Lafizc1 bir okuma, ardisik bu ii¢ grubu® timmetin sonraki kusaklarinin 6niine gegirmistir. Islam
gelenegi icinde ilk nesillere yapilan bu vurgunun, ilk kusagin faziletine yaptig1 vurgu disinda, kiiltiirel bir
degeri de vardir. Bu deger, bizzat Arap gelenegine, geriye doniik bakildiginda ortaya ¢ikabilecektir. Bu
anlayisin ¢6l yasamu ile organik bir bag1 vardir. Zira bir ¢6l bedevisi icin; kum daglarinin siirekli yer
degistirdigi bir ortamda, tabiat onlara sabit kilometre taglart sunmamistir. Daha 6nce takip edilmis yol, bu
yiizden onlarin hayatlarinda yasamsal bir 6neme sahiptir. Bir ¢61 Arab’1 bilir ki; daha 6nce takip edilmis
ve olumlu sonug vermis, hedefe ulagtirmis bir yol en saglam yoldur. Bireyin, ancak eskilerin yolunu takip
ettigi siirece yolculugu sihhatli ve hayat: tehlikeden uzaktir. Onun igin; yolunu koruyan seydir hayatin
koruyan. Islam 6ncesi Arap geleneginde atalar kiiltii ya da atalar dini bu yiizden bu denli hayatidir. Yine
bununla baglantilidir; atalara bagliligin onlar agisindan yasam felsefelerinin bir parcasi olusu. Yolcu; daha

once tepilmis bu izden ayrilirsa, yolunu kaybettigi gibi hayatimi da kaybedecegini bilir.3*

Islam kiiltiir geleneginde Siinnet, takip edilen, saglam yol anlamia karsilik olarak bu kiiltiirel
zemine yaslanir. Giiglii referanslar1 bulundugu icin de alanda yerlesmesi kolay olmustur. Bu kiiltiirel
zeminde Siinnet; takip edilen atalarin tecriibe ve irfanini temsil etmektedir. Bu yiizden s6z konusu
toplumda otoriterlesmesi kolay olmustur. Islam sonrasinda atalar kiiltiinden bosalan alana, Resulullah’in
“yanilmaz ve yamltmaz” otoritesi, s0z, fiil ve takrirlerinin olusturdugu zeminde takip edilen giizergdh, belirgin
yol olarak; gelenegin yerine ikame edilmistir. Bundan daha giiclii bir rehberlik ifadesi ise evrendeki cari

kurallar ifade eden Siinnetullah kavramidir. Burada da yine takip edilmis yola vurgu yapilmistir.85

Bu kiiltiirel egilimin izleri gerek sufi ekollerin, kendine onciiler belirlemek yoniindeki yogun gayreti,
gerekse itikadi ve fikhi mezheplerin ekollerine ashap arasinda temsilciler belirleme yoniinde ¢abalarinda
ortaya ¢ikar.® Bu amagcla ekollerin ge¢misle kopriilerini kuran senet ve tabakalar olusturulmustur.s” Mesela
Mu'tezile mezhebi goriislerini Muhammed b. Hanefiye’den almais, o da babasi Ali b. Eb{i Talib’den almas,

O da Resulullahtan almistir seklinde literatiire yansimistir.®® Bu calisma gercevesinde aktarimin sthhati

80 Ebu Hamid Gazzali, Faysalu’t Tefriki nsr. Mahmud Bicii (Dimegk, 1993), 58, 59.

81 et-Tevbe 9/100.

82 Imran b. Husayn’in nakline gére Hz. Peygamber, “Sizin en hayirliniz asrimdakilerdir. Sonra onlar1 takip edenler, sonra onlari takip
edenler, sonra onlar takip edenlerdir....” Bkz. Ahmet b. Hanbel, el-Miisned thk. Suayb Arnaut vd. 50 Cilt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1999). (h. n0:19835)

8 Sozii edilen bu tig grup, sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiin’dir. Bkz. Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, (hadis no:19835)

8¢ 'W. Montgomery Watt, Modern Diinyada Islim Vahyi, gev. Mehmet S. Aydin (Ankara: Hiilbe Yayinlari, 1982), 54, vd.

85 el-Isra 17/77; el-Ahzab 33/38, 62; el-Fatir 35/43; el-M{minun 40/85.

86 Murtaza, Tabakatu'l-Mutezile, 9-14.

87 Mezheplerin en erken kokenine iliskin bir degerlendirme icin bkz. Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 5, 6.

8 Daha detayli bir isnat i¢in bkz. Murtaza, Tabakatu’l-Mu tezile, 7.
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degil, mezhep mensuplarinin bu ihtiyaci neden hissettikleri bu ¢alisma ¢ergevesinde daha fazla 6nemlidir.
Gegmise dayanma miti, kiiltiirel sebepler ile birlikte mezheplerin olusum zemini olarak Islam geleneginde,

bir diger belirleyici unsur olmustur.

Oyle goriiniiyor ki onlarin mezhep goriislerini Resulullaha dayandirmak yoniinde hissettikleri
baski, sapkin ilan edilmek endisesinin disavurumudur. Bu durum, selef kavramimin ge¢ donem
Miisliimanlar tizerindeki psikolojik baskisini da ifade eder. Zira sahih bir isnat ile kendilerini selef ile
iliskilendiremeyen gruplarin sapkin, kéksiiz ve yeni yetme (bid’at) ilan edilerek dislandiklar: aktarilmistir.
Haseviye bu elestiriye muhatap olmus dini yaklagimlardandir.®? Ibn Murtaza farkh ekollerin selefle

iliskilendirme ¢abasini, anlatan bir rivayete yer verir.®

Sufi gevrelerin de koklerini ilk kusak Miisliimanlara dayandirmak yoniinde hissettikleri baskilar
onlarin Hz. Hamza'ya nispetle Hamzavi, Hz. Ebu Bekir'e nispetle Bekri, Hz. Omer’e nispetle Omeri, Hz.
Ali’ye nispetle Alevi... vb ekoller olarak nitelenmelerini sonug vermistir. Bunlardan Melamilik Hamzavi
bir ekol olarak kabul edilmistir.® Islami gelenekte, ilk kusaklarin vahdet i¢inde bulunduklarn ve
ayrismadiklar yoniindeki genel kanaate karsin; ekollerin gelenekteki bu 6ncii motifleri kendi aralarinda
paylasmalar1 ve kendi ekollerine Oncii tayin etmeleri, belirli sahabilerin farklilasan dindarlik tonlamalarini

ima eder.
2.2. Mezheplerin Ortaya Cikmasinda Kiiltiirel Etkilesim: Ehl-i Kitap Etkisi

Miisliimanlar Hz. Peygamberin Medine tecriibesinde, Yahudi gelenegini temsil eden gruplarla
temas etmistir. Ortak yasam alanlarinda onlar1 birey olarak, Kur'an'in sundugu veriler sebebiyle de
kiiltiirel ve dini olarak kismen tamimislardir. Habesistan tecriibesinde ise Hristiyan inang sistemi ile temas
etmis, bu gelenege iliskin Kur’an'in sundugu verileri test etme imkani bulmuslardir. Miisliimanlarin, s6z
konusu bu dinlere iliskin mezheplerden haberdar olup, onlar: bildikleri ise mechuldiir. Yani ilk kusak
Miisliimanlar, temasta bulunduklar: Hristiyan ve Yahudi gruplarin s6z konusu dinlerin hangi mezhebine

ait olduklarim1 muhtemelen bilmiyorlardi.

Onlarin farkli dini anlayislari temsil ettiklerine Kur’an yer vermedigi igin, Islam geleneginin de bu
konu hakkinda bilgi sahibi oldugunu sdylemek oldukga giictiir. Hristiyan 6gretinin farkli gruplar arasinda
degisen inang ve anlayislarinin bulunmas: sebebiyle, Hz. Peygamberin ve ilk kusak Miisliimanlarin Hicaz
bolgesinde temas ettigi Hristiyanlarin, genel Hristiyan portresinde nerede durduklari ve neyi temsil
ettikleri bu yiizden tespit edilememistir. Miisliimanlarin temas ettigi Necranlh Hristiyanlarin ve Habegistan
kilisesinin temel Hristiyan Ogretileri karsisinda neyi temsil ettikleri, ortak inanglarin ne kadarim

benimsedikleri, ashabin mezhep algisina sahip olmayislar sebebiyle muhtemelen bilinmiyordu.

Islam’in Ariuscii 6gretiden esinlenmis “sapkin” bir Hristiyan mezhebi oldugu tezini ortaya atan John
of Damascus, bu tezini Hz. Peygamber ile temas etmis rahip Bahira etkisi ile temellendirir.2 Oysa Islam

geleneginde izlerine ilk kez Ibn Ishak’in es-Sire’sinde rastlanan Sergius Bahira’nin temsil ettigi 6gretiye

8 Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 6.
90 Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 6, 7.
91 Riiya Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi: Bayrami Melamieri veya Hamzaviler”, Tasavouf [limi ve Akademik Arastirma Dergisi 10/
(2003), 251-272.
92 Robert G. Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam
(Princeton-New Jersey: The Darwin Press, 1997),486; Nasir Khan, Perceptions of Islam in the Christendoms: A historical survey (Oslo:
Solum Publishers, 2006), 151, 152.
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iliskin bilgi sahibi olunduguna dair higbir ize rastlanmaz. Hristiyan gelenekte onun Nestoryan bir rahip

oldugu da soylenmistir.*

Medine’de yasayan Yahudi topluluklarla yasadig: tecriibe ve Kur'an’in onlara iliskin paylastigi
pasajlar, erken déonem Miussliimanlarinin, Yahudi kiiltiir tarihine iliskin bilgilerinin sirurlarmi belirler.
Medine Yahudilerinin temsil ettigi dindarlik algisinin merkezi Yahudi din anlayis1 karsisinda neyi temsil
ettigi de aydinlatilamamis bir konudur.** Bu yiizden Medine Yahudilerinin hangi Yahudi cemaat ya da
ekoliine mensup olduklarinin erken donem Miisliimanlar tarafindan bilindigi bile siiphelidir.®> Bu durum

6nemli oranda erken donem Miisliimanlarinin mezhep algisina sahip olmadigini akla getirir.

Miisliimanlarin farkli inang gruplarim kendi kutsal metinleri tizerinden okuyup degerlendirme
egilimi ise bu farkindalig1 geciktiren nedenlerden oldugu varsayilabilir. Tiim bu verilerin bize sagladig1
imkanlarla, erken donem Miisliimanlarinin mezhep algisina sahip olduklarimi giiglii bir temele
dayandirmak zor goriiniiyor. Dolayisiyla onlarin boyle bir algiya sahip olmadiklarini savunmak, bu

yoniiyle daha giiclii dayanaklari olan bir tezdir.

Buna ek olarak Medine Yahudileri ile ilk kusak Miisliimanlarinin ¢ok iyi anilarinin oldugunu
sOylememize tarihi veriler imkan vermez. Bu giin Hz. Peygamber déneminde Medine’de yasayan Yahudi
topluluklara iliskin bilinen; onlarin Ortodoks Yahudi inan¢ formiilasyonlarim asla kabul etmemis,
varliklarini nispeten izole halde devam ettirmeyi basarmis Yahudi arka plana sahip kiigiik gruplardir.®® Bu
yiizden Hz. Peygamber’e karsi Medineli Yahudilerin gosterdikleri tutum ile Islam ordularmin Sam’a
giriglerinde ve Kudiis'iin anahtarlarinin ikinci halifeye tesliminde gosterilen tutumlar farkli olmustur. 634
yili ile tarihlendirilen bazi metinlerde Ehl-i Kitap gevrelerde Hz. Peygambere ve Islam fetihlerine iliskin
pozitif degerlendirmelerin yapildig1 goriiliir.”” Ote yandan Yahudi gevrelerin szii edilen tarihlerde Islam
peygamberinin beklenen Mesih oldugunu kabule hazir oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla “Islam’a kars1
pozitif tutum takman Ehl-i Kitap gruplarin bu tavr; tarihi, kiiltiirel arka planlarindan bagimsiz degildir”

dememiz de miumkiindiir.®®

Heretik ilan edilmis yerel kiliselerin Miisliimanlar ile iligkide daha pozitif tavir aldiklari, Yahudilerin
ise Miisliimanlarin bolgeye gelmesinin arefesinde Bizans tarafindan vaftiz ettirilme yoluna gidildigi
bilinmektedir.’® Calismamiz agisindan bu tespitin Snemi, pozitif iligskiler cercevesinde taraflarin
birbirilerini daha iyi tanimaya imkan veren tarafidir. Hristiyan ekollere iliskin bir farkindalik siirecinin
sonunda Emev1 halifesi II. Yezid doneminde “yaratilmis hicbir seye tapinmamak” slogaru ile ikonlara karsi

bir miicadeleye girisilmistir.!"! Siirecin ilerleyen evrelerinde farkli Hristiyan ekollerinin dini liderleri fslam

9 Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, 476-479.

9 Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber’in ¢agdasi Yahudilerin inang-ibadet ve dini hayatlar ile ilgili baz1 tespitler”, Marmara Universitesi
ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 34/1 (2008), 55-92.

% Arslantas, “Hz. Peygamber’in ¢cagdasi Yahudilerin inang-ibadet ve dini hayatlari ile ilgili baz1 tespitler”, 55-92.

9% W. Montgomery Watt, Gegmisten Giiniimiize Miisliiman—Hiristiyan Diyalogu, gev. Fuat Aydin (Istanbul: Birey Yayincilik, 2000), 13.

97 Sean .\W Anthony, “Muhammad, the Keys to Paradise, and the Doctrina Iacobi: A Late Antique Puzzle”, Der Islam 91/2 (2014), 243—
265.

% Wendy Mayer, Religious Conflict from Early Christianity to the Rise of Islam, ed. Bronwen Neil (Berlin- Boston: Walter de Gruyter,
2013), 235.

9 Robert T. Bryans, Christian theological attitudes vis-a-vis Islam: the effect on West-Muslim relations (Naval Postgraduate School (Masters
Thesis), 2002), 34.

100 Nasir Khan, Perceptions of Islam in the Christendoms: A historical survey, 76; Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation
of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, 55-61.

101 Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, 104.
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halifesinin saraylarinda kendi Ogretilerini sunma imkani bulmuslar, boylece Miisliimanlarin

muhataplarini daha yakindan tanima olasiigina imkanlar dogmustur. 2

Ote yandan Islam’in otoriter metinlerinin bu inang gruplarina iliskin verdigi bilgiler, mahalli baz
ekollerin 6gretileri ile 6rtiismedigi de fetihler sonrasi donemin reel politiginde goriilmiistiir. Miisliimanlar
Islam’in otoriter metinleri ile kendisi hakkinda konusulan inang gruplarnin algilarinin farkliligini da bu
donemde test edeceklerdi. Zira Kur'an'in ellerine verdigi pusula, muhataplarmin kendilerini
konumlandirdiklar: yerden daha farkli bir noktaya isaret etmektedir. Kur'an’da Yahudilerin “Uzeyr’in
Allah’in 0glu”1% oldugunu soylediklerine iliskin metinleri, Yahudi muhataplar sahiplenmemekteydiler. Hz.
Isa igin Hristiyanlarin “iigiin diciinciisii"* algisinda olduklarina iliskin metni de Hiristiyan muhataplarin bir
kismi kabul etmemekteydiler.’® Hiristiyanlar; biz ii¢ tanndan bahsetmiyoruz, ii¢ uknum/unsurun

olusturdugu bir tek ilahtan bahsediyoruz diyeceklerdi.' Clisemi bu sdylem farkliliklarina dikkat ¢eker.107

Miisliimanlarin muhataplarina iligkin siirli bilgileri sebebiyle, onlar1 degerlendirmede yetersiz
kaldiklary; dolayisiyla bu dinlerdeki farkli mezhep algilarindan haberdar olmadiklari neredeyse kesindir.
Felsefi altyap1 sorunlar1 basta olmak iizere baska kiiltiirel sorunlar sebebiyle fetih &ncesi evrede
Misliimanlar arasinda bir ekollesme stirecinin varligit bu yilizden kuskuludur. Fetih olgusu ile
mezheplesme olgularinin es zamanlilifi, mezheplesmeyi kiiltiir disi unsurlardan bir esinlenme olarak
yorumlamaya imkan verdigi gibi, bu durum Miisliimanlar arasinda kiiltiirel olgunlasma cergevesinde de

ele alinacak bir konudur.

Buna gore fetihler oncesi evrede Miisliiman gelenek belki de farkli ekol anlayisini algilayacak
kiiltiirel ve zihinsel altyapiya sahip degildir. Buna gore; Islam gelenegi, yerlesimci Miisliimanlarin
fethedilen bolgelere gog etmelerinin dogurdugu mobilize toplum sebebiyle, yabanci kiiltiirlerle etkilesim
saglamistir. Yeni kiiltiirel zemin yeni sorunlar ortaya ¢tkarmis, yeni sorunlar da yeni ¢dziim yollarina kap1
aralamistir. Bu ¢oziim yolari siireg igerisinde organize ekollere doniiserek; sonugta da belirli metodolojik
yaklasimlar1 olan mezhepleri sonug vermistir. Zira muhatap olunan kitle olarak Ehl-i Kitap, Kur'an'da,
inang esaslar1 agisindan elestiriye tabi tutulmus olsa da'® diger inang gruplar1 karsisinda Islam Ogretisi
igerisinde her zaman 6zel bir 6neme sahip olmustur. Kur’an’da Ehl-i Kitap, daha énceki vahiylerin bilgisine
sahip olanlar anlaminda kullanilir ve bu inang gruplarir ‘ehlii’z-zikr’ ifadesi ile alan uzmani olarak nerir.
109 Bu durum onlarla etkilesimi dolayisiyla da bir kiiltiirlenme olasiligini arttirmistir denilebilir. Bu iligkiye
vurgu icin Watt; “Islam'in Grek felsefesiyle karsilasmasi, onun Hiristiyanlik'la karsilasmasinin bir parcasi
degildir; ancak, birgok bakimdan onunla iligkilidir” yorumu yapar.’® Bu etkilesimin mezheplesme

olgusunu kapsamadigini varsaymakta da bir mahzur goriinmdiiyor.
2.3. Mezheplesme Olgusu

Mezheplesme olgusunu kiiltiir i¢i faktorler iizerinden analiz eden anlayis eksik ve yetersiz kalma

ihtimali ile kars1 karsiyadir. Zira tarihin izlegi, dis faktorlerin mezheplesme olgusu tizerindeki etkisinin

102 Alfred Guillaume, “Theodore Abu Qurra as Apologist”, The Muslim World 15/ (1925), 42-51.
103 et-Tevbe 9/30.
104 e]-Maide 5/73.
105Ebu Osman Amr b. Bahr Cahiz, Resailu’l Cahiz thk. Abdiisselam Harun (Beyrut: Daru’c-Ceyl, 1991), 3/305-351.
106Yahya b. Adiy, Makilatun fi't tevhid thk. Halil Samir (Roma: el-Mahed el- Babevi es-Sarki, 1980).
107 Ebu Sa’d Muhassin b. Muhammed el-Clisemi, Tahkiku'l-iikiil Tashihu'l-Usul thk. Abdus’selam Abbas el-Vecih (Sen’a: Daru’l- Kutubu'l-
Vataniye, 2002), 110.
108 e]-Bakara 2/89, 101; en-Nisa 4/157-159, 171-172; el-Maide 5/14-15,59, 72-75, 116; el-En’am 6/91; et-Tevbe 9/30, 31; el-Hadid 57/2; es-
Saf 61/6.
109 Muammer Esen, “Kur’an’in Ehl-i Kitaba Bakis1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010), 93-110.
110 Watt, Gegmisten Giiniimiize Miisliiman—Huristiyan Diyalogu, 75.
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sanilandan daha fazla olabilecegini ima etmektedir. Buna gore Islam’da ekollegme siirecini izah eden klasik
doktrinin, mezheplesme olgusuna yaklagimini revize etmesi gerekecektir. Islam geleneginin kurumsal bir
yap1 olarak “ekol” tasnifinden uzunca bir donem yoksun oldugunu varsaymak, tersi ispat edilinceye degin

bir olasilik olarak gormek ise kaginilmaz goriinmektedir.

Siyasal olaylar karsisinda farkli tavirlar takinan gruplari ifade eden en erken mezhep tasnifleri ve
onlarin goriiglerini aktaran Salim b. Zekvan'dir. Oliim tarihi hicri 70 olarak tespit edilen bu Harici-[badi
alimin, tespit ve aktarimlar1 esas alindiginda, erken dénem Miisliimanlarinin mezhep algisina sahip
olduklarmi sdylemek ¢ok zor goriiniiyor. Onun aktardig sekliyle, bu sosyal gruplar biitiinliiklii bir dini
anlayisi temsil etmez. Zira onlar daha ¢ok sosyal olaylar karsisinda tavir belirleyen gruplardir. Mezheplerin

ilk kugak temsilcileri sayilabilecek bu yapilar, sade ve hiyerargik bir yapidan da uzaktir."!

Cehmiye, Kaderiye, Cebriye gibi erken donem Islam mezhepleri konusunda kimin neyi temsil
ettiine iliskin gelenekteki kafa karigikligi konunun bu yoniiyle yeniden ele alinmasini gerektirecektir. S6z
konusu ekollere ait eserlerin giiniimiize tasinamamasindan bagimsiz olarak, onlarin temsil ettikleri
varsayilan diisiincelerin birbiriyle celisen fikirler sekliyle aktarilmasy, ilk donem Miisliimanlarin doktirinel

Ogretilere yabanciligin sonucu olmalidir.

Kur’an'in yaratilmis oldugu 6gretisi kendisine nispet edilen Cehm b. Saffan’a, Cebri, 6gretinin de
nispet edilmesi ilgingtir. Zira fiilleri bir biitiin olarak Allah’a nispet eden ve insanin irade ve kudretini yok
sayan Cebrl Ogretinin, yaratilmis-yaratilmamis (hadis-kadim) tartismasi yapmasim beklemek zordur.
Ciinkii Cebri diislinceye sahip bir zihinde bu ayrimini yapmaya neden olacak gerekge yoktur. O halde

Cehm’e nisbet edilen bu goriislerden en az biri sorunlu olmalidir.

Yine Mezhepler Tarihi ¢calismalarda kurucularin ismini merkeze alan bir yapilanma gostermesi bu
yoniiyle tesadiifi degildir. Ogreti merkezli bir yaklasimin degil de lider merkezli bu yaklagimin alana
hakimiyeti "2 Miisliiman kiiltiirtin tarih algis1 sebebiyle olabilecegi gibi; ashab: ve ehli eksenindeki bir
yaklasimla da yorumlanabilir bir yonii vardir. Bu tasnif sorunlar sebebiyle ashabin metinler karsisindaki
tutumlarinin farklilasmasi, farkli bir ekol olarak yorumlanamamigtir. '® Alandaki kavram eksikligi
sebebiyle yapilamayan tasnif bir kiiltiirel defo olarak goriilmemis aksine, bunun bilingli bir tasarim oldugu
gosterilmek istenmistir. Bu anlayisin sonucu olarak da “ashab igerisinde bir boliinmeden s6z edilemez.
Onlar arasindan mezhep anlayisi da yoktu o halde mezhep bidattir” sekliye gelenege yansimistir. Bu
durum da ihtilaf ve iftirak terimleri sebebiyle zaten kavramsal olumsuzluklarla karsi karsiya bulunan
mezheplesme olgusunun dogusunu geciktirmistir. Bu fiili durum ise dinin metodolojik bir yorum bigimi

olan Mezhep olgusunun, ‘bidat’ olarak algilanmasina kaynaklik etmistir.

Islam gelenegi icerisinde daha rasyonel kanadi temsil eden Mu'tezile'nin, ikinci kusaktan sonra
karma bir toplum olan tasrada yaygin bir etki giiciine sahip olmasi, rivayetci gelenegin heterojen bir
toplumda sdylem gelistirmek konusundaki sorunlari ile izah edilebilir. Mu'tezili ekoliin Medine, Mekke
gibi homojen Miisliiman cevrelerde tutunamayip, fethedilen ehli kitapli tasrada egemen sdylem haline
gelmesi de buna bagh olarak tesadiifi degildir.’* Bu yoniiyle tagrada yogun etkisini gordiigiimiiz Mu'tezili
ekoliin, hicaz bolgesinde etki giiciiniin smmirli olusu, Mu'tezile'nin sozlii kiiltiirtin kismen devamu

niteligindeki rivayetci sdyleme yabanciligini izah ettigi gibi, felsefi donanimli tasrada karsilastig1 yogun

111 Dhakwan, Epistle of Salim Ibn Dhakwan,

112 Mahmut Ay, Mu’tezile ve Siyaset Iliskisi (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi), 2000), 13, 14.
13 Mehmet Ozsenel, Iik Dinem Hadis-Rey Tartismalar: “Seybani Ornegi ” (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 100, vd.

114 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kilig Yayinevi, 1976), 404-431.
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ilgiyi de izah eder. Buna gore; Islam gelenegi, fetihler yoluyla ulastig1 daha kozmopolit, cok kiiltiirlii, ok
dinli cografyalarda, Mu'tezili ekol {izerinden; daha felsefi ve daha entelektiiel bir sdylem {iretebilmig
goriinmektedir. Ote yandan Islam’in merkezi 6gesi konumundaki Mekke ve Medine’de sozii edilen zaman
diliminde hala rivayet¢i sdylem daha yogun ilgi gormektedir. Bu yapilar1 mezhep kurumsal yapisi

igerisinde degerlendirmek de gii¢ goriinmektedir.

Bu durum sosyal ¢evrenin soylem iizerindeki belirleyici etkisini gostermektedir. Soylemin muhataba
goreliligi ilkesi cercevesinde, muhatap kitle Islam’m farkli bolgelerde gelistirdigi soylem iizerinde
belirleyici oldugunu da gostermektedir. Bu sebeple de Islam anavatanindan daha uzakta, dini yorumlarda
daha felsefi izler goriiliirken, geleneksel merkezlerdeki ilmi gevrelerde geleneksel sorunlarin belirledigi
tartismalar devam etmistir.’> Bu yiizden Islam ulemasinin farkli mecralardaki bu yonelimlerini sadece
Mevali-Arap ikilemi {izerinden okumak hem aceleci hem de derinliksiz bir yaklasim olacaktir. Kiiltiirel
muhitin 6gretici ve doniistiiriicii bir faktor olarak etkisi, Mevali-Arap yorumu ile birlikte diisiintildiigiinde

konu daha derinlikli bir yoruma kavusmus olur. 116

Karsilasilan yeni sorunlarin yasama imkani bahsettigi ekollerin, merkezi kavramlar: ve metodolojik
kirmizigizgileri de bu siirecte olusmus goriiniiyor. Bu durum, s6z konusu ekollerin takipgileri tarafindan
da bilinir ve korunur. Bu merkezi kavramlar sozii edilen ekolii digerlerinden ayiran ve onu 6zel kilan
unsurlardir. Islam gelenegi igerisinde Mu'tezile ekolii, yontemleri en belirgin yapiy1 temsil ettigi gibi,
merkezi kavramlar: agisindan da en giiglii ekollerden biri olmustur. Onlarin bu belirgin 6zellikleri,
glintimiiz kavramsal dagarcigi ile bir markalasmay: ifade eder. Bu ekoliin sahip oldugu marka degeri ve
ekol sembolizminin, ekoliin bilyiime hizi {izerinde pozitif etkileri oldugu neredeyse kesindir. Fakat onlarin
bu aidiyet suurunun kaynagina iliskin neredeyse higbir ¢alisma yapilmis degildir. Onlara bu metodolojik
zemini saglayan motivasyonun kaynagini tespit etmek gii¢c oldugu icin, onlarin bu konudaki ilham
kaynaklarina da ulagilabilmis degildir. Diger yandan iizerinden gegen yiizyillara ragmen Islam gelenegi
igerisinde metodolojik ¢izgisi bu denli giiclii, merkezi kavramlari bu denli yogun bir baska ekol de ortaya
cikarilamamigtir. Bu durum ise irdelenmeyi 6zellikle hak eden bir konudur. Zira onlarin metodolojik
ozellikleri o denli saglam ve nettir ki heniiz X. yiizyilda Mu'tezili oldugu iddia edilen birine iliskin; “O,
Mu'tezili degildir ¢iinkii usulii hamsenin “...” ilkesine uymaz” denilerek bir kisinin ekol disilig1 ispatlanabildigi
gibi; kimin hangi ilke sebebi ile ekol dis1 oldugu da ekol mensuplarinca tespit edilebilmistir."” Buna gore
Mu'tezile s6z konusu zaman diliminde; takipgilerini ikrar iizerine degil, ilkelere sadakat ekseninde onaylamigtir

denilebilir. Bu yoniiyle de Mu'tezile, Islam ekolleri gelenegi icerisinde benzerlerinden farklilasir.

Ote yandan onlarin bu yogun merkezi kavramlari ve ekol ici kati kurallari, Mu'tezile'yi uzlagilmaz
bir metodolojik ¢izgiye tasiyan etmen olarak gorev iistlenmistir. Halku'l-Kur’an tartismasinin tarihi siirecte
aldig1 bicimde, onlarin bu taviz vermez, uzlasmaz metodolojilerinin etkisi siiphe yok ki varsayilandan
daha fazladir. Denilebilir ki onlarin bu esnemez kat1 duruslar: gelenek igerisinde farkli sorun kiimelerinin
ortaya ¢ikmasini hizlandiran bir etmen olmustur. Bu ekolde metodolojik vurgu o denli gii¢liidiir ki her
teolojik konu, onlarin usulu’l-hamse’si igerisinde kendine yer bulabilmistir. Mesela Halku'l-Kur’an
tartismas1 Mu'tezili metodolojide adalet ilkesi ¢ercevesinde kendine yer bulabilmisken Imamet ise el-emru

bil marufve’n —Nehy ani’l- munker i¢inde yer almistir.!® Buna gore sorun azaltmak i¢in iiretilen ara elemanlar

115 Gelenekte Kaza ve Kader inancinin Irak’ta mu Suriye’de mi ortaya ¢iktig1 tartismasi karara baglanamamis olmasina karsin Hicaz
dis1 ve melez kiiltiirlerin oldugu ortamda ortaya ¢ikmis olmasinin tespiti ¢calismamiz acisindan yeterlidir. Bkz. Emin, Fecru’l-Islam,
409.
116 Ahmed Emin, Duha’l-islam (Kahire: Hindavi, 2012), 29-56.
17 Ebu’l-Hiiseyn Hayyat, el-Intisar thk. Nyberg H.S. (Beyrut: Evraku’s- Sarkiya, 1993), 126.
118 Kadi Abdulcabbar el- Hamedani, Serh ul-Usuli’l-Hamse thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vahbe, 1965), 527.
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olarak Mezhepler, tarihsel ve kiiltiirel karakterleri sebebiyle bazen sorunlara kaynaklik etmis de
goriinmektedir. Onlarin yonteme sadakat adma dini metinlere yaklagim bicimleri, belirli sorun alanlar

agisindan 6zellikle tehdit olusturmus goriiniiyor.

Bununla baglantili olarak rivayetler ekseninde bir dindarlik kurgulayan ve dini metinlere iligkin
lafizc1 yaklasim sergileyen yapilardan, metodolojileri geregi degisimi destekleyen bir tutum beklemek asir1
iyimserlik oldugu gibi, Mu'tezile gibi rasyonel yapilardan metnin yalin kat dis goriiniimiine dayal: olarak,
yoruma gitmeden, lafza dair onay beklemek ayni oranda asiri iyimserlik olarak goriilebilir. Tarihi

yasanmigliklar bir biitiin olarak bu analizin dogruluguna isaret eder.

Es’ari ve Maturidilik gibi kurucunun ismine nispet edilen mezheplerin, daha erken ekollerinden
farklilastig1 goriisleri {izerinden organize oldugu gortiliir. Daha erken donemlerdeki ekollerinin akaidin
biitiin alanlarina iliskin goriislerinden bahsetmek oldukga zor oldugu halde, ekollesmeden bahsettigimiz
bu donemde, gerek Eg'ariligin; gerekse Maturidiligin, akaide iliskin hemen her konuda o6zgiin

goriislerinden soz edilebilir.

[k kusak mezheplerinden Miircie, biiyiik giinahlara iliskin tutumu sebebiyle benzerlerinden
farklilagir. Onlar tiim diger sdylemlerini irca fikrine bagh olarak dile getirirler. Havaric, siyasi iktidar
karsisinda isyan1 onayan bir yap1 arz etmesi sebebiyle benzerlerinden ayrisir. Sia ise Sakifedeki halife
se¢ciminde Fatma'min evi ekseninde kendilerini sekillendiren ve bunu dindarliklarimin bir geregi olarak
goren anlayiglari ile temaytiiz ederler. Ali taraftarlar1 olarak pozisyon belirleyen grup, bu olaydan yaklasik
yirmi bes yil sonra bu kez Muaviye ve Ali ¢ekismesinde yeniden ortaya ¢ikmaistir.’® Bir biitiin olarak ilk
kusak mezhep prototipleri belirli sorun alanlarina iliskin soylemlerine dayali olarak alan arayisinda
bulunurlar. Oysa Eg’ari ve Maturidi ekollerinde biitiin sorun alanlarmmin ele alinmasi perspektifi
gelismistir. Tam anlamiyla bir mezhep algisi sunan yapilar dogaldir ki bu ikinci gruptur. S6zii edilen bu
ikinci kusak mezhepler, olusumunu ancak X. Yiizyilin sonu XI. Yiizyihn ilk yarisinda tamamlar. Maturidi

ekoliin tamamlanma siirecinin XII. Yiizyila sarktig1 bile soylenebilir.

Mu'tezile, ¢agrisimlan itibariyla daha zengin bir arka plan sunan ehlu’l- adl ve’t-tevhid olarak
bilinmek istemistir. Kur'an’da itizal'in pozitif baglamina karsin, ekoliin gelenekten farkli sdylemleri
dillendirmesi sebebiyle, isminin negatif bir ¢agrisimi olmustur.’® Buna ek olarak akaide iliskin sorun
alanlarini tevhid’e indirgemelerinden (tiirev) dolay1 kendilerine ehlu’t-tevhid de denilmistir. Onlara Allah’in
sifatlar1 konusundaki negatif tutumlari sebebi ile ehlu’t-ta’til ya da muattila da denilmistir. Insan fiilleri
konusundaki yaklagimlar1 sebebiyle ise diialist (seneviye) tanri anlayisina nispet edilmis ve onlar
Kaderiyye olarak isimlendirilmislerdir. Bu nispet ile “{immetimin Mecusileri Kaderiyye’dir” hadisine atif
yapilmistir.’?! Goriildiigii tizere her bir isimlendirmenin bir mantig1 ve bir felsefesi var. Tiim bunlardan
sonra isimlendirmenin bizde uyandirdig: kanaat; s6z konusu yapinin hangi zaman araliginda ve hangi
tarihsel sorun ekseninde ortaya ¢iktigina iliskin de ipuglar1 barindirir. Onlara, farkli teolojik sorunlar
karsisindaki tutumlar1 sebebiyle verilen bu isimler, bu ekoliin teolojinin farkli alanlarinda soylem

gelistirdigini gostermesi itibariyla ¢alismamiz agisindan 6nemlidir.

Mu'tezile karsisinda Allah’in sifatlar1 konusunda pozitif bir tutum takinan dini anlayislara miisebbihe
denilmesi de sozii edilen bu izlegi isaret eder. Yine miicessimenin de Allah’in sifatlar1 etrafindaki anlayiglari

sebebiyle, bu ismi aldig1 varsayilabilir. Diger yandan Zahiriler olarak literatiirde kendine yer bulmus bir

119 Zorlu, Islam Tarihinde Ilk Iktidar Miicadelesi, 305.
120 Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile , 2-5.
121 Eby Bekr Ibn Ebi A'sim, es-Sunne thk. Nasruddin Albans, (Beyrut: Mektebetu'l-islami, 1400), 1/144 ( h.no.329)
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diger akimin, dini metinler karsisindaki tutumlari sebebiyle bu adi almis olduklar1 da isimlendirme
tizerinden goriilebilir. Ote yandan bu isimlendirmenin onlara batini ve isari anlayislarin sdylemlerine
muhalefet ettikleri igin verildigi, isimlendirmenin sagladig1 cagrisimlar sebebiyle miimkiindiir. Bu yoruma
gore; muhalif gruplarin ekollerden birinin soylemlerine muhalefet {izere ortaya ¢ikip, taraftar
topladiklaridir. 122 Bu gelisim ¢izgisi, Islam mezhep geleneginin yoniinii ve bigimini gosterdigi gibi, temel

motivasyon kaynaklarina da isaret eder.
3. islam Erken Kusaklarinda Mezhep Olgusuna Yer Verilmemesinin Muhtemel Nedenleri

Islam erken déneminin kendine 6zgii parametreleri vardir. Bu yiizden de bu dénemin sonraki
donemlere modellenmesi sorunludur. Bunun en 6nemli nedeni Hz. Peygamber’in yetkin bir otorite olarak
lizerinde uzlas1 saglanmasidir. Bu yiizden alternatif sdylemlerin bu ortamda ortaya ¢ikmasi zaten beklenen
bir durum degildir. Tkinci olarak vahyin sorunlari merkeze alan ¢oziimleri, farkli arayislara ihtiyag

duyurmamustir.

Gazzali'nin bu ilk kusagin durumunu anlamamiza imkan veren su ciimleleri, ilk kusak arasinda

mezheplesme temayiillerinin neden bulunmadigina 1s1k tutar niteliktedir.

“Sayet onlara, bu akli deliller ile bunlarda s6z konusu olan baz1 sorunlar ve bunlarin ¢6ziim yollar1
gosterilseydi, bu sorunlardan herhangi birinin akillarina takilmasindan ve akillarina hakim
olmasindan emin olunamaz ve bunlar bahsi gecen ¢oziim yollar ile ortadan kaldirilamazdi. Bu
nedenle, sahabenin bu [kelam] ilim ile mesgul olduguna, bu hususta tartistigina, baskalarini
egittigine ya da bu alanda kitap yazdigina dair herhangi bir sey nakledilmemistir. Aksine onlarin
mesguliyetleri; sadece ibadet etmek, ibadete tesvik etmek ve insanlari; hallerinde, davranislarinda

ve yasayislarinda dogru yola ve faydal olana sevk etmektir.” 123

Gazzali'nin bu ifadeleri builk kusagin yogun bir kesiminin ortalama durumlarini ifade eder. Onlarin
bu oOzelliklerinin kendilerine uygulanan dini egitimin bicimini de belirledigi kanaatini dile getirir.
Gazzali'nin ifadelerinden; bu ilk kusaga uygulanan egitimin sozii edilen bigimde olmasinin bir tercih degil
bir zorunluluk oldugu da satir aralarinda goriilebilir. Gazzali; “onlarin durumlarindan hareketle Hz.
Peygamber’in onlardan Allah ve resuliinii tasdikten bagka bir sey talep etmedigini, bu tasdikin bir taklit

sonucu olmast ile bir delile dayanmas: arasinda da bir fark gormemistir” diyerek durum analizi yapar.’

Fakat Sahabe modelinin zorunluluklarin dogurdugu bir yap1 oldugunu farkinda olmayanlar, ideal
yapinin bu oldugu anlayisi ile bu modeli Hz. Peygamber sonrasi donemde de stirdiirmek istediler. Ancak
bu modelin s6z konusu metinleri yorumlamak icin dini bir otorite gerektigini farkinda degillerdi.

Dolayisiyla istendik sonuglarin alinmasi miimkiin olamada.

Gazzali'nin yorumunun metnimize yansimayan ikinci kisminda, bu kitlenin bir baska kanadinin
ise delillere boyun egmeyen, fakat kilica boyun egen bir kitleden olustugudur.'?® S6z konusu fiili durumlara ek
olarak; halkin kiiltiirel donaniminin zayifligina vurgu yaparak, bu yiizden onlarin akli delilleri kavramak
imkanindan da kismen yoksun oldugunu dile getirir.’?¢ Konuyla baglantili olarak olgu tarihgciligi yapan
Gazzali; siirecin ilerleyen donemlerine iligkin degerlendirmelerle yorumlarini kendi donemine dogru

genisletir. Ona gore bu sartlar iginde “taklide ve isitmeye dayali nakilci bir kitlenin ortaya ¢ikmasi miimkiin

122 Bayram Cinar, “Metodolojik Bir Dini Yaklagim Olarak Ehl-i Hadis”, Ankara Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 3/5 (2020), 39-47.
123 Ebu Hamid Gazzali, El-iktisad fi'll Itikad, ¢cev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 24.
124 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 23.
125 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 24.
126 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 24.
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oldu.” 1?7 “Onlarin huzur ve itminanini sarsacak ve onlar siipheye diismekten koruyacak seylerle, ancak
onlarin stipheleri giderilebilirdi. Bu yiizden onlarin kabul ettigi otoritelerin faziletlerinin aktarildig:
rivayetler, Kur’an ayetleri okumak ve hadis rivayet etmekle ancak miimkiin olurdu.”'? Gazzali oldukga

kapali ifadeler ile siirdiirdiigii metninde kimi kastettiginin ise ipuglarini da verir. Buna gore:

“Cehaletin ¢ogu, hak ehlinin cahillerinden olan bir grubun taassubu sebebiyle halkin kalbine
yerlesmistir... Onlar zayif olan rakiplerini hakir gordii kiigiimsediler. Boylece kalplerinde var olan
inatlasma ve kars1 ¢ikma diirtiilerini ortaya ¢ikardilar. Boylece iclerine batil itikadlari yerlestirdiler.
Sonugta da onlarla iyi gecinen alimler i¢in, bu yanlis inanglari ortadan kaldirmak oldukg¢a gii¢ oldu
Hatta bu taassup, Omiirleri boyunca, sustuktan sonra su anda konusmakta olduklar: harflerin ezeli

olduguna inanan bir grubu ortaya ¢ikardi...”?

Buna gore, soz konusu bu grubun; kendini ehl-i Stinnet olarak takdim eden, rivayet¢i kanat
mensuplari oldugu sdylenebilir. Bu grubun “6miirleri boyunca sustuktan sonra konustuklar: harfleri ezeli
kabul eden; Kur’an'in lafiz ve harflerinin ezeli oldugunu savunanlar” oldugu anlasiliyor. Gazzali, burada
mihneye imada bulunarak, 6zelde Ahmed b. Hanbel’in tavri, genelde ise selefi akimin siikut ilkesini isaret
eder. Zira bu ilkeye gore; naklin s6z soylemedigi bir konuda konusmak haddi agsmaktir.’® Fakat gelinen
noktada, ilkenin kendilerine susmalar1 gerektigini sOyledigi bir konuda, abartida bulunarak- ki bu
abartinin gerekgeleri Gazzall'nin metninde ifade edilmistir- haddi asmislardir. Bu baglamda Gazzali’den
yiiz y1l sonra Hanbeli alim Ibn Kudame'nin es-Siratu’l-Mustakim fi Isbati Hurufi’l-Kadim 13! ismiyle bir eser

yazar. Bu durum Gazzali'nin ima ile iktifa ettigi adresin belirlenmesini kolaylastirir.

Islam merkezlerinde, klasik yaklagimin beslendigi kiiltiirel yapilar siire-geldigi igin cok daha geg
donemlere kadar ekollesmenin tamamlanmadigi, sdylenebilir. Giintimiizde rivayet ekolii dedigimizde
zihnimizde belirli bir sablonun ve Ogretinin belirginlesmemesi bu akimin her dénemde temsilcileri
bulunmasina karsin farkli alimlerin farkl: olaylara karsisinda ayni tavri gostermemeleri, y ada ekol refleksi

gostermeleri sebebiyledir.
4. Kelam Ekollerinin Olusumunda Felsefi Etki

Felsefi terciimelerin etkisiyle kiiltiirel ortama yeni girdilerin saglanmasi, sosyal alani diisiince
farkliliklar1 agisindan zenginlestirmis olmalidir. Bu verilerin edebiyata yansimasi oldugu gibi, dini
metinlerin yorumuna da yansimigtir.® O giine degin Islam diinyasinda karsilig1 olmayan felsefe gelenegi,
once terctimeler yoluyla ulasilan metinleri anlamaya ¢alisan bir kitleyi {iretecek, sonrada 6zgiin felsefi
metinler iireten Miisliiman filozoflar1 var edecektir. Islam mezheplesme olgusunun bu boyutu Kelam

ekolleri agisindan ele alindiginda da durum farklilik gostermez.

Islam kelamu {izerindeki felsefi etkiyi herkesten dnce dile getiren Musa b. Meymun (Maimonides)
olmustur.'® Bu kanaate dayali olarak, olusan geleneksel kani, Kelam'in felsefi terciimelerle birlikte ancak
bilimsel bir yonteme kavustugu yoniindedir. Zira Kelam’in amaci ve hedefleri géz dniine alindiginda bu

bilimin kuramsal olarak fetihler sonrasi bir ddnemde baslamis olmas: mantiga da yakin durmaktadir. Buna

127 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 24, 25.

128 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 25.

129 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 25.

130 Ebu Hamid Gazzali, “Ilcamu’l-Avam thk. ibrahim Emin Muhammed”, Mecmuatu Resail (Kahire: Mektebetu't -Tevfikiyye, ts.), 320.
131 Muvafakuddin ibn Kudame, es-Siratu’l-Mustakim fi Isbati Hurufi’l-Kadim, thk. Abdurrahman el- Humeyis (el-emiret: Mektebetu’l-
Furkan, 1999).

132 Emin, Fecru'l-Islam, 404-410.

133 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambbridge-Massachusetts-London: Harvard University Press, 1976), 64.
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gore Kelam'in, farkli dini sdylemlerin oldugu heterojen bir ortamda sosyal bir ihtiyag olarak ortaya ¢itkmis
olmasi da olas1 goriiniiyor. Hicaz bolgesinde Kelami ekollerin gelismemesi, biitiin diger unsurlarin yan
sira; homojen bir dini s6ylemin bolgede etkin olmasi sebebiyle olmalidir. Bu yoniiyle Kelam’in heterojen
toplum yapilarinda ortaya ¢ikmasi ve bu yapilar iginde tutunmasi tesadiifi olmadig: gibi vakiaya da uygun

gorlintiyor.

Kelama muhtemel bir baglangi¢ tayininde terciimeler sonrasi ya da 6ncesi dememiz sahip olunan
veriler ekseninde ise miimkiin goriinmiiyor. Ote yandan Kelam; felsefi kavramlar1 dagarcigina katarak
daha giiclii sOylem alani yakalamis ve felsefi tartisma yontemlerini kullanmistir.’3* Fakat bu onun felsefi
terclimeler sonrasina ait oldugu anlamina gelmez. Denilebilir ki Kelam, felsefi terciimeler 6ncesi bir yap1
olup, felsefi terciimeler ile birlikte biinyesine yeni donanumlar eklemis, tarihi siirecte felsefe diger tiim
katkilardan daha fazla 6ne de ¢ikmistir. Kelam’in erken dénem tartismalarindan birinin atom teorisi olmasi
bu etkilesimi sadece felsefe ile sinirlamanin dogru olmadigini, buna ek olarak fizik biliminin etkisi

gercevesini de diislinmeyi gerektirir.'3

Kelam’in felsefe oncesi donemine iliskin bilinen en eski sdylem, davet anlayist ekseninde otoriter
dini metinlerin okunmasi ile smirli bir eylem plamdir. Bu evrede Miisliimanlarin tarihsel ve sosyal arka
plandan kaynaklanan kiiltiirel sorunlar sebebiyle, Miisliimanlar agisindan tartisma konularinin belirli
arglimanlar etrafinda yapilmasini beklemek asir1 iyimserlik olur. Onlar muhtemelen kendi dini gretilerini
‘davetci’ bir anlayis ile aktariyorlardi. Bu ylizden tartismak, savunmak yerine ‘davet¢i’ yaklasimi s6z konusu
donem icin daha dogru bir kullarum olacaktir. Zira tartismak, muhatabinin sdylemini ve kendi 6gretisini
karsilikli bir degerlendirmeye tabi tutmay1 gerektiriyordu. Oysa Miisliimanlar bu tarihi evrede felsefi

anlamda akil yiiriitmenin kurallarina iliskin metodolojik bir donanima sahip degillerdir.

Ote yandan Kelam iizerindeki felsefi izler de oldukga belirgindir. Abbasi halifesi Mehdi'nin
Aristoteles’in tartisma sanatina iliskin Topika adli eserini terciime ettirme girisimi, siirecin seyrinde
belirleyici olmustur. Muhtemelen bir devlet politikas1 olarak siirdiiriilen; davet kiiltiiriinden daha fazla
verim alinamamaktadir. Bulunulan cografya Islam 6gretilerinin felsefi argiimanlar iizerinden tartigiimasint
gerektirmektedir. Zira Miisliimanlarin felsefl donanim yoksunlugu sebebiyle, tartisma ortamlarinda
dezavantajli olduklar1 varsayilabilir. Terciime ettirilmesi ongoriilen bu eser, cedel’i sistematik temelde
ogretmek amaciyla yazilmis bir diyalektik kitabidir. Pratik amaclara doniik bu faaliyet ile halife,
muhtemelen Miisliimanlarin tartismaya doniik dezavantajli durumunu ortadan kaldirmay1 amaglamstur.
Boylece Aristoteles’in Topika adli eseri, Nasturi patrigi I. Timotheos’a terciime ettirilir. Polemik edebiyatinin
seyri agisindan onemli bir kirilma noktas: olacak bu eylem, sonraki siireglerin tiimiinde etkili olacag: gibi;
Islam teolojisinin sekillenmesinde de belirleyici bir rol oynamigtir.’ Kelam, tarihinde diger tartisma
yontemlerini domine edecek cedel yontemi, bu eserin terciimesinin alana bir armagarni olarak goriilebilir.
Zira bu tarihten sonra; cedel yontemi polemiklerde en yaygin kullanilan tartisma yontemi ve Kelam

tarafindan da en yogun kullanulan sunum metodu olmustur.

S6z konusu siiregten sonra ise “el-Mehdi, din dlimlerini, Islam karsitlarma ve kifirlere karst kitap yazmalar:

icin gorevlendiren ilk halifeydi. Bu din dlimleri eserlerinde diyalektik tartismay: kullanan (el-cedeliyyun) kisilerdi.

134 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, gev. Liitfii Simsek
(istanbul: Kitap Yaymevi, 2003), 66-69.

135 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 74-76.

136 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 66.
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Béylece bu dlimler inatla karsi ¢ikanlara (mu’anidun) kanit gosterdiler; sapkinlarin ortaya attig problemleri ¢ozdiiler

ve stiphe duyanlara gercegi agik ifadelerle izah ettiler.”137

Buna gore toplumsal bir ihtiya¢ nedeniyle felsefi zenginlesme, siyasal iktidar tarafindan tesvik
edilmis, belirli alim gruplar1 da bu minvalde desteklenmistir. Bu fikri ve kavramsal tekamiiliin sonucu

olarak da daha gii¢lii dini sdylemler miimkiin olabilmistir.
SONUC

fslam gelenegi, Hz. Peygamber doneminde farkli dini anlayiglarin bulunmadigi anlayisina
dayanir. Bu iddia Hz. Peygamberin 6gretinin merkezi 6gesi olarak inang ve ibadete iliskin bildirimlerinin
indirilen vahiy ve peygamber pratikleri dogrultusunda sekillendigi anlayisi tarafindan da 6nemli oranda
dogrulanir. Ote yandan sahabe arasinda farkh dini yaklagimlarin bulundugu da aktarilmigtir. Fakat bu
farkliliklarin bir ekol olarak adlandirilmas: kiiltiirel olarak onaylanmis degildir. Rivayetler farkli dini
yonelimlerin Hz. Peygamberden hemen sonraki donemde ortaya ciktigini ve bu sahabilerin farkh siyasi
durumlarda farkl tavirlar takindiklarini da ortaya koyar. Bu durum {igiincii halifenin 6ldiiriilmesi, Cemel

ve Siffin gibi siyasi gerilimlerde belirgin bir bicimde ortaya ¢ikmaistir.

Ote yandan erken dénem Miisliimanlar kiiltiirel sebeplerden dolay1 ayrilma, boliinme ifade eden
iftirak, ihtilaf kavramlarina da mesafeli davranmiglardir. Bunun 6nemli nedeni, normatif dini metinlerde
ayrismaya kars1 Miisliimanlarin uyarilmalaridir. Bu durum mezheplerin olusumunu geciktiren bir sebep
olmustur. Bu gecikmeyi ifade eden bir baska neden ise ilk kusak Miisliimanlarin kiiltiirel ve tarihsel
donanimlaridir. Onlarin felsefi metinlere yabanciliklari, yasanilan durumun dini bu anlayis farkliliklarmni
ekol olarak anlama olasiligin1 zorlagtirmistir. Miisliimanlar arasinda mezheplesme olgusunun fetihler
sonrasina rastlamasi daha kadim kiiltiirlerin sagladigi model yapilar sebebiyle miimkiin olmustur. Farkl

diisiincelerin ortaya ¢tkmasi i¢in farkli yasam kosullarinin gerekliligi ise siireci hizlandirmistir.

Gelenegin boliinmeye karsi gosterdigi kati tutuma karsin ekoller ise kendilerine gec¢misten
dayanaklar bulmak cabasi gostermistir. Bu celisik durumun dogurdugu gerilim, Islam mezheplerinin
sekillendirici unsurlarindan olmustur. Ekollerin kendilerini ge¢mise dayandirmak yoniindeki ¢abalari,
nev-zuhur olmadiklar ispat ederek, onaylanabilme ihtimalini arttirmak amagli olmalidir. Ekollerin bu yola
tevessiil etmelerinde ise nemli oranda yetmis ii¢ firka hadisinin diglayiciigindan, ekol mensuplarinin

kendilerini korumak ¢abasi olarak goriilebilir.

Ekoller ortaya ¢iktiklart donemde ayristiklar: sorun iizerinden adlandirilmis olmalarina karsin;

kurucularimin isimleri ile anilan ekoller de var olmustur.

e Mezhep olgusunu ortaya ¢ikaran veya hizlandiran temel yapi bir biitiin olarak;

e Refah diizeyi yiikselmis ve belirli bir ekonomik zenginlik standardi yakalanmasi,

e Siyasal olarak yonetim bi¢iminin netlesip gii¢lii imparatorluklarin ortaya ¢ikmasi,

e Gliglii yonetim kadrolarinin ortaya ¢ikmasi,

e Zengin kiiltiirel ve sosyal bir yasamin sagladig olanaklar,

e Felsefi altyap1 sorunlarinin giderilerek, fikir akimlarinin kavram ve ydntem sorunlarinin
giderilmesi,

e Karizmatik dini lider profillerinin ortaya ¢ikmasi ve bu yerel dini otoritelere duyulan giiven,

e Siyasal iktidarin kiiltiirel zenginlesmeyi fonlamasi ve bazi ekollerin desteklenmesi,

137 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 69.
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e Toplumsal ihtiyag,

Islam geleneginde belirli olgunlasma ve yetkinlesmenin bir neticesi olarak daha giiclii mezheplerin

bir sdylem olarak ortaya ¢ikmalart miimkiin olabilmistir.

Gelinen noktada Islam geleneginin baglangigta mezheplesmek konusunda gdsterdigi olumsuz tavra
ragmen, bir bicimde yapisal bir goriiniime kavusan mezhepler, bireysel dindarligin oniinde engel
olusturacak bir nitelige kavusmustur. Gelenekte konuya iliskin sorulan soru “mezhep caiz midir” seklinde
iken, glintimiizde “mezhepsiz dindarlik miimkiin ve caiz midir” seklinde bir sorgulamaya doniigsm{istiir. Buna
gore bir donem hesap vermek noktasinda olan bu yapilar, hesap sorar konumuna yiikselmis ve bireysel
dindarliklardan hesap sorar olmustur. Bu durum dindarlik algilariin caglar iginde ugradig1 degisimi

gostermek acisindan takip edilebilir bir izlektir.
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0Oz3: Allah (cc) rizik ve ikramimu isteyene istedigi Olcii ve hikmetle vermektedir. Dolayisiyla
insanlarin bir kismini zengin yaparken diger bir kismini fakir yapmaktadir. Zenginlerin sahip olduklar:
mallarda, fakir ve muhtaclar i¢in haklar vardir. Bu baglamda Allah (cc) kitabinda onlarca ayette zekati farz

1 Mecelletu’l-Mecmai’l-Fikhiyyi'l-Islimi: Rabutatii'l- Alemi’l- slami, 1425/2004, sayt: 2, s. 113-124.

2 Misirh fikih alimidir. 13 Mart 1909 tarihinde Cize vilayetine bagli Saf sehrinde dogdu. Burada kadi olan babasi ayni zamanda sair
olup Libya’da Serif Idris es-Sentisi’ye yardim igin Hiiseyin Kamil'in emriyle gonderilen heyete bagkanlik etmisti. Ahmed Fehmf ilk
egitimini dedesi Seyh Mahmid Halife Eb{i Siinne’den ald1; 1931’de yiiksek kisma kaydoldu. Ezher’de Seriat, Ustiliiddin ve Arap Dili
fakiilteleri agilinca Kiilliyyetii’s-seria’ya gecti ve ikinci sinuftan itibaren iig y1l okuyarak mezun oldu. Buradaki hocalar: arasinda Hasan
el-Beyytimi, Y{isuf el-Mersafi, Muhammed Abdiilfettah el-inani, Muhammed Arafe ve Abdurrahman TAc amilir. M. Zahid Kevseri ile
de yakin bir dostluk kurdugu kaydedilir. 1935'te bagladig: fikih, fikih usulii ve tesri’ tarihi alanindaki lisanstistii 6grenimini Ocak
1941’de tamamlads; el-Orf fi reyi’l-fukahd’ ve'l-usiliyyin baghkli tezle “{istdz” derecesinde alimiyye diplomasi aldi. 1941’de
Kiilliyyetii’s-seria’da miiderris olarak goreve baslayan Ebii Siinne, daha sonra dogent ve profesor olarak gorev yapti, 1974'te emekliye
ayrildi. Bu arada Sam (1960-1961), Libya (1962) ve Bagdat (1967) iiniversitelerinde misafir 6gretim {iyesi olarak bulundu. 1972’de
gittigi Mekke’de Cidde Melik Abdiilaziz Universitesi'ne bagh Kiilliyyetii’s-seria’da (1981’den itibaren Ummiilkura Universitesi) uzun
siire 0gretim {iyeligi yapt;; hayatinin sonlarina dogru Kahire’ye dondii. 1980’de Mekke’de iken Ezher’e bagli Mecmau’l-buhtisi’l-
Islamiyye (Kahire) ve 1983'te Diinya Islam Birligi'ne bagli Mecmau'l-fikhi’l-islami’ye (Mekke) iiye secildi. Ayni y1l Ezher’in bininci
kurulus y1l déniimii dolayistyla birinci dereceden bilim ve sanat nisanina (visamii’l-uléim ve’l-fiintin) layik goriildii. Ogretim iiyeligi
disindaki gorevlerden uzak durdu, kendisine teklif edilen Ezher’de Kiilliyyetii’s-seria dekanligi, Vakiflar bakanlig1 gibi idari gorevleri
kabul etmedi. Ogretim hayat1 boyunca fikih ve usulii, slam hukuk tarihi, tesrl’ siyaseti, Islam iktisadi, hadis, tefsir ve tasavvuf dersleri
verdi, birgok yiiksek lisans ve doktora tezi yonetti. 20 Eyliil 2003 tarihinde Kahire’de vefat etti. Eserleri. 1. el- Orf ve’l-dde fi reyi’l-
fukahd: Doktora derecesini elde ettigi tezin yayimlanmus seklidir 2. el-Vasit i usilli fikhi’l-Hanefiyye (Kahire Kiilliyyetii's-seria’da ikinci
siuf talebelerine okuttugu ders kitabr olup Sadriisseria’nin et-Tavzih'inin ikinci boliimii esas alinarak telif edilmistir. 3. en-
Nazariyyatii’'l- amme li'l-mu dmeldt fi’s-seriati’l-Islamiyye, 4. Muhddarat fi usili’l-fikh, Sam Universitesi'nde 1961’de verdigi konferanslar
igerir. 5. Kaidetn fikhiyyetin: el- Adetii muhakkemetiin ve 13 darare veld dirdr. Diger baslica eserleri de sunlardir: en-Nazariyyatii'l-asliyye
li’l-ahkdm ve edilletiihd (hak, ehliyet, akit, milk ve daman nazariyelerine dairdir), Hukiiku’l-mer eti’s-siydsiyye fi’l-Islam, Makasidii’s-serin,
el-Tktisadii’l-Islami, Fikhii l-iisreti’l-miislime. Ayrica el-Ihvanii’l-miislimiin gazetesi, Mecelletii'l-Ezher,Mecelletii'l-hadéreti'l-

Islamiyye (Dimask), Mecelletii Rabitati’l-alemi’l-Islami, Mecelletii Mecmai'l-fikhi’l-Islimi gibi dergilerde cesitli yazi ve makaleleri
¢ikmustir. EbGi Stinne’nin makalelerinden bazilari sunlardir: “Hiikmii’'l-ilac bi-nakli demin li’l-insan ev nakli az&'in ev ecza’in minha”;

v, ou

“Imii'l-iktisadi’l-Islami zarfiretiin kaimetiin ve hakikatiin vakratiin”; “ez-Zekat ve viiclibitha fi ecri’l-akar”; “Havle’l-mesarif ve’s-
serikati’l-islamiyye”. (Mecd Mekki, “Ahmed Fehmi b. Muhammed b. Mahmiid Ebi Siinne (1909-2003)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), EK-1/372-373.

3 Makalenin orjinalinde “6z” bulunmadigindan tarafimizdan eklenmistir. (Cevirmen)
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kildigini belirtmektedir. Allah'in zekat: zenginler {izerine farz kilmasinin amaci, zenginlik nimetinden
dolay1 Allah'a siikretmektir. Fakirlerin ihtiyaglarini temin etmek icin zenginlerin nimetlendirildigi gibi
muhtaglarinda malla nimetlendirilmesini saglamaktir. Zenginleri cimrilikten ve gilinahlardan
temizlemektir. Kullanilma niyetlerine gore akarlarin zekatlandirilmasi hususunda alti durum
sozkonusudur. Akari (gayrimenkulii) ticaret niyetiyle miilk edinmek, ziraat yapilmasi, agag dikilmesi veya
onun kiraya verilmesi, kendisinde degil de menfaatlerin de ticaret yapilmasi gibidir. Akarlarin Bu
durumlanyla ilgili zekatlandirmalarinda miitekaddimun ve giintimiiz fakihlerinin farkl goriigleri
mevcuttur.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mezheb, Zekat, Akar, Ogﬁr.

Zakat and Its Obligation to Pay in Realty

Abstract: Allah gives sustenance and bounty to those who want it with the amount and as he wishes.
Therefore, he makes some people rich while makes others poor. There are rights for the poor and needy in
the goods owned by the rich, in the amount of their goods. In this respect, Allah states in dozens of verses
in his book that alms are obligatory. The purpose of Allah's making alms obligatory for the rich is to thank
Allah for the blessing of wealth. It is to provide the needs of the needy. It is to ensure that the needy people
are blessed as well as the rich people blessing with goods. It is to cleanse the rich from stinginess and sins.
There are six cases regarding Islamic tax of realty according to their intended use. Akar (realty) is like, such
as acquiring property with the intention of trading, making agriculture, planting trees or renting it out,
trading interests, not in itself. There are different opinions of mutagaddimin and contemporary jurists in
their Islamic tax about these situations of mites.

Keywords: Islamic Law, Sect, Zakat, Realty, Tithe.
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Allah’a hamd, Rasuliine Salatii Selam ettikten sonra, siiphesiz Allah (cc) insanlarin tamamen kit
kanaat geginecekleri kadar ihtiyag iginde fakir, miskin ve yoksul olmalarini istememistir. Yasamin ¢esitli
yonlerinde insanlarin (varliklarm) ihtiyaglarini yerine getirir. Ancak yeryiiziinde, Allahin insan igin
yarattiklarini imara giig yetiremeyen giicsiizler de yasamaktadirlar. Allah (cc) s0yle buyurmaktadir: “Hud
kavmine de kardesleri Salih'i gonderdik. Dedi ki ey kavmim, Allah’a kulluk edin. Sizin ondan baska
ilahimz yoktur. O sizi topraktan yaratti ve sizi orada yagatti. O halde ondan magfiret isteyin; sonra da ona
tovbe edin. Ciinkii rabbim (kullarina) ¢ok yakindir, (dualarini) kabul edendir.”*

Insanlarin bazilar1 bazilarina zulmetmesin, yeryiiziinde azginlik ve zuliim yayilmasin diye Allah
(cc) yeryiiziinde, insanlarin hepsini zengin olarak yaratmayi istemedi. Sura Suresi'nde beyan ettigi gibi,
“Allah kullarma rizki bol bol verseydi, yeryiiziinde azarlardi. Fakat O, (rizki) diledigi 6l¢tide indirir. Clinkii
O, kullarmin haberini alandir, onlar1 gorendir.”® Yani Allah (cc) tiim kullaria bol rizik verseydi bazilari
bazilarina karsi haksizlik eder, her grup kardesinin elinde olan her seyi zorla elde etmeye calisir ve insanin
bu haline ne akil ne de din engel olabilirdi. Lakin Allah (cc) rizik ve ikramin isteyene istedigi dl¢ii ve
hikmetle vermektedir. Dolayisiyla insanlarin bir kismini zengin yaparken diger bir kismin fakir
yapmaktadir. Allah (cc) baska bir ayette bunun hikmetini soyle agiklamaktadir: “
onlarin gecimliklerini aralarinda biz paylagtirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin kimini Otekine
derecelerle {istiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha hayirhidir.”¢ Yani Allah
(cc), bazilarim bazilarina, zenginleri kendilerine verilen mal ve liituf bakimindan; fakirleri de bedenlerine

... Diinya hayatinda

kuvvet ve calismalarina gii¢ yetirmeleri bakimindan birbirlerine yardim etsinler diye b&yle yapmustir. Bu,
her seyden haberdar olan ve her seyi goren Allah'in kullar1 igin bir hikmetidir. Yine bu Allah'in diinya
tizerinde kurdugu bir nizamdar.

Zenginlerin mallarinda, mallar1 miktarinca, fakir ve muhtaglar i¢in haklar kilmasi bu nizamin
zorunluluklarindandir. Bu 6yle sabit bir haktir ki, zenginlerin ka¢inamayacaklar1 bir sorumluluktur.
Ciinkii mallar, Allah’in zenginleri {izerine emanetci kildig1, Allah'in malidir. Onlara bu sorumlulugun
neticesinde, Allah'in onlara verdigi malindan muhtaclara vermeyi emretti. Allah (cc) Kur'an’da, Rasulii de
Stinnet'inde mubhtacglara verilecek mallar1 belirledi. Ulema da bu verilecek mallar hakkinda icma
ettiler. Miigtehitler de ince anlayislariyla Kur'an, Siinnet ve o iki kaynagin maksatlarina uygun olarak
ictihat ettiler.

Bu mallara hak sahibi olan muhtaglarin kimler oldugunu belirledikleri gibi Miisliiman fakihler,
zenginlerin, kendileri ve ailelerinin yiyecek, giyecek, barinma, binek ve tedavi olma gibi gecimlerinde
zaruri olarak ihtiya¢ duyacaklar: temel ihtiyaclardan arta kalani vermelerinden sonra, muhtaglar icin en
faydali olan her seyin farz olarak bu mallara tabi oldugunun da kararmni verdiler. Bu asla binaen Allah
kitabinda onlarca ayette zekati farz kildigini belirtmektedir. Zekatin sevabinin ¢ok olmasiyla verilmesine
tesvik etmektedir: ‘Mallarin1 Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta yiiz
tane bulunan bir tohumun durumu gibidir. Allah, diledigine kat kat verir. Allah, liitfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.””

Zekatin verilmesine mani olanlar1 da ac1 bir azapla uyarmaktadir. “Ey iman edenler! Hahamlardan
ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarm mallarini haksiz yollarla yiyorlar ve Allah’m yolundan alikoyuyorlar.
Altin ve giimiisii biriktirip gizleyerek onlar1 Allah yolunda harcamayanlar: elem dolu bir azapla miijdele.
O giin bunlar cehennem atesinde kizdirilacak da onlarin alinlari, bégiirleri ve sirtlar: bunlarla daglanacak
ve “Iste bu, kendiniz icin biriktirip sakladiginiz seylerdir. Haydji, tadin bakalim, biriktirip sakladiklarinizi!”
denilecek.”s

Boylece muhakkik fakihler ayet, hadis ve sahih kiyastan hayr ve infaka delalet eden, fakirlerin
riziklarimi artiran ve fakirleri ¢alisarak muhtag olmaktan kurtaracak agik kapi buldular. Bu ayni sekilde

4 Kur'din-1 Keriin Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2009), el-Hud 11/61.
5 eg-Sura 42/27.
6 ez-Zuhruf 43/32.
7 el-Bakara 2/261.
8 et-Tevbe 9/34-35.
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Allah (cc)'1n, malin sadece zenginler arasinda tedaviil eden sermaye olmamasi ve onlara verdigi malindan
fakirlere vermelerini zenginler tizerine farz kildig1 hitkmiidiir.

Allah'm Kitabl, Rasuliiniin Siinnet’inin 1s1gindan ilham alan bu mukaddimeden sonra
agiklayabiliriz ki zekat; Allah (cc)’'in muhtaglar i¢in zenginler tizerine belirli mallarda farz kildigi mali bir
miikellefiyettir. Ciinkii Allah (cc) Hac Suresi'nde “Zekati veriniz”, ® Tevbe Suresi'nde de “Onlarin
mallarindan zekat al”?, seklinde emir buyurmaktadir. Allah (cc), zirai {iriinler, meyveler, altin, giimiis ve
madenler gibi zekat verilecek mallardan bazilarmi kendi kitabinda; hayvanlardan deve, sigir ve
kiiciikbaslar gibi bazilarini da Rasuliillah’in korunmus (masum) siinnetiyle; ticaret mallar1 ve akar gelirleri
gibi mallarin zekdtinin verilmesini de alimlerin ¢ogunlugu (cumhuru) delillerden istinbat ederek
agiklamiglardir.

Tercih edilen goriise gore zekat, sahis ister balig olsun isterse balig olmasin zenginler iizerine
farzdir. Clinkii zekat, yardimlagsmak i¢in mali baglamaktadur.

Zekatin harcandig (sarf) edildigi yerler ayette zikredilen muhtaglardir. “Sadakalar (zekétlar),
Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat toplayan memurlar, kalpleri islam’a 1sindirilacak
olanlarla (6zgiirliigiine kavusturulacak) koleler, borclular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis
yolcular i¢indir...”" Bu ayette zekat verilmesi istenen fakir ve miskinler, kendilerine yetecek kadar mali
olmayanlardir. Amiller, zekatlar1 toplaylp muhafaza eden ve dagitan memurlardir. Miiellefe-i kultb,
kendilerine zekat verilmekle Islam’a girmeleri {imit edilenler ya da Islam’a faydali isi olanlardir. Zekat,
kolelere hiirriyetlerine kavusturulmak igin verilir. Bor¢lu olanlara da ihtiyaglari i¢in bor¢lanmalarindan ya
da iki kiginin arasim diizeltmelerinden dolay: verilir. Allah yolundakilere de (fi sebilillah) fiilen cihatta
olmalarindan ya da Allah (cc)’a davet yolunda ¢aligmalarindan dolay1 zekat verilir. Bazi alimler kamu
yarar1 (maslahat) yerine gecen isler icinde “fi sebilillah” kapsaminda zekattan pay verilebilecegini
sdylemiglerdir. Yolcular da yollarda mala/paraya ihtiyac duyan kimselerdir. Istedikleri mekana ulagmalar1
i¢in onlara da zekattan pay verilir.

1. Allah'in Zekat1 Zenginler Uzerine Farz Kilmasinin Amaci
1- Zenginlik nimetinden dolay1 Allah'a siik{ir.

2- Muhtaglarin ihtiyaglarii temin etmek. Zenginlerin nimetlendirildigi gibi muhtaglarin da malla
nimetlendirilmesini saglamaktir ki, malin insanlardan sadece belli gruplar arasinda tedaviil eden bir
sermaye olmamasi ve diger insanlarin ondan mahrum kalmamasidir. Nitekim Allah (cc) o malin fakirlerle
zenginler arasinda nasil taksim edilecegini beyan etmis ve bunu su ayetlerle de te’kit etmistir: “Onlar,
mallarinda; isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalan-lar i¢in belli bir hak bulunan kimselerdir.”12

3- Zekat, zenginleri cimrilikten ve giinahlardan temizler. Mallarin1 nemalandirir, iyi amellerini
artirir. Allah (cc) bu konuda soyle buyurmaktadir: “Onlarin mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin
ve temizleyecegin bir sadaka (zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar i¢in siiktinettir (Onlarin
kalplerini yatistirir.) Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”1?

Zekatin farz olmasinin sebebi, miilkiyetle nisaba ulagsan malin sagladig1 zenginliktir. Konu ile ilgili
daha fazla agiklama zekat mallar1 kisminda gelecektir. Zekatin farz olma sebebinin iki sart1 vardir.

Birinci sart: Malin nami (artmaya elverisli) olmasidir. Yani tabiati icab1 gelismeye miisait veya
malikinin onu ¢alistirmasiyla artan mal olmalidir. Bundan dolay1 zekat, malin aslindan degil nemasindan
alinir-verilir. Zekat malin neméasindan alinmayip, aslindan alinirsa miikellefin borcu tersine doner ve
malin kokii kurur. Bu durumun ortaya ¢tkmamasi icin mal sahibi iiretmeye memur edilmistir. Mal
biriktirmekten, calistirmayip tutmaktan yani mali ¢ahstirmayip piyasadan abikoymaktan da men
edilmisgtir.

9 el-Hac 22/78.
10 et-Tevbe 9/103.
11 et-Tevbe 9/60.
12 e]-Mearic 70/ 24, 25.
1Bet-Tevbe 9/103.
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Malin tabii olarak gelismeye miisait olmasina gelince bunlar altin ve giim{istiir. Ciinkii her ikisi diger
mallari elde etmek igin ihdas edilmislerdir. Kasani'ye (6. 587/1191) gore, bu sekildeki tedaviil, artma (nema)
icin bir sebeptir.’ Kasani'ye gore, yaratildig1 ashyla altin ve giimiisiin, ticaret icin mutlak para (semen)
olarak hazirlanmis olduklari sabittir. O halde ayn’lar itibariyle temel ihtiyaglarin temininde kullanilmaya
miinasip degildirler. Onlarin bu sekilde hazirlanmasina (sistemine) insandan bagka kimsenin de ihtiyact
yoktur. Paranin yaratilis aslina uygun diizeni, insamn ihtiyaclarina ulasmasinda vasita yapilmasina
uygundur. Iste bu durum, paranin gelismesi (nema) icin sebeptir. Yani maldirlar. Diger nakitler, altin ve
glimiis gibidirler. Bunlar para (semeniyet) fonksiyonu bakimindan miisterektirler yani hayatin gerektirdigi
ihtiyaclara ulastiran vesilelerdirler.

Sahibinin (malikinin) nema i¢in hazirladig1 mallar, deve, sigir ve kiiglikbaslar gibi saime hayvanlar,
arazi ve diger mallardir. Hayvanlar binmek, yiik tasimak, ziraat islerinde calistirilmak, sanayide
kullanilmak ve etinden faydalanmak gibi malikinin maslahatlarin1 yerine getirmede ihtiya¢ duydugu
seylerdir.

Malin nam1 hale getirilmesi i¢in ¢alistirilmasi gerekir. Hayvanlarin nami olmasi ise, nesil ve siit elde
etmek maksadiyla miibah meralarda (otlaklarda) otlatilarak beslenmeleridir. Bu agidan hayvanlar sadece
binme, yiik tasima ve zirai islerde c¢alistirilarak ihtiyaglar1 yerine getirme maksadiyla da beslenmezler.
(Bagka menfaatler de saglarlar.) Arazinin nemas ise, zirdat yapmak, agaclardan meyve elde etmek veya
kiralanmalar: (icar) seklinde olur. Diger mallarin nemalandirilmas: ise, ticaret i¢in hazirlanmalariyla
olmaktadir. O da malin kar (ribh) elde etmek icin donfistiiriilmesidir. Yukarida gectigi gibi, ticaret
mallarinin nemasi, alig-veris, kiralamak ve bunun ikisi disindaki gelir saglama cesitleri ile olmaktadir.

Arazi gelirlerinin disindaki mallarda, zekat icin nemanin Olgiisii {izerinden bir yil ge¢gmesidir.
Ciinkii arazi gelirlerinin disindaki mallarda gelisme genel olarak yilin farkli mevsimlerinde
gerceklesmektedir. Mesela, hayvanlardaki siit, yavru ve besili olma; ticaret mallarimin kazanci, yatirim
mallarinin gelirleri boyledir. Bundan dolay1 ekin, meyve ve madenler disindaki mallarda zekatin
viicubiyeti i¢in bir y1lin (havelan1 havl) ge¢mesi sarttir. Ebu Davud'un, Hz Ali'ye isnad ederek rivayet ettigi
uzun bir hadiste, “Uzerinden bir yil gecinceye kadar maldan zekat verilmez.”15

ikinci sart: Nisabin temel ihtiyaglardan (havaici asliyye) fazla olmasidir. Havaici asliyye, yasamda
ihtiya¢ duyulan gereklerden her seydir. Yeme, i¢me, giyinme barinma, binme, tedavi olma, ailenin
geciminin saglayan egitim, sanat icra eden aletler ve borcun 6demesi gibi temel ihtiyaglarin eksikliginden
kaynaklanacak zararlar bunlarin teminiyle uzaklastirilir. Ciinkii borg, kuvvetli alacak haklarindandir.
Borglu sahsin malina alacaklinin mal hitkm{iindeymis gibi itibar edilir. Bor¢lunun zimmetindeki borctan
en hizli bir sekilde kurtulmas: {izerine vaciptir. Ciinkii Rasuliillah, “Zenginin borcunu savsaklamasi
zuliimd{ir”6, buyurmustur.

2. Akarin" (Gayri Menkul Mal) Zekatinin Hitkmii

Burada akar'dan (gayr: menkul mal) maksat, ister ziraat isterse baska bir gaye icin olsun arazi ve
ister sadece mesken icin isterse baska bir amag igin olsun binadir. Bunlarin hitkmiine gelince, ticaret icin
hazirlanirlarsa zekéat farz olur. O malda sartlarin yerine getirilmesi halidir ki, mali miilk edinme niyetine

14 Alauddin Ebti Bekr b. Mes'ad el-Kasani. Beddi'u’s-sanéi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 2: 13.

15 Ebu Davud, Zekat, 4.

16 Miislim, Miisakat, 33; Buhari, Havalat 1, 2; istikraz, 12.

17 Akar kelimesi, sozliikte arazi, agag, ev esyasi, esyanin en iyisi (Ali Safak, “Akar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
Giizel Sanatlar Matbaasi, 1989), 2/ 221.) kendisinden yararlanilan tasinmaz mal (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Ragbet, 1998), 19.) ve akar denilen ev, arsa, diikkan gibi baska yere tasmnmasi miimkiin olmayan sey, tasinmaz mal
(Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 155.) vasfi bozulmadan yeri degistirilemeyen esya (Tiirk Ansiklopedisi, “Gayrimenkul”
(Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1969), 17/ 177.) gibi manalara gelirken, halk arasinda kiraya verilmek suretiyle gelir saglayan miilke
denir. islam hukukunda ise tasinmaz mal ve arazi manasinda kullamlmaktadir. (Safak, “Akar”, 2/221.) islam hukukunda genel olarak
gayrimenkullerin igine araziler, evler, apartmanlar, {iretim igin kurulan fabrikalar, yolcu, esya ve yiik tasiyan araba, ucak, gemi gibi
nakil araglari girmektedir. (Yusuf el-Karadavi, Fikhu’-Zekdt, 1, 463; Hiiseyin Sozen, Islam Hukukunda Gayrimenkul Mallarin Zekiti,
(Ankara: 2010, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), 32-33.)
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eslik eden ticaret niyeti, dogrudan ticaret malini satin almak veya ticaret niyetiyle kiralamak ve kiraya
vermek seklinde olur. Biz burada ticaret i¢in olan akarla ilgili durumlan zikredecegiz:

Birinci durum: Bir sahsin veya grubun akar (gayrimenkulii) ticaret niyetiyle miilk edinmesi veya
ticaret mallar1 satin almalaridir. Bu durumda hiikiim, temelliik tarihinden itibaren malin-gayr1 menkuliin
ticaret i¢in olmasidir. Yilsonunda kiymetlendirilir. Kazanglar da ona eklenir. Nisaba ulasinca
zekatlandirilir. Miilk edinilip ticarete niyet edilmezse ona zekat gerekmez. Ancak temellitk amaci, zekattan
kagirma olursa o zaman kiymetine gore bir y1l dolunca zekat farz olur. Ciinkii hile ile farz diigiiriilmeye
veya kisi kastinin tersiyle davranarak harami ihlal (helale doniistiirme) ederse bu durumda kisiye kastinin
aksiyle muamele edilir.

ikinci durum: Akar (gayrimenkul) veya baska bir mal ticaret niyetiyle miilk edinilip sonra onun
diizenlenip tizerine ticaret mal ilave edilmesidir. Bu sekilde hiikiim, akar (gayrimenkul) ve iizerine
eklenilen her sey ticaret mali olur. Bu sekildeki akara, ticaret malinin zekat: gerekir.

Uciincii durum: Gayrimenkul veya bagka bir mal ticaret niyetiyle miilk edinilip sonra onda ziraat
yapilmasi, agag dikilmesi veya onun kiraya verilmesi halidir.

Ekin ekilen ve agag dikilen bir arazinin hitkmiinde ulema ihtilaf etmistir. Muhammed b. Hasan (.
189/805), bu durumdaki akara zirai mahsul zekati olacagini ve ticaret mal zekatinin sakit olacagini
sOylemistir. Ciinkii akar, ziraat igin kullanilirsa 6siir vacip olur. Akar, ticaret i¢in olursa o zaman kirkta bir
ticaret mali zekat1 vacip olur. Tki vergi (hak) bir arazide birlesemeyeceginden osiir verilmesi tercih
edilmektedir. Cilinkii arazide asil olan ziraattir. Bu durum, niyetle degismez. Ziraat bir yilda
tekrarlanmaktadir. Ebu Hanife'ye gore zirai mahsullerde nisap aranmaz. Zirai tiriiniin az1 ve ¢ogunda Ogiir
vardir. Arazi haraci olursa 0siir hakkinda sdylenenler, harag vergisi i¢in de soylenir.

Hanbeli mezhebinde tercih edilen goriise gore ziraat yapilan akarda (gayrimenkullerde) ticaret
zekat: vaciptir. Yilsonunda arazi ve zirai iiriin beraber kiymetlendirilir. Cilinkii ekin arazinin nemasidar.
Ticareti yapilan hayvanlarin, yil icinde meydana gelen yavrularina kiyasen iiriinde, araziden bir ciiz gibi
olmaktadir. Muhammed b. Hasan’dan, Ibni Siimea' sdyle rivayet etmistir: “Ekilebilen akardan iki zekat
vardir. Ticari mal olmasindan dolay: ticari arazi zekat1 ve {irtinden dolay1 da ekin (6stiir) zekatidir. Bu
durum, zekat i¢in sebebin ¢oklugundan dolayidir. Hanbeliler'in goriisiine gore, tohum ekildiginde (arazi)
ticaret mali degildir. Semsii’'l-Eimme Serahsi'ye (6. 483/1090 [?]) gore, bir malda iki zekat: yani hakki
birlestirdiginden Hanbelilerin bu goriisii zayiftir.

Doérdiincii durum: Gayrimenkuliin kendisinde degil de menfaatlerinde ticaret yapilmasidir.
Mesken, diikkan ve arabalar kiralayip menfaatlerinde ticarete niyet etmek gibidir. Bir ticari mal kiralar
sonra bagkasina kiraya verir veya ticaret malinda artirici (nema) bir faaliyette bulunursa zekatim1 bu
menfaatlerden verir.

Bu halin hiikmiine gelince -Maliki ve Hanbelilerin dedigi gibi- bu menfaatler senenin sonunda
kiymetlendirilir. Kazanglar (ribh), menfaatler tiizerine eklenir. Nisaba ulastiginda hepsi birden
zekatlandirilir. Ciinkii menfaatleri kiralama ve kiraya verme seklindeki ticaret ile aynlari alip satma
seklindeki ticaret arasinda fark yoktur.

Besinci durum: Ticaretini yapmak ve isleterek gelirini (galle) elde etmek niyetiyle bir akara malik
olmaktir. Karla (ribh) satmak niyetiyle satin aldig1 arazi ve meskeni, kiralamak makul goriindiigii halde
karla satmak i¢in miisteri bulundugunda onu karla satabilir. Yine karla satmak niyetiyle satin aldig1 akars,
kiraya vermek daha makul goriiniirse onu o zaman kiraya verebilir. Bu halin hitkmiine gelince -Malikilerin
belirledigi gibi- o caizdir. Senenin sonunda ayn, kazang (ribh) ve geliriyle (galle) beraber kiymetlendirilir.
Nisaba ulastiginda hepsi beraber zekatlandirilir. Ciinkii ticaret aslinda, alim-satim yoluyla kazang elde
etmektir. Lakin ticaretteki alim satim kar (ribh) elde etme, gelir (galle) elde etme niyetine de tabi’ olarak
engel degildir. Sayet bir akara, gelir (galle) elde etmeye niyet edilmeyip, ticaret niyetiyle malik olunursa,
arazi ise ziraat icin, ev ise oturmak veya benzer sekillerde kiraya verilerek gelir elde edilebilir.

Malikiler’e gore, bu kira, galle (gelir) olarak isimlendirilir. Ele gecirildikten bir y1l sonra zekat vacip
olur. Bu gelir, miistakil bir mal olup ash ile bag1 yoktur. (Zekatlandirmada asla tabi degildir.)
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Hanefi mezhebine gore kiraya verilerek ticaret malindan elde edilen kira, ticaret malinin kiymetine
eklenir. Nisaba ulasinca, sene sonunda hepsi beraber zekatlandirilir. Kadihan (6. 592/1196) ticaret
malindan elde edilen kira gelirini, ticaret malinin bedeli (semen) mesabesinde oldugu seklinde sahih
rivayetlerle delillendirerek fetva vermistir.

el-Fetdva’l-Bezziziyye'de ise, Kadihan'in sOylediklerinin hilafina delalet eden seyler vardir. Ticaret
malinin tireme/yavrulama yoluyla artmasina (nema) gelince, yavrularin asillar iizerine eklenerek hepsinin
kiymetleri ile zekatlandirilacag: {izerinde ulema ittifak etmislerdir.

Altinct durum: Bina ve zirai arazi veya bunlarin disindaki daireler, diikkanlar, oteller, aligveris
merkezleri ve fabrika gibi akarlarin kira yoluyla sagladig: gelirler aynidir. Fukahanin ¢ogunlugu (cumhur)
bu halin hiikmiiyle ilgili olarak, bu durumdaki mallarin zekatlarinin kiralarindan alinacagi konusunda
ittifak halindedirler. Maliki elde edip nisaba ulastiginda, {izerinden bir kameri y1l gecmesiyle kira gelirine
zekatin vacip olacag goriisiindedirler. Malikinin elindeyken bir yil gegmesi durumunda ve nisaba veya
daha fazlasina ulastiginda zekat hiikiimleri agisindan diger mallarin hitkmii gibidirler. Ciinkii onlara
(cumhur) gore, kira geliri menfaatin bedelidir. Menfaat olmayan bir seydir. Tedricen var olur. Bu acidan
menfaat, devam etmeyip gayri mevcutsa bedeline de malik olunamaz, demektir.

Ahmed b. Hanbel'e gore, nisab ve daha fazlasina ulagir, tizerinden bir yil gegerse kiraya malik
olundugu andan itibaren degil, akit yapildig1 andan itibaren kira gelirine zekat vacip olur. Ciinkii kira
gelirine, kira akdinin yapilmasi ile malik olunur. Akitle (kira akdiyle) beraber zimmette borg olarak dogar.
(Akit) kiralanandan faydalanmanin helal olmasina delil olur. Yine akitle (miisteri), mal olsaydi infak
edebilir, yiyecek olsayd: onu yiyebilirdi.

Ahmed b. Hanbel, cumhurun goriisiine (Menfaat, -kiranin bedelidir- akit esnasinda mevcut degildir.
Ancak, peyderpey meydana gelir.) sdyle cevap verdi: Ayn menfaatin yerine ikame edilmektedir. Kiralayan
ne zaman onu teslim alirsa, sanki menfaati teslim almis gibidir. Sonra (kiraya veren agisindan) bir yil gecer
ve onu elde ederse, malik olduguna ayni mal zekat1 gibi onda birinin zekatini verir. Onu elde edemezse
deyn zekati olarak zekatim verir. O da elde etti§inde gecen zamanin zekatini1 vermesidir.

Cumhurla Ahmed b. Hanbel'in goriisleri arasindaki fark, -yilin ge¢cmesi ve nisabin hepsinin sart
kosulmasindan sonra- zekéat yilinin baslangiciyla ilgilidir. Zekatin viicubu igin yilin baglangicini cumhur
kabzla, Ahmed b. Hanbel ise akdin miinakid olmasiyla beraber bagladigini sdylemislerdir. Ahmed b.
Hanbel’den, Ebu Musa'nin rivayet ettigi baska bir rivayette ‘el-Mebda“ ve el-Insaf adli kitaplarda da
zikredildigi gibi) kira nisaba ulagtiginda sirf kabzla zekat vacip olur. Zekatin vacip olmasi igin bir yilin
gecmesi sart degildir. Bu konu, yerden cikarilan madenlere kiyas edilmektedir. $oyle ki madenlerde
¢ikarilan iiriin nisaba ulastiginda, zekat vacip olur. Ekin ve meyvelerde oldugu gibi iizerinden bir yil
gecmesine de gerek yoktur. Ayni zamanda ekin ve meyveler her ikisi akarin gelirini de kapsayicidir. Yil
gecmesi sart degildir. Ciinkii maden ve kira geliri zirai {irlin gibi yalmz (mahza) gelirdir (nema).

el-Mebda - ve el-Insaf adli kitaplarda, Seyhii’l-Islam Ibni Teymiyye'nin bu goriisii tercih ettigi ifade
edildi. Bu goriis sadece akarlarin gelirine 6zel (has) degildir. Bilakis arabalar, gemiler ve hayvanlar gibi
tiim kiralanabilenleri kapsamaktadir. el-Insafta O'ndan yani Ahmet bin Hanbel'den rivayet edildi ki, kira
gelirinin zekat1 i¢in bir yilin ge¢cmesine gerek yoktur. Madenler gibi elde edildigi anda zekatlandirilir. Seyh
Takiyiiddin Ibni Teymiyye, bu goriisii tercih etmistir. O ayrintili olarak belirtilmis seylerden (miifredat)
biridir. (Miifredat1) fakihlerden bazilar1 akarin kirasi ile sinirlarken, Ibn Teymiyye akar1 aymi sekilde
miifredattan saymaktadir. O'na gore, akarin kirasi, miilk arazi gelirinin olusmasina benzemektedir. el-
Mebda* da Ahmed b. Hanbel’den rivayeten, akarin kirasi igin bir kameri yilin gegmesine gerek yoktur.
Madenlerin zekatinda oldugu gibi. Seyh Takiyiiddin Ibni Teymiyye!s ayr goriisii tercih etti. Bazilar1 ise
bu goriisti akarin kirasimin zekatiyla simirlada.

18 Ibn Teymiyye, el-Fetava’l-kiibrd, 452.
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3. Baz1 Cagdas Fukahanin Goériislerini Nakledip Tartisacagiz

Yusuf el-Karadavi, “Fikhu’z-zekdt” 1 adlh kitabinda soyle zikreder: O, yatinm
mallarinin (miistegallat) zekati konusunda Seyh Abdurrahman Hasan, Hallaf (6. 1956), Ebu Zehra'nun (6.
1974) goriisiinii One siirmektedir. Bu konuda onlar, kiralanan akari, hiikiim bakimindan ziraat ve meyve
yetistirilerek mesgul edilen arazinin hitkmiine kiyas etmektedirler. Elde edilen gelirden de onda bir (&siir)
ya da yirmide bir (nisf1 6siir) olarak zekat vardir, demektedirler. Bu goriise, kars1 cevap niteligindeki en
gliclii itiraz su sekildedir: Ekilen veya agag¢ dikilerek mesgul edilen arazinin, apartman, otel ve fabrikalarin
aksine 6mrii uzun, kiilfeti az olur. Bu duruma uygun vergiler diizenlemek miimkiindiir, denilerek cevap
verilir. SOyle ki, Akara bir dmiir takdir edilerek binanin kiymetine gore, zorunlu vergilerden yillik
ylpranma, asinma payl (amortisman) ayrilmasi boyledir. Akarin bedeli, yas yillarina gore taksim edilir.
Sonra her y1l, yillik yipranma pay1 (amortisman) kiymetinden diisiiriiliir. Bu anlatilanlardan zirai arazi ile
bina arasindaki farkin varligi ¢ok aciktir. Yipranma bedelinin diisiilmesi fikri, fer'in hitkmiinii ashn
hitkmiinden baska kilar. Aslin hitkmii, her devsirilen iiriinde onda bir Osiir veya yirmide bir (nisf1 siir)
zekatin vacip olmasi seklindedir. Fer’in hiikmii ise ¢ikan {iriinlerin bir kisminda zekatin vacip olmasidir.
Acik olan sudur ki, ashn hiikmiiniin fer'e gecirilebilir olmas1 kiyasta sarttir. Aslin hiikmii fer'e tam
uygulanamadiginda o, merdut kiyastir.

Ahmet b. Hanbel’'in mezhebine gore istidlal ettikleri (hiikiim ¢ikardiklari) seye gelince, o sahih usuli
bir kiyastir. Onun (usuli kiyasin) tiim sartlarini saglamaktadir. Madenlerin zekati, Allah (cc) su ayetinin
umumu ile sabittir. “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve yerden sizin icin ¢ikardiklarmmizdan Allah
yolunda harcaym. Kendinizin géz yummadan alicis1 olmayacagimiz bayag seyleri vermeye kalkismayin ve bilin ki
Allah, her bakimdan zengindir, dviilmeye Idyiktir.”?° Miktar1 ise, Ebu Ubeyde’nin rivayet ettigi, Rasuliillah'in
Bilal b. Harise ikta ettigi Kabaliya madenleri hakkinda rivayet edilen hadisle sabittir:?!

Illeti, madenin akar geliri olmasidir. Apartmanlarin kira gelirlerinde ve onun disindaki diger
zikrettiklerimizde bu illet mevcuttur. Bu tiir gelirlerde, zenginligin tahakkuku i¢in nisap sarttir. Ciinkii o
elde edilmesi i¢in zamana ihtiya¢ duymayan sirf artma (nema) oldugundan zekat icin {izerinden bir yil
gecme sart1 aranmaz.

Maden bir kere nisaba ulasir veya nisaplar arasinda madenin ¢ikarma ¢alismasi terkedilmeksizin
pes pese nisaplara ulastik¢a zekat vacip olur, dedikleri gibi.

Biz de iste simdi sOyle diyoruz: Binalarin kirasi bir kez kabzedilip nisaba ulastifinda veya aralar
bir ay1 asmayacak sekilde defalarca ele gectiginde zekat farz olur. Ciinkii aya gore kiralamak herkesin
aliskanlik haline getirip itibar ettigi teamiil olmustur. Yine bazi memleketlerde binalar senelik olarak
kiralanmaktadir. Bu durumda da soyle denir: Akarin ele gecen kirasi, sene ge¢meksizin bir kez veya
defalarca nisaba ulastiginda zekat farz olur.

Bu goriisiin su sonuca ulagmas: gerekir: Fakirlerin ve bunlarin disindaki muhtaglarin haklarimin
korunmasy; apartman, otel ve fabrika sahibi olan zenginlerin zekat mdiikellefiyetinden zimmetlerinin
kurtulmasidir.

Arabalar, elektrikli aletler, ugaklar ve hayvanlar gibi menkul (tasinabilir) sahipleri, gelir (galle) elde
etmek icin edindiklerinden, bu hiikmii menkullerin geliri hakkinda da ¢ikarmak miimkiindiir. Allah bu
konunun hitkm{iinii daha iyi bilir.

Biz bu goriisle ilgili su fetvay: teklif edebiliriz: Fakirler ve onlardan baska diger zekat harcama
yerlerinin maslahatini gozeteterek yukarida gecen iki goriisten birini tercih ettigimizde, akar sahibinin, yil
icinde kira olarak biriktirdiklerinin sagladig1 zenginlik sorumlulugundan kurtulmasim miimkiin kilacagiz
ve zekat vermekten kaginmasini engellemis olacagiz. Siiphesiz Allah (cc) zekatin sarf yerlerine verilmesini
zenginlerin mallarinda bir hak olarak belirledi. Zekat hakkinin iizerinde bulundugu mallar, hayvanlar,
zirai araziler, altin, giimiis ve ticaret mallar olarak bilinir.

19 Yusuf el-Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 1: 476.
20 e]-Bakara 2/267.
21 Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabii’'l-Emuval, h. no: 863-866.
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Malin geliri yeni gelir gesitlerine doniistiiriiliip cumhurun goriisiiyle de amel edildiginde, fakirler
ve bunlarin disindaki diger muhtagclar, zenginlerin mallarindan alacaklar: biiyiik bir paydan kesinlikle
mahrum kalmaktadirlar. O gelirlerde, gayrimenkullerin (akar) kira gelirleri ve diger yatirim (miistegallat)
mallarinin gelirleridir. Bu mallarin yeni gelirleri ve onlarin menfaat olarak elde edilen gelirleri, mallarin
devam eden kendi aynlariyla beraber kiymetlendirirler. Mallarin gelirlerinin aynlar1 ile beraber
kiymetlendirilmesini, sirket veya fertlerin yapmalar1 arasinda fark bir yoktur.

Zenginlerin mallarindan zekattan pay ayrilan kimselerin haklarini muhafaza etmeyi amaclayan
yeni bir fikhi goriis kaginilmazdir. Yani yeni ortaya ¢ikan olaylar nispetinde insanlarin hukuki meselelerini
halletmek icin fikhi-hukuki ¢oziimler ortaya konulmalidir. Gayrimenkullerin (akar) kira gelirlerinin
zekatinda kirkta bir zekat alinmas: farziyetini buna ekleyebiliriz. Mallardan alinan zekat miktarlarinda
dengeyi yerine getirmek, Allah'in hiikiimleri iizerine bina edilen adaleti gerceklestirmektir. Bu sebeple,
onlar ¢arst pazarda en yiiksek gelire haiz apartman, otel ve fabrika sahiplerini zekdttan muaf tutarak, o
takdirde -gece giindiiz demeyip calisarak yorgun bitkin diisen ¢ift¢inin tirtiniin onda bir (siir), yirmide
bir (nusf1 0siir) zekatimi almak adil degildir.

Hiikiim/sonug, onlarin ellerindeki mallar, nisaba ulasip bir yil gegince zekatlarini vermiyorlarsa
onlardan zekatlar1 alinir. Bu zekat, sadece apartman, otel ve fabrikalarin zekati degil aksine, (nisaba
ulastiktan sonra) bir yilin1 doldurmus altin, giimiis ve oraya buraya harcamaya gii¢ yetirdiklerimiz gibi
ellerindeki tiim mallarin zekatidir. Aksi halde bu sartlar yoksa zekat da yoktur.

Hamd, Alemlerin Rabbi olan Allah'adir.
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Ulkemizde yapilan hadiste metin tenkidine yonelik alismalar, genel olarak mevzuyu, fikih ustilcii-
leri ve muhaddislerin metodoloji farkliliklarina gore tasnif etmeden ele almistir. Hadislerin metin cihetin-
den reddedilmesi neredeyse her yoniiyle miistakil olarak ¢alisilmigtir. Muhaddislerin ve ustlciilerin bu
husustaki yontemleri de ayr1 ayr1 arastirmalara konu olmustur. Hadisciler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kavil
ve fiillerinin kendisine aidiyetini tespit etmeye calisirken, onlardan ser’1 hitkiim ¢ikarma konusunu ikinci
planda degerlendirmelerine almislardir. Tabii olarak hadisciler daha ¢ok senedle mesgul olmuslardir. Bu-
nunla birlikte 6zellikle ilk donem muhaddislerinin metni ihmal ettikleri iddias1 gercegi yansitmamaktadir.
Fikih ustlciilerinin ise nihai amaci ser’i bir hitkmii tespittir. Dolayisiyla rivayetlerin sthhatiyle ilgilenmekle
birlikte yogunlastiklari asil yer metindir. Metin tenkidini konu alan ¢alismalarda genel olarak, ustilciiler ve
muhaddisler arasindaki bu yontem farkliliklarina satir aralarinda deginilmistir. Bundan dolay: Mu 'tez el-

Hatib’in! ¢alismasi, fikih ustilciilerinin ve muhaddislerin hadislerin reddi konusundaki yontemlerini ayr1

1 Dr. Mu ‘tez el-Hatib, Katar’da bulunan {slam Hukuku ve Ahlaki Aragtirma Merkezi'nde Metodoloji ve Ahlak alaninda &gretim iiyesi
olarak gérev yapmaktadir. Ayni zamanda Hamad Bin Khalifa Universitesi'nin Islami Arastirmalar Koleji'nde Uygulamali Islam
Ahlaki yiiksek lisans programinda ayni gorevi ifa etmektedir. Islam ahlaki, Islam hukuku, Islam’in entelektiiel tarihi, makasidu’s-
seria ve hadis tenkidi gibi pek ¢ok alanda pek ¢ok ¢alismasi bulunmaktadir. Hadis tenkidi ile ilgili iki ayr1 kitab1 yayimlanmustir.
Bunlardan biri hadislerin metin y6niinden reddini konu edinen ve 2009 yilinda tamamladig1 doktora galismasi olan ‘Reddu’l-hadis
min ciheti’l-metni: diraseti fi menahici’l-muhaddisin ve’l-ustiliyyin” eseridir. Digeri de hadislerin muhaddisler ve ustilciilere gére
kabul sartlarini konu edindigi ‘Kabtilu’l-hadis: diraseti fi menahici’l-muhaddisin ve’l-usfiliyyin’ adl1 eseridir. Bu konudaki bir diger
calismasi da “‘Modern Hadith Studies: Continuing Debates and New Approaches’ isimli eserde yer alan “Hadith Criticism between
Traditionists and Jurisprudents’ isimli bir boliimdiir.
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metodolojiler olarak ele almasi ve bunlarin hepsini tek bir eserde istifademize sunmasi agisindan oldukca

kiymet tagimaktadr.

Hadislerin fikih ustlciileri ve muhaddisler nazarinda metin agisindan reddini konu alan bu eserin
istifadeyi arttiran 6zelliklerinden biri, sistematik bir sekilde boltimlere ayrilmis ve basliklandirilmis olma-
sidir. Bir diger 6zelligi ise miiellifin fasillarin ve hemen hemen her baghigin sonunda, kisa bir 6zet yapma-
sidir. Eser giris ve iki boliimden miitesekkildir. Giris boliimiinde yazar ilk olarak muhaddisler ve ustlcii-
lere gore haberin kabul sartlarini miistakil baghklar altinda degerlendirmistir. Birinci boltimii, merdud ha-
dise ve red sifatlarina ayirmis, ikinci boéliimde ise bir hadisin metin yoniinden reddinin hadisciler ve usfil-

ciiler nazarinda kritigini yapmuistir.

Yazar, calismasini iki metod arasindaki ihtilaflar1 merkeze alarak, muvafakat halinde olduklar1 hu-
suslar1 tartismaya dahil etmeden olusturmustur. Bunu yaparken miiteahhir{in eserleri de ihmal etmeksizin
klasik eserlere ve usiil eserlerine bagvurmustur. Fikih ustlciilerinin yontemlerini ortaya koyarken her-
hangi bir mezheple kayitlandirma yapmamis, bunun yerine ustlciilerin genelini ititbara alarak mevzuyu
degerlendirmistir. Miiellif, bir goriisii digerine tercih etme gibi bir vazife de ilistlenmedigini belirterek du-

rumu objektif bir sekilde vaz® etme iddiasindadir.

Eserde, arastirmanin yontemlerinin, sinirlarinin ve amacinin anlatimindan sonra bir doktora tezin-
den beklenildigi iizere konuyla ilgili calismalar zikredilmistir. Bu minvalde s6z konusu eserlerin igerik agi-

sindan tenkit edilerek muhtevalarinin kapsayiciligi hakkinda da bir degerlendirme yapilmistir.

El-Hatib, haberin kabul sartlarini degerlendigi kissmda muhaddislerin hadisi makbul ve merdid ya
da sahih ve sakim olarak ikiye ayirdiklarini daha sonra da kuvvet derecelerine gore isimlendirme yaptik-
larini belirtmistir. Fikih usilciilerinin ise hadislerde kat’ilik ve zannilik derecesine 6nem verdiklerini, ha-
berin basgka delillerle iliskisini arastirdiklarini, hadisleri isnadla desteklemeye ihtiya¢ duymadiklarini, ha-
disci 1stilahlarindan olan herhangi bir sahid arama isine girmediklerini belirtmektedir. Usfilciilerin hadisin
muhtevasina bakarak onu naslarla ve diger delillerle 6lgtiiklerini, bundan dolay: da muhtelifu’l-hadis ve
ndsihu’l-hadis ve mensiih ilimlerinin ilm-i hadisin konusu degil de ustlciilerin konusu oldugu iddiasinda
bulunmaktadir. Yazara gore bu ilimlerin hadis ustlii ilminde yer almasi miiteahhir ulemanin hadis ve fikih

ustiliinii birlestirme faaliyeti neticesinde miimkiin olmustur. (s. 28-29)

El-Hatib, konunun devaminda muhaddisler nazarinda bir haberin sahih olma kistasinin senet oldu-
gunu, sika ravilerden olusan muttasil bir senedin siinnet ifade ettigini, re’y ve kiyas gibi bagka herhangi
bir delile itibar edilmedigini klasik alimlerden alintilar yaparak anlatmistir. Ustlciilerin ise isnadi sahih
olmadig1 halde bazi zayif hadisleri bagka karinelerle tashih ettiklerini Ibn Abdilberr'den drnek vererek
agiklamistir. Ibn Abdilberr “Dinar 24 kirattir” hadisini, senedi zayif oldugu halde alimler tarafindan ka-
bulle telakki edildigi i¢in sahih olarak degerlendirmistir. Yazara gore usflciilerin hadisi kabulde gozettik-
leri sartlar sunlardir: 1- Asillara ve Kur’an naslarma uygunluk 2- Alimlerin telakki bi’l-kabiilii 3- Miictehi-

din hadisle istidlal etmesi 4- Manasinin tashih edilmesi.

Birinci boliim, merdud hadisin tarifiyle baglamaktadir. Uc fasil olarak tasnif edilen bu boliimiin bi-
rinci faslinda muhaddisler ve ustilciilere gore hadisin senet yoniinden reddedilme sartlar1 degerlendiril-
mistir. Isnatta bulunan ta'n sebepleri s6z konusu iki metodolojiye gore miistakil basliklarda ele alinmistir.
Ikinci fasilda muhaddislerin metin yoniinden reddettikleri hadislerin 6zelliklerini ve gesitlerini konu edi-
nen el-Hatib, merd{id hadis cesgitlerine mevzu, miinker, muallel, saz, musahhaf, miidrec, makl@b ve muz-
darip hadisleri dahil etmektedir. Faslin bir bagska bashginda hadislerin muhaddislerce metin yoniinden

reddedilme gerekgelerini detayl bir sekilde ele almstir. Ucgiincii faslin muhtevasini, fakihlere gore metin
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yoniinden merdud hadisler olusturmaktadir. Yazar ilk olarak fakihler nazarinda red mefhumunu izaha
girismis akabinde asil konuya gegerek ustilciilerin/fakihlerin haberleri red bakimindan taksimini konu

edinmistir.

Ikinci béliimiin ana baghigini ‘Muhaddisler ve ustlciilere gore hadislerin metin yéniinden redde-
dilme kriterleri’ olusturmaktadir. Yazar ilk olarak ‘hadis degerlendirme kriteri’ mefhumuyla ne kastettigi

hakkinda bir bilgilendirme yapmistir. Ona gore ‘metin tenkidi” “6l¢iit/ kriter ()" anlamiyla sirlandiril-

mamistir. Muasir kitaplarda yer alan sahdbenin hadis tenkidindeki kriterlerini; hadis tenkidinde 6n plana
cikan sahabileri, tenkit edilen hadisleri ve sahdbenin hadisleri arz ettikleri delilleri ele almigtir. Sahdbenin
yontemlerini ‘hadisin Kur’an’a arzi, hadisin hadise arz1 ve hadisin akla arz1’ baghklari altinda degerlendir-
mistir. El-Hatib’in tespitlerine gore sahdbe ‘Kur’an ve siinnete arz’ yontemlerini kullanirken “akla arz’ yon-
temini kullanmamistir. Diger bir alt baghkta muasir eserlerdeki muhaddislerin metin tenkidi kriterlerini

degerlendirmistir.

Ikinci béliimiin ikinci fasl, muhaddislerin hadisleri metin yoniinden reddeki kriterlerini detayh ve
sistemli bir sekilde konu edinmektedir. Miiellif, muhaddislerin hadisi metin yoniinden reddetme sebeple-
rini teferriit, ziyade, birtakim delillere muhalefet, ihtilaf, hata etmekle illetli olma durumu ve daha baska
illete sebep olan kriterler seklinde tespit ederek, bunlar1 6rnekler ve alimlerin gortisleriyle agiklamaktadir.
Hadislerin bazi delillere muhalefetini ‘hadisin saz olmasi, siinnet-i ma‘rtfeye, Kur’an’a, icmaa, akla, tarihi
malumata ve miisahedeye, ravinin ve mezhebinin goriisiine muhalif olmasi” seklinde basliklarla konu
konu ele almaktadir. Fakat bu zikredilenlerin ogunun aslinda muhaddislerin degil de ustilciilerin yontemi
oldugu sonucuna varmaktadir. Mesela, yazar icmaa muhalefet konusunu ele alirken bu yontemi Hatib el-
Bagdadi'nin ustilciilerden aldigini kendisinden sonraki muhaddislerin de bunu devam ettirdiklerini iddia
etmektedir. Icmaa muhalefetle reddedilen hadisler igin 6rnek bulamadigini sadece bir hadisi buna 6rnek
olarak verebilecegini belirten yazar, bu sekilde reddedilen hadislerin aslinda isnattaki illetten kaynaklanan
bir sebepten dolay1 kabul edilmedigini savunmaktadir. Fakat kendisinin de icmaa muhalefete 6rnek olarak

sundugu hadisin aslinda isnadindaki illetten dolay1 reddedildigi goriilmektedir.

El-Hatib, tigiincii fash, ustilciilerin hadisleri metin yoniinden reddetme kriterlerine tahsis etmekte-
dir. Bu faslin bagliklar1 su sekildedir: Akla muhalefet, haber-i vahidin Kur’an’a muhalefeti, meshur stinnete
muhalefet, icmaa muhalefet, adeten miitevatir olarak nakledilen haberlerde ravinin tek kalmasi, haberin
umiimu’l-belvada varid olmasi, kiyasa muhalefet, amelii'l-miitevarese muhalefet. Yazar biitiin bu baslik-
lar tafsilatl bir sekilde inceleyerek 6rneklendirmektedir. Devaminda bu fash 6zetleyerek sonug boliimiine

gecmektedir.

Reddu’l-hadis min ciheti’l-metni: dirdseti fi mendhici’l-muhaddisin ve’l-usilliyyin adl1 eserden miiellifin ¢1-

kardig neticeleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

-Makbul kavrami sahihten daha geneli ifade eder. Muhaddislere gore makbul, sahih ve hasen hadise

ve ikisinin gesitlerine samildir. Us{lciilere gore ise, ameli gerektiren hadisi ifade eder.
-Ustilciilere ve muhaddislere gore isnadi sahih her hadis, onunla ihticac edilmeye uygun olmayabilir.

-Fikih usulciileri hadis tenkidi ilmine yabanci degildir hatta bu iste ehillerdir. Fakat ustlciilerin yogun-
lagtiklar1 alan, hadislerin haber-i vahid ve miitevatir seklinde taksim edilmesi daha sonra haber-i va-

hidle nasil delil getirildigi ve bunlarin incelenmesidir.

-Usulciilerin ve fakihlerin hadislerin kabuliiyle ilgili ortaya koyduklar: sifatlar muhaddislerden biraz
daha farklidir. Tki metod da hadislerde adalet ve zabti sart kossa da ihtilaf ettikleri nokta bu isin
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asli’'nda degil fiirGtundadir. Ustlciilerin ve muhaddislerin yontemlerinde tabil olarak tedahiiller bu-
lunmaktadir. Hi¢bir zaman hadiscilerle usfilctilerin birbirinden tamamen farkli metodlarinin oldugu

sOylenemez. Bazi muasir alimler yeterince tedkik edemedikleri i¢in meseleyi yanlis anlamislardir.

-Muhaddisler ve ustlciiler arasindaki ihtilafin 6zii, sazhigin ve illetligin kalkma sartlan ile ilgilidir.
Uslilciilerin ve fukahdnin ¢ogunlugu muhaddislerin 1stilahinda oldugu gibi saz ve illetin kalkmasini

sart kosmazlar. Ciinkii birgok ustilciiniin kendi yontemine gore, kendine has illetleri bulunmaktadir.

- Muhaddisin yaptig1 is, hadisin makbuliinii ve merdudunu tespit etmektir. Dolayisiyla hadis taksim-

leri kuvvet ve zayiflikla ilgilidir.

-Bir ustilcii ise dayanak noktasinin sened oldugunu ve senedi bilmekle kesin bilginin ortaya ¢ikacagini
sOylemez. Bilir ki senedin bir 6l¢iitii varken metnin daha farkh dlgiitleri vardir. Bunu yaparken onlarin,
senedi tamamen geri plana attig1 sonucuna varilamaz; sadece metne daha ¢ok yogunlastiklari soylene-
bilir.

-Muhaddisler ve ustilciilerin zayif hadisin takviyesi konusundaki yontemleri birbirinden farklidir. Bir
muhaddis zayif bir hadisi kesin olarak reddedemez ¢linkii takviye edici bir seye ihtiya¢ duyulabilir.
Ama ustilcii metnin manasini destekleyen karineleri aragtirarak hadisi kuvvetlendirebilir. Mesela ha-

disin Kur’an'in zahirine veya meshur siinnete muvafakat etmesi gibi karinelere ihtiya¢ duyar.

-Muhaddislerin bir hadisi ta'n sebepleri daha ¢ok ravi ve isnad odaklidir. Us{ilciilere gore ise illetler

daha ¢ok metinde bulunmaktadir.

Kisaca tanitimini yapmaya ¢alistigimiz bu eser, hadislerin reddini gerektiren sebepleri, muhaddisler
ve fikih ustlciilerinin metedolojileri agisindan sistemli bir sekilde sunmasi adina degerli bir ¢alismadir.
Fakat, Islam ilim geleneginde tek kisinin hem muhaddis hem fikih ustlciisii olabildigi ve boyle kisilerin de
sayisinin az olmadig diistiniildiigiinde, iki metodolojiyi ayr1 tasniflerle incelemenin bazi problemleri ba-
rindirdigy bir gergektir. Kullamlan bazi yontemler yalnizca bir tarafa miinhasir olabilirken, baz1 yontemle-
rin didiyeti bu kadar keskin sinirlarla belirlenemeyebilir. Bu durum, iki metodolojinin sunulmasinda teda-
hiilleri ka¢inilmaz kilmistir. Arastirmanin ve konunun kapsamli olmasi -eser hacimli olsa da- baz1 mesele-
lerin ytizeysel ele alinmasina sebebiyet vermistir. Bununla birlikte konunun biitiinsel olarak ele alinmast
ve tek bir eserde meselenin etraflica incelenmesi oldukga kiymeti haizdir. El-Hatib, sonug olarak muhad-
disler ve ustilciilerin metodolojilerinin her birinin kendine 6zel bir vazifeyi tevdi ettigi ve amaglarina matuf
olarak bir ustil gelistirdikleri yoniinde tespitte bulunmaktadir. Farkli amaci ve gorevleri ifa etmede kulla-
nilan bu yontemlerin birbirlerinden istifade etmek suretiyle gelisime agik olmasi gerektigi yorumu da

kayda deger bir gortistiir.
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Ulkemizde son dénemlerde akademi alaninda degerli eserler kaleme alinmistir. Mu'tezile kelam
ekoliine dair calismalar dikkat cekmektedir. Ibrahim Aslan son dénem Mu’tezile’sinin énemli ismi olan
Kadi Abdulcebbar 6zelinde akademik ¢alismalar yapmaktadir. Aslan’in Kddi Abdulcebbir'a Giore Aklin ve
Dilin Smmirlarinda Kur’an adli kitab1 Ankara Okulu yaymnlari araciifiyla okuyucuyla bulusmustur. Kitap
giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir. Kitabin boliimlerinden 6ne ¢ikan kisimlari 6zet bicimde sunmak iste-
riz.

Giris kisminda yazar, Kur’anin tasavoura doniisiimii ile Mu tezile’de Kur’an Literatiiriine yer vermek-
tedir. Kitabin boliim basliklarini vermek isabetli olacaktir. Birinci boliim Kur’an’in ilahiligi, mevsilkiyeti ve
mahiyeti; ikinci bolim Seri’atlarim baglayiciligi ve siireksizligi; ticincli boliim ise Kur’anin anlam ve yorumu
basliklarini tagimaktadir.

Yazar Kur’an’in teolojik degerinin ortaya kondugu iki yaklasimdan s6z ederken aslinda birbirin-
den farkh iki metodolojiye de atiflar yapmaktadur. ki farkli yaklasimi yakin bir tarihsel dsnemde yasayan
Kadi Abdulcebbar ve Gazali iizerinden &rneklendirmektedir. Ilkini iman bakimindan ve rivayet eksenli
temellendirirken digerini diisiince agisindan ve delalet eksenli temellendirmektedir. Fakat yazar, bunlarin
Kur'an’in teolojik degerini ortaya koymast bakimindan birbirini tamamlayici nitelikte olduklarim diisiin-
mektedir. Kelam literatiiriinden hareket edildiginde bu degersel ¢izginin, birinde imanin digerinde diisiin-
cenin agir bastigi iki yolundan soz edilebilir. “Ilkinde Kur’an, erken dénem yazinina gidildikge hidayet,

hakikat, iman ve fazilet degeri agisindan ilgi gormiistiir. Bu baglam, meselelerin dogrudan ilahi beyana
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referansla vuzuha kavusturma egilimi gostermistir. Bu nedenle alintilar daha sik ve yogun olmustur. Tkin-
cisinde ise Kur’an, Kelami sorunlarin karmasiklasmasi ve fetih hareketlerinin etkisinin yan sira farkl: dini
kimliklerin ayni sosyal dokuyu paylasmak zorunda kalmalar: neticesinde delalet agisindan diisiinsel bir
ilgiyle ele alinmaya baglamistir. Delalet burada Kur’an’in muhtevasinin akil, varlik, bilgi ve ahlak gibi te-
mel alanlarla iligkili hale gelmesini niteleyen teolojik bir temellendirme bigimidir.” (Aslan, 2016: 15) Yine
gelenegimizde yer alan biiyiik kelam ekollerinin metodolojik farkliligi Kur’an tasavvurlar iizerinden de
okunabilmektedir. “Diisiincenin agir bastig1 ikinci zeminde ise Kur’an ve ihtiva ettigi nermeler, dogruluk
degerleri agisindan akli, liigavi, ser’l ve ahlaki agilardan ilgiye konu olmustur. Eg’arl gelenege bagh miite-
kellim ve ustl alimleri, bir yandan ilahi kelam1 6ncelerken diger yandan Kur’ant aklin, dilin ve ahlakin
sinurlari ile sinirlandirilamayacagini kabul ederken; Mu'tezile kelamina bagl olan miitekellim ve ustl alim-
leri ise ilahi kelam ile akil, dil ve ahlak arasinda mutabakat arayisi igerisinde olmuslardir. Aralarinda me-
todolojik fark olmasina ragmen Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile’nin bu iki karsit tutumunun taklid ve dogmay1
reddeden, dinin iman ve diisiince boyutlarim iliskili goren ileri bir adim olarak gormek miimkiindiir.”
(Aslan, 2016: 16)

Kadi Abdulcebbar'in Keldm-1 Ma’kiil olarak niteledigi Kur’an tasavvurunda metodolojik agidan su
Onermeler dikkat cekmektedir. 1. Kur’an mahiyet olarak ilahi alanda degil, beseri kelam kategorisinde yer
alir. 2. Tlahi kelam, bir zat sifat1 degil fiil sifatidir. 3. Baglayicilik doguran énermeler ilahi irade ile degil,
akli ve ahlaki delaletle gegerlilik kazanirlar. 4. Seriat kategorisi, tarihin zaman, mekan ve muhatap diize-
ninde bir ahlak prensibi olarak maslahat acisindan degisim yasasina tabidir. 5. Kur’an'in dili, muhataplarin
dili kullanma kapasitesinin yani sira, onlarin bilgi, varlik ve kiiltiir evrenlerine baglidir. Ona ilahi hitap
nitelemesi iizerinden hicbir batini delalet atfedilemeyecegi gibi, dilin hitabin vuku buldugu zamanin kul-
lanim degerlerinden de koparilamaz.” (Aslan, 2016: 32)

Kadi Abdulcebbar’a gore Kur’'an’in fesahati, kelime bilgisi, kelimelerin bir araya getirilisi, birlesti-
rilmesi ve ciimle igerisindeki kullanimlariyla meydana gelmis olmalidir. Bu durumda Kur’anin tahaddisi,
hitabi dil diizeyiyle ilgili olup anlamlarla hicbir iliskisi yoktur. (Aslan, 2016: 51) Kadi Abdulcebbar, dini episte-
moloji bakimindan vahyin mestikiyetinin 6neminin farkindadir. “ Ona gore Kur’an, Arap diline don{istiigii
andan itibaren inansin inanmasin, vahiy ortaminda yasayan herkesin tecriibesinde miitevatir bir haberdir.
Bu, Hz. Peygamber ile sahabe arasindaki 6gretim iliskisi, insanlarin, giiciinii sozlii kiiltiirden ve teolojik
ilgiden alan ezber yetenegi, Kur’an’i kismen ya da tamamen ezberleyen sahabilerin ¢coklugu, namaz ibade-
tinde Kur’an ayetlerinin yogun bir tekrarla okunmasi ve sahabenin Kur’an1 bagkalarina 6gretmek iizere
yakin beldelere gonderilmesi gibi faktorlerle desteklenmis kesin bir bilgi degeri ortaya koyar.” (Aslan,
2016: 63)

Aslan bu konuda sistemlesmis {i¢ nazariyeden séz etmenin miimkiin oldugunu sdylemektedir:
Keldm-1 kadim, Keldm-1 nefsi ve Kelam-1 ma’kiil. Bununla Kadi Abdulcebbar ilk iki nazariyeye karsi Kur'an'y,

ulthiyet alanindan ma’kdliyet alanina tasimaya ¢alismaktadir. Peki nedir Kelam-1 ma’kil? Kelam-1 ma’kdil,
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onu insan gergekliginde aklin, dilin ve ahlakin delaleti icerisinde ele alan bakis agisidir. Bu temelde
Kur’an’in ma’k{l olarak nitelenisi {i¢ 6nemli unsuru igerir. 1. Kur’an cins olarak beser kelamu ile ayn kate-
goride yer alir. 2. Kur’an bir kelam olarak Arap dil evrenine aittir. 3. Kur’an ihtiva ettigi emir ve yasaklar
agisindan ahlaki hiikiimlere dayanir. (Aslan, 2016: 70) Kur’an bir dil varhig: olarak kelamdir. Bu yapisiyla
Kur’an igin varilacak her yarg, varlik hitkkmii agisindan beger kelamui ile ayni ontolojik zeminini de ilgilen-
dirir. Diger bir deyisle dizgesel yapiya sahip harflerden ve ses birimlerinden olusan beseri keldm mahltik
iken, ayn1 mahiyete sahip olan Kur'an'in kadim olarak savunulmasi ise bir paradokstur. Buna ilaveten
anlagilabilirlik ilkesi, Kur'an'in delélet olarak beser kelamu igerisinde yer aldigini gosterir. Su halde anlam,
hitap eden ve muhatap alinan agisindan esdegerde ulasilabilir nesnel bir deldlete sahip olmalidir. Bu da ta-
biat1 geregi Kur’an’in genellik ve nesnellik ifade eden delil kavramu ile birlesmesi anlamina gelir. Kelam-1
kadim ezelilik iddiasiyla pek ¢ok agidan ma’kiiliyet sinirini agsan bir sdylemdir. Bu, bir yoniiyle kelama
yliklenen anlamla, diger yoniiyle de Allah’in miitekellim olus keyfiyeti ile ilgilidir. Buiddiaya gore Kur’an,
tek bir mana olarak varsayilmistir. Halbuki varlig: ma’kiil oldugu ileri siiriilen bir seyin hiikiimleri gayr-i ma’kiil
olamaz. (Aslan, 2016: 98)

Kadi Abdulcebbar, ser'1 hitkkmiin, akli teklifin esasi maslahat ve mefsedete gore geldigini savun-
mustur. Bu, akli teklifin ser’1 tekliften bagimsiz ve oncelikli oldugu anlamina gelir. Mu’tezile’nin Kur’an
tasavvurunu olusturan en 6nemli kavramlardan biri de maslahattir. Yazar bu diislincesini sununla temel-
lendirir: “Bu, Kur’an'in Allah’in akil, ahlak ve dil temelinde insanin bilissel ve degersel yoniinii daha da
gliclendirmesi anlamina gelir. Bu bakis acisinda seriat, temeli akilda olan ahlaki hiikiimlerin ilahi hitap
araciligiyla dini degerlere doniismesinden bagka bir anlama gelmez. Ahlak ile dini baglayicilig1 birlestiren
bu goriisiin ma’kiiliyeti aklin delaletine, mesr{iiyeti ise maslahat ve mefsedet temelinde ahlaki bir bakis
agisina dayamnr ki bu, seriatin, sadece Allah’in kelamiyla degil ayni zamanda aklin ahlaki kavrayisi ile bii-
tiinlesmis olmasim icap eder.” Bu degersel zemini kullanan Kadi Abdulcebbar, seriatin baglayicilig1 konu-
sunda ii¢ 6nemli deger hiikmiine dayanmigtir. Buna gore ilahi buyruklar 1. Akil agisindan ma’kdl, 2. Dil
agisindan anlagilabilir ve 3. Ahlak yoniiyle ise deger yiiklidiirler. (Aslan, 2016: 121)

Kadi Abdulcebbar, vahyi anlama ve yorumlamada rivayet ve bitini metodolojileri elestirirken benim-
sedigi ma’kill metodolojinin parametrelerini soyle maddelestirir: “ 1. Kur’an, inanilmasi gereken bir metin
degildir. O aklin ve dilin sirurlar: icerisinde anlagilmasi miimkiin hatta gereken bir kelamdir. 2. Kur’an,
dilin desteklemedigi siibjektif egilimler {izerinden yorumlanamaz. O akli ve dilsel karineler biitiinliigiinde
anlasilmalidir.” (Aslan, 2016: 201) Miitesabih ifadelere gelince, aslinda aklin dine olan ilgisini canl: tutar.
Hakikat kaygisindan beslenen bir miizakere kiiltiiriinii ortaya ¢ikarir. Eger Kur’an, biitiiniiyle muhkem
ifadelerden olusmus olsaydi, bu, diisiinmeye gereksinim duyulmayan dogmatik egilimin giiclenmesine
neden olurdu. Kur'an, muhkem ve miitesabih ifadelerden olusan yapisiyla taklid diisiincesini engelleyen

bir deger tagir. Ote yandan dilin delalet bilgisine sahip olan herkes —ki buna Hz. Peygamber, sahabe ve
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tabiln de dahildir- esit olmalidir. Dolayisiyla Kur’an, herkese esit mesafede duran bir delalet niteligine sa-
hip oldugu i¢in, onun anlasilmas: ne vahyin niizul kosullarina ne de belli otoritelere tahsis edilebilir.
Kur’an’in anlagilmasini sahabe ve tabiin donemine tahsis ederek sonraki kusaklar1 bu imkanin diginda tut-
mak, anlamanin temel zemini olan dilin delaletine aykiridir. (Aslan, 2016: 264) Son olarak Kadi Abdul-
cebbar’in projesinin amacini yazardan takip edelim: “ O, Arap dilinin delaletine dayanmadan salt akil ile
Kur’an’a yonelmeyi ona, aklin delaleti olmadan salt dil temelinde yaklasmay1 ve aklin ve dilin delaleti
olmadan yaklasmay1 sorunlu gormdiistiir. Halbuki yapilmas: gereken sey Kur’an'i, sirasiyla akil, dil ve
tearuf daireleri igerisinde anlamak ve yorumlamaktir. Bu hermenétik dairenin, Islam’in, taklid diisiincesi
ve Sillesmenin gii¢ kazanmasiyla tikanan akil, dil ve ahlak kanallarini yeniden agmak ve Kur’an'in mevcut
teolojik yapilar icerisinde aragsallasmasinin dniine ge¢cmek gibi iki degerli amaca hizmet ettigi soylenebi-
lir.” (Aslan, 2016: 290)

Sonug olarak Kadi Abdulcebbar tizerine yapilan bu akademik ¢alisma sadece Mu'tezile kelami
hakkinda degil, diger biiyiik keldm ekollerini tarumak ve metodolojilerini/argiimanlarini 6grenmek adina
da degerli bir ¢calismadir. Gordiigtimiiz kadariyla Kadi Abdulcebbar’'in amaci, Kur’'an'in akil, dil ve ahlak
zemininde herkese hitap eden, anlasilir/makiil, nesnel bir metin oldugunu gostermektir. Dilsel ve episte-
mik konular siirekli ahlak kavramlariyla harmanlayarak konuyu teklife baglamaya calistigini ve insanin
varolusunu, sorumlulugunu, sinanmasini ve 6zglirltigiinii anlaml bir zemine tasimaya calistigini soyleye-
biliriz. Calisma —gerek klasik gerek cagdas akademik- fazlaca sayida kaynaklara atiflarla olusturulmus
zengin bir kaynakgaya sahiptir. Bu eserde yalniz Mu'tezile’nin Kur’an tasavvurunu degil, yasadig1 doneme
damgasini vuran ve kendileriyle hesaplastig1 Es’ari ve Batini tasavvurlarla miicadelesini ve stratejilerini de
gorebilirsiniz. Tasidig1 bu niteliklerden 6tiirii eserin biitiin okur kesimine hitap ettigi kolaylikla sdylenebi-
lir. Bu eser akademi, entelektiiel, kiiltiir ve sosyal hayatimiza yeni perspektifler agmaya aday degerli bir

eserdir.
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Bu calismanin amaci, Prof. Dr. Ozcan Giingér tarafindan koordine edilen Salgin déneminde
cevrimi¢i uzaktan egitim faaliyetleri raporunun incelenmesi ve s6z konusu ¢alismanin bilimsel igerik,
yontem, uygulama, tespit ve Onerilerinin degerlendirmesini yapmaktir. Arastirma bulgularn
dogrultusunda, ¢alismanin bilimsel iceriginin yeterli oldugu, konu ve alt bashklarin birbirine paralel
degerlendirildigi ve amacina uygun bir biitiinliik icerisinde sunuldugu sonuglarina ulasilmistir.
Arastirma bulgular1 dogrultusunda, bu tespit ve oOnerilerin dikkate alinarak, pandemi siirecinde
yasanan uzaktan egitim sisteminde yasanan aksakliklarin oniine gegilebilecegi ongoriilmektedir.

Covid-19 pandemisine baglh olarak son aylarda icinde bulundugumuz izole yasam sartlar
bizleri evlerimizde zaman gegirmeye zorladi. Bu durum hem biz akademisyenleri hem de
Ogrencilerimizi teknolojik imkanlardan yararlanarak lokasyon farketmeksizin online egitim sistemine
yonlendirdi. Cevrimici uzaktan egitimin aslinda diinya genelinde ve iilkemizde uygulandig:
bilinmektedir. Ancak formel egitimin ayrilmaz bir parcasi olan yiiz yiize egitimden gevrimigi uzaktan
egitime zorunlu gecis, hazirliksiz yakalandigimiz bir takim gerceklerin de giin yiiziine ¢ikmasina
sebebiyet vermistir.

Kiiresel Olgekte tiim diinyay etkisi altina alan covid-19 pandemi siirecinin, egitim-6gretim
alanini ciddi bir sekilde sekteye ugratmis olmasi, konunun daha yakindan takip edilmesini gerekli
kilmistir. Egitim-0gretimin 6zellikle akademi kolu olan {iniversitelerde faaliyetlerin devama i¢in alinan
tedbirler, egitimi veren ve alan bireylerde esitlik ilkesinin geregince yerine getirilip getirilmedigini
sorgulamamiza neden olmaktadir. Uzaktan egitim modeli, egitim faaliyetlerinde kolaylik olarak
goriilse de, kurumlarin ve 6grencilerin kisitli imkanlara sahip olmas: gibi nedenlerden 6tiirii, bazi
aksakliklara sebebiyet vermekte ve teknolojik sistemlerin gelistirilmesini gerekli kilmaktadir.
Dolayisiyla, ¢alismanin ortaya koydugu ¢oklu nedenler ve sonuglar, dniimiizdeki siirecte muhtemel
benzer durumlarda yol haritas: olusturma potansiyelinden dolay1 6nemli bir pozisyon arz etmektedir.
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Analytic Divinity Center (andcenter) ekibi tarafindan “Covid-19 Salgin Donemi Ydiriitiilen
Cevrimici Egitim Faaliyetleri: Tespit ve Oneriler” baglikli calisma 15-25 Haziran 2020 tarihleri arasinda
online olarak gergeklestirilmistir. Calismanin konusu, “Covid-19 salgin doneminde yiiksekdgretimde
ylriitillen ¢evrimici egitim ve Ogretim faaliyetlerini Ogrenciler goziiyle degerlendirme” olarak
nitelendirilmistir. Calismanin amact ise, salgin siiresince cevrimigi egitim-6gretim faaliyetlerinde
yapilanlar ve gelistirilmesi gereken Oneriler olarak belirlenmistir. Bu Onerileri siralanirken dort temel
esas tizerinde durulmustur:

1. Cevrimici akademik faaliyetlerin planlanmasi,

2. Egitim 0gretim faaliyetlerinin online platformlara taginmasi,

3. Stirecin izlenmesi ve giincellenmesi,

4. Olgme-degerlendirme faaliyetleri ve egitim-6gretim faaliyetlerinin ¢iktilar1 hakkinda lisans ve
yliksek lisans 6grencilerinin katkilariyla degerlendirmelere yer verilmesi.

Calismada yontem, serbest cagrisimli beyin firtinasi seklinde formiile edilmis, lisans ve yiiksek
lisans 0grencilerine uygulanan tam yapilandirilmis soru formu, gozlem ve belge tarama teknikleriyle
nitel yaklasimin fenomenoloji deseni benimsenerek yiiriitiilmiistiir. Yapilan bu gériismelerde, amag ve
alt baglik sorular1 paralelinde elde edilen ¢iktilarin degerlendirmesi yapilmis ve sonug kisminda analize
tabi tutulmustur.

Online uzaktan egitime dair tartismaya sunulan bagliklara baktigimizda, ilk olarak teknolojik
altyap: eksikligi {izerinde durulmustur. Derslere zamaninda katilamama, sisteme giris ve ¢ikislarda
yasanan aksakliklar ve ders esnasindan yasanan baglanti kopukluklar1 gibi sorunlarla
karsilagilabilmektedir. Ayrica bircok 6grenci sisteme giris yaptifinda islevsizlestigi, artik hangi aracin
kullanilacagindan ziyade dijital egitim kalitesinin profesyonel hale getirilmesi gerekliligi tizerinde
durulmustur.

Bununla beraber ders motivasyonunun verimli hale getirilmesi i¢in bedensel ve zihinsel etkilesimin
saglanmasi gerekmektedir. Bu motivasyon icin ise, 6rgiin egitimde oldugu gibi sabit bir ders program
saglanmas1 gerekli goriilmistiir. Ayrica Ogrenciler uzaktan egitimde siirekli motivasyonun
saglanmasimin  giigliigiinden bahsederken, devamsizlik sorununun ¢oziimiiniin gerekliligi
vurgulanmis, sistemsel devamsizlig1 ¢6zlime kavusturarak daha sorumlu 6grenci profili olusturulacag:
distinilmiistiir.

Yapilan degerlendirmelerde, daha ¢ok akademisyenlerin 6lgme degerlendirme yontemlerinin
yeniden belirlenmesi, farkli yontem ve araglar kullamilarak yeniden yapilanmanin gerekliligi dile
getirilmistir. Mevcut sartlara uygun 6l¢me ve degerlendirme yonteminin olmamas: durumunda tiim
egitim siirecinin olumsuz etkilenecegi diisiiniilmektedir. Ayrica pandemi Oncesinde Ogrenci ve
akademisyen/fakiilte sekreteri ile dogrudan iletisim kurulabiliyorken, salginla birlikte iletisim kurmada
bazi zorluklari beraberinde getirmistir. Bu sorunun ¢6ziimii adina, 6grencilerin sistemsel sorunlari, sifre
islemleri ve ¢O0zemedikleri herhangi bir sorun igin muhatap bulabilecekleri online birimlerin
olusturulmasi gerektigi vurgulanmistr.

Calismada ayrica degisen 6grenci profiline deginilmistir. ()rgﬁn egitimde derslere katilimi ve
gosterdigi cabayla one ¢ikan 6grenci profili ile derslere isteksiz olan 6grenci profili arasindaki farklar
gayet net bir sekilde belirlenmekteydi. Ancak uzaktan egitim sistemiyle, simif ortamindaki esitlik
ortaminin, bilgisayar:i olan ile olmayan, internet kotasi olan ile olmayan gibi refah seviyesinin
belirginlestigi esitsiz bir ortami1 beraberinde getirmistir. Ailelerinin yanlarina donmek zorunda kalan
ogrencilerin bulunduklar sartlarin ders ortamina ne 6l¢lide elverigli oldugu konusu, egitimde firsat
esitligi sorununu da gozler 6niine sermektedir. Bununla birlikte akademisyenlerimizin bir béliimiiniin
dijital okur-yazarlik konusunda yetkin olmamasi ve uzaktan egitim sistemine adapte olabilecekleri bilgi
ve deneyimden yoksun olmamalar1 da bir takim aksakliklara sebebiyet verebilmektedir.
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Olumsuz olarak goriinen bu siirecin, yenilik¢i bir yaklasim olarak dikkat ¢eken bir diger egitim
modeli olan hibrit egitim yapilanmasinin kapisini aralayabilecegi diisiiniilmektedir. Bu egitim
modeliyle, geleneksel egitim modeline bir alternatif olusturdugu anlasilmstir.

Bulgu ve Yorumlar

Genel olarak cevrimici uzaktan egitim faaliyetlerinde siire¢ bireysel cabalara bagh kaldig,
pandemi doneminin verdigi zorluklar da goz dniinde bulundurularak, akademisyenlerin 6z gayret ve
insiyatifleri neticesinde ilerledigi {izerinde durulmustur. Olgme ve degerlendirmelerin belirleyici
unsurlarinin 6dev performanslar iizerinde yogunlastig1, devamsizligi 6nleyici prosediirlerin eksikligi,
derse katilimi ve buna bagli olarak ders verimliligini diistirdiigii vurgulanmaistir.

Ogrencilerin bagarisini 6lgmek igin verilen 6devlerde akademisyenin ne istedigini agikca ifade
eden ve kaynaklara ulasmada 6grenciye net bir sekilde yontem gosteren bir uygulama yaklasimi
benimsenmesi gerektigi diisiiniilmektedir.

Genel olarak oOdevlerin degerlendirilme kriterleri &grencilere agik bir sekilde belirtilmeli,
notlandirmanin neye gore yapilacag belirsizligi ortadan kaldirilmalidir. Ogrencilerin bilgiye ulasmada
ayn1 imkanlara sahip olup olmadig1 hususu, dikkate alinmalidir.

Gelistirilmesi Gerekenler

Cevrimici akademik faaliyetler planlanirken, akademisyenlerin sistemi tanimalari ve nasil
kullanacaklar1 hakkinda bilgilendirilmeleri gereklidir. Online egitimin interaktif ilerleyisi, 6grencilerle
her tiirlii iletisim unsurlarinin aktif kullanimina baghdir.

Uzaktan egitim faaliyetinin en biiyiik handikab1 olarak ise, bu siirecin gegici bir ¢dziim olarak
goriililyor olmasidir. Orgiin egitime en yakin zamanda déniilecegi diisiincesi, online egitimi
etkisizlestirmekte ve ciddiyetten uzak bir yaklasima sebebiyet vermektedir.

Sistem ara ytizlerinin kullanict dostu olmamasi, araglarin sosyallesme ihtiyacindan uzak olmas,
akademisyenlerin bir boltimiiniin dijital okur-yazarhik konusunda yetkin olmamas: durumu iginden
cikilmaz bir hale ¢cevirmektedir.

SONUC

Cevrimigi egitim stirecinin birtakim avantajlarinin yaminda dezavantajlar1 da bulunmaktadir.
En 6nemli avantajlarindan biri hi¢ siiphesiz esnek bir hareket kabiliyeti saglamasi1 denebilir. Orgﬁn
egitim doneminde egitim kurumuna ulasim, barinma gibi zaman ve ekonomik boyutlariyla kaybedilen
seylerin telafisi yapilabilmektedir. Teknolojinin aktif kullanimi, kitlelere hizli ulasimi kolaylagtirmas:
yoniiyle avantajlar1 arasinda gosterilebilir. Bununla beraber 6z disiplinin saglanamadigi durumlarda
aktorleri acisindan dezavantajli boyutlar: da beraberinde getirmistir. Ayrica maddi imkam smirli olan
bireyler i¢in bilgisayar, internet ve sosyal yasam alani gibi ihtiyaclarin karsilanmasi maddi ve manevi
bir takim zorluklari da sebebiyet vermistir. Dahas1 uzaktan egitim sistemi, bireyler arasinda sosyal
iletisimi oldukga zayiflatmigtir. Orgiin egitim-6gretim faaliyetlerinde jest ve mimiklerle iletisim kurarak
sosyallestigimiz, tecriibe aktarimi yaptigimiz ve giindeme dair degerlendirmelerde bulundugumuz
ortamlardan uzakta, standartlastirlmis ve planli bir hayatin izole yasam sartlarina uyma
zorunlulugumuz bulunmaktadir. Fakat unutulmamalidir ki, yenilik¢i (hibrit) egitim sistemi, gelecegin
egitim yapilanmasi agisindan 6nemli bir pozisyona gelmistir. Planli ve bilimsel yontemlerle yapilan
uzaktan egitimin, gelecegin egitim anlayisina adapte olunmas: agisindan bir firsat olarak goriiliip,
gerekli adimlarin atilmasi gerekmektedir.
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