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FROM THE EDITOR

The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 24 Issue 3
Special Issue of Basic Islamic Sciences

Dr. Sema Yilmaz
Editor
semayilmaz@cumhuriyet.edu.tr

orcid.org/0000-0001-5076-1500

Dear readers,

Welcome to the 24th Volume 3rd Issue - Basic Islamic Sciences Special Issue- of
Cumbhuriyet Theology Journal.

We are excited and happy to present you many current researches in this issue. We
would like to express that we make all our efforts with a large team to carry the valuable
works entrusted to us to the international arena. In our special issue we allocated to articles
with the theme of Basic Islamic Sciences, 25 articles have been presented to the attention
of our readers.

We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and review
board, and particularly to the assistant editors, Dr. Adem Ciftci, Res.Asst. Maruf
Cakir, Res. Asst. Esma Giines, Res. Asst. Bayram Unce, Res. Asst. Sena Kaplan, Res. Asst. Gii-
listan Aktas, Res. Asst. Hamit Demir Res. Asst. Merve Yetim, Res. Asst. Rukiye Go6gen,
Res. Asst. Omer Faruk Ozbek, Res.Asst. Salime Bera Kemikli, Res. Asst. Naim Yaman,
Res. Asst. Sema Tombul, Res. Asst. Nurgiil Akdogan, Res. Asst. Ayse Mine Akar, Res. Asst.
[lknur Bahadir, Res. Asst. Adil Koyuncu and the editors of the language review-process Prof.
Dr. Omer Faruk Yavuz (Arabic), Dr. Miyase Yavuz Altintas, Dr. Zuhal Agilkaya Sahin, Dr.
Metin Giiven, Dr. Kenan Tekin, Dr. Hakime Reyyan Yasar, Dr. Meryem Berrin Bulut and Dr.
Elif Hilal Karaman (English).

For the next issue, which will be published on June 15, 2021 we remind acceptance
dates from July 1 to September 1. We wish you convenience in your studies.

Our journal now has been indexed by various international indexes:

TURKISH NATIONAL DATABASE Social Sciences and Humanities Database (Ac-
cepted: 13/11/2015)

The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (Ac-
cepted: 25/03/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database© (Indexing and Abstracting Start:
20/05/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Accepted: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Accepted: 24/08/2016)

DOA]J: Directory of Open Access Journals (Accepted: 02/09/2016)

MLA International Bibliography (Indexing and Abstracting Start: 14/06/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Accepted: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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EBSCO Humanities Source Ultimate Database (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Accepted: 01/01/2016)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Accepted: 12/02/2017)

ESCI: Emerging Sources Citation Index (Indexing and Abstracting Start:
01/01/2016)

ProQuest Central (Accepted: 15/01/2017,21/1)

ProQuest Turkey Database (Accepted: 15/01/2017,21/1)

mIndex [slamicus (Indexing and Abstracting Start: 13/12/2017)

Scopus (S.Date: 01/01/2016; Accepted: 23/01/2018)

EDITORDEN
Cumbhuriyet {lahiyat Dergisi Yeni Say1: Cilt 24 Say1 3
Temel islam Bilimleri Ozel Sayisi

Degerli okurlarimiz, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi'nin 24. Cilt 3. Sayis1 Temel {slam
Bilimleri Ozel Sayisina hos geldiniz.

Bu sayimizda da birg¢ok giincel arastirmayi sizlere sunmaktan heyecan ve mutluluk
duyuyoruz. Bize emanet edilen degerli ¢alismalari uluslararasi alana tasimak igin genis bir
ekiple tiim gayretimizi gésterdigimizi ifade etmek isteriz Temel islam Bilimleri temali ma-
kalelere tahsis ettigimiz 6zel sayimizda 25 makale siz degerli okurlarimizin ilgisine sunul-
mustur.

15 Aralik 2020 itibariyle dergimizi tarayan baslica indeksler ve taramaya baslama
tarihleri soyledir:

WORLDCAT (Baslangig: 15/12/1996)

ULAKBIM TR DiZIN (Kabul: 13/11/2015; 2012 Yili 16. Cilt 1. Sayidan itibaren)

CROSSREF DOI (Baslangig: 15/06/2014)

OA]JI / Open Academic Journals Index (Kabul: 08/08/2015)

SHERPA/RoMEO (Kabul: 21/08/2015)

INDEX COPERNICUS INTERNATIONAL (Kabul: 08/12/2015)

OPENAIRE (Baslangig: 15/12/2015)

ERIH PLUS: The European Reference Index for the Humanities and the Social Scien-
ces (Kabul: 25/03/2016)

TEI: Tiirk Egitim Indeksi (Kabul: 20/04/2015)

DRJI: Directory of Research Journals Indexing (Kabul: 25/04/2016)

ES]JI: Eurasian Scientific Journal Index (Kabul: 29/04/2016)

SIS: Scientific Indexing Services (Kabul: 04/05/2016)

SAIF / Scholar Article Impact Factor (Kabul: 05/05/2016)

SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul: 07/05/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database®© - EBSCO (Baslangi¢: 20/05/2016)

PKP INDEX: Public Knowledge Project Index (Kabul: 09/06/2016)

ASOS: Academia Social Science Index (Kabul: 15/06/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Kabul: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Kabul / Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Kabul: 24/08/2016)

DOA]J: Directory of Open Access Journals (Kabul: 02/09/2016)

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
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MLA International Bibliography -EBSCO ve ProQuest (Baslangi¢: 14/06/2016)
IDEALONLINE: Tiirk¢e Online Kiitiiphane (Kabul: 21/09/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Kabul: 06/10/2016)
EBSCO Humanities International Index (Baslangi¢: 07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate (Baslangi¢: 07/01/2016)

RESEARCH BIB: Academic Resource Index (Kabul: 25/01/2017)

CORE Database (Kabul: 30/01/2017)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Kabul: 01/02/2017)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Kabul: 12/02/2017)
SWI: Scientific World Index (Kabul: 17/03/2017)

ESCI: Emerging Sources Citiation Index (Baslangi¢: 01/01/2016)

ProQuest (Kabul: 27/10/2017)

EuroPub (Kabul: 08/11/2017)

Index Islamicus (Kabul: 13/12/2017)
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The Lore Dimensions of Islamic Art

Abstract: In this article, it is often pointed out to a more specific area by using the term Sufi
art on the basis of the aforementioned understanding. Thus, an analytic approach is adopted
along with the usage of deductive method, and a layer of meaning is tried to be established
through criticism and analysis. Firstly, a basic framework was constructed by mentioning the
origins of Siifi art. Then the attention was drawn to the sacredness included in Siifi art in terms
of its historical frame and ontological structure. It is asserted that Sifi art is based on four
basic arguments: beauty, creativity, transcendence, and imagination. Siifis considered art as
an activity of beauty and the expressive power of it. Relying on the basic motive that Allah is
the Greatest Artist, the Siifis believe that the beauty of their art is a manifestation of Divine
Names. They saw art as an expression of manifestation and unveiling. The Sufis, who deemed
the world in terms of Divine Beauty (Jamal), witnessed the manifestations of the Divine At-
tribute of Beauty in all things; as a result of this witnessing, the masterpieces of Islamic art
came into existence. It is the sapiental and the gnostic outlook that underlies this success of
the Sifi orders (tariga) in Islamic history. In Stfism, the perfection (kamal) presupposes the
beauty (jamal); and each beauty presupposes also the perfection. Therefore, it is not possible
to distinguish beauty from perfection in the Siifi art. The sense of loving the beauty is so strong
for them that they have tried to reflect the perfect beauty they witness in their works of art,
to give an external presence to the phenomenon of beauty and to make the spiritual reality
visible that is innate within their beings. Stfism is in a sense an effort to seek beauty. It has
been an endless longing to seek, search and witness The All Beauty, that is God Himself. The
effort to search for Divine Beauty is sometimes revealed by tune, and sometimes by harmo-
nious words or by a single line. Then, they turn into music, poetry, calligraphy and illumina-
tion. According to the maxim stating “There is a path from heart to heart”, these works were
transmitted from one generation to another, ensuring the continuity of this Divine tune. De-
spite the fact that Siifi works make no pretensions to be art as such, they were widely ac-
cepted, influenced the masses and gained appreciation in that they were created by people
with a sincere heart, intimate sentiments and a deep world of contemplation. The second
stage of the gnostic dimension in Islamic arts has been tried to be expounded through the
ultimate goal of Stfi art. In Stfi tradition, the aesthetics and sensitivity of art attract attention
at every opportunity, but the Sifis did not consider art as their main aim. For them, art de-
notes only a means. Stfis, who appeal to the eyes, ears and mind with the artistic forms, en-
deavoured to permeate to the hearts with the spiritual atmosphere provided. With their per-
formances, exuberance and success in different branches of fine arts, they mobilized the aes-
thetic sentiments in each person's nature and ensured that the human pleasure become ac-
corded with the divine pleasure. Focusing on the sapiential and gnostic dimension of Islamic
arts, the basic principles of Sufi art are emphasized as the third stage. It is also suggested that
these principles also have a religious content are marked with religious style, have a strong
sense of sacredness, possess generality and the peculiarity, have symbolic and representative
aspects, are based on symbolism and have traditional characteristics, their style of expression
is based on revelation, and are not intended to provoke carnal desires. As to the fourth re-
markable factor within the sapiential and gnostic dimension of Islamic art, the Stfi worldview
behind the mentioned artistic works is given. As to the fifth remarkable factor in the gnostic
dimension of Islamic arts, the thought behind the world of art sustained in the dervish lodges
(tekke) is discussed. These dervish lodges were emphasized as the most important places
where the beautiful word, beautiful sound and beautiful line converge and these lodges were
evaluated as the kitchen where the fine arts were prepared and as the boiler where the arts
are cooked. It is due to these features that each of the dervish lodges in Ottoman Empire be-
came a kind of education and fine arts centre. In these lodges, many musicians, composers,
poets, illuminators, bookbinders, carvers, engravers and marbling masters were trained.
While the dervishes in the dervish lodges exhibited their own unique works of art, they also
carried out the requirements of their spiritual trainings (sayru sulk).

Keywords: Siifism, Gnosis, Art, Lodge, Aesthetics.
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is1am Sanatimin irfani Boyutlan

0z: Makalede boylesi temel bir perspektiften hareketle islam sanatlarinda belirgin bir halde go-
riilen irfani boyutun derinliklerine dikkat cekilmektedir. islam sanatlari icerisinde tasavvuf sa-
natlar diyebilecegimiz boyutta hem sekil hem de ruh bakimindan daha 6zel yapitlar da husule
gelmistir. Makalede bu temelden hareketle siklikla tasavvuf sanati tabiri kullanilarak daha 6zel
bir alana isaret edilmektedir. Makalede daha ¢ok tiimdengelim metodu kullanilip, ¢6ziimleyici
bir yaklasim belirlenmis, tenkit ve tahlil siizgecinden gegirilerek bir anlam katmani driilmeye
calismistir. Makaleye oncelikle tasavvuf sanatinin menseinden bahsedilerek bir temellendir-
meye gidilmistir. Tasavvuf sanatinin tarihsel dokusu ve ontolojik yapisi bakimindan barindir-
dig1 kutsiyete dikkat ¢ekilmistir. Tasavvuf sanatinin dort temel argiimana dayandig ortaya
konulmaktadir. Bunlar da giizellik, yaraticilik, askinlik ve hayal yetisidir. Sifiler sanati bir gii-
zellik ugrasisi ve giizelligin ifade giicii olarak géormiislerdir. En biiyiik sanatkarin Allah (c.c.)
oldugu inanciyla hareket eden stfiler, sanatlarindaki giizelligin bir esma tecellisi olduguna
inanmuglardir. Onlar sanat1 bir zuhur ve izhar ifadesi olarak gormiislerdir. Aleme cemal naza-
riyla bakan stfiler, her seyde Hakk’in cemal sifatinin tecellilerini miisahede etmis; bu miisahedesi-
ninneticesinde Islam sanatinin saheserleri viicut bulmustur. islim tarihindetarikatlarin bubasari-
sininkokenindevarlhigairfanibakisyatmaktadir. Tasavvufta her kemal, cemali; her cemal de ke-
mali gerektirmektedir. Dolayisiyla tasavvuf sanatinda cemali kemalinden ayiramayiz. Giizel-
ligi sevme duygusu onlarda o kadar giicliidiir ki, miisahede ettikleri kusursuz giizelligi sanat
eserlerinde yansitmaya, giizellik seriivenine harici bir varlik kazandirmaya ve kendilerinde
meknuz olan manevi hakikati bu dlemde goriiniir kilmaya ¢alismislardir. Tasavvuf bir bakima
glizeli arama gayretidir. Glizeller giizelini aramak, arastirmak ve O’'nu miisahede etmek bit-
meyen hasret olmustur. Giizeller giizelini arama gayreti bazen nagme, bazen ahenkli soz, ba-
zen ¢izgi ile ortaya konulmaktadir. Sonrasinda bunlar, musikiye, siire, hiisn {i hat ve tezhibe
doniismektedir. Ortaya konan bu eserler daha ¢ok “goniilden gonle yol vardir” kaidesine gore
nesilden nesle aktarilarak bu ilahi nagmenin stirekliligini saglamiglardir. Tasavvufi eserlerin
sanat iddiasinda olmamalarina ragmen bu kadar kabul gérmeleri, kitleler iizerinde etkili ol-
malar1 ve takdir toplamalari, genis bir gonle, samimi bir duygu zenginligine ve derin bir te-
fekkiir diinyasina sahip insanlar eliyle meydana getirilmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
islam sanatlarindaki irfani boyutun ikinci asamasi tasavvuf sanatinin gayesi ile ortaya konul-
maya calisilmistir. Sifi gelenekte sanat estetigi ve hassasiyeti her firsatta dikkat cekmekle
birlikte, sifiler sanati bir amag edinmemislerdir. Onlara gore sanat bir vesiledir. Giizel sanat-
larla 6nce goze, kulaga ve zihne hitap eden sifiler saglanan manevi atmosferle goniillere si-
rayet etmenin ¢abasina biiriinmislerdir. Glizel sanatlarin farkli dallarindaki icra, megsk ve ba-
sarilariyla her insanin fitratinda yer alan estetik duygular1 harekete gecirmisler, beseri zevkin
ilahi zevke biiriinmesini saglamislardir. islam sanatlarinda temerkiiz eden irfani boyutun ele
alindi1g1 makalede li¢iincii asama olarak tasavvufi sanatin temel ilkelerine dikkat ¢ekilmistir.
Bunlarin da dini bir muhtevaya sahip olmasi, dini Gislubu siar edinmesi, gii¢lii bir kutsiyete
sahip olmasi, genellik ve siimul 6zelligine sahip olmasi, remiz ve temsil yoniintin bulun-
masl, sembolizme dayanmasi, geleneksel olmasi, beyan tarzinin vahiyden kaynaklanmasi
ve duygulari tahrik etme amaci tasimamasi oldugu ortaya konulmaktadir. islam sanatlari-
nin irfani boyutundaki dikkat ¢eken dérdiincii unsur olarak sanat eserlerinin arkasinda ya-
tan siff diislinceye yer verilmistir. Makalenin irfani boyut degerlendirmesinin beginci safha-
sinda tekkelerde yasatilan sanat diinyasina dikkat ¢ekilmektedir. Giizel s6ziin, giizel sesin ve
glizel cizginin birlestigi en 6nemli adresin tekkeler oldugu vurgulanmis, tekkeler bediiyatin
hazirlandigl mutfak, kaynadig kazan ifadesiyle degerlendirmeye tabi kilinmistir. Bu 6zellik-
lerinden dolay1 Osmanl tekkelerinin her biri de bir tiir egitim ve giizel sanatlar merkezi ko-
numuna gelmislerdir. Bu tekkelerde musikisinas, bestekar, sair, miizehhib, miicellid, hakkak,
nakkas ve ebru ustasi isimler yetismistir. Tekkelerde dervisler bir yandan kendi 6zgiin sanat
eserlerini ortaya koyarken, diger taraftan da seyr u siilik egitimlerini gerceklestirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Irfan, Sanat, Tekke, Estetik

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



958 | Kadir Ozkose. islam Sanatinin irfini Boyutlar

Giris

Tecriibi bir ilim olarak tasavvuf, ontolojik, epistemolojik ve metafizik yaklasimlarini
bir nazariyeden ibaret gormemistir. Tasavvuf, kendi diislince diinyasini pratige dokebilmis,
hikemi ve irfani konular1 sembolik ifadeler ve temsillerle anlasilir kilmis, dini hayatin deruni
boyutunu giindelik hayata yansitabilmis bir kimlik dokusudur. Bu nedenle tekkelerde temel
gaye, insan-1 kdmillerin yetismesini saglamak olmustur. Hedeflenen bdylesi bir insan kalite-
sini cemiyete kazandirabilmek i¢in stfiler, giizel sanatlar gibi birtakim yardimci unsurlara da
basvurmuslardir. Sezgisel yontemlere 6nem veren, his diinyasin etkinlestiren ve goniil mer-
kezli bir anlayis1 ortaya koyan tasavvuf diisiincesi, glizellik, iyilik ve kalite anlayislar1 baki-
mindan birey ve toplumun miispet gelismeler saglamasini hedeflemistir. Bu gayesini hayata
gecirmek icin de basvurdugu ve 6nemsedigi sahalardan biri hi¢ siiphesiz giizel sanatlar ol-
mustur. Sanat tarihi alaninda gerek islam sanatlarinin gerekse tasavvuf sanatinin temel ya-
pitlarin ele alan ¢ok sayida doktora ¢alismasi bulunmakla birlikte, Tasavvuf anabilim dal
biinyesinde iilkemizde islam sanatlarinin irfini boyutunu ele alan miistakil doktora galismasi
heniiz maalesef bulunmamaktadir. Konuyla dogrudan ilgili ti¢ 6nemli ¢alismay1 makalemizde
esasl yapitlar olarak siklikla zikretmeye ve gerekli istifadede bulunmaya ¢alistik. Gulam Riza
Avani’'nin hazirlayip Mehmet Kanar’'in Tirkgeye terciime ettigi tasavvuf sanatina dair maka-
lelerin bir araya getirdigi Hikmet ve Sanat galismasi bunlardan biridir.! Bir diger 6nemli ¢a-
lisma ise Seyyid Hiiseyin Nasr'in Tasavvufi Makaleleradiyla terciime edilen eseridir.2 Ugiincii
o6nemli ¢calisma ise Mahmut Erol Kili¢'in Sufi ve Sanatisimli kitabidir.3 Konunun ehemmiyetini
ve akademik boyutta yeniden tahlilini 6nemsedigim icin bdylesi bir ¢alismanin viicuda geti-
rilmesini gerekli gérdiim. Simdiye kadar yapilan ¢alismalarin yaninda bu ¢alismamizda tasav-
vuf ve sanat iligkisinin, islam sanatlarinin tasavvufla kazandig1 anlam derinligi, stifilerin tak-
dirle karsilanan farkli sahalardaki sanat eserleri bir biitiin halinde ortaya konulmaya calisila-
caktir. Sanat eserlerinin anlam ¢izgileri ve mana haritasi ortaya konulmaya ¢ahisilacaktir. Bu
gercekten hareketle konuya bes ana baslik altinda ele alip temellendirmek istiyoruz.

1. Tasavvuf Sanatinin Mensei

Tasavvuf sanatinin hem ontolojik temelinde hem de tarihsel tezahiiriiniin arka pla-
ninda kutsallik ve maneviyat gercegi yatmaktadir. Her sifi, sanatini, icerisinde bulundugu
varlik mertebesi baglaminda gergeklestirmistir.* Sifiler ortaya koyduklari sanatlarinda dért
o6nemli temele vurgu yapmiglardir.

1.1. Giizellik

Sanatin amaci giizellik ve giizelligin ifadesidir. Dolayisiyla sanat giizellikle i¢ ice olan
bir yapicilik durumudur. Sifiler sanattaki giizelligi, el-Miibdi’ ism-i serifinin tecellisi olarak
gormiislerdir. Buna gore gerceklik, hakikat ve varlik i¢in lazim olan ana unsur, giizelliktir.>
Clinku Allah, her seyi giizel yaratmistir. Sfi sanatkar, icra eyledigi sanatiyla aslinda fitratinda
mevcut olan hakikatlere ayniyet kazandirmaya calismaktadir. Tasavvufta sanat, bir zuhur ve
izhar ifadesidir. Tasavvufta Allah’in dlemi yaratmasindan amag da zuhur ve izhar sevgisidir.
Dolayisiyla siiff sanatkar da kendisini Allah’in bir mazhari olarak gérmeye galisir. Iste bu zu-
hur ve izhar sevgisi, bir sanat eseriyle sanatkarin kendi varligina ayniyet kazandirma ¢aba-
sindan ibarettir.6

Gulam Riza Avani, Hikmet ve Sanat (Makaleler), cev. Mehmet Kanar (istanbul: Insan Yayinlari, 2007).

Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. Sadik Kilig (istanbul: insan Yayinlari, 2002), 101-103.

Mahmud Erol Kilig, Sufi ve Sanat Makaleler-Konferansiar 2 (istanbul: Sufi Kitap, 2015).

Mahmut Erol Kilig, $iff ve Siir-Osmanii Tasavvuf Siirinin Poetikasi- (istanbul: insan Yayinlari, 2004),

19.

5 Gulam Riza Avani, “Heykeller ve Temsiller Meselesi”, Hikmet ve Sanat (Makaleler), cev. Mehmet Ka-
nar, (istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 206.

6 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 212.
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Tasavvuf erbabi kdinata Hak nazariyla bakmislar, dlemdeki cemal tecellilerine dikkat
kesilmisler, esyada tecelli etmekte olan cemal sifatinin giizelligini miisahede etmislerdir.
Misliimanlarin viicuda getirdikleri saheserler genelde boylesi bir sithiidun neticesinde hu-
sule gelmistir. Elde edilen bu sanat basarisinin kdkeninde ise sehadet alemine yonelik ger-
ceklesen irfani bakis yatmaktadir.” Yaraticr'nin ezeli sanatin1 idrak etmeyi en biiytik idrak
giicli olarak géren Mevlana bizlerden ilahi sanati gormemizi su sekilde istemektedir: “Allah
askiyla sarhos olan kisiler, gordiikleri sanatta kalmaz; bu sanattan sanati yaratana yol bulur-
lar.”8

Tasavvufta her kemal, cemali; her cemal de kemali gerektirmektedir. Dolayisiyla ta-
savvuf erbabi sanatlarinda cemal boyutunu kemal seyrinden ayirmazlar. Cemalin kemal ile
olan baglantisindan dolayi, Kur’an’da ilahi isimlere Esmd-i Hiisnd denilmistir. Esma-i
Hiisna’dan maksat, giizelligin mengei olan isimlerdir. Muhsi, Cemil, Latit; Muksit, Bari, Miibdi’,
Musavvir, Bedi ve Halik isimlerini bir araya getirdigimiz zaman, karsimiza ayni zamanda
muhtesem bir sanatkdr ¢ikmaktadir. Fakat bu Yiice Sanatkar. isimlerini kendinde saklamaz,
onlar1 insana talim eder. Bu durumda insanin sahip oldugu sanatsal yeteneklerinin kaynagi
Kendisi olmaktadir. Dolayisiyla sanatkar ile Yiice Sanatkar arasindaki irtibat bizatihi bir sanat
haline gelmektedir.?

Alemi Allah’in mutlak cemalinin bir mazhari olarak goéren sifiler, bu ezeli giizellige
asik isimlerdir. Giizelligi sevme duygusu onlarda o kadar giigliidiir ki, miisahede ettikleri ku-
sursuz giizelligi sanat eserlerinde yansitmaya, giizellik seriivenine harici bir varlik kazandir-
maya ve kendilerinde meknuz olan manevi hakikati bu alemde goriiniir kilmaya ¢alisirlar.10

Giizel olana duyulan 6zlem ve bir bakima o Mutlak Giizel'i arama gayreti olan tasavvuf
ilmi, ilahi giizelligin yansimalarin1 aramis, incelemis ve O Mutlak Giizel'i miisahede etmenin
gayretine biiriinmistiir. Giizeller giizelini arama gayreti bazen nagme, bazen ahenkli sz, ba-
zen ¢izgi ile ortaya konulmaktadir. Sonrasinda bu incelikler musikinin viicuda gelmesine, sii-
rin terenniim edilmesine, giizel yazi cizgilerinin husule gelmesine ve tezhib gibi bir sanatin
dogmasina yol agmistir. Ortaya konan bu eserler daha ¢ok “géntilden gonle yol vardir” kaide-
sine gore nesilden nesle aktarilarak bu ilahi nagmenin siirekliligini saglamislardir. Tasavvufi
eserlerin sanat iddiasinda olmamalarina ragmen bu kadar kabul gérmeleri, kitleler {izerinde
etkili olmalar1 ve takdir toplamalari, genis bir gonle, samimi bir duygu zenginligine ve derin
bir tefekkiir diinyasina sahip insanlar eliyle meydana getirilmis olmalarindan kaynaklanmak-
tadir.11

Zengin tefekkiir diinyasi stfilerde en giizel varliga bagh kalma arzusunu gerekli kilar,
bu arzu da ser’an talep edilir. Neyin giizel oldugu da kisiden kisiye degisir. Tasavvufun temeli
daha giizeli, hatta en giizeli aramaktir. Glizelligin cesitliligi giizelligi arayanlarin da cesitlili-
ginden siifilerin yollar1 ve tercihleri farklilik gostermistir.12

Giizelligi arama gayreti icerisinde bulunan sifiler agisindan asli durum, iyilik ve gii-
zelliktir. Glizellik fenomeni insani anlayis bakimindan da istiyak yoniinden de yliksek makam-
lara ulastiran ana unsurdur. Allah’in giizelligi sonsuzdur ve kusatilmasi miimkiin degildir.
Alemde gerceklesen tek bir cemal tecellisi bile insani derinden etkiler ve nefsin sert kabugunu
eritir. iste bu nedenle siifiler, her defasinda giizelligin Allah ile olan iliskisine dikkat gekerler.
Varlik arenasina hikmet nazariyla bakan stfiler, insan1 Hakk’in huzuruna yonelten yegane

7 Semih Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarina Dair”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih
Ceyhan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2. Baski, 2018), 31.

8 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi cev. Veled izbudak, haz. Abdiilbaki Golpmarl (Ankara: MEB Ya-
yinlari, 1998), 4/188

9  Mahmud Erol Kilig, Sufi ve Sanat Makaleler-Konferansiar 2 (istanbul: Sufi Kitap, 2015), 76-77.

10 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 212.

11 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 280

12 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili 1 Miirsid-Miirid-Yol (istanbul: Mavi Yayincihik, 2006), 214.
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kulluk hasletinin giizellige duyulan istiyak olduguna vurgu yaparlar. Yaratilisin sirrina ve ha-
kikatler diinyasina yoneltmesinden dolay: giizel suretler, insana aslini, geldigi varlik merte-
belerini ve tasidig1 insanlik cevherini hatirlatan temel unsurlardir. Bu anlamda giizelligin
epistemolojik bir yonii bulunmakta, kisinin bilgi elde edinme yollarindan biri haline gelmek-
tedir. Bu nedenle hikmet erbabi, musiki ve siir gibi geleneksel sanat yapitlarinin insani tefek-
kiire davet ettigini soylemislerdir. Sanatin anlam derinligini tefekkiir eden insanin da nefsini
tezkiye eden, bayag1 duygulardan siyrilip ulvi degerlerle bezenen, mana aleminin giizellikle-
riyle sehadet dlemini idrak eden bir insan kivamina gelmesi gerekmektedir.13

Giizellik arayis sifileri, dlemde varolusun estetik boyutunu yakalamaya sevk etmek-
tedir. Stfilerin varlik anlayisi ile estetik adeta birbirinden beslenmektedir. Varligin kiinhiine
vakif olmak, varliktaki estetik gercegini idrak etmeye baghdir. Stfinin alemdeki estetik algisi,
giizeli bulma ¢abasidir. Stfiler estetik anlayislar geregince varlik tasavvurlarini esyanin ha-
kikatinde, fizik otesi gercekligin nesnel boyuta yansimasinda temellendirmislerdir. Bu varlik
tasavvuru, cemadattan bitki, hayvan, insan ve kozmosa kadar biitiin yaratilmislarin sirri,
sahsi, sembolik ve rumuzlu bir anlaminin bulundugunu benimsemektedir. Boylesi bir yakla-
sim1 medeniyetimizin toplumsal ve unsuri baglamda her vechesine estetik bir boyutta samil
kilar. Bu nedenle sifi estetik, hakikatin duyularla algilanan unsurlar dlemine indirgenemeye-
cegini, sehadet alemindeki her esyanin betimledigi bir mana seyrinin oldugunu, esyanin kiin-
hiine vakif olmanin bu metafizik boyutunu ve baglamini anlamaktan gectigini ileri siirer. {1aht,
tabii, insani ve madd1 seviyelerde estetik yaklasimin benimsenmesini éngoériir.14 Bu idrak ¢ca-
basi ise sirf akli melekelerle elde edilen bir gayret olmayip kesif ve ilham usuliine de dayan-
maktadir.

1.2. Yaraticihk

Tasavvuf sanatinin menseindeKi ikinci temel unsur, yaraticilik ruhudur. Sifi sanatkar
goriinenin 6tesindeki gercekligi fark etmeye calisir. Alemde siirekli bir olus seyrinin gergek-
lestigini ve tecdid-i halk anlayisiyla alemde stirekli bir varolusun meydana geldigini diisiinen
siiff, kendisini de bu olus seyrini i¢cine katar. Kendinde sakli bulunan ezeli hakikatleri ortaya
cikararak baskasinin yapamadigini ortaya sergiler. ilahi isimlere ve sifatlara mazhar olmak
isteyen siifi, kendisinde potansiyel olarak var olan biitiin ilahi isimleri, islevsel kilmaya calisir.
Biitiin isimlerin cevheri ve hakikati insanin bizzat kendi zatinda mevcuttur. insan ilahi nefha
ile kendisindeki ilahi cevheri ortaya ¢ikarma ¢abasindadir. Dolayisiyla siifi, sanatina ruhunu
katar, sanatini ortaya koyarken biitiin alaka ve kayitlardan soyutlanir. Tecrid ve tefrid halle-
rine biiriinerek mutlak hakikati miisdhede etmenin derdine diiser. Tecrid ve uzlet hali onda
inkisafin ortaya ¢ikmasina, marifetin dogmasina, kendi gergekligini idrak etmesine yol agar.
Sifinin tecrid ve halvet hallerinde elde ettigi 6zel doguslar, idrak diizeyinin artmasina, irade-
sinin kavilesmesine ve amellerinin sthhat kazanmasina yol agar. Artik o, kendi gercekliginde
sakli bulunan giizelligi resmetmeye, i¢ diinyasindaki mandy: disarida stirete biiriindiirmeye,
i¢ini yakan derdini lisaniyla beyana yénelir. Insanlik cevherini gériiniir hale déniistiiren
stifinin sanati, aslinda yaratici vizyon giiciiniin bir ifadesidir.15 Sanatsal yaraticilik, varolma
imkanlarimin tirli oyunlarindan ibarettir. Stfi ortaya koydugu sanat eserlerinde bir icadin,
askinligin ve kutsala aidiyetin geregini yansitir.16 Mevlana sanatkarin basarisini su ifadesiyle
onun sanatina olan diisktinliigiinde goriir: “Sen, nasil ululuga asiksan bir sanatkar da mesela
demircilige asiktir. Herkesi bir is i¢in yetistirmisler, gonliine o isin meylini vermislerdir.”1?

13 Mustafa Cakmakloglu, /bn Arabi’de Marifetin Ifadesi (istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 156.

14 jbrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varhk Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris” Divédn:
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 29 (2010), 25-26.

15 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 211.

16 Kemal Sayar, Merhamet Kalbe Déniis Igin Son Cagri (istanbul: Timas Yayinlari, 8. Baski, 2012), 30-
31.

17 Mevlana, Mesnevi,3/131-132.
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Sanatkarin edilgen degil etkin, pasif degil aktif, nesnel degil gercekgei bir kimlige bii-
riinmesi esastir. Siff sanatinda incelikleri yakalamak, 6zeli ortaya koymak, insanlik cevherini
goriiniir kilmak esastir. Yaratic1 vizyona sahip olan sifi icerisinde sakli tuttugu giizellikleri
kendi 6zgiinliigiiyle disa vurmaya baslar. Ahenk ve uyumun bir yansimasi olan tasavvuf sanati
icadin, kesfin, yeniligin ve bir baslangicin ifadesidir. Sanatkar kendini sanatiyla 6zdeslestirir
ve sanatina her daim kendi ruhundan bir seyler katmanin ¢abasina koyulur. Dolayisiyla ta-
savvuf sanati taklitten ¢ok tahkike, yapayliktan ¢ok dogalliga ve siradan bir goériiniimden ¢ok
o0zel bir yapiya sahiptir.

1.3. Askinhik

Tasavvufi sanatin tigiincii temel mensei askinlik boyutudur. Tasavvuf sanati tekdiize-
likten, siradanliktan, nesnellik ve yapayliktan 6te bir deger tasimanin derdindedir. Tasavvufi
sanat, insani siradan olanin 6tesine, kavramlarin ve kategorilerin uzagina tasir, agkinligin pa-
rilt ve 151811 yakalamak ister. Kutsalin olmadigi bir diinyada giizelligin de anlamini kaybede-
cegini beyan eder. SGff sanatkar kii¢tik bir kusun yaratilis gercegindeki yerini, koklerini top-
raga yaymis bir agacin insicamini, kalbleri titreten bir siirin varligini, dinleyeni aglatan bir
ezginin vazgecilmezligini ve igleri coskuyla dolduran bir ytiziin varligini olduk¢a énemser.
Ancak o, biitiin bunlarin arkasinda o sanat harikalarina verilecek dikkat ve agirlig1 biitiinles-
tirmeyi, bu hassasiyetini hakli kilacak bir metafizik arayisinda bulunmak ister. Ciinkii biitiin
bunlar tek baslarina kendi giizelliklerinin hesabini veremez. Giizelligi kendi icinde birbirine
baglayan bir ruh, biitiin giizelligin ardinda onu esenleyen askin bir anlam arariz.18

Tasavvuf sanati kutsalin pesindedir. Alemi, esyay1 ve nesnel diinyay1 Mutlak Varhk’tan
bagimsiz olarak ele almaz. Esyanin her birinde 6zel bir ilahi ismin tecelli ettigini goriir, esyaya
nazar ederken Yaratici'y1 miisahede eder. Salt maddeci bir bakis agisiyla degil esyayr madde
ve mana biitiinliigii icerisinde ele alir. Alemdeki ilahi hikmetleri gozlemleyen siifi sanatinda
her seyin kendisine Allah’t hatirlatmasini konu edinir. Mutlak giizelligin arayisina koyulan
stfi sanatkar sanatina agkinlik ve derinlik katar. Musikinin ritmi, mimarinin plan ve projesi,
ebrunun nakislari, hattin 6zel cizgileri, naksin betimlemeleri bu agkinlik duygusunun tasav-
vuf sanatinin her birindeki 6zel yansimalaridir. Askinlik duygusu sanatkari sonsuzluk betim-
lemesine, dinginlik dokusuna ve siikunet arzusuna sevk eder. O nedenle hem sanatiyla barisik
olur hem de kendini ifade etmenin rahathigina kavusur. O nedenle agkinlik unsuru tasavvuf
sanatinin vazgecilmez bir boyutudur.

1.4. Hayal Yetisi

Tasavvufi sanatin dérdiincii temel mensei, sahip olunmasi gereken giiglii hayal yetile-
ridir. Sifiler sanatta hayall suretlerin geregine inanmaktadir. Hayali suret olmadan sanat ese-
rinin viicuda getirilmesi soz konusu olamaz. His ve sehadet dleminde goriilen her sey aslinda
cliz’'idir. Varligimizin kaynagi geregince sehadet mertebesinde var olan her sey sinirl ve son-
ludur. Sifinin tecriibe edindigi hakikatler ise kiillidir. Killi hakikatlerin harigte zuhur edebil-
meleri, 6nce sanatkarin sahsinda ciiz'1 tabiata biirtinmelerine baghdir. Hakikatlerin ciiz’i su-
retler halinde yansimasi ise hayal dleminde tahakkuk eder. Buna gore hayal mertebesine te-
celli eden kiilll hakikatler burada ciiz'ileserek timsal haline gelir. Suretin 6tesinde bulunan
hakikat, artik hayal mertebesinde ciiz'! surete sahip olur. Dolayisiyla yaratici vizyona kavus-
mak icin hayal yetisinin aktif kilinmasi gerekmektedir. Zira hayal olmadan bir sanat eseri vii-
cuda getirmek miimkiin degildir.1?

Hayal giicli sanatkar1 mustuluyan, diislindiiren ve dinamik kilan bir motive edici glig-
tiir. Dar kapsaml yaklasimlar, siradan ifade bigimleri, giindelik hesaplar s{ifinin tabiati ola-
maz. Sifl esyanin perde arkasini gérmeye, esyanin kiinhiine ermeye, suretin arkasinda sakli

18 Sayar, Merhamet, 30-31. )
19 Avani, “Hayal Aynasinda Ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 231.
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manay1 ¢ozmeye gayret eder. Halvethanesindeki derin tefekkiirler stfinin 6telere yolculuk
gerceklestirmesini saglar. Mazhar oldugu cemal tecellileri onda giizellik ufkunun agilmasina
katki saglar. i¢ diinyasindaki bu donanimlar onun hayallerini siisler ve en giizeli arama arayi-
sina sevk eder. Mana alemindeki bu giizellikleri temasa duygusu sanatiyla nesnel diinyaya
yansimaya baglar.

2. Tasavvufi Sanatin Amaci

ice bakis faaliyeti olarak tasavvufun disa doniik yiizii sanat tasavvurudur. Sifiler he-
men hemen giizel sanatlarin her kolu ile yakindan ilgilenmiglerdir. Dolayisiyla siff sanati,
koklii bir gelenegin yansimasidir. Ornegin Mevlevi Mukabelesinin koreografisi, bir anda hu-
sule gelmis bir uygulama degildir. Asirlar boyunca elde edilen manevi tecriibenin sanat ve
estetik zevkine biiriinmesi sonucu giiniimiizde uygulanan boyuta gelmistir. Ayni durum ka-
ligrafiden mimarhga, misikiden sedefkarliga, siirden sema’a kadar bu sekilde gerceklesmis-
tir. SGfi gelenekte sanat estetigi ve hassasiyeti her firsatta dikkat ¢cekmekle birlikte, stfiler
sanat1 bir amag¢ edinmemislerdir. Sema, devran, ayin, erkan, usil, edebiyat ve siir gaye degil,
Hakk’a vuslatin bir yoludur. Sanat bir vesiledir. Siir, musiki, sema ve raks miintesiplerin agk
ve sevkini artirmaya, Hak ugrunda sevke biiriinmelerini saglamaya sadece bir araci kabul
edilmistir. Glizel sanatlarla 6nce goze, kulaga ve zihne hitap eden sifiler saglanan manevi at-
mosferle goniillere sirayet etmenin ¢abasina biirtinmiislerdir. Giizel sanatlarin farkli dallarin-
daki icra, mesk ve basarilariyla her insanin fitratinda yer alan estetik duygular1 harekete ge-
¢irmisler, beseri zevkin ilahi zevke biirtinmesini saglamiglardir.20

Her nereye baksa orada Hakk’i miisahede eden Yunus Emre (6l. 720/1320), sa-
natkarin isini sag ve sol cihetinden soyutlanmak, Dost yiiziinden nikab1 gidermek oldugunu
soyler.

Dost yiiziinden nikabi her kim giderdiyise
Hicdb kalmadi ana ayruk ne hayr u ne ser.21

Bu acidan en biiyiik sanatgilar peygamberler ve velilerdir. insan denilen varligi miis-
pet anlamda degistirmeyi en biiyiik simyacilik olarak goren stfiler, insan1 doniistiirebilmeyi
ve kendini bilmeyi en biiyiik sanat diye nitelemislerdir.22

3. Tasavvufi Sanatin {lkeleri

Tasavvufl sanatin konusu, iislubu, dili ve beyani irfani, hikemi, manevi ve der{nidir.
Sifinin nazarinda sanat, ortiilerin kaldirildigy, gizli olanin asikar kilindigi bir yolculuktur.

1. Konusu ve iisliibunun dini olmasi: Tasavvufta sanat bir hakikat yolculugudur ve ha-
kikat sadece bir dnermenin dogrulugu demek degildir; daha derin anlamiyla, gizlenmis olanin
aciga cikarilmasi, varligin saydamlasmasidir. Giizel bir siiri sairin igerisinde sakli bulunan de-
rin duyguyu ifsa sanatidir. Sairin siirle ifsa ettigi duygular giiniibirlik farkindalik ile erisile-
meyen bir hakikat beyanidir. Sairin diliyle, “gtlizellik hakikattir, hakikat giizellik.”23 Sift sana-
tiyla bir yandan haricte kemali gerceklestirirken, diger yandan da o kemal kendisinin gercek-
lesmesini saglar. Mevlana Celaleddin-i Rimi (6l. 672/1273), Sa‘di-i Sirazi (6. 691/1292) ve
Hafiz-1 Sirazi (6l. 793/1390) gibi sifi sairler divanlarinda ulastiklar1 hakikat bilgisini serdet-
mekte ve bunu en giizel bir sekilde beyan etmektedirler.24

20 Omer Tugrul inanger, “Osmanh Tarihinde Siifilik Ayin ve Erkanlar1”, Osmanii Toplumunda Tasavvuf
ve Sufiler Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkan-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-lkonografi-Modernizm,
haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2. Baski, 2014), 126.

21 Mustafa Tatgl, Yunus Emre Divani Tenkitli Metin (Istanbul: MEB Yayinlari, 1997), 2/72.

22 Kilig, Sufi ve Sanat, 36.

23 Sayar, Merhamet, 30-31.

24 Avani, “Heykeller ve Temsiller Meselesi”, Hikmet ve Sanat, 209.
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2. Kutsiyete sahip olmasi: Tasavvuf sanatinda kutsala saygi, mukaddes degerlerle asi-
nalik esastir. Dolayisiyla islami gelenegin bir pargasi olarak tasavvuf sanatinin mukaddes
yoni agir basmaktadir.25 Clinkii siff ilahi huzurda bulunmanin ve Hakk’a kurbiyetin istiyakini
duymaktadir. Ortaya koyacagi sanatin ilahi huzur ve kurbiyet ruhuna layik olmasi, gérenlere
Allah’t hatirlatmasi esastir. Ornegin ortaya konan bir mimari eser, insan1 kesretten vahdete
yonlendirmeli, gaflet ve nisyandan kurtararak kurb-i ilahiye ulagtirmalidir.2é Tasavvufta sa-
nat bir kurbiyet beklentisidir. Dolayisiyla o diinyevi beklentilerle icra edilmez. Yaptig1 isleri
hasbi yapan ve her hangi bir karsilik beklemeyen isimlerden biri de Mehmed Necmeddin Ok-
yay (6. 1396/1976) idi. Tasavvuf arastirmacilarindan Bardake¢l makalesinde onun bu duru-
munu su sekilde nakletmektedir:

Allah rizasimi her seyin tstiinde tutar, 6grencilerine tcretsiz ders verirdi. Nitekim
Ugur Derman 1955 yilinda hat megki igin kendisine miiracaat ettiginde kendisini Necmeddin
Hoca Efendi’ye gotiiren Yeni Camii Kayyimi Sdim Efendi ders ticretinin ne kadar olacagini sor-
mak gafletinde bulunmustu. Necmeddin Hocamiz bu soru karsisinda sasirmis ve su cevabi
vermistir: Biz parayla 6grenmedik ki, parayla 6gretelim! Bu mevzulardan sakin bahsetme-
yin.27

Diinyevi ¢ikar ve beklentilerle sanatini icra etmeye kalkisanlarin verdigi zarari
Mevlanj;

Nice hiiner ve sanatilar vardir ki ham kisiyi helak eder.

Cilinkii o, taneye kosar, bu yiizden de tuzagi gormez28 sozleriyle 6zetlerken, sanat er-
babina su hatirlatmada bulunmaktadir:

Siikretmeyenden giizellik de kaybolur, hiiner de, sanat da.
Artik bir daha ondan bir eser bile goriinmez.2°

3. Genellik ve stimul 6zelligine sahip olmasi: Tasavvuf sanati insanligin ortak duygu-
larini ifade edebilen, genel gecer ve giindelik argiimanlardan ¢ok herkesin alg1 diizeyinde id-
rak edebilecegi genellik ve stimule sahip bir sanattir.30 Tasavvuf sanatinin varolusun evrensel
gergekliklerini ortaya koymasi, 6liim ve hayatin esrarini beyan etmesi, insanlik cevherinin is-
levselligine dikkat ¢cekmesi, kalbin enginligini saglamasi, ruhu beslenmesi, manevi coskuyu
husule getirmesi bu tespitlerimizin birer gostergesidir.

4. Remiz ve temsil yoniiniin bulunmasi, sembolizme dayanmasi: Tasavvufi sanatin ba-
riz 6zelligi remiz ve temsil yoniidiir. Sembolik ifade bi¢imini esas alan tasavvuf, bagvurdugu
sembol, remiz veya temsilleri bir konum alameti olarak degil, varlik nizamina dayali olarak
kullanmaktadir. SGfi sanatin sembolleri bir tiir metafizik deneyimdir. Basvurulan temsiller ve
kullanilan semboller varlik hakikatlerinin isaretidir.3! Kullanilan bu metafizik semboller ve
basvurulan bu varlik hakikatleri, ilahi isimler ve sifatlardan ibarettir. ilahi isimlerin ve sifat-
larin hakikatleri biitiin dlemde ve varlik mertebelerinde tecelli eder. Bunlar varligin biitiin
mertebelerinde, ruh, nefis, misal ve his dlemlerinde tecelli etmistir. His veya sehadet dleminde
tecelli ettigini gordiigiimiz her sey varligin diger mertebelerinde o dleme mutabik olarak ve
ayn1 mertebede tecelli eden hakikatin birer mazharidir. Yani alemdeki her sey bir st hakika-
tin misali olup farkli alemler arasinda da bir uyum ve ahenk vardir. Varhk hakikatlerine da-
yanan ve his kalibinda temsil edilen bu misaller, birer varlik hakikati ve ilahi gercegin birer

25 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 213.

26 Avani, “Heykeller ve Temsiller Meselesi”, Hikmet ve Sanat, 206-207.

27 Mehmet Necmeddin Bardakg, “Cemal-i ilahiye Ayna Bir Yildiz: Mehmed Necmeddin Okyay (28 Ocak
1883-5 Ocak 1976)”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (Ocak-Haziran 2007) 106.

28 Mevlani, Mesnevi, 5/56.

29 Mevlana, Mesnevi, 5/83.

30 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 214.

31 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. Sadik Kilig (istanbul: insan Yayinlari, 2002), 101-103;
Tahir Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm (Istanbul: insan Yayinlari, 2007), 90.
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tecellisidir.32 Remiz ve sembol yatag: olan tasavvufi siir, yiiksek irfan dilinin kaginilmaz bir
tislibudur. Tasavvuf kiiltiirli sanatgiya giiclii imgelem diinyasy, yiiksek hayal hazinesi ve zen-
gin semboller alemi sunmaktadir. inanilan ve benimsenen soyut diisiinceleri plastik sanat-
lara, levhalara, harflere, tas nakislarina, tesbih tanelerine yansitmasini saglamaktadir.33 Stft
diisiincede nesnelerin (obje-kozmos) hakikatleri, hem metafizik bir seffafliga sahip hem de
kendi icinde kozmik bir evreni barindirmaktadir. Bu nesnel hakikatlerin kaynagi ise dogru-
dan irtibatli oldugu askin bir ilahi ilkedir. Mensup olunan bu ilkenin muhtelif mertebelerdeki
yansimalar (tecelliyat) ancak siilik yoluyla idrak edilir. irfan egitiminin sonuna ulasmis
stfiler, esyanin gerceklik ve mecazi anlam boyutlarini siirlerinde ve nesirlerinde ifade etmis-
lerdir. SGff estetigini ele alan ve egyanin metaforik anlatimini konu edinenler, bu edebi yapit-
lar icerisinde en fazla dikkat ¢eken eserlerdendir.34

Ezeli sanatin remiz, temsil ve vahiyle mutabakat sagladigi manevi sahanin 6rnegi
Ka’'be-i Muazzamadir. Ka’be’'nin manevi remiz ve temsili hem onun seklinde hem de onunla
ilgili gelenek ve siarlarda, kutsal [slam sanatinda beyan edilen her seyi bir ¢ekirdek gibi icinde
toplamaktadir.35 Nasil ki ilahi tecelliler Ka’be’ye yansimis, Beytullah’i ziyaret eden hacilar ora-
daki tecellilere asina olmuslarsa insan-1 kamil de bu tecellilere bir biri ermek durumundadir.
Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in kendi elleriyle insa ettikleri Beytullah, maddi yapisinin yaninda
ilahi hakikatleri de icerisinde barindirmaktadir. Dolayisiyla siifl sanat bir yandan nesnel bo-
yutuyla arz-1 endam ederken bir yandan da tasidig1 ulvi manalarla bir kutsiyet arzetmektedir.

5. Geleneksel olmasi: Geleneksel olusu taklide dayali olmasi, adetler yumagina doniis-
mesi, kurallar ve kaideler biitiinii haline gelmesi degil, kadim kiiltiiriin bir iirtinii olmasi anla-
mindadir. Sifi, yenilige acik ve yenilik getirici de olabilir ama sahip oldugu iman ve irfanla
sanatini ezeli hakikatlere dayandirmaya, siinnetullahin seyrine uygun kilmaya ¢alisir.36 Ka-
dim gelenegin bir yansimasi olan tasavvuf sanati, ehlinden 6grenilir. Tekkelerde sanat miir-
sidsiz ve rehbersiz ortaya konulamaz. Yalniz irsad mesleginde degil her meslek ve sanat da-
linda o sanat ve meslegi iistatlarindan 6grenmeyi ve bir iistattan el almay1 gerekli goren
Evhadiiddin-i Kirmani'nin (6l. 635/1237) bu yaklasimini aktarilan su rivayette gayet net ola-
rak gormekteyiz:

“Malatya’daki halifesi Seyh Fahruddin Hasan, Malatya’da bir zaviye yaptirir. Zaviyeye
su temin etmek i¢in de bir kuyu inga ettirir. Evhadiiddin bu kuyuyu goriince ¢ok begenir ve
kuyuyu yapan ustaya, bu sanati kimden 6grendigini sorar. Usta da sanati kimseden 6grenme-
digini, kendisinin bu sanati icat ettigini ifade eder. Bunun tizerine Evhadiiddin, hemen bu ku-
yunun doldurulmasini emreder. Kendisine bu davranisinin sebebini soranlara, ‘Bir usta mes-
legini ustasindan 6grenmemisse, yani intisabi ve icazeti yoksa, meydana getirdigi eserde kut-
siyet ve haysiyet olmaz’ der.”37

Evhadiiddin’in dikkat ¢ektigi ve tarih boyunca Ahi teskilatinda titizlikle riayet edilen
bu prensibe benzer sekilde Mevlana da dikkat cekmekte ve bizlere su hatirlatmada bulun-
maktadir:

Diinyada en agagilik sanat bile hi¢ ustasiz elde edilebilir mi? Her sanatin éncesi bilgi-
dir, ondan sonra icra, amel gelir... Ey akil sahibi! Sanat 6grenmeye calis; fakat o sanat, ehil
olan kerem sahibi, temiz bir kisiden 6gren. Kardes, inciyi sedefin icinde ara, sanati da ehlinden
iste. Bir adam derici olsa, bu sanatini yaparken Kkirli bir elbise giyse bu elbise onun zenginli-
gini, yiiceligini azaltmaz ki! Demirci demir doverken yirtik-pirtik bir elbiseye biiriinse, halkin

32 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 214.

33 Kilig, Sufi ve Sanat, 23-24.

34 Semih Ceyhan, “Osmanli Tacname Literatiiriine Gore Dervis Tac1 ve Abdullah Salahaddin-i Ussaki’nin
Cevahit-i TAc-1 Hilafet Risalesi”, [s/dm Arastirmalari Dergisi 25 (2011) 113-114.

35 Titus Burckhardt, “Dini Sanat Islam Sanat Felsefesine ve ilkelerine Bir Bakis”, Hikmet ve Sanat (Ma-
kaleler), cev. Mehmet Kanar (istanbul: insan Yayinlari, 2007) 192.

36 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 215.

37 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-din Himid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikati (Konya: Damla Matbaa-
cilik ve Ticaret, 1993), 80.
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nezdindeki itibar1 eksilmez. Su halde kibir elbisesini bedeninden ¢ikar; bir sey belleyip, 68-
renme hususunda asagilik bir elbiseye biiriin. Bilgi sahibi olmanin yolu s6zle; sanat belleme-
nin yolu ise isledir.38

Bu hatirlatmalardan baska Mevlana, Mesnevinin degisik beyitlerinde dikkatimizi usta
ve ¢irak iliskisine cekmektedir. Bir sanatkar hangi meslekte itibar kazanmissa ¢iraginin da o
sanatta ilerleyip sohret kazanacagini sdyler.39 Diinyada ustasindan kaganlarin aslinda talihle-
rinden kagtiklarini bilmemizi ister.40 Ticarette olgunlagsmayanlarin tek basina at6lye agma-
malariny, bir iste pisip usta kivamina erinceye kadar bir ustanin gozetimi altinda olmalarini
tembih eder. 1 O meslegin uzmanina sorup danismadan meslek 6grendim diye isyeri kuran
kisilerin kentte de kdyde de giiliing duruma diiseceklerini dile getirir. 42

6. Beyan tarzinin vahiyden kaynaklanmasi: Tasavvuf sanati kendini vahiyle ve Islam’in
temel ilkeleri ile uyumlu kilar. SGfi sanatkarin beyan tarzi soyut lafizlar ve manalardan ibaret
degildir.#3 Stfinin sanati hem hissedilir hem de gézlemlenir. Soyut hakikatler ve manalar onda
dokunulur sekilde tecessiim eder ve biz bunlar1 kendi duyu organlarimizla goriip isitebiliriz.
Sufi sanatkar hakikatleri temsil edilir ve zuhura gelir hale getirir. Dolayisiyla sifinin sana-
tinda kendine 6zgi bir beyan tarzi bulunmaktadir.** Diger Miisliman alimler gibi stfiler de
vahye muhatap olmanin farkindadirlar. Vahyi anlamanin, ilahi vahyin seyrine biiriinmenin,
ilahi metni idrak etmenin, ilahi sanati fark etmenin gayreti icinde olurlar. Kur’an’in ayetlerini
kainattaki siinnetullah gercegi ve insanlik fitrati ile birlikte diisiiniir, Kur’an’in beyanini dlem
niishasinin isaretleriyle ¢c6zmeye ¢alisirlar. Yeryiiziindeki isaret taslarina dikkat ¢ekerek ilahi
siarlar1 anlamaya davet ederler.

7. Siifll duygulari tahrik etme amaci tagimamast: Esin kaynagi nefsani duygular olma-
yan tasavvuf sanaty, stifll duygular: tahrik etme amaci tasimaz. Goreni, dinleyeni ve okuyu-
cuyu tesir altinda birakmak ve duygularin tahrik etmek gibi hedefi yoktur. Tasavvufi sanat
maneviyat ve rithdniyete dayanir. Bu sanat, nefsin mertebelerini kat etmis ve rthani kivama
ermis bir ustanin elinden ¢ikan bir sanattir. SGfi sanati ile ezeli hakikatleri ve kudsi manalari
asillamanin derdindedir. Tasavvuf sanati tecellinin siirekliligini 6ngoriir.45 SGfi sanatkar as-
linda iginin eridir. Sanatinda kalite ve yetkinlik esastir. Bu durumun giizel bir 6rnegini Sdmiha
Ayverdi, eserinde bizlere Karagoz'iin Agaligi isimli orta oyundan bahisle ortaya koymakta-
dir.46

38 Mevlana, Mesnevi, 5/87-88.

39 Mevlana, Mesnevi, 1/227

40 Mevlana, Mesnevi,2/199

41 Mevlana, Mesnevi, 2/265

42 Mevlana, Mesnevi, 3/47

43 Osman Nuri Kiiciik, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kimil (istanbul: insan Yayinlari, 2011),
343.

4 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 216.

4 Avani, “Hayal Aynasinda ilahi Cemalin Tecellisi: Sanat”, Hikmet ve Sanat, 217.

46 “II[, Sultan Selim devrinin Kasimpagali Hafiz ismindeki meshur Karag6zcist, bir giin padisahin hu-
zurunda hayal oynatiyordu. Oyun, ‘Karag6z'iin Agaligr’ idi. Karagéz'iin kahyas1 Hacivat Celebi, esir
pazarindan aldig cariyelerle koleleri Karagoz'iin evine getirmisti. Bu kdlelerden birinin adinin Selim
oldugunu 6grenmis bulunan Karagoz, yiiksek sesle; ‘Selim!” diye seslenmis. Karagézcii bos bulunmus,
hiikiimdarin adinin da Selim oldugunu o anda diisiinememisti. Padisah, Kasimpasaliy1 cok takdir eder
ve severdi. Onun igin Karagozcistine bir latife yapmak isteyerek; ‘Lebbeyk!” ifadesinde bulundu. Pa-
disahla beraber oyunu takip eden saray halki, giilmek istedilerse de giilemediler. Kasimpasal hata-
sin1 anlamig ve utancindan terlere batmisti. Oyun icabi perdeye, Karagdz'iin ¢agirdigi kélenin gelmesi
icap ederken sanatkar, onun yerine derhal Hacivat1 ¢ikardi ve; ‘Ey Karagoz! Huzlr-1 sdhdnede oyle
bir siir¢-i lisan ettin ki, bundan sonra ne tamiri ne affi kabildir. Sevketli padisahimiz sana ruhsat bu-
yurdu. Bundan sonra tovbekar olup hacca gideceksin, haydi bakalim!” hatirlatmasini yaptiktan sonra,
pufl.. deyip sem’ay1 sondiirerek perdeyi kapadi. Seyredenler bir yandan sanatkar: takdir etmislerse
de sasirmaktan da geri kalmamislardi. Padisaha gelince, o nazik ve latif mizaciyla araya girerek;
‘Hafir... ziilme, glicenmedim Vallahi.. muradim latife idi; oyunu kesme... dediyse de Kasimpasal

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Bahsedilen bu ilkeleriyle tasavvuf sanati zihni, siibjektif, psikolojik ve itibari boyutu
kadar, gérsel gercekligi de olan bir sanattir. Insan onu ruh aynasinda miisahede eder ve ak-
liyla 6l¢lip tartar. Diger yandan tasavvuf sanati yatay degil dikey diizlemde kendi gergekligini
ortaya koyan bir hakikat arayisidir. Yatay diizlemde genisleyen diinyevi bir sanat gailesini
degil, Allah’a dogru seyreden ve enfiisi dlemde karsiligini bulan bir ¢abanin triintdiir.4?

4. Sanat Eserlerinin Arkasinda Yatan Siiff Diisiince

Tasavvufi gelenege mensup sanatkarlarimiz, mimarlarimiz ve tas iscilerimiz zihniyet-
lerini eserlerine yansitmislardir. Genelde Islam sanatlarinin, ézelde ise Selguklu ve Osmanli
sanatlarinin felsefl ve tematik arka planinda, islim irfaninin yeri oldukga biiyiiktiir. Kon-
ya'daki Mevlana Celaleddin-i Rimi Tiirbesi'nin ana kapisinda "hayat agac1" (diraht-1 can) mo-
tifi yer almaktadir. Bu motif kaynagin1 hem Kur'an'da hem de Mesnevi'de bulmaktadir. istan-
bul'daki Hekimoglu Ali Pasa Camii'nin orta kubbe, yan kubbe ve biitiin revaklarinin i¢ hesap-
larinin hep yirmi bir sayis1 ve katlar1 tizerine bina edilerek bu yapinin adeta "Besmele"nin
tasa topraga giydirildigi goriilmektedir. Bu besmele motifi, biiytik arif Abdiilkerim el-Cili'nin
(6l. 826/1423) el-Kehf ve'r-rakim fi Serh-i Bismilldhirrahmanirrahim isimli eserinden miil-
hem olmustur. Bu yiizden Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1237), Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi (61.
638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rami (6l. 672/1273) ve Sadreddin el-Konevi (6l
673/1274) gibi tasavvuf biiyliklerinin nefeslerinin degdigi Selguklu kiiltiir hayatinda, bu ba-
tin sanatkarlarinin talim ettikleri gorisleri, donemin sanat eserlerinde yansimistir.48

Hayat agac1 motifinin 6zenle islendigi bir diger yapit, Divrigi Dariissifasi'dir. Bu hayat
agaci motifi [bni’'l-Arabi'nin (81. 638/1240) varlik mertebelerinden alinmistir. Bu spirallerin
ornament seklinde tezyinata yansidigi ve {bnii’l-Arab'nin Fiitithat-1 Mekkiyye'sinde kozmozu
tarif ettigi daireler oldugu belirtilmektedir. Hindistan'daki Ta¢ Mahal'i yapan mimarin mimari
ozelliklerini Ibnit'l-Arabi'nin Fiitidh4t-1 Mekkiyye'sinin derkenarindaki "felekler ve gékler se-
masi"ndan aldig1 ifade edilmektedir. Dolayisiyla islam sanatlarinin dogmasinda siiff gelenegin
hem dogrudan hem dolayh olarak tesiri vuku bulmustur.4® Ta¢ Mahal'i yapan mimar érne-
ginde islam diinyasindaki mimarlarinin zihniyet diinyasini sekillendiren “kurucu baba-
lar"dan birinin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi oldugu anlagilmaktadir. ibnii'l-Arabf bir yandan Ana-
dolu’ya ruh iiflerken diger yandan Ta¢ Mahal'in insa edildigi Hint diyar1 gibi daha farkli bol-
gelere ve sinirlari agan kimliklere tesir ettigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla slAm sanatlarinda
hem fitrf hem de dlemsumiil bir butiinliik goze ¢arpmaktadir.50

Mevlana Tiirbesinin ana kapisi, Hekimoglu Ali Pasa Camii, Divrigi Dartisssifasi ve Tag
Mahal 6rneklerinde de belirtildigi tizere siif sanatkarlar kendi i¢ diinyasindaki mana dlemini
tasa, kaliba ve surete naksetmislerdir. Ortaya konan yapitlar salt maddesel boyutlariyla degil
iclerinde sakli manevi gizemleriyle benzerlerinden farklilik arz etmektedir. Tasavvufi eserler
yasanan bir duygunun ve hissedilen bir tecriibenin disa vurum bigimleridir.

Hafiz, hicabindan bir daha hiikiimdarin ytiziine bakamadu. Zira onun sanat anlayisi i¢in bu, gercekten
affedilmez bir hata idi. Clinkii bir hayali, her seyden evvel oyuna, dirayeti ve zekasiyla tasarruf ede-
bilen kimse demekti. Halbuki diistiigli hata, kendisinde bu meziyetlerin olmadig1 kanaatini uyandir-
mist1. Nitekim ‘Bende bu gaflet varken, nasil hayali olurum?’ diyerek sanatin1 da sohretini de hice
say1p gergekten dedigini yapti ve hacca giderek bir daha oyuna gikmadi." bk. Samiha Ayverdi, /bréhim
Efendi Konagi (istanbul: Kubbealti Nesriyaty, 6. Baski, 2005), 122-123.

47 Avani, “Heykeller ve Temsiller Meselesi”, Hikmet ve Sanat, 209.

48 Kilig, Sufi ve Sanat, 118-119.

49 Kilig, Sufi ve Sanat, 27,103-104

50 Kilig, Sufi ve Sanat, 103-104.
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5. Tekkelerde Sanat

islam medeniyetinde tekkelerin basaril faaliyetlerinden biri de giizel sanatlarin ko-
ruyucusu olmalaridir. Musikisinaslarimiz, hattatlarimiz ve sairlerimiz bu yapilarin biinye-
sinde ustalagmiglar, gézde yapitlarini bu manevi atmosferlerde viicuda getirmislerdir.>! Bu-
nun sonucu olarak tekkeler, giizel soziin, glizel sesin ve giizel ¢izginin birlestigi adresler ol-
mustur. Dolayisiyla edebiyatimizi ve musikimizi dergah atmosferinden farkl boyutta deger-
lendirmemiz ve anlamamiz miimkiin degildir. Tekkelerde dervislerin benliklerini kesfedebil-
mek, i¢ diinyalarina sirayet edebilmek i¢in siirin, musikinin, devranin, sema’in, edebiyatin
hattin cezbedici, kesfedici, destekleyici imkanlarindan faydalamilmistir. iste dergahlar, biitiin
bu destekleyici unsurlarin, incelik ve sanatin hazirlandig1 mekan, pisirildigi ocak olmustur.52

Tekke atmosferinde yetisen tasavvuf erbabi yasadiklari sifi tecriibenin bir geregi ola-
rak bir miiddet sonra meslekleri ile hallesmeye baslamislar, giizel sanatlarla mesgul olmay1
siar edinmigler, davranislarini da bu istikamette zarif kilmaya ¢alismiglar, tirettikleri tiriinle-
rinde kaliteli olmasina 6zen gostermislerdir. Bu dzelliklerinden dolay1 Osmanl tekkelerinin
her biri, bir tiir egitim ve giizel sanatlar merkezi konumuna gelmistir. Bu tekkelerde musiki-
sinas, bestekar, sair, miizehhib, miicellid, hakkak, nakkas ve ebru ustasi isimler yetismistir.
Tekkelerde dervisler bir yandan kendi 6zgiin sanat eserlerini ortaya koyarken, diger taraftan
da seyr u siilik egitimlerini gerceklestiriyorlardi. Dolayisiyla sanat eserlerine kendi ruhlarini
katiyorlardi.53 Mevlevihanelerde basta Kur’an olmak tizere hadis ve Mesnevikitaplarini siis-
lemek i¢in ebruculuk, miizehhiblik, nakkaslik, miicellidlik gibi sanat dallariyla ugrasan bir¢ok
sahsiyet yetismistir. Bunlarin basinda ise II. Mahmud doneminde Rokoko tarzi tezhibler ya-
pan Haci Dede, Mevlevi Stileyman Efendi Naksi Dede, taninan miizehhibler arasinda Mevlevi
Hasim Dede, miicellidlikte Yenikap1 Mevlevihanesi'nden neyzen Dervis Mustafa, saat, bigak
ve kalemtiras imal eden Degirmenci ibrahim Efendi, hakkak Seyh Feyzullah Dede, Galata Mev-
levihanesi’'nden Nazif Dede, Fethi Dede, Debbah Ahmed Dede, Mevlevi muhibbi Fenni gibi sa-
natkarlar gelmektedir.5+

Tarikat sanat1 denince akla, daha ¢ok Kadirilerin giilii 6rnegi, taglarin misali, sembol-
ler, hat sanat1 ve Bektasilerin renkli figiir diinyasi gelmektedir. Hat sanati ile birlesen insan
cehresi ve govdesi, aslan, kus gibi figiirler, harflerin biitiinliik olusturmasi, hatta tiim gévde-
sinin insan ylizii olarak gosterilebilmesi, zengin bir tasvir diinyasina bakis agar. Tarikat mi-
marisinde figiirler duvar resmi olarak mimari ile birlesebilmektedir. Tarikat sembolleri cami
dekorunda da yer alabilmektedir.

Tekkelerde istigal edilen sanatlarin basinda hat sanati gelmektedir. Bilhassa Osmanh
sifileri hat sanatina ayri1 bir nem atfetmisler, kendileri i¢in yegdne megsgale alani olarak gor-
miislerdir. Kur'an-1 Kerim, Sahih-i Buhari, Mesnevi, Sif-i Serif, Deldilii’l-Hayrat gibi eserleri
zevk ve istiyakla yazmislardir. Yazi esnasinda gecirdikleri vakti ibadet olarak telakki etmisler,
hatta bu meslegi kendileri i¢in bir kazang kapisi olarak gormiislerdir. Bu ilgi ve alakadan do-
lay1 hat sanatiyla Anadolu’nun her bdlgesinden ve her tarikattan miintesibin ilgilendigi dikkat
¢cekmektedir.

Cami, mescit ve tekkelerde yer alan ¢esitli ayet ve hadislerin, Cenab-1 Allah, Hz. Mu-
hammed, Dért Halife, imameyn, Asere-yi Miibessere isimlerinin yaziminda sifi hattatlarin
canla basla ugras verdiklerini gormekteyiz. Sifilerin 6zellikle 6nem verdikleri Allah’1 zikret-
meye iliskin ayet ve hadislere; on iki imamlarin, pir-i tarikat ve pir-i sanilerin isimlerine; cifte
“HU" ve cifte “Vav” kompozisyonlarina; dervislerin mesreplerine hitap eden ibarelere; Pey-
gamber Efendimize, ehl-i beytine, evliyaya hitaben kaleme alinmis methiye ve tasavvufi man-

51 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf -Siifiler, Deviet ve Ulema (XVII. Yiizy1l) (Istanbul: Os-
manli Aragtirmalar Vakfi, 2001), 464.

52 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 86.

53 Kilig, Sufi ve Sanat Makaleler, 16.

54 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 846-847.
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zumelere tekkelerde ayr1 bir 6nem verilmistir. Biitiin bu ibarelerin ve isimlerin duvarlara yer-
lestirilmesi edebe ve hiyerarsiye uygun olarak yapilmaktadir. Gdbek hizasinin altinda kalan
duvar ytizeyine hi¢bir yazi konmamakta, isimler “silsile-i meratibe” uygun olarak yerlestiril-
mektedir.>> Hattat stfiler denince akla ilk etapta gelenler 6zellikle Mevlevi hattatlar olmakta-
dir. Mevlevi hattatlar, Mevlevi sairler gibi Mevlevilikle ilgili mevzular1 ele almislar,
Mevland’'nin adini bir Mevlevi sikkesi gibi resmetmeyi ddete doniistiirmuslerdir. Hat sanati-
nin en 6nemli unsuru olan “kamis” Mevlevilikte mithim bir sembol haline gelmistir. 56

Mevleviyye mensubu birgok sanatkarin resim sanatiyla da istigal ettigini gérmekteyiz.
Cogu tarikat miintesibi arasinda pek rastlanmayan resim dalinda Mevleviler 6nemli eserler
viiclida getirmis, 6nemli ressamlar yetistirmislerdir. XIX. asirda meshur olan Mevlevi ressam-
lar arasinda; Besiktas Mevlevihanesi midavimlerinden ¢okg¢a leylek resmi ¢izdigi i¢in ismi
“Leylak”a ¢ikan Hasan Dede (61.1243/1827), Galata Mevlevihanesi bas neyzeni Neyzen Ali
Bey'i (01.1245/1829) ayakta ney liflerken resmeden “Musahib” veya “Hayali” ndmiyla meshur
olan Said Efendi (61.1273/1856), “Fahri oymasi” tabir edilen bir ustilde resimler yapan Halet
Efendi'nin yakinlarindan Mehmed Niirf (61.1238/1822), sembolik ve serbest mevzularda re-
simler yapan, Misir'da hekimlik tahsil eden Hasib Dede (61.1287/1871), Sultan Abdiilmecid
tarafindan resim tahsili i¢in Avrupa’ya gonderilen, doniisiinde resim 6gretmenligi yapan
Hiisnii Yhsuf Efendi, daha ¢ok minyatiirleriyle taninan son Osmanli Kaptan-1 Deryas1 Ahmed
Vesim Pasa (61.1346/1927) gibi isimler sayilabilir. 57

Resim sanati Bektasilikte de kendine 6zgii bir gelisim seyri gerceklestirmistir. Halk
tipi resimlerde Bektdsiler, on iki imam, Hz. Ali ve ehlibeyti, Haci Bektas-1 Vell'yi (6l
669/1271) ve diger biiylik Bektasi biiyiikleri ile olaganiistii hallerini yansitilmaktadir. Hurtifi-
ligin de etkisiyle resim yapma sanati 6nemli merhale kat etmis, ¢cogu Hz. Ali’yi konu edinen
yaz1 ve resim numuneleri gerceklestirilmigtir.58

Tekke atmosferinin ne denli genis ¢apta sanatkarlar yetistirdigini ortaya koymak
adina biz burada Osmanli’'nin son iki yiizyilinda hat sanati 6rneginde nasil basari kat edildi-
gini ortaya koyarak makalemizi sonlandirmaya ¢alisacagiz. Mensup oldugu tarikatlar ¢erge-
vesinde yetisen hattatlarin Anadolu’da son iki asirda biiytik canlilik kazandirdiklarini 6gren-
mekteyiz. On sekizinci yiizy1l sGfilerine baktigimizda Bayramiyye seyhlerinden Himmetzade
Abdullah Efendi (6l. 1112/1710); Celvetiyye seyhlerinden Mehmed $akir Efendi ile Said
Efendi (61.1213/1798); Halvetiyye seyhlerinden Mehmed Tulti Efendi (61. 1170/1756-57)
ile Ahmed Vefki Efendi (6l. 1161/1748); Kadiriyye seyhlerinden Safiyyiiddin Efendi
(61.1205/1790) ve Aynullah Efendi; Mevleviyye seyhlerinden Nayi Osman Dede Efendi (6l.
1142/1729-30), Enis Mustafa Dede Efendi (61.1159/1746), Ali Nutki Dede Efendi ve Yusuf
Zihdl Dede Efendi; Naksibendiyye seyhlerinden Mehmed Emin Tokadi Efendi (6l
1158/1745), Neccarzade Mustafa Efendi (61. 1159/1746) ve Mistakimzade Sadeddin Efen-
dinin (6l. 1202/1787) meskleriyle dikkat ceken mesayihtan sadece birkagidir.59

Naksbendiyyeden Mahmud Celaleddin Efendi (61. 1244/1828), Mustafa Izzet Efendi
(6l. 1293/1876), Mahmud Es’ad Efendi (61.1332/1914); Halvetiyyeden Salih Efendi
(61.1306/1888); Esrefiyyeden Siileyman Vehbi Efendi (61.1259/1843) ve Ali Sirr1 Efendi
(61.1320/1902); Besiktas Yahya Efendi Dergahi seyhi Niri Efendi halifelerinden el-Hac Meh-
med Tahir Efendi (61.1263/1847) ve Bursali Sa’deddin Efendi (?); Sabaniyyeden Mehmed
Rifat Efendi (6l. 1297/1879); Kadiriyyeden Hafiz Mehmed Rasim Efendi (61.1302/1885) on
dokuzuncu yiizyilda hat sanatinda yetkin megayihtan bazilaridir.

55 M. Baha Tanman, “Osmanli Mimarisinde Tarikat Yapilari/Tekkeler”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
ve Sufiler Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkan-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-lkonografi-Modernizm,
haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2. Baski, 2014), 424.

56 Yicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 844-845.

57 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 846-847.

58 Ahmet Yasar Ocak, Selcukilular, Osmanlilar ve Islam Tespitler, Problemler, Oneriler (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2017), 229.

59 Ramazan Muslu, Osmanii Toplumunda Tasavvuf 18. Yiizyil (Istanbul: insan Yaynlari, 2003), 662.
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Ozellikle Kur’an-1 Kerim’den sonra Mesnevinin en cok istinsah edilen eser olmasi
Mevlevilikte hat sanatinin gelismesine katki saglamistir. Mevlevilik tarihi boyunca Mevlevi
dergahlarinda bir¢ok hattatin yetistigi kayitlarda mevcuttur. Bu hattatlarin meshurlari; Us-
kidar Mevlevihanesi seyhi ve Fetvahane'de ta’lik 6gretmenligi yapan Mehmed Zeki Dede
(61.1299/1881), Enderun’da ta’lik hocalig1 yapan Mehmed Bahir Efendi (61.1270/1854), Ku-
lekapis1 Mevlevihdnesi seyhi Mehmed Kudretullah Efendi’'nin oglu ve tekke seyhi Atdullah
Efendi (61.1328/1910); Edirneli Dervis Mustafa, Deldilii’l-Hayrit Terceme ve Serhiolan Ha-
san Husni Efendi (61.1253/1837), Mezar1 Kocamustafapasa Camii Bahgesinde olan Kib-
risizdde ismail Hakki (61.1279/1862), Enderun hat hocalarindan Mehmed Bahir Efendi
(61.1281/1865), Buharali Hac1 Abdulhamid Efendi (61.1305/1888), hattathinin yaninda
hakkaklik, bigakeilik, kalemtiraghk ve saatgilik de yapan Degirmenci Mehmed Dede
(61.1320/1902), Galata Mevlevihanesi postnisini Ataullah Dede’dir (61.1328/1910).

Sonug

{slam sanatlarinin bir pargasini teskil tasavvuf sanati gerek muhtevasiyla gerekse me-
todu ile 6zgiinliigiinii ortaya koymus bir sanat sahasidir. islam sanatlarinin her biriyle yakin-
dan ilgilenen sifiler sanati nesnel boyuttan ¢ok hakikat boyutuyla ele almiglardir. Stfilerin
hakikat arayislar1 tasavvuf sanatinin belli bash hassasiyetlerini de beraberinde getirmistir.
Bu hassasiyet ¢ergevesinde siifiler, viicuda getirdikleri sanatlarinda giizellik duygusu, yarati-
cilik vizyonu, askinlik boyutu ve hayal yetisini tasavvuf sanatinin mensei olarak gérmiislerdir.

Tasavvufi sanatin amaci sanat i¢in sanat diisturu degil, hak ve hakikat i¢cin sanat duy-
gusu olmustur. Tasavvuf sanati siradan ve kendiliginden ortaya ¢ikmis bir yap1 degil koklii bir
gelenegin sonucu varligini siirdiiren sanat olmustur. Siift sanatkarlar sanatlarinda Hakk'in r1-
zasini giitmiisler, Mutlak Giizel'i aramaya ¢alismislar, bu ulvi gayeye ulasmak i¢in sanatlarini
da birer vasita olarak gérmiislerdir.

Giizelligi hakikat, hakikati de giizellik olarak goren sifiler, cemal ve kemal iligkisini
her daim goz 6niinde tutmuslardir. Konusu ve iislubu ile islami hiiviyetini baslangictan beri
koruyan tasavvuf sanati, kutsiyete sahip olmus, kutsalin pesine diismiis, kutsallik arayisin
slirdiirmiistiir. indf ve siiflf arzular1 degil fitrata yolculugu esas alan tasavvuf sanati genelligi
siar edinmis ve siimule dayali bir yaklasim sergilemistir. Belirli ilkeler ¢cercevesinde olustu-
rulan tasavvuf sanati sembolizme dayanmis, remiz ve temsil yonii ile temayiiz etmistir. Kokli
bir gelenege dayanan tasavvuf sanati mesruiyetini vahiyden almig, ilhamin1 Kur’an’dan al-
maya gayret etmistir. Siifli arzularin degil ulvi duygularin terciimani olan tasavvuf sanati, ma-
nevi hayatin inkisafini1 hedeflemistir.

Bahsi gegen temel ilkeler muvacehesinde tesekkiil eden tasavvufl sanatin goriiniir-
liigii IslAm cografyasinin her yéresinde 6zgiin yapitlariyla ortaya gikmustir. Divrigi Dariis-
sifasi'ndaki hayat agaci motifi, Ta¢c Mahal’deki ibnii'l-Arabi'nin felekler ve gokler semasi-
Mevlana Tirbesi'nin ana kapisindaki diraht-1 can motifi stifilerin entelektiiel yaklasimlarinin
mimari dokumuzdaki yansiyan izlerini gostermektedir.

Tasavvufta esas olan nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve ruhun aydinlanmasidir. Bu
nedenle Islam toplumunda sanatkarlar genelde tekke cevrelerinde yetismistir. Tekkeler cogu
sanat ruhuna sahip kisilerin egitildigi birer ekol olmugtur. islAm medeniyetinde tekke ve
dergdh atmosferi sanat ruhunun canlanmasi, sanatin {iretilmesi, islam sanatlarinin olusmasi
ve tekamiiliinde etkili rol oynayan faktorlerden biri konumuna gelmistir.

Giizel sanatlarin tekke ve zaviyelerde kendine yer bulmasinin en 6nemli sebebi tekke-
lerin kalb tasfiyesini esas almasidir. Dolayisiyla kalb kivamini dikkate alan bir hareket olarak
glizel sanatlarin goniil ehlinin elinde viicuda gelmesi kadar dogal bir sey olamaz. Bu gergekten
hareketle kiltir tarihimiz boyunca tekkeler, giizel sanatlar1 koruyup kollamis, gelismesine
zemin hazirlamistir. En giizel siir ustasi sairlerimizin, en biiyiik musiki dehalarimizin, en gii-
zide mimari yapitlar1 meydana getiren mimarlarin, en 6zel ¢izgileri ortaya koyan hattatlarin
genelde tasavvuf erbabi olmalari bir tesadiif degildir. Kiiltiir diinyamizda edebiyat, musiki,
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mimari, hat ve tezhip ¢alismalari genelde tekke atmosferinden beslenmistir. Okunan hikmet-
ler, bestelenen ilahiler, gonle hos gelen nefesler, yazilan divanlar ve terenniim edilen naatlar
genelde kemal kesbetmis erenlerin olgunluk eserleri olmustur.

Tasavvuf erenleri kendi zatlarina da aleme hosca bir nazarla bakmislar, giizellik ara-
yisinin pesinde kosmuslardir. Clinkii giizellik ve giizelligin tecriibesi sifiyi kendinden almis-
tir. Glizele olan tutkusu arifi sosyal yasamda farkl bir iligki igine biiriindirmiistiir. Giizele
olan tutku sifinin bilincini uyandirmaya, algisini bilemeye baslamistir.

Tekkelerde yetisen stifiler giizele olan tutkularini, kaliteye olan hassasiyetlerini, yara-
ticilik ruhuna sahip oluglarini ve hayal gii¢lerini sema’, siir, edebiyat, musiki, tezhip, hat, ebru,
oymacilik, mimari, miicellidlik ve ¢inicilik gibi benimsedikleri sanat ve edebiyat dallarinda
tezahiir ettirmislerdir.
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Ahmad b. Hanbal's Attitude of a Hadith in al-Musnad and it’s Evaluation

Abstract: Ahmad b. Hanbal (d. 241/855), during his illness which ended with his death, asked
his son ‘Abdallah to remove the following hadith from al-Musnad: “When the Messenger of
Allah said "This group from the Quraysh will destroy the Ummah", they asked "What would
you order us (in this case)?". He replied "If so people should stay away from them!" Ahmad b.
Hanbal thinks that this hadith contradicts other narrations. According to his son ‘Abdallah,
the narrations that this hadith contradict it is the hadiths that the Prophet ordered to obey
the administrators and be patient with the mistakes caused by them. However, the scholars
who came later made different evaluations about this attitude. According to one of these eval-
uations, Imam's attitude is that the hadith is contradictory, as it draws attention in its own
statement, that is, it contradicts with other narrations that regulate people’s relationship with
the administrators. This interpretation is important in terms of narrating the same hadith by
famous hadith scholars like Bukhari (d. 256/870) and Muslim (d. 261/875). Because, accord-
ing to this interpretation, non-authentic narrations can be found in the works of Bukhari and
Muslim, al-Cami‘u’s-sahih. However, these two authors claim that their books contain only
authentic hadiths. However, the examinations made on both the narrator chain and its text
show that the contradiction claim cannot be true. As a matter of fact, all four people who nar-
rated the hadith were considered reliable by both narrator critics and Ahmet b. Hanbel. Thus
Ahmad b. Hanbal includes a large number of hadiths of these narrators in his al-Musnad. It is
possible to say that the hadith is not contradictory in terms of text. For, dozens of hadiths
similar to both the first and second sentences of the hadith were reported by Ahmed in al-
Musnad. According to the second claim, the reason for Ahmad b. Hanbal to take this hadith
out of his book is political. According to this claim, Imam made such a request in order to get
along well with the administration of the period. Because, in this period, Abbasid government
ended the Mihna process, which had put the hadith scholars in great trouble, and began to
pursue a softening policy against them. Ahmad b. Hanbal also responded positively to the
management's desire for reconciliation, and for this reason he wanted to remove the hadiths
that ordered to take a hard attitude towards the cruel ruler. But this claim does not comply
with Ahmad b. Hanbal, because at that time he became a community leader thanks to his at-
titude towards power. According to the third comment on this issue, Ahmad b. Hanbal's atti-
tude towards this hadith is that it could be abused. As a matter of fact, Imam himself person-
ally said that some of ahl al-bid‘ah brought this hadith as evidence and took harsh attitudes
towards power. Essentially, we have other data that reinforce this final interpretation. As a
matter of fact, Ahmet removed other hadiths that ordered the armed struggle against power
from his book. As it is understood from this attitude, Ahmad b. Hanbal does not want the ac-
tual and armed struggle against cruel rulers to cause chaos and mischief in society. So it can
be said that Imam's attitude regarding the hadith in question is about the concerns in the
relationship between society and the administrator. However, this anxiety concerns espe-
cially the second sentence that recommends that “people stay away from such administra-
tors”. Because, during the period of Imam's life, some groups such as al-Mu'tizilah caused so-
cial disintegration by using such hadiths as evidence. In short, in the case under study here,
his concern about “contradicting other narrations” should be understood in light of the ideal
administrator-society relationship he attempts to establish in his al-Musnad.

Keywords: Hadith, Ahmad b. Hanbal, Quraysh, al-Musnad, Hadith of Management.

Ahmed B. Hanbel'in el-Miisned’deki Bir Hadis ile flgili Tavr1 ve Degerlendirmesi

Oz: Ahmed b. Hanbel, vefatiyla neticelenen hastaligi esnasinda oglu Abdullah’tan, su hadisin
el-Miisned’inden ¢ikartilmasini istemistir: “Allah Rasilii ‘Ummetimi Kureys'ten su grup helak
edecek’ buyurunca oradakiler ‘(bu durumda) bize neyi emredersin?’ diye sordular. O da ‘in-
sanlar onlardan uzak durup ayrilsalar!” cevabini verdi”. Ahmed b. Hanbel bu hadisin, diger
rivayetlerle gelistigini diisinmektedir. Oglu Abdullah’a gore bu hadisin ¢elistigi rivayetler, Hz.
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Peygamber’in idarecilere itaat etmeyi ve onlardan kaynaklanan yanlslara karsi sabirli olmay1
emrettigi haberlerdir. Ahmed b. Hanbel’in tavri ve bunun sebebi esasen acik ve net gibi go-
rilnmektedir. Buna ragmen daha sonra gelen ilim adamlari, onun bu tavri ile ilgili farkli de-
gerlendirmeler yapmislardir. Bu degerlendirmelerden birine gére imam’in tavri, kendi agik-
lamasinda da dikkat ¢ektigi izere hadisin saz olmasi yani halkin idarecilerle iliskilerini dii-
zenleyen diger rivayetlerle celismesidir. Bu bakis agisi, Imam’in agiklamasiyla uyum iginde
olmasina ilaveten ayni hadisin Buhari ve Miislim gibi meshur muhaddisler tarafindan nakle-
dilmesi agisindan da 6nemlidir. Zira bu yorumun ulastig1 sonuca gore Buhari ve Miislim’in
sadece sahih olan hadisler ihtiva ettikleri iddiasiyla takdim ettigi el-Cami‘u’s-sahth isimli eser-
lerinde, bu sarta uymayan rivayetler de bulunabilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu ha-
disin hem sened hem de metni lizerinde yapilan incelemeler saz iddiasinin dogru olamayaca-
gin1 gostermektedir. Nitekim hadisi nakleden dort ravinin tamamy, igcinde Ahmed b. Hanbel'in
de bulundugu miinekkitler tarafindan giivenilir bulunmustur. Nitekim imam, el-Miisned’inde
bu ravilerin ¢ok miktarda hadisine yer vermektedir. Hadisin metin a¢isindan da saz olmadi-
gin1 séylemek miimkiindiir. Zira metnin birinci ciimlesi olan “Ummetimin helaki Kureys'in
elinden olacak” seklindeki tespiti, farkli onlarca hadiste gorebilmek miimkiindiir. Bu hadis-
lerden pek ¢ogu el-Miisned’de bizzat Ahmed b. Hanbel tarafindan da nakledilmistir. Saz ad-
dedilen kismin “Insanlar onlardan uzak dursalar” seklindeki ikinci ciimle olmasi da pek muh-
temel goriinmemektedir. Zira zalim idarecilere karsi bundan ¢ok daha siddetli tepkileri em-
reden hadislerden onlarcasi yine bizzat Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledilmis durumdadir.
Ahmed b. Hanbel'in, bu hadisi kitabindan ¢ikarmak istemesinin sebebi baglaminda ortaya ati-
lan ikinci iddiaya gére Imam, dénemin yonetimiyle iyi gecinmek amaciyla béyle bir talepte
bulunmustur. Zira bu dénemde Abbasi iktidari, hadisgileri biiytik bir sikintiya sokan Mihne
siirecine son vermis, ulemaya karsi yumusama politikasi giitmeye baglamistir. Ahmed b. Han-
bel de yonetimin bu uzlagsma arzusuna olumlu cevap vermis ve bu ¢ercevede idareciye karsi
sergilenecek sert tutuma isaret eden hadisleri kitabindan ¢ikarmak istemistir. Fakat bu iddia
da yasadig1 donemde iktidara kargi takindig1 tavir sayesinde toplum 6nderi haline gelmis Ah-
med b. Hanbel gibi bir sahsiyetle uyusmaz. Zira o idareci ve toplum arasindaki iliskilerin key-
fiyeti ve sthhati konusunda gerek tavsiyeleri gerekse fiili tatbikat: ile 6rnek ve simge haline
gelmistir. Hayatini Hz. Peygamber’in mirasi olan hadisleri nakletmeye ve dogru anlasilmasina
hasreden boyle bir sahsiyetin, sirf iktidarla iyi gecinmek adina, sened ve metin itibariyle usil
problemi olmayan rivayetleri el-Miisned’den ¢ikartilmasi emrini vermesi ¢ok da dogru gorin-
memektedir. Bu konuda yapilan iiglincli yoruma gére Ahmed b. Hanbel’in bu hadise yonelik
tavry, manasinin istismara miisait olmasidir. Nitekim imam’in bizzat kendisi, ehl-i bid‘attan
bazilarinin bu hadisi delil getirip iktidara karsi toplumda ayrimcilik yaratacak davranislara
yoneldigini soylemistir. Elimizde bu son yorumu giiclendiren baska veriler de vardir. Nitekim
o ayni tavrl, iktidara karsi silahli miicadeleyi emreden baska hadisler hakkinda da géstermis;
bunlarin kitabindan ¢ikartilmasini istemistir. Bu tavrindan anlasildigina gére Ahmed b. Han-
bel, zalim idareciye karsi, toplumda kargasa ve fesada sebep olacak fiili ve silahli miicadeleye
kalkisilmasim istememektedir. Oyleyse denilebilir ki Iimam’in s6z konusu hadisle ilgili tavri,
hadisin 6zellikle “insanlarin boyle idarecilerden uzak durmasi” yoniindeki ikinci ctimle ile il-
gilidir. Zira Imam’in yagadig1 désnemde Mutezile ve Hariciler gibi bazi gruplar béyle hadisleri
delil getirerek toplumda tefrikaya sebebiyet vermislerdir. Bunu bilen ve bizzat gdren imam,
bdyle gruplarin toplumsal birlik karsiti amaglarina alet edilebilir diislincesiyle idarecilere
kars1 “uzak durmaya calismak” gibi basit gibi goriinen tepkilere yer veren hadislerin bile ki-
tabindan ¢ikarilmasini istemistir. Sonug olarak ifade etmek gerekirse onun bu hadis hakkin-
daki “diger rivayetlerle ¢elisiyor” seklindeki tavrini, “Miisned’imde olusturmaya ¢alistigim id-
eal idareci-toplum iligkisi ile ¢elisiyor” seklinde anlamak gerekecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ahmed b. Hanbel, Kureys, el-Miisned, idare, idarecilik.
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Giris

Darb terimi hadis ilminde, bir hadisi kayda gegirirken yazilmamasi gereken bir ibare-
nin yanlislikla yazilmasi halinde onu iptal etmek i¢in bagvurulan usullerden biridir. Bu islem
s6z konusu kismin tizerine bir ¢izgi cekmek yahut bazi isaretler koymak suretiyle gercekles-
tirilir. Bu ¢izginin, altinda kalan yazinin okunmasina imkan verecek sekilde ¢ekilmesi gerekir.

Hadisgilerin zaman zaman bagvurdugu bu us@l Ahmed b. Hanbel tarafindan da etkin
sekilde uygulanmistir. Hatta eldeki bazi bilgiler onun bir hadisin tamaminin Gstiinii ¢izdigi
yonilindedir. Nitekim el-Miisned’de s6yle bir hadis vardir:

S0 Sl ey Ly Ul L ) B 8 e o) 10 el el U Al s ale ) e il (e B 0
b 5L Gl o

e i oo il (e a1 CadA 4l cpaad) 13 e G jual 14 e Al Aum e o
Jsouals ) skl 5 ) srand Al ing calus

Ahmed b. Hanbel'in “Muhammed b. Cafer « Su‘be « Ebu’t-Tayyah « Ebi Ziir‘a « Eb(i
Hureyre” senediyle naklettigi bu hadise gore Allah Rastlii “Ummetimi Kureys'ten su grup
heldk edecek” buyurunca oradakiler “(bu durumda) bize neyi emredersin?” diye sormustur.
0 da “Insanlar onlardan uzak durup ayrilsalar!” buyurmustur. Ahmed b. Hanbel'in oglu Ab-
dullah, bu hadisten sonra sdyle bir not diismiistiir: “Babam, vefat ettigi hastalig1 esnasinda
bana ‘bu hadisin tistiinii ¢iz. Clinkii o, Hz. Peygamber’in hadislerine muhaliftir’ dedi. Bununla
(Allah Rastli’'niin ‘idarecilere) kulak verip itaat edin ve sabir gosterin’ yoniindeki hadislerini
kastediyordu”.

Bu makalede Ahmed b. Hanbel'in iistiinii ¢izdirmek istedigi hadis ve bunun gerekgesi
lizerinde durulacaktir. Ahmed b. Hanbel'in yasadigi donemde insanlarin ve 6zellikle ilim
adamlarinin bakis tarzina etki eden siyasi goriislere, bunlarin tarihi siirecine ve ayrica ulema-
nin yoneticilerle iliskilerine, her biri mustakil bir arastirma konusu oldugu ve bir makale hac-
mini fazlasiyla asacagl gerekgesiyle, temas edilmeyecektir. Bunun yerine belirlenen amag
dogrultusunda 6ncelikle Ahmed b. Hanbel'in tenkid sebebinin daha iyi anlagilmasi amaciyla
s6z konusu hadisin sened ve metin yapisi iizerinde durulacaktir. Bu gergevede imam’in séz
konusu hadisin kitabindan ¢ikartilmasina gerekee kildig1 diger hadislere muhalif oldugu yo-
niindeki tenkidinin haklilik pay: 6zellikle degerlendirilecektir. Bu bakis ag¢is, s6z konusu ha-
disle benzer hususlara delalet eden diger bazi rivayetlerin de hatirlanmasini faydal ve hatta
gerekli kilmaktadir. Bu nedenle yeri geldiginde idareci-toplum iliskisini diizenleyen hadislere
atiflar yapilacaktir. Makalede ayrica Ahmed b. Hanbel’in bu tenkidine getirilen yorumlara da
isaret edilecek ve bunlarin degerlendirilmesi yapilacaktir.

1. Hadisin Sened Ozellikleri

Bu hadis Ahmed b. Hanbel’e ilaveten Buhari, Miislim ve Ebi Ya‘la (61. 307/919) tara-
findan da nakledilmistir.! Hadisin biitiin senedlerinde ilk dort ravi aynidir. Isnadlarin bu

1 bk. Eb(i Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi el-Buhari, e/-Cami’u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir, (b.y.: Daru Tavki'n-Necat,1422), “Mendkib”, 25; Ebil'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac
Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75), Fiten ve esratii’s-
sa‘a, 74; Ebi Ya‘la Ahmed b. Ali el-Mevsili, Miisned, thk. Hiiseyn Selim Esed, (Dimagk: Daru’l-Me’'miin,
1404/1984), 10/480.
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kismi Eb{ Hiireyre (61. 58/678), EbG Ziir‘a (6l. ?)2, Ebu’'t-Teyyah (8l. 128/745)3, Sube (6l
160/776)* isimlerinden olusmaktadir. Ahmed b. Hanbel hadisi, hocast Muhammed b. Cafer
(6l. 193/808)5 araciligi ile Sube’den nakletmektedir. Biyografi yazarlarinin verdikleri bilgi-
lere gore bitiin bu raviler sika olup bizzat Ahmed b. Hanbel de onlari tadil etmis ve e/-Miis-
nedde kendilerinden ¢ok miktarda nakilde bulunmustur.

Biitiin bu bilgilerden anlagildigina gére Ahmed b. Hanbel'in s6z konusu hadisin ¢izil-

mesini istemesi, onun sened yapisiyla alakali degildir. Nitekim Imam’in kendisi de <& 4—’1"
Sl Y/ diyerek hadisle ilgili problemin onun diger hadislere muhdlefeti oldugunu sdylemis-
tir.

2. Hadisin Metinin Ozellikleri ve Delaleti

Hadise yer veren Buhari, Miislim ve EbQ Ya‘'la gibi miielliflerin zikrettigi metinler su
lafizlarindan olugsmaktadir: . ,
shsd e QN G 506 U5l G 6 ah Ge fA 13 il g
Bu lafizlarin biitiin kaynaklarda ayni olusu dikkat ¢ekicidir; zira biitiin muhaddisler tarafin-
dan boyle kelimesi kelimesine ayni metinle nakledilmis hadis sayisi olduke¢a azdir. Bu vakia,
zikri gecen bu miielliflerin elinde bulunan yazil bir belgeye isaret edebilecek durumdadir.
Dikkat edilecegi Gizere hadis iki temel husustan bahsetmektedir:

2.1. Ummetin Heldkinin Kureysli Bir Grubun Elinden Olacag

Hadiste gecen heldk kelimesi, alimler tarafindan fitnelere maruz kalmak manasina
hamledilmistir. Hayy kelimesi ise nesil, cemaat, grup, topluluk manasindadir.6 Bundan anla-
silan sudur ki Allah Rasiilii, Kureys hakkinda yaptig1 bu tanimlama ile onlarin tamamini degil
kendi zamaninda mevcut olup ileride idareyi alacak kisileri ve 6zellikle de bunlarin genglerini
kastetmektedir. Zira Buhari’nin naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber bu hususu agik¢a vurgu-
lamakta ve “Ummetimin helaki, Kureysli su genglerin elinden olacaktir” buyurmaktadir. Bu
hadisi nakleden sahabi ravi Ebli Hiireyre yaninda bulunanlara “Eger istesem onlar1 ‘beni
fulan, beni fulan’ seklinde isim isim sayarim” demistir. ilerleyen dénemde iktidar ele gecirip

2 smi Herim b. Amr veya Ebi Ziira b. Amr olan bu ravi hakkinda genis bilgi icin bk. Ebi Abdillah Mu-
hammed b. Sa‘d Basri ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir At4, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye 1410/1990), 6/300; Ebsi AbdillaAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim Cu’fi el-Buhari,
et-Tarihu’l-kebir, (Haydarabad: Dairati’l-Mearifi'l-Osmaniyye, ts.), 8/243; Ebii'l-Fazl $ihabiiddin Ah-
med b Ali b Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Da-
ireti’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1326), 12/99. Ahmed b. Hanbel ondan ¢ok miktarda hadis nakletmistir.
Mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/217, 279; 3/114, 131, 151, 211, 212, 270, 419; 4/86.

3 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 7/177; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 11/320-321. Ahmed b. Hanbel de
onu sebtiin-sikatiin-sikatiin yani cok giivenilirdir lafziyla tanitir (bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib,
11/320). Nitekim Miisnedinde de bu ravinin pek ¢ok hadisine yer vermistir (mesela bk. Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 2/201, 311, 327; 2/402, 415, 426, 435.

4 Su‘be b. el-Haccac hakkinda genis bilgi i¢in bk. Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 4/244; Eb(i Hitim Muham-
med b. Hibban el- Biisti ibn Hiban, Kitdbu’s-Sikit, (Haydarabad: Dairatu’l-Mearifil-Osmaniyye,
1393/1973), 6/446; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 4/338. Ahmed b. Hanbel, Su‘be hakkinda O, ricilde
ve hadis bilgisinde tek basina bir iimmet gibidir demis (bk. Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 4/344) ve
Miisnedinde onun pek ¢ok hadisini nakletmistir (mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/392;
2/84,295;3/279,412;4/9,96,213;5/427; 6/111, 143.

5 Ibn Hiban, Kitibu’s-Sikat, 9/50; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 9/96. Bu hocasi hakkinda Ahmed b.
Hanbel de sadiikturve Su‘be hadisleri konusunda giivenilir bir ravidir degerlendirmesini yapmis (bk.
ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 9/97) ve Miisnedde ondan ¢ok sayida hadis nakletmistir (mesela bk.
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,, 1/240; 2 /45, 298, 301, 456, 480).

6 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtubi, e/-Mufhim lim4 eskele min telhisi kitabi Miislim, thk. Muh-
yiddin Dib Misto, (Dimask: Daru ibn Kesir, 1417/1996), 7/254.
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Sam da deviet kuran Mervanogullart ndan (Emeviler) bazi idarecilerin geng ve tecrubesiz ol-
dugu gorilmistiir. Bunun iizerine Eb{i Hiireyre’den bu hadisi dinleyenler “Belki de (hadiste
kastedilen o) gengler bunlardir” demistir.”

Esasen Kureysin daha dogrusu bu kabileye mensup bazi genglerin, toplumu ifsat ede-
ceklerine dair bagka hadisler de vardir. Genel itibariyle “ Ummetin helakinin, Kureys'e mensup
bazi gencler eliyle olacagina” isaret eden bu rivayetler, mana ile nakilden kaynaklanan bazi
kiiglik farklara sahiptir. Bu baglamda mesela dmmetyerine Arab; ugaylime (gengler) yerine
gilme veya fitye; heldk yerine fesdd kelimeleri kullanilir. Ya da siifehd, iimerd ve riiesd ifade-
leri eklenir. Fakat her durumda heldk veya fesat, Kureys’in bu kesimlerine izafe edilir. Bu ri-
vayetlerden bazilari sdylece siralanabilir:

G (e il Aalizl 21 al g il 3l sl A &y
“Ummetimin helaki (veya fesad1) Kureysli baz1 yoneticiler ve sefih gencler eliyle ola-
caktir”.8 , i
08 (e eledl o al Aale st e (el B
“Ummetimin helaki Kureys'ten bazi sefih ve genc idareciler eliyle olacaktir”.%

A G Sl e g e il s )
“Ummetimin fesad1 Kureysli bazi sefih gencler eliyle olacaktir”.10

“Ummetimin helaki, Kureys’'ten bazi genglerin elinden olacaktir”.11

“Araplarin helaki Kureys’ten bazi genglerin elindendir”.12

A e Ao o e 201 038 835 55
“Bu iimmetin helaki, Kureysli bazi gengler sebebiyle olacaktir”.13

7 Hadisin merfti kismi ’ui;ug Y Ll oy e Lr‘“ Y seklendedir. Buhari, “Fiten”, 3.

8  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/299; 4/485. Suayb el-Arnaviit'un talikte belirttigine gore rivayetler-
den ilki senedde bulunan Mélik b. Zalim’in meghul olusu sebebiyle zayf; ikincisi ise sahihtir.

9  Ahmedb. Hanbel, el-Miisned, 2 /328. Suayb el-Arnaviit'un talikte belirttigine gére bu rivayetin senedji,
Malik b. Zalim’in meghul olusu sebebiyle zayiftir.

10 Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, 2 /304, 485. Suayb el-Arnaviit'un talikte belirttigine gore rivayet sahih-
tir. Rivayet i¢in ayrica bk. Ebi David Siileyman b. Daviad et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Ab-
dilmuhsin, (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 4/244; Eb( Bekir Ahmed b. Amr el-Ateki el-Bezzar, Miis-
ned, thk. Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetir'l-Ulim ve’l-Hikem, 1988-2009), 16/147; Ebli Hatim Mu-
hammed b. Hibban el-Biisti ibn Hibban, Sahih, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1408/1988),15/107; Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemu’s-sagir, thk. Muham-
med Sekr Mahmd el-Hac (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1405/1985), 1/334.

11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/324. Suayb el-Arnaviit'un talikte belirttigine gore rivayetin isnadi
sahihtir ve Buhari'nin sartlarina uymaktadir. Ravileri de, Amr b. Yahya, disinda, Buhari ile Miislim’in
ricalindendir. Amr b. Yahya ise Buhari ravileri arasinda yer alir. Rivayet i¢in bk. Ebli Abdillah Mu-
hammed b. Abdillah en-Nisabri Hikim, e/-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1411/1990), 4/572.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/377, 536. Suayb el-Arnaviit'un talikte belirttigine gore rivayet hasen
seviyesindedir. Senedde racu/seklinde miiphem birakilan ravinin ismi ise Yezid b. Siirey el-Amirf’dir.

13 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2 /520. Bir 6nceki rivayetin senedinde ismi racii/ seklinde miiphem bi-
rakilan ravinin ismi bu rivayette Yezid b. Siireyk seklinde agik olarak zikredilmektedir.
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“Araplarin helaki Kureysli bazi genglerin eliyledir”.14

Bu noktada asil dikkat ¢ekici husus, burada zikrettigimiz hadislerin tamaminin bizzat
Ahmed b. Hanbel tarafindan da nakledilmis olmasidir. Zira bu durum imam’in, immetin
helaki ile Kureys arasinda bag kuran hadisler nakletmekte bir beis gérmedigine delalet eder.
Cenab-1 Peygamber’in Kureys hakkindaki bu tespiti ayrica “Kureys hakkindaki korkum ancak
kendilerindendir” seklinde de dile getirilmistir ki, bu hadisi nakleden miiellifler arasinda yine
Ahmed b. Hanbel de bulunmaktadir.15

Bu climlenin bir diger unsuru olan ¢ocuklarin veya genglerin idaresi hususu da bagka
hadislerde konu edinilmis; Allah Rasilii bundan Allah’a siginmis veya siginilmasini tavsiye
etmistir. Allah Rastli bu tavsiyesini “Zira eger onlara itaat ederseniz siz helak olursunuz,
isyan ederseniz onlar sizi heldk ederler” uyarisiyla sonlandirir.6 Bu problemli dénem tarih
veren rivayetler de vardir. Bu hadise gore “70/689 yili basindan ve ¢ocuklarin idaresinden
Allah’a siginmak gerekmektedir”.17 Hatta bazi rivayetlerde tarih yaninda bu kisilerin bazi va-
siflarina da isaret edilir: “60/697 yilindan sonra dyle bir nesil gelecek ki namazi zayi edip
sehvetlerine tabi olacaklar. Bunlar Gayya ¢ukuruna atilacaklardir. Sonra baska bir nesil gelir
ki bunlar Kur’an okurlar (ama okuduklar1 Kur’an) bogazlarindan asag: (kalplerine) inmez.
Zaten Kur’an’1 li¢ grup okur: Miimin, miinafik ve facir”.18

Bu son hadisin Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledilmis olmasi 6zellikle 6nemlidir.
Zira tim bu rivayetler metin ve muhteva itibariyle, arastirma konumuz olan ve Ahmed b. Han-
bel'in “diger hadislere muhaliftir” seklinde tenkit ettigi hadisle uyum i¢inde gériinmektedir.

Diger taraftan son iki hadisin sahabf ravisi olan Eb{i Hiireyre’nin de “artik iyice yak-
lagmis bulunan su serden, ¢ocuklarin idareciliginden Araplarin ¢ekecegi var. Zira eger insan-
lar onlara itaat ederse (bu idareciler) onlar1 atege atarlar, yok isyan ederlerse boyunlarini
vururlar” demektedir.l® Ahmed b. Hanbel'in naklettigine gore Eb{i Hiireyre bunun sebebini
hevalarina gore hiikiim vermelerine baglamaktadir.20 Hatta o, Allahim! Beni 60/679 yili ba-
sina ulastirma diye dua etmektedir. Kendisine o tarih nedir?diye sorulunca ¢cocuklarin idare-
cilik yaptigi dénem seklinde cevap vermistir.2! Nitekim Allah onun bu duasini kabul etmis,
58/678 yilinda vefat eden Eb{i Hiireyre, Yezid'in (61. 64/683) iktidarina ulasamamaistir.22

14 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/377, 536. Suayb el-Arnaviit'un talikte belirttigine gore rivayet “ha-
sen” seviyesindedir. Senedde “racul” seklinde miiphem birakilan ravinin ismi ise Yezid b. Stirey el-
Amir?'dir. Bu rivayet i¢in ayrica bk. Ebd Amr Osman b. Said Darimi, es-Siinenii’l-vdride fi’l-fiten ve
gavéiluha ve’s-sa atu ve esratihd, thk. Rizaullah b. Muhammed el-Miibarekfiiri (Riyad: Daru’l-Asime,
1416) 2/471. ) )

15 el W) i 8 e JEAN Y Hadisin “<lal” yerine “54)” gibi mana ile nakilden kaynaklanan kiigiik
farklarla rivayetleri i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/475; 4/66; 5/379; Ebu’l-Kasim Siileyman
b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi (Musul: Mektebetii’l-
Uldm ve’l-Hikem, 1404/1983), 18/240. Suayb el-Arnaviit'un belirttigine gore rivayet imran b. Hu-
sayn ed-Dabbi’nin, hadisi aldig1 kisiyi tam ismiyle degil “«Jay veya "g}‘)c‘" seklinde mechul zikret-
mesi sebebiyle zayiftir.

16 Darimi, es-Siinenii’/-vadride, 2/474. Benzer bir rivayet icin bk. Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, 2 /355.

17 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/355. Suayb el-Arnavi{it'un tespitine gore senedde yer alan Ebi
Salih’'in meghul olmasi sebebiyle bu rivayetin isnadi zayiftir. Rivayet icin ayrica bk. Bezzar, Miisned,
16/249. Buradarivayet “Allah Rasflii... siginird1” seklinde O'nun sozi degil fiili olarak nakledilmistir.
Mechil oldugu soylenen Ebi Salih bu rivayette de bulunmaktadir.

18 Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, 3/38. Suayb el-Arnaviit'un tespitine gore bu rivayetin senedi hasendir.
Hadis i¢in ayrica bk. Ebu’l-K4sim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b.
Avzullah (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.) 9/131; Hakim, Miistedrek, 2/406; 4/590.

19 Abdullah b. Muhammed el-Absi ibn Ebi Seybe, Musannef thk. Kemal Yusuf el-Hit (Riyad: Mekte-
betii'r-Riisd, 1409), 7/461.

20 Ahmed b. Hanbel, Ebl Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani. Kitabii'z-Ziihd, nsr.,, Muhammed
Abdiisselam $ahin. (Beyrut: Dar’ul- Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1420), 181.

21 Taberani,, 2/105.

22 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, e/-Isibe £7 temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdul-
mevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1415), 1/76.
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BU hadis, Hz. Peygamber in verdigi gayba dair bilgilerden ve dolayisiyla mucizelerm-
den addedilmistir.23 Mesela Ibn Hacer’e (61. 852/1448) gore Ebii Hiireyre’nin dedikleri ay-
niyla vaki olmus ve 60/679 yilinda Yezid b. Mudviye'nin iktidara gelmesiyle hadiste kastedi-
len o genclerin donemi baslamistir. Clinkii Yezid iktidara geldikten sonra 6zellikle biiyiik se-
hirlerin idaresine yash ve tecriibeli kisileri degil aksine kendi akrabasindan geng ve tecriibe-
siz kimseleri atamistir.24 Bu gencler yaslarinin kii¢tikliigii, tecriibesizlikleri, dinin emirlerine
ilgisizlikleri, sadece kendi hevalarina gore tasarruflarda bulunmalari, 6zellikle de miilk konu-
sundaki asir1 istekleri ve bu ugurda savasi géze almalari nedeniyle idare agisindan bazi prob-
lemlere sebep olacaklardir. Bdylece toplum icinde fitneler artacak, halkin yasam tarzi fesada
ugrayacaktir.25

Bu grubun ydnetim tarzi sebebiyle fitnelere maruz kalacaklar da immetin tamamai de-
gildir. Aksine kendilerine isaret edilen bu Kureysli grubun devrinde yasayan Miislimanlar
kastedilmektedir.26

2.2. Hz. Peygamber'in Bu Gruptan Uzak Durulmasini Tavsiye Etmesi

aa i 3ie ) Gl o seklindeki bu ifade alimlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan Allah
Rasili’'niin bir temennisi veya tavsiyesi olarak anlasilmistir. Buna gére Cenab-1 Peygamber
bu dénemi yasayan Misliimanlarin bahsi gecen yoneticilerden uzak kalmasini istemekte veya
bunu tavsiye etmektedir. Bu talep veya temenni, zalim idarecileri ikrar etmekle birlikte onlara
karg1 huruca (silahli miicadeleye) kalkilmamasi ve onlardan sadir olan kétii eylemlerden yiiz
cevrilmesi gerektigi konusunda bir delildir.2? Nitekim Allah Rasilii béyle yoneticilerin du-
rumlarini haber vermekle yetinmis fakat onlara karsi hurucu veya savasilmasini emretme-
mis, aksine uzak durulmasini salik vermistir. Bu durumda yapilacak en iyi sey, kisinin dinini
bu fitne ortamindan uzak tutmaya ¢aligmaktir.28 Hadiste gecen bu ifadeden, glinahlarin agik¢a
islenmeye basladig1 toplumlardan go¢ etmenin miistehap oldugu da ¢ikarilabilir. Zira neti-
cede helake gotiirecek fitnelerin sebebi, giinahlarin acik¢a islenmeye baslamasidir.2? Boyle
anlagildiginda ifade, Allah Rasili'niin s6z konusu iktidarla silahli miicadele edilmemesi yo-
niinde bir ¢agrisi haline gelmektedir.30

Ulema tarafindan takdir edilen bu manaya ragmen Ahmed b. Hanbel onlar gibi diisiin-
memekte; hadiste gegen itizdl yani uzak durma eylemini oglu Abdullah’in yaptig1 yoruma

gore, | shial 3 ) skl 3 ) sl seklindeki (s6z konusu idarecilere) kulak verip itaat edin ve sabir
gosterin tarzindaki hadislere muhalif gormektedir.3!

23 Nitekim Buh4ri'nin bu hadisi naklettigi babin bashg da “a>y) (A 3 gill Clade” yani “Islam Déne-
minde Niibiivvetin Alametleri” seklindedir (bk. “Mendkib”, 25). Beyhaki de bu hadisi “Allah
Rasli'ntin 60/679 Yilindan Sonra Kureysten Bazi Gengler Eliyle Ortaya Cikacak Fitneleri Haber Ver-
mesi Bab1” altinda zikreder ve bashga “Dedigi Gibi de Olmustur” ilavesinde bulunur (bk. EbG Bekir
Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki, Deldilu’n-niibiivve ve ma'rifetii ahvili adhibi’s-seria (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1405), 6/464. Aym goriis icin ayrica bk. Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-
Nevevi, el-Minhic serhu Sahihi Miislim b. el-Haccic (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1392),
18/41; Ebii Hafs Omer b. Ali el-Misri ibnii’l-Mulakkin, et-Tavzih Ii serhi’l-Cami%’s-Sahih (Dimask:
Daru’'n-Nevadir, 1429/2008), 20/188.

24 bk, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Fethii’l-bari serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1379), 13/10.

25 Kurtubi, e/-Mufhim, 7 /254; ibn Hacer, Fethii’l-bari 13/10.

26 Kurtubi, e/-Mufhim, 7 /254.

27 Kurtubi, e/-Muthim, 7 /254.

28 Ebu’l-Fadl iyaz b. Musa el-Yahsubi Kadi iyaz, /kmdlu’l-mulim bi fevaidi Miislim, thk. Yahya Ismail
(Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 8/460; ibn Hacer, Fethiil-bari, 13/10.

29 ibn Hacer, Fethii’l-bari, 13/10

30 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed Endeliisi ibn Hazm, e/-fhkdm f7 usili’l-ahkim, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 3/36; Ebu’l-Ferec Abdurahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Kesfirl-
miiskil min hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/975.

31 bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2 /301.
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3. Ahmed b. Hanbel'in Mezkir Hadisi Kitabindan Cikarma Sebebi ile flgili Diisiinceler

Ahmed b. Hanbel'in hadisin istiiniin ¢izilmesi ile ilgili bu tavri ve buna gosterdigi ge-
rekce, daha sonra gelen alimler tarafindan gesitli sekillerde yorumlanmistir.

3.1. Hadisin $4z Oldugu Diisiincesi

Saz; “sika bir ravinin, diger sika ravilere veya kendisinden daha sika olan bir raviye
aykir1 olarak rivayet ettigi hadis” manasindadir3? ki, boyle nakledilmesi bir rivayetin sahih
olmasina engel sayllmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in s6z konusu hadisi kitabindan ¢ikarmak is-
temesini, onun saz olmasina baglamak en dogrusu goriinmektedir. Zira bu tespit imam’in biz-
zat kendisine aittir ve yoruma gerek birakmiyor gibidir. Nitekim s6z konusu hadis hakkinda
onun bu tespitini tekrarlayan ¢ok sayida alim vardir. S6zgelimi e/-Miisnedin 6zelliklerini an-
latmay1 amaglayan eserinde Ebi Misa el-Medini (6l. 581/1185) imam’in séz konusu tavrini
“metin tenkidine” yormakta ve “isnadindaki ravileri sika olmakla birlikte Ahmed b. Hanbel,
metni meshur hadislere muhalif olan (saz) rivayetlerin listiiniin ¢izilmesini emretmistir” de-
mektedir.33 Ibni’l-Cevzi'ye (61. 597/1200) gore bu Ebl Hiireyre hadisi, diger hadislerle gelis-
tigi icin Ahmed b. Hanbel tarafindan sabit (sahih) bulunmamistir. Bu durum, ravilerden kay-
naklanan bir vehme hamledilebilir.34 Ayni husus Taceddin es-Siibki (61. 771/1370)35 ve Saati
(61.1378/1958) tarafindan da dile getirilmis; Ahmed b. Hanbel'in metin konusundaki ihtiya-
tinin siddetine hamledilmistir.3¢ Cagdas ilim adamlarindan Mehmed Said Hatiboglu'na gore
de Ahmed b. Hanbel’in bu tavri “hadisin sahih olmadigina” isaret etmektedir. Fakat Hatiboglu
bu 6rnegi ¢ok farkli bir hususa daha delil saymaktadir:

“Konumuz bakimindan bizi burada ilgilendiren husus, Buhari ve Miislim’in ayni isnad ve metinle

Sahilllerine almis olduklar1 bir rivayeti, kendilerine hocalik da yapmis Ahmed b. Hanbel gibi bir

fikih mezhebi imamu bityiik muhaddisin kendi Miisnedinden attiriyor olmasidir. Yani Buhari ve

Miislim’ce sahih sayilmis bir hadis, Imam-1 Ahmed’ce saz bir rivayettir...3”] Bu keyfiyet, isnadi

soz gotiirmez olan her hadisin, mutlaka sahih olmasi gerekmedigini, otoritesi misellem bir mu-

haddisin tatbikatiyla gozler 6niine sermektedir.”38

Hatiboglu'nun bu baglamda dikkat ¢ektigi bir bagka husus ise Ahmed b. Hanbel’in sa-
hih olmadig1 icin Miisnedinden ¢ikartilmasini istedigi bu hadisin ayn1 zamanda Buhari ve

32 Eb(i Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrezuri, ibnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, thk. Nureddin Itr, 1 cilt
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 76.

33 bk. Ebi Miisa Muhammed b. Omer el-isfahani el-Medini, Hasdisu Miisnedi’l-imidm Ahmed (Beyrut:
Mektebetii’'t-Tevbe, 1410/1990), 18.

3¢ [bni'l-Cevzi, Kesful-miiskil, 1/975.

35 Taceddin Abduvehhab b. Takiyyiddin es-Sibki, Tabakitu’s-safiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud Muham-
med et-Tanahi - Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Beyrut, 1413), 2/33.

3  bk. Ahmed b. Abdurrahman Benna Saati, e/-Fethu'r-rabbani i tertibi Miisnedi’l-fmdm Ahmed b. Han-
bel es-Seybani (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/9.

37 Prof. Dr. Mehmed Sait Hatiboglu sézlerine devamla sdyle demektedir: “Bu alime (Muhammed b. Omer
el-Medin?) gore de Buhari ve Miislim’de mevcut bu hadis saz degerindedir. ibnii’s-Salah’a gore ise
sahih hadis, saz olmayan hadistir. Bu durum, Ibnii’s-Salah’in mezkir hadisin maruz kaldig bu mua-
meleden habersiz oldugunu da gostermektedir”. bk. “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yone-
lik Elestirileri”, Islami Arastirmalar Dergisi, Hadis-Siinnet Ozel Sayisi, 10/1-4, 10; Hatiboglu, Hadis
Tedkikleri (Ankara: Otto Yay., 2012), 110-111.

Hatiboglu ayni hususu ¢esitli konugmalarinda da hatirlatmakta, bunun ¢ok misali olduguna isaret
etmektedir. Nitekim Anadolu ilahiyat Akademisi seminerlerinde yaptigi bir konusmada (11.11.2017)
soyle demektedir: “Tetkik ettim ‘at!” dedigi bu hadis hem Buhari’de hem Miislim’de, hem isnaden hem
metnen aynen var-... Bu ne demek? imam-1 Buhari, Ahmed b. Hanbel'in talebesi. Miislim keza 6yledir.
Onlarin sahih saydig1 bir hadisi ‘at!” diyor imam-1 Ahmed. Buna benzer gok misalleri var. Buradan
nereye geliyoruz: Bu sahihlik damgasi isnada gére verilmis bir hiikiimdiir. isnadda tenkid gétiiren
bir taraf yoksa onu sahih kabul etmisler”.

38 bk. “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysiligi’, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi; 1973/23, 196 (313 nolu dipnot).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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VUM tarafindan nakledilmis olmasini meshur mustesrik Goldziher den (ol. 1850/192T)
6grenmis olmamizdir:

“... Bizim usul-i hadis kitaplarinda olmayan bir meseleyi bize Goldziher 6gretiyor... Ahmed b.

Hanbel'in Miisnedinde bir ibare var. Oglu Abdullah anlatiyor: ‘Babam bana su hadisi Miisnedim-

den ¢ikar, at (u:‘hj‘ s e k—um‘) Ciinkii 6teki hadislere muhaliftir’. Simdi Tayyib (Okig)

hocamin bize 6grettigi sey. Goldziher’'in bir makalesinden 6grenmis ki Ahmed b. Hanbel bunu

Miisned de soyliiyor. Baktik, gordiik; evet dogru. Boyle yaziyor. Higbir usul-i hadis kitabinda bu

misal yoktur; boyle bir hadise yoktur. Acaba Suayb (el-Arnatit) hoca bu hadisten bahsediyor mu?

Ciinki bu hadisin 6nemi surada: Bu hadis hem Buhari’de hem Miislim’de, hem isnaden hem met-

nen aynen var. O zaman ‘Buhari ve Miislim’de olan her hadis sahihtir’ demenin alemi var m1?

Ahmed b. Hanbel hem Buhari'nin hem de Miislim’in hocas. Yok boyle bir sey. Fakat ben bu hadi-

seyi kimden 6grenmisim! Hocamizin telkiniyle Goldziher'den 6grenmisim. Bu ay1ip degil midir?

Bunun ne kadar misali vardir...”.3°

Ahmed b. Hanbel’in bu hadis hakkindaki tavr ger¢ekten Ignaz Goldziher’in de dikka-
tini gekmistir. Goldziher, Imam’1 isnad kritiginin (el-cerh ve't-ta'dil) en eski otoritelerinden
birisi kabul edilir seklinde tanittiktan sonra onun hadis tenkidinin genel itibariyle isnada y6-
nelik oldugunu séylemekte ardindan da ismini vererek Hasdisu Miisnedi’l-imdm Ahmed ya-
zar1 Eb(l Musa el-Medini'nin, yukarida zikrettigimiz yorumuna isaret etmektedir. Buna gore
Ahmed b. Hanbel “... 6liim ddsegindeyken bile ogluna, Miisnede alinmis bir hadisi, isnadina
yonelik bir sipheden dolay1 degil, bilakis igeriginin baska rivayetlerle gelistigini diisiindiigii
icin eserden silinmesini emretmistir”.4? Goldziher’e gore Ahmed b. Hanbel'in bir hadisi met-
ninden dolay1 tenkid etmesi istisnai bir durumdur.4!

Hatiboglu'nun Goldziher’'den égrendik dedigi husus, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde
yer alan bir hadisin buradan ¢cikartilmasini istemesi ise, yukarida naklettigimiz lizere o, bun-
lar1 Ebii Miisa el-Medini’den hareketle soylemistir. Ondan 6grendigimiz sey, Ahmed b. Han-
bel'in cizilmesini istedigi hadisin Buhdri ve Miislim tarafindan da nakledilmis olmasi ise go-
rebildigimiz kadariyla mesela ibni'l-Cevzi (61. 597/1200) ayni hususu Goldziher’den ¢ok
daha once tespit etmis durumdadir. Nitekim o, Ahmed b. Hanbel’in bu hadisin cizilmesini is-
tedigibilgisini verdikten sonra soyle demektedir:

Gt o e Q5 13g8 il el 5 aal ;S adle 6 13 DA el 1S (g 2a2T 06
Lpiaadall e Al 8 )5 sl de iyl 5515

“Ahmed b. Hanbel diger hadislerin bunun hilafina oldugunu soylemistir. Zira Allah

Rasiilii ‘(idarecilere) kulak ver ve itaat et’ buyurmustur. Bana gére bu durum, Ebt Hi-

reyre hadisinin, her ne kadar Sahihayn’'da nakledilmis bile olsa, Ahmed tarafindan

sabit (sahih) olmadigina delalet etmektedir”.42

Hatiboglu'nun isaret ettigi Ahmed b. Hanbel’in, Buharf ile Miislim’in hocasi oldugu bil-
gisiise dogrudur.43 Ancak malum oldugu tlizere hadislerin sihhat tespiti, az veya ¢ok goreceli
hususlar barindirir yani ictihadidir. Bir hocanin herhangi meselede yaptig1 ictihadin, 6gren-
cileri tarafindan taklit edilmesi, her zaman beklenen bir durum degildir. Ozellikle s6z konusu

39 Mehmed Sait Hatiboglu, islam Diisiince Enstitiisii'niin (IDE) 2019-20 dénemi acilis dersinde bu tes-
pitin kaynaginin Goldziher olduguna isaret etmektedir. (Videonun tamamu igin bk. islam Diigiince
Enstitiisii, “IDE Akademi yeni Dénem Agilis Dersi” YouTube (22 Ekim 2019), 00:25:00-00:30:00.

40 bk. ignaz Goldziher, “Miislimanlarda Rivayet Literatiiriine Dair Yeni Materyaller” (gev. Hiiseyin Ak-
giin), Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015 /Haziran, 95. Bu makalenin ash Goldziher
tarafindan “Neue Materialien zur Litteratur des Ueberlieferungswesens bei den Muhammedanern”
ismiyle ZDMG (Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft) dergisinde (1896/50, 465-
506) yayimlanmigtir.

41 bk. Goldziher, “Miisliimanlarda Rivayet Literatiiriine Dair Yeni Materyaller”, 96.

4 ibni'l-Cevzi, Kesful-miiskil, 1/975.

43 Nitekim Buhéri ile Miislim’in Ahmed b. Hanbel’den hadis rivayeti konusunda yapilan bir aragtirmaya
gore Buhari Sapiffinde Ahmed’in 2 rivdyetine dogrudan, 1 rivayetine ise hocasi vasitasiyla yer ver-
mistir. Buhari ayrica onun bir hadisle ilgili degerlendirmesini de nakletmistir. Miislim ise SaAif'inde
imam’dan 20 hadis ve bu hadislerden iki tanesiyle alakah kisa agiklama rivayet etmistir. bk. Uzeyir
Durmus, “Ahmed b. Hanbel’den Rivayet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisned’deki Rivayetlerle
Mukayesesi”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2, 2018/Agustos, 390.
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ogrenciler Hadis alanindaki tistiinliikleri ve maharetleri biitiin iimmet tarafindan ittifakla ka-
bul edilmis Buhari ve Miislim gibi isimler ise bu ihtimal daha da zayiftir. Kaldi ki herhangi bir
alandaki 6grencilerin hocalarini ge¢ip ondan daha mahir hele gelmesi de miimkiindiir.

Diger taraftan Imam’in bu hadisi kitabindan ¢ikarmak istemesini, sirf saz olusuna yani
oteki hadislerle ¢elismesine baglamak da ¢ok dogru gériinmemektedir; zira metin bir biitiin-
diir; bir kisminin saz iken bir kisminin sahih olmasi miimkiin degildir. Ger¢i saz addedilen
kismin, sahih metne raviler tarafindan eklenmis bir ibare yani idrac olmasi da mimkindiir.
Fakat ne Ahmed b. Hanbel'in kendisi ne de bu hadis hakkinda yorum yapan herhangi bir ilim
adami boyle bir tespitte bulunmamigtir. Buna ragmen Miisnedinde naklettigi diger pek ¢ok
hadisten anlasildig1 kadariyla Ahmed b. Hanbel’in bu rivayetle alakali problemi, onun 6zel-
likle ikinci climlesi yani zalim yoneticilere karsi takinilacak tavir sadedinde isaret edilen “on-
lardan uzak durulmasi tavsiyesi” ile ilgilidir. Bu hususa asagida ayrintisiyla deginilecektir.

3.2. Dénemin Ydnetimiyle fyi Geginme Diisiincesi

Mehmed Said Hatiboglu, Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’tan, yukarida zikrettigimiz
hadisin sdz olmasi ile ilgili bilgileri naklettikten sonra soyle demektedir:

“Ahmed ibn Hanbel’in zalim Miisliman idarecilere karsi siddetten uzak bir itaat ve sabir goste-

rilmesini tavsiye eden hadisleri benimsemis oldugunu bilenler, Emevi idaresine kars: vaktiyle

pek ¢ok alimin aldig1 sert tutumu onun tasvib etmeyecegini, kendisinin de, Abbasilerin zalimle-
rine kars1 ayni ¢ekingen davranis gostermekten geri kalmayacagini kolayca tahmin edebilirler.

Nitekim de dyle olmustur”.

Hatiboglu hemen sonra ayni hadisin Buhari ve Miislim tarafindan da ayni isnad ve me-
tinle nakledildigini hatirlatir.44

Dikkat edilirse Hatiboglu, Ahmed b. Hanbel’in s6z konusu tavrin1 yorumlarken evvel
emirde onun iktidara karsi takindig “itaat ve sabra” atifta bulunmakta, meselenin Hadis ilmi
acisindan degerlendirilmesine ise daha sonra gecis yapmaktadir. Bu tavrindan 6yle anlasili-
yor ki Hatiboglu, dogrudan olmasa bile dolayli olarak, imam’in s6z konusu hadisi kitabindan
cikarmasini fktidarla arasinin bozulmasi endisesine baglamaktadir.

Ayni yaklasim Mehmet Emin Ozafsar tarafindan da ortaya konmustur. Ozafsar, halife
Miitevekkil'in kendi déneminde (232-247/846-861) ulemaya kars1 yumusama politikasi git-
meye basladigini vurguladiktan sonra sozlerine soyle devam etmektedir: “... Buna Ahmed ibn
Hanbel'in siyasal otoriteye kargi tavir takinmaya tesvik eden hadislerin, Miisned’inden ¢ikar-
tilmasi1 emrini vermesi de eklenince hadisgilerin siyasal otoriteyle uzlagsma arzularinin ne ka-
dar had safhada oldugu ortaya cikar...” Ozafsar, bu tespitine bir kaynak géstermek veya 6rnek
vermek yerine tam bu noktada diistiigii bir dipnotla okuyucuyu M. Said Hatiboglu'nun bir ya-
zisina yonlendirir.45

Idareci ve toplum arasindaki iligkilerin keyfiyeti ve sihhati konusunda gerek tavsiye-
leri gerekse fiili tatbikati ile 6rnek ve simge haline gelmis, bu alanda genis kitlelere yon vermis
Ahmed b. Hanbel gibi bir sahsiyetin, sirf iktidarla aras1 bozulmasin diye on/ara karsi tavir ta-
kinmaya tesvik eden hadislerin Miisned’inden cikartiimasi emrini vermesi ¢ok da dogru go-
riinmemektedir. Zira bu yorum dncelikle, asagida ayrintisiyla deginilecegi tizere, zalim idare-
cilere kars1 sinirlar belli tavirlarin gosterilmesini emreden hadisleri bizzat kendi kitabinda
naklediyor olmasi ile ¢elisecektir. Kaldi ki, bu tavrin en giizel 6rnegini Mihne olayinda Abbasi

44 bk. Hatiboglu, Hadis Tedkikleri, 110.

45 bk. Ozafsar, /deolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, 62. Bu yazi Hatibogulu'nun [s/4mf Arastirmalar
dergisinin Hadis-Siinnet Ozel Sayisr'nda (10/1-4) yaymlanan “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miis-
lim’e Yonelik Elestirileri” isimli makalesidir (bk. 1-14). Ozafsar'in atif yaptig yerde Hatiboglu, yuka-
rida da zikrettigimiz tizere, 6ncelikle Ahmed b. Hanbel'in iktidarla ters diismeme ¢abasindan bahset-
mekte daha sonra da sozii hadisin $az olusuna getirip ayni rivayetin Buhari ve Miislim tarafindan
nakledilmis bulunmasindan bahsetmektedir. Hatipoglu'nun buradan ¢ikardig1 sonug¢ “Béylece III.
asirda bu hadisin makbuliyeti iizerinde bir icmadan bahsetmek de miimkiin olmamaktadir” seklin-
dedir (10).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Tktidarma Kars1 bizzat Kendisi sergilemistr. Malum oldugu uzere onun, iIktidarim butun basKi-
larina ragmen Kur'dn mahluk degildir demis olmasi, toplumun ana kitlesi yani cemaat tara-
findan benimsenmis iktidar karsiti bir “tavir” konumundadir. Onun bu tavri zalim idareciye
karsi sergilenmesi gereken 6rnek bir tutum olarak anlasilmaktadir.

3.3. Manasinin Istismara Miisait Bir Hadis Oldugu Diistincesi

Ahmed b. Hanbel'in K7tdbu’l-Vera‘isimli eserinin ravisi olan Eb{ Bekir el-Mervezi'nin
(61. 275/888)%6 anlattigina gore imam’a Ebil Hiireyre tarafindan nakledilen a sl 551 (il o5
yani keske insanlar onlardan uzak dursalar hadisi sorulunca 20 Eusa s seklinde cevap
vermis ve bu tenkidinin sebebini de bu Mutezililer Cuma namazinin terki konusunda bu ha-
disi delil getiriyoriar seklinde agiklamistir.47

Imam’in gerekgelendirmesine bakarak é.s2 kelimesini &é6tii, merdiid seklindeki séz-
liikk manasinin disina ¢ikip yanlis yoruma miisait veya farkli yorumlara meydan veren sek-
linde terciime etmek daha dogru olacaktir. Burada hadisin “Ummetimi Kureys'ten su grup
helak edecek” seklindeki ilk kisminin degil aksine onlara karsi alinacak tedbir sadedinde ifade
edilen uzak durmaboliimiiniin s6z konusu edilmesi, imam’in tavrinin hadisin sihhati ile ilgili
olmadigina delalet edebilecek durumdadir. Diger taraftan burada Ahmed b. Hanbel, hadis
hakkindaki tenkidini onun saz olmasina degil manasi ile ilgili bir ayrintiya baglamis durum-
dadir.

Hadise farkli mana yiiklemenin olumsuz durumlar doguracagi ile ilgili bir yorum da
Miisned muhakkiki Ahmed Muhammed S$akir'den (6l. 1892-1958) gelmistir. Ona gore
Imam’in, hadiste gecen JLjic ¥/ifadesinin onlara karsi cikip savasmak manasina hamledilme-
sinden ¢ekinmis olmasi miimkiindiir. Zira iktidara kars: tertip edilecek bir huriic toplumda
ciddi fesada sebep olur. Halbuki burada zikri gegen itizd/den kastt, kisinin dini hakkinda ihti-
yath davranmasi, sozili gecen idarecilerle birlikte fesada sebep olacak vesilelere dalmamas;,
dinini boyle fitnelerden uzak tutmaya ¢alismasidir.48

Miisned in bir baska muhakkiki Suayb el-Arnait (1928-2016) da, hadise diistiigi dip-
notta Ahmed Muhammed $akir’in (1892-1958) yukarida arz ettigimiz sozlerini ona izafe ile
aynen tekrarlamigtir.49

Ahmed b. Hanbel’in hadislerdeki illetleri tespit metodu lizerinde ¢alisan ¢agdas aras-
tirmacilardan Besir Ali Omer’in yorumu da bu yéndedir. Ona gére imam’in, iistiinii ¢izilmesini
istemesi, bu hadisi zayif addetmesinden dolay1 degildir. Aksine, bazi insanlarin manasini an-
lamay1p iktadara karsi siddet igeren bir muhalefet sergileyeceginden korktugu icin nakledil-
mesini nehyetmek istemistir. Zira Ahmed b. Hanbel, sultana kars1 Auruca hamledilebilecek
hadislerin nakledilmesini genel olarak kerih gormektedir.50

Degerlendirme

Elimizde bu son yorumu giiclendiren bazi veriler vardir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi’nin ver-
digi bilgiye goére imam, sézgelimi su rivayeti de devleti yonetenlere itaati emreden hadislere
muhalif bulmus ve bu sebeple iistiiniin ¢izilmesini istemistir:

4 Ahmed b. Hanbel'in yakin ve 6nde gelen 6grencilerinden olan Eb{i Bekir Ahmed b. Muhammed b. el-
Haccac el-Mervezi hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezki-
ratu’l-huffiz, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 2/153.

47 bk. Ahmed b. Hanbel, Kitibu’l-Vera; thk. Semir b. Emin ez-Ziihri (Riyad: Daru’s-Sami‘f, 1418/1997),
44,

48 pk. EbGi Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani Ahmet b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1416/1995), 8/118 (Ahmed Muhammed $akir’in dipnottaki taliki).

49 bk. Eb(i Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani Ahmet b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiesse-
setii'r-Risale, 1421/2001), 13/382 (Suayb el-Arnaviit'un dipnotu).

50 Besir Ali Omer, Menhecii’l-imam Ahmed i i14li'l-ehddis (Medine: Vakfu’s-Selam, 1425/2005), 2/947.
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esuuea;\)m\jmuessw@c?sw\}muagnwguu?g\ymmwﬂ\wm\
Kool 380K coud a5 &8 RE
“Kureys size karsi istikdmet iizere oldugu (dinin emirlerine gére davrandiklar) siirece siz de
onlara kars1 istikdmet iizere olun. Size karsi istikameti terk ettiklerinde kiliglarinizi kuganip kok-
lerini kaziyin. Eger bunu yapmazsamz sikinti icinde (bile olsa) topraginizi ekip bicin ki (bu ida-
recilerden kaynaklanan haramlara bulasmadan) kendi el emeginiz ile geginebilesiniz”.5!
Gergekten de elimizde mevcut e/-Miisned de bu hadisin sadece “Kureys size kars: is-
tikdmet iizere oldugu siirece siz de onlara karsi istikamet tizere olun” seklindeki ilk kismi1 bu-
lunmakta; istikdmetten ayrilmis yoneticilere karsi silahli miicadeleyi emreden ikinci ciimle
yer almamaktadir.52 Halbuki hadise yer veren diger kaynaklarda her iki ciimlenin de yer aldig1
goriliir.s3
Ahmed b. Hanbel'in hadisi bu kadariyla nakletmis olmasinin sebebi de tartisma ve yo-
ruma agik goriinmektedir. Nitekim Nitekim Ahmed b. Hanbel'in 6grencisi Hanbel b. ishak’a
(6. 273/886) gore sebep, imam’in bu hadisi QL\; &l seklindeki hadislere muhalif bulmasi-
dir. Bir diger 6grencisi Hamdan b. Ali'nin naklettigine gore ise Ahmed b. Hanbel “Veki (b. el-
Cerrdh) (6l. 197/812) bize hadisin sadece bu kismini nakletti” demistir. Mithenna b.
Yahya'nin aktardigina gore ise Ahmed b. Hanbel sahih degildir dedikten sonra sozlerine de-
vamla “hadisin isnadinda ismi gegen Salim b. Ebi’l-Ca‘d'in sahabi Sevban' isitmedigini” sdyle-
mistir. Fakat Miithennd, hocasina ayni hadisi bu kez icinde Salim’in bulunmadig bir senedle
ve Ummii Hani (8l. 50/670) rivayetiyle nakletmis, bu kez de sahih degildir, miinkerdir ceva-
bini almigtir.54
Ahmed b. Hanbel'in, gelecek bazi yoneticilere atif yapip dinin emirlerine uymamalari
konusunda onlarla miicadeleyi emreden hadislere kargi tavrini yansitan baska drnekler de
vardir. Ahmed b. Hanbel, mesela Bezzar (61. 292/905) ve Ibn Hibban (61. 354/965) tarafindan
nakledilen su hadise karsi da ayni tavri sergilemisss ve sadece idareciler hakkinda durum tes-
piti yapan ilk cumley1 nakletmlstlr
A5 eresh 340 oal ahaLa B ((y55a % Y s (sfall st Y G (sl e 21l G @)
amuwlwa)@m@nbwj Crala 388 Al AL
“Benden sonra bir takim yoneticiler gelecek ki, yapmadiklari seyleri sdyleyecek, ken-
dilerine emredilmeyen seyleri yapacaklar. Onlara karsi kim eliyle, diliyle ve kalbiyle miicadele
ederse mi’mindir. Imanin bundan sonrasi yoktur.”56 Bu ii¢ miiellifin senedleri ilk ii¢ ravide
yani “Hz. Peygamber — Ibn Mesud — At b. Yesar — Muaviye b. ishak” isimlerinde ortaktir.
Muaviye’den sonraki iki isim ise “Amir b. es-Simt — Asim b. Muhammed” seklinde olup bunlar
Ahmed b. Hanbel ile ibn Hibban'in yine ortak ravileridir. Buna gére ii¢ miiellifin aym hadisi
naklettigi sonucuna ulasilabilir. Ancak Ahmed b. Hanbel, yukarida da ifade ettigimiz tizere ilk
climlenin nakliyle yetinmistir.
Ahmed b. Hanbel’in s6z konusu tavrinin bagka bir 6rnegi de su hadistir:
Yl (sl Casla andms e O3S A Al O sl g 4adgr 053 Ol A OB Y] (i e S L
(Oae sed iy addala a5 (e pe sed Al adala (e s Ge3e sedodn addala (e 05 SE L (sl 5 O slady
A e daa JlEie el e @l ) 5 Oad

s Caala¥l diis Gy deal JB | i) geiiad 1B 45l (Ua) il e gl b deal J8 SlliSe
el et a3l ale J& 138 A fbniv]-Cevzd, Kesful-miiskil, 1/975.

52 bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5/277.

53 Mesela bk. Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Basri bnit’l-Arabi, Mu‘cem, thk. Abdulmuhsin b. ibrahim
(Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1418/1997), 2/654; Taberani, e/-Mu'cemu’l-evsat, 8/15; Taberani e/-
Mu'cemu’s-sagir, 1/134. Ancak hadis, senedindeki inkitadan dolay1 “zayif” addedilmistir. Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 5:277 (Suayb el-Arnaviit'un taliki); Muhammed Nasiruddin Albani, Silsiletii’-
ehadisi’z-zaife ve’l-mevzii‘a (Riyad: Daru’l-Meérif, 1412/1992), 4/147.

54 bk. Ebli Bekir Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli el-Hallal, Kitdbu's-siinne, thk. Adiyye ez-Zehrani (Ri-
yad: Daru’r-Raye, 1410/1989), 1/127.

55 bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/456. Suayb el-Arnavit hadis hakkinda “isnadi kaviyy” degerlen-
dirmesini yapmaktadir.

56 Hadis icin bk. Bezzar, Miisned, 5/281; ibn Hibban, Sahih, 1/403-404.
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“Her peygamberin havarileri vardir ki bunlar onun yolundan gider, yasam tarzini benimserler.

Onlardan sonra ise yapmadiklarini sdyleyen ve sizlerin yadirgayacagimz seyleri yapan nesiller

gelir. Onlarla eliyle, diliyle ve kalbiyle miicadele eden mii'mindir. Bundan sonrasinda ise hardal

tanesi kadar bile iman yoktur.”s?

Miislim bu hadisi naklettikten sonra Eb(i Rafi’e izafeyle su bilgiyi verir: “(ibn Me-
sud’dan (8l. 32/652-563) duydugum) bu hadisi Ibn Omer’e (61. 73/693) naklettim fakat beni
yadirgadi... ve (o siralarda hasta olan) ibn Mesud’u ziyarete giderken kendisiyle gelmemi is-
tedi. Ben de gittim. bn Mesud’a bu hadisi sordum. Hadisi, ayn1 benim Ibn Omer’e aktardigim
gibi tekrar etti”.58 Ahmed b. Hanbel ise hadisin su kismini nakille yetinmistir:

Oy 5 Ay 5230 laal 5 (5l sn el G0 Al QIS Y 18 AT A da 5 Je ) iy i e le

G Y L Oslaiy g 0 slais ¥ Le (5l a5l anany (g AT gl o sl
Dolayisiyla o, mevcut iktidara kars1 verilmesi gereken miicadeleden bahseden béliimiine te-
mas etmemistir.59 Halbuki bu ii¢ miiellifin senedleri “Hz. Peygamber — ibn Mesud — Ebi Rafi
— Abdurrahman b. el-Misver — Cafer b. Abdillah b. el-Hakem — el-Haris b. Fudayl” isimle-
rinde; Ahmed ile Miislim’in senedleri ise el-Haris’ten sonra gelen Salih b. Keysan’da da ortak-
tir. Kitabina almis olmasina ragmen Ahmed b. Hanbel’in hadisin, hem isnadi hem de metniyle
alakali tenkitlerde bulundugu nakledilmistir. Buna gore o 6ncelikle senedde ismi gegen el-
Haris b. Fudayln cuasll s sisas sl (hadisi mahfuz degildir) diyerek elestirmektedir. Ahmed
b. Hanbel'in bu ifade ile el-Haris hakkinda genel bir yorum yapmis ve hadisleri makbul degil-
dir®0 demis olmasi muhtemeldir. Imam’in bu ravi hakkinda kullandign Cuasl) 2 sasas udd  (ha-
disleri 6vgtiye layik degildir)®! ifadesi de bu anlamu teyit edebilir. Ancak imam bu manay: kas-
tettiyse, el-Haris’in baska hadislerini Miisnede®? almis olmasini izah etmek zorlagacaktir. Fa-
kat bu terim naklettigi hadisler, ayni konuda sika ravilerin naklettiklerine benzemez anlami
da ifade edebilir.63 Terimin bu anlami1 s3zdemek olur ki bu, esasen Ahmed b. Hanbel’in, zalim
yoneticilere karsi miicadeleyi emreden hadisler hakkinda yaptig1 “diger hadislerle celisiyor”
seklindeki yorumu da destekleyecek durumdadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel senedle alakali
tenkidin hemen ardindan metni de s6z konusu eder ve “bu séz, ibn Mesud’un (bu konudaki
diger) sozlerine benzemiyor. Ciinkii o Hz. Peygamber’in ‘bana kavusuncaya kadar (boyle ida-
recilere karsi) sabirli olun’ buyurdugunu nakletmistir” degerlendirmesinde bulunur.64 Ancak
yukarida da zikrettigimiz tizere Miislim, Eb(i Rafi’'in bu hadisi ibn Mesud’a tekrar sorduguna
ve onun da bunu teyit ettigine dair bir bilgi nakletmektedir.

Bu tavrindan anlasildigina gére Ahmed b. Hanbel, zalim idareciye karsi, toplumda kar-
gasa ve fesada sebep olacak fiili ve silahli miicadeleye kalkisilmasini istememektedir. Halbuki
yukarida zikri gecen ama Imam tarafindan metinden ayrilarak nakledilmeyen rivayetlerin
béyle bir manaya hamli miimkiindiir. Diger taraftan imam, béyle hadislerin onun yasadig dé-
nemde iyice belirginlesmis olan toplum i¢i ayriliklar1 daha da artiracagini diisiinmiis olmali-
dir. Nitekim Tbn Kuteybe (6l. 276/889) ve Hattabi (61. 388/998) gibi miielliflere gore de
Hariciler, zalim imama kars1 hurucun gerekliligi konusunda, yukarida zikri gecen ama Ahmed

57 bk. Miislim, “iman”, 80; Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-kebir, , 10/13.

58 bk. Miislim, “iIman”, 80.

59 bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/458.

60 bk. Aydinl, Hadis Istildhlar: SozItigi, 175.

61 Nitekim Darimi, Nesai ve ibn Hibban gibi miinekkitlerin “sika” buldugu el-Haris hakkinda menfi de-
nilebilecek bir ifade kullanan tek isim, gorebildigimiz kadariyla, Ahmed b. Hanbel'dir (bk. ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, 2/154).

62 Mesela bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2 /482; 4/31.

63 bk. Aydinl, Hadis Istildhlar1 S6zIigi, 175.

64 bk. Silleyman b. el-Es‘as Sicistani Ebti Davad, Mesdilu |-Imam Ahmed, thk. Tarik b. Avzillah b. Muham-
med (Misir: Mektebetii ibn Teymiyye, 1420/1999), 419.
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b. Hanbel tarafindan ana metinden ayrilarak nakledilmeyen “onlara karsi kiliglarinizi kusa-
nin” seklindeki hadisleri delil gostermiglerdir.6> Bu noktada ogrencisi EbQ Bekir el-Mer-
vezl'nin (6l. 275/888) arastlrma konumuz olan hadisin eA;b-\D‘ A1 & 3 kasmi hakkinda Ah-
med b. Hanbel'in £52) Eusa b seklindeki yorumunun ve bunun ardindan yaptig1 bu Mute-
zililer Cuma namazinin terki konusunda bu hadisi delil getiriyoriar seklinde agiklamasininéé
hatirlanmasinda fayda olacaktir.
Oyleyse kitabinda naklettigi hadisler biitiinciil bir gézle degerlendirildiginde Ahmed
b. Hanbel’in zalim idareciye kars1 sergiledigi tavir, bizzat naklettigi hadisler dikkate alinarak
soyle bir siralamaya tabi tutulabilir:
1. Toplumsal Biitiinliigiin Oncelenmesi ) )
Alala e b | ol deleadl Al (o a3 juald an )< Uad o sl (10 61 00
“Kim idarecisinden hoslanmayacagi bir sey goriirse sabretsin. Zira cemaatten bir ka-
ris ayrilan kimse cahiliyet 6liimi#7 ile 6lmiis olur”.68
2. Ideal Bir Idareci-Toplum {liskisine Yapilan Vurgu
poe Al ) il il () 5 Jale ala) Lilaa i aga 85 Aalll oo da 5 Do 4 ) ol sl )
la ale) Ll el g Aalall
“Kiyamet giinti, insanlarin Allah’in en ¢ok sevdigi ve yer itibariyle O'na en yakini adil
imam (devlet reisi), Allah'in en sevmedigi ve yer itibariyle en uzag ise zalim imam olacak-
tir”.69

3. idarecilerin Ustii Kapali Uyarilmasi
die 5 gl L) g glany A6 Ul Lld Ul o slany A0 Ul daall o slany 806 Jsf e pa e
8508 525 dale jaald U 0 glan A Jf by Jle 53 Clintia Cude 5 opad uaaai g 4 Babie uanl o slas

538 g alle G lax ¥ e (0

“Bana cennete ve cehenneme girecek ilk ii¢ kisi gosterildi. Cennete girecekler sehit,
Rabbine giizelce ibadet edip efendisine karsi da samimi davranan (onun hakkini eda eden)
kole ve ihtiyag sahibi olmasina ragmen iffetli davranan fakirdir. Cehenneme girecekler ise
(haksiz yere) baski yapan idareci, malinin hakkini vermeyen servet sahibi ve kibirli fakir-
dir”.70

4. Zalim Idareciye itaat Edilmemesi
G JB Ll se G Bdall 58 s Ay Ogiangs Al Gl Jla ) s e Sl i 4d)

Ol e O LB ) pame (el Aol i ol 0 by (ol 10 $agiS 5ol 1) (o2 oS 1) S ) G 13 goase

65 bk. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineverf ibn Kuteybe, Tevilu muhtelifi’l-hadis (Beyrut:
el-Mektebu’l-islami, 1419/1999), 47; Ebl Sileyman Hamd b. Muhammed el-Biisti el-Hattabi,
Garibu’l-hadis, thk. Abdulkerim ibrahim el-Gurbavi (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1982), 1/362.

66 bk. Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-Vera', 44.

67 Hadiste idareciye baskaldirmis birinin bu ugurdaki 6/iimiiniin cahiliye éliimiine benzetilmesi, 6nce-
likle ona yapilan biattan vazgecilmesi manasina geldigi i¢cindir ki bu durum, higbir otorite taninma-
yan, insanlarin ¢ogu zaman bireysel hareket ettikleri, bu sebeple toplumsal hayatin miimkiin olma-
dig1 Cahiliye dénemi yasantisinin temel ozelligidir. ibn Hacer, Fethu’/-b4ri, 13/7; Ahmed b. ismail
Molla Giirani, e/-Kevserii’l-carf il3 riyadi ehddisi’l-Buhari, thk. Ahmed inayet (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1429/2008), 11/7.

68 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/275, 297. Suayb el-Arnaviit'un tespitine gore hadisin senedi sahih
olup Buhari ve Miislim’in sartlarina uymaktadir. Hadisin, mana ile rivayetten kaynaklanan kiigiik
farklarla rivayeti i¢in ayrica bk. ibn Ebi Seybe, Musannef, 7/453; Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “imare”,
55.

6 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3/22, 55. Suayb el-Arnaviit'un tespitine gore hadisin senedi zay:ftir.

70 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2 /425. Suayb el-Arnaviit'un tespitine gore hadisin senedi zayiftir.
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Benden sonra islerinizi bazi Kimseler ustlenecekler ki bunlar sunnetl iptal edip bidat-
ler ihdas edecek ve namazlan geciktirerek kildiracaklar’. Bunun {izerin ibn Mesud Hz. Pey-
gamber’e ‘onlarin devrine ulastigimda nasil davranayim’ diye sordu. O da ‘Ey ibn Ummii Abd!
Allah’a isyan edene itaat etmek olmaz’ buyurdu ve bu s6ziinii ti¢ kere tekrar etti.”71

5. Dogru Bilinenin Yapilmasi ) )
O n3 (s gl 8 oS5 gy (B ) slal an oaT€ ) 18 L5yl B3la () shomy Lal 8 ()5S jtin oSl
Ao W slaal g agra ) sla o
“Muhtemelen namaz vakti disinda kil(dir)acak insanlarla karsilasacaksiniz. Onlarla
karsilastiginizda namazlarinizi evlerinizde bildiginiz vakitlerinde kiliniz. Sonra (yanlarina ge-
lip ayn1 namazi) onlarla da kilimiz ve (bu son kildiginizi) nafile ibadet addediniz”.72
6. Dogru Bilinenin S6ylenmesi
s ale) ie Ga Al B Juadl gl (g 18 alus 5 agle U i) Y da ) ela
Sahabi Tarik b. $ihab’in naklettigine gore “Bir sahabi gelip Allah Rasflii'ne ‘Hangi ci-
had daha efdaldir?’ diye sorunca ‘Zalim idareciye karsi sdylenen dogru séz!’ cevabini vermis-
tir”.73 Aym hadis sahabi Eb&i Umame’den (61. 86/705) ise “_ia ala) 2ic Jac Alls” lafziyla
nakledilmistir.74
Naklettigi biitiin bu hadislerden anlasildig1 kadariyla Ahmed b. Hanbel, adaletsiz ida-
reciler karsisinda kesinlikle sessiz kalinmayacag1 ama gosterilecek tepkinin de huruc yani si-
lahli miicadeleye seviyesine de ulagsmamasi gerektigi kanaatindedir. Buna gore en fazla ikaz
seviyesinde bir tepki gosterilmelidir. Bu tavir, s6z gelimi Haricllerin ve $ia’nin iktidar karsiti
eylemlerine kiyasla kisaca pasif direnis seklinde isimlendirilebilir.7s

Sonug

Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah, Hz Peygamber Ummetimi Kureys'ten su grup
heldk edecekbuyurunca oradakiler ‘(bu durumda) bize neyi emredersin?’ diye sordular. O da
‘Insanlar onlardan uzak durup ayrilsalar!’ buyurmustur” hadisini naklettikten sonra “Babam,
sonunda vefat ettigi hastalifi esnasinda bana ‘bu hadisin {stini ¢iz. Ciinki o, Allah
Ras(li'nilin hadislerine muhaliftir’ dedi. Bununla ‘(idarecilere) kulak verip itaat edin ve sabir
gosterin’ yoniindeki hadisleri kastediyordu” seklinde bir bilgi vermektedir. Fakat hadisi nak-
ledip bizlere kadar ulastirdigina bakilirsa Abdullah, babasinin bu emrini yerine getirmemis-
tir. Ahmed b. Hanbel’in bu yondeki istegini nakletmis olmasi ise, daha sonra gelen arastirma-
cilar arasinda bazi ihtilaflara sebep olmustur.

Bu yénde ileri siiriilen bir gériise gére imam’in séz konusu talebini dteki hadislere
muhdlefet gibi bir sebebe bina etmesi, hadisin saz ve dolayisiyla gayr-i sahih olduguna isaret
etmektedir. Esasen bu, hem Imam’in bizzat kendisinden nakledilmesi hem de sebebi acikca
zikretmesi agisindan en makul yorum gibi gériinmektedir. Fakat dyle goriiniiyor ki bu yoru-

71 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/399. Suayb el-Arnaviit'a gore hadis, ibn Mesud'un oglu Abdurrah-
man, babasindan semainin sahih olup olmamasina gore deger kazanmaktadir. Buna gore hadisin se-
nedi, bu iki isim arasinda sema oldugunu kabul edenlere gore hasen; kabul etmeyenlere gore ise za-
yiftir. Bu hadis i¢in ayrica bk. Ebsi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Stinen,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru ihyéi't-Tiirési'l-Arabi, ts.) ‘Cihad”, 40; Eb{i Bekir Ah-
med b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 3/182.

72 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/379. Suayb el-Arnaviit'un tespitine gére hadisin senedi hasendir.

73 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/314. Suayb el-Anraviit'un tespitine gére hadisin isnadi sahih olup
ravileri Buhari ve Muslim'’in ravileridir. Hadisi Hz. Peygamber’den nakleden Tarik b. Sihab aslinda
O’nu gormemistir. Bu sebeple Allah Rasilii'nden dogrudan naklettigi rivayetler sahabi miirselidir.

74 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/314. Suayb el-Anraviit'un tespitine gore hadis hasen li-gayrihi sevi-
yesindedir. Isnad1 ise miitebaat ve sevahide uygundur.

75 Yermakov, “Ahmed ibn Hanbel'in Miisned’inde Yénetici Ve Toplum”, 192-193
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mun bazi problemleri vardir. Oncelikle ifade etmek gerekirse hadisi meydana getiren iki clim-
leden her birine yani Kureysten bir grubun ve ézellikle de onlarin genclerinin, toplumun fe-
sadina sebep olacagi ve bdyle bir durumda gosterilecek tepkiye dair ¢ok sayida farkl hadis
basta Ahmed b. Hanbel olmak tizere pek ¢cok muhaddis tarafindan miistakil birer rivayet ola-
rak nakledilmis durumdadir. Muhaddisler tarafindan nakledilen biitiin bu hadislerde zalim
idareciye kars tepki baglaminda nasihat ile baslayip silahli miicadaleye kadar uzanan genis
bir yelpazeden bahsedildigi goriiliir. Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel, ayn1 metin

icinde 6nce yoneticilerin durumlarini tespit edip sonra zalim olanlarina karsi sergile-
necek fiili miicadeleye yer veren hadisler konusunda takti usuliine bagsvurmus; bunlarin ikinci
kisimlarim 6zellikle nakletmemistir. Ustelik o bu tavrin, bir degil cok sayida hadis icin tekrar
etmistir. Ancak bu durumun, s6z konusu kisimlarin saz olmasina baglanmasi, ¢ok da dogru
goriinmemektedir. Zira dncelikle metin bir biitiindiir ve boyle olunca bir kismi saz iken bir
kisminin sahih olmasi pek de olasi degildir. Bu noktada saz addedilen kismin idrac ve dolayi-
siyla zayif olma ihtimali akla gelebilir ama ne Ahmed b. Hanbel'in kendisinden ne de bu ha-
disler hakkinda yorum yapan herhangi bir ilim adamindan bu yonde bir isaret gelmemistir.
Diger taraftan Hz. Peygamber’in arastirma konumuz olan hadisinde gecen onlardan uzak du-
rulsa’yoniindeki tavsiyesi, aslina bakilirsa, zalim iktidara karsi sergilenmesi istenen tepkile-
rin en hafifidir. Mesela bizzat imam tarafindan nakledilen hadislerde yer alan itaat gdésterme-
mek, huzurlarinda hakikati hatirlatip onlari ikaz etmek, onlardan miistakil davranip dogru
bilinen seyleri bireysel olarak yerine getirmek gibi tepkiler, uzak durmaya gore daha serttir
ve idareciye kars1 tasidiklar1 mesaj daha belirgindir. Oyleyse zalim idareciden uzak durmanin
saz olmasini yani bahsettigimiz bu hadislerle ¢elismesini bagka bir sebebe baglamak gereke-
cektir.

Ahmed b. Hanbel'in s6z konusu tavrin1 yorumlayanlar tarafindan ileri stiriilen bir
baska sebep ise bu hadisin iktidara kars1 bir “tavirdan” bahsetmesidir. Bu gériise gére imam,
boyle bir hadisi nakletmek suretiyle, Mihne olay1 sonrasinda aralar1 heniiz diizelmekte olan
Abbasi iktidari ile yeni bir gerginligi géze almak istememistir. Ancak bu yorumu yapanlarin
gdz ardi ettigi bir nokta vardir ki o da imam’in Mihne olaylar1 sirasindaki durusu, iktidara
kars1 zaten bir tavirdir ve o bunu sergilemekte asla beis gormemistir. Kald1 ki Ahmed b. Han-
bel’in bu olaylar esnasinda gosterdigi tavir da, bunu emreden hadislerden kaynaklanmigtir.
Evet o, baska hadislerin isaret ettigi silahli ve fiill miicadeleyitasvip etmemistir. Ancak bunun
sebebi, iktidarla arasinin bozulacagi endisesi degil aksine béyle bir kalkismanin topluma ve
daha énemlisi [slam’a zarar verecegi kaygisidir.

Oyle goriiniiyor ki Imam’in aragtirma konumuz olan hadisle ilgili tavri da bu kaygi ile
ilgilidir. Ancak e/-Miisnedinde idareci-toplum iligkisi baglaminda bizzat naklettigi rivayetle-
rin tamami géz dnilinde bulunduruldugunda goriilir ki bu tavir, hadisin tamamiyla degil “in-
sanlar onlardan uzak dursalar”seklindeki ikinci kismu ile ilgilidir. Yani kitabindan ¢ikartilma-
sin1 istedigi ibare, bu sonuncusudur. Zira o, yasadig1 donemde cemaatten ayrilmis Mutezile ve
Hariciler gibi bazi gruplarin boyle hadisleri delil gostererek tefrikaya sebebiyet verdiklerine
sahit olmustur. Bu sebeple cemaate siki siki sarilmay, sabretmeyi, sadece yeri geldiginde ida-
recileri uygun bir dille ikaz edip hakikati dillendirmeyi emreden rivayetleri tercih etmistir.
Bu noktada bdyle 6nemli konuda virid olmus hadislerden bir kismini tamamen, bir kismini
ise takti yapmak suretiyle kismen gizlemis olmasi Ahmed b. Hanbel gibi toplum énderi bir
ilim adamu igin cdiz midir? Bu, ilmi gizlemek olmaz mi?seklinde bir soru akla gelebilir. Ancak
Ahmed b. Hanbel dncelikle, sz konusu muameleye tabi tuttugu hadisleri bilen tek kisinin
kendisi olmadiginin farkindadir. Fakat diger taraftan o, basta Mihne hadisesi olmak lizere top-
lumun karsilastig1 pek ¢ok olayda durusu, kararlar: ve tepkileriyle insanlari etkileyip onlara
yon verdiginin, en azindan érnek olmasi gerektiginin de farkindadir. Bu sebeple kitabina top-
lum yapisina zarar verecek hadisleri almak ve dolayisiyla s6z konusu bidat firkalarinin elini
giiclendirecek delilleri onlara bizzat saglayan muhaddis olmak istememistir. Aksine onun ter-
cihi, toplumsal birlik ve biitiinliige vesile olacak hadislerden yana olmustur. Hatta bu hadis-
lerden bir kismi1 sadece kendisi tarafindan aktarilmistir. Bu rivayetlerden bazilari ise ya se-
nedlerindeki inkita ya da ravilerindeki adalet ve zapt kusurlari sebebiyle zayiftir. Ancak imam
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bu hradisteri eserine almakta sakinca gormemistir. Cunku onun idare ve siyaset alanindaki
onceligi Miisliiman toplumun birligini ve diizenini korumak olmustur. Biitiin bu veriler 1s1-
ginda onun bu hadis, diger hadislerle celisiyor seklindeki tespitinin, Miisned’imde olustur-
maya calistigim ideal idareci-toplum iliskisi ile celisiyor seklinde anlamak gerekecektir.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Hiiseyin Kahraman. Ahmad b. Hanbal's Attitude of a Hadith in al-Musnad and ... | 991

Kaynakea

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani. Kitdbii’l-Vera® thk. Semir b.
Emin ez-Ziihri. Riyad: Daru’s-Sami‘i, 1418/1997.

Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani. Kitibii’z-Ziihd. nsr. Muham-
med Abdiisselam Sahin. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1420.

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani. e/-Miisned. 45 cilt. Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001.

Albani, Muhammed Nasiruddin. Silsileti’l-ehddisi’z-zaife ve’l-mevziia. 14 cilt. Riyad: Dari’l-
Mearif, 1412/1992.

Aydinli, Abdullah. Hadis Istildhlar: S6zItigti. istanbul: Hadisevi, 2006.

Besir Ali Omer. Menhecti’l-Imadm Ahmed £ i4li’l1-ehddis. 2 cilt. Medine: Vakfii's-Selam,
1425/2005.

Beyhaki, Ebii Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin. Deldilii'n-niibiivve ve ma rifetii ahvali s3hibi’s-seria.
7 cilt. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1405.

Beyhaki, Ebli Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin. es-Stinenii’l-kiibra. thk. Muhammed Abdiilkadir Ata.
5 cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003.

Bezzar, Ebli Bekir Ahmed b. Amr el-Ateki el-. e/-Miisned, Thk. Adil b. Sa‘d. 18 cilt. Medine:
Mektebetii’l-UlGim ve’l-Hikem, 1988-2009.

Buhari, Ebii Abdillsh Muhammed b. ismail el-. el-CAmi‘u’s-sahih. nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 2. Basim, 1422.

Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. ismail el-. et- T4rihu’l-kebir. 8 cilt. Haydarabad: Dairatii’l-
Mearifi'l-Osmaniyye, ts.

Darimi, Ebli Amr Osman b. Sald. es-Siinenti’l-vdride fi’l-fiten ve gavdiluhd ve’s-si‘atu ve
esratihd. thk. Rizaullah b. Muhammed el-Miibarekfiri. 6 cilt. Riyad: Darii’l-Asime
1416.

Durmus, Uzeyir. “Ahmed b. Hanbel’den Rivayet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisned’deki Ri-
vayetlerle Mukayesesi”. Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2018/Agustos.
9/2.389-406.

Ebli David, Siileyman b. David. e/-Miisned. thk. Muhammed b. Abdilmubhsin. 4 cilt. Misir: Daru
Hicr, 1419/1999.

Ebii Daviid, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani. Mesailii’l-imdm Ahmed. thk. Tarik b. Avzillah b.
Muhammed. Misir: Mektebetii ibn Teymiyye, 1420/1999.

Eb(i Mlisa Muhammed b. Omer el-Isfahani el-Medini. Hasdisu Miisnedi’l-imdm Ahmed. 1 cilt.
Beyrut: Mektebetii't-Tevbe, 1410/1990.

Ebl Ya‘la, Ahmed b. Ali el-Mevsili. e/-Miisned. Thk. Hiiseyn Selim Esed, Dimagk: Dari’l-
Me’'miin, 1404/1984.

Goldziher, ignaz. “Miisliimanlarda Rivayet Literatiiriine Dair Yeni Materyaller”. ¢ev. Hiiseyin
Akgiin, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015 /Haziran. 81-119.

Hallal, EbG Bekir Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli. Kitibii’s-Siinne. thk. Adiyye ez-Zehrani. 7
cilt. Riyad: Daru’r-Raye, 1410,/1989.

Hakim, Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabiiri. e/-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn. thk.
Mustafa Abdulkadir Ata. 4 cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990.

Hatiboglu, Mehmed Said. “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yénelik Elestirileri”.
[slami Arastirmalar Dergisi, Hadis-Siinnet Ozel Sayis1, 10/1-4, 1-14.

Hatiboglu, Mehmed Said. Hadis Tedkikleri. Ankara: Otto Yay., 2012.

Hatiboglu, Mehmed Said. “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysiligi”. Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1973/23.121-213.

Hattabi, Ebii Silleyman Hamd b. Muhammed el-Biisti. Garibii’/-hadis. thk. Abdulkerim brahim
el-Gurbavi. 3 cilt. Dimask: Dari’l-Fikr, 1402/1982.

ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed el-Absi. e/-Musannef. thk. Kemal Yusuf el-Hat. 7 cilt.
Riyad: Mektebeti'r-Riisd, 1409.

bn Hacer, Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani. Fethu’]-bari serhi Sahihi’l-Buhari. 13 cilt. Bey-
rut: Daru’l-Ma‘rife, 1379.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



992 | Hiiseyin Kahraman. Ahmed B. Hanbel'in el-Miisned’deki Bir Hadis fle I1gili Tavr ...

ibn Hacer, EbtrI-Fazi Ahmed b. Ali el-AsKalant. él-Isabe i temyizi s-saliabe. ThK, Adil Ahmed
Abdiilmevcid. 8 cilt. Beyrut: Dari'l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1415.

ibn Hazm, Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi. e/-fhkim £ usili’l-ahkim. thk. Ahmed
Muhammed Sakir. 8 cilt. Beyrut: Darirl-Afaki’l-Cedide, ts.

ibn Hibban, Ebl Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti. Kitdbii’s-Sikat. 4 cilt. Haydarabat:
Dairatii’l-Mearifil-Osmaniyye, 1393/1973.

ibn Hibban, Ebi Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti. es-Sahih. thk. Suayb el-Arnaiit. 18 cilt.
Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1408/1988.

ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri. Tevilti muhtelifi’l-hadis. Bey-
rut: el-Mektebii’l-islami, 1419/1999.

ibn Mace, Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini. es-Siinen. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. 2 cilt. Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

ibn Sa‘d, Ebii Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Basri. et-Tabakatii’l-kiibra. thk. Muhammed Ab-
dulkadir Ata. 8 cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1410/1990.

ibnii’l-Arabi, Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Basri. Mu‘cem. thk. Abdiilmuhsin b. ibrahim. 3
cilt. Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1418/1997.

ibni’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali. Kesfii’l-miiskil min hadisi’s-Sahihayn. thk. Ali
Hiiseyin el-Bevvab. Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997.

ibnii’l-Mulakkin, EbG Hafs Omer b. Ali el-Misti. et-Tavzih Ii serhi’l-Cami‘’s-Sahih. 36 cilt. D1-
mask: Daru’'n-Nevadir, 1429/2008.

ibnii’s-Salah, Ebii Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrezurf. ‘Ulimu’l-hadis. thk. Nureddin Itr.
1 cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406/1986.

Islam Diisiince Enstitiisii. “IDE Akademi yeni Dénem Agilis Dersi”. YouTube. 22 Ekim 2019.
https://www.youtube.com/watch?v=eSahfi]Zuk0

Kadi Iyaz, Ebi'l-Fazl iyaz b. Musa el-Yahsubi. /kmdali’l-mulim bi fevaidi Miislim. thk. Yahya
{smail. 8 cilt. Misir: Darii'l-Vef, 1419/1998.

Kogyigit, Talat. Hadis Istilahlari. Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1985.

Kurtubi, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Omer. e/-Miifhim lim3 eskele min telhisi kitabi Miislim. thk.
Muhyiddin Dib Misto. Dimagk: Daru ibn Kesir, 1417/1996.

Molla Giirani, Ahmed b. Ismail. e/-Kevserti’l-cari ild riyadi ehddisi’l-Buhari. thk. Ahmed inayet.
11 cilt. Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1429/200.

Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiil-
baki. Kahire: y.y., 1374-75.

Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref. e/-Minhac serhi Sahihi Miislim b. el-Haccac. 18 cilt. Bey-
rut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1392.

Ozafsar, M. Emin, /deolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplani. Ankara: Otto Yay., 2015.

Saati, Ahmed b. Abdurrahman el-Benna. e/-Fethu’r-rabbani Ii tertibi Miisnedi’l-imam Ahmed
b. Hanbel es-Seybani. 24 cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.

Siiytti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir. Tedribii’r-rdvi fi serhi Takribi’n-Nevevi. thk.
Abditilvehhab Abdullatif. 2 cilt. Riyad: Mektebetii'r-Riyadi'l-Hadisiyye, ts.

Siibki, Taceddin Abduvehhab b. Takiyyiddin. 7abakatii’s-safiiyyeti’l-kiibra. thk. Mahm{d Mu-
hammed et-Tanahi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv. 10 cilt. Beyrut:1413.

Taberani, Ebii'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed. e/-Mu‘cemii’s-sagir. thk. Muhammed Sekir
Mahmiid el-Hacb. 2 cilt. Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1405/1985.

Taberani, Ebii’l-Kasim Stileyman b. Ahmed. e/-Mu‘cemii’l-evsat. thk. Tarik b. Avzullah. 10 cilt.
Kahire: Dari’l-Haremeyn, ts.

Taberdani, Ebi'l-Kasim, Siileyman b. Ahmed. e/-Mu‘cemii’l-kebir. thk. Hamd1 b. Abdilmecid es-
Silefi. 20 cilt. Musul: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,1404/1983.

Yermakov, Dmitri Vladimirovig. “Ahmed Ibn Hanbel'in Miisned’inde Yonetici Ve Toplum”. cev.
Kudret Artikbaev, Dini Arastirmalar Dergisi. 2014 /2, 188- 193.

Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman. Tezkiratii’/-huffiz. thk. Zekeriyya Umeyrat. 4 cilt.
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
December / Aralik 2020, 24 (3):993-1015

Meml{ik Dénemi Tefsir Egitimi ve Caligmalari: Tarihsel Bir Degerlendirme*

Tafsir Education and Works in the Mamluks: A Historical Review

Mesut Kaya

Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi,
Tefsir Anabilim Dali
Associate Professor, Necmettin Erbakan University, Ahmet Kelesoglu Faculty of Theology,
Department of Commentary of the Quran
Konya / Turkey

mesudkaya@hotmail.com.tr  orcid.org/0000-0003-0884-8340

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Aragtirma Makalesi
*Bu calisma, Istanbul Universitesi, Islam Arastirmalar1 Uygulama ve Aragtirma Merkezi tarafindan 19-20
Eyliil 2019 tarihlerinde diizenlenen Memliikler Déneminde Islami [limler Calistayi’'nda sozlii olarak su-
nulan ve basilmayan “Memliikler Doneminde Tefsir” adli tebligin, icerigi gelistirilerek ve kismen degisti-
rilerek iiretilmis halidir. /This paper is an improved and partially changed version of an earlier paper
titled “7afsirin the Mamluks Period” which was presented at the workshop themed “Islamic Sciences in
the Mamluks Period” on 19-20 September 2019, organised by the Research Centre of Islamic Studies,
Istanbul University.
Received / Gelis Tarihi: 12 February / Subat 2020
Accepted / Kabul Tarihi: 25 May / May1s 2020
Published / Yayin Tarihi: 15 December / Aralik 2020
Pub Date Season / Yayin Sezonu: December / Aralik
Volume / Cilt: 24 Issue / Say1: 3 Pages / Sayfa: 993-1015
Cite as / Atf: Kaya, Mesut. “Memlik Dénemi Tefsir Egitimi ve Calismalar1: Tarihsel Bir Deger-
lendirme [ 7afsir Fducation and Works in the Mamluks: A Historical Review]”. Cumhuriyet
{lahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 24/3 (Aralik 2020): 993-1015.
https://doi.org/10.18505/cuid.688338
Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



994 | Mesut Kaya. Memliik Donemi Tefsir Egitimi ve Caligmalar1: Tarihsel Bir Degerlendirme

Tafsir Education and Works in the Mamluks: A Historical Review

Abstract: The Mamluk period of Islamic history witnessed a very vivid life of scientific endeav-
ours. This was mainly due to the fact that the higher education institutions (/madrasa) estab-
lished by the Seljuqid and Ayyubid dynasties continued to develop as well as that Mamluk
sultans and their commanders gave great importance to charitable institutions of education.
With the facilities provided by these charities, Cairo and Damascus grew into important cen-
tres of attraction for scholars and teachers from all over the Islamic world. In this atmosphere,
a serious training activity was going on in almost every branch of religious and intellectual
sciences alongside production of scientific works in these areas, in which both scientific tra-
ditions of earlier generations was preserved and continuity was maintained with considera-
ble amount of detail and depth. The Mamluks, thus, became an important basin that nourished
all regions of the Islamic world in terms of science and intellectual culture. The Mamluk pe-
riod was also prolific in terms of tafsirliterature. A tafsir chair was established in each one of
the educational institutions, such as madrasas, mosques and khangahs, where various tafsir
courses were taught, and tafsir texts were read, by distinguished figures of the era. In these
courses, the main text was usually the a/-Kashshafof al-Zamakhshari (d. 538/1144), who had
hitherto gained a dominant position in the tafsirscience, followed by the tafsirs by al-Baydaw1
(d. 685/1286) modelled on a/-Kashshafand al-Baghawi (d. 516/1122). Moreover, one of the
peculiarities of the Mamluks in the scientific life was the public courses, called a/-miad, in
which books were perused in public on tafsir; hadith, or admonitions (mmaw%za). It is evident
that these lessons and the tafsirbooks had serious contributions to the development of the
tafsirliterature and these tafsirs were welcomed in every part of the Islamic world and have
been taught until today. Works by prominent exegetes, such as al-Qurtubi (d. 671/1273), al-
Khazin (d. 741/1341), Abi Hayyan (d. 745/1344), Samin al-Halabi (d. 756/1355), Ibn Kathir
(d. 774/1373), al-Biqai (d. 885/1480) and al-Suyiti (d. 911/1505) are most notable exam-
ples of such works of the period. In the Mamluk period, a good number of works was produced
in the literary forms of commentary (sharh), gloss (i1ashiya) and adjudication (muhakamat),
a fact that reflects the scientific and intellectual level of the time. While commentaries and
glosses were generally focused on the tafsirs by al-Zamakhshar1 and al-Baydaws, the critiques
and the adjudications, discussing different positions in these tafsirs or commentaries and
glosses on them constitute the textual evidence attesting to the high level of scientific activi-
ties. Of these texts comes first the commentary on a/-Kashshaf by Qutb al-Din al-Razi (d.
766/1365) which has determined the course of the discussions of the later commentaries.
Among the most remarkable works of the Mamluks was the commentary on a/-Kashshafby
the Hanafite verifying scholar, Akmal al-Din al-Babarti (d. 786/1384), and ‘Abd Allah b. Yasuf
al-ZaylaT's (d. 762/1360) work. Taqi al-Din Ibn Taymiyya (d. 728/1328), who lived in Da-
mascus at an early period of the Mamluks, developed a system of thought and science, at the
heart of which he placed the Prophet, his companions and the following generation (a/-salaf).
This approach, which amounts the revitalization of the Salafist thought, was also reflected in
the tafsirarea, while Ibn Taymiyya adopted a tafsir method based on narrations, assumed a
staunch attitude against the opinions based on sectarian affiliations, and, in this context, made
harsh criticisms against the tafsirs written before him. The tafsir work, which was targeted
most by his criticism arrows, was the a/-Kashshaf, the most commonly read exegesis in the
madrasas of the Mamluk period. He also sometimes accused the exegetes, such as Ibn Atiyya
(d. 541/1147), a Sunnite exegete, of giving weight to the views of the theologians and stated
that the ideal exegesis was that of al-Tabari (d. 310/923), which generally depends on the
views of al-Salafwith solid transition chains. 7afsireducation and works in the Mamluk period
have not yet been given sufficient scholarly attention. This study therefore aims to show that
this period had many peculiar aspects regarding tafsir education and studies and that it had
notable influence both on the Ottoman period and the modern times. Based on the historical
data and products it contends that this period successfully continued the tradition of tafsiras
well as enjoyed a dynamic and an in-depth scholarly vitality on the area.
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Memliik Dénemi Tefsir Egitimi ve Calismalari: Tarihsel Bir Degerlendirme

0z: Meml{ikler déneminde ¢ok canh bir ilmf hayat yasanmigtir. Bundaki en biiyiik rol, Selguk-
lular ve Eyyf{biler doneminde kurulan medreselerin geliserek devam etmesi, Memlik sultan-
lar1 ve emirlerinin vakif-egitim kurumlarina ciddi derecede 6nem vermeleridir. Bu vakiflarin
sagladig1 imkanlarla Kahire ve Sam, Islam diinyasinin her yerinden gelen ilim talebeleri ve
hocalar i¢in 6nemli cazibe merkezleri haline gelmistir. Bu atmosfer i¢inde dini ve aklf ilimlerin
hemen her dalinda ciddi bir tedris faaliyeti yiiriitiilmis, bu alanlarda, ilm1 gelenegin muhafaza
edilip siirekliligin saglandigl, ayrint1 ve derinligin hakim oldugu telif calismalar1 yapilmistir.
Boylelikle Memlikler islam diinyasinin her bélgesini ilmi ve Kkiiltiirel anlamda besleyen
onemli bir havza olma 6zelligi kazanmigtir. Memlikler donemi tefsir ilmi agisindan zengin bir
dénemdir. Medrese, camii ve hankahlardan olusan egitim kurumlarina mutlaka bir tefsir mii-
derrisi kadrosu tahsis edilmis, devrin seckin simalari tarafindan bu kurumlarda cesitli tefsir
metinleri okutulmus ve tefsir dersleri icra edilmistir. S6zgelimi Mansiiriyye Medresesi, Tolu-
noglu Camii veya Cemaliyye Hankahi'nda nesiller boyu kesintisiz tefsir dersleri verilmistir.
Bu derslerde ¢ogu kez o doneme kadar tefsir ilminde hakim bir konum elde etmis olan Ze-
mahser?’nin (61. 538/1144) el-Kessaf1 takip edilmistir. Bunu e/-Kessdfmerkezli bir tefsir olan
Beyzavi (6l. 685/1286) tefsiri ve rivayet agirlikli tefsirler icinde 6nemli bir yeri bulunan Be-
gavi (0l. 516/1122) tefsiri izlemistir. Begavi tefsiri 6zellikle tefsirin merkezinde rivayeti go-
ren kesimlerce tercih edilmistir. Ayrica bu donemde daha ¢ok halka a¢ik bir mahiyet tasiyan
ve tefsir, hadis ve mev‘za kitaplarinin takrir edildigi miad dersleri yapilmistir ki, bu,
Memlikleri ilm1 hayatta ayricalikli kilan hususiyetlerden biridir. Okutulan bu derslerin ve bir
nevi onlarin hasilasi sayilabilecek tefsir iiriinlerinin tefsir ilminin inkisafina ciddi katkilari ol-
dugu muhakkaktir. Tefsir ilminin olgunluk dénemi olarak nitelendirebilecegimiz bu do-
nemde, tefsirde ciddi bir derinlesmenin ve ilerlemenin oldugunu gosteren pek ¢ok tefsir ka-
leme alinmistir. Bu tefsirler Memlikler dénemi ve sonrasinda Islam cografyasinin her bélge-
sinde kabul gérmiis ve glintimiize kadar okutula gelmistir. Kurtubi (8l. 671/1273), Hazin (8l
741/1341), Eb(i Hayyan (6l. 745/1344), Semin el-Halebi (6l. 756/1355), Ibn Kesir (5l
774/1373), Bikai (61. 885/1480) ve Styti (61. 911/1505) gibi meshur miifessirlerin eserleri
bunlarin en kayda deger 6rnekleridir. Meml{ikler déneminde ilm1 ve fikri seviyenin bir aynasi
durumundaki serh, hdsiye ve muhakemat tiirtinden de pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Genel-
likle Zemahseri ve Beyzavi tefsirleri tizerine serh ve hasiye calismalar1 yapilirken; bu tefsir ve
serh-hasiyelerdeki goriis ve yorumlarin tartisildig reddiye ve muhakemeler, ilm1 faaliyetle-
rin yiiksek seviyesinin agik¢a goriilebildigi metinler olmustur. Bunlarin basinda Kutbeddin
er-Razi'nin (6l. 766/1365) el-Kessaflizerine yazdig1 serh gelir ki bu serh e/-Kessifliteratii-
rine sagladigi katkilarla sonraki sarihlerin tartisma konularinin akisini belirlemistir. Hanefi
muhakkiklerden Ekmeleddin el-Baberti’'nin (6l. 786/1384) el-Kessif serhi ile Abdullah b.
Yisuf ez-Zeylat'nin (61. 762 /1360), el-Kessafin hadislerini, sahdbe ve tabiin nakillerini deger-
lendirdigi eseri, Memlikler donemi e/-Kessdfliteratiiriiniin en kayda deger eserlerindendir.
Memliklerin erken bir déneminde Sam’da yasayan Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (8l
728/1328), merkezine, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin dlimlerinin (selef) gorislerini koy-
dugu bir ilim ve disiince gelistirmistir. Selefi diisiincenin canlandirilmasi anlamina gelen bu
yaklasim tefsir ilmine de yansimis, ibn Teymiyye rivayetlere dayal bir tefsir anlayisini be-
nimserken mezhep taassubuna dayali bir re’ye karsi keskin bir tavir takinmis, bu ¢cercevede
kendinden 6nce yazilmis tefsirlere sert elestiriler yéneltmistir. ibn Teymiyye, tefsirde selefl
anlayisa gii¢lii bir vurgu yapmis ve bu anlayisiyla donemin kimi kesimleri tizerinde etkili ol-
mustur. Tarih¢i, muhaddis ve $afii fakihi ibn Kesir, Ibn Teymiyye’nin tefsir anlayisindan etki-
lenenlerden biridir. Fakat o re’y tefsirine onun kadar kat1 yaklasmamustir. ibn Teymiyye ve
ibn Kesir'in tefsir anlayis, klasik dénemin meshurlar1 Zemahseri ve Beyzavi tefsirleri karsi-
sinda ¢ok tutunamamuis olsa da selefi diisiincenin yeniden canlandig1 modern zamanlarda giin
gectikce popiilerligini artirmistir. Bunda Muhammed Resid Riza (61. 1935) gibi cagdas donem
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miifessirlerinin fikirleriyle selefi anlayisin giic kazanmasi etkili olmus goriinmektedir.
Memliikler déneminde tefsir egitimi ve ¢alismalar1 simdiye kadar biitiinciil bir ¢alismaya
konu olmamistir. Biz bu ¢alismamizla donemsel agidan Memltklerdeki tefsir egitimi ve telif
calismalarinin kendine 6zgii pek ¢ok yonii bulundugunu ve bunlarin gerek Osmanl donemine
gerekse modern doneme etkileri oldugunu ortaya koymayi hedefledik. Bu donemde, tefsir ge-
leneginin basarili bir sekilde siirdiiriildiigiinii, hem egitim hem de tefsir ¢alismalar: anla-
minda derinlikli ve dinamik bir siire¢ yasandigini tarihsel verilerden ve tefsir iiriinlerden ha-
reketle degerlendirmeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, MemltKler, Tefsir Dersleri, Selefi Anlay1s, Zemahser{ Cizgisi.

Girig

Bagdat'in Mogollar tarafindan isgaliyle birlikte siyasi merkezin batiya kaymasi,
Eyytbilerin Misir'da bulunan Fatimilere son vermeleri, bélgede ilmi kurumlar tesis etmeleri
ve Memliklerle birlikte vakif medreselerinin ciddi anlamda inkisaf etmesi gibi etkenler,
Memlik sehirlerine 7/13. yiizyilldan sonra Islim cografyasinin baslica ilim merkezleri olma
ozelligi kazandirmistir.! Maveraiinnehir’den Anadolu’ya, Endiiliis’ten Kuzey Afrika’ya kadar
pek ¢ok bolgeden, ilim taliplerinin tevecciih ettigi Memlik iilkesi, hoca ve talebelere sagladig
ciddi imkanlarla tam bir cazibe merkezi haline gelmistir. Kutbeddin es-Sirazi (6l. 710/1311),
Kutbeddin er-Razi (8l. 766/1365), Eb(i Hayyan el-Endeliist (6l. 786/1384), ibn Halddn (81.
808/1406), Ekmeleddin el-Baberti, Molla Fenari (6l. 834/1431), Seyyid Serif el-Ciircani (dl.
816/1413), Muhyiddin el-Kafiyeci (61. 879/1474) ve Molla Giirani (61. 893/1488) gibi farkl
cografyalardan gelen alimler, bu bolgedeki ilm1 faaliyetlere ciddi bir zenginlik katmislardir.2

Memlikler éncesi dénemde, islami ilimler énemli tecriibeler yasamis ve hemen her
alanda temel eserlerini viicuda getirmistir. Buna gore “Memlik ilmi hayatini 6nemli kilan, 6n-
ceki ve sonraki donemlerden farklilastiran 6zellikler nelerdir?” gibi bir soru akla gelir.
Hodgson, ge¢ orta donemdiye adlandirdigi 1258-1503 yillarini, ayrintili ve derinlikli galisma-
larin yapildigy, fikirlerin rafine edilip ilimlerin korunmaya ¢alisildig1 bir donem olarak nite-
lendirir.3 Bir baska deyisle bu donemin temel perspektifini, bir yandan ilimlerin korunup sii-
rekliliginin saglanmasi diger yandan da ayrintiya inen telif faaliyetleri i¢inde derinlikli fikir-
lerin tretilmesi olusturmustur.

Memlakler donemi, gerek medrese egitimi tecriibesinde gerekse telif edilen eserlerde
kendine 6zgii kimi 6zellikleriyle de temayiiz etmistir. Hodgson'in su tespitleri de bu noktada
bir fikir verebilecek niteliktedir: “Memlikler ¢aginda, Misir ve 6zelde Kahire, Arapcgay: Fars-
lilagmus kiiltiire ¢ok az atifta bulunarak kullanmaya devam eden islamilesmis kiiltiir bolgesi-
nin kalbi haline geldi ve Misir miinevverleri Islam toplumunda bundan énce oldugundan daha
biiyiik rol oynadilar.”4 Buna gore s6z konusu donemin genel ¢ergevesini su sekilde ¢cizmek
miimkiindiir: 1. Kahire Islam{ ilimlerin tedris ve telifinde merkezi bir rol kazanmistir. 2. Agir-
ikl olarak Fars kiiltlirtiniin hakim oldugu Acem telif usulii yerine Arap telif usulii tercih edil-
mistir. 3. Misirh alimler Islam diinyasinda hakim bir rol oynamiglar, gerek tedrisatlariyla ge-
rekse telifleriyle islamf ilimler zincirinde énemli bir halkayi teskil etmislerdir.

Memlikler dénemi ilm1 faaliyetleri iginde tefsir ilminin 6zel bir yeri vardir. Memlik
ilm1 hayatinda 6zellikle medrese ve camilerdeki tedris faaliyetlerinin yani sira telif faaliyetle-

1 Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhamammed b. Hald{in, et-Ta 7if bi-ibn Haldiin ve ribletihi sarkan ve
garben (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 1979), 264; Ignaz Goldziher, Klasik Arap Literatiirt, gev.
Azmi Yiiksel - Rahmi Er (Ankara: imaj, 1993), 156; Jonathan Porker Berkey, Ortacag Kahire'sinde
Bilginin Intikali, gev. Ismail Eris (Istanbul: Klasik, 2015), 20.

2 Osmanl 6zelinde bir degerlendirme igin bk. Halil inalcik, Osmanii Imparatorlugu: Klasik Cag

(1300-1600), gev. Rusen Sezer (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 175.
Marshall Hodgson, /s/4min Seriiveni, gev. Alp Eker v.d. (Istanbul: iz Yayncilik, 1993), 2/479.

4 Hodgson, [sldm’in Sertiveni, 2,/460.
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rinde tefsir ilminin yerini tespit, bu ¢alismanin 6ncelikli amacini tegkil edecektir. Bu ¢erge-
vede, 6zellikle Kahire medreselerinde tefsir dersi okutan miiderrisler, takip ettikleri eser ve
takrir usulleri, telif ettikleri eserler, olusan tefsir akimlari ve bu akimlarin sonraki déonemlere
etkileri incelenecektir. Memlik déneminin Osmanl dini ve ilmi hayatini, diisiince ve metin
olarak besleyen bir havza olmasinin yani sira,> modern dénem diisiince akimlarini besleyen
bir yoni de vardir. Bu calismanin amaci, bu etkileri derinlemesine incelemek olmamakla bir-
likte, bu noktalara da deginecektir.

1. Memliklerde Egitim Miiesseseleri, isldmi ilimler ve Tefsir Tedrisi

Nizdmiye Medreselerinin islam egitim tarihinde, medreselerin kurumsallasmasi, yay-
ginlagmasi ve sonraki medreselere bir model olusturmasi bakimindan énemli bir yeri vardir.
Bu medreseler hoca ve talebelere sagladigi imkanlarla ilmi faaliyetlerin gelisip yayginlasma-
sina ciddi katkilar saglamistir.6 Kurumsallasmis medrese Kkiiltiirii, sonraki dénemlerde islam
cografyasinin diger bolgelerine de tasinmig, Eyyf{biler ve Memltklerde vakif medreseleri ¢cok
ciddi bir yayginlik kazanmistir.” 1170’te Selahaddin Eyy(bi (1171-1193) tarafindan Fustat'ta
ilk medresenin kurulmasiyla baslayan siire¢, Makrizi'nin (61. 845/1442) bildirdigine gore, 15.
yuzyil Kahire’sinde 73 medreseye ulagmistir.8 Ancak Kahire'de egitim veren miiesseseler
bunlarla sinirl kalmamis, Makrizi’den sonra da bunlara yenileri eklenmistir.

Memlikler doneminde medreseler ve diger egitim miiesseseleri sultanlar, emirler ve
diger esraf tarafindan kurulur ve bunlara ¢ogu zaman kurucusunun adi verilirdi.® Mesela Sul-
tan Zahir Baybars (1260-1277) tarafindan kurulan, Safil ve Hanefi fikhi, hadis, tefsir ve kiraat
gibi derslerin okutuldugu medrese, Zahiriyye; Nasir Muhammed b. Kalavun (1293-1294,
1299-1309, 1310-1341) tarafindan kurulan medrese Nasiriyye, daha sonra Eb Said Berkiik
(1390-1399) tarafindan yaptirilan Berkdk kiilliyesi ise Berkiikiyye olarak anilirdi. Emir
Cemaleddin Ustadar tarafindan kurulan hankah, Cemaliyye; Emir Seyhi tarafindan kurulan
hankah da Seyhiiniyye olarak bilinirdi. Bu egitim kurumlari i¢in kurucusu tarafindan vakfiye-
ler diizenlenir, bu vakfiyelere gore, cesitli degisiklikler s6z konusu olmakla birlikte, Hanefi,
Safii ve diger mezheplerin usuliine gore ve kaynaklarina baglh fikih, tefsir, hadis, Arap dili gibi
ilimlerde ders verecek ayr1 ayr1 miiderrisler atanirdl. Bunlarin maaglari medresenin vakfi ta-
rafindan karsilanir, ayrica her bir ders grubuna katilan 6grencilere burs imkani saglanir, 68-
rencilerin gida ve giyecek ihtiyaclari karsilanirdi.10

Medreseler gibi camiler de Arap dili, fikih, hadis, tefsir ve diger islam1 ilimlerin oku-
tuldugu ve vakiflarla desteklendigi mekanlardi. Bu yéniiyle camiler ayni zamanda egitim ku-
rumlariydi. Tolunoglu (Ibn T@ltin) Camii veya Fustat’taki Amr b. As Camii bunlara érnek ve-
rilebilir. Harabe halindeki Tolunoglu Camii’ni yenileyen Sultan Lagin (1296-1299), dort mez-
hebin usuliine gore ders veren hocalar ve talebelere édenekler tahsis etmis ve ayni sekilde
hadis, tefsir ve tip alaninda dersleri desteklemisti. Bu haliyle Tolunoglu Camii Kahire’deki ana

5 bk. Ali Goban, “XV. Yiizy1l Memliikler Dénemi Misir'inda ibnii’l-Fanz Tartismalari: Taraflar-
Tenkitler”, [slam Te’lif Geleneginde Biyografi Yaziciligy, ed. Hidayet Aydar (istanbul: Ensar Negri
yat, 2018), 212.
6 bk. George Makdisi, /sldmin Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev. Hasan Tuncay Basoglu (istan
bul: Klasik, 2007), 203-206.
7 bk. Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 61.
8 Berkey, Ortagag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 60.
9  Memlik medreselerinin bir dékiimii icin bk. Bahattin Keles, “Selguklu Medreseleri ile Memlik Med
reselerine Genel Bir Bakis”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, 190 (2011), 203.
10 Ebi Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, e/-Meva 1z ve’l-i‘tibdr bi-zikri’l-hitat ve’l-4sdr
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1418), 3/163.
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egitim merkezlerinden biri haline gelmisti.!! Bu camiler de vakiflarla desteklenmis, dolay1-
siyla bunlar da hoca ve talebelere maas 6demistir. Bununla birlikte bu halkalarda hocalarin
goniillii veya 6zel ders statiisiinde ders vermis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir.12

Medreseler ve camiler yaninda, sufi hinkahlari da dini ilimlere ait metinlerin okutul-
dugu mekanlar arasindaydi. Mesela Cemaleddin Yaisuf Ustadar'in meshur hankahinda, dért
mezhebe gore fikih dersleri, hadis, tefsir ve kiraat dersleri yapilmaktaydi. Her bir miderris,
en son tefsir miiderrisi olmak tizere bir giin ders icin medresede hazir bulunurdu.13

1.1. Tefsir Dersi Verilen Kurumlar ve Miiderrisler

Memliik medrese derslerini fikih, tefsir, hadis, kiraat ve kelam gibi dini ilimler, sarf,
nahiv, belagat ve siir gibi dil ilimleri olusturmaktadir. Bu ilimlerin yani sira, felsefe, mantik,
tip, riyaziyye, hendese ve hey’et ilimleri de okutulmustur.14

Bu miifredat igerisinde tefsir derslerinin elbette ayr1 bir yeri ve degeri vardir. Med-
rese, camii ve hankahlarin vakfiyelerinde tefsir miiderrisleri i¢in ayr1 bir kadro tahsis edilir;
bu kadrolarda tefsir dersleri vermek ayricalikli bir konuma sahip olmay1 gerektirir, miider-
risler de tefsir kiirsiilerinde gorev almak icin oldukga istekli davranirlardi. Memliikler done-
minde hangi medreselerde kimlerin tefsir dersi verdikleri ve hangi eserleri takip ettikleri ay-
rintil bir ¢alismay1 gerektirmekle birlikte, burada ibn Hacer (6l. 852/1449), Sehavi (8l.
902/1497) ve Siy(t'nin (6l. 911/1505) kaydettigi bazi verilerden hareketle genel bir ¢er-
¢eve cikarilmaya calisilacaktir.

Memliikler donemi tefsir egitiminde medreseler merkezi bir rol oynamistir. el-
Mansir Kalavun (1279-1290) tarafindan 684 /1285 yilinda yaptirilan Mansf{riyye medresesi,
tefsir tedrisatinin yapildig1 ve pek ¢ok meghur miifessirin gorev aldigi medreselerin basinda
gelmektedir. Medresenin tamamlanmasindan sonra tefsir dersi Bahaiiddin ibnii'n-Nehhas el-
Halebt'ye (61. 698/1299) tevdi edilmistir. Ibni’'n-Nehhas, Ebu Hayyan'in hocasidir. Ebu
Hayyan'in verdigi bilgiye gore o, Tolunoglu Camii'nde de tefsir dersini deruhte etmis, her-
hangi bir eser birakmamistir.15 Ibnii’n-Nehhas’tan sonra Mansiiriyye’de tefsir derslerini Ale-
miiddin el-Iraki (6l. 704/1304) stirdirmistiir. Takiyyiiddin es-Siibki (6l. 756/1355) ve Ebi
Hayyan ondan tefsir dersi almiglardir. fbn Hacer, Ebli Hayyan'in Iraki’yi maharetli bulmadi-
giny, tefsirinde bunu dile getirdigini sdylemistir.16 Iraki’den sonra anlasilan o ki tefsir dersle-
rini Safii fakihi Izzeddin en-Nimravi (61. 710/1310) deruhte etmistir. 17

Daha sonra Safed’'nin (6l. 764/1363) “Tefsir ve hadiste otorite (yediin tiild) sahibi-
dir”18 dedigi Eb( Hayyan el-Endeliisi, Manstriyye Medresesi'ndeki tefsir derslerini vermis;
Ebl Hayyan'in bizzat kendisi buna, “el-Melik el-Mans{r'un kubbesinde tefsir ilmi miiderrisi
olarak atandigimda...”19 ifadeleriyle isaret etmistir. Ebli Hayyan'in vefatindan sonra Burha-
neddin er-Residi, ondan sonra da Ebii Hayyan'in talebesi Muhibbtiddin Naziru'l-Ceys (6l
772/1370), aynm Kkiirsiiniin tefsir hocaligin1 tstlenmislerdir.20 Bahaiiddin es-Siibki (6l

11 Makrizi, e/-Hitat, 2/256; Berkey, Ortacag Kahire'sinde Bilginin Intikali, 68,79, 100, 124.

12 Berkey, Ortacag Kahire'sinde Bilginin Intikali, 105.

13 Makrizi, el-Hitat, 4/261; Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 74, 76, 102.

14 bk, Keles, “Selguklu Medreseleri ile Memliik Medreselerine Genel Bir Bakis”, 200.

15 Celaleddin es-Suyiti, Bugyetii’l-vu t fi tabakati’l-liigaviyyin ve’n-niihdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
[brahim (Sayda: el-Mektebeti'l-Asriyye, ts.), 1/14.

16 {bn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi'l-a‘yani’l-mieti’s-sdmine, thk. Abdulmuid Han (Hayda
rabad: Meclisii Daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1392/1972), 3/201; 4/74. Eb(i Hayyan'in Alemiid
din el-Iraki’den s6z ettigi yerler i¢cin bk. Eb(i Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahrii’l-muhit fi't-tefsir, thk.
Sidki Muhammed Celil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 1/15, 90, 4/660, 661.

17 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/168.

18 Stuyati, Bugyetii’l-vudt 1/282.

19 Eb0 Hayyan, el-Bahrii’l-muhit 1/10.

20 fbn Hacer el-Askalani, /nbaii I-gumr bi-enbai’l- umr, thk. Hasen Habesi (Misir: el-Meclisti’l-A'la Ii’s-
Sufini’l-islamiyye, 1389/1969), 1/147; Siiyti, Bugyetii’l-vu'dt, 1/275.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mesut Kaya. Tafsir Education and Works in the Mamluks: A Historical Review | 999

773/1372) 6ldiikten sonra SirAciiddin Omer b. Raslan el-Bulkini (8l. 805/1403),
Manstiriyye’de tefsir dersini vermeye baslamistir.2! Arapga, Farsca ve Tiirkgeyi ¢ok iyi bildigi
soylenen, Seyhliniyye mesihatligi yaninda hisbe teskilati, evkaf ve ordu nezaretini ytriiten
Celaleddin el-Acemi (6l. 799/1396), Mans(riyye’de tefsir miiderrisligi yapmistir.22 Hicri 9.
ylizyillda da Mansiriyye’'deki tefsir derslerini verenlerin ismine rastlanmaktadir. Mesela
Siiytiti’nin tefsir hocas1 Seyfeddin Ibn Kutluboga'nin (61. 879/1474),23 babas1 ve dedesi gibi
miiderris olan Yahya b. Muhammed’in (61. 882/1477), yine SiiyGti'nin bizzat kendisinin, ho-
casi1 Seyfeddin el-Hanefi’den (Ibn Kutluboga) sonra Mansiiriyye’de tefsir derslerini yiiriittiik-
leri bilgileri vardir. 24

Memlik egitim kurumlarinin diger bir halkasini teskil eden camilerde de Islam{ ilim-
lerin muderrislerine ve tabii ki tefsir miiderrislerine bir kadro tahsis edilmistir. Kahire’nin
canli egitim kurumlarindan biri olan Tolunoglu Camii, ylizyillarca tefsir derslerinin yiirtitiil-
diigii miistesna yerlerden biri olmustur. Mansiiriyye medresesi gibi burada da ilk kez Bahaiid-
din Ibnii'n-Nehhas tefsir derslerini vermistir.25 ibn Mektiim’un “Tefsir ilminde otorite (yediin
tla) sahibidir”2¢ dedigi Nureddin Ebu’l-Hasen el-Mukr{ (61. 713/1313), Tolunoglu Camii'nde
tefsir dersi, Hikim Camii’'nde kiraat dersi vermistir. Tolunoglu Camii'ndeki tefsir dersleri,
daha sonra Mansiiriyye medresesinde oldugu gibi Ebli Hayyan'la devam etmistir.2? Ebi
Hayyan'm égrencisi, Ibn Malik'in e/-Elfiyye’sini serh eden Abdullah b. Abdurrahman b. Akil
(61. 769/1367), gesitli yerlerde yiiriittiigii tedris faaliyetlerinin yani sira Tolunoglu Camii'nde
de tefsir dersi vermistir.28 ibn Hacer tarafindan verilen, Ibn Akil'in 23 y1l boyunca tefsir ders-
lerini siirdiirdiigii bilgisi, onun bu derslere Ebli Hayyan’dan sonra baglayip vefatina kadar de-
vam ettirdigini gostermektedir.2? Cemaleddin ibnii't-Tiirkmani (61. 769/1368), Tolunoglu Ca-
mii’'nde tefsir dersleri yapmis, 769 yili Ramazan ayinda vefat edene kadar da bu derslere de-
vam etmistir.30 ibn Akil'in de bu dénemde ders verdigi bilgisinden, bir camide muhtemelen
bazilar1 goniillii olmak iizere, ayn1 dénemde birden ¢ok hocanin tefsir dersi yaptig1 sonucu
cikmaktadir. Daha sonra camiinin tefsir derslerini Safii fakihi Cemaleddin el-isnevi (6l
772/1370) strdirmustiir.3! Bahatiddin es-Stibki, kazaskerlik ve adliye miiftiiligii doneminde
Tolunoglu Camii’nin hatipligini, isnevi’den sonra da ayni camiinin tefsir derslerini yiiriitmiis-
tiir.32 Siraciiddin el-Hind'nin (6l. 773/1371), Bistami'nin 771/1369’de vefatindan sonra To-
lunoglu Camii'ndeki tefsir derslerini listlendigi goriisii de vardir.33 Tolunoglu Camii tefsir
dersleri, sonraki dénemlerde Bulkini ailesiyle devam etmistir. Once devrin meshur alimlerin-
den, Ibn Akil’'in talebesi ve damadi Omer el-Bulkini,3¢ ardindan da 9. ylizyilda ilm1 birikimi,
verdigi dersler ve iistlendigi gérevlerle adindan sikca soz ettirecek olan Omer el-Bulkini’nin
oglu Celaleddin Abdurrahman el-Bulkini (61. 824 /1421) tarafindan siirdiiriillmustr.35

Memlik Kahire’sindeki 6nemli egitim kurumlarindan biri de Sultan Berkiik tarafindan
yaptirilan Berk(ikiyye medresesidir. ibn Hacer, 786/1384 yilinda insasina baglanip 788/1386

21 ibn Hacer, /nbaii’l-gumr, 1/23; ed-Diirerii’l-kimine, 1/251.

22 bn Hacer, ['nbjﬁ’l—gumr, 1/541; Celaleddin es-SiyQtl, Hiisnii’l-muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kahira,
thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi’lI-Arabiyye, 1967/1387), 1/471.

23 SuyGti, Bugyetii’l-vu'dt 1/231.

24 Semseddin es-Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami” li-ehli’l- karni’t- tsi’ (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.),
10/253.

25 Suyati, Bugyetii’l-vu'dt 1/14.

26 Siyatl, Bugyetii’l-vudt 2/213; krs. ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 4 /167.

27 Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldmi; 4/106.

28 [bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/44; Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldmi’; 4/106.

29 bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3 /44

30 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 3/54.

31 [bn Hacer, ed-Diirerti’l-kimine, 3/148.

32 bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/250; Siiyati, Bugyetii’l-vu‘dt 1/342.

33 Ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 4/183.

34 [bn Hacer, /nbati ‘I-gumr, 2/246; Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi; 4/109; SiyQti, Hiisnii’l-muhddara, 1/329.

35 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 4/109.
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yilinda biten Berkik kiilliyesine tayin edilen hocalarin listesini vermis, “Bir miiddet sonra ho-
camiz Omer el-Bulkini de tefsir miiderrisi ve seyhu’l-miad gérevine tayin edildi”36 demistir.
Sehavi, ibn Hacer’in de Lekkan?'den (61. 810/1407) sonra Berkikiyye’de miad ve tefsir hoca-
Iig1 yaptigini bildirmistir.37 Yine Sehavi, babasi Omer el-Bulkini’den sonra Celaleddin el-
Bulkini’nin Berkiikiyye’deki ve Tolunoglu Camii'ndeki tefsir derslerini ve miad derslerini siir-
diirdiigiinii nakletmistir. ileride temas edecegimiz iizere, bu derslerin mahiyeti hakkinda ay-
rintili bilgiler vermistir. 38

Miieyyed Seyh Camii'nin ismi de tefsir dersleri verilen kurumlar arasinda gegmekte-
dir. 822/1419 yilinda Bedreddin ibnii'l-Aksarayi, Miieyyediyye'de tefsir miiderrisligine, ayni
medresede Bedreddin el-Ayni (6l. 855/1451) de hadis miiderrisligine atanmistir.39 Bedred-
din’den sonra Miieyyediyye’'de tefsir hocaligini, onun kardesi, Molla Fenari’nin 6grencisi,
Sehavi’'nin hocasi Yahya b. Muhammed el-Emin el-Aksarayi (6. 880/1475) iistlenmistir.40 el-
Hatib el-Vezir?’nin ismi de ayni medresede tefsir okutan miiderrisler arasinda gegmektedir.4t

Kahire’nin egitim hayatinda 6nemli bir mevkii bulunan Cemaliyye Hankahi'nda da tef-
sir dersleri verilmistir. ilk kez Celaleddin el-Bulkini’nin atandig1 bu dersleri,2 onun uzun bir
siire devam ettirdigi anlasilmaktadir.*3 Semseddin ibnii’t-Tebbani el-Hanefi (61. 812/1409),
Miieyyed tarafindan taltif edildikten sonra Celaleddin el-Bulkini Cemaliyye’deki tefsir tedri-
sinden onun lehine ¢ekilmistir.44 Sehavi ve Siiyti'nin hocasi, Ahmed b. Muhammed es- St-
miinni (6l. 872/1468) de bu kurumda ders veren tefsir hocalarindan biridir.45

Baberti, Kafiyeci ve Sty(iti’nin mesihatlik yaptigi ve ders okuttugu Seyhiiniyye;6 Ez-
her Camii ve Sultan Hasan Medresesi'nin adlar1 da tefsir dersleri verilen kurumlar arasinda
gecmektedir.4” Mesela Celdleddin el-Bulkini gibi meshur hocalardan tefsir ilmini alan Abdur-
rahman b. es-Sandabisi (61. 852/1448),48 ibn Hacer'in istegi ve hakkindan feragat etmesiyle
(bi-ragbeti seyhind lehii anhu), Sultan Hasan Medresesi'ndeki tefsir derslerini tistlenmistir.49

1.2. Derslerin Mahiyeti ve Okutulan Eserler

Memlikler doneminde, bir miiderris bir medresede Safii veya Hanefi fikhi okuturken,
diger bir medrese, cami veya hankahta tefsir dersi okutabilmektedir. Yani tefsir dersleri, ayni
zamanda diger Islami ilimlerde yetkin, 6zellikle de fikih ilminde otorite isimler tarafindan
okutulmustur. Yalniz burada séyle bir problem vardir: Meml{ik egitim sisteminde islam{ ilim-
ler ve bu ilimler iginde tefsir ilminin yeri ile ilgili tespitler; tefsir, hadis ve dil ilimlerinin fikih
ilmine yardimeci ilimler oldugu y6niindedir.50 Ancak bizim tabakat kitaplarindan edindigimiz
izlenim, bir medreseye her bir mezhep i¢in bir miiderris tayin edilirken, mutlaka bir tefsir ve
hadis miiderrisinin de tayin edildigi ve bunun oldukca énemsendigi seklindedir. Ozellikle ku-
saktan kusaga devam eden tefsir dersleri, bu tefsirlerin mutlaka fikih ilmine yardimei bir ilim
olarak gorildiigi fikrini desteklememektedir. Aksine tefsirin, diger ilimler hiyerarsisi icinde

36 {bn Hacer, /nbéiil-gumr, 1/313-314.

37 Sehawi, ed-Dav’i’l-lami; 1/319.

38 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 4/109.

3 [bn Hacer, [nb4ii’l-gumr, 3/201, 295.

40 Sehavi, ed-Dav’i’l-limi; 10/241; ayrica bk. 5/190.

4“1 Sehavi, ed-Dav’ii’l-limi; 4/38; Berkey, Ortacag Kahire'sinde Bilginin Intikali, 139.

42 Makrizi, el-Hitat, 4/261

43 Sehavi, ed-Dav’i’l-limi; 4/109.

#  ibn Hacer, /nbaii’l-gumr, 3/83; SiiyQti, Bugyetii’l-vudt 1/72.

4 Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi; 2/175; Ahmet Ozel, “Siimiinni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 39/261-262.

46 StyGti, Hisnii’l-muhddara, 1/340.

4 Tbn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 5/325-327.

48 Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi; 4/151;

49 Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi; 4/152; Berkey, Ortacag Kahire'sinde Bilginin Intikali 132.

50 Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 13, 17, 100.
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miistakil bir yeri vardir. Hatta tefsir diger biitiin ilimlerin zirvesindedir. Nitekim donemin et-
kili simalarindan Eb{i Hayyan'in, tefsirinin mukaddimesinde, “Allah’in kitabinin ilmi bizzat
amactir, diger ilimler onun yaninda edevat durumundadir”s! seklindeki s6zleri bunun agik bir
ifadesidir.

Yukaridaki veriler géz 6niine alindiginda bir miiderrisin ayni1 anda birden ¢ok yerde
tefsir dersi verebildigi sonucuna ulasilmaktadir. Fikih miiderrisleri ile tefsir ve hadis miider-
rislerinin maaslar1 medreselere gore degisiklik gosterebilmektedir.52 Bir miiderris hacca veya
herhangi bir sebeple sehir disina ¢iktif1 zaman yerine bir naib atayabilmektedir. Mesela el-
Hatib el-Vezirl (6l. 898/1492) hacca gittiginde, Serefiiddin b. Abdiilhak, siniftaki en basarili
ogrenci oldugu icin, Miieyyediyye’deki tefsir derslerinde ona vekalet etmistir.53 Hadis, kiraat
ve tefsir derslerinin giiniin hangi saatinde yapildiginin vakfiyelerde tespit edilmedigi sdylen-
mektedir.5*

Miiderrislerin diger ilimlerde oldugu gibi, tefsir ilminde de kendi okutacagi metni
kendi segme yetkisi vardir.55> Miderrisler tefsir derslerinde genellikle Zemahgseri'nin o do-
neme kadar hakli bir sohrete ulastig1 e/-Kessdfadl tefsirini tercih etmislerdir. Mesela yuka-
rida adi gegen Alemiiddin el-Iraki, derslerinde e/-Kessdf1 okutmustur.>¢ Tefsirinde siklikla Ze-
mahseri’ye atiflarda bulunan Eb{i Hayyan da biiyiik ihtimalle derslerinde e/-Kessaf1 takip et-
mistir. Yine Takiyyiiddin es-Stibki'nin bizzat kendisi derslerinde uzun bir siire e/-Kessifi
okuttugunu ifade etmistir.5” Derslerinde genellikle Beyzavi tefsirini takip etmekle birlikte, e/-
Kessafiizerine bir hasiye yazmis olan Kafiyeci de e/-Kessdfokutan miderrislerden biridir.58
Yukarida ad1 gegen Yahya b. Muhammed, Seyfeddin el-Hanef’den sonra Mansiriyye’de yii-
riittiigii tefsir derslerinde e/-Kessadfl, cesitli hagiyelerden ve kaynaklardan elde ettigi doyu-
rucu bilgilerle ¢ok iistiin bir yontemle okutmustur.5? Ebi Bekir b. Abdurrahman es-Sehavi, bu
iki miiderrisin e/-Kessaf derslerinde hazir bulunmustur.6® SiiyGt'nin de Seyfeddin el-Ha-
nefi’den el-Kessafve hasiyesini okudugu rivayet edilmistir.6! Sehavi, ibnii’d-Dirf diye meghur
Sa‘d b. Muhammed’in (6l. 867/1462) Kemaleddin Serih?’'nin e/-Kessif derslerini dinledigini
haber vermektedir.62

Zemahseri'nin e/-Kessdf1 Kur’an'in belagi icazini ileri seviyede ortaya koymasi ve bu
noktada agilamamis olmasi sebebiyle tercih edilirken, Mu‘tezili bir miifessir olmasi ve Ehl-i
siinnet itikadina yonelik menfi degerlendirmelerde bulunmasi, alternatif tefsirlerin okutul-
masini beraberinde getirmistir. Bunlarin basinda Beyzavi'nin Envdrii't-tenzili gelmektedir.
Mesela Seyyid Serifin 6grencisi, ibrahim b. Abdiilkerim el-Kiirdi (61. 840/1436), Beyzawi tef-
sirini okutmustur.63 Cemaliyye’'nin tefsir miiderrisi Siimiinni, Beyzavi tefsiri ve e/-Kessdfgibi
kitaplarin miigkilatlarini okutmustur.6* Mesela Muhammed b. Halil el-Makdisi (6l
808/1406), ondan e/-Kessif1Sa‘deddin et-Teftazant'nin (61. 792/1390) hasiyesini ve Beyzavi
tefsirini okumustur.65 StiyGti de Siimiinn{ ile Kafiyeci’den uzun yillar Beyzavi okumus, kendisi

51 Eb{ Hayyan, e/-Bahrii’l-muhit 1/9.

52 Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 100 ve dipnot, 90.

53 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 4/38; Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 139.

st Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 97, dipnot, 80.

55 Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikalj, 101.

56 Taceddin es-Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, nsr. Mahmiid M. et-Tanahi (Cize: Hecr li't-Tibaa
ve'n-Nesr, 1413), 10/95; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 3/201.

57 Takiyyiiddin es-StbkKi, Sebebii’l-inkifdf ‘an ikrdi’l-Kessaf nsr. Walid Saleh, “The Gloss as Intellectual
History: The Hashiyahs on al-Kashshaf”, Oriens 41 (2013), 251, 252.

58  Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 3/135.

59 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 10/253.

60 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 11/45.

61 Muhammed Salim Muhaysin, Mu‘cemii huffizi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 2/126.

62 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 3/249.

63 Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi; 1/69; 4/22

6+ Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami; 2/75.

65 Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi; 7/235,11/58.
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de bu gelenegi on y1l siirdiirmiistiir.6¢ Beyzavi tefsiri denince adi en ¢ok zikredilen Emin el-
Aksarayi’dir.67 Sehavi’'nin de hocasi olan Aksaray?'nin ismi genellikle Stimiinni ve Kafiyeci ile
birlikte gegmektedir. Anlagilan o ki Aksarayf, Miieyyediyye’deki tefsir derslerinde Beyzavi tef-
sirini okutmustur. Sehavi, derslerde Beyzavi okuyan epeyce isim kaydetmektedir.68 Ancak bu
derslerin, genellikle e/-Kessifla birlikte okutuldugu ve mukayeseli bir yontem takip edildigi
gozden uzak tutulmamahdir.

Memlik medreselerinde okutulan diger bir tefsir, Muhyissiinne Begavi'nin rivayet
agirhiklt Medlimii't-tenziladl tefsiridir. Kahire’de ¢esitli medrese ve camilerde uzun yillar tef-
sir derslerini yiiriiten Celaleddin el-Bulkini, Begavi tefsirini okutmustur.6° Sehavi, Bulkini’den
baska Begavi tefsirini okutan miiderrislerin varhigini gésteren gesitli kayitlara yer vermistir.70
Begavinin tefsiri, e/-Kessdf karsithgimin bir iiriinii olarak tercih edilmis olmalidir. Zira
Siiyiiti’nin nakline gére Omer el-Bulkini, Zemahgeri'nin beyan ve meani ilimlerindeki goriis-
lerini tenkit etmis, bu ilimlere haddinden fazla 6nem verildigini, sahabe, tabiin, fukaha ve eski
alimlerin bu ilimlerden s6z etmedigini, Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078) ve Sekkaki (6l.
626/1229) bu ilimlerin 1stilahlarini vaz etmeden 6nce bunlarin bilinmedigini, tefsir ilminin
ahbar ve asardan alinmasi gerektigini ifade etmistir.”! Dolayisiyla Bulkiniler tefsir dersle-
rinde, hadis ilimlerine gosterdikleri ihtimamin da bir geregi olarak Begavf'yi tercih etmis ol-
malidirlar. Omer el-Bulkini’nin ileride sozii edilecek olan e/-Kessaftefsirine yazdig1 serh72 ve
Celaleddin el-Bulkini’'nin ayn1 tefsire miiracaat ettigini gdsteren verileri ise’3 onlarin bu tef-
sire elestirel yaklagimlarinin bir tiriinii ve ilm1 hayatta baskin bir yeri olan tefsiri biitiiniiyle
yok sayamadiklarinin bir gostergesi olarak degerlendirmek gerekir.

Bu donemde tedaviilde olan tefsirler arasinda birka¢ kez de Memlik Sam’inda telif
edilen ve asagida bahse konu edilecek olan ibn Kesir tefsirinin ad1 gecmektedir.”4 Sehavi'nin,
kendisinden icazetli oldugu Muhammed b. Muhammed ed-Dimagki’'nin (61. 858/1454) halka
Kurtubi tefsiri ve diger tefsirlerden okuduguna dair nakli ve Ibn Teymiyye'ye onun tefsiri
hakkinda yoneltilen bir soru,”> az da olsa Kurtubi tefsirinin de tedrisat iginde bir yeri oldu-
gunu gostermektedir. Tefsir tedrisatinda adlarina rastlanmasa da telif kitaplarda sik sik refe-
ransta bulunulan ibn Atiyye (61. 541/1147) ve Fahreddin er-Razi’nin (61. 606,/1210) tefsirleri
Meml{ik déneminin gézde eserleri arasindadir.

Maveraiinnehir tefsir geleneginin ana gévdesini olugturan Matiiridi'nin (61. 333/944)
Te’vilati’l-Kur'dn'i da Memliklerde tedaviilde olan tefsirlerden biridir ve muhtemelen tefsir,
Mavelinnehir veya Anadolu’dan gelen Hanefi alimler tarafindan bélgeye getirilmistir. Memlik
topraklarinda, onun tefsirinin izlerine, gérebildigimiz kadariyla ilk kez Ibnii'n-Nakib el-Mak-
dist'nin (6l. 698/1298),76 ardindan da onun talebesi Ebii Hayyan'in tefsirlerinde rastlanmak-
tadir.”” Te’vilatin Memlik ilm1 hayatinda 6nemsendigini gosteren kayda deger bir hadise de

66 Siiy(ti, Nevdhidii’l-ebkar, 1/13, 14; Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldmi; 8/145.

67 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 1/87,5/104,5/250, 7/235,9/42.

68  Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 2/196 (Kessafla beraber), 5/81, 5/246.

6 {bn Hacer, /nbaii’l-gumr, 4/81; Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 4/109,11/7.

70 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 1/227,4/95, 6/105,10/224, 11/15. Ayrica bk. ibn Hacer, Ihbéz'i’l-gumr,
1/207.

71 Suyatl, Nevdhidii’l-ebkar, 1/6-8. Bu iddialara Zerkesi'nin verdigi cevaplar i¢in bk. e/-Burhin fi
‘uliimi’l-Kur’4n, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1376/1957), 1/311-312.

72 SiyGti, Nevdhidiil-ebkar, 1/212; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1479.

73 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Idmi’; 4/109; krs. Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis (istanbul: Klasik,
2014), 139.

74 Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldmi’; 2/180,9/304, 11/45. ibn Hacer, ibn Kesir tefsirinin istinsah faaliyetlerin
den de séz eder. ed-Diirerii’l-kdmine, 5/135, 308; Inbati’l-gumr, 1/429.

75 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Idmi’; 8/300; Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmi ‘u’l-fetavé, thk. Abdurrahman b.
Muhammed (Suudi Arabistan: Mecmau’l-Melik Fehd, 1416/1995), 13/385.

76 Eb0 Hayyan, e/-Bahrii’l-muhit, 1/22; Zerkesi, e/-Burhdn, 1/311; Abdiilhamit Birigik, “Ibnii'n-Nakib
el-Makdisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 165-166.

77 Ebi Hayyan, Bahriil-muhit 1/411, 494, 500, 516, 2/255.
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Sultan Cakmak’in (1438-1453), 843/1439 yilinda Herat'a gonderdigi elgisi araciligiyla Ti-
murlu hitkiimdar: Mirza Sahruh’tan (1405-1447) bes kitap istemesi, istedigi bes kitaptan bi-
rinin de Matiiridi tefsiri olmasidir.”8 Oyle gériiniiyor ki, dénemin alimleri, Makdisi ve Eb{i
Hayyan gibi miifessirler veya Hanefi alimler araciligiyla tanidiklari esere ulagsmak istemisler
ve sultani bu ise arac1 kilmislardir.

Tefsir derslerinde belli basli metinlerin takip edilmesi yaninda, herhangi bir metne
bagh kalinmaksizin icra edilmis tefsir derslerine de rastlanmaktadir. Mesela ibn Akil, Tolu-
noglu Camii'nde verdigi derslerde béyle bir yéntem izlemistir. Ibn Hacer bunu séyle anlat-
maktadir: “Yirmi ti¢ y1llik stire zarfinda bu derslerde Kur’an’t bastan sona tefsir etmis, bundan
sonra Kur’an’in bagindan tekrar baslamus, bu sirada vefat etmistir.”7? Ibn Hacer’in diger bir
kaydina gére, Ebti Umame Ibnii’n-Nakkas (61. 763/1361), cok uzun bir tefsir yazmus, tefsirin
basinda da Ezher Camii’'nde Ramazan ayinda tefsir dersi vermeye basladigini, sonra da Fa-
tiha’dan baslamak tizere yazdigini, kendinden 6nceki tefsirlerden bir harf bile nakletmemeyi
prensip edindigini s6ylemistir. Nitekim Safedi onun hakkinda, “Hi¢ kimsede benzerini gérme-
digim garip bir tefsir yontemi vard1”8® demistir. Yine ibn Hacer séyle bir bilgi vermistir: “Eb@
Bekir es-Sazili Kur’an’1 (seyhinin) usuliine gore re’yiyle tefsir ederdi; onun aleyhinde bazi sey-
ler kaydedip kadi Celaleddin el-Bulkini'ye dava ettiler. Bulkini, Begavi ve diger tefsirleri okut-
mas! hari¢ onu bundan men etti.”8! Bu son bilgi bize tefsirlerde mutlaka bir metin takip edil-
mesi gerektigini, yani usulii dairesinde olsa bile re’y tefsirine miisamaha ile bakilmadigini ih-
sas ettirmektedir. Daha acik bir ifadeyle bu donemde Bulkiniler gibi tefsirin merkezinde riva-
yeti goren ve re’y tefsirine mesafeli bir tutum takinan bir kesim vardir ve bu kesimin tefsir
anlayisinda Ehl-i hadis’in bakis agis1 hakimdir.

1.3. Halka Agik Tefsir Dersleri (Midd/Mevaid)

Memlikler dénemi egitim hayatinda en dikkat ¢ekici uygulamalardan biri, midd ad1
verilen derslerdir. Kararlastirilmis yer ve vakit anlamlarina gelen kelime, tabakat kitapla-
rinda verilen bilgilerden anlasildigi kadariyla, haftanin belli giin ve saatlerinde, Kur’an’in, tef-
sir ve hadis metinlerinin okunup serh edildigi, halka acik ders/sohbet meclislerini ifade et-
mektedir. Berkey’in ifadesiyle, tam olarak tanimlamak zor olsa da miad temelde, islamf ilmin
bazi temel metinlerinin Kahire’nin avam halkina nakledilmesinde az ¢ok belli bir format ka-
zanmis bir firsat saglamistir.82 Tabakat kitaplarinda ve derrese fi'l-mi‘ddve ‘amile fi’l-meva‘id
ve ve akade’l-mi‘dd gibi tabirler miad derslerini anlatmak tizere kullanilmistir. Miadla ilgili
bn Hacer tarafindan nakledilen baz bilgiler,83 bu derslerin halka acik oldugunu géstermek-

tedir.

Memlik egitim kurumlarinda miadi icra edecek bir kadro tahsis edilmistir. Medrese-
lerde, camilerde veya hankahlarda, hadis, fikih ve tefsir okutmakla gorevli bir miiderris ayni
zamanda miad seyhi olarak atanabilmistir. Seyhu’l-miada yardimci olacak ehil bir kari de
onunla birlikte gérev yapmistir. Ornek olarak {bn Hacer, Berkik kiilliyesi hakkinda bilgi ve-

rirken, hocasi Siraciiddin el-Bulkini’nin tefsir miiderrisligi yaninda seyhu’l-miad olarak da ta-
yin edildigini dile getirmektedir.84 ilerleyen yillarda Celaleddin el-Bulkini, Alemiiddin el-

78 bk. Giyastiddin b. Hace Handmir, 74drihu Habibii’s-siyer fi ahbari efrddi’l-beser, thk. Zir Nazar -
Muhammed Debir Siyaki (Tahran: intisarat-1 Siuyam, 1380), 3/628 akt. M. Kalayci, “Bir Te’vilat
Hikayesi: Tiirkiye Yazma Eser Kiitiiphanelerindeki Niishalardan Hareketle 7evilitii’/-Kur'dn'in
Dolagim Agina Dair Bazi Tespitler”, /mdm Matiiridf ve Tevildtii’l-Kur’an (istanbul: M.U. {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 154, 155.

79 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 3/44.

80 ibn Hacer, ed-Diirerti’l-kimine, 5/325-327.

81 ibn Hacer, /nbaii’l-gumr, 4/81; Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi’ 11/37.

82 Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 238.

83 Tbn Hacer, /nbaii’l-gumr, 1/380,3/109, 4/36.

8¢ ibn Hacer, /nbdii’l-gumr, 1/313-314.
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Bulkini (61. 868/1464),85 Lekkani ve Ibn Hacer’in,8¢ Berkiikiyye’de miad ve tefsir hocalig1 gé-
revlerine atanmis olmalar, bu derslerin egitim hayatinda yerlesik bir uygulama oldugunu
gostermektedir.

Miad derslerinin mahiyetini ortaya koyacak ¢esitli bilgiler de aktarilmistir. Mesela Mo-
gultay el-Cemall Hankdh'inda Cuma giinleri ikindi namazindan sonra, Zahiriyye Medre-
sesi’'nde cuma 6gleden sonra, Tolunoglu Camii'nde cuma, pazar ve ¢arsamba giinleri, Mislii-
man halkin huzurunda bir kari tarafindan okunan Kur’an’in, tefsir, hadis ve menakib metin-
lerinin seyhu’l-miad tarafindan agiklandig rivayetleri vardir.87

Miad meclislerinde tefsir derslerinin muhtevasini gormek bakimindan, Celaleddin el-
Bulkini hakkindaki su rivayet oldukga dikkat ¢ekicidir:

Celdleddin el-Bulkini, babasinin vefatindan sonra Berkiikiyye ve Tolunoglu Ca-
mii’'ndeki tefsir derslerini siirdiirmiistiir. Her cuma giinii babasinin medresesinde, babasinin
kaldig1 ve dersi kestigi yer olan ‘Men amile salihan felinefsih...’88 ayetinden baslayarak miad
derslerini icra etmistir. Middda 7efsiru’/-Begaviyi okumanin yaninda, faydal notlari yazar,
Ebi Hayyan'in ve Zemahseri'nin sozlerinde tefsir sanatlarini arastirir, hazirinun ilgisini ¢ekip
sasirtacak her inceligi aciklard1.89

Demek ki, bu derslerde de belli basli metinler takip edilmis, bununla birlikte sadece
bir metinle yetinilmeyerek, seyhu’l-miadin tasarrufunda olmak iizere dinleyicilerin istifade
edecegi diigliniilen farkli metinlere de miiracaat edilmistir. Bu yoniiyle miad meclislerinde
icra edilen tefsir derslerinin oldukg¢a zengin bir igerige sahip oldugu anlasilmaktadir.

Miad meclislerinin dikkat ¢eken diger bir 6zelligi ise halkin yaninda, diger medrese-
lerde okuyan talebelerin de bu derslerde hazir bulunuyor olmasiydi. Bu bakimdan diger egi-
tim kurumlarinda icra edilen tefsir, hadis gibi derslerle miad dersleri arasinda herhangi bir
fark gortlmiiyordu. Yine de bu derslerin esas amaci halki irsad etmekti. Berkey’in de tespit
ettigi gibi, ser‘i ilimlerle ilgili olmayan dindar ve merakli Miislimanlar miad dersleri vasita-
siyla donemin 6nde gelen ulema ve hocalariyla bir baglanti kurmus oluyorlardi. Miad ulema-
dan olmayan pek ¢ok kimseye egitim sahasina girme imkani veren egitim yelpazesinin bir
ucunu temsil ediyordu.90 Tefsir ilmi acisindan ise bu meclislerin ayr1 bir 6nemi vardir. Bu
derslerin merkezinde Kur’an tilaveti ile birlikte tefsir derslerinin bulunmasi, Memlik doéne-
minde Islamf ilimler iginde tefsir ilmini ayricalikh bir mevkie oturtmus, icra edilen dersler bir
yandan tefsir ilminde bir canlilif1 beraberinde getirirken bir yandan da tefsir eserleri yazi-
mina ciddi katkilar saglamigtir.o1

2. Tefsir Uriinleri ve Miifessirler: Miistakil Tefsirlerden Esash Serhlere

Memlik egitim kurumlarindaki bu canli tedris faaliyetleri, dogal olarak telif faaliyet-
lerine de yansimis, bu dénemde ¢ok zengin bir tefsir literatiirii ortaya ¢cikmistir. Diger ilim
dallarinda oldugu gibi, tefsir ilminde de farkl anlayis ve yontemlerle pek ¢ok eser kaleme
almmustir. Tefsir ilminin kurucu metinleri izerine yazilmis serh, hasiye, tahric ve ihtisar ¢a-
lismalari, devrin ilmf seviyesine 151k tutacak mahiyette devasa miistakil tefsirler, Kur’an ilim-
lerinin hemen her dalinda yazilmis kayda deger eserler, tefsir ilminin usul ve esaslarini ortaya
koyan risaleler ve alaninda ilk kez yazilan miifessir tabakat kitaplar1 bunlar arasindadir. Ca-
lismanin siirhligl goéz 6niine alinarak burada s6z konusu dénemde ciddi bir canlilik kazanan

85 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 3/313; Suy(ti, Hiisnii’l-muhddara, 1/444.

86 Sehavi, ed-Dav’i’l-limi; 1/319.

87 Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 238, 239.

88 Fussilet 41/46.

89 Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 4/109.

9  Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali, 241. Miadla ilgili ayrica bk. Ozkan, Memliiklerin Son
Asrinda Hadlis, 137-139.

91 Miad meclislerine hazirhk amaciyla kaleme alinmig kapsamli bir tefsir igin bk. Ozkan, Memliiklerin
Son Asrinda Hadis, 107.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mesut Kaya. Tafsir Education and Works in the Mamluks: A Historical Review | 1005

selefi diisiincenin tefsir anlayisina, miistakil tefsirler ve serh-hasiye tiirii ¢alismalara kendi
basliklar altinda kronolojik olarak temas edilecektir.

2.1. Tefsirde Selefi Cizginin Yeniden Canlanmasi

Bagdat tarafindan go¢ etmis olan (667/1269) ve hayatinin dnemli bir kismini
Memlikler idaresi altindaki Sam’da geciren Ibn Teymiyye, selefin islam anlayisina ciddi bir
vurgu yapmistir.%2 ibn Teymiyye, diger islam{ ilimler yaninda 6zellikle islam diinyasinda yay-
gin ve yerlesik olan kimi tefsir metinlerine yonelttigi elestiriler ve selefin goriislerine dayall
tefsir anlayisi ile dikkati ¢ekmigtir.93

bn Teymiyye'nin tefsir anlayisinin merkezinde seleften gelen sahih rivayetler vardir.
Buna gore o, en ideal tefsir yontemi olarak, kitap, siinnet, sahabe ve tabiln alimlerinin goris-
lerine miiracaati benimsemis; miicerret re’ye dayal tefsiri reddetmis, boylelikle re’ye ¢ok si-
nirl bir alan tanimistir.94 Bu nedenle Taberi (6l. 310/923) tefsirini mutlak bir otorite kabul
etmis, onun iistiinde bir tefsir tanmimamistir. Bunun gerekgesini Taberi'nin selefin goriislerini
sabit senetlerle zikretmesi, bid‘atlerden uzak durmasi ve tenkide ugramis ravilerden nakilde
bulunmamasi olarak agiklamistir.9s

bn Teymiyye, tefsirde seleften gelen rivayetlere yaptig1 vurguya paralel olarak, mez-
hep taassubunun esas oldugu re’y tefsirine mesafeli bir tutum takinir.% Bu ¢ercevede kendi
dénemine kadar yazilmis olan kimi tefsirler hakkinda ¢esitli degerlendirmelerde bulunur. Bu-
rada onun biri Siinni digeri Mu‘tezili iki miifessir hakkindaki degerlendirmeleri 6nem arz
eder. {lki ibn Atiyye olup ibn Teymiyye onu Ehl-i siinnet’ten olmakla birlikte kimi goriisle-
rinde seleften gelen rivayetleri birakip kelamcilarin tevillerine sapmakla itham eder.97 ibn
Teymiyye en sert elestirilerini ise Meml{ik tefsir tedrisatinda 6nemli bir yer edinen Zemahseri
tefsirine ve tefsirin temel dayanagi olan dil ve belagat ilimlerine yoneltmis, Zemahgeri'nin ki-
tabinin bid‘atlerle dolu oldugunu ve Mu‘tezill esaslara gore yazildigini séylemistir. O, e/-Kes-
sdfabu kadar ragbet gésterilmesini kabul etmemis, ilim ve tefsir ehlinden pek ¢ok kimsenin,
farkinda olmadan onun gizli i‘tizali fikirlerini benimsediklerini, batil gortslerine kapildikla-
rini dile getirmistir.98 Boylelikle de tevile ve mezhep egilimlerine temel tegkil eden tefsirde
beyan ve meani ilimlerine dayali bir yonelisi reddetmis, tefsirdeki bu gidisata kars1 bir durug
sergilemis olmaktadir.

fbn Teymiyye'nin tefsir anlayisi ayn1 dénemin etkili simalarindan ibn Kesir gibi mii-
fessirler iizerinde etkili olmustur. ibn Teymiyye’den seyhimiz diye s6z eden ibn Kesir,? tef-
sirinin mukaddimesinde, isim vermeksizin ibn Teymiyye’'nin tefsir anlayisinin genel cerceve-
sini ortaya koymakla,100 bu anlayisa uygun bir tefsir kaleme alacaginin isaretlerini vermekte-
dir. Buna uygun olarak tefsirin temel karakterini, seleften gelen sahih rivayetlerin sistematik
bir bicimde islenmesi olusturmaktadir. Bununla birlikte o, re’y tefsirine Ibn Teymiyye kadar

92 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, gev. Liitfii Simsek (istanbul: Kitap Yayievi, 2011),
165.

93 Tbn Teymiyye’nin Mecmil‘u’l-fetdvasimn (thk. Abdurrahman b. Muhammed, Suudi Arabistan: Mec
mau’l-Melik Fehd, 1416/1995), 13-17. ciltleri tefsire ayrilmistir.

94 Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mukaddime ff usiili’t-tefsir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat,
1400/1980), 39-50.

9 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 13/385, 388.

% bk, ibn Teymiyye, e/-iman (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1416/1996), 99.

97 ibn Teymiyye, Mukaddime, 37, 38.

9% ibn Teymiyye, Mukaddime, 34-36. ibn Teymiyye'nin tefsirlerle ilgili degerlendirmeleri igin bk.
Mesut Kaya, “Ibn Teymiyye’nin Tefsir Gelenegi Elestirisi”, [slam /lim ve Diisiince Tarihinde Elestiri
Gelenegi ed. Sezai Engin (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 22-59.

99 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. SAmi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Taybe
1420/1999), 4/62.

100 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-azim, 1/7-15.
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kat1 yaklasmamakta, yeri geldikce Ibn Teymiyye’nin amansiz bir bicimde muhalefet ettigi Ze-
mahseri ve Razi gibi miifessirlerin goriislerine miiracaat etmektedir.101

Ancak burada ifade etmek gerekir ki, ne ibn Teymiyye’nin tefsir anlayisi ne onun 1s-
rarla éne gikardigi Taberf tefsiri ne de benzer bir anlayisla tefsirini kaleme almis olan fbn
Kesir'in tefsiri Memlikler ve onlar izleyen Osmanlilar doneminde yeterli ilgiyi gormiistiir.
Tefsir gerek Meml{ik gerekse Osmanli dénemlerinde Zemahseri ve Beyzavi ¢izgisinde seyret-
meyi stirdirmustiir. Tefsirdeki selefi ¢izgi en cok modern donem tefsir tasavvurunun olusu-
munda etkili olmus gibidir. ibn Teymiyye’nin kiilliyati icinde, onun Kur’an’in anlasilmasinda
g6z oniinde bulundurulacak kiillf kaideleri ve yukarida yer verdigimiz tefsir anlayisini iceren
risalesinin Mukaddime £ usili’t-tefsir adiyla yayimlanmasi (1936), Islam diinyasinda ciddi
etkiler uyandirmis gériinmektedir. fbn Teymiyye’'nin tefsir anlayisinin bu denli hizh yayillma-
sinda, Muhammed Resid Riza (61. 1935) gibi cagdas donem miifessirlerinin fikirleriyle selefi
anlayisin gii¢ kazanmasi etkili olmus olmalidir. Bu siiregte Taberd tefsiri (1905) ardindan da
Resid Riza tarafindan tahkiki yapilan ibn Kesir tefsiri (1924) yayimlanmistir. Bu baskidan
sonra ibn Kesir'in tefsiri, islam diinyasinda hizla yayilmis, bir dénem islam diinyasinin en
yaygin tefsiri olan Beyzavi tefsirinin roliinii oynamaya baslamistir. Netice itibariyle Ibn Tey-
miyye’nin ortaya koydugu tefsir anlayisi, neredeyse bir miifessirin basar1 veya basarisizligi-
nin yegane ol¢litii olarak gortlme noktasina gelmistir.102

2.2. Kurtubfi'den Siiy{iti'ye Miistakil Tefsirler

Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (61. 671/1273), Kurtuba’nin 633/1236’da Kastilya
kuvvetleri tarafindan isgal edilmesinden sonra hicret ederek Misir’a yerlesmis ve ilmi faali-
yetlerini burada siirdiirmiistiir. Kurtub, Ibn Ferhtin’un “Bu tefsir, tefsirlerin en biiyiigii ve en
faydalisidir”103 seklinde methettigi tefsirini burada kaleme almistir. Kurtubi’nin ibn Atiyye ve
Eb{ Bekir Ibni’l-Arabi (61. 543/1148) gibi Endiiliislii miifessirlerin tefsir anlayiglari ekse-
ninde, rivayet, dirayet ve ahkam tefsiri yontemlerini kapsayici bir tarzda yazdig tefsiri, islam
diinyasinda kisa siirede séhret bulmustur. ibn Teymiyye'nin kendisine soruldugunda, “Ze-
mahseri’nin tefsirinden daha hayirhdir, kitap ve siinnete daha yakin, bid‘atlerden de daha
uzaktir”104 diye tanimladig1 ve istivd gibi bazi meselelerde, “Meshur tefsirin sahibi Kurtubi
soyle demistir”105 seklinde nakillerde bulundugu tefsir, Meml{ikler doneminde tefsirle istigal
edenlerin temel miiracaat kaynaklarindan biri olmustur. Kurtubi tefsiri, erken donem
Memlik tefsirciligi hanesine yazilmasi gereken 6nemli bir tefsirdir.

Aslen Belhli olup Kudiis’te dogan ve ilim tahsilini Kahire’de siirdiiren {bnii’n-Nakib el-
Makdisi, (61. 698/1298) de devrin énemli miifessirlerinden biridir.106 ibnii’n-Naib, Kitdbui't-
tahrir ve't-tebhir li-ekvali eimmeti’t-tefsir adinda ¢ok kapsaml bir tefsir kaleme almistir.
ibnii’n-Nakib’in goriislerine miiracaat ettigi alimler arasinda, Taberi, Matiiridi, Zemahser, ibn
Atiyye, Razi ve Kurtubi gibi miifessirler vardir.197 {bnii’'n-Nakib’in séz konusu kaynaklar: ese-
rin dirayet agirlikli ve kendinden 6nceki tefsir kiilliyatin1 cem eden bir tefsir oldugunu gos-
termesi yaninda, Memlik topraklarinda tefsir paradigmasinin olusumuna etki eden kurucu
isimlere de isaret etmektedir. Burada 6zellikle Matiiridi ismi dikkat ¢ekicidir ki, yukarida da
deginildigi tizere, Memlik ilmi hayati Matiiridi'nin tefsiriyle ibnii'n-Nakib gibi Hanefi alimler
vasitasiyla tanismistir. Eb(t Hayyan’a gore beyan ve bedii ilimlerinin en kapsamli eseri,
ibnii’n-Nakib’in iki ciltlik tefsir mukaddimesidir. Eb(i Hayyan kendi tefsirinde, onun ad1 gecen

101 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/20, 101, 121, 122, 123, 133, 140, 157, 159.
102 Walid Saleh, “Preliminary Remarks on the Historiography of tafsir in Arabic: A History of the Book
Approach”, Journal of Qur'anic Studies 12 (2010), 10, 11, 15, 16.

103 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecir Yaynevi, 1996), 2/104.
104 [bn Teymiyye, Mecmi‘u’l-fetiva, 13/387.

105 jbn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetiva, 3/209, 223, 261.

106 Birisik, “Ibnii'n-Nakib el-Makdisi”, 165-166.

107 Birigik, “Ibnii'n-Nakib el-Makdisi”, 165-166.
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tefsirini bir kaynak olarak kullandigini, ¢iinkii bu kitabin yiiz miicellede ulasan hacmiyle ala-
ninda yazilmis en biiyiik tefsir oldugunu, fakat eserde ¢ok tekrarin, az tahririn bulundugunu,
pek ¢ok miifessirden nakiller yapildigini belirtmistir.108 Siiy(iti'nin “Yiiz miicelledi bulan mes-
hur bir tefsirdir, onun bir par¢asini gérdiim”1%9 dedigi bu tefsirin, kendinden sonraki miifes-
sirlere kaynaklik etmesinden, Memlik tefsirciliginde kayda deger bir yeri oldugu anlagilmak-
tadir.

Aslen Girnatali olup Memlikler déonemi tedris hayatinin merkez isimlerinden biri olan
Ebi Hayyan, Mansfriyye ve Tolunoglu Camii’nde verdigi derslerle sahip oldugu miifessir kim-
ligini, alanindaki en kayda deger eserlerden birini telif ederek taglandirmistir. Ebi Hayyan,
el-Bahrii’l-muhit adl tefsirinin mukaddimesinde, ¢agdaslarindan birinin bir iddiasini giin-
deme getirir. Buiddiaya gore, tefsir ilmi, Kur’anin terkiplerindeki manalari anlayabilmek i¢in,
Miicahid, Tavis ve ikrime gibi tabiin alimlerinin gdriislerini senedleriyle nakletmeye mec-
burdur. Ayetlerin anlasilmasi buna bagldir. Halef, seleften sahabeye kadar senedlerle her
ayetin tefsirini nakletmis, sahabe de Hz. Peygamber’e bu ayetlerin tefsirini sormustur. Onlar
ayni zamanda Kur’an’in kendi dilleriyle indigi fasih Araplardir. EbQi Hayyan, bu iddiaya gore
tabilindan sonra alimlerin tefsir ilimleri, anlamlar1 ve incelikleri adina ¢ikardiklari; Kur’an’in
icermis oldugu fesahat, beyan ve i‘caz ilimleriyle ilgili ortaya koyduklar seylerin, Miicahid’e
ve digerlerine dayanmadikga tefsir degeri tasimayacagini, bunun da anlamsiz bir séz oldu-
gunu soyler.110 Eb{i Hayyan'in naklettigi bu iddialar, selefl séylemi ¢agristirmakta, Ebu
Hayyan belki de dogrudan, Misir’da bir miiddet beraber oldugu ve fakat onun bagh bulundugu
Sibeveyh’e hata isnad ettigi i¢in aralar1 agilan ve tefsirin bagka yerlerinde de tenkit ettigi be-
lirtilen Ibn Teymiyye’ye yonelik bir itiraz gelistirmektedir.111

Ebli Hayyan bu baglamda, liigat, nahiv, beyan ve bedii, hadis ilmi, usiil-i fikih, ilm-i
kelam ve kiraat ilimlerini sayarak bu ilimlerde yetkin olan kimsenin Kur’an’i tefsir etmesinde
bir sakinca bulunmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte Eb(i Hayyan'a gére tefsir ilminin
zirvesine ancak lisan ilmiyle ¢ikilabilir. Boylelikle Ebu Hayyan bir dilci olmasi sebebiyle tefsi-
rin merkezine dil ilimlerini koymus olmaktadir. {lerleyen satirlarda tefsir ilminin sadece na-
hiv ilmine dayali olmadigini, fesahat ve belagatte bilgili ve yetenekli olmayan kimselerin tefsir
ilminde maharet gésteremeyeceklerini dile getirmistir. Nitekim Zemahgeri ve Ibn Atiyye, bu
sahada son derece basarili tefsirler yazmislar ve tefsir ilminin 6nciileri olmuslardir.112

EbG Hayyan, tefsirinin mukaddimesinde onlar1 dne ¢ikarsa da her firsatta Zemah-
serl’yi, zaman zaman da ibn Atiyye'yi, 6zellikle nahiv konularinda tenkit etmekten geri dur-
mamuistir. Nitekim Siiy(ti, Ebu Hayyan'in i‘rab bahislerinde Zemehseri'nin goriislerini ¢cok¢a
tartisma konusu yaptigini, ondan sonra gelen iki talebesi Semin el-Halebi (61. 756/1355) ile
Sefakusi’'nin (0l. 742/1342) tartismayi siirdiiriip Zemahser?’'yi hakli bulduklarini ifade etmis-
tir. Ancak tartisma onlarla bitmeyerek Osmanli ddnemine de uzanmis, s6zgelimi Kinalizade
Ali Efendi (81. 979/1572) yazdig bir risale ile Zemahseri, Eb{i Hayyan ve talebelerinin goriis-
leri arasinda muhakemelerde bulunarak bir uzlasma yolu aramistir.113

Ebl Hayyan'dan baslayarak sonraki miifessirlerin Zemahseri'yi agsmak gibi bir hedef-
lerinin oldugunu, Zemahseri’nin kendinden sonra tefsirin akisini bir bicimde belirledigini
soylemek kanaatimizce yanlis olmaz. Bununla birlikte Ebu Hayyan, bir yandan tefsir gelene-

108 Eb0 Hayyan, e/-Bahri’l-muhit 1/22; Zerkesi, e/-Burhdn, 1/311.

109 Celaleddin es-Stytti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1396), 101.

10 Eb0 Hayyan, e/-Bahri’l-muhit 1/13, 14.

1t ibn Hacer, ed-Diirerii’]-kimine, 1/178.

1z Eb0 Hayyan, e/-Bahri’l-muhit 1/19-22.

13 Styatl, Nevdhidii’l-ebkdr, 1/10, 11; Mesut Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf: Serh ve Hasiyeleri
Uzerine Bir Inceleme (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 100, 207-209.
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gini basaril bir sekilde siirdiiriirken bir yandan da tefsir gelenegini ciddi bir tenkit stirecin-
den gegirip goriisleri rafine etmis, boylelikle derinlikli bir tefsir telif ederek tefsir tarihine,
bigane kalinamayacak bir katki saglamistir.

Hicri 9. ylizyilin 6ne ¢ikan miifessirlerinden biri de aslen Liibnanlh olup Nazmii'd-dii-
reradini tasiyan tefsirin miiellifi Burhaneddin el-Bikai'dir (6l. 885/1480).114 Bikai, daha ¢ok
ayetler ve slireler arasindaki tenasiibii 6n plana ¢ikarmasiyla meghur olmakla birlikte tefsirin
sohreti sadece bununla sinirl degildir. Bikai, liigavi tahliller, sarf, nahiv ve belagat incelikleri,
anlam vecihleri ve ihtilafli noktalar1 beyan gibi klasik doneme hakim olan tefsir yontemini
tefsirinde 6nemli 6l¢iide gbzetmenin yaninda Tevrat ve incil’den yaptig1 nakillerle tefsir tari-
hinde 6rnegine az rastlanir bir yontem izlemis, bu bakimdan c¢ok fazla tenkide ugramistir. 115
Bikai'nin bu yéntemi ¢agdas donemde kimi miifessirlerin bagvuracagi bir tefsir bigimi olarak
tebariiz edecektir.

Memliklerin ge¢c doneminde tefsir ilmine damgasini vuran isim, Celaleddin es-
Styatt'dir (6l. 911/1505). Styati kayda deger eserlerinden 6nemli bir kismini tefsir ilminde
vermistir. Bizzat kendisinin benzerinin yazilmadigini iddia ettigi alt1 eser tefsirle ilgilidir.116
Tefsir hocalar1 arasinda Kafiyeci'nin ve Seyfeddin el-Hanefi'nin adini zikreden Stiy(t], tefsiri
derinlestigi yedi ilmin basinda saymis, bu ilimleri Acem/felsefecilerin usuliine gére degil,
Arap/belagatgilerin usuliine gore tahsil ettigini soylemistir.117 StiyGti’nin bu ifadeleri, giriste
de degindigimiz, onun eserlerinin Arap telif usuliiyle yazildig1 ve daha ¢ok rivayet agirlikl
oldugu anlamina gelmektedir. Onun basarisi 6zellikle de kendinden dnce yazilmis eserleri,
ustalikla yeniden tasnif etmesinde; eserlerinin, kimi giinlimiize ulasmamis ¢ok genis bir kay-
nak yelpazesine sahip olmasinda aranmalidir. Bu anlamda Styfti, ilmin stirekliliginin saglan-
masinda Islam ilimler tarihine ciddi katkilar saglamistir.

Siiytti, telif calismalarinin erken bir doneminde hocasi Celdleddin el-Mahalli'nin (6.
864/1459) eksik biraktig tefsiri ikmal etmistir. Tefsiru’/-Celdleyn adiyla meshur olan bu tef-
sir, 6zellikle Zemahseri, Razi, Beyzavi ve Ebll Hayyan gibi miifessirlerin gorislerini 6z bir se-
kilde toplamas yéniiyle dikkat cekicidir. Uzerine yazilan serh, hasiye ve ta‘lika tiirii eserlerin
¢oklugu, tefsirin etkili bir yeri oldugunu géstermektedir.118 Eser ayrica Osmanli'nin son do-
nemlerinde ve Cumhuriyet doneminde de sik sik okunan, meal ve tefsir calismalarina kaynak-
ik eden bir eser olma 6zelligine sahiptir.119

Siiy(ti’nin mistakil tefsir sahasina diger 6nemli bir katkisi, bizzat kendisinin benzeri

yazilmamis eserleri arasinda saydig ve biitiintiyle rivayetlere dayal olarak tasnif ettigi 7er-
climanii’l-Kur'dn adindaki tefsiridir. Stiyati, bu kitapta Hz. Peygamber’in ve sahabenin tefsir-

14 Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi; 1/101, 108.

115 bk, Sehavi, ed-Dav’i’l-lami; 1/105-107; 8/18; ayrica bk. Mesut Kaya, “De ki Tevrat’i Getirin de
Okuyun -Tefsirde Kitab-1 Mukaddes’ten Nakilde Bulunmanin Mesruiyeti Baglaminda Sehavi-Bikai
Polemigi-", Marife 13/2 (2013), 85-105.
16 Siytl, Hiisnii’l-muhddara, 1/338; Mehmet Suat Mertoglu, “Siiy(t], Kur’an ilimleri”, Tt lirkiye Diya
net Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/198; Marlis ]. Saleh, “Siiy(ti ve
Eserleri: Memliik Déneminden Bugiine islam1 ilimlerdeki Yeri”, cev. Ayse Nur Yamanus, Hadis ve
Siyer Arastirmalar1 = Hadith and Sira Studies 6/1 (2018), 78, 79. Bu eserler sunlardir: e/-itkin fi
‘ulimi’l-Kur’an, ed-Diirrii’l-mensir fi’t-tefsir bi’l-me’sir, Terciimanii’l-Kur'an, Esrarii’t-tenzil, el-
[klil fi’stinbati’t-tenzil, Tendstiku’d-diirer fi tendsiibi’s-siiver.
17 Styatl, Hiisnii’l-muhddara, 1/338.
118 Bu tiir eserlerin bir listesi i¢in bk. $tikrii Maden, Tefsirde Hisiye Gelenegi ve Seyhzide’nin
Envérii't-Tenzil Hasiyesi (Istanbul: isam Yayinlari, 2015), 376-379.

119 Muhammed Abduh tefsirlerini yazarken, sadece Tefsiru’l-Celdleyn’e miiracaat etmistir. Muham
med Resid Riza, Tefsiru’l-Menir (Kahire: el-Hey'etii’l-Misriyye, 1990), 1/14. Mehmed AKkif'in de
bu tefsiri pek ¢ok kez miitalaa ettigine dair bilgiler vardir. bk. Diicane Ciindioglu, Bir Kur'an Sairi:
Mehmed Akif ve Kur’an Meali (Istanbul: Birun, 2000), 32. Hasan Basri Gantay’in mealinin kay
naklarindan biri de Tefsiru’l-Celdleyn dir. Kurdn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, haz. Mehmet Ali Yekta
Sarag (istanbul: Risale, 1993), 96, 103, 192, 198, 238, 251, 267, 268, 270, 281, 282.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mesut Kaya. Tafsir Education and Works in the Mamluks: A Historical Review | 1009

lerinden on binden fazla rivayeti muttasil senetleriyle cem etmis, miiellif eserin tamamlandi-
gin1 ve bes cilt oldugunu séylemistir. StiyGti, bu kitabin ed-Diirru’l-mensiradinda giiniimiize
ulasan bir muhtasarini da ¢ikarmistir.120

Styt?’'nin tefsir anlayisi, onun hadis¢i kimliginin ve Memlik dénemi Ehl-i hadis anla-
yisinin bir izdiistimii gibidir. Bunun yani sira spesifik bazi etkilerden de s6z etmek kanaati-
mizce hatali olmayacaktir. Mesela o, ibn Teymiyye'nin Mukaddime de ortaya koydugu tefsir
anlayisini, el-itkdn'da énemli élgiide naklettikten sonra, “Bu gercekten ¢ok giizel! (ve hiive
nefisiin cidden)’'12! diye nitelendirir. Aym eserin 7abakatii’l-miifessirin kisminda tefsirleri
onemli lgiide Tbn Teymiyye’'nin bakis acisina gére kategorize ettigini, onun en sahih tefsir
addettigi Taberi tefsirini, SiiyQti'nin de en giivenilir tefsir kabul ettigini gormek miimkiin-
diir.122 Dolayisiyla onun bu tefsir anlayisi ve eserlerinde Ibn Teymiyye ve Kahire’de tefsir fa-
aliyetlerinde oldukga etkili olan ve tefsirin merkezinde daha ¢ok rivayeti goren Bulkiniler’in
de ciddi etkileri olmaldir.

Buraya kadar zikredilenler disinda Memltkler donemde su alimler tarafindan kayda
deger tefsirler yazilmistir: Dirinl (6l. 694/1295),123 Taft (6. 710/1310),124 Hazin (ol
741/1341),125 Sefakusi,126 ibn Mekt(im (6l. 749/1348),127 Semin el-Halebi,128 Siibki,12° ibn
Nakkas, 130 [bn Akil,131 Abdurrahman b. Omer el-Bulkini!32 ve Alemiiddin el-Bulkini.133

Memlikler déoneminde yazilan miistakil tefsirlere bakildigi zaman, bu tefsirlerde
farkli geleneklerin izlendigi goriiliir. Bunlarin basinda kuskusuz Zemahserd, ibn Atiyye ve Razi
gibi miifessirlerin izledigi belagat-dirayet agirlikh tefsir gelenegi gelir. Kurtubi, Hazin, Ebi
Hayyan ve Bikai gibi alimleri bu gelenegin temsilcileri olarak gormek miimkiindiir. Zamanla
dirayet agirlikli tefsirler icinde 6nemli bir yer isgal eden, Ferra (6. 207/822), Eb(i Ubeyde (61.
209/824 [?]) ve Zeccac (6]. 311/923) gibi alimlerce takip edilen dilbilimsel tefsir gelenegi de
Memlikler déoneminde siirdiiriilmistir. EbG Hayyan'in tefsirinin yontemi ve kapsami goz
oniine alindiginda onun bu gelenegin de 6nemli bir ismi oldugu goriiliir. Onun ¢agdaslari
Sefakusi, Ibn Mektiim ve Semin el-Halebi bu gelenegin en giiglii temsilcileridir. Bu dénemde
takip edilen diger bir gelenek de seleften gelen tefsir merviyyatinin derlenmesi tesebbiistidiir.
Erken dénemde Taberi, ibn Miinzir (6. 318/930), ibn Ebi Hatim (61. 327/938) ve ibn Hibban

120 Ignaz Goldziher, Mezdhibii't-tefsiri |-Isldmi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar (Misir: Mektebetii’l-Hanci,
1374/1955), 82, 83; Mertogly, “Siiytiti (Kur’an ilimleri)”, 38/199.

121 Celaleddin es-Stiyati, el-ltkan £i ‘uliimi’l-Kur’n, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-
Hey'etii'l-Misriyye, 1394/1974), 4/202-207; ayrica bk. Mertoglu, “Siiy(ti (Kur’an ilimleri)”,
38/198-201.

122 Siiy(ti, el-itkdn, 4/244.

123 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’ 3/286,10/262; Siiytti, el-itkan, 1/70; Mehmet Sener, “Dirini”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/374.

124 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 2/542.

125 Mfisa b. Hac Hiiseyin el-izniki (61. 833/1429) tarafindan Enfesii’l-cevahiradiyla Tiirkge'ye cevril

mistir. Ali Eroglu, “Hazin, Ali b. Muhammed”, Tiirkiye Divanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 17/125-126.

126 Tayyar Altikulac, “Sefakusi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlars,
2009), 36/287-288.

127 Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 2 /559.

128 Abdiilaziz Hatip, “Semin el-Halebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya

yinlari, 2009), 36/492, 493.

129 Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 2 /564.

130 bn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 5 /325-327

131 Tagkoprizdde Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa dde ve misbdhu’s-siydde (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
ilmiyye, 1405/1985), 2/96, 97; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2 /569.

132 Mehmet Yasar Kandemir, “Bulkini, Abdurrahman b. Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklo

pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/410.

133 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2 /598. Meml{kler dénemdeki tefsirlerin siralamasi i¢in ayrica bk.

Ziya Demir, XIIL-XVI. y.y. Arasi Osmanii Miifessirleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 45-47.
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(6. 354/965) gibi alimlerle belirginlesen bu gelenek, bir acidan Ibn Kesir, énemli élciide de
Siiyti gibi Ehl-i hadis tarafindan takip edilmistir.

2.3. el-Kessifin Izinde: Tefsir Serh ve Hasiyeleri

[slam diinyasinda medreselerin yayginlasmasi, bir yandan derslerde okutulan temel
metinlerin iyi seviyede anlasilmasi meselesini, bir yandan da muhtasar metinlerin telifini
giindeme getirmistir. Bu, hem daha 6nce telif edilmis eserlere hem de sonradan yazilan muh-
tasar metinlere, -bazen bizzat miiellifin kendi tarafindan- a¢iklayict mahiyetteki serh ve hasi-
yelerin yazilmasina neden olmustur. Serh ve hasiye faaliyetlerinin ileri bir seviyeye ulastig
Meml{ikler donemde, akli ve nakli ilimlere ait temel metinlerin hemen tamaminda en kap-
samli serh ve hasiyeler kaleme alinmistir. Serh ve hasiyeler bu donemde sadece aciklayici me-
tinler olmakla kalmamis, ayn1 zamanda derinlikli entelektiiel tartismalarin yiiriitildigi ve
ilmin belli gelenekler tizerinden siirekliliginin saglandigi kayda deger metinler olma hiiviyeti
kazanmiglardir.

Yukarida da temas edildigi izere, Memltkler doneminde, medreselerde en ¢ok okutu-
lan ve miifessirlerin giindeminde olan tefsir, Zemahseri'nin e/-Kessdfidir. Kur’an’in edebi/be-
lagl i‘cazini essiz bir bigimde ortaya koyan bu tefsir, Stiy(iti'nin de tasvir ettigi gibi hemen her
alandan alimin iizerinde calistig1 bir tefsir olma 6zelligine sahiptir.13¢ Dogudan batiya Islam
diinyasinin her boélgesinde yiiriitillen e/-Kessdf ¢calismalarina, Memlak topraklarinda da ¢ok
ciddi katkilar yapilmistir.

Zemahser?'nin i‘tizali fikirlerini tenkit etmek amaciyla ilk eser yazan ibnii’'l-Miineyyir
(6l. 683/1284), 6mriiniin yaklasik son 30 yilin1 Meml{kler idaresi altinda yasamistir. ibnii’l-
Miineyyir, e/-Intisaf fima tedammenehu’l-Kessaf mine’l-i‘tizdl adli eserinde, Zemahseri'ye yo-
nelik sert elestirileri, suglamalar1 ve Ehl-i siinnet savunmasiyla, kendisinden sonra e/-Kessaf
tizerine ¢alisacaklara ilham kaynagi oldugu gibi bu sahadaki eserlere de ciddi bir hiz vermis-
tir.135

Ibnii'l-Miineyyir'i, “e/-Kessaf lizerine ihtisas1 vard1”136 nitelendirmesinin sahibi Ale-
miiddin el-Iraki takip ederek el-fnsif fi mesali’l-hilif beyne’z-Zemahseri ve [bni’l-Miineyyir
adindaki eseri kaleme almistir. ibn Hacer, Iraki’nin bu eseri Zemahseri’ye destek ¢ikmak (fi'l-
intisar) amaciyla kaleme aldigini, bu nedenle tenkitlere ugradigini, miiellifin bizzat kendisinin
eserini, “reddiyenin reddiyesi”137 diye nitelendirdigini, Stiy(itf ise onun e/-Kessifla el-intisif
arasinda hakemlik yaptigin1 kaydeder.138 Tam anlamiyla bir serh veya hasiye olmasalar da
her iki eser, bir tefsir metni iizerinden ytiriitiilen tartismalari igermeleri bakimindan, tefsir
ilminin zenginlesmesine ve daha kapsamli serhler yazilmasina énemli katkilar saglamislar-
dir.139

Takiyytliddin es-Stibki, e/-Kessdfi uzun bir siire okutmustur. Daha sonra eserde Ehl-i
stinnet’i karalayan, Hz. Peygamber’i ve niiblivveti agsagilayan ifadeler bulundugunu diisiine-
rek bundan vazge¢mistir. Ardindan da Sebebii’l-inkifif an ikrdi’l-Kessdf adindaki risalesini
kaleme alarak e/-Kessafokutmaktan niye vazgectigini ayrintilariyla agiklamistir.140 Stibki’nin
bu tavrinin, o dénemde bir yandan e/-Kessifa kars1 daha mesafeli bir tutum takinmayi bera-
berinde getirirken, bir yandan da Zemahseri'nin bu tiir gériislerini ortaya ¢ikarmaya yonelik
girisimleri artirdigini séylemek miimkiindiir.

13¢ - Stuyati, Nevdhidii’l-ebkéar, 1/6-9.

135 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessat, 77, 78; Mehmet Taha Boyalik, e/-Kessdf Literatiirii: Zemah
seri’nin Tefsir Klasiginin Etki Tarihi (Ankara: isam Yayinlari, 2019), 51.

136 Siibki, Tabakati’s-Safiiyye, 10/95.

137 [bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/201.

138 Styat, Nevdhidii’l-ebkar, 1/10.

139 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 81-83; Boyalik, e/-Kessaf Literatiirt, 57.

140 Siibki, Sebebii’l-inkifdf 251, 252; Styatl, Nevdhidii’l-ebkér, 1/3, dipnot, 3; Goldziher, Mezdhibii't-
tefsir, 142, dipnot, 2.
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Bu arada Islam diinyasinin farkli bélgelerinde, e/-Kessafiizerine tam ve kapsaml serh-
ler kaleme alinmis, Serefeddin et-Tibi (8l. 743/1342), Omer b. Abdurrahman el-Kazvini (61.
745/1345), Ahmed b. Hasen el-Carperdi (6l. 746/1265) ve Fazil el-Yemeni (61. 750/1349)
gibi sarihler e/-Kessdf1 bastan sonra serh etmislerdir. Ayn1 donemde Kessdfla ilgili kayda de-
ger bir calisma, Sam’da e/-Kessaf1 okuttugu belirtilen Kutbeddin es-Sirazi’nin 6grencisi Kut-
beddin er-Razl (6l. 766/1365) tarafindan yapilmistir. Razi, Sam’da Zahiriyye medresesinde
miiderrislik yapmis ve vefatina kadar da orada ikamet etmistir. O felsefi ilimler yaninda, tef-
sir, meani ve beyan ilimleriyle de ilgilenmis, e/-Kessdfa Taha sliresine kadar gelen bir serh
yazmigstir.141 Razi'nin bu serhi, e/-Kessdfliteratiiriine dnemli katkilar saglayip sonraki sarih-
lerin tartisma konularinin akisini belirlemistir. Ayrica Anadolu’nun 6nemli simalarindan
Cemaleddin el-Aksarayi (6. 791/1428), Razl'nin goriislerine yonelttigi elestirileri iceren e/-
['tirdzat1, Abdiilkerim b. Abdiilcebbar (61. 831/1428) da iki miellifin goriislerini degerlendir-
digi e/-Muhikemat kaleme almislardir.142

Memliik cografyasinin 6nemli simalarindan biri de Diyar-1 Rlm’dan gelmis olan Ek-
meleddin el-Baberti’dir. Ebi Hayyan ve Kutbeddin er-Razi gibi alimlerden ders alan Baberti,
muhakkik Hanefi dlimlerden biri olup fikih ve fikih usuliiniin yani sira kelam, tefsir ve belagat
gibi ilimlerde donemin en segkin isimlerden biri olmustur. O, Seyhliniyye mesihathgina geti-
rilmis, Ciircani, Molla Fenari ve Seyh Bedreddin Simavi gibi 6nemli isimlere hocalik etmis;
Memliik ilim anlayisinin Osmanli'ya intikalinde dnemli bir rol oynamistir. Baberti tefsirde
[bnii’n-Nakib, Eb{i Hayyan ve Kutbeddin er-Razi gibi alimlerin geleneklerini siirdiirerek ders-
lerinde okuttugu e/-Kessafa bir serh yazmis; tefsire dair birikimini 6nemli 6l¢iide bu eserinde
ortaya koymustur. Kendinden 6nceki alimlerin reddiye ve cevaplarini, dogru ve yanlislarim
bir araya topladigini belirten sarih, bunlari talebelerine agikladigini, kendi goriis ve tespitle-
rini de ekleyerek bu eseri viicuda getirdigini soylemektedir.143 Sonraki e/-Kessafve tefsir ¢a-
lismalari i¢in kaynak hiiviyetindeki bu eser, Memliikler donemi tefsir serhleri icinde 6nemli
bir yer tutmaktadir. Nitekim onun halka-i tedrisinde bulunmusg Ciircani, Molla Fenari ve Seyh
Bedreddin de yazdiklar farkl tarzlardaki eserlerle e/-Kessdfliteratiiriine katki saglamislar;
onlarin bu eserleri Osmanli dlimlerinin tizerine hasiye yazdiklar: kurucu metinler olma hiivi-
yeti kazanmistir.

Omer b. Raslan el-Bulkini de Kessdf lizerine calisma yapan isimlerden biridir.
Bulkint’'nin e/-Kessdf ale’l-Kessdf adin1 tasiyan bu eseri diger Kessaf serhlerinden farklidir.
Bulkini'nin bir kismini yazdig eseri oglu Alemiiddin Salih tamamlamistir.144 Bulkini Zemah-
seri’nin tefsirinde 6n plana ¢ikardigi beyan ve meani ilimlerini tenkit edip bu ilimleri tefsir
icin zorunlu gérmez. Tefsir ilminin ahbar ve asardan alinacagini soyler.145> Bulkini, Zemah-
seri’ye yonelik pek ¢ok itiraz yoneltir.146 Bu itirazlardan eserin daha ¢ok Zemahseri'nin i‘tizall
fikirlerini tespit etmek igin yazildigi; ibn Teymiyye ve Siibki gibi alimlerin Zemahseri aley-
hinde gelistirdikleri soylemin bir devami niteliginde oldugu anlasilmaktadir.147

el-Kessafin medreselerde baskin bir yerinin olmasi, onun farklh disiplinlerce de ince-
lenmesini beraberinde getirmistir. Memliik déneminin hadis ilimlerindeki zenginligi tefsir il-

141 bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, ngr. Kilisli Muallim Rifat - Mehmet
Serefeddin Yaltkaya (istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 1362/1942), 2/1478.

142 Adi gecen eserler hakkinda ayrintili bilgiler igin bk. Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 93-130,
134-135, 164-167; Boyalik, e/-Kessaf Literatiirt, 81-115, 125, 143.

143 Ekmeleddin el-Baberti, Hisiye ale’l-Kessaf(istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 198), 1b;
Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 130-133; Boyalik, e/-Kessaf Literatiirt, 117-120.

144 StyGti, Nevdhidii’l-ebkar, 1/212; Katib Celebi, Kesfii’z-zunin, 2/1479.

145 Suyati, Nevdhidii’l-ebkar, 1/8, 9.

146 SiiyQtl, e/-/tkdn, 4/243.

147 0 donem Zemahgseri hakkindaki menfi diistinceler i¢in ayrica bk. Stiy(ti, Nevdhidiil-ebkdr, 1/4
(nesredenin notu) dipnot, 3.
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mine da yansimis; Abdullah b. Yisuf ez-Zeylai (6l. 762/1360), Kessdfin hadislerini tahric et-
tigi 6nemli bir eser kaleme almistir.148 Zeylai, el-Is‘4f bi-ehddisi’l-Kessaf adim verdigi bu
eserde, 1570 rivayeti ele almis, hadislerin yani sira sahabe ve tabilin kavillerini de degerlen-
dirmistir. Cok ciddi bir emek mahsulii olan bu eser, Memliik doneminin saheserlerinden biri-
dir. ibn Hacer, bu eseri e/-K4fi’s-s4fadiyla ihtisar etmis ve énemli notlar yaninda Zeylai'nin
ulasamadig1 bazi rivayetleri de eklemistir.149 ibn Hacer, e/-Kessdfokumalarinda bir bagvuru
kaynag olarak gordiigli Zeylal'nin eserini gézden gecirip eksik noktalar: tamamlamis ve e/-
Kegssafliteratiiriine bir zenginlik katmigtir.

Bu donemde e/-Kessdf lizerine daha farkl ¢alismalar da yapilmistir. Mansiriyye’de
tefsir miiderrisi ibn Hisam en-Nahvi (61. 761/1360), Ibnii'l-Miineyyir'in e/-Intisifinin bir ih-
tisar1 nispet edilmis; Memliklerin Zebid ve Yemen kadiligini yapmis olan FirGizabadi (6.
817/1415),150 Kessafin mukaddimesini, Nugbetii’r-rassifadiyla dil tahlilleri agirhikh serh et-
mistir. Dénemin en biiyitk muhaddislerinden Veliyyiiddin ibnii'l-Iraki (6. 826/1423) de e/-
Kessaf iizerine Ibnii'l-Miineyyir, Alemiiddin el-IrAki, Ebli Hayyan, Semin el-Halebi ve
Sefakusi’'nin goriislerini 6zetleyip, hadislerini tahric ettigi iki ciltlik bir eser yazmigtir.151

Gorebildigimiz kadariyla, Memltklerin ge¢c doneminde Kessdfin i‘tizali fikirlerden tec-
rit edilip Stinni yorumlarin tercih edildigi ve bazi tasarruflarla eserin yeniden insa edildigi
Beyzavi'min Enviru’t-tenzili daha ¢ok revag gormiistiir. Bu donemde tefsir medreselerde
okutulmus, lizerine cesitli serh ve hasiye calismalari yazilmaya baslanmistir. Kaynaklarda iz-
zeddin Ibn Cemaa (61. 767/1366) Cemaleddin el-Isnevi, Baberti, Kafiyeci, ibn Kutluboga ve
StiyGti gibi alimlerin isimleri, Beyzavi'ye serh ve hasiye yazanlar arasinda kaydedilmekte-
dir.152 Bu donem Osmanl gibi farkli cografyalarda da Beyzavi tizerine 6nemli ¢alismalar ya-
pilmigstir.

Meml{ik medreselerinin diger bir tefsiri Begavi lizerine de dénemin meshur Hanefl
fakihi ve muhaddislerinden Bedreddin el-Ayni’'nin bir hasiye yazdig1 nakledilir.153 Ayni tahric
¢alismalarinin yaygin oldugu bu dénemde, Begavi tefsirinin hadisleri iizerine ¢esitli degerlen-
dirmelerde bulunmus olmalhdir.

Sonug

Memlikler déneminde ¢ok canli bir ilm{ hayat yasanmistir. Bundaki en biiytik rol, Sel-
¢uklular ve Eyytbiler doneminde kurulan medreselerin geliserek devam etmesi, Meml{ik sul-
tanlar1 ve emirlerinin vakif-egitim kurumlarina ciddi derecede 6nem vermeleridir. Bu vakif-
larin sagladig1 imkanlarla Kahire ve Sam, Islam diinyasinin her yerinden gelen ilim talebeleri
ve hocalar i¢in 6nemli bir cazibe merkezi haline gelmistir. Bu atmosfer iginde dini ve akli ilim-
lerin hemen her dalinda ciddi bir tedris faaliyeti ytratilmiis, bu alanlarda, ilmf gelenegin mu-
hafaza edilip siirekliligin saglandig, ayrinti ve derinligin hakim oldugu telif ¢alismalar1 yapil-
mistir. Béylelikle Memlikler islam diinyasinin her bélgesini ilmi ve kiiltiirel anlamda besle-
yen onemli bir havza olma 6zelligi kazanmigstir.

Memlikler donemi tefsir ilmi agisindan zengin bir dénemdir. Medrese, camii ve
hankahlardan olusan egitim kurumlarina mutlaka bir tefsir miiderrisi kadrosu tahsis edilmis,
devrin segkin simalar1 tarafindan bu kurumlarda cesitli tefsir metinleri okutulmus, tefsir
dersleri icra edilmistir. S6zgelimi Mansiriyye Medresesi, Tolunoglu Camii veya Cemaliyye

148 {bn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 3/95.

149 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2 /1481, 1482; Ebu Bekir Sifil, “Zeylai, Abdullah b. Yasuf”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/353.

150 Hulusi Kilig, “FirQizabadi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1996), 13/143.

151 Suyati, Nevdhidii’l-ebkar, 1/12, 13; ad1 gegen eserlerle ilgili ayrintil bilgiler i¢in bk. Kaya, Tefsir
Geleneginde el-Kessaf; 123-124, 149-151, 162-164; Boyalik, e/-Kessaf Literatiiri, 113,122, 133,
137,150.

152 Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, 2/531; Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi, 337-339.

153 Maden, Tefsirde Hisiye Gelenegi, 326.
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Hankahir'nda nesiller boyu kesintisiz tefsir dersleri verilmistir. Bu derslerde ¢ogu kez o do-
neme kadar tefsir ilminde hakim bir konum elde etmis olan Zemahseri'nin e/-Kessdf1 takip
edilmistir. Bunu e/-Kessdf merkezli bir tefsir olan Beyzavi tefsiri ve rivayet agirlikh tefsirler
icinde 6nemli bir yeri bulunan Begavi tefsiri izlemistir. Begavi tefsiri 6zellikle tefsirin merke-
zinde rivayeti goren kesimlerce tercih edilmistir. Ayrica bu donemde daha ¢ok halka a¢ik bir
mabhiyet tasiyan ve tefsir, hadis ve mev‘iza kitaplarinin takrir edildigi miad dersleri yapilmis-
tir ki, bu, Memlikleri ilm1 hayatta ayricalikli kilan hususiyetlerden biridir.

Okutulan bu derslerin ve bir nevi onlarin hasilasi sayilabilecek tefsir tiriinlerinin tefsir
ilminin inkisafina ciddi katkilar1 oldugu muhakkaktir. Bu dénemde, giiniimiize ulaganlar veya
ulasmayip da adlarini bilebildigimiz zengin bir tefsir literatiirii meydana gelmistir. Tefsir il-
minin olgunluk donemi olarak nitelendirebilecegimiz bu donemde, tefsirde ciddi bir derinles-
menin ve ilerlemenin oldugunu goésteren pek c¢ok tefsir kaleme alinmistir. Bu tefsirler
Memlikler dénemi ve sonrasinda Islam cografyasinin her bdlgesinde kabul gérmiis ve giinii-
miize kadar okutula gelmistir. Kurtubi, Hazin, Eb(i Hayyan, Semin el-Halebi, ibn Kesir, Bikat
ve Siiy(ti gibi meshur miifessirlerin eserleri bunlarin en kayda deger drnekleridir. Ayrica bu
dénemde ilmi ve fikri seviyenin bir aynasi durumundaki serh, hasiye ve muhdkemat tiiriinden
de pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Genellikle Zemahseri ve Beyzavi tefsiri izerine serh, hasiye
calismalari yapilirken; bu tefsirlerdeki, serh ve hasiyelerdeki goriis ve yorumlarin tartisildigi
reddiye ve muhakemeler, ilmi faaliyetlerin seviyesinin a¢ik¢a goriilebildigi metinler olmus-
tur.

Memlikler déneminde tiretilen fikirler, telif edilen eserler gerek ayni donemde, gerek
sonraki donemlerde gerekse ¢agimizda etkilerini stirdiirmiustiir. Bu ¢alismada bunlara yer
yer temas edilmis, Memlikler donemindeki tefsir faaliyetlerini ana hatlariyla tasvir denemesi
yapilmistir. Elbette burada deginilmeyen ve iizerinde durulmasi gereken pek ¢ok miifessir ve
eser mevcuttur. Yiriitiilen tefsir tedrisati, telif edilen eserler ve bunlarin sonraki ytizyillar
iizerine etkileri hakkinda daha derinlikli ¢galismalar, bu ddnemin daha net bir fotografinin ¢1-
karilmasini miimkiin kilacaktir.
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The Narrative Philosophy of Rational Approach in Islam Abstract
(The Case of Qadi Abd Al-Jabbar)
Abstract: Sunnah is considered the second of the main sources of Islam. The reports, which
are considered the carrier of the sunnah, have been conveyed by narrators at different levels.
The reasons for the difference between the conveying narration levels were handled mainly
as a subject of research and discussion by theologians and Mu‘tazila scholars as well. One of
these subjects is the factors affecting the conveying of the narration and what is preventing it
from being conveyed. Qadi Abd Al-Jabbar (d. 415/1025) is one of the scholars who has a dif-
ferent account on this subject. He developed a philosophical perspective on the Islamic nar-
rative case, acting in line with the rationalist sectarian approach. Accordingly, the frequency
of conveying narration, whether the report is religious, its effect on the interlocutor, it's be-
coming ordinary. Therefore, 1n this study, the factors which affect conveying of the khabar are
emphasized in line with the opinions of Qadi Abd Al-Jabbar. In other words, the factors that
ensure that a report is voiced and repeated by the members of the society and the reasons
that prevent the transfer of a word are emphasized. Qadi Abd Al-Jabbar dealt with the fac-
tors affecting the conveying or repetition of khabar with the social, psychological and belief
aspects of human and tried to exemplify. These factors have a two-way effect. Some of factors
require the conveying of the khabar, while others are considered to prevent and weaken it.
Although these factors are related to the psychological aspect of the person in terms of source,
they differ from the process of action. The first of these factors that require the conveying of
the khabar was named by Qadi Abd Al-Jabbar as &4\. The second one is the factors that pre-
vent the communication of the khabar, and it was named as <3<l The “da‘i” for doing or
not taking an action can be more than one and also different in strength. The action of the
person towards the conveying of the khabar is directly proportional to the force of the “da‘i”.
Strong actions motivate the person to perform it more, whereas the weakest influence lead

<

less people to perform the action. Therefore, two khabar with the same “da‘i” should be con-
veyed at the same rate. Because the main factor is named “da‘i” that provides their conveying
has the same force. Accordingly, it is not correct whether one of the two khabar items that
share the same situation and are in the same time period is not posted and the other is. In
other words, the transfer of something is deva‘i / '3 and in accordance with the strength
of the need within the framework of the custom / 83l law. The conveying of the khabar status
depends on the tendency to post it or the issues that prevent it. Among these factors, the is-
sues that enable the conveying of the khabar and motivate people in this regard are also ex-
pressed in terms of issues and elements that prevent people from conveying. These are
closely related to the psychological situation of the person who conveyed the khabar, the or-
dinariness of the khabar, the need for the khabar, the distance to the time of the khabar, the
religious quality of the khabar and whether there is a fear situation surrounding the convey-
ing. According to this, if there is a “da‘i / motive” and " devai / motives" related to the khabar,
it is conveyed but if there is any "sarif/ inhibitor" about it, it is not conveyed. The “da’i / mo-
tive” and "sarif/ inhibitor" of the khabar do not have the same strength. Accordingly, to obtain
neccecity in knowledge, the correctnes of khabar depends on the “da‘i” in the khabar. There-
fore, since the “da‘i” owned by the “khabar from single persons / ahad khaber” are weaker
than the “da‘i” owned by the mutawatir khabar. Therefore, it cannot be expected to be trans-
mitted at the same level.

Keywords: Hadith, Mu‘tazila, Qadi Abd Al-Jabbar, Narration Philosophy, Conveying of Khabar.

Islam’da Akila1 Yaklagimin Rivayet Felsefesi (Kadi Abdiilcebbar Ornegi)

Oz: islam’in ikinci kaynag) olan siinnetin tasiyicisi olan rivayetler, raviler tarafindan farkl dii-
zeylerde aktarilmistir. Rivayetlerin aktarilma diizeyi arasindaki farkliligin sebepleri basta
Mu‘tezili alimler olmak iizere kelam ve ustlciiler tarafindan arastirma ve tartisma konusu ol-
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mustur. Bu konulardan biri de rivayetin/haberin aktarilmasina etki eden faktorler ile aktaril-
masina engel olan husularin ne oldugudur. Bu konuya farkl bir boyut kazandiran alimlerin
basinda Kadi Abdilcebbar (61. 415/1025) gelmektedir. O, mensubu bulundugu akilci/rasyo-
nalist mezhebin yaklasimi dogrultusunda hareket ederek haberin rivayeti konusunda felsefi
bir bakis agis1 gelistirmistir. Buna gore bir rivayetin aktarilma sikligi; haberin dini bir nitelige
sahip olup olmamasi, muhatap tizerindeki etkisi, siradanlasmasi, kendisine duyulan ihtiya¢
gibi konular ¢ergevesinde ele alimmalidir. Dolayisiyla bu ¢alismada, Kadi Abdiilcebbar’'in go-
risleri dogrultusunda haberin nakli etkileyen unsurlar tizerinde durulmustur. Diger bir ifa-
deyle bir haberin / rivayetin, toplumun bireyleri tarafindan dillendirilmesini ve tekrar edil-
mesini saglayan etkenler ile bir soziin naklledilmesine engel olan sebeplerin ne oldugu veya
ne olabilecegi hususlar1 tizerinde durulmustur. Kadi Abdiilcebbar rivayetlerin/haberlerin
naklini veya tekrarini etkileyen unsurlari; insanin toplumsal, psikolojik ve inang yoniiyle ilin-
tili olarak ele almis ve 6rneklendirmeye ¢alismistir. Bu etkenler iki yonli bir etkiye sahiptir.
Kimisi haberin nakledilmesini gerektirirken kimisi de haberin yayilmasini ve nakledilmesini
engellemekte veya zayiflatmaktadir. Bu etkenler kaynak itibariyle insanin psikolojk yoniiyle
alakali olsa da eylem siirecinden farklilasmaktadir. Bunlardan birincisi haberin naklini gerek-
tiren etkenler olup Kadi tarafindan '3 seklinde isimlendirmistir. ikincisi de haberin naklini
engelleyen etkenler olup <) s<all diye isimlendirilmigtir. Kadi Abdiilcebbar’dan énce bu kav-
ramlari so6zliik anlamiyla kullananlar oldugu gibi bunlar1 haberin nakliyle baglantili bir se-
kilde kullananlar da olmustur. Ornegin Ebu’l-Hasan el-Es’ari (61. 324/935) ve el-Kelabazi (&l.
380/990) bu kavramlari sozliikk anlamiyla kullanirken Cessas (6. 370/981) ise bunlar1 habe-
rin nakliyle irtibatlandirmistir. Kadi'nin ¢agdas1 Bakillani (61. 403/1013) de bu kavramlar:
Kadi'yla yakin bir anlamda kullanmigtir. Kadi Abdiilcebbar ile birlikte bu kavramalar daha sik
kullanilmis ve terimsel bir anlam kazanmistir. Ondan sonra yazilan kelam ve usil eserlerinde
bu kavramlar daha sistematik bir sekilde kullanilmigtir. Kadi'nin 6grencilerinden el-Basri (6l.
436/1045), Serif el-Murtaza (8l. 436/1045) ayrica Har(ni (6. 424/1032), ibn Hazm (8l
456/1064), Ebli Y&'la (61. 458/1066), Sirazi (6l. 476/1084) ve Cliveyni (61. 478/1086) de bu
kavramlari haberlerin nakliyle baglantili bir sekilde kullanmistir. Bir eylemin yapilmasina
veya yapilmamasina yonelik da‘ler, birden fazla olabildigi gibi kuvvet agisindan da birbirin-
den farkli olabilmektedir. Kisinin haberin nakline yonelik eylemi, da‘ilerin giicii/kuvvetiyle
dogru orantilidir. Bir eyleme yonelik gii¢lii da‘iler, kisiyi onu gerceklestirmeye daha ¢ok mo-
tive ederken, etki agisindan daha zayif olan da‘iler ise daha az oranda kisiyi eylemi gergekles-
tirmeye yonlendirmektedir. Dolayisiyla ayni da‘ilere sahip iki haberin ayni oranda nakledil-
mesi gerekir. Clinkii bunlarin naklini saglayan asil unsur yani da‘f ayni kuvvete sahiptir. Bu
dogrultuda ayni durumu paylasan ve ayni zaman diliminde bulunan iki haberden birinin nak-
ledilip digerinin nakledilmemesi dogru degildir. Yani bir seyin nakli, Adet/ 33l yasasi cerge-
vesinde deval/ 193 ve ihtiyacin kuvveti dogrultusundadir. Haberlerin nakil durumu, onu
nakletmeye yonelik egilimlere veya nakletmekten alikoyan hususlara baghdir. Bu etkenlerin
icerisinde haberin naklini saglayan ve bu konuda insanlari giidiileyen hususlar da, insanlari
bunu aktarmaktan alikoyan husus ve unsurlar da sarif kavramiyla ifade edilmistir. Bunlar da
haberi nakleden kisinin psikolojik durumu, haberin siradanlasmasi, habere duyulan ihtiyag,
haberin sdylenis zamanina olan uzakhig, haberin dini bir nitelige sahip olmasi ve aktaranlari
ilgilendiren bir korku durumunun bulunup bulunmadigiyla yakindan alakalidir. Buna gore
habere dair da‘ veya devai varsa nakledilir, yoksa veya bu hususta sarif veya savarif varsa
nakledilmez veyahut daha az nakledilir. Haberlerin sahip oldugu da‘iler ve sarifler de ayni
kuvvete sahip degillerdir. Bu dogrultuda haberlerin zariri bilgi ifade etmesi de haberde bu-
lunan da‘llere baghdir. Dolayisiyla ahad haberlerin sahip oldugu da‘iler, miitevatir haberin
sahip oldugu da‘ilerden daha zayif oldugundan ayni diizeyde nakledilmesi beklenemez. Ha-
berin nakil durumu incelendiginde s6z konusu bu kriterlerin géz 6niinde bulundurulmasi ge-
rekir. Haberin sdylendigi ortam, ortamda bulunan yani olaya taniklik edenlerin sayisi, habe-
rin muhatabin dikkatleri iizerindeki etkisi, sonraki zamanlarda sdylenen habere miiracaat
etme ihtiyaci, haberin islevselligi, konusu, yayilmasini engelleyebilecek faktorler, sdylendigi
zamana olan uzaklig: gibi hususlar dikkate alinmalidir. Aksi takdirde biitiin haberlerin ayni
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diizeyde aktarilmis olmasini beklemek ve haberin bilgi degerini bunun {izerinden temellen-
dirmek realiteden uzak bir anlayis olacaktir. Bazi haber veya rivayetler vardir ki siirekli refe-
rans gosterilir, bazilar1 da vardir ki nadiren kendisine miiracaat edilir. Bu iki haberin akta-
rilma veya nakledilme seviyesinin ayni diizeyde olmasini beklemek gergekei bir tavir olmaz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mu‘tezile, Kadi Abdiilcebbar, Rivayet Felsefesi, Haberin Nakli.

Girig

Hz. Peygamber’den sadir olan her bilgi/haber, muhatap iizerinde ayni etkiye sahip de-
gildir. Zira sahabe déneminde tatbik alani bularak canl bir olguya doniisen peygamber mira-
sinin! bir kismy, siirekli tekrar edilen ibadet ve ahlak, diger bir kismi ise daha az miiracaat
edilen muamelat, tarihi olaylar ve kisisel bilgilerle alakalidir. Sosyal bir olgu olarak Hz. Pey-
gamber’in haberiyle sekil verilmeye ¢alisilan bir toplum tarafindan bu rivayetlerin kullanim
siklig1 ayni seviyede olmamistir. Bir kismi miitevatir seviyesinde nakledilmis olmasina karsin,
diger bir kismi ise aktarim agisindan bu seviyenin altinda kalmigtir.2

Toplumun yapisi ve onu meydana getiren insanlarin beklentilerinin, huzur ve kurtu-
lus adina gonderilmis bir peygamberin soylemlerini daha iyi i¢sellestirmeyi beraberinde ge-
tirmesi son derece dogaldir. S6z konusu toplumun, cahiliye diye nitelendirilen gii¢ ve niifuzun
so0z sahibi oldugu, ahlaki agidan yozlagsmis, hakkaniyet ve adalete susamis bir toplum3 oldu-
gunu disiindiigiimiizde; bu husus, daha da anlam kazanacaktir. Boyle bir topluma, ilah kay-
nakli vahye mazhar olmus bir el¢i gelmistir. Fakiriyle-zenginiyle, kdlesiyle-6zgiiriiyle, yerli-
siyle-yabancisiyla toplumun her kesimini kucaklamis bir el¢i olan Hz. Peygamber, kisa bir za-
man diliminde kabul gérmiis, sahabe tarafindan kendi canlarindan 6te* bir sevgiye ve sahip-
lenmeye mazhar olmustur. Béyle bir ortamin ve muhatap kitlenin Hz. Peygamber’in mirasinin
korunmasina ciddi etki ve katkilari olacaktir. Dolayisiyla haber nakline etkisi acisindan bu tiir
durumlarin da goz 6niinde bulundurulmas: gerektigi agikardir.

Hadis ilminin temelini olusturan bu rivayetler, kiiltiirel bir ortamdan bagimsiz olma-
digindan® bunun aktarilmasi ve giindem olusturmasi da bulundugu toplumun dini ihtiyag ve
anlayislariyla dogrudan orantili olmustur. Yani ilk donem Miisliimanlarin yasam tarzi ve 6n-
celikleri, ayn1 zamanda hadislerin aktarilma sikligina da etki etmistir. Dolayisiyla hadis riva-
yetinin nakli, icerisinde bulundugu ortamin ihtiyac, sosyo politik durum ve dini anlayislari da
g6z oniinde bulundurularak incelenmelidir.

Bu ¢alismada, Kadi Abdiilcebbar’in gorisleri dogrultusunda haberin nakli ve bunu et-
kileyen unsurlar tizerinde durulmustur. Diger bir ifadeyle; bir haberin/rivayetin, toplum bi-
reyleri tarafindan dillendirilmesini ve tekrar edilmesini saglayan etkenler tizerinde durul-
mustur. Bununla birlikte bir séziin canliligina ket vuran yani naklledilmesine engel olan se-
beplerin ne olabilecegi konusu da ¢alismamizin kapsamina dahil edilmistir.

Arastirmalar neticesinde haber naklinin felsefesini yapan ve konuyu bu ¢ergevede ele
alan miistakil bir ¢alismaya rastlamadik. Ancak miitekaddimun dénemi alimlerden bazilari
haberin nakli konusunu islerken kavramsal diizeyde ele aldigimiz hususlara deginmislerdir.
Bu ¢alismalar, genel itibariyle kelam ve fikih ustlii alaninda yazilmis temel bazi kaynaklardir.

1 Bk. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 120.

2 Kadi ‘Abdiilcebbar b. Ahmed, e/-Mugni fi ebvabi't-tevhidi ve’l-adl, thk. Hidir Muhammed Nebha
(Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2012), 16/128.

3 (Cahiliye toplumunun temel 6zellikleriyle alakali bk. Mehmet Salih Ar1, “Cahiliye Toplumundan Me-
deni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu”, /stem 2/4 (2004), 175 vd.

4+ Muhammed b. isma‘il Ebi ‘Abdillah el-Buhard, . e/-Cami‘u’s-sahih, thk. Ziiheyr b. Nasir (Beyrit: Daru
Tavku'n-Necat, 2001), Edeb 103, (8/42); Diyat 16, (9/7); Libas 16, (7/145); Miislim b. el-Haccac
Ebu’l-Hiiseyin en-Neysabiri, . e/-Cimi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki (Beyrit: Daru
Thyai’t-Turasi’l-‘Arabiyyi, ts.), Salatu’l-ideyn, (6/602); Cenaiz 20, (2/655); Zekat 8, (2/686).

5 Kiiltiirel baglamin 6nemi hakkinda bk. Nurullah Agitoglu, Hadis ve Baglam, (Istanbul: Kitabi Yayin-
lary, 2015), 179.
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Bunlarin igerisinde Kadi Abdiilcebbar’in eserleri konumuzun temel kaynaklarni olusturmus-
tur. Calismamizin birinci ve ikinci derecedeki basliklar: altinda konuya dair literatiire yer ver-
digimizden tekrarina ihtiya¢ duymuyoruz. Hadis ve usiliine dair ¢alismalarda konuyu bu
minvalde ele alan ¢alismalara rastlamadigimizi da ifade edelim. Dolayisiyla bu konunun ¢ali-
silmayan bir konu oldugunu ifade etmekte bir beis gérmiiyoruz. Bununla birlikte bu makale,
alanla ilgili daha kapsamli ¢alismalarin yapilmasinin da 6niinii agacagl kanaatindeyiz.

1. Haberin Naklini Gerektiren Etken Olarak Da‘f/Deva‘t

Haberin nakline etki eden temel unsurlari iki ana baslik altinda ele almaya ¢alisacagiz.
Bunlardan birincisi haberin naklini gerektiren etkenlerdir. Nitekim Kadi, bunu =/ diye ad-
landirmaktadir. ikincisi de haberin nakiini engelleyen etkenlerdir. Kadi, bunu da <) <!l diye
isimlendirmistir.6

Kadj, rivayetlerin/haberlerin naklini veya tekrarini etkileyen unsurlari; insanin top-
lumsal, psikolojik ve inang yoniiyle ilintili olarak ele almis ve 6rneklendirmeye calismistir. Bu
etkenler, iki yonlii bir etkiye sahiptir. Kimisi haberin naklini gerektirirken kimisi de engelle-
meye ve zayiflatmaya yoneliktir. Bu etkenlerin tamami temelde aynidir. Ancak kaynak itiba-
riyle her iki durum insanin psikolojk yoniiyle alakali olsa da eylem stirecinden farklilagsmak-
tadir.

1.1. D41 Kavrami ve Haberin Nakline Etkisi

DA/ =4 sozciigl, s kokiinde tiiretilmis, ismi fail kalibinda kullanilan bir isimdir.
Bu kavram, sozliiklerde su sekilde ifade edilmigtir: 5ol soad £ piall 8 & 5 La scplll Lela/ o0
<l (Kendinden sonrakine ¢agrisim yapsin diye, memede birakilan siit, sebep).” el-Cevheri
(6l. 393/1003), bu kavramin ¢oguluna da yer vererek su anlama da gelebilecegini ifade et-
mektedir: 489 xa 1 pdl (2193 (S92 didual 10y g <152 15 /S Asrin sikantilart veya bela/musi-
betler ona isabet etti8

Ayni kékten tiireyen g2 kelimesinin ¢ogulu da 32 olarak; 4&s2 kelimesinin ¢ogulu da
192 olarak zikredilmistir.%

Kadi bu kavramin terim anlamini su sekilde ifade etmektedir: ( ¢se :Allad Joldll Jady 41 La
3 paa gy g dadia) Kisiyi bir menfadti saglama ve zarari bertaraf etmeye yonelik eyleme sevk
eden seydir10

Kur’an-1 Kerim’de s kok harflerinden meydana gelen pek ¢ok kelime bulunmakta-
dir.1! Bunlardan biri de ed-da‘i kavrami olup A/ldh’in elgileriigin kullanilmistir. Bu kavram,
ilk donem tefsirlerde de yer almistir. Ornegin Tusteri (6. 283/896) nefsin dogal arzulari?,

6 Kadi, e/-Mugni, 14/57.

7 Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, “s=3" (Tacu’l-luga ve sihahu’l-‘arabiyye) (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2009), 373; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, e/-Mufredit i
garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1992), 316; ibrahim Mustafa,
Ahmed ez-Ziyad, Himid Abdulkakir, Muhammed en-Neccar, e/-Mu ‘cemu’l-vesit (Misir: Daru’d-Da’ve,
ts.), 287; Muhammed b. Muhammed b. Abdurrazzak el-Huseyni Eb’ul-Feyd ez-Zebidi, Tdcu/-aris min
cevdhiri’l-kimiis, "»= 5" thk. Heyet (B.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 47/38.

8  Cevheri, es-Sihah, “ =", 373.

9  bk. Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Miitesabihu’l-Kurdn, thk. ‘Adnan Muhammed Zerzir (Kahire:
Daru’t-Turas, 1969), 1/33.

10 Kadi, e/-Mugni, 14/57; yani da1 =\, bir kisinin soyledigi bir s6z degil, s6ziin sdylemeden 6nceki
durumuyla alakalidir. Kadi, e/-Mugni, 15/55; ayrica bk. Serif el-Murtaza, Resiilu’l-murtazi (Kum:
Daru’l-Ku’ani’l-Kerim, 1985), 370.

11 Bu kullanimlardan birkagini 6rmek olarak zikretmek istiyoruz: (& =3) Allah’in elgisi, el-Ahkaf
46/31, 32; el-Bakara 2/168; Nahl 16/84; (='1) Taha 20/108.

12 Eb(i Muhammed Sehl b. Abdilldh b. Y{inus b. Refi’ et-Tuisteri, Tefsiru’l-tiisteri, thk. Muhammed Bésil
Uytinu’s-Stid (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2002), 89.
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Taberi (6l. 310/923) seytan veya kiifriin cagrilarit3, Maturidi (6l. 333/944) de sebeplert* an-
laminda kullanmistir. D41 kavrami ayni sekilde hadislerde de farkli anlamlarda yer almistir.15

Da‘1 kavrami, Kad’dan 6nce bazi felsefel6 ve kelam alimleri tarafindan da kullanilmis-
tir. Bunlardan biri, Ebu’l-Hasan el-Es’ari (61. 324/935)dir. Es’ari bu kavramy, sozliik anla-
miyla kullanmistir.l7 el-Kelabazil (61. 380/990) de haberin naklinden bagimsiz bir sekilde
nefsi arzular anlaminda bu kavrama yer vermistir.18

Da‘1 kavramini Kad’dan 6nce onunla ayni anlamda kullananlardan biri Cessas'tir. O,
bu kavrami haberin naklini gerektiren etken i¢in kullanmistir. Ona gore dogruluk, haberin
naklini saglayan da‘ilerdendir. Tek bir sey hakkinda yalan konusmak da ayni1 zamanda yalan
tizere ittifak edilmeye yeltenilen hususun ifsasi ve yalan oldugunun yayginlasmasina yonelik
bir daidir.19 Cessas, bu kavrami yaygin bir sekilde 1stilahi anlamda kullanmistir.

Kadi'nin ¢agdasi olan Bakillani (61. 403/1013) bu kavrami, Kadi'nin tarif ettigi anlama
yakin bir sekilde eylemle alakali olarak bir seyi yapmaya iten (sebep olan) sey manasinda
kullanmistir.20 Bakillani ayrica Kadi gibi haberlerin naklini gerektiren etkenler i¢in de bu kav-
rami kullanmistir.21

Kadi'dan sonra onun 6grencilerinden el-Basri (6l. 436/1045)22, Serif el-Murtaza (6l.
436/1045)23 ve Har(ni (6. 424/1032)24 de bu kavrami haberin naklini gerektiren etken sek-
linde Kadi'yla ayni anlamda kullanmustir. ibn Hazm (6l. 456/1064)25 ve Ebii Ya'la (6l

13 Muhammed b. Cerir . Yezid b. Kesir b. Galib Ebii Ca’fer et-Taberd, Cimiu’l-beyén fi tevili’l-Kur'dn, thk.
Ahmed Muhammed $akir (B.y.: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 5/424, 11/451.

14 Muhammed b. Muhammed Eb{i Mans(r el-Maturidi, Tefsiru’/-Maturidi (Te'vilatu Ehli’s-Siinne), thk.
Mecdi Basliim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 2005), 1/302, 10/510.

15 Konunun gergevesini asmamak icin iki 6rnek vermekle yetiniyoruz Ahmed ibn Hanbel, Miisned, thk.
Suayb el-Arneit baskanligindaki komisyon (Beyrit: Miiessesetu’'r-Rsale, 1999), 7/215, (El¢i anla-
minda); 27/255, (Cagristiran anlaminda); Miislim, Salat 33, (1/332).

16 Bu kavramin eylemle alakal bir sekilde kullanimi i¢in bk. EbG Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbu'l-
Evvel el-heyevin, thk. Abdusselam Muhammed Hardn (Misir: Mektebetu Mustafa, 1966), 4/88.

17 Bu kavramin Es’arf tarafindan “sebep ve etken” anlaminda kullanildigina dair bk. Ebu’l-Hasen Ali b.
ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari el-Basri, e/-fbine an usiili’d-diyane (Kahire: Daru’l-Ensar,
1976), 254.

18 Eb{i Bekir Muhammed b. Ebi Ishak b. ibrahim b. Yakub el-Kelebazi el-Buhari el-Hanefi, et-Ta arruf li
mezhebi ehli’l-hak (Beyrit: Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 25.

19 Ahmed b. Ali Eb(i Bekir er-Razi el-Henefi el-Cessas, e/-Fusil fi’l-usil, (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkaf el-Ku-
veytiyye, 1994), 3/40, 41.

20 Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer b. el-Kasim Eb Bekir el-Bakillani, A7tdbu’t-Temhid,
tas. Richerd Yusuf MeKkariji el-Yes(i'l (Beyriit: Mektebet’s-Sarkiyye, 1957), 30.

21 Bakillani, et-Temhid, 138.

22 Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri, e/-Mu temed i usiili’l-fikh, thk. Muammed Ha-
midullah, Ahmed Bekir, Hasan Hanefi (Dimesk: el-Ma’hedu’l-ilmiyyi’l-Frensiyyi li'd-Diraseti’l-Ara-
biyyi, 1965), 2/78-87.

23 Da’fve sarif kavramlari i¢in bk. Serif el-Murtaza Ali b. el-Hiiseyin Miisa el-Misevi, ez-Zeri a ild usili’s-
seri'a, thk. imam Sadik miiesseseinde bulunan bir ilmi komisyon (iran: Miiessesetii’l-imam es-Sadik,
2008), 361-364

24 Eb( Talib Yahya b. Hiiseyin el-Harini, e/-Miiczi fi usuli’l-fikh, thk. Abdiilkerim Cedban (San’a: Mec-
lisu’z-Zeydi el-Islami, 2013), 2/113

25 Eb(i Muhammed Alf b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endiiliis el-Kurtubi, e/-fhkdm £ usiili’l-ahkam, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit: Daru’l-Afaki’l-Cedide, tsiz.), 6/17.
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458/1066)26 da bu kavrama yer verirken $irazi (61. 476,/1084)27 ve Ciiveyni (61. 478/1086)28
bunu haberin naklini saglayan temel bir etken konumuna yerlestirmislerdir.

Kadi'nin eserleri tizerinde ¢alisma yapan akademisyenler, &4l kavraminin Tirkge
karsihigi konusunda farkli goriisler dile getirmislerdir.29 )4 kavramina yonelik kullanilabi-
lecek ifadeler, birbirinden farkl olsa bile, kast edilen anlam aynidir. Bunun sebebi de Kadi
Abdiilcebbar'm bu kavramin istilahl manadaki tarifini bizzat yapmis olmasidir. Biz de
Kadi'nin kullandig1 kavramlara sadik kalma, eksik ve yanlis anlamalara mahal vermeme agi-
sindan, bu kavramlari oldugu gibi kullanmaya 6zen gosterecegiz.

Kad?'nin yaptig tarif, cok kapsaml bir mahiyete sahiptir. Bu haliyle gerek zihinsel ge-
rekse eylemsel a¢idan insanin yaptig1 veya yapacagi herseyi kusatmaktadir. Konumuz, habe-
rin nakli ve bunu etkileyen unsurlara yonelik oldugundan, bu kavramin haberin nakliyle olan
baglantisi iizerinde duracagiz. Nitekim Kadi, bu kavramla haberin naklini gerektiren etkenleri
kastetmekte ve onlar1 bu sekilde adlandirmaktadir.

Kadi'ya gore haberlerin nakliyle alakali gézlemlenen etkenlerin ¢ogunlugu & ka-
bilinden oldugundan kavramin kullanimi, bu yonde yayginlik kazanmigtir.30

Kadi'ya gore insanlar1 haberleri nakletmeye sevk eden temel bazi unsurlar vardir.
Bunlarin basinda, haber formundaki verilerin niteligi gelmektedir. Bu nitelik, haberin igeri-
giyle alakali olabildigi gibi toplumsal, dini veya psikolojik bazi sebeplerle de alakali olabil-
mektedir. Konumuz, dini bilginin tasiyicisi olan haberlerin nakliyle alakali oldugundan, daha
¢ok dini 6zellige sahip haberin nakil durumu tizerinde durmaya ¢alisacagz.

Kadi, haberin naklini kisiyi eyleme sevk eden da‘ilerle irtibatlandirmigstir.3! Zira insa-
nin bir seyi konusmasi veya baskasina anlatmasi, bir eylemden ibarettir. Kisiyi bunu gercek-
lestirmeye sevk eden bazi seyler vardir. Bunlarin basinda da eylemin zihinsel stireciyle alakali
olan ve kisiyi harekete geciren da‘iler gelmektedir. Bu da‘iler eylemden 6nce vardir.32 Dolayi-
siyla Kad’'nin fikirleri cergevesinde eylem ile eylemi gerceklestirmeye sevk eden unsurlara

Ay

yer vermek isabetli olacaktir. Clinkii dd‘'nin kendisi de bu unsurlardan birisidir.

Da‘1 kavramy, biri eylem digeri de eyleyen/fail olmak iizere iki yonliidiir. Eyleyen (fail)
acisindan bakildiginda, kisinin eylem hakkinda 6ncelikle bir bilgiye sahip olmasi gerekir. Ey-
lem hakkinda bilgi sahibi olan kisi, onu gergeklestirebilmek icin ona gii¢ yetirebilmeli, onu
gerceklestirmeye yonelik bir da’ye sahip olmali ve onu gergeklestirmek i¢in bir kast1 olma-
Iidir.33 Yani eylemi gerceklestirmeye giicii yeten kisinin, kendisini eylemi gerceklestirmeye
sevk edebilecek baska unsurlara da sahip olmasi gerekmektedir. Nitekim bunlar da istitaat,
da‘ ve kasit'tir. Bunlardan kasit ve da‘f zihinsel siiregle alakaliyken istitaat ise fiziksel gii¢le

alakahdir.

26 Eb{i Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra el-Bagdadi el-Halili, e/- Udde fi
usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Mubareki (Riyad: y.y., 1990), 1/19.

27 Eb Ishak ibrahim b. Ali b. Yasuf es-$irazi, et-Tabsire fi usili’l- fikh, thk. Muhammed Hasan (Dimegk:
Daru'l-Fikr, 1972), 1/315.

28 imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu'l-irsad, (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009),
2/253,2/251, 1/272; Kitibu't-telhis fi usiili’l-fikh, thk. Abdullah Ciilum en-Nebali, Besir Ahmed el-
Omert (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, ts.), 2/23, 24.

29 Saik; Murat Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi (Ankara: Sarka¢ Yayinlari, 2011), 204, 206,
207, 111; yonlendirici neden; Yunus Cengiz, Mutezile’de Eylem Teorisi (Istanbul: Diisiin Yayincilik,
2012),197-202; ¢agry; ibrahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: OTTO Yayinlari, 2014),
200-201.

30 Ayrintili bilgi icin bk. Kadi, e/-Mugni, 14/57-58, 14/199, 201, 355, 356,12/127

31 Kadi Abdiilcebbar’'in eyleme teorisine dair ayrintili bilgi i¢in bk. Cengiz, Mutezile’de Eylem Teorisi,
115 vd.

32 Kadi, e/-Mugni, 6-1/154.

33 Kadi, e/-Mugni, 8/67.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Kad{i'ya gore herhangi bir eyleme gii¢ yetirebilen kisi i¢cin eylemde bulunup bulunma-
masi agisindan ii¢ durum s6z konusudur. Ya da‘i kendisini eyleme sevk eder ya eylemden ali-
koyar ya da eylemi gerceklestirmeye yonelik bir etkiye sahip olmaz.34 Dolayisiyla eylemi ger-
ceklestirebilmek icin istitaat yeterli goriilmemistir. Bunun yaninda Kisiyi o eyleme sevk ede-
cek da1 veya kasit gibi zihinsel bazi etkenlerin bulunmasi gerekmektedir.

Kisinin bir eylemi gerceklestirebilmesi i¢in zikredilen bu ii¢ unsurun da birlikte bu-
lunma zorunlulugu yoktur. Eyleyen kisi, istitad yani giic yetirebilme yetisinden yoksun oldu-
gunda, kisi eylemi gerceklestiremez. Dolayisiyla istitda, eylem i¢in hayati 6nem tasimaktadir.
Buna karsilik, herhangi bir ¢agr1 veya kasit olmadan kisi eylemde bulunabilir. Kadi buna or-
nek olarak, kisinin yanilarak veya uyku halindeyken yaptiklarini zikretmistir.35 Ctinkii uyku
hali veya yanilgl esnasinda kisinin bilinci devre disidir. Sadece daf yapabilme giiciine sahip
olup kisiyi bir eyleme sevk edebilmektedir. Buna 6rnek olarak Allah’in, ibadetleri yapmasina
karsilik miikelleflere vaatte bulunmasi, yani tesviki ve yapmadig takdirde cezalandirilmasi
yoniindeki caydiriciligl zikredilebilir.36

Da‘, tamamuyla zihinsel stiregle alakali bir kavramdir. Kadi'ya gore da, eylemle degil,
bizzat eyleyenle ilgili durumlari ifade eder.37 Da‘leri zihinsel siiregle irtibatlandiran Kadi'ya
gbre bunlar; zihinsel agidan ilim, itikad veya zanna dayanmaktadir. insani eylemi gercekles-
tirmeye sevk eden ve bizzat eylemin kendisinden kaynaklanan bu 6zellikler sunlardir: Eyle-
min hiisiin olmasi, eylemin salt menfaat olmasi, eylemde herhangi bir agidan menfaatin bu-
lunmasi, eylemin menfaate sevk etmesi veya zararin bertaraf edilmesidir.38 Kisi herhangi bir
eylemde menfaatin oldugunu bildiginde, zannettiginde veya buna inandiginda, bu durum onu
eylemi gerceklestirmeye sevk eder.3? Yani eylemde var olan menfaate yonelik zihinsel durum,
kisiyi ilgili eylemi gergeklestirmeye sevk etmektedir.40 Ayni sekilde kisi eylemin kabth (gir-
kin) oldugunu veya onda herhangi bir zararin bulundugunu bildiginde, zannettiginde veyahut
buna inandiginda bu durum, onu eylemi gergeklestirmekten alikoymaktadir.#! Zararin berta-
raf edilmesi ve menfaatin saglanmasina yonelik bu tiir durumlarda; zann ve itikad kesin bil-
ginin yani ilmin yerine gecebilmektedir.42

Kadi'ya gore eylemin, kendisinden kaynaklanan 6zellikleri tespit edilmeden, onun
devai mi yoksa savarif niteligine mi sahip oldugunun tespiti imkansizdir. Oyle ki akil, eylemde
var olan faydanin biiyiikliigiinii bilir veya buna inandiginda bu da, eylemin gergeklestirilme-
sine yénelik bir zorlama (Lals) veya harekete geciren bir giig olur. Aym sekilde yapilacak ey-
lemde biiyiik bir zararin varliginin bilinmesi veya buna inanilmasi durumu da ilgili eylemi
gerceklestirmekten alikoyan bir etkiye sahiptir.#3 Ancak bu etki, eylemi ger¢eklestirme husu-
sunda zorlayic degil, yonlendirici bir nitelige sahip olur. Yani, da‘inin eylemi gerceklestir-
meye veya onu sakindirmaya yonelik yonlendirici bir etkisi olmakla birlikte, eylemi yapmaya

3¢ Kadi, e/-Mugni, 8/67, 6-1/150.

35 Kadi, e/-Mugni, 8/67,6-1/152.

36 Kadi, e-Mugni, 6-1/149; Allah, miikellefin ibadet etmeye yonelik ¢agrilarini; yaptigl takdirde sevap
kazanmaya tesvik etme ve yapmadiginda ise cezayla korkutmak suretiyle giiclendirmistir. Ancak
buna ragmen, sehvet vb. bazi sebeplerden dolay1 miikellef, sehvetin galip gelmesinden dolay, ibadeti
gerceklestirmeye yonelik cagrilara uymayarak eylemi gergeklestirmeyebilir. Dolayisiyla, aklen lituf
ve maslahat oldugundan Allah’in kullarina yonelik ser’1 teklifi sahih olur. Kadi, e/-Mugni, 6-1/149.

37 Kadi, e/-Mugni, 6-1/149; Razi, da'1 ve savarif kavramlarini kalbe ilgili durumla ilgili kullanmistir. bk.
Muhammed er-Razi Fahruddin, Tefsiru’/-Kebir (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981), 19/169, 7/102, 133.

38 Kadi, e/-Mugni, 14/355, 6-1/157. Bunlara yonelik herhangi bir zann, itikat veya bilgi, insani eyleme
sevk etmesi i¢in yeterli gorilmiistiir.

39 Kadi, e/-Mugni, 12/209, 8/67, 69.

40 Kadi, e/-Mugni, 12/197.

41 Kadi, e/-Mugni, 12/210, 6-1/149, 150.

42 Kadi, e/-Mugni, 6-1/155.

43 Kadi, e/-Mugni, 12/369.
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veya yapmamaya yonelik zorlayici bir fonksiyonundan séz edilemez. Dolayisiyla da‘ilerin
hiikmii icaba degil ihtiyara yoneliktir.44

Bir eylemin yapilmasina veya yapilmamasina yonelik da‘ller, birden fazla olabildigi
gibi kuvvet agisindan da birbirinden farkli olabilmektedir. Dolayisiyla da‘llerin etkisi birbirin-
den farkhdir.45 Kadi'ya gére haberin nakline yonelik da‘ler, nitelik agisindan da birbirinden
farkli olabilmektedir. Bu farkliliklar, nakli gerektiren da‘ilerin ¢esitli yonlerden farklilik arz
etmesiyle meydana gelir. Ayn1 zamanda kisinin haberin nakline yonelik eylemi, da‘lerin
giicli/kuvvetiyle dogru orantilidir. Bir eyleme yonelik gii¢lii da‘fler, kisiyi onu gerceklestir-
meye daha ¢ok motive ederken, etki acisindan daha zayif olan da‘iler de daha az oranda kisiyi
eylemi gerceklestirmeye yonlendirir. Dolayisiyla ayni da‘llere sahip iki haberin ayni oranda
nakledilmesi gerekir. Clinkii bunlarin naklini saglayan asil unsur, (yani da‘?) ayni kuvvete sa-
hiptir. Bu dogrultuda, ayn1 durumu paylagan ve ayni zaman diliminde bulunan iki haberden
birinin nakledilip digerinin nakledilmemesi dogru/caiz degildir.#¢ Yani bir seyin nakli,
adet/ 83wl yasasi cercevesinde devii/ &5l ve ihtiyacin kuvveti dogrultusundadir.4’ Buna
ornek olarak Kur’an’a muariz bir metnin varligiyla ilgili haberin gegersizligi zikredilebilir.48
Adet béyle bir metnin ortaya gikmadigi ve nakledilmedigi iizere cereyan etmistir. Sayet boyle
bir metin olmus olsaydi 134!/ da“ller onu ortaya ¢ikarmaya yonelik olurdu. Zira bir taraftan
meydan okuyan bir Kitap varken, diger tarafta onu gegersiz kilmak i¢in canla basla ¢alisan
mubhalifler bulunmaktadir. Boyle bir ihtimalin bulunmasi dahi ¢ok biiyiik bir 6nem arz ederdi.
Bununla beraber béyle bir metnin varligini ayni zamanda Hz. Peygamber’in haberlerinden de
6grenmis olurduk. Bununla ilgili haberlerin nakledilmemesinin tek bir nedeni boyle bir seyin
olmamasidir. Sayet boyle bir sey var olmus olsaydi1 mutlaka nakledilirdi.4® Kadi, hocalarindan
naklettigi su sozle de goriisiinii desteklemistir: “Kur’an’a kargi bir rakip ¢ikmis olsaydi, onun
Kur’an’dan daha fazla nakledilmesi gerekirdi. Zira onun aktarilmasina yonelik ihtiya¢ ve deval
daha giicliidiir.” Buna gore haberlerin nakli konusuna da‘1 ve ihtiyag faktori diger mutezili

alimlerce de benimsenmistir.50

Kadi, da‘lerin kuvvet ve durumlarina gore, haberlerin nakliyle ilgili s6yle bir genel-
leme yapmistir: “Haberlerden bir kisminin kesinlikle nakledilmis olmasi gerekir, bunun aksi
miimkiin degildir. -Bir kisminin da nakledilmeme ihtimali bulunmakla birlikte, nakledilmis
olma ihtimali daha yiiksektir. - Diger bir kisim haberin ise ¢esitli sebeplerden dolay: nakle-
dilmis olma ihtimaliyle nakledilmemis olma ihtimali birbirine denktir. Bunlardan bir kisminin
nakli zar(ri olmayabilir. Bu tiir haberlerden naklinde ve yayilmasinda fayda bulunmayanlarin
nakli hos karsilanmayabilir.”5t

Kadl'ya gore nakline yonelik da‘llerin kuvvetli oldugu bir haberin nakledilmesi vacip-
tir/zarGridur. Dolayisiyla insanlarin bilgisine ihtiya¢ duyduklari ilging, nadiren meydana ge-
len veyahut olagan disi/mucize olan haberlerin nakledilmesi bir zorunluluktur. Boyle bir ha-
berin miitevatir derecesinde nakledilmemis olmasi, onunla ilgili olayin meydana gelmedigine
isaret olarak kabul edilir.52 Ornegin; herhangi bir zaman diliminde biiyiik bir fitnenin veya
biiytik bir topluluk arasinda bir savasin meydana gelmis olup da nakledilmemis olmasi dogru
degildir. Ayni sekilde insanlarin, imamin namazda okudugu ayetleri nakletmemeleri normal

4 Kadi, e/-Mugni, 6-1/150-151, 152.

45 Kadi, el-Mugni, 14/356.

46 Kadi, el-Mugni, 15/401.

47 Kadi, e/-Mugni, 16/231. (Kur’an’a muhalif bir metnin var olabilirligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk.
Kadi, el-Mugni, 16/231-235.)

48 pk. Kadi, el-Mugni, 16/62.

49 Kadi, e/-Mugni, 16/303,16/229, 16/302.

50 Kadi, e/-Mugni, 16/23; HarGni, e/-MiicA, 3/113. Bu kavram diger Alimlerce de kullanilmistir. Ornegin
bk. Eb(i Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, /’cdzul-Ku’4n, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Misir:
Daru’l-Mearif, 2009), 30; Cliveyni, Kitﬁbu’l—]}‘;éd, 318.

51 Kadi, e/-Mugni, 15/400.

52 Kadi, e/-Mugni, 15/403.
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iken; imamin, namazin olagan akisi disinda agik bir sekilde yanilmasi durumunda bunun nak-
ledilmemesi normal bir durum degildir. Béyle bir iddianin ortaya atilmasi da dogru degildir.53

Kadi, da‘T'nin haberin nakli tizerindeki bu etkisinden yola ¢ikarak bazi haberleri tespit
etme yoluna gitmistir. Ozellikle teklif konusuyla alakall haberlerde bu kaideyi islevsellestir-
mistir. O, bundan hareketle ispati sem’1 delillere dayanan hususlarin kesinlikle nakledilmis
olmasi gerektigini savunmaktadir. Boyle bir konuyla ilgili naklin yoklugu, hiikmiin yoklugunu
gerektirir. Ciinki delil bulunmadigi bir konuda, Allah’in insanlar1 sorumlu tutmasi caiz degil-
dir.54 Kadi, bu kaideyi, hiiccet ve ilim ifade eden haberler kategorisi i¢in zikretmistir. Bu ko-
nuyla ilgili haberler, idrak gibidir. Eger var ise idrak ederiz. idrak edemiyorsak o sey yoktur.
Var oldugu halde nakledilmesi gereken bir sey nakledilmemisse demek ki yoktur. Ornegin Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ebii Bekir ve Omer’in halife olduklarim biliyorsak, ikisinin arasinda
baska bir halifenin olmadigini da biliriz.55

A

Da‘flerin haberin tespitinde veya nefyedilmesinde etkin rol oynayabilmesi i¢in hiiccet
olabilecek ve ilim gerektirecek bir nitelige sahip olmasi gerekmektedir. Bununla birlikte ilk
etapta bir olaya veya habere taniklik edenlerin sayisinin az olmasi, herkesi ilgilendirmemesi
gibi durumlarda ilgili haberin hiiccet olabilecek derecede nakledilmesi bir zorunluluk degil-
dir. Bu bakis acis1 dogrultusunda Kadi'ya gore ayin yari/masi gibi az kisinin kaynaklik/taniklik
ettigi bazi konularla ilgili haberlerin ilim ifade edecek veya hiiccet olabilecek derecede nakle-
dilmemesinden dolay1 gegersizligini iddia etmek dogru degildir.>¢ Yani bu gibi az kisinin kay-
naklik ettigi haberlerin ¢ok kisi tarafindan aktarilmasina gerek yoktur. Dolayisiyla Kadi'ya
gore az kisi tarafindan aktarilmis olmasi, bu tiir haberlerin reddi noktasinda bir kriter olarak
kabul edilmez.

Kadi'ya gore adet yasasy, bir toplulukta yayginlagmis olan bir duruma ters diisen veya
muhalif olan bir inang veya anlayisi ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Kimse ¢ikip da bazi sebep-
lerden dolay1 onu agiga vurmak istemediler diyemez. Higbir sey, var olan muhalefeti gizleye-
mez. O sey, er ge¢ ortaya ¢ikar. Kadi'ya gore kimse sunu diyemez: “Her ne kadar gercgekte bir-
birlerine muhalif olsalar da bazi amaglardan/gerekcelerden dolay1 onu ortaya ¢ikarmadilar.”
Ciinkii muhalefeti ortaya ¢ikarmayi engelleyecek hi¢cbir amagtan soz edilemez. Sayet korku-
dan derlerse; bu da stireklilik arz eden bir durum degildir. Bilenleri ¢ok oldugundan, bunun
ortaya ¢ikmasi engellenemez.”57

Kadi'ya gore haberin nakil diizeyi tizerinde farkl etkilere sahip olan da‘ler, 6zellikleri
bakimindan birbirinden farkhidir. Haberin naklini gerektiren bu da‘iler, farkli konularla ala-
kali olabilmektedir. Kimisi dini, kimisi psikolojik, kimisi de toplumsal bir sebepten kaynakla-
nabilmektedir. Kadi'nin megshur 6grencisi el-Basri de haberin nakliyle alakali da‘ileri, dini
() &1 93) ve Orfi (3dl £199) diye iki guruba ayirmigtir.58 Simdi de Kadi'nin ele aldig) farkh

A

konulara dair da‘leri, daha tafsilath bir sekilde ele almaya ¢alisalim.

1.2. DAT'nin Dini Yonii

Kad{i'ya gore haberin naklini gerektiren da‘flerin basinda, onun dini bir nitelige sahip
olmasi gelmektedir. Cilinkii bu da‘ler, haberin nakline yonelik en kuvvetli etkendir. Kad'ya
gore haberi nakleden kisinin, nakledecegi seyi din olarak kabul edip onun naklini dini bir
zar{irat olarak benimsemesi, bu da‘inin giiciine gii¢c katmaktadir. Ozellikle bu husus, eger tek-
lif ile ilgiliyse, miikellif de hikmet sahibi Allah ise, O'nun irad ettigi teklifin tamamlanmasi igin
bunun nakline yonelik ¢agrilarin daha da kuvvet kazanmasi gerekir. Kadi'ya gore bu sekilde

53 Kadi, e/-Mugni, 15/401.

5¢  Kadi, e/-Mugni, 16/60.

55 Kadi, e/-Mugni, 16/58-59.

s6  Kadi, e/-Mugni, 16/61-62.

57 Kadi, e/-Mugni, 17 /208.

58 Ebu’l-Huseyin el-Basri, e/-Mu ‘temed, 2 /547.
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farkl niteliklere sahip pek ¢ok da‘f bulunmaktadir.59 Dolayisiyla bu tiir da‘flere sahip bir ha-
ber, nakil agisindan digerlerinden farkh olmalidir.

Haberin dini bir konuyla alakali olmasi, aktarilmasi agisindan dnemli olmakla birlikte,
biitiin dini haberlerin nakil durumu da ayni diizeyde olmamistir. Zarar{ bilgi/ilim ifade eden
haber veya nazari bilgi/ilim ifade eden haberin nakil durumuyla; amel gerektiren haberin na-
kil durumu ayni seviyede degildir. Kadi da haberin nakil durumunu, haberin epistemolojisiyle
baglantili bir sekilde ele aldigindan, dini nitelige sahip da‘lleri de buna gore siiflandirmigtir.
Dolayisiyla haberin nakil durumu lizerinde dururken, bu farkin gézetilmesi gerekmektedir.60

Kadt'ya gore dini konularla ilgili da‘iler, teklif devam ettigi miiddetge var olmaya de-
vam eder ve degismez. [slam dini son ilahi din olduguna gére, teklifin devamlilig1 i¢in, buna
dair bilginin sonraki nesillere aktarilmasi gerekmektedir. Nakline yonelik etkenlerin kuvvet
kazandig olay, biiytik bir ¢ogunlugun huzurunda cereyan eder, onlar da bunu naklederlerse,
bu durum asirlar boyunca stireklilik arz eder. Cilinkii bilme hususunda kendilerine haber ve-
rilen kisiler, nakledenler (haberi aktaranlar/kaynak) konumuna gelmislerdir. Ancak olay az
kisi huzurunda cereyan ettiginde bilgi konusunda kendilerine haber verilenler, o bilginin nak-
ledenleri konumuna gegmediklerinden bu hiikiim gegerli olmamaktadir. Bu durumda naklin
zayiflamasi engellenemez.61

Kadi'nin bu ifadelerinden anlasildig: gibi, haberin dini nitelige sahip teklifle alakali ol-
masl, naklinin gerekliligi icin yeterli degildir. Bunun yaninda haberin aktarilmasini saglaya-
cak derecede kisilerin bunda bir rol iistlenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla az kisinin taniklik
ettigi haberin, zarri bilgi ifade edecek bir ¢ogunluk tarafindan aktarilmasi zorunlu degildir.
Yani; olay veya haberin az kisinin huzurunda meydana gelmesi durumunda, ilim ifade etmesi
zar(ri degildir. Bu diisiinceden yola ¢ikan Kadi'ya gére ayin yarilmasi, agacin Hz. Peygam-
ber’in yanina gelmesi vb. konularla ilgili haberlerin gecersiz oldugu iddiasi temelsizdir. Clinki
buna taniklik edenlerin sayisi az olabilmektedir.62

Kadi'ya gore teklifle alakali olan dini hiikiimler ayn1 zamanda Adccettir. Dolayisiyla
haberin hiiccet olmasiyla nakli arasinda bir baglanti vardir. Buna gore; zariri bilgi ifade eden
haber kategorisinde yer almayan (nazari bilgi ifade eden) haberin hiiccet olabilmesi i¢in, be-
raberinde onun naklini gerektiren; mucize, olaganiistii bir duruma sahip olma veya hiiccet
olmasi gibi da‘flerin bulunmasi gerekmektedir. Bununla birlikte arada gecen uzun siirede
mubhbirlerin durumlarinin bilinmesine y6nelik kuvvetli ¢agrilarin bulundugunun bilinmesi de
gereklidir. Ancak bu sekilde, nakil acisindan haberin her tabakada esit seviyede oldugu bili-
nebilir.63 Kadi, bu sart1 zarari bilgi ifade eden miitevatir haber i¢in ileri stirmiistiir.64 Cahiz da
asl sahih olan ve yayillmasina yonelik bir da‘f bulunan haberin delaletini duyular gibi kabul
etmektedir.65

Kadji, haberin naklini gerektiren dini da‘flere 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim ve diger dini
hiiktimleri zikretmistir. Ona gére Kur’an-1 Kerim, her ne kadar nakledilmek suretiyle aktaril-
mis olsa da stirekli kendisiyle istidlalde bulunuldugu i¢in siirekli yenilenen bir olay gibi can-
Iihigin1 korumaktadir. Nakil agisindan diger mucizeler ile Kur’an mucizesinin durumu birbi-
rinden farklhidir. Diger mucizeler, sadece belirli vakitlerde giindemde olduklarindan onlarin

59 Kadi, e/-Mugni, 15/400.

60 Kadi, e/-Mugni, 16/53.

61 Kadi, e/-Mugni, 16/54, diger peygamberlerin mucizelerini ortaya ¢ikarilmaya yonelik ¢agrilar var ise
nakledilmeleri zarGri olur. Ancak nakillerine yonelik giiclenen ¢agrilar yoksa, onlar1 bilmenin tek
yolu sem’1 kalir. Bazen de delil veya siipheye (Kadi, buna 6rnek olarak Hristiyanlarin tevatiiriinii zik-
retmistir.) dayandigina bakmaksizin, dinlerin nakline yonelik d&'ilerin giiglenmesi miimkiindiir. Yani
naklin kuvvet kazandig ikinci bir durum ise, diger dinler ile alakalidir. Kadi, e/-Mugni, 16 /53, 16/54.

62 Kadi, e/-Mugni, 16/62.

63 Kadi, e/-Mugni, 16/127.

64 bk. Abdulvasif Eraslan, Kadi Abdiilcebbar'da Haber Nazariyesi (Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 75.

65 Cahiz, er-Resail, 3/71.
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naklinde zayiflama meydana gelebilir. Kur'an'in durumu bdyle degildir. Tevhide, helal-ha-
rama nakli ve akli delillere stirekli dikkatleri ¢ektiginden; okunmasi sevap oldugundan ve
kendisiyle ibadetler icra edildiginden, ezberlenmesine yonelik ¢agrilar siirekli kuvvetlenmek-
tedir. Bunun yaninda biitiin ilimlerin ona olan ihtiyaci ve diinya-ahiret agisindan diistiniildii-
giinde bir diistur olarak kabul edilmesi vs. gibi durumlar, nakline yonelik ¢agrilar1 daha da
kuvvetlendirmektedir.66

1.3. D4"'nin Psikolojik Yoéni

Kadi'ya gore, her ne kadar bazi durumlarda da‘ler, haberin gizlenmesine yonelik tel-
kinlerde bulunsa da haberlerde asil olan onun gizlenmesi degil, ortaya ¢ikmasi ve yayilmasi-
dir. Insanlar haberleri aktarma neticesinde, psikolojik olarak rahatlamaktadir. Dolayisiyla ha-
berin aktarilmasi as//konumundadir. Bu dogrultuda cehalet, insanin canini siktigindan ve kal-
bini daralttigindan arzzibir sebep olarak kabul gérmektedir. Bundan dolay1 akil sahibi insan
o0grenmek ve ar1zi sebepleri ortadan kaldirmak suretiyle rahatlamak istemektedir.6?

Nefsin haberin yayillmasina fitraten meyletmesi ve buna yonelik da‘ilerin gii¢lii olma-
sindan dolay1 bazi kelamcilar, haberlerin yayilmasini ihtiyar (iradeyle segilebilen) kabilinden
gormeyip fitrattan gérmuslerdir. Bunun sebebini de haberin gizlenememesi ve herhangi bir
sekilde yayilmasina baglamislardir. Kadi'ya gore bu diisiince, onlar1 haber naklinin ihtiyari
olmayip zarri ve fitri oldugu zannina sevk etmistir. Kadi, haberin yayilmasi durumunu fit-
ratla bagdastirma goriisiinii kabul etmeyerek haberin yayilmasini psikolojik etkenlere dayan-
dirmigtir. Kadi, bunun igin (o« £159) (psikolojik saikler/ giidiiler/ etkenler/ ¢agrilar/ yo-
nelimler) terkibini kullanmaktadir. Buna gére haberin yayilip gizlenememesi, nakline y6nelik
psikolojik da‘flerin (il (£159) kuvvetli olmasindandir. Cinki “Bizden birinin canini sikan
bir durum ortaya ¢iktiginda, ondan kurtulmak isteriz. Bir seyde de rahatlik gordiigiimiizde
ise onun devam etmesini isteriz.”68 Dolayisiyla haberlerin nakli konusu fitri/zorunlu degil,
ihtiyari bir durumdur.

Kadi'ya gore, herhangi bir haberin ortaya ¢ikarilmamasi ve konusulmamasi, onu or-
taya ¢ikarmaktan daha zordur. Yani her ne kadar bir haberi gizlemek daha rahat goriinse de
aslinda daha zordur. Ortaya ¢ikarani yerilse ve gizleyeni dvgiiye mazhar olsa da sirrin korun-
masi Kisiye zor gelir. Bundan dolay1 insanlardan sir ifsa edenlerin sayisi ¢ok, gizleyenlerin
sayisl ise azdir. Sanki nefis onu ifsa etmekle bir nevi rahatlamis olmaktadir.6 Bundan dolay1
insanlar1 rahatlatan diger hususlarda oldugu gibi sirrin ortaya c¢ikarilmasina yonelik
devai/ sl daha kuvvetlidir. Béylece kisi nefsinin/gonliiniin daralmasindan, keder ve 1sti-
raptan kurtularak bir rahatlik ve ferahlama hissetmektedir.70

Haberin aktarilmasina etki eden psikolojik durumlar, birbirinden farkli olabilmekte-
dir. Kisi, yayilmasinda bir tstiinliik ve giizellik buldugu icin veya bu sekilde inandigi i¢in, bil-
diklerini bilmeyenlere aktarmaya ¢aligir. Kisinin bu arzusu, haberin nakline yonelik giigli
da‘flerdendir.’! Kisiler, bu tiir haberleri giindemlerine alip baskasina anlatarak ayricalikh bir
konum elde etmeye ¢alisir. Bilgi sahibi olmanin getirdigi tistiinliik psikolojisi, bu agidan habe-

A

rin nakline yonelik da‘iler ¢ercevesinde yer almaktadir.

Bir olayin nadiren meydana gelmesi, olaganiistii bir nitelige sahip olmasi ve ilk defa
duyulan bir sey olmasi da haberin nakline yonelik gii¢lii da‘llerdendir.”2 Bunun bir neticesi

66 Kadi, e/-Mugni, 16/162.

67 Kadi, e/-Mugni, 15/399, Kadi ‘Abdiilcebbar b. Ahmed, Tesbitu delaili’n-niibiivve, ¢ev. Mehmet Serif
Eroglu, Omer Aydin, ed. Hiiseyin Hansu (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2017), 256.

68 Kadi, e/-Mugni, 15/399.

8 Kadi, Tesbitu deldil’n-niibiivve, 256-258.

70 Kadi, e/-Mugni, 15/399.

71 Kadi, e/-Mugni, 15/400, 6/53.

72 Kadi, el-Mugni, 15/401.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Abdulvasif Eraslan. islam’da Akilc1 Yaklagimin Rivayet Felsefesi ... | 1029

olarak insanlar, olaganiistii, garip ve nadiren meydana gelen olaylari anlatmaya daha fazla
heveslenmektedirler.

Kimi zaman ortaya ¢ikarilmasi gereken bir sey, onu ortaya ¢ikaran Kisi i¢in, bir fazilet
sebebi sayilabilir. Faziletin s6z konusu oldugu bdyle bir durumun ortaya ¢ikarilmasina yone-
lik ragbet ve girisimin varlig1 kaginilmazdir. Bu ragbet, olayin ortaya ¢ikmasi adina bir dadir.
Dolayisiyla ragbet edilen ile ragbet edilmeyen olay, haber ve bilginin aktarilma durumlari bir-
birinden farklidir.”3 Bu durum da insan psikolojisiyle dogrudan alakahdir. Ozellikle kisinin
toplum igerisinde kendisine bir konum elde etme ¢abasi ve bir prestije sahip olma gayreti,
rivayetlerin aktarilmasi iizerinde de bir etkiye sahip olmustur. Olay, haber veya bilginin or-
taya cikarilmasina yonelik faziletten kaynaklanan bu istek, insanlar1 nakle sevk eden bir
da‘idir. Ayrica kendisi aktarmasa da baskasi aktaracak diistincesi de Kadi tarafindan haberin
nakline yonelik en giiclii da‘flerden kabul edilmistir.74

Kadi, bilgi sahibi kisinin psikolojik durumu igin ti¢ ihtimalden s6z etmektedir. Birin-
cisi; kisi fazilet ve erdem oldugu diisiincesiyle, bilginin sadece kendisi tarafindan bilinmesini
isteyebilir. Bu durumda kisi bilgiyi gizler ve elinde tutmaya calisir. Ikinci bir durum; kisi fazi-
let ve erdemi bilginin ortaya ¢ikmasinda bulur ki; bu durumda onu yaymaya ¢aligir. Bu durum,
haberin nakli igin bir da olarak kabul edilir. Ugiinciisii; yayip yaymamasi konusunda kararsiz
kalmaktadir. Bu durumda kisinin bildigi bu bilgi, ortaya c¢ikip yayginlastiktan sonra kisiyi
bunda ayricalikli kilacak bir husus s6z konusu olmaz. Dolayisiyla bu bilginin gizlenmesine
dair bir da‘lden soz edilmez. Bilakis da‘flerin tamami bu bilginin yayilmasi yontinde olur.7s

2. Haberin Nakline Engel Olan Etken Olarak Sarif/Savarif

Bir 6nceki konuda kisiyi eyleme sevk eden hususlar ayni zamanda savarif kavrami igin
de gecerlidir. <) s<all kavrami eylem meydana gelmeden 6nce zihinsel siireg itibariyle daf ile
ayni dogrultuda olup eylem asamasinda ise ters yonde bir etki yaratmaktadir. Dolayisyla daf,
eylemi meydana getiren etkeni temsil ederken savarif ise kisiyi eylemi gerceklestirmekten
alikoyan etkeni temsil etmektedir. Biz de bu basilik altinda Kadi'nin fikirleri ¢ercevesinde

sarif/savarif kavramini ve bunun haberin nakline olan etkisi agisindan ele almaya ¢alisacagz.

2.1. Savarif Kavrami ve Haberin Nakline Etkisi

Haberin nakline yonelik da‘fler bulundugu gibi, onun naklinden alikoyan ve naklini
zayiflatan etkenler de vardir. Kadi, bu engellere es-savarif «ils<ll adini vermektedir. Soz-
liikkte; bir seyden yiiz cevirme, uzaklastirma’¢é manasina gelen bu kavramin, Kadi tarafindan
yapilan herhangi bir tanimina rastlamadik. e/-Mugnnin muhakkiki, su tarifi Kadi'nin 6gren-
cisi olan Serif el-Murtaza'ya nispet etmektedir: “Cesitli sebeplerden dolay: bir seye gii¢ yeti-
rebilen kisiyi, onu yapmaktan alikoyan seydir.”’? Zemahseri (61. 538/1144) de bu kavrami
&1 sall kelimesiyle es anlamda kullanmustir. 78

Aca

Savarif kavrami Kadi tarafindan bir nevi &'4/da‘?! kavraminin zit anlamlisi seklinde
kullanilmistir. Bu agidan bakildiginda savirifin bir nevi da‘1 niteligine sahip oldugu sdylene-
bilir. Ancak bu nitelik, anlam agisindan da‘iyle zit yénden bir etkiye sahiptir. Ornegin; insan-

A

larin bilmesine gereksinim duydugu bir haberin nakli i¢in /Atiyac daq niteligini tasimaktadir.

73 Kadi, e/-Mugni, 15/403.

7+ Kadi, e/-Mugni, 15/403.

75 Kadi, e/-Mugni, 16/53.

76 {bn Manzr, Lisinu’l-arab, “<s »<=" mad.

77 Eserim kendisine ulasamadigimizdan muhakkikin dipnot bilgisiyle yetinmek zorunda kaldik. bk. el-
Murtazd, e/-Hudud ve’l-hakdik, 164. (Kadi, e/-Mugni, 15/402, 2 numarali dipnottan naklen.)

78 Ebl Kasim Mahmiid b. Amr b. Ahmed ez-Zemaseri, e/-Kessdf an hakdiki gavimizi’t-tenzil (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 1/675.
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Ancak herkesin bildigi bir bilginin nakline ihtiya¢ duyulmadigindan 7htiyacin bulunmamasi
durumu ise bir sariftir. Yani bir etken ¢ift yonlii olarak hem da‘t hem de sarif olabilmektedir.
Demir’in de ifade ettigine gore Kadi, kisiyi fiili yapmaktan vazgeciren giicii de
sdrif/savdrifkelimesi ile tanimlar. Yani, mevcut giidiintin harekete ge¢memesi hali sariftir.”?
Kadi'dan o6nce ustlciiler ve kelamcilar tarafindan bu kavrami terim anlamiyla kulla-
nan kimseye rastlamadik. Kadi'nin ¢agdasi olan Bakillani, az da olsa bu kavrami 1stilahi an-
lamda kullanmistir. Ancak Kadi’dan sonra 6grencisi el-Basrigo, Eb{i Ya'la8! ve Ciiveynis? gibi
alimler, eserlerinde sarif ve savarif kavramlarini terim anlamiyla siklikla kullanmislardir.

Da‘ide oldugu gibi, savarif de eylemden 6nce var olan ve kisinin zihinsel siireciyle ala-
kal1 bir durumdur. Dolayisiyla bu kavram da kisiyi bir fiili yapmaya sevk eden etkenlerle bag-
lantilidir. Kadi tarafindan insani eylemden alikoyan savarif, eylemin ¢irkinligi, zararli olmasi,
herhangi bir zarar1 bulundurmasi veya faydayi bulundurmamasi gibi sebeplerden kaynakla-
nabilmektdir. Bu durumlarda zann, ilmin yerini tutabilmektedir.83

Kisi, gerceklestirmek istedigi eylemde kubhun varligini idrak edip de o girkinlige ihti-
yacinin olmadigini bildiginde, o eylemi gerceklestirmekten uzak durur. Béylece o eylemi sec-
memis olur.8¢ Bununla birlikte sadece ilim degil, ayn1 zamanda kisiyi eylemden alikoyan
savarifin varligina yonelik zann da kisiyi eylemden alikoymaya sebebiyet verebilmektedir.
Yani bu konuda kesin bilginin/ilmin varligi sart degildir. Kadi, buna 6rnek olarak sunu zikret-
mektedir: I¢ki sofrasinin kurulmasi, mesru olmayan bir eglence ortaminin hazirlanmasi veya
calgi aletlerinin icraya hazir olmasi durumu, gesitli yanhislhiklarin yapilmasina zemin hazirla-
yacagl hususunda zann-1 galib, ilim yerine geger.85 Kisinin gittigi bir yolda tehlikenin varligina
yonelik ikaz, zann ifade etmesine ragmen Kisiyi o yola gitmekten alikoyabilmektedir. Burada
da zann, kisiyi eylemden alikoymaya yetmektedir. Bundan dolay1 savarifi zihinsel siirecte sa-
dece ilim iizerinden temellendirmek dogru degildir.

Kadi'ya gore haberde asil olanin, onun naklini gerektiren da‘llerin bulunmasi oldu-
gunu daha 6nce ifade etmistik. Bir olayin veya haberin nakil agisindan engellenmesine yonelik
savarifin bulunmasi ise arizi bir durumdur. Ornegin yéneticilerin/ idarecilerin korkutmasi,
zorlama ve nakilden alikoyma gibi sonradan ortaya ¢ikan ve asil olmayip ariz olan sebepler
bu kabildendir. Haberde bdyle bir durumun fark edilmesi, ilgili haberin nakledilmemesi adina
gecerli bir sebeptir. Boyle bir etkenin bulunmamasi durumunda ise bunun nakledilmesi va-
ciptir/bir zorunluluktur.8é

Topluluk i¢in diisiiniildiigiinde Kadi’ya gore belirli bir zaman dilimi icerisinde insan-
lar1 goris birligine varmaktan alikoyan bir savarifin varligi durumunda onunla hiikmetmek
gerekir. Clinkii bu etken, insanlarin ilgili eylem tizerinde ittifak etmelerini engelleyici bir et-
kiye sahiptir. Bu agidan savarife bakildiginda ayni1 zamanda insanlarin ortak bir eylemde bu-
lunmasini saglayan bir da9 niteligindedir. insanlari ayni eylemi gerceklestirmekten alikoyan
bir sarif bulunmadiginda, ilgili konudaki ddetlere miiracaat etmek gerekir. Zira birlestirici bir
amag¢ bulunmadiginda, insanlarin bir araya gelmesi adeten miimkiin degildir. Ciinki terkler,
insanlarin ayni eylem etrafinda birlesmelerine imkan vermemektedir.87

79 Osman Demir, Kadi Abdiilcebbar'da Insan Psikolojisi- Giidiiler (Devarf) ve Insan Davranist Uzerindeki
Etkileri- (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 33.

80 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, e/-Mu ‘temed, 2/60.

81 Eb Ya‘la, e/-Udde i usili’l-fikh, 3/778.

82 Cliveyni, Kitdbu't-Telhis, 2 /23-24.

8 Kadi, e/-Mugni, 14/356, 6-1/155.

8¢ Kadi, e/-Mugni, 6-1/149.

85 Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar b. Ahmed b. el-Halil b. Abdilldh el-Hemedani,
Serhu’l-usili’l-hamse, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig Yayinlari, 2013),
89.

86 Kadi, e/-Mugni, 15/402.

87 Kadi, e/-Mugni, 16/51.
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Haberlerin nakli konusunda haberin yalan olmasi, onun igin bir sariftir. Ciinkii ya-
landa ayn1 zaman diliminde insanlarin ittifak edilebilecekleri birlestirici ortak bir nokta bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla aralarinda herhangi bir iletisim ve uzlasi bulunmayan insanlarin
ayni yalanda birlesmeleri ddeten ve aklen imkansizdir.

Savarifle ilgili bu genel bilgiyi aktardiktan sonra simdi de haberin naklini engelleyen
veya zayiflatan savarifin neler olabilecegini, Kadi’'nin fikirleri etrafinda ele almaya ¢alisalim.

2.2. Siradanlagma ve fhtiyag Etkeni

Kadi, nakil agisindan haberlerin tamamini ayn1 diizeyde gormemektedir. Haberi, dini
bir nitelige sahip olup olmamasi agisindan iki grupta ele aldiktan sonra dini bir nitelige sahip
olmayan haberleri savarifin etkili oldugu haber alani igerisinde zikretmistir. Zira ona gore
dini konulara dair haberlere yonelik ihtiyaclar muvakkit olmayip teklif siiresince giincelligini
korumaktadir.

Kadi'ya gore haberin naklini engelleyen sariflerden biri, herhangi bir konuya dair bilgi
veya haberlerin siradanlagmasidir. Siradanlasma ise birkag¢ sekilde olabilmektedir. Bunlar-
dan biri, kisinin yaptig1 bir eylemin olagan (33all @1k 1) bir sey olmasidir. Béyle bir seye
yonelik haberin, toplum tarafindan aktarilmamasi imkan dahilindedir.88 Ciinkii siradan bir
bilginin aktarilmasina yonelik herhangi bir egilimin bulunmamasi makul bir durumdur. Nite-
kim nakline yonelik ihtiya¢ bulunmayan yiyecek icecek, stireklilik arz eden durumlar, giinesin
dogmasi ve batmasi, gegimle ilgili hususlar vb. seylerin nakledilmemesi, Kadi tarafindan giz-
leme kapsaminda degerlendirilmemistir. Hayatin olagan akisi igerisinde bulunan bu hususlar,
haberin nakline yonelik sarif olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla bu tiir hususlarin/bilgilerin
biiyiik topluluklarca nakledilmemis olmasi imkan dahilinde goriilmiistiir.89

Siradanlasmanin bir diger sekli de bir seyin siirekli tekrar edilmesi neticesinde mey-
dana gelmektedir. Siirekli tekrar edilen bir seyin naklinde azalmanin meydana gelmesi kaci-
nilmaz bir durumdur. Ciinki tekrar sonucu ilgili haber veya bilgi asl itibariyle apagik; yani
herkesce bilinen/zahir olan bir sey haline gelmektedir. Bir uygulamanin, haberin veya bilgi-
nin toplumda yayginlagsmasi durumunda, nakline yonelik herhangi bir ihtiyacin kalmamasi
imkan dahilindedir. Dolayisiyla bir seyin siradanlasmasi veya normallesmesi, ona olan tevec-
ciihii/yonelimi de azaltmaktadir.90 Kadi bu durumun, daha ¢ok dini konular disindaki haber-
ler i¢in s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Haberin nakline olumsuz anlamda etki eden
bu husus da haberlerin nakline yonelik savarifden kabul edilmistir.9!

Kanaatimizce bu durumun sadece din dis1 bilgi ve haberlerle sinirlandirilmamaldir.
Zira glindelik hayat icerisinde siirekli uygulanan ibadet ve ritiieller de toplumu olusturan bi-
reyler i¢in siradanlastigindan, her ne kadar uygulanmaya devam edilse dahi ona dair haberler
giindemden diisebilmektedir. Dolayisiyla dini konulardaki bilgi ve haberler de herkes tarafin-
dan 6grenildikten sonra insanlar tarafindan aktarilmasina ihtiya¢ duyulmayacak bir nitelige
sahip olabilmektedir.

Kadi, hocalarinin; gizlenmesine yonelik herhangi bir da‘f bulunmadigindan, bir seyin
megshur olmasini ve yayillmasini, nakline yonelik bir da‘1 olarak kabul ettiklerini dile getirmek-
tedir. Kadi, haberin bu durumunu, nakline yoénelik bir da‘f olarak gérmez. Tam aksine zamanla
bu tiir ¢agrilarin zayifladigini ve savarif niteligine biirtindiigiinii soylemektedir.92 Ciinkii mes-
hur olan ve yayilan bir haber veya bilgi siradanlagmistir. Siradanlasan bir seyin aktarilmasina
yonelik da‘iler de zayiflamaktadir. Dolayisiyla bu durum, daha ¢ok sarif niteligini tasimakta-

dir.

88 Kadi, el-Mugni, 15/401.
% Kadi, el-Mugni, 15/400.
% Kadi, e/-Mugni, 15/401.
ot Kadi, el-Mugni, 16/53.
%2 Kadi, el-Mugni, 16/53.
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Kad{i'ya gore yaygin olan ve bilinen bu tiir haber veya bilgiyi nakletmenin, bilen kisiyi
ayricalikl kilacak herhangi bir tarafi da yoktur. Dolayisiyla bu tiir durumlar, bir taraftan da
kisinin psikolojik durumuyla da alakalidir. Béyle bir durumda kisinin bildigini aktarmasi, onu
6n plana cikarmaz. Ornegin; bir camide fitne ortaya ciktiginda nakledeni ¢ok olur. Fitne de-
vam edip arttig1 vakit onu aktarmaya olan ihtiya¢ azalir/zayiflar. Nakline ihtiya¢ duyulan ko-
nularda da ayni1 durum gecerlidir.93

Haberin nakline engel olan hususlardan biri de 7Atiyacfaktorudiir. Haberlerin nakline
yonelik ihtiyag, zaman igeriside degisebilmekte, bir siire sonra zayiflayabilmekte veya yok
olabilmektedir.4 Bundan dolay1 nakline yo6nelik ihtiyacin azaldig ilgili haberin naklinde de
zamanla azalma meydana gelebilmektedir. Kadi’dan hemen sonraki donemde yasayan Ebt
Ya’la da herhangi bir konuyla igili rivayetlerin aktarilmasina yonelik ihtiyaci, da‘? olarak kabul
etmekte ve bu tiir haberlerin nakledilmemesini veya naklinin terk edilmesini caiz gormemek-
tedir.9> Buna gore bilinmesine yonelik ihtiyacin bulunmamasi durumu da sarif olarak kabul
edilmektedir.

Kadi'ya gore ihtiyactan dolay1 aktarilan dini konular da bagkasinin ihtiyaci kalmadi-
ginda nakil durumunda zayiflama meydana gelebilmektedir. Sayet naklinde amag, o seyin bi-
linmesi ise, o bilgi bagka yollardan 6grenilmeye baslandig1 andan itibaren nakline ihtiyag kal-
maz. Bundan dolayi, Hz. Peygamber’in Kur’an dis1 mucizelerinin nakliyle ilgili da‘llerin kuvvet
kazanmasina gerek yoktur. Clinkii Kur’an’'in nakli buna ihtiya¢ birakmamistir. Kur’an’in nakli,
diger mucizeler i¢in gegerli olmayan bir 6zellige sahiptir. Bu agidan bakildiginda Kur’an, kalici
ve siirekli olup; isaret edilen bir konumdadir. Bunun disindaki mucizeler boyle degildir.¢ Do-
layisiyla mucizeye yonelik ihtiyag, kendisinden nakil ve ilim ifade etme acgisindan daha giigli
olan Kur’an-1 Kerim ile karsilandigindan, diger mucizelere bir ihtiya¢ kalmaz. Daha gii¢lii olan

etkenin zayifi golgede birakmasi da bu agidan bir nevi savarif olarak kabul edilmistir.

Kadi'nin bu hususta dile getirdigi en ¢arpici 6rnek; Kur’an’in mahluk olmasiyla alaka-
Iidir. O, Kur’an’in mahluk oldugunu ispatlamaya ¢alisirken Hz. Peygamber ve sahabe done-
minde konuyla ilgili durum tespitinden istifade etmeye ¢alismistir. Ozellikle daha sonra or-
taya ¢ikmis bir konu olmasi hasebiyle bu goriisiin bidat oldugunu iddia edenleri ¢esitli yon-
lerden tenkid etmistir. Konuyla ilgili diisiincelerini net bir sekilde ifade edeceginden, sz ko-
nusu su alintiy1 yapmakta fayda goriiyoruz: “-Eger Sahabe ve onlardan sonra gelenler, mutlak
manada bunu sdylememislerse, boyle bir iddiada bulunmak bidat olur, selefin yolundan
sapma olur- denilirse, onlara cevaben séyle deriz: “Bu durum, ortada hig¢bir sey yok iken,
Kur’an’in mahluk, mef’il ve var oldugunu iddia etmekten sakinmay gerektirir. Ciinkii bu ko-
nular onlar tarafindan giindeme gelmemisti. Ancak onlar her sey i¢in, “Allah’in isidir, Allah
yaratmistir ve Alldh tarafindan yaratilmistir” diyorlardi. Durum bdyleyken, Kur’an hakkinda
da sunu soyliyorlardi: O Allah’'in isidir (fiilidir). Cliinkii Hz. Peygamber’e iman edenler,
Kur’an’in Allah'in isi/fiili oldugunu soéyliiyorlardi. Hz. Peygamberi inkar edenler ise onun
(Kur’an’in) Muhammed'in isi/fiili oldugunu séyliiyorlardi. Bununla ilgili kesin bir sey yoktur.
Dolayisiyla bunu da genel manada Allah’in yarattiklari icerisinde degerlendirmek gerekmek-
tedir.”97

Kadi, Kur’an'in mahluk oldugu yo6niindeki haberlerin nakil durumunu da siradan-
lasma ve ihtiyag faktorleriyle agiklamaya ¢alismistir. Ona gore; herkese ag¢ik olan/bilinen ko-
nularda sahabe ihtilafa diismezdi. Kur’an'in mahluk olmasi konusu da gokytiziiniin yaratilmig
olmasi gibi herkese agik olan/bilinen bir husus olup nasil bu konuda herhangi bir nakle ihti-

YA

ya¢ duyulmadiysa, Kur’an’in mahluk oldugu konusunda da nakle ihtiya¢ duyulmamistir. Ona

93 Kadi, e/-Mugni, 16/54.
94 Kadi, el-Mugni, 16/53.
95 Eb0 Ya‘lj, el- Udde £ usili’l-fikh, 3/854.
9%  Kadi, e/-Mugni, 16 /54.
97 Kadi, e-Mugni, 7/223.
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gore, Kur'an'nin mahluk olduguyla ilgili tartismalar ¢ok sonralari baglamistir. Dolayisiyla
Kadi'ya gore, olayin sahabe tarafindan aktarilmasi gerekir, diye bir sey soz konusu degildir.?8

Kadji, “Eger Kur’an bu sekilde nitelendirilmis (mahluk) olsaydi, selefin ve Hz. Peygam-
ber’in bunu agik bir sekilde dile getirmis olmasi gerekirdi. Durum béyle olmadigindan sdyle-
dikleriniz gecgersizdir” seklindeki tenkide su s6zlerle karsilik vermistir: “Bu durumla ilgili ha-
berlerin bulunmayisi, konunun herkesce biliniyor olmasindan ve herhangi bir tartismanin ol-
mamasindan dolayidir. Ciinkii Hz. Muhammed'i tasdik eden herkes soyle diyordu: Kur’an
Allah'n fiilidir. ( .49 J= 43) Allah onu yaratmistir. Bu konuda aralarinda ihtilaf olmadigindan
bunu tartismadilar.” Goriildiigii gibi Kadi, konuyla ilgili haberlerin nakledilmemesinin sebep-
lerinden siradanlagmanin yani sira, konuyla ilgili ihtilafin bulunmamasini da savarif cergeve-
sinde degerlendirmistir. Buna gore, Hz. Peygamber’den Kur’an’in mahluk oldugu rivayet edil-
migstir. Bu konuda ihtilaf bulunmadigindan tartisma konusu da olmamigstir. Kadi'ya gére bu
durum, rivayetin sahabe tarafindan aktarilmis olmasindan daha saglamdir. Dolayisiyla “Boyle
bir rivayet olsayd, sahabe tarafindan nakledilmis olmasi gerekirdi” diyenlerin séziiniin dogru
olmadigini ifade etmistir.%?

Teklifle alakali bilgilerin biitiin miikelleflere bildirilmesi gerektigi diisiincesine sahip
olan Kadi, bu konudaki haberin aktarilmamis olmasini, herkesin bunu bilmesine ve konuyla
ilgili bilgilerin topluma mal olmus olmasina baglamistir. Ona gore bu yondeki haberlerin ak-
tarilmasina ihtiya¢ yoktur. Kadi'nin halku’l-Kur’an konusunu itikadi degil de ameli bir mesele
olarak kabul etmis olmasi ve akabinde ameli konularda ahad haberlerin gecerli olduguna dair
aciklamalara yer vermis olmasi oldukga dikkat cekicidir.100

Kadi'ya gore, muvafakat da haberi ortaya ¢ikaracak ve izhar edecek da‘llerden degil-
dir. Dolayisiyla goriis birligine varilan konularin, sirf bu 6zelliginden dolay1 aktarilmasi ge-
rekmez. Ancak muhalefet i¢in bu durum s6z konusu degildir. Ciinkii insan fitrati, onu ortaya
¢ikarma egilimindedir.101

2.3. Zaman Asimi ve Korku Etkeni

Haber konusunda olayin meydana geldigi zamanin yakinlik ve uzakliginin, ravilerin
durumlarini bilme tizerindeki etkisine deginen Kadi, yakin zamanda meydana gelen olayla,
¢ok eski bir tarihte meydana gelmis olayin ayni durumda olmadigini sdylemektedir. Yakin bir
tarihteki herhangi bir olay hakkinda kendilerinden nakilde bulundugumuz ravilerin nitelik-
lerini ve sartlarini arastirip 6grenebilme imkanimiz vardir. Olay ve onu nakledenlerinin tize-
rinden asirlar gectikten sonra durumlarinin arastirilip incelenmesine pek de imkan kalma-
maktadir. Ayni sekilde zaman gectikge haberi nakledenlerin durumlarina yonelik da‘iler de
azalip zayiflayabilmektedir.102

Haberlerin dogru bir sekilde aktarilmasinda da haberin aktarildig1 doneme (kaynaga)
olan zamansal yakinlik-uzaklik ve haber rivayetinin ¢oklugu-azlig1 énem arz etmektedir.103
Kadi'ya gore Medine ehlinin rivayeti digerlerinkinden daha dnceliklidir. Ancak Medine’de ya-
sayan bir kisi ile bagka bir yerde yasayan kisinin rivayeti arasinda fark yoktur. Bununla bera-
ber sahabeden sonraki asrin rivayeti, digerlerinkinden daha onceliklidir. Ciinki bir sehirde
oturanlar, orada yagamayanlara oranla insanlarin arasinda dolasan haberlere daha vakiftir-
lar. ilgili bolgede yasayanlar olaya bizzat taniklik etmis olabildigi gibi taniklik edenlerden de

9% Kadi, e/-Mugni, 7/224.

99 Kadi, e/-Mugni, 7/223.

100 bk, Kadi, e/-Mugni, 7/220.

101 Ayrica bk. Kadi, Tesbitu deldili’n-niibiivve, 256.

102 Kadi, e/-Mugni, 16/127. Eb{i Ya‘la’ya gore de zamanin gegmesi, haberin nakline yonelik da'ileri zayif-
latip hatta yok edebilmektedir. Ebii Ya‘la, e/- Udde, 3/358.

103 Kadi, e/-Mugni, 15/343, 16/53. Kadi, buna érnek olarak sunu zikretmistir: Ornegin; Basra’da yasa-
yanlar, deve hakkinda bagkasinin bilmedigini bilirler. Ciinkii develerin bulundugu cografyanin bizzat
icindedirler. Kadi, e/-Mugni, 15/343.
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haber alabilmektedirler. Dolayisiyla baska bir toplumda olmayacak kadar haber verenler ¢ok
olur. Ayni zamanda bir nevi haberin kaynagi gibi miiracaat konumunda olurlar.104

Kadi, haberin dini bir nitelige sahip olup olmamasi yoniindeki ayirimini bu konuda da
yapmistir. Ona gore, bir haberin din ile alakali olmasj, teklif devam ettigi miiddetge miikellef-
ler tarafindan bilinmesini gerektirir. Dolayisiyla bu niteligi haiz haberler, nakil acisindan za-
man faktoriinden olumsuz yonden etkilenmezler.105

Dini bir nitelige sahip olmayan haberler i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir. Bu tiir
haberler, zaman acisindan kaynaktan uzaklastikc¢a nakil agsindan da olumsuz yonden etkile-
nirler. Ornegin; Hz. isa ve M{is&’yla ilgili haberlerin, mucizelerin veyahut seriatlerinin nakle-
dilmemesi miimkiindiir. Ancak bu durum, Hz. Peygamber i¢in s6z konusu degildir.106 Dolay1-
siyla Kadi, zaman faktoriine haberlerin nakline yonelik savarif arasinda yer verilmistir.

Haberin nakline engel olan diger bir sarif de korkudur. Ancak Kadi'ya gore korku genel
gecer bir sarif degildir. Ravi sayisiyla orantili bir etkiye sahip olan korku tek kisi veya az say1-
daki kisiler i¢in haberin nakline yonelik savarif niteligine sahip olabilmektedir. Kad'ya gére
bu, dogal bir durum olmakla birlikte, biiyiik topluluklar veya kalabalik gruplar i¢in ayni du-
rum sz konusu degildir. Nitekim onlarin olmamis bir seyi, olmus gibi gosterip de gérmedik-
leri ve isitmedikleri bir sey hakkinda “bu oldu biz gordiik ve isittik” demeleri miimkiin degil-
dir. Ornegin; sirlarin gizlenmesi birkag kisi veya kiigiik bir grup igin gegerli olabildigi gibi bir
olay veya haberin de az kisi tarafindan gizlenebilmesi miimkiindiir.107 Dolayisiyla az kisiden
olusan gruplar i¢in korku haberin nakline yonelik bir sarif iken biiyiik kalabaliklar icin boyle
bir nitelige sahip oldugu sdylenemez.

Kadi'ya gore haberler konusunda bilinen husus, naklinin korkuyla kesintiye ugrama-
masidir. Clinki korku, bir konuya dair haberlerin ortaya ¢ikmasina engel olabilse de nakline
engel olamamaktadir. Bazen bu korku ve yasak, haberin daha fazla yayillmasina da neden ola-
bilmektedir. Bu durumda da korku, haberin nakline yonelik bir fonksiyonu icra etmis olur.108

Kadt’ya gore korkunun herhangi bir konuyla ilgili haber veya haberlerin nakline engel
olabilmesi (yani savarif niteligine sahip olabilmesi) i¢in, bazi sartlarin saglanmis olmasi gere-
kir. Bu sartlardan biri, korkunun biitiin insanlar1 kusatici bir nitelige sahip olmasidir. Yani
korkunun haberin naklini etkileyebilmesi icin 3l sall /uzlasi seviyesine gelmesi gerekir. Aksi
halde baz kisiler korkarken, bazis1 da korkmamis olacak. Boyle bir durumda da haberlerin
ortaya cikmasinin engellenebilmesi (gizli kalmas1) miimkiin degildir.19 Ornegin; her ne ka-
dar smirhl oranda iktidar (Kral/Sultan) korkusu, haberin nakline engel oluyor olsa da apa-
¢1k/zahir olan haberler konusunda ayni sey soylenemez.110

Ozetle ifade etmek gerekirse; 8l sl (uzlas1), kusatict bir siiphe, korku ve yayginiik
kazanmasi neticesinde naklin yerine gecebilecek durumlar, haberlerin nakline yonelik
savarifden sayilmaktadir.1! Utanma, korkutma, tevakkuf etme vs. gibi konularda da durum
boyledir.112

104 Ebu’l-Hiseyin el-Basri, e/-Mu‘temed, 2 /492-493.
105 Kadi, e/-Mugni, 15/401.

106 Kadi, e/-Mugni, 16/235.

107 Kadi, Tesbitu deldili’n-niibiivve, 256- 258.

108 Kadi, e/-Mugni, 16/237.

109 Kadi, e/-Mugni, 16/237.

110 Kadi, e/-Mugni, 16/238.

1 Kadi, e/-Mugni, 15/403.

U2 Kadi, e-Mugni, 17/208.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Abdulvasif Eraslan. islam’da Akilc1 Yaklagimin Rivayet Felsefesi ... | 1035

Haberin nakline engel olan hususlardan bir digeri de herhangi bir konuyla ilgili insan-
larin muvafakatidir. Toplulugu olusturan bireyler arasindaki muhalefet ve muvafakati habe-
rin nakline etkisi agisindan degerlendiren Kadi, muvafakatin haberin izharina degil, bilakis
engellemesine yonelik bir sarif oldugunu dile getirmektedir.113

Insan psikolojisi agisindan bakildiginda, haberin nakline engel olan bir etken de su-
dur: Bilen kisinin, bilginin gizlenmesini, yaymasindan daha iistiin bir meziyet olarak algila-
masl1 veya buna bdylece inanmasi durumudur. Byle bir durumda, haberin gizlenmesine y6-
nelik savarif daha kuvvetli olmaktadir.114 Dolayisiyla bu tiir durumlarda haberin, bileni tara-
findan aktarilmamasi s6z konusu olabilmektedir.

Sonug

A

Cessas’la birlikte haberin nakli konusunda kendisinden s6z ettiren da‘l ve devati kav-
ramlari, Kadi’da sarif kavramiyla birlikte haberlerin nakliyle ilgili 1stilahi bir anlam kazanmis-
tir. Her ne kadar Kadi da‘ ve sarif ile alakal bir eser yazmis olsa da giiniimiize ulasmamustir.
Kadi’dan sonra kelam ve usil eserlerinde bu kavramlarin daha sistematik bir sekilde kulla-
nildig1 goriilmektedir. Sirazi ve Ciiveynf ile birlikte bu kavramlar, haberlerin naklini temellen-
dirilebilecek bir asamaya gelmistir.

Haberlerin nakil durumu, onu nakletmeye yonelik egilimlere veya nakletmekten ali-
koyan hususlara baglidir. Bu etkenlerin icerisinde haberin naklini saglayan ve bu konuda in-
sanlar1 giidiileyen hususlar da‘, insanlar1 bunu aktarmaktan alikoyan husus ve unsurlar da
sarif kavramiyla ifade edilmistir. Bunlar da haberi nakleden kisinin psikolojik durumu, habe-
rin siradanlagmasi, habere duyulan ihtiyag, haberin séylenis zamanina olan uzakligi, haberin
dini bir nitelige sahip olmasi ve aktaranlari saran bir korku durumunun bulunup bulunma-
masiyla dogrudan alakalidir. Buna gore habere dair da‘? veya devai varsa nakledilir, yoksa
veya bu hususta sarifler varsa nakledilmez. Haberlerin sahip oldugu da‘iler ve sarifler de ayni
kuvvete sahip degillerdir. Bu dogrultuda haberlerin zariri bilgi ifade etmesi de haberde bu-
lunan dé‘lere baghdir. Ahad haberlerin sahip oldugu da‘iler, miitevatir haberin sahip oldugu
da‘flerden daha zayif oldugundan ayni diizeyde nakledilmesi beklenemez. Biitiin haberlerin
ayni diizeyde nakledilmis olmasini beklemek ve farkl sartlara sahip haberleri ayni diizeyde
nakledilmemis olmasindan dolay elestirilmek veyahut bu sebepten dolay1 reddetmek reali-

teden uzak bir yaklasim olacaktir.

Islam’da akilc1 yaklasimin rivayet felsefesi cercevesinde hadis kiilliyat icerisinde yer
alan biitlin hadislerin ayni diizeyde aktarilmis olmasini beklemek dogru bir yaklagim degildir.
Hadis veya rivayetin nakil durumu degerlendirilirken; hadisin konusu, dinde kendisine duyu-
lan ihtiyag, tekrarlanma siklig), hadise kaynaklik eden kisi say1si, muhatap kitlenin psikolojik
durumu, hadisi cepegevre saran sosyokiiltiirel ortam vb. diger faktorler géz 6ntinde bulundu-
rulmalidir. Bu durumda bazi hadislere veya olaylara dair rivayetlerin farkli diizeylerde akta-
rilmis olmasi, makul bir durum olmanin dtesinde bir zorunluluk oldugu gériilecektir.

Kanaatimizce rivayet felsefesinin 6n gordiigii prensipler dogrultusunda hadisleri de-
gerlendirmede kullanilabilecek farkli parametrelerin tespitinin miimkiin olabilecegi goz ard1
edilmemelidir. Ayrica hadis/rivayet ilimlerinin bu alanina egilmeli ve bu tarz akademik ya-
yinlara agirlik verilmelidir.

13 Kadi, e/-Mugni, 17 /208; el-Muhtasar {7 usiili’d-din, thk. Muhammed Umara, (Resdilu’l- adl ve't-tevhid
icinde) (Kahire: Daru’s-Surtk, 1987), 267.
114 Kadi, e/-Mugni, 16/53.
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The Nature of the Science of Tafslr in the Sharhs and Hashiyahs Written on
Anwar al-Tanzil

Abstract: There are two widely accepted definitions of ilm al-tafsir in the hashiyahs on Anwar
al-Tanzil. The most accepted ones are as follows: Tafsir is the science that investigates the
states of the word of Allah in terms of signifying the will of Allah. This definition mainly be-
longs to al-Taftazani in his hashiyah on a/-Kashshaf. Despite the objections directed to it, the
definition was accepted in the later phases and there were not any detailed discussions on it.
From this point of view, it can be concluded that there is a common tafsir definition in Anwar
al-Tanzil hashiyahs due to the fact that the majority concurred with this definition. The prev-
alence of this definition is also out of the question for al-Kashshaf hashiyahs. Its prevalence
in the following literature may be attributed to its implementation in accordance with the
definition requirements. Because in the definitions made based on the subject, the subject is
regarded as genus, and how this subject is addressed is also considered as a difference (fasl).
Accordingly, in the above definition, the subject of the tafsir is explained as the states of
Kalam, and the direction in which it is addressed is expressed in terms of the will of Allah.
Thus, the subject of tafsir and its research direction were explained and its difference from
other sciences researching the Qur’'an was also stated. According to the second most wide-
spread definition in the hashiyahs, tafsir is a science in which the meanings of the Kalam of
Allah are known in terms of human capacity/capability. This definition is more or less a de-
scription (rasm) compared to the previous one. Hence, it is a looser definition. For this reason,
the definition does not allow tafsir to be separated from other sciences. Because, the mean-
ings of words in the Qur’an, language sciences and religious sciences are also explored. How-
ever, in the other definition, the difference of tafsir was taken into consideration by including
the directional record and the will/intent expression more quickly. On the other hand, the
second definition has a limitation of being based on human capacity/capability that reveals
some features of the tafsir more clearly. This limitation expresses that the research in tafsir
is based on suppositional data in one way and continuity in another. Both definitions in the
hashiyahs show that there are clear and common definitions of ilm al-tafsir between the hijri
9th and 12th centuries. It is stated that with a few exceptions, in almost all of the hashiyahs,
the ilm al-tafsir is divided into two parts as tafsir and ta’wil. The tafsir here is based on nar-
rative, and ta’'wil is based on reason. Explanation of both of them in this way can be seen in
al-Kashshaf. Accordingly, it is understood that both concepts become evident in al-Kashshaf
and Anwar al-Tanzil hashiyahs. However, when we look at some tafsir introductions, and lit-
erature of uliim al-Qur’an, it is observed that vastly different explanations have been made
about them. This gives the impression that there is no clear and widespread acceptance of
them. However, by explaining as mentioned, their meaning becomes clear in the next litera-
ture. Because this explanation about them is essentially a statement that al-Maturidi con-
veyed from his predecessors. Accordingly, an explanation about both concepts that was con-
veyed from the early period has gained acceptance and became widespread especially in the
sharhs-hashiyahs for the following process. Since al-Baydaw1 associates both concepts with
muhkam and mutashabih, the commentators also explained this relationship. They contain
the definitions of the muhkam and mutashabih, which al-Baydawi made in accordance with
Shafi‘t method. Accordingly, muhkam are the ones that is clear in terms of what is meant, and
do not need further explanation. Examples of muhkam are verses about shari‘a 'orders, in-
heritance distribution, transactions, and marriage issues. The provisions on these issues
should be based on narrative, not reason. Thus, the explanation of muhkam becomes tafsir.
The mutashabih is interpreted since the meaning is not clear. In this case, their interpretation
is also ta'wil. The religious sciences that tafsir benefits from are explained as being hadith,
figh, theology, mysticism, and usiil al-figh, and this case expresses a general opinion. Literary
sciences required for tafsir are also described as glossary, derivation, morphology, grammar,
bayan, ma‘ani, and badi’. However, there are two opinions about the knowledge of disciplines
such as prosody, rhyme, qard al-shi‘r, khat, and insha. According to one opinion, since these
sciences are not related to the Qur’an, it is not necessary to know them in order to interpret
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them. According to the other one, for a competent interpretation activity, these sciences must
be known, and their data are thought to contribute to tafsir.

Keywords: Tafsir, Anwar al-Tanzil, Sharh-Hashiyah, Nature, Tafsir-Ta'wil, Sciences.

Envérii’t-Tenzil Serh-Hésiyelerinde Tefsir ilminin Mahiyeti

Oz: Envaru't-tenzil hasiyelerinde ilm-i tefsirin yaygin olarak benimsenen iki tanimi bulun-
maktadir. Bunlardan en fazla kabul géreni soyledir: Tefsir, Allah’in muradina delalet etmesi
acisindan Allah kelaminin hallerini arastiran ilimdir. Bu tamim esasen e/-Kessdfhasiyesinde
Teftazani'ye aittir. Tanim, ona yoneltilen itirazlara ragmen sonraki hasiyelerde kabul gormiis
ve onun hakkinda detayl bir tartisma siireci yasanmamistir. Buradan hareketle tanima ¢o-
gunlugun yer vermesi itibariyle Envaru’t-tenzil hasiyelerinde ortak bir tefsir taniminin bu-
lundugu sonucuna varilabilir. Bu tanimin yayginhigi el-Kessaf hasiyelerinde de s6z konusu de-
gildir. Onun sonraki literatiirde yayginlik kazanmasi tanim sartlarina uygun bir sekilde yapil-
masina baglanabilir. Zira konu esas alinarak yapilan tamimlarda konu, cins; konunun ele alin-
dig1 yon de fasil olarak kabul edilmektedir. Buna gore yukaridaki tanimda, tefsirin arastirdig
konu kelamin halleri olarak agiklanmakta ve o konuyu ele aldig1 yon de Allah’in muradi agi-
sindan seklinde ifade edilmektedir. Boylece tefsirin konusu ve bu konuyu arastirma yoni
aciklanmis ve Kur’an’1 arastiran diger ilimlerden de fark: belirtilmistir. Hasiyelerde en yaygin
ikinci tanima gore tefsir, Allah kelaminin manalarinin beser giicii nispetinde bilindigi ilimdir.
Bu tanim 6ncekine nazaran bir resm, yani daha serbest bir tanimdir. Bu sebeple tanim, tefsirin
diger ilimlerden ayrigsmasina imkan vermemektedir. Zira Kur’an’da lafizlarin manalarini dil
ilimleri ve ser{ ilimler de arastirmaktadir. Ancak diger tanimda daha dakik bir sekilde yon
kaydina ve murad ifadesine yer verilerek tefsirin farki gozetilmistir. Buna karsin ikinci tanim
tefsirin bazi 6zelliklerini daha agik olarak ortaya koyan beser giicii nispetinde kaydina sahip-
tir. Bu kayit tefsirdeki arastirmalarin bir yoniiyle zanni verilere dayali oldugunu bir yoniiyle
de stirekliligini ifade etmektedir. Hasiyelerde yer alan her iki tanim da hicri 9 ila 12. asirlar
arasinda ilm-i tefsirin belirgin ve yaygin tanimlar1 bulundugunu gostermektedir. Birkac istis-
nayla birlikte hasiyelerin hemen hemen tamaminda ilm-i tefsirin tefsir ve tevil olmak {izere
iki kisma ayrildig1 ifade edilmektedir. Buradaki tefsirin rivayete, tevilin de dirayete dayali ol-
dugu belirtilmektedir. Her ikisinin bu sekilde a¢iklanmasi el-Kessaf hasiyelerinde de goriil-
mektedir. Buna gore her iki kavramin el-Kegsaf ve Envaru’t-tenzil hasiyelerinde belirginles-
tigi anlasilmaktadir. Halbuki baz tefsir mukaddimelerine ve ulimii’l-Kur’an eserlerine bakil-
diginda onlarla ilgili ¢ok farkl agiklamalarin yapildig1 goriilmektedir. Bu da onlar hakkinda
belirgin ve yaygin bir kabuliin bulunmadig izlenimini vermektedir. Ancak bahsedilen sekilde
aciklanarak onlarin anlami sonraki literatiirde belirginlesmistir. Zira onlara dair bu agiklama
esasen Matiiridi'nin selef dlimlerinden naklettigi bir aciklamadir. Buna gore her iki kavramla
ilgili olarak erken dénemden nakledilen bir agiklama ilerleyen stirecte 6zellikle serh-hasiye-
lerde kabul goriip yayginlasmistir. Beyzavi her iki kavrami muhkem ve miitesabihle iliskilen-
dirdiginden dolay sarihler bu iliskiyi de agiklamiglardir. Onlar Beyzavi'nin $afil usuliine gore
yapt1g1 muhkem ve miitesabih tanimlarina yer vermektedirler. Buna gére muhkemler, ne kas-
tedildigi acik olup izaha ihtiyag duymayanlardir. Konulari itibariyle muhkemlere seri‘atin
emirleri, miras taksimleri, muamelat ve nikah meseleleri hakkindaki ayetler 6rnek verilmek-
tedir. Bu konulardaki hiikimlerde dirayete degil, rivayete basvurulmaldir. Béylece muhkem-
lerin agiklamasi tefsir olmaktadir. Miitesabihlerde ise anlam ag¢ik olmadigindan yorum yapil-
maktadir. Bu durumda onlarin yorumu da tevildir. Hasiyelerde tefsirin yararlanacag dini
ilimler hadis, fikih, kelam, tasavvuf ve usul olarak agiklanmakta ve bu, genel bir kanaati ifade
etmektedir. Tefsir i¢in gerekli goriilen edebi ilimler de liigat, istikak, sarf, nahiv, beyan, meani
ve bedi’ olarak agiklanmaktadir. Ancak artiz, kafiye, karz-1 siir, hat ve insa gibi ilimlerin bilin-
mesi konusunda iki kanaat hakimdir. Birine gore bu ilimler Kur’an’la ilgili olmadigindan tefsir
yapabilmek i¢in onlarin bilinmesi sart degildir. Digerine gore yetkin bir tefsir faaliyeti icin bu
ilimlerin de bilinmesi sart olup onlarin verilerinin tefsire katki saglayacagi diigiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Envari't-Tenzil, Serh-Hasiye, Mahiyet, Tefsir-Te'vil, ilimler.
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Giris

Tefsir ilminin mahiyetine dair mifessirlerin tespit ve degerlendirmeleri tefsir ilminin
o6nemli kaynaklarindan biri olan tefsir mukaddimelerinde yer almaktadir. Tefsir mukaddime-
leri igerisinde Envarii't-tenzil’in girisi, hacim bakimindan kisa olsa da icerdigi 6nemli kavram-
lar, yargilar ve neden oldugu tartismalar bakimindan son derece 6nemli bir konumda bulun-
maktadir. Bu tefsirin girisinde, diger mukaddimelere nazaran tefsirin mahiyetine dair 6nemli
kavram ve yargilarin bulunmasi onun iizerine yazilan serh ve hasiyelerde bu kavramlarin
daha da genis bir sekilde incelenip degerlendirilmesine imkan saglamistir. Envarii’t-tenzil
tizerine mukaddimeden itibaren yazilan serh ve hasiyeler sadece tefsirin mahiyetiyle ilgili
meselelere dair degil, tefsirde yontem sorunlari ve bazi Kur’an ilimleri hakkinda da bilgiler
ihtiva etmesi bakimindan 6nemli kaynaklardir.

Beyzavi, tefsir mukaddimesinde inzal, tenzil, muhkem, miitesabih, i‘caz, tehaddi,
vacibii'l-viiciid, tefsir, te'vil, ilm-i tefsir, tezkir, tefkir, tathir, dini ilimler, edebi-Arabi ilimler,
sahabe, tabiin, istinbat ve kiraatler gibi bir¢ok kavram kullanmakta ve bunlarla birtakim yar-
gilarda bulunmaktadir. Serh-hasiyeye mukaddimeden itibaren baslayan sarihlerin/mu-
hassilerin hemen hepsi bu lafizlar iizerine kimi zaman diger tefsir mukaddimeleri ve ulimii’l-
Kur’an literatiiriinde bulunmayan agiklamalar ve tartismalar yapabilmektedirler. Bu aragtir-
mada ise mezk{ir kavramlardan 6zel olarak ilm-i tefsir, tefsir, te’vil, muhkem, miitesabih kav-
rami ve tefsir ilminin istimdat ettigi ilimler hakkindaki aciklama ve degerlendirmeler incele-
necektir. Boylece arastirmanin amaci, Envari't-tenzil serh-hasiyelerinde mezkir hususlara
dair ne tiir bilgilerin bulundugunu, agiklama ve degerlendirmelerin yapildigini ortaya koy-
maktir. {lgili serh-hasiyeler incelenirken tespit edilen bilgiler ve agiklamalar deskriptif bir
yontemle ortaya konulmaya, kendi aralarinda mukayese edilmeye ve gerekli goriilen yerlerde
de tahliller yapilmaya c¢alisilacaktir. Ayrica tespit edilecek malumat bazi el-Kessaf serh hasi-
yeleriile diger tefsir ve ulimi’l-Kur’an literatiriindeki malumat ile de karsilastirilacaktir. Bu-
nunla birlikte Beyzavi tefsiri hasiyeleri tizerinden hicri 9 ila 12. asirlar arasinda tefsirin ma-
hiyetiyle ilgili tespit edilen agiklama ve tartismalar, donemin sarihlerinin de nasil bir tefsir
tasavvuruna sahip olduklarina dair ipuglari sunacak, ayrica glintimiizde tefsir alaninda onun
mahiyeti, tanimi ve islevi gibi konularda yapilan tartismalara da katki saglayacaktir.

Tefsirin mahiyetine dair giintimiizdeki ¢alismalarin ise ya el-Kessaf hasiyeleri ya da
bazi miifessirlerle sinirh tutuldugu goriilmektedir.! Bu ¢alismada onlardan farkl olarak
Envari’'t-tenzil hasiyeleri dikkate alinacaktir. 7. asirdan itibaren tefsir literatiiriiniin miistakil
tefsirlerin yani sira serh-hasiyeler iizerinden de gelisme kaydettigi dikkate alindiginda bah-
sedilen meselelerin el-Kessaf hasiyelerinin haricinde Envari’t-tenzil hasiyeleri izerinden de
incelenmesi 6nemli olacaktir. Beyzavi tefsiri hasiyelerinde mezkir hususlarda yapilan a¢ik-
lama ve degerlendirmelerin genelde tefsir 6zelde de diger hasiyelerdeki bilgilerle mukayese
edilmesi aralarindaki benzer veya farkl yonleri belirginlestirecektir. Tespit edilecek benzer
yonler, bizatihi incelenen ve mukayese edilen literatiirde tefsirin mahiyetiyle ilgili baz1 mese-
leler hakkinda ortak kanaatlere sahip olundugunu ve bu kanaatlere dair bir siirekliligin bu-
lundugunu gésterecektir. Ote yandan farkliliklarin tespit edilmesi, ayn1 meseleler hakkinda
onceki literatiirde ¢esitli aciklamalar bulunurken onlara dair sonraki literatiirde bazi kanaat-
lerin 6ne ¢ikip bazilarina da artik itibar edilmedigini ortaya koyacaktir. Bununla birlikte
Envarii't-tenzil hdsiyelerinin haricindeki el-Kessaf hasiyelerinde tefsirin hangi ilimlerden is-
timdat ettigi ya da etmesi gerektigi hakkinda miilahazalara rastlanmamaktadir. Mistakil tef-
sirlerin mukaddimelerinde ise istimdat edilecek ilimlere dair agiklamalar bulunsa da

1 QOrnegin bk. M. Taha Boyalik, “Molla Fenari’nin Tefsir ilminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tah-
1ili", /sldm Arastirmalari Dergisi 18 (2007), 73-100; a.mlf,, “el-Kessaf Serh-Hasiye Geleneginde Tefsir
[Iminin Mahiyeti Tartismas1”, Nazariyat4/1 (2017),91-118; Mahmut Ayyildiz, Tefsirin Mahiyeti Uze-
rine: Muhammed et-Tahir [bn Astir'un Miidevven Bir [lim Olarak Tefsire Yaklasimi (Istanbul: {stan-
bul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).
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Envarii’'t-tenzil hdsiyelerinde bu agiklamalara ilave olarak 6nemli bilgilerin yer aldig1 goriil-
mektedir. Bu literatiirdeki kiraat tefsir iligkisi ile bazi edebi ilimlerle tefsir iliskisine dair de-
gerlendirmeler buna 6rnek olarak zikredilebilir. Buna gore ilm-i tefsir, tefsir- te’vil kavramlari
ve bunlarin muhkem-miitesabihle iligkileri ile tefsirin istimdat ettigi ilimler agisindan
Envarii't-tenzil hasiyelerinin de ayrica incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Envarii't-tenzil izerine yazilmis dort yiizii askin serh, hasiye, ta‘'lik ve muhakeme tiiri
eser kaydedilmistir.2 Bu eserlerin her biri serhe mukaddimeden itibaren baslamamistir. Ba-
zilar1 Envari't-tenzil'deki sadece bir siirenin ya da ayetin tefsiri tizerine yazilmistir. Kiitiip-
hane kayitlar dikkate alindiginda mukaddimeden itibaren tefsiri serh edenlerin de bir kismi-
nin giiniimiize ulasmadig goriilmektedir. Dolayisiyla bu arastirmada birka¢1 matbu, ¢ogu da
yazma olan ve miellifleri hicri 9 ila 12. asirlar arasinda yasayan tespit edebildigimiz kirk
hasiye dikkate alinacaktir. incelenecek serh-hasiyeler Envari’'t-tenzil iizerine yazildigindan,
meselelere giris yapmadan evvel Beyzavi'nin mukaddimesindeki ilgili kisimlarin 6ncelikle ki-
saca aktarilmasi gerekmektedir.

1. Envarii't-Tenzil'in Mukaddimesi ve Tefsirin Mahiyeti

Nasiriiddin el-Beyzavi (6. 685/1286) tefsirinin mukaddimesini ti¢ bolimde ele almak-
tadir. Adet oldugu iizere o, ilk asamada besmele ve hamdeleye yer vermektedir. kinci asa-
mada tefsirin mahiyetiyle ilgili aciklamalarda bulunmakta, ligiincli asamada ise tefsiri telif
amacindan ve bu siiregte takip edecegi bazi yontemlerden bahsetmektedir. O, mukaddimenin
birinci ve ikinci kisimlarinda sunlari dile getirmektedir:

“Alemlere bir uyari olmasi icin kuluna Furkan’i peyderpey indiren Allah’a hamd olsun. O, halis
Araplarin fasih hatiplerine stirelerin en kisasiyla meydan okudu da buna gii¢ yetirebilen kimseyi
bulamadi, Kahtini ediplerden ve Adnani fasihlerden muarazaya yeltenenleri de susturdu, ta ki
onlar kendilerinin biiyiilendiklerini diisiindiiler. Sonra insanlarin maslahatlarina gore indirdik-
lerini, tedebbiir etsinler ve akil sahipleri de 6giit alsinlar diye kendilerine beyan etti. Oyle ki bir
kismi Kitab'in anasi/asli olan muhkem, diger bir kismi da hitabin remizleri olan miitesabih ayet-
lerdeki kapalilik értiisiinii insanlar i¢in te'vil ve tefsir ederek kaldirdu...

Kiymet bakimindan ilimlerin en yiicesi, seref ve parlaklik bakimindan en tistiinii tefsir ilmidir ki

o, dinf ilimlerin reisi ve basi, ser? kaidelerin temeli ve esasidir. Onunla mesgul olmaya ve o alanda

konusmaya ancak asli ve fer? olsun din{ ilimlerin tamaminda, gesitli dallariyla Arapga sanatlarda

ve edebi fenlerde maharet sahibi kimseler layiktir.”3

Aktarilan bu metinde yer alan Furkan, tenzil (ve ona baglh olarak inzal), i‘caz, tezkir,
muhkem-miitesabih, tefsir-te’vil, ilm-i tefsir gibi kavramlar ve tefsirin dini ilimlerin reisi ol-
masl, onun hangi ilimlerden yardim almasi gerektigi gibi sorunlar serh ve hasiyelerde a¢ik-
lanmakta, bazilar1 tartisilmaktadir. Dikkat edilirse bu agiklamalarinda Beyzavi ilm-i tefsir
kavramini tefsir-te’vilden ayristirmakta, tefsir-te’vili ayrica muhkem ve miitesabihle iliskilen-
dirmektedir, ancak bu kavramlara dair agiklamalar yapmamakta ve ilm-i tefsirin tanimina da
yer vermemektedir. Yine bu agiklamalariyla din ilimler i¢inde gordiigi tefsiri diger ilimlerin
merkezine yerlestirmekte ve onlarin asli/dayanag olarak tavsif etmektedir. Diger taraftan da
tefsir yapabilmek i¢in dini ve Arabf ilimlerde maharet sahibi olmay1 sart kosmaktadir. Ancak
onun bu ifadeleri bir miibalaga olarak da okunabilir. Diger bir ifadeyle tefsir icin bilinmesi
sart kosulan dini ve Arabi/edebi ilimlerin neler oldugu ana hatlariyla belli olsa da onlardan
hangisinin gerekli oldugu ya da hepsinin tefsir icin gerekli olup olmadig: ¢ok a¢ik degildir.
Haliyle arastirmada sadece ilm-i tefsir, tefsir-te’vil kavramlari, onlarin muhkem-miitesabihle

2 bk. Siikrii Maden, “Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil Literatiirii ve Literatiir Degerlendirmesi”, islam
flim ve Diigiince Geleneginde Kadi Beyzavi, ed. Mustakim Arici (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 609-
651.

3 Nasiriddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed e}-BeyZﬁvi, Envarii't-tenzil ve esrdru’t-te'vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tirasi’l-‘Arabi, 1418), 1/23.
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iligkisi ve tefsir ilminin hangi ilimlerden yardim almasi gerektigi gibi meselelere odaklanila-
caktir.

2. [lm-i Tefsirin Tanim

Envarii’'t-tenzil hasiyelerinde miidevven bir ilim olarak tefsirin dort tiir tanimina yer
verilmektedir. Tamimlar kendi aralarinda farkl vurgular ve kayitlar tasimaktadir. Bunlardan
birincisi digerlerine nazaran en fazla zikredilen ve yayginlik kazanmis olan su tanimdir: 1)
Tefsir ilmi, “Allah’in muradina delalet etmesi agisindan Allah kelaminin hallerini aragtiran
ilimdir.”4

Bu tanimi zikrederken sarihlerin ¢ogu ona dair herhangi bir agiklamada bulunmamak-
tadir. Istisnal olarak Ahmed es-Sindbi (6. 914/1508) tanimdaki arastiran ilim ifadesine itiraz
etmekte ve onun yerine marifet teriminin kullanilmasini daha dogru bulmaktadir. Ciinkii ona
gore, ilim kavrami kaidelere ve usule sahip olma anlamindadir. Tefsir ilminin ise meselelerini
lizerine inga edecegi kaideleri yoktur. Bu sebeple tanim “Allah’in muradina delalet etmesi agi-
sindan Allah kelaminin hallerinin bilinmesidir (marifet)” seklinde olmalidir.> Ancak Konevi
ismail Efendi (6. 1195/1780) Beyzavi'nin mukaddimede tefsire izafe ettigi ilim kavramini
farkli agidan izah etmektedir. Ona gore Beyzavi'nin, ilm-i tefsiri, ilimlerin en yiicesi olarak
takdim ederken kullandig1 i/imler kavrami miidevven ilimler anlamindadir. Bu ilimlerle de
ister meseleler ister meselelerin tasdiki isterse de bu tasdikten meleke kesp etmek kastedilsin
fark etmemektedir. Ancak daha meshur oldugundan dolay1 onunla meselelerin kastedildigi
aciktir.6 Her iki yaklasim arasinda bariz bir fark bulunmaktadir: Ahmed es-Sindbi ilim kavra-
minin sahip oldugu anlamlardan birini esas alarak tefsir i¢in ilim kavraminin hakiki anlamda
kullanilamayacagini diisiinmektedir. Konevi ise kavramin esasinda ii¢ anlami bulundugunu
ve daha meghur oldugundan dolay1 da meseleler anlaminda kullanildigini belirterek ilim kav-
raminin tefsire nispetinin hakiki anlamda oldugunu séylemis olmaktadir.

4 Bu tanmim i¢in kronolojik olarak bk. Nureddin Hamza b. Mahmud el-Karaméani, Hasiye ali Envari't-
tenzil (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Kadizide Mehmed Efendi, 55), 5a; es-Seyyid Ahmed b.
Abdullah el-Kirimi, Misb4hu't-ta'dil ff kesfi Envéri‘t-tenzil (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah
Efendi, 147), 4a; Hiiseyin b. Sihabiiddin Ibn Kavan el-Geylani, Hisive @l hutbeti Tefsiri’l-Beyzavi
(Kastamonu: Kastamonu YEK, 1913), 30b; Muhammed b. ibrahim el-Harrasi el-Hatibii'l-Vezird,
Hésiye ‘ald Envari't-tenzil (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi Efendi, 109), 5a; Ebt
Yahya Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, Fethu l-celil bi-beyani hafiyyi Envari‘t-tenzil (Istanbul: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 312), 2a; Idris b. HiisAmeddin Ali el-Bitlisi, Hdsiye ‘ald Tefsiri’l-
Beyzavi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 303), 19b; Muslihuddin Muhammed el-Lari,
Hisiye ‘ald Envdri’t-Tenzil (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 37), 6a; Muhammed Emin Emir Pa-
disah el-Buhari, Hasiye ‘ald Envéri‘t-tenzil (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yenicami, 129), 6b;
Muhammed b. Cemaleddin b. Ramazan es-Sirvani, Hisiye ‘ald Envéri‘t-tenzil (Istanbul: Siileymaniye
Kiitliphanesi, Ayasofya, 354), 7a; Mehmed Emin b. Sadreddin es-Sirvani, Hdsiye ald Tefsiri’l-Beyzadvi
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, 63), 7b-8a; Abdullah b. Muhammed
el-Kiirdl, Hisiye ald Hasiyeti Sa‘di Celebi ald Tefsiri’l-Beyzavi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa, 317), 1b; Seyhiilislam Feyzullah b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Erzurimi,
Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Beyzavi (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 7348), 10b, 16a;
Seyhiilislam Mentesezade Abdiirrahim Efendi, Hdsiye ‘ald Envéri’t-tenzil (Istanbul: Siileymaniye Kii-
tiiphanesi, Esad Efendi, 244), 15b; Altunucokzade Abdullah b. Mehmed Altéini el-istanbili, e/-Cem ‘u’/-
havi ff serhi Tefsiri’l-Beyzdvi (Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyliddin Efendi, 306), 1/29a; Yusuf b.
Hamza es-Sehrezri es-Strani, Hisiye ‘ala Envéri't-tenzil ve esrari't-tevil (Istanbul: Siileymaniye Kii-
tiiphanesi, Hac1 Begir Aga, 75), 13b.

5 Ahmed es-Sindbi, Mazharu Envari’t-tenzil £ kesfi esrari’t-tevil (Istanbul: Siileymaniye Kitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa, 192), 11b.

6 Isamiiddin ismail b. Muhammed el-Konevi, Hisiye al4 tefsiri’l-Imami’l Beyzavi ve ma‘ahi Hasiyetii
[bni’t-Temcid, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2001),
1/34.
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Ahmed es-Sindbi ayrica tanimda nigin murada delalet etmesi agisindan dendigini izah
etmektedir. Ona gore bunun sebebi, Kur’an’i Allah’in muradina delaleti agisindan degil de Al-
lah kelam1 olmasi agisindan arastiran diger ilimleri tanimin disinda tutmaktir.” Bahaeddin el-
Amili (6.1031/1622) ise tammda zikredilen Allah kelamindan kastin, onun bilinen ve yaygin
tek kelami, yani Kur’an oldugunu ifade etmektedir. Ona gore boylece tefsirin arastirmasina
kudsf hadisler dahil olmamaktadir.8 Diger bir sarih Idris-i Bitlisi (6. 926,/1520) tanimda &6zel-
likle Furkdni Kelam tabirini kullanmaktadir. Zira o, Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an'in
Arapca harf, ses ve lafizlara dokiilmiis halde indigine dikkat cekmektedir.? idris-i Bitlisi, indi-
rilen vahyin lafiz ve seslerden miirekkeb bir kelam oldugunu belirterek tefsirin esasinda aras-
tirdig1 kelamin, kelam-1 nefsi degil, kelam-1 lafzl olduguna agirlik vermektedir. Burada agik¢a
kelam ilmindeki lafzi kelam ve nefsi kelam ayriminin tanima etki ettigi gériilmektedir. Yuka-
ridaki agiklamalarda ise ayrica tefsirin konusunun sadece Kur’an oldugu, Kur’ant da Allah’in
muradina delalet etmesi acisindan arastirdigl belirtilerek tefsir ve diger ser ilimler birbirin-
den ayirt edilmektedir. Diger ilimler Kur’an’t kendi konu ve konuya dair meseleleri etrafinda
arastirsalar da bu arastirmanin farkli hasiyetlerden oldugu kabul edilmektedir.

Beyzavi tefsiri hasiyelerinde en fazla goriilen yukaridaki tanim, esasen el-Kessaf hasi-
yesinde Teftazani'nin (6. 792/1390) yaptig1 tanimdir.1? Onun yaptig1 bu tanimin, ona yonel-
tilen itirazlara!! ragmen sonraki serh-hasiye literatiiriinde biiyiik dl¢iide kabul gordiigii anla-
silmaktadir. Ayrica bu tanimin, kime ait oldugu tasrih edilmeden aktarilmasi da sarihler tara-
findan kaniksandigin1 dogrulamaktadir. Bazi sarihlerin 6zellikle tanimda ilim yerine marifet
kavramini kullanmay tercih etmesi Teftazani’nin tanimina yo6neltilen elestirilerden sonraki
sarihlerin haberdar oldugu anlamina gelmektedir. Durum bdyle olsa da Teftazani'nin tanimi
bu haliyle kabul edilmis, bu tanim baglaminda detayl bir tartisma siireci yasanmamaistir. Bu-
radan hareketle tanima ¢ogunlugun yer vermesi itibariyle Envarii’'t-tenzil hasiyelerinde ortak
bir tefsir taniminin bulundugu sonucuna varilabilir. Dahasi ayni tanimin bu yayginlhig el-Kes-
saf hasiyelerinde de s6z konusu degildir.12 Onun sonraki literatiirde yayginlik kazanma se-
bebi iki sekilde aciklanabilir: {lk olarak Teftezani’nin hasiyesinin, Envarii’t-tenzil hasiyele-
rinde siklikla atif almasidir. ikinci olarak tanimin gerekli sartlara uygun yapildigina dikkat
cekilebilir. Zira konu esas alinarak yapilan tanimlarda konu, cins; konunun ele alindig1 yén de
fasil olarak kabul edilmektedir. Buna gore tanimda, tefsirin arastirdigi konu kelamin halleri
olarak agiklanmakta ve o konuyu ele aldig1 yoniin A//ah’in muradi acisindan seklinde belirtil-
mesiyle de diger ilimlerden ayrismasi saglanmaya ¢alisilmaktadir.

Hasiyelerde zikredilen ikinci yaygin tanim ise soyledir: 1) Tefsir ilmi, “Allah kelaminin
manalarinin beser giicli nispetinde bilindigi ilimdir.”13 Teftezani'nin sonraki hasiyelere etkisi

7 Sindbl, Mazharu Envari’t-tenzil (Sehid Ali Pasa, 192), 11b.

8 Bahdeddin Muhammed b. Hiiseyin b. Abdiissamed el-Amili, Hdsiye ‘ald Envéri’t-tenzil (istanbul: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 484), 8a.

9 [dris-i Bitlisi, Hasiye (Ayasofya, 303), 19a-19b.

10 bk. Sa‘duddin Mes‘ad b. Omer et-Teftazani, Hasiye ala tefsiri’l-Kessaf(Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Fatih, 590), 4b. [buradaki toplam varak sayisi silindi]

11 Bu itirazlar i¢in bk. Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed el-Fenari, Aynu’l-3’yan: Kitibu
tefsiri’l-F4tiha (istanbul: Rifat Bey Matbaasi, 1325), 4-5.

12 Ciircani, Musannifek, Hasan Celebi, Kemaleddin ismail el-Karamani, Tasképriiliizide, Hamid b. Ali el-
imadi harig Teftezani sonrasindaki hasiyelerde bu tanimin mevcudiyetinden bahsedilmez. bk. Boya-
1k, “el-Kessaf Serh-Hasiye Geleneginde Tefsir [Iminin Mahiyeti Tartismas1”, 100-110, 113-117.

13 Bu tanim i¢in kronolojik olarak bk. Muhammed b. Feramerz b. Ali Molla Hiisrev, Hisiye ald evaili
Tefsiri’]-K4di (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siilleymaniye, 176), 8a; Dede Omer Raseni, Hisiye
‘ale’l-KAdr el-Beyzavi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Medrese, 24), 2a; Seyhzade Muhyid-
din Mehmed b. Muslihuddin Mustafa el-Kocevi, Hdsiye ‘ald Tefsiri’l-Kadr el-Beyzavi, thk. Muhammed
Abdiilkadir $ahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1999), 1/19; Muslihuddin Mustafa b. $aban el-
Geliboli es-Siiriiri, Hisive ald Tefsiri’l-Beyzavi (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Yusuf Aga, 67),
3b; Mahmid b. Hiiseyin el-Efdali es-Sadiki el-Geylani, Hasiye ald Envéri’t-tenzil ve esrari‘t-tevil (Is-
tanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, 53), 11b; Kinalizade Ali Aldeddin b. Mu-
hammed Hinnavizade, Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Kadi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud
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dikkate alindiginda, bu ikinci tanima yer verenlerin Teftezanininki gibi teknik bir tanimi ge-
reksiz gordiikleri diistiniilebilir. Bu sebeple tefsir hakkinda daha iyi bir tasavvur sunan tanima
da ihtiya¢ duymamis olabilirler. Onlarin bu tanimlar1 tam had 6zelligi tasimaktan ziyade bir
resmdir. Bu sebeple tanim, 6rnegin tefsirin diger ilimlerden ayrismasina imkan vermemekte-
dir. Zira Kur’an’da manalarin arastirmasini dil ilimleri ve serf ilimler de yapmaktadir. Ancak
diger tanimda daha dakik bir sekilde haysiyet kaydina ve murad ifadesine yer verilerek tefsi-
rin farki gozetilmistir. Buna karsin ikinci tanim ilkinden farkli olarak beser giicii nispetinde
kaydina sahiptir. Bu kayit tefsirde murad arastirmalarinin bir yoniiyle zanni verilere dayal
oldugunu bir yoniiyle de siirekliligini ifade etmektedir.

Uciincii olarak bazi hasiyelerde Zerkesi'nin (6. 794/1392) el-Burh4in'imn girisindeki
su tanim da gorilmektedir: 1) “Allah’in Hz. Peygamber’e inzal ettigi kitabinin anlasildigl, ma-
nalarinin beyan edildigi, hiikimlerinin ve hikmetlerinin ¢ikarildig: ilimdir.”14 Baz1 sarihler
son olarak Eb( Hayyan'in (6. 745/1344) tanimini da zikretmektedir. Ona gore tefsir ilmi, 1v)
“Kur’an lafizlarinin telaffuz keyfiyetinin, miifret ve miirekkep haldeki hiikiimlerinin, terkip
halinin onlara yiikledigi manalarin ve miiphem lafizlarin tavzihi, sebebin, hikdyenin ve neshin
bilinmesi gibi onlar1 tamamlayici hususlarin arastirildig: ilimdir.” Tanimda agikea belirtilen
dyetin sebebi, hikayesi, neshi gibi rivayetle ilgili yonlerin haricinde lafizlarin kiraat, liigat, sarf,
i'rab, beyan, meanfi’, bedi’ ilimleri agisindan incelenmesi kastedilmektedir.1> Her iki tanim da
resm olup fazlaliklar icermekte ve hasiyelerde nadiren gériilmektedir.

Zikredilen dort tanim arasinda teknik agidan ciddi farkliliklar bulunurken 6zellikle de
ilk {i¢ tanimin ortak bir tefsir tasavvuru sundugu ifade edilmelidir. Oyle ki sarihler o tanimlari
zikrettikten sonra, ilerleyen basliklarda detayl olarak incelenecegi tlizere tefsir ilminin riva-
yet ve dirayet seklinde iki kisma ayrildigini soylemektedirler. Bununla birlikte iyi bir tefsir
faaliyeti i¢in dirayet kismina dahil olan fikih, kelam, tasavvuf gibi ilimlerin bilinmesini de sart
kosmaktadirlar. Ozellikle fikih ve tasavvufun sart kosulmasi agisindan bakildiginda tefsir il-
mindeki dirayet faaliyetinin ¢ok yonlii bir siireci kapsadig1 anlagilmaktadir. Zira Kur’an'in
icerdigi hiikiimlerin ayetlerde her zaman agik¢a bulunmadigl, ¢ogu zaman delalet ve isaret
yoluyla orada yer aldig1 kabul edilmektedir. Buna gore her miifessirin oradan kendi déonem-
lerinin (amele, ahlaka, metafizige dair) problemleri i¢in siirekli yeni hiikiimler “istinbat” ede-
cegi diigiiniilmektedir. Ote yandan bu tarz bir anlam tasavvuru ayetlerin zahiri, batini, hat ve
matla‘l bulundugu dile getirilerek de teyit edilmektedir. Buna gore ayetlerin gesitli anlam kat-
manlar1 bulundugundan dolay1 miifessirler bunlar1 kendi istidatlar1 dlgiisiinde ortaya ¢ikar-
maktadirlar.16 Bu agiklamalara gore tanimlar tefsir ilminde bir yoniiyle muradin tespit edil-

Efendi, 280), 15b; Sibgatullah b. Rthullah el-Berveci, Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Fatiha min Envari’t-tenzil
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga 226), 7b; Abdiilhalim b. Abdullah el-Germiyani
er-Rami, Hisiye ald Envari't-tenzil (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 306), 8b; Abdiilhakim
b. Muhammed es-Siyalkiiti, Hisive ali tefsiri’l-Kadi el-Beyzavi (istanbul: Daru’t-Tibaati’l-‘Amire,
1270), 1/14; Abdiilgani b. ismail en-Nabliisi, et-Tahririi’l-hdvi ‘al Tefsiri’l-Beyzavi (Istanbul: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 199), 35b. Yukarida zikredilen tanim “Allah kelaminin manasini
(rivayet ve dirayetle) mutlak olarak beyan etmek” seklinde de kisaltilmaktadir. bk. Sehdbeddin Ah-
med b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, [ndyetii’l-Kadi ve kifiyetii’r-Razi ‘ald Tefsiri’l-Beyzavi (Beyrut:
Daru Sadr, ts.), 1/15; Miiellifi Mechul, Serhu dibaceti Envari't-tenzil ve esrari‘t-tevil (Istanbul: Siiley-
maniye Kitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa, 89), 25a-25b.

14 bk.Barzanci, £nhdrii’s-selsebil (Veliyiiddin Efendi, 303), 13b. Krs. Bedreddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi, e/-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 22.

15 bk. ibrahim b. Siileyman b. ibrahim el-Kiirdi el-Halebi, Hasiye ald Envari’t-tenzil (Istanbul: Siileyma-
niye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 306), 9a; Emir Padisah, Hdsiye (Yenicami, 129), 6b; es-Seyyid Muham-
med b. Rasult’l-Hiseyni el-Barzanci, Enhdrii’s-selsebil Ii riyazi envari’t-tenzil ve mizacii’z-zencebil Ii
hiyazi esrari’t-tevil (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 303), 13b; Said b. Yu-
suf b. Cemaleddin, Hasiye ald hutbeti Envari't-tenzil (Manisa: Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, 50), 16b-
17a. Yusuf b. Abdullah’in yer verdigi tamim da buna yakindir bk. Yusuf b. Abdullah b. ismail el-Kurast
el-Emevi, Serhu dibiceti Tefsiri’l-Kadi (Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 102), 17a.

16 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/56; Seyhzade, Hasiye, 1/14.
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digi diger yoniiyle de gesitli agilardan anlamlarin iiretildigi ya da yorumlarin yapildig sek-
linde bir tasavvur sunmaktadir. Zerkesi'nin taniminda da bu durum manalarin beyan edilmesi
ve hiikiimlerin ¢ikarilmasi (istihrag) olarak agiklanmistir. Ebtit Hayyan'in tanimi dirayet vur-
gusu icerse de buy, salt dil ve belagat analizleriyle sinirhdir. Ayrica yaygin olan tanimlarin ilk
ikisi oldugu diistintildiigiinde onlara yer veren sarihler nazarinda tefsirin daha genis diizeyde
rivayet ve dirayeti kapsayan bir mahiyete sahip oldugu anlagilmaktadir.

Bu baglamda sarihlerin ilm-i tefsir ile tefsir kavramini birbirinden ayirt etmelerine
ayrica dikkat cekmek gerekmektedir. Esasinda bu ayrimi Beyzavi, mukaddimede kendisi yap-
maktadir. Ayetlerin tefsir ve te’vili bulundugunu belirttikten sonra ilm-i tefsir tabirini kullan-
maktadir. Buna gore sarihler Beyzavi'nin ilm-i tefsir tabirini genis anlamiyla kullandigini
ifade edip yukarida zikrettigimiz tanimlara yer vermektedirler. Onlara gore tefsir Allah kela-
minin manalarinin rivayet yoluyla agiklanmasi, te’vil de dirayet yoluyla agiklanmasi anlamin-
dadir. Sonraki siirecte ise tefsir Allah kelaminin manasini mutlak olarak acgiklayan miidevven
bir ilmin ismine doniigsmistiir. Buradaki mutlak olarak aciklama ise ister rivayetleisterse de
dirayetle olsun her ikisini de kapsamaktadir. IIm-i tefsirin boylesi genis anlamyla kullanil-
masl, bu ilmin kapsadigl tefsir asamasindan ayirt edilmesini ifade etmektedir. Diger bir ifa-
deyle ilm-i tefsirin miidevven bir ilim anlaminda kullanildigy, tefsir kavraminin ise daha 6zel
bir anlama sahip oldugu ve ilm-i tefsir tarafindan kusatildig1 anlasiimaktadur. ilm-i tefsir kav-
raminin tefsir ve te’vil agamalarini kusattiginin ifade edilmesi yine el-Kessaf serh-hasiyele-
rinde de gorilmekte, Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1365), Teftazani ve Clircani (6. 816/1413)
gibi 6nde gelen el-Kegssaf sarihleri tarafindan da belirtilmektedir.1” Bu agiklamalar ilm-i tefsi-
rin tefsir kavramindan ayirt edilmesinin Beyzavi'nin metninde ve el-Kessaf serh-hasiye lite-
ratliriinde belirginlestigini, bu belirginligin sonraki siirecte gelisen Envari’t-tenzil serh-
hasiye literatiirlinde de devam ettigini gostermektedir. O halde Envarii't-tenzil hasiyeleri bag-
laminda her iki kavrama biraz daha yakindan bakilmalhdir.

3. Tefsir ve Te'vil Kavramlari

Beyzavi'nin Envarii't-tenzil’e yazdig1 mukaddimenin birinci, yani besmele ve hamdele
faslinda muhkem-miitesabihle birlikte tefsir ve te’vil kavramlarini kullandigl, ancak her iki
kavrama ve onlar etrafinda ortaya ¢ikan kimi sorunlara dair herhangi bir agiklama yapmadigi
ifade edilmisti. Sarihler mukaddimenin hem birinci kisminda hem de tefsirin mahiyetine dair
aciklamalarin yapildig ikinci kisminda tefsir-te’vil kavrami hakkinda izahlarda bulunmakta-
dirlar. [burada iki climle silindi]

Beyzavi mukaddimenin birinci kisminda soyle séylemektedir: “Bir kismi Kitab’'in
anasi/asl olan muhkem, diger bir kismi da hitabin remizleri olan miitesabih ayetlerdeki ka-
palilik ortiisiinii insanlar i¢in te'vil ve tefsir ederek kaldirdi.”18 Beyzavi bu ciimlesinde tefsir
ve te'vil kavramlarini muhkem ve miitesabih lafizlariyla iligskilendirmektedir. Buna gore
sarihler bir yandan tefsir-te’vil kavramlarini agiklamakta, diger yandan bunlarin muhkem ve
miitesabih lafizlarla iliskisinden bahsetmektedirler. Burada agiklamasini yaptiklar tefsir-
te’vil kavramlarini, daha sonra mukaddimenin ikinci faslinda zikri gegen ilm-i tefsiri agiklar-
ken onun kapsadig iki ayr1 kisim olarak takdim etmektedirler.

Inceleme imkani buldugumuz hasiyelerin ¢ogunda sarihler tefsir ve te'vil kavramla-
rina ortak bir agiklama getirmektedirler. Her ikisinin s6zliik anlamlari ve istikaklarini verdik-
ten sonra terim anlamini agiklamaktadirlar. Onlarin izahlarina gore te’vil, yonlendirici bir de-
lil ile kelam1 baz1 muhtemel anlamlarina sarf etmek ve o anlami diger ihtimallere kasi tercih

17 bk. Kutbiiddin Muhammed b. Muhammed er-Razi, Serhu miiskilati’l-Kessaf (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 621), 5b; Teftazani, Hisiye (Fatih, 590), 4b; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani, Hasiye ale’l-Kessaf (Misir: Mektebe Mustafa el-Babi el-Halebi, 1966), 15.

18 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 1/23. Ciimledeki failin Allah ya da Hz. Peygamber olmasi muhtemeldir. bk.
Halebi, Hasiye (Ayasofya, 306), 5b.
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etmek olup dirayetle ilgilidir. Ornegin lafiz, bircok muhtemel manaya geldiginde iimmetin ic-
masina, miitevatir haberlere ve muhkem ayetlere uygun olmasi i¢in tasidigl manalardan ba-
zisina hamledilmelidir. Te'vil donmek ve yonelmek anlamindaki e-v-1 kékiinden tiiredigi i¢in,
delilin gerektirdigi yone dogru lafzin yonlendirilmesi de te’vil olarak isimlendirilmistir. Te’vil;
icmd, muhkem ayetler ve miitevatir haberler ile Arapg¢a kaidelere uygun olursa sahih, degilse
fasit kabul edilmektedir. Bu ifadelerden anlagilmaktadir ki tefsirin aksine te’vilde mutlaka rey
ve dirayet bulunmaktadir. Ote yandan dirayete istinat etmeyen tefsir ise salt nakil ve rivayete
baghdir. O, ayetin sebeb-i niizlliinden haber vermek ve kim hakkinda indigini beyan etmek
gibi hususlarda sema‘a ve nakle dayali olarak mananin beyan edilmesinden ve ortaya ¢ikaril-
masindan ibarettir. Tefsirin iligkili oldugu bu bilgilere kesin bir sekilde sahip olanlar ise sa-
dece niizile sahit olan ve onlar1 gozleriyle bizzat géren sahabilerdir. O halde tefsir, gérerek
elde ettikleri kesin bilgiyle manayi kesfedebildikleri i¢in sonrakilere nazaran ancak onlar igin
caizdir. Sonrakiler bu konularda, niiziile sahit olan sahabeye dayanmadan konusursa reyle
tefsir yapmis olmaktadirlar ve Hz. Peygamber onlar1 “Kim Kur’an’i kendi reyiyle tefsir ederse
cehennemdeki yerine hazirlansin!” soziiyle tehdit etmistir. Selefin ve miigtehit fakihlerin rey-
leriyle Kur’an’dan yaptiklari anlam istinbati ise tefsir degil, te’vil olarak kabul edilmektedir.19

Bazi sarihler bu agiklamanin yani sira tefsirle ilgili olarak kismen iki farkli agiklamaya
daha yer vermektedirler. Buna gore tefsir, “i¢inde siiphe bulunmayacak sekilde mananin kesfi
ya da tek bir anlama muhtemel lafzin beyan1” seklinde de aciklanmaktadir.20 Tefsir icin zikre-
dilen bu ac¢iklamalar esasen yukarida belirtildigi tizere “tefsirin nakle dayali olmasi”nin birer
uzanimudir. Soyle ki rivayete dayali olan tefsir bilgisi esasinda bizzat gérme ve sahit olmaya
dayal bir bilgidir. Boylesi bir bilgi de kesinlik icerdiginden dyet hakkinda yapilan “tefsir’de
stiphe bulunmamaktadir. Bunun diger bir uzantisi olarak da eger tefsir bilgisi kesinlik iceri-
yorsa orada farkl anlamlar yerine sadece tek bir anlam bulunmus olacaktir. Haliyle tefsir de
tek bir mananin ortaya ¢ikarilmasi anlamina gelecektir. Ancak tefsir bilgisinin biiyiik bir kismi
ahad haberlerle nakledilmekte, bu yolla nakledilen tefsir bilgisi de kesinlige sahip olmamakta
ve haliyle muhtemel anlamlari da teke indirebilecek bir 6zellik tasimamaktadir. Buradaki ke-
sinlik ile rivayetlere konu olmadan 6nce sahabenin ‘iyanina ve sehadetine dayanan tefsir bil-
gisi kastedilmektedir.

Sarihlerin ¢ogu te’vilin terim anlamini ifade ederken, lafzi muhtemel anlama ham-
letme stirecinde dikkate alinacak delili genellikle Arapga dil kaideleri olarak a¢iklamaktadir-
lar. Hatta bazilar1 bunu liigat, istikak, sarf, nahiv, beyan, meani’ ve muhadarat gibi ilimler ola-
rak tasrih etmektedirler.2! Ancak diger bazi sarihlere gore bu delil/ler sadece Arapca dil kai-
delerinden olusmamaktadir. Deliller, bazen ser‘1 asillar (usul) olarak da ifade edilen muhkem
dyetler, miitevatir hadisler ve iimmetin icmési da olabilmektedir. Bazi sarihler bunlara ilave
olarak ayetin siyak-sibakina uygunlugu, sahih akil (nazar) yiiriitmeyi ve kat‘1 akli delilleri de
zikretmektedirler.22 Buradan anlasilmaktadir ki te'vil stirecinde siklikla dil kaidelerinin zik-

19 Bu agiklamalar i¢in kronolojik olarak bk. el-Hatibil'l-Veziri, Hisiyve (Bagdatli Vehbi Efendi, 109), 4a,
5a; [dris-i Bitlisl, Hdsiye (Ayasofya, 303), 11a, 19b; isimiiddin el-isferayini ibrahim b. Muhammed b.
Arabsah, Hasiye ‘ali Envari't-tenzil (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Hakses, 8671), 3a;
Seyhzade, Hédsiye, 1/14; Siuriri, Hisiye (Yusuf Aga, 67), 3a; Hinnavizade, Hisiye (Hact Mahmud
Efendi, 280), 9a-9b; Sirvani, Hisiye (Amcazade Hiiseyin Pasa, 63), 5a; Germiyani, Hisiye (Laleli, 306),
5b; Siyalkiti, Hdsiye, 1/9, 14; Hafaci, [ndyetii’l-K4di 1/10, 15; Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Hasiye
(Yazma Bagislar, 7348), 10b, Nablisi, et-Tahririd’l-hdvi (Sehid Ali Pasa, 199), 21a; Altunugokzade, e/-
Cem‘u’l-hdvi (Veliytiddin Efendi, 306), 1/17b; Konevi, Hisiye 1/31, 39; Siirani, Hisiye (Hac1 Besir
Aga, 75), 13b; Yusuf b. Abdullah, Ser/s (Hudai Efendi, 102), 13a; Miiellifi Mechul, Hasive ‘ald Envari‘t-
Tenzil ve esrari’t-tevil (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Musalla Medresesi, 25), 5a; Miiellifi Meg-
hul, Serh (Hekimoglu Ali Pasa, 89), 13b.

20 Karamani, Hdsiye (Kadizdde Mehmed Efendi, 55), 3b; Kirimi, Misbih (Feyzullah Efendi, 147), 4a;
Molla Hiisrev, Hdsiye (Silleymaniye, 176), 5b; Sirvani, Hisiyve (Ayasofya, 354), 5b; Mentesezade,
Hisiye (Esad Efendi, 244), 11b.

21 Germiyani, Hasiye (Laleli, 306), 9b.

22 Sirvani, Hisiye (Amcazade Hiiseyin Pasa, 63), 5a; Hafaci, /ndyetii’l-Kadi 1/9.
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redilmesi, te'vilin sadece bu kaidelere bagh olarak gerceklestigi anlamina gelmemekte, dil ka-
idelerinin bu baglamda zikredilmesi sadece bir temsil olarak gériinmektedir. Arastirmanin
sonraki basliginda da ele alinacagi lizere ilm-i tefsirin istimdat ettigi ilimler icerisinde sadece
dil ilimlerinin degil, onlarin yani sira bazi akli ilimlerin de zikredilmesiyle ilm-i tefsirin bir
boliimiint ifade eden te’vilin genis bir yorum enstriimanina dayandig, sadece dil verilerine
dayal1 degil daha genis anlamda dirayete taalluk ettigi anlagilmaktadir.

Konumuzla ilgili olarak dikkati ¢eken bir diger husus rivayete taalluk eden tefsir ile
dirayete taalluk eden te’vilin birbiriyle iliskisine dair bazi sarihlerin farkh agiklamalaridir.
Abdiilhalim el-Germiyani (6. 1055/1645), tefsirin rivayetle, te’vilin de dirayetle ilgili oldu-
gunu soyledikten sonra, “Dirayetle iliskili olan seylerden her biri rivayete dayalidir.” demek-
tedir.23 Diger bir sarih el-Hatibi’'l-Veziri (6. 891/1486) ise soyle soylemektedir:

“Bazi ayetlerin bilgisi tefsire degil te’vile dayalidir. Salt akla dayali te’vilde, isabet edilmis olsa

bile bu hatalidir. Anlamlarin Arapga kaidelere dayali istinbati ise gerekli ve iyi goriiliir. Burada

soyle itiraz edilemez: Bu agiklamaya gore tefsir te’vili kapsamamaktadir. O zaman te’vilin, tefsirin
bir kismi oldugu nasil dogru olabilir?! Buradaki tefsir, 6zel bir anlama gelen (nakle dayali bilgileri
ifade eden) tefsirdir. Te'vili kapsayan tefsir ise ondan daha genis anlama sahip olup (miidevven

ilim olarak) ilimlerin en sereflisidir.”2+

Agik¢a bazi dyetlerin manasinin tefsirle bazilarinin ise te’ville bilindiginin ifade edil-
mesi dar anlamlariyla tefsir ve te’vilin birbiriyle iligkili olmadigin1 ima etmektedir. Her iki
sarihin aciklamasi, farkli agilardan bakildiginda anlasilir olmaktadir: Lafiz muhtemel anlam-
larindan birine hamledilirken (te’vil) bu hamli gerekli kilan hususlardan birisi sem‘? deliller-
dir. Bu durumda te’vilin imkan: bu delillere dayaliysa o da tefsire dayanmis olmaktadur.
Beyzavi'nin metninde de ifade edildigi iizere tefsir muhkem, te’vil de miitesabih ayetlerle ilis-
kilendirilmektedir. Buna gore miitesdbihlerin te’vilinde muhkemlere basvurulacagindan,
te’vil de tefsire dayanacaktir. Diger bir agidan bakildiginda sarihler te’vilin kapsamina kiyasi
da dahil etmektedirler. Yukarida ifade edildigi tizere onlara gore Allah Kur’an’t immetin ihti-
yaglari i¢in bir asil yapmis ve karsilasacaklar: sorunlarin hiikiimlerini de oraya ya sarahaten
ya da delalet yollariyla yerlestirmistir. Kur’an’daki acikca ifade edilmeyen hiikiimlerin istin-
batinin ise igtihat ve te’vil yoluyla yapildig1 kabul edilmektedir.25 Bu durumda ise te'vil laf-
zin/dyetin muhtemel anlamini belirlemek degil, lafizdaki/ayetteki anlami yeni meselelere
tesmil ederek yeni hiikiimler koymaktir. Dolayisiyla yeni meselelerin hiikiimleri tefsire degil
dirayete taalluk eden te’vile dayanacaktir.

Yukarida belirtildigi gibi tanimlar1 yapilan tefsir ve te’vil kavramlarin1 Beyzavi'nin
mukaddimede muhkem ve miitesabih kavramlariyla iliskilendirmesi sebebiyle sarihler her
dort kavramin arasindaki iliskiye dair de bazi ihtimallerden bahsetmektedirler. Beyzavi kendi
ifadelerinde sirasiyla muhkem, miitesabih, te'vil ve tefsir lafizlarini1 kullanmaktadir. Bu sira-
lamada te’vil muhkem, tefsir de miitesabih tizerine atif olmaktadir. Ancak sarihler Beyzavinin
burada sec‘lyi gozettigini ve liff-ii nesr sanatini1 uyguladigini belirtmektedirler. Buna goére
dogru atif, tefsirin muhkem, te’vilin de miitesabih lizerine olmasidir. Tefsir ile muhkem, te'vil
ile miitesabih arasindaki iliski de agiklanmaktadir.

Sarihler éncelikle muhkem ve miitesabih lafizlarin anlamlarini Beyzavi’nin Al-i imran
3/7'nci dyet baglaminda yaptig1 agiklamalarina atifla izah etmektedirler. Buna géore muhkem
lafiz/ayet, ibaresi saglam olup ihtimalden korunmus olandir. O, digerleri arasindan belli bir
sekilde anlami akilda agik¢a ortaya ¢ikandir. Miitesabih ise ibaresinde ihtimal bulunandir.

23 Germiyani, Hisiye (Laleli, 306), 5b.

24 el-Hatibi'l-Veziri, Hdsiyve (Bagdath Vehbi Efendi, 109), 5b.

25 bk. Seyhzade, Hdsive, 1/14; Hinnavizade, Hisiye (Hact Mahmud Efendi, 280), 9b; Nablisi, et-
Tahriri’l-hdvi (Sehid Ali Pasa, 199), 21a; Altunugokzade, e/-Cem ‘u’l-hdvi (Veliyiiddin Efendi, 306),
1/18a.
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Miicmel ya da zahire muhalif olmasi gibi sebeplerden ne kastedildigi agik olmayip muradi an-
cak arastirma ve diisiinmeyle bilinendir. 26 Sarihler bu tanimlamaya gére muhkemin zahir,
nas ve miifesser lafizlary; miitesabihin de hafi, miiskil ve miicmel lafizlar1 kapsadiginin altini
cizmektedirler.2? Anlami bu yonde belirlenen muhkem ve miitesabihe genelde su ayetler or-
nek verilmektedir: “Allah fuhsiyati emretmez’ dyeti?8 muhkemdir. “O yérenin sumarik onde
gelenlerine emrederiz, onlar da fasiklik yaparlar” ayeti?? ise miitesabihtir. {lkine gore ikincisi
te’vil edilir ve Allah’in kentin ileri gelen nimet sahiplerine dnce itaati emrettigi, sonra onlarin
da buna kars ¢ikarak fasiklik yaptiklar: diiginiilmelidir. Bu agiklamalardan anlasildigi kada-
riyla muhkem, manaya delaleti agik olup te’vile ihtiyagc duymayanlardir. Muhkemlere 6rnek
olarak seri‘atin emirleri, miras taksimleri, muamelat ve nikdh meseleleri, sem‘iyyata bagh
olan ribanin ve sarabin haram olusu konusundaki ayetler de drnek verilmektedir. Bu gibi
dyetlerde mananin ortaya ¢ikarilmasinin sem‘iyyata, diger bir ifadeyle tefsire bagh oldugu
diisiiniilmektedir. Buna karsin miitesabihler ise manaya delaleti agik olmay1p te’vile ihtiyag
duyan ve cesitli yonlere muhtemel olanlardir. Onlarin te’vilini ise Allah ve ilimde rasih olan
alimlerin bilecegi ifade edilmektedir. ihtimaller icerdiklerinde delillere gére muhtemel an-
lamlarin tercih edilmesi te’vil olarak isimlendirildiginden te’vil de miitesdbihlere mahsus ol-
maktadir.30 Tefsir ve te’vil muhkem ve miitesabihlerde oldugu gibi onlarin kapsadig: zahir,
nas, miifesser, hafi, miiskil ve miicmel icin de gegerli goriillmektedir.3!

26 Molla Hiisrev, bu baglamda soyle bir itiraza yer verir: Denilirse ki eger miitesabih boyle agiklanirsa o
zaman onun manasl arastirma ve diisiinme yoluyla bilinebilir. Halbuki Beyzavi, miitesabihin ortiisii-
niin te'vil yoluyla kaldirilmasini Allah’a hasretmistir. Yapilan miitesabih agiklamasina gore de onun
manasinin kesfi Allah’a hasredilmemis olur. Derim ki te’vil yonlerine ve istidlal yollarina bagvurmak
ancak Allah Teala’nin sagladigi imkan ve izinle olur. Ortiiyii kaldiran fail Allah olabilecegi gibi (k-s-f
fiili ilk ctimledeki Hz. Peygamber’in kastedildigi abd ifadesine atifla) Hz. Peygamber de olabilir. Hz.
Peygamber’in agiklamalari i¢in de Allah “O, hevasindan konusmaz, ancak vahyedileni séyler” (en-
Necm 53/3-4) buyurmustur (sonugta her iki duruma goére anlamlari ortaya ¢ikaran da yine Allah
olmus olur). Yine eger denilirse muhkem, manasi a¢ik olandir. Bu durumda onda herhangi bir kapa-
lilik ve ihtimal durumu kalmaz. O zaman muhkemin tefsir edilmesi, 6rtiisiiniin kaldirilmasi nasil
dogru olur. Derim ki burada ihtimalden nefyedilmis olmak, delilden kaynaklanan ihtimal i¢in geger-
lidir. Yoksa bu ihtimalin nefyedilmesi mutlak ihtimalin varligini ortadan kaldirmaz. $ayet buradaki
nefyin mutlak ihtimali kapsadigini miisellem kabul etsek bile bu durumda “muhkemlerdeki értiiniin
kaldirilmasindan” kasit, onlarin agik secik bir sekilde inzal edilmesi olur. Ciinkii muhkemler 6nceden
insanlar tarafindan bilinmezken agik¢a inzal edilerek bilinir hale gelmislerdir. Molla Hiisrev, Hisiye
(Stileymaniye, 176), 5a.

27 Bu tanimlarin ve taksimin Hanefi usuliinden farkli olarak $afif usuliine uygun yapildig1 belirtilmek-
tedir. bk. Molla Hiisrev, Hdsiye (Siileymaniye, 176), 5a. Hanefilere gore ise muhkem; kelamin kendisi
icin sevk edildigi, manasi agik olan, te'vile, tahsise ve neshe muhtemel olmayan lafizlardir. Miitesabih
ise ne kastedildigini sadece Allah’in bildigi lafizlardir. Béylece onlara gére muhkem zahir, nas ve mii-
fesseri; miitesabih ise hafi, miiskil ve miicmeli kapsamaz. bk. Sirvani, Hdsiye (Amcazdde Hiiseyin
Pasa, 63), 4b; Konevi, Hisiye 1/32.

28 el-A'raf 7/28.

29 el-isra 17/16.

30 Bu agiklamalar icin bk. Yusuf b. Omer b. Yusuf el-Abbasi, Hisiye ‘ald Envéri‘t-tenzil (Istanbul: Siiley-
maniye Kitiiphanesi, Fatih, 502), 3a; Karamani, Hdsiye (Kadizide Mehmed Efendi, 55), 3b; Kirimi,
Misbdh (Feyzullah Efendi, 147), 3b; Molla Hiisrev, Hasiye (Stleymaniye, 176), 5a-5b; Zekeriyya el-
Ensari, Fethu’l-celil (Laleli, 312), 1b; Idris-i Bitlisi, Hisiye (Ayasofya, 303), 11a-11b; Strari, Hasiye
(Yusuf Aga, 67), 3a; es-Sadiki el-Geylani, Hisiyve (Amcazdde Hiiseyin Pasa, 53), 7a; Hinnavizade,
Hésiye (Hact Mahmud Efendi, 280), 8b; Berveci, Hdsive (Sehid Ali Pasa 226), 5a; Sirvani, Hdsiye (Aya-
sofya, 354), 5a; Sirvani, Hisiye (Amcazade Hiiseyin Pasa, 63), 5a; Germiyani, Hdsiye (Laleli, 306), 5b;
Siyalkiiti, Hasiye, 1/9; Hafaci, /ndyetii’l-Kadi, 1/9-10; Mentesezade, Hisiye (Esad Efendi, 244), 11a-
11b; Nablisi, et-Tahriri’l-hdvi (Sehid Ali Pasa, 199), 19b-20a; Muellifi Mechul, Hdsiye (Musalla Med-
resesi, 25), 5a.

31 Konevi, Hasiye, 1/31. Bazi sarihler tefsir ve te'vilin birlikte sadece miitesabihlere mahsus oldugunu
da ifade etmektedirler. Miitesabihler bazen miicmel olduklarinda agiklanmalar: tefsir, bazen de
zahire muhalif bulunmalar1 durumunda muhalefetin giderilmesi de te’vil olarak degerlendirilmekte-
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Bilindigi lizere tefsirin rivayetle, te’vilin de dirayetle iliskilendirilmesi Matiiridi'ye (6.
333/944) dayanmaktadir. Ancak konuyla ilgili yeni ¢alismalarda bu ayrim Matiiridi 6ncesine
tasinmaktadir.32 Bununla birlikte tefsir mukaddimelerinde ve ulimii’l-Kur’an literatiiriinde
her iki kavramla ilgili ¢ok farkli agiklamalar yapilmaktadir.33 Bu farkliliklar her iki kavrama
dair tefsir tarihinde oturmus bir tanimin bulunmadigi izlenimini vermektedir. Bu agidan ba-
kildiginda Envarii't-tenzil serh-hasiye literatiiriinde her iki kavrama dair agiklamalarin belir-
ginlesmesi ya da belli anlamlara hasredilmesi son derece dnemlidir. Bu literatiirde her iki
kavramla ilgili anlamlarin belirginlesmesinde ise tespit edebildigimiz kadariyla Se-
merkandi'nin (6. 539/1144) Serhu’t-Tevildtinin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Zira kav-
rami bu yonde ag¢iklayan sarihler, Matiiridi 6ncesi selef alimlerinin tefsir ve te’vil kavramla-
riyla ilgili goriislerinin aktarildigy Serhu’t-Tevildtin mukaddimesindeki bilgileri ya oldugu
gibi ya da 0zetleyerek aktarmaktadirlar.3¢ Burada 6nemli olan nokta, serh-hasiye literatii-
rinde her iki kavramin tanimina yonelik ortak bir tavrin gelismesidir. Bu durum tefsir tari-
hinde en azindan Osmanlh donemi tefsir serh-hasiye literatiiriinde her iki kavramin taniminda
bir belirsizligin bulunmadigini géstermektedir.

Buna ragmen her iki kavramla ilgili farkli anlamlarin zikredildigi bazi hasiyelerin var-
ligina da dikkat cekmek gerekmektedir.35 Bunlarin birkacinda da Siiyiti’nin e/-/tkdninin et-
kisi gériinmektedir. el-itkan’in tefsir-te’vil kavramlarinin bulundugu kisminda, onlara dair
farkli anlamlarin zikredilmesi ve bunlarin kritik edilmeden toplu bir sekilde nakledilmesi se-
bebiyle el-itkan’a atif yapan sarihler de tefsir-te’'vil hakkindaki farkli aciklamalar1 buradan
aktarmaktadirlar.36 Bu durumda kavramlarla ne kastedildigi belirsiz kalmaya devam etmek-
tedir. Ancak yukarida kaynaklari belirtilen sarihler tefsiri rivayet, te'vili de dirayetle agiklar-
ken farkl agiklamalara yer vermemektedirler. Onlarin, kavramlar hakkindaki farkli aciklama-
lar1 bilmediklerini varsaymak sorunlu olacagindan, bu durumu, onlarin diger agiklamalara
nazaran kavramlari belli bir anlamla tanimlamayi tercih ettikleri seklinde okumak daha isa-
betli goziikmektedir.

dir. Berveci, Hdsiye (Sehid Ali Pasa 226), 5a; Sirvani, Hisiye (Amcazade Hiiseyin Pasa, 63), 5a; Men-
tesezade, Hisiye (Esad Efendi, 244), 11b. Bazen muhkem ayetlerde de te'vilin yapildig: ifade edil-
mekte, buna gore tefsir ve te’vil muhkemler i¢in de s6z konusu olabilmektedir. bk. Halebi, Hdsiye
(Ayasofya, 306), 6b.

32 bk. Enes Biiyiik, “Matiiridi'nin Tefsir-Te’vil Ayrimi ve Bunun Te’vilat'taki Pratik Degeri Uzerine Bir
inceleme”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi23/1 (2019), 220-221.

33 Ornegin bk. Ebu’l-Kasim er-Ragib el-isfahani, Mukaddimetii cmii’t-tefisir, thk. Ahmed Hasan Fer-
had (Kuveyt: Daru’t-Da‘ve, 1984), 47-51; Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Ebu Hafs Omer en-Nesefi'nin (61.
537-1142) et-Teysir fi't-tefsir Adli Eserinin Tahlili ve el-Bakara Suresi‘nin Tenkidli Nesri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995), 2-4; Celaleddin Abdurrahman
b. Ebii Bekir es-SiiyQti, e/-itkdn ff ‘ulimi’l-Kur’4n, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
‘Arabi, 2011), 847-849.

3¢ bk. Yusuf b. Omer, Hisiye (Fatih, 502), 3a-4b; Molla Hiisrev, Hésiye (Siileymaniye, 176), 3b; Seyh-
zade, Hasiye, 1/14; Hinnavizade, Hisiye (Hact Mahmud Efendi, 280), 9b-10a; Nablisi, et-Tahriri’l-
hdvi(Sehid Ali Pasa, 199), 21a-21b; Altunugokzade, e/-Cem u’l-hdvi (Veliyiiddin Efendi, 306), 1/17b-
18a; Said b. Yusuf, Hsiye (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 50), 11b-12a; Miiellifi Mechul, Ser# (Heki-
moglu Ali Pasa, 89), 14a-14b. Buradaki bilgileri krs. Alaiiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandji,
Serhu’t-tevilit (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Paga, 283), 1b-2b.

35 bk. Ibn Kavan, Hésiye (Kastamonu YEK, 1913), 26b-27a; Halebi, Hasiye (Ayasofya, 306), 6a-6b; Emir
Padisah, Hasiye (Yenicami, 129), 4a.

36 bk. Ebu’z-Zithd Muhammed b. Muhammed el-Lilkaymi, es-Sihdbii’l-muzi bi envari‘t-tenzil ve’s-
sirdci’l-miinir bi esrari’t-tevil (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, 76), 4b, 114b; Bar-
zancl, Enharii’s-selsebil (Veliyiidddin Efendi, 303), 7b-8a.
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4. Tefsir'in istimdat Ettigi ilimler

Arastirmanin ilk bashginda ifade edildigi lizere Beyzavi, mukaddimede ilm-i tefsirin
mahiyetine dair agiklamalar yaptig1 bolimde, tefsir alaninda ancak dinf ilimler ile Arabf sa-
natlar ve edebi fenlerde mahir olan kimselerin mesgul olabilecegini ifade etmektedir. O bu-
rada dinfi ilimlerin asli ve fer? olanlarinin her birinde, Arabi/edebi sanatlarin ise tiim dalla-
rinda uzmanhgi sart kogsmaktadir.

Bazi sarihler dinf ilimlerle serfilimleri ayirt etseler de sonug itibariyle Envarii't-tenzil
mukaddimesinde dini ilimler tabirinin ser ilimleri de icerecek sekilde daha kapsaml kulla-
nildig1 belirtilmektedir. Bununla birlikte dinf ilimler de asli ve fer? olmak lizere iki kisimda
diisiiniilmektedir. Tefsir harig asli ilimler hadis, fikih usulii ve kelam; fer1 ilimler ise fikih ve
ahlak ilmi olarak takdim edilmektedir. Abdiilhalim el-Germiyani (6. 1055/1645) burada zik-
redilen asli ilimlere ilave olarak tasavvuf metafizigini de eklemektedir.3? Liikaymi (6.
1004/1596) ve Muhammed el-Barzanci (6. 1103/1692) de dini ilimlere nasih-mensuh,
esbab-1 niizil, kissalar, hadis usuld, rical ilmi, tecvit ve mevhibe gibi ilimleri dahil etmektedir-
ler. Barzanci mevhibe ilminin sifilere mahsus hakaik ilmi (tasavvuf metafizigi) oldugunu ay-
rica tasrih etmektedir.38

Hasiyelerde istimdat edilecek Arabi/edebi ilimlerin neler oldugu konusunda ise daha
dikkat cekici farkliliklar mevcuttur. Oncelikle sarihlerin edebi ve Arabf ilimler arasinda keskin
ayrim yapmadigi belirtilmelidir. Edebi olanlarin bazen Arabfi ilimler seklinde anildigini ya da
Arabl ilimlerin edebi olanlar1 da kapsadigini sdylemektedirler. Serhlerde edebi/Arabfi ilimle-
rin neler oldugu konusunda iki miiellife atif yapilmaktadir: Bunlardan biri Kemaleddin el-
Enbari’dir (6. 577/1181). StiyGti ondan nakille edebi ilimlerin sekiz dala ayrildigin ifade et-
mektedir. Bunlar liigat, nahiv, sarf, arlz, kafiye, siir sanati, ensabii’l-Arab, ahbaru’l-Arap’tir. O,
Kemaleddin el-Enbari’nin bunlara nahiv cedeli ve nahiv usulii ilimlerini de ilave ettigini ak-
tarmaktadir. Akabinde Siiy(t! malum oldugu iizere zikredilen bu sekiz ilim igerisinde ariz,
kafiye, ensabii’l-Arab ve ahbaru’l-Arap’a tefsirde ihtiya¢ duyulmadigini sdylemektedir. Ona
gore siir sanatinin istisna edilmemesinin sebebi siir sanatiyla belagat ilmi ve dallarina isaret
edilmesidir. Belagat ilmi eskiden siir sanati, siir ve soz elestirisi olarak anilirdi. Bunlarin
beyan, meani‘ ve bedi’ olarak isimlendirilmesi miiteahhirin doneminde ortaya ¢ikmistir.39

Edebi/Arabfi ilimlerin neler oldugu konusunda ikinci olarak atif yapilan kisi Zemahseri
olup onun e/-Kistds adli eserinde on ikiye taksim ettigi bu ilimler ve taksimat hemen hemen
tiim sarihler tarafindan nakledilmektedir. Bu taksimde zikredilen liigat, sarf, istikak, nahiv,
meant’, beyan, ariiz ve kafiye ilimleri asli; hat, karz-1 siir, insa ve muhadarat (tavarih de dahil)
ilimleri ise fer? olarak takdim edilmektedir. Bedi ilminin ise miistakil bir ilim yapilmadigina,
beyan ve meani’ ilimlerinin bir zeyli kabul edildigine dikkat ¢ekilmektedir. Burada zikredilen-
lere bir istisna olarak Seyyid Ahmed el-Kirimi (6. 879/1474) edebf ilimler igerisinde mantig1
da zikretmektedir.#0 Bu ilimlerin tefsirle iliskisi, diger bir ifadeyle tefsirin onlarin hangisinden
istimdat edecegi konusunda bu taksimati esas alan sarihler arasinda farkl tavirlar bulunmak-
tadir.4! Sarihler arasinda temelde iki farkli tavir goriilmektedir. Her iki farkli tavirda da Molla

37 Germiyani, Hisiye (Laleli, 306), 9b.

38 Liikaymi, es-Sihdbii’l-muzi (Hekimoglu, 76), 5a-5b; Barzanci, Enhdrii’s-selsebil (Veliyiiddin Efendi,
303), 15a-15b.

39 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir b. Muhammed es-Siiyiti, Nevdhidii’l-ebkar ve sevaridii’l-efkar,
thk. Ahmed Hic Muhammed Osman (Suud: CAmiatii Ummi’l-Kur3, 1424), 1/31. Aym bilgileri Bar-
zanci de nakletmektedir. bk. Barzanci, Enhdrii’s-selsebil (Veliyiddin Efendi, 303), 15b.

40 Kirimi, Misbih (Feyzullah Efendi, 147), 4b.

41 Bazi sarihler edebi/Arabf ilimlerin neler oldugu konusunda bu taksimi sadece zikretmekle yetinmek-
tedir. bk. Karamani, Hdsiye (Kadizdde Mehmed Efendi, 55), 5a; Kirimi, Misbdh (Feyzullah Efendi,
147), 4b; ibn Kavan, Hisiye (Kastamonu YEK, 1913), 33b; Zekeriyya el-Ensari, Fethu’/-celil (Laleli,
312), 2a.
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Hiisrev (6.885/1480) ve Sadreddinzade es-Sirvani’'nin (6. 1035/1626) degerlendirmeleri be-
lirleyici rol oynamaktadir. Zira sonraki sarihler her ikisinin yaklasimindan birini dikkate al-
makta ve onlarin konu hakkindaki degerlendirmelerini ihtisar ederek paylasmaktadirlar.

Molla Hiisrev’in degerlendirmesine gore bu ilimlerden bazilari tefsirin istimdadi kap-
saminda degildir. Onlar ariiz, kafiye, karz-1 siir, hat ve insa ilimleridir. inganin disindaki edebi
ilimlerin mananin ifade edilmesine aslen bir etkisi yoktur. Bununla birlikte hat ilmi harig di-
ger ilimler siirle ilgilidir. insa ilminin ise manaya etkisi olsa bile Kur’an’la bir ilgisi bulunma-
maktadir. Bu durumda, edebfi ilimlerin dallarin1 bilmek gerekir, derken Beyzavi'nin kasty, sa-
dece tefsirle/Kur’an’la iliskisi olanlara itibar edilmesidir.42

Sadreddinzade es-Sirvani yukaridaki agiklamalari kisaca aktardiktan sonra soyle séy-
lemektedir:

“Bir ilmin istimdadj, o ilimle mesgul olmaya imkan veren ya da kendileri olmadan o ilimle mesgul
olmanin imkansizlastigl temel ilimlerle sinirli degildir. Bir ilimle mesgul olmak ve onu icra etmek
son derece yetkin bir basirete dayali olmay1 gerektirir. Stiphe yok ki tefsir alaninda yetkin bir
basiretle konugmak ve mahir olmak mezkr ilimlerin tamamindan istimdat etmeyle gerceklesir.
Ornegin miifessirler =&y 54 2l & W 1,58 Gl Gl Y5 dyetinde®3 gegen Wnin mastar oldu-
gunu, ancak mastar oldugunda ayr1 yazilmasi gerektigini, lakin imam Mushafi’'nda bitisik yazil-
digini séylemislerdir. Hat ilmini, yazi yazmay1 ve adabini bilmeyen bir kimse bu s6z hakkinda
yetkin bir basiret sahibi olamaz. Yine miifessirler 4 s L 5%l sise W3 Ayetinin® tefsirinde
soyle demislerdir: Hz. Peygamber’den

Bl ae o Ul GXY all U

@l le dll Ju Ay Cued gaas V) il Ja
seklinde sozler nakledilmistir. Bu s6zlerden siir olmadigi halde Peygamber’in siir soyledigi zan-
nedilir. Halbuki artiz ilmini vaz’ eden Halil b. Ahmed (6. 175/791) ariizun recez bahrinden olan
satirlari siir olarak gérmez. Kim ariz ilmini bilir ve bahirleri kavrarsa sézleri birbirinden ayirir
ve yukaridaki s6z hakkinda tam bir basiret sahibi olur. Yine miifessirler OB Gels J5 3 L
O35 L St & U Y5 OshedS Ayetinin®’ tefsirinde sair sozii oldugunu reddetmekle birlikte ima-
nin, kahin sozii oldugunu reddetmekle de tezekkiiriin zikredildigini ifade ederler. Ciinkii
Kur’an’in siire ve kahin soziine benzemedigi ¢ok acik bir durum olup bunu ancak inatgilar inkar
eder. Iste Kur’an'in o sézlerden farkli oldugunu tam bir basiretle ancak karz-1 siir ilmini bilenler
anlayabilir. Kafiye ilmi de boyle bir 6neme sahiptir. Ciinkii o, karz-1 siir ilminin tamamlayic1 bo-
liimlerinden biridir. Ayni sekilde zikredilen konular hakkinda onun da tam bir basiret kazanil-
masina etkisi vardir. inga-i hutbe ve risale ilmine gelince bu da hutbelerde ve risalelerde seci‘lere
ve kafiyelere riayeti gerektirir. Kim insd ilmini inceler ve hutbelerle risdlelerdeki tisluplari bilirse
Kur’an'in ta'riz ve hutbe kabilinden olmadigini anlar. Tefsir ilmi beyan ve meani ilimlerinden
istimdat ediyorsa, bu iki ilim de ariz, kafiye, karz-1 siir ve inga ilimlerine dayali oldugundan do-
lay: tefsir de bunlardan istimdat eder. Sekkaki (6. 626/1229) Miftih'ta agiklamistir ki beyan ve
meani’ ilimlerinde alistirma yapmak nazim ve nesir konularinda ¢alismaya dayalidir. Nazim sa-
hibi birinin ar@z ve kafiye ilimlerine ihtiyag duydugunu gordiim.”*8

42 Molla Hiisrev, Hasiye (Stileymaniye, 176), 8b. Bu degerlendirmeyi nakledenler i¢in bk. el-Hatibii'l-
Veziri, Hisiye (Bagdath Vehbi Efendi, 109), 6b; Seyhzade, Hisiye 1/20; es-Sadiki el-Geylani, Hisiye
(Amcazide Hiiseyin Pasa, 53), 12a; Lari, Hdsiye (Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 37), 6b; Hinnavizade,
Hésiye (Hact Mahmud Efendi, 280), 16a; Halebi, Hdsiye (Ayasofya, 306), 10a; Emir Padisah, Hisiye
(Yenicami, 129), 7a; Berveci, Hasiye (Sehid Ali Pasa 226), 8a; Sirvani, Hisiye (Ayasofya, 354), 7b;
Amili, Hisiye (Nuruosmaniye, 484), 9a; Germiyani, Hisiye (Laleli, 306), 9b; Siyalkiti, Hisiye, 1/14;
Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Hdsiye (Yazma Bagislar, 7348), 18a-19a; Altunugokzade, e/-Cemu’/-
havi (Veliyiiddin Efendi, 306), 1/30a; Said b. Yusuf, Hdsiye (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 50), 19a.

43 Al-i imran 3/178.

4 Yasin 36/69.

45 Ben peygamberim yalan/c1 degil, Abdulmuttalib’in ogluyum.

4 Sen ancak kanayan bir parmaksin, karsilastigin bu sikint1 da Allah yolunda.

47 el-Hakka 69/41-42.

48 Sirvani, Hdsiye (Amcazade Hiiseyin Pasa, 63), 9a-9b. Bu degerlendirmeleri ya dogrudan ya da muh-
tasar olarak nakledenler icin bk. Hafaci, /ndyetii’l-K4di, 1/16; Mentesezade, Hasiye (Esad Efendi,
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Dikkat c¢ekici olarak Sirvani istimdat kavramina da bir agilik getirmis olmaktadir.
Buna gore bir ilmin istimdat edecegi ilimler iki kisimdan olugmaktadir. Bunlardan biri o ilim
icin temel diizeyde olanlardir. Diger bir ifadeyle istimdat edilecek ilim, mesgul olunan ilim
icin olmazsa olmaz bir konumda bulunmaktadir. S6zgelimi liigat, sarf, istikak ya da nahiv gibi
ilimler tefsir icin boyle bir konumdadir, zira ayetlerdeki kasti anlamak evvel emirde oradaki
lafizlarin s6zlik ve gramer agisindan tahlilini gerektirmektedir. Bu tahlile imkan verecek ka-
ziyyeler ya da genis anlamiyla veriler mezkir ilimlerde ortaya konulmaktadir. istimdat edile-
cek ilimlerin kapsamina giren diger ilimler de kisiye o ilimde ¢ok daha genis bir basiret ka-
zanma imkani sunacak olanlardir. Bu agidan bakildiginda bir ilmin istimdadi son derece ge-
nislemektedir.

Serh-hasiyelerde kiraat ilminin de tefsirin istimdadindan olup olmadigina dair farkl
degerlendirmeler yer almaktadir. Bu hususta da yine Molla Hiisrev’in dne ¢iktig1 goriillmekte-
dir. Ancak konuya dair Sehabeddin el-Hafaci (6. 1069/1659) ve Konevi Ismail Efendi (6.
1195/1780) de bazi dnemli bilgiler aktarmakta ve degerlendirmeler yapmaktadirlar. Molla
Hiisrev'e gore Kiraat ilmi tefsirde dikkate alinmakta ve bunun muhtemel iki nedeni bulun-
maktadir. Birinci agidan o, tefsirin istimdadi1 kapsaminda goriilmekte, ¢iinkii buradaki kiraat-
ten kasit, onun herhangi bir kelama degil de Kur’an’a mahsus olmasidir. Bundan dolay: da
Arabf ilimlere degil, dini ilimlere dahil edilmektedir. ikinci agidan ise Beyzavi’'nin ifadelerin-
deki imadan hareketle kiraat tefsirin bir bolimii kabul edilmektedir. Buna gore de tefsir ilmi,
Allah Teald'nin kelaminin manalarinin ve lafizlarinin beger giicii nispetinde bilinmesi sek-
linde tarif edilir.4#9 Molla Hiisrev'in bu agiklamalarini naklettikten sonra Hafaci, “A¢iktir ki
¢ogu meselesi edayla ilgili olmasindan dolay1 kimse kiraati tefsir ilminden saymamigtir.” tes-
pitinde bulunmaktadir.5° Burada Hafaci tefsirin kiraat ilminden istimdat etmedigini ifade et-
memekte, tefsirle kiraat ilminin ayr1 disiplinler oldugunu belirtmektedir. Zira Molla Hiisrev
kiraatin miistakil bir dinf ilim mi yoksa tefsirin bir subesi mi oldugu konusunda iki farkli go-
riise/ihtimale dikkat cekmektedir. Hafacl ise bu iki ihtimalden de birincisinin dogru oldu-
gunu belirtmekte, sonugcta ister dinf ilim ister tefsirin bir béliimii olsun kiraatlerden tefsirde
istimdat edildigini kabul etmektedir.

Konevi ismail Efendi acikga kiraat ilminin tefsirde gerekli olmadigini belirttikten
sonra bu konudaki Molla Hiisrev’'in degerlendirmelerini kisaca aktarmakta, Hafaci’nin kimse-
nin kiraati tefsirden saymadig1 yoniindeki tespitini de naklettikten sonra soyle soylemekte-
dir:

“Bilesin ki bunu sdyleyen kesinlik iddiasiyla degil, sadece muhtemel olarak soyler. Ciinkii kiraa-

tin konusu da Kur’an’dir. Eger tefsir, konusu olan Kur’an’t manasini arastirmak agisindan kayit-

lanirsa kiraat ilmini ihtiva etmez. Clinkii kiraat, konusu olan Kur’an’t nazmi agisindan arastirir.

Yok, eger tefsir mana arastirmasiyla sinirlandirilmazsa tefsirin kiraati de icermesi kesindir. On-

larin icermedigini soylemesi dyle olmasini gerektirmez. Tefsirde mutlaka kiraate bakilmasi ge-

rektigi miisellem kabul edilirse o zaman denilir ki Beyzavi tefsirin dayandig1 dini veya edebf ilim-

lere bir sinir koymamistir. Bilakis sinir bulunmadigina da su soziiyle isaret etmistir: ‘Sekiz imam-

dan nakledilen meghur kiraat vecihlerine yer veren bir kitap (tefsir) yazmay1 icimden gegir-
dim.”s1

Bu agiklamalarda tefsirin tanimi tekrar giindeme gelmektedir. Tefsirin kiraatten is-
timdat edip etmeyecegi, tefsirin sadece murad ya da bununla birlikte lafiz arastirmasiyla ta-

244), 17a-17a; Nablisi, et-Tahriri’l-hdvi (Sehid Ali Pasa, 199), 37b-38a; Konevi, Hisiye 1/41; Miiel-
lifi Mechul, Hdsiye (Musalla Medresesi, 25), 8a; Miellifi Mechul, Ser/s (Hekimoglu Ali Pasa, 89), 27b.

49 Molla Hiisrev, Hisiye (Stileymaniye, 176), 8b. Bu degerlendirmeyi nakleden sarihler icin bk. Seyh-
zade, Hasiye, 1/20; es-Sadiki el-Geylani, Hisiye (Amcazade Hiiseyin Pasa, 53), 12a; Hinnavizade,
Hisiye (Hact Mahmud Efendi, 280), 16a; Sirvani, Hdsive (Amcazade Hiiseyin Pasa, 63), 9a; Altunu-
cokzade, e/-Cem u’l-hdvi (Veliyuddin Efendi, 306), 1/30a; Miiellifi Mechul, Hisiye (Musalla Medre-
sesi, 25), 8a.

50 Hafaci, /ndyetii’l-Kadi, 1/16.

51 Konevi, Hisiye, 1/41.
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nimlanmasina bagh kilinmaktadir. Hatirlanirsa arastirmanin ilk bashginda zikredilen tanim-
lar arasinda zadece Ebl Hayyan, taniminda lafiz arastirmasina yer vermisti. Diger tanimlar
tefsiri murad arastirmasiyla kayitlamaktadir. Buna gore Ebi Hayyan'in tanimi kiraat deger-
lendirmelerini de tefsire yiiklerken diger tanimlar bunlari icermemektedir.

Buraya kadar tespit edilen bilgi ve degerlendirmeler igerisinde tefsir siirecinde istim-
dat edilecek dini ilimlerin neler oldugu konusunda sarihler arasinda hemen hemen ittifak var-
dir. Farkl olarak zikredilenler bir sekilde hadis ve usul gibi ilimlerde de mevcuttur. Burada
ayrica tasavvuf metafizigine dikkat cekilebilir. Sarihler esasen fer‘? ilimlerin birini ahlak ilmi
olarak tayin etseler de Abdiilhalim el-Germiyani'nin zikrettigi tasavvuf bunu da kapsayacak
genisliktedir. Onun ifadelerine gére bu ilmin mahiyeti, mevz{, mesail ve mebadii Miftdhu’l-
gayb'da Sadreddin el-Konevi, Menazilii’s-sdirin’'de Abdullah el-Ensari (6. 481/1089) tarafin-
dan ve onlarin serhlerinde mufassal bir sekilde agiklanmistir.52 Oyleyse burada kastedilen ta-
savvuf, salt ahlak meseleleriyle ilgilenmekten ziyade bunlar1 da kapsayan tiimel bir ilim iddi-
asiyla sonraki donemde sistemlestirilen tasavvuf metafizigidir.

Yukarida ifade edildigi iizere edebi ilimler konusunda ise 6zellikle Sirvani’'nin ve on-
dan miilhem sonraki sarihlerin artiz, karz-1 siir, hat ve insa gibi ilimlerden de tefsirin istimdat
etmesi gerektigini belirtmeleri tefsir tarihinde kabul edilen istimdat anlayisina bir katki nite-
ligindedir. Onceki literatiirde tefsirin dil ilimlerinden istimdad icerisinde sadece liigat, isti-
kak, sarf, nahiv, beyan, meani’ ve bed?’ ilimleri zikredilirken53 Osmanli dénemi serh-hasiye
literatiiriinde bunlara ariz, hat, karz-1 siir ve insa ilimlerinin de eklendigi goriilmektedir. Sir-
vani'nin, daha genis bir basirete sahip olmak adina istimdat olgusunu sinirlandirmadigi dik-
kate alinirsa tefsirin istimdadinin tabii, hikemfi ve felsefi ilimlere dogru genisledigi sdylenebi-
lir.

Sonug

Envarii’'t-tenzil izerine yazilan hasiyelerin incelendigi bu arastirmada tefsirin mahi-
yetiyle ilgili olarak tefsir tanimyi, tefsir-te’vil kavramlari, bunlarin muhkem-miitesabihle ilis-
kisi ve tefsirin istimdadi gibi meselelere dair sarihlerin a¢iklamalari tespit edilmistir. Bu agik-
lamalarin, gerekli goriilen durumlarda degerlendirmesi yapilmis ve 6zelde el-Kessaf serh-
hasiye literatiirii genelde de tefsir mukaddimeleri ve ulimii’l-Kur’an eserleriyle irtibat1 kuru-
lup benzerlik ve farkliliklarina dikkat ¢ekilmistir.

Arastirmada tespit edilen veriler tefsir ilminin mahiyeti hakkinda dikkate deger bazi
sonuglar ortaya ¢ikarmigtir. Bunlardan biri miidevven bir ilim olarak tefsirin tanimlanmasi
ve mevcut tanimlarin miifessirler arasinda ana hatlariyla ortak bir tefsir tasavvuru sunmasi-
dir. Sarihlerin en ¢ok atif yaptig1 tanim Teftazani’nin tanimi olup, bu bize el-Kegssaf serh-hasi-
yelerinde ortaya ¢ikan bir tanimin sonraki siirecte Envarii’'t-tenzil serh-hasiyelerinde de be-
nimsendigini géstermistir. Buradan hareketle tefsir tarihinin sonraki dénemlerinde miifes-
sirler tarafindan ortak bir sekilde kabul edilen teknik bir tanimin bulundugunu iddia edebili-
riz. Arastirmanin ikinci bashginda tanimlar arasinda bazi farkliliklar bulundugu ifade edilse
de ozellikle ilk tigiiniin ortaya koydugu tefsir tasavvurunun ayni oldugu tespit edilmistir. Ta-
nimlarin bu ortak yonii tefsirin bir agidan Kur’an’da mana/murad arastirmasi yaptig1 bir aci-
dan da bu arastirmanin rivayete ve dirayete taalluk eden iki yéniiniin bulundugudur. ilm-i
tefsirin rivayet yont tefsir, dirayet yonii de te’vil kavramiyla karsilanarak hem ilm-i tefsir ile
tefsir kavrami ayirt edilmis hem de tefsir-te’vil kavramlariyla ilgili ortak bir agiklama gelisti-
rilmistir. Daha sonra tefsirdeki rivayet/tefsir ve dirayet/te’vil asamalarinda hangi ilimlerden
istimdat edilecegi belirlenmistir. Bu baglamda bazi fer‘l edebi ilimlerin istimdat kapsaminda
olup olmayacagina dair ortaya ¢ikan farklilik bambagka bir tefsir tasavvuru ortaya koyacak
nitelikte degildir. Daha ziyade tefsiri “en genis sekilde yapma” amacina dayaldir. Ancak bu

52 Germiyani, Hasiye (Laleli, 306), 9b.
53 bk. isfahani, Mukaddime, 47; Muhyiddin Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, et-Teysir fi kavdi'di
GImi’t-tefsir, thk. Mustafa Muhammed Hiiseyi ez-Zehebi (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1998), 27-28.
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baglamda farkli bir durum olarak tefsirde murad arastirmasinin yani sira telaffuz keyfiyetle-
rinin arastirilip arastirilmayacagi ve haliyle kiraatin istimdat kapsaminda goriiliip goriilme-
yecegi problemi dikkate degerdir.

Arastirmanin girisinde de belirtildigi {izere buradaki tespitler ve onlara bagh olarak
ortaya ¢ikan sonug ve ileri siiriilen iddialar dort yiizii askin serh-hasiye arasindan tespit edi-
lebilen sadece kirk tane serh-hasiyeye dayalidir. Buradaki veriler, sonug ve iddialar tespit
edilmesi muhtemel baska serh-hasiyeler ve tefsir literatiiriiniin diger eserleriyle de muka-
yese edilip incelenmelidir. Zira bu ¢alismada mezkar meselelere dair tespit edilen bilgiler di-
ger serh-hasiyelerde de tefsir ilmin mahiyeti, kavramlari ve meseleleri hakkinda dikkate de-
ger verilerin, degerlendirme ve tartismalarin bulunabilecegini ortaya koymaktadir.
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Reflections of the Debates on the Scientific Character of Islamic Theology in
Mamliik Territory

Abstract: The question of what course religious thought have taken between the thirteenth
and fifteenth centuries, especially in Egypt and Damascus under the Mamliiks reign deserves
to be examined from various aspects. The theological, philosophical and religious formations
that shaped the theoretical discourse in Mamlik lands has been influenced by cultural inputs
from various cities such as the Anatolian cities, notably Konya, Kayseri, Sivas; the Tabriz-cen-
tered Ilkhanate cities, especially Baghdad, Shiraz, Balkh, Merv; the Samarqand-centered
Timirids which reigned over central Asia and Iranian lands; the Delhi Sultanate’s territories
and from the Maghrib-centered Andalusia. These channels played an important part in trans-
mission of scholarly knowledge to the Mamliik lands. The course of Islamic thought after the
twelfth century which witnessed a confrontation of religious thought with Avicennian philos-
ophy is possibly considered as a quest for a riverbed to flow away. In this respect the endeav-
ours of Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) to trace the Avicennian philosophy’s implications
and to introduce philosophical character to Kalam on the one hand and Ibn al-Arabi’s (6.
638/1240) criticisms against the peripatetic philosophy and Kalam discourse on the other
represents the quests for resolutions to overcome the crisis of religious thought. The Mam-
liks who ruled especially Syria and Egypt between the thirteenth and fifteenth centuries, ap-
peared in the period in which the aformentioned quests have been tested. In this sense, the
question that needs to be answered with regard to Kalam discourse is that: Is the attempt to
appropriate of Avicenna’s metaphysics’ fundamental concepts and distinctions into Kalam
compatible with basic codes and foundations of religious thought? In this context, with regard
to Islamic theology (Kalam), three intellectual approaches draw attention: i. philosophical
theology represented by scholars such as Shams al-Din Ayki (d. 697/1298), Safi al-Din al-
Hindi (d. 715/1315), Shams al-Din al-Isfahani (d. 749/1349), Ibn Sharaf Shah (d. 715/1315),
Taj al-Din Tabrizi (d. 746/1345), Ibn Mubarak Shah (d. 784/1382), Ibn al-Humam (d.
861/1457), Shams al-Din Bisati (d. 842/1439). ii. creedal theology, i.e. using speculative the-
ology only in service for building the creed, represented by scholars such as Taj al-Din al-
Subki (d. 771/1370). iii. Ibn Taymiyya’s (d. 728/1328) criticism for philosophical theology.
The aim of this study is to determine the ways in which philosophical theology was transmit-
ted and to analyse the two intellectual approaches toward philosophical theology within the
debate on the scientific character of Islamic theology. The representatives of the first, i.e. the
philosophical theology in Mamlik lands reflect Fakhr al-Din al-Razi’s followers’ legacy. The
rise of philosophical theology after al-Razi and his followers contains a twofold process: The
firstis to trace Avicennian philosophy’s implications and encountering with them. The second
aspect is the transformation of Kalam discourse by exercising philosophical notions and cat-
egories on it. This twofold process led to the second and third approaches among Mamliik
scholars. The second one is to defend the legitimacy of philosophical theology and reject the
assertion that its philosophical aspect did not flourish from its exact nature indigenously and
therefore led to contradictions with the fundamental principles of religious thought. The
point this approach must face is whether the integration of some philosophical notions and
categories with the science of kalam has led to a paradigmatic shift which would affect its
structure and nature. The third is to suggest that the philosophical theology deserves to be
labelled as a shifting riverbed in which the religious thought have been flew away. According
to this point of view the thing to do is to elucidate the rationality underlying the data in the
sacred texts. Beside the problem of constructing a rational theology merely on the basis of
sacred texts, the point that this approach must face is whether this elucidation itself is a kind
of philosophical theology.

Keywords: Kalam, Mamliks, Philosophy, Usil al-din, Scientific Character.
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0z: 13.-15. ylizyillar arasindaki zaman diliminde 6zellikle Sam-Misir hattinda hakimiyet ku-
ran Memliikler doneminde dini diisincenin nasil bir seyir takip ettigi sorusu, ¢esitli agilardan
incelenmeyi hak etmektedir. Memliik topraklarini yoguran diisiince, ayni zaman diliminde
basta Konya, Kayseri, Sivas olmak lizere Anadolu cografyasindan, Tebriz merkezli olarak Bag-
dat, Siraz, Belh, Merv hattinda hiikiim siiren ilhanh topraklarindan, Semerkant ekseninde
Anadolu, Orta Asya ve Iran cografyasina hakim olan Timurlular'dan, Delhi merkez olmak
tizere varhigini stirdiiren Delhi Sultanligina ait topraklardan ve Magrib hattinda varligini siir-
diiren Endiiliis’ten beslenen kanallara sahiptir. Bu kanallar, islam cografyasinda iiretilen dii-
stincenin Memliikler'in hakimiyeti altindaki Sam-Misir havzasina aktarilmasinda dnemli bir
rol oynamistir. islam diisiincesinin on ikinci yiizyilldan sonraki seyrini, ibn Sinac felsefeyle
karsilasan dinf diistincenin kendi akacag) yatagl bulma arayisi olarak gérmek miimkiindiir.
Bu agidan bakildiginda bir taraftan Fahreddin er-Razi’nin (61. 606/1210) gerek Ibn Sinac dii-
stincenin imalari agiga ¢ikarmaya gerekse kelam ilmine felsefl bir hiiviyet kazandirmaya
yonelik cabalari, diger taraftan ibn Arabi’'nin (61. 638/1240) teori ve yontem agisindan messai
ve kelami diisiinceye yonelttigi elestiriler, dini diigiincenin o donemdeki krizini asmaya yone-
lik arayislar1 temsil etmektedir. Memliikler, s6z konusu arayislarin dini diisincenin hassasi-
yetleri ve duyarlliklari agisindan test edilip tartigildigl bir siirecte tarih sahnesinde kendisine
yer bulmustur. Bu tabloda kelam diistincesi agisindan cevaplanmay1 bekleyen soru, kelam il-
minin, temel iddia ve kabullerini terk etmeden ibn Sina metafiziginin temel kavram ve nos-
yonlariyla dontistiiriiliip gelistirilmesine yonelik ¢abanin, dayanaklari, yontemi ve tazam-
munlari agisindan dini diisiincenin temel kodlariyla uyumlu, mesru bir zeminden hareket
edip etmedigidir. Bu baglamda, kelam diistincesi 6zelinde, birbirleriyle etkilesim halinde olan
ti¢ ¢cizginin varlig goze carpmaktadir: i. Semseddin Eyki (61. 697/1298), Safiyytiddin el-Hindi
(6l. 715/1315), Semseddin isfahani (6l. 749/1349), ibn Serefsah (6l. 715/1315), Taceddin
Tebrizi (6l. 746/1345), ibn Miibareksah (6. 784/1382’den sonra), ibnii'l-Himam (6l
861/1457), Semseddin Bisati (61. 842/1439) gibi disiiniirlerce temsil edilen felsef7 teoloji. ii.
Temsilini 6zellikle Taceddin Siibki (6l. 771/1370) ve o ¢izgideki diistiniirlerde bulan wusi/i'd-
din’i tesise yonelik teoloji. iii. Ibn Teymiyye’'nin (6. 728/1328) felsef kelam elestirisi. Razi ve
takipgileri ile birlikte sekillenen birinci tavir, felsefi kelamin Memliik topraklarindaki yansi-
masini temsil etmektedir. Felsefi kelam projesi hem Ibn Sinaci felsefenin imalarini ortaya ko-
yup onunla hesaplagsmay1 hem de kelam ilminin felsefi kavram ve kategorilerle doniistiiril-
mesini igeren iki yonli bir siireci igeriyordu. Bunun iki yonlii olusu, Memliik diistintirleri ara-
sinda ikinci ve {igiincii yaklasimlarin ortaya cikmasina yol act1. Ikinci yaklagim, felsefi kelam
projesinin dini diisiincenin temel ilkelerini, hassasiyet ve duyarliliklarini yok saydigini ileri
siirenlere karsi, onun, usili’'d-din’i insa etmenin bir araci oldugunu ortaya koymak suretiyle
mesruiyetini savunan bir ¢izgiyi temsil etmektedir. Gerek mantigin bir arag olarak kullanil-
masinin gerekse felsefl kavram ve semalarin kelam ilmine entegre edilmesi siirecinin, kelam-
cilarla filozoflar1 ayni meseleleri tartisabilecek bir zeminde bulusturmasi, bu tavrin en 6nemli
ve glclil yoni gibi goriinmektedir. Diger taraftan bu yaklasimin yiizlesmek zorunda oldugu
en dnemli sorun, bir diisince geleneginin, farkli metafizik ilkelere dayanan bir felsefl dizge-
den birtakim kavram ve kategorileri alarak dontismesinin onun asli hiiviyetini paradigmatik
bir degisime ugratip ugratmayacagidir. Ugiincii yaklagim, kelam diigiincesinin Fahreddin er-
Razi ile birlikte gecirdigi doniisiimil diistinsel-tarihsel akisin dogal bir pargasi olarak deger-
lendiren dnceki iki goriise karsit olarak, bunu, dini diisiincenin tarih boyunca icerisinde aktig1
nehrin yatagini degistirme ¢abasi olarak goren diger bir tavri temsil etmektedir. Bu ¢alisma-
nin amaci felsefi kelamin hangi kanallarla Memliik cografyasina intikal ettigini tespit ettikten
sonra temel tavirlari kelam ilminin bilimsel kimligi tartismasi baglaminda ortaya koymaktir.
Naslardaki verilerin temelinde yer alan rasyonaliteyi acgiklia kavusturma arayisini temsil
eden bu yaklasim, kutsal metnin gergekliginde ve herkesce benimsenen inangta tezahiir etmis
olan dini rasyonalitenin kendi kendine yeterliligi fikrine yaslanmaktadir. Bu tavir, herhangi
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bir bilimsel-fiziksel teoriden bagimsiz, salt naslardan hareketle rasyonel bir teoloji insa etme-
nin nasil miimkiin olacagl sorunuyla yiizlesmek durumundadir. Naslardaki verilerin teme-
linde yer alan rasyonaliteyi acikliga kavusturma arayisini temsil eden bu yaklasim, kutsal
metnin gercekliginde ve herkesge benimsenen inancta tezahiir etmis olan dini rasyonalitenin
kendi kendine yeterliligi fikrine yaslanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Memliikler, Felsefe, Usiilii’d-din, Bilimsel Kimlik.

Giris

Islam diisiincesinin on ikinci yiizyildan sonraki seyrini, ibn Sinaci felsefeyle karsilasan
dinf diisiincenin kendi akacagl yatagl bulma arayisi olarak gormek miimkiindiir. Bu agidan
bakildiginda bir taraftan Fahreddin er-Razi'nin (81. 606/1210) gerek ibn Sinac diisiincenin
imalarini agiga ¢cikarmaya gerekse kelam ilmine felsefl bir hiiviyet kazandirmaya yonelik ¢a-
balari, diger taraftan ibn Arabi'nin (8. 638,/1240) teori ve yontem agisindan megsai ve kelami
diisiinceye yonelttigi elestiriler, dini diisiincenin o donemdeki krizini agsmaya yonelik arayis-
lar1 temsil etmektedir. 13.-15. yiizyillar arasindaki zaman diliminde 6zellikle Sam-Misir hav-
zasinda hakimiyet kuran Memliikler, s6z konusu arayislarin dini diisiincenin hassasiyetleri
ve duyarlliklar agisindan test edilip tartisildig bir siirecte tarih sahnesinde kendisine yer
bulmustur. Kelam ilminin Gazzali (61. 505/1111) ve Razi ile tasavvufun da Ibn Arabif ile gecir-
digi doniisiimiin bir biitiin olarak dini diisiince agisindan nasil degerlendirilecegi hususu
Memliikler donemi bilginlerinin zihnini mesgul etmis ve farkl yaklasimlar1 beraberinde ge-
tirmistir.

Bu tabloda kelam diisiincesi agisindan cevaplanmay1 bekleyen soru sudur: Kelam il-
mini Ibn Sind metafiziginin temel kavram ve nosyonlariyla déniistiiriip gelistirme gabasi, il-
keler ve yontem agisindan dini diisiincenin temel kodlariyla uyumlu, mesru bir zeminden ha-
reket etmekte midir? Kelam ilminin Gazzali ve Razi ile birlikte i¢ine girdigi siireci kelamin
felsefilesmesi ya da felsefi kelam olarak adlandirmak ancak bu terkiplerdeki felsefe sozci-
giinli daha hususi bir anlamda kullanmakla miimkiindiir. Aksi halde felseff teoloji ifadesinin
neden sadece Gazzali ve Razi sonrasi kelami diisiince i¢in kullanildig1 sorusu boglukta kala-
caktir. Bu durum rasyonel/spekiilatif teoloji ifadesini inang¢ esaslarinin akii acidan temellen-
dirilmesianlaminda tevil yontemini kullanan biitiin kelam diisiince ekollerinin ortak faaliyeti,
felseff teolojiyiise daha dar anlamda kelam ilminin Gazzali ve Razi sonrasinda [bn Sin4ci kav-
ram ve nosyonlarla doniistiirtiliip gelistirilmesi olarak anlamay1 zorunlu hale getirir.

Memliiklere dair yapilan ¢alismalar1 degerlendirdigi Theology, Politics, Society: the
missing linkbaslikl yazisinda teolojiyi eksik halka olarak nitelendiren Caterina Bori, bu kav-
ram ile Tanr1 hakkinda diistince ve bilgi iireten, model ortaya koyan nazari diisiince gelenek-
lerinin tamamina referansta bulunmaktadir. Buna gore Memliik calismalarinda sosyal tarih-
cilikle nazari diisiince geleneklerine dair uzmanligin bir arada bulunmamasi, genelde nazari
diisiincenin 6zelde kelam distincesinin Memliik topraklarindaki yerine dair daha saghkl de-
gerlendirmeler yapilmasinin dniinde engel teskil etmektedir. Bunun kaynaginda, Gazzall ve
Razi sonrasinda iiretilen nazari-felsefi birikimin incelenmeye deger olmadi fikrinin islam
diisiince tarihine dair modern donemde yazilan eserlerde kendisine yer bulmasi, dile ve Yu-
nan felsefe gelenegine dair bilgisi olan, felsefl teoloji lizerine ¢alisan, siradan tipik bir ilimler
tarihgisinin karmasik felsefi tartismalarin doktriner agidan ne anlama geldigine dair bir bil-
giye sahip olmamasi, metafizik meselelerin ele alindig1 olduke¢a soyut bir literatiir lizerine
egilmenin zorlugu ve sikintilar1 yer almaktadir.!

Memliik topraklarinda kelam ilminin alimlanisiyla ilgili biitiinliikli bir ¢alisma mevcut
degildir. Ibn Teymiyye, ibn Kayyim (61. 751/1350) gibi diisiiniirler 6zelinde yapilan ¢alisma-
lar arasinda kelam ilmi ve meseleleriyle irtibatli olanlar vardir. Sézgelimi “ibn Teymiyye’nin

1 Caterina Bori, “Theology, Politics, Society: the missing link. Studying Religion in the Mamliik Period”,
Ubi sumus? Quo vademus? Mamliik Studies States of the Art, ed. Stephan Comermann (Germany:
Bonn University Press, 2013), 62, 66.
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Razi Algisi ve izdiistimleri”2, “Ehl-i Hadis'in Kelam1i Akilciliga Bakisi: ibn Teymiyye’nin Razi'ye
Yonelik Metodik Elestirileri Uzerinden Bir Okuma”3 baghkl makaleler bu kategoridedir. Yine
Abdelkadr al-Ghouz'un Semseddin Isfahani (61. 749/1349) ile ilgili calismasi4 da bu baglamda
zikredilebilir. Fakat kelam ilminin bilimsel kimligine iligkin tartismalari ve temel tavirlari
Memliikler donemi 6zelinde incelemeye yonelik bir ¢aba, Razi ile birlikte ortaya ¢ikan yeni
durumun Memliik topraklarinda nasil alimlandigini ve algilandigini ortaya koymayi taahhiit
etmelidir. Bunu yerine getirme amacini tasiyan ¢alismamizda 6ncelikle felsefi kelamin hangi
kanallar vasitasiyla bu cografyaya intikal ettigi ortaya konulacaktir.5 Ardindan bu birikimi
usilii’d-din'i tesise yonelik projenin bir parcasi olarak degerlendiren yaklasim, son olarak da
fbn Stnaci kavram ve semalari kelam ilmine entegre etme ¢abasinin onun asli hiiviyetini boz-
dugu ve bunun dini diisiincenin temel ilkelerini, hassasiyet ve duyarliliklarini hige sayan bir-
takim sonuglara yol actig1 iddiasi ele alinacaktir.

1. Felsefi Teolojinin Memliik Topraklarina Intikali

Fatimiler’in aksine Eyyubi ve Memliik hakimiyetindeki Suriye ve Misir cografyasinda
felsefiilimlerin pek ragbet gormedigine iliskin yaygin bir kanaatin var oldugu gortlmektedir.6
Buna gére Memliikler dénemi bilginlerinin biiyiik bir kismy, islam diisiincesini Helenistik fel-
sefenin izlerinden, agnostisizmden, sonugsuz teolojik tartismalardan, felsefl mistisizmden
arindirma ¢abasi icerisinde olmustur. Zira o dénemde bu fikirler Islam kiiltiir ve diigiincesinin
biitlin alanlarina niifuz etmisti.” Memliik topraklarinda felsefi kelamin temsilcisi olan ve bu
cercevede eser veren alimlerin cogunun Bagdat, Tebriz, Siraz, isfahan, Belh, Merv, Konya gibi
sehirlerden beslendigi® dikkate alindiginda, felsefi kelamin Memliikler déneminde etkin ve
baskin ¢izgiyi temsil etmedigi soylenebilir. Kemaledin el-Meragi (6l. 732/1333’ten sonra) ile
bn Dakikul’id (61. 702/1302) arasinda gecen bir konusma, Memliik topraklarinda felsefi ke-
lam faaliyetinin gorece azligl ile vahdet-i viicud diisiincesinin etkisini birbiriyle kiyaslamaya
imkan saglamaktadir. Anlatildigina gore Ibn Dakikulidd Meragi’ye “Sizin topraklariniza
kiffarin girmesinin sebebi orada felsefenin yayginlagmasi, orada yasayanlarin seriata, kitap
ve siinnete az dnem vermeleridir” dediginde, Meragi buna “sizin topraklarinizda bundan daha
kotiist vardir ki o da panteizm (ittihddiyye) goriisidir” seklinde karsilik vermistir. Buna
benzer birtakim drnekler, Memliik topraklarinda felsefe, mantik gibi akli ilimlerin din ilim-

2 Fatih ibis, Ibn “Teymiyye’nin Razi Algisi ve izdiisiimleri”, /stanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi [Darulfunun flahiyat], 31 (2014), 57-86.

3 Faruk Sancar, “Ehl-i Hadis'in Kelami Akilcihga Bakist: ibn Teymiyye’nin Razi’ye Yonelik Metodik Eles-
tirileri Uzerinden Bir Okuma”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/27 (2015), 223-244.

4+ Abdelkader al-Ghouz, Brokers of Islamic Philosophy in Mamlik Egypt: Shams al-Din Mahmud b. ‘Abd
ar-Rahman al-Isfahani as a Case Study in the Transmission of Philosophical Knowledge through Com-
mentary Writing, (Bonn: Annemarie Schimmel Kolleg, 2015).

5 Bukisimda amacimiz felsefi kelamin mahiyetini ya da niteliklerini ortaya koymak degil, Memliik top-
raklarina hangi kanallarla intikal ettigini tespit etmektir. Felsefi kelamin mahiyeti i¢in bk. Esref Altas,
Felsefi Kelam’in Mhaiyeti: Miiteahhiriin Kelaminda Mezc ve Telfiki Tedahiilii Nasil Anlamal’” Osmanl
Diisiincesi: Kaynaklar ve Tartisma Konular, ed. Fuat Aydin-Metin Aydin-Muhammed Yetim (istan-
bul: Mahya Yayincilik, 2019), 35-54.

6 Jonathan Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo (New Jersey: Princeton Univer-
sity Press, 1992), 13; Muhammed Zagldl Sellam, e/-Edeb fi’l-‘asri’l-Memliiki (Misir: Daru’l-Maarif,
1971), 159.

7 Faris al-Ahmad, Corruptions Imitations and Innovations: Tropes of Ibn Taymiyya’s Polemics
(Newyork: The City Universitiy of Newyork, The Graduate Faculty of Middle Eastern Studies, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015), 4. Burada Helenistik felsefe ile messai felsefeye, felsefi mistisizm ile de vahdet-i
viicud diigtincesine atif yapildig agiktir.

8  Bori, “Theology, Politics, Society: the missing link”, 64.

9 Siyat, el-Havi li'l-fetavi fi’l-fikh ve ‘ulimi’t-tefsir ve’l-hadis ve’l-usiil ve’n-nahv ve’l-i'rdb ve sdiri’l-
fiiniin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 2/127.
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lere kiyasla ytliksek 6grenimin olduk¢a dnemsiz bir pargasi olarak goriildiigi iddiasini destek-
ler mahiyettedir. Fakat bu durumu, felsefi tartismalarin ve meselelerin dini diisiince gelenek-
leri icerisinde tretilen metinler ve kanallar araciligiyla aktarilmis olabilecegi secenegiyle
aciklama imkani bir tarafa, s6z konusu iddianin kabulii halinde bile bu tablo, gerek Razi son-
ras1 olusan yeni dilin felsefi kelam karsitlarinin kullandig1 dile yansiyacak 6l¢iide derin bir
etkiye sahip oldugu gerekse dini ilimlerin bu yeni dil tarafindan doéniistirtilmis oldugu ger-
¢egini ortadan kaldirmamaktadir. Ayrica Razi sonrasi olusan felsefi kelam faaliyetine yonelik
elestiriler ve mevcut birikimi bu elestiriler karsisinda dini diigiincenin mesru sinirlari igeri-
sinde degerlendirme ¢abalari, felsefi kelamin yayginligini olmasa da, etkisini ve niifuzunu gos-
termektedir. Diger taraftan heniiz yeterince ¢alisiimamis olan Memliikler dénemi ilmi miras1
biitiin yonleriyle ortaya konulmadig siirece, akli ve felsefl ilimlerin bu birikim icerisindeki
yerine iligskin her yarg), projeksiyonu sadece se¢ilmis belirli anektodlara ve fragmanlara, si-
yasi-tarihsel olaylara tutmak suretiyle yapilmis bir genelleme olmaktan 6teye gecemeyecek-
tir.

Mogollarin on igilincii yiizyin basinda Mislimanlarin hakimiyeti altindaki
Maveraiinnehir'den Horasan’a, Harizm’den Anadolu’ya yayilan bolgede kiiresel 6lcekte ger-
ceklestirdikleri yikim ve tahribatin, diinya tarihinin tanik oldugu énemli olaylar arasinda ye-
rini aldiginda kugku yoktur. Bu istilalar, islam diisiince tarihinin ibn Sina’dan sonraki seyrini
belirlemekle kalmayip, Gazzali’'nin megsai felsefeyle olan hesaplasmasinin miras biraktig1 ag-
mazlar1 ve problemleri sorunsal haline getiren iki biiytik diistiniiriin, Razi'nin ve Muhyiddin
ibn Arabi'nin goriislerinin ilim diinyasinin dikkatine ilk olarak sunulmasiyla ayni zaman dili-
mine tekabiil etmektedir. Bu, onlarin insa ettigi kelami ve tasavvufi metafizigin etkisinin
ulema sirkiilasyonuna bagli olarak birtakim kanallarla islam cografyasinin gesitli bolgelerine
daha hizli yayillmasinda 6nemli bir rol oynamistir.10 Gazzali'nin messai felsefeye yonelik eles-
tirel okumalarinin izini siiren Razi'nin dil, tertip ve igerik agisindan kelam diisiincesinde mey-
dana getirdigi doniisimiin hem dogrudan kendi talebeleri hem de Kadi Beyzavi (6l
691/1292), Nasiruddin Tasi (6l. 672/1274), Adududin el-ici (6l. 756/1355), Seyyid Serif
Clircani (6l. 816/1413) gibi diisliniirler kanaliyla biitiin bir cografyaya tasindig1 goriilmekte-
dir. Onun kelam disiplinine kazandirdig: yeni yapi, 6zellikle Horasan’in 1220’de Mogollar ta-
rafindan isgal edilmesinin ardindan égrencileri araciligiyla islam topraklarinin dért bir tara-
fina yayildi.11

Fahreddin er-Razi'nin 6grencilerinden Semseddin el-Hui2 (6l. 637/1240) ve Kut-
biidin el-Misri’den (6l. 618/1221) ders almis olan!3 oglu Sihabuddin el-Hai (61. 693/1294)
Razl'nin ortaya koydugu birikimi gerek babasi gerekse Kutbiiddin el-Misri kanaliyla Memliik
cografyasina tagimistir. iran’in kuzeybatisindaki Hoy sehrinden Sam’a go¢ eden Semseddin

10 Jonathan Berkey Mogollar'in 1258’de Bagdat'1 isgal ve tahribiyle baslayip on ti¢iincii ytlizyilin ortala-
rindan itibaren Suriye’nin de art arda maruz kaldig1 yikici istilalar sebebiyle Kahire'nin alimlerin ve
miiltecilerin siginagi oldugunu soylerken bu olguya isaret etmektedir. bk. 7ransmission of
Knowledge, 9.

1 ibnivl-ibri, T4rihu muhtasari’d-diivel, nsr. Muhammed Ali Baydun (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1997), 223. Razi’'nin sonraki siirece etkisi ve bu etkisinin talebeleri araciligiyla yayilmasi hususuyla
ilgili olarak bk. Miistakim Aric1,” islam Diisiincesinde Fahreddin er-Razi Ekolil”, /s/am Diisiincesinin
Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi ISAM Yayinlary, 2013), 167-202; Gerhard Endress, “Reading Avicenna in the Madrasa: Intellec-
tual Genealogies and Chains of Transmission of Philosophy and the Sciences in the Islamic East”, Ara-
bic Theology Arabic Philosophy: From the Many to the One: Essays in Celebration of Richard Frank,
ed. James E. Montgomery (Leuven: Uitgeverij Peeters en Departement Oosterse Studies, 2006), 397-
422.

12 Zehebi onu nazarf yonii giiglii bir kelamci olmakla nitelemektedir. bk. Siyeru a 7dmi’n-niibels, thk.
Bessar Avvad Ma'riif (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996), 23/64-65; am. Tdrihul-Islim ve ve-
feyatii’l-mesahir ve’l-a Tdm, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997),
43/216.

13 Zehebi, T4rihu’l-Isldm, 44/397; Ibn Hacer el-Askalani, Refu’l-isr ‘an kudati Misr, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 324.
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el-Hu?’den el-Muin el-Kurest (6. 663/1265), Cemal Ibnii’s-Sabni (6. 671/1273) gibi Memliik
alimleri ders almistir. Oglu Sihabuddin el-H{i de, ibn Teymiyye ile yaptiklari tartisma ve mii-
nazaralarla 6n plana ¢ikan ibnii’l-Vekil (6. 716,/1317) ve Ibnii'z-Zemlekani (6. 727/1327) gibi
dlimlerin yaninda Birzali (6. 739/1339) gibi diisiiniirlerin yetismesinde de pay sahibidir.14

Tebriz’de dogmakla birlikte dmriiniin biiylik bir kismin1 $am ve Kerek’te geciren,
Razi'nin 6nde gelen takipgisi olarak anilan!5 Hisrevsahi’den (6l. 652/1254) Sihabuddin el-
Karafi (684/1285), ibn Abdiirrahim (6. 696/1296) Alemiiddin el-Iraki (6. 704/1305), Zey-
niiddin Ibni'l-Murahhil (8. 691/1292)16 hiristiyan tabib ibni’lI-Kif Yakub b. ishak (.
685/1286)17, Ahmed b. Yusuf el-Fihri el-Lebbi (6. 691/1292)18 gibi Memliik diistiniirleri ders
almustir. Yine Razi'nin, miinazara konusunda maharetli oldugu séylenen?? 6grencisi Taceddin
el-Urmevi'nin (8l. 653/1255) égrenciligini yapmis olan, Mogollarin isfahan’1 isgal etmesinin
(1235-1236) ardindan Bagdat’a giden, daha sonra gittigi Anadolu’da Esiriiddin el-Ebheri’den
(61. 663/1265) ders alan, Halep ve Sam’in ardindan Kahire’ye yerlesen2® Muhammed b. Mah-
mud Semseddin el-Isfahani ‘nin (688/1289) ibn Dakikul’id, Nureddin ibrahim el-isnat (.
721/1321), Taceddin el-Barinbari (6. 727/1327) gibi Memliik diisiiniirlerinin yetismesinde
pay1 vardir.

Fahreddin er-Razi’nin biraktigi miras1 Kemaleddin ibn Yunus (61. 639/1242) ve Efda-
liilddin el-Hunecti (6l. 646/1248) kanaliyla tevariis etmis olan Sirdceddin el-Urmevi'den (6l
682/1283) akli ilimleri tahsil eden Safiyyliddin el-Hindi, bu kanaldan gelen felsefi-kelami bi-
rikimi Memliik cografyasina tasiyan 6nemli bir isimdir.2! Taceddin Siibki ondan ‘kelamcilarin
onderi’ (imami’l-miitekellimin) olarak séz etmekte,?2 ibn Habib (6. 779/1377) onun kelam
ilminde yetkin oldugunu séylemektedir.23 Delhi’de dogan Hindi, Yemen ve Mekke’de gecirdigi
kisa siirenin ardindan Misir’da dort yil kalmis, Antakya iizerinden Anadolu’ya gegerek bes yil

14 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnaut-Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi,
2000), 2/98; Suytl, Bugyetii’l-vuat fi tabakati’l-liigaviyyin ve’n-nuhat, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl
Ibrahim (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, 1964), 1/23.

15 ibn Teymiyye, er-Red ale’l-mantikiyyin, thk. Abdiissamed Serefeddin el-Kiitiibf (Beyrut: Miieesse-
setli'r-Reyyan, 2005), 372.

16 [bn Kadi Stihbe, Tabakatii’s-Safi’iyye, nsr. Hafiz Abdiilhalim Han (Haydarabad: Dairetii’l-Maarif1-Os-
maniyye,1979), 2/170-171, 190, 218. Bu dért diisiiniiriin ayn1 zamanda ibn Abdiisselam’in da 6gren-
cisi olmalari, Hiisrevsahi ile Ibn Abdiisselam arasindaki irtibati da géstermektedir. Safedi Karafi’nin
o donemde akli ilimlerde iistad oldugunu ifade etmektedir (Safedi, e/-Vafi 2/87.)

17 ibn Fazlullah el-Omeri, Mesalikiil-ebsar fi memaliki’l-emsar, thk. Kamil Siileyman el-Cebiri (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 2010), 9/304.

18 Lebli Hiisrevsahi’den Fahreddin er-Razi'nin Kitabu’l-Hamsin'i ve el-Erbdin'i ile el-Muhassalinin bir
kismin1 okudugunu soylemektedir. bk. Fihristi’l-Lebli; thk. Yasin Yusuf Ayyas-Avvad Abdurabbih
Ebi Zine (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 123-124. Ayrica bk. Muhammed Bakir el-Hansard,
Ravzatii’l-cennat fi ahvali’l-ulema ve’s-sadat, thk. Esedullah ismailiyyan (Kum: Mektebetii ismailiy-
yan, 1391), 1/306.

19 Safedi, e/-Vafi bi’l-vefeyat, 2/261.

20 ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnaut-Mahmud Arnaut (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1986), 7/710.

21 Ayrintil bilgi i¢in bk. Taceddin Siibki, Mu 7dii’n-ni am ve miibidii’'n-nikam (Beyrut: Miiessesetii’'l-Kii-
tiibi’s-Sekafiyye, 1986), 76; Safedi, 4 ydnii’l- ‘asr ve a vdnii'n-nasr, Ali Ebl Zeyd vd. (Beyrut: Daru’l-
Fikri'l-Muasir-Dimagk: Daru’l-Fikr, 1998), 4/501-505; Safedi, e/-Vafi 3/197; Zehebi, Mu'cemii’s-
stiyiih: el-Mu cemti’l-Kebir, thk. Muhammed Habib Hile (Taif: Mektebetii’s-Siddik, 1988), 2/216; Ba
Mahreme, Kilddetiin-nahr fi vefeydti ayani’d-dehr, thk. Bicum’a Mekri- Halid Zevvari (Beyrut:
Daru’l-Minhac, 2008), 6/88-89; Sevkani, el-Bedru't-tili” bi-mehdsini men ba’de’l-karni’s-sabi”
(Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.), 2/187-188; ibnii'l-imad, Sezeritii’z-zeheb, 8/197.

22 Taceddin Subki, Muidi’n-ni’am, 76.

23 [bn Habib el-Halebi, Tezkiretii'n-nebih i eyyadmi’l-Mansir ve benih, thk. Muhammed Muhammed
Emin (Kahire: el-Hey’etii’'l-Misriyyetii’l-Amme 1i'1-Kitab, 1982), 2/73. ibn Fazlullah el-Omeri “Hindi
olmasaydi ne Sam’da kelama yer olacakti ne de ma’k{liin, karanlig1 ortadan kaldiracak bir giinesi
dogacakt1” demektedir (Mesalikii’l-ebsdr;, 9/206).
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Konya’da, bes y1l Sivas’ta, bir y1l Kayseri’de bulunduktan sonra Sam’a gecerek oraya yerles-
mistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), ibnii’z-Zemlekani, Necmeddin Ibn Sasra (6.
723/1323) ibnii'l-Vekil, Semseddin Zehebi (6. 748/1348), Kemaleddin ibn Hibetullah es-
Sirazi (6. 736/1335) gibi distintirler onun 6grencisi olmuslardir.24 Safiyyiiddin el-Hindi'nin
ad1, Dariissadde’de Emir Tenkiz'in (741/1340) huzurunda Ibn Teymiyye ile ibnii’z-Zemlekani
ve Ibn Sasra arasinda gerceklesen ve ibn Teymiyye’nin hapse atilmasiyla sonuglanan tartis-
malarda da gegmektedir.25

Rey, Kum, Kisan ve isfahan, Bagdat, Hicaz, Sam, Kahire hattinda hayatini gegiren Sem-
seddin el-Eyki (Muhammed b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Faris?)26é 6zellikle usuli-din, mantik
ve fikih usullinde sorunlari ¢6zen, icinden ¢ikilmasi zor problemleri kolaylikla halleden diisi-
niirlerden biri olmakla nitelenmektedir.2” Eyki'nin Salahiye Hankdh'inin seyhligini yiirittigi
siralarda Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291) ile Sadreddin Konevi (6. 673/1274) bu hankdahin
misafiri olmus,?8 Eyki Miieyyidiiddin Cendi (6. 691/1292), Fahreddin Iraki (6. 688/1289) ve
Saidiiddin Fergani (6. 699/1300) ile birlikte Sadreddin Konevi'nin sohbetinde bulunmus-
tur.29 Celaleddin Hatib Kazvini (6. 739/1338),3¢ Ibnii'z-Zemlekani,3! Mecdiiddin el-Mursi (6.
718/1318),32 Aldeddin Konevi (6. 729/1329)33 Memliik topraklarinda Eyki’den ders alan
onemli disiintrlerdir.

Felsefl kelamin dnde gelen temsilcilerinden Nasreddin Tus’yi Memliik topraklarina
baglayan diigiiniirlerden biri de Ibn Serefsah’tir. Estarabad’ta dogan, otuz yaslarinda
Meraga'ya giderek dénemin 6nemli diisiiniirii Tas'den ders alan, hocasinin vefati iizerine
Musul’a yerlesen3# ibn Serefsah Memliik topraklarinda bircok 8grencinin yetismesinde pay
sahibidir.35

Felsefi-kelam1 birikimi Memliik cografyasina tasiyan énemli diistiniirlerden biri de
Semseddin Isfahan?’dir (61. 749/1349). Babasinin Kadi Beyzavi'nin égrencilerinden olmasi,36

24 Safedi, Aydnii’l-asr, 4/501-505; Safedi, e/-Vifi, 3/197; Zehebi, Mu’cemiis-siiyiih, 2/216; BA Mahreme,
Kilddetii'n-nahr, 6/88-89; Sevkani, el-Bedru't-tali, 2 /187-188; ibnit'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 8/197.

25 Tartigmalarin anlatisi igin bk. ibni'd-Devadari, Kenzii'd-diirer ve cami’u’l-gurer; thk. Bernd Ratke
(Kahire: Matbaatii isa el-Babfi el-Halebi, 1982), 9/133-145; Niveyri, Nihdyetiil-ereb £ fiinini’l-edeb,
thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 32/71-86; Ibn Abdiilhadi, e/-
Ukidii’d-diirriyye fi mendkibi Seyhilislam Ahmed Ibn Teymiyye, thk. Ebli Musab Talat (Kahire: el-
Fartku’l-Hadise, 2002), 167-252.

26 Cezeri, Muhammed b. ibrahim, 74rihu havidisi’z-zaman, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1998), 1/403-404; Safedi, A yanii’l-asr, 4/351-352; ibn Kadi Siihbe, 7a-
bakatii’s-Safi iyye, 2/191; ibn Habib el-Halebi, Tezkiretii'n-nebih, 1/209; Zehebi, Tarihu’l-Islim,
52/339-340.

27 ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihdye, thk. Ali $iri (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 13/417; is-
nevi, Tabakdtii’s-Safi’iyye, thk. Abdullah el-Ciibari (Riyad: Daru’l-Ulim, 1981), 1/158; Siiy(ti,
Hiisnii’l-muhddara ff tarihi Misr ve’l-Kahire, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru ih-
yai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1967), 1/543.

28 Safedi, e/-Vafi, 15/250; Kiitiibi, Fevitii’l-vefeydt, thk. {hsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1973), 2/73.

29 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-iins min hadarati’l-kuds, trc. Lamii Gelebi (istanbul: y.y.; 1289), 632.

30 [bn Tolun, es-Sagru’l-bessim ff zikri men viilliye kazie’s-Sam, thk. Salahaddin el-Miincid (Dimagk:
Mecmeu'l-ilmi’l-Arabi, 1956), 87-88.

31 Safedi, e/-Viff 4/151.

32 Zehebl, Mu'cemiis-stiyiih: el-Mu'cemii’l-Kebir, 2/418.

33 [bn Kadi Sithbe, Tabakatii’s-Safi’iyye, 2/356-357.

3+ Siiy(ti, Bugyetii’l-vu'at, 1/521-522; Safedi, el-Vafi, 12/36-37; ibn Tagriberdi, en-Niiclimii’z-zéhire ff
miiliiki Misr ve’l-Kahire (Kahire: Vizaretii’s-Sekafe ve'l-Irsad, 1929),9/231; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-
kdmine fi a ydni’l-mieti’s-sdmine, ngr. Muhammed Salim Krenkovi (Haydarabad: y.y., 1348), 2/16;
ibn Habib, Tezkiretii'n-nebih, 2/70.

35 [bn Hacer, ed-Diirerii’l-kidmine, 2/16.

36 Miistakim Arici, “Bir Biyografinin Yeniden ingasi: Kadi Beyzavi, iliski Aglarive Eserleri”, /slam flim ve
Diisiince Geleneginde Kadi Beyzavi, ed. Miistakim Aric1 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayin-
lar, 2017), 70.
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kendisinin Kutbtiddin $irazi’den (61. 710/1311) ders almas137 itibariyla 6nemli bir yeri olan
{sfahani, Sultan Muhammed Nasir'in daveti lizerine 732/1332’de Kahire'ye gitti. Onun inga
ettirdigi Nasiriyye medresesi miiderrisligine tayin edildi ve 749/1349’da gerceklesecek olan
biiyiik salgindaki vefatina kadar gecen on yedi yillik zaman zarfinda bu gorevi yiiriittii. Og-
rencilerinden olan Memliik dénemi biyografi ve tabakat yazari Ibn Fazlullah el-Omeri (6l.
749/1349) onu “bilginin ve hikmetin varisi, zamanin essizi, varlig1 kesfettiren kisi” olarak ni-
telemektedir.38 ibn Teymiyye’nin ona son derece hiirmet gésterdigi, bir defasinda “Susun! Bu
topraklara esi benzeri gelmemis su erdemli (fazil) insani dinleyelim” dedigi aktarilmakta-
dir.39 ibn Hald(n (81. 808/1406) ondan aklf ilimlerin dogudaki énderi (imdmui’l-ma’kilat fi'l-
magsrik) ifadesiyle s6z etmektedir.40 [sfahani’'nin Tebriz'de yazdig1 eserlerle Sam ve Kahire'de
yazdigl eserler karsilastirildiginda, mantik ve kelam eserlerini daha ¢ok Tebriz’'de ve
Kahire’de yazdig), $Sam'da ise agirlikli olarak dil ve tefsir ile ilgili eserler yazdig1 goriilmekte-
dir.#1

Razi ekoliintin on dérdiincii yiizyildaki en biiytik temsilcisi kabul edilen Seyyid Serif
Ciircan?’yi oglu vasitasiyla Memliik cografyasina baglayan énemli diistiniirlerden biri Sems-i
Sirvani olarak anilan Semseddin Sirvanldir (6l. 873/1468).42 Zekeriyya el-Ensari (6l
926/1520), Bedreddin Maliki (6. 870/1465), Semhtdi (6. 911/1506), Takiyyiiddin el-Hisni
(6. 829/1426), Necmeddin fbn Kadi Aclin (6. 876/1472), Semseddin el-Cevceri (6.
896/1491), Hatib el-Cevheri (6. 900/1495), Molla Ali b. Sihabtiddin el-Kirmani (?) onun
Memliik topraklarinda yetistirdigi 6grencilerdendir.

Felsefi kelamin iki 6nemli temsilcisi Seyyid Serif Ciircani ve Devvani'yi Memliik top-
raklarina baglayan 6nemli diigiiniirlerden bir de Kutbiiddin es-Safevi el-icdir. (6l
955/1548). Babas Afifiiddin el-ici (6. 855/1451), amcasi Safiyyiiddin el-ici (6. 864,/1460) ve
amcazadesi Muiniiddin el-Ici (6. 905/1500) ile birlikte 6nemli bir ilmi gelenegin pargasi olan
Kutbiiddin el-icnin babasi Afifiiddin, Seyyid Serifin égrencilerinden izzeddin ibrahim el-
fc’den ve Devvani’den ders aldi.#3 Hind bolgesinde yer alan Gucerat'ta Devvani'nin 6grencisi
Ebu’l-Fazl el-Kazeruni’den** 7avali’serhi ve Devvani hasiyesiyle birlikte 7ecridiokudu. Basta
oglu Muiniiddin el-ici olmak iizere Ibn Kasim el-Abbadi (6. 994/1586),%5 Nureddin Ali b.
Ganim el-Hanefi (6. 1004/1596),%6 Radiyyiiddin ibnii’l-Hanbeli (6. 971/1563)#7 gibi isimlerin
yetismesinde pay1 olan Kutbiiddin ici’nin Sam Misir, Halep, Hind bélgesinden bircok 6grencisi
olmustur.48

37 bn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Safi iyye, 3/95.

38 3sa gl alea aall asl s AaSall olall &l s bk, Ibn Fazlullah el-Omerd, Mesalikii’l-ebsar, 9/132.

39 [bn Hacer, ed-Diirerti’l-kdmine, 4/327; Sevkani, el-Bedru’t-tli; 2/298; ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-
Safi’’yye, 3/95. Safedi ayrica onu, “zamanin ruhunu dgreten, kelamcilarin hiicceti” diyerek 6vmekte-
dir. bk. A ydnii’l- asr, 5/400.

40 {bn Hald(n, 74rihu [bn Haldiin, nsr. Halil Sehade-Siiheyl Zekkar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 5/593.

41 Safedi, A ydni’l-‘asr, 5/403-404; Abdelkader al-Ghouz, Brokers of Islamic Philosophy in Mamlik
Egypt 9, 11.

42 Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi” li-ehli’l-karni’t-tdsi” (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 5/245, 5/48, 5/231-232,
10/48-49; Taceddin Siibki, Refu’l-hacib ‘an muhtasari [bni’l-Hacib, thk. Ali Muhammed Muavvaz-
Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Alemil'l-Kiitiib, 1999), 1/220; Necmeddin Gazzi, e/-Kevikibii’s-
sdire bi-a yani’l-mieti’l- 4sire, nsr. Muhammed Ali Baydun (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997),
1/241-242.

43 Sehavi, ed-Dav'ii’l-lmi’, 9/126; Aga Biiziirg-i Tahrani, Tabakatii a’lamis-si’a (Beyrut: Daru ihyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 2009), 7/225; 6/13.

#  Muhammed Ragib el-Halebi, //4mii'n-niibeld bi-tirihi Halebi’s-sehb4’, nsr. Muhammed Kemal (Ha-
lep: Daru’l-Kalemi’l-Arabi, 1989), 5/458.

45 Necmeddin Gazzi, e/-Kevikibii’s-sdire, 3/111.

46 Muhibbi, Huldsatii’l-eser fi alyani’l-karni’l-hddi ‘aser (Kahire: el-Matbaatii’'l-Vehbiyye, ts.), 3/181.

47 Necmeddin Gazzi, e/-Kevakibii’s-sdire, 2/231.

48 [bni'l-Hanbell (Radiyyiiddin), Diirriil-habeb ff tirihi a’yani’l-Haleb, thk. Mahmud Muhammed el-
Fahiri-Yahya Zekeriyya Abbare (Dimagk: Menstratii Vizareti’s-Sekafe, 1972), 1/1045-1056; Nec-
meddin Gazzi, el-Kevakibii’s-sdire, 2/230-232; ibni’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 10/427.
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Bunlarin disinda ibn Miibareksah, Ekmeleddin Baberti, Semseddin el-Bisati, Muham-
med b. Eb Bekir Ibn Cemia, Aldeddin el-Baci (6l. 714/1314), Aldeddin Konevi (ol
729/1329), Nureddin el-Erdebili (61. 749/1349), Fahreddin el-Misri (61. 750/1350), Bahaed-
din el-Ihmimi el-Meragi (6. 764/1363), Semseddin Konevi (6l. 788/1386), Omer b. Reslan
el-Bulkini (61. 805/1403), Seyhzade el-Acemi (6l. /1405), Hasan b. el-Bedr el-Hindi’den (61
833/1429), Aldeddin er-Rami (61. 841/1437), bni’l-Himam (6l. 861/1457), Haydar er-
Rami (61. 854/1450), ibn Kutluboga (61. 879/1474), Muhyiddin Kafiyeci (1. 879/1474), ibn
Kavan (6l. /1484), ibn Kasim el-Gazzi (6l. 918/1512), Zekeriyya el-Ensari (81. 926/1520),
Semseddin ibn Tolun (953/1546)), Semseddin el-ici (61. 985/1577) gibi isimler, Memliik cog-
rafyasinda farkli derecelerde felsefi kelam birikiminin aktarilmasinda rolii olan 6nemli diisii-
niirlerdir.#® Felsefl kelam projesinin, felsefi kavram ve nosyonlarin déniistiiriilerek kelama
entegre edilmesini ve buna bagl olarak dini diisiincenin yeniden sekillendirilip insa edilmesi
¢abasini icermesi, onun, usuli’d-din’i inga etmenin mesru bir araci oldugu fikrinin vurgulan-
masi ihtiyacini beraberinde getirdi.

2. Kelam versus Usiilii’d-din

Memliikler’in tarih sahnesine ¢ikisi, Stihreverdi'nin (61. 587/1191) Zengi-Artuklu/Ey-
yubi ¢ekismesi karsisinda aldig1 pozisyona ek olarak Fars kiiltiiriine, Helenistik felsefeye ve
felsefl mistisizme yonelik atiflarinin ulema arasinda rahatsizlik olusturmasinin ardindan kat-
line sebep olan hadiseler zincirinin ve felsefi kelam ¢izgisinin 6nemli temsilcilerinden olan
Amid?yi, politik tercihlerinin yanisira felsefi fikirlerin savunusu ve buna bagli olarak inang¢
bozuklugu ithamlarinin gélgesinde Bagdat'tan, Sam’a, oradan Kahire'ye, Kahire’den Hama'ya,
oradan tekrar Sam’a siiriikleyen olaylarin akabinde ger¢eklesmistir.

Gazzall'nin ve Fahreddin er-Razi'nin kelam ilminde meydana getirmek istedikleri d6-
niisiimiin, bir yonden messai-felsefi diisiinceyle hesaplagmayy, diger taraftan kelam ilmini fel-
sefl kavram ve kategorilerle bilimsel bir disiplin olarak insa etme ¢abasini igermesi, dinf dii-
stincenin duyarliliklar: ve hassasiyetleri konusunda tavizsiz ve sert bir tutum takinan belirli
cevrelerde bu faaliyetin kuskuyla karsilanmasina yol agmistir. Bu durum bir taraftan mantiga
ve felsefi kelamin insasina karsit bir akimy, diger taraftan bu faaliyeti belirli sartlara bagh ola-
rak mesru kabul eden bir ¢izgiyi ortaya ¢ikarmistir. Bu agidan bakildiginda Eyyubiler’in Sam
kolu hiiktimdari el-Melikii'l-Esref Musa’'nin (6. 635/1237) 626/1229’da Sam’a hakim olma-
siin ardindan tefsir, hadis, fikih disinda bir ilimle istigal edenlerin, mantikla ve felsefi ilim-
lerle (uliim-1evdil) mesgul olanlarin iilkeden siiriillecegine dair fermani,5° 631/1233’te
Amidi’'yi miiderrislikten azledip 6liimiine kadar goz hapsinde tutmasi, Eyyubiler’in son déne-
minde yasayan {bn Kudame (6l. 620/1223), ibniis-Salah es-Sehreziri (6. 643/1245) gibi
Hanbeli ¢izgideki diisiiniirlerin etkinligi, daha sonra ibn Teymiyye ile ivme kazanacak olan
bir fikrl hareketin mayasini olusturmustur. Diger taraftan ayni zaman diliminde, mantik ve
felsefeyi dini diisincenin temel kodlariyla uyumlu bir usili’d-din insa etmenin araci olarak
gbren, baslangicta ibn Abdiisselam’in (61. 660/1262) sahsinda temsil giicii bulan, sonrasinda
Sehabeddin Karafi, ibn Dakikul’id, Aldeddin el-Baci (6l. 714/1314), Necmeddin Tafi (6.
716/1316), ibnii'l-Vekil, Ibnii’z-Zemlekani, Aldeddin Konevi, Takiyyiiddin Siibki (8l
756/1355), Taceddin Siibki, Zekeriyya el-Ensari gibi diisiiniirlerce kabul goren bir tavrin
Memliik topraklarinda var oldugunu goriiyoruz.

Gazzali'nin mantik disiplinini dini diisiincenin bir parcasi haline getirmesi, onun mes-
ruiyetine yonelik genel bir kabuliin olugmasini saglasa da, mantik, bazen dinf diiglincenin te-
mel kabulleriyle uyusmayan bir ontolojinin pargasi olmasi gerekgesiyle bazen de inang ve

49 Safedi, e/-Vafi 3/71-72; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 4/292-294; Sehavi, ed-Dav’ii’l-1imi’, 6/41-
42; 3/168-169; Iibni'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 9/213; Sehavi, ed-Dav’iil-Iimi; 10/131; ibn
Tagriberdi, el-Menhelii’s-sifi ve’l-miistevfi ba'de’l-Vaif thk. Muhammed Emin Emin (Kahire: el-
Hey'etii'l-Mlsriyyetfl’l-Amme li'l-Kitab, 1984), 5/189-195; Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami; 135-136.

50 ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 13/172.
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amel alaninda zayiflik ve gevseklige sebep oldugu ithamiyla islam diisiince tarihinin her dé-
neminde elestiri oklarinin hedefi olmaktan kurtulamamistir. Memliikler ddneminde de bunun
orneklerini gormek miimkiindiir. Sézgelimi ibn Kesir, Efdaliiddin el-Hiineci’'nin filozof ve
mantik¢l kimliginden ve mantikta yetkin olusundan soz ettikten sonra “buna ragmen [dini]
pratikler agisindan iyi bir yasantisi oldugunu” soylerken,5! bu bakisin tipik bir 6rnegini ortaya
koymaktadir. Bu sebeple bazilarina gore fikih egitiminin bir pargasi olarak mantikla karsi-
lasma bir tarafa birakilacak olursa, felsefe, mantik gibi akli ilimler Memliik topraklarinda ytik-
sek dini egitimin 6nemsiz bir pargasini tegkil etmektedir.52 Ayrica o déonemde kelamcilarin
¢ogunun fikih imamlari olmasi, tabakat kitaplarinda 7k7 usulii bilmek (arifen bi’l-asleyn, ali-
men bi’l-asleyn, miitedallian bi’l-asleyn) seklindeki ifadelere sik¢a rastlanmasi®3 bunu des-
teklemektedir. Onlarin ¢ogunun mantik, hilaf ve cedel ilmini akil ylriitmenin bir araci olarak
tedris etmesi, mantigin aragsallastirilmasi olarak tarif edebilecegimiz bir tavri temsil etmek-
tedir.54 Safedi’'nin, hocast Necmeddin es-Safedi’den (6l. 723/1323) aktardig: su ifadeler de
mantigin fikih ve kelam egitimi i¢in aragsallastirilmasinin diger bir 6rnegini teskil etmektedir:
ibnii’z-Zemlekani’ye mantikla asir1 ilgilendigini séyledigimde bana soyle dedi: “Sam’daki 6gren-
cilik zamanlarimda Efsenci diye bilinen bir adam vardi. Ben ders verecek derecede temayiiz et-
mistim. (...) Benden hoglanmamasina ragmen ona gidip geliyordum. Mantik zaten zor bir ilimdir.
Efsenci’nin ifadeleri de anlagilmaz olunca, ondan daha fazla agiklama bekledigimde ya da agiklik
kazanmadigin s6yledigimde benden yiiz ¢evirdi. Ben bu durumdan tiksindim ve mantikla ugras-
may!1 biraktim.” [Ibnii’z-Zemlekani] buna benzer seyler soyledi. Ben soyle derim: Keskin zekasi
ve isabetli diisiinmesi onu [mantiktan] miistagni kilmisti. O, fikih usuliinde neye ihtiya¢ duydu-
gunu, mantikta yer alan ve tasavvur, tasdik, mutabakat, tazammun, iltizam, sonug veren ve yanlis
olan kiyas sekilleri, burhanin maddesini [olusturan énermeler], mukaddem ve tali (6n ve art bi-
leseni), hulfi kiyas gibi hem fikih usulii hem de usiili’d-din ile irtibati olan hususlari ¢ok iyi bili-
yordu ve bu sayede diger ilimlere hakimiyeti vardi. Hineci’nin Kesfii/-esrdr'inin karmasik mese-
lelerine dalmasi ise ondan istenmiyordu.>s

Mantigin aragsallastirilmasi, hem mantik hem de felsefeyle istigal etmenin belirli sart-
lara baglanmasi anlamina geliyordu. Taceddin Siibki’nin Farabf ve ibn Sina gibi filozoflarin
izinden gidenlere yonelik agir elestirisinin ve alimlerden bir kisminin felsefeyle istigal etme-
nin haramlig1 yoniinde hiikiim verdigine yonelik ifadesinin ardindan yaptig1 su degerlen-
dirme, Memliik topraklarinda felsefe ve mantik egitimine yonelik s6z konusu yaklagimin ip
uclarint sunmaktadir:

Serf kurallarin kalbinde kok salmadigy, i¢i Peygamber’in yiiceligiyle dolmayan, Kur’an’1 hifz et-
meyen, hadiscilerin yontemiyle ¢ok sayida hadis ezberlemeyen, fikha taalluk eden bir hadise
meydana geldiginde kendi ekolii icerisinde fetva verecek, parmakla gosterilecek, fakih olarak ad-
landirilmasini [saglayacak derecede] fiir fikih bilmeyen kimsenin zihnini felsefeyle mesgul et-
mesi dogru degildir. Bu mertebeye ulagan kimse ise ancak filozoflara kars1 argiiman tiretme ama-
cina bagh olarak felsefeyle istigal edebilir. Fakat bunun da iki sart1 vardir: Birincisi, yanl, sapti-
ric1 ve ilhada siiriikleyen seylerin riizgariyla sarsilmayacak bir diizeye ulastigindan emin olmali-
dir. ikincisi, filozoflarin sozlerini islam alimlerinin sozleriyle mezc etmemelidir. Zira onlarin soz-
lerinin kelamcilarin sozleriyle karistirilmasinin miislimanlara ¢ok zarari olmus, miisebbihe ve
diger ayak takiminin ithamlarina yol agmistir. Bu, -Allah onlar1 korumasin- Tisi ve takipgileri
ortaya ¢iktigindan beri olagelen bir seydir.56

51 [bn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 13/205.

52 Berkey, Transmission of Knowledge, 13.

53 Ornek olarak bk. ibn Kadi Sithbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 2/86, 2/263, 3/147; Zehebi, Tarihu’l-Islim,
51, 90; Siibki, Tabakatii’s-Safiiyye, 9/162; Siiyti, Hiisnii’l-muhidara, 1/455, 1/428; ibnii’l-imad,
Sezeritii’z-zeheb, 8/405.

54 Ahmed Ahmed Bedevi, e/-Hayitii’l- akliyye fi ‘asri’l-huriibi’s-salibiyye bi-Misr ve’s-Sdm (Kahire:
Daru Nahdati Misr, 1972), 192.

55 Safedi, e/-Vafi, 4/152.

56 Stbki, Mu 7dii’'n-ni am, 64-65.
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Semseddin Isfahan?’nin (61. 749/1349), serf meseleleri gercek anlamda 6ziimseme-
dikge kendisinden felsefe okumak isteyenleri geri ¢evirdigine dair sézlerini aktaran57 Siibki,
yukarida sundugu sartlarin arandigi bir érneklik de sunmus oluyordu. Fakat diger taraftan
Siibki, yukarida yaptigi degerlendirme karsisinda, Gazzali'nin ve Fahreddin Razi’'nin de felsefi
ilimlere daldig, bunlarla ilgili eserler verdikleri, onlar1 kelamcilarin sézleriyle karistirdiklari,
dolayisiyla onlar1 neden elestirmedigi seklinde yoneltilmesi muhtemel itirazin farkindadir.
Ona gore bu degerli iki alim dinde drnek ve model olma diizeyine erismedikge felsefi ilimlerle
mesgul olmadilar. Onlarin seviyesine ulasan bir kimsenin felsefi kitaplar: miitalaa etmesi se-
bebiyle kinanmasi kesinlikle s6z konusu degildir, aksine miikafat ve ecir elde eder. Siibki'ye
gore kendi zamaninda durum bdéyle degildir. Zira birtakim kimseler fitneye yol acan bu felse-
feye kendisini kaptirmis, onun disinda baska bir seyi bilmeyerek yetismis, dolayisiyla alimle-
rin s6zleriyle inkarcilarin sozleri onlarin zihinlerinde birbirine girmistir. Ona gore diisiik se-
viyeli bir akilla degerlendirmelerde bulunan, ne Kur’an ne de siinnete bagvurmayan, nebevi
delillerle yolunu aydinlatmayan bu kimselerin Tus?’den sonra sekillenen miiteahhirin kelam
kitaplarini incelemelerinden daha biiytik bir ziyan s6z konusu olamaz.58

Memliiklerin son doneminde yasayan Zekeriyya el-Ensari Luktatu’l-aclin’a yazdig
serhte mantik karsisinda ii¢ tavrin varligindan soéz ederken Siibki'yi de dahil ettigi farkl bir
degerlendirme yapmaktadir. Buna gére ibnu’s-Saldh’a ve Nevevi'ye (6l. 676/1277) nispet
edilen birinci yaklasim agisindan felsefe, cerbeze gibi seyler vasitasiyla kuskulara gotiiren
mantikla istigal etmek yasaklanmalidir. Gazzali’ye nispet edilen ikinci yaklagima gore, mantik
bilmeyenin ilmine giiven olamayacagi i¢in onun 6grenilmesi kesinlikle caizdir. Bu yaklasimda
mantik, ilmin 6l¢iitii (miyaru’l-ilm) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Stibki'ye nispet edilen
tiglincli yaklagimda ise ancak Kur’an ve silinneti derinlemesine bilen, saglam bir inanca sahip
olan ve fikih formasyonu olan bir kimsenin mantikla ilgilenmesine izin verilmektedir. Bu du-
rumda mantik ile ancak kendinden emin olan ve saglikl bir zihne sahip olan kimse istigal
etmelidir.59 Ensari'nin bu degerlendirmesi, Gazzali’'nin mantig1 kosulsuz bir sekilde dinf ilim-
lerin bir pargasi haline getirdigi, Siibki’'nin ise mantik 6grenmeyi belirli kosulara bagladig
seklinde bir imay1 icermektedir. Boyle bir hiikmiin tartismali oldugu agiktir.

Siibk'nin Gazzali, Razl ve bu ¢izgide eser verenleri dini diisliincenin temel ilkeleri ve
hassasiyetleriyle uyumlu daire icerisinde yorumlama ¢abasi, sadece ibn Sina sonrasi siirecte
felsefl cizgide eser veren distiniirlerle ilgili degerlendirmelerinde degil, Gazzali’den 6nceki
kelam dustniirleriyle ilgili ithamlara verdigi tepkilerde de kendisini hissettirmektedir. S6z-
gelimi siradan insanlarin kelam ilmini 6grenmedikleri takdirde taklitci olacaklari, dolayisiyla
miimin sayillamayacaklarina dair imam Es’arf’ye (1. 324/935) nispet edilen séziin bir ¢ar-
pitma oldugunu sdyleyen Siibki s6yle devam etmektedir:

Eg’ari, imanin gegerliligi hususunda onlarin kelam ilmiyle ilgili olarak dile getirdikleri seyi sart
kosmamistir. Aksine o ve ehl-i kible olan muhakkik diisiiniirlerin tamamz, herkesin, kulluk edilen
yaraticiyl, O'nun kendi birligine ve rub{ibiyet vasiflarina sahip olmasina yonelik olarak izhar et-
tigi delillerden hareketle bilmesi gerekir. Bununla kastedilen sey, kelamcilarin kullandiklari cev-
her, araz gibi kelimeleri kullanmak degildir. Kastedilen sey, marifetullaha gotiiren akil yiiriitme
ve istidlalin meydana gelmesidir. Kelamcilar, 6grenme asamasinda olanlara [anlamalarini] ko-
laylagtirmak ve [meseleleri zihinlerine] yaklastirmak amaciyla bu kelimeleri kullanmiglardir. Se-
lef-i salihin bu lafizlar1 kullanmasa da onlarin bilgilerinde bir eksiklik s6z konusu degildir. Son-
rakiler bu lafizlar1 kullansalar bile, onlarin bu kullanimlari ne dogru yola aykiridir ne de dinde
bir bidat ortaya koymaktir. Nitekim sahabe ve tabiin [neslinden] sonra gelen fakihler illet, malul,
kiyas gibi fikhi kavramlar kullandilar, fakat onlarin bunlar1 kullanmalari bidat olmadig: gibi, se-
lefin bunlar1 kullanmamasi da eksiklik degildir. Sarf, nahiv bilginlerinin, ravilerin, her bir grubun,
kendisine 6zgii [olarak kullandig1] kavramlar agsindan durumu da boyledir.s°

57 Subki, Tabakatii’s-Safi jyye, 8/101.

58 Subki, Mu Tdii’'n-ni’am, 65.

59 Zekeriyya el-Ensari, Fethu’r-Rahman Serhu Luktati’l- acl4n, thk. Adnan Ali b. Sihabuddin (Urdiin:
Daru’n-Naru’l-Miibin, 2013), 167.

60 Stbki, Tabakatii’s-Safi iyye, 3/420.
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Siibki bu pasajda inang esaslarinin belirli bir kavramsal ¢erceve kullanilarak sunulma-
sin1 fikih, hadis ve dil ilimlerinde meydana gelen terminolojik doniisiimle kiyaslamak sure-
tiyle kelam ilminin mesruiyetini savunmaktadir. Bu degerlendirmenin ardindan Siibki, tartis-
may1 imam Eg’arf’ye 6zgii olmaktan gikarip genel olarak kelam ilmiyle istigal etmenin selefin
yontemine aykiri oldugu, dolayisiyla bidat oldugu elestirisinde bulunanlara karsi, bu tarz soz-
lerle kendini tatmin etmenin Hagviyye’'nin 6zelligi oldugunu, selef alimlerinin taklide raz
olup akil yiirlitme yolunu sectikleri zannina kapilmanin dogru olmadigini sdylemektedir.6?
Siibki, kendisinden dnceki bazi tabakat yazarlarinin kelam ilminin felsefeyle ayni sey oldugu
distincesinden hareketle, kelam ilmiyle ilgilenen birtakim kimseleri itham ettiklerini soyle-
mektedir. S6zgelimi Zeheb’'nin tabakat yazarligini ciddi sekilde elestiren ve yanli davrandi-
gin1 ¢esitli 6rnekler tizerinden ortaya koymaya ¢alisan Stibki'ye gore, onun, Memliikk donemi
hadiscilerinden Mizzi (61. 742/1341) hakkinda onun usilii'd-din ile baglantili olarak sifatlara
dair birtakim tartismalara girdiginden soz edip “keske bunlardan uzak kalsayd1” diyerek ha-
yiflanmasi anlamsiz ve bostur. Zira Siibki'ye gore usili’'d-din ile irtibath olan hususlarla ilgi-
lenmek bagka, getrefil akli tartismalara girmek ise baska bir seydir.62

Kelam ilminin bilimsel kimligiyle ilgili bu tartismalara katilan diisiiniirlerden biri de
Necmeddin Taf'dir. O, e/-Isdratii’l-ildhiyyenin girisinde, bir sorudan hareketle meseleyi dik-
katlere sunmaktadir. Buna gore insanlarin inandiklari dinin birtakim esaslari var midir?
Yoksa temelleri olmayan bir din nasil olabilir? Eger bu dinin birtakim esaslar1 varsa, bunlar
acaba Razi ve takipgilerinin eserlerinde mevcut olan esaslar midir yoksa onlarin disinda
bagka bir sey midir? Eger bir dinin, dayanmasi gereken esaslari olmasi gerekiyorsa ve bunlar,
onlarin eserlerinde mevcut olan seyler ise, o halde neden alimler ustli’d-din ile ilgilenilme-
sini elestiri konusu yapmislardir? Tifi bu soruya soyle cevap vermektedir:

insanlarin [inandiklari] dinin elbette birtakim esaslari vardir. Zira esasi olmayan bir din salt
fiiri’dan ibaret olur ve ona giivenilemez. Usuli’d-din, islam inanglarini konu edinen bir ilimdir.
(...) Buusilii'd-din, 6ncekilerin (selef) kitaplarinda yalin bir sekilde mevcuttur. Soruda kendisine
referansta bulunulan [Razi ve takipgilerinde] oldugu gibi sonrakilerin kitaplarinda ise ustli’d-
din’den olmayan seylerle karisik olarak (memziic) mevcuttur. Bu ya felsefi bir itiraza karsi veri-
len cevapta oldugu gibi zorunlu bir mecz ya da tercihe bagh bir mezc'dir. Nitekim imam Fah-
reddin [er-Razi] ve digerleri, kitaplarinin sayisini ¢ogaltma, onlarin tistiinliiklerine dikkat cekme
ya da bunlarin disinda bagska niyetlerle -ki ameller niyetlere goredir, herkese ancak niyetinin
karsilig1 vardir- feleklere, unsurlara, nefslere dair tartismalarda oldugu gibi birtakim bagimsiz
felsefi meseleleri kitaplarina eklemislerdir. Alimlerin ustli’d-din ile ilgilenilmesine yénelik yer-
giye gelince, bu, sinirlari belli olmayan ve genelleme iceren bir kugku iiretme ¢abasidir. Zira hak-
kinda konustuklari ve eser yazdiklari, dinlerinin esasi olan ve kendi benimsedikleri ¢izgi agisin-
dan farz-1 kifaye oldugu hiitkmiinii verdikleri bir ilmi nasil yerebilirler! Bu, onlar agisindan kabul
edilemeyecek ve onlardan sadir olmasi miimkiin olmayan bir seydir. Bu problemi ¢6zmenin yolu
usilii’d-dinkavraminin ortak bir lafiz oldugunu [kabul etmektir]. Buna gore us@li’'d-din ile bazen
islam inang esaslarinin akli delillerle desteklenmis serf deliller vasitasiyla ortaya konulmasim
mevzubahis edinen ilim kastedilir. Bunu hi¢ kimse yasaklamamuistir, aksine tevhid ehline gére bu
farz-1 kifayedir. Bazen de us{lii’d-din ile dinin ne zorunlu ne de tamamlayic1 unsuru olmayip sa-
ded dis1 olan, salt felsefi-kelam1 nitelikteki akli hiikiimleri konu edinen ilim kastedilir. Alimlerin
yergisine konu olan budur ki onlar bunu ke/am olarak adlandirmiglardir. Dolayisiyla onlardan
higbirisi asla usili’d-din ‘i yermemistir. Onlar ¢esitli gerekcelerden hareketle sadece s6z konusu
kelam ilmini yergi konusu yapmiglardir.63

T{ff bu pasajda éncelikle Islam inang esaslarinin incelenmesine ve sunumuna yonelik
temelde iki, ayrintida tiglii bir kategorizasyon sunmaktadir:

1- inang esaslarinin felsefi tartismalardan uzak, yalin bir sekilde sunulmasi.
2- Inang esaslarinin usili'd-din ‘e dahil olmayan seylerle karigik halde bulunmasi.

61 Siibki, Tabakatii’s-Safi iyye, 3/421.

62 Stbki, Tabakatii’s-Safi iyye, 10/399-400.

63 Necmeddin Tafl, el-fsaratii I-ilahiyye ile’l-mebahisi’l-usiliyye, thk. Ebli Asim Hasan b. Abbas b. Kutb
(Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002), 1/206-208.
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a) Inang esaslarinin sunumunda bir itiraza ya da elestiriye bagh olarak zorlayic se-
beplerden dolay: felsefi tartismalara girilmesi.

b) Herhangi bir miicbir sebep olmaksizin miistakil felsefi tartismalara ve konulara yer
verilmesi.

Bu kategorilerin hepsini usil/ii’d-din bashgi altinda degerlendiren TGfi, misterek bir
lafiz olarak kullanildigini séyledigi bu kavrama dair iki tanim vermektedir:

- Islam inang esaslarinin akli delillerle desteklenmis serd deliller vasitasiyla serimlen-
mesini konu edinen ilim.

- Dinin ne zorunlu ne de tamamlayici unsuru olmayip saded disi olan, salt felsefi-ke-
lamf nitelikteki akli hiikiimleri konu edinen ilim.

Tufi, selef alimlerinin ikinci tanimdaki anlamiyla usili’d-din’i kelam ilmi olarak isim-
lendirip yerdiklerini ifade etmektedir. O ti¢lii kategorizasyonda yer alan birinci segenekle mii-
tekaddimin, ikinci segenekle Rzl sonrasi miiteahhirin doneme referansta bulunmaktadir.
Dikkat edilecek olursa onun usfilii’d-din’e dair ikinci tanimi, a ve b kisimlarini kapsayacak
sekilde ikinci segenekle 6rtiismektedir. Zira Razi ve onunla ayni ¢izgide yer alan disiintirlerin
eserlerinde hem inang esaslarinin sunumunda bir itiraza ya da elestiriye bagh olarak felsefi
tartismalara girilmis hem de herhangi bir miicbir sebep olmaksizin miistakil felsefi tartisma-
lara ve konulara yer verilmistir. Bu durumda sz konusu diisiiniirlerin bu kategoriye dahil
olan eserleri, ustili’d-din’in yergiye konu olan kisminda yer almis olmaktadir. Fakat TGfi’nin,
onlarin, miistakil felsefi meselelere kitaplarinin sayisini cogaltma, istiinliiklerine dikkat
cekme amaclyla yer verdiklerine inanmak istemesi, bu diisiiniirlerin nazari faaliyetlerini dini
diisiincenin temel kodlariyla uyumlu bir daire igerisinde degerlendirmeyi tercih ettigini gos-
termektedir.

Mantigin aragsallastirilmasy, felsefi kavram ve semalarin kelam ilmine entegre edil-
mesi, kelamcilarla filozoflar1 ayn1 meseleleri tartisabilecek bir zeminde bulusturmasi agisin-
dan énemli bir role sahiptir. Iste Siibki, Tafi ve bu cizgide yer alan diigiiniirler bunu usuli’d-
din’i tesis etmenin bir araci olarak mesrulastirmislardir. Bunu sorgulayan diisiiniirlere gore
ise, s6z konusu aragsallastirma ve entegrasyon dini diisiincenin dayandigi temel ilkeleri ve
duyarliliklar1 yok etmektedir. Bu iddianin, Memliik dénemi diisiiniirleri icerisindeki en gii¢li
temsilcisi ibn Teymiyye ekseninde incelenmesi, bir sonraki béliimiin konusunu olugturmak-
tadir.

3. Felsefi Kelam Elegtirisi

Gazzall'nin messai felsefeyle olan hesaplasmasinin ardindan kelam diisiincesinin Fah-
reddin er-Razi ile birlikte gecirdigi doniisiimi diisiinsel-tarihsel akisin dogal bir pargasi ola-
rak degerlendiren goriige karsit olarak, bunu, dini diistincenin tarih boyunca igerisinde aktig1
nehrin yatagini degistirme ¢abasi olarak goren diger bir yaklasimin varligina Memliik cograf-
yasinda tanik oluyoruz. Basta Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye olmak iizere
imadiiddin el-Vasiti (61. 711/1311), ibn Receb (6l. 795/1393), Sihabiiddin ibn Miirri (81.
725/1325), el-Mizzi (61. 742/1341), Semseddin ibn Miiflih (81. 763/1362), Ibn Abdiilhadi (61.
744/1343), Semseddin Zehebi (6l. 748/1348) gibi Memliik diistiniirleri tarafindan farkl ton-
lariyla temsil edilen bu tavrin karakteristik 6zelligi, miiteahhirin dénem felsefi kelaminin dini
diisiincenin temel kodlariyla uyusmadig fikrine yaslanmasidir. Felsefl kelam elestirisinin
izini Memliikler doneminde bu yaklasimi benimseyen biitiin diisiiniirler iizerinden siirmenin
miistakil bir ¢alismay1 gerektirdigi aciktir. Buna baglh olarak s6z konusu tavir, temsil giicii
yiiksek diisiiniirlerden fbn Teymiyye ekseninde ortaya konulacaktir. Felsefi kelam cizgisinde
yer alan ya da onu usuli’d-din’i inga etmenin bir araci olarak goren Safiyyiiddin el-Hindsi,
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{bnii’l-Vekil, ibnii’z-Zemlekani gibi diisiiniirlerle birtakim kelami meselelere dair tartigmala-
rina da kayitlarda yer verilené4 ibn Teymiyye’'nin, felsefi kelam projesini cesitli boyutlariyla
elestiren en 6nemli Memliik diisiiniirii olma vasfina sahip oldugu séylenebilir.

Bu yaklasima gore Gazzall’'nin, Razi'nin ve diger miiteahhirin kelamcilarin messat fel-
sefeye yonelik ¢éziimleme ve elestirileri ne denli giiclii olursa olsun, inang esaslarinin ibn
Sinadci kavram, kategori ve semalarla temellendirilmeye ¢alisildig: bir teolojik faaliyetten dini
disiincenin asli ilkeleriyle gelisen bir yapinin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Bu tavrin diger
bir 6zelligi felsefi kelam faaliyetini, diisliniirlerin hayatinin belirli bir donemiyle sinirlan-
dirma gayretidir.65 Sorunu inang esaslarinin agiklanmasi ve temellendirilmesi vazifesi kendi-
sine tevdi edilen bir ilmin hig ilgilenmemesi gereken spekiilatif meselelerle ugrasmasi olarak
gordigimiizde, boyle bir bakis acisi, Gazzali 6ncesi kelam diisiincesini de problemli hale ge-
tirecektir. Zira sozgelimi Ebu’l-Hiizeyl (6l. 235/849), Nazzam (6l. 231/845), Cahiz (6l
255/869), Muammer b. Abbad (6l. 215/830) gibi Mu’tezili diisiiniirlerin giindeminde, bn
Flrek'in (6. 406/1015) Miicerredii’l-Makildtinda ya da Cliveyni'nin es-Sdmi/inde atom, ci-
sim, araz, hareket, mekan, olus, varlik, birlik, yokluk vb. hususlarin azimsanmayacak bir yer
isgal ettigini dikkate aldigimizda, ilk donem Mu’tezill ve Es’ari kelamcilarin spekiilatif teolo-
jinin en incelikli 6rneklerini sunduklarini acik bir sekilde gériiriiz. Bu agidan bakildiginda ibn
Teymiyye'nin sadece Gazzall sonrasi kelam diisiincesini degil, klasik Eg’ariligi ve erken do-
nem Mu’tezile kelamcilarini da benzer gerekgelerle elestirdigini goriiyoruz.

Kelamcilar1 amelsiz bilginin, sufileri bilgisiz amelin temsilcileri olarak gdérensé ibn
Teymiyye’ye gore sahabe ve tabiin doneminden uzaklastik¢a tevhid, iman, akil ve irfana dair
yetkinlikte kademeli bir azalmanin var oldugu goériilmektedir.6” Bu baglamda o, selef ulemas,
ibn Kiillab (61. 240/854), Es’ari, Bakillani, Ciiveyni, Amidi ve Razi seklinde bir siralama yap-
mak suretiyle peygamber ve sahabede var olan biitiinciil hakikat bilgisinin her nesilde bir
oncekine kiyasla daha fazla par¢alanmak suretiyle safligini yitirip bozuldugunu diisiinmekte-
dir.68 ibn Teymiyye'nin asagidaki ifadeleri onun bu diisiincesinin usi/ii’d-din kavramina tat-
biki olarak okunabilir:

Bazilar1 haberi soz, hiikiim, inang ve bilgiyi -her ne kadar amag ve 1stilahlar agisindan degisse de-
ilmii’l-usil, usili’d-din, kelam ilmi, el-fikhu’l-ekber ve bunun gibi birbirine yakin isimlerle ad-
landirdilar. [insai olan] diger [s6z] tiiriine ise ilmii’l-fiird, fiirdu’d-din, fikih ve seriat ilmi gibi
isimler verdiler. Sonraki kelamcilarin ve fakihlerin ¢ogunun istilahi kullanimi budur. Bazilar1 ise
ister bilgi ister amelle ilgili olsun, ister birinci kisimla ister diger kisimla ilgili olsun wusi/ii’d-din
[ifadesini] neshe ve degisime konu olmayan, seriatlarin tizerinde gorus birligi ettigi her seyin adi
olarak kullandilar. Dahasi Allah’a sirksiz kulluk etme, onu sevme, ondan hasyet duyma ve buna
benzer seyleri de usiili’'d-din’den saydilar. inangla ilgili [ayrintida yer alan] bazi hususlara dair
onermeler dinin fiird kismina ait kilinip ‘seriat’ kelimesinin [temel] inang¢ esaslarini (akaid),
amelleri ve bunun gibi seyleri icerecek sekilde kullanilmasi da miimkiindiir. Hadis ve tasavvuf
ehli daha ¢ok bu terminolojiyi kullanmistir. Miictehid imamlar ve bir grup kelamci da bu sekilde
kullanmigtir.6?

ibn Teymiyye haberi ve ingai kategorilerle insandan bagimsiz varlik alani ile insan ira-
desiyle meydana gelen varlik alanini kastetmektedir. Birincisi Tanri-insan-evren arasindaki

64 bk. 25 numarali dipnot.

65 bn Teymiyye, Mecmil atii’l-fetivd, thk. Enver el-Baz-Amir el-Cezzar (Mansura: Daru’l-Vef3, 2005),
4/47-48; Zehebi, Siyeru a 1Ami'n-niibel4, 21/501. Ibn Teymiyye'nin bu yaklasimi Razi iizerinden nasil
gelistirdigine dair bir caligma icin bk. Fatih ibis, ibn “Teymiyye’nin Razi Algisi ve izdiisiimleri”, 57-
86. Bu cercevede Ciiveynf ile ilgili iddialar1 degerlendiren Taceddin Siibki ona bu baglamda nispet
edilen sozlerin bir ¢arpitma oldugu kanaatindedir. bk. Tabakatii’s-Safiiyye 5/186-187.

6 ibn Teymiyye, Mecmii atii’l-fetdva, 2/31.

67 {bn Teymiyye, Minhacti’s-stinneti’n-nebeviyye, thk. Muhammed Regsad Salim (Riyad: CAmiatii’l-imam
Muhammed b. Sutid el-islamiyye, 1986), 3/294.

6 {bn Teymiyye, Minhacii’s-siinne, 3/293.

6 bn Teymiyye, Mecmii atii’]-fetdvé, 19/74. ibn Teymiyye ser7 ilim kavramim agiklarken de benzer
bir yaklasim sergilemektedir. bk. Mecmii atii’l-fetiva, 19/165-168.
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iliskinin sorusturmaya konu edilmesiyle ulasilan tasavvurlari ve inanglari ifade ederken, ikin-
cisi insanin fiilleriyle varlik kazanan pratik diizlemi ifade etmektedir. ibn Teymiyye'ye gére
miiteahhirin dénemi diistintirleri nazari felsefenin mukabili olarak gérebilecegimiz ilk kismi
usilii’d-din ve kelam ilmi, ikinci kismui ise fikih ilmi olarak adlandirmislardir. O bu durumda
us(li’d-din kavraminin inanca iliskin teorik gergeveyle simirlandirildigini séylemektedir. ibn
Teymiyye, kendisini de igerisinde konumlandirdig1 ikinci grubun, usili’d-din kavramini
inang ve ameli, hatta ahlaki bir biitiin olarak icerecek sekilde kullandigina isaret etmektedir.
ibn Teymiyye'ye gore kelamcilar, karsi karsiya olduklari felseff birikimi kusatamadiklari igin,
bir sonraki kusagin hesabi verilmemis bir sekilde hep bir dncekinden tevaris ettigi diistince
ve fikirler, bir siire sonra kainatin gercek resmini ve mutlak hakikati temsil eden teorilere
donlismistiir. Ona gore filozoflarin belirli ilkelerden hareketle kurguladiklar: sistemin, saf
aklin ulagmasi gereken ve aksi alinamayacak zorunlu bilgileri icerdigi algisy, sarih aklin ilahi
ogretiyle catismadig fikrine siipheyle yaklasilmasina yol agacaktir:

AKIi meselelerde derinlesmis olup apagik bilgilerle siipheli olanlar1 birbirinden ayiran kimse agi-
sindan sarih aklin peygamberin getirdikleriyle en uyumlu sey oldugu aciktir. Kisinin buna dair bilgisi de-
rinlestikce peygambere olan muvafakati da artar. Fakat bu durum sununla birlikte kuskulu hale geldi:
Aritmetik, tip gibi [matematik] ve doga bilimlerinde ya da s6zgelimi fikih gibi dinf ilimlerde zekalariyla
sivrilmis olan bir grup, bu ilimlerdeki kadar uzman olmadiklar1 metafizik meselelere -ki bunlar en 6nemli
konular ve ulasilmak istenen en iist seylerdir- kendilerince egildiler. Birtakim uzun, karmasik sozlerle
bunlara dair bazi gorusler ileri siirdiiler. Muhtemelen bunlar hakkinda konusan alimler onlarin sézlerinin
Oziinl kavrayamadilar. Dolayisiyla dlimlerden bunlari tahkik etmeleri istenildiginde, kendilerinden 6n-
cekileri taklide bagvurmaktan bagska bir yapacak bir seyleri yoktu. Bu [durum], Yunan mantiginda, onla-
rin metafiziklerinde, bu immetin kelamcilarinin sézlerinde mevcuttur. Sozgelimi [filozoflar] giiruhunun
basi Aristoteles bir sey, onun emsali olan Yunan [filozoflar1] [diger] bir sey, Ebu’l-Hiizeyl ve Nazzam gibi
miisliiman kelamcilar baska bir sey séyliiyorlar. Bu sézler onlarin takipgileri arasinda siirekli dolasiyor
ve onlar, inananlarin Allah’in kelamin1 6grenmesine benzer sekilde bunlari etiid ediyorlar. Hakkinda ko-
nuganlarin ¢ogu da onlar1 anlamiyorlar. Ibare anlagilmaktan uzak olunca, ona daha fazla deger veriliyor.”®

Felsefi fikirleri ve semalar1 dini diisiinceye entegre etmeye calismanin doku uyusmaz-
1181 sebebiyle acacagl sorunlarin farkinda olmadiklari iddiasiyla kelamcilari ve sufileri hedef
tahtasina oturtan fbn Teymiyye'ye gére filozoflara’t yénelik biitiin elestirilerine ragmen
Gazzall, Yunan mantigini sonraki nesiller icin vazgecilmez bir araca doéniistiirmek suretiyle
koéti bir ¢1gir agmistir.”2 Filozoflarin tutarsizligini ortaya koyup onlari kiyasiya elestiren, ke-
lam diiglincesinin yetersizligini vurgulayarak onunla hakikate ulasilamayacagini iddia edip
riyazet ve tasavvuf yolunu tercih eden Gazzali, bunlarin higbirisiyle hedefine ulasamayinca
ehl-i hadisin yoluna yénelmis, /icdmu’l-avim’s yazmis, dmriinii Buhari ve Miislim okumala-
riyla tamamlamistir.”3

Nasiruddin Tusfyi sabif bir filozof, Sadreddin Konev1'yi nasrani ve panteist (ittihadf)
bir filozof olmakla itham eden’4 Ibn Teymiyye’ye gére Fahreddin er-Razi sadece kelam dii-
siincesini degil, fikih usuliinii de megsai felsefenin ilkeleri lizerine inga etmistir.”> Gazzall'ye
kiyasla Razi’nin daha degisken oldugunu ve tutarsizhiklar sergiledigini diisiinen ibn Tey-
miyye, Raz1'yi, siirekli sorusturup tartisan karakteriyle bir seyi talep edip de ona ulasamayan

70 ibn Teymiyye, Der’i te druzi’l- akl ve’n-naki, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii'l-imam
Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1991), 5/314-315.

71 ibn Teymiyye [siam filozoflari (felasifetii’]-[slim) tabirini dogru bulmamakta, feldsife fi’l-Isldmifade-
sini tercih etmektedir.

72 [bn Teymiyye, Mecmi atii’l-fetavé4, 9/100; a.m., Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, 56.bn Tey-
miyye Ibn Sind’nin es-Sifd'sina gondermede bulunarak Gazzali'nin messai felsefeden etkilenmis ol-
masina “onun hastalig es-Siffdir” (+4dll 4a <) ifadesiyle atifta bulunmustur (er-Red “ale’l-manti-
kiyyin, 555). ibn Teymiyye'nin Gazzali’ye yénelik yaklasiminin bir degerlendirmesi i¢in bk. Yahya M.
Michot, “An Important Reader of al-Ghazali: Ibn Taymiyya”, The Muslim World, 105 (2013), 131-160.

73 bn Teymiyye, Mecmi atii’l -fetdvé, 2/100, 4/72.

7+ [bn Teymiyye, Mecmii ‘atii’l-fetava, 2 /62.

75 ibn Teymiyye, Mecmii atii’]-fetavé, 2, 59. Ibn Teymiyye’nin Razi’ye yonelik elestirileri igin bk. Faruk
Sancar, “Ehl-i Hadis'in Kelami Akilciliga Bakigt: ibn Teymiyye’nin Razi’ye Yénelik Metodik Elestirileri
Uzerinden Bir Okuma”, 223-244.
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kimseye benzetmektedir.’6 Ona gore Razi, alemin ezeliligi gibi cok kritik meselelerde sonra-
dan meydana gelen seylerin, zamanin, hareketin, cismin baslangici olmamasinin imkansizh-
gin1 kelamcilarin yonteminden hareketle ortaya koymakta, ardindan kelamcilarin akil ytiriit-
mesine yonelik elestirileri siralamak suretiyle onu yikmakta, daha sonra bunlarin baglangici
olamayacagini one siirenlerin delillerini sunmaktadir. Fakat o, bunu, yanlis goriisleri bilerek
destekleme amacina bagl olarak yapmamaktadir. Dolayisiyla onun bunu bilerek yaptigina
iliskin su-i zanda bulunmak dogru degildir. Aksine kendi nazari faaliyetine ve sorusturmasina
gore akli delillerle uyusan seyi benimsemektedir. Zira her konuda, yaptig1 arastirmanin ve
buna bagl olarak elde ettigi bilgilerin kendisini ulastirdig1 sonuglara gére konusmaktadir. Bu
sebeple sdylediklerinin biitiiniine bakildiginda celiskilerle malul bir tablo ortaya ¢ikmakta,
bir yerde kabul ettigini baska bir yerde yanlislamaktadir.”?

fbn Teymiyye Siibki ve Tifl gibi diisiiniirlerin felsefi teolojiyi ustilii’d-din baglamina
yerlestirip ona dini diisiincenin sinirlari igerisinde mesruiyet atfetme girisimini gercekgei bul-
mamakta, 6zellikle Gazzali ve Razi sonrasi olusan felsefl kelam birikimini, inan¢ esaslariin
akilla temellendirildigi rasyonel bir teoloji olmaktan ziyade felsefi-gnostik diisiince ve nos-
yonlarin, naslardan alinan kavramlar iizerinden dini diisiincenin bir parcasi haline getirildigi
felsefi bir teoloji olarak gérmektedir.”8 Fakat buradan hareketle Ibn Teymiyye’nin felsefi kav-
ramlarin kullanilmasina karsi ¢iktig1 sonucuna varilmasi, selef dlimlerinin rasyonel/felsefi te-
olojiye yonelik elestirisinin ne salt cevher, araz, cisim gibi kavramlarin kullanilmasini ne de
salt nassin akilla temellendirilmesini hedef almadigini s6yleyen?? birisi i¢cin haksiz bir itham
olacaktir. Bu sebeple ona gore bazi dlimlerin kelam ilmine yonelik yergisini rasyonel akil yii-
ritme karsitligl olarak okumak dogru degildir. Gazzali'nin kelam ilminin bilimsel kimligine
yonelik yaklasimini analiz eden ibn Teymiyye, bir taraftan esyanin hakikatini bilmek gibi yiice
bir gayeye hizmet etme agisindan kelam ilminin yetersizligi fikrini kendi felsefl kelam elegti-
risi igin kullanmakta,80 diger taraftan bunu naslardan hareketle rasyonel akil yiiriitmeyi de-
gersiz hale getirecek bir noktaya tasimamaya ¢alismaktadir. Nitekim selef ulemasinin kelam
ilmi hakkindaki olumsuz ciimlelerini herhangi bir kayit koymaksizin aktaran Gazzali'yi eles-
tirmekte, dogru delillere dayanan sahih bir akil yiirtitme faaliyetine karsi ¢tkmalarinin miim-
kiin olmadigini sdylemektedir.8! Bu sebeple kelam ilminin gergegin bilgisini veremeyecegi id-
diasinin, akil yiiriitmeyle marifetulldha ulasilamayacag iddiasina evrilmesi ibn Teymiyye'nin
kabul etmeyecegi bir seydir. Bu agidan bakildiginda kelam ilminin salt bir akide savunusu
oldugu fikrine de serh koyan ibn Teymiyye, bu tarz bir savunuyu ve karsit gériisleri giiriitme
ameliyesini ikincillestirmekte, asil amacin, inananlarin peygamberin getirdigi seyleri kav-
rama ihtiyaciyla ilintili olduguna dikkat cekmektedir.82

ibn Teymiyye’nin elestirel okumasi, onu mutlak olarak felsefe ya da rasyonel akil yii-
ritme karsiti olarak gormemize engel teskil etmektedir. Dahasi onun degerlendirmelerindeki

76 {bn Teymiyye, Mecmi atii’l-fetdvé, 6/35.

77 ibn Teymiyye, Mecma atii’l-fetavé, 5/333. Razi'nin el-Muhassal ile ilgili olarak ibn Teymiyye'ye at-
fedilen su ifadeler, kimi zaman goriislerinden istifade ettigi Razi’ye yonelik tepkisini ortaya koymak-
tadir:

00 2 ale dliant aay e dliala uall J peal 8 Jeana
Clalatl a5 o S8 48 Lad el iy 5 AL Joa
“el-Muhassalin okunmasindan hasil olan sey, dinin olmadig1 birtakim bilgilerdir. O, sapkinhigin ve
apagik iftiranin kaynagidir. Onda bulunan seylerin ¢ogu seytanlarin fisiltilaridir.” bk. Makkard,
Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi r-ratib, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 5/217; ibnii’l-
imad, Sezeratii’z-zeheb, 8/233.

78 Bunun Gazzali ile baglantili bir érnegi icin bk. ibn Teymiyye, Mecmil atii’l-fetava, 17/82. Selef ulema-
sinin kelami meseleler karsisindaki tutumuyla ilgili ibn Teymiyye’nin degerlendirmesi i¢in ayrica bk.
Der’ii te druzi’l- akl, 8/51.

79 [bn Teymiyye, Der'ii te druzi’l- akl, 1/43-46.

80 {bn Teymiyye, Der’i te 4ruzi’l-‘akl, 7/163.

81 bn Teymiyye, Der’i te druzi’l- akl, 7/165-181.

82 [bn Teymiyye, Der’i te 4ruzi’l-‘aki, 7/182.
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iislup, 6nemli elestiriler yonelttigi Razi sonrasi felsefi dilin etkisinde kaldigin1 gostermektedir.
Messai felsefeye ve felsefi kelama yonelik okumalari sebebiyle onu elestiren Zehebi, filozof-
larin ve eserlerinin zehrini defalarca yutmus oldugu, zehre fazla maruz kalmanin ka¢inilmaz
olarak bagimlilik meydana getirecegi iddiasiyla Ibn Teymiyye’ye yiiklenmistir.83 Yine Hanbeli
¢izginin énemli diisiiniirlerinden ibn Receb’e (61. 795/1393) gére ehl-i hadis ulemasi ibn Tey-
miyye’yi sevip onun biiyiikliigiinii takdir etmekle birlikte, kelamcilarla ve filozoflarla ¢ok fazla
mesgul olmasindan hoglanmamiglardir.84 Bazilarina gore ise selefleri olan Gazzali ve Fah-
reddin er-Razi'nin aksine Ibn Teymiyye, felsefenin biiyiilii evine girip ondan etkilenmeyen,
onlarin tuzaklarina diismeyen nadir diistiniirlerdendir. Bu agidan o, dini diistinceyi, asli kay-
naklarina referansla rasyonel olarak insa etmeyi hedefleyen bir diisiiniir olarak gorilmiis-
tiir.85

Kelam ilminin, dini diisiincenin temel kodlariyla uyusmayan yapilar iizerine kurulma-
sina yonelik elestirisine ragmen bn Teymiyye’nin rasyonaliteyi dislamayan bir teoloji kurgu-
lamasi, onun teoloji faaliyetinin ayirt edici hususiyetinin ne olduguyla ilgili soruyu berabe-
rinde getirmistir. Bazilarinca “naslardaki verilerin temelinde yer alan rasyonaliteyi acikliga
kavusturma arayis1”86 olarak tanimlanan bu faaliyet, kutsal metnin gercekliginde ve herkesge
benimsenen inangta tezahiir etmis olan dini rasyonalitenin kendi kendine yeterliligi fikrine
dayanmaktadir.8? Bazilarina gore rasyonel temellendirmeye yonelik biitiin vurgusuna rag-
men [bn Teymiyye’nin teolojisi Tanr1'y1 felsefi tarzda bilme cabasina karsit olarak, biitiin bo-
yutlariyla O’na kullugun merkezde yer aldig1 moral bir teolojidir.88 Teolojik diistinceyi ahlaki
amaglari ve belirli davraniglari gerceklestirmenin bir aracina doniistiiren ve onun kendinde
degerini yadsiyan bu yaklagimin Ibn Teymiyye’nin diisiincesi agisindan gegerli olmadigini sa-
vunanlara gore ise, biitiin olarak bakildiginda onda bu yapiya indirgenemeyecek teolojik bir
faaliyetin varlig1 agiktir. Dahasi Ibn Teymiyye'ye gore teolojik agcidan dogru bir tasavvura sa-
hip olmanin kendisi de bir tiir ahlaki ve pratik kaygiyla iliskilidir.89

83 Takiyyiiddin SiibKi, es-Seyfii’s-sakil fi'r-red ‘ald [bn Zefil, nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.), 152.

84 {bn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabakati’l-Hanabile, nsr. Muhammed Hamid el-Fiki (Kahire: Matbaaatii’s-Siin-
neti’'l-Muhammediyye, 1952), 2/394. ibn Teymiyye’'nin Hanbeli gevre icerisindeki imajiyla ilgili ola-
rak bk. Caterina Bori, “Ibn Taymiyya wa jama’atuhu: Authoritiy, Conflict and Consensus in Ibn Tay-
miyya’s Circle”, /bn Taymiyya and His Times, ed. Yossef Rapoport-Shahab Ahmed (Oxford: Oxford
University Press, 2010), 23-52.

85 Georges Tamer, “The Curse of Philosophy: Ibn Taymiyya as a Philosopher in Contemporary Islamic
Thought” Islamic Theology, Philosphy and Law: Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya,
ed. Birgit Krawietz-Georges Tamer in collaboration with Alina Kokoschka (Berlin: Walter de Gruyter,
2013), 332, 337, 350.

8 Jon Hoover, “Perpetual Creativity in the Perfection of God: Ibn Taymiyya’s Hadith Commentary on
God'’s Creation of this World”, Jourrnal of Islamic Studies, 15/3 (Eyliil 2004), 295.

87 Yahya Michot, “A Mamliik Theologian’s Commentary on Avicenna’s Risila Adwahiyya: Being a Trans-
lation of a Part of the Dar’ al-Ta’arud of Ibn Taymiyya with Introduction, Annotation and Appendi-
ces”, Journal of Islamic Studies, 14/2 (2003), 171.

88 Jon Hoover, /bn Taymiyya’s Theodicy of Perpetual Optimism (Leiden and Boston: Brill, 2007), 23.

89 Jon Hoover, /bn Taymiyya's Theodicy of Perpetual Optimism, 24.”
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Sonug

Sam-Misir hatt1 ekseninde kurulan Memliikler’in tarih sahnesine ¢ikisi, biri islam dii-
stincesinin Fahreddin er-Razi sonrasinda geg¢irdigi doniisiim, digeri Mogol istilalar1 olmak
lizere biiyiik 6lgekte etkili olan iki 6nemli olgu ve hadise ile ayn1 zaman dilimine tekabiil et-
mektedir. Kelam diigiince geleneginin Razi ile birlikte evrildigi nokta, hem Ibn Sinaci felsefe-
nin imalarmi ortaya koyup onunla hesaplasmay1 hem de kelam ilminin felsefi kavram ve ka-
tegorilerle doniistiiriilmesini iceren iki yonlii bir siireci igeriyordu. Razi, Tisi, Beyzavi gibi
hissettiren bu doniistimiin iki yonli olusu, Memliik disiintirleri arasinda iki farkl yaklasimin
ortaya ¢ikmasina yol acti. Birincisi Memliik cografyasindaki kékleri Ibn Abdiisselam’a daya-
nan, sonraki siirecte Sehabeddin Karafi, Taceddin ve Takiyyiiddin Siibki, Alaeddin Konevi,
bnii’z-Zemlekani, ibni'l-Vekil gibi diigiiniirlerce benimsenen felseff kelam faaliyetini
usulii’d-din’i tesis etmenin bir parcasi olarak gérmetavridir. Ikincisi ise en giiclii temsilini ibn
Teymiyye’de bulan miiteahhirin donem diisiiniirlerince iiretilen felseff kelam ile dini diisiin-
cenin temel kodlari arasinda doku uyusmazligi olduguiddiasidir. Birinci tavrin ylizlesmek zo-
runda oldugu en 6nemli sorun, bir diisiince geleneginin, farkli metafizik ilkelere dayanan bir
felsefi dizgeden birtakim kavram ve kategorileri alarak doniismesinin onun asli hiiviyetini
paradigmatik bir degisime ugratip ugratmayacagdir. ikinci yaklasim ise herhangi bir bilim-
sel-fiziksel teoriden bagimsiz, salt naslardan hareketle rasyonel bir teoloji inga etmenin nasil
miimkiin olacagi sorunuyla ytizlesmek durumundadir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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The Works of al-KafiyajT and Its Contribution to the Arabic Linguistic:
Identification, Classification and Evaluation

Abstract: Al-Kafiyaji (d. 879/1474) is one of the fifteenth-century Sarukhan-oghullari, Otto-
man and Mamluk scholars. He wrote more than one hundred works. This article explores al-
Kafiyaji's life and works. His works show that he is specialized in many areas such as Arab
language, Arab grammar, rhetoric, historiography, hadith and hadith methodology, tafsir and
tafsir methodology, figh and figh methodology, theology, mysticism, language philosophy, se-
mantics, geometry, optic and astronomy. Al-Kafiyaji wrote his most important works in the
fields of Arabic language and logic. His linguistic analysis in his works shows that he is a com-
petent language scholar. He has used a linguistic, logical, scientific, and philosophical method
in his works. Briefly, in this research, it was concluded that al-Kafiyaji wrote at least one hund-
red and twelve works throughout his life. The names of the ninety-four of these works have
been identified. It is possible to classify the works of al-Kafiyaji according to following sub-
jects: Arabic Language and Literature, Language philosophy: Sharh al-iTab ‘an Qawa‘id al-
i'rab, al-Unmiizac fi bahth al-isti‘ara, Sharh al-isti‘ara, Risala fi “Kana Zaydin Qaimen”, Risala fi
“Zaydun Qaimvn’, Risala fi al-mabahith al-muta‘alliga bi "Amma’, Nuzhat al-mu‘rib fi’'l-Mashriq
wa’l-Maghrib, Nuzhat al-ashab fi mas alat al-kuhil, Ramz al-asrar, al-Nisab Ii ahl al-adab, al-
[shraq fi maratib al-tibaq, Hashiya ‘ala’l-Mutawwal, Risala fi “man” al-shartiyya. Logic: al-
Targhib fi kashf rumiiz al-Tahdhib. Historiography: al-Mukhtasar al-mufid fi ilm al-tarikh, al-
Nasr al-qahir wa’l-fath al-zahir. Al-‘Aqaid and al-Kalam: Anwar al-Sa‘ada, Sharh al-‘Aqaid al-
‘Adudiyya, Hashiya (‘ala) Sharh al-'Aqaid al-‘Adudiyya, Sharh al-Mawagqif, Talkhisu Sharh al-
Mawaqif; al-Hidaya Ili bayan al-khalq wa’l-takwin, Risala fi bayan al-mujizat, Nahr al-hayat fi
ma‘rifat al-sifat, ‘[lm al-kumiin ve’l-buriz, Risala fi gawlih Ta'ala “La ya’manu makr Allah illa
al-gawmu’l-hasirin”. Quran and al-Tafsir: Sharh al-Isti'adha wa’l-Basmala, Hashiya ‘ala’l-
Kashshaf, Sharh fi muhakamat bayna al-mutakallimin ‘ala’l-Kashshaf, Hashiya ‘ala Tafsir al-
Baydawi, al-Zafar wa’l-khalas, al-Taysir fi gawa ‘id ‘ilm al-tafsir, Risala fi ilm al-tafsir wa wujih
al-qiraat Kashfal-nikab li’l-ashab wa’l-ahibba (fi ijaz al-Quran), al-Tamhid fi sharh al-tahmid,
Qarar al-wajd fi sharh al-hamd, al-llma‘ bi ifadat “Lew” Ii 'I-imtina‘ fi gawlih Ta‘ala “Lew kana
fihima alihatun illa Allah le fasadata, Jawab ‘an sual fi gawlih Ta'ala “Wa’n-Najmi idha hawa’,
Nuzhat al-ikhwan fi tafsir gqawlih Ta'ala “Ya Latu Inna Rusulu Rabbika’, Nayl al-maram fi tafsir
qgawlih Ta‘ala “Wa Ma Rabbuka bi Zallam’, al-Bishara fi gqawlih Ta‘ala “Fa’td bi siratin min
mislih”, Nuzhat al-ashab, al-Ghurrat al-wadiha fi tafsir al-Fatiha, Zakhirat al-qasr fi tafsir Sarat
al-Asr. Hadith Sciences: Mukhtasar fi ‘ulim al-hadith, Manba“ al-durar fi ilm al-athar,
Khulasat al-'aqwal fi hadith “Innama al-a‘mal bi al-niyyat”. Figh, Usil al-figh: Risala fi mas ‘alat
al-istisna’, Hashiya ‘ala sharh al-Hidaya, Wajiz al-nizam fi izhar mawarid al-ahkam, al-Farah
wa’l-surdr, Nashat al-sudur fi sharh Kitab al-Farah wa’l-surdr, al-Tahrir Ii ma dhukira fi al-
Durar al-manzim, Muhawarat al-fighiyya, Risala fi istigbal al-Qibla, Talkhis al-Jami’al-kabir
wa’l-Majma’, Kitab al-Tadhkira, Rawdat al-zahira al-nafi‘a fi’l-Dunyd wa’l-Akhira, Kitab al-
mukhtasar fi 1lm al-istibdal, al-Ramz fi 1lm al-istibdal, al-Kafi fi bayan al-saff al-tawil al-mus-
takim, Miraj al-tabaqgat wa rafi‘ al-darajat (Risala fi tabaqat al-butin Ii bayan al-waqf ‘ala
awlad al-awlad), al-Thkam (fi ma rifat al-Ayman wa’l-ahkam), Fardid bahr al-fawaid. Politics,
Advices and Morality: Nizam qgalaid al-1qyan, Sayf al-qudat ‘ala’l-bughat, Sayf al-muliik, Sayf
al-haqq wa’l-nusra ‘ala riqab ahl al-baghy wa’l-fitna, al-Durrat al-‘aliyat al-ghaliya. Metaphy-
sics, Sufism, Philosophy: a/-Kafi al-shafi, Kitab al-rawh fi ‘ilm al-riih, Kitab al-rahma, al-Nuzha
fi rawdat al-riuh wa’l-nafs, Nashat al-bishara bi’l-ishara, Qiblat al-arwah fi’l-tasawwuf, Nuzhat
al-arwah wa ghibtat al-ashbah fi'l-tasawwuf, Manazil al-arwah fi’l-tasawwuf ‘Iqd al-faraid
min bahr al-fawaid (fi sharh Asma Allah al-Husna), al-Uns al-anis fi ma rifat sha'n al-nafs al-
nafis. Siyar and Fadail: Zayn al-farah bi milad al-Nabi (s.a.w.), Mukhtasar fi 1lm al-irshad,
Risala fi'l-mahabba, Qalaid al-1qyan fi bahr fadail (shahr) Rajab wa Sha‘ban. Science: Hall al-
ishkal fi mabahith al-ashkal fi’l-handasa, Sharh al-caghmini fi’l-hay'a, ar-Ramz (fi ilm al-
usturlab). Other Works: Ramz al-khitab bi rashh al-1yab (a'bab), Banat al-afkar fi sha'n al-
G'tibar, Kashf al-wuctih al-hasana al-mastira bi’l-nikab Ii fadl Allah al-Jawwad al-Wahhab, al-
Kashf ‘an sharaf Ahl al-Bayt al-kiram [li Afdal al-Rusul wa’l-anam, ‘Iqd al-faraid min tahrir al-
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fawaid, Risala mustaqilla bi ilm al-nafs wa wucth al-qiraa, Jawab al-anzar, Jawab ‘an sual ‘an
Ibn al-Farid, Husn al-khitam [li'l-maram min hadha al-kalam, Khitam al-misk.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Linguistics, Ottoman, Mamlik, al-Kafiyaji.

Kifiyeci'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilar1: Tespit, Tasnif ve Degerlendirme

0z: Muhyiddin el-Kafiyeci (61. 879/1474), on besinci yiizy1l Saruhanogullari, Osmanli ve
Memliikli alimlerindendir. Yiizden ¢ok eser yazmistir. Makale Kafiyeci'nin hayati ve eserle-
rini arastirir. Yazdig eserler, onun, Arap dili, Arap grameri, belagat, tarih metodolojisi, hadis
ve usuli, tefsir ve usuli, fikih ve usulii, kelAm, tasavvuf, dil felsefesi, semantik, metafizik me-
seleler, geometri, optik ve astronomi gibi konularda uzmanlastigini géstermektedir. Kafiyeci

en 6nemli eserlerini Arap dili ve mantik sahalarinda yazmstir. Eserleri icerisinde yaptigi lin-
guistik ¢ozlimlemeler, onun yetkin bir dil alimi oldugunu gostermektedir. Kafiyeci eserlerini

yazarken linguistik, mantiki, ilmi ve felsefi bir yontem kullanmistir. Arastirmada, Kafiyeci'nin,
hayat1 boyunca en az yiiz on iki eser yazdig1 tespit edilmistir. Bu eserlerden, doksan altisinin
adi belirlenmistir. Kafiyeci'nin eserleri konularina gore soylece tasnif edilebilir: Arap Dili ve
Dil Felsefesi: Serhu’1-iTdb ‘an Kavadidi’l-iTdb, el-Unmiizec fi bahsi’l-isti‘dre, Serhu’l-isti‘dre,
Risdle fi Kdne Zeydun Kiimen, Risdle fi Zeydun Kdimun, Risile fi’l-mebadhisi’l-mute allika bi
Emma, Nuzhetu’|-murib fi'l-Mesrik ve’l-Magrib, Nuzhetu’l-ashab {7 mes eleti’l-kuhl, Remzu’l-
esrar, en-Niseb li ehli’l-edeb, el-Isrdk i meratibi’t-tibik, Hisiye ale’l-Mutavvel, Risile i “men”
es-sartiyye. Mantik: et-Tergib fi kesfi rumiizi’t-Tehzib. Tarih Metodolojisi: e/-Muhtasaru’l-
mufid fi ilmi’'t-tarih, en-Nasru’l-kdhir ve’l-fethu’z-zihir. Akédid ve Kelam: Enviru’s-Sa ‘dde,
Serhu’l-‘Akdidi’l-‘Adudiyye, Hisiye ali Serhi’l-‘Akdidi’l-'Adudiyye, Serhu’l-Mevikif, Telhisu
Serhi’l-Mevikit, el-Hiddye Ii beyini’l-halk ve't-tekvin, Risdle fi beyini’l-mu'cizat Nehru’l-
hayat fi ma'rifeti’s-sifit, JImu’l-kumiin ve’l-buriiz, Risile i Kaviihi Tedld “L3 ye’menu mekr
Allahi ille’l-kavmu’l-hdsirin” [A‘raf, 7/99]. Kur’an, Kiraat ve Tefsir Bilimleri: Serhu’l-isti4ze
ve’l-Besmele, Hisiye ale’l-Kessdf, Serh fi muhikemdt beyne’l-mutekellimin ‘ale’l-Kessaf,
Héasiye ‘ald Tefsiri’l-Beydavi, ez-Zafer ve’l-halds, et-Teysir i kavdidi Tlmi’t-tefsir, Risile fi
Glmi’t-tefsir ve vuciihi’l-kirdat, Kesfir'n-nikab li’l-ashab ve’l-ahibbe fi ‘icizi’l-Kur’dn, et-Temhid
f7 serhi’t-tahmid, Kardru'l-vecd fi serhi’l-hamd, el-llma4‘ bi ifideti Lev Ii’l-imtind* i kaviihi
Te'dld “Lev kdne ffhimd dlihetun illalldh le fesedetd” [Enbiya, 21/22], Cevdb ‘an sudl i kaviihi
Tedld “Ve'n-Necmi iz hevd” [Necm, 62 /1], Nuzhetu’l-ihvin f7 tefsiri kaviihi Te'dld “Ya Litu
Inna Rustilii Rabbike” [H(d, 11/81], Neylul-meram fi tefsiri kavlihi Te 414 “Ve M4 Rabbuke bi
Zallim” [Fussilet, 41/46), el-Bisdra f7 kavlihi Te'dld “Fe’td bi sdratin min mislih” [Bakara,

2/23), Nuzhetu’l-ashab, el-Gurratu’l-vidiha f7 tefsiri’l-Fatiha, Zehiratu’l-kasr f7 tefsiri Strati’l-
‘Asr. Hadis Bilimleri: Muhtasar fi ‘uliimi’l-hadis, Menbe‘u’d-durer fi ‘ilmi’l-eser, Huldsatu’l-
‘akval ff hadisi “Inneme’l-a‘malu bi'n-niyyat”. Fikih, Usil ve Fetva: Risale fi mes‘eleti’l-istisna’,

Hisiye ‘ala serhi’l-Hiddye, Vecizu'n-nizdm fi 1zhdri mevaridi’l-ahkdm, el-Ferah ve’s-surir fi
beyani’l-mezihibi’l-erba‘ati fi’l-‘usir, Nesitu's-sudir fi serhi Kitibi’l-Ferah ve’s-surir, et-
Tahrir lima zukira fi'd-Dureri’l-manziim, Muhdveratu’l-fikhiyye, Risdle fi’stikbali’l-Kible,

Telhisul-Cami7’l-kebir ve’l-Mecma;, Kitibu't-Tezkira/ Risdle fi’l-vakf, Ravdatu’z-zahira en-
ndfia fi'd-Diinya ve ’l-zéfgzira, Kitiabu'l-muhtasar f7 ilmi’l-istibdal, er-Remz f7 ‘ilmi'l-istibdal, el-
Kafi f7 beyani’s-safti't-tavili’l-mustakim, Risdle ff tabakati’l-butin li beyani’l-vakf ‘ald eviadi’l-
evlid, el-Ihkam ff ma'rifeti’l-Eyman ve’l-ahkim, Ferdid bahri’l-fevdid. Siyasetname, Adap ve

Ahlak: Nizimu kaliidi’l- 1kyan, Seyfu’l-kudat ‘ale’l-bugat, Seyfu’l-muliik ve’l-hukkam el-mur-
sid lehum ild sebili’1-Hakk ve’l-ahkdam, Seyfu’l-hakk ve’n-nusra ‘ald rikdbi ehli’l-bagy ve’l-
fitne, ed-Durratu’l-‘dliyetu’l-galiye. Metafizik, Tasavvuf ve Felsefe: el-Kafi es-sifi, Kitibu'r-
ravh 7 1lmi’r-rih, Kitabu'r-rahme f7 beydn: ahvali ‘alemi’l-berzah, en-Nuzhe fi ravdati’r-rih
ve’'n-nefs, Nesitu’l-bisdra bi’l-isdra fi kibleti’l-ervdh, Kibletu'l-ervdh fi’t-tasavvuf, Nuzhetu’l-
ervih ve gibtatu’l-esbah fi't-tasavvuf, Menazilu'l-ervah fi’t-tasavvut, ‘ Ikdu’l-ferdid min bahri’l-
fevaid 7 serhi Esmaillahi’l-husnd, el-Unsu’l-enis fi ma'rifeti se'ni’n-nefsi’n-nefis. Siyer, Irsat

ve Fazail: Zeynu'l-ferah bi milidi’n-Nebi (s.a.v.), Muhtasar fi ilmi’l-irsdd, Risile fi’l-mahabbe,

Kaldidu’l-1kyan fi bahri fadaili Raceb ve Sa‘ban: Fen Bilimleri: Hallu’l-iskal fi mebahisi’l-eskal
fi'l-hendese, Serhu’l-cagmini fi’l-hey'e, er-Remz i ‘ilmi’l-usturidb. Diger Eserleri: Remzu’l-
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hitdb bi rashi’l-1yab, Benatu’l-efkar fi se'ni’l-7'tibdr, Kesfu'l-vucihi’l-hasene’l-mestira bi'n-
nikab li fadlillihi’l-Cevadi’l-Vehhab, el-Kesf ‘an serafi Ehli’l-Beyti’l-kirdm Ii efdali’r-rusuli ve’l-
endm, Tkdu’l-ferdid min tahriri’l-fevdid, Risdle mustakille bi ilmi’n-nefs ve vucihi’l-kirda,
Cevabu’l-enzar, Husnu’'l-hitim li’l-merdmi min haza’l-kelim, Hitimu’l-misk.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgat, Dil bilim, Osmanli, Memluk, Kafiyeci.

Girig

Muhyiddin el-Kafiyeci (6l. 879/1474), Saruhanogullari, Osmanli ve Memlukler do-
nemlerine sahit olmus bir alim olarak nitelenebilir. Arastirmanin ilerleyen kisimlarinda eser-
leri irdelenirken zikredilecegi tizere, Kafiyeci yiizlin iizerinde eser kaleme almistir. Bu nok-
tada Kafiyeci’'nin eserlerinin tespit ve tasnifi hususlari olduk¢a problemli bir konudur.

Kafiyeci hakkinda yapilan ge¢mis arastirmalardan ¢ogu Kafiyeci’'nin eserlerini nesre-
denlerin, eserlerin bas tarafina yazdiklar1 arastirma kisimlaridir. Bu aragtirmalar arasinda,
Kafiyeci'nin eserleri agisindan en hacimli olanlarindan biri Ismail Cerrahoglu'nun et-Teysir
adli eserin nesrine yazdig giristir. Kafiyeci'nin eserleri lizerine yapilan ¢alismalardan diger
bazilarina, 6zellikle de istifade ettiklerimize, arastirmamizin ilgili yerlerinde referans goste-
rirken isaret edilmistir. Kisaca, Kafiyeci iizerine yapilan aragtirmalarda onun eserleri hak-
kinda baz1 bilgiler mevcuttur. Ancak, Kafiyeci'nin hayati ve eserlerini aydinlatmaya yonelik
tam bir monografiye rastlanmamuigtir. Yine, bu aragtirmalarda onun eserlerinin tamamini tes-
pit etme ve onlar1 konularina gore tasnif etme gayreti pek az goriilmektedir. Dil bilimsel eser-
leri ise 6zel olarak ve biittnliiklii bir sekilde irdelenmemistir.

Bu makale Kafiyeci'nin hayati, eserlerinin tespiti, tespit edilen eserlerinin konulara
gore tasnifi ve Arap diline katkilarini ortaya ¢ikarmayi amaglamaktadir. Bu baglamda maka-
lede oncelikle Kafiyeci'nin hayati1 ve eserlerini incelemeye calisacagiz. Tespit edebildigimiz
tiim eserlerini konularina gore tasnif edecegiz. Konusu tespit edilemeyenleri Diger Eserleri
basligi altinda toplamaya ¢alisacagiz. Kafiyeci'ye nispeti hususunda siiphe meydana gelenleri
ise yine ayr1 bir baslik altinda ele alacagiz. Kafiyeci’'nin eserlerini zikrederken, ayni mahiyette
olduguna kanaat getirdigimiz eser isimlerini, ilk ismi yazdiktan sonra parantez icerisinde zik-
redecegiz. Ayrica kelime ziyadelerini de ciimle igerisinde parantez arasinda zikredecegiz.
Daha sonra Kafiyeci'nin dil bilimsel eserlerini yakindan irdeleyecegiz. Kafiyeci'nin eserleri ve
dil bilimci yonii konusunda genel bir degerlendirme yaptiktan sonra, arastirma neticesinde
ulastigimiz sonuglari agiklayacak ve bazi 6nerilerde bulunacagiz.

Simdi Kafiyeci'nin hayati ve eserlerini su sekilde ele almak miimkiindiir.

1. Muhyiddin el-Kéfiyeci

Kafiyeci'nin ismi, nisbesi, dogumu, 6liimii ve ilmi sahsiyeti gibi hususlar séylece 6zet-
lenebilir.

1.1. ismi ve Nisbesi

Tam ad1 Muhyiddin EbG Abdilldh Muhammed b. Suleyman b. Sa‘d b. Mes‘id el-Mah-
yevi el-Bergami er-Rimi el-Hanefi el-Kafiyeci (61. 879/1474) seklinde zikredilir.! Kafiyeci'nin

1 Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi‘li ehli’l-Karni't-tisi‘(Kahire: Mek-
tebetu’l-Kudsi, 1353), 7/259; Celaluddin Abdurrahman es-SuyQti, Bugyetu’l-vi/dt fi tabakati’l-
Iugaviyyin ve’n-nupat (Kahire: Matba‘atu ‘sa el-Babi el-Halebi ve Serikahu, 1964), 1/117; Muham-
med b. Ahmed b. Iyas, Bedii‘u’z-zuhiir £ vakai1’d-duhiir (Kahire: Daru Ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye,
1972), 3/98; Ebu’l-Hayr ‘isimuddin Ahmed b. Mustafa -Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu‘maniyye ff
‘ulemdi’d-Devleti’l- Usmdniyye (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1975), 40; Ebu’l-Fellah Abdulhay b. el-
‘imAad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbadri men zeheb (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1350), 7/326;
Muhammed b. Ali es-Sevkani, e/-Bedru't-tdli bi mehdsini men ba'de’l-Karni’s-sabi' (Kahire: el-
Matba‘atu’s-Sa‘dde, 1348/1929), 2/181; Muhammed Abdulhay el-Leknevi, el-Fevaidu’l-behiyye fi
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babasinin adi Muhyiddin Mehmed’dir.2 Kafiyeci, Ibnu’l-Hacib’in (61. 646/1249) Arap grameri
sahasinda yazdig1 e/-K4fijye'si ile cok mesgul oldugu icin “Kafiyeci” lakabiyla meshur olmus-
tur.3

1.2. Dogumu

Kafiyeci'nin dogumu hususunda 780/1378, 788/1386,790/1388 ve 801/1399 yillar1
gibi muhtelif tarihlere rastlanir.* Sehavi (61. 902/1497) onun 790/1388 tarihinden dnce dog-
dugunu, 801/1399 tarihinin hatali oldugunu belirtir.> Suyiti (61. 911/1505) bir eserinde
onun “800/1388 senesinden 6nce”,6 digerinde ise 788/1386 yi1linda dogdugunu vurgular.” Bu
konuda 788/1386 yilini esas almak daha tutarh gériinmektedir.8

Kafiyeci'nin Bergama’da® ve Saruhanogullar1 diyarindaki Kokeeki/Gokeekdy mintika-
sinda [Bugiin Manisa’ya bagh Saruhanli ilgesindeki Gok¢ekdy] dogdugu seklindel? farkl riva-
yetler vardir. Manisa'min merkez oldugu bélge Saruhanogullar1 déneminde Alasehir-izmir
korfezi, Bergama-Turgutlu ve Kemaliye’'nin giineyini i¢ine aliyordu.l! Kaynaklarda Kafi-
yeci’'nin dogum yerinin Osmanogullar1 bélgesinde bulundugunal? dair géndermeler ihtiyatla
karsilanmalidir. Zira onun dogdugu tarihte Manisa Osmanli idaresine bagh degildi.13

1.3. Tahsil Hayati

Kafiyeci ilk egitimini memleketinde almistir. Acem ve Tatar diyarina gittigi, oradaki
seckin alimlerden ders aldig1,14 Tebriz’'de okudugu da belirtilmistir.15 Kafiyeci ilim hayatina
sonra Sam’da devam etmistir. Hac gorevini eda ettikten sonra Kudiis’e gitmis, orada tig yil
kaldiktan sonra 830/1427 yil dolaylarinda Kahire’ye yerlesmistir.16 Kafiyeci, Kahire'ye gel-
diginde idarenin basinda el-Esref Barsbay (61. 841/1439) vardir.1? Orada Berkiikiyye Medre-
sesi'nde uzunca bir middet kalmistir.18

terdcimi’l-Hanefiyye (Beyrut: Seriketu Dari’l-Erkam, 1324), 278; Franz Rosenthal, “al-Kafiyadj1”, The
Encyclopaedia of Islam, ed. E. van Donzel - B. Lewis - Ch. Pellat (Leiden: E. . Brill, 1997), 4/414.

2 Hasan Gokbulut, “Kafiyeci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/154.

3 Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7/259; SuyQti, Bugyetul-vu'dt 1/117; Taskoprizade, es-Sekdiku'n-
nu‘mdniyye, 40; Leknevi, el-Fevdidu’l-behiyye, 278.

4 Gokbulut, “Kafiyeci”, 24/154.

5 Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7 /259.

6  Celaluddin Abdurrahman es-Suy(tl, Husnu’l-muhddara fi tirihi Misra ve’l-Kihira, nsr. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru fhyai’'l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1967), 1/549.

7 Suyuti, Bugyetu’l-vu'at 1/117.

8 Kafiyeci, Kitdbu't-Taysir fi kavadi 1lmi’t-tafsir, ngr. ismail Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1989), nesredenin girisi, 8.

9 Kafiyeci, Kitabu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 7.

10 Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7 /259.

11 Feridun Emecen, “Manisa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/578, 581-582.

1z Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7/259.

13 Emecen, “Manisa”, 27/578.

4 Suylti, Bugyetu’l-vi'at 1/117.

15 bk. Taskoprizdde, es-Sekdiku’n-nu‘maniyye, 40; Arthur ]. Arberry, The Chester Beatty Library: A
Handlist of the Arabic Manuscripts (Dublin: Hodges, Figgis - Co. Ltd., 1958), 3/Plate 93 Autograph of
al-Kafiyadji (3666).

16 Gokbulut, “Kafiyeci”, 24/154.

17 Suyti, Bugyetu’l-vi'dt 1/117.

18 Rivayet edildigine gore bu medrese, Zahir Berkiik'un inga ettigi ve dért mezhebin fikhiyla birlikte,
tefsir, hadis ve Kur’an kirdati derslerinin okutuldugu bir okuldur. bk. Ebu’l-Mehasin Ysuf b. Tagri
Berdi el-Atabeki, en-Nuciimu’z- zahira i muliki Misra ve’l-Kahira (Kahire: Matba‘atu Dari’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1929),12/113; 13/109.
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1.4. Hocalan

Kafiyeci muhakkik alimlerden ders almistir.l9 Semsuddin Muhammed el-Bisati (6l.
842/1439)20 ve ibn Hacer el-‘Askalani (6l. 852/1449) gibi alimlerle gériismeleri olmustur.
Ancak genel olarak hocalar1 arasinda Teftazani'nin (8l. 792/1390) 6grencisi Burhdnuddin
Haydar b. Mahmd es-$irazi2! el-Herevi el-Havafi (61. 820/1417 yilindan sonra),22 Ibn Melek
~Ibn Firiste (61. 821/1418 yilindan sonra), Hafizuddin Muhammed el-Bezzazi (6. 827/1424),
Molla Semsuddin Fenari (6l. 834/1431) ve Semsuddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi (6.
854/1450), Abdu’l-Vacid b. Muhammed el-Kiitahi (61. 838/1434)23 gibi alimleri saymak
miimkiindtr.24

1.5. Ogrencileri

Kafiyeci'nin 6grencileri arasinda Takiyyudin b. Mushir, Sihabuddin Ahmed b. Esed (6l
872/1468), ibn Muzhir (6. 893/1488), Abdulkadir b. Ahmed ed-Demiri (6l. 895/1490),
Ebu’s-Se‘adat el-Bulkini (6. 896/1491), Celaluddin es-Suyti (6l. 911/1505), Bedruddin Mu-
hammed b. Cum‘a (6l. 924/1518), Zekeriyya el-Ensari (6l. 926/1520) ve es-Sa‘dl (6l.
900/1495) gibi alimler yer almaktadir. Kafiyeci'nin talebelerinden bazilar1 daha o hayattay-
ken kendini yetistirip biiyiik birer alim olmustur. Ote yandan Kafiyeci’nin yetistirdigi bircok
ogrenci arasinda Takiyyuddin el-Hisni (6l. 881/1476) gibi daha onun rahle-i tedrisinde bu-
lunmadan 6nce ilimde biiyiik derecelere ulasmis alimler vardir.2s

1.6. Ihtisas Alanlar1

Kafiyeci, usil-i luga, nesir, i'rdb, meani, beyan, mantik, keldm, ustl-i fikih, cedel, op-
tik/menazir, hikmet, geometri, hendese, astronomi, tip, fikih, tefsir, hadis ilimleri, tasavvuf,
tarih gibi alanlarda uzmanlagmis ve ¢ok sayida eser kaleme almigtir.26

Kafiyeci, “imam” ve “muhakkik” sifatlariyla 6ne ¢gikmaktadir.2’ Onun asil otorite ol-
dugu alanlar akli ilimler ve dil ilimleridir. Suy(ti’nin agiklamalarindan hareketle, hocasi Kafi-
yeci’'nin ilmi hususiyeti “akli ilimlerin hepsinde imam/otorite”, fikih ve tefsir ilimlerinde “yet-
kin uzman” ve hadis ilminde “6zel goriis sahibi ve meseleleri tartisacak kadar yetkin” seklinde
ortaya ¢ikmaktadir.28 ibn Hacer el-‘Askalani, 842 senesinde, Serhu Nuhbeti’l-fiker adli eserin
bir niishasi iizerine, Kafiyeci'yi “es-seyh, el-imamu’l-evhad, el-fadilu’l-bari‘, cemalu’l-muder-

19 Sehavi, ed-Dav'u’l-lami; 7 /260.

20 Semsuddin Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Nalm b Muhammed et-Tai el-Bisati. Hak-
kinda daha fazla bilgi i¢cin bk. Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7/5; Suyiti, Bugyetu’l-vu't, 1/32.

21 Ebu’l-Hayr ‘isdmuddin Ahmed b. Mustafa -Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siyade ff

Acn

mevdi‘4ti’l- uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1985), 1/195.

22 bk, ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 7/145.

23 Kafiyeci'nin bu hocasinin bazi eserleri giintimiize ulagsmistir. bk. Abdu’l-Vacid b. Muhammed el-
Kiitahi fhtiydrat £ Serhi’'n-Nukéye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 2007). Eserin diger
bazi niishalari i¢in bk. Fatih 2008, 1834; Kadizdde Mehmed, 167, 168; Molla Celebi, 63; Siileymaniye,
514; Yeni Cami 481; Beyazid, 2438.

24 Kafiyeci, Kitabu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 8; Kafiyeci, et-Teysir i kavdidi 1lmi’t-
tefsir, ngr. Nasir Muhammed el-Matriidi (Beyrut: Daru’l-Kalem - Daru’r-Rifa‘f, 1990), nesredenin gi-
risi, 33-36; Gokbulut, “Kafiyeci”, 24/154.

25 Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Halid b. ibrahim es-Sa‘di el-Misri el-Hanbeli bk. Sehavi, ed-
Dav'u’l-lami; 9/58; Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ez-Zey/ ‘ald Rafrl-isr ev
Bugyetu’l- ulema’ ve r-ruvat, ngr. Cevde Hilal - Muhammed Mahmd Subh (Kahire: Daru’l-Misriyye,
ts.), 309; Kafiyeci, et-Teysir (Beyrut: 1990), nesredenin girisi, 36-44.

26 Suy0tl, Bugyetul-vi'dt 1/117; Sehavi, ed-Dav'u’l-limi; 7/261; Taskoprizide, es-Sekdiku'n-
nu‘maniyye, 40.

27 Suytl, Husnu’l-muhddara, 1/549.

28 Suy0ti, Bugyetu’l-vi'dt 1/117.
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risin, mufidu’t-talibin” gibi ifadelerle 6vdiikten sonra, ona, kendisinin biitiin rivayetlerini ri-
vayet edebilecegine dair yazili icazet vermistir.2° Bu durum Kéafiyeci'nin hadis ilimlerinde yet-
kinliginin gostergesidir. Nitekim Kafiyeci, bazi hadis icazet silsilelerinde Ibn Hacer’den hemen
sonraki halkada yer alir.30

Kafiyeci'nin ¢ok sayida edebi metni ezberledigi ve onlari eserlerinde kullandigina isa-
ret edilmistir.31 Sehavi, onun bazi ilimleri icat etmis olabilecegini belirtmistir.32

Kafiyeci ilgi alanlar1 ve ritimleri genis bir cercevede c¢alisarak bilgi tlretip birgok
alanda eser vermistir. En 6nemli kitaplarini Arap grameri ve mantik ilimlerinde yazdigi vur-
gulanmistir. Yine Kafiyeci'nin mantik ustaliginin, ¢calismalarina konuyu bigimsel mantik ilke-
leri temelinde [tasavvurat-tasdikat] diizenleme agisindan yansidigina isaret edilmistir. Ozel-
likle mistisizm ve tarihgilik konusundaki ¢alismalarinda oldugu gibi bazi eserlerinin, yeni di-
siplinler kurmak i¢in bilingli bir girisim izlenimi verdigi ifade edilmistir.33

1.7. Gérevleri ve Devlet idarecileri Nezdindeki Konumu

Kafiyeci resmi ve gayri resmi olarak muhtelif gorevler listlenmistir. Bunlardan bazila-
rin1 su sekilde siralamak miimkiindiir: el-Melikii'1-Egref Barsbay Tiirbesi Mesihatligi gérevini
istlenmis,3* daha sonra ez-Zahir Cakmak onu 842/1439 senesinde Esref Sa‘ban Zaviyesi3s
mesihatligina tayin etmistir.36 Kafiyeci, Ibnu’l-Humam’dan (1. 861/1457) sonra,3” Esref inal
tarafindan 858/1454 yilinda Seyhtiniyye mesihathg gérevine atanmistir.38

Sehavi'nin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla birgok sultan Kafiyeci'yi 6vgiiyle anmis-
tir. Fatih Sultan Mehmed Han onunla yazismistir.3® Bu baglamda Osmanlilar ve Memlukler
arasinda siyasi ve ilmi yazismalar yapildigina isaret edilmistir.40

1.8. Toplumsal Olaylar Karsisindaki Tutumu

875 senesinin Muharrem ayinda (Temmuz 1470) Misir’da biitiin yiyecek fiyatlar1 agir1
pahalanir. Ekmek pazarda az bulunur hale gelir. Bir irdeb bugdayin (150 kg)*! fiyat1 yedi £s-
refiyye olur.42 Bu ekonomik sikintilara ek olarak ibnu’l-Fariz'in siirleri etrafinda gelisen ve

29 Sehavi, ed-Dav'u’l-lami;7/261.

30 Muhammed el-Emin b. Fazlillah el-Muhibbi, Huldsatu’l-eser fi aydni’l-karni’l-hddi ‘asar (Kahire: el-
Matba‘atu’l-Vehbiyye, 1284/1868), 4/175.

31 Sehawi, ed-Dav'u’l-lami; 7/261.

32 Sehavi, ed-Dav'u’l-lami;7/261.

33 Bernard Weiss, “al-Kafiyaji (d. 879/1474)”, Encyclopedia of Arabic Literature, ed. Julie Scott Meisami
- Paul Starkey (London and New York: Routledge, 1998), 2/422.

3+ bn lyas, Bedai‘u’z-zuhir, 3/98.

35 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, ed-Dureru’l-Kimine (Haydarabad:
Dairatu’l-Me‘arif el-Osmaniyye, 1348/1929), 2/288; ibn lyas, Bedai‘u’z-zuhiir, 2/212-238.

36 Kafiyeci, et-Teysir, (Beyrut: 1990), nesredenin girisi, 44.

37 Suy0ti, Bugyetu’l-vu'at, 1/117.

38 [bn lyas, Bed4i‘u’z-zuhir, 3/98; Kafiyeci, et-Teysir (Beyrut: 1990), nesredenin girisi, 44.

39 Sehavi, ed-Dav'u’l-lami;7/261.

40 Cihan Yiiksel Muslu, Osmaniilar ve Memlukiar [slam Diinyasinda Imparatorluk Diplomasisi ve Reka-
bet, gev. Zeynep Rona (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2016), 59-62.

4 Charles Philip issawi, An Economic History of The Midle East and North Africa (New York: Columbia
University Press, 1982), 59; Unal Tagkin, Osmanii Devietinde Kullanilan Olgii ve Tarti Birimleri (Ela-
z18: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 43.

%2 [bn lyas, Beddi‘u’z-zuhiir, 3/47.
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toplumda alimler arasinda kutuplasmalara neden olan bazi tartismalar meydana gelir.43 Kafi-
yeci bu tartismalardaki insafli durusuyla dikkat ¢eker.44 Kafiyeci bu hususta bir eser kaleme
alir.45

1.9. Oliimii

Kafiyeci 879/1474 senesinin Muharrem aymin ilk giinlerinde hastalanmis ve 4
Cemaziyelevvel 879 Cuma giinli sabah vaktinde (16 Eyliil 1474) Kahire’de vefat etmistir.46
Oliimiinden ii¢ giin énce, Esrefiyye Tiirbesi yakinlarinda bulunan ve genellikle fakirlerin def-
nedildigi bir kabristanda kendisi i¢in mezar hazirlatmistir. Oldiikten sonra bu mezara defne-
dilmistir.4” Kafiyeci'nin 6liim yili hakkinda zikredilen 873 /1468, 888/1483 ve 899/1494 sek-
lindeki tarihler isabetli degildir.#8 Son tahlilde Kafiyeci'nin 788/1386 yilinda dogdugu riva-
yeti esas alinacak olursa, onun yaklasik 88 yi1l yasadig ifade edilebilir.

Kafiyeci hakkinda ¢cagdasi es-Sihab el-Mansiri bir¢cok methiye ve mersiye soylemis-
tir.49

2. Eserleri

Kafiyeci'nin eserleriyle ilgili tasniflere gegmeden énce sunlar1 belirtmekte fayda go-
riillmektedir.

Biyografi kitaplarinda Kafiyeci'nin eserlerinin sayis1 hakkinda muhtelif rivayetler zik-
redilmistir. Sehavi (61. 902/1497) onun eserlerinin yiizli astigini ve gogunlugunun kiigiik ha-
cimli risalelerden ibaret oldugunu vurgulamistir.5® Suyiiti, hocas1 Kafiyeci'nin kendi eserle-
rinden bazilarinin ismini unuttugunu belirttigini ifade etmistir.5! Buna gore Kafiyeci'nin eser-
lerinin sayis1 hakkinda kesin bir rakam vermek su an i¢in miimkiin gériinmemektedir.

Kafiyeci'nin bir¢cok eseri, onun kendi kaleminden ¢iktig1 orijinal haliyle gliniimiize
ulagmistir.

Ornek:
Sekil 1: Kafiyeci'nin ez-Zafer ve’l-Halds adli eserinin son sayfasi52

43 Ibn lyas, Bedai‘u’z-zuhiir, 3/47. Zeyniiddin Abdiilbasit b. Halil b. $ahin el-Malati el-Hanefi, Ney/u-
emel ff zeyli'd-duvel, nsr. @Umer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2002), 6/423.

4 ibn lyas, Beddi‘u’z-zuhiir, 3/47. S6z konusu tartismalar icin bk. Ali Goban, “XV. Yiizy1l Memliikler D6-
nemi Misir'inda Ibnii’l-Fariz Tartismalari: Taraflar-Tenkitler”, [slam Telif Geleneginde Biyografi Ya-
zicihigy, ed. Hidayet Aydar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 218-222.

45 ibn lyas, Beddi‘u’z-zuhiir, 3/48.

46 Suyiti, Husnu’l-muhddara, 1/549.

47 Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7/261; Muhamd b. Stileyman el-Kefevi, Ketdibu a‘lami’l-ahydr min fukahai
mezhebi’n-Nu'man el-Muptir (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 1381), 357a-358b.

48 Gokbulut, “Kafiyeci”, 24/154.

4 Celaluddin Abdurrahman es-Suyati, el-Muncem fi’l-mu‘cem mu‘cemu suyithi’s-Suyiiti, nsr. ibrahim
Bacis Adulmecid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1995), 183-186.

50 Sehawvi, ed-Dav'u’l-lami; 7/260.

51 Suy0ti, Bugyetu’l-vi'dt, 1/117.

52 bk. Arberry, The Chester Beatty Library: A Handlist of the Arabic Manuscripts, 3 /Plate 93 Autograph
of al-Kafiyadji (3666).
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Kafiyeci'nin kelam ilmiyle alakali Kitdbu’l-envaradl eserinin Siileymaniye Kiitiipha-
nesi'nde kayith niishalarindan birinin sonunda, bir 6grencisine verdigi icazet yer alir. Bu
icazette Kafiyeci telif ettigi eserlerin sayisinin altmis kiisura ulastigini belirtir.53 Eserin sonun-
daki kirdat kaydindan hareketle Kafiyeci'nin bu beyaninin ve icazetin 13 Rabiulevvel 861/8
Subat 1457 tarihli oldugu ifade edilebilir.

53 Kafiyeci, Kitdbu’l-envar (istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab Mustafa Efendi, 1188),
31b.
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SekllZ Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 1187, 31b.
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“Sonra o, biitiin eserlerimi ve diger eserleri [okutma/rivayet etme] hususunda benden
icazet istedi. Ben de ... biitiin eserlerimi -ki onlarin sayisi altmis kiisura ulasmistir- benden
rivayet etme hususunda ona icazet verdim.’>*

Yine Kifiyeci Siileymaniye Kutiphanesi'nde kayith baska bir mecmuada yer alan 7
Muharrem 874 / 17 Temmuz 1469 tarihli baska bir icizetnamede eserlerinin ytzden fazla
oldugunu vurgular.5s

54 bk. Siileymaniye Kiitiphanesi, Reistilkiittab Mustafa Efendi, 1188, 31b.
55 bk. Stileymaniye Kuttiphanesi, Laleli, 1906-M, 48b-49a.
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Sekil 3: Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli, 1906-M, 48b-49a.

“Seyh-i zahid, arif-i kimil-i miikemmel Semsuddin Ebii Abdillih Muhammed b. Hilid
b. Suleymdn b. Muhammed el-Hanefi -Allah Tedld ona acik ve gizli liituflariyla muamele etsin.
Amin.-, ... okutma, ders verme, fetva ve telif hususlarinda ... benden biitiin eserlerimi ki on-
larin sayisi yiizii asmistir- rivayet etmesine icizet vermemi isteds.”>6

Kisaca, Kafiyeci'nin eserlerinden bazilarinin sadece ismi bilinmekte icerigi ve hacmi
hakkinda elimizde somut veriler bulunmamaktadir. Arastirmada tespit edilen eser isimleri ve
rakamlardan hareketle, onun eserlerinin sayisinin yiizli astigina dair beyaninin kesretten ki-
naye olmadigl ifade edilebilir.

Kafiyeci'nin tespit edebildigimiz eserlerini su sekilde tasnif etmek miimkiindiir.
2.1. Arap Dili ve Dil Felsefesi

Kafiyeci'nin dil bilim ve dil felsefesi konulu eserleri ilerleyen boliimlerde ele alinacak-
tir.

2.2. Mantik
1. et-Tergib i kesfi rumiizi’t-Tehzib,5" (Serhu Kitab: Tehzibi’l-mantik ve’l-keldm).58

56 bk. Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1906-M, 48a-48b.

57 Sa‘duddin et-Teftazani'nin Tehzibu’l-Mantik ve’l-Kelim adl eserinin mantik kisminin serhidir. bk.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2592; Laleli, 2636; Hamidiye, 751; Reistilkiittab Mustafa Efendi,
1188.

58 Katib Celebi, Mustafa b. Abdilladh -Hac1 Halife, Kesfu z-zuniin ‘an esdmi’l-kutub ve’l-funiin, Tashih: Se-
rafeddin Yaltkaya - Rifat Bilge (istanbul: el-Matba‘atu’l-Behiyye, 1941), 1/517; Bagdath ismail Pasa,
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2.3. Tarih Metodolojisi

1. el-Muhtasaru’l-mufid i 1lmi’t-tarih.s°

2. en-Nasru’l-kdhir ve’l-fethu’z-z3hir.50

2.4. Akaid ve Kelam

1. Envdru’s-Sa ‘dde (fi serhi Kelimeteyi’s-Sehdde),s! el-Envar f7 ilmi’t-Tevhid.6?
2. Hasiye (‘ald) Serhi’l-‘Akdidi’l- Adudiyye.63

3. Serhu’l-‘Akaidi’l- Adudiyye li'l-Kadi Abdirrahman el-Ici.6+
4. Serhu’l-Mevikifes

5. Telhisu Serhi’l-Mevakifee

6. el-Hid4ye li beydni’l-halk ve’t-tekvin.67

7. Risdle fi beyani’l-mu ‘cizat68

8. Nehru’l-hayit fi ma rifeti’s-sifat69

9. fImu’l-kumiin ve’l-buriiz°

59

60

61

62

63
64
65
66
67

68

69

70

Hediyyetu’l- rifin, Esmau’l-muellifin ve 4saru’l-musannifin (istanbul: el-Matba‘atu’l-Behiyye, 1951),
2/2009.

Sehavi, ed-Dav'u’l-lami; 7/260; Sevkani, e/-Bedrut-tili; 2/172. Eserin baz1 niishalari i¢in bk. Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4438; Ayasofya, 3402. Bu eser nesredilmistir. bk. Kafiyeci, e/-Muhta-
sar i flmi’t-tarij, ngr. Muhammed Kemaleddin izzettin (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1990).

Eserin bir niishasi Berlin Kraliyet Kiitiiphanesi 1895 numarada bulunmaktadir. bk. Franz Rosenthal,
A History of Muslim Historiography (Leiden: E. ]. Brill, 1968), 246; Sulul Kasim, [slam Diisiincesinde
Tarih Tasavvuru ve Usulii (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 92.

bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, 296 (miikerrer mecmua). Ayrica bk. Leknevi,
el-Fevaidu’l-behiyye, 278; Hayruddin ez-Zirikli, e/-A 7dm kdmisu terdcim Ii esheri’r-ricil ve'n-nisd
mine’l-musta‘ribin ve’l-mustesrikin (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1989), 2/150; Kehhale,
Mu‘cemu’l-muellifin, 3/333; Bagdath, Hediyyetu’l-4drifin, 2/208. Kafiyeci’'nin bu eseri iizerine bazi
serhler yazilmistir. bk. Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed el-Absi ed-Deyri el-Hanefi, es-
Siyadetu’l-munkade serhu Envéri’s-sa 4de (istanbul: Veliyyiiddin Efendi, 590, 1b-118b; Ahmed Pasa,
127, 1b-118a.

bk. Siileymaniye Kiitliphanesi, Reisiilkiittab Mustafa Efendi, 0007, 1187, 1188/1; Esad Efendi,
1366/3, 1480; Amcazade Hiiseyin Pasa, 296; Sehid Ali Pasa, 2734/1, 2762. Bu eser iizerine bazi arag-
tirmalar yapilmigtir. bk. Halim Galis, Kdfiveci'nin Kelam [imindeki Yeri ve el-Envar £ [Imit-Tevhid Adl
Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).

bk. Milli Kiitiiphane, A004621.

Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1144.

Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7/206; Sevkani, el-Bedru't-tali; 2 /172.

Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7 /206.

Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1939; Bagdatli, Hediyyetu’l-4rifin, 2/209; Bagdath Ismail Pasa,
Idahu’l-meknin fi’z-zeyl ‘ald Kesfi’z-zunin ‘an esimi’l-kutub ve’l-funin, tashih: Serafeddin Yaltkaya
- Rifat Bilge (istanbul: el-Matba‘atu’l-Behiyye, 1945), 2/220.

Arberry bunun mucizeler hakkinda bir eser olduguna isaret eder. bk. Arberry, A Handlist of the Ara-
bic Manuscripts, 3/8.

Kafiyeci, Nehru’l-hayat fi ma rifeti’s-sifdt (Mektebetu’l-Mostafa, 07 Haziran 2020). Ayrica bk. Kafi-
yeci, Serhu’l-esmai’l-husnd, ngr. Ahmed Receb Ebd Salim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{Imiyye, 2012),
nesredenin girisi, 25.

Bu eser, konu, igerik, tslup ve ferag kayitlarindaki ifadeler vb. bakimlardan Kaflyeci'nin ayni mecmu-
ada bulunan diger eserlerine benzemektedir. 11 Cemaziyelevvel 875 (5 Kasim 1470) tarihinde yazil-
mis olan eser, 878 senesinin Cemaziyelevvel'inde (Eyliill-Ekim 1473) Kafiyeci hayatta iken istinsdh
edilmistir. bk. Kafiyeci, ‘/imu’l-kumiin ve’l-buriiz (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosma-
niye, 2147), 1b-7a. Eserin sonunda zikredilen “fsdretim her fayday1 icermektedir...” (bk. Nuruosma-
niye, 2147, 6b) seklindeki siir Kafiyeci'ye aittir. Kafiyeci bu siiri 27 Zilhicce 865 (3 Ekim 1461) tari-
hinde tamamladig1 bir kitabinin ferag kaydindan dnce sdylemistir. bk. Kafiyeci, et-Tezkira Ii uli’l-
elbab fi mesaili’l-isti Gze ve’l-besmele, nsr. Hani el-Bura‘? (Kuveyt: Daru’z-Zahiriyye, 2018), 368.

’
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71

10. Risdle fi Kavlihi Tedld “La ye’menu mekr Alldhi ille’l-kavmu’l-hdsirdn”[A'raf, 7 /99].

2.5. Kur’an, Kiraat ve Tefsir Bilimleri

. et-Tezkira Ii uli’l-elbab’2 (Serhu’l-Isti4ze ve’l-Besmele).’3

. Hasiye ‘ale’l-Kessaf7*

. Serh fi muhdkemat beyne’l-mutekellimin ‘ale’l-Kessaft”>

. Hisiye ‘ald Tefsiri’l-Beydavi’e

. ez-Zafer ve’l-halds.”’

. et-Teysir fi kavd idi ilmi’t-tefsir;’8 (et-Teysir f 1lmi’t-tefsir).”®

. Risdle fi ilmi’t-tefsir ve vuciihi’l-kirdat80

. Kesfu’'n-nikab Ili'l-ashab ve’l-ahibbe (ve’l-ahbab) (fi icdzi’l-Kur'dm).8!
. et-Temhid fi serhi’t-tahmid8?

10. Kardru’l-vecd fi serhi’l-hamd.83

11. el-flma* bi ifideti “Lev” li’l-imtind‘ i kaviihi Te 413 “Lev kdne fihima 4lihetun illalldh

O 00 N O U1 & W N -

le fesedetd” [Enbiya, 21/22].84

12. Cevdb ‘an sudlés £ kaviihi Te'dld “Ve’n-Necmi izd hevd”[Necm, 62/1].86

71

72
73

74
75
76

77

78

79
80
81
82

83
84

85
86

Bu eser kataloglarda Risdle fi’l-mesdili’l-fikhiyye seklinde anilmaktadir. Ancak eser kelam ilminin ko-
nularindan ismet meselesiyle ilgilidir. bk. Ezher Kiitiiphanesi (el-Mektebetu’l-Ezheriyye), mecmiia
83287/3, 46b-47a.

Kafiyeci, et-Tezkira Ii uli’l-elbab fi mesaili’l-isti dze ve’l-besmele, 114.

Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 2 /1031. Bazi arastirmalarda bu eserin, Kafiyeci'ye ait Serhu/-isti dreadh
eserle ayni eser olarak telakki edilmesi isabetli degildir. bk. Kafiyeci, Kitibu't-Taysir (Ankara: 1989),
nesredenin girisi, 38.

Sehavi, ed-Dav'u’l-lami; 7/260; Sevkani, el-Bedrut-tili; 2/172.

Sehavi, ed-Dav'u’l-lami; 7/260.

Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7/260; Sevkani, e/-Bedru't-tili; 2/172. Bu eser, Kadi el-Kudat Nasiruddin
Abdullah b. Omer b. Muhammet b. Ali el-Beydavi'nin Envdru’t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil adli eserinin
bir hasiyesi mahiyetindedir. bk. Suyiti, Bugyetu’l-vu’at, 2/50.

The Chester Beatty Library, 3/nr. 3666, 7 bk. Kafiyeci, Kitdbu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin
girisi, 32. Burisale, The Chester Beatty Library, nr. 3666/7, 149-152 varaklari arasindaki niisha esas
alinarak, Abdulvahid el-Ciihdani tarafindan, tahkik edilerek nesredilmistir. bk. Kafiyeci, ez-Zafer ve’l-
halds, nsr. Abdulvahid el-Cithdani, Mecelletu Afiki’s-sekife ve't-turis, 44/183-199 (Merkezu
Cum‘a’l-Macid, 2003).

Suyiti, Bugyetu’l-vu’dt, 1/118; Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, 7abakdtu’l-mufessirin, nsr. Su-
leyman b. Salih (Medine: Mektebetu’l-‘ulim ve’l-hikem, 1997), 343; Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin,
3/333. Leknevi, e/-Fevdidu’l-behiyye, 289; Zirikli, el-A74m, 6 /150; Carl Brockelmann, Geschichte der
Arabischen Litteratur Supplementband (Leiden: E.]. Brill, 1938), 2/140.

Bagdatli, Hediyyetu’l-drifin, 2/209.

Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur -GAL (Leiden: 1943-49), 2/139.

Bagdatli, /dahu’l-Mekniin, 2/369; Bagdath, Hediyyetu’l-‘4rifin, 2/209.

bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab Mustafa Efendi, 1187/4, 97b-144b; Katib Celebi, Kesfiiz-
zunin, 1/ 484; Bagdath, Hediyyetu’l- drifin, 2/208.

Zirikli, e/-A7dm, 6/150; Bagdatl, idé{zu I-Mekniin, 2/222; Bagdatly, Hediyyetu’l-drifin, 2/209.
Zirikli, el-A7im, 2/150; Ahmed Teymir Pasa, Fehresu’l-Hizineti’t-Teymiiriyye (Kahire: Matba‘atu
Dari’'l-Kutubi’l-Misriyye, 1948), 2/254.

Zirikli, e/-A74m, 6/150; Ahmed Teymiir Pasa, Fehresu’l-Hizineti't-Teymiiriyye, 3 /254.

Necm, 53/1.
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13. Nuzhetu’l-ihvans? ff tefsiri kavlihi Tedld “Y4 Litu Innd Rusiilii Rabbike” [Hd,

11/81].88

14. Neylu’l-merdm?? i tefsiri kavlihi Te'dld “Ve M4 Rabbuke bi Zallim” [Fussilet,

41/46].90

15. el-Bisdra fi kaviihi Te'dld “Fe’ti bi siratin min mislih”[Bakara, 2/23].91
16. Nuzhetu’l-ashab.9?

17. el-Gurratu’l-vidiha fi tefsiri’l-Fitiha.93

18. Zehiratu’l-kasr f7 tefsiri Stirati’l-‘Asr9*

2.6. Hadis Bilimleri

1. el-Muhtasar f7 ‘ilmi’l-eser9s

2. Menbe‘u’'d-durer fi 1lmi’l-eser.%6

3. Huldsatu’l-‘akval 7 hadisi “Inneme’l-a‘mélu bi'n-niyyat”o7
2.7. Fikih, Usiil ve Fetva

1. Risale fi mes'eleti’l-istisnd 8 ( Tesrihu mes‘eleti’l-istisnd").%°
2. Hisiye ‘ala serhi’l-Hid3dye100

87

88
89
90
91

92

93

94
95

96

97

98

99

Stileymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya, 413, 1a-48b; Bagdatl, Hedliyyetu’l-drifin, 2 /209. Ayrica bk. Safa
Yavuz, Muhyiddin el-Kafiyeci’nin Niizhetu’l-lhvan Adh Eserinin Edisyon Kritigi: Tefsir ve Dil Yéntin-
den Incelenmesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015).

Huad, 11/81.

Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/209.

Fussilet, 41/46.

afia Cra 805k 1 56 “Hg 1ydin onun benzeri bir sure getirin.”bk. Kur'dn-1 Kerim Mealj, ¢ev. Halil Altuntas -
Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yayinlari, 2006), el-Bakara 2/23. Kafiyeci’'nin bu
eseri, el-Bakara 2/23 ayetiyle ilgili soru ve cevap mahiyetinde bir kitaptir. Bu eserin yazma niishasi
icin bk. Brockelmann, GAZ, 2/139.

Fatir sliresinin son ayetinin tefsiridir. bk. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakki, 3817, 1b-
37b.

Muhyiddin b. Suleyman b. Sa‘d b. Mes‘Qd el-Kafiyeci, e/-Gurratu’l-vadiha ff tefsiri’l-Fatiha, ngr. Ali Ra-
mazan Abdiilmecid el-Ezheri (Kahire: Daru’l-ihsan, 2017).

Kafiyeci, Serhu’l-esmai’l-husnd, nesredenin girisi, 20.

Leknevi, el-Fevdidu’l-behiyye, 279, ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 7/327. Hadis terimleriyle ilgili
olan bu kitap, Ali Zuveyn tarafindan Seyyid Serif el-Curcani’nin hadis ustliine dair risalesiyle birlikte
Risdletini ff mustalahi’l-hadis adiyla yayimlanmistir. bk. Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1987.

Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7 /260; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1847; Sevkani, e/-Bedru't-tili; 2 /172;
Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/9.

bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 525. Bagdath, /ddhu’l-Mekniin, 1/433; Bagdath, Hediyyetu'l-
4Grifin, 2/208. Eser lzerine baz ¢alismalar i¢in bk. Sariye Elcundi, Kdfiyeci’nin Huldsatii’l-Akval fi
Hadisi ‘Tnnema’l-A‘malii bi'n-Niyyat’ Adl Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi (Adana: Gukurova Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Taha Ridvan Akay, Osmanlida Tek
Hadis Serhciligi Kafiyeci 879/1474 Ornegi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019). Eser nesredilmistir. bk. Kafiyeci, (Mecmi‘u Rasdili’l-‘Allime el-Kafiyeci)
Huldsatu’l-akval - el-Muhtasar 7 1lmi’l-eser, ngr. Husam Salah ed-Dirgdmi - Ahmed Fethi el-Besir
(Beyrut: Daru’z-Zehair, 1441).

Taskoprizade, eserin konuyla alakal biiyiik kugiik her seyi zikrettigine, cagdasi hi¢ kimsenin isitme-
digi incelikleri barindirdigina isaret eder. bk. es-Sekdiku’n-nu‘mdéniyye, 41; Ayrica bk. Katib Celebi,
Kesfi’z-zuniin, 1/844, 2/1661; Bagdatl,, Hediyyetu’l- drifin, 2/209.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanii Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 13 33/1915), 2/5.

100 Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7 /260; Sevkani, el-Bedru't-tili;2/172.
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3. el-Kitabu'l-Vecizu'n-nizim fi 1zhdri mevdridi’l-ahkim0! (Kitibu'r-remz Ii’l-

medarik ‘ald tarikati’s-selef ve’l-halef).102

4. el-Ferah ve's-surir fi beyidni’l-mezihibl%3 (el-Ferah ve’s-surdr fi beyidni’l-

mezahibi’l-erba ati fi’l- ‘usir).104

5. Nesitu’s-sudiir fi serhi Kitabi’l-Ferah ve’s-suriir105
6. et-Tahrir limd zukira fi'd-Dureri’l-manziim, %6 (et-Tahrir [imd zukira fi'd-Dureri’l-

manziim mine’l- umuri’s-seldse elleti hiye’l-galat ve’s-sehv ve’'n-nisydn).107

7. Muhaveratu’l-fikhiyyel08

8. Risdle fi’stikbali’l-Kible109

9. Telhisu’l-CamiT’l-kebir ve’l-Mecma ‘110

10. Kitdbu't-Tezkira (Risdle fi’l-vak().111

11. Ravdatu’z-z3hira en-nafi‘a fi'd-Dunya ve’l-Ahira112
12. Kitabu’l-muhtasar i ilmi’l-istibdal113

13. er-Remz f7 ‘ilmi'l-istibd4/11%

14. el-Kafi i beyani’s-safti’t-tavili’l-mustakim.115

101
102

103
104

105

106

107

108

109

110

111
112

113
114

115

bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1746, 12a-28b varaklar arasinda yer almaktadur.
el-Kitibu'l-Vecizu’'n-nizim ile ayni eserdir. bk. Gilen Karakullukcu, Muhyiddin el-Kéifiyeci ve
Vecizu'n-Nizam £ [zhari Medariki’l-Ahkdm Adl Eseri (Adapazari: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Hasan Ozer, “Kafiyeci ve e/l-Kitibu'l-Vecizu'n-Nizadm ff [zhdri
Medariki’l-Ahkdm Adl Risalesi”, /slam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, 9/351-378 (Konya: 2007);
Kafiyeci, “el-Kitdbu’l-vecizu’'n-nizdm ff 1zhdri mevaridil-ahkdm’, nsr. Hisdm b. Muhammed b. Su-
leyman b. s-Said, Mecelletu’l-Cem 1yyeti’l-fikhiyyeti’s-Suidiyye 15 (Riyad: 2015), 103-189

Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1253; Bagdath, Hedfyyetu’l-Grifin, 2 /2009.

Bu eser Ehlisiinnet fikih mezheplerinin mahiyeti, ictihat, taklit ve dort mezhep imami vb. konular
hakkinda bir risaledir. Miiellif bu eserini 866/1462 senesinde telif etmistir. bk. Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Esad Efendi, 3577. Eser nesredilmistir. bk. Hasan Ozer, “Kafiyeci ve Kitabii’l-Ferah ve's-siirir
adli eserinin Tahkiki, Tanitimi ve Degerlendirilmesi”, [s/lam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 12 (Konya:
2008).

bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1477; Esad Efendi, 1480. Bu eser Kafiyeci'nin e/-Ferdh ve’s-
surdr ff Beyani’l-Mezahib adl eserine yine kendisi tarafindan yazilan bir serhtir. Eser nesredilmistir.
bk. Kafiyeci, Nesitu's-sudiir fi serhi Kitibi'l-Ferdh ve’s-surir, nsr. Hasan Ozer (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2011).

Bu eserin bir niishasinin, British Museum’da Add. 7519 numarali mecmuada (12a-13b) bulunduguna
ve eserde “galat, sehiv ve nisyan” kelimelerinin liigat ve 1stilah manalar1 tizerinde durulduguna isaret
edilmektedir. bk. Kéfiyeci, Kitdbu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 38.

Brockelmann, GAL, 2/140.

Bir niishasi Medine Arif Hikmet Kiitiiphanesinde 170 numarali mecmuada bulunan bu eser
1167/1754 senesinde Ali b. es-Seyyit et-Tablavi tarafindan istinsah edilmistir. bk. Kafiyeci, Kitdbu't-
Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 21.

Bu eser Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Mikat, 530 numarada yer alir. bk. Gokbulut, “Kafiyeci”,
24/154.

Sehavi, ed-Dav'u’l-lami; 7/260; Sevkani, e/-Bedrut-tili; 2/172.

bk. Kafiyeci, Kitdbu't-Tezkira (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 1360), 20b.
islam alimlerinin Cuma namazinin faziletleri hakkinda soyledikleri sozleri ihtiva eden bu eser, 132
varaktan ibaret olup, Paris Milli Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. bk. Kafiyeci, Kitdbu't-Taysir (An-
kara: 1989), nesredenin girisi, 32.

bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2882, 56b-59a.

bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2882, 53b-55b. Kitibu’l-muhtasar fi 1lmi’l-istibdil ve er-
Remzadl bu iki eser nesredilmistir. bk. Hasan Ozer, “Kafiyeci (v. 879/1474) ve ‘istibdal’ Hakkindaki
iki Risalesinin Tahkik ve Terciimesi”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 18/169-184 (Konya
2011).

Eser glintimiize ulasmistir. bk. Brockkelmann, GAZ, 2/139; Brockkelmann, Supplementband, 2 /141.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



1096 | Murat Tala. Kafiyeci'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilar1: Tespit, ...

15. Mirdcu’t-tabakat ve rdfi‘u’d-derecit li ehli’l-fehm ves-sikat116 (Risale i tabakati’l-

butiin li beyani’l-vakf ‘ald eviadi’l-eviid).117

16. el-lhkdm (i ma‘rifeti’l-eyman ve’l-ahkam).118

17. Ferdid bahri’l-fevdid 19

2.8. Siyasetname, Adap ve Ahlak

1. Nizdmu kalaidi’l- 1kydn.120

2. Seyfu’l-mulitk ve’l-hukkim el-mursid lehum il3 sebili’l1-Hakk ve’l-ahkam.121
3. Seyfu’l-kudat ‘ale’l-bugat12?

4. Seyfu’l-hakk ve’n-nusra ‘ald rikdb: ehli’l-bagy ve’l-fitnel?3
5. ed-Durratu’l- dliyetii’l-galiye12*

6. Muhtasar i 1lmi’l-irsad12s

2.9. Tasavvuf, Metafizik ve Felsefe

1. el-Kafi es-safilze

116
117
118

119

120

121

122

123
124

125
126

Bagdath, /ddhu’l-Mekniin, 2/511; Bagdath, Hediyyetu’l-4rifin, 2/209; Zirikli, el-A 73m, 6/150.

Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/583; Bagdatli, Hediyyetu’l- drifin, 2/209.

Bagdath, /dihu’l-Mekniin, 1/36; Bagdath, Hediyyetu’l-4rifin, 2/208; Zirikli, el-A7im, 6/150; Broc-
kelmann, GAL, 2/139; Brockelmann, Supplementband, 2 /140.

Arthur J. Arberry, “mucizelerle ilgili i¢ soru hakkinda kisa bir yol” seklinde niteledigi bu eserin gori-
nen baska niishasinin olmadigini belirtir. bk. Arberry, A Handlist of the Arabic Manuscripts, 3/8 (nr.
3519).

Bu eserin bir niishasi Ezher Kiitiiphanesi’'nde (EI-Mektebetu’l-Ezheriyye) 330927 numarali mecmu-
ada 23 varak halinde bulunmaktadir. Niishanin sonundaki ferag kaydindan anlasildigina gore miiellif
bu eserini, hicri 15 Zilhicce 871 / 24 Temmuz 1467 senesinde bitirmistir. Eser, bir giris, ardindan
sirastyla li¢ boliim ve hatimeden olusmaktadir. Birinci bolimde devlet bagkani olmanin faziletleri ve
adaletle hitkmetmenin 6nemi ve fazileti; ikinci boliimde Kudiis, Sam gibi sehirlerin faziletleri; tigincii
bolimde Rum diyari, Rumlar ve ozelliklerinden bahsedilmistir. Hatime kisminda takva konusuyla
ilgili agiklama yapilmistir. Bk. Kafiyeci, Nizdmu kald‘idi’l-1kydn (Mektebetu'l-Mostafa, 07 Haziran
2020).

Bagdath, /dahu’l-Mekniin, 2/36; Bagdatl, Hediyyetu’l-4rifin, 2/209. bk. Sehid Ali Pasa, 948/2 numa-
rall mecmuada bulunmaktadir. Eser nesredilmistir. bk. Seyful-muliik ve’l-hukkim el-mursid lehum
il sebili’1-Hakk ve’l-ahkim, ngr. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1426/2005), 67-
140. Eser Tiirkge cevirisi ile beraber yeniden nesredilmistir.

Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1018, Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/207. Eser glinlimiize ulagmistir.
bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3643; Hact Mahmud Efendi, 986; Esad Efendi, 3745; Sehid Ali
Pasa, 948, 1-18; Beyazid, 811; Veliyyliddin Efendi, 3288. Bu kitap Hac1t Mahmud Efendi, 986 ve $ehid
Ali Pasa, 948 numarali mecmualardaki iki niishasi karsilagtirilarak nesredilmistir. bk. Seyfu’/-kudat
ale’l-bugat, ngr. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1426,/2005), 13-66. el-Kafiyeci'nin
Seyfu’l-Muliik ve Seyfu’l-Kudatadl eserleri Tiirkce cevirileri ile beraber yeniden nesredilmistir. bk.
Muhyiddin el-Kafiyeci, Seyfii’l-Miiliik Seyfii’l-Kudat-Kafiyeci'nin Siyasetnameleri, haz. Nail Okuyucu,
ed. Ozgiir Kavak - Hizir Murat Kése (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2018).
Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/208.

bk. Kafiyeci, ed-Durratu’l-‘4liyetii’l-galive (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye,
2147), 16b-25b. Ayrica bk. Bagdatli, /dihu’l-Mekniin, 1/459; Bagdatl, Hediyyetu’l-4rifin, 2/208.
Zirikli, e/-A7dm, 6/150.

Akil, ilim, ilgi ve egitim felsefesi konusundaki bu eser ti¢ matlab ve bir hatime béliimiinden olusmak-
tadir. Birinci matlabda akil ve ilim kavramlan aciklanmistir. ikinci matlabda akilin ve ilimin serefi
konusu ele ahinmistir. Ugiincii matlabda akil ve ilim hususlarinin birbirine istiinliigii meselesi ele
alinmistir. Sonug béliimiinde Hz. Ali'nin (r.a.) ortaya koydugu ve ona 6zgii bazi akli ve ilmi hususlara
deginilmistir. bk. Kafiyeci, e/-K4aff es-S4f7 (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atf Efendi, 2828),
171b-174a. Ayrica bk. Bagdath, Hedjyyetu’l- Grifin, 2/209. Arberry bu eser hakkinda “Zekanin ve 6g-
renmenin mitkemmelligi izerine bir yol” nitelemesinde bulunur. bk. Arberry, 4 Handlist of the Arabic
Manuscripts, 3/8
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2. Kitdbu'r-ravh ff 1lmi’r-rith\?7 (Risdletu’r-ravh i 1lmi’r-riih).128

3. Kitabu’r-rahme (et-Terceme) fi beydni ahvali ‘alemi’l-berzih129

4. en-Nuzhe fi ravdati’r-rih ve’n-nefs130

5. Nesdtu’l-bisdra bi’l-isdra (fi kibleti’l-ervdh),\31 Kibletu’l-ervih fi't-tasavvuf132
6. Nuzhetu'l-ervah ve gibtatu’l-esbah fi't-tasavvuf133

7. Menazilu’l-ervidh fi't-tasavvuf134

8. ‘Ikdu’l-ferdid min bahri’l-fevaid'3> (f serhi Esmaillihi’l-husn3).136

9. el-Unsu’l-enis fi maifeti se'ni’n-nefsi’n-nefis,}37 (Unsu’l-enis fi ma'rifeti se'ni en-

fesi’n-nefjs).138

2.10. Siyer ve Faziletler

1. Zeynu’l-ferah bi milidi’n-Nebit3%(s.a.v.).

2. Risile fi'l-mahabbe.140

3. Kaldidu’l- 1kyan f7 bahri fadaili (sehri) Raceb ve Sa‘bin.141
2.11. Fen Bilimleri

1. Hallu’l-iskal fi mebahisi’l-eskal fi’l-hendese.142

2. Serhu’l-cagminil*3 fi’l-hey‘e144

127

128

129

130

131

132

133
134

135

136

137

138
139
140

141
142
143
144

Ug boliimden olusan bu eserin sonundaki kayittan anlasildigina gore Kafiyeci bu eserini 5 Muharrem
873/26 Temmuz 1468 tarihinde tamamlamistir. bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2130.

bk. Medine: Arif Hikmet Kiitiiphanesi, 170. Kafiyeci'nin Kitdbu'r-ravh ff ilmi’r-rith, Kitabu'r-rahmeve
en-Nuzhe fi ravdatir-rith ve n-nefs adl eserleri lizerine bir ¢eviri ve degerlendirme ¢alismas yapil-
mustir. bk. Ahmet Piring, Osmanii Alimlerinden Muhyiddin el-Kafiyeci ve Felsefi Goriisleri (Elazig: Fi-
rat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

bk. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2130, 17a-44b arasinda yer alan bu esere kaynaklarda rast-
lanmamustir.

Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2 / 6; Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/209. Eser Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, 2130/1, 1a-7a varaklar1 arasinda yer almaktadir.

Kafiyeci, Nesatu’]-bisdra bi’l-isira (istanbul: Nuruosmaniye, 2147), 8b-14b. Bu konuda daha sonra
serh yazacagini 13a-b.

Bagdatl, Hediyyetu’l-4rifin, 2/208-209. Bu eser giiniimiize ulagsmistir. bk. Brockelmann, Supple-
mentband, 2/141.

Katib Celebi, Kesfir’z-zuniin, 2/1939.

Zirikli, el-A7im, 6/6; Bagdath, fdébu']—Meknﬁn, 2/555. Bu eser nesredilmistir. bk. Kafiyeci,
Menézilu’l-ervah fi't-tasavvuf ngr. Mecdi Fethi Ibrahim (Riyad: Daru’s-Selam, 1991).

Kéfiyeci bu eserini 10 Saban 863 (12 Haziran 1459) tarihinde tamamlamistir. bk. Kafiyeci, Zkdu’l-
ferdid min bahri’l-fevéid (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, 747), 1b-94a. Bu
eser nesredilmistir. bk. Kafiyeci, Serhul-esmai’l-husnd (Beyrut: 2012).

Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1035; Hediyyetu’l-drifin, 2/208. Cerrahoglu, Hartving Derenbo-
urg’un, bu eserin 875/1470 senesinde yazildigini ve 93 varaktan olustugunu belirttigine isaret et-
mistir. bk. Kafiyeci, Kitdbu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 37. Belirtilen telif tarihi hatali-
dir. Derenbourg, inceledigi niishanin istinsah tarihini sehven telif tarihi seklinde kaydetmis olmalidir.
bk. Fazil Ahmed Pasa, 747), 94a

Eserin British Museum, Add., 7519 numarada bulundugu aktarilmaktadir. bk. Gokbulut, “Kafiyeci”,
24/154.

Bagdath, /dihu’l-Meknii n, 1/132; Bagdath, Hediyyetu’l-Grifin, 2/208.

Bursall, Osmanir Miielliflers, 2 /6. Bu eserin yazma niishasl i¢in bk. Brockelmann, GAL, 2/139.

Bu eserin Berlin Kiitliphanesi 5410 numarada yer aldig1 aktarilmaktadir. bk. Brockelmann, GAL,
2/114; Kafiyeci, Kitdbu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 33.

Bagdatly, fdé{zu‘l—Meknﬁn, 2/238; Bagdatl, Hediyyetu’l- 4rifin, 2 /209.

Zirikli, el-A74m, 6/150; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, 10/150.

Serafeddin Muhmud b. Muhammed b. Omer el-Cagmini el-Harizmi bk. Zirikli, e/-4 74m, 7/181-182.
Harizmi'nin e/-Mulahhas fi’l-hey’e adl1 eserinin serhidir. bk. Katib Celebi, Kesfi’z-zuniin, 2/2004;
Bagdatl, Hedjyyetu’l-‘Grifin, 2/209.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



1098 | Murat Tala. Kafiyeci'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilar1: Tespit, ...

3. er-Remz (i 1lmi’l-usturlab).145

2.12. Diger Eserleri

1. Remzu’l-hitdb bi rashi’l-1yab (e'bdb).146

. Benatu’'l-efkar fi se'ni’l-i'tibar147

. Kesfu'l-vuciihi’l-hasene’l-mestiira bi’n-nikab Ii fadlillihi’l-Cevvadi’l-Vehhab.148
. el-Kesf ‘an serafi Ehli’l-Beyti’l-kirdm li efdali’r-rusuli ve’l-enim.149

. Tkdu’l-ferdid min tahriri’l-fevaid150

. Risdle mustakille bi ilmi’n-nefs ve vuciihi’l-kirda.l51

. Cevabu’l-enzar.152

. (Ibnu’lI-Faniz Konusundaki Soruya Cevap)153

O 00 9 O U1 A W N

. Husnu’l-hitdm [li’'l-merdmi min hiza’l-kelim.154
10. Hitdmu’l-misk.155

3. Arap Dil Bilimi ve Dil Felsefesi Alanindaki Eserleri
Kafiyeci'nin eserlerinde, meseleleri temellendirirken ve konulari tasnif ederken uygu-

ladigi linguistik ve mantiksal bir perspektif goriliir. Ancak, Kafiyeci'nin Arap dil bilimi ile dog-
rudan ilgili eserlerini su sekilde ele almak miimkiindiir.

1. Serhu’1-irdb an Kava idi’l-i'Tab,156 (Serhu’l-Kavaid el-Kubrd).157
ibn Hisam el-Ensart’nin (6. 761/1360) Kavdidu’l-irdb adh eserinin serhidir. Kafi-

yeci'nin en degerli eseri sayilir.158

145
146

148
149
150
151
152

153

154
155
156
157

158

Zirikli, e/-A74m, 6/150-151.

Bagdath, /dihu’l-Mekniin, 1/583; Bagdatl, Hediyyetu’l-4rifin, 2/208-209. Yazma niishasi icin bk.
Brockelman, Supplementband, 2 /141.

Bagdatly, fdé]]u ‘I-Mekniin, 1/197; Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/208.

Kafiyeci, Serhu’l-esmai’l-husnd, nesredenin girisi, 24.

Kafiyeci, Serhu’l-esmdi’l-husnd, nesredenin girisi, 23.

Bagdatly, fdé]]u ‘I-mekniin, 2/109; Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/209.

Bursali, Osmanii Miiellifleri, 2 /6.

bk. Muhyiddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Suleyman el-Kafiyeci, Serfu’l-iTdb fi Kava idi’l-iTab, nsr.
Adil Muhammed Abdurrahman es-Sendah (Bagdat: Divanu’l-Vakfi’s-Sunni, 1428/2006), 62.

ibn Iyas'in yaptig1 baz1 agiklamalar Kafiyeci’ye ait bdyle bir esere isaret eder. Kafiyeci séz konusu
eserini Ibnu’l-Fariz konusunda kendisine ydneltilen bir soruya cevap olarak kaleme almistir. ibn lyas,
bu eseri “ifideleri giizel ve (hiikiimleri) insafa en yakin” olmakla niteler. bk. ibn iyas, Bed4i‘u’z-zuhiir,
3/48.

Bagdath, /ddhu’l-Mekniin, 1/404; Bagdath, Hediyyetu’l-4rifin, 2/208.

Bu eserin yazma niishast i¢in bk. Brockelmann, Supplementband, 2 /141.

Bagdath, Hediyyetu’l- 4rifin, 2/209.

Kafiyeci'ye “ Serhu’l-Kava 1di’l-kubrd’ ismiyle de nispet olunan bu eser ibn Higam en-Nahvi’nin eseri-
nin serhi olup ismindeki bazi kelime farkliliklariyla bir¢ok defa nesredilmistir. bk. Serhu Kavaidi’l-
i'74b, ngr. Fahreddin Kabave (Dimesk: 1409/1988), 1993; ngr. Adil Muhammed Abdurrahman es-
Sendah (Bagdat: Divanu’l-Vakfi’s-Sunni, 1428/2006). Eser hakkinda ayrica bk. Katib Celebi, Mustafa
b. Abdilldh -Haci Halife, Kesfu'z-zunin, 2/124; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin Terdcimu
musannifi’l-kutubi’l- arabiyye (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1993), 10/51.

Taskoprizade, es-Sekaiku’n-nu‘maniyye, 40; Eser {izerine bir arastirma igin bk. {zzet Marangozoglu,
“Kafiyeci'nin Serhu’l-‘rab ‘an Kava‘idi’l-I'rdb Adli Eseri Uzerine Bazi Miilahazalar”, Eskisehir Osman-
gazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi7/12 (Mart 2020), 167-202.
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Kafiyeci'nin Serhu’1-iTdb ‘an Kavaidi’l-i'Tdb' memzilc bir serh mahiyetindedir.159 Go-
rebildigimiz eserleri itibariyla Kafiyeci'nin kaleme aldig1 serhlerin hepsinde memaziic bir serh
metodu takip ettigi dikkat ceker.

Eserde “fenkale metodunu” kullanir. Kafiyeci bu metodu mubhtelif sekillerde uygu-
lar.160

Ornek:
“Eger ... dersen, ben ... derim” (& .., &b Hdy161

Kafiyeci, Kavdidu’l-iTab1 serh ederken, eserin farkli yazma niishalarim karsilastirir
ve niisha farkliliklarina isaret eder.162 Kafiyeci'nin kaynak metne karsi gosterdigi bu titizlik,
metni dogru anlayip dogru yorumlamak i¢in olmaldir.

Serhu’1-iT3b ‘an Kavdidi’l-iTdbda tercih ettigi gramatik goriislere nazaran Kafi-
yeci'nin, Basra dil ekoliiniin goriislerini benimsemeye meyilli oldugu goriliir.163 Ancak, Kafi-
yeci, eseri serh ederken zikrettigi anlam problemlerini ¢6ziimlerken her zaman Basra veya
Kife dil ekollerinden birinin goriisiine meyletmez. Tam aksine bazi durumlarda miiteahhir
nahiv dlimlerinden bazilarinin goriislerini benimser. Bu noktada, /74b teriminin anlam 6zel-
likleri hususunda i‘rabin lafzi veya ma‘nevi olabilecegine dair otorite goriisleri zikrettikten
sonra Ibnu’l-Hacib’in (6. 646/1249) “i'rabin harekelerle ya da hareke yerine gececek seylerle
oldugu” yéniindeki goriisiinii 6ne ¢ikarmasi dikkat geker. Kafiyeci, bu konuda ibnu’l-HAcib’in
goriisiinii benimsemesinin sebebini “i’raba olan ihtiyacin anlamlar arasini ayirmak” oldugu
seklinde aciklar.164 Kafiyeci'nin bu tercihinden onun i‘rdb konusunda, i'rabin lafzl olduguna
meylettigi anlagilmaktadir.

Kafiyeci'ye gore her durumu idrak etmekte asil olan sey teemmtildiir.165
2. el-Unmiizec fi bahsi’l-isti Gre. 166

Kafiyeci'nin bu eseri belagat ilmiyle alakal bir kitaptir.167 Eser beyan ilminin konula-
rindan istiare, istidre-i mekniyye ve tahyiliyye hakkinda genis agiklamalara yer veren bir ¢a-
lismadir.168 Kisaca, Kafiyeci bu eserini istidre-i mekniyye ve tahyiliyye konularindaki farkl
goris, siiphe ve diigiimleri ¢dzlimlemek i¢in yazmistir.169 Kafiyeci eserini iki béliimde ele al-
mistir. Birinci béliimde istiare-i mekniyye,170 tahyiliyye!7! konularini; ikinci béliimde ise bu
ikisine lazim olan hususlar1”2 ile ilgili konulari ele almistir.

Kafiyeci istidre-i mekniyye konusunda Selef alimlerinin goriislerini tercih etmis!73 ve
Sekkaki'nin gorislerini tenkit etmistir.174

159 bk. Kafiyeci, Serhu’l-iTdb i Kavd idi’l-iTdb, 53-493. Buradan itibaren bu esere yapilan atiflarda (Bag-
dat: Divanu’l-Vakfi’s-Sunni, 1428/2006) baskisi esas alinmigtir.

160 bk. Kafiyeci, Serhu’l-iTdb f7 Kava idil-iTdb, 79.

161 bk. Kafiyeci, Serhu’l-irdb ff Kavdidil-iTdb, 75, 79, 83, 87, 94.

162 bk. Kafiyeci, Serhu’l-irdb ff Kavd idi’l-iTab, 79, 83, 99.

163 Kafiyeci, Serhu’l-irdb fi Kavdidi’l-i'rdb (Bagdat: Divanu’l-Vakfi’s-Sunni, 2006), nesredenin girisi, 13.

164 bk, Kafiyeci, Serhu’l-irdb fi Kavadidi'l-iTdb, 72.

165 Kafiyeci, Serhu’l-iTdb fi Kavd idi’l-iTab, 493.

166 Bu esere ait bir yazma niisha i¢in bk. Brockelmann, Supplementband, 2/141.

167 Eser nesredilmistir. bk. Muhyiddin Eb{ Abdillih Muhammed b. Suleyman el-Kéfiyeci, e/-Unmiizec fi
bahsi’l-isti‘4ra, nsr. Muhammed es-Seyyid Selam (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2015), 17-58.

168 Kafiyeci, e/-Unmiizec fi bahsi’l-istidra, 17-18.

169 Kafiyeci, e/-Unmiizec fi bahsi’l-isti‘dra, 17-18.

170 Kafiyeci, e/-Unmizec fi bahsi’l-isti‘dra, 17-44.

171 Kafiyeci, el-Unmiizec fi bahsi’l-isti‘dra, 45-53.

172 Kafiyeci, e/-Unmiizec fi bahsi’l-isti‘dra, 55-58.

173 Kafiyeci, e/-Unmiizec fi bahsi’l-isti‘dra, 41-44.

174 Kafiyeci, e/-Unmiizec fi bahsi’l-isti‘Gra, 36.
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Kafiyeci istidre-i tahyiliyye konusunda da Selef alimlerinin goriislerini tercih etmis ve
Sekkaki'nin goriislerini tekit etmistir.175

Kafiyeci, istidre-i mekniyye ve tahyiliyye hususunda yazdig1 bu eseriyle belagat ilmine
derleyici ve tahkik edici bir katki sagladig ifade edilebilir.

3. Serhu’l-isti‘drel76

Kaynaklarda zikri gecen bu esere ulasilamamistir. Ancak bir énceki eserle konu ben-
zerligi oldugu agiktir.

4. Risdle ff “Kdne Zeydun Kdimen. 77

Kafiyeci'nin dil bilim ve dil felsefesi yoniinii temsil eden eserlerinden biridir. Kafiyeci
bu eserinde Wi& 13 (8 “Zeyd ayakta idi” ciimlesi hakkinda on iki farkli agidan degerlendir-
mede bulunur.178

Bu eser yazma niishalarda hep Risdle i “Zeydun Kdimun”adli eser ile beraber istinsdh
edilmis halde bulunmaktadir. Ancak iki eserin de farkl ve miistakil bir telif oldugu agiktir.

5. Riséle ff “Zeydun Kdimun."79

Kafiyeci bu eserinde & 43 “Zeyd ayaktadir” ifadesini i‘rab, anlam, dil bilim, mantik ve
dil felsefesi gibi farkli perspektiflerden ele alarak incelemis ve meseleye yiiz on ii¢ yonden
acilim getirmistir.180

Kisaca bu eser Kafiyeci'nin gramer, dil bilim, mantik ve dil felsefesi gibi farkl alanlar-
dan faydalanarak tek bir meseleyi ¢oziimlerken interdisipliner bakis gelistirme yoniini
acikca ortaya koyar.

6. Risdle fi’l-mebahisi’l-mute allika bi "Emmda’, (Makdle i Dibaceti’|-Misbah).181

Kafiyeci'nin bu eseri gramatik, dil bilimsel ve felsefi bir icerige sahiptir. Arap dilindeki
Emm43 ba‘du (Faslu’l-hitab) ifadesinin gramatik 6zelliklerini ve anlam yonlerini ele alan bir
eserdir. Glinlimiize ulagsmigtir. Kafiyeci'nin bu eseri birincisinde emma3 ikincisinde ba‘du soz-
cligiinii ele aldigi iki boliimden olusur. 182

7. Nuzhetu’l-mu'rib fi’l-Mesrik ve’l-Magrib,\83 ([/'rdbu ekmeli’l-hamd).184

Nuzhetu’l-mu‘rib adl eser dil bilimsel bir icerige sahiptir. E/hamdu li’lldhi ekmel el-

hamd ifadesindeki, ekmel sdzciigiiniin i‘rabinin nasil olacagiyla ilgili bir eserdir. Kafiyeci'nin
yasadigl asirda meydana gelen canli dil tartismalarindan birine cevap olarak yazmistir.185

175 Kafiyeci, el-Unmiizec ff bahsi’l-isti‘dra, 52-53.

176 Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/209.

177 bk. Siileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi, 3829/5, 140b-142b.

178 bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3829/5, 140b-142b.

179 pk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3829/5, 140b-145b.

180 pk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3829/5, 142b-145b.

181 pk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3032, 28a-34a.

182 Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli, 3032, 28a-34a.

183 Bagdatli, fdé{zu’]—Meknﬁn, 2/642; Bagdath, Hedjyyetu’l-drifin, 2/208-209; Zirikli, e/-A74m, 6/150;
Brockelmann, Supplementband, 2/141. Eserin bazi yazma niishalar igin bk. Stileymaniye Kiitiipha-
nesi, Yeni Cami, 1181, 59b-61b; Ezher Kiitiiphanesi (El-Mektebetu’l-Ezheriyye), 323154, 1b-5a. Eser
nesredilmistir. bk. Murat Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-Mu'rib fi'l-Mesriki ve’l-Magrib’ Adl1 Eserinin
Arap Dilindeki Yeri ve Onemi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/141-
172 (Konya: 2014).

184 Baz kiitiiphanelerde Kafiyeci'ye, /rdbu ekmeli’l-hamd ismiyle nispet edilen eser, Nuzhetu’l-mu‘rib
fi'l-Mesrik ve’l-Magrib adl eserin aynisidir. bk. Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1906-M, 42b-45a.

185 Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-Mu'rib fi'l-Mesriki ve’l-Magrib’ Adli Eserinin Arap Dilindeki Yeri ve
Onemi”, 141-172.
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Eserin kaleme alinis siireci, soru ve cevaplardan meydana gelen bir dizi yazismalardan olus-
maktadir.!86 ilmf muraselat (ilmi mektuplagma) tiiriiniin bir érnegi olan bu eserde, isim ciim-
lesinin siibut ve istimrara delalet ettiginden dolayi1 daha kalici bir anlam vurgusuna sahip ol-
masi gibi dil tartismalarina rastlanir.187

8. Nuzhetu’l-ashdb fi mes' eleti’l-kuhl188

Arap dilinde bir gramer ve anlam problemi olarak dikkat ¢ceken ism-i tafdil mesele-
siyle ilgili bir eserdir. Nuzhetu’l-ashdb adl eser, ism-i tafdilin acik isimde amel etmesi prob-
lemi seklinde ifade edilebilecek kuhul meselesi'8 gergevesinde ism-i tafdilin i‘rabi ve anlam
ozellikleri gibi hususlari ele almaktadir.190

Kafiyeci Nuzhetu’l-ashab adli eserinde, ism-i tafdilin agik isimde amel edebilmesi i¢in
ciimlenin hitkmiintin olumsuz olmasi gerektigini ileri stiren nahiv alimlerinin aksine, ctimle
ister menfi ister miispet olsun, ism-i tafdilin her durumda agik isimde amel edebilecegini vur-
gulamistir. Boylece meselenin tahliline dair farkl bakis agilar1 6nermistir. Nuzhetu’l-ashdab
adli eserinde yaptig1 agiklamalara nazaran Kafiyeci'ye gore i‘rab, nahvi (gramatik) anlamla
alakaldir. Liigavi anlamlar ve climleden dolayh (lazimi) olarak anlasilan anlamlarin i‘rdba et-
kisi yoktur.191

9. Remzu’l-esrdr192 (Remzu’l-esrar fi mes‘eleti’l-ekmel).193

Kafiyeci'nin bu eseri yine ism-i tafdilin i'rab1 ve anlam 6zellikleri konusunda yazilmis-
tir. Nuzhetu’l-ash4b adli eserden farkli bir cahigmadir. ism-i tafdilin ameli meselesinin hem
teorik hem de felsefi boyutlarina dair farkli agilimlar getirmistir. Remzu’l-esrar, Nuzhetu’l-
ashab'1 tamamlayici nitelikte bir eserdir.194

10. en-Niseb li ehli’l-edeb.195

Kafiyeci'nin bu eseri nisbet konusuyla ilgilidir. Dil, gramer ve anlam metafizigi husus-
larinda zengin bir igerige sahiptir. Bu baglamda eserin nisbet konusu ¢er¢evesinde; dil-anlam,
6zne-yliklem, dil-varlik, dil-mantik ve dil-felsefe miinasebeti gibi bircok metafizik konuyu te-
mellendirmeye calisan bir ¢alisma oldugu ifade edilebilir. U¢ béliimden olusmaktadir. Miiellif
bu eserini 27 Cemaziyelevvel 868 / 6 Subat 1464 tarihinde tamamlamistir.196

Nisbetin Mahiyetinin Tarifi, Ona [htiyacin Beyan! ve Nisbetin Sebepleri (4l iy s
Wbl ¢l Ll Aaladl Gl A g 4l baghigini tasiyan birinci boliimde, nisbetin tanimil??, gesitleri

186 Eserin yazilis siireciyle ilgili bk. Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-Mu'rib fi'l-Mesriki ve’l-Magrib’ Adli Ese-
rinin Arap Dilindeki Yeri ve Onemi”, 146-147.

187 Tala, “Kafiyeci’'nin ‘Nuzhetu’l-Mu'rib fi'l-Mesriki ve’l-Magrib’ Adhi Eserinin Arap Dilindeki Yeri ve
Onemi”, 159.

188 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashab (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 1181), 56b-58b; (Burdur:
Burdur Kiitiiphanesi, 1752), 67b-69a. Bu eser nesredilmistir. bk. Murat Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-
ashédb’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adh Eserlerinin Tetkiki”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16/2 (2016),
357-360.

189 Kuhul meselesi hakkinda bk. Tala, “Kéfiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-ashab’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adh Eserlerinin
Tetkiki”, 346-347.

190 Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-ashab’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adli Eserlerinin Tetkiki”, 357-360.

191 Tala, “Kéfiyeci’nin ‘Nuzhetu'l-ashab’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adli Eserlerinin Tetkiki”, 355-356.

192 Kafiyeci, Remzul-esrar (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 1181), 62a-63a. Eser nesre-
dilmistir. bk. Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-ashab’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adli Eserlerinin Tetkiki”, 360-
361.

193 Carl Brockelmann, GAL, 2/140.

194 Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-ashab’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adli Eserlerinin Tetkiki”, 355-3356.

195 bk. Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli, 1906-M, 1b-40a.

196 bk. Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli, 1906-M, 40a.

197 bk. Siileymaniye Kiitiphanesi, Laleli, 1906-M, 1b-2a.
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ve metafizik boyutlar, Islam metafizigindeki yansimalari,198 nisbetin isnad anlaminda kulla-
nildig1 zaman tasidigl anlam 6zellikleri ve nisbetin tam olmasi durumunun bazi 6zellikleri, 199
mutlak nisbetin iki cesidi: 1-Thbari nisbet (Zeyd ayaktadir) ve ingai nisbet (Zeyd ayakta m1?)
gibi hakkinda siikiit edilmesi sahih olan nisbetler. 2-Masdarlarin ve miistaklarin kendi ma-
mullerine nisbet edilmeleri durumunda oldugu gibi izafi, ikai ve vasfi nisbetler gibi hakkinda
stikut edilmesi sahih olmayan nisbet ¢esitleri,200 ve nisbetin sebebi20! gibi konulari ele almak-
tadir.

Nisbetin Hiikiimleri (%« a\saf) baghgini tasiyan ikinci béliimde202, nisbet ilmine olan
ihtiya¢203 vb. konular ele alir.

Tam ve Haberi Nisbetle lgili Hiikiimler ... (4bual g 13:a8 45 A1) AAUY 4puilly 3laiall alal) oy
oaadlyg Lt alal) 3 Aule i 65 La Glug) bashigini tagiyan tigiincii bliimde,204 bilginin tasavvur ve
tasdik yonleri, mesele hakkindaki bazi tartismalar, 205 ve efal-i kuliib konusunun nisbetle ilgili
yonleri20¢ zahirin tevilinin iki yolu207 ve bazi kelami meseleler28 gibi hususlar tizerinde du-
rur.

Kafiyeci'ye gore nisbet, ister hissi ister makul ister bu ikisi disinda bir sey olsun, akil
umuru kusattigindan dolayi, yalnizca akilla idrak edilebilir. Duyularda bunun tam tersi bir
durum s6z konudur. Ciinkii duyularin durumu islerle sinirhdir.209

11. Risdle fi’t-taglib.210

Belagat konusunda bir eserdir.

12. Hésiye ale’l-Mutavvel?11

Sa‘duddin et-Teftazan'nin e/-Mutavvel adl eserinin hasiyesidir.212
13. el-[srak ff meratibi’t-tibak213

Belagat ilmine dair bir eserdir.

14. Risdle fi “men” es-sartiyye

Bir niishasi1 Ezher Kiitiiphanesi’'nde bulunan bu eser dil bilimsel icerige sahiptir.
Eserde, sart ifade eden “men” edatinin bazi semantik anlam dzellikleri ele alinmigtir. Bu bag-
lamda, Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355) ve Ibn Hisam el-Ensari’nin (6. 761/1360) sart
edat1 olan “men” edatinin anlam 6zellikleri hakkindaki goriisleri etrafinda degerlendirmeler
yapilmistir. 214

198 pk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1906-M, 2a-4b.

199 bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1906-M, 4b-5a, 5a-5b.

200 bk, Stileymaniye Kuttiphanesi, Laleli, 1906-M, 5b-6a.

201 pk. Stileymaniye Kittiphanesi, Laleli, 1906-M, 7a-7b.

202 bk, Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli, 1906-M, 11a-19b.

203 pk. Stileymaniye Kiitiphanesi, Laleli, 1906-M, 11a.

204 k. Stileymaniye Kiitiphanesi, Laleli, 1906-M, 19b.

205 pk. Stileymaniye Kuttiphanesi, Laleli, 1906-M, 19b-20a.

206 pk. Stileymaniye Kittiphanesi, Laleli, 1906-M, 23b-24b.

207 bk. Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli, 1906-M, 32b-33a.

208 pk. Stileymaniye Kuttiphanesi, Laleli, 1906-M, 32a, 34a.

209 k. Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1906-M, 6a-b.

210 Abdulvahid el-Cuhdani, e/-Alldme Muhyiddin el-Kafiyeci Haydtuh ve Musannefdtuh mea tahkiki
seldsu rasail (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 2016), 73.

211 Sehavi, ed-Dav'u’l-limi; 7/260; Sevkani, el-Bedru't-tili; 2/172.

212 Sehavi, ed-Dav'u’l-lami; 7/260; Sevkani, e/-Bedru't-tili; 2/172.

213 Ezher Kiitiiphanesi (El-Mektebetu’l-Ezheriyye), Belaga, 130447; Bagdatl, /dihu’l-meknin, 1/87;
Bagdath, Hediyyetu’l-drifin, 2/208.

214 Ezher Kuttphanesi (El-Mektebetu’l-Ezheriyye), mecmiia 83303/8, 85b-87b.
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Son tahlilde Kafiyeci'nin en degerli ¢alismalarindan215 bir¢cogunu Arap dili sahasinda
kaleme aldig1 gériilmektedir. Onun eserlerinin Arap dil bilimi, dil 6gretimi, anlam bilimi ve dil
felsefesine katki sagladig ifade edilebilir.

4, Kafiyeci’nin Eserleri Uzerine Degerlendirme

Kafiyeci'nin eserlerinin ¢ogu Anadolu, Suriye ve Misir kiitiiphanelerinde bulunmakta-
dir. Bununla beraber Hindistan, Dubai, Bat1 devletlerinin kiitiiphaneleri ve diger baz kiitiip-
hanelerde de rastlanmaktadir. Kafiyeci'nin eserlerini adlandirmadaki problemler, eserlerin
sayis], eserlerin konulara gore dagilimy, eserlerin igerik ve telif 6zellikleri, sultanlara ve devlet
adamlarina sunulan eserleri vb. hususlar hakkinda sunlari ifade etmek miimkiindiir.

4.1. Eserlerin Isimleri

Biyografi kitaplari, kiitiiphane kataloglari ve Kafiyeci'nin yazma veya matbu birgok
eseri incelenerek tespit edildigi kadariyla, Kafiyeci'nin ¢alismalarinin ¢ogunun giintimiize
ulastig1 anlasilmaktadir. Ancak miiellifin bazi kitaplarinin, eseri istinsah eden miistensihin ta-
sarrufundan veya eserin asil ismiyle degil de meshur olaniyla kaydedilmesinden dolayi farkli
bir esermis gibi algilandig1 diisiiniilmektedir. S6z konusu alginin olusmasinda bizzat Kafiyeci
tarafindan bazi eserlerinin farkl sekillerde adlandirmis olmasinin etkisinden de bahsedilebi-
lir. Bu hususta er-Remz ‘ald kenzi’l-‘avdriff1é adli eserin er-Remz fi ‘ilmi’l-istibdal seklinde,
Kitibu't-Tezkira?'? adh eserin ise Usilii Suleyman el-Kéfiyeci, Risdle fi’l-vakf18 sekillerinde
ve Nesatu’l-bisdra adl eserin e/-Bisdra seklinde anilmasi219 dikkat cekmektedir.

4.2. Eserlerin Sayisi

Kafiyeci'nin eserlerinin sayis1 hakkinda kesin bir rakam vermek su an i¢in miimkiin
goriinmemektedir. Ancak onun eserlerinin sayis1 hakkinda su dnciillerden hareketle bir ¢ika-
rim yapmak miimkundiir:

Kafiyeci 7 Muharrem 874 / 17 Temmuz 14609 tarihli bir icizetnamede eserlerinin yiiz-
den fazla oldugunu?20 bizzat kendisi vurgulamistir. Bu tarih itibari ile onun en az yiiz bir tane
eser yazmis oldugu ifade edilebilir. Zira, onun tespit edilen eserleri dikkate alindiginda, clim-
lede gegen “yiizden fazla” vurgusunun kesretten kinaye olmadigi agiktir.

Sehavi, Kafiyeci'nin eserlerinin yiizii astigini22! yinelemistir.

Suyti, hocas1 Kafiyeci'nin kendi eserlerinden bir¢ogunun ismini unuttugunu belirt-
mistir.222

Kafiyeci 7 Muharrem 874 / 17 Temmuz 1469 tarihinden sonra eser yazmay siirdiir-
migstiir. Bu baglamda su eserleri dikkat cekmektedir:

Nuzhetu’l-murib'i 10 Ramazan 874 (13 Mart 1470),223 Nuzhetu’l-ashdb'1 12 Ramazan
874 (15 Mart 1470),224 Remzu’l-esrarh 26 Ramazan 874 (29 Mart 1470),225 7lmu’l-kumiin'u

215 Tagkoprizade, es-Sekdiku’'n-nu‘maniyye, 40.

216 pk. Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2882, 55b.

217 Kafiyeci, Kitdbu't-Tezkira, Nuruosmaniye, 1360, 20b.

218 Kafiyeci, Kitibu't-Tezkira, Nuruosmaniye, 1360, Zahriyye, 1b, 2b.

219 Kafiyeci, Nesdtu’l-bisdra bi’l-isdra, 8a, 13b.

220 bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1906-M, 48b-49a.

221 Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi; 7 /260.

222 Suyati, Bugyetu’l-vu'dt, 1/117.

223 Kafiyeci, Nuzhetu'l-mu'rib fil-Mesrik ve’l-Magrib (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1906-
M), 45a. Ayrica bk. Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-Mu'rib fi'l-Mesriki ve’l-Magrib’ Adl Eserinin Arap
Dilindeki Yeri ve Onemi”, 146, 171.

224 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashab (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 1181), 58b. Ayrica bk.
Tala, “Kafiyeci’nin ‘Nuzhetu’l-ashab’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adh Eserlerinin Tetkiki”, 360.

225 Kafiyeci, Remzu’l-esrar (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 1181), 63a. Ayrica bk. Tala,
“Kéfiyeci’nin ‘Nuzhetu'l-ashab’ ve ‘Remzu’l-esrar’ Adl Eserlerinin Tetkiki”, 361.
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11 Cemaziyelevvel 875 (5 Kasim 1470) tarihinde yazmigtir.226 “ibnu’l-Fariz Konusundaki So-
ruya Cevap”?27 seklinde isaret edilen eserini en erken 875 senesinin Muharrem-Safer ayla-
rinda (Temmuz-Agustos 1470) yazmis olabilir. Kitdbu't-Tezkira'y1 12 Muharrem 876 (1 Tem-
muz 1471),228 et-Tergib'i 26 Muharrem 876 (15 Temmuz 1471),229 Nesatu'l-bisara’y1 877 se-
nesinin Safer aymin sonlarinda (Agustos 1472) kaleme almistir.230 Kafiyeci'nin, Nesdtu’l-
bisdranin sonlarinda “Bu konuda size tahkik ve tetkik agisindan daha fazla agiklama yapaca-
812.”231 gibi sozleri daha baska eserler yazmaya kararli olduguna isaret etmektedir. Nitekim,
ed-Durratu’l-dliye'yi 25 Cemaziyelevvel 877 (28 Ekim 1472),232 el-Kitibu'l-Vecizu’'n-nizim’1
14 Ramazan 878 (2 Subat 1474),233 ve MiTrdcu't-tabakdt129 Ramazan 878 (17 Subat 1474)
tarihinde tamamlamistir. Bu noktadan hareketle Kafiyeci’'nin, hayati boyunca en az yiiz on iki
eser kaleme aldig1 (101+11=112) ifade edilebilir.

Kafiyeci'nin eserleri sadece biyografi kitaplarinda adi zikredilenlerden ibaret degildir.
4.3. Eserlerin Konulara Gére Dagilimi
Kafiyeci'nin eserleri konularina gére su sekilde bir dagilhim gosterir:

Sekil 4: Kafiyeci'nin eserlerinin konulara gore dagilimi

Eserlerin Konulara Gore Dagilimi
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Yukaridaki grafikten anlasildigl kadariyla Kafiyeci; Kur’an, kiraat, tefsir, Arap dili ve
dil felsefesi, mantik, tarih, tarih us(li, akiid, kelam, hadis, fikih, fikih usulii, tasavvuf, felsefe,
ahlak, metafizik, siyer, faziletler, fen bilimleri ve diger bazi konularda eserler vermistir.

226 Kafiyeci, fImu’l-kumiin, Nuruosmaniye, 2147, 7a.

227 [bn lyas, Bed4i‘u’z-zuhiir, 3 /48.

228 Kafiyeci, Kitibu't-Tezkira, Nuruosmaniye, 1360, 20b.

229 Kafiyeci, et-Tergib fi kesfi rumiizi’t-Tehzib, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2592, 98a-b.
230 Kafiyeci, Nesdtu’l-bisdra bi’l-isdra, 14b.

231 Kafiyeci, Nesdtu’l-bisdra bi’l-isdra, 13a-b.

232 Kafiyeci, ed-Durratu’l-dliye, 25b.

233 bk. Stileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya, 1746, 28a-b.
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Kafiyeci'nin tespit edilen eserlerinin konulara gore tasnifini, eser say1 ve oranlarini su
sekilde gostermek mimkiindiir:

Tablo 1: Kafiyeci'nin eserlerinin konulara gore say1 ve oranlari

Eserlerin Konulara Gore Tasnifi Tespit Edilen Eser sa- | Genel Oran1
y1s1

1 Kur’an, Kiraat ve Tefsir 18 +%16
2 Fikih, Usl ve Fetva 17 +%15
3 Arap Dili ve Dil Felsefesi 14 +%13
4 Akaid ve Kelam 10 +%9
5 Tasavvuf, Metafizik ve Felsefe 9 +%8
6 Siyasetname, Adap ve Ahlak 6 +%5
7 Siyer ve Faziletler 3 +%3
8 | Hadis 3 1%3
9 Fen Bilimleri 3 +%3
10 | Tarih Metodolojisi 2 +%2
11 | Mantik 1 +%1
12 | Diger Eserleri: Tasnif Edilemeyenler 10 +%9
13 | Adi Tespit Edilemeyen Ancak Say- (enaz) 16 +%14

sal Agidan Varlig1 Ispatlanan Eser-

leri
TOPLAM 96+16=112 1%10

0

4.4, Eserlerin Icerik ve Telif Ozellikleri

Kafiyeci'nin kaynaklarda ad: zikredilen bazi eserlerinin yerleri hala tespit edileme-
mistir. Dolayisiyla Kafiyeci’ye ait oldugu bilinen, ancak gliniimiize ulasip ulasmadig tespit
edilemeyen eserlerin birgogunun mahiyet ve icerigi konusunda bir fikir sahibi olmak zordur.

Kafiyeci'nin eserlerinde igerik ve telif 6zellikleri agisindan, linguistik, mantiki, ilmi ve
felsefi bir yontem kullandig belirtilebilir. Yine Kafiyeci'nin, meseleleri ele alirken, problem-
leri tek perspektiften degil, bir¢cok perspektiften hareketle tespit ve tahlil ettigi ifade edilebi-
lir.

Dil bilimsel tahliller ve mantiksal ¢6ziimlemelerle zenginlestirmis ilmi temellendirme-
ler, Kafiyeci'nin sadece linguistik eserlerinde degil, tiim eserlerinde baskin bir telif metodu
olarak kendini gosterir.

Kafiyeci'nin eserlerinin ¢ogu 6zgiin ¢alismalardir. Bazilar1 ise kendisinden dnceki
alimlerin kaleme aldig1 otorite metinler iizerine yazilmis eserlerdir. Kafiyeci (61. 879/1474),
Zemahseri (61. 538/1144), Cagmini (6. 618/1221), Beyzavi (61. 685/1286), Adudiiddin el-ici
(8l. 756/1355), ibn Hisam el-Ensari (81. 761/1360) ve Teftazani (6. 792/1390) gibi otorite
alimlerin eserleri iizerine bazi serh ve hasiye calismalar1 yapmustir. Uzerine ¢alisma yaptigi
eserler arasinda e/-Kessaf, el-Mulahhas fi’l-hey’e, Envdru't-Tenzil, el-Hiddye, Serhu’l-Hid3ye,
el-Mevakit, Serhu’l-Mevakif, ‘Akdidu’l-' Adudiyye, Tehzibul-mantik ve’l-kelim ve el-Mutavvel
gibi eserler dikkat cekmektedir. Buradan hareketle Kafiyeci'nin agirlikli olarak, Hicri yedinci
ve sekizinci asirlarda yazilmis otorite metinler lizerine ¢alismalar yaptig1 ifade edilebilir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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4.5, Sultanlara, Devlet Adamlarina Ithaf Ettigi ve Kiitiiphanelere Gonderdigi Eserleri

Kafiyeci bir¢ok eserini Sultanlara ve diger devlet adamlarina sunmus ve bazi kiitiip-
hanelere hediye etmistir. Bu hususta su eserlerine isaret etmek miimkiindiir.

Kafiyeci et-Gurratu’l-vadiha ff tefsiri’l-Fatihaadli eserini Zahiriyye Kiitiiphanesi’ne he-
diye etmistir.234

Kafiyeci ed-Durratu’l-‘4liyetii’l-galiye adli eserini, Ebu'n-Nasr Seyfuddin el-Meliku’l-
Esref Kayitbay (6. 901/1496) i¢in yazmistir.235

Kafiyeci Seyfu’l-muliiku Mahmud Paga’ya ithaf etmistir.236
Kafiyeci Kitibu’n-nuzhe fi ravdati’r-rith ve’n-nefs'i Mahmud Pasa’ya ithaf etmistir.237
4.6. Kafiyeci'ye Nispeti Problemli Eserler

Kafiyeci'ye isnat edilen bazi eserlerin ona aidiyeti hususunda bir takim iddialar ortaya
konulmustur. Bu goriisleri soylece 6zetlemek miimkiindiir.

1. Tefsiru Ayati’l-Mutesabihat

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 178 numarada Kafiyeci'ye nispet edilen “Tefsiru
Ayati'l-Mutegsabihat” adl bir eser mevcuttur. Bu kitap Kafiyeci'ye ait degildir. Cerrahoglu’nun
daifade ettigine gore bu eser Burhanuddin Ebu’l-Kasim Mahmid b. Hamza el-Kirmani'nin “e/-
Burhdn fi tevcihi mutesdbihi’l-Kur'dn lima fihi mine’l-hucceti ve’l-beydn” adl kitabinin bir
niishasidir. Eserin igeriginde Kafiyeci'ye ait olduguna delil tegkil edecek hi¢ bir dayanak yok-
tur.238

2. Levami'u’l-Envdr fi’'t-Tasavvuf

Brockelmann, Kafiyeci'ye nispet edilen bu eser hakkinda, eserin nerede oldugunu be-
lirtmeksizin bazi agiklamalarda bulunur. Bu baglamda eserin Sirdcuddin ‘Umer b. ishak el-
Hindi'nin (61. 773/1371) Levdyihu’l-envr fi’r-reddi ‘ald men enkera ‘ale’l- drifine ve letdifu’l-
esrdr'inin bir kopyasi gibi olduguna dair bazi siipheler olusturur.239 Ancak kitabin Kafiyeci'ye
nispetinin sithhatini ilmi bir sekilde sorgulamaz.

4.7. Eserleri Etrafinda Olugan Literatiir

Kafiyeci'nin bazi eserleri serh edilmistir. Yine onun goriislerinin etkisiyle kaleme ali-
nan ¢alismalar da vardir. S6z konusu ¢alismalardan bazilari sunlardir.

1. es-Siyddetu’l-munkadde serhu Envari’s-sa ‘4de, Muhammed b. Abdirrahman b. Mu-
hammed el-Absi ed-Deyri el-Hanefi (6. 878/1474 tarihinde hayatta) tarafindan yazilmistir.
Kafiyeci'nin Envdru’s-sa‘dde adli eserinin serhidir.240 Eserin telifi 19 Zilkade 878 / 7 Nisan
1474 tarihinde tamamlanmistir.241 Bu noktadan hareketle es-Siyddetu’l-munkide adl eserin
Kafiyeci (6l. 879/1474) hayattayken yazildig ifade edilebilir.

Deyri, es-Siyddetu’l-munkide adli eserini Kafiyeci'nin isaretiyle yazmistir. Ayrica
Kafiyeci'nin bu eseri bir grup segkin dlim tarafindan da serh edilmistir.242

2. Fecru’s-semd 7 i'rdbi Emeli’l-hamd, Suyti tarafindan yazilmistir. Eser “ Joakl A daali
+aa Y ciimlesindeki “d——Si" kelimesinin i‘rabu ile ilgili dil bilimsel agiklamalar igerir. Suyti
bu eserinde ilk olarak Kafiyeci'nin Nuzhetu’l-murib adli eserinde zikrettigi bazi goriisleri

23+ Muhyiddin Ebd Abdillsh Muhammed b. Suleyman el-Kafiyeci, et-Gurratu’l-vadiha £ tefsiri’l-Fatiha,
nsr. Merzik Ali ibrahim, Mecelletu’l-buhiis ve'd-dirdsati’l-Kur’dniyye, 10/16 (Medine: Mecma‘1’l-Me-
lik Fehd, ts.), 16/180.

235 Kafiyeci, ed-Durratu’l- dliye, 16b-25b.

236 Kafiyeci, Seyfu’l-muliik, Ayasofya, 2882M, Zahriyye. bk. Ek-2.

237 Kafiyeci, Kitibu'n-nuzhe i ravdati’r-rith ve’n-nefs, Ayasofya, 2130, Zahriyye. bk. Ek-1.

238 Kafiyeci, Kitdbu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 42.

239 Brockelmann, GAL, 2/140. Ayrica bk. Kafiyeci, Kitdbu't-Taysir (Ankara: 1989), nesredenin girisi, 20.

240 Deyri, es-Siyddetu’l-munkade, Veliyyliddin Efendi, 590, 1b.

241 Deyri, es-Siyddetu’l-munkdade, Veliyyliddin Efendi, 590, 118b.

242 Deyri, es-Siyddetu’l-munkade, Veliyyiiddin Efendi, 590, 2b.
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Ozetler. Bu goriislere yonelik degerlendirmeler yapar ve Kafiyeci’den farkli tercihlerde bulu-
nur. Fercru’s-semd adli eser Nuzhetu’l-murib'in bir ihtisar1 degildir.243

Sonug

Saruhanogullari, Osmanli, Tatar, Acem ve Memluk cografyalarinda ilmi faaliyetlerde
bulunan Kifiyeci liretken bir bilim insanidir. Kafiyeci birgok ilim dalinda yazdig eserleri ile
so0z konusu ilmi yeni bir formda sunmay1 basarmis ¢ok kiiltiirli bir alimdir.

Kafiyeci bazi resmi gorevleri deruhte etmenin yani sira eser telifi ve bilim insani ye-
tistirme hususlarina odaklanmigtir. Talebeleri arasinda Zekeriyya el-Ensari ve Suyfiti gibi sa-
hislar vardir.

Bu arastirmada Kafiyeci'nin, hayati boyunca en az yiiz on iki tane eser kaleme almis
oldugu tespit edilmistir. Onun eserlerinden doksan alt1 tanesinin adi belirlenmistir.

Kafiyeci'nin yazdig1 eserler onun, Arap dili, Arap grameri, belagat, tarih metodolojisi,
hadis, tefsir, fikih, kelAm, tasavvuf, semantik, metafizik vb. alanlarin meselelerinde uzmanla-
sarak genis bir cercevede bilgi tirettigini gostermektedir. Onun otoritesinin en agik oldugu
alan dil bilimleri ve akli ilimlerdir.

Kafiyeci en 6nemli eserlerini Arap grameri ve mantik sahalarinda vermistir. Arap di-
line dair yazdig1 eserler basta olmak tizere, diger eserleri igerisinde yaptig1 linguistik ve se-
mantik ¢6ziimlemeler onun yetkin bir dil alimi oldugunu géstermektedir.

Kafiyeci eserlerini telif ederken linguistik, mantiki, ilmi ve felsefl bir yontem kullan-
mustir. Kafiyeci'nin linguistik ustaligl Arap dilinden baska alanlarda yazdig eserlerine yansi-
mistir. Kafiyeci'nin mantik ustalig1 ise eserlerine konular1 bigimsel mantik ilkelerine goére dii-
zenleme hususunda yansimistir.

Kafiyeci'nin baz1 eserleri, -6zellikle mistisizm ve tarihgilik konusundaki ¢alismalari-
yeni disiplinler kurmak icin bilingli bir girisim olarak degerlendirilmistir.

Kafiyeci'nin, en-Niseb i ehli’l-edeb, Risile fi “Kine Zeydun Kiimen” ve Risdle fi
“Zeydun Kdimun” adli eserleri basta olmak {izere, dil bilimsel eserleri ve diger eserlerinde
yaptigl “anlam tasavvuru” ve diger metafizik meselelere yonelik aciklamalar; metafizik, dil
felsefesi ve anlam bilimin temel problem alanlarindan “dil-varlik ve anlam” iliskisinin temel-
lendirilmesi agisindan agilimlar getirmektedir. Kafiyeci birgok dil bilimsel problemi ¢6ziim-
lerken kendisinden 6nceki dil bilimsel birikime anlam, yorum ve metot agilarindan katk: sun-
mustur. Bu yoniiyle Arap dil bilimi ve dil 6gretimine katki sagladig1 aciktir.

243 Murat Tala, “Bir Varagin Me“réml: 'Fecrufs-Semed fi i'rabi Ekmeli’l-Hamd’ Adl Eser Uzerine Bir ince-
leme”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (Konya 2013), 102-103.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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The Theory of Tawlid in Kalam in terms of the Limits of Freedom and Responsibility

Abstract: The problem of human freedom have been addressed by al-Mutakallimiin (Islamic
theologians) in the context of human acts and discussed from the point of view its relation
with the will and other elements. At this point, whether the human has will and power in his
own act, the limits of his will and power, the role of human in the act and his responsibilities
have prompted to different debates. The theory of tawlid put forward by Mu‘tazila is very
crucial in terms of determining the scope and limits of the freedom of human in acts.
Mu‘tazila’s tawlid theory defenses based on two important reasons. The first is to present the
nature and limits of the acts that man did them outside himself. The other is to explain the
relationship of human with such acts with regards to moral responsibility. Because both
issues are very important in the principle of justice of Mu‘tazila. The effort to put the cause-
effect relationship of human with his acts in terms of tawhid and justice on the rational and
moral ground is the reason for emergence of the theory. In this respect, the purpose of this
theory which enables establishing a causality relationship between the human act and nature
is aimed at the justification of freedom and responsibility between agent (fa‘il) and act. In this
study, firstly, the definition of the concept of tawlid and its meaning area have been presented
and tackled the discussions about the agent of indirect acts. And then it has been discoursed
upon the criticisms of Ahl al-Sunna about the subject of tawlid. The subject has been outlined
in the context of the intellectual discussion between Ahl al-Sunna and Mu'tazila which
constitute the dominant part of theological dispute tradition. In this respect, the main purpose
of the study is to reveal how the limits of indirect actions belonging to human by force of
freedom and moral responsibility are drawn and understood. Although they did not have a
uniform thought about the topic, Mu‘tazila theologians who accepted semi-determinism in
the theory of tawlid acknowledged the existence of natures in the substances. Those who
admitted the reason as a means of the act did not approve this. By accepting the continuity of
the accidents in the acts, they twisted together the voluntary acts and the natural acts, and
accepted that directly acts were realized through the human will and the other according to
the principle of necessity. According to Mu‘tazila, causes are only means. Hence, the act
emerging as a result of the means is the act of the agent who used this means to reach the
result, not the means. Therefore, man is the agent of engendered acts and responsible for all
kinds of acts that arise as a reflection of the will and their consequences. While Ahl al-Sunna
has directly associated the action of man and all its consequences with the power of Allah,
Mu‘tazila has based these actions on the power of man, which Allah has created in man and
has been the source of the acts. Contrary to Mu‘tazila, the continuance of power which are not
a constant accident is not possible for a second act from the point of Ahl al-Sunna since they
have accepted the idea that the accidents will not be continuous. In this respect, according to
Ahl al-Sunna, there is no compulsory relationship between the agent that caused the
formation of the acts and the result supervening from them. They did not accept the idea of
tawlid, which its meaning is that accident gives birth to accident, because it would oblige the
relationship between cause and effect. Because this relationship, which Mu‘tazila gives the
name of tawlid in human acts, is made up for that Allah has created His laws right after the
orientation of human to the cause. In this respect, Ahl al-Sunna thinkers rejected tawlid
because it would mean attributing an act to an inanimate being and require a mandatory
relationship between cause and effect in the functioning of the universe. Although the result
does not occur with his own act when the person applies to the cause, he is responsible for
his act because it is related to the person who did it. Maturidi tradition did not accept the acts
that emerged as a result of tawlid as the production of man, but they tried to establish a
balance by holding the person responsible because he is the reason for the outcome that
emerged. As for the Ash‘arites, they avoided giving a real effect of the will and power to the
causes by considering that created will and power is only a locus in the emergence of the act.
The person has no effect on his act except for directing his will to that act and his behavior
which will make the person responsible is based on this will.

Keywords: Kalam, Mu‘tazila, Ahl al-Sunna, Tawlid, Act, Freedom, Responsibility.
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Ozgiirliik ve Sorumlulugun Sinirlar Agisindan Kelam’da Tevlid Nazariyesi

0z: Insan hiirriyeti sorunu Kelamcilar tarafindan insan fiilleri baglaminda ele alinmis, irade
ve diger unsurlarla iligkisi a¢isindan tartisilmistir. Bu baglamda insanin kendi fiilinde irade
ve kudret sahibi olup olmadigi, irade ve kudretin sinirlari, insanin fiildeki rolii ve
sorumluluklar: farkli tartismalara neden olmustur. Mu‘tezile tarafindan ileri siiriilen tevlid
teorisi, insanin fiillerdeki 6zgiirligiiniin kapsami ve sinirlarinin belirlenmesi agisindan
oldukc¢a 6nemlidir. Mu’tezile kelamcilarinin tevlid teorisini savunmalari iki 6nemli nedene
dayanmaktadir. Birincisi insanin kendi disinda meydana getirdigi fiillerin mahiyeti ve
sinirlarini ortaya koymak, digeri ise ahlaki sorumluluk a¢isindan insanin bu tiir fiillerle olan
iliskisini aciklamaktir. Zira her iki konu da Mutezile’nin adalet ilkesi agisindan oldukga
onemlidir. Tevhid ve adalet agisindan insanin fiilleri ile olan sebep-sonuc iliskisini akli ve
ahlaki zemine oturtma ¢abasi teorinin ortaya ¢ikis nedenidir. Bu agidan insan fiili ve tabiat
arasinda nedensellik iliskisi kurmay1 saglayan bu teorinin amaci, fail ve fiili arasindaki
ozgirlik ve sorumlulugu temellendirme gayesine yoneliktir. Bu calismada 6ncelikle tevlid
kavraminin tanimi ve anlam alani ortaya konularak dolayh fiillerin faili hakkindaki
tartismalar ele alinmis, daha sonra ise Ehl-i siinnetin tevlid konusuna getirdigi elestiriler
izerinde durulmustur. Konu, kelami tartisma geleneginin agirlikli kismini olusturan
Mu'‘tezile ve Ehl-i siinnet arasindaki fikir miicadelesi baglaminda ana hatlariyla ele alinmistir.
Bu agidan ¢alismanin ana gayesi, 6zgiirliik ve ahlaki sorumlulugun bir geregi olarak dolayl
fiillerin insana aidiyet sinirlarinin nasil ¢izildigi ve anlasildiginin ortaya konulmasidir. Konu
hakkinda tek tip bir diisinceye sahip olmamakla birlikte tevlid nazariyesinde yari-
determinizmi kabul eden Mu‘tezile keldmcilari, cisimlerdeki tabiatlarin varligini kabul
etmigsler, sebebi fiilin bir vesilesi olarak gérenler ise bunu kabul etmemislerdir. Fiillerdeki
arazlarin siirekliligini kabul ederek iradi fiiller ile tabii fiilleri birbirine baglamislar, dogrudan
fiillerin insan iradesi ile digerinin ise zorunluluk ilkesine gore gerceklestigini kabul
etmislerdir. Mu‘tezile’ye gore sebepler sadece bir vasitadir. Onun i¢in vasita sonucu ortaya
¢ikan fiil, vasitanin olmayip sonuca ulasmak i¢in bu vasitay1 kullanan failin fiilidir. Bu nedenle
insan miitevellid fiillerin de faili olup iradeli olarak ortaya ¢ikan her tiirlii fiilinden ve
sonug¢larindan sorumludur. Ehl-i siinnet insanin fiilini ve bunun tiim sonuglarini dogrudan
Allah'in kudretine baglarken Mu‘tezile bu fiilleri Allah'in insanda yaratmis oldugu ve fiillerin
kaynagi olan insanin kudretine dayandirmistir. Mu‘tezile’nin aksine Ehl-i slinnet, arazlarin
stirekli olmayacag fikrini kabul ederek siirekli bir araz olmayan kudretin ikinci bir fiil i¢in
devam etmesini miimkiin gérmemistir. Bu a¢idan Ehl-i siinnet’e gore fiillerin olusumundaki
sebep olan fail ile ondan meydana gelen sonug arasinda zorunlu bir iliski yoktur. Sebep-sonug
arasindaki iligkiyi zorunlu kilacagi i¢in arazin arazi dogurmasi anlamina gelen tevlid fikrini
kabul etmemislerdir. Clinkii Mu‘tezile'nin insan fiillerinde tevlid ismini verdigi bu iliski,
insanin sebebe yodnelisinin hemen arkasindan Allah'in isleyis kanunlarin1 (adet)
yaratmasindan ibarettir. Bu nedenle Ehl-i stinnet disiiniirleri tevlidi, cansiz bir varliga fiil
atfetmek anlamina gelecegi ve dlemin isleyisinde sebep-sonug¢ arasinda zorunlu bir iliskiyi
gerektirecegi icin reddetmislerdir. Kisi sebebe basvurunca sonu¢ kendi fiiliyle meydana
gelmese de yapana nisbet edildigi i¢in fiilinden sorumludur. Matiiridiler tevlid sonucu ortaya
cikan fiilleri insanin eseri olarak gdormemisler, ancak ortaya ¢ikan eserin sebebi olmasi
nedeniyle insani sorumlu tutarak bir denge kurmaya ¢alismiglardir. Es‘ariler ise yaratilmis
irade ve kudretin fiilin ortaya ¢ikmasinda sadece bir mahal oldugunu diistinerek sebeplere
gercek anlamda tesir giicii vermekten uzak durmuslardir. insanin fiili {izerinde iradesini o
fiile yoneltmek disinda bir etkisi yoktur ve kisiyi sorumlu kilacak olan davranisi da bu iradeye
dayanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Ehl-i Siinnet, Tevlid, Fiil, Ozgiirliik, Sorumluluk.
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Giris

Insan 6zgiirliigii sorunu insanlik tarihiyle birlikte giiniimiize kadar siiregelen en temel
problemlerden birisidir. Gerek filozoflar gerekse kelamcilar bu sorunun ¢éziimii i¢in oldukc¢a
ugragmislar ve farkli gériisler ortaya atmislardir. insan hiirriyeti sorununu keldmcilar,
insanin fiilleri baglaminda ele alarak fiildeki irade ve diger unsurlarla iliskisi agisindan ortaya
koymaya c¢alismislardir. Bu noktada insanin giicti ve fiili derinlemesine tahlil edilmis, insanin
kendi fiilinde irade sahibi olup olmadigi, iradenin sinirlari, insanin fiillerindeki rolii ve
sorumluluklari farkli tartismalara neden olmustur.

Mu‘tezile Allah’in kudret sifatin1 korumakla birlikte insanin sorumlu olacag biitiin
davranislarinda insani kendi fiilinin yaraticisi olarak kabul etmektedir. Ehl-i siinnet
keldmcilari ise insan fiilleri konusuna ilaht ilim, irade ve kudret sifatlar1 acisindan baktiklar:
icin fiillerin ortaya ¢ikisinda ilahi tesiri devre dis1 birakmamigslar, her seyde oldugu gibi
fiillerin yaratilmasini Allah’a atfetmislerdir.!

Ahlaki sorumluluk diisiincesiyle insant fiillerinin faili kabul eden Mu'‘tezile, bir insanin
okla 6ldiirtilmesi olayinda, fail okun yaydan cikisi ile o kisiye isabet edisi arasinda 61diigii farz
edildiginde, 6ldiirme fiilinin kime ait oldugu sorusu karsisinda bir ikilemle karsi karsiya
kalmistir. Eger fail oku atan kimse ise bu durumda kurban bir 6lii tarafindan 6ldiriilmiis
olacaktir. Ancak fail insan degil de Allah ise 0 zaman O’na ¢irkin bir fiil nisbet edilmis olacaktir.
iste bu ikilem Mu‘tezile'yi insanin kudret ve iradesinin siirlarini ve dolayisiyla bunlar
vasitasiyla meydana getirdigi fiillerin hangisinin insana ait oldugunu arastirmaya sevk
etmistir.2 Bunun sonucunda da hakkinda uzun kelami tartismalar yapilan tev/id nazariyesi
ortaya ¢ikmistir. Fiilleri miibasir (dogrudan) ve miitevellid (dolaylr) seklinde iki kisma ayiran
Mu'‘tezile’ye gore miibasir fiil insanin kudret sahasiicinde bulunup herhangi bir vasitaya bagh
olmaksizin kendisi tarafindan baslatilan, miitevellid fiil ise bir ya da daha fazla vasitayla
gerceklestirilen eylemi ifade etmektedir.3

Mutezile kelamcilarinin tevlid teorisini savunmalar1 iki ©6nemli nedene
dayanmaktadir. Birincisi insanin kendi disinda meydana getirdigi fiillerin mahiyeti ve
sinirlarini ortaya koymak, digeri ise ahlaki sorumluluk agisindan insanin bu tiir fiillerle olan
iliskisini a¢iklamaktir. Zira her iki konu da Mutezile’nin adalet ilkesi agisindan oldukea
onemlidir. Tevhid ve adalet acgisindan insanin fiilleri ile olan sebep-sonug iliskisini akli ve
ahlaki zemine oturtma ¢abasi konunun 6ziinii olusturmaktadir. Zira dis diinyada gerceklesen
olaylar arasinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisi goriilmektedir. Bu agidan insan fiili ve tabiat
arasinda nedensellik iliskisi kurmay1 saglayan bu teorinin amaci, fail ve fiili arasindaki
ozglrlik ve sorumlulugu temellendirme gayesine yoneliktir.

Konuyla ilgili tartismalar baglaminda kelam geleneginde su tiir sorularin cevabinin
aragtirlldig1 gériilmektedir: Isleyisinden insanin sorumlu oldugu fiil dogrudan meydana
getirdigi fiil midir, yoksa fili islediginde ortaya ¢ikan baska fiillerden de sorumlu mudur?
Insan sahip oldugu irade ve kudretle kendi disinda bir fiil meydana getirebilir mi? insanin
fiilinden kaynaklanan ikinci fiillerin ortaya ¢ikmasinda insanin kendisinden baska etkenler
de s6z konusu mudur?

Bu agidan c¢alismada oncelikle tevlid kavraminin tanimi ve anlam alani ortaya
konularak dolayl fiillerin faili hakkindaki tartismalar ele alinacak, daha sonra ise Ehl-i
stinnetin tevlid konusuna getirdigi elestiriler iizerinde durulacaktir. Konu, keldmi tartisma
geleneginin agirlikli kismini olusturan Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet arasindaki fikir miicadelesi

1 Ebl Mansir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii‘t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (istanbul: 1979), 228;
Ebi'l Hasen Ali b. Ismail el-Es’ari, Kitdbii1-Luma’ fi'r-reddi al4 ehli’z-zeyg ve’l-bid’a (Misir: 1954), 47.

2 Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri (Istanbul: MUIFV
Yayinlari, 1996), 50-51.

3 Osman Demir, “Tevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/38; Ahmet Mekin Kandemir, Mu'tezili Diistincede Tabiat ve Nedensellik (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2019), 206.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Miicteba Altindas. The Theory of Tawlid in Kaldm in terms of the Limits of Freedom...| 1117

baglaminda ana hatlariyla ele alinacaktir. Calismanin ana gayesi, o6zgiirlik ve ahlaki
sorumlulugun bir geregi olarak dolayl fiillerin insana aidiyet sinirlarinin nasil ¢izildigi ve
anlasildiginin ortaya konulmasidir.

Konuyla ilgili olarak doktora diizeyinde olmasa da yiiksek lisans ve makale diizeyinde
bazi ¢aligmalar mevcuttur. Ulvi Murat Kilavuz, yiiksek lisans tezinde tevlid fikrinin dogusunu
hazirlayan etkenleri ortaya koyarak kelamda tevlid anlayislarini incelemistir.4 Hilmi
Karaagag da tez ¢alismasinda, tevlidin zeminini olusturan temel kavramlari irdeleyerek tevlid
ve sorumluluk iliskisini farkli agilardan ele almistir.5 Osman Demir makalesinde tevlid
diisiincesini determinizm ve vesilecilik agisindan ele alarak bu iki kavram gergevesinde
Mu'‘tezile ve Ehl-i siinnet arasinda bir karsilastirma yapmaktadir.6 Ayrica bu sahis DIA Tevlid
maddesinde konuyu 6zetlemis, Kelam’da Nedensellik adli kitabinda da bir béliim altinda
nedensellik agisindan incelemistir.” Vecihi Sonmez ise calismasinda miitevellid fiiller ile
miibasir fiiller arasindaki fark: ortaya koymaktadir.8 S6z konusu ¢alismalar alana farkli
yonlerden dnemli katkilar saglamaktadir.

1. Tevlid Kavrami ve Anlam Cergevesi

Kelam kaynaklarinda insanin fiilleri miibasir (dogrudan) ve miitevellid (dolayli)
olmak tizere iki kisimda incelenmigtir. Miibasir fiiller efal-i ibad bashg altinda incelenirken
miitevellid fiiller ise tevlid baghg altinda ele alinmistir.?

Tevlid sozliikte; dogurma, meydana getirme, sebep olma gibi anlamlara gelir.10 Terim
olarak anlami ise bir fiilin baska bir fiil vasitasiyla faiilden meydana gelmesidir. Ornegin; elin
hareketiyle anahtarin donmesi, okun atilisiyla yaralama veya 6liimiin ortaya ¢ikmasi, vurma
sonucunda acinin olusmasi gibi.11 Bunun gibi bir fiilden kaynaklanarak meydana gelen ikincil
fiillere miitevellid fiil denilmektedir.

Tevlid ve tevelliid kavramlar: ayni anlamda kullanilmasina ragmen aralarinda bazi
farkliliklar mevcuttur. Tevlid, bir fiil vasitasiyla failden dolayli olarak ortaya ¢ikan ikinci fiiller
manasina gelirken, tevelliid kendiliginden olusan/dogan fiiller icin kullanilmaktadir. Yazin
durgun suda meydana gelen anasiz ve babasiz canlilar buna 6rnek verilebilir.12 Ancak
keldmcilar hem tevlid, hem de tevelliid kavramlarini es anlaml kullanarak failin ilk fiili
vasitasiyla ortaya ¢ikan ikinci fiilleri kastetmislerdir.!3 O halde tevlid veya tevelliid, bir fiilin
herhangi bir yan iiriinii olan ikinci eseridir. Ornegin; bir tas1 firlatirken asil fiil tas elden

4 Ulvi Murat Kilavuz, [slam Diisiincesinde Dolayli Fiil ve Davranisiar (Teviid-Tevelliid) (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001).

5 Hilmi Karaagac, /slam Kelaminda Teviid Nazariyesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2001).
6 Osman Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu'tezile'de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i

Siinnet'in Elestirisi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36:1 (2009): 63-82.

7 Demir, Kelamda Nedensellik-flk Dénem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2015).

8 Vecihi Sonmez, “Mu’tezili Diisiincede Miitevelled (Dolayl) Fiiller ile Miibasir (Dogrudan) Fiiller
Arasindaki Fark”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 28 (2015): 95-122.

9 Sa’diiddin Mes'ad b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdid/Kelam [Imi ve [slam Ak&idi, cev. Silleyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 221; Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/62.

10 Ebi'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir, “v-1-d”, Lisdniil-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir
(Kahire: Dari’'l-Madrif, ts.), 6/4915; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Ankara: Birlik Yayinlari,
1982),978.

11 Seyyid Serif el-Ciircani, “tevlid”, 7a rifdt (Misir: 1283), 47; amlf,, Serhu’l-Mevikif (Bulak: Matbaatu'l-
Amire, 1266), 520.

12 Clrcani, “tevellid”, 7a7ifdt 47; ayrica bk. Osman Demir, “Tevellid”, 7iirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/4-5.
3 Serafeddin Gélciik, Békillani ve [nsanin Fiilleri (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 155.
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cikinca sona erer, ancak tasin elden ¢iktiktan sonra izledigi seyir ise asil fiil araciligiyla ortaya
cikan miitevellid dedigimiz ikinci fiildir. Yine ayni sekilde herhangi bir yiyecegi yemek ilk fiil,
yiyecegin tad1 ve yemekten sonra viicutta meydana gelen tokluk hissi ikinci fiildir.14

Bir kimse tarafindan atilarak baska birine isabet eden ve 6liimiine sebep olan tasin
atilmasi, irade sahibi failden meydana gelmesi agisindan vasitasiz fiil, tasin hedefe varmasi ve
meydana gelen oliim ise vasitayla baglantili fiildir. Buna gore tasin hareketiyle sonug
dogurmasi tevlid ya da tevelliid, bu fiilin sonucu da miitevellid fiil olmaktadir. Miibasir fiil ise,
tevlide sebep olmasi nedeniyle miivellid, sebep ve fail olarak da isimlendirilir. Bu agidan
kelami literatiirde fiilin sebebe bagh olarak dogurdugu tiim sonuclara miitevellidit adi
verilmektedir.15 Miibasir ile miitevellid arasindaki iliski, fail nedensellik iliskisidir. insandan
dogan miibasir fiil illet, mitevellid fiil ise malaldiir. Birinci fiile dogrudan islenen fiil
anlaminda miibasir fiil, ikinciye ise bu fiilin sebep olmasi sonucu meydana gelen fiil
anlaminda miitevellid fiil denilmektedir.16

Miitevelled fiilleri ilk defa giindeme getirenin Bisr b. Mu’temir (61. 210/825) oldugul”
soylenmekle birlikte Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (8l. 235/849) tarafindan da ilk olarak ortaya
atildig1 iddia edilmektedir.18 Ortaya atilan bu tevelliid diisiincesi, Mu‘tezile tarafindan genel
olarak kabul gérmustiir. Ancak Mu'tezill alimler, miitevellid fiillerin tanimi konusunda farkl
goriisler ileri siirerek birliktelik saglayamamislardir. Bazilarina gére miitevellid fiil; benden
kaynaklanan bir sebeple olusan ve benim disimda bir seye huliil eden fiildir. Bir kismina goére
sebebini benim ortaya ¢ikardigim, birakma imkanim olmayan, kendimde ve baskasinda
yaptigim fiildir, seklinde anlasilirken bazisi1 da benim irade ettigim seyi takip eden ligiincii
fiildir seklinde tarif etmislerdir.l® Ancak baz istisnalar hari¢ tutulursa Mu'tezile'ye gore
biitlin tanimlarin ortak noktasinda irade ilk fiil olup irade edilen ikinci fiil, miitevellid fiil ise
iiclincii fiil olmaktadir.

El-iskaff (61. 240/854) ise tevelliidii farkh bir sekilde tanimlamistir. Ona gére
miitevellid fiil; irade ve kasd olmaksizin hata iizere meydana gelen fiildir. Bir amag ile
meydana gelen ve devam etmeKk i¢in bir gaye ve iradeye ihtiyaci olan fiil ona gére miitevellid
fiil olmay1p bu tiir fiiller miibasir (dogrudan) fiildir.20 El-iskafi bu tammla Mu‘tezile’nin bir fiil
vasitasiyla ortaya cikan ikinci fiiller olarak tanimladigi miitevellid fiilleri kabul etmemistir.
Ona gore miitevellid fiiller insandan iradesiz olarak ortaya ¢ikmakta, insanin bilerek ve iradeli
olarak yaptig1 biitiin davranislar ise miibasir fiil olmaktadir.

2. Mu‘tezile’nin Tevlid Anlayis1

Mu‘tezile'de insanin ahlaki sorumlulugunu izah i¢in ortaya atilan tevlid teorisi, tabiat
felsefesiyle yakindan ilgilidir. Ciinkii insan tarafindan baslatilan fiil, sonuglarini tabiat alani
icerisinde meydana getirmektedir. Bu nedenle insan fiilleri ve tabiat arasindaki iliskiyi de
kapsayan konu, gliiniimiizde irade hiirriyeti ve sorumluluk kavramlari etrafinda felsefe, hukuk
ve psikoloji gibi alanlar1 da yakindan ilgilendirmektedir.

14 Arthur Stanley Tritton, [slam Kelan, cev. Mehmet Dag (Ankara: A.U. Basimevi, 1983), 70.

15 Demir, Tevl/id, 38; a.mlf, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu'tezile'de Tevlid Diistincesi ve
Ehl-i Stinnet’in Elestirisi”, 66.

16 Vecihi Sonmez, “Mu’tezill Diisincede Miitevelled (Dolayl) Fiiller ile Miibasir (Dogrudan) Fiiller
Arasindaki Fark”, 119.

17 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal (Misir: 1910), 1/93.

18 Mustafa Saim Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi (istanbul: MUIFV Yayinlari, 1997), 184.

19 Ebii’l Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Makalatil-Islimiyyin ve ihtiliful-musallin (Kahire: 1969), 393;
Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiillers, 51.

20 Eg'ari, Makalatil-Islamiyyin, 393.
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insan1 gercek anlamda fiilinin yaraticis1 olarak kabul eden Mu‘tezile, fail ve halik
sifatlarini?! ayni anlamda kullanarak insanda fiilden énce iradenin varligini tanimistir.22 Buna
gore hiir bir iradeye sahip olan insan, fiillerini tamamen kendi iradesine gore yaratmaktadir.
Zira irade sahibi olan insan, fiillerini yapma giicii ve kudretine sahiptir. Aksi halde insani aciz
olarak kabul etmek gerekecektir ki aciz bir varliktan fiil meydana gelmesi aklen miimkiin
degildir. O halde insanin yapip etmelerinde fiile iliskin bir giicii ve kudreti vardir.23

Mu'‘tezile keldmcilary, fiile iliskin bir gii¢ olan istitaatin, sifat 6zelligi tasiyip tasimadigy,
bedenin sihhati olup olmayacag gibi hususlarda ihtilaf etmelerine ragmen geneli istitaatin
fiilden 6nce oldugunu kabul etmislerdir.24 Stirekli ve araz olan kudret, fiilden énce insanda
mevcut olup fiilin ortaya cikmasiyla yok olmaz. insan herhangi bir eylemde bulunacagi zaman
kendisinde 6nceden bulunan ve siirekli olan bu giicle istedigi eylemi yapabilir.25 Fiille
baglantili olmayan bu kudret sayesinde iki zit fiili veya diger alternatifleri yapabilmektedir.
Adalet ilkesi geregi insan, yaptigl fiillerin faili oldugu icin kendine ait fiilinin yaraticisidir ve
tasarruflarinda muhtardir.26 Fiiller insandan sudir ettigine gore insan iyi ve kotii fiillerinin
kadiri durumundadir. Bu agidan kétii fiillerinin Allah’a nisbet edilmesi dogru olmaz. Zira bu
fiillerin yaraticis1 Allah olsaydi o takdirde zalim olurdu ki Allah her tiirli kotiiliikkten
minezzehtir.2’

ilahi adalet ve hikmetin 6ne cikarilip irade ve kudretin onlara tabi kilinmis oldugu
goriilen bu Mu'tezill tevhid anlayisi insanin kendi fiilinin faili olmasi sonucunu dogurmustur.
insan fiillerinden dolay1 6vgii ve yergiye miistehak olur, ¢irkin ve kétii fiillerinden dolay ceza
goriir. Insanin kendisine ait olmayan davranislardan dolayi ceza gérmesi ¢irkin bir durumdur.
Adil olan Yiice Yaratici kotii bir sey yapmayacagina gore bu fiillerin insan tarafindan meydana
getirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle sonuna kadar irade ve fiillde 6zgiirliigii savunan
Mu'‘tezile, miitevellid fiilleri de tamamen insana atfetmistir. Bu agidan tevlid fikri, 6zgiirliik
adina her tiirlii fiili insana mal etme ¢abasinin bir géstergesidir.

Kisinin kendi irade ve kudretiyle gerceklestirdigi miibasir fiillerin sorumlulugunu
tamamen insana yiikleyen Mu‘tezile, tevlid sonucu ortaya ¢ikan fiillerin kime nisbet edilecegi
ve hangi fiilleri kapsadigi gibi konularda farkli gériisler ortaya atmistir. Miitevellidin faili
konusunda ortaya atilan goriisleri baslica bes grupta ele almak miimkiindiir: a. Miitevellidin
faili insandir, b. Miitevellidin faili Allah'tir, c. Mitevellidin faili cisimdir, d. Miitevellidin faili
yoktur, e. Miitevellidin faili hem Allah hem de insandir.28 Bununla birlikte miitevellid fiilin
sebebi olan iradenin disindaki biitiin fiillerin miitevellid olabilecegini kabul eden Mu‘tezile,
iradenin asla miitevellid olamayacaginda hemfikirdir.2? Zira fiili baslatic1 temel sebep oldugu
icin sadece iradeyi miibasir fiil olarak kabul etmislerdir.

Tevlid fikrini ilk defa ortaya atan Bisr b. Mu’temir’e gore bizim fiillerimiz sonucu
olusan her cesit fiil yine bizim kendi fiillimiz olmaktadir. Bu diisiincesini soyle ifade

21 ]k dénem Mu'tezile diisiiniirleri insan1 halik olarak nitelemekten kaginmislardir. Bunun sebebinin
Ehl-i stinnet tarafindan gelebilecek elestirilerden ¢ekinmeleri oldugu séylenebilir. Turhan, Kelam ve
Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, 47.

22 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Serhu’-usiilil-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetii’l-Vehbe, 1988), 431; ismail Hakki izmirli, Yen/ /Im-i Kelam (Ankara: Umran Yayinlari,
1981), 83.

23 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 390.

24 Nureddin es-Sabini, el-Bidiye ff usili'd-din/Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB
Yayinlari, 1995), 62-63.

25 Es'ari, Makalatiil-Islamiyyin, 221 vd.

26 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 324; amlf,, e/-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl: el-Mahliik.
thk. Tevfik et-Tavil - Sdid Zayid (Kahire: Dari’l-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme, ts.), 8/149-150.

27 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilil-hamse, 357.

28 Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed ibn-i Hazm, Kitibii’l-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvi ve’n-nihal (Misir: 1320),
4/192.

29 Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, 52.
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etmektedir: “Vurma esnasinda olusan aci, bir sey yenildiginde ortaya ¢ikan lezzet, 6lim
aninda ruhun ¢ikmasi, atildiginda bir tasin veya okun atilan ydne gitmesi, gozlerimizi
actigimiz zaman olusan idrak gibi fiillerimizden tevelliit eden seylerin hepsi, bizden
kaynaklanan sebeplerden meydana gelen bizim fiillerimizdir. Ayni sekilde diisme sirasinda
elin veya ayagin kirilmasi, tedaviyle bunlarin iyilesmesi gibi fiiller sebebini meydana getiren
kimsenin fiilidir. Yine biitiin duyularin idraki insanin fiilidir.”3? Buna gére insan bu fiilleri bir
nedene bagh olarak yapmaktadir. Zira nedenin faili insan oldugu icin sebepler sonucu
meydana gelen fiillerin dogrudan faili/etkeni degil de sebeplerin fiilidir. Bunlar ancak
insandan ortaya ¢ikan veya insanin ihdas ettigi sebeplerle meydana gelmektedir.31

O halde miitevellid fiillerde insanin irade ve kudreti etkili oldugu icin bu fiiller
tamamen insana aittir. Bisr, tevelliid konusundaki goriislerini daha da ileri gétiirerek insanin
nefsinde ihdas ettigi bir sebeple baskasinda fiil isleyecegi gibi kendi nefsinde de miitevellid
ve gayri miitevellid fiiller isleyebilecegini savunmustur. Buna gore renk, tat, elem, lezzet,
sithhat, sehvet, sicaklik, sogukluk, yashk ve kuruluk gibi biitiin duyu idraklerinin faili ve
yaraticisi, onlara sebep olan seyin faili olmasindan dolay1 insandir.32 Bu durumda Bisr,
insanin davranisinin sonucu ortaya cikan biitiin fiillerde tek fail olarak o fiilin kaynagim
gormektedir. Onun dolayl fiillere iliskin bu goriisleri genel anlamda Mu‘tezile kelamcilar
tarafindan kabul edilmistir. Ancak renk, tat, lezzet, ac1 gibi duyu idrakleri insanin kendisinden
kaynaklandig1 i¢in yine sorumlusu insandir seklindeki anlayisin pek kabul edilmedigi
goriilmektedir.

Ebi'l-Hiizeyl el-Allaf, miitevellid fiillere daha temkinli yaklasarak bu gorisiiyle
Bisr'den farkli diisiinmektedir. Ona gore insanin fiilinden tevelliid eden her sey, bu fiilin
keyfiyetini bilmesi durumunda insana aittir. Bu durumda lezzet ve tatlar, renkler, kokular,
korkaklik-yigitlik, aclik-tokluk, idrak ve bilgi tiiriinden seylerin keyfiyetini insan bilemeyecegi
icin bunlar insanin fiilinden tevelliid etmez. Bunlar insanin fiili olmayip Allahin fiilleridir.33 O
fiiller olarak ikiye ayirmaktadir. Bu ayrimin bir sonucu olarak insanin keyfiyetini bildigi
fiillerin yaraticisi oldugunu sdylerken mahiyetini anlayamayacag fiilleri de Allah’a izafe
etmektedir. Bu goriisiiyle Ebii'l-Hiizeyl, Bisr el-Mu’temir’in diisiincesinden ayrilmaktadir.
Zira Bisr, keyfiyetinin bilinip bilinmemesine bakmaksizin fiillden meydana gelen her tiirlii fiili
yine insana nisbet etmektedir.

Ebii’l-Hiizeyl’e gore, bir kisinin okla éldiiriilmesi halinde okg¢unun, okun yaydan ¢ikis1
ile o kisiye isabet edisi arasinda 6lmesi durumunda, oku atanin hayattayken ihdas ettigi bir
sebeple meydana geldigi icin 6ldiirme fiili oku atana aittir.3¢ Aralarindaki goris farkliligina
ragmen Bisr ve Ebii’'l-Hiizeyl, irade noktasinda insanin tamamen 06zgiir oldugunu ve bu
iradeyle birgok fiilin sebebi olarak fiiller ortaya koyabilecegini savunmaktadir. Buna gore
irade sebep, fiil sonug olmak iizere irade ile fiil arasinda nedensellik ilkesi ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak bu neden-sonug iligkisi zorunlu bir iliski olmayip birlikte olmaktan ibarettir. Clinki
sebebin gerektirdigi sonu¢ sebepten ayrilabilir, yani onunla eszamanlh degildir. Sonucun
ortaya ¢ikmasi i¢in nedenin énce bulunmasi kaginilmaz olsa da neden var olunca sonucun
ortaya cikmamasi da miimkiindiir.35

30 Kadi Abdiilcebbar, Kitibii't-Teviid min kitibi'l-Mugni (Nedensellik Kitabi), Metin-geviri: Osman
Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 18; Es’ari, Makalatii’l-Islimiyyin, 386; Sehristani, el-Milel
ve’'n-nihal, 1/93.

31 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri 53.

82 Eg'arl, Makalati’l-Isldmiyyin, 386; EbG Mansir Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak (Misir:
Darii’l-Maarif, 1910), 143; a.mlf., Usii/ii’d-din (istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 138.

33 Eg'ari, Makalatiil-Islamiyyin, 387; Kadi Abdiilcebbar, Kitdbii't-Teviid, 18.

3¢ Es'ari, Makalatiil-Islamiyyin, 387.

35 Kadi Abdiilcebbar, Kitdbii't-Teviid, 67-68; Muhammed Abid Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis,
cev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli (Istanbul: 2000), 260-263.
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Mu‘tezile anlayisinda miitevelled fiiller, miibasir fiillerin zorunlu sonuglar1 degildir.
Miibasir fiil, miitevelled fiilin ortaya ¢ikmasinda bir vasita ve sebeptir. Bu nedenle miibasir
fiillerle meydana gelen etki ve sonug vasitalara nisbet edilemez. Clinkii Mu‘tezile diisiincesine
gore etki ve sonuc¢ ancak kudret sahibi tarafindan ortaya cikarilabilir. Kudretli olan da ya ezeli
kudret sahibi olan Allah’tir ya da fiillerine hadis bir kudretle kddir olan insandir.36 Bu agidan
miitevellid fiil, insanin kendi i¢inde isledigi iradeli fiiline simsikiya bagli olup insanin hiir fiili
olmasaydi bu vasitalardan hig biriyle meydana gelmesi miimkiin olmazdi. O halde insanin i¢
diinyasindaki kendi fiili olmadan hi¢bir miitevelllid fiil meydana gelemiyorsa insanin kendi
icinde isledigi bir fiilden sorumlu oldugu gibi ondan dogan fiilinden de sorumlu olmasi
gerekir.37

Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025) da miitevellid fiillerin sebebini faile izafe etmis ve
miitevellidin sebeplerinden dolay: ortaya ¢ikisini hitkmen zorunlu gérmemistir. Sebep faile
izafe edilince miisebbeb de izafe edilir diyerek meydana gelen hadiselerin faile baglanmasi
gerektigini vurgulamaktadir.38 Ona gore tevlide bagh fiillerdeki sebep-sonug iliskisi illet-
malul iligkisi gibi degildir. Sebebin bir fiili ortaya ¢ikarmasi illetin maluli gerektirmesi gibi
olmayip failin kudret alaninda bulunan bir sonucun meydana gelmesine vasitadir.3° Bu
durumda insan iradesiyle ilk fiili se¢mekte ve ikinci fiilin meydana gelmesinde bu irade sebep
rolii oynamaktadir. Engelleri kaldirip onu yapmasi ile fail arasindaki gerekli iliskiden dogan
fiillere failin etkisi, zorunlu bir etkidir. Bununla birlikte iradenin fiillere o6nceligi, fiilin
gerceklesmesi icin yeterli degildir. Aksine iradenin fiilin baslangicina bitisik olmasi
gerekmektedir. Buna gore kastedenin fiilinden dolay1 kastedilen de yine onun fiilidir.40

Atma fiilini gerceklestirdikten sonra atan kisinin 6lmesi durumunda ortaya ¢ikan
yaralama ve 6ldiirme fiilinin failinin kim olacagi seklindeki soruyla tevlid fikrine yoneltilen
itiraz1 Kadi Abdiilcebbar#! fail-fiil iliskisindeki irade-kudret unsuru agisindan
cevaplamaktadir. Ona gore fail olmanin anlami, kudret dahilinde bulunan seyi meydana
getirmekten ibarettir.#2 Failin meydana getirdigi fiil, failden kaynaklanan sebebe uygun
olarak meydana geldigine gore hayat sahibiyken oldugu gibi 6lmesi durumunda da fiil o kisiye
izafe edilir. Zira okun veya tasin atilmasi ile aradan belli bir zaman gectigi halde hedefe isabet
etmesi durumunda oldugu gibi sebepler birbirini dogurmakta ve itimdd (dogal egilim)
vasitasiyla bu fiili bizim yaptigimiz1 géstermektedir.43

Insanin sldiikten sonra tevelliid yoluyla ortaya ¢ikan fiilinden dolay: évgii ve yergiye,
miikafat ve cezaya hak kazanmasi nasil miimkiin olur, seklindeki itiraz1 ise sdyle

36 Muhammed Abid Cabiri, Arap-isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 261.

37 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (London: Harvard University Press, 1976), 655;
ayrica bk. Turhan, Kelam ve Felsefe A¢cisindan Insan Fiilleri, 59.

38  Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usilil-hamse, 390.

39 Kadi bu konuda sebep ile illet arasinda bir ayirim yapmaktadir. Ona gére sebebin sonucunu ortaya
¢ikarmasi illetin malulii gerektirmesi gibi degildir. Clinki illet sonucunu zatindan dolay1 zorunlu
kilar. Ancak bu durum sebep icin s6z konusu degildir. Sebep, failin sahasinda bulunan bir sonucun
ortaya c¢ikmasinda vasitadir. Yani illet-malul iliskisinde oldugu gibi sebep sonucunu zati geregi
zorunlu kilmaz. Zira fiilin gerceklesmesi icin engeller ¢iktiginda veya ortam fiile uygun olmadiginda
sebep oldugu halde sonug olmayabilir. KAdi Abdiilcebbar, Kitibii't-Teviid, 67 vd., 180-182.

40 Kadi Abdiilcebbar, e/-Muhit bi’t-teklif (Kahire: Daru’l-Misriyye), 298.

41 Kadi Abdiilcebbar, konuyla ilgili tartismalara diger eserlerinde de yer vermesine ragmen 9. cildini
tamamen tevlid konusuna ayirdig e/-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adladl eseri, bu konuyu en genis
sekilde ele alan kaynak olma o6zelligine sahip olmustur. Bu eserin s6z konusu cildi Osman Demir
tarafindan “Nedensellik Kitab1” ismiyle 2015 yilinda Tirkge’ye cevrilmistir.

42 Tabiat teorisini reddeden Kadi Abdiilcebbar, miitevellid fiilleri i‘timad (dogal egilim) kavramu ile
aciklamaktadir. Ona gore kudret mahallini agan her fiil sadece i‘timad yoluyla meydana gelir. Ates ile
odunun temasi sonucu yanmanin sebebi, suyun asag1 dogru akmasi, tagin yiikselmesi gibi olaylar1
doguran sey i‘timad’dir. O, bu diisiincesini ayrintih bir sekilde tartismaktadir. bk. Kadi Abdiilcebbar,
Kitabii't-Tevlid, 37 vd., 184-186.

43 Kadi Abdiilcebbar, Kitdbii't-Tevlid, 71-72.
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cevaplandirmaktadir: “Insanin miitevellid fiil nedeniyle évgii ve yergiye, miikafat ve cezaya
hak kazanmas1 imkansiz degildir. Zira sonucunu bilerek miibasir fiili islemesi durumunda hak
edecegi her tiirlii sonug, miitevellid fiil icin de gegerlidir. Bu konuda dogrudan fiil ile dolayh
fiili birbirinden ayirmak dogru degildir. Gaflet halinde bulunan bir kisinin isledigi fiil
sebebiyle 6vgli ve yergiyi hak etmemesinin sebebi gaflet durumundayken fiilden
kaginmasinin miimkiin olmamasidir. Ancak miitevellid fiilde ise durum boyle degildir. Ciinkii
insanin, bir fiilin baskasindan tevelliid edecegini bilmesi halinde sebebi islememek suretiyle
fiilden kaginmasi miimkiindiir.”44 Bu nedenle insan, sebeplere bagli olarak miitevellid fiilden
kaginmasi miimkiin oldugu icin 6vgii ya da yergiyi hak etmektedir.

Kadi Abdiilcebbar bu tiir fiilleri ona sebep olan insana nisbet ederek sorumlulugun da
ona ait oldugunu su sozlerle ifade etmektedir: “Eger bir insan kendisinden sonra uyulacak
kotl bir ¢igir agarsa, buna uyanin da hiir olmas: dolayisiyla bu koétii ¢igira uyma fiilinden
dolay: degil, kendi fiili oldugu i¢in o da cezay1 hak eder. Zira bu fiil, bir yonden baskasinin fiili
olup giinah da biiyiitiilmiis olur.”45 Bu nedenle kendisi canli iken y6neldigi bu fiil 6ldiikten
sonra ortaya ¢iksa bile sebebi kendisidir. Fiil, sebebin o kimse olmasi dolayisiyla bunu
se¢mesi ve ortaya ¢ikarmasi nedeniyle gercekte 6liiye ait olur. Bunu yapmamis olsaydi, o fiilin
de ortaya ¢ikmas1 miimkiin olmazdi.4¢ Boylece Kadi'ye gore fail, dogrudan yaptig fiille hak
ettigi biitlin sonuglar1 tevlid yoluyla da hak etmektedir.

Sebep ile sonug arasindaki boyle bir iliskiyi kabul etmesine ragmen Salih el-Kubbe
goriislerinde farklilasmaktadir. Sebep ile sonug arasinda zorunlu bir iliski olmay1p birliktelik
s6z konusudur. Ona gore her fiil icin gerekli olan kudret, fiilden dnce yaratilir ve fiil meydana
gelince yok olur. Bu durumda her fiil i¢in ayr1 ayr1 kudretler yaratilmakta, fiil bitince de baska
fiiller i¢in bagka kudretler yaratilmaktadir.4” Bu diisiincenin dogal bir sonucu olarak Salih el-
Kubbe, tevlidi determinizm olarak yorumlayan bazi Mu’tezili diisliniirlere karsi ¢ikarak kati
bir nedenselligi tamamen reddetmistir. Tasin atildig1 zaman gitmesi, onu atanin fiili olmayip
Allah'in fiilidir. Havaya atilan bir tas igin Allah diisme fiili yerine siikinu yaratip tas havada
bin y1l bile dursa, diisme fiili yaratilmadik¢a diismez. Yine bunun gibi ates, insani yakar ve
insan bundan ac1 duymayabilir, hatta Allah’'in o Kisi icin lezzet yaratip yanmaktan lezzet
almasi bile miimkiindiir.48 Bu goriisiiyle Salih’in, determinist bakis acgisindan uzaklasarak
daha sonra Es‘ariler tarafindan savunulan fikrin bir benzerini benimsedigi s6ylenebilir.

ibrahim en-Nazzam’a (6l. 231/845) gére ise, insanin fiilleri tek cinstir ve hepsi
harekettir. insanin hareketten baska bir fiili yoktur. Biitiin hareketler de arazdir ve
hareketten baska araz yoktur.4® Bu durumda renkler, tatlar, kokular, sicaklik-sogukluk, ses ve
elem gibi seyler birer araz olmayip latif bir cisimdir ve insanin yaratmasi1 miimkiin olmadig1
icin insan fiili degillerdir. Onun i¢in insanin disinda baska varliklarda meydana gelen sey, onu
Oyle yaratmis olmasinin bir geregi olarak Allah’in fiilidir. Dolayisiyla biitiin miitevelled fiiller
tabiati geregi Allah tarafindan meydana gelirler. Ornegin tas atilirsa ileriye gider, yukari
atilinca da ytikselir. Clinkii Allah tasa bdyle bir tabiat vermistir ve tas bir kimse tarafindan
atildiginda bu tabiati geregi ileriye dogru gitme 6zelligine sahiptir.50

Bu durumda miitevellid fiiller, onlara verilmis olan tabiatin geregi ortaya ¢ikmakta
olup aslinda hepsi Allah’a ait fiillerdir. Insanin disinda baskasinda meydana gelen cisim ve
hareketler insanin bu fiili vasitasiyla ortaya c¢iksa bile bunlar yaratilis geregi Allah’in
fiilleridir. Nazzam’a gore insan ancak kendi tizerinde fiil yapabildigi i¢cin bunun disinda kalan
fiillere insanin herhangi bir miidahalesi yoktur. Ciinkii insan cisimleri meydana getiremez.

4 Kadi Abdiilcebbar, Kitibii't-Tevlid, 90-92.

45 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni; 12/474.

4 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni 12/467.

47 Es'ari, Makalati’l-Islamiyyin, 390.

48 Kadi Abdiilcebbar, Kitabii't-Teviid, 19; Es'ar, Makalatiil-Islamiyyin, 390-391; William Montgomery
Watt, [slamin [lk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader; gev. Arif Aytekin (istanbul: 1996), 102-103.

49 Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, 1/79.

50 KAdi Abdiilcebbar, Kitabii't-Teviid, 18; Es’ar, Makalatii’l-[sldmiyyin, 389; Bagdadi, Usili'd-din, 139.
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Nazzamin tabiat5! (hilkat) olarak isimlendirdigi bu diisiinceye gore biitiin iradi fiiller
insandan ¢iktiktan sonra kurallarini Allah’in belirledigi fiziki bir diizlemde hareket eder ve bu
slire¢ doga yasalarina baghdir.52 Dolayl fiillerin yaratilisi geregi Allah’a ait oldugunu
savunmakla o, genel goriisten ayrilmistir.

Cisimlerdeki tabiat diisiincesine sahip olan bir baska Mu‘tezile kelamcisi ise
Muammer’dir (6l. 215/830). Ona gore insan nefisten ibarettir ve nefsin fiili de sadece
iradedir. Buna gore ister tevlid yoluyla isterse dogrudan olsun insan i¢in iradenin disinda
baska bir fiil yoktur. Hareket ve siikiin gibi fiiller ise bedenin fiilleridir.53 Miitevellid fiiller ile
hareket, siiklin, renk, koku, tat, sogukluk-sicaklik gibi cisimlere huliil eden arazlar, tabiati
geregi huldl ettikleri cismin fiilleridir.5¢ Zira Allah cisimlerin disinda baska bir sey
yaratmamigtir. Muammer’e gore arazlari Allah yaratmaz, arazlar cisimlerin yaratmalaridir.
Cisimlerin arazlarini yaratmalari ise yakmay: ihdas eden ates, sicaklik veren giines gibi
tabiatlar1 geregi veya hareket ve siikiinu ortaya ¢ikaran canlilar gibi ihtiyari olmaktadir.5s Bu,
Allah’in arazlar1 meydana getirecek giicli en basinda cisimlere koymasi ve bu asamadan sonra
miidahale etmemesi anlamina gelmektedir.

Nazzdm, Muammer, Cihiz ve Ka‘bi gibi tabiat¢1 tevelliid teorisini benimseyen
kelamcilar, failin sectigi vasita ile bu vasitanin dogurdugu sonug arasinda zorunlu bir iligkinin
varligini kabul etmislerdir. Buna gore dolayli fiiller, fail tarafindan baslatilan ilk fiilin uzantisi
olmaktadir. Ancak tabiat fikri, Nazzam ile Muammer’in disiince sisteminde ortak unsur
olmasina ragmen esyanin tabiati geregi ortaya ¢ikan fiilleri Nazzam dogrudan, Muammer ise
dolayli olarak Allah’a baglamaktadir. Her iki diisliniire gore de insan kendi nefsinde bir fiil
yapabilir. Fakat insanin kendi icinde gerceklestirdigi bu fiil, biitiin fiilleri hareket arazina
indirgeyen Nazzam’a gore sadece hareket olup Muammer’e gore ise bu iradedir.56

Tevlid konusunda Dirar b. Amr (6l. 200/815) ve Hafs el-Ferd (6l. 204/820) de farkl
diisiinmektedir. Bu alimlere gore, insanlarin fiillerinden tevelliid eden bir fiil, istedikleri
zaman ondan kaginma imkani varsa insanin fiilidir, ancak istedikleri zaman ondan kacinmaya
giicleri yetmeyen fiiller ise insanlarin fiili degildir. insan kendi disinda baskasinda fiil
yapabilir ve bu fiilden diger varliklarda tevelliild eden hareket veya stikin gibi dzellikler
insanin kesbi ve Allah’in yaratmasiyladir. Bu durumda dolayl fiiller hem Allah’a hem de
insana ait olmaktadir.57

Goriilecegi gibi Dirdr, tevelliid vasitasiyla insanin kendisi disinda bir fiil yapabilecegini
soylerken tevlid nazariyesine kesb kavramini dahil etmis ve bu sekilde meydana gelen fiilin,
onu kesbeden insan ve yaratan Allah olmak iizere iki faili oldugu sonucuna ulagsmistir. Zira
ona gore tevlid yoluyla insanin fiilinden meydana gelen herhangi bir fiil, ancak insanin irade
ve kudreti ¢ercevesinde olmasi ve onun disinda bir nedenden dolay1 zorunlu olmamasi
durumunda insanin fiili olmaktadir. Yine aymi sekilde miitevelled fiilde iki failin etkili
olabilecegi fikrini Eb(i Misa el-Murdar (8l. 226/841) da ileri siirmiistiir. Ancak Eb( M{isd’ya

51 Terim olarak tabiat, bir varligi belirleyen 6zelliklerin tamami, dogustan sahip olunan asli yapi ve fitrat
anlamina gelir. Genelde kelamcilar, varliktaki sebep-sonug iliskisini Allah’in mutlak kudretine aykir1
bularak sabit tabiatlar ve tabiat kanunlarinin zorunlulugu fikrini reddetmislerdir. Saban Ali Diizgiin,
“Tabiat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/325-326.

52 Nazzam'in tabiat fikri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Demir, Kelamda Nedensellik, 165-187.

53 Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, 1/99.

54 Ebi'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid Ka'bi el-Belhi, Kitdbii’l-Makalat ve meahii uyinu’l-mesail
ve’l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kurdi-Abdulhamid Kurdi (istanbul: Kuramer / Amman:
Daru’l-Feth, 2018), 474-475; Es’ari, Makalatii]-Islamiyyin, 389-390.

55 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/99; Bagdadi, Usdlii’d-din, 135.

56 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri 55.

57 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 392.
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gore sadece miitevelled fiilin iki faili bulunmaktadir.58 Dirdr ise insanin hem kendi i¢cinde hem

Siimame b. Esres (6l. 213/828), miitevellid fiilleri Allah’a ya da insana nisbet etmenin
dogru olmayacag1 goriisiindedir. Birisinin okla 6ldiiriilmesi durumunda okg¢unun, okun
yaydan cikisi ile adama isabet edisi arasinda 6lmesi sonucu 6ldiirme fiilinin failinin kim
oldugu sorunu karsisinda bir ikilem i¢inde kalmistir. Buradaki 6ldiirme fiili insana nisbet
edilirse bir oliiye nisbet edilmis olacak, Allah’a nisbet edilirse o takdirde O’na ¢irkin bir sey
izafe etmis olacagiz. Boyle bir ikilem igerisinde Stimame, miitevelled fiillerin, faili olmayan
fiiller oldugunu ileri stirmiistiir.>® Bu sekilde o, soruna mantiki bir ¢6ziim getirmeksizin hem
insani hem de Allah’1 miitevelled fiillerin sorumlulugundan kurtarmaya calismistir. Ancak bu
diisiincesi nedeniyle hem Ehl-i slinnet hem de Mu‘tezile kelamcilari tarafindan siddetle
elestirilmistir.

Ayni soruna Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat (61. 300/913), mantikli bir sekilde yaklasmaya
calismaktadir. Ona gore boyle bir fiil, Allah’'in fiili olamaz, ¢iinki aticimin irade ve fiili
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Okun fiili de olamaz, ¢linkii cansiz varliklar kudret sahibi degildir.
Bu fiilin failsiz olmasi1 da muhal olduguna gore bu fiillerin okun aticisina ait oldugunun kabul
edilmesi gerekmektedir.t0 Buna gore insanin isteyerek gerceklestirdigi fiilleri vasitasiyla
meydana gelen fiillerin yine ona sebep olan insana izafe edilmesi gerekmektedir.

Ahlaki sorumlulugun iki ayagindan biri olan irade 6zgiirligli konusunda Mu‘tezile
kelamcilart fikir birligi icerisindedir. Hepsine gore insan, kendi i¢cinde meydana gelen irade ve
ihtiyar alaninda kesin bir hiirriyete sahiptir. iradenin miitevellid fiillerden olmadig
noktasinda hepsi ittifak halindedir.6! Bununla birlikte Mu‘tezile, ahlaki sorumlulugun ikinci
ayagl olan kudret konusunda, yani insanin i¢ diinyasinda sahip oldugu irade vasitasiyla kendi
disinda bir fiil isleyip isleyemeyecegi hususunda goris birligi saglayamamaistir.

Bisr b. Mu'temir ve Ebii'l-Hiizeyl, aralarindaki bazi farkliliklara ragmen insanin i¢
diinyasinda gergeklestirdigi irade araciligiyla dis diinyada fiiller yapabilecegini diisiinerek
tevelliid yoluyla meydana gelen fiillerin filinin yine insan oldugunu kabul etmislerdir. irade
gerceklestirdigi fiillerin de sorumlulugunu insana yiiklemislerdir. Bisr, insan fiillerinden
kaynaklanan her seyi insana atfederken Ebii'l-Hiizeyl, sadece insanin mahiyetini bildigi
miitevellid fiilleri insana nisbet ederek mahiyeti bilinmeyen fiilleri ise Allah’a atfetmistir.62
Fakat mabhiyeti insan tarafindan bilinmeyen bu fiiller, insanin sebep oldugu fiiller sonucu
ortaya ¢iktiginda sorumlulugun kime ait olacag1 sorusu cevap bekleyen bir husustur.

Bisr ve Ebi'l-Hiizeyl'in sahip oldugu diislinceler Mu‘tezile'nin o6zgirliik¢ti fikir
yapisina uygunluk gostermektedir. Buna karsilik miitevellid fiilleri, fiilin {izerinde olustugu
cismin bu fiili meydana getiren tabiatinin Allah tarafindan yaratilmis olmasi nedeniyle Allah’a
veya tabiati geregi cisme izafe eden gorisler, ilahi adalet ve insan sorumlulugu tizerinde
1srarla duran Mu‘tezile diisiincesiyle bagdagsmamaktadir. Salih el-Kubbe gibi diistiniirler ise
tabiat olaylar1 arasindaki sebep-sonug iliskisini reddederek insanin kendi fiillerinin yaraticisi
olmasi fikrinin dogal bir sonucu olarak irade ile fiiller arasinda bulunmasi gereken sebep-
sonug iliskisine ters diisen gorisler ortaya koymuslardir. Siimame b. Esres’in ortaya attigi
miitevellid fiillerin faili olmayacag diisiincesi ise sorunu ¢6zme gayretinden uzak ve tutarsiz
bir anlayistir. Halbuki insan sorumlu oldugu fiillerinde irade ve kudret sahibi olup
gerceklestirdigi davranislarin sonu¢larindan da sonuna kadar sorumludur.

58 Ebi’'l-Hiiseyin Hayyat, Kitdbii’l-Intisar, thk: Albert Nasri Nadir (Beyrut: 1957), 54; Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak, 152.

59 Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, 157; Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, 1/105.

60 Hayyat, Kitabii’l-Intisar, 60.

61 K&'bl, Kitdbii’l-Makalat, 362.

62 Karaagag, [slam Kelaminda Tevlid Nazariyesi, 64.
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insanin fiilindeki dolayl sonuclarin ahlaki sorumluluk agisindan sinirlarim ¢izmeyi
amaglayan bu teori, fail ile sectigi vasita arasinda zorunlu bir iliskiye yer vermemektedir.
Fiiliyle arasindaki vasitayr fail, se¢cmekte ozgiirdiir. Ancak bu asamadan sonra tevlid
vasitasiyla c¢ikan fiil, zorunlu fiil olmaktadir. Failin sectigi vasita ile bu vasitanin dogurdugu
sonug arasinda determinist bir bagin varlig1 kabul edilmistir. Boylece Mu‘tezile neden-sonug
arasindaki illiyet bagina ve kainatta isleyen kanunlara dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte
Mu‘tezile, sebebin varlifiyla beraber sonucun ortaya c¢ikisini engelleyen bir durumun
olusmasini miimkiin gérmiis, neden-sonug arasindaki zorunlu iligkiyi engellerin kalkmasi ve
mahallin fiile uygun olmas:1 gibi kosullara baglamistir.63 Tabiat¢ci nedensellik anlayisini
reddeden Basra ekoliine gore sebep, iradi fiiller ile sonuclar1 arasindaki teklif bagini kuran
o6nemli bir kopriidiir. Bu diisiince onlar1 modern dénem vesilecilik (okasyonalizm)
anlayisindan ayirmaktadir.64

Goriilecegi gibi genel anlamda dlemin cevher ve arazlardan olustugunu kabul eden
Mu‘tezile, varliklardaki isleyisi adet, i‘timad, tabiat ve kiim{in-zuhur gibi birtakim teorilerle
aciklamaktadir. Konu hakkinda tek tip bir diisiinceye sahip olmamakla birlikte tevlid
nazariyesinde yari-determinizmi kabul eden Mu‘tezile kelamcilari, cisimlerdeki tabiatlarin
varligini kabul etmisler, sebebi fiilin bir vesilesi olarak goérenler ise varlik anlayisini adet ve
i‘timad teorileri cercevesinde yapmislardir. insan ézgiirliiiine yer agmak amacyla fiillerdeki
arazlarin siirekliligini kabul ederek iradi fiiller ile tabii fiilleri birbirine baglamislar, ilkinin
insan iradesi ile digerinin ise determinizm ilkesine gore gerceklestigini kabul etmislerdir.
Boylece varliktaki isleyis tarzi ile ahlaki hiiktimler arasinda bir denge kurmaya ¢alisarak insan
sorumlulugunun sinirlarini ¢gizmeye ¢alismislardir.

3. Tevlid Diisiincesine Yoneltilen Elestiriler

Mu‘tezile’nin ortaya attig1 tevlid diistincesine Matiiridi ve Es‘ari kelamcilari tarafindan
itirazlar yoneltilmistir. Bu noktadaki itirazlar Es‘ari ve Matiiridi diisiincenin sahip oldugu
insan fiili hakkindaki kanaatlerin dogal bir sonucudur. Zira Ehl-i siinnet, her tiirli fiilin
dogrudan Allah tarafindan yaratildigini kabul etmektedir. Dolayisiyla fiil konusundaki
gorislerinin bir sonucu olarak bu teoriyi birgok acidan elestirmislerdir.

3.1. Es’ariyye’nin Tevlid Diisiincesi

Es‘arl’'ye (6l. 324/936) gore biitiin muhdesat Allah'in fiili olup O’nun irade ve
yaratmasiyla varlik kazanmistir. Zira Allah’'in disinda yaratici, kasib ve fail yoktur.65 flahi
iradenin hiitkmiinde istediginin olmamasi veya O’'nun iradesinden bagimsiz olarak baska
iradelerin de bulunmasi imkansizdir. Bu nedenle insanin ilahi iradeden bagimsiz bir iradesi
olmasi diisiiniilemez. Buna gore insanlarin biitiin fiilleri de Allah tarafindan yaratilmaktadir.

Matiiridi (61. 333/944) gibi Es‘arl’ye gore de insanin kudreti fiil ile birlikte sadece o
fiil icin Allah tarafindan yaratilmaktadir. Ciinkii Allah’in kendisinde kudret yaratmadig: bir
kimsenin herhangi bir fiili kesbetmesi miimkiin degildir.6¢ insanin istitaati fiille beraber olup
fiilden sonra yok olmaktadir. Ancak Es‘ari i¢in fiille birlikte yaratilan kudretin insanin yaptig:
eylemler iizerinde bir tesiri yoktur. Sadece yakinlasmasi séz konusudur. insanin kudreti bir
fiili meydana getirmek icin fiile yaklastig1 zaman daha dnce ilahi kudret fiile yénelerek bu fiili
insan tizerinde yaratir. Kudret yaratilmadan kisinin herhangi bir seyi kesbetmesi miimkiin
degildir. Insanin fiille olan iliskisi o fiilin iizerinde gerceklestigi mahal olmasindan dolayidir
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